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MEHMET SEREFETTIN YALTKAYA VE "YEZIDILER"
BASLIKLI MAKALESI
(TAHLIL, DEGERLENDIRME VE SADELESTIRME)
Mehmet Serefettin Yaltkaya and his article of "Yezidis"
(Analysis, Evaluation and Publication)

Prof. Dr. Halil ibrahim BULUT*

Oz

Mehmet Serefettin Yaltkaya, Osman-
li'nin son déneminde yetisen ve Cumhu-
riyetin ilk yillarinda 6nemli goérevlerde
bulunan bir ilim adamadir. Iyi bir egitim
aldigi, uzun yillar 6gretmen ve 6gretim
lyesi olarak calistigl, 6zglin arastirmalar
ve onemli ceviriler yaptig1 bilinmektedir.
Yakin donemde yasamis ve devlette
onemli vazife almis olmasina ragmen
Yaltkaya hakkinda yeterli derecede aka-
demik calismalar yapildig1 séylenemez.
Onun kaleme aldig1 c¢alismalarinin
6nemli bir kismi1 1928 yili 6ncesine aittir,
yani eski harflerle nesredilmistir. Bu ca-
hismalarin gintimuiz Turkcesine kazan-
dirilmasi bir ihtiyactir. Biz, Yaltkaya'nin
1926 yilinda Osmanlica nesredilen
"Yezidiler" makalesini, latinize edip sade-
lestirmek, tahlil ve degerlendirmesini
yapmak suretiyle glinimuiz okuyucu-
suna kazandirmak istedik. Asagida Meh-
met Serefettin Yaltkaya'nin hayatina ve
ilmi kisiligine, Yezidiler makalesinin ice-
rigine, dikkat cektigi hususlara ve son
olarak da "Yezidiler' makalesinin sade-
lestirilmis ve dipnotlarla takviye edilmis
haline yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yaltkaya, Yezidilik,
Yezidiler, Islam, Islam Mezhepleri

*

Anabilim Dali, hibulut@gmail.com

Abstract

Mehmet Serefettin Yaltkaya is a sci-
entist who grew up in the last period
of the Ottoman Empire and who has
important duties in the first years of
the Republic. He has a good educa-
tion and he has worked for many ye-
ars as a teacher and lecturer at the
university. He has done original re-
search and important translations.
Although he lived recently and took
important duties in the state, it can
not be said that academic studies
have been done about him adequa-
tely. An important part of the work
which he wrote, belongs to the case
before the revolution, ie, it is publis-
hed in ancient letters. It is a neces-
sity to bring these studies to contem-
porary Turkish. In this context, we
have done the following: Yaltkaya's
life and scientific personality, the
content of the Yezidis 'article and the
attention to it, and finally the simp-
lified version of Yezidis' article with
its footnotes.

Keywords: Yaltkaya, Yazidism, Yazi-
dis, Islam, Islamic sects.
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2 Halil Ibrahim Bulut

GIRIS

Mehmet Serefettin Yaltkaya, Osmanli'nin son dénemimde yetisen
ve Cumhuriyetin ilk yillarinda 6nemli gérevlerde bulunan bir ilim
adamudir. lyi bir egitim aldigi, uzun yillar 6gretmen ve égretim tiyesi
olarak kamuda calistig1, 6zglin arastirmalar ve 6énemli ceviriler yap-
t1g1 bilinmektedir. [lmi ve akademik calismalarinin yani sira, Rifat
Borekci'den (1860-1941) sonra Turkiye Cumhuriyeti Devleti'nin
ikinci Diyanet Isleri Baskani olarak gérev yapmistir. Devlette devam-
lilik esas oldugundan Osmanl Devletinin son déneminde yetisen ilim
adamlarinin Cumhuriyet'in kurulmasiyla birlikte ilmi ve fenni faali-
yetlerini stirdirmtis olmalar1 gayet tabiidir. Bunlarin bir kism1 hak-
kinda ayrintili bilgi sahibi oldugumuz halde bazilarinin isim ve eser-
lerine sikca atifta bulunulmasina ragmen haklarinda ya da eserleri
konusunda yeterince calisma yapildigir anlasilmaktadir. Nitekim ya-
kin dénemde yasamus, ézellikle islam Mezhepleri Tarihi ve Kelam {lmi
konusunda 6nemli calismalar yapmis olmanin yaninda devlette de
6nemli vazifeler ifa etmis olan Mehmet Serefettin Yaltkaya hakkinda
yeterli derecede akademik calismalarin yapildigi sdéylenemez.! Stip-
hesiz bu ihmal edilmisligin dini ve dahi siyasi sebepleri mevcuttur.

Yaltkaya'nin, mensubu oldugumuz Istanbul Universitesi ve ilahi-
yat Fakultemizde uzun yillar ders okutan bir hoca olmasini da dik-
kate alarak, Dartilfiinun flahiyat Faktltesi Mecmuasinda nesrettigi
bir makalesini glinimliz okuyucusuna kazandirmak, tahlil ve deger-
lendirmesini yapmak suretiyle bir vefa borcunu yerine getirmek iste-
dik. Yaltkaya'nin basyazarlari arasinda oldugu Istanbul Dartilfiinunu

1 Yaltkaya hakkinda yakin dénemde yapilmis bazi akademik ¢alismalar soyle-
dir: Abdurrahman Boyraz, "M. Serafeddin Yaltkaya ve Kelami Gorusleri",
(Yiuksek Lisans tezi, Marmara Universitesi, 1995); Nevzat Giile, "Ortadogu ve
Islam Ulkeleri Entelektiiel Yasaminda Din Adamlarinin Sektilerlesme Proje-
leri ve M. Serafeddin Yaltkaya Ornegi", (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Univer-
sitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Enstitiisti, 2002), 136 s.; Hiiseyin Ovaci,
"Mehmed Serafeddin Yaltkaya (1879-1947)'nin Mezhepler Tarihi ile Ilgili Ca-
lismalar (Tahlil ve Degerlendirme)" (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Univer-
sitesi, 2010), 85 s.; Blinyamin Engizek, "Mehmed Serafeddin Yaltkaya'nin ic-
timai {lm-i Kelam Anlayis1" (Yiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Sttctl
Imam Universitesi, 2012), 140 s.
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llahiyat Fakiiltesi Mecmuast (DIFM), Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
Dart’l-Hilafetil-Aliyye Medresesi kapatilip yerine Darulfinun’da
[lahiyat Faktiltesi kurulmasi (1924) sonrasinda, 1925-1933 yillari
arasinda cikarilan ilmi bir mecmuadir. S6z konusu yillar arasinda;
harf inkilabina kadar Arap alfabesiyle on say1 (1-10), 1928’den 1933
yilina kadar Latin alfabesiyle on bes say1 (11-25) olmak Uzere top-
lamda 25 say1 nesredilmistir.? Séz konusu makalelerde Islam tarihi,
Turk ve Islam sanatlar tarihi, dinler tarihi, kelam tarihi ve Islam
mezhepleri gibi konulara 6ncelik verilmek suretiyle tarihi, ictimai,
dini ve felsefi icerikli bir dergi oldugu bilinmektedir. Harf devrimine
kadar Arap alfabesiyle devrimden sonra da Latin alfabesiyle yayimla-
nan mecmua, 1933’te ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasiyla birlikte
yayim hayatina son vermistir. Bu itibarla Yaltkaya’nin DIFM'de nes-
redilen calismalarinin 6nemli bir kismi1 Osmanlica (eski alfabeyle) ol-
duguna dikkat cekmek gerekir. Mesela Yaltkaya'nin “Mu‘tezile ve
Husn-Kubh” (sy. 2, 1926), “Yezidiler” (sy. 3 ve 4, 1926), “Fatimiler ve
Hasan Sabbah” (sy. 4, 1926), “Nasir-1 Husrev” (sy. 5-6, 1927),
“Karamita ve Sinan Residtddin” (sy. 7, 1928), “Batinilik Tarihi” (sy.
8, 1928) gibi makaleleri eski harflerle nesredilmistir. Bunlardan
“Mu‘tezile ve Hiisn-Kubh” ve “Fatimiler ve Hasan Sabbah”* makale-
lerinin sadelestirilerek giintiimtiz Turkcesi ile nesredildiklerini bil-
mekteyiz. Muellifin hem DIFM'de hem de diger mecmualarda nesre-
dilen Osmanlica makalelerinin latinize edilip giniimliz okuyucusuna
kazandirilmasi 6énemli bir hizmet olacaktir. Zira harf inkilabiyla bir-
likte bin yillik ilim ve edebiyat birikiminden mahrum kalan yeni ne-
sillerin bu eserleri okumasi ve faydalanmasi bu haliyle glicttir. iImam
Hatip ve Ilahiyat Fakiiltesi égrencileri bile -eger 6zel gayret gdsterip
bir meleke kazanmamaislarsa- bu ilim deryasina ait yazma ve matbu
eserleri okuyup anlayamadiklar1 hususu bir hakikattir. Asagida

2 Darulfinun 1ahiyat Faktltesi Mecmuast hakkinda genis bilgi icin bkz. Ha-
mit Er, "Dartlfiinun Ilahiyat Fakiltesi Mecmuasi', Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 8 (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 526-527.

3 Bkz. Ali Duman, "Serafeddin Yaltkaya ve “Mu’tezile ve Husn-kubh Meselesi”
Makalesi", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (2002): 53- 65.

4 Bkz. Adnan Adigtizel, "Mehmet Serefeddin Yaltkaya’nin Fatimiler ve Hasan
Sabbah Baglikli Makalesinin Sadelestirilmesi", e-Sarkiyat fimi Arastirmalar
Dergisi 12 (Kasim 2014): 187-220.
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Mehmet Serefettin Yaltkaya'nin hayatina ve ilmi kisiligine, Yezidiler
makalesinin icerigine ve dikkat cektigi hususlara ve son olarak da
"Yezidiler" makalesinin sadelestirilmis ve dipnotlarla takviye edilmis
haline yer verilecektir.

I. Mehmet Serefettin Yaltkaya Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Istanbul'da diinyaya gelen (17 Kasim 1880) Mehmet Serefettin®,
ilk mektepten sonra hafizlik yapmis, Davud Pasa Rusdiyesi devam
etmis ve Dartlmuallimin’den mezun olmustur (1899). Kendi gayret-
leriyle medrese usulll egitime devam ederek doneminin meshur bazi
alimlerinin ders halkasinda bulunmus ve icazet almistir. Ozellikle
Arap edebiyat1 ve kitadbiyatina merak salmis ve bu konuda kendisini
yetistirmistir. Bir mtiddet Ruisdiye'de muallimlik yaptiktan sonra Be-
yazit Camii'nde derse ¢cikmig (1912) ve 1914’te neticelenen medrese
1slahati calismalarina katilmistir. Medreselerde mantik, Arap edebi-
yati, tefsir, hitabet gibi derslerin muiderrisligini yaparken Dartssa-
faka ve Vefa gibi liselerde de Arapca, Farsca, edebiyat ve din dersleri
okutmus, bu sayede hem medreseleri hem de modern egitim kurum-
larim yakindan tanimistir.®

Mehmet Serefettin, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Darti’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi kapatilip yerine Dartulfiinun’da ilahiyat Fakiiltesi

5 Burada Turkiye akademisyenleri olarak Arapca koékenli isimlerin imlasi ko-
nusunda ortak bir tutumun olusturulmasinda isimizin ne denli zor oldu-
gunu gostermesi bakimindan "Mehmet Serefettin Yaltkaya'nin ismini 6rnek
olarak verebilirim. Kendi calismalarimda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisinin kriterlerini uygulamaya calismaktayim. Bunun ortak bir yazim
birligine gotirecegi kanaatindeyim. Ancak Mehmet Serefettin ismi icin yapti-
gim taramalarda farkli imlalar ile karsilagtim. Mehmet isminin "Mehmed"
seklindeki imlasini bir tarafa birakirsak, Serefettin ismi icin "Serafeddin, Se-
refeddin ve Serefettin" seklinde tic farkli imla ile karsilastim. (1) Serafeddin
Yaltkaya (bkz. Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 4: 325; 9: 226; 10:
488; 15: 261; 16: 123; 43: 310); (1) Serefeddin Yaltkaya (Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, toplam 80 maddede), (1) Serefettin Yaltkaya (Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, toplam 56 maddede). "Yaltkaya" mad-
desinde "Mehmet Serefettin" seklindeki imla tercih edildigi icin biz de bu se-
kilde yazmay1 uygun goérduk.

6 Bkz. Ismail Kara, "Yaltkaya, Mehmet Serefettin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 43 (Ankara: TDV Yayinlari, 2013): 309-310.
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kurulmasi (1924) sonrasinda, burada 1925-1933 yillar1 arasinda ke-
lam tarihi, Islam dini ve felsefesi muiderrisligi yapmistir. Faktiltenin
dergisinde kelam, Islam felsefesi, Arap edebiyati, mezhepler tarihi,
tasavvuf tarihi alanlarinda terctime ve telif makaleler yazmistir. Uni-
versite reformuyla {lahiyat Faktiltesi kapatilinca ordinarytis profesér
unvaniyla Istanbul Universitesi Edebiyat Faktiltesi blinyesinde ku-
rulan Islam Tedkikleri Enstittisti muidurltigiine getirilmis, faktltenin
Tarih ve Arap-Fars Dili bélimlerinin baz: derslerine yardimc: olmus-
tur. Ilk Diyanet Isleri Reisi Rifat Bérekci'nin vefat: tizerine 14 Ocak
1942’de Diyanet Isleri reisligine tayin edilmis ve bu gérevde iken An-
kara’da 23 Nisan 1947’de vefat etmistir.” Vasiyeti geregi kiittiphanesi
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Faktiltesi'ne verilmistir.®

Serefettin Yaltkaya, Osmanlilarin son dénemlerinde hem medrese
hem mektep egitimi alarak yetismis ve 6nemli eserlerini Cumhuriyet
devrinde vermis alimlerden ve Giniversite hocalarindan biri olarak ca-
lismalarinda Arap edebiyati ve kelam-felsefe alanlarinda yogunlas-
mis, tasavvuf, Ttrk diistincesi tarihi ve ilmiye sinifi-medreseler tarihi
ile de ilgilenmistir. Arapcaya vukufiyeti, yazma eserlere ilgi duyma-
sina vesile olmus ve Arapca metinlerin tahkikli nesri sahasinda ba-
sarili 6rnekler vermistir.

Yaltkaya’nin Swrdt-1 Miistakim-Sebiliirresad, Mihrab, Islam Mecmu-
ast, Ttirk Yurdu, Milli Tetebbtular Mecmuast, Dartilfiinun Edebiyat Fa-
kiiltesi Mecmuasi, Dartilfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Tiirkiyat
Mecmuas:i, Felsefe Yuligi, Ttirk Ty Tarihi Arkivi, Atsiz Mecmua, Yeni
Fikir, Vakiflar, Ulkii, Is gibi dergilerde ve Beyanii’l-Hak, Hikmet, Der-
saadet ve Ikdam gazetelerinde telif, terctime, bir kism1 hacimli ma-
kaleleri yayimlanmistir.® Kitaplar1 arasinda Tarih-i Kur’an-1 Kerim

7 Kéksal, M. Asim, “Eski Diyanet Isleri Baskanlarimizdan Ord. Prof. M. Sere-
feddin Yaltkaya (merhum)", Diyanet Dergisi, % (Nisan 1964): 106-108.

8 Bkz. Kara, "Yaltkaya, Mehmet Serefettin", 310.
9 Bkz. Kara, "Yaltkaya, Mehmet Serefettin", 311.
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(istanbul 1331/1915), Kelam Tarihi (Istanbul 1340/1924)10, Si-
mavna Kadisioglu Seyh Bedreddin (Istanbul 1340/1924)1! adl eser-
leri, ayrica bu makalemizde konu edindigimiz ve ekte sadelestirilmis
metnini verdigimiz "Yezidiler" makalesinin yani sira, "Fatimiler ve Ha-
san Sabbah", "Nasir-1 Husrev", "Karamita Batinilik Tarihi", "Kerrami-
ler", "Selcukiler Devrinde Mezahib", "Islam’da Ilk Fikri Hareketler ve
Dini Mezhepler", "Kelam Savaslar1”, "Mu’tezile ve Husun-Kubuah",
"Kaderiye yahut Mu'tezile" gibi makaleleri de Islam mezhepleri tarihi
ve Kelam sahasindaki 6nemli calismalaridir.

Yaltkaya, 19. Yuzyilin son c¢eyregi ve 20. Ylizyilin ilk yarisinda ya-
sayan bir ilim adama olmas1 hasebiyle yasadigi donemin sosyal, si-
yasi ve dini hadiseleri onun hayatinda 6nemli izler birakmistir. S6z
konusu dénem, imparatorluktan ulus devlete gecisin siyasi, sosyal,
dini ve zihni travmalarini tasimaktadir. Yeni diinyada ulus devlet an-
layisinin ve milliyet¢ilik séylemlerinin yani sira laiklik ve sektiler an-
layislarin da hizla ytikseldigi, buna karsin din ve dini degerlerin dis-
landig: bir dénemdir. Yaltkaya'nin hayatinda bunlarin izlerini gérmek
mumkindir. Genel olarak onun hayatina baktigimizda Yaltkaya'nin,
buytk bir bilgin oldugu kadar etkili bir hatip, icli bir sair, htr fikirli
bir feylesof oldugunu anlasilir. O, yalniz felsefe alaninda degil, tarih
sahasinda da derin malumat sahibiydi. Kuvvetli bir mutisliiman ol-
makla beraber taassuptan hoslanmazdi. Muspet ilim kafasiyla da-
stinmeye ehemmiyet verir, mistik duygulara kendini teslim etmezdi.'?

10 Mehmed Serafeddin Yaltkaya, Kelam Tarihi, istanbul: Dartlfiinun flahiyat
Fakultesi Talabe Cemiyeti, 1340/1924, 302 s.

11 Bkz. M. Serafeddin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, nsr. Ha-
mit Er (Istanbul 1994), 239 s.

12 Bkz. Halim Baki Kunter, “M. Serafeddin Yaltkaya”, Ulkti Halkevleri ve Halko-
dalarn Dergisi 1/6 (Haziran — 1947): 10-11.
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Yirminci ytzyilin ilk yarist milliyetcilik ve dinde reform tartisma-
larinin ayyuka ciktigi bir ddnem olmasi hasebiyle Yaltkaya'nin 6zel-
likle Turkeultik, laiklik ve anadilde ibadet gibi'® konularda dile getir-
digi gorusleri bazi tartismalara sebebiyet vermistir. Stiphesiz onun
en 6nemli 6zelliklerinden biri Tarkcultigl, yani milliyetciligidir. Tark-
lerin Islam’a yaptig1 hizmetleri dikkate sunarak bu milletin faziletini
ortaya koymay: amaclamistir. Bu baglamda "Fezailti'l-Etrak Tercu-
mesi"!, "Turklere Dair Arapca Siirler"?®, "Eski Tiirk An'anelerinin Bazi
Dini Mtuiesseselere Tesiri"%¢, "Turk Kelamcilari"', “Selcukiler Devrinde

120

Mezahib”,!® "Baybars Tarihi Terctimesi"'®, "Sencer ve Gazali"? gibi ¢a-

lismalari onun bu konuya ne kadar ehemmiyet verdigini gostermek-
tedir.

II. Yezidiler Makalesinin Tahlil ve Degerlendirilmesi

Yaltkaya'nin Islam Mezhepleri Tarihi ve Kelam Tarihi sahasinda;
"Islam’da Ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler", "Yezidiler", "Kara-
mita ve Sinan Rasidtiddin ", "Batinilik Tarihi", "Kerramiler", "Selcu-
kiler Devrinde Mezahib", "Fatimiler ve Hasan Sabbah", "Kelam Ta-
rihi", "Mu’tezile ve Hlisun - Kubuh", "Kaderiye yahut Mu'tezile", "Ke-
lam Savaslar1", "Turk Kelamcilar1" gibi kitap ve makalelerini géstere-
biliriz.?* Mtellif, Islam toplumunda ortaya cikan bir mezhep olmasi
itibariyla Yezidilik konusuyla da ilgilenmis ve gayet detayli bir makale

13 Bkz. Burhan Stimertas, "Mehmed Serefeddin Yaltkaya'nin (1879- 1947) Ta-
rih-i Kur'an-1 Kerim'i Uzerine Bir Degerlendirme" Atatiik Universitesi flahiyat
Faktiltesi Dergisi 39 (2013): 337- 362, s.343.

14 “Risale Fi Fezaili'l- Etrak (Cahiz’dan ceviri)”, Tiirk Yurdu Mecmuast, seri: I, c.
V, Istanbul, 1329- 1913, ss. 894- 900, ss. 932- 935, ss. 988- 991.

15 Tirkiyat Mecmuast 5 (1935): 307- 326.

16 II. Turk Tarih Kongresi (Teblig), Kenan Matbaasi, Istanbul, 1937.

17 “Tark Kelamcilar1”, DIFM, 23 (1932): 1- 19.

18 Tirkiyat Mecmuast 1 (1925): 101-118.

19 Ruikneddin el-Bundukdari Baybars, Baypars Tarihi, (trc. M. Serefeddin Yalt-
kaya), Istanbul: Turk Tarih Kurumu, 1941.

20 M. Serafeddin Yaltkaya, “Sencer ve Gazali”, DIFM 1 (1925): 39- 57.

21 Yaltkaya'nin Islam mezhepleri sahasindaki calismalar icin bk;. Ovaci, "Meh-
med Serafeddin Yaltkaya (1879-1947)'nin Mezhepler Tarihi ile Ilgili Calisma-
lar1 (Tahlil ve Degerlendirme)": 30-41.
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kaleme almistir. Ilgili makalede kullandig1 kaynaklar dikkate aldigi-
mizda Yezidilik konusunda kendisinden o6nceki dénemde (1900-
1925 gibi) doguda ve batida nesredilmis kitap ve makalelerin en azin-

dan bir kismini goérdtigtinti anlamaktayiz. Zira Menzel'e ve Rudolf

Frank'a atifta bulunmustur.?? Bununla birlikte Yaltkaya'ya varincaya
kadar Batida farkl lisanlarda Yezidilik hakkinda epeyce bir nesriya-
tin oldugunu yine Menzel'in Islam Ansiklopedisi maddesinden 6gren-
mekteyiz.?® Istanbul'da nesredilen Mustafa Nuri'nin "Abede-i Iblis:
Yezidi Taifesinin Itikadi, Adeti, Evsafi'®* namiyla nesrettigi Osmanlica
esere de atifta bulunmustur. Ayrica Yaltkaya, Yezidiler konusunda
Ehl-i Stinnet ulemasinin verdigi bazi fetvalara da yer vermistir.

Yaltkaya'nin mezheplere dair yazdig1 makalelerde nasil bir yéntem
takip ettigi meselesine gelince, konulari ya da alt basliklar:1 genellikle
sorular seklinde okuyucunun dikkatini cekecek bir tarzda verdigini
gormekteyiz. Mesela Yezidiler makalesinde; "Yezidiler hangi cograf-
yaya yerlesmislerdir ve ntifuslar1 ne kadardir? Yezidiler'in ismi nere-
den gelmektedir? Adi b. Musafir kimdir? Adi b. Musafir'in eserleri ne-
lerdir? Adevilikten Yezidilige gecis nasil oldu? Kitabu'l-Cilve’den cika-
racagimiz seyler, Kitabu'l Cilve'nin dilinin 6zellikleri nelerdir? Mushaf-
t Res'ten cikarilacak kozmogoni nedir? Mushaf-t Res'in dilinin 6zellik-
leri nelerdir? Melek Tavus kimdir? Yezidiler'in itikatlar1 nasildir?
Seyh Adi b. Musafir'in kabri yakildi mi?"® seklinde konuyu soru- ce-
vap tarzinda isledigini gérmekteyiz.

Yaltkaya, mezheplere dair bilgi verirken tarafsiz olmaya 6zen gos-
termis, Otekilestirici ya da tek hakikatci bir tutum sergilememistir.

22 Bkz. Mehmet Serefettin Yaltkaya, "Yezidiler", Dartilftinun fldhiyat Faktiltesi
Mecmuast [DIFM] 1/3 (1926): 1.

23 Menzel'in Islam Ansiklopedisindeki Yezidilik maddesinin kaynakcasina ba-
kildiginda 1926 yili 6ncesinde bati dillerinde yapilmis calismalarin bir liste-
sini gérmek mtimktndiir (bkz. Menzel, "Yezidilik", MEB Islam Ans., XIII,
415- 423).

24 Mustafa Nuri, Abede-i iblis: Yezidi Taifesinin Itikadi, Adeti, Evsafi, Istanbul:
Matbaa-i ictihad, 1328, 80 s.; krs. Mustafa Nuri Pasa, Abede-i iblis: Yezidi
Taifesinin Itikadi, Adeti, Evsafi, (yayina hazirlayan Amed Gékeen), Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, 2013. 146 s.

25 Bkz. Yaltkaya, “Yezidiler”, 1- 25.
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Temel kaynaklardan alintilar yaparken bile secici davranmaya ve s6z
konusu mezhep mensuplarini rencide etmemeye gayret godsterdigi
anlasilmaktadir. Mesela Yezidilerle alakali Evliya Celebi'den (6. 1684)
alint1 yaparken secici davranmis, muellifin agir itham ve tasvirlerine
deginmemistir.?® Onun bu tutumu, cagdas mezhepler tarihinin me-
toduyla 6rttismektedir. Bazen o, temel kaynaklardan alinti yaparak
konuyu 6zetlemis; bazen de kaynaklarda ifade edilen bilgiyi aynen
aktarmistir. Yaptig1 alintilar1 da akademik tsluba uygun bir sekilde
gOstermistir. Bazen muellifin ismini, eseri ve alint1 yaptig1 sayfay: be-
lirtmis; bazen de mtellifin ismini ve eserin adini belirtmekle yetin-
mistir. Yaltkayanin ilmi zihniyetini gdstermesi acisindan ibn Ce-
mil'den yaptig1 alint1 énemlidir. Bu sahsin Firat bélgesinden oldu-
gunu, Yezidilerle "bizzat temas ettigini" belirterek [bkz. s.33] sahadan
verilen bilgileri 6nemsedigini gdostermektedir. Yine Mardinli Abdtsse-
lam Efendinin Ummii'l-Tber namindaki Mardin Tarihi'nden? alinti

"

yaparken su ayrintiyr dile getirmistir: "... eserin sahibi olan zatin
Yezidiler ile hemcivar olan Mardin ahalisinden olmasi dahi kitaba ay-
rica bir ehemmiyet celb edebileceginden.." [bkz. [lave 273] demek su-

retiyle dogrudan verilen bilgileri 6nemsedigini gérmekteyiz.

Burada tahlil ve degerlendirmesini yapmaya calisacagimiz
"Yezidiler" makalesine gelince, Dartlfiinun lahiyat Fakultesi Mec-
muasinda yayimlanan (Istanbul 1926) bu makale 35 sayfadan olus-
makta olup 3. (s. 1-25) ve 4. (s. 273- 275) sayilarda eski harflerle
(Osmanlica) nesredilmistir. Makalenin bir i¢ planinin oldugu anlasil-
maktadir.

(1) Once muellif, Yezidiler konusunda hemen hicbir ilmi calisma-
nin olmadigini belirtmekte ve bu konuda miuistesriklerin yaptiklari bir
iki calisma hakkinda bilgi vermektedir [Bkz. s.1]. Boylece o, arastir-
macilarin hentiz ilgi géstermeye basladiklari bir konuda makale yaz-
digini ihsas ettirmektedir.

26 Evliya Celebi'nin Yezidiler hakkindaki gériis ve tasvirleri icin bkz. Evliya Ce-
lebi, Seyehatname, 394-396.

27 Bkz. Abdtisselam b. Omer b. Muhammed, Tarihu Mardin : min Kitabi Ummi’l-
iber, (thk. Omer Abdtisselam Tedmiiri), Beyrut: Darti’l-Muktebes,
2014/1435, 204 s.
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(1) Yezidiler'in bulunduklar: yerler hakkinda bilgi vermistir. Bu-
rada Yaltkaya, "Yezidiler'in genellikle Diyarbakir, Van, Halep, Tiflis ve
Erivan boélgelerinde cogunlukta olduklarinin zannedildigi" seklindeki
yanlis kanaati tashih etmeye calisarak, gercekte Musul, Seyhan ve
ozellikle Sincar bélgelerinde cogunlukta olduklarina vurgu yapmaistir.
S6z konusu bolgelerde yasayan Yezidiler'in ekseriyetinin ziraatla
mesgul oldugunu, ancak Sincar daginin Uzerinde yasayanlarin go-
cebe olduklarini belirtmistir [bkz. s. 1-2]. Burada muellif, cografya ile
insan psikolojisi arasinda iliski kurarak daglik boélgede yasayan
Yezidi halkinin tabiatlar: itibariyla hasin/sert ve saldirgan oldukla-
rina dikkat cekmistir. Aslinda onun bu yaklasimi, cagdas mezhepler
tarihi calismalarinda kendisini gosteren "zihniyet-cografya/ iklim
iligkisi" anlayisinin bir 6érnegini olusturmaktadir, diyebiliriz.

(1) Yezidiler'in ntifuslari meselesi -bugtin de oldugu gibi- hep tar-
tisma konusu olmustur. Saglikl istatistiki verilerin olmamasi bu ko-
nuda cok farkli ve de abartili rakamlarin ileri stirtilmesine zemin ha-
zirlamistir. Nitekim Batili arastirmacilarin bu mezhebe mensup olan-
larin sayilarini oldukca fazla gdstermeye calistiklar1 bilinmektedir.
Yaltkaya, bu duruma isaret ederek Yezidiler'in ntifusu konusunda
Doktor Brusky’nin vermis oldugu malumatin pek fazla mubalagali
oldugunu bildirmistir [bkz. s. 2].

(v) Mezheplerin nicin ve nasil isimlendirildikleri konusu cagdas
Islam mezhepleri arastirmalarinin temel meselelerinden biridir. Yalt-
kaya bu konuya da yer vermis ve "Yezidi" isimlendirmesinin nereden
geldigiyle alakali olarak ileri strtilen bazi géruisleri bilimsel bir se-
kilde elestirdikten sonra Ibn Teymiyye'nin Seyh Adi b. Miisafir'in
mensubiyetine hitaben yazmis oldugu el-Vasiyyetii'l-Kiibra®® isimli ri-
salesinden alint1 yaparak; Hz. Osman taraftarlariyla Hz. Ali taraftar-
lar1 arasinda cesitli sebeplerden 6tirt zuhur eden bugz ve adavetin
zamanla asiriliga diistigtinti, Rafiziler denilen grubun bu isi daha da
ileri gétirdigiint ve bu baglamda -Ali taraftarlar hari¢- btittin sa-

28 [bn Teymiyye, el-Vasiyyetiil-Kiibra: Risaletii Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye ila
Etba’i Adi b. Miisafir el-Umevi, (nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman
Cum’a Damiriyye), Taif: Darti’l-Faruk, 1989/1410: 105-106.
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habeye tan ve sebbetmeye basladiklarini belirtmistir. Bu durum kar-
sisinda bazi kimselerin Yezid'e lanet edenlerin karsisina gectiklerini
ve ifrata giderek Yezid'i kibar-1 salihinden addettiklerini; Yezid'in
aleyhinde olanlar bunu kafir, zindik ve bunun gibi soézler ile tel'in
ettikce lehinde olanlarin da bunlara mukabele icin daha da asiriliga
duserek Yezid'i sahabeden, evliyadan ve hatta enbiyadan addetmeye
basladiklarim bildirmistir [bkz. s. 2-3]. Burada Yaltkaya, Seyh Hasan
zamaninda -ki bu sahis, Seyh Adi'nin kardesi Sarh'in torununun og-
ludur (Hasan b. Adi b. Ebi'l-Berekat Sahr b. Sahr b. Musafir)?*- bircok
batil uygulamalarla birlikte artik Yezidiligin olusmaya basladigini,
dolayisiyla Yezidiligin ortaya cikis streciyle alakali cok 6nemli bir
malumat: paylasmistir.

(v) Bir mezhebin kiminle basladig1 hususu, s6z konusu sahis et-
rafinda olusturulan menkibevi ya da mitolojik yaklasim meselesi gii-
numuz arastirmalarinda da 1srarla tizerinde durulan konulardir. M-
ellif, Adi b. Musafir'in tarihi ve menkibevi sahsiyeti hakkinda bilgi
vermeye calismis, 6zellikle yasadigi donem kaynaklarina atifta bulu-
narak Seyh Adi'nin yasadigi dénemde muspet bir din alimi olduguna
dikkat cekmistir. Bu baglamda ibn Hallikan'dan alint1 yapmis; Seyh
Adi'nin iyi bir egitim aldigini, dénemin meshur alim ve sufileriyle bu-
lustugunu, Islam'n teblig icin Hakkari bélgesine gidip orada bir zaviye
insa ettigini belirtmistir [bkz. s.4]. Seyh Adi'nin Kurtlerin mursidi ol-
dugunu ifade eden Yaltkaya, onun vefati sonrasinda tarikat icinde
ciddi yozlagsmalarin vuku bulduguna dikkat ¢ekmis, s6z konusu yoz-
lasmanin sekil ve sebepleri tizerinde durmus, bunun ne zaman ve
kimin tarafindan baslatildigina ve bunun sebeplerine dair énemli
aciklamalar yapmaistir.

(v1) Muellif, Seyh Adi'nin ilmi kisiligi baglaminda eserleri tizerinde
durmus; Doktor Rudolf Frank’in arastirmasina dayanarak; I'tikadii
Ehli's-Siinne; Risaletiin fiha Zikrii Adabin-nefs; Vesdya's Seyh Adi b.
Mitisdfir ila'l Halife ve Vesdya li Miiridihi Kayd ve li-Sa'iri'l-Mtiridin na-

29 Detayh bilgi icin bkz. Metin Bozan, Seyh Adi b. Miisafir (Istanbul: Nabihar
Yayinlari, 2012): 37-38.
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minda dort risalesi oldugunu aciklamis ve s6z konusu risalelerin ice-
rikleri hakkinda kisaca bilgi vermistir. Sonra da Yezidiler tarafindan
kutsal kitaplar olarak kabul edilen ve Seyh Adi'ye nispet edilen Kitab-
t Cilve ve Mushaf-1 Res'in Arapca metnini ve Turkce terctimesini ver-
mistir [bkz. s.6 -11]. Burada Kitab-t Cilve ve Mushaf-1 Res'in ilk defa
Turkceye terciime edilmis olduguna dikkat ¢cekmemiz gerekir.® Bu
durum, makalenin orijinalligini artirmaktadir. Sonra muellif, bu iki
risaleyi sekil ve icerik acisindan tahlil etmis, bunlarin Seyh Adi'nin
kaleminden cikmalarinin asla mtimktin olamayacagini ileri sirmuis-
tar. Yaltkaya'ya gore Kitabu'l-Cilve'nin ve Mushaf-t Res'in Arap asilli
bir kimse tarafindan yazilmis olmasi uzak bir ihtimaldir. Clinkti bun-
larda cok sayida sarf ve nahiv hatasi vardir. Ayrica icerik acisindan
da asla kabul edilmeyecek bazi iddialar mevcuttur. Bu durum, soz
konusu risalelerin zaman icinde yazildigini ve sonradan Seyh Adi'ye
nispet edildigini gostermektedir.

(vi1) Muellif, Adeviyye® tarikat: icindeki sapmanin nasil meydana
geldigiyle alakali olarak kaynaklardan da faydalanmak suretiyle ga-
yet anlamli bir izah dile getirmistir. Bu cercevede o, Adeviligin
Yezidilige déntismesinde sahabeye hlirmet noktasindaki ¢cekismele-
rin etkili oldugunu séylemistir [bkz. s.5-6].

(vin) Mtellif, Seyh Adi'den sonra Melek Tavus'un sahsiyeti hak-
kinda bilgiler vermis ve ézellikle Abede-i Iblis® isimli eserden hare-
ketle Yezidiler'in bu konudaki itikatlarini nakletmistir [bkz. s.22].

30 Ahmet Turan, Yezidilerle alakali aciklamasinda bu iki risalenin ilk defa Yalt-
kaya tarafindan Turkeeye terctime edildigini belirtmektedir (Ahmet Turan,
Islam Mezhepleri Tarihi (Samsun: Sidre Yayinlari, 2000): 218).

31 Adi b. Musafir’e nisbet edilen bir tarikattir. Seyh Adi'nin vefati sonrasinda
Musul ve civarinda birkag¢ asir varligini stirdtren bu tarikat, daha sonra
seyhe htirmet ve tazimde ileri gidip onu ilahlastirma noktasina kadar gotu-
ren bazi mufrit taraftarlari vasitasiyla Yezidilige dontstturilmusttr. Buglin
sadece Yezidilik’le ilgisi dolayisiyla tizerinde durulan ve Sohbetiyye adiyla da
anilan tarikatin adab, erkan ve tarihi inkisafi hakkinda fazla bilgi yoktur.
(Bkz. Stileyman Uludag, "Adeviyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, 1 (Ankara: TDV Yayinlari, 1988): 374)

32 Mustafa Nuri, Abede-i iblis: Yezidi Taifesinin Itikadi, Adeti, Evsafi, Istanbul:
Matbaa-i ictihad, 1328, 80 s.
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(x) Yaltkaya, Kitabu'l-Cilve ve Mushaf-t Res'den hareketle
Yezidiler'e ait ahkam hakkinda da bilgi vermistir.

(x) Mtuellif, makalenin son kisminda mezhebin tesekktiil streci
sonrasindaki durumuna ve Islam alimlerinin mezhep hakkindaki go-
ruslerine yer vermistir. Burada muellif, Mevlana Salih isimli bir ali-
min Yezidiler hakkindaki fetvasini orijinal metin ve tercimesiyle bir-
likte kaydetmistir. Bir bakima Yezidiligin Islam nazarindaki dini ko-
numunu bu fetvadan hareketle ortaya koymustur [bkz. s.27 vd.]. Ay-
rica muellif, Eba Firas Ubeydullah ibn Cemil isimli bir zat tarafindan
kaleme alinmis "er-Redd ale’r-Rdfizeti ve’l-Yezidiyyeti’l-Muhalifin 1i’l-
Milleti’l-Islamiyyeti’l-Muhammediyye" adindaki bir kitaptan makaleyi
yayimladiktan sonra haberdar olmus ve bu kitapta ortaya konulan
bazi bilgileri de "Zeyl" ntishasina ilave etmistir [bkz. s.32-33].

III. Sadelestirmede Takip Edilen Usul

Istanbul Dariilfiinun Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasinda [DIFM],
(1926, 1/3, s. 1-29; 1/4, s. 273-275) nesredilmis olan bu makaleye,
Yezidiler'le alakali pek cok calismada atifta bulunulmasina ragmen,
dilinin Osmanlica/ eski harflerle olmas: istifadeyi sinirlandirmaistir.
Eski yaziy1 okuyabilmek -6zel egitim almamis olan imam Hatip ve
flahiyat 6grencileri icin bile- zor ve emek isteyen bir is oldugundan
gunuimuz Turkcesi ile nesredilmesinin bir ihtiya¢c oldugu asikardir.
Aslinda makalenin sadece transkribe edilmesinin de yeterli olmadig:
s6ylenebilir; zira dilinin oldukca agdali oldugu gortlmektedir. Maka-
leyi glinimtiz alfabesine aktarilirken kullandigimiz yéneteme gelince;

() Makalede takip edilen esas basit transkripsiyondur, yani
transkripsiyon harflerinin butin karsiliklart kullanilmamaistir.
Arapca ve Farsca kelimelerdeki uzatmalar gosterilmeye calisilmistir.
Turkcge olan kelimelerde uzatma isaretlerine miiracaat edilmemistir.
Guntmuz okuyucusu icin yabanci oldugu diistintilen bazi kelimele-
rin anlamlari késeli parantez [..] isareti icinde verilmistir.
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(1) Tarkee fiillerde son hece "up, Gp" yerine "ip, ip" tercih edilmis-
tir. Yine dénemin o6zelliginden kaynaklanan bazi kelimelerin yazili-
sinda "deyu-diye; ani-onu; ana-ona; egerci-eger ki.." seklinde yazil-
mistir.

(1) Mtellifin aciklamaya gerek duymadigl, ancak giintimtiz oku-
yucusunun anlayamayacagini distindtigiimuiz yerlerde dipnotlarda
gerekli aciklamalar yapilmak suretiyle metne katkida bulunulmus-
tur. Tarafimizdan verilen bilgiler (Nasir) ifadesiyle gosterilmis, boylece
muellifin verdigi bilgilerle karistirilmas:1 énlenmeye calisiimistir.

(v) Metinde gecen kitap isimlerinin tamamu italik yazilmistir.

(v1) Metin icinde gecen isimlerin yazilis1 konusunda Diyanet Islam
Ansiklopedisinin standartlarina uyulmaya calisilmistir.

IV. Yezidiler Makalesi*

Yezidiler'e dair simdiye kadar birka¢ monografi yazilmis oldugu
malumdur. Bunlardan biri Musul Valiliginde bulunmus olan Nuri
Bey'in “Abede-i Iblis” ** namiyla yazmis oldugu eserdir ki, bunu esas
tutarak Gill Darulfinunu muderrislerinden muhibbimiz Doktor
Menzel®, Almanca bir eser viicuda getirmistir.*® Bundan baska Dok-

tor Rudolf Frank naminda bir zat, Yezidiler'in kiblegahi olan Seyh Adi
b. Musafir hakkinda Berlin'de ¢ikan Turk Kutiphanesi ile 1911 de
bir tetkik nesretmistir.

33 Mehmet Serefettin Yaltkaya'ya ait bu makale, Dartilfiinun llahiyat Fakiiltesi
Mecmuast [DIFM], Tesrinisani 1926, 1/3, s. 1-29; 1/4, s.273-275 seklinde iki
sayida nesredilmistir. Makalenin latinize edilmesindeki yardimlarindan do-
lay1 6grencilerim Kadriye Kalafat'a ve Bettil Albakli'ya muitesekkirim (Nasir).

34 Mustafa Nuri, Abede-i iblis: Yezidi Taifesinin Itikady, Adeti, Evsafi, Istanbul:
Matbaa-i i(;tihad, 1328, 80 s. ; krs. Mustafa Nuri Pasa, Abede-i iblis: Yezidi
Taifesinin Itikadi, Adeti, Evsafi, (yayina hazirlayan Amed Goékgen), Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, 2013. 146 s. (Nasir)

35 MEB Islam Ansiklopedisinin "Yezidiler" maddesi Menzel tarafindan yazilmis-
tir (13: 415-423) (Nasir).

36 Muhtemelen bu eser (Menzel, Ein Beitrage zur Kenninis der Yeziden, Leipzig
1911) olmalidir (Nasir).
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Dominiken rahiplerinden Bagdatli Anistas Mari Kermeli'nin Bey-
rut'ta muntesir (el-Mesrik) risalesiyle bunlara dair olan nesriyat: (el-
Yezidiyye: Ta’rifiihiim ve Asluhum, 1899)% ikinci senenin tamaminda
ve hususiyle bu zatin Yezidiler'in Kur'an'i olan Kitabu'l-Cilve'yi nesri
sayan-1 tebrik bir muvaffakiyettir. Bunlardan baska bazi eserler dahi
mevcut oldugundan haberdariz, fakat sunu itiraf etmek lazimdir ki
bunlara dair olan tetkikat hentiz ikmal edilmis olmaktan cok uzaktir.
Tetkikat-1 vakiayr bir hatve [adim] daha ileri géttirebilmek emniye-
siyle su siralarda matbuata gecmis olan Yezidiler'e dair vaki olan
arastirmamizin nesrini miinasip gérduk.

Yezidiler'in Bulunduklari Yerler ve Miktar-1 Niifus

Diyarbakir, Van’dan baska Halep ve Tiflis ve Erivan taraflarinda
dahi bulunduklar1 zannolunuyorsa da en kesif bulunduklari yerler
Musul'un Seyhan ve hassaten Sincar kismidir. Seyhan'in kéylerin-
deki Yezidi erkekleri yedi sekiz bin kadar tahmin olunuyor. Bunlar
ciftcilikle mesguldurler. Sincardakilerden Sincar Daginin tizerindeki
koylere yerlesmis olanlar: ziraatle istigal ederler. Bu dagin eteklerinde
hayme-nisin [cadirda oturan/ gbcebe] olanlari cobanlikla mesgul
olurlar. Bunlarin nutfusu Seyhan'dakilerden ziyadedir. Sincar
Yezidileri /[s. 2] mevkilerinin icabati olarak tab'an hasin ve mutecav-
izdirler. Doktor Brusky’nin bunlarin miktar-1 ntifusu hakkindaki ver-
mis oldugu malumat pek fazla miibalagaya haml olunmaktadir.®

37 Papaz Anestese Marie, el-Yezidiyye: Ta'riftihiim ve Asluhum, (Beyrut: el-Mas-
rik 1899), 2: 397-398 (Nasir)

38  [bn Battita Seyahatnamesinde gériilen su: "Bu yesil bir sahra olup Ttirk-
men ile meskundur. Cermiyan [Germiyan] denilen bir taife sahra-i mezktrda
kat-1 tarik etmekte oldugundan Lazik beldesine ittisal etmek tizere sultan
bize stvariler terfik etti. Cermiyan taifesi, Yezid b. Muaviye zlrriyyetinden
bulundugu mervi olup Kiitahya namiyla maruf bir beldeleri vardir. Bunlarin
ser ve tasallutundan Cenab-1 Hak bizi muhafaza buyurarak Lazik beldesine
vardik." (Ibn Batuta Seyahatnamesi Terciimesi I, sahife 317) ifadedeki Yezidi
Turkmenleri [?] bunlardan ayridir. [Bizim karsilastirma yaptigimiz ibn
Battiita Seyehatnamesinde soyle denilmektedir: "Burasi yesil bir alandir.
Turkmenlerin yerlestigi sahalardandir. Bu ovada Cermiyan [=Germiyan]| oba-
lar yol kesicilik ettiginden, bizim Ladik'e [=Ladik/ Denizli] sag salim ulasma-
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Bunlara Nicin Yezidi Denilmistir?

Simdiye kadar bunlara Yezidi denilmesinin sebebi vazih bir
surette bilinmemektedir. Bazi muellifler bunlarin mezahib-i Islam-
iyye silsilesinin ilk halkasini teskil eden Haricilerden Yezid b.
Enise’ye [Yezid b. Eba Uneyse] mensub olduklarini zannetmisler ise
de yalniz isim muisabehetinden baska bir sebep goéstermediklerinden
tamamiyle gayr-i ilmi bir harekette bulunmuslardir. Zann-1 acizane-
mizce Ibn Teymiyye'nin Seyh Adi b. Miisafir'in mensubiyetine hitaben
yazmis oldugu Vaswyet-i Kiibra® nam risalesinden bunlara Yezidi
denilmesinin sebebi 6grenilmesi kabildir.

Ibn Teymiyye bu risalesinde diyor ki: "Hz. Osman (r.a)'in seha-
detiyle Osmaniyye'den olanlar ile, Hz. Ali (r.a) taraftarlarinin arasi
acilip yekdigerlerine karsi izhar-1 bugzu adavetle seb ve setme
basladilar. Hz. Ali (r.a) taraftarlari1 bilahare Hz. Osman (r.a) seyhini
dahi ilave ettiler. Rafiziler ise bilumum sahabe-i kirama seb ve hatta
bunlar tekfire kiyam ettiklerinden ulema [alimler]|, sahabe-i kirama
sebbedenlerin tecziyesini emrettiler.

Yezid b. Muaviye’nin sahabe-i kiram arasinda bir mahalli olama-
yacagindan buna dair bir s6z séylemeye kimse tarafindan bir ltizum
hissedilmiyor idi. Bilahare Yezid'e dahi lanet edenler zuhur ile bunun
hakkindaki laneti sair kimselere lanete vesile ittihaz ettiler. Bu hal
karsisinda Ehl-i Stinnet, bir kimseyi ta'yin ve ismini tasrih ile
hakkinda lanet etmeyi kerih goérerek menetmis olmalariyla bazi kim-
seler Yezid'e lanet edenlerin karsisina gectiler ve ifrata giderek Yezid'i
kibar-1 salihinden addettiler. Yezid'in aleyhinde olanlar bunu kafir,
zindik ve bunun gibi soézler ile tel'in ettikce lehinde olanlar da bunlara
mukabele icin ileri giderek kendisinin sahabeden, evliyadan ve hatta
enbiyadan oldugunu sodylediler. Ve nice ve nice velilerin /[s. 3]

miz1 saglamak i¢cin sultan yanimiza cengaverler katmisti. Germiyanogullari-
nin Yezid b. Muaviye soyundan olduklar: sdylentisi yaygin! Kutahya [=Ku-
tahya] onlara aittir. Allah onlarin serrinden bizi korusun. (Bkz. Ibn Battiita
Seyehatnamesi, (cev. A. Sait Aykur), Istanbul 2004, 1: 408 (Nasir)].

39 Bkz. Ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii'l-Kiibra: Risaletti Seyhti’l-Islam Ibn Teymiyye
ila Etha’i Adi b. Miisafir el-Umeuvi, Taif 1989 (Nasir).
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Yezid'in aleyhinde bulunmalarindan dolay:r cehenneme girdiklerini
Seyh Adi b. Musafir'in oglu Seyh Hasan'in® rivayet etmis olduklari
gibi bu Seyh Hasan'in zamaninda gerek Seyh Adi ve gerek Yezid
hakkinda mubalagatta bulunup nazmen ve nesren bir cok batil
seyler yazdilar." [Vasiyyet-i Ktibra, s. 299-300, hicri 1323 de Misir'da
tab'edilen Mecmua-i Resail'in birinci cildinde]

Adi b. Miisafir Kimdir?

Ibn Hallikan* bu zat hakkinda su malumati veriyor: "Adeviyye tai-
fesinin pisvasi [reisi, kutbu] olan ma'ruf abd-1 salihdir. Ba'lebek
koylerinden Beyt-i Faris [Beytifar] nam kéyde dinyaya gelmistir ki,
icinde diinyaya gelmis oldugu hane el-an ziyaret olunmaktadir."*
(ilbn Hallikan, tarih-i vefati olmak tlizere 555 ve 557 senelerini
gbstermis ve hin-i vefatinda dahi doksan yasinda oldugunu séylemis

olmasina nazaran 465 veya 467 de dliinyaya gelmistir.)

Kendisi Umeyye Hanedanina mensuptur. Asrinda fevkalade isti-
hara [taninmaya/ sO6hrete] mazhar olup kendisine pek cok kimseler
tabi olmus ve hakkindaki htisn-1 itikadlar1 haddi'l-gayeye [son nok-
taya] vasil olup kiblegah ittihaz edilmistir. Akil el-Menbici, Hammad
ed-Debbas, Ebt'n-Necib es-Sthreverdi, Abdulkadir-i Geylani ve
Ebu'l-Vefa el-Hulvani gibi a'yan-1 mesayih ve salihaya miulaki
olmustur. Bilahare Musul mudafaatinda Hakkari Dagina c¢ikilip
orada bir zaviye insa eyledi. Ve o havalide bulunanlarin ctimlesi hic
duyulmamis bir surette kendisine muincezib oldular. 555 veya 557
(Tabakat-1 Sa‘rani'de 558) Hakkari’de vefat ile bina etmis oldugu zavi-
yesine defnedilmistir. Kabri oralarca pek mtihim bir ziyaretgahtir. el-

40 Yukarida da ifade edildigi tizere Seyh Hasan, Seyh Adi'nin kardesi Sahr’in
torununun ogludur. Seceresi "Hasan b. Adi b. Ebil-Berekat Sahr b. Sahr b.
Musafir" seklindedir. Secerede zikredilen sonuncu "Sahr", Adi b. Musafirin
kardesidir. (Genis bilgi icin bkz. Bozan, Seyh Adi b. Mtisafir, 37-38.

41 Ebii’l-Abbas Semstiddin Ahmed b. Hallikan el-Bermeki el-irbili (6.
681/1282), Vefeyatii’l-A'yan adli eseriyle taninan tarihci, fakih, edip ve sair
bir alimdir (Nasir).

42 Bkz. Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'yan, nsr. Thsan Abbas, (Beyrut 1970), 3: 254-
255. (Nasir)
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yevm makaminda oturmakta olan torunlari biiytik babalarinin mes-
legini takip etmekte olduklarindan bunlarda cedleri hakkindaki
umumi hiisn-i itikada mazhar olmaktadirlar.

Erbil hiktimdari Muzafferiddin (Muzafferiddin Gokborti bin

Zeynuddin Kuctik Ali®) cocukluguda Musul'da gérmitis oldugu Adi b.

Mtisafir'i esmer, orta boylu olmak tUizere tavsif ederdi." *

Tabakat-i Sa‘rani'de Adi b. Musafir hakkinda Abdulkadir-i
Geylani'nin " Eger muicahede ile niibtivvete nail olmak kabil olsaydi
Seyh Adi nail olurdu." demis oldugu mezkurdur. Yine bu kitapta
"bilad-i mesrikde sadik muridleri terbiyeye en evvel vakf-1 nefs eden"
kendisi bulundugu yazilidir. /[s. 4]

Bu kitaplardan baska Ibn Esir tarihinde 557 [yil1] vukuaat-1 mey-
aninda Seyh Adi'nin vefati haber veriliyor ve Musul havalisindeki
koyla ve daglilarin kendisine tabi olduklar zikrediliyor.*®

Mu'cemii'l-Buldan'da dahi "Lales" maddesinde, Seyh Adi'nin ismi
mezkur olup kendisinin Kirtlerin seyhi ve imami oldugu séyleniyor.4

Adi b. Miisafir'in Eserleri

Adi b. Musafir'in Berlin Kiittiphanesinde [1] I'tikadi Ehli's-Stinne
ve [11] Risalettin fiha Zikrii Adabi'n-Nefs ve [m1] Vesaya's Seyh Adi b.

43 Muzafferiiddin Gékborl, Selahaddin-i EyyGbinin kayinbiraderidir. (Nasir)

44 Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'yan, (thk. Thsan Abbas), Beyrut 1970, 3: 254.
(Nasir).

45 Muhtasar Tarihu’d-Diivel sahibi Ibnii'l-ibri ‘nin Stiryani tarihiyle Sefinetii’l-
Evliya, Hazinetii’l-Asfa ve Nefhatti’l-Uns vesaire gibi menakib kitaplarinda
dahi zikredilmekte imis. Bunlardan baska Dusturu’l A’lam bi-Mearifi’l A’lam
ve ed-Durru’l-Meknun fi'l-Medsiri'l-Mdaziyye mine'l-Kurtin ve Behcetii’l-Esrar ve
hususiyle Tarih-u Zehebi vesaire kitaplarda dahi mezkardur.

46 QOrada hliirmet goren biriydi. Seyh Adi b. Musafir, Musul’a bagl bir belde
olan Hakkari’de vefat etmistir. O, Sam’in Ba'lebek sehrinden gelmis ve Mu-
sul’a ulasmistir. Bu bolgelerde yasayan ova ve dag halklari ona tabi oldular.
Ona itaat ettiler ve ona karsi hiisntizan beslediler. Gercekten o meshurdur.
[Bizim mukayese ettigimiz Mu'cemii'l-buldan ntishasinda ise soyle denilmek-
tedir: "Lales: Musul'un dogu nahiyelerinden olup dagin etegindeki bir koy-
dur. Safi mezhebine mensup olan, Kurtlerin seyhi ve onlarin imami olan
Seyh Adi b. Musafir ve evladi oradadir.” (Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu'cemii'l-
Buldan, Beyrut 1977, 5: 28) (Nasir)]
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Muséafir ila'l-Halife ve [1v] Vesaya li Mtiridihi Kayd ve li-sa'iri'l-Mtridin
naminda dort risalesi oldugunu Doktor Rudolf Frankin Turk
Kuttiphanesi nesriyati meyanindaki tedkikinden 6greniyoruz.

[1] Birinci risalesinde isbat-1 kader ederek dlemde irade-i ilahiye
haricinde hicbir sey hadis olamayacagini sdyltiyor ve ameli imandan
cliz addettigi gibi bunun izdiyad ve noksan kabul edecegini ve iftirak-
stinnetin tarifini zikrediyor. $iilere ta'n ile Muaviye b. Eba Stfyan
iltizam ediyor. Ehl-i bid'at aleyhinde bulunup Ehl-i Stinnet'in bun-
lara muhalefetleri icab ettigini soyltiyor. Ve kendisini Ashab-1 Had-
is'ten addediyor. Mu'tezile'ye dahi aleyhdarlik ediyor; ahval-i kiyamet
ve cennet ve cehennemden bahsediyor.

[11] ikinci risalesinde: Davada bulunmak, sirac-1 marifet-i itfa eder
[marifet kandilini séndurir] diyor ve salihler icin Kur'an-1 Kerim tila-
veti, bika [az konusmak], terk-i me'asi vesaire gibi on hasletin ltzu-
munu soyliyor ve riyazet ve miuicahedeye tesvik ediyor. (Bunun
tasavvufu Gazzali'ye yakindir.)

[111] Uctincti risalesinde: Kendilerinden kerametler zahir olan kim-
selerden -dinin emir ve nehiylerine tevfik-i hareket etmiyorlarsa ve
hatta ufak bir bid'atleri varsa- mticanebet [sakinma, uzak durmal]
tavsiye ediyor. /[s. 5]

[1v] Dordinct risalesinde muiridlerinden Kayd'a hitaben soyle séy-
ltuyor: Ey Kayd! Sana hudud-1 ser'iyyeyi muhafaza ve ser'i iltizam ve
takva ve dliinya arkasinda kosanlardan muicanebet [sakinma, uzak
durma] tavsiye ederim.

Aclik zithdin miftahidir ve kalbin hayatidir. Nitekim Hazret-i Isa
(s.a.), havarilerine; "Karinlarinizi1 a¢ birakir ve cigerlerinizi susuzluk-
tan yakar, viicutlarini libastan soyarsaniz Allah Teala'y: gérirstintiz."
demistir.

Adi b. Musafir'in Bir Kasidesinden Birkac Beyit

Britanya Mtuizesinde bulunan bir mecmuada Seyh Adi'nin iki ka-
sidesi olup birinci kasidenin ilk beyitleri sunlardir:
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Sevdigimin askinda teferriid ettim,

Ve ona miilaki olmaya kalbimde payansiz bir istiyak var.
Ictigim kadeh beni sermest etti,

Fakat o kadehin nerden alindigint kimse bilmedi.

Nedimim peygamberlerin esrefi olan Ahmed idi.

Ki harami (?) tatlidir Ve gézlerinin gtizelligi gazelleri hacil eder.

Adevilikten Yezidilige intikal

Muhtelif muverrihlerin ifadelerine gore ziihhad-1 stfiyyeden olan
bu zat, dagh Kurtleri irsad etmek maksadiyla Hakkari'ye gelmis ve
Lales mevkiinde zaviye bina ederek bunlari zamaninda tarik-i sedada
idhale [dogru yola getirmeye] muvaffak olmus idi.

Halis bir Stinni olan bu zat, Rafiziler ile Ehl-i Stinnet arasindaki
farklarin en biytginu teskil eden sahabe-i kiram haklarindaki htir-
met ve adem-i hlirmet meselesini nazar-1 itibara alarak, birinci
risalede goruldigt vecih tizere Siilere ta'n etmis ve Siilerin tecaviiz-
lerine en ziyade hedef olan Muaviye b. Ebu Stifyan'1 bilhassa iltizam
eylemis idi. Bu zatin vefatindan sonra yerine gecen oglu [kardesinin
torunu] Seyh Hasan zamaninda, yine dagli Kuirtleri cehil istila [s. 6]
etmekle Rafizilerin Yezid hakkindaki sozlerine karsi bunlarda stinni
telakkiyatini suistimal ederek Yezid'i iltizam etmeye basladilar ve ibn
Teymiyye'den naklettigimiz vecih tizere bu Seyh Hasan zamaninda
saika-i cehl ile gerek Seyh Adi ve gerek Yezid etrafinda gulav ve ifrat
goérinmeye basladi.

Herhangi bir meslegi zulmet-i cehil bastiktan sonra turlt turlt
hurafata hakikat nazariyla bakilacag: tabii oldugundan Adeviyye ta-
ifesinden olmalar1 zaruri olan bu dagh Kurtler Seyh Adi'nin vefatin-
dan sonra Yezidi olduklar: gibi, gerek Seyh Adi'yi ve gerek Yezid'i fev-
ka'l-beser [insan Usti] telakki etmeye basladilar.
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Adi b. Miisafir'e isnad Olunan Kitabu'l-Cilve

Mukaddime
1- Buttn mahlikattan evvel mevcut olan Melek Tavus'tur.
2- Onu, Abtavus; kendi has milletini temyiz ve tefhim etmek, ve-

him ve dalalden kurtarmak icin bu aleme goénderdi.

3- Ve bu isin ibtidasi sifahen kelami teslim ile olup, sonra Cilve
namiyla mtisemma olan bu kitap vasitasiyla oldu ki bunu din-
den haric olanlarin okumalari caiz degildir.

Birinci Fasl

1- Ben var oldum ve simdi de mevcudum ve mahltkat tizerinde
saltanat ve taht-1 idaremde olanlarin ctimlesinin umurunu ted-
bir suretiyle de ilanihaye kalacagim. /[s. 7]

2- Hin-i hacette bana itimat edip beni cagiranlarin yaninda serian
hazir olurum.

3- Mekanlardan bir mekan benden hali degildir. Hariclerin mak-
sat ve meramlarina mutabik olmamasindan dolay: ser dedikleri
btitiin vakiada [olaylarda] benim istirakim vardir.

4- Her zamanin sara tarikiyle bir mtidebbiri vardir. Her asirda bu
alemin reisi ve reisleri degisir. Bunlarin her biri kendi devrinde
ve nobetinde vazifesini ikmal eder.

5- Hak mucibince tabiat-1 mahlukaya ahlakina gére ruhsat veri-
rim.

6- Bana mukavemet eden mahzun ve nadim olur.

7- Diger aliheler [ilahlar] benim isime karisamazlar ve her ne

olursa olsun benim maksadimdan beni men edemezler.

8- Hariglerin [Yezidi olmayanlarin] ellerinde bulunan kitaplar ha-
kiki degildir ve bizim mursellerimiz tarafindan yazilmis da de-
gildir. Lakin onlar, yoldan ¢ikmis ve azmis ve tebdil ve tahrif
etmislerdir. Her biri digerini iptal ve fesheder.

9- Hak ve batil malumdur; ihtibar ve tecrtibe ile vaki olmalarindan
bellidirler.
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10-

Vaidim, misakimin aleyhinde s6z sOyleyenleredir. Ve ona re-
yime gore muhalefet ederim (?) Hazik olan mudbirlere; muay-
yen ve malum vakitler icin tarafimdan tevkil ettigim haziklara/
[s. 8] lazim olan isleri zikreder ve zamaninda lazim olan umuru
tahrim ederim (?)

Talimatima ittiba ile bana muvafakatten lezzet ve ferah duyan-
lar1 irsat ederim.

ikinci Fasil

10-
11-

12-

Bu ademe, bildigim nice enva' ile mukafat ve mticazat ederim.
Yerytiztinde ve yerin tistlinde ve altinda olan her seye tasallut
elimdedir.

Alemlerin miisademesini [birbiriyle catismasini} kabul etmem.
Taht-1 itaatimde olan ve hususiyle haslarimdan bulunanlar
hayirlarindan men etmem.

Tecriibe ettiklerimin (tecrtibekerdem) olanlarin ellerine islerimi
teslim ederim ve onlar benim meramimca hareket ederler.
Taht-1 sirada bulunan ve emin olanlara her ttrla sekil ve nev'i
de gérinirim.

Zuruf ve evkata gore alir- verir, fakir ve zengin eder, bahtiyar
ve bedbaht kilarim.

Tasarruflarimdan bir seyi men etmeye muidahaleye kiyam eyle-
meye kimsenin hakki yoktur.

Bana ziddiyette bulunanlarin Uizerine hastaliklar1 ve agrilari
celb ederim.

Bana kafi gelen; sair ben-i adem gibi 6lmez.

Bu alem-i ednada tarafimdan tahdid olunan zamandan ziyade
kimsenin sakin olmasina musaade yoktur./ [s. 9]

Eger istersem, onu, ikinci ve Giclincti defa olarak tekraren bu
veya diger bir aleme tenastih-1 ervah tarikiyle génderirim.

Uciincii Fasil

1-

Kitapsiz irsat ederim. Sevdiklerimi ve havasimi gaybi de olsa
ihda eylerim. Ona talimim bila-kulfettir.
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Seriatlarima muhalefette bulunanlara hal ve zamana gore diger
alemlerde kisas ederim.

Bu Ademogullar1 korkunc ahvali bilmezler. Bunun icin cok za-
manlar galata [hataya, yanlisa] duserler.

Butin kara hayvanlari ve gok kuslari ve denizin baliklari
elimde ve taht-1 zaptimdadar.

Kalb-i arzin tahtinda medfin defain ve hazain malumdur. On-
lar1 bir kimseden diger bir kimseye miras birakirim.

Mu'cizat ve acaibatimi benden kabul ve zamaninda talep eden-
lere izhar ederim.

Ecnebilerin bana ve benim etbaima muhalefet ve ziddiyetleri
kendilerine zarar verir. Clink(i onlar, benim elimde olan azamet
ve serveti bilmezler. Ben nesl-i ademden layik olanlar: ihtiyar
ederim.

Kadimden beri alemlerin tedbirleri ve asirlarin inkilabi ve bti-
tlin muidebbirlerin tagyiri benim tarafimdan tanzim olunmus-
tur./ [s. 10]

Dordiincii Fasil

Hukukumu [haklarimi], benden baska diger aliheye [ilahlara]
vermem.

Dort anasir ve dort zaman ve dort erkani mahltkatin zaruriy-
yati icin lutfettim.

Ecnebilerin kitabindan stinnetlerime mutabik ve muvafik olan-
lar1 makbuldtr. Muhalif olanlar: onlar tarafindan tagyire ugra-
tilmistir.

Uc sey benim ziddimdir ve ti¢ isim benim mebgudumdur [ti¢
isme bugzederim].

Esrarimi hifz edenler mevaidime nail olurlar [Sirlarim:1 muha-
faza edenler, vaatlerime nail olurlar].

Benim sebebimle mesaibe [belalara] tahammil edenlerin ciim-
lesini alemlerin birinde her halde mtkéafatlandiracagim.
Ogullarimin ve bitin etbaimin kendilerine ecnebi olanlara zid-
diyette bulunmak icin bir ribatta ittihad etmelerini arzu ede-
rim.
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8- Ey vasiyetlerime ittiba edenler! Indimden olmayan akval [sézler]
ve talimi kabul etmeyerek inkar edin ve ismimi ve sifatlarimi
zikretmeyin ki glinaha girmeyesiniz. Clink® siz ecanibin [ya-
bancilarin] ne yapacaklarini bilmezsiniz.

Besinci Fasil

1- Sahsimi ve suretimi tekrim edin [ylceltin, htirmet ve sayg: gos-
terin]. Clinkt senelerden beri ihmal ettiginiz isi der-hatir ettiri-
rim. /[s. 11]

2- Seraime [kanunlarima] itaat edin ve hadimlerimin indimden

olan alem-i gayptan size vuku bulan telkinlerine kulak verin.

Cilve Kitabt tamam oldu.

Kitab-1 Cilve'den Istihra¢ Edilen Murat

Mahlakatin kaffesinden evvel mevcut olan Melek Tavus olup onu
Abtavus, millet-i mtintehibesini [secilmis milletini] irsat i¢cin bu aleme
gonderdi. Ve bidayette sifahen talimatta bulunup bilahare bu Kita-
bu'l-Cilve'yi tevsit etti [ortaya koydu]. Bu kitabi dinden haric¢ olanlarin
okumalar1 caiz degildir. Abtavus veya Melek Tavus ezeli ve ebedidir.
Taht-1idaresinde bulunanlarin umurunu tedvir eder ve kendisine iti-
madi bulunanlarin imdadina yetisir. Her yerde hazir ve nazirdir. Ha-
ricilerin [Yezidi dinine dahil olmayanlarin] kendi meram ve maksat-
larina muvafik olmakla ser tesmiye ettikleri hadisati [olaylari] ihdasta
musterektir.

Her zamanda sura tarikiyle hareket edecek bir reis ve mtiduir olup
her nesil degistikce bu reis dahi degisir. Insanlarin tabii ihtiyaclarina
munasip surette ruhsat verilir. Diger ilahlar, Abtavus veya Melek Ta-
vus'un harekatina midahale edemezler. (Taaddtid-i ilahati kabul edi-
yorlar.)

Haricilerin [Yezidi dinine dahil olmayanlarin] ellerindeki kitaplar
hakiki degildir. Onlarn kendisinin génderdigi peygamberler yazmis
degildir. (Kendilerinin muiteaddit peygamberleri dahi vardir.) Muay-
yen ve mahdut vakitler icin Abtavus tarafindan haziklari [mahir ve
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ehil olanlari] tevkil eder ve evkata gore emirler verir. Ve islerini tec-
rube girdisi olanlarin eline teslim eder. Ve taht-1 sGrasinda bulunan
ve emini olan kimselere ttrlt tarla sekil ve suretler ile gértntr. Ve
bu alemde, tahdid etmis oldugu zamandan fazla oturmay: kimseye
bahsetmez. Isterse o kimseyi tenasiih-i ervah tarikiyle ikinci ve
Uclincl defa bu aleme gonderir. Havasina -gabi [ahmak] dahi olsalar-
bila kitap hidayet verir. Ta'limi ktlfetsizdir.

Dort zaman (mevasim-i erbaa) ve dort anasir (dem, sevda, safra,
balgam veya ates, su, hava, toprak)'1 mahlakatin zaruriyati i¢in bah-
setmistir.

Ecnebilere muhalefet icin, kendi ogullarinin bir yerde toplu ve
muttehid bulunmalarini ister. Kendisinin talimatindan hari¢ olan ak-
vale ve efkdra muhalefet lazimdir. Ve ecanib [yabancilar] yaninda
tahkire hedef olmak ihtimalinden hazren [korunmak i¢in], ismi ve si-
fatlar1 zikrolunmayacaktir. Sahis ve sareti tekrim / [s. 12] edilmek
(demek ki miisahhas ve muicessemdir) ve serayi'ine [kanunlarina] it-
aat olunmak ve hadimlerinin gaybten olan telkinatini can kulagiyla
dinlemek gerektir.

Kitabu'l Cilvenin Lisan1 ve Yeniligi

Yezidiler'in Seyh Adi'ye nispet ettikleri bu kitap bizce bir Arap ta-
rafindan yazilmamis oldugu gibi, zamanen de pek yenidir. Sarf ve
nahiv kavaidi itibariyle pek cok olan yanlisliklarini nazar-1 itibara al-
miyoruz. Esasen halis Arap olan Adi b. Musafir'in bu fahis hatalar
yapmayacagl malum ise de, elden ele dolasarak ve bin kimsenin ka-
leminden gecerek bu sarf ve nahiv hatalarini bu kitabin sonradan
toplamis olmasi ihtimali varid oldugundan yalniz elfazin mtfredatina
ait hatalardan dolay: bu kitabin Seyh Adi'ye adem-i mensubiyetini
iddia pek kuvvetli olamaz.

Bizce bu kitabin bir Arap tarafindan, hususiyle Seyh Adi tarafin-
dan yazilmamis oldugu, muhteviyatindaki hurafattan [hurafelerden)]
baska her ciimlesindeki teskilatin Arap zihniyet-i lisaniyesiyle kabil-
i tevfik olmamasindan bellidir.
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Zamanen pek yeni olmasina gelince, ber vech-i ati [asagida acik-
lanacag tUzere| birka¢c misal ile izah olunabilir: Mukaddimenin
Getned (CUSH s daul 5 o5 Laldd DISH alusy (IS @l J4) 5 ) [bu isin ibtidast
sifahen kelam: teslim ile olup, sonra Cilve namiyla miisemma olan
bu kitap vasitasiyla oldu] deniliyor ki, (walad 2381 aluly /bi teslimi’l-
kelami sifahiyen ) yerinde bin tarihinden evvelki Arapcada (i< bi
teklimihi) denildigi gibi, hi¢cbir mahalde ( \wlid sifahiyyen) kullanil-
maz. Ve («US!) 3 dau) s /bi vasitati haze’l kitab) yerinde, (<GS 1 J)
Inzalu haze’l kitab) ve yalniz (@) 13¢ /bi-haze’l kitap) vesaire gibi
tabirler istimal edilir.

Birinci faslin yedinci ctimlesindeki (s 4alae agd gl s AV AV /el-
alihettil-uhra leyse lehim mtidahalettin bi sugli) [Diger ilahlar benim
isime karisamazlar| ibaresi dahi yeni olmakla beraber Arapcaya na-
zaran hi¢ bir Arab'in agzindan ¢ikmayacak derecede asaletsizdir.

Ikinci faslin yedinci cimlesindeki (<5, 5l s hasbii’z-zuruf) tabiri
de eski Arapcada yoktur. Bu tabir, Misir matbuatinda Fransizlarin
Misir't istilalarindan sonra istimal edilmeye baslanmustir. (< b -<a 5,k
/zarf- zuruf)’un eski Arapcada (< ¢le s viad-i-kap)’tan bagka manasi

yoktur. Halbuki burada "muhit-i ictimai" mahallinde kullanilmistir.

Mushaf-1 Res

"Seyh Adi b.Musafir'den iki yliz sene sonra yazildig: rivayet olunan
[kitap]"

1. Bidayette sirr1 azizinden Allah beyaz inciyi halketti ve Enfer na-
mindaki [s. 13] kusu yaratti. Ve inciyi onun sirtina koydu ve
kirk bin sene onun Uzerinde sakin oldu.

2. Allah’in yarattig ilk glin pazar gintidur ve bu giinde Azrail na-
minda bir melek yaratti ki bu; ctimlenin reisi olan Melek Ta-
vus'tur.

3. Pazartesi giinti melek Derdail'i yaratti ki bu, Seyh Hasan'dir.

>

Sali glinti melek Israfil'i yaratt1 ki bu, Seyh Sems'tir.
S. Carsamba glinti melek Mikail'i yaratt1 ki bu, Seyh Ebu Be-
kir'dir.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Persembe gtinti melek Cebrail'i yaratti ki bu, Secadtiddin'dir.
Cuma glinti melek Semnail'i yaratti1 ki bu, Nasruddin'dir.
Cumartesi ginti melek Nurail'i yaratt:1 ki bu, Fahruddin'dir.
Melek Tavus'u bunlarin tizerine reis yapti.

Sonra yedi kat g6gl ve yeri ve glinesi ve ay1 yaratti.

Fahruddin insan ve hayvan, tuyur [kuslar] ve vuhusu [vahsi
hayvanlari] yaratti ve onlar1 hirkanin yakasina vazetti ve bera-
berinde melekler oldugu halde inci'den c¢ikt1 ve Inci'ye 6yle bir
bagirisla bagirdi ki inci ayrilip dort parca oldu ve karnindan su
cikt1 ve deniz oldu /[s. 14] ve dlnya deliksiz ve desiksiz mu-
devver oldu.

Ve Allah Cebrail'i bir kus suretinde yaratt: ve onu kendi eliyle
saliverdi ve yerylzintn dort kosesini yapti.

Sonra bir sefine yaratti ve otuz bin sene bu sefineye nazil oldu.
Sonra geldi ve Lales'te sakin oldu. Sonra diinyaya sayha etti.
Tas dondu ve dliinya arz oldu ve titremeye basladi. Stikunet
bulsun diye Cebrail beyaz incinin iki kitasina emretti; bir kita-
sin1 arzin altina ve bir kitasini gégtin kapisina vaz eyledi. Ve
sonra onlarda Gunes'i ve Ay'1 kildi. Ve beyaz incinin kirintila-
rindan yildizlar: yaratti. Ve siis olmak i¢in onlar: goge ta'lik etti.
Ve ziynet olsun diye meyveli agaclar: ve nebatat: ve daglar: ya-
ratt: sonra feres tizerinde ars: yaratti.

Rab-1 Azim "Ey Melekler! Ben Adem ve Havva'y1 yaratacagim ve
onlar1 beser yapacagim." dedi. Ve onlardan Adem'in serinden
[basindan] Sehr bin Sefer olur. Ve ondan yerytiziinde bir millet
olur. Ve sonra millet-i Azrail'i yani Tavus Melegin milleti olur ki
o millet, millet-i Yezidiyye'dir.

Sonra Seyh Adi bin Musafir'i Sam diyarindan génderdi ve La-
les'e geldi.

Sonra Rab kara daga (cebel-i esved'e) indi ve haykirdi /[s. 15]
ve otuz bin melek yaratt1 ve bunlar ti¢ firkaya ayirdi. Ve bunlar
kirk bin sene kendisine ibadet ettiler. Sonra onlar1 Tavus Me-
lege teslim etti ve onlar1 géklere cikardi.

Sonra Rab, Kudts diyarina indi. Cebrail'e dinyanin dort kése-
sinden toprak celb etmesini emretti. Cebrail de toprak, hava,
ates ve su getirdi. Bunlarin ctimlesinden birinci Adem'i yaratti
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18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

ve kudretiyle ona ruh verdi. Ve Cebrail'e Adem'i Firdevs'e idhal
etmesini ve her agacin meyvesinden yemesini emretti. Amma
bugdaydan yemesin.

Ve yliz seneden sonra Tavus Melek Allah'a, "Adem nasil coga-
lacak, nesli nerede?" dedi Allah ona "emir ve tedbiri senin eline
teslim ettim" dedi. Tavus melek gelip Adem'e "Bugday1 yedin
mi?"dedi. [O da] "Hayzur..., zira Allah beni nehyetti." Tavus Melek
ona, "Ye, senin i¢in iyi olur." dedi. Yedikten sonra derhal karni
sisti. Cennetten Tavus melek onu cikard: ve birakt: ve kendi
goge cikti.

Adem karninin sisliginden sikisti, ctinkti muhrec yok idi. Allah
bir kus génderdi. Bu kus gelip gagaladi ve Adem'e muhrec acti
ve Adem istirahat etti. /[s. 16]

Ve Cebrail Adem'den yliz sene tegayytlb etti [gizlendi, goriin-
medi]. Adem yliz sene mahzun kaldi ve agladu.

O zaman Allah, Cebrail'e Havva'y1 halk etmesini emretti ve Ceb-
rail Adem'in sol koltugunun altindan Havva'y1 yaratti.

Sonra bizim taife-i mahlukamiz icin Melek Tavus yerylUzine
indi, eski Asur huktimdarlarindan baska bize huktimdarlar
nasbetti. Nesruh ki Nasruddin'dir. Kamus ki melek Fahrud-
din'dir. Ve Artimus ki Melek Semsutiddin'dir. Bundan sonra
Sabur Evvel ve Sabur Sani bize htikiimdar olup saltanatlari ytiz
sene devam etti ve simdiye kadar imeramiz bunlarin neslinden
olmak tizere bir devamdir .

Sevmeyip bugz ettigimiz dort padisahtir (?).

Bize hassi/marulu haram kilmistir. Ctinki bliinyemiz hasiye-
nin ismine muigabehtir. Boértllceyi ve mavi rengi de haram kil-
mistir. Yunus Nebiye htirmetimizden balik dahi yiyemeyiz, ge-
yik eti de yiyemeyiz. Clinkl geyik, peygamberlerimizden birinin
koyunu idi. Seyh ve talebesi Tavus Melek'e htirmeten horoz eti
yemezler. Tavus Melek zikrolunan yedi ilahtan biridir ki bunun
sureti horozdur . Seyh ve talebesi, kabak dahi yemezler. Ayakta
durarak tebevvil ve oturarak elbise giymek ve ayak [[s. 17]
yoluna girmek ve hamamda yikanmak bize haramdir. Ve "sey-
tan" kelimesini telaffuz bize caiz degildir. Ctinku ilahimizin is-
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midir ve buna muisabeh olan "kitan" ve "sed" ve "ser" gibi isim-
leri de telaffuz caiz degildir. Ve "mel'Gin", "lanet", "na’l" vesaireyi
telaffuz caiz degildir.

Isa Mesih'in bu aleme gelmesinden evvel diyanetimizin adi Ve-
seniyye idi. Yahudi, Hristiyan, Islamlar bizim diyanetimize zid-
diyette bulundular. Acemler de boyle.

Ahab muiltiktimtizden [krallarimizdan] idi. Bizden her birimize,
kendisine bir ismi-i mahsus vermemizi emretti. "Ilah Ahab" ve
"Ba'lezebub" tesmiye edenler oldu. Simdi ise bizde ona "Pirbab"
diyorlar.

Bizim "Buhtunnasr"4’” naminda Babil'de bir melikimiz var idi.
Acemde "Ahsupers" ve Istanbul'da "Agrikalus" var idi.

Yer ve gok var olmazdan evvel Allah denizler tizerinde mevcut
idi. Ve zatiyla tenezztih etmek tizere yapmis oldugu bir kayik
ile denizlerin arasinda geziyor idi.

Kendisinden bir inciyi yaratti ve kirk sene ona htikmetti. Ve
sonra inciyi kird: ve ayagiyla tepti.

Ne sasilacak seydir ki onun o ugultusundan daglar, garalta-
stinden tepeler ve dumanindan gokler oldu. Sonra Allah géklere
/[s. 18] cikip onlar1 déndurdu ve direksiz tespit etti.

Sonra arz kilitledi. Sonra eline kalemi aldi, buttn halk: yazdi.
Sonra zatindan, nurundan alt1 alihe [alt1 tanr1] yaratti. Ve bun-
larin yaratilmalari bir insanin bir kandilden diger kandili yak-
mas1 gibi oldu.

Birinci ilah ikinciye, "Ben yalniz g6gt yarattim sen goge cik
baska sey yarat." dedi. Bu da cikt1 ve glines oldu, digerine de
bdyle dedi. O da ¢ikt1 ay oldu. Dérduincti[su] felegi yaratti. Be-
sinci[si] sabah yildizi oldu. Altinci[si] boslugu yani havay (el-
cevv) yaratti.

[Kitap tamam oldu]

47 Milattan 6énce 605-562 yillar1 arasinda htiktim stiren, Yahuda Devleti’ni or-
tadan kaldirarak Kudiis’ti ve Stileyman Mabedini yakip yikan Babil kralidir.
(Nasir)
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Mushaf-t Res'den Cikan Kozmogoni

Allah bidayette bir beyaz inci yaratip bu inciyi Enfer naminda halk
ettigi kusun tizerine koydu ve kirk bin yil onun tizerinde sakin oldu.
Ilk defa pazar glintinii var etti. Ve bu gtinde Melek Tavus'tan ibaret
olan ve hepsinin basi bulunan Azrail namindaki melegi yaratti. Pa-
zartesi giind Seyh Hasan'dan (Seyh Adi'nin oglundan) ibaret olan Me-
lek Derdail'i; ve Sali glini Seyh Sems'ten ibaret olan melek Israfil'i;
Carsamba gliini Seyh Ebu Bekir'den ibaret olan melek Mikail'i; ve
Persembe gtinti Secadiiddin'den ibaret olan melek Cebrail'i; ve Cuma
gtinu Nasiruddin'den ibaret olan melek Semnail'i; ve Cumartesi giinti
Fahruddin'den ibaret olan melek Nurail'i yaratti. Ve melek Tavus'u
climlesinin Uizerine reis yapti.

Sonra yedi kat gb6gtin ve yerin ve glines ve ayin suretlerini yapti.
Fahruddin insan, hayvan, tuyur ve vuhusu yaratip onlar: hirkasinin
yakasina koydu. Ve melekler ile beraber inciden cikip inciye btiyuk
bir sayha ile bagirdi. inci derhal yarilip dért /[s. 19] parca oldu ve
icinden su c¢ikip deniz oldu. Ve dlinya deliksiz ve desiksiz yusyuvar-
lak oldu. Ve Allah, "Cebrail- Secadtddin"i bir kus suretinde yaratip
eliyle saliverdi. Ve yerylizintin dort késesini yaydi. Sonra bir sefine
yaratti ve bu sefineye binip otuz bin yil dolasti. Sonra gelip Lales'de
sakin oldu. Sonra dliinyaya bir sayha etti. Derhal tas dondu (seyyal
olan diinya tahaccir etti) ve diinya arz olup titremeye basladi. Ceb-
rail, beyaz incinin iki parcasindan birini yerin altina ve digerini se-
manin kapisina koydu. Ve arz stikunet buldu. Ve giines ve ay1 se-
maya koydu. Ve beyaz incinin kirintilarindan yildizlar yaratip ziynet
icin gdge ast1. Ve yerylizinlin ziyneti icinde meyveli agaclari, nebatati
ve daglar1 yaratt:1 ve miuiteakiben fers tizerinde arsi: halketti.

Rabb-1 Azim meleklere dedi ki: Ey melekler! Ben, Adem ile Havva'y1
yaratacagim ve onlar1 beser yapacagim ve onlardan; Adem'in serin-
den (buradaki ser kelimesinin "surre-gébek/< 435S -3 " olma ihtimali
daha kuvvetlidir) Sehr b Sefer dlinyaya gelecek ve ondan yerytiztinde
bir millet olacaktir. Ve o milleti, Millet-i Azrail yani Tavus Melek'in
milleti takip edecektir ki bu millet "millet-i Yezidiyye"dir.
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Sonra Rab, Seyh Adi b.Musafir'i Sam diyarindan Lales'e gdnderdi.
Sonra Rab, Karadag'a inip bagirdi ve otuz bin melek yaratti. Ve bun-
lar1 G¢ firkaya ayirdi. Bunlar kirk bin sene rabbe ubudiyette bulun-
dular. Sonra bunlar1 Tavus Melek'e teslim ile cimlesini gokytiziine
cikardi. Bilahare Rab Kudus diyarina indi. Cebrail'e diinyanin dort
kosesinden toprak celbetmesini emretti. Cebrail de topraktan baska
hava, ates ve su getirdi. Rab dahi bunlarin ctmlesinden birinci
Adem'i yaratt1 ve kudretiyle buna ruh verdi. Ve Cebrail'e Adem'i Fir-
devs'e idhal etmesini ve agaclarin meyvelerinden yemege kendisini
me'zun eylemesini emretti, lakin bugday mtistesnal...

Ytiz sene sonra Tavus Melek, Allah'a, Adem'in nasil tekessUr ve
tezaytid edecegini ve neslinin nerede oldugunu sordu. Allah kendi-
sine "emir ve tedbiri senin eline teslim ettim." dedi. Melek Tavus gelip
Adem'e bugdaydan yiyip yemedigini sordu. Adem yemedigini ve
ciinkd Allah'in kendisini bundan menetmis oldugunu séyledi. Melek
Tavus, Adem'e "Ye senin icin iyi olur..." dedi. Adem yedi ve derhal
karni sisti. Tavus Melek kendisini cennetten cikarip birakti ve kendisi
goge cikti. Adem'in muhrec-i esfeli olmadigindan karni sikisti. /[s.20]
Allah bir kus génderdi, bu kus Adem'i gagalad: ve kendisine muhrec
acti. Ve Adem derhal istirahat etti. Cebrail Adem'den yiiz sene gay-
bubet ettiginden Adem bu ytiiz sene zarfinda mahzun olup agladi. Al-
lah, Cebrail'e Havva'y1 yaratmasini emretti. Bu da gelip Adem'in sol
koltugu altindan Havva'y1 yaratti.

Gok ve yer var olmazdan evvel Allah denizler tizerinde mevcut idi.
Kendisine bir sefine yaparak zati zatiyle tenezztih icin denizlerin ara-
sinda seyrediyordu. Kendisinden bir inci yaratti. Ve kirk sene ona
hukmetti. Sonra inciye gasp edip ayagiyla tepti. Ne sayan-1 hayrettir
ki onun feryadindan daglar ve grtlttistinden tepeler ve dumanindan
gokler viicut buldu. Sonra Allah goklere cikip onlar:1 déondtrdt ve di-
reksiz tespit etti. Sonra yeryltzinu kilitledi. Sonra eline kalemi alip
hilkati yazmaya basladi. Sonra zatindan ve nurundan bir insanin bir
kandilden diger kandili ikad etmesi [tutusturmasi] gibi alt1 aliheyi
[alt1 tanr1y1] yaratti. [lah-1 evvel, ilah-1 saniye "Ben yalniz gégii yarat-
tim sen de goge cik da bir sey yarat" dedi. O da goge cikip glines oldu.
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Digeri ay oldu. Dordunct feleki yaratti. Besinci sabah yildizi oldu.
Altinci firag [boslugu] yani cevv, fezayi yaratti.

Mushaf-1 Res'de Yezidiyye Tarihi ve Ahkami

Melek Tavus, Havva'yi Adem'e terfik ettikten sonra Taife-i
Yezidiyye icin yerylizine indi ve kudemadan olan Asurilerden baska
olarak Yezidiler'e mahsus padisahlar nasbetti. Nesrah ki Nasirud-
din'dir. Kamus ki, Melek Fahruddin'dir. Ve Artimus ki Melek Sem-
stiddin'dir. Bundan sonra Sabur-1 Evvel ve Sabur-1 Sani namindaki
padisahlar kaim olup mulk ve saltanatlari ytiz elli sene devam etti.
Bugtine kadar kaim olan beyleri, Sabur'larin neslindendir. Sevme-
dikleri ve bugz ettikleri dort padisahtir (?).

Isa Mesih'in bu aleme gelmesinden evvel diyanetleri, "diyanet-i ve-
seniyye" tesmiye olunur idi. Yahudi, Hiristiyan ve ehl-i Islam diyanet-
lerine zit hareket ettiler. Acemler dahi bunlar gibi hareket ettiler.

Padisahlarindan Ahab bunlarin hepsine kendisini bir ism-i mah-
sus ile tesmiye etmelerini emretti. "Ilah Ahab", "Baalzebub" denildigi
gibi simdi de aralarinda "Pirbub" tesmiye olunur.

Babil'de Buhtunnasr naminda bir padisahlari var idi. Acemde Ah-
supers ve Istanbul'da Agrikalus naminda melikleri var idi.

"Hasiye" nami, nebiyelerinin ismine benzediginden bunlara "hass-
marul” yemek haramdir. /[s. 21] Labiya-boértilce de haramdir. Mavi
renk de haramdir. Yunus Peygamber'e ihtiramen balik yemezler. Pey-
gamberlerinden birinin koyunu olan geyigi de yemezler. Seyh ve tela-
mizesi [tilmizleri/ 6grencileri] Tavus Melek'e ihtiramen horoz eti ye-
medikleri gibi, kabak dahi yemezler. Ayakta tebevvil haramdir. Otu-
rarak elbise giymek ve helaya girmek ve hamamda yikanmak haram-
dir.48

48 Bunlarin hamamda yikanmalari hamamin "beyt-i seytan" olmasina mebni
olsa gerektir. olesll iy J8 lin (3 daal i) b J8 sl o e 55 ie ol G o5 () (55
[Taberani ve digerleri, ibn Abbas'tan merfuan séyle rivayet etmislerdir: "Sey-
tan, "Ey Rabbim! Bana bir ev kil.", dedi. Bunun Ulizerine Allah Teala, "Senin
evin hamamdir.", diye buyurdu. (Nasir)]
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[lahlarinin ismi olan "Seytan" lafzini telaffuz etmeleri caiz degildir.
"Kaytan ve sed ve ser" gibi, bu isme benzeyen kelimeleri de telaffuz
caiz degildir. "Meltn, lanet, na'l" vesaireyi de agza almak caiz degil-
dir.49

Mushaf-t Res'de Lisan

Bu mushaf hakkinda Kitabu'l Cilve kadar kidem iddia olunmayip
Seyh Adi'den iki yliz sene sonra, yani sekizinci asr-1 hicride yazilmis
oldugu rivayet olunuyorsa da bu kitabin dahi bu tarihten cok mtite-
ahhir oldugunu kesfetmek gtic degildir. Bu kitabin yirmi dérdtincti
ctumlesindeki def-i hacet edilen yer manasina kullanilmis olan "edep-
hane" kelimesi, dinkti Osmanlilarin duydugumuz kelimelerinden bi-
ridir.

On yedinci ctimlesindeki (Wl W) gl e <l Qls J8) s el /Tanr,
Cebrail'e dinyanin dort bir tarafindan toprak celbetmesini emretti]
ibaresinde tamamiyla bir Osmanl zihniyet-i lisaniyesi hakimdir. Bu
ibarede pek yakin bir TUrkcemizin su, (Cebrail'e dinyanin dort kose-
sinden toprak celb etmesini emretti) s6zt1 adeta Tlrkce olarak okun-
maktadir.

"Ve lebise'l-libas kuuden" (ctimle 24) ibaresi dahi [oturdugu yerde
elbise giymek] suretiyle sOylenen Turkce ctimlenin aynidir. Yine bu
ctimledeki ihtiramen kelimesi kulaga Turkce gibi aksetmektedir. (Bo-
rtlce)'den bahsedilmesi dahi kitabin yeniligine ayri bir delildir.
Cunkti zann-1 acizaneme goére bunun sarkimizda [dogu illerimizde]
taninmasi pek yenidir.

49 Abede-i Iblis nam kitapta (s.19) goértildiigii vecih tizere Mushaf-t Res terkibin-
deki "res" kelimesi, Kurt lisaninda siyah demek imis. Bu kitaptaki seytan ke-
limesiyle, bu kelime etrafinda dolasan kelimeler ile mel’un, racim, lanet ve-
saire gibi kelimatin tizerleri bal mumuyla 6rttilmemis olmasindan dolay: bu
kitaba "Mushaf-1 Res" [Kara Kitap| denilmistir. Bu takdirce Kitabu’l-Cilve'ye
dahi bu namin verilmesi ihtimal ki —bu kitapta bu ttrla kelimeler bulunma-
digindan- bal mumuyla 6rttilmemis; mucella birakilmis olmas: sebebiyledir.
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Melek Tavus Kimdir ?

Mahlukatin ilki olan ve ilk var edilen Pazar glintinde yaratilan
[[s.22] Azrail olup yedi ilahin reisidir. Ve kendisi evamir-i sifahiye
[sOzlG emirler] ile Abtavus tarafindan millet-i mtintahabesini [secil-
mis milletini] kurtarmak icin bu aleme gonderilmistir. Millet-i
Yezidiyye bunun milletidir. Ve Ademogullarinin tekesstir etmeleri hu-
susundaki tedbiri, bu tertip etmistir. Taife-i Yezidiyye icin yeryltzine
inip bunlara hiiklimdarlar tayin etmistir. Alihe-i seb'anin [yedi ilahin]
biri ve birincisi olan Melek Tavus horoz seklindedir. Seytan da budur.
Ve Yezidiler'in ilahidir.

Yezidiler'in itikadat1 Hakkinda Abede-i iblis Nam Kitabin
Verdigi Malumat

Arz ve sema halk olmazdan halik-1 ktilli olan Allah, mevcud olup
feza-i zulmani icindeki ebhar [denizler] tizerinde seyir ve tenezztih ey-
lerdi. Ahiren bir papagan halk edip kirk sene ona hiikmetti. Ba'dehu
gazap edip katletmekle yasindan cibal [daglar] ve evdiye [vadiler]; en-
fasindan cev [hava], dumanindan sema tekevviin eyledi.

Cenab-1 Hak semay1 stitun ve imaddan ari olarak tespit ve tahkim
ve kendisi su'tid eyledikten sonra, nur ve cevher-i zatiyesinden olmak
Uzere sems, kamer, fecr, safak, sabah yildizi, nticim ve derari-i seb'a-
nin bakiyesinden ibaret olan diger alt1 aliheyi halk eyledi. Bunlarin
suret-i hilkati nar-1 vahidden, su'a-1 adidenin intisari1 kabilinden olup
nefsinden gayri muinfekdir [kendisinden ayr: degildir].

Bu vecihle yediye balig olan alihenin ig¢timaiyle kaffe-i melaike
halk olunup bunlarin birincisi "seytan" mevlasina tekebbtir etmekle
cehenneme ilka olundu. Yedi bin sene nar-1 cehimde kalarak efal-i
mufride-i sabikasina nedametle [eski glinahlarina pismanlik duya-
rak] buka ve gozyaslarindan yedi buytk kip imla etti [doldurdu].
Mevlay:r Rahim, seytanin nedametine, bukasina [aglamasina] sefkat
ederek siret ve seriretini 1slah ve Firdevs'e irca' ile sair melaikeye ter-
cihen muhabbet eyledi. Melaikenin buna haset ederek ta'n ve tesni'a
kiyam eyledikleri vasil-1 sem'-i ilahi olunca, onlar1 men' ve tel'in ile
beraber seytani ziimre-i ebrara bi’l-idhal riyaset-i melaikeye is'ad i¢in
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terfi' ve Melek Tavus tesmiyesiyle zatina karin kildi. Yani narinin it-
tihad: gibi ikisi vahid oldu. Gozyaslariyla imla eyledigi ktipler Seyh
Adi'nin ray-1 arzdan rticu'una kadar nar-1 cehimi itfa icin cehen-
nemde mahfuzdur. Alihe-i seb'a yek digerinden mustakk olarak bil-
ctimle hayvanati ve bilahare Adem ve Havva'y1 halk ettiler. Ziirriyet-
leri on bin sene devam ve tekessUr ettikten sonra munkariz oldu
[sona erdi]. Ruy-1 arzda cinden gayri kimse kalmadi. Ba'dehu bes defa
ayn-1 surette /[s. 23] Adem ve Havva'y1 halk ve ziirriyetleri evvel ve-
cihle devam ve tekesstir ederek bilahare yine munkariz olmustur.

Nihayet simdiki beserde ceddi olan Adem halk ve cennette ik'ad
[iskan] edildikten sonra Melek Tavus mtttehid ve gayr-i mtinfeki olan
ilaha hitaben, "Imar-1 arz icin Adem'i halk ettik, halbuki o Firdevs'te
lem yezel; Arz ise halidir [bostur]." diyerek Adem'in arza ltizum-1 ten-
zilini ima etmekle re'yi bi't-tasvib diledigini islemege me'zun kilindi.
O da gidip Adem'i, taraf-1 ilahiden menedilmis oldugu semer-i
ma’lumdan ekletmege tesvik ederek akibet-i cennetten tardina sebep
oldu. Ve ba'dehu adla'indan Havva'y:r halk ile ona refik edildi.

Adem ve Havva'dan ytiz kirk dért veled-i tev'em [ikiz cocuk] tevel-
lud ederek yekdigerine tervic edilmek suretiyle zUrriyetleri tekesstr
etmis ise de Taife-i Yezidiyye isbu evlattan olmayip taraf-1ilahiden bir
u'ctibe-i hilkat olarak Adem'e bahs olunan diger bir veleddendir ki
onun ismi Sehid bin Cabbar'dir. Binaenaleyh Taife-i Yezidiyye, evlad-
1 Adem ve Havva ile ihtilat ve yekdigeriyle miibalat etmezler. "Cabbar
testi manasina olan "cerre'den mustakk ve yahut galat olup Sehid
bin Cabbar'in vech-i hilkati Yezidilerce vech-i ati tizere itikad olunur."

Adem ve Havva beyninde evlad validden mi? valideden mi? hadis
olur diye tekevviin eden bir miibahese miinazaaya munkalib olunca,
Cibril nazil olup fasl-1 muddea icin Adem ve Havva'nin cebinlerinden
birer miktar kanin birer testi icine akitilmasini tavsiye etmekle mu-
cibince hareket etmisler, ba'de zaman testi icindeki Adem'in kanin-
dan bir veled-i ztikkuir ve diger testideki Havva'nin kanindan sinek gibi
birtakim haserat ve muzebat hadis oldugu goéruliince miinazaa ve
esas-1 da'va hall ve fasl edilmis imis. U'ctibe-i mahz olan veled testiye
mensub olmak itibariyle Sehid bin Cabbar tesmiye edilmis ve bi'ttabi
esi bulunmadigindan Melek Tavus tarafindan ba’s olunan bir huriye-
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i cinan ile tezvic edilerek Yezidiler bu stilaleden zuhur etmistir. Sehid
bin Cabbar'in birinci oglu Yezdan, hafid-i Nuh olup "Melek Salim"
diye med’'uvdur. Onun da birinci oglu Merc Miran'dir ki "Ebu'l-
Yezidiyye"dir.

Evlad-1 Havva cedleri olan Adem'i cennetten ihrac eden Melek Ta-
vus'u tekrim ve ma'bad ittihaz etmelerinden dolay: Yezidileri mekruh
addederler.

Tufan: Hz. Nuh, tufanin takribini hissedince bir sefine insa ile
kavm-i tahirini irkab eyledigi gibi, gemiye kaffe-i vuhus ve hayvanatin
birer nev'ini dahi almis idi. Sefine /[s. 24] Cebel-i Sincar hizasindan
murur ederken bir agaca carparak bir rahne [delik] acildigindan
bunu tikayip gemiyi selamete cikarmak hususunda muztar olan
Nuh, gemide bulunan bir hayyenin [yilanin] talep ve muiracaati tize-
rine bilahare nesl-i beserin kanindan tagaddi [gidalanma] ve istifade
etmek sartiyla- kuyrugunu acilan rahneye koyup tikamasina mtisa-
ade etmis idi. Ba‘del-tufan, hayyenin zUrriyeti tekesstir ederek mu-
kavele iktizasinca ben-i beseri iz‘ac etmekte bulundugundan, Hazret-
i Nuh bu hayyeyi [yilani] atese ilka ile ihrak etmis ve sart-1 mukaveleyi
nesl-i beseri 1zrar etmeyecek surette icra etmek icin muhterek hay-
yenin rimadinda [ktllerinde] beragis denilen pireler hadis olmustur.

Hazret-i Seyh Abdulkadir Geylani, Hasan Basri emsali kibar
evilyaullahi dahi Seyh Adi'ye gelinceye kadar bu vecihle yekviicut ad-
dederek ala tariki‘t-tenastih mertebe-i uluhiyete 1s'ad ile te'abbud
ederler. Bliyulicl olarak iddiay: nispet ettikleri Yezid bin Muaviye'yi,
Hazret-i Mesih bin Meryem ile yekvticut addederler. Kendilerine "Ve-
seniyyun" itlak edilirken Yezid bin Muaviye'den sonra "Yezidi" nam
ve unvanini iktisap eylediklerini iddia ederler. Esasen Melek Tavus
“seytan” olan Yezid bin Muaviye, kavm-i tahirini tarik-i selamete isal
icin suret-i beserde nazil olarak Hasaneyn Efendilerimize galebe et-
tikten sonra Sam'da UG¢ yliz sene mu‘ammer olmus, lugat-1 Arabiye
ile ta‘lim ve kiraati izn-i hassa tabi‘ kilarak sair ‘amme-i nas1 teallim
ve kiraatden men‘, kiittib-i Arabiyeyi cem' ile kamilen ihrak etmis;
ba‘dehu eflaka suud eylediginden ehl-i islam kesb-i kuvvet ve miknet
ve kavm-i Yezidi ducar-1 nikbet ve felaket olmustur. Ba‘de-zaman
dicar-1 tesevvls olan emr-i diyaneti ihya icin Yezid bin Muaviye -ala-
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tariki‘t-tenastih- Seyh Adi bin Musafir nam seklinde bi-tekrar nazil
olarak Lales mevkiinde ma‘bed-i nasaray1 zabt ve Kabe-i diyaneti it-
tihaz ile bir mtiddet orada aram ve ikdmet etmis ve takviye-i cins ve
itikad-1 Yezidiyye'ye muvaffak olmustur. Tenastih bila-inkita‘ mu-
tevali oldugundan Seyh Adi'nin mtikerreren zuhur ve ntizuli munta-
zardir. Yine bu kitapta Yezidiler'e dair ber-vech-i ati ma‘lumat vardir:

Yezidiler umur-1 diniye ve dinyeviyede bir takim meratib ve ak-
sama tabidirler: Mirler, ihtiyarlar, pirler, seyhler, kocekler, kavvallar,
fakirler, muridler.

[1] Mirler bir stlaleye mensup olup evlatlar1 da mirden baska bir
sey olamazlar. Silsile-i neseplerini Seyh Adi bin Musafir ve hatta
Yezid bin Muaviye'ye nispet ederler. Yek digerine ve Seyh /[s. 25] Ab-
dulkadir Geylani'ye mensubiyetine zahib olduklari yalniz bir famil-
yaya kiz verip onlardan da alirlar. Haricten yani diger Yezidi havas ve
avamindan kiz alip vermek suretiyle izdivac etmezler. Umur-1 diniye
ve cismaniyede mirler huiktimferma olup ekber ve irsatlari1 mirufl-
Umera olmakla kaffe-i ahval ve efalde bilciimle mu‘amelatta onun
hukmt nafizdir. Bu kitapta ihtiyarlar ve sairenin vezaifi ve bunlarin
oruc ve namazlar1 Melek Tavus'u ve Seyh Adi'nin kabrini ziyaretleri
ve izdivaclar1 ve dogan cocuklarini vaftiz etmeleri ve saire hakkinda
kiymetli malumat vardir.

Seyh Adi bin Miisafir'in Kabri Yikildi M1?

Makrizi, es-Siluk li Magrifeti Diiveli’l Milikiinde 817 (senesi)
vuku‘ati meyaninda diyor ki: "Bu tarihte Kurtlerin memleketlerinde
olan Hakkari (Hakkar) daginda kain Seyh Adi'nin kabri yakild: ki bu
zat, Seyh Adi b. Musafir el-Hakkari'dir. "Hakkar" kelimesindeki (kaf)
tesdid ile telaffuz olunur. Mesayih-i sufiyeden bircok zevat ile
musahabet edip bilahare Kurdlerden (Hakkariye) taifesinin dagla-
rinda sakin oldu ve burada zaviye bina etti. O havalide bulunanlarin
ctuimlesi kendisine meyletti ve salah-1 fevkaladesine mtincezib olarak
hasen itikatlarini hadden harice ¢ikardilar. Doksan yasinda oldugu
halde (555) veya (557) de vefat ile bina etmis oldugu zaviyesine def-
nedildi. Adeviyye namiyla maruf olan ve pek kesretli bulunan ztim-
resi kabrinin basina toplandilar. Ve bu kabri kible ittihaz ile necat-1
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uhrevilerini buraya rabt ettiler. Ve bu kabir belli bash ziyaretgahlar-
dan biri olup her taraftan buraya ziyaretciler gelmeye basladi. Seyh
Adi'nin etbai bu kabrin yanindaki zaviyede ikametle Seyh Adi'nin
meslegini takip ediyor ve bunlarda halkin mazhar-1 ihtirami oluyor
idiler. Bir mtiddet gectikten sonra Seyh Adi'nin etbai arasinda bu zat
hakkinda gultiv ve mtibalaga cogalmaya basladi. Kendilerine rizik ve-
ren Seyh Adi olduguna kanaat getirerek "Seyh Adi'den gelmeyen rizk:
kabul etmeyiz." diyecek kadar ileri gittiler.50 Ve Seyh Adi'nin Allah ile
beraber oturup ekmek ve sogan /[s. 26] yediklerini séyltiyorlar idi5!.
Bes vakit namaz terk ile Seyh Adi'nin bunlardan namaz kaldirdigi
zehabinda bulunmaga basladilar. Zinay1 dahi istibaha ediyorlar idi.
Seyh Adi'nin Hasan Bevvab naminda harimi hakkinda bir efsane s6y-
lemeye basladilar. Soyle ki Seyh Adi, vefat edecegi vakit bu Hasan
Bevvab'a arkasini kendi arkasina vermesini emretmis ve kendi nesli-
nin bu hareketle Hasan Bevvab'in sulbtline intikal ettigini sdylemis ve
kendi zlUrriyetini Hasan Bevvab'a bahsetmistir. Binaenaleyh bila-ve-
led vefat eden Seyh Adi'den sonra, Seyh Adi'nin zlrriyeti olmak tizere
bu Hasan Bevvab'in evlat ve ahfadina Adeviler fevkalade hiirmet et-
meye basladilar. Ve hatta Seyh Hasan'in zlrriyetinden olan erkeklere
kendi kizlarini takdim etmeyi Allah Teala'ya takarrtibe vesile ittihaz
ediyorlar idi. Bu turlii sena‘atlar1 haddi tecaviiz edince Iran fu-
kahasindan ve Safi mezhebi mensuplarindan Celaleddin Muhammed

50 Seyh Adi tekkesinde bulunan bir yazma kitapta: [ U o= ¥l oSl 5 daall (Lal Ul
DU (S 35 a5 a5 8 (S 0 ol da AU 5 )y lgmn s 5 A sl (gme (8 (i) it (5301 50
an W Gan ol o ilse o) (aLED (sole W) 5 (W) oSla g Jalad) aSWall il slandl Gy JU8 41 (530 U Alaiie
Sl Aada olLiVI B3 (5 8 Allan gy Le (S yre (5 s (B LY Anadl 5 (oSS 5 (5 sandl) 3 al) e (e
| ibareleri bulundugu doktor Rudolf Frank séyltiyor ki, bu bozuk ibarelerin
manasi Seyh Adi namina i'lan-1 ulGhiyettir.

51 Eger bir sogani ayak altinda ezsen veyahut bir kara kelbi vursan ol an he-
man ol Musliimani katl ederler. (Evliya celebi seyahatnamesi cilt 5, sayfa 7-
8) [Bunlarin diyarinda bir kelbe seng-sar etsen (tas atsan) ol an ol ademe
aman U zaman vermeyip katl ederler... Bir adem bu kavmin éntinde bir bas
sogani yumruk ile ezse ol adem basin ezip katl ederler. (Evliya Celebi, Seye-
hatname, (nsr. Mustafa Nihat Ozén- Nijat Oz6n), Istanbul 2004: 397- 98.
(Nasir)]
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bin izzeddin Yusuf el-Hulvani namindaki zat kiyam ile timeray: bun-
larin aleyhine davet etti. Cezire-i ibn-i Omer® hiikiimdar1 Emir izzed-
din el-Buhti ve Sindiye Kurtlerinden bir cok kimseler ile beraber
Sezas (V¥4 ) huktimdar: Emir Tevekkel el-Ktirdi bu davete icabet et-
tiler. Ve Hasankeyf htiktimdar: dahi bunlara muaveneten asker gon-
derdi ve Emir Semseddin Muhammed el-Cardakli dahi bunlara il-
tihak etti. Bu azim kuvvetle Hakkar dagina gittiler ve Seyh Adi'nin
etbaindan pek cok kimseleri katlettiler ki bu tarihte Seyh Adi'nin

"8 naminda maruf idiler. Bunlar-

etba‘ Kurtler arasinda "Sohbetiyye
dan bir ¢coklarini dahi esir aldilar. Bundan sonra Seyh Adi'nin kabrini
yikmak icin kabrin bulundugu Siralik>* kéytine gelip kabrin tizerinde
bulunan kubbeyi yiktilar ve kabri kazip cikardiklari kemikleri Soh-
betiyye'den esir etmis olduklar: kimselerin gozleri 6ntinde ihrak edi-
yor ve bunlara "Hakkinda iddiay-1 uluhiyet ettiginiz kimsenin kemik-
lerini bakin nasil yakiyor. Iste bizi bu isten men‘e kadir olamiyor."

diyorlar idi. /[s. 27]

Yagma ettikleri bir ¢cok esya ile bunlar avdet ettikten sonra Soh-
betiyye [mensuplari] toplanarak kubbeyi yeni bastan yaptilar ve adet-
i kadimelerini icraya basladilar. Ve kendilerinin basina felaketler ge-
tirmis olan mezkur fakihten dolay: btitiin fakihlere adavet ile her ne-
rede bir fakih elde ederlerse katleder oldular.

Yezidilere Dair Bir Fetva

Sahaflar carsisinda kitapci Ismail Efendi'nin diikkaninda gérd-
gim bir mecmua dahilinde Mevlana Salih (?) tarafindan Yezidiler

52 Baglangicta Cezire adiyla anilan sehir, daha sonra Cezire-i ibn Omer adim
aldi. Sehrin bu adi almastiyla ilgili olarak kaynaklarda farkl bilgiler verilmek-
tedir. Buna gore Irak-1 Arab ve Irak-1 Acem Emiri Yasuf b. Omer’e, Musul’a
bagli Berkaid beldesinden Abdtilaziz b. Omer’e, Maaddiler’den Beni Omer
kabilesine veya Hasan b. Omer b. Hattab et-Taglibi’ye nisbetle sehir bu adi
almistir (Detayli bilgi icin bkz. Ramazan Sesen, "Cezire", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7 (Ankara: TDV Yayinlari, 1993): 509-511. (Nasir)

53 Baslangicta Adeviyye tarikati olarak anilan sufi olusum daha sonra "Sohbe-
tiyye" seklinde isimlendirilmistir (Nasir).

54 Baska kitaplarda bu koye Lales deniliyor.
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hakkinda verilmis bir fetva sureti mevcut idi. Muhtevi oldugu malu-
mat mthim olmakla asliyla beraber buraya tercimesini derc¢ ediyo-
ruz:

"Yezidiyye taifesinin mezhebi ve bunlarin gerek kendilerinin gerek
ellerindeki mallarinin htikmui ser‘iyesi hakkinda birkac¢ s6z soyleye-
lim: Malum ola ki bunlar ktftir ve dalali mucib akaid-i batila tze-
rinde muttefiktirler. Kur‘an'i ve seriati inkar ile bunlarin yalan oldu-
guna ve inanilacak ve mucibince amel edilecek sézlerin Seyh Fahr'in
hezeyanlar: bulunduguna kaildirler. Bundan dolay1 ulema-1 islam'a
bugz ve adavetleri vardir. Muiteaddit vakalar ile sabit oldugu tzere
ulema-i dinden ele gecirdikleri kimseleri gayet feci‘ bir surette 6ldt-
riirler. Ve ellerine diisen Islam kitaplarini parcalar ve tizerine tebev-
vul ve tegavvut ederler. Bunlarin bu halleri herkesin malumudur.

Itimat ettigim bir zat, iki tarafin rizasiyla, bunlarca zinanin helal
oldugunu Seyh Adi'ye nisbet ettikleri Kitabu‘l-Cilve'de gérdigint
soyledi.

Bunlar Seyh Adi'yi, Resulullah'a (a.s.) kat kat tafdil ederler ve
hatta aralarinda munasebet yoktur, derler. Ve Allah Teala'y1 ekl,
surb, kuud vesaire gibi sifat-1 ecsam ile tavsif ederler. Allah'in ve Re-
sulullah'in, Seyh Adi'ye karsi tezelliil izhar ettiklerini ve Seyh Adi'nin
bunlarin kendisine gelip gitmelerinden biktigini hikaye ederler. Zevce
ve kiz karindas ve sair kadinlarini seyhlerine ram ederler ve bunu
ibadet addederler. Ve namaz ve orugta fayda olmadigini ve bunlarin
terkinde bir beis bulunmayip bunlarin farz bulunmadigini ve yalniz
kalp temizligi lazzm oldugunu séylerler.

Lales'i Kabe'den efdal addederler. Ve Lales'i ziyarete muktedir olan
kimse icin Kabe'yi ziyaretten bir fayda hasil olmayacagini itikat eder-
ler. Lales vesaire gibi /[s. 28] kendilerinin mukaddes addettikleri yer-
lere ve hususiyle Seyh Adi'nin bayragina secde ile buna secde etme-
yen kimsenin ktifriine kail olurlar. Ve Seyh Adi'nin kiyamet glintinde
Ummetini bir tabaga koyup, Allah'a ve meleklere ragmen basi tize-
rinde cennete gétlirecegini sdylerler. Bu soylediklerim onlarin ¢irkin
olan akval ve efallerinden bazilaridir. Bunlarin, sayan-1 itimat olan
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kimselerden ber-vech-i ati [asagidaki gibi] ti¢c firka olduklarini duy-
dum.

(1) Adi b. Musafir'e uluhiyet isnat edenler,

(2) Adi b. Musafir ile Allah uluhiyeti aralarinda taksim ile "Goék-
yuzi Allah'in ve yerytizti Seyh Adi'nin elidedir." diyenler,

(3) Seyh Adi, Allah ve Allah'in seriki degil ise de "Allah'in indinde
buytk vezir menzilesinde olup Allah onun reyinden disari cikamaz."
diyenler,

Benim tahkik ve istikraima [etraflica bilgi edinmeme]| gére, bunla-
rin asil mezhepleri hulule kail olmaktir. Bundan dolay: Hiristiyanlar:
severler ve bazi itikadat-1 nasraniyyeyi tasvib ederler. Bu zikrettigimiz
mevaddin [maddelerin] kaffesi ktifrin en seni‘ ve en c¢irkini oldu-
gunda stUphe yoktur. Su halde Kitabu‘l-Mtittefik ve’l-Muhtelif den nak-
lolundugu vecih tizere mezheb-i Malik'e gére bir beldede ahkam-1 kti-
far zahir olunca oranin dar-1 harb olmasi kavline nazaran bunlar ke-
fere-i asliyeden olmus olurlar ki Safii ve Ahmed bin Hanbel'in mez-
hebi de budur. Bu cins keferenin mallarinin ganimet olacaginda da,
bu imamlarin ittifaklar1 vardir. Camii Sagirde EbG Hanife'den bu
tarlt keferenin birinci batninin murted olup ikinci batninin kefere-i
asliyeden ma‘dud olacaklar1 veya babalarinin irtidatlarina ilhadken
ikinci batnin da murted itibar olunarak bu itibarin karnen ba’de kar-
nin [asir be-asir] muteber olacagi mervidir. Bunlar tekfir etmeyenler
ya hallerine tamamiyla agah olmadiklar: veya esbab-1 kiiftir ile imani
tefrik etmedikleri veya bunlardan bir korkular: oldugu i¢in tekfir et-
mezler.

Malum ola ki bunlar, izhar-1 Islam ile takiyyeten sehadet getirirler,
fakat buna itibar olunmaz. Ctinkii miirtedin tévbesi ve kafirin islam'a
gelmesi, kelime-i sahadetle beraber din-i Islam'a muhalif olan her
dinden teberri ile mesruttur. Ben zannederim ki bunlar, cebr olunup
tarla tarla tazyik altina alinsalar dahi Adi, Yezid ve Lales vesaire gibi
seyhleri ve mezarlarindan vazgecmezler.

Binaenaleyh bunlardan kiz alip vermek ve zebihalarini [kestikleri
hayvanlarin etini] ekletmek ve dar-1 Islam'da cizye alarak kendilerini
takrir eylemek stiphesiz haramdir. Ve kesb-i miknet ettikleri [glc-
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kuvvet kazandiklari] vakit kendileriyle mukatele eylemek ve emsali
ahkam-1 mahsusa onlar hakkinda dahi cari olmak lazimdir. /[s. 29]

Ellerinde bulunan emvalin htikmtine gelince; bunlar1 kefere-i as-
liyeden addeder isek mallari igtindm olunur [ganimet olarak alinir].
Eger murted olduklarina kail olursak tevartis cari olamayacagindan
hem kendilerinin ve hem vefatlariyla cocuklarina intikal etmis olan-
larin mallar1 alinir. Bunlarin ellerinde bulunan emvaldeki tasarruf-
lar1 mal-1 zayideki veya feydeki tasarruf gibi addolunur ki bunlarin
sahiplerine reddi lazimdir.

Kitaplarda "murtedin mali tevkif olunur" s6z1 var ise de bu so6z
muslim iken irtidad eden kimseler hakkindadir ki, hal-i Islaminda
elinde bulunan mali tévbe edinceye kadar tevkif olunur.

"Bunlarin cocuklarinin muislim olduklarina htiktim edilecegi ve bi-
naenaleyh bunlarin mallari mevkuf olmak lazim gelecegi" soylenile-
cek olursa, bu htikmtin mercuh olup sahib-i ravza tarafindan tezyif
olunmus oldugu ileri straltr."

Buradan nihayete kadar mtinazarat-1 fakihe olmakla tercimesin-
den sarf-1 nazar eyledik. (Istanbul 15 mayis 1926. Dartilfunun flahi-
yat Faktiltesi Kelam Tarihi Muiderrisi: Mehmed Serefeddin )®

Zeyl

/[s. 32] Yezidiler'e dair olan yazilarimizi itmam ettikten sonra Koép-
rult Mehmed Pasa Kuttiphanesi'nde (1617) numarali mecmu’a dahi-
linde, Ibn Cemil naminda bir zat tarafindan yazilmis olan er-Redd
ale’r-Rafizeti ve’l-Yezidiyyeti’l-Muhalifin 1i’l-Milleti’l-Islamiyyeti’-I-Mu-
hammediyye'®® nam kitab-1 manzur acizanemiz oldu.

55 Muellif, yukarida tercimesini verdigi fetvanin Arapc¢a metnini burada (s. 29-
32) vermistir (Nasir).

56 Ebu Firas Ubeydullah b. $ibl, er-Red ale'r-Revafiza ve'l-Yezidiyyeti'l-Muhali-
feyn li'l-Milletia'l-Islamiyyeti'l-Muhammediyyeti, Képrtulti Yazma Eserler Ku-
tiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, 34 Fa 1617/2, vr.49- 124 (Nasir).
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Kendisinin Firat nevahisi ahalisinden oldugunu bu kitabin mu-
kaddimesinden 6grendigimiz muellif Eba Firas Ubeydullah ibn Ce-
mil, bu kitabin sebeb-i telif ve miinkasim oldugu baplar: yine mu-
kaddimede ber-vech-i zir [asagidaki gibi] beyan ediyor:

"Suleha-i Ehl-i Stinnet'ten bir cemaat mense ve mahall-i terbiyem
olmakla nisbet edildigim yer olan Firat nevahisinde nezdime gelerek
bu havalide yek digerine zit iki mezhebin intisar etmekte oldugunu
haber verdiler. Bunlardan biri "Rafiza ve Zeydiyye", digeri de "Ade-
viyye ve Yezidiyye" idi. Bu zatlar, bu iki mezhebin nasirleri tarafindan
ilka olunan stibhelerin Ehl-i Stinnet /[s. 33] akaidini tagayytr etmek
tehlikesi karsisinda kaldiklarini ifade ile esna-i mibahesede bunlar
tarafindan ilka olunan stpheleri red icin bir kitap yazmam teklif et-
meleriyle bu kitab1 yazdim ve bes baba taksim ettim ki birinci bab
Kur‘an-1 mecidin tafdilini ve ikinci bab htilefa-i rasidinin fezailini ca-
midir. Uclincti bab, Rafizilerin; dérdiincti bab Yezidiler'in reddini
muhtevidir. Besinci bab dahi htilefa-i rasidin tarafindan rivayet olu-
nan ve Sahih-i Buhari’de mevcud olan kirk hadisi havidir.

Sunu derhal arz edeyim ki, Yezid'in reddine tahsis etmis oldugu
dordtincti babda goruldtga vech lizere Yezidiler ile bizzat temas et-
mis olan miiellif Ibn Cemil, (imit edildigi kadar tafsilat vermiyor.

Yalniz yukarida ibn Teymiyye'den naklettigimiz vecih tizere bun-
larin Yezid bin Muaviye'ye mensub olduklarini bu kitaptan stret-i
kat'iyede 6greniyoruz. Bir de bunlarin "Heyt"57 ve "Kisat"a ( ?)58 dailer
gonderdiklerini ve buralardaki ahalinin bir kismini kendi mezheble-
rine idhal etmis olduklarini gériiyoruz.

Bu kitapta Yezidilere dair yegane o6grendigimiz kaide-i mezhep,
bunlarin Kur‘andaki hareke ve noktalar1 da Kur‘andan addetmeleri-
dir. Bundan baska Yezid'i sevmeyenlerin kanini helal gérdiklerini ve

57  Firat tizerinde kain bir beldedir.

58 Bu kelime Kiysat olmak lazimdir ki Heyt'ten dort mil mesafede kain kdylere
verilen "Kebise/ (4«5 )" isminin cem'idir.
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umumi imamlarin arkalarinda namaz kilmadiklarini dahi 6greniyo-
ruz.5® Sunu da ilave edeyim ki mtiellif ibn Cemil bunlar: idlal eden
sahsin Hasan bin Adi oldugu soylemekte oldugundan kendisinin Ha-
san bin Adi'den daha sonra yasamis oldugu anlasilmakla beraber
bunlarin Kitdbul-Cilve'lerinden bahsetmemis olmasi yukaridaki tah-
minimiz vech Ulizere bu kitabin sonradan yazilarak Seyh Adi'ye isnad
edilmis oldugunu gosteriyor.° /[s. 34]

"er-Redd 'ale'r-Rdfiza ve'l-Yezidiyye'nin Mukaddimesi ve "er-Redd
'ale'r-Rdfiza ve'l-Yezidiyye'nin Yezidiler'in Reddine Mahsus Olan Dér-
dunct Babi®

[[s. 35] Kutphane-i Umtmi'de 3750 numarali kitap derununda
[Vaiz Ahmed?] Gazzali tarafindan Seyh Adi b. Musafir'e hitaben ya-
zilmis bir mektup sureti mevcuttur ki bu mektubun bir aynini evvelce
sahaflar carsisindaki Kitap¢ci Mahmud Efendi'nin dikkaninda bir
mecmua dahilinde dahi gérmtis idik. Bu mektup, Gazzali tarafindan
Seyh Adi b. Musafir'in talebi tizerine yazilmis olup muhtevasi vaazu
nasihatle beraber mticmelen itikad: bildiren maddelerdir. Bu mektup
Gazzali'nin Seyh Adi b. Musafir ile dini kardeslik akdetmis oldugu-
nun vesikasi olmakla beraber vaazu nasihat hususunda kemal-i sa-

59 Muhaddislerden bazilari, (sl o=) J O_alk 158k ¥ ) [Kur'an sahifeleri ile diis-
man diyarina yolculuk etmeyiniz...] hadis-i serifiyle istidlal ederek Kur'an'in
kagit ve murekkebini Kur'an’dan addederler ki bunlarin da hareke ve nok-
tay1 Kur'an'dan addetmeleri bu cins muibalagalar meyanina idhal olunabilir.

60 Koprul Mehmet Pasa Kitiphanesinde mevcud oldugunu séyledigimiz bu
kitab (725)'de yazilmis oldugundan muellif ibn Cemil'in bu tarihden evvel ve
Hasan bin Adi'den sonra yasamig/ [s.34] oldugu anlasilmakla beraber kita-
bin muellif asrinda yazilmis olmasi ihtimali nazar-1 itbara alinirsa nihayet
kendisinin bu tarihte ber-hayat oldugu zannolunabilir ki su halde Kitabu'l-
Cilve bu tarihten sonra yazilmis olur. (818) vukuati meyaninda Seyh Adi'nin
yakilan kabrinden bahseden Makrizi'nin dahi bu kitaptan bahsetmemis ol-
mas1 bu kitabin bu tarihten de sonra yazilmis olmasini gosterir.

"

61 Burada muellif, s. 32 ve 33'de tercimesini verdigi "er-Redd 'ale'r-Rdfiza ve'l-
Yezidiyye" adli esrin Arapca mukaddimesini, sonra da bu eserin Yezidilerle
alakali dérdtincti babinin giris kisminin Arap¢a metnini vermistir. Bu kismi
yeniden tercime etmeye gerek duymadik. (Nasir)
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mimiyet ve bliytik bir tevazu ile d&nat-1 ruhiye ve siyer-i ahlakisini mi-
sal getirmis oldugundan bu en buyuk ahlak adaminin tezhib ve ru-
hiyesine dair kendi lisaniyla mtithim malumati muhtevidir. Gerci bu
mektubun mukaddimesinde Gazzali'nin Seyh Adi b. Musafir'i hiisnt
siret sahibi bir imam-1 zahid olmak suretiyle tavsifi ve evkat-1 icabette
duadan kendisini unutmamasini niyazi, Seyh Adi'nin zamanindaki
htisn-U siretini gdstermek itibariyla haiz-i ehemmiyet ise de daha zi-
yade en ince noktalara kadar Gazzali'nin ruhi nakliyatini ara-i itiba-
riyla mtihim oldugundan baska bir zaman Gazzali'ye dair yazi1 yaz-
mak firsatina nail olacak olursak simdiye kadar Gazzali'ye dair yazil-
mis eserlerde manzurumuz olmayan bu mtihim mektubu dercedece-
gimizi Gmit ederiz.

ILAVE®

Mecmuamizin gecen nlishasinda (G¢lincd sayi) Yezidiler naminda
bir tetebbuamiz var idi. Dartalfinun Ktttiphanesinde bulunan Halis
Efendi merhumun kitaplar1i meyaninda Mardinli Abdtsselam Efendi
tarafindan son asirda yazilmis olan Ummii'l-'Tber ® namindaki Mardin
Tarihinde bunlara dair verilen malumatin bir kismini bagka bir ki-
tapta gérmedigimiz gibi, eserin sahibi olan zatin Yezidiler ile hemcivar
olan Mardin ahalisinden olmasi dahi kitaba ayrica bir ehemmiyet
celb edebileceginden bu kitabin bunlara dair vermekte oldugu malu-
mat1 gecen nuishadaki Yezidiler namindaki makalemize ilaveten ber-
vech zir aynen dercediyoruz:

«Yezidiye denilen taife Emeviler zamaninda Sam'da zuhur etmistir
ki (Halidiyye, Dtnbuliyye (?), Mahmudiyye, Tasiniyye, Pespaniyye,
Kuisagiyye) namlarini tasimakta idilerse de simdi MUsesan, Sarkiyan,
Sincariyye vesair namlar ile yad edilirler. Bunlar Sam'da zuhur ettik-

62 Bu kisim, Istanbul: Dartlfiinun lahiyat Faktltesi, Tesrinisani 1926. Dartil-
finun {lahiyat Fakultesi Mecmuasi [DIFM], cilt: I, say1: 4, sayfa: 273-275
sayfalar1 arasinda nesredilmistir (Nasir).

63 Bkz. Abdtisselam b. Omer b. Muhammed, Tarihu Mardin: min Kitabi Ummi’l-
Iber, thk. Omer Abdtisselam Tedmiiri, (Beyrut: Darti’l-Muktebes,
2014/1435): 204 s.
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ten sonra kendi vatanlarina avdetle mezheplerini izhar ettiler. Kendi-
lerini Adi bin Musafir'in muridlerinden addederler ki bu Adi bin
Musafir hulefa-i Mervaniyye ailesindendir. Fi'l hakika Adi bin
Muisafir, Beni Umeyye hanedanina mensuptur. Kiitiib-i Semaviye'yi
inkar ederler ve seriatlari tanimazlar. Ktitlib-i Semaviye'nin nizam-1
alem namina insanlar tarafindan yazilmis oldugunu iddia ederler. Ve
bundan dolay: din alimlerine ve dini kitaplara bugzederler. [CUlG- ci-
min ve lamin dammiyle]®* namindaki kitaplarim1 Seyh Adi bin
Muséfir'e isnad ederler. Halbuki bu zat boyle bir eser yazmaktan cok
munezzehtir. Bu kitap kendilerine /[s. 274] sarab1 ve tarafeynin ri-
zasiyla oldugu surette zinay: tahlil etmektedir [helal kilmaktadir]. Ve
bu kitapta Yezidiler'e namaz ve oru¢ tahrim edilmis ve yalniz kalbin
tahareti tavsiye kilinmistir. Hac dahi bunlara haramdir. Bunlarin "fu-
kara (fakirler)" tesmiye eyledikleri ve Seyh Adi bin Musafir'in biraderi
Berekat bin Musafir'in neslinden olduklarini iddia ettikleri seyhleri
vardir ki, bunlara kendi zevcelerini teslim ederler ve bunlardan ken-
dilerine cocuk gelmesine muintazir olurlar. Ve bu hal kendileri icin
buytk bir seref teskil eder.

Allah-u Tealay1 yemek, icmek, uyumak vesaire ile tavsif ederler.
Bunlarin mezhepleri Hulaliyye® mezhebine musabihtir. Hiristiyan-
lar'a muhabbetleri vardir. Ve bunlarin bazi itikadlarini istihsan eder-
ler. Zahiren musliman goértintrler. Ve ser ve fitne defi zamaninda
kelime-i sahadet getirmelerine cevaz verirler.

Seyh Adi'yi peygamberlere tafdil ederler. Ve Cenab-1 Hakk'in ve
Peygamberimizin Seyh Adi'nin huzurunda tezelltil ettiklerini ve bun-
larin kendisine gelip gitmelerinden usanarak kendilerini Seyh Adi'nin
istiskal ettigini hikaye eederler. Ve iblis'i meleklere takdim ederler ve
Iblis hakkinda fena séz sdyleyeni tekfir ederler. Ve Yezid bin Muavi-
ye'yi peygamberlere tercih ve takdim ederler. Hasan ve Huseyin'i

64 Biz gecen nlishadaki makalemizde simdiye kadar bu babta yazilmis olan
asarda ittibaen bu (ctilti) kelimesini Arapca cilve suretiyle yazmis ve bu ki-
taba bu namin verilmesi hakkinda bir ufak mtitalaada dahi bulunmamais
idik. (llahiyat Mecmuasi say1.4, s. 18)

65 Hulul, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal
edip onlarla birlesmesi anlaminda bir terim olup, bunu kabul edenlere
Hululiyye denilmektedir (Nasir).
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(r.anhtima) ve bunlarin evlad ve ehfadini ve ulemay1 sevmezler. Tari-
kat seyhlerini ve Sufiyye'ye mensub olanlar1 severler. Kendilerince
serif addettikleri mahallere ve eshasa secde ederler. Yezidiyye ber
vech ati [asagidaki gibi] dort firkadir:

1) Seyh Adi'yi Yezid'e tafdil edenler,
1) Yezid'i Seyh Adi'ye tafdil edenler,

(
(
(1) "Seyh Adi, Allah'tir." diyenler,

(v) "Seyh Adi peygamberdir ve bilumum peygamberlerden efdal-
dir." diyenler,

Bunlar Seyh Adi'ye "Seyh Hadi" derler. Ve Lales'i ziyareti Kabe-i
Mtuikerreme'yi ziyarete muadil tutarlar ki, bu Lales Dicle'nin sima-
linde Musul kurbunda bir kéydur. Ve Seyh Adi'nin kabri buradadir.
Bu koydeki "Aynitil-beyz" dedikleri pinarin suyu nazarlarinda zem-
zem suyu mesabesindedir. Bunlarin Lales'te bir alimleri vardir ki,
arzu ettigi kimselere -yaninda altindan mesnu' bir buzagi oldugu
halde- senede bir defa gértintir. Ve bu alimleri namina bircok emval
cemederler. Buna secde etmeyen kendilerince kafir addolunur.
/[s. 275]

Hulasa: Bunlarin ne kitaplari ve ne dinleri vardir. Bunlar bilittifak
kafirdirler. Nitekim Muhammed el-Berkal'i el-Ktirdi ve diger alimlerin
bunlarin kiifrii hakkinda fetvalari vardir.%6 (Ummii'l iber, Halis Efendi
Kutiphanesi, numara 3079) Mehmed Serefeddin.

66 Gecen nushadaki Yezidiler namindaki makalemizin sonundaki metni derce-
dilmis olan fetvanin hicri 1159'da vefat etmis olan es-Seyh Abdullah er-Re-
betki naminda bir zat tarafindan verilmis oldugu tistad muhterem Izmirli Is-
mail Hakk: Beyefendinin ktitiphanesinde 1044 numara tahtinda mevcut
olan bu fetva suretinin nihayetinde bilahare gérilmusttr. [Bizim dijital or-
tamda yaptigimiz taramada eser kaydi soyledir: Seyh Abdullah Efendi er-
Rubtaki, Risdle fi Beydni Mezahibi't-Taifetil-Yezidiyye (Stileymaniye Ktp., Iz-
mirli Ismail Hakk: Bél., no 1092), 1-5 sy.] (Nasir)
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Bu makale Cem Dergisi'nde sunulan
Alevilik inanclarini objektif olarak
derlemeyi amac¢ edinmistir. Elde edi-
len bulgular soéyledir: Alevilerin ateist
olmadigi, Tek Allah’a inandiklar ve
Tanr inanclarinin evrenle ickin bir
yoruma tabi tutuldugu gortlur. Pey-
gamberlik inanci imamet ile birlikte
6nemli yer tutar, Allah-Muhammed-
Ali Giglemesi yer alir. Kur’an-1 Kerim'’in
6nemsenmesine ragmen Peygam-
ber’den sonra ekleme ve eksiltmelere
maruz kaldigi gortisine rastlanilir.
Ehl-i Beyt’in gunahsizligi yaninda
kapsaminin tartismali oldugu goéru-
Itr. On iki imam ve mehdi inancinin
yer aldig1 musahede edilir. Mira¢ kirk-
lar ceminin baslangici olarak verilir.
Bu haliyle koktini ve kaynagini
Islam’da, onun Peygamberinde ve
Kur’an’da goéren, fakat blitiin bunla-
rin farkli bir yorumu olan bir Alevilik
sunulur.
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Abstract

This article aimed to objectively com-
pile the Alawism beliefs. The findings
obtained are as follows: Alawism faiths
presented in Journal of Cem. It is seen
that the Alawis are not atheists, they
believe in the One God and theirs God's
beliefs were subjected to an internal in-
terpretation by the universe. Prophetic
faith holds a significant place along
with the imamate, Allah-Mohammad-
Ali triplet takes place. Although the
Qur'an is considered to be important, it
is seen that after the Prophet, it is sub-
jected to addition and subtraction. It is
seen that Ahl al-Bayt is sinless but its
scope is controversial. It is understood
that there are twelve imams and mehdi
beliefs. Ascension is given as the begin-
ning of forties’s cem. As such it is seen
that an Alawism which its roots and
sources based on Islam, on its Prophet
and on the Quran but an Alawism is
different interpretation of all these.
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GIRIS

Toplumumuzun tarihi ve glincel bir vakiasi olan Alevilik yazili kay-
naklarin yetersizligi dolayisiyla daima tanima sikintis1 cekilen bir
alan olmustur. Alevi arastirmacilarin ifadelerine Alevi olmayanlarin

gliven bunalimiyla yaklasimi konu hakkinda objektif bilgi ve belge-
lere ihtiyaci devamli kilmaistir.

Cem Dergisi 1966-67 ve 1992-2003 yillar1 arasinda 127 sayiya
ulasan, ilk elli sayis1 Abidin Ozglinay sahipliginde devami Cem Vakfi!
adina yayimlanmis Alevi camianin uzun soluklu streli yayinlarindan
biridir. Bu stire boyunca dergide Alevilerin kendi diliyle sundugu ha-
liyle Alevilikte inanclar konusunu séylem analizi metoduyla objektif
olarak tespit etmeyi amacladigimiz calismamizda ana kaynak olarak
yine bu dergiyi kullandik.

DIN VE iSLAM

Cem Dergisi yazarlarindan Hasan Yalincakli, sosyolojik bir yakla-
simla, din denen duygunun insanhgin varlig: ile birlikte yUregine
inen yasama korkusu ile basladigini, insanin korktugu her gtice tap-
tigini, Tann bilincini gelistiren etkenin de bu korku oldugunu? iddia
ederek dinin bir insan Urtnd oldugunu savunur. Cahit Tanyol, bi-

1 CEM (Cumbhuriyetci Egitim ve Kultur Merkezi) Vakfi 1995 yilinda kurulmus-
tur. Kurucu baskan Prof. Dr. {zzettin Dogan vakfin éncelikli hedefini Alevi
Islam anlayisinin en acik sekilde ortaya cikarilmasi olarak aciklar. (zzettin
Dogan, “Merhaba”, Cem 50 (Temmuz 1995): 8.). Yurt icinde ve yurt disinda
cem ve kultur evleri acmis vakif hakkinda genis bilgi icin bk. Fevzi Rencber,
“Istanbul’da Mevcut Cem Evleri ve Faaliyetleri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2008), 31-40. Gtincel faaliyet ve birimleri icin bk.
www.cemvakfi.org.

2 Hasan Yalincakli, “Ahlak, Hukuk, Din”, Cem 50 (Temmuz 1995): 41.
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ttn dinlerin ahlak: 6gttledigini ancak dinlerin getirdiklerinin degis-
meyen seyler oldugunu; oysa toplumlarin stirekli degistigini belirte-
rek, stirekli degisen toplumun degismez kurallarla yonlendirilmesi-
nin miimkuin olmadigini3 ifade eder. Abidin Ozglinay, giintimtizde ya-
sayan semavi dinlerin hicbirinin, o dini yayan peygamberin diniyle
O0zdes olmadigl kanaatindedir. Ona goére hurafeler, yorumlar, istis-
marlar ve siyasi olaylar dini 6ztinden saptirarak bir “halk dini” ne
dontstirmustars.

Cem Dergisi yazarlarinin ortak kanaatlerinden biri islam Dininin
Emeviler déneminde siyasallastirilarak farklilastirildigidir. Riza Zel-
yut, Islam” degistirme cabalarinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
basladigi kanaatindedir. Ona gore Araplar Hz. Peygamber’in vefatinin
ardindan Islam dinini, yagma arzularini hayata gecirmek icin bir arag
olarak kullanmisglardir. islam yaymak i¢in yapilan savaslarin altinda
altin, koéle ve mulk edinme arzusunun bulundugunu ileri stiren Zel-
yut, Hz. Omer’in Iran’ fethetmesinin altinda da ayni nedenin yattigini
iddia eder5. Cahit Tanyol, islam’in, dért halifenin ardindan irkci bir
Emevi saltanatina dontistigtinti, dinin sadece Arap egemenligi icin
kullanildigini® belirtir.

INANC ESASLARI

A. Allah’a iman

Cem Dergisi'ndeki yazarlarin timu Alevilikte Allah inancinin var
oldugunu ifade ederler. Yazarlarin tizerinde durduklar: temel konu-
lardan biri Aleviligin ateistlikle alakasinin olmadigidir’. Reha Camu-
roglu'na gore Alevilikte tanr bir erektir ve tanri kavrami Aleviligin
tam merkezinde vazgecilmez bir kavramdir. Aleviligi tanri1 tanimazlik

Cahit Tanyol, “Sevgi Ahlaki ve Laiklik”, Cem 11 (Nisan 1992): 11.
Abidin Ozglinay, “Stinnilik ve Reform”, Cem 12 (Mayis 1992): 3.

Riza Zelyut, “Alevilik Nedir?”, Cem 63 (Subat 1997): 52.

Tanyol, “Demokratik ve Teokratik iki Mezhep”, Cem 54 (Kasim 1995): 3.
Abidin Ozgtnay, “Alevilik Nedir? Ne Degildir’, Cem 16 (Eylal 1992): 4.

N o AW
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olarak tanimlamak ise onu yipratmak isteyenlerin giristikleri garip
bir cabadir. Ona gore Alevilikteki tanri inanci 6yle gticludur ki eger
tanri olmasaydi Alevi onu yaratirdis.

Cemyazarlarinin hepsi Alevilerin Allah’a inandigini sdylerler. Alevi
inancinda Tanrinin ortagi yoktur ve tektir®. Abidin Ozglinay, Alevi’nin
Tanr1 anlayisinin onu en ufak bir tereddtide distrmeyecek kadar
kuvvetli ve samimi oldugunu belirtir!0. Yegane gercek olan Tanri’dir.
Onun disinda goértnen tim varliklar ve evren O’nun sadece bir go-
rintiisiinden ibarettir!l. Abidin Ozglinay da “yaratmadaki tavri,
alemdeki mekani, hayir ve serdeki rolti, yazgidaki hiikmui ve sifatlari
itibariyle” tanrinin Alevi diistincesindeki yerinin Stnniliktekinden
farkli oldugu kanaatindedir!2.

Aleviligin inanc¢ sisteminde Allah-Muhammed-Ali ifadesi 6énemli
bir unsur olarak yer alir. Allah her seye kadir olan ilahtir. Hz. Mu-
hammed onun peygamberi ve Islam’in davetcisidir. Hz. Ali ise bu yo-
lun uygulayicisi, sahibi ve koruyucusudur!s.

Alevi dua ve gulbanklarinda Allah-Muhammed-Ali Ug¢lemesine
sikca yer verilir. Bunun gerekcesi ise s6yle aciklanir: Allah insani ya-
rattiginda ona kendi nurundan katmistir. Bu nur Hz. Adem’in yu-
ziinde belirgin hal almisg, daha sonra onun soyundan gelerek kimi
peygamberlerde ortaya ¢ikmistir. En son Abdulmuttalib’te ortaya ci-
kan nur, ondan sonra ikiye ayrilmis yaris1 Hz. Peygamber’in baba-
sina, yarist Hz. Ali'nin babasina gec¢cmistir. Bu nurun bir parcasini
tasidiklar icin dua ve gtilbanklarda Allah’in adinin ardindan Hz. Mu-
hammed ve Hz. Ali’nin isimleri de zikredilirl4.

8 Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar: 3”, Cem 8 (Ocak 1992): 17.
9 Atilla Firat, “Islamiyet Isiginda Alevilik”, Cem 103 (Temmuz 2000): 51.
10 Ozglnay, “Bu Millet Kendini Tanimiyor”, Cem 1 (Temmuz 1966): 6.

11 Fuat Bozkurt, “Alevi Téren ve Inanclarinin Kékeni II”, Cem 16 (Eyliil 1992):
51.

12 Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde Tanr1”, Cem 11 (Nisan 1992): 3.
13 Omer Ulucay, “Alevilik Cem ve Nefesler”, Cem 67 (Ocak 1997): 46.

14 Halit Ozluk, “Aleviligin Oza Eline, Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem 87 (Su-
bat 1999): 41.
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Aleviler Hak-Muhammed-Ali seklinde de kullanilan bu tclemede
inanclarini ifade ederler. Bu ticlemenin Islam dini icerisinde yer alan
olgu, kavram ve kutsalliklar: ifade ettigi savunulur. Benzer ticleme-
lerin baska dinlerde olmas1 seklindeki elestiriler Aleviligi Islam disina
itmek icin bir gerekce olusturma cabasi olarak degerlendirilir?5.

Allah alem ve insan iliskisi konularini da Yaratilis, Vahdet-i Vicut
ve Alevilikte Insan basliklar: altinda burada ele almaya calisacagiz.

1. Yaratilis

Alevi inancinda yaratan yaratilmistan ayri degildir. Varlik tanrisal
6zun fiskirarak dogumu (stidar) dur. Stdar, Tanrinin 6zintn gori-
nus alanina ¢ikmasidir. Stinnilikteki yaratma anlayisi ile Alevilikteki
yaratma kavraminin temel ayrilik noktasi da buradadir. Stinnilikte
yoktan var etme “Hasr”!6 var iken, Alevilikte tanrinin 6ztnden fis-
kirma anlaminda stdar vardir!’. Yaratmada insan tanrinin 6zlyle
degil, sanat1 ve kudreti ile iliskilendirilir. Alevilikte ise varlik ve in-
sanlik Tanrr’dandir. Iliski sanatsal degil 6zsel olarak yorumlanirls,
Alevilik, varlikta ve insanda bulunan tanrisalligi gérerek, yaratan ya-
ratilan ayriligindan yaratan yaratilan birligine yonelmistir!®. Alevi
inancindaki stidar ayni zamanda evrenin yaratilisinin da aciklanma
seklidir. Buna gore ana cevher olan “zat” “dislasmak” ister ve fiskirir.
Bu fiskirma da kainati olusturur2.

15 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi I”, Cem 57 (Agustos 1996): 25.

16 Yazar muhtemelen “halk” (yaratma) yerine; toplamak, bir araya gelmek ma-
nasina gelen “hasr” kelimesini sehven kullanmis olsa gerektir.

17 Ozglinay, “Alevi Felsefesinde Tanr1”, Cem 11 (Nisan 1992): 3; Ozgiinay, “Alevi
Hikmeti”, Cem 35 (Nisan 1992): 3.

18 Ozglinay, “Vahdeti Viicut, Yunus ve Ser”, Cem 1 (Haziran 1991): 34.
19 Atilla Firat, “Islamiyet Isiginda Alevilik”, Cem 103 (Temmuz 200): 51.
20 Oktem, “Alevilik ve Sufilik”, Cem 62 (Ocak 1997): 38.
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2. Vahdet-i Viicut

Aleviligin geleneginde ve yorumunda var olan baska bir konu da
varlikta birligi ifade eden Vahdet-i viicuttur?!l. Alevilerin Allah’in ya-
ratilmislarin disinda olmadigina dair inanclarinin dayanaklarinin ba-
sinda “O sizinle beraberdir” (el-Hadid 57/4) ayeti gelmektedir?2. Buna
gore Alevilerin kabul ettigi tek Tanr1 Alevi'ye fazla uzak degildir. Onun
yakininda, icinde ve kalbindedir2s.

Niyazi Oktem Tanr1’y1 sadece evrenin yaraticisi olarak degil de ayni
zamanda evrenin i¢inde goren yaklasima yerlesik tanri anlayisi ad:
verildigini, Alevilerin tanri anlayisinin da bu oldugunu?* ifade eder.
Vahdet-i Viicut anlayisinin tanri-doga ic iceligini 6n gérdiigtiint bu ic
icelikte manevi nitelikli birlikteligin agirlikta oldugunu belirtir. Alevi
inancinda “her seyin cani vardir” anlayist hakimdir2s. Tasin, dagin,
irmagin cani yani ruhu vardir. Ruh ve madde birbirinden bagimsiz
degildir. Ruh, maddeyi Tanrisal 6ze baglayan unsurdur26. Asil olan
varliktir; yokluk ise asildan meydana gelen ve yine ona dénen dalga-
lardir?7. “Varlik, gizli olan ezeli varligin gérinmesidir. Yaratilan Yara-
tanin zahiri, Yaratan yaratilanin batini, ic ytiztdur”. Esasinda yara-
tan da yaratilan da hep aynidir. “Viicut birdir”2s.

Yaratma olayini ayet ve hadisler 1siginda degerlendiren Hakki
Saygi, “O her an yeni bir olustadir” (er-Rahman 55/29) mealindeki
ayete gore Allah’in her an kendisini yok ettigini ve aynmi sekilde yeni-
leyerek yaratmaya devam ettigini séyler. Bu yaratilis Tanrinin gizli
olan kendi zatini, halden hale degistirerek, her halde ve her

21 Ozglnay, “Vahdeti Viicut, Yunus ve Ser”: 35.

22 Sadem Acikgéz, “Alevi Bektasilerin Din Anlayislar1”, Cem 17 (Ekim 1992):
30.

23 Ozglinay, “Bu Millet Kendini Tanimiyor”, Cem 1 (Temmuz 1966): 6.

24 Oktem, “Sufilik ve Anadolu Aleviligi”, Cem 20 (Ocak 1993): 15.

25 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi”, Cem 58 (Eylil 1996): 23.

26 Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar1 3”, Cem 8 (Ocak 1992): 17.

27 Hakki Saygi, “Alevilik-Bektasilik ve Felsefesi Tanr1 Mevhumu ve Insan”, Cem
85 (Aralik 1998): 46.

28 Ozglinay, “Alevi Felsefesinde Insan ve Hayat”, Cem 9 (Subat 1992): 3.
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mekanda, her hal ve sekilde gérinmesi demektir. “Ben gizli bir ha-
zine idim, bilineyim istedim”2° rivayetinden yola cikan Saygi, Allah’in
her cesit suretten soyutlanmis salt bir varlik idim, btittin yaratiklarla
birlesip bilinmeyi diledigim icin halk: yarattim demek istedigini belir-
tir30. Saygi, “Allah bizzat btittin kainati kaplamistir” (en-Nisa 4/126)
ve “Allah goklerin ve yerin nurudur” (en-Nur 24/35) mealindeki ayet-
lerin geregi olarak Allah’in evreni kapladigini, gértinir gériinmez her
zerrede O’'nun nurunun var oldugunu soéyler. Ona gore eger Allah’in
nuru gogu ve yeri kaplamis ise, bu evrendeki her hangi bir fert veya
zerrenin yaptigl bir hareketin veya fiilin sahibi, o fiili yapan degil ak-
sine Allah’in kendisidirs!.

3. Alevilikte insan

Alevi felsefesinin 6ziinde insan vardir. “insanin dogasina uygun
olan tanrisalliga da uygun” kabul edildigi icin Tanri’nin yutceltilmesi
degil, insanin Tanri'ya yukseltilmesi amaclanir32. Bu baglamda en
bliytik hedef insan-1 kdmil olabilmektir. iInsan-1 kamil evrenin ruhu-
dur. Biinyesinde her seyden bir parca tasir. lyiligi tavsiye edip seytani
dislamayacak kadar hosgortiye sahiptir. O, “kétuligtin kokitnu ka-
zimak icin degil, kétiltigh en aza indirmek i¢in” vardir. Her canlh
onda kendinden bir parca bulabilir33.

Alevilikte insan; evrenin kendisinde sekillendigi bir varliktir. Bu
ylizden evrenin hem 6z hem de bizzat kendisidir3+. insan nitelikleri
itibariyle tanrisal, eylemleri itibariyle sahsidir3s.

29 Bu séztin hadis olmadigi hakkinda bk. Ismail b. Muhammed Acltni, Kesfiil-
hafa ve miizilii’l-ilbas ‘amme istehere mine’l-ehddis ‘ala elsineti’n-nas, Beyrut:
1997, 2: 121.

30 Saygi, “Tasavvuf ve Alevi-Bektasi Inanci Yaratilis Sirr1”, Cem 88 (Mart 1999):
52.

31 Saygi, “Tasavvuf ve Alevi-Bektasi Inanci Yaratilis Sirr1”: 52.

32 Ozglinay, “Alevi Felsefesinde Insan ve Hayat”, Cem 9 (Subat 1992): 3.

33 Yasar Ugar, “Insani Kamil Usttine”, Cem 20 (Ocak 1993): 44.

34 Ruza Zelyut, “Alevilik; Muhammed Ali Yoludur”, roportaj Ayhan Aydin, Cem
82 (Eylul 1998): 46.

35 Ozglinay, “Alevi Felsefesinde Tanr1”, Cem 11 (Nisan 1992): 5.
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B. Meleklere iman

Cem Dergisi’nde melek konusuyla ilgili genis bilgi bulunmamakla
beraber anlatilan menkibelerdeki3® melek kavramlar: Alevilerde bir
melek inanci varligini ortaya koymaktadir. Ozellikle Allah’tan aldik-
larin1 Hz. Peygambere ileten Cebrail’dens3” ve Sur’a tfiirecek olan Is-
rafil’den38 bahsedilmektedir. Ayrica menkibelerde isim belirtilmeden
farkli meleklerden de bahsedilir3°.

C. Peygamberlere iman

Cem Dergisi'nde lGizerine vurgu yapilan bir konu da Aleviligin pey-
gamberligi inkar etmedigidir. Abidin Ozglinay’a gére “Risaleti inkar
imameti inkar etmek” demektir. Zira imamet Tanrisal bir irade ve
Peygamberin bildirmesi ile olusmustur4°.

1. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed Anadolu Aleviliginin ¢ kutsalindan biri kabul
edilir4!. Cahit Tanyol, Islam’n Peygamberinin herkes gibi bir kul ol-
dugunu, mucize ve keramete sahip olmadigini ve Hz. Musa gibi Tanri
ile ytiz ytize gortismedigini savunur. Ona goére Hz. Peygamber “inang
alani cok kisitl, akil alani alabildigine genis bir evrenin temsilcisidir”.
Onun U¢ degismez niteligi vardir ki bunlar kul olusu, devlet baskani
olusu ve ahir zaman peygamberi olugsudur. Fakat Tanyol Hz. Peygam-
berden sonra peygamber gelmeyecegi inancini, toplumun strekli de-
gismesini delil gdstererek, geligkili bulur4.

36 Mehmet Yaman, “Seyh Safi Buyrugu VI”, Cem 17 (Ekim 1992):37.

37 Dogan Turkdogan, “Kerbela Hz. Huiseyin’in Kaderi miydi ?”, Cem 100 (Nisan
2000): 21.

38 QOzglinay, “Alevilik Nedir, Ne Degildir”, Cem 18 (Kasim 1992): 4.

39 Yaman, “Seyh Safi Buyrugu XI”, Cem 24 (Mayis 1993): 43.

40 Abidin Ozglinay, “Alevilik Nedir Ne Degildir’, Cem 18 (Kasim 1992): 3.

41 Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar1”, Cem 7 (Aralik 1991): 35.
42 Cahit Tanyol, “Islamiyet’in Cikmazlar1”, Cem 30 (Kasim 1993): 5- 6.
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Tanyol ayrica Hz. Peygamber’in 6limuntn ardindan tasidigi ka-
rizmatik bliytintin ortadan kalktigini ve yalnizca devlet kuruculugu
niteliginin 6ne ciktigini bunun sonucunda da inang sistemi olan di-
nin devlet ideolojisi haline déntsttigiint iddia eder43.

2. Muhammed-Ali

Alevi inancina gére Hz. Muhammed’siz Ali, Hz. Ali’siz de Muham-
med olmaz. “Hz. Muhammed’in dis1 Muhammed’dir, i¢i Ali’dir. Hz.
Ali'nin de dis1 Ali’dir, ici Hz. Muhammed’dir’44. Hz. Muhammed
kainatin sirrini ayricalikli olarak sadece Hz. Ali'ye acmistir. Hz. Ali de
bu sirlar1 kendi neslinden ve Hz. Fatima’dan gelen cocuklarina ak-
tarmistir*5. Alevilerin kendilerini Ali kapisindan girerek Islam’a bag-
ladiklarini dile getiren Riza Zelyut, Ali kapisinin, Islam’a yani Hz. Mu-
hammet’e ac¢ilan bir kapi oldugunu*6 savunur. Omer Ulucay’a gore
ise Hz. Muhammed yolcu, Hz. Ali yoldur. Hz. Muhammed gemi, Hz.
Ali dimendir#7.

Alevilikte Hz. Muhammed ve Hz. Ali, zaman ve mekéanlar1 belirli
tarihi kisiler olmaktan 6te, zamani ve mekani asan, soyut kisilikler,
askin semboller olarak da telakki edilir+s.

D. Kitaplara iman

Bu bashg son Ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim hakkindaki inanc
Uzerinden ele almaya calistik. Alevilikte Kur’an inanci, peygambere
ve Allah’a inancla esdeger kabul edilir. Geleneksel Alevilikte Kur’an,
Allah kelami olarak kabul edilmesine ragmen, Kur’an metninin ko-
runmuslugu konusunda ise ciddi problemler ortaya cikmaktadir.

43 Tanyol, “Alevi Seriat1”, Cem 44 (Ocak 1995): 5.

44 Muharrem Naci Orhan, “Dedeler ve Dedelik”, Cem 32 (Ocak 1994): 16.
45 Ozglnay, “Alevi Hikmeti”, Cem 35 (Nisan 1994): 5.

46 Zelyut, “Alevilik Nedir II”, Cem 59 (Ekim 1996): 8.

47 Ulucay, “Alevilik, Sevgi ve Baris”, Cem 61 (Aralik 1996): 61.

48  Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar1”: 35.
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Tartismalarin baslangic noktasini Kur’anin yaziya gecirilmesi esna-
sinda bazi degisikliklere ugradig: iddialar: olusturur. Muharrem Naci
Orhan, Hz. Osman’dan sonra hilafete gecen Hz. Ali’nin ilk is olarak
Abdullah b. Mes’ud, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka‘b ve Salim Mevlavi
Huzeyfa’dan olusan bir ekip kurarak Kur’an yazmakla gérevlendir-
digini, Hz. Osman’in Kur’an’ yazdirdig1 kimselerin ise ehliyetsiz ve
Ehl-i Beyt digsmani olduklarini#® iddia eder. Orhan’a gére buglin elde
bulunan Kur’an, ne Hz. Ali ne de Hz. Osman tarafindan yazdirilan
Kur’an’dir. Bilakis bu Kur’ant Emeviler yazdirmistir. O, Kur’an’da
pek cok ayetin de eksik oldugunu; bazi ayetlerin ise Kur’an’a sonra-
dan katildigini ifade eder. Ayrica Tanri’nin kutsal kitapta cesitli seyler
lizerine yemin etmesini de elestiren Orhan’a gore, ant icilen ant icen-
den ylce olmalidir. Bu gibi seyler kutsal kitabi degerden dustrup
Tanri’ya olan inanci zayiflatmaktadirs0. Kur’anin tahrifini savunan-
lara gore, Hz. Ali’den ve Ehl-i Beyt’ten bahseden ayetler Kur’an’a alin-
mamis, Mekki ve Medeni ayetler ise karistirilmistirsi.

Kuran’in Turkce olarak okunmasi ve ibadet dilinin Tlrkce olmasi
gerektigi Dergi’de verilen mesajlardandir.

Alevilikte Kur’an’in “genel ilkelerinin ve her cagda gecerli olan me-
sajlarinin temel alindig1”, bazi htktmlerin ise indigi caga ait oldu-
gunu sdylenir, ancak bu htikimler de reddedilmez52. Kur’an’in, sa-
dece dilbilime bagl olarak yapilan, lafzi yorumunun yeterli olmadigy;
ahlak normu olarak ortaya cikan Kur’an ayetlerinin yalniz metne
bagli olarak ele alinmas:1 halinde Kuran’in nihai hedefi olan adaletin
gerceklestirilemeyecegi, tam tersine celiskili durumlarin ortaya c¢ika-
cagi iddia edilir. Bu nedenle, ayetin lafzinin o gintin sosyal kosullari
icerisinde adalet ve ahlaki giincellestirici oldugu kabul edilmeli; in-
sanlar arasi iliskiler disindaki ayet ve stireler dahi ele alinirken o gii-
nun insani ile bugtintin insaninin konumu dikkate alinmalidirs3. Bu

49 Muharrem Naci Orhan, “Kur’an ve Hadis Tartigsmalari Isiginda Alevilikte Ka-
din II”, Cem 20 (Ocak 1993): 22.

50 QOrhan, “Alevilikte Kadin II”: 22-23.

51 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, (Istanbul: Yén Yayincilik, 1998): 134.
52 Cem, “Sorular, Cevaplar”, Cem 57 (Agustos 1996): 75.

53 Niyazi Oktem, “Kuran’ Buglin Okumak”, Cem 69 (Agustos 1997): 38.
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gériisti savunan Niyazi Oktem aklin ve genisletilmis yorum anlayisi-
nin sadece muamelatta uygulanmasinin gerekli oldugunu, iman ve
ibadetle ilgili ayetlerde ise literal yoruma aynen sadik kalinmasi ge-
rektigini belirtir. Yani imanin sartlari, Allah’in birligi, Hz. Muham-
med’in onun resulti oldugu gibi hususlarin genisletici yoruma tabi
tutulmas1 mimkun degildir. Bu konularda naslara aynen uyulmali-
dir54,

Aleviler Kur’an zahir ve batin seklinde kategorize ederler. Zahir
yani gorinen dis kisim yani sézlik anlamina tekabtl eder. Batini
yani i¢ anlam ise Kur’an’in asil hedefi olan anlamdir. Dolayisiyla Ku-
ran’in asil hikmeti zahirinde degil, batininda aranirs5.

Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden, hatta asir1 saygi
duyan Tahtaci Alevilerde ise; Kuranin ismi gectiginde sadece saygi
duyulur. Onlar daha ziyade mursitlerinin, dedelerinin, murebbileri-
nin bilgi ve gérglistine inandiklarindan®>¢ ibadetin ve ibadette yapilan
dualarin kaynaginin ne olduguna énem vermezlers7.

E. Kadere iman

Dergi’de kader kavrami ve Levh-i Mahfuz’da kayithh olusla ilgili
malzemeye bulunsa38 da kader inanciyla ilgili ayrintili bilgiye rastla-
nilmaz ve insanin htir oldugu goértist hissedilir. Alevi gelenegine gore
ozellikle kotulugiun, Allah’a layik géortilmedigi dolayisiyla insanlarin

54 Oktem, “Kuran’ Bugiin Okumak”: 39.
55 Cem, “Sorular, Cevaplar”, Cem 57 (Agustos 1996): 75.

56 Veli Asan, “Tahtaci Tirkmenler ve Tapinmada Oz Turkce”, Cem 36 (Mayis
1994): 24.

57 Yazara gore giinu zor calisma kosullariyla geciren ve Turkce dualar: bile ez-
berlemede zorlanan Tahtaci insan1 Arapca dualari ezberleme gibi bir yola
basvurmaz. Dedeler bunu bildikleri icin tapinma isini basite indirgemisler-
dir. Dualarn dede veya o yoksa bu isi yapabilenler yaparken digerleri ise go-
revlerini “Allah hu Allah Eyvallah” gibi kisa s6zctklerle yerine getirirler.
(Asan, “Tahtaci Tarkmenler”: 24.)

58 Kerbela’'nin Hz. Huseyin'in kaderi olup olmadig1 konusuyla ilgili olarak bk.
Dogan Turkdogan, “Kerbela Hz. Huiseyin’in Kaderi miydi ?”, Cem 100 (Nisan
2000): 21; Hakk: Saygi Baba, “ilmam Hiiseyin’in Sehid Edildigi Gtin”, Cem
119 (Mart 2002): 10;
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iyiyi ve kotiyt isleyebilecek glicte olduguna inanilir. Allah’in insanin
fiillerini 6nceden bilmesi, kisiyi onlar1 islemeye zorladigi anlamina
gelmeyecegi anlayis1 yer alir>.

F. Ahirete iman

Cem yazar1 Atilla Firat’a gore Alevilikte bir ahiret inanci s6z konu-
sudur. Anadolu Aleviliginin tasavvufi yorumunda Cennet ve Cehen-
nem sadece ahirette degil, yasadigimiz diinyada da vardir. insan sa-
dece ahiretteki cenneti kazanmak icin calismamalidir. Ayni zamanda
bu diinyada hesabi verilemeyecek kottltuklerden de uzak durulmali-
dir. Yani kisi diinyay:1 kendine cehennem etmeden yasamak icin de
calismalidir®o,

Cem Dergisinde 6lim sonrasi ile ilgili olarak karsilasilan bir konu
da reenkarnasyon anlayisidir. Insanin 6ltimtiniin ardindan ruhunun
canli cansiz diger varliklara gecebilecegi demek olan reenkarnasyon
inanct hakkinda Kaygusuz Abdal’dan nakledilen su metin énemli bir
6rnek olusturur:

Tanri’min emri, beni ¢omlekci balgig gibi zamanin cark:
Uzerine koyup dolap gibi déndtrdd. Beni kah ¢cémlek kah
kase etti. Kah saraylarda kerpic eyledi, kah ayaklar altinda
hi¢ eyledi. ... Kah insan, kah hayvan eyledi. Kdh kul olup
satildim, kah tellal olup sattim. ... Kah denizde balik, kah
daglarda ceylan eyledi. Kadh avci olup avladim, kah av olup
avlandim. Kah beni ataya ogul eyledi, kah atay: bana ogul
eyledi. Velhasil basinizi ne agritayim nice kere ata belinden
ana rahmine, ana rahminden dinyaya geldim. ... Nice bin
kere degisik ytizler takindim6!.

Bu bedenlenme, ruhun daha evvelki yasaminda ulastigr diizeye
uygun bir tirtin kiligina girerek olur. K6tti ruhlu insanlar 6ldtkten

59 Ozglinay, “Alevi Felsefesinde Tanr”, Cem 11 (Nisan 1992): 5.
60 Atilla Firat, “Islamiyet’in Isiginda Alevilik”, Cem 103 (Temmuz 2000): 51.
61 Yasar Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”, Cem 65 (Nisan 1997): 71.
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sonra tavsan bedenine girerek diinyaya yeniden gelirler®2. Amac ru-
hun olgunlagmasini ve asli cevherine, yani tanrisal 6ze ulasmasini
saglamaktir. Yeniden bedenlenme, ruh kemale erinceye kadar devam
eder. Kemale erip asli cevherle aynilesen ruhun yeniden bedenlen-
mesine gerek yoktur®s.

Insanin bu yticelige ermesi pesinen kabul edilince bu is icin 50-
60 yillik bir 6mrtin yeterli olmayacagindan hareketle yeniden beden-
lenme gerekcelendirilmeye calisilir. Buna gére muhtesem bir dekoru
yaratan Tanri’nin insanlari bu sahnede “abes” bir yasam yasatip
sonra da “cépe atmas1” inandiriciiktan uzaktir. Ustelik Tanri da in-
sanin 50-60 yilda olgunlasmayacagini bilmektedir. Bundan dolay:
Tanri insanin hamurunu istedigi kivama gelinceye yani “kendine
déndiirtinceye” kadar yoguracaktir. iInsanin bir yasamdan sonra he-
saba cekilmesi halinde; dogum aninda 6len bebeklerin, kiiciik yasta
Olen cocuklarin ve aklini kullanamadan 6len delilerin adaletsizlikle
karsilasacaklarini iddia eden Ucar, bu adaletsizligin ancak insana
birden fazla yasam sansi verilerek asilabilecegi géortistindedir6+.

Alevi inancinda yer alan “kendi cenazesini kendi gotiren Hz. Ali”
ve “glivercin donunda Anadolu’ya gelen Haci1 Bektas Veli” motifleri,
ruh gocl inancinin yayginligini gésteren 6nemli kanitlardir. Alevi fel-
sefesi ve Alevi ulularinin tenastihe sicak bakmalarinda Orta Asya’dan
getirdikleri Samanist, Budist 6geler cokca etkili olmustur®s.

Alevi-Bektasi deyislerinin btiytik bir cogunlugu “devriye” denilen
deyislerden olusur ki devriyeler; insanin Tanri’nin nitelikleri kendi-
sinde goériltinceye kadar btitiin varliklardan gecerek evrenden nasil
stiztldtigtint konu edinen siirlerdir. Tanridan insana, insandan Tan-
riya dogru kat edilen asamalar1 anlatirlar®6.

62 Niyazi Oktem, “Yasak Hayvan”, Cem 28 (Eylal 1993): 8.

63 Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”: 70; Abidin Ozglinay, “Alevilik Nedir? Ne De-
gildir II”, Cem 18 (Kasim 1992): 4.

64 Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”, Cem 65 (Nisan 1997): 72.
65 Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”: 71.
66 Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”: 71.
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Nuh ile ben bir gemiye binmigsem
Yusufu tufanda sele vermisem
Sanma bu cihana hentiz gelmisem
Bunca geldim, bunca gittim ezelden®7.

F. Diger Inanc ve Anlayislar

1. Ehl-i Beyt

Kelime anlami olarak ev halki anlamina gelen Ehl-i Beyt kavra-
mindaki ev Islami terminolojide Hz. Muhammed’in evini ifade eder.
Ehl-i Beyt sevgisinin Aleviler i¢in farz olduguna inanilirs.

Cem Dergisi'ndeki genel kanaat gére Ehl-i Beyt; Hz Ali, Hz. Fatima,
Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’den olustugu seklindedir®®. Bunun delili
de Ummti Seleme’den gelen bir hadistir. Bu hadise gére Ahzab Suresi
33. ayet nazil oldugunda, Hz. Muhammed, Hz. Ali'yi, Hz. Fatima'yi,
Hz Hasan1 ve Hz. Hlseyin’i yanina cagirarak onlar1 abasinin altina
almis ve “iste benim Ehl-i Beytim” demistir’°. Ancak bazi yazarlar,
Ehl-i Beyt kavraminin icerigini daha genis tutarlar. Onlara goére Hz
Hasan ve Hz Hiiseyin’in soyundan gelen dokuz imam da ehl-i beytin
icindedir7!.

Ehl-i Beyt’in kimler oldugu noktasinda ortaya ¢ikan yorum farkli-
liklarinin temeli Ahzab sUresinin otuz G¢lincti’? ayetine dayalidir.
Alevi dedelerinden Muharrem Naci Orhan, bazi arastirmacilarin Ehl-

67 Hatayi’den naklen Ucar, “Reenkarnasyon ve Islam”: 71.

68 Muharrem Naci Orhan, “Kér Cahiller!”, Cem 57 (Agustos 1996): 43.

69 Sadem Acikgéz, “Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt Ailesini (Serif ve Seyyidleri) Taniya-
Iim”, Cem 36 (Mayis 1994): 26; Orhan, “Aleviligin Esaslar:1 Usul ve Ahkami-
3”, Cem 3 (Agustos 1998):13.

70 Acikgoz, “Ehl-i Beyt Ailesini Taniyalim”: 29.

71 Sakir Kegeli, “Zorunlu Din Dersi ve Aleviler”, Cem 101 (Mayis 2000): 37.

72 Ayetin meali séyledir: “Ey Peygamberin hanimlar Evlerinizde oturun. Onceki
cahiliye dénemi kadinlarinin acilip sacildig gibi siz de acilip sacilmayin. Na-
mazi1 kilin, zekat: verin. Allah'a ve Resultine itaat edin. Ey Peygamberin ev
halki! Allah sizden ancak glinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak isti-
yor”.
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i Beyt kavramini daha genis olarak anlamlandirip, Hz. Peygamber’in
buttin hanimlarini, cocuklarini, damatlarini ve akrabalarini bu teri-
min kapsamina almalarini maksath ve uydurma olarak niteler?3.

Konunun tartismali baska bir noktasi da Hz. Peygamber’in esleri-
nin ve cocuklarinin kim oldugudur. Bu konuda dergide fikir ayrilig
gbze carpar. Muharrem Naci Orhan Hz. Peygamber’in Allah’in emri
geregi “ikrarli” olarak sadece iki hanimiyla goértistigiinti iddia eder.
Bunlar Hz. Hatice ile Misirli Mariya’dir. Yazar, Hz. Peygamber’in her
iki hanimdan da ¢ocugu olmasini buna delil olarak sunar74. Abidin
Ozglinay ise Hz. Aise’yi “Peygamberin en séhretli ve gézde esi” olarak
niteler7s.

Veli Akkol Hz. Peygamber’in alt1 tane cocugu oldugunu soéyleyerek
bunlarin adlarini Kasim, ibrahim, Ummu Glstim, Rukiye, Zeynep
ve Fatima olarak?¢ siralar. Muharrem Naci Orhan, Hz. Peygamber’in
cocuklarindan bahsederken “Hz. Resulullah’in tek evladi vardir. O da
Hz. Fatima Zehra-i Bettl-i Mutahharadir. Kevser Suresi de Hz. Fa-
tima hakkindadir” der. Ona goére, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evliligin-
den dogan ve onlardan devam edenler de Evlad-1 Resuldur?’. Yazar
baska bir makalesinde de Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den olan 6z
oglu Kasim ile Hz. Fatima’dan baska 6z cocugunun olmadigini; Zey-
nep, Rukiye ve Gulsim™in ise tivey kizlar1 oldugunu?® savunur.

Dergide Ehl-i Beyt’le ilgili olarak indigi s6ylenen pek cok ayet ve-
rilir. Hasan Meseli’ye gére Kuran’da Ehl-i Beyt’i 6ven 80 ayet vardir?.

73 Orhan, “Aleviligin Esaslar1 Usul ve Ahkami 4”7, Cem 4 (Eyltl 1991): 20. Ehl-i
Beyt ile ilgili Sii ve Stinni yorumlar icin bk. Mustafa Ozttrk, “Sii ve Stinni
Mifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami1”, Marife, IV/3 (Kis 2004): 37-53.

74 Orhan, “Aleviligin Esaslar1 Usul ve Ahkami 3”, Cem 3 (Agustos 1991): 13.

75 Ozglinay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem 35 (Nisan 1994): 63.

76 Veli Akkol, “Fatimatiil Zehra”, Cem 119 (Mart 2002): 42.

77 Orhan, “Hz. Muhammed-Ali Birlikteligi”, Cem 39 (Agustos 1994): 12.

78 QOrhan, “Islamiyet-Hz Muhammet ve Cok Evlilik (Taaddiid-1i Zevcad), Cem 40
(Eylul 1994): 13.

79 Hasan Meseli, “Muharrem Orucu”, Cem 3 (Agustos 1991): 23.
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Muharrem Naci Orhan da Sura 23, Isra 23, Hud 76, Enfal 27 ve Ali
Imran 61. ayetlerin Ehl-i Beyt hakkinda oldugunu savunurg,

Dergide Ehl-i Beyt ile ilgili hadislere de yer verilir. Bu hadisler sun-
lardir:

Sefaatim Ehl- i beytimi sevenleredir.
Ehl-i beytime bugz eden munafiktirsl.

Hak ehl-i beytimledir. Ehl-i beytim de hak tizeredir. Allah’im Ehl-
i beytimi sevenleri sev, dlisman olanlara diisman ol, sevme, zail eyle.

Allahim Ali’yi, Fatima’y1, Hasan’i, Hliseyin’i sevenleri sev, disman
olanlara diisman ol.

Benim yasantima 6zenip benim gibi 6lmek isteyenler, Rabbimin
cennetini arzulayanlar, benden sonra Ali'nin ve ondan sonrakilerin
yolundan gitsinler. Ehl-i Beytime uysunlar. Bunlar 6ziimden yaratil-
dilar. Anlayisim ve bilgilerime gore yetistirildiler. Bunlar: yalanlayan-
lar, benimle iligkilerini kesmis olurlar. Onlar benim sefaatime nail
olmayacaklardir®2.

2. On iki imam

Alevi inancinda 6nemli yer tutan 6gelerden birisi de imamlardir.
Nubtuivvet halkasinin Hz. Peygamber ile tamamlanmasinin ardindan
velayetin yani imametin basladig: kabul edilir. Anadolu Alevileri ve-
layet gorevini on iki imamin Ustlendigine inanirlar. Alevilikte imam
Islamiyet’in 6zint1 gésteren kisi olarak gértiliir. imam olacak kisinin
glinahsiz (masum) ve temiz olmasi gereklidir. Yani, o kisi insana ait

80 QOrhan, “Kor Cahiller!”, Cem 57 (Agustos 1996): 43; Orhan, “Aleviligin Esas-
lari, Usul ve Ahkami 3”, Cem 3 (Agustos 1993): 14.

81 QOrhan, “Aleviligin Esaslari, Usul ve Ahkam1 3”, Cem 3 (Agustos 1993): 14.

82 Abo Ilhan, “Dostluk Kardesligin Percinlendigi Yer Yikilmaz, Yapilir”, Cem 42
(Kasim 1994): 49; Ehl-i Beyt ile ilgili hadislerin sithhati konusunda bk. Ah-
met Yildirim, “Alevi Bektasi Edebiyatinda Kullanilan Hadisler ve Degerlendi-
rilmesi”, Islamiydt, 3 (Temmuz-Eylil 2003): 84 -88.
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kotultiklerden, stiphelerden ve pisliklerden arinik olmalidir83. imam-
lar yasadiklar1 dénemlerde cok saygi gdérmusler, otorite kabul edil-
mislerdir. Hemen her Alevi ozan on iki imami anlatan siirler yazmis-
tir. Bunlara “dlivaz imam” ya da sadece “dtivaz” denilirs+.

Alevi Bektasi telakkideki on iki imam listesi ve on iki imam inanci
Imamiyye Sia’s1 mezhebi ile aynidirss. Zikredilen on iki imam sunlar-
dir: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin, imam Bakir, Ca-
fer-i Sadik, Musa-i Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan
el-Askeri ve Muhammed Mehdi8¢. Dergide on iki imam hakkinda ye-
terli bilgi yoktur. isimleri zikredilmis olmasina karsin gercek hayat-
lar1 hakkindaki bilgiler son derece sinirhidir.

3. Tasavvuf

Cemyazarlarindan Yasar Ucar’a gore Alevi binasinin temel tas: ta-
savvuftur. Alevilik tasavvuftan soyutlanirsa meyvesiz agaca benzer8?.
Alevilerin tasavvuf anlayisinda en temel nokta Hz. Ali'dir. Baki Oz,

Turklerin Islam’ “tasavvufi ve tarikatsal” dénemde tamidigini sdyler.

Ona gore, Turklerin ilgisini ceken Islam’in kurallarla 6ériilti yani degil,
tasavvufca yumusatilan yénudurs®. Hiseyin Bal, Hz. Ali'yi tasavvuf
deryasinda gtivenle yol almay: saglayan kaptan-1 derya olarak; Ebu

83 Riza Zelyut Alevi inancindaki imamin Stinni anlayistaki imamdan farkl olu-
suna vurgu yapar. Ona gére Imam kisinin Islam inancina gére yénlendiril-
mesinin aracidir. Onun i¢in imam temiz olmalidir. Riza Zelyut, “Alevilik Ne-
dir I”, Cem 58 (Eyltal 1996): 16.

84 Zelyut, “Alevilik Nedir I”, Cem 58 (Eylul 1996): 15.

85 Ethem Ruhi Figlali, Tzlrkiye’qie Alevilik Bektasilik, (i§tapbul: Selcuk Yayln-
lar1, 1990): 11; Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda On Iki Imam ve Mehdi Inanct,
(istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 1995): 11.

86 Orhan, “Aleviligin Esaslar1 12, Cem 18 (Kasim 1992): 27; Halit Ozliik, “Alevi-
ligin Oz, Eline, Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem 87 (Subat 1999): 41.

87 Yasar Ucar, “Temel Tasiyla Oynamayin”, Cem 29 (Ekim 1993): 22.

88 Baki Oz, “Tasavvufta Toplumsallasma”, Cem 55 (Aralik 1995): 16.
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Zer el-Gifari, Veysel Karani ve Ayin-i Cemlerde temizligin simgesi ola-
rak zikredilen Selman-1 Farisi'yi de tasavvuf diinyasindaki 6nemli ki-
siler olarak anars®.

Alevilerin tasavvufi inanclarinin énemlilerinden birisi kirklar mec-
lisi ya da kirklar cemi olarak bilinen erkan anlayisidir. ismail Onarls,
kirklar meclisini Hz. Muhammed’in Islamiyet’i teblige baglamasindan
birkac yil sonra, Mekke yonetimine kars: ilk Muslimanlardan olus-
turdugu, illegal faaliyet gésteren bir danisma kurulu olarak tanimlar.
Bu meclis sosyal ve ekonomik amacinin yani sira Islamiyet’i yay-
makla da yuktmladar. Mekke’de gizli olarak faaliyet gdsteren bu
meclis Medine’ye hicretle birlikte mesrulasmis ve okul haline gelmis-
tir%0. Onarli, Hz. Muhammed’in kurdugu Suffa okulunda ders veren
hocalarin kirklar meclisinde gérev yapan hocalar ve mutasavviflar ol-
dugunu iddia eder. Bu okulda, matematik, felsefe, siir, astronomi,
Islami bilgiler ve diger dinlere ait konu mitifredatlar1 ders olarak is-
lenmis; Hz. Aise de bu dénemde siir egitimi almistirol. Hiiseyin Bal,
kirklar meclisinin Alevi toplulugunu temsil eden ilk grup ve ilk teski-
latlanma modeli oldugunu, Hz. Ali'nin de burada merkezi rol tGstlen-
digini? iddia eder.

Fethi Erdogan ise Hz. Muhammed’in “kirklar meclisinde” ilahi
emir dogrultusunda, insani kemale eristirecek kademeli bir yoldan
olusan sistem olusturdugunu savunur. Bu dort kademeli sisteme
“dort kap1” ad: verilmistir. Bu kapilar seriat, tarikat, marifet ve haki-
kattir. Her kapinin yasanabilmesi icin de “on sart” vardir93. Abidin
Ozglinay, Seriat, tarikat, marifet ve hakikati kisinin kendini bulma-
sina ve ilahi hakikate ulagsmasina vesile olan talim ve 6gretilerin ba-
samaklari olarak takdim eder. “Dort kapi kirk makam” deyimi de bu

89 Huseyin Bal, “Tasavvuf Felsefesi ve Alevilik”, Cem 108 (Nisan 2001): 21.

9 Ismail Onarli, “Cemevlerinin Tarihsel Kékeni ve Mimari III”, Cem 83 (Ekim
1998): 48.

91 Onarli, “Alevilik Arastirmacilifinda Emektar Bir Insan Ismail Onarli’yla Séy-
lesi”, roportaj Ayhan Aydin, Cem 126 (Ekim 2002): 32.

92 Bal, “Tasavvuf Felsefesi Alevi Bektasi ve Mevlevilik”, Cem 85 (Aralik 1998):
42.

93 Fethi Erdogan, “Islam’n Kirk Sart1”, Cem 92 (Agustos 1999): 42.
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butunltgn ifade eder®+. Dort kapiy: bildiren ilahi emir ise Yunus Su-
resi’nin 57. ayetidir. Bu ayet mealen soyledir; “Ey insanlar muhakkak
ki size Rabbinizden bir 6gut (seriat), kalplerinizdeki hastalara bir sifa
(tarikat), mtiminler icin bir hidayet rehberi (marifet) ve rahmet (haki-
kat) gelmistir”. Mehmet Ozdurmaz, Haci Bektas-1 Veli'nin dért ka-
piyla ilgili olarak séyle soyledigini nakleder; “seriat anadan dogmak-
tir, tarikat ikrar vermektir, marifet nefsi bilmektir, hakikat hakki
kendi 6ztinde bulmaktir”9s.

4. Mirac ve Kirklar Cemi

Burhan Kocadag, Hz. Peygamber’in miraca ¢cikmasinin fiziki ola-
rak gerceklesmedigini sadece bir riiyadan ibaret oldugunu® soyler-
ken, A. Turgut Hz. Peygamber’in, Hz. Ali'nin kiz kardesinin evinde
uyudugu sirada Cebrail tarafindan uyandirildigini, Burak’a bindiri-
lerek 6nce Kudis’e oradan da semaya yukseltildigini anlatir97. Kirk-
lar cemi Buyruk’ta soyle anlatilir: Hz. Peygamber miraca giderken
yolda 6ntine bir arslan cikar ve kendisine hiicum eder. Bu sirada
“ylzigint arslana ver” diye bir ses duyar. Hz. Peygamber de ytizt-
gunu cikarip aslana atar. Ytizigi nisan olarak yutan aslan sakinle-
since de yoluna devam eder ve sidretii’l-miintehaya ulasir. Hz. Pey-
gamber mira¢c déntistinde bir kubbe gdriir ve ilgisini ceken bu kub-
benin kapisina varir. Kapiy1 tiklatir. Icerdekiler “kimsin? istegin ne-
dir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “ben Peygamberim, acin kapiy1
iceri gireyim” der. Iceridekiler ise “bizim aramiza peygamber sigmaz,
git peygamberligini immetine eyle” derler. Hz. Muhammed oradan
ayrilmak tizereyken Tanri, Hz. Peygamber’e “var git o kapiya” der. Hz.
Peygamber tekrar kapiya varinca, icerdekiler “kimsin?” diye sorarlar.
“ben peygamberim acin gireyim. Mubarek ylUzinuzli goéreyim” der.

94 Abidin Ozglnay, “Soru ve Yanitlarda Alevilik”, Cem 14 (Temmuz 1992): 34.
95 Mehmet Ozdurmaz, “Dért Kap1 Kirk Makam”, Cem 80 (Temmuz 1998): 56.
96 Burhan Kocadag, “Kara Kitaba Ak Yanit”, Cem 9 (Subat 1992): 28.

97 A. Turgut, “Alevi Inanclar1 Arslan ve Hz. Ali”, Cem 35 (Nisan 1994): 32. Mirac
olaymnin Alevi kaynaklarda “Sii Stinni hicbir ciddi tarih ve hadis ktlliyatinda
rastlanmayan bir bicimde masallastirilmis” oldugu goértisti icin bk. Ethem
Ruhi Figlali, Tirkiye’de Alevilik Bektasilik, Ankara 1990: 247.
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Onlar da “bize hacet degildir” derler. Uctinciistinde “hadimul fukara-
yim, bir yoksulum” deyince iceri buyur ederler. Iceri girip sayinca
otuz dokuz kisi olduklarini gértir. Eksik olan Selman-1 Farisi'dir. Hz.
Peygamber Hz. Ali’nin yanina oturur ama o sirada onun kim oldu-
gunu bilmemektedir. Oradakilerin yirmi ikisi erkek, on yedisi kadin-
dir. Hz Peygamber “siz kimsiniz diye sorunca “bizler kirklariz hepimiz
bir cihetiz. Birimiz ne ise hepimiz oyuz” derler. Hz. Peygamber ispa-
tin1 (nisan) isteyince Hz. Ali kolunu uzatir ve nester vurur. O anda
hepsinin kolundan kan gelir. Disarida olan Selman’ dan da kan gelir.
Daha sonra Selman iceri gelir ve bir tiziim tanesi getirip Hz. Peygam-
berin 6ntine koyar ve bu tek tizGimu kirklara dagitmasini ister. Hz.
Peygamber bunu nasil yapacagini diisinurken gérinmeyen bir el
(Cebrail), Selman’in elindeki tek tiziim tanesini ezer. Bu serbeti icen
kirklar kendilerinden gecerler ve sema etmeye baslarlar. Bu sirada
onlarla birlikte sema eden Hz. Peygamberin imamesi (sarig1) yere dii-
ser. Oradakiler imameyi kirka béler ve bellerine baglayarak tennure
(etek) yaparlar. Hz. Peygamber kirklara pirlerini ve rehberlerini sorar.
Onlar “pirimiz sah-1 Merdan Ali, rehberimiz Cebrail’dir” derler. Bu-
nun Uzerine Hz. Peygamber Hz. Ali’nin orada oldugunu anlar. Hz. Ali,
Hz. Peygamberin yanina gider. Hz. Peygamber de saygi ile ona yer
gosterir ve Hz. Ali'nin parmaginda Miraca giderken aslanin agzina
verdigi ytzugu goériros.

5. Tevella-Teberra

Alevi inanisa gore tevella Hz. Ali'yi sevenleri sevmek, teberra ise
onu sevmeyenleri sevmemektir??. Muharrem Naci Orhan’in tanimi ise
daha kapsamlidir. O tevella ve teberrayr Hz. Resulullah’in dostuna
dost, dismanina diisman olmak olarak tanimlar ve bu tanimin Hz.
Resul ile sinirli kalmayip Ehl-i Beyt’i de kapsadigini ifade eder. Or-
han, Hz. Peygamber’in ikinci Akabe Biatina katilanlara Birinci Akabe
Biatinin sartlarina ilave olarak tevella-teberra sartini da sundugunu

98 Buyruk, nsr. Adil Ali Atalay, Istanbul: 1994: 13- 20; Sadem Acikgdz, “ Fi-
kihta Caferi, Tasavvufta Alevi Bektasiyiz”, Cem 5 (Ekim 1991): 38.

99 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I, Aleviligin Kaynag”, Cem 58 (Eyltl 1996): 13.
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belirtir. Yazara gore tevella ve teberraya candan baglanmak her muis-
Itiman igin farzdirtoo,

SONUC

Cem Dergisi’nin Islam’in icerisinde oldugunu savundugu, temel
Islami inanclar1 reddedici olmayan ancak oldukca farkli yorumlayan
bir Aleviligi sundugunu séyleyebiliriz.

Dergide sunulan Aleviligin inan¢ anlayisinin biittin Alevi camia ta-
rafindan ayni sekilde benimsenmemis olmas: gibi bir karigiklik géze
carpmaktadir. Oz itibariyla Allahin varligina ve birligine inanmak
ve Hz. Muhammed’in O’'nun peygamberi oldugunu kabul etmek ola-
rak ifade edecegimiz Islam imani; Alevilikte farkli yorumlarla kabul
edilmistir. Bu iki temel inancin reddedilmesi s6z konusu degildir.
Dergide sunuldugu sekliyle Allah birdir ve her seyin var edicisidir.
Gercgek olan Tanridir. Diger seyler O'nun sadece gérunttistdutr. Al-
lah’in evrenin yaraticisi olmasinin yani sira; evrenin icerisinde bulu-
nan “yerlesik tanr1” olarak sunuldugu gorultir. Dergide Ateizm ile Ale-
viligin iliskisinin olmadig ifade edilir. Hz. Muhammed, Aleviligin tG¢
kutsalindan biri olarak gortlur. Allah’tan Cebrail vasitasi ile vahiy
alarak Islam yayan peygamber inancina vurgu yapilir. Fakat bir pey-
gamber olarak 6gretilerinin bu inancla 6rttisen oranda benimsenme-
digi de fark edilir. Alevi inancinda Kur’an kutsal kitap olarak kabul
edilir ancak bazi yazarlar Kur’an’da fazla veya eksik ayetlerin oldu-
gunu iddia ederler. Bu bir nevi Kur’an’in aslinin bozuldugu anlamina
gelmektedir. Ancak tim iddialara ragmen Kur’an’ Kerim cesitli Alevi
anlayislar: desteklemede delil olarak da kullanilir. Fakat cok temel ve
acik diger emir ve yasaklar: goz ardi edilir. Ahiret inanci ve meleklere
iman konusunda reddedici bir tavir takinilmaz ancak bu konu tize-
rinde aydinlatici bilgi de verilmez.

100 Muharrem Naci Orhan, “Aleviligin Esaslar1 8”, Cem 8 (Ocak 1992): 23, 24.
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bilinen pek cok kitaptaki bilgi ve iddialar dergide sikca kullanildigi
gibi basta Hz. Ali olmak tizere imamet ve on iki imam inanci benzeri
temel inanclarin Imamiyye Sia’s1 ile értiisttigti gériiliir. Buna goére
Imamlar giinah ve hatadan korunmus yani masumdurlar ve Allah
tarafindan atandiklari icin imamette secim olmaz. Dergide on iki ima-
min isimleri zikredilir ancak cogunun yasadigl dénem ve hayatlar:
hakkinda bilgi verilmez.

Cem Dergisi resmi Islam veya Stinni Islam olarak nitelendirdigi
Islami anlayisa karsi olmakla birlikte dini temalar da tasityan bir Ale-
viligi savunmakta ve bu Alevilik anlayisini da gercek islam olarak ni-
telendirmektedir. Dergide Aleviligin pek cok kulttirel kaynaktan bes-
lendigi savunulmakta ancak bu kaynaklarin inanclari tizerindeki et-
kilerinden bahsedilmemektedir. Buna karsin Alevi inanc¢larinin Islam
kaynakli oldugu belirtilmekte ve bu konuda pek c¢ok ayet veya hadis
delil sunulmaktadir. Ancak bu anlayis Aleviligi olusturan ktultirel bi-
rikimin g6z ard: edildigi izlenimini vermektedir. Yayin hayatina Ale-
vilige 6zgl tasavvufi, felsefi, ahlaki ve kulttirel zenginlikleri sunma
hedefiyle baslayan ve Cem Vakfi’nin kurulmasiyla Alevi gruplar ice-
risinde 6ne ¢ikan Cem Dergisi’nin; gecirdigi degisimlerde, yeni bir su-
num dili gelistirmekte zorlandig1 Aleviligi Alevilere sunmada sikintilar
yasadigir da gérulmektedir.

Cem Dergisinde Islam’la baglarin1 koparmayan, kékiinti ve kay-
nagini Islam Dininde, onun Peygamberinde, Kur’an’inda ve Hz. Ali’de
goren, fakat buittin bunlarin farkli bir yorumu oldugunu savunan bir
Alevilik sunuldugu gértulmustir. Bu haliyle Cem Dergisinin, Tur-
kiye’de Alevi kesimi tanimak i¢in birinci elden ciddi bir malzeme sun-
dugu ve tizerinde cesitli calismalar yapilabilecek nitelikte oldugu ka-
naatine ulasilmistir.
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Oz
Mduslimanlar, ‘birlik icinde ol-
malar’’ yéntinde Allah tarafin-
dan cok sayida hitaba muhatap
olmalarina ragmen bu birligi
muhafaza edememislerdir. Gu-
ntimutizde Muslimanlar, daha
6nce Bati toplumunu ytzyil-
larca mesgul eden mezhep sa-
vasglariyla kars: karsiya kalmis-
lardir. Bu noktada Musliman-
larin birligini bozan bu mezhep
catismalarinin ortaya cikis ve
gelisim strecinin akademik ca-
hismalarla ele alinarak detayh
bir sekilde incelenmesi buytk
bir zaruret olarak ortaya cik-
maktadir. Bu baglamda calis-
mamizda mezhep taassubunun
tarihsel sUreci, s6z konusu su-
recin kaynaklari ve Islam birligi
ingasina yonelik olumsuz etki-
leri Gizerinde durularak Kur’an-1
Kerim ve hadislerde birlik ve be-
raberligin 6nemi ele alinacak;
ardindan s6z konusu taassubu
asmanin saglikli yollar1 tlze-
rinde durulacaktir. Bu bag-

Abstract
Muslims could not maintain the
unity despite many calls of Allah
to them “to be united”. Today,
Muslims have encountered wars
of sects (wars of religion) used to
keep the westerners busy for
hundreds of years. At this point,
it has become necessary to scru-
tinize the occurrence and devel-
opment process of such conflicts
of sect breaking the unity of the
Muslims with academic studies.
In this sense in our study, the
historical process of sect fanati-
cism, the origins of such process,
and their negative effects on
building of Islam unity are em-
phasized, the importance of unity
and collaboration will be dis-
cussed based on the Quran and
the hadiths; followed by discus-
sion on healthy methods to over-
come the cited fanaticism. In this
sense, it is defined what the fa-
naticism is (e.g. its conceptual
framework, opposite of fanati-
cism, historical samples etc.),
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lamda taassup ne oldugu (an-
lam cercevesi, taassubun ziddi,
tarihi Ornekleri vs.), Kitap ve
stinnette taassubun ve ziddi
olan birligin nasil dile getirildigi,
Islam’n temel kaynaklarinda bu
konuyla ilgili hangi hususlara
dikkat cekildigi, ginimuizde ta-
assubun goértintisti, bunu do-
guran veya birlige engel teskil
eden i¢c-dis unsurlar ve ardin-
dan ¢6ztim Onerileri dile getirile-
cektir. Makalemizde hem tarihi
hem gtincel hem de gelecege et-
kisi olan 6nemli bir kavram ola-
rak “taassup” Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali bagla-
minda analiz edilecektir. GUnu-
miiz Islam diinyasinda yasanan
hadiseler g6z 6ntinde bulundu-
rularak genellemeler ve tiimel il-
kelerden ziyade gtincel 6rnekle-
meler ve tikel yapilar tzerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam, Bir-
lik, Mezhep, Cemaat, Taassup

GIRIS

how fanaticism and unity as op-
posed to it are defined in the
Book and the sunnah of the
Prophet, which issues are em-
phasized related to this topic in
the fundamental resources of Is-
lam, and appearance of fanati-
cism in today, internal-external
elements causing such or estab-
lishing barriers against unity,
and then solution proposals are
discussed. In our article, “fanati-
cism” as an important concept
being an actual subject also hav-
ing effect on the future shall be
analyzed within the context of
Department of History of Islamic
Sects. Actual illustrations and
partial structures rather than the
generalizations and universal
principles shall be emphasized
based on the events experienced
in the Islamic world today.
Keywords: Islam, Unity,
Community, Fanaticism

Sect,

Taassup “yakalamak, kusatmak, sarmak, baglamak” anlamindaki

—uac koktinden tiremis olan ve “kendi soyuna yardim etmek, apacik

delillerden sonra bile gercegi kabullenmeme, kért koértine veya bag-

nazca baglanmak” manasina gelen bir kelimedir. Taassup, Islam’in

ilk donemlerinde genellikle asabiyetle es anlamli kullanilmistir. Ga-

numuzde taassup kavrami, fanatizm, bagnazlik, gercegi kabul et-

meme, yanlis bir inanci inatla kérti kértine stirdtirme, bagkasina da-

yatma, baskalarinin inang¢ ve diistincelerini asagilayip bask: yoluyla
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yok etmeye calisma, taklit etme, taklitcilik anlamlarinda kullanil-
maktadir.! Islam mezhepler tarihi acisindan ise mutaassip mukallit-
lerin bagli oldugu kendi firka, mezhep, cemaat, grup, diistince ve fi-
kirlerinde mutlak surette 1srar etmeleri, gelenegin kutsallastirmalari,
hakikati kendi tekellerinde gormeleri ve bu fikirlerin dogrulugundan
mutlak surette emin olmalar: seklinde tanimlanabilir. “Mezhep taas-
subu, hakikati sadece kendi icinde géren kapali birliktelik, ‘baskasina’
ait olani tamamen reddeden, evrensel hakikatin ifadesi olan Islam dini
yerine, kendi firkasuvun hakikatini evrensel dogru varsayan, tabulas-
tiran dtistince biciminin adidur.”?

Musltimanlar, Hz. Muhammed hayatta iken dini vb. konularda
ihtilafa dusttklerinde Hz. Peygamber’e basvurarak problemlerine ¢6-
zim bulurlardi. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte bazi hadiseler
Musltimanlar arasinda goris ayriliklarina neden olmustur.3 Bu olay-
lar: Kirtas Hadisesi, Usame ordusunun génderilmesi, Hz. Peygam-
ber’in defin yerinin tespiti, imamet meselesi, zekat vermek isteme-
yenlerin durumu, Kuran ayetlerinin tespit edilip bir araya getirilmesi
ve cogaltilmasi, Fedek arazisi, Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i halifelik
icin gorevlendirmesi, Hz. Osman ile Hz. Ali dénemi ve sonrasinda
meydana gelen hadiseler seklinde siralanabilir. Bu gérus ayriliklari,
Islam timmeti icinde siyasi ve itikadi mezheplerin dogmasina neden
olmustur.* Bu olaylar neticesinde Islam timmeti siyasi, itikadi ve

1 Ibn Manzur, Ebu Fazl Muhammed b. Mtikrim el-ifriki, Lisanu’l-Arab, Beyrut,
1985, IX/232; Curcani, Seyyid Serif, et-Te’rifat, Beyrut, 1980, s.67; Zebidi,
Muhammed Murtaza, Tacu’l-Ards, Beyrut, 1/384; Pakalin, M. Zeki, Osmanl
Tarih Deyimleri, MEB, Ist, 1993, II/936; Mustafa Cagrici, “Taassub”, DIA,
XXXIX, s. 285-286.

2 Mehmet Zeki Iscan, “Taassuba Dayali Din Anlayisi Karsisinda Ebu Hanife
Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi, 2004, VIII, S: 20, s. 59-78.

3 Muzaffer Barlak, “Islam ilim Tarihi icinde Kelam Disiplininin Olusum Ve Ge-
lisim Merhaleleri”, Kelam Arastirmalar Dergisi, XIV, S. 2, 2016, s. 502.

4 Islam timmetinin firka ve mezheplesmesine sebep olan hadiseler icin bkz.
Es'ari, Ebti'l-Hasan Ibn Ebu Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, Makdlatii'l-Islamiyyin
ve fhtilafa’l—Musallin, thk. Neim Huseyin Zerzar, Elmektebetti’l Asriyye, Bey-
rut, 2009, I, s. 21-23; Eba Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Te-
mimi Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beyanili'l-Firkati'n-Naciye
Minhum, thk. Muhammed Fethi en-Nadi, Kahire, Darti’s-Selam, 2010, s. 37-
56; Sehristani, Ebli'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed,
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fikhi firka ve gruplara ayrilmistir. Yasanan bu tatsiz hadiseler gec-
miste oldugu gibi giniimtizde de halen farkli platformlarda tartigil-
maya devam etmektedir. Siyasi arenada yapilan rekabet ve itikadi
konulardaki ihtilaflar tizerine yapilan tartismalarin daha sonra iman
esaslar1 olarak kabul edilmelerinden dolay: tarihi seyir icerisinde
Muslimanlarin icine dtstukleri bolinme ve karisikliklara deginmek
daha anlaml olacaktir.

Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin’de tecriibelerini ortaya koyarak dinin
anlasilma bicimleri olan mezheplere nasil yaklasilmasi gerektiginin
ipuclarini vermistir. Buna gore; “Din mensuplarnint ve aralanndaki
farklart 6grenmek isteyenlerin, mezhepleri ve firkalart bilmesi gerekir.
Mezhepler ve firkalarla ilgili eser yazanlarnn ve onlarin gértislerinden
s6z eden insanlarnn eksik anlatimlarda bulunduklarini, hasmimn sé-
ziinii anlatirken mugaldtaya saptiklarini, dismanlarin kétiilemek ni-
yetiyle naklettiginde bilerek yalan séylediklerini, ihtilaf edenlerin go-
riis ayrliklaruu rivayet ederken dogru hareket etmeyip sézlerine onla-
rnin delillerini ¢tirtitecek ilaveler yaptiklarini gérdiim. Halbuki bu, ilim
sahiplerinin ve dogru ile yanlist ayut edebilen kimselerin yéntemi de-
gildir. Bu gordiigtim seyler beni, tanutmak istedigim mezhepleri dogru
bir sekilde ag¢iklamaya, kisa tutmaya ve uzatyp cogaltmamaya sevk
etti. Insanlar, peygamberlerinden sonra bircok hususta ayrilija diistii-
ler. Bu hususlarda birbirilerini sapiklikla sucladiar, birbirilerinden
uzaklastilar ve bu sekilde birbirilerine zit firkalar ve dagwik hizipler
haline geldiler. Halbuki Islam onlar birlestiriyor ve dairesi icine ali-
yordu.”™ Konunun daha iyi anlasilabilmesi maksadiyla Es’ari’nin yu-
karida 6zetleyerek zikrettigi hususlar1 bugiin Islam immeti icin de

el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir el-Fadil, Beyrut, Elmekte-
betiil-Asriyye, 2011, I, s. 15-26; Isferayini, Ebii’l-Muzaffer, et-Tabsir fi’d-din
ve temyizi’l firkati’'n-ndciye ani’l-firaki’l-halikin, thk. Kemal Yusuf el-Hut,
Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1983, s. 19-22; Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in
Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalan”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, IX, S. 2, s. 55-68; Huseyin Glnes, “Muslimanlararas: Siddet
Karsisinda Muhammed b. Hanefiyye’nin Tutumu ve Céziim Onerileri”, Rah-
met ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri, Konya, 2016, s. 311-319.

5  Eg’ari, llk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin, Is-
tanbul, 2005, s. 27.
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séyleyebiliriz. “Islam diinyasinda firka-i naciye anlayst iizerine bina
edilen mezhep algist cercevesinde gerek Siiler gerek Stinniler, mezhep-
sel aidiyetlerini tist kimlikleri olarak algilamuislar, kitleler hakkindaki
kanaatlerini, onlarin miispet veya menfiliklerini liyakatlere gére degil,
bagl olduklart mezheplere gére ifade etmislerdir.”6 Giinlimtiiz Islam
dinyasindaki bu durumun nedenleri arasinda mezhep, tarikat vs.
farkliliklarina bagh taassubiyeti, farkliliklar1 farkindalik ve zenginlik
olarak gérmemeyi, asr-1 saadeti kendi algisina gére dondurarak bu-
gline tasima gayretini, farkli tir algi ve inang¢ bicimi zenginligini yok
etme cabasini, donuklugu tavir olarak benimsemeyi, cografyanin bu-
yumesi neticesinde farkli ktilttir havzalarinin tesiri altinda yetisen ki-
silerin din anlayisinin farkl olmasini, kiltir seviyeleri, alg1 dlizeyleri,
siyaset ve tarihi gecmise dayanan iktidar muticadelelerini, yanls tarihi
algilarin giniimuizdeki olumsuz tesirini ve modern Islami hareketle-
rin 6zglinltk ve derinlikten yoksun olmalarini sayabiliriz.”

Bu farkliliklarin zorunlu sonucu olarak Musltimanlar kendilerini,
gecmisten giintiimuize mesgul edecek mezhep-cemaat-tarikat kavga-
sinin icinde bulmuslardir. islam éncesi siddetin kaynagi olan kan da-
valar1 ve kabile savaslari, Hz. Peygamber’in vefatiyla yeniden hayat
bulmus, bu kez taassuba bagli mezhep savaslar: seklinde meydana
gelmistir.8 GuUnumuzde ise MUslimanlar arasinda taassuba bagl
mezhep, cemaat, tarikat catismalari, etnik ve dini aidiyetler bici-
minde dini motifli siddete déntiserek vuku bulmaktadir. Misliman-
lar 6teki kavramini islam milleti icinde mezhepsel kaygilara bagh ka-
larak, 6n yargili bir sekilde kullanmis, 6teki saydigi din kardesinin
dustncelerini sahih-fasit, hak-batil, ehl-i hakk-ehl-i bidat ikilemle-
rinde konumlandirmistir.

6 Cemil Hakyemez, “Ehl-i Stinnet’in Siilik Algis1 ve Temel Ilkeleri”, Orta-
dogu’nun Gelecegi Acisindan Sii-Stinni Iliskileri, Corum, 2014, s. 106.

7 Mezhepsel gerilimin temel nedenleri icin bkz. Cemil Hakyemez, “Stinni Sii
lligskilerinde Temel Sorunlar ve Céztim Onerileri”, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda
Islam Drinyastun Gelecegi, Istanbul, 2016, s. 102-112.

8  Genis bilgi icin bkz. Muharrem Akoglu, “Hariciligin Ortaya Cikmasinda Etkili
Olan Sosyo-Kiltiirel Faktérler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Kayseri, 2000, S. 9, s. 510-517, 522; Adem Apak, Asabiyet ve Erken
Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Istanbul, 2004, s. 51-55, 237-259.
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Dini anlama ve yorum farkliligina bagl olarak tesekkuil eden hi-
ziplesme ve firkalasmalarin neticesinde Islam diinyasinin icinde bu-
lundugu kéti kosullar ve mevcut mezhep taassubu, gintimtiz ihti-
yaclarini g6z 6ntinde bulundurarak tarihi yeniden okumamizi ve
mezheplerin nasil ortaya ¢iktigini iyi bilmemizi gerekli kilmistir. Mis-
Itimanlar arasindaki huzurun insa edilmesi, éncelikli olarak Siilik ve
Stnnilik vb. firkalarin ne olduklarinin bilimsel calismalara konu edil-
mesi ve tarih boyunca var olan yanlis mezhep algilarinin degistiril-
mesiyle mimktinduir.® Tarihi bir gercekliktir ki daha gticlt ve kalici
bir Islam birligi insa edebilmek icin gereken enerji, Miisliimanlarin
birbirleriyle yaptiklari anlamsiz mezhepsel kavga, cekisme, catisma
ve surtlisme sonucunda yok olup tikenmeye yliz tutmustur.!°0 Gu-
niimuiz Islam cografyasinda cereyan eden mezhep savaslari Musli-
manlarin yeniden timmet olma bilincini kurma umudunu karart-
maya devam etmektedir.

Mezheplerin veya firkalarin siyasi cekismeler ve itikadi tartisma-
lardan kaynaklanan géris ayriliklari, zaman icinde mezhep gora-
stinl Islam’in bizzat kendisi olarak diistinme ve bu cercevede mezhep
gOruistnu tartisilmaz dogru kabul etme sonucunu dogurmustur. Ar-
tik mezhebi kanaatler yanlislanamaz skolastik dogrular olarak diisti-
nuilmustir.1! Kendi gériislerinin dogru oldugunu kabul eden mezhep
kuruculari veya mezhep taraftarlar1 zaman icinde kendi dogrularinin
koyu bir mutaassib1 haline gelmislerdir. Bu s1g diistincenin netice-
sinde Islami gruplar ifrat ve tefrit derecesinde karsit mezhep ve bu
mezheplere bagli olarak tesekktil eden duistiinceleri yok saymaya ve
birbirlerini kiiftirle itham etmeye varacak seviyeye gelmistir. islam’in
ilk dénemlerinde yasanan hizipci vakalar ve bunlara bagh olarak se-
killenen siyasi ve itikadi doktrinlerin, dinin ya da imanin bir ritknu
olarak degerlendirilmesinin yanhshg1 gézden uzak tutulmamalidir.
Gecmiste yasanan aci tecriibelerin birer meyvesi olan siyasi ve itikadi
9  Gecmisten glintimiize Stinni-Sii iligkileri icin bkz. Cemil Hakyemez, agm. s.

89-102.

10 Cevad Meskur, Mezhepler Tarihi S6zligt, cev. Mehmet Mahfuz Séylemez,

Mehmet Umit, Cemil Hakyemez, s.7.

11 Muzaffer Barlak, Hustin-Kubuh lyilik ve Kétiliigiin Kaynagt, Ankara Okulu

Yayinlari, Ankara, 2016, s. 15.
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ekoller, gintimtiz Musltimanlarinin icinde bulundugu buhranh gi-
dise engel olmayacak ve bir cikis yolu saglayamayacaktir.

Gunumuzde Afganistan, Suriye, Libya, Misir, Tunus, Irak, Bah-
reyn, Yemen, Pakistan, Cecenistan, Liibnan, Urdiin vb. tilkelerde
Musltimanlar birbirlerinin kanlarini Allah adina akitmakta ve bircok
Islam tlkesi tahrip edilmektedir. Osmanl devletinin yikilmasindan
sonra etnik ve mezhepsel farklhiliklar dikkate alinarak sinirlar ¢izil-
mis devletlerin birbirleriyle iliskilerini dini figtirler tizerinden saghkl
bir sekilde stirdiirmeleri beklenirken pratikte btittin bu devletler ara-
sinda bazen gizli bazen aciktan siyasi cekismelere her an sahit olun-
maktadir. Bu baglamda su an gerceklesenin aksine Musliimanlarin
Allah ve Resulti’ntin buyurdugu élctide bulusarak “Islam Ortak Pay-
dasinda Bir Arada Yasama Kiiltlirti’n1 insa etmeleri gerekir. Biz de
Musliimanlarin Islam’in ilk dénemlerdeki kurucu ilkeleri olan Kur’an
ve stinneti temel alarak parcalanmis Islam diinyasini ihya edip bir-
lestirecek ¢6ztime dogru bir yol ve ydntem 6énermeye calisacagiz.

1-Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Birlik-Beraberlik

Muslimanlar olarak butin meselelerimizde Kur’an-1 Kerim ve
stinnete basvurmamiz gerektigi gibi mezhep taassubu konusunda da
bu kaynaklara y6nelmemiz en uygun yéntem olacaktir. Asagidaki
ayetlerde Allah (cc) Musliimanlarin birlik ve beraberlik i¢cinde yasa-
malarini; firka veya gruplara ayrilmamalarini, birbirlerine kars: mer-
hametli, koruyucu, affedici olmalarini, birbirlerine karsi sayg: ve
sevgi icinde hareket etmelerini emretmektedir. Bu cercevede birbirini
otekilestirerek ve yok sayarak dagilmis bir bicimde varligini devam
ettiren ginimuiz Muslimanlarina ibret almalar: icin 6rnekler ver-
mektedir.

1. Hep birlikte Allah’in ipine “Kur’an’a” simsikt saruin. Parcalanip
béltinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatulaymn. Hani sizler birbiri-
nize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu
nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. (Ali Imran: 3/103)
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2. Dinlerini parca parca edip firkalara, hiziplere béliinenler var
ya, senin onlarla hi¢cbir alakan yoktur. Onlarin isi Allah'a kalmustir. Al-
lah onlara, yapip ettiklerini haber verecektir. (En'am: 6/ 159)

3. Dinde dogru olun (dini ayakta tutun) ve onda ayriliga, tefrikaya
diismeyin. (Sura: 42/ 13)

4. Kendilerine a¢ik-secik kanitlar geldikten sonra, cekismeye girip
Jfirkalar halinde parcalananlar gibi olmaywn. Béyle olanlar igin ¢ok bti-
yiik bir azap vardir. (Ali Imran: 3/105)

5. Nihayet milletler, dinleri hususunda, aralarinda parcalara bé-
ltindiiler. Her firka kendi din ve mezhebine gtiveniyor, hak olduguna
inanwyor. (Mu'minin:23/53)

6. Allah’a ve Resulti’ne itaat edin, sakin birbirinizle ihtilaf etme-
yin, cekismeyin; sonra korkuya kaplip zaafa diisersiniz ve kuvvetiniz
elden gider. (Enfal: 8/46)

7. Onlara, Allahin indirdigine ve Resul’e gelin denildigi zaman,
“Babalarumuzt tizerinde buldugumuz yol bize yeter” derler. (Maide
5/104)

8. Yiizleri ateste cevrildigi gtin, “Eyvah bize! Keske Allah’a itaat
etseydik Peygamber’e de itaat etseydik” derler. Ey Rabbimiz! “Biz re-
islerimize ve biiytiklerimize uyduk da onlar bizi yoldan saptirdilar”
derler. (Ahzab: 33/ 66-67)

Yukarida yer verilen ayetler géz 6niinde bulunduruldugunda hi¢ kuskusuz Allah
ve Resul(l; Muslimanlarin, mezhep taassubunun neticesi olarak din-
lerini parca parca bélmemelerini, birbirlerine sirt ¢evirmemelerini, din-
lerine simsiki sarilmalarini, kardes olmalarini emrederek birbirileriyle
iliskilerinde bir viicudun azalar1 gibi olmalarin beklemektedir. Ornegin ilk ayette
Evs ve Hazrec kabilelerinin islam &ncesi birbirleriyle siirekli ¢atigma halinde bulu-
nan bir topluluk oldugu, aralarinda savaslarin eksik olmadigi, Hz. Peygamber’in Me-
dine’ye hicreti sonrasinda ise onun liderliginde bu kabilelerin baris ve kardeslik duy-
gulan iginde birlestikleri anlatilmaktadir. Iste bu birligi olusturan Ensar ve onlarmn
kardes olarak gordiikleri Muhacirlerin yekviicut olmalar1 neticesinde, Miisliimanlar
birlik olmanin giicii ile kisa siirede genis bir cografyay:1 fethetmislerdir. Bu tablo
dinin etnik kokene dayali diismanliklar1 bertaraf i¢in toplumun en temel unsuru ol-
dugunu gostermektedir. Ayni ayetlerin devaminda ise Medine toplumunun yapisini
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olusturan diger etnik/din1 bir gruptan s6z edilmektedir ki, o da Yahudilerdir. Bunlar
mezhep taraftarliginin, dindeki tefrikanin kotii 6rnekleri olarak sunulmaktadir. Onlar
gerek kendi iclerindeki anlasmazliklari, gerekse Hz. Peygamberle yaptiklart anlas-
malara muhalefet edip toplum icinde tefrika ¢ikarmalar1 nedeniyle; Islam’in giicii
kargisinda tutunamamuslar, dagilip gitmiglerdir. Diger ayetlerde de dinde ayriliga
diismenin ¢irkinligi yaninda, mezhep taassubuna diisme ve kendi mezhebini begenip
onunla yetinme, hak ve hakikati tahkik tesebbiisiinden yoksun, gozleri kapali bir ge-
kilde kendi din ve mezhebiyle 6viinme gibi tutumlar tenkit edilmektedir. Bu tiir ay-
riliklarin sebep olacagi en dnemli tahribat ise, Miisliimanlarin birlik ve biitinligii-
niin yok olup gii¢ kayb1 yasamalari1 ve kendilerine yonelik saldirilar karsisinda yenik
diismeleri olacaktir. “Kur’an dinde aswriya kagmay: yasaklayan, ihtilafa diismeye ve
ayrismaya karst sakindiran ve Allah’mn ipine topluca sarilmay:, onceki dini toplu-
luklarin dinde tefrikaya diistiiklerini ve her birinin kendisini hak/dogru, digerlerini
yanlig/sapkin saydigini, aslinda her ikisinin de hakikat ve dogruluk iddialarinin kuru
birer zan ve yanilgi oldugunu buyuran bir séylem ile mezhep taassubuna karst Miis-

liimanlart uyarmaktadir. 12

Tarihsel stirec icerisinde siyasi ve itikadi firkalarin ihtilaflarindan
kaynaklanan olusumlarin, “Kur’an-1 Kerim ve stinneti merkeze alma-
lar1 gerekirken kendi gortislerinden yola c¢ikarak, gercek baglamlarin-
dan koparilan ayet ve hadisler kendi géruslerini mesrulastirmada
ara¢ olarak kullanilmistir.!3 Buna bagli olarak cihatl4, kital, biat,
emr-i bi'l-ma’raf nehy-i ani’l-munker, sehit, mtmin, kafir, sirk, tev-
hid vb. kavramlar gercek anlamlarindan koparilarak bunlara ideolo-
jik mezhebi anlamlar verilerek baglam ve kavram kargasasi olustu-
rulmaktadir. Mezhepsel taassubun en énemli sebeplerinden biri ilahi
buyruklarin pratikte uygulanirken ortaya cikan degerlendirme fark-
liliklarnidir. Degerlendirmelerden bazisini dogru olarak kabul etmek
ve bu fikirleri, cevresindeki insanlara istibdatla kabul ettirmek cabasi

12 Mehmet Evkuran, “Cagdas Islam Diistincesinde “Mezhep” Krizi: Mezheplerin
Dinsel/Teolojik Mesruiyeti ve Sosyolojik Anlami Uzerine”, Kelam Arastirma-
lart Dergisi, 2015, XIII, S. 2, s. 617-618.

13 Baglamlarindan koparilan hadis 6rnekleri icin bkz. Nurullah Agitoglu, Hadis
ve Baglam, Istanbul, 2015, s. 318-321; 261-262; 354-356.

14 [slam’da cihat kavrami ve siddet ile iliskisi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Omar, A. Rashied, “Islam ve Siddet”, cev: Yusuf Gékalp, Dini Arastirmalar,
2004, VII, S. 20, s. 357-360.
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insanlar1 taassuba sutrukler. Gercek gayesi insanlari birlik, beraber-
lik icinde bir arada tutmak olan islam, bu amacindan sapmais bir yap1
olarak karsimiza cikar. Diger bir husus ayet ve hadisler kendi tutar-
lig1 ve gercek gayesi dikkate alinmadan, parcac: bir bakis acisiyla ele
alindiginda ko6t niyetli kimselerin elinde siddet, terér ve karmasanin
bir araci olarak kullanilabilmektedir.!5 Daha acik bir deyisle Muslu-
man gruplar, gortislerini dogru ve kaynak kabul etmek suretiyle
Kur’an-1 Kerim ve hadislere yonelerek kendi dustincelerine
Kur’an’dan deliller bulmaya cabalamislardir.1®¢ Mezhep ve cemaat li-
derleri Ayet ve hadisleri zihinlerindeki mezhebi distincelere baglilik
icinde gercek baglamindan uzak kalarak yorumlamislardir. Bu st-
recte kendi duistinceleri icin Kur’an-1 Kerim sadece bir ara¢ olarak
kalmistir. Musltimanlar amag ile arac¢ arasindaki ayrilig géz ardi et-
mislerdir.1?

Asagida zikredilen hadislerde de Hz. Peygamber Musltiimanlarin
tefrikaya dlismemelerini, birlik ve beraberlik icinde yasamalarini biz
Muslimanlara teblig etmistir.

1. Imam Malik'e ulastigina gére, Hz. Peygamber sunu séylemistir:
Size iki sey bwrakiyorum. Bunlara uydugunuz miiddetce asla dalalete

15 Halil Ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plan1 Olarak Haricilik ve Gti-
nimuize Yansimalan”, Usul: Islam Arastirmalar, 2009, 11: 51.

16 “Kur’an’in disinda higbir bilgiye ve bilgi kaynagina Kur’an’la esdeger bir mu-
amele yapilamayacagini; bize her zaman dogruyu gosterecek olan aklin va-
hiyle is birligi yaptig1 zaman, bize dogru olani yapma imkani saglayacagini
bilmek gerekmektedir.” Hasan Onat, “Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mez-
hep Catismas1”, Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 414.

17 “Mezhebi, kelami, tasavvufi, fikhi ve felsefi yaklasimlar Kur’anin anlami adi
altinda kendi metafiziksel tist anlatilarini olusturur. Kutsal metinlerin veya
din dilinin insanlar1 yénlendirme glicti her zaman kolayca bu gticiin siddete
dontstirilme potansiyeline sahiptir. Yorumlar kutsal metnin sahih anlami
adi altinda kendi stratejilerini mesrulastirdiklarinda ayni zamanda kutsal
metnin toplum Utizerindeki muharrik glictinti kendi stratejilerine uygun dt-
secek tarzda siyasi bir siddet fenomenine déntsttrebilmektedirler. Kutsal
metin insanlar bir kez harekete gecirmeye basladiginda, toplum nezdinde
belirginlesen bir glice de sahip olmaya baslar. Islam tarihinde Muaviye ordu-
sunun mizraklarin ucuna Kur’an sayfalarini takmasi, Haricilerin “Huktm
Allah’a aittir” slogani 6ncelikle, Kur’an’in toplum nezdindeki muharrik gi-
clini simgeleyen siyasi bir olaydir.” Genis bilgi icin bkz. Burhanettin Tatar,
“Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak Siddet Bagla-
minda Din Dili”, Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 371-378.
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diismeyeceksiniz: Allahin Kitabt ve Resulii’niin stinneti. Muvatta, Ka-
der 3, (2, 899)

2. Birbirinize sut cevirmeyiniz. Birbirinize kin tutmaywnz. Birbiri-
nizi kiskanmaywniz. Birbirinizle dostlugunuzu kesmeyiniz. Ey Allah'in
kullart kardes olunuz. (Buhari, Edeb, 58)

3. Mii'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbir-
lerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu
zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga
tutulurlar. (Buhari, Edeb, 27)

4.  Mti’min ile mii’min (birbirine karsy) duvar gibidir, birbirini sim-
skt tutarlar buyurdu da bunu séylerken parmaklarint birbirine gecirip
simstikt kilitledi. (Buhari, Edeb, 36)

Mutaassip bir yaklasimin, bir inanci kérti kértiine kabul edip bas-
kasina dayatma ve baskalarinin inang¢ ve dustncelerini asagilayip
bask: yoluyla yok etmeye calisma gibi sonuclar dogurdugu dikkate
alinirsa; hadislerdeki hilm, teenni, sabir, sekinet vb. kavramlara ya-
pilan vurgularla Hz. Peygamber’in, cahiliye geleneginde 6nemli yeri
olan taassup ruhunu!® yikmay1 ve yerine hosgérult bir anlayis koy-
may1 amacladigl sonucu ¢ikmaktadir.!® Kur’an-1 Kerim ve Hz. Pey-
gamber’in ayaklar altina aldig: irk¢iliga dayali kabile taassubu, Pey-
gamberin vefatindan kisa bir stire sonra yerini dini bir htiviyet ka-
zanmis mezhep taassubuna birakmistr. Yukarida aktarilan ayet ve
hadisler géz 6ntinde bulunduruldugunda Islam’n btitiin insanlarin
dustince ve inang¢ 6zgurltklerini glivence altina aldigr anlasilir. “O
daginik ve paramparga bir halde yasamis olan insanligi ve Arap yarimadasini bir

ve beraber hareket etmeleri icin gayret etmis, hayatinin biitiin safhalarinda goster-

18 Cahiliyye déonemi kabile asabiyeti hakkinda genis bilgi icin bkz. Muharrem
Akoglu, Cahiliyye Dénemi Arap Kiiltiirtintin Mezheplerinin Dogusuna Etkist,
Yayinlanmamis Yuiksek Lisan Tezi, Kayseri, 1995, s. 47-49; Murat Er-
gin, Siyasi ve ftikadi Mezheplerin Dogusunda Kabile Asabiyetinin Rolii, Yayin-
lanmamis Doktora Tezi, Sanlurfa, 2000.

19 Mustafa Cagrici, “Taassub”, DIA, XXXIX, s. 285-286.
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digi gibi hadislerinde de Miisliimanlar arasindaki ayrilik ve tefrikayr kinamus, Miis-
liimanlarin bir ve beraber olmalarmni tesvik etmistir. ”29 Kisaca soOylemek ge-
rekirse Allah ve Resultl Muslimanlarin, mezhep taassubunun neti-
cesi olarak dinlerini parca parca boélmemelerini, dinlerine simsiki sa-
rilmalarini, kardes olmalarini ve birbirlerine sirt cevirmemelerini em-
rederek birbirleriyle olan iliskilerinde bir viicudun azalar: gibi olma-
larin1 emretmektedir. Nihayetinde yukaridaki ayet ve hadislerde mez-
heplesme ve mezhep taassubunun Islam toplumunda yol acabilecegi
tahribata kars: da Msliimanlar, uyarilmaktadir.

2-Mezhep-Cemaat Taassubunu Asmak icin Coéziim Onerileri

Miusliman akademisyen ve ilahiyatcilarin toplumsal sorunlar kar-
sisinda duyarl olarak Islam diinyasinin temel problemlerini, fikri ¢6-
zUm Onerilerini yeniden analiz etmesi gerekmektedir. Bu kapsamda
bu calismada ele aldigimiz Islam toplumundaki taassup problemine
kars1 ¢c6zim Onerilerimizi su sekilde ifade etmemiz mtimktndtr:

1-11 Eylul saldirilarindan sonra uluslararas: arenada o6zellikle
Bati diinyas: tarafindan Muslimanlara déntik olarak olusturulmaya
calisilan islamofobi kavraminin zararlarini géz éntinde bulundura-
rak; insanlara Hz. Peygamber’in kendi din kardesleriyle birlikte ya-
samak bir yana Yahudi ve Hristiyanlarla dahi sosyal, siyasi ve ikti-
sadi alanlarda ortak bir stirec icerisinde beraber yasayarak gintimuiz
insanina en guzel model oldugu anlatilmalidir.2! Dolayisiyla “Yanlis
anlasulan din; taassup, bagnazlik ve hayatin zorlastirumast gibi olum-
suz sonuglar dogurarak, hem insanlar sikintiya sokmakta, hem de on-
lart dinden sogutarak dine zarar vermektedir. Dinin yanlis anlasu-
mast, zorlastirimast, din taassubu ve din baskist gibi, din adina ser-

20 Mehmet Sait Uzundag, “Kutub-i Sitte’de Cemaat ve Tefrika Konusundaki
Bazi Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme”, Sanlwrfa Uluslararast X. Kutlu Do-
gum Sempozyumu “Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet” 2016, s. 97.

21 “fslam ve Oteki” kavrami baglaminda birlikte yasama kiilttirti hakkinda ge-
nis bilgi icin bkz. Mahmut Aydin, “Dini Referanslh Siddeti Engellemenin
Yolu: Cogulcu Din Algis1”, Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 627-
643.
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gilenen olumsuz davrarnislann dine verdigi zarar, dine karst miicade-
lelerin ona verdigi zarardan daha btiytikttir. Tarih géstermistir ki in-
sanlarn dinden sogutmanin en basarilt yolu din baskist, en basarisiz
yolu ise dine baskidir.”?2 Muslimanlarin kendi icinde birlik olmasi
yaninda cok kulturlaltk ve birlikte yasama hususunda Hz. Peygam-
ber’in Medine Devleti uygulamasi ve daha yakin dénemde Osmanl
Devleti 6rnegi verilebilir. Cami, havra ve kilisenin ayni anda acik ol-
madig1 bir yerde, Hz. Peygamber’in Medine vesikasinda kurdugu top-
lumsal birlik ifadesinin yeniden tezahtiri mtimkutn degildir.

2-GlUntumutiz Musliman cografyasi, kendi aralarindaki ayriliklar:
ve farkliliklar1 ayrisma sebebi olarak gérmeden, 6nyargilardan uzak,
“beni oldugum gibi kabul et” diistincesine binaen birbirlerini 6teki-
lestirmeden, Islam’ 6zgurliik, demokrasi ve insan haklar tizerinden
yeniden okuyarak “Islam Ortak Paydasi ve Birlikte Yasama Kultiri”
niti benimsemelidir. Ulkemiz agisindan dustiindigtiimtizde, ozellikle
Alevi-Stinni merkezli bir kutuplasma gecmiste yaratilmaya calisildig:
gibi ginimtizde de benzer senaryolar farkli yapilar tarafindan stra-
tejik bir plan olarak gerceklestirilmeye calisilmaktadir. Dolayisiyla
Alevi ve Stinniligin tarihsel gecmisleri anlatilarak taraflarin birbirile-
rini tanimalarina yardimci olmak asli bir gérev olmalidir. Alevi-Stinni
orneklemesi ginimuizde Sii-Stnni boyutu kazanmistir. Bu konuda
iki hususa dikkat cekilebilir. Bu farkliliklar aslinda zenginliktir; fakat
taraftarlar birbirlerini yeterince tanimamaktadirlar. Her iki toplum
da dis kaynakl ayristirma ve 6tekilestirmelere tabi tutulmaktadir.

3-Muminler, Islam dininin sundugu “Muisliimanlar Kardestir” ve
“Musltimanlar Tek Ummettir” diisturunun getirdigi manevi kardesli-
gin gereklerini hatirlayarak birbirilerine kars: saygi ve sevgi esasinca
yaklasmali; birlik, beraberlik ve dayanisma icinde yasamay: 6gren-
meli ve birbirlerini oldugu gibi kabul etmelidirler. Su hususu da asla
unutmamak gerekir ki; “Mti’minler kardestir” gibi ilke veya sloganlar
soyuttur ve cogu zaman ayet dahi olsa belli bir seviyeye kadar anlam
ifade etmektedir. Dolayisiyla kardesligin anlam boyutlar: olan somut-
lasmis davranis ve degerleri bir pratik olarak yayginlastirmak gerekir.

22 Halil Ibrahim Bulut, agm., s. 52.
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Insanlar inanc ve davalari icin yasar ancak hayat aliskanliklara gére
sekillenir.

4-GUntmuz Musliman dinyasit hangi mezhep, firka, grup, ce-
maat ve goristen olursa olsun, karsilastig problemlere ancak gec-
miste yasanan hadiselerden ders alarak ve ayni hatalar: tekrar etme-
den ferasetle ¢c6zim Uretebilir ve mureffeh bir toplum ancak boyle
insa edilebilir. Hz. Peygamber, diinyaya yon veren Islam birligi insa-
sinda takinilmasi gereken tutum ve davranislari kendi yasaminda
gostererek, daginik halde bulunan biz Muslimanlara 6érnek bir mo-
del olmustur. Bunun yolu ise Kur’an ve Islam ortak paydasinda Miis-
liimanlarin, Kur’anin ve Peygamberin kurucu temel ilkelerine yone-
lerek birlesmesinden gecmektedir.23 Bu tecdidin, mezhebi vurgu ye-
rine, “Islam’ Miisliimanlarin Ortak Yasama Paydas1” haline getirerek
yapilmas: daha anlamli olacaktir. Birlik vurgusu farkliliklarin sun-
dugu farkindalik zenginligini kisitlayan bir set haline de déntisme-
melidir. Zira kabaca selefi akimlarin tasfiyeci ortak dili, tek rol model
Uzerinden farkliliklar1 diglamaktadir. Halbuki kesretteki vahdeti ya-
kalamak gerekir. Zira kesret yani farklilik hem stinnetullahin isleyisi
hem de insani bir olgudur.

5-Guiniimtiz Islam diinyasinda ortak bir birligin kurulabilmesi
icin Musltimanlarin menfaat, taklitcilik, 6nyargi, cehalet, dtistinsel
bir hastalik olan mezhebi taassup, kavmiyetcilik, intikam, savas, ca-
tisma, cifte standart, tekebbtur, baski, tahakktim gibi virtis ve pran-
galardan derhal kurtularak kendi Islami benligine dénmesi gerekir.
Bu baglamda Islam birliginin yeniden insa edilebilmesi icin dinin an-
lasilma bicimleri olan mezheplerin ve mezhep taassubunun islam’in
6nline gecmemesi, atilmasi gereken ilk adimdir. Mezhep kavrami
gunlik hayatta farkh sekillerde kullanilarak anlam kargasasina se-
bep olabilmektedir. “Ornegin “Mezhep” kavrami dinin yerine; “mez-
hepsizlik” kavramu dinsizlik yerine kullanilabilmektedir. Bilingli ya da
bilingsiz olarak mezhep kavramlarimin “din” yerine kullanidmast,

23 Genis bilgi icin bkz. Hasan Onat, “Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mezhep
Catismas1”, Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 411; Cemil Hakyemez,
“Stinni Sii Iliskilerinde Temel Sorunlar ve Céztim Onerileri”, I¢c Tehdit ve
Riskler Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi, Istanbul, 2016, s. 112-113.
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“din”in paradigma islevinin mezheplere ytiklenmesi anlamina gelmek-
tedir. Mezhebin beseri bir olusum oldugunun dile getirilmesi, ya da
“mezhepler tistii yaklasim”dan séz edilmesi ya dogrudan mezhepleri
inkar etmek ya da dinsizlige kapt aralamak olarak degerlendirilebil-
mektedir.2* Allah ve peygamberlerin inan¢c unsurlari olarak telakki
edildigi Islam anlayisinda, mezhep imamlar1 ve mezhebi fikirlerin
kutsal olarak konumlandirilmasi yanlistir. Mezheplerin, beseri olu-
sumlar oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Nitekim Hasan Onat
hocamiz “Mezhepler, din degil; dinin anlasuma bicimleridir. Hz. Mu-
hammed'in saghiginda herhangi bir mezhep ya da tarikat yoktu. Mez-
hepler, din anlayisindaki farkllasmalann kurumlasmast sonucu or-
taya ctkan beseri olusumlardir. Adi ne olursa olsun, herhangi bir mez-
hebin Islam'la ézdeslestirilmesi veya mutlaklastirilmast miimktin de-
gildir. Din ne sekilde olursa olsun bir tiir siyasal ideolojiye indirgendigi
zaman birlestirici olma vasfin kaybetmeye baslamaktadir. Din-birey,
din-toplum, din-siyaset din-devlet iliskisini teorik agidan rasyonel bir
zemine oturtmak; demokrasi insan haklar gibi ytiksek evrensel deger-
lerle barismak ve dini siyasetin mesrulastiurict bir aract olmaktan ¢t-
kartmak gerekir”?> diyerek mezhepler konusunda takinilmasi gere-
ken tavir hususunda 6nemli bilgiler vermektedir. Dini, siyasi, ictimai
ve iktisadi sebeplerden kaynaklanan mezheplerin, dini kisveye bui-
rinmus, kalabaliklar1 pesinden strtikleyen sosyal yapilar oldugu bi-
linmelidir. Seriat, mezhep ve tarikatin icintin de yol anlaminda ol-
masi, hakikati/en dogruyu aramayi ifade eder. Bunlar arasindaki
farkliliklar cogu zaman tartisma gibi gbztikse de genellikle catismadir
ve arka planinda ya siyasi saikler yahut sathilik bulunmaktadir. Aksi
takdirde giiniimuizde ve gelecekte mezhep taassubu fitnesinin Mus-
Iimanlar buiytk bir felakete stirtikledigini mtisahede etmek zorunda
kaliriz.

6-GUnUmutiz Muslimanlarinin siyasi, ictimai, dini ve ekonomik
alanlarda evrensel diistintip Islam kardesliginin yeniden kurulmasi

24 Onat, “Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mezhep Catismas1”, Din ve Siddet
Sempozyumu, Rize, 2015, s. 411- 415.

25 Onat, “Iran Devrimi’nin Mezhebi Yansimalari ve Takrib Calismalar”, Orta-
dogu’nun Gelecegi Acisindan Sii-Stinni Iliskileri, s. 159.
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adina uygulanmasi gereken projeleri; nebevi metotta oldugu gibi ye-
rel olarak uygulamalar: gerekir. Problemlerin ¢6ziimtinde timdenge-
limci degil timevarimci yontemi esas almak; tabandan tavana bir 1s-
lah hareketi baslatmak gerekir.

7-Muslimanlar birbirileriyle istisare ve muizakere ederek birbiri-
lerine karst misamahakar, sefkatli, merhametli, bariscil, hosgéralt
davranmali; diyalog kurarak, dayanisma ve adalet icinde, problem-
lere ortak ¢6ziim Uretme yoluna gitmelidirler. Siddete ve silaha bas-
vurarak ¢d6zUm asla aranmamalidir. Islami hareket liderlerinin giinti-
muzde silah veya kilicla objektiflere poz verdigi bir déonemde sulh
veya baris dili en etkili yéntem olmalidir. Uziilerek ifade etmek gere-
kir ki cagimizda Islam denilince terér, Miisliiman denilince siddet,
siddet denilince MUisliman’in akla geldigi bir algi, bilerek veya bilme-
yerek olusturulmaktadir.

8-Unutulmamalidir ki gecmiste veya ginumiuizde cereyan eden
tepkisel-kabilevi zihniyetin sonucu olan mezhep savaslari aslinda
mezhep kavgasi degil siyasi ve ekonomik sebeplere dayali stratejik
kavgalardir.26 “Dini ve mezhebi séylemler, ayaklanmalarda etkili olan
bir taraftar grubun olusturulmasinda arag olarak kullarulmis, katilan
ztimreler bu sekilde motive edilmistir. Ortaya ¢itkan hadiselere baktigt-
muizda baslangic asamasin dini ve mezhebi séylemlerin olusturmasina
karsin sonraki stirecte siyasi hareketlere déniistiikleri gériilmtisttir. 27
Muslimanlarin din ile siyaset arasindaki ¢izginin farkina varmalari;
“din ayn, siyaset ayridir” distincesine sahip olmalar: elzemdir. Dini
akimlar, siyaset eliyle; siyaset, dini akimlar vasitasiyla mesrutiyet ka-

26 “[slam dlinyasindaki mevcut catismalarin temelinde iktidar kavgalarinin yat-
tigini; her catismanin din ile mesrulastirilmak istendigini, cogu yerde din dili
ve siyaset dilinin 6rtiistiiginti; mezheplerin hem catismay: kolaylastirdigini
hem de tekfir mekanizmasinin islevsel olmasini sagladigini géstermektedir.
Oysa Islam siyasi meseleleri insana birakmistir. Halifeligin dini bir kurumu
olmadig iyi anlasildigi ve siyasetin beseri bir sorumluluk oldugu bilinci geli-
sirse, devletin dininin de sadece ve sadece adalet olmasi1 gerektigi kendiligin-
den ortaya cikacaktir.” Hasan Onat, “Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mez-
hep Catismas1”, Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 419.

27 Umit Erkan, “Din ve Siddet Baglaminda Osmanli-Kizilbas (Alevi) iligkileri”,
Din ve Siddet Sempozyumu, Rize, 2015, s. 481.
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zanmaya calismaktadir. Demokrasi ktltirintin Masliimanlarin ara-
sinda yayginlagsmasi onlarin farkli diistincelere sahip insanlara karsi
saygl ve sevgi temelli sosyal iligkiler kurmasina yardimci olacaktir.
Musltimanlarin toplumsal tabandaki mutabakati Islam timmeti til-
ktisti altinda birlesmeyle saglanabilir. Bu baglamda Musltimanlara
din ve mezhep algis1 veya mezheplerin din olarak gértilmesinin yan-
lishig1 anlatilmalidir. Nihayetinde Musltimanlar zihinlerinde bulunan
mezhep taassubu virisiinden bir an énce kurtulmalidir. Hz. Peygam-
ber’in hayatinda Siilik ve Stinnilik gibi kavramlar katiyen yoktur. “Iti-
kadi ihtilaflanin siyast catismalara déniismesine firsat verilmemelidir.
Clinkii ¢catisma, her iki kesimin konumunu gti¢clendirmeyecek, aksine
zayiflatacak ve diismanliklarin daimilesmesini saglayacaktir.”28

9-Islam dunyasi olarak Herhangi bir tilkede mezhep taassubuna
bagli olarak mezhep savaslari cereyan ederse bu tip mezhebi gerilim-
leri gortildukleri yerde etkisizlestirmeye calismak gerekir. Bu, bera-
berinde mezhebi ve etnik duygularin uyandirilmasinin, kiskirtilmasi-
nin nihayetinde kutuplasan, ¢6zllen, ayristirilan bir toplumun degil;
birlesen, birlik olan bir toplumun meydana getirilerek bolgesel istik-
rarin saglanmasina yardimeci olur. Burada mesleyi ¢c6zime kavustu-
racak acil eylem planlarinin devreye girmesi gerekmektedir.

10-Son zamanlara kadar kendi i¢c problemlerimizi Batili bilim
adamlarinin calismalar: araciliiyla 6grenmeye calistik. Ozellikle bu-
glnlerde Ortadogu’da meydana gelen mezhebi ¢catigmalar analiz edi-
lirken mevcut durum, yabanc: akademisyen veya gazetecilerin vermis
oldugu bilgilerden yola cikilarak incelenmektedir. Bu calismalar ya
tarafli olmakta ya da dogrulugundan stiphe edilen bilgiler icermekte-
dir. Zira bu mihraklar kendi zihinlerindeki bakis acilariyla islam’ ve
Muslimanlar: indirgemeci bir tutum benimseyerek kaleme almakta-
dirlar. islam diinyasinda yasanan gerilimlerin genelde din, 6zelde ise
mezheplerle ilgili bilgi boslugundan kaynaklandigi gérilmektedir. Bu
cikmazdan kurtulmanin yolu, var olan birikimleri bir araya getirmek,
eksikleri gormek ve gidermek, tiniversitelerde veya tiniversite diginda

28 Mustafa Ekinci, “Vahdet Calismalari Cercevesinde Tarih Boyunca Stinni-Sii
ittifak: Tesebbusleri”, Sanlwrfa Uluslararast X. Kutlu Dogum Sempozyumu
“Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet’, 2016, s. 118.
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arastirma merkezleri kurmak suretiyle bu eksiklikleri bilimsel proje-
ler, ilmi toplantilar diizenleyerek asmak olacaktir. Bu baglamda ul-
kemiz genelinde distunuldiginde ilkogretim, ortadgretim, imam ha-
tip okullarinda, diyanet isleri bagkanliginin hizmetlerinde islam mez-
hepleri ve Alevilik konusunda saglikli bilgiye ve bu bilginin egitimini
almis olan egitmenlere ihtiyac oldugu séylenebilir. Ayni sekilde Islam
dinyasinda mezhepler arasindaki catigsmalarin kéklerini aciga cika-
racak, ¢6zim &nerileri sunacak ve Islam ortak paydasinin kazandi-
rilmasina yardimci olacak ytiksek lisans ve doktora tezlerinin yapil-
masina ihtiya¢ duyulmaktadir. Dinin anlasilma, algilanma ve ya-
sanma bicimleri olan mezheplerin bizim tadimiz, tuzumuz, rengimiz
ve cesitliligimiz oldugu bilinci iginde siyasi ve itikadi mezheplerin
kendi kaynaklarina inilerek diint ve bugtinti karsilastirmali bir bi-
cimde incelenmelidir.

11-Mezhep taassubu icinde olmamak baska bir sey, mezhepsizlik
baska bir seydir. Mtslimanlar herhangi bir gruba bagh olmak ile
grup bagimlisi olmak arasindaki fark: bilerek hareket etmelidir. Ikisi
arasindaki fark: g6z 6ntinde bulundurmak gerekir. Din egitimi veren
akademisyen ve 6gretmenler muhataplarina bu ikisi arasindaki farki
anlatmakta zorlanmaktadirlar. Dolayisiyla Allah’a kul olan Muslu-
manlar yetistirmek gerekir, kula kul olan Musliimanlar degil. Ce-
maat, tarikat, mezhep milliyetciligi yerine immet milliyet¢iligi bilin-
cini ilk sirada tutan Islam toplumu yetistirilmelidir.

12-GliintimUiz Islam cografyasinda yasanan hadiseler degerlendi-
rildiginde Muslimanlarin etnik ve mezhebi hususiyetleri sahiplene-
rek varlik muicadelesi verdiklerini gérmekteyiz. Burada “Islam diin-
yasinda ozellikle son iki aswrdir yasananlar, Mtisliimanlart ciddi bir
kimlik krizinin icine itmistir. Bu kriz etnik ve dinsel aidiyetler tizerinden
zihinsel ve duygusal ayristirmaya ve catismaya déntismektedir. Arap
diinyasinda yasananlarin temelinde kimlik arayistun yattigint séyle-
yebiliriz. Son iki ytizyila damgasini vuran sémiirge ortamu, Islam’in bir
tiir kurtulus ideolojisine indirgenmesine ve dinin anlam ve 6zgtirliik
lizerinden degil, siyasi egemenlik tizerinden okunmasina yol agmustir.
Mitisliimanlarin énemli bir kismu, her seyin siyasi egemenlik oldugunu,
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din ve siyasetin birbirinden ayrilmayacaguu diistinmektedirler. Siya-
set dogast geregi ayristinir. Din dili siyasetin aynstirict dili ile btitiinle-
since Miisliimanlar Islam ortak paydasindan iyice uzaklasmaya bas-
lamuslardir. Béylece éztinde birlestirici olan din ayristrmaya baslamis
ve ayrdik¢t duruslara mesruiyet kazandur hale gelmistir.”2° Bu min-
valde Musltimanlar cemaat veya siyasi mensubiyet tizerinden iletisim
yerine Islami iletisimin éniindeki engelleri ortadan kaldirmaya yéne-
lik 6nlemler almak zorundadir. Dolayisiyla Misliiman dini cemaat ve
gruplar birbirlerini 6n yargidan, timden reddetmeci tutum ve davra-
nistan, catismadan, taassuptan uzak bir sekilde dinleyerek vahdet
noktasinda iletisim kurma cabasi icinde olmalidir. Insani olmanin
geregince uzlasarak, iletisim kurmanin fayda getirecegini distinerek
ve birbirileriyle uygun din dilini kullanarak iletisim kanallarini acik
tutmall; samimi iliskiler icerisinde olmalidir.

13-Iman-amel ayrimi konusunda selefi/vehhabi/harici zihniyetin
“Ameli Tevhid ilkesi sebebiyle farkli mezhep veya mesreplere mensup
olan Muslimanlar kafir olarak goérilmus, bundan dolay: hakikat te-
kelciligi yapilmis veya Musltimanlar arasinda béltictltuk ve tefrika ci-
karilmistir.”30 “Islam diinyasinda, mezhep catismasinin éniine gece-
bilmek icin, mezhep farkliliklarindan dolay: hi¢ kimsenin tekfir edi-
lemeyeceginin,3! adi ne olursa olsun hicbir mezhebin Islamla 6zdes-
lestirilmeyeceginin; imanin ve sorumlulugun bireysel oldugunun ve

29 Hasan Onat, “Mezhep Catismasini Onlemek Mtmktindtir”, Islam Mezhepleri
Tarihi Selefilik Calistay:, Konya, 2015, s. 17.

30 Siddik Korkmaz, “Seleﬁlige Kars: Reddiyeler”, Tarihte ve Gtintimiizde Selefilik
Milletlerarast Tartismali [lmi Toplanti, Istanbul, 2014: 452, 475, 477.

31 “Tekfir anlayis: s6z konusu edildiginde Hanefi, Maturidi, Murcii, mezhepleri-
nin iman-amel ve 6tekine kars1 hosgoért anlayisi goéz éntiinde bulundurularak
ve Musluimanlara anlatilarak tekfir mekanizmasi1 Muslimanlarin zihninde ve
ictimai hayatta 1slaha gidilerek yumusatilmalidir. Sonucunda Musltimanla-
rin buyuk bir problemi olan muhatabini kafirlikle itham dtistincesi ve bera-
berinde zuhur eden mezhep taassubunu ortadan kaldirmaya yonelik dogru
bir adim atilmis olacaktir. “Miircie, Islam'in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan,
1liml ve uzlasmaci fikirleriyle taninan itikadi ve siyasi bir firkadir. Mtrcie,
iman, kafar, buyutk glinah ve amel-iman iliskisi konusunda Hariciler ve Ha-
dis Taraftarlari’na; imamet konusunda Sia’ya, va'd ve vaidle btiytik ginah
meselesinde Mutezile’ye karsi ¢cikarak fikir 6zglrltigli, adalet ve hosgort esa-
sina dayali bir iman nazariyesi gelistirmistir. Dini, birlik ve beraberlik icinde



96 Fevzi Rencber

cennete veya cehenneme toplu rezervasyon yapilamayacaginin bilin-
mesi ve Islam ortak paydasi bilincinin gelistirilmesi gerekmektedir. 32
Bir kimsenin Musliman olmasi icin Kur’an’da belirtilen temel iman
esaslarina inanmasi yeterlidir. Ben Muslimanim diyen bir kimseye
hi¢ kimsenin “sen ne bicim Mfuslimansin” diye soru sorma hakki
yoktur. Islam, hicbir kimsenin, hicbir mezhebin, cemaatin ya da ta-
rikatin tekelinde degildir.”33 Islam’in alt kimlikleri olan mezhepler
aracsallastirilarak Islam ile aynilestirilmistir. Islam hicbir mezhebin
tekelinde olmayacagi gibi hicbir mezhebin kendisini Islam ile 6zdes-
lestirmesine de izin vermez. Dolayisiyla Islam’in ve onun alt kimlikleri
olan mezheplerin saglikli bir sekilde ilahiyat fakulteleri vb. egitim ku-
rumlarinda 6gretilmesi, dinin kurucu ilkeleri temel alinarak 6gretil-
mesi, mezhep ve zihniyet ¢éztimlemeleri baglaminda yeni bir tarih

yasanan bir olgu olarak kabul eden Mtrcie, teorik olarak, birbirine muhalif
Musliman mezhep ve kabilelerin, Allah'a inandiklar1 mtddetce, birbirini 61-
durmelerini ve tekfir etmelerini birakarak bir arada yasamak zorunda olduk-
larini iddia etmektedir. Bilinmeyen konularda htikmui Allah'a ertelemektedir.
Mtrcie, kardeslik ve esitlik, birlik ve beraberlik, baris ve adalet anlayis1 tize-
rine kurulu iman nazariyesi gelistirmekle, Islam dinyasinda uzun stire sid-
det estiren Harici fanatizminin sonunu hazirladi. Kible Ehli'nden buytk gi-
nah isleyen hi¢ kimse tekfir edilemez.” Sénmez Kutlu, “Murcie Mezhebi: Do-
gusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dtistincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi
Corum Hahiyat Faktiltesi Dergisi, 2002/1, 1, S. I, s. 168; 179-180; 186-197;
208-210; ayrica bkz. M. Saffet Sarikaya, “Mattridi’nin Din Anlayisinda Hos-
gorti (Diger Mezheplere Bakisi)”, Biiytik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Mattiri-
dilik -Milletlerarast Tartismali [lmi Toplant, Istanbul, 2009, s. 108, 110, 121;
Mehmet Dalkilic, “Ehl-i Stinnet Mezhebinin “Iman” ve “Islam” Taniminin
Toplumsal Baris ve Hoggorii Bakimindan Gintmuzdeki Anlam1” , Din ve
Diinya Barisu: Uluslararast Sempozyum, Istanbul, 2008, s. 463-476; a.mif.,
Es’ari’'ye Gore Murcie Mezhebinin Gorutsleri ve Murcie Firkalarinin Ayrilik
Noktalari, Istanbul Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 2004, S. 9, s. 87-
119; Ahmet Ak “imam-1 Azam Eb0 Hanife’nin Hayat: ve itikadi Gértsleri”,
KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 14, Say1: 27, 2016 s. 16-18.

32 Ameli Tevhid ilkesi sebebiyle farkli mezhep veya mesreplere mensup olan
Muslumanlar kafir olarak gértilmtis, bundan dolay: hakikat tekelciligi yapil-
mis veya Musltimanlar arasinda béltictiltik ve tefrika cikarilmistir. Siddetin,
baskinin, dislamanin, 6tekilestirmenin, teolojik ve ideolojik taassubun araci
olarak kullanilan “tekfir” s6yleminin vahim neticeleri ve tarihsel arka plani
icin bkz. Muammer Esen, “Bir Siddet Soylemi Olarak Tekfir”, Din ve Siddet
Sempozyumu, Rize, 2015, s. 547-555; Harun Yildiz, Kendi Kaynaklari Isi-
ginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2010.

33 Hasan Onat, “Mezhep Catismasini Onlemek Mimk{indiir”, Islam Mezhepleri
Tarihi Selefilik Calistayt, Konya, 2015, s. 20.
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yazilmasi, genelleyici yaklasimlardan uzak durulmasi, Mtsltimanla-
rin birbirilerine saygi/sevgi beslemesi ve asimilasyondan uzak durul-
masi, diinyada yasanan glincel gelismeleri analiz edecek stratejik zi-
hinsel derinlige sahip olunmasi, mezhepsel taassup iceren sdylem-
lerden uzak durulmasi, mutlak dogru, tistiinlik veya herkesin ken-
dini firka-i naciye olarak 6ne cikarmasi gibi sOylemlerden uzak du-
rulmasi, farklilik yerine birlik mesajlarinin verilmesi, siddetin, dini
kullanarak nasil Islam diinyasi ile ézdeslestiginin anlatilmasi, Is-
lam’da fikir ve inang¢ 6zglrligtintin teminat altina alindiginin ve Hz.
Peygamber’in mtiisamahakar bir tavir sergilediginin bilincinde olmak,
dinin farkli bittin mezhep ve mesreplerine mensup bireyler icin fay-
dal1 olacaktir.34

SONUC

Tevhid inancini esas alan Muslimanlar Hz. Peygamberin haya-
tinda immet siar1 adi altinda birlesip yekviicut olmusken maalesef
bu birlik cok gecmeden Hulefa-i Rasidin déneminin sonlarina dogru
birtakim dini ve siyasi etkenlerin sonucunda yerini ayriliklar ve grup-
lagsmalara birakmaistir. Sonraki dénemlerde dini, siyasi ve cahili duy-
gularin baskinligi neticesinde koértiklenen asabiyyet olgusuyla is ta-
mamen cigirindan cikmis ve Muslimanlar arasinda farkli dtistince-
lere dayal: ¢cok farkli ekol, hizip ve mezhepler var olmustur. Artik her
fikir sahibi, kendi dogrusunun asil ve tek oldugunu savunuyor ve bu
dogrusunun da mesruiyyetini asabi duygular1 muvacehesinde
Kur’an ve Stinnete refere ederek sagliyordu. Iste bu makalede énce-
likle taassub kavraminin anlami, Kur’an ve Stinnette nasil ifade edil-
digi ve tarihsel stirecte Islam mezhepleri arasinda nasil nes’et ettigi
ve etki alanin ele aldik; ardindan Islam’n genel ruhu cercevesinde
taassubu asmanin yollar: tizerinde durmaya calistik.

Sonug olarak Islam Mezhepleri Tarihi baglaminda taassup, haki-
kati teklestiren, donduran, hakikati kendisinde ve grubunda goéren

34 Genis bilgi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, “Stinni $il 1.1i§kilerinde Temel Sorunlar
ve Cézam Onerileri®, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda Islam Diinyastun Gelecedi,
Istanbul, 2016, s. 112-121.
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zihniyetin yansimasidir. Taassup cahiliye devri adetlerinden oldugu
gibi her devirde yasayan birey veya sosyolojik olusumlarin ortak vasfi
da olabilmektedir. islam toplumunda mezhepler aras1 glic mticadele-
sinin yikici potansiyeli ginimtizde buittin canliligiyla devam etmek-
tedir. Taassup, saglam/sahih bilgi, erdem eksikligi ve koruma/ko-
runma dustncesinin tezahtrtdir. Boylece taassup sahibi kisi ihya
ve tecdid dtistincesi yerine tasfiye fikrini esas alir. Farkliliklar, far-
kindalik verdiginden Musltiman kardesligi insasi i¢in birer firsattir.
Ozetlemeye calistigimiz bu analizlerimize gére Kur’an, Miisltimanlari
6nceki immetlerin tefrikalari, bunun nedenleri ve ortaya cikardigi
sonuclart konusunda bilgilendirerek; tarihi tecriibeden de ibret al-
mak suretiyle onlar birlik olmaya davet etmektedir. Taassuptan ka-
cinabilmenin yollarindan biri olarak muikerreren birlik tavsiye edil-
mis ve bu durum ayetten iktibasla “kardes” kavrami ile tanimlanmis-
tir. Birligi bozan ve tefrikay1 doguran sebeplere dikkat cekilmistir. Bu
baglamda taassubun ana nedenlerinden biri de otekilestirdigine
kars1 duyulan én yargidir. Otekilestirilen birey veya gruplar insani
bir saikle psikolojik olarak kendilerini savunmaya gecerler. Bir adim
sonrasinda oOtekilestirildikleri hususlarda savunmalar: taassuba do-
nuserek dogma duistincelere kap:r aralamaktadir. Taassubun olumlu
veya olumsuzu sonuclari hakkinda farkl rivayetler olsa da, taassu-
bun olumsuz sonuclar dogurmas: daha muhtemeldir. Bu olumsuz-
luklarin basinda 6tekilestirme ve tiretime mani olma sayilabilir. Ure-
tim birikiminin medeniyeti insa ettigini distindtigimuzde taassup
medeniyet ve Islami birlik insasinin en biiytik engellerinden biri ola-
rak kabul edilebilir.
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Imam Huiseyin’in Sehadeti ve Sehadet Matemlerinin Hatirlattigi

Kutlu Dogum

Programlari

Imam Hussain's Shehadeh (Holy death) And Mevlid-i Sherif (Blessed

Birth) Programs That Evocated By

Mournings Of Imam's Shehadeh

Mustafa Akman®

Oz

Bu makalede, Imam Hiiseyin’in seha-
deti dolayisiyla Sia kultartinde icra
edilen Kerbela Matemleri'nin Stnni
kultirdeki Kutlu Dogum programlari
ile mukayesesi yapilmakta ve Vaiz-1
Kasifi'nin Ravzatu's-Stheda’s: ile St-
leyman Celebi'nin Mevlid'indeki ortak
temalar incelenmektedir. Imami séy-
lenceye gére Imam Hiseyin, sehit edi-
lecegi ‘suurlu sehadet’ 6nbilgisi ile
Kerbela'ya gitmistir. Sia kaynaklarina
gore onun kaderi, katiline kadar ta
bastan beridir biliniyordu. Suurlu se-
hadet tezini poptler hale getiren, Rav-
zatu's-Stuheda yazar Vaiz-1 Kasifi'dir.
Stleyman Celebi'nin Mevlid'inin Tur-
kiye halk Sunniliginde yaptig mitik
etkiyi, bu eseriyle Kasifi, halk $iiligi-
nin olusmasinda gerceklestirmistir.
Kasifi'nin Ravzatu's-Stiheda’daki an-
latiminda sehadet olayi, Celebi'nin
Mevlidi'ndeki peygamber tasavvurun-
daki gibi, adeta kozmik bir vakiaya
dontismustir. Resmi téren halinde ilk
defa Buveyhiler déneminde Sultan
Muizuddevle'nin emriyle Asura Mera-
simleri'ne déntisen kutlamalar adeta
‘Kutlu Dogum’ veya ‘Mevlid Kandili’
programlarini cagristirir bir sekilde
icra edilmektedir.

Abstract
In this article, Kerbela mournings ce-
lebrated beacause of Imam Hiiseyin’s
shehadeh in tradition of Shia, compa-
red with Mevlid-i Sherif programs in
tradition of Sunneh. Also The same
themes and contents in Mevlid-i Sherif
of Suleiman Celebi and Ravdatu's-Su-
heda of Vaiz-i Kasif are being studied.
According to Imamic Myth, Imam
Hussain went to Kerbela with his first
information that he will be sehid as his
"consciously shehadeh (holy death)"
understanding. According to Shi'a's
sources, his destiny was known since
the beginning even who killed him.
Who maked philosophy of consciously
shehadeh popular is Vaiz-i Kasif writer
of Ravdatu's-Suheda.The Mythic effect
of Suleiman Celebi's mevlid on tradi-
tional Sunniness in Turkey, was come
with Kasifi's this book on traditional
Shyness. The shehadeh in Ravdatu's-
Suheda of Vaiz-i Kasif has same type
with Mevlid-i Sherif of Suleiman Celebi,
almost a cosmic fact. In formal first
time it transformed to Ashura ceremo-
nies in epoch of Buveyhis with order of
Muizzuddevleh Sultan. And these cere-
monies are took a type that reminds
programs of blessed birth and Mevlids.
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Arastirma Vakfi, Istanbul, (1993): 130-131.

16 Onat, “Yirminci Asirda Siilik”, 144.
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20,

18 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29 (An-
kara: TDV Yayinlari, 2004), 475; Mehmet Seker, “Mevlid (Osmanlilar'da Mev-
lid Térenleri)”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 479 ; Osman Cetin, “Tarihte {lk Resmi Mevlid Merasimleri”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 2 (1987 /2): 74.

19 Buyukkara, “Kerbela’nin Problemli Miras1”, 397.

20 Buyukkara, “Kerbela’nin Problemli Miras1”, 400.
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Religious Belief and Social Practices in Kars Jaferism
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Oz

Islam dini, tabiati ve indirilis gayesi ge-
regi insanlar arasinda kardeslik fikrini
gelistirerek toplumsal birlik ve bera-
berligin percinlesmesini hedeflemistir.
Evrensel bir din olan Islam dininin
6ztnde bir degisiklik olmasa da, dinin
muhatabi olanlarin kelamdan anladik-
lar1 dogal olarak farklilik géstermekte-
dir. S6z konusu bu anlam ve yorum
farkliliklarinin en bariz oldugu alan ise
hi¢ kuskusuz mezheplerdir. Arastirma
konumuz olan Caferiler, I. Dliinya Sa-
vasi’'ndan sonra Anadolu’ya gé¢cmusler
ve en basta Kars ve cevresine yerles-
mislerdir. Zamanla tlkemizin degisik
illerine hatta buytksehirlere de yerle-
sen Calferiler, tarihi stirecte kendi 6z ve
degerlerini korumuslar, camilerini
insa ederek benimsemis ve kabul et-
mis olduklar: inang¢ ve ibadetlerini ce-
kinmeden yerine getirmislerdir. Bu ca-
lismamizda dolayl gézlem ve katilimlh
gozlem tekniklerini kullanarak Kars
yasamakta olan Caferilerin, dini inang¢
ve ibadet anlayislar: ile sosyal hayata
donuk pratik ve uygulamalarini tespit
etmeye caligtik.

Anahtar Kelimeler: Isna Aseriyye,
Kars Caferileri, Inang, Sosyal Pratikler

Abstract

Islamic religion aimed naturalization
and the need to reduce the societal
unity and solidarity by developing the
idea of fraternity between people. How-
ever, even if there is no change in the
essence of Islamic religion as a univer-
sal religion it is natural that the reli-
gious people understand what they
say in words. In other words, the area
in which these differences of meaning
and interpretation are obvious is un-
doubtedly sects. The Caferis, who are
researchers, migrated to Anatolia after
World War [ and settled in Kars and its
surroundings. Over time, the Jafari-
ans, who settled in various illusions of
our country and even in the big cities,
maintained their own values and val-
ues in the historical process, and car-
ried out their beliefs and worship
which they accepted and accepted by
building their glass. In this study we
have tried to examine the traditions
and habits of Caferi people in Kars re-
ligious life and praying, social effects
on the aspects of sociology by using in-
direct observation, active observation
interview techniques.

Keywords: Isna al-Aseriyya, Jaferis of
Kars, Belief, Worship, Social Practices
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GIRIS

Evrensel bir din olan Islam dininin getirdigi ve ortaya koydugu te-
mel inanc esaslarinda herhangi bir farklilik olmasa da, dinin birinci
deredeki muhatabi olan insanlarin Kur’an’a bakislar: ya da onu an-
lama ve yorumlama tarzlar birbirinden farklilik arz etmistir. Bu ne-
denle muislimanlarin ilahi vahiyden anladiklar: farkli oldugundan,
uygulama konusunda da bazi farkliiklar yasanmistir. Ote yandan
Islam toplumunda yasanan ilk dénem siyasi, fikri ve toplumsal olay-
lar3, daha sonraki donemlerde cesitli itikadi ve mezhebi gruplarin or-
taya cikmasina ve insanlar arasinda btiytk kargasa ve problemlerin
yasanmasina sebebiyet vermistir.

Hic stUphesiz tarihi strecte ortaya cikan bu itikadi-mezhebi
(inangsal) gruplardan birisi de “Caferilik”tir. Bilindigi tizere, Safe-
viler’in yayilmacilik izerine kurgulanmis olduklar: siyasetleri i¢in bi-
rer arag olarak kullandiklari mezhep propagandalari4, o zamana ka-
dar buytk 6lctide Stinni olan Azerbaycan boélgesinde yasayan Turk
boylarini derinden etkilemis ve buralarda Caferilik hakim bir mezhep
haline gelmistir.5 Buglin itibariyle iran sinirlari icinde yer alan Giiney
Azerbaycanin tamamina yakini ile Rusya’dan ayrilarak bagimsizli-
gin1 kazanan Kuzey Azerbaycan’in Ugte ikisi Caferidir.®

Ulkemizde, eski dénemlerden itibaren Azeri oymaklarin yasadigi
Surmeli Cukuru’nun buyutk bir béltimunu teskil eden Kars ve cevre-
sinde Caferiler varhiklarini stirdiirmuslerdir.” Turkiye’deki Caferilerin

3 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etki-
leri (Istanbul: Birlesik Yay., 1992), 12-26.

4 Roger Savory, Iran Under The Safavids (Cambridge: Cambridge University
Press, 1980), 27-30.

5 Adel Allouche, Osmanli-Safevi fliskileri cev. Ahmet Emin Dag (Istanbul: Anka
Yay., 2001), 158; Savory, Iran 34.

6 Savory, Iran 32.
7 M. Fahrettin Kirzioglu, Kars Tarihi (Istanbul: Isil Matbaasi, 1953), 1: 67-68.
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buytik bir bolimt, yasadiklar: tarihi bélgede bulunmakla beraber di-
ger kismi da batidaki 6zellikle Ankara, Istanbul, Bursa, Izmir ve Ma-
nisa gibi buiytk sehir ve metropollere goc¢ etmislerdir.8

KARS VE CEVRESINDEKIi CAFERI YAPILANMA

Turkiye’de Caferiler denildigi zaman akla ilk gelenler Azeri Turk-
ler’dir. Bununla birlikte Turkiye’de yasayan Azerilerin tamami Caferi
olmayip Stinni olan Azeriler de vardir. Dogu ve Kuzeydogu Anadolu
Bolgesinde Kars ve cevresindeki sehirlerde yasayan Azeri Turklerin
Stinni olanlarina “Karapapak” veya “Terekeme” denilmektedir.® Kay-
naklarda “Karapapaklar” (uzun tuaylt kalpak), Azeri topluluguna
bagl bir Tturk boyu olarak tanimlanmakta olup Kuzey ve Gliney Azer-
baycan ile Giircistan ve Iran’da yasadiklar1 ve 1920 yilindan sonra
Kafkasya’dan kuzeydogu illerimize go¢ ettikleri ifade edilmektedir.10
Ayni sekilde Terekeme’nin de, Azeri toplulugundan bir Turk boyu ol-
dugu ve bunlarin da Kafkasya’dan gelerek Turkiye'ye yerlestikleri be-
lirtilmektedir.1! Buna gore “Karapapak” ya da “Terekeme” grubu,
daha cok Iran ve Azerbaycan’in yiiksek kesimlerinde veya daghk
alanlarinda yasayan insan topluluklarina verilen bir isim olarak an-
lagilmaktadir. Kisacasi yerli ve daimi olanlar Azeri Turkinu olustu-
rurken, gécebe ve kirsal hayati yasayanlar bu isimle anmilmislardir.
Zira buglin ayni cografya ve ¢evrede yasayan bu iki toplulugun nere-
deyse butiin sosyal-toplumsal uygulamalar: birbirine cok benzemek-
tedir. Ilerleyen béltimlerde, ézellikle de Kars Caferilerinin sosyal ha-
yata dontk pratikleri incelenirken bu benzerlige dikkat cekilecektir.

8  Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanct (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yay., 2005), 43-48.

9 Ebubekir Glingér, Trirkistan’da Fikir Akimlar: (Istanbul: IQ Kultiir Sanat
Yay., 2011), 84.

10 Kursat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris -Tanrlar, Ritiiel, Tapinak-
(istanbul: Ayisig1 Kitabevi, 2013), 21; Kemalettin Kéroglu, Eski Mezopotamya
Tarihi -Baslangicindan Perslere Kadar- (Istanbul: {letisim Yay., 2015), 103-
105.

11 Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan -Biiyiik Selcuklular Dénemi- (Istan-
bul: Bilge Kulttir Sanat Yay., 2012), 101-102.
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Tuarkiye’de Caferilerin yogun olarak bulundugu ve tarihi olarak
yerlestigi ilk bolge Dogu Anadolu Boélgesi’dir.12 Bolge geneline bakil-
diginda Caferiler, Kars merkez ile Akyaka ve Arpacay ilceleri; Igdir
merkez ile Aralik ve Tuzluca ilgeleri; Agri'nin Taslicay ve Ardahan’in
Posof ilcesinde yogun olarak yasamaktadirlar.’3 Ulkemizdeki Ca-
ferilerden Kars bolgesinde yasayanlarin btiytk bir kismi, 1918-1925
yillarinda yapilan ntfus mtibadelelerinden sonra Ermenistan’dan ge-
len ve buraya yerlesen gruptur. Ayrica bu bolgede Kafkaslar'dan goc
ederek gelen Azeri-Caferiler de bulunmaktadir.!4 Buna goére cesitli
donemlerde daha cok Kuzey Azerbaycan’dan olmak tizere kiictik sti-
laleler seklinde bélgeye gocler olmussa da asil dikkat cekici gocler,
1877-78 Osmanli-Rus Harbi, 1917 Bolsevik ihtilali, 1920’de Kuzey
Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali ve ¢ok az sayida da 1940 yi-
linda ikinci Dlinya Savasi sirasinda gerceklesmis ve agirlikli olarak
Kars ve cevresine yerlesmislerdir.15

1.1. Kars Merkez

Kars, gerek merkezde gerekse de Akyaka ve Arpacay ilcelerinde
barindirdig1 Caferi niuifus itibariyle dikkat ceken 6énemli bir yerlesim
alanidir. Il merkezinin kaba bir hesapla 1/3 kadari, Caferidir.16 Ca-
feriler hemen hemen her mahallede bulunmakla birlikte cogunlukla
merkezde Yeni Mahalle ile Istasyon Caddesi’nde yasamaktadirlar.
2010 yili ntifus verilerine gore konusursak Kars merkezinde yaklasik
olarak 26.000 civarinda Caferinin yasadigini séylemek mumkuin-

dar.17 Bu rakam, bugiin itibariyle 28.000’a yaklagsmis durumdadir.
Kars merkezde Caferilere ait iki cami bulunmaktadir.

12 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar (Istanbul: Ensar Nesri-
yat, 2011), 179.

13 Oz, Siilik 181.
14 Koroglu, Mezopotamya Tarihi 105.

15 Oguz Unal, Horasan’dan Anadolu’ya Tiirkiye Tarihi (Istanbul: Otiiken Nesri-
yat, 2014), 34-36; Piyadeoglu, Horasan 102.

16 Kars Valiligi 1l Niifus Midrirliigti Arsivi Kayitlar (02.02.2017).
17 Kars Valiligi 1l Niifus Midrirliigti Arsivi Kayitlar (02.02.2017).
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Isikli Camii: Kars il merkezinde Yeni Mahalle’de, Stinnilere
ait Fethiye Camisinin karsisinda bulunmaktadir. Caferi kesi-
min en aktif bicimde kullandigir hatta Ehl-i Beyt Dernek bas-
kanlar ile kanaat 6nderlerinin zaman zaman goérevde bulun-
dugu merkezi bir camidir. Isikli Camisi, 1952 yilinda yapilmis-
tir. Her daim ibadete acik olan caminin hemen hemen her va-
kitte mtidavim cemaati bulunmaktadir. Caminin gelir ve gider-
leri, Caferi kokenli insanlar ile esnaflar1 tarafindan karsilan-
maktadir. Bu manada Iran veya baska bir tilkeden destek al-
mamaktadirlar.

Hz. Ali Cars1 Camii: Kars il merkezinde Istasyon Caddesi’nde
(eskilerin deyisiyle Digor pazarinin karsi caddesi) bulunmakta-
dir. Hz. Ali Cars1 Camii, 1975 yilinda yapilmistir. Isikli Cami-
sine nazaran daha merkez ve islek bir alanda insa edilmis olan
bu caminin, vakitlere devam eden cemaat sayis1 bir hayli faz-
ladir. Cunkt etrafta ve ayni cadde tizerinde bircok Caferi esnaf
is yapmaktadir. Tipki Isikli camisinde oldugu gibi bu caminin
de gelir ve giderleri, Caferilerin bizzat kendileri tarafindan or-
ganize edilmektedir.

Kirk yedi kadar kéye sahip merkez ilcenin bircok kéytinde
Caferi bulunmakla beraber tamami ya da cogunlugu Caferiler-
den meydana gelen belli basli kéyler ise Basgedikler, Bayrak-
tar, Btiytik Aktiztim, Hamzagerek, Karakas, Kizilvenk, Kineyi,
Kiilveren, Mervenk, Oguzlu, Orta Gedikler ve Yalginlardir. Bu
koylerin bircogunda, Caferilerle Stinniler karisik olarak yasa-
maya devam etmektedirler.

1.2. Akyaka

Akyaka ilcesinde Stinnilerle Caferiler ic ice yasamaktadirlar. flce
nufusunun tamamina yakinini, Azerbaycan ve Kafkasya gdé¢meni va-
tandaslar olusmaktadir. fice merkezinde Caferi niifus, Stinnilere gére
daha azdir. Istasyon Mahallesi'nde “Haydariye” isminde bir tek
camileri vardir ve bu mabed, 1982’de ibadete acilmistir. 25
kadar koyu olan Akyaka’da 9 koy Caferidir. Diger kdylerde Caferilerle
Stnniler birlikte yasamaktadirlar. 2000 yili genel ntifus sayimlarina
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gore Akyaka’nin ilce merkezi ntifusu 3816, ilceye bagli bulunan 27
koyltin toplam ntifusu da, 10.810 olarak tespit edilmistir.18 Yirmi yedi
kadar koéytu bulunan Akyaka’da Caferilere ait bazi koyleri saymak
gerekirse Arslanhane, Biiyiik Pirveli, Esenyayla, Ibis, Kalkankale,
Kayadéven, Kiictik Aktiztim ve Sahnalardir.

1.3. Arpacay

Osmanl Imparatorlugu déneminde Zarsad Sancagi!® olarak bili-
nen bu ilce, 3 Kasim 1920’de Rus ve Ermeni isgalinden kurtarilmais-
tir. Ilk zamanlar Zarsad olan ismi, 1927 yilinda ilge sinirlarindan ge-
cen Arpacay nehrine istinaden Arpacay olarak degistirilmistir.20

Arpacay ilce merkezinde az sayida Caferi olmasina karsilik, Caferi
olan koy sayisi bir hayli fazladir. Arpacay’da, Akyaka’da oldugu gibi
tamamen Caferilerden olusan koyler ile Caferilerle Stinnilerin bir
arada yasadig koyler bulunmaktadir. Arpacay’daki Caferi kdylerden
bahsetmek gerekirse Bacioglu, Basgedikler, Meydancik, Tasdere ve
Yagkesen'dir. 3442 kisinin yasadig: bu kéylerde, mtsterek koy-
lerdeki Stnni ntfus cikartildiginda yaklasik 2800 civarinda
Caferinin yasamakta oldugu sodylenebilir.21

Diger yandan Igdirin Tuzluca ilgesine yakin olan ancak,
Kars’in Digor ilcesine baghh Halikislak Koéytinde de Caferilerin
yasadigi bilinmektedir. Halikislak’taki Caferi yapilanma ile dini
gelenekler, daha ¢ok Agn (Taslhicay) ve Tuzluca’ki Caferi din ge-
leneklerinin etkisi altinda sekillenmis gibidir. Bu nedenle Ha-
lhikislak Caferileri dini inang, ibadet ve gelenek-géreneklerini
yasama ve uygulama anlaminda Kars-merkezden daha ziyade
Tuzluca’ya tabi kalmislardir. Oyle anlasiliyor ki Halikislak
Koyt, her ne kadar kulttirel, sosyal ve siyasal bazi nedenler

18 Kars Valiligi [l Niifus Miidiirliigii Arsivi Kayitlart (02.02.2017).

19 Kirzioglu, Kars Tarihi 438; Zeki Taspinar, Biitiin Yénleriyle Kars, Istanbul:
Hasmet Matbaasi, 1969, 46-47.

20 Taspinar, Biitiin Yonleriyle Kars 46.
21 Kars Valiligi 1l Niifus Miidiirligii Arsivi Kayitlar (02.02.2017).
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dolayisiyla Kars’in Digor ilcesine baglanmissa da onlar, kendi-
lerini Tuzluca’ya daha yakin hissetmisler ve btittin ihtiyaclarini
oradan karsilasmislardir.

2. KARS CAFERILERINDE DiNI INANC VE SOSYAL
PRATIKLER

2.1. Kars Caferilerinde Temel Inanc Esaslar:

2.1.1. Tevhid

Hic stiphesiz Allah inanci veya Allah’a iman hususu, Imamiyye
veya Isna Aseriyye’nin inanc ilkelerinin basini cekmektedir. Kars Ca-
ferileri, Kars’taki diger insan gruplarinin benimsedigi bicimiyle Al-
lah’a iman etmekte ve O’nun essiz glic ve kudretini kabul etmektedir.
Onlara gére Islam dinine girisin en temel &l¢tti, kelime-i tevhid ve
kelime-i sehadettir. Kars Caferileri, gercek ve sarsilmaz bir Allah
inancinin ancak, bununla mtimkun olabilecegine inanmaktadirlar.

Kars Caferilerinin Allah-alem tasavvurlari, din anlayislarini da se-
killendirmistir. Onlar, Allahn varligini, birligini ve her seyi yaratip
kusattigini ve nihayetinde, btittin mevcudati yine kendisinin yok ede-
cegini kabul etmislerdir. Onlara gore, Allah’in her seye gticti ve kud-
reti yeter. Nitekim onlar, Allah’in hicbir sifatin1 inkar etmez ve
Kur’an’da kendisini tarif etmis oldugu isim ve sifatlariyla Allah ta-
nimlamaya caligirlar.?2 Bu anlamda, Caferilerle Stinniler arasinda Al-
lah inanci konusunda higbir fark yoktur. Kars Caferileri, Allah1n
kendini bize tanittigina, O’nun varhgina, birligine, esi-benzeri olma-
digina; her seyin O’na muhtac¢ olup O’nun ise hicbir seye muhtac
olmadigina, buttin eksik ve noksanliklardan muinezzeh olduguna
inanmaktadirlar.

22 Ahmet Sabri Hamedani, Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik (a.s.) Buyruklar
(istanbul: Kevser Yay., 2014), 68-69.
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Diger yandan Caferiler, Allah’a delilleriyle birlikte inanmak gerek-
tigi konusuna buiytk 6énem verirler. Bu konuyu bir gérismeci soyle
dile getirmektedir:

“Bir Caferinin ergenlik cagina geldiginde Allah’a, O’nun varligina ve
birligine akli delillerle inanmast gerekir. Allah’in varlik ve birligini is-

patlayacak en az tic delil bilmesi lazim. Oyle, “ben Allah’a inaniyorum
demekle is bitmez.” (Seyyid Elekber Isik-Caferi Kanaat Onderi).

Goértismecinin kastettigi konu Islam Kelamindaki “haberi” sifatlar
konusudur. Bilindigi tizere “haberi”sifatlar, haberle sabit olduklarin-
dan Islam kelamcilar1 bunlar1 anlamak ve yorumlamak amaciyla
te’vil metodolojisini gelistirmislerdir. Ozellikle de ilk dénemde Mu‘te-
7ili kelamcilarca gelistirilen bu metodoloji, bir zaman sonra 6zellikle
de el-Caveyni (6.478/1085) ile birlikte Ehl-i Stinnet kelamina da
uyarlanmistir.2? Kaldi ki, gértismecinin hadis kitaplarindan iktibasla
dillendirdigi bu hususa sadece hadis kitaplarinda degil, ayni za-
manda bizzat Kur’anin kendisinde de rastlamak mtimkundur.

2.1.2. Adalet

Imamiyye ya da Isna Aseriyye inancinda adalet bes temel inanctan
biri olup 6nemli bir yere sahiptir.24 Adalet, Allah’in hicbir kimseye
zulmetmedigine ve O’nun akil sahiplerinin koétd gérdtgt seyleri
islemedigine inanmaktir.25 Adalet, herkese ve her seye gereken
hakkin verilmesi ve kisiler arasinda nedensiz ayrim yapil-
mamasidir.26 Buna goére Allah, hicbir zaman zulmetmez ve zalim
degildir; kullar1 i¢in en iyiyi ve en hayirli olani secer ve herkese ancak
glicinlin yettigi kadarini ytukler.27 Allah’in adaletli olmas1 demek, Al-
lah'in iradesine sinir koymak anlamina gelmemektedir. Zira adil

23 Huiseyin Dogan, Ik Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve
Te’vil Problemi (Samsun: Kardesler Ofset-Matbaacilik, 2011), 159-182.

24 Muhammed b. ‘Ali b. Babeveyh Seyh Saduk, et-Tevhid trc. Muhammed ‘Ali
Sultani (Tahran: Merakizu’l-Paks, 1382), 102-103.

25 Hamedani, Caferi Mezhebi 71.
26 Seyh Saduk, et-Tevhid 116.
27 Seyh Saduk, et-Tevhid 117, 119.
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olmak ve kullarina zulmetmemek Allah’in bir vadidir.28 Allah, asla
vadine muhalefet etmez. Bir sey, iyi oldugu icin Allah onu emreder
ve kot oldugu icin de onu yasaklar. Yoksa bir sey Allah emrettigi
icin iyi, yasakladigi icin de kot degildir.2® Aksi dustnultrse, prob-
lem c¢ikar. O zaman yalan sdylemek ya da kot olarak nitelendirilen
herhangi bir fiilin Allah tarafindan yapilabilecegi dtistincesini kabul-
lenmek gerekir ki bu da, yanlis bir inan¢ olmus olur.s3°

Caferilere gore, serr ve kottluk yokluktur ya da yokluga sebebiyet
veren bir seyin ta kendisidir.3! Yani serr olan ya korltuk, cahillik,
sefihlik, fakirlik gibi yokluktur ya da zararh varliklar, belalar, zulim-
ler vb. seyler gibi baska varliklarda birtakim yokluklara sebebiyet
veren seylerin kendisidir.32

Kars Caferilerinde, ozellikle de Ehl-i Stinnet inancinda sikca
tekrarlanan “Allah, hayrin da serrin de yaratcisidir” demek dogru
degildir. Ctunku, éncelikle Allah giizeldir ve hikmeti sever, dolayisiyla
glizel olandan kétii bir sey asla sadir olmaz.33 Ikincisi serr, hayrin
yoklugudur. Bir varligi olmadig: icin Yaraticiya da ihtiyaci yoktur.s+
Soézgelimi Glines, 1s1n1in ve 15181n kaynagidir. Ontine bir sey koyarsan
gblge olmaktadir. Halbuki golgenin de kaynagi yoktur. Zira golge,
Gunes’in engellenmesiyle ortaya cikar, yani herhangi bir varligi yok-
tur. Iste, serr ve koétiiliik de béyledir. Serr ve kétiiltik, ancak hayir ve
iyiligin engellenmesiyle olusmustur.35

28 Seyh Saduk, et-Tevhid 124.

29 Seyh Saduk, et-Tevhid 124-125.

30 Ebul-Mu‘in Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabswratu’l-edille fi usuli’d-din
thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Dlizglin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yay.,
2003), 2: 282-283.

31 Seyh Saduk, et-Tevhid 126, 136, 149.

32 Seyh Saduk, et-Tevhid 137.

33 Seyh Saduk, et-Tevhid 214.

34 Seyh Saduk, et-Tevhid 112.

35 Seyh Saduk, et-Tevhid 315; Ismail Mutlu, Tarihte ve Giintimiizde Caferilik
(istanbul: Mutlu Yay., 1995), 96-98.
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Caferilere gore, insan yaptiklarinda tamamen ézgiirdiir. Insanin
bir seyi yapmakla yapmamak arasinda kalmasi veya yaptigi bir sey-
den dolay1 pismanlik duymas: bile onun 6zgir olduguna en somut
delildir.36 Allah, kadim ilmiyle insanlarin yapacaklarini énceden bilir
fakat, Allah’in bilmesi insanin o fiil ve eylemleri yapmasini zorunlu
hale getirmez.3”

2.1.3. Niibiivvet

Isna Aseriyye’nin bir diger temel inanc esasi da peygamberlige
iman etmektir. Onlar, ilk Peygamberin Hz. Adem (a.s.), son
peygamberin ise Hz. Muhammed (s.a.v.) olduguna inanirlar ve bu
ikisi arasinda 124 bin peygamberin goénderilmis oldugunu kabul
ederler.3® Isna Aseriyye'ye gére Allah, hicbir dénemde insanlar re-
hbersiz ve 6ndersiz birakmamistir. Allah’in insanlara dogru yolu
gostermesi ve irsad etmesi icin peygamber géndermesi, O’'nun adalet
ve hikmetinin en acik bir gostergesidir.

Caferilere gore peygamberler, masumdur ve hic bir sekilde gtinah
islemezler; peygamberliklerinden 6nce de peygamber olduktan sonra
da hicbir sekilde insanlar tiksindirecek, kendilerini asagi dustrecek
ya da rencide herhangi bir eylem ve sdylemde bulunmazlar.3°

Kars Caferileri, yukarida siralanan temel ilkelere katilmakla
birlikte onlara gore génderilmis son peygamber Hz. Muhammed’dir
(s.a.v.). Onun bircok mucizeleri vardir ve en blylk mucizesi de,
Kur’an-1 Kerim’dir. Peygamberler, vahiy yoluyla Allah ile iletigim kur-
muslardir.40 Onlarda normal insanlarda olabilecek sayiklama ya da
baska turlt biling dist s6z ve davranislar kesinlikle bulunmaz.4!
Cunkti ayette Peygamberimiz kastedilerek, “O (Muhammed), kendi

36 Mutlu, Caferilik 98.

37 Mutlu, Caferilik 101.

38 Hamedani, Caferi Mezhebi 77.

39 Hamedani, Caferi Mezhebi 77.

40 Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi (Ankara: Ilahiyat Yay., 2005), 23-25.

41 Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlhig Yay., 2011), 29.
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nefsinden bir sey séylemez. Onun konustugu vahiyden baska bir sey
degildir’*? buyrulmustur. Caferilerde bu ilgi ve sadakat o denli iler-
lemistir ki onlara gore, Peygamberimiz vefat ettikten sonra Hz. Ali bir
odaya kapanmis ve giinlerce insanlarin huzuruna cikmamaistir.43

Kars Caferilerinin, Kur’an’dan sonra basvurduklari en 6nemli
kaynaklar1 Stinnet’tir. Ancak onlarin, Ehl-i Stinnet’ten hadisler ko-
nusunda ayrildiklar: nokta, Ehl-i Stinnet’tin Hz. Peygamber’in stin-
netini hadis ilminin tespit ettigi Olctler icinde herhangi bir ayrima
gitmeden ashaptan gelen rivayetlerle ortaya koyarken, isna Aser-
iyye’nin bu hususta yalnizca kendilerince benimsenmis sahabenin,
Ehl-i beytin ve imamlarin rivayetlerine dayaniyor olmasidir. Onlara
gére Islam’n hadise dayali her hiikmii, ancak Ehl-i Beyt ve onlara
dayanan ravilerin rivayetleri esas alinarak ortaya konabilir.

Caferiler, Allah’in farkli ayetlerle Kur’an’ yUcelttigi ve adaletinden
sOz ettigi sahabeyi Hz. Ali (r.a.) ile olan davranislari acisindan deger-
lendirmeye tabi tutmakta ve ona karsi ¢ikanlarla hakkini gasp eden-
lerin zalim olduklarini séylemektedir.#* Basta Hz. Ebabekir ve Hz.
Omer olmak Ttizere Hz. Ali'nin safinda yer almayan sahabeyi
rivayetlerine glivenilmez olarak vasiflandirmaktadirlar.#> Caferilere
gore, Peygamberimiz hayatta iken hadisler yazilmistir. Ctinkt onlara
gore, sahabe Kur’an’la hadisi karistirabilirdi, dolayisiyla da
Peygamberimiz zamaninda hadisler yazdirilmigtir.46

2.1.4. imamet

Isna Aseriyye’nin temel inan¢ esaslarindan birisi de, imamettir.
Imamet, son peygamber Hz. Muhammed’in vefatindan sonra insan-
lar1 irsad gorevinin Allah’in tayini ile Peygamber soyundan gelen on

42 en-Necm: 53/3-4.
43 Mutlu, Caferilik 244-245.

44 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Yaktb el-Kuleyni, el-Kdafi “Kitabu’l-Hucce” (Tah-
ran: 1365), 1: 168-169.

45 el-Kuleyni, el-Kaft 1: 169.
46 el-Kuleyni, el-Kaft 1: 169.
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iki masum imama verildigi inancidir.4’” Imamet makami, aynen
nubuvvet makami gibi ildhi bir makam olup, o makama gelecek kisiyi
bizzat Allah tayin etmektedir.#® Nasil ki kullar, peygamber secme
hakkina sahip degilse, imam secme hakkina da sahip degillerdir. On-
lara gore peygamberler, her ttirli giinah ve hatadan masum olup
ilahi ilimle desteklenmisse, imamlar da 6yledir.4° Ctinkti imamet ilmi,
Allah tarafindan verilen bir ilimdir. Ge¢misin ve gelecegin btittin ilim-
lerine erismektir.50 Boyle olduklar: icin de, onlar1 ancak Allah tayin
edebilir. Cinkt kimin masum olup nubuvvet veya imamet maka-
mina layik oldugunu sadece Allah bilebilir.5! Bu sifati, insanlarin
teshis etmesi imkansizdir.52

Kars Caferileri, imamlarla peygamberler arasindaki farkin sadece
nubitivvet makami olduguna inanmaktadirlar.53 Onlara goére imamet
de, ntibtivvet gibi temel inan¢ esaslarindandir. Nasil ki her insana,
Allah’in peygamberlerini tamimak ve O’na itaat etmek farz ise,
peygamberden sonra Allah’in hucceti olan imami tanimak ve ona
itaat etmek de farzdir.5* Onlar, Hz. Peygamber’den nakledildigine
inandiklari, “Zamaniun imamiu tanimadan 6len kimse, cahiliye
oltiimii ile 6lmiistiir’ hadisinin bu gercege isaret ettigine inanmaktadir-
lar.55

Caferi inancina gore Peygamberimizin vefatindan sonra on iki ma-
sum imam gelmistir ve bunlardan on ikincisi Imam Mehdi’dir.56 On-
lara gére Imam Mehdi halen hayattadir ancak, gaybete cekilmistir ve

47 Ebu’l-Kasim ‘Ali b. Huiseyin Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiya ve’l-e’imme
thk. Faris HasstGn Kerim (Bustane Ketab Publishers: 1387/2009), 132.

48 Serif el-Murteza, Tenzithu’l-enbiya 110.

49 Mutlu, Caferilik 428.

50 Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiyd 145.

51 Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiyd 124.

52 Hamedani, Caferi Mezhebi 90.

53 Mutlu, Caferilik 433.

54 Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiya 148.

55 Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiya 215.

56 Serif el-Murteza, Tenzihu’l-enbiya 228, 256.
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kiyametten o6nce gelip diinyaya adaleti hakim kilacaktir. Iste,
Caferilikteki “Mehdi” inancinin temelini bu goértis olusturmustur.>?

2.1.5. Mead (Ahiret)

Oldiikten sonra tekrar dirilmeye olan inanc, Isna Aseriyye’nin bes
temel inang¢ esasindan biridir. Onlara gore Kur’an’da gecen kiyamet,
hasr, hesap, mizan, sirat, aTaf, sefa‘at, cennet ve cehennem gibi hu-
suslarin hepsi gercektir ve haktir.58 isna Aseriyye inancina gore, dii-
nya ile ahiret arasinda “berzah” denen bir alem daha vardir. insan
kabre konulduktan sonra berzah hayati baslamakta ve mahsere ka-
dar devam etmektedir. Burasi mt’minler icin farkli, minafik ve
kafirler icin farkli bir yerdir.5® Ctinktl insan kabre kondugundan iti-
baren Munker ve Nekir adli iki melek tarafindan bazi seyler hakkinda
sorguya cekilecektir. Melekler 6len insana, Rabbin kim? Peygamberin
kim? Imamin kim? Kitabin ne? Omriini nerede ve nasil harcadin?
gibi bazi sorular soracaktir. Dinyadayken Rabbini, peygamberini,
imamini bilen ve dogru yolda olan salih kimseler bu sorular1 dogru
yanitlayip kabrini cennet bahcelerinden bir bahceye; onlar1 tanima-
yanlar ise, kabrini cehennem cukurlarinda bir cukura cevirecektir.

Imamiyye veya Isna Aseriyye'ye gore, 6ldiikten sonra dirilme hem
rah hem de bedenledir. Ancak hem kabirde hem de kiyamet gtintinde
bedende biraz degisiklik olacaktir. Ancak beden ayni beden, rih da
ayni rahtur. Bir insan yaslaninca bedeninin gérinttisiinde bazi
degisiklikler olabilir, ancak yine de o insan ayni insandir.6° Olen kim-
senin rdhu bu dunyayla alakasini tamamen kesmez ve bazen
yasadigi eve donerek aile fertlerini izler. Ayrica 6len kimse icin
yapilan ve hediye edilen seylerin 6len insana faydasi dokunduguna,
Olen insanin bu diinyada biraktigi hayirli bir evladin, képrti, hastane
gibi seylerin, diktigi agacin bile kendisine faydasinin dokunduguna

57 Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ibrahim en-Nu‘mani, Kitabu’l-gaybe (Tahran:
Bustane Ketab, 1397), 37.

58 Hamedani, Caferi Mezhebi 81.

59 Hamedani, Caferi Mezhebi 82.

60 Mutlu, Caferilik 178.
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inanilir.6! Bu inanclarin hemen hepsi, aynen Stinni teolojide de yer
almaktadir.

Oyle anlasiliyor ki Isna Aseriyye’de her konu masum imam inanci
tizerinden temellendirilmeye calisilmistir. Ahiret hayatinda yasana-
cak olan bazi itikat konularini dahi bu minvalde ele alan bu teoloji,
mU’minin bagh kalacagi mutlak itaat ve sadakatin 6znesini Allah ve
Restalt olmaktan cikararak masum imam; daha dogrusu gaybetteki
imam inanci Uizerine kurgulamaistir.

2.2. Kars Caferilerinde Dini Pratikler

2.2.1. Namaz

Buttin muslimanlarda oldugu gibi Caferilerde de namaz cok
onemli bir ibadettir ve dinin asli bir rikntdur. Fakat Caferilerle,
diger Ehl-i Stinnet mezhepleri arasinda namaz konusunda bazi
farkliliklar vardir.

Ilk farklilk ezan konusundadir; Kars Caferileri, ezanin
Peygamberimiz miraca yukseldiginde Cebrail (a.s.) tarafindan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) o6gretildigine inanmaktadirlar. Onlar, Hz.
Omer’in ezanin asil metninde baz1 degisiklikler yaptigina inanmak-
tadirlar. S6zgelimi sabah ezaninda yer alan, “Esseldtu hayrun minen-
nevm” ctimlesinin, ezana Hz. Omer tarafindan sonradan eklendigini;
halbuki mira¢ta Hz. Muhammed’e O6gretilen ezanda bdyle bir
ifade/ctimlenin olmadigini savunmaktadirlar (Seyyid Elekber Isik).
Buna karsin onlar ezanda gecen, “Hayye ‘ale-l-hayri’l-‘amel” (Haydi
amellerin en hayirlisinal) cimlesinin ezandan c¢ikarildigina inanmak-
tadirlar. Onlara goére Hz. Omer, insanlarin namaza énem verip
amellerin en hayirlis1 olarak namazi gorerek cihaddan uzaklasma-
larindan cekindigi icin ezandan bu ctiimleyi kendi doneminde ¢ikart-
mistir (Seyyid Elekber Isik). Kars Caferilerine gore ezan okunurken,
“Eshedii enne ‘Aliyyen Veliyyullah” demek miustehaptir. Kars’taki

61 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris (Ankara: Kulttir Bakanhg Yay.,
2000), 188-190.
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Caferilere ait camilerde ezan yukaridaki ilavelere uygun olarak gtinde
Uc defa (sabah, 6gle ve aksam) sesi disariya verilerek, ikindi ve yatsi1
ezanlarini ise cami icinde duyulabilecek sekilde ve Peygamberimiz’e
ogretildigine inandiklar: haliyle okumaktadirlar.

Kars s6z konusu oldugunda ezanlar, ahunt veya mollalar®2 ta-
rafindan okunmaz, kahir ekseriyetle teyp ve kasetten verilmek-
tedir. Gercekte Si7 kaynaklarda ezanin kasetten okunmasi ge-
rektigine dair herhangi bir fetvaya rastlanmasa da, Seyyidler,
bu hususta sifai ve s6zli bir gelenegin bulundugunu tarafi-
miza aktarmislardir. Seyyid Elekber Isik’a bu durumu sordu-
gumuzda bize, aslinda bu konuda herhangi bir zorunlulugun
olmadigini; isterlerse Caferi ahunt ya da mollalarin da kendi
dil ve lehcgeleriyle ezan okuyabileceklerini ifade etmistir. Ancak
acik konusmak gerekirse, buglin itibariyle Kars’taki Caferi ca-
milerinde okunan ezan iran’da okunan ezanla aynidir. Bu ne-
denle de, bazi ifadelerin anlasilmas1 konusunda sikintilar ya-
sanmaktadir.

Ikinci farklilik ise abdest konusundadir. Kars Caferileri abdest
alirken, abdest organlarini yukaridan asagiya dogru yikarlar ve ayak-
larin1 yikamadan mesh ederler. Bu uygulamayi1 abdest ayetine®s,
Peygamberimizin ve Ehl-i Beyt imamlarinin stnnetine uyarak
yaptiklarini kabul ederler. Buna karsilik Kur’an’da ve stinnette yer
almayan mest Uizerine veya corap Ustline mesh etmeyi caiz gérmezler
(Seyyid Elekber Isik). Gozlemlerimize gore, Stinnilerin mest Utize-
rine meshetmeyi caiz gébrmelerinden dolay: pek cok Caferi ara-
sinda meste karsi1 bir antipati uyanmaistir. Sirf bu nedenle bazi

62 “Ahunt” ya da “Molla” tabirleri, Caferi kesimde sikc¢ca kullanilan beyanlardir.
Buna gore “Ahunt”, dini veya 6rglin bir egitimden gecmis olan, dini ve ma-
nevi konularda oldukca yetkin bir din alimi, 6zellikle de Caferilerin din hiz-
metlerinin icrasindan birinci derecede sorumlu ve yetkili kisidir. “Molla” ise,
temel bir dini egitim almamis ancak, Ahuntlarla birlikte din hizmetlerinin
ifasinda onlara yardimci olan daha cok serbest hoca niteligine sahip kisi
statstistindedir. Sayet Ahunt ya da Mollalarin soyu, Peygamberi bir soyu ta-
kip diyorsa bu kimselere de, ya “Seyyid” ya da “Mir” denmektedir.

63 el-Ma’ide: 5/6.
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Caferiler, Kars gibi Turkiye’nin en soguk boélgelerinde yasa-
malarina ragmen mest kullanmadiklar: gibi bazi Caferi ayak-
kabicilar da hi¢ mest satmamaktadirlar.

Caferilerle Ehl-i Sinnet mezhepleri arasinda namazla ilgili ihtilafli
olan bir diger hususta da, namazin cem edilmesi (birlestirilmesi) me-
selesidir. Caferilere gore, 0gle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazlar:
cem edilerek kilinir. Zira Peygamberimiz, mtislimanlara rahatlik ve
kolaylik olsun diye zaman zaman buna izin vermistir ve kendisi de
bunu uygulamistir.®4 Nitekim Stinniler de, hac déneminde Arafat’ta
hac vakfesi sirasinda namazlarini cem etmektedirler. Namazin sekli
meselesine gelince, Caferiler namazlarini eli acik kilarlar ve kiyamda
iken ellerini baglamazlar. Ctinkli onlar, el baglamanin biat oldugunu
kabul ederler ve Hz. Peygamber’in namaz: eli acik olarak kildigina
inanirlar.

Kars Caferileri, namazda secdeye giderken secde ettikleri yerde
Kerbela topragindan yapilmis “muhtr” veya “turbet” dedikleri
sikistirilmis topragin yazisiz yuzune alinlariyla secde etmektedirler.
Caferilere gore, topraga veya toprak cinsinden bir seye secde etmek
sUnnettir. Cinkt Peygamberimiz, toprak disinda baska bir yere
secde etmemistir. Toprak yoksa topraktan yetisen fakat, yenilmeyen
ve giyilmeyen seylere (tahta, yaprak, hasir vs.) secde edilebilir. Eger
bunlardan hicbiri yoksa, kendi ellerinin tsttine alinlarini koyup
secdeyi tamamlarlar. Turkiye’deki Caferilerin genelinde oldugu gibi
Kars Caferileri de, 6zellikle mUhur Uizerine secdeye gitmelerinin ba-
zen yanlis anlasilip tasa tapiyorlar gibi yorumlanmasindan oldukca
rahatsizlik duymaktadirlar. Nitekim Kars-Caferi kanaat énderi Sey-
yid Elekber Istk bu durumu s0yle ifade ediyor:

“Insamin secde ettigi yer insamin taptigi sey degildir. O zaman
Stinniler seccdade tizerine secde ediyorlar, bu durumda Stinniler

64 Ehl-i Sinnet’e (Hanefiler) gore 6gle ile ikindi ve aksam ile de yatsi namazlari
Mitzdelife’de olmak Utizere sadece hacda bir defaya mahsus birlestirilerek kili-
nir. Diger yandan Safi‘ilik, Malikilik ve Hanbelilik’te de yolculuk esnasinda
namazlar birlestirilerek kilinabilmektedir. Ancak yolculuk disinda namazlari
birlestirmek caiz degildir.
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seccadeye mi tapwjorlar demek gerekir? Bu, ¢cok yanlis bir al-
gudwr.”

Kars Caferiliginde farz namazlari, 6zellikle de gtinlik na-
mazlar: cemaatle kilmak mustehap kabul edilmistir. Bu ne-
denle Caferi camilerdeki gérevli ahunt veya mollalar cemaate,
sabah namazi basta olmak lizere aksam ve yats1 namazlarinin
cemaatle kilinmasi gerektigi konusunda strekli telkinde bu-
lunmaktadirlar. Ancak Kars’ta Caferilerin cemaatle namaz kil-
maya istirak orani oldukca dustk gérinmektedir. S6zgelimi,
Isikli Camii’nde sahsimin da istirak ettigi bir sabah namazinda
katilim sayis1 11°dir. Yine ayni camideki ikindi namazina kati-
Iim sayis1 ise 28°dir. Hi¢c kuskusuz bu say1, bayram ve cenaze
namazlari gibi toplumsal yapiy: derinden etkileyen namazlarda
daha da artabilmektedir. Oyle ki, katildigimiz bir Caferi kokenli
birisinin cenaze namazinda 7 saf olusabilmistir. GlUinlik na-
maz icin camiye gelenlere cinsiyet acisindan bakildiginda, ge-
nellikle cemaatin erkeklerden olustugu gézlenmektedir. Cema-
atle namaz kilan kadin sayisi, neredeyse yok denecek kadar
azdir. Kadinlar camiye genellikle Maten aylarinda ve Astira gu-
nunde gelmektedirler. Muharremin ilk on giint, kadinlar ca-
miye daha fazla giderler. Ctinktli mersiye, dinlemek onlar i¢in
onemli bir ibadettir. Kars Caferi kadinlari, asla kazasiz bir na-
maz kilmazlar. Her namaz, mutlaka kazasiyla birlikte kilin-
maktadir. Isteyen namazda tesettiir cekmekte, dileyen ise na-
mazini acik olarak kilmaktadir.

2.2.2. Oruc

Kars Caferileri, oruc ibadetini Ramazan ayinin tamamini tutarak
yerine getirmektedirler. Oyle ki Ramazan ayimnin tamamini orucla
gecirenlerin orani % 90’1ar1 bulmaktadir. % 2’lik bir Caferi kesim ise,
sadece Ramazanin basinda ve sonunda oruglu kalmakta, diger
glinlerde oruc¢ tutmamaktadir. % 1’lik bir kisim da, hi¢ oruc¢ tut-
mamaktadir. Kars Caferilerine gbére, Ramazanin dinden bir esas
oldugunu bildigi halde onu inkar eden kisi dinden ¢ikmis olur (kafir).
Imsak ve sahur vakitlerinde Stinnilerle aralarinda 15-20 dakika fark
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olmaktadir. Sabah imsak vaktinden (ezan) 15-20 dakika énce yeme-
icmeyi birakirlar, aksam iftar vakti ise ezan okunduktan 15-20 da-
kika sonra yeme-icmeye baslarlar. Boylece vaktin girdiginden iyice
emin olmus olurlar.65

Kars Caferilerine gére Ramazan ayinda yolcu olan kimsenin oruc
tutmasi caiz degildir. Ramazan ayinda yolcu iken orug¢ tutan kimse
yolcu olmadig: halde orucunu yiyen kimse gibidir. Kars Caferilerinde
oniki imama yalan ve iftra isnat etmek ile gusletmeden sabahlamak
da orucu bozan unsurlardan kabul edilmistir. Bu uygulama,
bolgedeki diger Caferi gruplarda da bulunmaktadir.

Caferilerin genel anlayisina gére cemaatle teravih namaz ki-
Iinmaz. Ctinkti Hz. Peygamber, teravih namazini cemaatle kil-
mamistir. Onlara gére bu uygulama, Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Omer zamaninda gelenek haline getirilmistir. Buna gére
Kars Caferileri, yatsi namazindan sonra camide teravih namazi
kilmazlar. Molla veya ahuntlar, cemaatten isteyenlerin kendi
evlerinde bu namazi kilabileceklerini vaazlarinda beyan eder-
ler.

Kars’ta Caferiler, Ramazan ayinda mukavele yaparak hatim
cikarirlar hatta Ramazan ay1 boyunca farz namazlarla beraber top-
lam 1000 rekat daha nafile namaz kilarlar. Ozellikle Ramazan’n 19.
21. ve 23. gecelerinden herhangi birisinin Kadir Gecesi olma ihtima-
linin ytiksek olmasi diistincesi ile bu geceleri camilerde gecirirler, sa-
baha kadar ibadet ve itaat ederler. Bilindigi tizere bu anlayis, bugliin
itibariyle Iran’da da uygulanmaktadir.®® Bu manada Kars
Caferilerinin dini pratiklerle ilgili bazi uygulamalari konusunda
Iran’daki bazi uygulamalarin etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadir.

65 Mutlu, Caferilik 484.

66 Hamid Algar, “Iran (Ktltiir ve Medeniyet)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22: 409.
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2.2.3. Zekat ve Humus

Zekat, Kars Caferilerinde namazdan hemen sonra ikinci énemli
ibadet addedilir. Onlar, zekat vermeyenin namazinin asla kabul
edilmedigine inanmaktadirlar. Onlarda dinen zengin sayilan bir
muslimanin malinin belli bir miktarini yilda bir kere fakir ve kim-
sesizlere, yoksullara, duskunlere ve yolda kalmislara verilmesi ze-
kattir. Zekat verilen mallar ise bugday, arpa, hurma, kuru tizm,
altin, gimus, deve, sigir, koyun olmak Ulzere dokuz seyden
olusmaktadir.

Kars Caferilerinde zekatin yaninda Hz. Peygamber ve yakinlarina
verilmek tizere muislimanlara farz kilindigina inandiklar1 humus an-
layis1 da vardir. Humus, beste bir demektir. Bir kimsenin, kendi
malindan elde ettigi karinin beste birini Peygamber ve onun yakin-
larina vermesi Caferilere gore farzdir:

“Biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri
mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksul-
lara ve yolculara aittir. Eger Allah’a; hak ile batiin birbirinden ayrildigt
gtin, (yani) iki ordunun (Bedir’de) karsdastigt giin kulumuza indirdi-
klerimize inandwysaniz (bunu béyle bilin). Allah, her seye hakkiyla
gticti yetendir.”67

Zekat ve sadaka bu sahislara haram oldugu i¢cin bunlara ancak
humus ayrilmistir. Humusun yarisi zamanin imamina verilmektedir.
Ancak giinimuzdeki imam gaybette oldugu i¢cin onun naibi olarak
kabul edilen adil bir muictehite verilir. Miictehid o paray: imam adina
gerekli yere harcar. Humusun diger yaris: ise, fakir olan Seyyidlere
(Peygamber soyundan gelenlere) birakilmaktadir. Ancak goézlem ve
duyumlarimiza gore konusursak Kars Caferileri, kazanc¢larinin beste
birini ahunt ya da mollaya vermeyi genel olarak fazla degerlendir-
mektedir. Bu nedenle bazi Caferiler, hacca gidecekleri zaman molla
veya ahuntu cagirmakta ve yasadig: buittin yillarin humusunu he-
saplattirdiktan sonra hacca gitmektedir. Bu nedenledir ki Kars Ca-

67 el-Enfal: 8/41.
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ferileri, gerek zekatlarini gerekse de humuslarini mutlaka kendilerin-
den olan birisine verilmesinin dinen daha uygun olacagini kabullen-
mislerdir. Onlardan bir yardim veya zekat talep edildiginde 6ncelikle,
Azeri veya Caferi midir diye sormaktadirlar. (Makbule Goktas).

2.2.4. Kutsal Yerleri Ziyaret (Hac, Kerbela ve Meshed)

Kars Caferileri icin Kerbela ve Meshed’e gitmek, orada bulunan
imamlarin kabirleri basina gidip ziyarette bulunmak ¢ok énemsenen
ve arzulanan bir olaydir. Bu uygulama, bir bakima hacca gitmekle
ayni derecede 6neme sahiptir. Kars Caferileri icin hac denildiginde,
kutsal topraklar olan Mekke ve Medinenin ziyaret edilmesi
dolayisiyla da kendilerince masum kabul edilen Hz. Fatima, Hz. Ha-
san ve Zeynelabidin’in tUrbelerinde bulunmanin hac farizasinin bir
menasiki olarak algilanmaktadir. Nitekim bu uygulamanin bir ben-
zeri, Sii-Imamiyye inancinda cok aktif olarak yasanmaktadir.68

Kars Caferiliginde hacca gidebilecek sartlari kendinde bulun-
duran bir Caferi, hacca gidip ziyaretini tamamlamis kabul edilir.
Hacca gitmek icin de, daha cok ilerlemis yas tercih edilmektedir. An-
cak haccin belli bir tarihte olmasi, maddi anlamda daha fazla
yukumluliginin olmas: sebebiyle Kerbela ve Meshed ziyaretleri
Caferiler arasinda genelde yaygindir. Bazi araliklarla Kerbela veya
Meshed’e giden, basinda rehber bulunan gruplar bulunur. Gitmek
isteyen Calferiler, isterlerse bu gruplarla katilirlar isterlerse de,
aileleriyle birlikte gidip ziyaretlerini yaparlar. Kerbela ve Meshed’e (ya
da her ikisine birden) gidecek olan Caferiler, aynen hacdan dénenlere
yapildigr gibi komsular1 tarafindan ziyaret edilir, doéntslerinde
akraba ve komsular el 6pmeye gelirler.

68 Algar, Iran (Kultir ve Medeniyet)” 410.
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3. KARS CAFERILERINDE SOSYAL UYGULAMALAR

3.1. Nisan, Diigiin ve Evlilik

Kars’ta Caferiler evlenme yasina gelen cocuklarinin dtizenli bir
hayatlarinin olmasi ve glnaha girmemeleri icin zamaninda
evlendirmeye cok 6nem verirler. Onlarin evlilikle ilgili bazi uygulama-
lar1 vardir. Bunlardan biri ve yaygin olani “tuzlu kuka” yemedir ki bu,
ozellikle de bekar bayanlarda gortlen bir inangtir.

Bir katilimci bu konuyu soyle aciklamaktadir:

“Bizler, kiictik cile bittiginde tuzlu kuka dedigimiz cok tuzlu kete
tarzt bir ekmek yapariz. O ekmegin bir kismunt yiyip geri kalan kismini
da yastigimizin altina koyanz. Ancak o gece asla su icmeyiz ve sonra
da uyuruz. O gece riiyada kim su vermisse, onunla evlenilecegine
inanuriz. Sabah kalkip o yastigimizin altina koydugumuz parcayt
ytiksek bir yere birakip beklemeye baslariz. Hangi hayvan o parcayt
yerse evlenecegimiz sahsin karakterini de ona gére yorumlariz. Mesela
képek yerse huyu kéti, kus yerse iyi huylu biriyle evlenilecegine
inanunz. Yine eger kus alip gétiirtirse geng kizin kusun ekmek par-
castu gétlrdiigti tarafa gelin gidecegini kabul ederiz.” (Derya
Agabeyli).

Kars Caferileri, evlenecekleri zaman birtakim seylere dikkat eder-
ler. Ozellikle evlenecekleri insanlarin kendi mezheplerinden biri ol-
masina 6zen gosterirler. Ancak giniimuiizde bu konuda baz: degisim-
lerin yasandigina taniklik etmekteyiz. Eskiden anneler, kizlari bir
Sunni ile evlenirse kendi stlalesinin 70 gdbekten hepsinin cehen-
nemde yanacagina inanirlardi. Bu sebeple kendi mezhepleri disindan
biriyle evlenmeyi pek hos karsilamazlardi. Eski déonemlerde gérticti
usult denilen gelenek ve anlayis yayginken, ginimuzde genclerin
istek ve tercihlerine goére kiz istenmekte ya da evlilige riza
gosterilmektedir.

Kars Caferilerine baktigimizda cok yaygin olmamakla beraber
baska mezhepten insanlarla evliligin yapildigina rastlamaktayiz. On-
lar genel de Stinnilerden kiz almakta ancak, Stnnilere kiz vermeyi
pek uygun bulmamaktadirlar. Seyyidler, asla baska bir soydan kiz
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almazlar. Ctinkt onlar, ancak bu sekilde soyun korunacagina ve
soya herhangi bir farklilik karismayacagina inanirlar. Evin, yasi
gelmis ve evlenmek isteyen oglu bunu ailesine bildirir. Eger kendis-
inin istedigi biri varsa o; yoksa etraftan “temiz, helal stit emmis” diye
tabir edilen bir kiz aranir. Bu kizin saygili, giler yuzld, ahlak ku-
rallarina uyan ve becerikli bir kiz olmasina 6ézen gosterilir. Ister
oglanin kendi istedigi isterse ailenin buldugu kiz olsun, ailesine ha-
ber génderilir. Kizin ailesi sorup-sorusturur, kiza sorulur gonlt varsa
olumlu cevap verilir. Her iki ailenin de buytukleri toplanir. “Allah’in
emri, peygamberin kavli ile” kiz istenir. Sartlar ve digun tarihi ko-
nusulur. Salavat getirilir ve Fatiha okunur. Sonra tath dagitilir ve
belirlenen tarihte gelip ytztuk takilir. Yuzuk takilan genclerin
gorismeleri, konusmalar: haram olmasin dustncesiyle birkac aile
buyltgu toplanir ve yanlarinda bir molla/ahuntla beraber kiz evine
gidip hemen dini nikah kiyarlar.

Kars Caferileri, evlilikte dini nikahin sart olduguna inanmak-
tadirlar. Dindarlik derecesi ne olursa olsun, oglunu evlendiren
ya da kizini gelin eden bir kimse veya evlenmek durumunda
olan adaylar belediye nikahini yeterli gormemekte ve mutlaka
dini nikah kiyilmasini istemektedirler. Bu nikaha, “kebin” derler.
Nikah kiyildiktan sonra evdeki misafirlere yemek ikram edilir ve artik
bu iki insanin birbirlerinin helali olduguna inanilir (normal ve daimi
nikah).

Kars Caferilerinde dtigtine davet etmek icin hediyelesme gelenegi
vardir. Kiz tarafina gémlek, corap (patik), yazma, havlu, ayakkaba,
hali vb. esyalar gonderilmektedir. Kendisi bu ttirden bir hediye ile
digin torenine davet edilen kimse, mutlaka baska bir hediye ile bu
merasime icabet etmektedir.

Kars’taki Caferilerde dugun toreninin icerigi ve sekli ailenin
yapisina ve butcgesine gore farklilik arz etmektedir. Ancak gbértinen o
ki Kars Caferileri, duiginlerinin gbérkemli ve ihtisamli olmasina
fazlasiyla dikkat ederler. Buna gore duiglin, ya calgili ya da mevlitli
yapilir. Ancak digin mevlitli olacaksa, bu dtigtin davetiyesinde 6zel
olarak belirtilir. “Peygamberli diigiintimiize bekleriz’ gibi tabirler
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kullanilir. Ya déigtin ginti ya da diginden kisa bir stire sonra resmi
nikah mutlaka kiyilir.

Yukarida belirttigimiz gibi Caferilerde normal-daimi nikahin
yaninda bir de gecici (mut‘a) nikahi vardir. Bu nikadhin inanclarinda
yer almasina ragmen Kars’taki Caferi kesimde cok fazla uygulandig:
s6ylenemez. Mut‘a nikahi, sitresi belirli gecici bir nikahtir. Esinden
uzakta olan bir erkegin cinsel isteklerini karsilamak ve glinaha
girmemek icin dul bir kadinla ve kadinin ailesinin bilgisi dahilinde
belli bir stireligine kiyilan nikahtir. Bu nikahta kadina mehir de ver-
ilmektedir. Kadinin sartlari1 gecerlidir. Cinkd bosandiktan sonra
kadin iddet bekler. Bu nikadhtan cocuk olursa velayeti o sahsa (ba-
baya) aittir. (Seyyid Elekber Istk).

Kars 6zeline inildiginde mut‘anin bugin itibariyle uygulanma im-
kaninin kalmadig: gézlenmektedir. Gortstigliimtiz ahuntlar, eski do-
nemlerde dul kalan kadinlar hakkinda dedi-kodu yapilmasini
onlemek ya da idaselerinin temini noktasinda bu hususta bazi tavsiye
ve tegviklerin yapildigini beyan etmislerdir. Ctnkt onlar, Caferi
fikhinda buna cevaz verildigine inanmaktadirlar. Fakat bugln iti-
bariyle mut‘a, sirf cinsel ihtiyaclar1 karsilamak tizere belli stireligine
Ucret karsiliginda olusan bir hukuk oldugu icin, bazi Caferiler bu uy-
gulamayi bir cesit zina olarak da algilamislardir. Bu anlamda kisi icin
en hayirli olanin, daimi nikah olmasi gerektigi anlayis1 ben-
imsenmistir.

Kars Caferi kultirinde bosanma orani, Stini ve diger kesime ait
insanlara oranla daha dusuk seviyede seyretmektedir. Hi¢ kusku yok
ki bu oOnlemin alinmasinda, molla veya ahuntlar tarafindan
gerceklestirilen aile ici rehberlik ve irsad derslerinin 6nemli 6lctide
etkisi oldugu gézlenmektedir. Oyle ki Caferi ahunt ve mollalarin, vaaz
ve sohbetlerinde ailenin 6nemini ve toplumsal yapidaki etkilerini an-
latan sohbetlere yer vermeleri kanimizca bu oranda etili olmus gibi
gozuikmektedir. Ancak buna ragmen bosanmalar yok degil. % 5lik
bir seviyede kalsa da bosanma gerceklesmektedir. Bosanmanin en
onemli sebepleri ise siddetli gecimsizlik ve ekonomik bazi ger-
ekcelerdir. Kars Caferileri, bosanmak icin mahkemeye dava a¢ma-
kata ve bu sonuca gore hareket etmektedirler. Bu durum isin resmi
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tarafini ilgilendirmekte olup onlara gore bir Caferi, gercek anlamda
ancak bir ahuntun muvafakatiyla bu stireci tamamlamis sayilmak-
tadir. Ctink®i onlarda bosanmanin dinen saglanmasini ifade edecek
bazi beyanlarin sdylenmesi gerekir ki, bunu da ancak bir din alimi
ifa edebilir.

3.2. Dogum ve Siinnet

Caferi inancina goére bir bayanin hamileligi boyunca bazi hu-
suslara dikkat etmesi gerekir. Sozgelimi, pislik ve c¢opligin
bulundugu yerlerde dolasmasi kesinlikle ugursuzluktur ve kadina
zarar verir. CUnkl buralarda cinlerin ve ifritlerin cogunlukta
olduguna ve yasadigina inanilmaktadir. Hamile bir bayan, herhangi
bir odadan digerine gecerken veya aksam vakti disar1 ¢ikarken mut-
laka besmele cekmelidir. Kars Caferileri, hamile bir bayanin
hamileligi boyunca bulundugu ortamin c¢ocugun karakterinin
sekillenmesine etki edecegine inandiklari icin devamli glizel or-
tamlarda bulunmaya dikkat ederler ki, cocugun karakteri gtizel
olsun.

Yukarida Caferi 6rf ve adetleriyle ilgili siralanan anlayis ve tu-
tumlarin, Tark halk inacinda da yer alan ve benimsenen bir gelenek
oldugu bilinmektedir. Caferiler, koken olarak Azeri Ttukleri oldugun-
dan benzer anlayis ve uygulamalarin Ttrk halk inancinda da varligini
korumus oldugunu burada ifade etmek gerekir. Nitekim eski Tu-
rklerde, gelinin gece asla disari c¢ikarilamayacag: hatta karanlikta
yalniz dolagmasinin ugursuzluk ve koétultik doguracag: kanaati hep
yaygindir.

Kars Caferilerinde hamile kadinin rtiyasinda elma goérmesi “kiz1”,
altin gérmesi de “oglu” olacagi seklinde yorumlanmaktadir. Hamilelik
boyunca bebek icin hazirlik yapilir. Caferiler, bebek dliinyaya geldik-
ten sonra ona glizel bir isim koymaya calisirlar. Ozellikle Caferilik
bilincine sahip olanlar erkek cocuklarina Murtazda, Mehdi, Mu-
hammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Azer, Abbas, Ali Asker, Ali Ekber,
Elekber, Ali Haydar, Ali Osman, Ali Ibrahim Can, Cafer, Kasim ve Hidir
gibi isimleri koyarken; kiz cocuklarina ise Fatma, Zehra, Zeynep, Ru-
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gayye, Ktibra, Gtilcan, Bircan, Betiil, Blisra ve Derya gibi isimleri ver-
mektedirler. Bunun yaninda Hz. Ali’'ye muhalefet ettigine inandiklari
Omer, Ebubekir, Osman, Ayse, Talha ve Ziibeyr gibi isimlere
rastlamak neredeyse mimkun degildir.

Cocuk duinyaya geldikten sonra ailedeki en yasli bayan, cocugun
kulagina ezan okur ve sonra sag kulagina t¢ defa ismini sdyler. Be-
begin tizerinde devamli ktictik Kur’an ve cesitli dualar bulundurulur
ve 40 glunlik olana kadar mecbur kalinmadikc¢ca bebek evden disar:
cikarilmaz. (Derya Agabeyli). Caferilere ait bu uygulamalar, ayni
sekilde Kars’taki diger insan gruplarinca da benimsenen bir cesit
adetlerdir. Bu bakimdan Kars, cok cesitlilik ve kultarlaltigtin oldugu
bir alandir. Dolayisiyla da burada yasayanlarin, kendi gelenek ve
goreneklerinden etkilenmesi kaginilmazdir.

Erkek cocugun sunnet ettirilmesi ve kirvelik Kars Caferileri icin
o6nemli bir olaydir. Cocuk, 3-5 yaslarina geldiginde genelde stinnet
ettirilir. Ailenin tercihine bagli olarak stnnet téreni ya calgili ve
eglenceli ya da mevlitli yapilir. Ancak her ikisinde de gelen davetlilere
O0glen yemegi ikram edilir (et, tiztimlii pilav, tatli ve ayran). Stinnette
cocuga hediye ile gelmek 6zellikle de altin takmak énemsenen bir du-
rumdur. Stinnet téreninden 6nce sevilen bir aile kirvelik icin secilir.
Eski dénemlerde kirvelik cok 6nemsenen ve hassasiyetle takip edilen
bir gelenek iken, bugilin itibariyle ayni deger ve énemini korudugunu
soylemek mumkin degildir. Cliinktl eski anlayista kirvelikle arada
akrabalik bagi olustuguna inanilirdi. Hatta kirve olan aileye kiz ver-
ilmez ve onlardan da kiz alinmazdi. Clinklu stinnet olan cocukla,
kirve olan kisinin kizlarinin kardes gibi olduguna ve bunun ic¢in
evlenmelerinin kesinlikle caiz olmadigina inanilirdi. Hatta ocugun
stinnet kiyafeti ile térene iliskin bazi masraflarin tamamen kirveye ait
oldugu kannati yaygindi. Bu nedenle en yuksek takiyr da, kirve
takardi. Fakat bugliin Kars’ta, bu anlayisin izlerine rastlamak ne-
redeyse olanaksizdir. Eskiden kiz alma-verme anlayisi yokken,
bugtin kirvelerle ¢cok rahat akrabalik baglari olusturulabilmektedir.
Kars Caferilerinde, 6zellikle de bu hususta gecerli olan ana unsur
maddi imkan ve olanaklardir. Bu durum aslinda, toplumun hemen
hemen her kesmiminde yasanir bir ariza halini almistir. Maddi imkan
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ve olanaklarin hakim oldugu arenada, ne dine ne maneviyata ne de
toplumsal gelenek ve géreneklere yer vardir. (Seyyid Elekber Istk).

3.3. Cenaze ve Defin

Kars Caferileri, 6lim doéseginde agir hasta olan bir insanin
yaninda devamli Kur’an okurlar ve hastaya kelime-i tevhidi tekrar
ettiriler. Bu adet, o insanin manevi olarak rahatlamasi icin yapilan
bir telkin terapisidir. Bu uygulamanin benzerleri, Anadolu halk
inancinda da yer almaktadir. Halk arasindaki inanca gore, eger kisi
can vermekte zorlanmissa ve oOldukten sonra ytz hatlari asiksa
cehennemlik; kolay can vermisse ve can verdikten sonra huzurlu bir
yuze sahipse cennetliktir. Bilindigi tizere Stinni kesimdeki bakis acis1
da, hemen hemen Caferilerdeki gibidir. Yine bir insan eger g6zl acik
6lmusse, ya bu diinyadan muradini alamadigina ya da ¢ok sevdigi
birini géremeden 6lup gittigine yorumlanmaktadir (Seyyid Elekber
Istk).

Kars’ta Caferiler 6l kefenlenirken, 6ltintin her iki kolunun altina
yeni kesilmis s6glit agacinin ince kiictik bir dalini1 veya kontreplak
kticik-ince bir tahtay1r yerlestirmektedirler. Bunun tam ismi,
“halet”tir. Bu dal parcalarinin tizerinde, on iki imama ait oldugu ka-
bullenilen Arapca bazi dua ve temenniler bulunur. Ahunt/mollalar,
bu uygulamanin 6ltye kolaylik olsun diye dua niyetine yapildigini
savunurlar ancak, halk arasindaki genel kani, 6lintn sirat ko-
prustnden gecerken bu dal parcalarina tutunup karsiya kolay
gececegi seklindedir.

Caferilerin mezarlarinin, sekil bakimindan diger mezarlarla
arasinda pek fazla bir farki yoktur. Kars’ta Caferilerin kendilerine ait
kabristanliklar: oldugu gibi her kesimden insanin 6ltlerini beraberce
defnettikleri mezarliklar1 da vardir. Hi¢c kuskusuz kadin mezarlari
erkek mezarlarina gére daha derin yapilidir. Hemen hemen insan
g0gsU seviyesine kadar derin kazilmasina hassasiyet gosterilir. Kadin
cenaze defnedilirken, mutlaka o kadinin ya erkek kardesi ya da oglu
kabre girerek islem bitinceye kadar bekler. Erkek mezarlarin derinligi
ise, gobek hizasina kadardir. Maddi imkanlar1 6l¢tistinde dileyen
mermerden ve gosterisli mezarlar yaptirmakta hatta mezar tasina
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Olen kisinin resmini yapistirmakta ve diinyadayken neyle cok istigal
etmisse onlarin resim ve figlirlerini mezara cizmektedir. Kuskusuz
Seyyld mezarlar1t farklilhik goOsterir. Peygamber soyundan gelen
kisilerin kendilerine oldugu gibi o6ldtikten sonra mezarlarina da
buytk saygi gosterilir. Mezarliga gidildiginde Seyyid mezarlarinin
basinda dua edilir. Ayrica bir adakta bulunan kimse, sayet dilegi
gerceklesirse getirip Seyyidin mezari basinda mum yakar.

Kars Caferiliginde, Igdirdan farkli olarak (Igdir Caferilerinde
olintn 52. glint de kutsanmaistir) 6len bir kisinin 3. 7. ve 40. glint
ayri1 bir éneme sahiptir. Ozellikle bu gitinlerde Kur’an, hatim ve
mersiye okutulur; yemek, helva ve kuruyemis vs. dagitilir. (Derya
Agabeyl). Kur’an’dan Milk sUresinin okunmasi evladir. Ayrica
cenazeden sonra 40 gln televizyon acilmaz; 6len Caferi birisinin
evinde televizyonu sonradan eve gelen ya Seyyid ya da ahunt kendisi
acar. Caferi inancina gore, 6len bir insanin yarim kalan ibadetlerinin
ya da Uzerinde bulunan bir borcun 6denmesinin faydasinin o6len
kisinin kendisine dokunduguna inanilmaktadir. Mesela oru¢ borcu
olan bir annenin oruclarini evlatlar1 tutar ya da hacca gitmeye ni-
yetlenip gidemeyen birinin yerine 6ldtikten sonra baska biri gidebilir.
Nasil ki maddi bor¢lar édenebiliyorsa, Allah’a kars: borcu olarak élen
birinin borcu da kisinin yakinlari tarafindan édenebilmektedir. (Sey-
yid Elekber Istk).

Kars Caferilerinin cenaze ve defin islemleri s6z konusu oldugunda,
merkezde 6len bir Caferinin cenaze namazini ahunt ya da molla kil-
dirmaktadir. Ayni sekilde koylerde de Caferi 6ldtiginde onun nama-
zin1 orada bulunan ahunt/molla kildirmaktadir. Kars s6z konusu ol-
dugunda, koylerdeki cenaze islerini de merkezden oralara giden
ahunt veya mollalar ifa calismaktadirlar. Cenaze namazlarina, Stinni
cenahtan da katilimlar olabilmekte hatta taziyeler yapilmaktadir.

Oltintin topraga verildigi giin ya da o giintin aksami, cenaze sa-
hiplerince taziyede bulunalara ile misafirlere mutlaka et yemegi,
UzUmld pilav, tulumba tatlis1 ve ayran gibi yemeklerle ikramda bu-
lunulur. Taizyeler yaklasik bir hafta (7 gtin) kadar devam eder. Tazi-
yede genel olarak dua edilir ve basta Fatiha olmak tizere Kur’an’dan
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sureler okunur. Olen Caferinin bagislanmasi icin yakaris ve niyazda
bulunulur.

3.4. Bayramlar

Bilindigi tizere Caferilikte bayram kutlamaya bir hayli 6nem veril-
mektedir. Gozlemleyebildigimiz ya da ulasabildigimiz kadariyla Kars
Caferileri, Ramazan orucu sonunda Ramazan bayramini ifaya calis-
maktadirlar. Hatta Kars Caferileri Ramazan bayramina “61t bayrami”
da derler. Bayram namazini camide cemaatle kilmaktadirlar. Namaz-
dan sonra birbirleriyle bayramlasmakta ve konu-komsuyu ziyaret et-
mektedirler. Caferilerde, bayram glinleri mezarliga gidilerek Kur’an
okunmasi ve dudda bulunulmasi énemli bir dini vecibe olarak kabul
edilmistir.

Aym sekilde kurban kesilmesi de, 6énemli bir dini ibadettir ve
vaciptir. Kars’taki tipk: diger insan gruplarinda oldugu gibi genel ola-
rak bayramin ilk glinti kurbanlarini kesmektedirler. Kurbanhgin en
iyisinden secilmesi ya da en gosterisli olmas1 onlar i¢cin makbuldr.
Kurban bayraminda isinin ehli birisi, namazdan sonra kurbanlik
hayvani sag tarafina yatirip kibleye dogru déndurtr ve besmele
cekerek hayvani bogazlar. Nisanli olan kiza, kurban bayraminda kog¢
hediye edilmekte bu kocun en gosterisli ve degerlisi olmasina dikkat
edilmektedir. Nitekim Caferi kékenli gen¢ bir kiz bir gérismemizde
bize sunlar aktarmistir:

“Bizde, kurban bayraminda nisanli olan kiza c¢ok degerli bir kog¢
veya en gérkemli bir koyun gétiirtilmekte ancak, bu, éyle siradan bir
ko¢ ya da koyun olmaz. Bu hediyenin tizerine sekerleme cikolatalar
déktilmekte ve kurdelelerle 6zenle stislenmektedir. Bir de, kocun tis-
tiine altin bilezik baglanmakta ve nisanlt kiza génderilmektedir.”
(Betul Orbegi).

Kadir gecesi ile Mevlit, Berat, Regaib ve Mira¢ kandilleri Kars
Caferileri icin cok 6nemli olan ibadet dilimleridir. Bilindigi tzere
Iran’da, tic aylar veya muibarek giin ve gece olarak kutlanan zaman
dilimlerine pek rastlanmaz. Tam tersine Kars’ta mezkur giin ve ge-
celerde camilerde bazi etkinlikler ve kutlamalar yapilmaktadir.
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Bugtun ve gecelerde kadinlar da camilere gelirler ve kendilerine
ayrilan bélmede otururlar. Mollalar veya ahuntlar Kur’an okur, dua
eder ve aglayarak imamlarin hayatlarindan 6rnek mersiyeler okurlar.
Bu arada camidekilerin (6zellikle kadinlarin) hickiriklar:1 birbirine
karismakta ve arada bir sine doévmekte veya topluca salavat
getirmektedirler. Caferiler, cok aglayip dua ederlerse, Allah’in imam
Mehdinin ortaya cikisini daha 6ne alabilecegine inanmaktadirlar.
Imam Mehdi’nin gériinmesinin kolay olmasi ve hizlanmasi icin top-
luca yakarista bulunmaktadirlar.

Caferilerin Nevruz bayrami, Iran’da ve tilkemizin her bélgesinde
oldugu tzere her sene 21 Mart glinii kutlanmaktadir. Hz. Ali’nin
tahta 1ktig1 glin olarak bilinen bu gtinde yemekler verilmekte, seker-
serbet dagitilmakta, cikolata ve bademler kirmizi yumurtalar ile bir-
likte sunulmakta, mersiyeler okunmakta ve dua edilmektedir. (Derya
Agabeyli). Clinkd onlarda 21 Mart ginti baharin baslangici olarak
bilinmekte ve bayram havasi icinde kutlanmaktadir. Bu bayrama,
“yeni giin” anlaminda “nevruz” denmektedir.

Kars Caferileri icin nevruz coskusu daha Mart ayimnin basinda
baslar. Bu sebeple evlerde bayram temizligi yapilir, cevre temizlenir,
boya-badana yapilir. Bayramdan 6nce bayramlik kiyafetler alinir.
Bayram kutlamalari, Martin ilk ti¢ haftas: stiresince devam eder.

Mart ayinin girmesiyle birlikte Caferiler kticik saksilara bugday
ekip yesertmekte ve bunu evlerinin bir kosesine koymaktadirlar.
Buna, “semeni yesertmek” denir. Bu, yeni bir baslangici, topragin
canlanmasini, bereketini simgelemektedir. Caferiler bdyle yaparak
evlerine bolluk ve bereketin girmesini imit etmektedirler. Gercekte
Tuark orf ve geleneginde, baharin bir mujdeleyicisi olarak “semeni
yesertmek” 6nemli bir anlayist simgelemektedir. Clinkl “semeni
yesertmek”, eski Turklerde yeniligi, orijinalligi, hayata bakis1 ve
arinmay temsil etmektedir.

Bilindigi tizere Hz. Huseyin (a.s.) ve beraberindekilerin Yezid b.
Muaviye'nin askerleri tarafindan sehit edildigi Astra GuUniU’nlin
icinde bulundugu Muharrem ay1 ve ondan sonra gelen Sefer ayi
Caferiler icin “matem aylar1” olarak kabul edilmektedir. Bu iki ay
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boyunca Caferiler, kesinlikle herhangi bir eglence yapmazlar ve
eglencelere de katilmazlar. DUglin, nisan, sinnet, dogum ginu vs.
kutlamalar hep bu iki aydan sonrasina ertelenmektedir. Evlerde tel-
evizyonlar acilmaz, radyolar dinlenmez. Ayrica sadece Caferiler degil,
cogunluk denebilecek kadar sayida diger Stinni kesime ait insanlar
da bu aylarda digln, nisan ve stinnet tarzi btyltk eglenceli etkin-
likler yapmamaya 6zen ve hassasiyet gosterirler. Boyle diisinmeyip
bu aylar icinde calgili digin ve eglence yapan Stnniler de vardir.
Bunlar 6zellikle Caferilerin cogunlukta yasadig: yerlesim bolgelerin-
den uzagindaki Stinni kesimi olusturmaktadir.

Kars’ta Muharrem ayinin geldigi Caferi uygulamalarla anlasilmak-
tadir. Bu dénemde sehrin belli basli alanlarina Kerbela resimleri
asilir ve duyurular yapistirilir. Bunlardan baska cogu yerde ve
Caferilere ait camilerin bahce duvarlarindaki demirlere ya da caminin
farkli yerlerine matem ve aciy1 simgeleyen siyah ortuler takilmak-
tadir. Bu dénemde Kars Caferileri et yemezler, su icmezler; giyim-
kusam ve 06zel islerini 6telerler. Kadinlar, asla makyaj ve stislenmede
bulunmazlar hatta ruj ve sa¢ boyatma gibi dis stisi andiran an-
layislardan olabildigince uzak kalirlar.

Bu donemde Caferiler, 10. gin aksamina kadar camilerinde top-
lanmakta, Kur’an okumakta ve ibadet edip mersiye dinlemektedirler.
Hz. Huseyin ve beraberindekilerin sahadetini anlatan agitlar
esliginde kadinlar sinelerini; erkekler de kafa ve diger azalarini do6-
vmektedirler. Sadece elleriyle sine ve kafalarina vururlar. Bazi
erkekler, sirt1 acik siyah bir kiyafet giyerler. Sirt daire seklinde aciktir
ki, zincir sirta vuruldugunda bedenle temasi saglanmasi sebeb-
iyledir. Camilerdeki térenler bittikten sonra herkes, Azeri mezarligina
dogru yurtmeye baslar ve yollar trafige kapatilir. Yolun ortasinda
deste gruplari, yol kenarinda ise diger insanlar mezarliga yururler.
Mezarlikta kiirsti kurulur ve mahseri kalabaligi andiran insan toplu-
luguna konusmalar yapilip mersiyeler okunur. Orada bulunan
halkin bir kismi1 bu mersiyelere g6z yaslariyla eslik ederler. Cinkt
molla/ahunt, mersiyeyi aglayarak ve o glin Kerbela’da yasananlari
dramatize ederek cok dokunakli bir sekilde okur. Kur’an okunur ve
dua edilir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Caferilik, itikatta Si‘a’nin Imamiyye veya Isna Aseriyye koluna
baghdir. Bagka bir sdylemle Caferilik, Imamiyye veya Isna Aser-
iyye’nin imamet zincirinde bulunan ve EbtG Hanife’nin de hocasi olan
Imam Cafer es-Sadik’in fikih anlayisina bagh kalan ve bu fikhi an-
layisin gerek ve sorumluluklarini yerine getirmeye calisan kesimi
ifade etmektedir. Buglin itibariyle en yaygin olduklar: tilke kuskusuz
[ran’dir ve Imamiyye bu tilkenin resmi mezhebini teskil etmektedir.
Ozellikle de I. Diinya Savasi’ndan sonra Azerbaycan ve Tiurkmen
oymaklarindan olusan kimi gruplar, iran tizerinden tilkemizin dogu
kentlerine buradan da, Anadoluya ve daha buyuk kentlere goc¢
etmislerdir. Turkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusundan itibaren Orta
Asya’dan ulkemizin dogu sehirleri olan Kars, Igdir, Agr1 ve Ardahan
gibi beli merkezlere yerlesen Kars Caferileri (Azeri Turkler), tilkemizde
degisik etnisiteye mensup insanlar arasinda yasama imkani ya-
kalamislardir. Zaman icerisinde sosyal, ktlttirel, siyasal ve ekonomik
baz1 gerekcelerle tilkemizin degisik kentlerine hatta buyuksehirlere
g0Oc etmisler ve oralara yerlesmislerdir.

Yaptigimiz gbézlem, arastirma ve goérismeler sonucunda Kars yo-
resinde yasayan Caferilerin, benimsemis olduklari dini inan¢ ve
ibadet anlayislar: acisindan geleneksel Caferi din anlayisiyla ayni pa-
ralelde hareket ettiklerini veya benzer bir dini gelenegi temsil ettikle-
rini séylemek mumkundur. Ozellikle de ustlu’d-din dedigimiz temel
inang ilkelerini benimseme ve onlarin geregini yerine getirme konu-
sunda aralarinda herhangi bir farklilik s6z konusu degildir. Caferilik
daha cok fikhi uygulama ve mtinasebetlerle tezahtuir ettiginden, onla-
rin kabullenmis olduklar fikhi esaslarin Kur’anin 6ztine aykiri oldu-
gunu sOylemek imkansizdir. Bu nedenle Kars Caferiliginde, fikih ve
ibadet esaslar agisindan herhangi bir aksaklik ve kusur s6z konusu
degildir. Stinni ve diger kesimlerle aralarinda var oldugunu sdéyledi-
gimiz farkliliklar ise, tamamen ictihadi ve hukuki nitelikte kayda de-
ger farkliklardir.

Sosyal-toplumsal alana déntik uygulama ve pratikler agisindan
bakildiginda Kars Caferiliginin dinsel, tarihsel, ktiltirel ve yoresel et-
kenler altinda sekillenmis oldugu en bariz bicimde kendini ortaya
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koymustur. Bu tesekkulde, Kars gibi farkli etnik yapiya sahip olan
insanlarin birlikte yasam tecrtibelerinin 6nemli 6ltide etkisi olmus-
tur. Kars Caferilerinin dinsel, kalttrel ve yoéresel butiin uygulama-
lar1, mutlaka dinsel-mezhepsel bir zemin tizerinde tesekkul etmistir.
Oyle ki cocuklarina verdikleri isimlerinde, yaptiklar: nisan ve diigiin
geleneklerinde; cenaze, defin ve taziye uygulamalarinda hatta matem
ay1 olarak ilan ettikleri Kerbela ve Astra giinlerinde kesinlikle bu mi-
rasin izlerine rastlamak mimkundtr. Ancak onlarin benimsedigi ve
uyguladig1 sosyal-kulttrel adet ve goreneklerinin bircogunun izleri
eski Turk kultarinde fazlasiyla bulunmaktadir. S6zgelimi, nisan,
digtin ve evlilik anlayislarindan tutun da cenaze ve defin uygulama-
larina kadar olan her sey, aslinda Orta Asya Turk kultlir hazinesinin
havuzunda sakhdir.

Son olarak, sosyal-toplumsal yardimlasma ve dayanisma unsuru
acisindan Kars Caferileri, Ttrk toplumunda 6énemli bir har¢ vazifesini
Ustlenmislerdir. Ctink yltizyili agskin stiredir ayni toprak ve kara par-
cas1 Uizerinde diger insan gruplariyla birlikte yasayarak milli birlik ve
seferberligin en glizel timsali olmuslardir. Kendi dini anlayis ve uy-
gulamalari ne olursa olsun 6zlerinde sakladiklari din, millet, vatan
ve bayrak aski onlari, bu toplumun ve insanligin birer parcasi olarak
telakki etmistir.
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degisim ve déntisimler meydana gelmistir. Bu dénemde Imami top-
lumun karsilastig: fikhi ve itikadi problemlere ¢6ziim tiretmede aklin
gereklerine uygun hareket edilmesinin yaninda belirli prensipler cer-
cevesinde zaman ve sartlarin getirdigi ihtiyaclar dogrultusunda fikhi
htuktmlerin istinbatinin gerekliligini savunan Usuli diistince, Seyh
Mufid (6. 413/1022) ile birlikte sistemlesmeye baslamistir. Seyh
Mufid 6ncesi donemde Usuli alimlere referans olusturmus bazi sima-
lara rastlamak muUmklin olsa da dislincenin ana hatlariyla ortaya
cikmasinda ve sistemlesmesinde en 6nemli pay Seyh Mufid ve 6gren-
cilerine aittir.

Seyh Mifid lakabiyla meshur olan ve gaybet sonrasi Ebt Abdullah
Muhammed b. Muhammed en-Nu‘man el-Harisi el-Bagdadi,
336/948 yilinda diinyaya gelmis olup 413/1022 yilinda Bagdat’ta ve-
fat etmistir. i1k egitimini babasindan alan Seyh Miifid, asil egitimini
erken yasta geldigi Bagdat'ta tamamlamistir. O, Seyh Sadutk (6.
381/991) ve Ebul-Kasim Cafer ibn Kuleveyh (6. 368/978) gibi
Ahbari alimlerin yam sira, gérislerini elestirmis olsa da Ibnti1-Cii-
neyd (6. 381/991) gibi rasyonel diistincenin 6énemli bir temsilcisin-
den ve Mu‘tezile ekoliine mensup Isa er-Rummani (6. 908/994) gibi
alimlerden ders almistir. Farkli kesimlere mensup hocalardan ders
almasinin bir sonucu olarak $eyh Mrtifid, meseleleri farkli acgilardan
degerlendirebilme imkani elde etmis ve geleneksel Imami dustince ile
rasyonel kelami sentezleyerek bir taraftan bir taraftan Sii-Ustli du-
slincesinin olusmasina zemin hazirlarken diger taraftan da hadis
merkezli geleneksel Kum ekoltintin zayiflamasinin yolunu acmistir.?!
Ote yandan yasadigi dénemde Sii-imamilerin liderligini tistlenen
Mufid, aralarinda Serif el-Murtaza (6.436/1044) ve Seyh et-Tasinin
(6. 460/1067) de oldugu bircok 6grenci yetistirmesinin yani sira mez-

! Mazlum Uyar, “Akla Dayali Sii Kelaminin Olusmasinda Mu‘tezilenin Rolt ve
Seyh Mufid”, Islami Arastirmalar Dergisi 13, sy.1 (2000): 101.
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hebi inancini izah etmek veya savunmak maksadiyla muhtelif ebat-
larda iki ytiz kadar eser telif etmistir.2 Dolayisiyla o, bir anlamda gay-
bet sonrasi Imamiyye tarihini olusturan ve giintimtizde de mezhep
icerinde hakim anlayis olan Usuli diistincenin 6nctisti ve kurucusu
olmasi acisindan ve Sii-imamiyyeyi diger Islami ekollerden ayiran
imamet meselesini eserlerinin ana temas: haline getirerek bir taraf-
tan Islam firkalarina kars1 Sii inanclarin savunusunu yaparken diger
taraftan da Imamiyye’nin diger Sii firkalardan farkli oldugunu ortaya
koymaya calismasi bakimindan ayr1 bir 6nemi haizdir.

Gaybeti kiibra sonras1 dénemde Imami diistincenin sistemlesme-
sinde 6nemli alimlerden bir digeri de Seyh Mufid’in 6grencisi olan Ali
b. Hiiseyin b. Muisa’dir. isminden daha ziyade Serif el-Murtaza laka-
biyla taninan Ali b. Hiiseyin, Buiveyhiler’in ilim kultdr ve hilafet mer-
kezi Bagdat’a hakim olduklari bir dénemde 355/966 yilinda Bag-
dat’ta dogmus ve ayni yerde 436/ 1044 yilinda vefat etmistir. Biveyhi
emirlerinin sagladig1 imkanlardan yararlanan el-Murtaza, bircok
alimden ders alma imkanina sahip olmasina ragmen diistince yapi-
sinin sekillenmesinde énemli pay Seyh Mtfid’e aittir. O, bircogu Seyh
Mufid’e de 6grenci olmus Salar ed-Deylemi (448/1056), el-Keraceki
(6. 449/1057) ve Seyh et-Tasi (6. 460/1067) gibi 6nemli 6grenciler
yetistirmis olmasinin yani sira eser telifine de ayr1 bir 6nem vermistir.
Bu dogrultuda mustakil olarak telif ettigi eserlerle birlikte farkli yer-
lesim merkezlerindeki taraftarlarinin yoénelttigi pek cok soruya ver-
mis oldugu cevaplar: iceren risalelerden olusan ytz kisur eser ka-
leme almistir. MUstakil olarak telif ettigi 6énemli eserlerin basinda es-
Safi fil-imame gelmektedir. Zira bu eserinde el-Murtaza, Kadi Abdiil-
cebbar’in (6. 415/ 1025) el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl isimli kita-
binin imamet ile ilgili béliimtinde ele alinan iddialar: ele almak sure-
tiyle Sia’ya karsi yéneltilen elestirilere cevap vermis ve Imamiyyenin

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricalii’n-Necdast (Beyrut: Seriketi’l-
Alemi li'1-Matbu‘at, 2010/1431), 381-384; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen
et-Tuasi, el-Fihrist, thk. Cevad el-KayyQmi (y.y.: Muessesetl nesri’l-fukaha,
1417), 238-239; Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid
(Beyrut: Daru’l-Masrik, 1978), 8-45; Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuliligin
Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 55-185.
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bu konudaki gorislerini ortaya koymustur.3 Ayrica kardesi Serif er-
Radi’nin (6. 406/1015) vefatinin ardindan Talibi nakibi# olarak gérev
yapan el-Murtaza, hem Abbasi halifeleri hem de Buiveyhi emirleri ile
yakin iliski icerisinde olmay1 gerektiren nakiblik gérevini vefatina ka-
dar devam ettirmistir. Hocasindan sonra Sii-imamiyye’nin ilmi lider-
ligini de Ustlenen Serif el-Murtaza, bir taraftan Usali distincenin
daha ileri bir noktaya tasinmasina katk: saglarken diger taraftan da
mezhebe ait ilkelerin akli esaslar temelinde savunulmasinda énemli
bir gbrev icra etmistir. 5> Dolayisiyla Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza,
Imamiyye Siasi’nin temel esaslarinin akli temeller tlizerine yeniden
bina edilmesinin/Sii kelam ve dustincesinin ana hatlariyla olusma-
sinin 6nclsld olmuslardir. Bununla birlikte Seyh Mtfid ile Serif el-
Murtaza arasinda akla yukledikleri fonksiyon ve akil-vahiy iligkisi
gibi konularda 6énemli farkliliklar bulunurken gaybet, beda ve rec‘at
gibi konularda ise 6ne stirdtikleri deliller noktasinda ayrigsma dikkat
cekmektedir. Nitekim Kutbuddin Said b. Hibetullah er-Ravendi
(573/1177-8), telif ettigi el-Ihtilafatii beyne’s-Seyh Miifid ve’s-Seyyid

3 Kadi Abdtlcebbarin eserine bir reddiye olarak telif edilen es-Safi’ye karst
Abdtlcebbar’in 6grencisi Ebti’l-HUiseyin el-Basri (6. 436/1044) karsi bir red-
diye telif etmistir. Bunun tizerinde de hocas1 el-Murtaza’nin istegiyle Salar
ed-Deylemi karsi bir reddiye olarak er-Redd ala ebi’l-Htiseyin el-Basri fi
nakzi’s-sdafi eseri kaleme almistir. Bkz. Ebt Ca‘fer Residiiddin Muhammed b.
Ali Tbn Sehrastb, Me‘alimii’l-‘ulema fi fihristi kiitiibi's-si‘a ve esmai'l-musan-
nifin minhum kadimen ve hadisen, nsr. Abbas Ikbal (Tahran: Matba‘atii’l-Fer-
din, 1353/1934), 123.

4 Nakib, ehl-i beyt’in soy bilgisini muhafaza etmek ve onlara ait gelirleri toplu-
luk adina sevk ve idare maksadiyla devlet tarafindan tayin edilen kisidir. Bu
muessesenin basinda bulunan kisiye “Nakibti’l-esrdaf” denilmektedir. Ab-
basiler doneminde kurumun basina Abbasi nakibi tayin edilirken Bu-
veyhiler’in Bagdat’a hakim olduklar1 déonemde ise Talibi nakibler bas nakib
olarak atanmislardir. Bu dénemdeki en énemli Talibi nakibi, Hliseyin b.
Musa ve iki oglu Serif er-Radi ile Serif el-Murtaza’dir. Bkz. Gulgtn Uyar, Ehl-
i Beytin Izinde Nakiblik (Istanbul: Camlica Yayinlar1, 2009), 38-39; 118-120.

5 Necasi, Rical, 259-260; Seyh Tusi, el-Fihrist, 164-165; ibn Sehrasab,
Me‘alim, 62; Mirza Abdullah Efendi el-isbahani, Riydzii’l-‘ulema ve hiyazii’l-
fudela, thk. es-Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Matba‘ati’l-Hayyam, 1401),
4: 14-65; Habib Kartaloglu “Serif el-Murtaza(6.436/1044) ve Sii-Usuli Gele-
nekteki Yeri” (Doktora tezi, Sakarya Universitesi, 2016), 49-99.
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el-Murtaza fi ba‘zt mesaili’l-kelamiyye® baslikl risalede Mtifid ile Mur-
taza arasinda doksan bes kelami meselede farkliligin bulunduguna
isaret etmistir.” er-Ravendi’nin risalesi giintimtize ulasmamais olsa da
muelliflerin eserlerinden hareketle Sii kelamin olusumunda hemfikir
olduklari veya ayrildiklari bazi hususlar tespit edilebilir. Buradan ha-
reketle calismada Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza’nin benimsedikleri
metodoloji ekseninde yontem acisindan nasil farklilastiklarinin yani
sira sira bazi kelami konulari nasil ele aldiklar1 ve yéntemsel farkli-
liklarinin buna etkisi tizerinde durulacaktir.

1. Yontem Acisindan Farklar

1.1. Akil

Dusunce tarihinde filozoflar ve kelamcilarin tizerinde 6nemle dur-
duklar: konulardan biri de akildir. Filozoflar ilk ¢cagdan itibaren aklin
ontolojik ve psikolojik fonksiyonu ve epistemolojisi tizerinde yogun-
lagsmislardir.8 Ote yandan vazgecilmesi mimkiin olmayan bir bilgi
kaynag olarak kabul eden Islam kelamcilari da akli, tarifi, mahiyeti
ve nakille iligskisi bakimindan incelemislerdir. Akli mutlak bir bilgi
kaynagi olarak kabul eden Mu‘tezile’nin btytk cogunlugu ve Sia’nin
onemli bir kismi insanlarin vahiy bilgisine ihtiya¢ duyduklarini kabul
etmekle beraber nakil karsisinda akli énemli bir konuma yerlestir-
mislerdir.® Nitekim akil-vahiy iliskisinde akla yutkledikleri fonksiyon
ve gorus ayriligl, Seyh Mufid ile 6grencisi Serif el-Murtaza arasindaki

6 Aga Bozorg Muhammed Muhsin et-Tahrani, ez-Zeri‘a ila tesanifi’s-si‘a (Bey-
rut: Dart'l-Edva. 1983/1403), 1: 361-362.

7 Ebu’l-Kasim Ali b. Masa b. Tavus, Kesfil’'l-muhicce li-semereti’l-muhicce, thk.
Seyh Muhammed el-Hasstun (Kum: Matba‘tti Muesseti Bostan. 1430), 64;
Muhammed Bakir el-Musevi el-Hansari, Ravzdtii’l-cennadt fi ahvali’l-‘ulema
ve's-saddt, (Beyrut: Darti’l-islamiyye. 1401/1991) 4: 8; Etan Kohlberg, A Me-
dieval Muslim Scholar at Work, Ibn Tavis and His Library (Leiden: Brill.
1992), 217.

8 Stileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiikiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 239.

9  Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Ttikiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢ 2 (An-
kara: TDV Yaynlari, 1989), 242-245.
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temel ayrilik noktasini olusturmaktadir.10Seyh Mufid’e gére vahiy ol-
maksizin tek basina akil vasitasiyla dini hakikatlere ulasilamayaca-
gindan akil vahiyden muistagni degildir. Ozellikle teklifin ilk asama-
sinda vahye ihtiya¢ vardir. Zira ona gore akil, varligin hakikatini
bilme, iyi ve kotliyl birbirinden ayirma ve Allahin varligini ve birligini
taniyabilecek bir yeterlilikte olmadigindan aklin nakilden bagimsiz
olmasi s6z konusu degildir ve bu konularda istidlalde bulunacak kisi
akil-vahiy denklemini gdozetmelidir..1! Buradan da anlasilacag: tizere
Seyh Mufid kisinin yuktmltaliuklerini nasil yerine getirmesi gerektigi
ve varligin hakikatini anlamada aklini kullanmadan 6nce vahyin ge-
rekli oldugunu dtustnmektedir. Dolayisiyla akli bir savunma meka-
nizmas1 gibi kullanan Seyh Mufid'in kildan istifade metodunun,
Imami doktrin ile akil arasinda herhangi bir ¢catismanin olmadigin
gostermek oldugu ve akli argimanlar: temel asaslarin savunulma-
sinda kullandig: sdylenebilir.12

Serif el-Murtaza ise hocasinin temel dini hususlarin sem‘/vahiy
olmaksizin tek basina akil vasitasiyla bilinemeyecegi gértistine karsi
cikmakta ve doktrinel meselelerin aciklanmasinda baslangic noktasi
olarak akli kabul etmektedir. Ona gore dinin temel gerceklerinin tes-
pitinde baslangic noktasi1!® ve marifetullah’a ulasmada temel saik
akil oldugundan vahye ihtiya¢ duyulmaksizin sadece akil vasitasiyla

10 Andrew Joseph Newman, “The Development and Political Significance of The
Rationalist (Usuli) and Tradionalist (Akhbari) Schools in Imami History From
The Third/Ninth to The Tenth/Sixteenth Century A.D.” (Doktora tezi, Uni-
versity of California, 1986), 227; McDermott, The Theology, 374-375.

11 Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi Seyh Mufid,, Evailii’l-makadlat fi’l-
mezahibi’l-muhtardt, nsr. Ibrahim el-Ensari (Beyrut: Dari’l-Miifid.
1993/1414), 44; Sabine Schmidtke, “Al-‘Allama Al-Hilli and Shi‘ite Mu‘tazi-
lite Theology”, Shi’ism Il icinde, ed. Paul Lutf ve Colin Turner, (London: Rout-
ledge. 2008), 154.

12 McDermott, The Theology, 374, 394.

13 Ali b. HUseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, “en-Nazaru kable’d-delale”,
Resailii’s-Serif el-Murtaza IV icinde, haz. Seyyid Ahmed el-Hiliseyni (Kum:
Darti’l-Kur’ani’l-Kerim,1410) 338-339; a.mlf, “Evvelti’l-vacibat en-nazar”,
Mesailti’l-Murtaza icinde, (Beyrut: Muessesetti’l-Belag, 2001), 130-131; Sch-
midtke, “Shi‘ite Mu‘tazilite Theology”, 154-155.
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dini hakikatlere ulasabilir.14 Zira vacibat, akli ve semi olmak Uizere
iki kisimdir. Semf vacibatlar, Allah ve Resullinliin bilinmesinden
sonra bilinebilir oldugundan 6ncelikli olarak Allah ve Resultintin bi-
linmesi gerekir. Akli vacibata gelince bu marifetullah konusudur.
Marifetullah hakkinda sem‘ vasitasiyla elde edilen bilgi, fer’ bilgi ol-
dugundan bu tur bir bilgiyle marifetullah’a ulasmak mtmkin degil-
dir. Bunun icin Allah’in varligina ancak sirf akil ile ulasilir.15 Ote yan-
dan Gaybet-i ktibra déneminde strec icerisinde problemlerin ¢6zi-
muinde akli ilkeleri 6n plana cikan!6 kendinden énceki Imami alim-
lere gore akla daha fazla 6nem veren ve bu hususta Basra Mu‘tezilesi
ile benzer kanaatlere sahip olan Serif el-Murtazal” benzer kanaatle-
rini imamet meselesinde de uygulamaktadir. Nitekim o, imametin ge-
rekliligini ilahi sem oldugunu ileri stiren Kadi Abdulcebbar1!8 eles-
tirmis ve bu konudaki gerekliligin akli ve beseri oldugunu ileri stir-
mus ve Kadi Abdulcebbar’in imametin gerekliligi icin akil yerine sem
delilleri, imametin gerekliligi icin 6ne stirmesini elestirmistir.1° Ayrica
imamin nitelikleri ve icra ettigi gorevler hakkinda nassa gerek olma-

14 McDermott, The Theology, 374-375; 394; 1.K.A: Howard, “Sii Kelam Ede-
biyat1”, cev. M. Ali Buytukkara, Kur’an Mesaju: Ilmi Arastirmalar Dergisi 2, sy.
22, 23, 24, (1992): 225.

15 Serif el-Murtaza, ez-Zehira fi ilmi’l-kelam, thk. Ahmed Huseyni (Kum: Mues-
sesetii’n-Nesril-Islami, 1411), 170-171; a.mlf, “el-Usalid’l-i‘tikadiyye”,
Nefaisti’l-Mahtutat II icinde, nsr. Muhammed Hasan Ali Yasin (Bagdat:
Matba‘atti’l-Me‘arif, 1954/1373), 79; a.mlf, “Cevabatii’l-mesa’ili'r-raziyye”,
Resailii’s-Serif el-Murtaza I i¢inde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Dari’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405), 127-128.

16 Imamiyye’nin imamet tasavvurunun akli temelleri konusundaki degerlendir-
meler i¢cin bkz. Metin Bozan, Imamiyye Siastinin Imamet Tasavvuru (4. ve 5.
Asirlar) (Ankara: flahiyat, 2007), 35-45.

17 Howard, “Si1 Kelam Edebiyat1”, 225.

18 Ebui’'l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-
tevhid ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (baski yeri yok: trs. ), 22/1,
39.

19Serif el-Murtaza, es-Safi fi'l-Imame, nsr. Abdu’z-Zehra el-Hatib (Tahran: Miies-
sesetli’s-Sadik, 1424 /2004), 1: 103-136; Niyazi Kahveci, Mutezile ile Si’a
Arasinda Siyasal Tartisma (Kadi Abdulcebar-Serif Murteza) (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2006), 186-188.
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digini dile getiren el-Murtaza, aklin imametin gerekliligi, imamin ni-
telikleri ve imam icin ihtiya¢ duyulan sifatlarin onda bulunmasi: hu-
suslarinda yeterli oldugunu belirtmistir.20

1.2. Haber-i Vahid ve Delil Degeri

Haber-i vahid konusu Usuli diistincenin Ahbari anlayistan farkli-
ligin1 ortaya koyan meselelerin basinda gelmektedir. Ahbari ulema,
i‘tikat ve fikha ait konularin izahinda haber-i vahid ile amel edilebilir
olup olmadigini sorgulamak bir tarafa imamlardan gelen herhangi bir
haberin sihhati konusunda bile stiphe ve tartismaya yer vermeden
kendilerine ulasan rivayetleri dogru kabul ederek meselelerin iza-
hinda kullanmislardir.2! Ornegin i‘tikadi meselelerin izahinda dahi
sadece imamlardan gelen haberleri nakletmekle yetinen Seyh Saduk
(6.381/991), imamlardan gelen haberler arasinda hicbir tenakuzun
olmadigini su sekilde aciklamaktadir: “imamlarin ahbari, anlamla-
rinda tam uygunluk olmasi bakimindan Allah’n kitdbina muvafiktir-
lar ve ona aykiri degildirler. Imamlardan gelen haberler, Allah’in
vahyi yoluyla elde edilmistir. Eger Allah disinda bir varliktan gelmis
olsaydilar birbiri arasinda ihtilaflar s6z konusu olurdu”.22 Bu acikla-
malariyla o, imamlardan gelen haberler arasinda herhangi bir tena-
kuzun olmadigini ve bu tir haberlerin asil kaynaginin vahiy oldu-
gunu sdyleyerek imamlarin rivayetlerinin sihhati konusundaki tam
glvenini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Seyh Sadik basta olmak
lizere Kum ekoltine mensup alimlerinin haber-i vahid konusundaki
bu genel kabulleri Usuli distinceye mensup alimler tarafindan on-
lara yonelik elestirilerinin odak noktasini olusturmaktadir. Bununla
birlikte Ustdli ulema, haber-i vahid’in epistemolojik acidan bilgi ifade
edip etmeyecegi veya birtakim sartlar1 ve karineleri tasimas: halinde
bilgi kaynag ve delil olup olamayacagi hususlarinda farkli kanaatlere

20 Serif el-Murtaza, es-Sdafi, 1: 103.
21 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasin’da Diistince Ekolleri Ahbarilik (Istanbul: Ayi-
s1g1 Kitaplari, 2000), 271-272.

22 Ebua Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi Seyh Saduk, el-
I'tikadat, nsr. Isam Abdusseyyid (Beyrut: Dari’l-Miifid, 1993/1414), 117.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 1 (Bahar 2017) 157

sahip olmuslardir. Yukarida belirtmis oldugumuz bu husus da Seyh
Mufid ile Serif el-Murtaza arasindaki belirgin farkliligi ortaya koyan
bir diger noktadir.

Seyh Mifid, haber-i vahidin kesin ilim ifade etmedigini onunla
amel edilemeyecegini bircok kez dile getirmekte23 ve bir kimsenin
inan¢ konularinda haber-i vahid ile amel etmesinin mimkin olma-
digini sdylemektedir. Zira boyle bir haber bilgi saglamamaktadir. An-
cak o, haberi nakleden ravinin dogruluguna delalet eden baska bir
beyanin/karinenin sabit oldugu durumun bunun disinda oldugunu
ilave etmektedir.24 Bunun yani sira o, kendisiyle ilim elde edilebilecek
haberleri, mtitevatir haber, dogru olduguna dair bir karine tasiyan
haber-i vahid ve ilim ehlinin amel ettigi ancak isnadi mursel olan ha-
ber seklinde tice ayirmaktadir.2%> Buradan da anlasilacag: tizere Seyh
Mufid glvenirligini destekleyen bir beyanin bulunmas: halinde
haber-i vahidin bilgi ifade ettigini ve kullanilabilecegini séylemekte,
haberi destekleyen bir delil sabit olmadig1 stirece onunla amel edile-
meyecegini ileri sirmektedir.

Serif el-Murtaza ise haber-i vahid meselesinde hocasindan farkl
dustinmekte ve bu konu, akla atfettikleri 6nem meselesinden sonra
aralarindaki en temel ayrilik noktasini olusturmaktadir. Serif el-Mur-
taza, “dogru veya yalan olma ihtimali olan sey” 26 olarak tanimladig:
haberi, dogru haber, yalan haber ve muhtemel/ihtimalli haber olarak
Uc¢ kisma ayrilmaktadir. Buna gére haber-vakia eslesmesinde habere
konu olan durum/olay ile haber 6rtistiyorsa dogru/sidk; o6rtiismu-
yorsa yalan/kizb haberdir. Uctincuisti ise her iki ihtimale de acik yani

23 Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadati’l-Imamiyye, nsr. Hiiseyin Dergahi (Beyrut:
Daru’l-Mufid, 1993/1414), 124; a.mlf, el-Mesailii’l-ukberiyye, nsr. Ali Ekber
el-Horasani (Beyrut: Dart’l-Mufid, 1993/1414), 52; a.mlf, ‘Ademii sehvi’n-
nebi, nsr. Mehdi Necef (Beyrut: Darti’l-Mtfid, 1993/1414), 27.

24 Seyh Mufid, Evailii’l-makalat, 122.

25 Seyh Mufid, et-Tezkire bi-usuli’l-fikh, thk. Mehdi Necef (Beyrut: Dart’l-Mufid,
1993/1414), 28.

26 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a ila ustli’s-seri‘a, nsr. Ebti’l-Kasim Gurci (Tahran:
Danisgah-1 Tahran, 1363), 2:1; a.mlf, ez-Zehira, 342.
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dogru veya yalan olma ihtimalini barindiran haberlerdir.2? Bu taksi-
mat disinda ayrica haberi bilgi ifade edip etmeme noktasinda yani
epistemolojik deger acisindan da taksim eden Serif el-Murtaza, ha-
beri “bilgi ifade eden” ve “bilgi ifade etmeyen haber” olmak tizere iki
kisma ayirmaktadir. Bu noktada o, haber-i vahidi “bilgi ifade etme-
yen haberler” kisminda degerlendirmekte ve bu ttir haberlerin gtive-
nilir bir ravi kanaliyla gelmis dahi olsa28 ilim ifade etmedigi icin iti-
kadi konularda oldugu gibi ameli konularda da bir htiiccet olarak kul-
lanilmayacagini savunmaktadir.29

Haber-i vahidin zahiri bilgi sagladig1 veya amel edilmesinin gerekli
olmasa dahi bir tur bilgi sagladig1 yontndeki gértsleri elestiren Serif
el-Murtaza, ilmi amele dncelemekte ve haber-i vahidin daha sonra
yanlis ¢cikma ihtimalinden hareketle kesin bir bilgi saglamadigini séy-
lemektedir.30 Ona gore haber-i vahid ile amel edilebilmesi i¢in habe-
rin ya ilim ifade eden kesin delillere veya yalan ihtimali barindirmakla
beraber amel etmeyi gerektiren bir bilgiye dayanmasi gerekir. Haber-
i vahid ile birinci sik yani ilim ifade eden kesin bilgi olmasi s6z ko-
nusu olmadigina gore ikinci sik devreye girmektedir. Burada da iba-
detlerde bu tiir haberle amel edilebilmesi icin kendisiyle amel edile-
bilirligine dair bir karinenin olmasi gerekir. Bu ttir haberler ile amel
edilebilecegine dair seri bir delil mevcut olmadigina gore, kesin bilgi
tasimayan ve amel edilebilir olduguna dair bir karinesi olmayan ki-
sacasi1 her hangi bir bilgi ifade etmeyen haber-i vahide itimat ederek

27 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 2: 5-8; Mustafa Hayta, “Klasik Dénem Sii-imami
Fikih Usuldi Anlayis1” (Doktora tezi, Cukurova Universitesi, 2014), 35-38.

28 Serif el-Murtaza, “Risale fi'r-redd ‘ala ashabi’l-‘aded”, Resailii’s-Serif el-Mur-
taza Ilicinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984), 30.

29 Serif el-Murtaza, “Mes’ele fi ibtali’l-‘amel bi-ahbari’l-ahad”, Resailii’s-Serif el-
Murtaza Il icinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984), 30; a.mlf, “Mes’ele ‘ademi tahtieti’l-‘amil bi haberi’l-vahid”,
Resailii’s-Serif el-Murtaza Ill icinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984), 269.

30  Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 2: 41-42; Hayta, “Sii-imami Fikih Usulit’, 44-45.
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amel etmek mtimktin degildir.3! Bu itibarla haber-i vahidle ser1 me-
selelerde amel edilemeyecegini 1srarl bir sekilde savunan el-Murtaza,
haberin ravisinin dogruluguna delalet eden bir beyan oldugunda ise
din konusunda bu ttir haberlerin bilgi ifade ettigini ve onlarla amel
edilebilecegini séyleyen Seyh Miifid’den3? ayrilmakta ve Ustli dii-
stince icerisinde konuya farkli bir acidan yaklagsmaktadir. Dolayisiyla
Seyh Mtfid, zan ifade etmekle birlikte haber-i vahidin bazi karineler
tasidiginda delil olarak kullanilabilecegini ve yine bir takim akli
vacibatta sem‘e basvurmay1 kabul etmesine ragmen Serif el-Murtaza,
akli vacibatta sem’i, fer’l bir bilgi oldugundan i‘tikad ve ahkadmda da
haber-i vahid’in ilim ifade etmedigini kabul ettiginden itibara alma-
mistir.

1.3. Ahbariler

Haber-i vahid konusu ile baglantili olan bir diger husus da Ustli
uleméanin Ahbariler3? ve telif edilen ahbar kulliyatina karsi tutumla-
ridir. Genel olarak Usuli ulema, Ahbari gelenege mensup alimleri
ahbar konusundaki tutumlarindan dolay: elestirmislerdir. Nitekim
Seyh Miufid, dogru ile yanlis arasindaki ayrimi bilmeyen kisilerin ha-
kikatte imamlara ait olmayan rivayetleri onlara nispet ettigini sdyle-
mekte3* ve Ahbari ulemay: su ifadelerle elestirmektedir: “Onlar zayif

31 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 2: 53-54; a.mlf, “el-Men‘u mine’l-‘amel bi-ahbari’l-
ahad”, Resailii’s-Serif el-Murtaza IV icinde, haz. Seyyih Ahmed el-Huseyni
(Kum: Darti’'l-Kur’ani’l-Kerim, 1410), 337.

32 Seyh Mufid, Evailti’l-makalat, 122.

33 Gaybet sonrasi dénemde ortaya problemlere ¢oziim tiretmede Sii-imami dii-
sltincede ortaya c¢ikan ekollerden biri olan Ahbarilik, gaybetin basladig do-
nemde ve Safeviler déneminde kisa stireligine mezhep icerisnde hakim anla-
y1is olmustur. Ahbari diistinceye gore imam gaybette olmasina ragmen top-
lumla irtibat1 devam ettiginden gaybet 6ncesi dénemde oldugu gibi gaybet
sonrast donemde de imamin otoritesine mutlak baglilik esastir. Karsilasilan
problemlerin ve seri htikimlerin tesisinde Kur’an ve imamlardan gelen
ahbar yeterlidir. Dolayisiyla yapilmas: gereken, akil ve istidlale bagvurmak
yerine mevcut haberleri toplamak ve onunla amel etmektir. Bkz. Habib Kar-
taloglu, “Sii-Ustli Diistincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, sy. 33 (2016): 76.

3¢ Seyh Mufid, Tashih, 147.



160 Habib Kartaloglu | Ziya Erding

ve saglam haberleri naklederler. Nakil konusunda bilinenle yetinmez-
ler. Akil ytrtiten arastirip sorusturan kimseler degillerdir. Rivayet et-
tikleri seyler konusunda bir fikirleri yoktur ve tercihte de bulunmaz-
lar.”35 Ote yandan Serif el-Murtaza’ya gére de Ahbariler seleflerinden
dinledikleri ve konustuklari seyleri nakletmislerdir ve ahkama ait ko-
nularda sihhati kesin olmayan haberlerle amel etmektedirler. Bu
ylzden onlarin rivayet ettikleri haberler seri ahkam konularinda
hticcet ve delil degildir. Ayrica onlar tevhid, adalet, ntibivvet ve
imamet gibi ustltddine ait meselelerde de haber-i vahid ile delil ge-
tirdiler. Oysa akil sahibi bir kimse haber-i vahidin bu konularda delil
olmayacagini bilmektedir. Onlardan bazilar1 sirf bu ytizden haber-i
vahid ile yaniltilmak suretiyle cebr ve tesbihe diismtislerdir.3¢ Dola-
yistyla Seyh Miufid ve Serif el-Murtaza’nin Ahbariler hakkinda benzer
kanaatler belirtmelerine ragmen eserlerinde yer yer akli ¢cikarimlara
da yer vermekle birlikte ilk dénem Ahbari alimler arasinda yer alan
Seyh Saduk konusunda tamamen farklilasmaktadirlar.

Seyh Mufid hocasinin hadis nakletmedeki tutumunu elestirmis ve
onun hakkindaki gértislerini su ifadelerle ortaya koymustur: “Eba
Ca‘fer duydugunu rivayet etti, ezberledigini nakletti ve bu hususta
herhangi bir mestliyet tistlenmedi. Imamlarin sézleri diger yollardan
sabit olmadik¢ca Eba Ca‘fer’in rivayet ettiklerinin hig¢ biriyle amel edi-
lemez. Onlar ahad haberler olduklarindan kesin bilgi ifade etmezler,
ayrica o rivayetler kendilerinde sehiv ve hata olmasi mimkin olan
kisilerden nakledilmistir”.37

Seyh Miufid’e gére Ahbari ulemaya yonelik elestirilerinde daha ce-
sur bir tavir sergileyen Serif el-Murtaza, Kum muhaddislerine yénelik
elestirilerinde Seyh Saduk’u hari¢ tutmaktadir. Ona gére Seyh Saduak

35 Seyh Mufid, el-Mesailti’s-sereviyye, thk. Saib Abdulhamid (Beyrut: Darti’l-
Miifid, 1993/1414), 73.

36 Serif el-Murtaza, “Cevabatti’l-mesa’ili’l-mevsiliyyati’s-salise”, Resailil’s-Serif
el-Murtaza Iicinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Dart’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984), 211-212.

37 Seyh Mufid, el-Mesailii’s-sereviyye, 72-73.
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disindaki Kum muhaddislerinin istisnasiz tamami Misebbihe ve M-
cebbire’dirler ve boyle olduklarina da telif etmis olduklar: kitaplari
sahitlik etmektedir.3® Gerek Sia’nin gerekse muhaliflerin hadis kitap-
lar1 tesbih, tecsim, rii'yet ve benzeri konularda tasavvur edilmesi caiz
olmayan ve batil olduklarina dair acik deliller olan bir¢cok hata ve
gercek disit haberler icermektedir.39 Ayrica tahrifii’l-Kur’an mesele-
sinde de ihtilaflarin olmasinin ve bu konudaki ayrilik¢: gértislerin or-
taya atilmasinin musebbibi Ahbarilerdir. Clinkti onlar kendilerine
gore saglam oldugunu zannettikleri birtakim haberleri sadece nak-
letmekle yetinmislerdir. Bu sebeple imamiyye ve Haseviyye’den bu
konuda ihtilaf eden kimselerin rivayet ettikleri haberlerle sithhati ke-
sinlikle bilinen Kur’an'dan déntilmez.4° Ote yandan Ahbari ulemanin
delil olarak 6ne strdtikleri haberlerden hangisinin sahih veya zayif
oldugunu tespit etme noktasinda da Seyh Mtufid ile Serif el-Murtaza
arasinda bir farklilik s6z konusudur. Nitekim Seyh Mtfid’e gére bu
ttr haberlerden sahih olanini zayif olandan ayirmak ancak usul ko-
nusundaki nazar ve nakledilen rivayetin sihhati ile ilgili dogru bilgiye
ulastiran akla itimat etmekle olur.4! Serif el-Murtaza ise bu haber-
lerde iki ttirl bir asama izlemektedir. Ona gore nakledilen haber ilk
once akilla tetkik edilmelidir. Eger haberde akla aykir: bir durum so6z
konusu degilse bu durumda da haber Kur’an gibi giivenilir bir kay-
nak/delille mukayese edilmelidir.42

38  Serif el-Murtaza, Mes’ele fi ibtali’l-‘amel, 310.

39 Serif el-Murtaza, “Cevabatti’l-mesa’ili’t-trablusiyyati’s-salise”, Resdailii’s-Serif
el-Murtaza Ii¢inde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984), 408-410; Wilferd Madelung, “Imamism and Mu‘tazilite Theo-
logy”, Le Shi‘isme icinde, ed. T. Fahd, (Paris: Presses Universitaires de
France, 1970), 25.

40 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 361-363; Ebu Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mec-
meu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Darti’l-‘ulim, 2005/1426), 1:14-15.

41 Seyh Mufid, el-Mesdailii’s-sereviyye, 73; McDermott, The Theology, 298-299.

42 Serif el-Murtaza, Trablusiyyatii’s-salise, 408-410; Madelung, “Imamism?”, 25.
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2. Imametle Ilgili Konulardaki Farklar

2.1. Imamlarin Bilgisi

Sii kelaminin en girift meselelerinden biri olan ilmii’l-imam anla-
y1is1, ilk donemden gtinimtize kadar 6éneminden hicbir sey kaybetme-
den tartigila gelen ve Sii imamet tasavvurunun temel unsurlarindan
biri olmustur. Zira nass ve tayin ile atanmasi gerekli olan imamin
yapmasi gereken goérevleri en dogru sekilde yerine getirebilmesi icin
ilim sifatina sahip insanlarin en bilgini olmasi gerekmektedir.43
Imami alimler arasinda imamda bulunmasi gereken bir sifat olarak
ilmin gerekliligi konusunda fikir birligi olmakla beraber asil tartisilan
nokta, ilm’l-imam’n kapsam ve mahiyeti konusunda yogunlasmais-
tir. Bu itibarla tarihi seyir icerisinde iki ana gorts taraftar bulmus-
tur.#4 Bunlardan birincisi, imamlarin bilgisinin her seyi kapsadigi
seklinde olan inanctir. Temsilcileri arasinda Kuleyni*® ve Seyh
Saduk#*t gibi alimlerin yer aldigi Ahbari diistiince, genel itibariyle bu
gorusu kabul etmektedirler. Ahbari gelenege gore, ahkam-1 ilahiyenin
tamamini ve btittin ilim ve sanatlara ait bilgileri Hz. Peygamber’den
Hz. Ali, ardindan da her imam bir 6énceki imdmdan tevarts yoluyla
vehbi olarak elde etmektedirler.4” Digeri ise Usuli anlayisa mensup
alimlerin benimsedikleri “sinirli ilim” yani imamin bilgisinin sadece
imametle ilgili hususlar: icerdigi ve imamlarin olagantisttl bir bilgiye
sahip olmadiklar: anlayisidir.#® Tespit edebildigimiz kadariyla Seyh
Mufid 6ncesi donemde “sinirhli ilim” anlayisi, Hisam b. Hakem ve daha
sonra onun ekolinii devam ettiren aralarinda Fadl b. Sazan en-

43 Bozan, Imamet Tasavvuru, 125.

44 Halil Ibrahim Bulut, Ozkan Gul, “iImamiyye Sia’sinda Ilmu’l-imam Inancr”,
Marife 5, sy. 1 (2005): 82.

45 Muhammed b. Yaktb el-Kuleyni, Usulii’l-kdfi (Beyrut: Menstratti’l-Fecr,
2007), 1: 153-170.

46 Seyh Saduk, el-Itikadat, 94.

47 Kuleyni, Usulii’l-kaft, 1:153-170.

4 Muhammed Hasen Nadim, “llm-i Imam der Didgah-1 Seyh Mufid ve
Sagirdan-1 vey” Ilm-i Imam Mecmii‘a-i Makalat icinde, haz. Muhammed Ha-
san Nadim (Kum: Danisgah-1 Edyan ve Mezahib, 1388), 656.
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Nisabrinin de (6. 260/874)4 bulundugu bir grup alim tarafindans°
tarafindan dile getirilmis olsa da5! Seyh Mtfid ile birlikte bir sistem
butinltgh icerisinde yeniden glindeme gelmis ve Usuali anlayisin
Ahbari gelenekten farklilasmasini yansitan énemli bir mesele olmus-
tur.

Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza ilim sifatini imamda bulunmasi
zorunlu olan temel nitelikler arasinda kabul etmelerine ragmen
imamlarin bilgisinin her seyi kusatmasinin s6z konusu olmadigini
iddia etmektedirler ve imamin bilgisinin din sahas: ile siirlandir-
maktadirlar. 52 Konunun bir diger boyutunu da imamin gaybi bilip
bilmemesi meselesi olusturmaktadir. Imamlarin gayb: bildiklerine
dair gortise karsi cikan Seyh Mufid’e gére gaybin bilgisi sadece Al-
lah’a ait oldugundan imamlarin gayb1 bildikleri seklindeki s6z ve ha-
berler apacik hatadir.53 Bu konuda hocasinin gértislerini devam etti-
ren Serif el-Murtaza da boéyle bir anlayisin kabul edilemez oldugunu
sOylemekte>* ve imamin gaybi bildigine dair anlayisa kars: cikarak
gayba ait bilgilerin sadece Allah’a ait oldugunu net ifadelerle dile ge-
tirmektedir. Nitekim ona gbére imam icin gerekli olan bilgi, seri
ahkama vukifiyetle sinirlidir ve gayba ait bilgileri bunun disinda kal-
maktadir. Ayrica gerceklesmis ve gerceklesecek olan hadiselere dair

49 Fadl b. Sazan’in imamet konusundaki gérisleri icin bkz. Metin Bozan, “Fadl
b. Sazan ve Kitabtil-Ilel'i Cercevesinde Imamet Anlayis1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 45, sy. 2 (2004):69-82.

50 Metin Bozan, Imamiyye’nin Imamet Nagariyesi’nin Tesekktil Stireci, (Istanbul:
Isam Yayinlari, 2009), 132-133; a.mlf, Imamet Tasavvuru, 125; Howard, “Si4
Kelam Edebiyat1”, 210.

51 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-Tuasi, Ihtiyaru ma‘rifeti’r-rical el-ma‘rif bi
ricali’l-Kessi, thk. Cevad el-Kayytumi el-Isfehani (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-
islami, 1427), 447.

52 Seyh Mufid, el-Emali, nsr. Hiiseyin Ustédﬁli—Ali. Ekber el-Gaffari (Beyrut:
Daru’l-Mufid, 1993/1414), 122, 236; a.mlf, el-lhtisds, thk. Ali Ekber Gaffari
(Beyrut: Muessetti’l-A‘lemi li'l-Matbu‘at, 2009/1430), 269-71; Serif el-Mur-
taza, es-Saft, 13:163; a.mlf, “Cevabatii’l-mesa’ili’r-raziyye”, Resailii’s-Serif el-
Murtaza Iicinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Dart’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405), 104.

53 Seyh Mufid, Evail, 67.

54 Serif el-Murtaza, es-Sdfi, 2: 26. Serif el-Murtaza’nin ilmt’l-imam konusun-
daki gérisleri icin ayrica bkz., Hasen Nadim, “llm-i imam der didgah-1 Seyh
Mufid”, 666-677.
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bilgilerin yan1 sira gayba ait bilgilerin imam tarafindan bilinmesi ge-
rekli degildir. Bu anlayis kadim olan Allah’in kulli ilminde ortakliga
yol acmaktadir. Allah’in bilgisi sonsuzdur ve o kendi zat1 itibariyle
alimdir. Imamin bilgisi ise hadis bir ilimle sabittir.Dolayisiyla bu %
noktada Seyh Mtufid ile Serif el-Murtaza arasinda 6énemli bir farklilik
s6z konusu degildir. Bununla birlikte konu ile baglantili olan imamin
blittin sanatlar1 ve meslekleri bilip bilmemesi hususunda gostermis
olduklar: kararlilik noktasinda ayrilmaktadirlar. Nitekim Seyh Mufid
imamlarin bltlin sanat ve lisanlara vakif olmalarinin akil ve kiyas
yéniinden zorunlu olmadigini ve bu konuda Al-i Muhammed’den ge-
len rivayetlerin sahihligi konusunda emin olmadigini séylemistir. An-
cak Seyh Miufid’e gore so6z konusu rivayetler sahihse bu takdirde
imamlar bu bilgiye gercekten sahiptirler.5¢ Dolayisiyla Seyh Mufid bu
konuda temkinli bir tutum sergilemistir. Serif el-Murtaza ise muhte-
melen bu tir rivayetleri haber-i vahid olarak kabul ettiginden bun-
lara hi¢ yer vermemekte ve dini ahkama taalluk etmeyen sanat ve
meslekleri imamlarin bilmesinin gerekli olmadigini acik bir sekilde
s6ylemektedir.57

2.2. Gaybet

Sii-imamiyye’nin dini ve siyasi a¢idan temel hareket noktalarin-
dan birini olusturan gaybet nazariyesi, mezhebin diistince ve siyasal
tarihinde 6nemli kritik asamalarindandir. Ancak benimsenen gaybet
nazariyesinin bir sonucu olarak basta on ikinci imamin varligi olmak
Uzere, hayati, gaybeti ve zuhuruyla alakali cesitli itirazlar sadir ol-
mustur. Imami ulema gerek kendi taraftarlarinin zihin bulaniklarini
gidermek gerekse muhaliflerin yonelttikleri itirazlara cevap vermek
maksadiyla 6ncelikli olarak muhtemelen ortaya c¢ikan yeni duruma
gore olusturulmus, rivayetlere dayali eserler kaleme almislardir. On
ikinci imamin gaybeti etrafinda olusan tartismalara cevap vermede

imamlardan nakledilen ahbarin ve Ktileyni (6. 329/941), Nu‘mani (6.

55 Serif el-Murtaza, es-Sdfi, 3: 164; a.mlf, Trablusiyyatii’s-salise, 395.
56 Seyh Mufid, Evail, 67.
57 Serif el-Murtaza, es-Sdfi, 3:165.
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360/970), ve Seyh Saduk (6. 381/991) gibi alimlerin cabalarinin ye-
tersiz kalmasi,%® gaybetin akli temelde savunulmasinin gerekliligini
ortaya koymustur. Imamin gaybeti meselesinin rasyonel temeller et-
rafinda savunulmasi cabasi, gaybetin basladigl dénemden itibaren
mevcut olmasina ragmen3® gaybetin akli-kelami usulle tartisilma-
sinda en 6nemli pay, Seyh Mufid ve onun yéntemini takip eden 6g-
rencisi Serif el-Murtaza’ya aittir. Cinkd onlar, gaybeti mesrulastira-
bilmek icin “filan imdm séyle dedi” yerine “ onlar sunu derse ... biz de
séyle deriz...” seklindeki diyalektik reddiye/varsayimli soru cevap
metodunu ©° takip etmelerinin yani sira nakilden daha ziyade akli
arglimanlara 6nem vermislerdir. Gaybetin izahindaki bu yoéntem,
basta Seyh Mtufid ve Serif el-Murtaza’nin 6grencileri olmak tizere son-
raki dénem Usuli ulemanin konuyu ele alis bicimini olusturmustur.6?

Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza, gaybetle ilgili mevcut ahbarin ka-
bultinde Ahbari ulema ile mutabik kalsalar da konuyu sosyal reali-
telerden de faydalanarak akli yaklasimlar cercevesinde aciklamaya
calisarak, konuyla ilgili izahinda sadece rivayetleri aktarmakla yeti-
nen Ahbari ulemadan ayrilmislardir. Mesela muhalif Sii gruplarin ve
diger mezhep taraftarlarinin imamiyye’ye yéneltmis olduklar: itiraz-
larin basinda Imam Mehdi'nin varhg ile ilgili itirazlar gelmektedir.62
Imam Mehdi’'nin varligina yénelik bu kusku ve itiraz1 sosyal realite-
lerden hareketle®3 cevaplandirmaya calisan Mufid’e gére, Mehdinin
dogumunun taraftarlarindan ve diger insanlardan gizlenmesi, 6rfiin

58 M. Hussain Jassim, The Occultation of the Twelfth Inam (Cambridge: The
Muhammedi Trust, 1982), 145.

59 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gaib On Ikinci Imam (Istanbul:
Isam Yayinlari, 2009), 170-174.

60 Niyazi Kahveci, “Sia-Mutezile Gaybet Tartismasi (Kadi Abdulcebbar-SGerif
Murteza)?, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 45, sy. 2 (2005):
155.

61  Jassim, The Occultation, 145.

62 Seyh Mufid, el-Mesailti’l-‘asere fi'l-gaybe, nsr. Faris el-Hastn (Beyrut:
Dari’l-Mufid, 1993/1414), 45.

63 Halil [brahim Bulut, “Seyh Miifid ve imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin
Aklilesmesi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 1
(2005): 185.
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haricinde bir durum olmadig: gibi adeten de muhal bir durum degil-
dir. Gecerli sebeplerden dolay: bu tiir uygulamalar yoneticilerin ev-
latlar1 konusunda uygulana gelmistir. Muhtemel sebeplerden birisi,
kisinin cariyesinden cocuk edinmesidir. Kisi birtakim endiselerden
dolay1 bu cocugu esinden ve dostlarindan gizleyebilir. Hatta bu giz-
leme durumu, cocugun gizlenmesindeki endise ve korku ortadan kal-
kincaya kadar devam edebilir. Nesebin tespiti ve mirastan hisse ali-
nabilmesi icin babanin 6liim aninda bile cocugunu aciklamasi yeter-
lidir. Nitekim boéylesi durumlar Fars, RGm ve Hint hiktimdarlarinin
hayatlarinda vuka bulmustur. 64

Imamiyye’ye yéneltilen bir diger itiraz da, gaybetteki Imamin bu
kadar uzun yasamasinin adeten kabul edilebilir olmadigidir.65 Bu iti-
razin yersiz oldugunu sdyleyen Mufid, On ikinci imamin gaybette ol-
masinin garipsenecek bir sey olmadigi gibi adeten de muhal bir du-
rum olmadigini soéylemektedir. Seyh Mtfid, s6z konusu durumun or-
fen kabul edilebilir oldugunun ispat: sadedinde ilk etapta alimlerin
Hz. Adem’in yaklasik bin yil yasadigini belirttiklerini séyledikten
sonra kavmini 9506 sene boyunca hidayete davet eden ve risalet 6n-
cesinde de uzun yillar yasamis oldugunu sdéyledigi Hz. NGh’un uzun
Omurld olusunu Kur’ani bir delil olarak zikretmekte ve ardindan kay-
naklarda/rivayetlerde uzun yasadiklar: aktarilan (muammertn) kisi-
lerin varlhiginmi delil getirmektedir.6”

Serif el-Murtaza ise on ikinci imamin uzun émurlt olusunu hari-
kulade olup olmama acisindan ele almakta ve bunun garipsenecek
bir durum olmadigini séylemektedir. Bunlardan birincisine gore
uzun 6murld olmak harikulade bir durum degildir. Burada o, hocasi
Seyh Mufid’de oldugu gibi Hz. Nuh’un uzun 6émurld olusunu Kur’ani
delil olarak zikretmektedir. Ayrica kitaplarda muammerdn arasinda

64  Seyh Mufid, el-Mesailii’l-‘asere, 53-55.
65 Seyh Mufid, el-Mesailii’l-‘asere, 91.

66 Ankebut, 29/14.

67 Seyh Mufid, el-Mesailii’l-‘asere, 93-102.
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zikredilen kisileri 6rnek olarak siralamaktadir.68 Ote yandan Serif el-
Murtaza’ya goére uzun 6murla olus harikulade bir olay olarak kabul
edildiginde de bu durum mtmkutndir ve bu hadise bir tir mucizedir.
Cunkti mucizenin peygamber disinda imamlardan ve salih olanlar-
dan sadir olmasi caizdir. Ona gore bu gorts, Mu'tezile, Zeydiyye ve
Havaric disinda timmetin genelinin géristdir. Ancak kendilerinin
mucize olarak isimlendirdikleri seyi immetin bir kismi “keramat”
olarak isimlendirmektedir. Burada ¢cok uzun 6émurlti olmanin hari-
kulade bir olay oldugu tizerinde durup mucize veya keramat seklinde
isimlendirmedeki farkliliga itibar edilmemelidir.®® Dolayisiyla Serif el-
Murtaza, yaptigl ilk aciklamada hocast Seyh Mufid ile ittifak ederken
ikinci izahiyla yani bu durumun harikulade bir olay olarak kabul edi-
lebilecegini sdyleyerek konunun izahinda naklin disina ¢ikarak yeni
bir yol ortaya koymus olmaktadir.

Kaim’in varligi ve uzun yasami kadar insanlarin zihinlerini mesgul
eden bir diger husus da, imamin ne zaman zuhUr edecegi meselesi-
dir. Imamin zuhturu ile ilgili muhalifler tarafindan yéneltilen itiraz-
lara’0 Seyh Mufid maslahat prensibi yani sira gerekli sartlarin olus-
madigini 6ne strerek cevap vermeye calismistir. Nitekim ona gére Hz.
Peygamber ve ilk Muslimanlar, Mekke’de bircok iskencelere maruz
kalmalarina ragmen musriklere karsi silahli mticadeleye tesebbts et-
memis, maslahat geregi Muslimanlarin sadece Habesistan’a hicret
etmelerine izin verilmistir. Bununla birlikte Medine’ye hicretten
sonra musriklerle cihad edilmesine izin verilmis ve Bedir savasi ya-
pilmis olmasina ragmen Hudeybiye’de tekrar maslahat geregi muis-
riklerle anlagsma yoluna gidilmistir.”! Bu tarihi sosyolojik verilerden
hareketle Mufid’e gore, Hz. Peygamber’in uygulamalari bir maslahat

68  Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtaza: Gurerti’l-fevaid ve diirerti’l-kaldid, thk. Mu-
hammed Ebti’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darti thyai’l-Kiittibil-Arabiyye),
1954/1373, 1: 234-270.

69  Serif el-Murtaza, Serhu ctimeli'l-ilm ve'l-amel, thk. Yakub el-Caferi Meragi
(Kum: Dart’l-Usve, 1414), 234.

70 Seyh Miifid, Risdletti’s-salise fi'l-gaybe, nsr. ‘Alati Al-i Ca‘fer (Beyrut: Darii’l-
Miifid, 1993/1414), 11.

71 Seyh Miifid, Risdletii’r-rabi‘a fi'l-gaybe, nsr. ‘Alat Al-i Cafer (Beyrut: Dari’l-
Miifid, 1993/1414), 13-16.
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cercevesinde oldugundan Imam-1 Muntazar’in zuhar etmemesi belir-
tilen gerekli sartlar olusmadig: icin maslahat geregi olabilir. Ayrica
Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) nakledilen haberde?? zikredilen sa-
yidan maksat sayisal cogunluk olmayip keyfiyettir. Keyfiyetin olusa-
bilmesi icin her Sii’nin belirli vasiflara sahip olmasi gerekir. Bir Sii’de
bulunmasi gerekli olan bu sifatlar; cesaret, sabir, cihad konusunda
samimiyet, dhireti dinyaya tercih etmek ve beden ve akil saghigidir.
Fakat bu sifat ve vasiflara haiz kisiler hentiz mevcut degildir. Hadiste
belirtilen say1 kadar kiside s6zt edilen tim vasiflar oldugunda ve ge-
rekli sartlar olustugunda imam bir an bile gaybette kalmayip zuhtur
edecektir.”s Serif el-Murtaza ise zuhurun gerceklesmesini gaybetin
sebebine baglamaktadir. Clinki ona gore gaybette asil olan sebeptir.
Eger sebep ortadan kalkarsa gaybet de ortadan kalkar.7 Gaybetin
gerekcesi temelde Allah’in hikmetiyle baglantili olmakla birlikte g6-
rintrdeki sebebi, zalimlerin imami tehdit etmeleri, baski altina al-
malar1 ve tasarruf hakkinin bulundugu hususlarda tasarrufta bu-
lunmalarini engellemeleridir.”5

2.3. Beda

Dildeki anlamiyla zuhtr etmek, belirmek, gérinmek ve gizli bir
seyin sonradan ortaya cikmasi anlamalarina gelen beda,”¢ terim ola-
rak Allah’in vukt bulacagini haber verdigi bir olayin ilk haber verdigi

72 “Imam etrafinda Bedir ehli kadar (313) bir topluluk toplandiginda kilicla zu-
hur etmek ona vacip olur”. Ebci Ca‘fer Muhammed b. Ali fbn Babaveyh el-
Kummi Seyh Saduk, Kemalii’d-din ve temamii'n-ni'me, tsh. Ali Ekber el-
Gaffari (Tahran: Daril-Kiittibi'l-Islamiyye, 1359), 2: 654; Seyh Mufid,
Risadletti’s-salise fi’'l-gaybe, 11.

73 Seyh Mufid, Risaletii’s-sdlise fi'l-gaybe, 12; a.mlf, Risaletii’r-rabi‘a fi’l-gaybe,
3-4.

74 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘ fi’l-gaybe, thk. Muhammed Ali Hakim (Kum: M-
essesetii Ali’l-Beyt, 1416/1995), 54.

75 Serif el-Murtaza, el-Mukni’, 52; a.mlf, “Risale fi gaybeti’l-hlicce”, Resailii’s-
Serif el-Murtaza II icinde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1405/1984), 295.

76 Ebtli’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Mtikerrem Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab,
(Beyrut: Dart Sadur, trs.), 14: 65-66.
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seklinin haricinde meydana gelmesi olarak tanimlanabilir. i1k teza-
hurleri Muhtar es-Sekafi’'ye nispet edilen”” s6z konusu distincenin
Muslimanlar arasinda tam anlamiyla belirgin hale gelmesi hicri
ikinci asrin ilk déneminde gulat firkalar arasinda oldugunu soyleye-
biliriz.7® Bazi olaylar ekseninde gulat firkalar arasinda gindeme ge-
len beda fikri, Imamiyye Siasi’'nda Imam Ca‘fer es-Sadikn (6.
148/765) bliytlik oglu Ismail’in kendisinden énce élmesi’® ve ayni se-
kilde Ali el-Hadi’nin (6. 254 /868) halef tayin ettigi oglu Muhammed’in
babasindan 6nce 6lmesiyle®C ortaya cikan imamet krizini asma caba-
larinin bir sonucudur. Zira Ismailin ve Muhammed’in durumlari,
imametin nass ve tayin ile gerceklestigi inanciyla bagdasmamakta ve
imamlarin otoritesini sarsmaktadir.8! Netice itibariyle hicri birinci as-
rin ortalari itibariyle glindeme gelen “beda” anlayisi, Imamiyye’nin te-
sekktl stirecince Ca‘fer es-Sadik zamaninda imamet tartismalarinin
6nemli bir parcasi olmus ve Ali el-Hadi’nin vefatinin akabinde de tek-
rar gindeme gelerek konuyla ilgili rivayetler, Sii telifat icerinde yer
almaya baslamaistir.8? Ortaya cikan imamet krizini agsma c¢abalarinin
tabi bir sonucu olan “beda” ile ilgili rivayetlere el-Ktileyni mustakil
bir boltim ayirirken,83 ozellikle Usuli ulema temel olarak beda fikrin-
den vazgegmemekte ve kavramin ltigavi anlami tizerine yogunlasarak

77 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut:
Dart’l-Ma‘rife, 2003/1424), 57-58.

78  Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, cev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu,
2004), 198-199.

79 Bu hadise tizerine Ca‘fer es-Sadik’in oglu Ismail hakkinda “Allah’a Ismail’in
isinde oldugu kadar baska bir iste beda olmadi” dedigi rivayet edilmektedir.
Eba Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi Seyh Saduk, et-
Tevhid, thk. es-Seyyid Hasim el-Huseyin et-Tehrani (Beyrut: Darti’l-Ma‘rife,
trs.), 336.

80 Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, 198-199; Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan
es-Saffar, Besairti’l-derecat (Beyrut: Seriketii’l-A‘lemi li’l-Matbuat,
1431/2010), 515; Kuleyni, Usulti’l-kafi, 1:199-200.

81 Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Stirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri (An-
kara: Arastirma Yayinlari, 2005), 115-116.

82 Cemil Hakyemez, “Beda Dustincesi ve $il Imamet Tartismalarindaki Yeri”,
Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 10 (2006): 39.

83 Kuleyni, Usulii’l-kafi, 1: 85-87.
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meselenin anlasilabilir bir zemine kavusmasi icin calismislardir. Ni-
tekim “beda” anlayisini kabul edilebilir bir cercevede aciklayanlarin
basinda Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza gelmektedir. Bu cercevede
onlar meseleyi iki acidan ele almaktadirlar. lk olarak kelimenin an-
lamindan hareketle aciklamalarda bulunmakta ve asil anlaminin
zuhlr etmek, ortaya cikmak oldugunu soéylemektedirler.84 Bu bag-
lamda Seyh Mufid, “beda”y:1 zuhir etmek anlamina geldigine Kur’an-
1 Kerim’den85 delil getirerek aciklamaya calismaktadir. Ona gore
Imamiyye'nin “X A 4 |y geklindeki goértisinlin manasi Allah
Teala’nin bir seyi ortaya cikarmasi, zahir etmesidir; yoksa beda Al-
lah’in fikrinin degismesi ve gecmisin dtizeltilmesi, bir tasarruftan di-
ger bir tasarrufa gecmesi ve O’nun icin gizli olan bir seyin sonradan
acikliga kavusmasi degildir.86 Serif el-Murtazad'ya gore de “beda”,
Arap dilinde zuhur etmek, ortaya ¢cikmaks” anlamlarina gelmekte ve
terim olarak ise vakit, vecih, emir veren ve emir olunan seyin birlik-
teligi ile bir fiilde emredilen seyin sonra nehy edilmesi veya nehy edi-
len bir seyin sonra emredilmesidir.88

Kelimenin anlamindan hareketle beda fikrini bu sekilde aciklayan
Seyh Miufid ve Serif el-Murtaza, ayrica nesih anlayisi cercevesinden
de konuyu ele almislardir. Nitekim onlara gére Sia’nin cogunlugunun
beda ile kast etikleri sey, Mu‘tezile’nin “nesh” anlayisiyla ifade ettigi
seyin aynisidir. Aradaki fark tamamen kullanilan lafizla ilgilidir.
Sia’nin bunu beda lafzi ile isimlendirmesi, o islemin beda olduguna
dair rivayet edilen ahbarin olmasidir. Kast edilen anlam ayni oldu-
guna gore lafizlardaki farkliliga ve var olan ihtilafa itibar edilmez.8°

84Seyh Mufid, Tashih, 65; a.mlf, el-Mesailii’l-ukberiyye, 99; Serif el-Murtaza,
Mesa’ilti’r-raziyye, 116.

85 40y suiing 153585 ol e dll (s ped 105”7 (%, Halbuki (o giin) onlar icin, Allah tarafindan, hic
hesaba katmadiklan seyler ortaya ¢iknustir.”) Zumer, 39/47.

86 Seyh Mtufid, Tashih, 65-66; a.mlf, el-Mesailii’l-ukberiyye, 100.

87 Serif el-Murtaza, Mesa'ilti’r-raziyye, 116.

88 Serif el-Murtaza, “el-Hudud ve’l-hakaik”, Resailii’s-Serif el-Murtaza Il icinde,
haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405), 264.

89 Seyh Mufid, Evail, 80; Serif el-Murtaza, es-Safi, 1: 87.
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Buradan da anlasilacag: tizere konuyu anlasilabilir kilma ve bu hu-
susta Imamiyye’ye yéneltilen potansiyel elestirileri en aza indirme
noktasinda Seyh Miufid ile Serif el-Murtaza arasinda 6nemli bir fark
s6z konusu degildir. Bununla birlikte Serif el-Murtaza bazi nokta-
larda hocasindan ayrilmaktadir. Ornegin o, Seyh Miifid’in beda’dan
kast edilenin zuhtur olduguna dair Kur’an-i1 Kerim’den delil olarak 6ne
strdugu ayetleri zikretmeyi gerekli gormemistir.90 Ayrica “beda” laf-
zinin Allah’a nisbet edilmesi konusunda da ayrilmaktadir. Seyh
Mufid “beda” lafzinin Allah’a nispetine sem‘ vasitasiyla ulastigini ve
bu konuda nass oldugunu séylemektedir.9! Serif el-Murtaza gore ise
beda, her ne kadar kimleri kastettigini séylememis olsa da kelamci-
larin tanimladig19? sekilde ele alindiginda Allah Teala icin s6z konusu
degildir. Allah Teala kendi zatiyla alimdir ve Allah’in alim olmasiyla
ilminde yenilenme ve daha 6nce ac¢ik olmayan bir malimatin [daha
sonra] zahir olmasi Allah i¢in caiz degildir. Ayrica beda’nin Allah’a
nispeti konusunda varid olan haberler, ahad haberler oldugundan
ilim ve kesinlik ifade etmemektedir.93 Goérulduga gibi el-Murtaza’nin
haber-i vahide karsi olumsuz tutumu bu meseleye yaklasiminda et-
kili olmus ve Seyh Mufid’e gore daha akilci bir ¢izgide konumlanma-
sina yol acmuistir.

2.4. Rec‘at

Kelime olarak ‘dénmek, geriye gelmek’ anlamlarina gelen rec‘at,
Imamiyye’ye gére Kaim’in zuhurundan énce imamin taraftarlarindan
ve onlara zulmedenlerden bir kisminin yeniden diinyaya godnderil-
mesi ve boylece gerceklerin ortaya cikarilmasi ve zalimlerin haksiz

90  Seyh Mufid, Tashih, 65-66.

91 Seyh Mufid, Evail, 80.

92 Serif el-Murtaza’nin kelamcilarin beda tanimi olarak verdigi tanim su sekil-
dedir: “Beda: Allah’in bir mukellefe belirli bir sekil tizere mahsas bir vakitte
bir seyi emretmesi sonra da onu (belirtilen) blitiin yonleriyle nehy etmesidir.”
Serif el-Murtaza, Mesa'ilii’r-raziyye, 116.

93 Serif el-Murtaza, Mesa'ilii’r-raziyye, 116-117.
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olduklarinin bizzat kendileri tarafindan da tasdik edilmesidir.9* Bazi
Sii gruplarina goére 6len veya gaybette olan bir liderin/imamin tekrar-
dan geri donmesi seklinde anlasilan rec‘at fikri,95 esas itibariyle ba-
sarisizlikla sonuclanan durumlarda taraftarlara imit verme ve kar-
silastiklar1 veya karsilasmalarti muhtemel baskilara tahammul et-
mede 6nemli bir psikolojik savunma araci olmustur.% Nitekim rec‘at
fikrinin hususen “kurtarici” mehdi anlayisiyla baglantili olmasi, du-
rumun bu boyutunu ortaya koymaktadir.

Muhammed b. el-Hanefiyye'nin (6. 81/700) olimtnden sonra
Muslimanlar arasinda ilk seklinin tezahtr ettigi rec‘at,%”
Imamiyye’nin mustakil bir firka olarak tesekkiil etmeye baslamasiyla
ayr1 bir 6nem kazanmis ve on ikinci imamin zuhturu ile irtibatlandi-
rilmistir. Bu fikrin Imamiyye mensuplar tarafindan ne zaman be-
nimsenmeye basladigi kesin olarak bilinmemekle birlikte déneminin
onde gelen Sii alimlerinden olan Fazl b. Sazan, (6. 260/874)% dokt-
rinle ilgili kendilerine yéneltilen elestirilere cevap vererek konuyla il-
gili gortslerini acik bir sekilde ortaya koymus ve eserinde doktrinin
bir tiir savunusunu yapmistir.99 Ote yandan Seyh Saduk, tenastiih
anlayist ile ilgisi olmadigini ifade ettigi rec‘at inancini, Kur’an-1 Ke-
rim’den bazi ayetleril® delil getirmek suretiyle on ikinci imamin

94 Serif el-Murtaza, “Cevabatii’l-mesa’ili’l-meyyafarikiyyat”, Resdilii’s-Serif el-
Murtaza Ii¢inde, haz. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Dart’l-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984), 303; ilyas Uziim, “Rec‘at”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, c. 34 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 504.

95 Kummi-Ne\{bahti, Sii Firkalar, 111-112; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari,
Makalatii’l-Islamiyyin ve’h-tilafii’l-musallin, nsr. Neim Huseyin Zerzar (Bey-
rut: Mektebetti’l-‘Asriyye, 2009/1430), 35; Muhammed b. Abdulkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Darti’l-Ma‘rife, 2001),170.

9 W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekktil Devri, cev. Ethem Ruhi
Figlali (Istanbul: Birlesik Yaymncilik, 1998), 57.

97 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Gtintimiiz Siiligi (Ankara: Tur-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 115.

98 Necasi, Ricadl, 295.

99 Fazl b. Sazan en-Nisaburi, el-lzdh fi'r-redd ald sairi’l-firak, thk. es-Seyyid
Celaluddin el-Htseyni el-Urmevi (Beyrut: Muessettitti’t-Tarihi’l-Arabi, 2009),
381-432.

100 el-Bakara, 2/ 56, 259; Nahl, 16/39.
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zuhtruyla irtibatlandirarak kelam konularinin icerisine yeniden
dahil etmistir.10!

[lk dénem Ahbari gelenege mensup alimleri ahbar eksenli géris-
lerinden dolay: elestirmelerine ragmen Seyh Mtufid ve Serif el-Mur-
taza da rec‘ati kabul etmektedirler. Seyh Mufid’e gore mezhep iceri-
sinde rec‘atin manalar1 konusunda ihtilaflar s6z konusu olsa da ki-
yametten 6nce Olilerden bircogunun diinyaya tekrar dénmesinin ge-
rekliligi noktasinda ittifak vardir.102 Serif el-Murtaza’ya gore de Allah
Teala, Kaim’in zuhtru zamaninda birisi Kaim'’in devletine sahitlik et-
mek icin taraftarlarindan ve digeri de Kaim’in kendilerinden intikam
almasi icin diismanlarindan olmak tizere iki grubu tekrardan dun-
yaya dondurecektir. Muhaliflerin rec‘at konusunda hayrete diismele-
rinin ve bunun olanaksiz oldugunu distinmelerinin hi¢cbir anlami
yoktur. Allah Teala yok olduktan sonra cevherleri icat etmeye kadir
oldugundan diledigi zaman da onu tekrar var etmesi mUimkUindur.
Allah Teala oluleri diriltmeye kadirdir ve bu imkansiz olan bir durum
degildir.103 Dolayisiyla rec‘at doktrinin kabulti noktasinda Seyh
Mufid ile Serif el-Murtaza arasinda herhangi bir fark s6z konusu de-
gildir. Bununla birlikte rec‘at anlayisinin kabulti noktasinda 6ne str-
dukleri delillerde farklilasmaktadirlar. Nitekim Seyh Mufid rec‘atin
sthhati ve vaki olacag: ile ilgili Kur’anda ayetler oldugunu sodyle-
mektel04 ve “O gtin her timmet icinden dyetlerimizi yalan sayanlardan
bir cemaat toplariz da onlar toplu olarak (hesap yerine) sevk edilir-
ler”,105 “Onlar: Rabbimiz bizi iki defa éldiirdtin, iki defa dirilttin. Biz de
gtinahlarimuzt itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) cikmaya yol var mudur?
derler”106 ayetlerinin rec‘at inancinin delilleri oldugunu séylemekte-

dir.107

101 Seyh Saduk, el-I‘tikadat, 60-63; Howard, “Si'i Kelam”, 223.

102 Seyh Mufid, Evail, 46.

103 Serif el-Murtaza, Mesa'’ilii’r-raziyye, 125; a.mlf, Mesad’ilti’l-meyydfarikiyyat,
302-303.

104 Seyh Mufid, Evail, 77-78.

105 Neml, 27/ 83.

106 Mli’'min, 40/11.

107 Seyh Mufid, el-Mesailii’s-sereviyye, 33.
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Serif el-Murtaza ise rec‘atin delilleri konusunda naslara basvur-
mamakta ve bu konuda Imamiyye’nin icma etmesini delil géstermek-
tedir. Nitekim imam, immetin bir parcasi, mtiminlerin en sereflisi ve
alimlerin en bilgilisil®8 oldugundan masim imamin icma edenler ara-
sinda bulunmasi gereklidir. Zaten bu durum icméanin hiiccet olma-
sindaki illeti icerdiginden icma htuiccettir.19® Dolayisiyla ona gére bu
konudaki Imamiyye’nin icmasi gercektir ve rec‘at vukia bulacaktir.

SONUC

Basarilarinit buytk oranda Buveyhi iktidarinin sagladigi
imkanlara borc¢lu olan Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza, gaybet sonrasi
Imami tarihinin seyrini belirleyen Usuli diistincenin ana hatlariyla
tesekkil etmesine zemin hazirlamislardir. Usdli diistincenin sistem-
lesmesinde Seyh Mufid’'in yadsinamaz pay: olmasina ragmen basta
Serif el-Murtaza olmak Uzere sistemini devam ettiren 6grencilerinin
de 6nemli katkilar1 s6z konusudur. Hocasinin sistemini/metodunu
devam ettiren Serif el-Murtaza, ozellikle itikadi meselelerin aciklan-
masinda akli 6énemli bir kistas kabul etmek suretiyle Usuali dtistince-
nin daha ileri bir noktaya tasinmasina katk: saglamistir.

Din-devlet/siyaset iliskileri baglaminda Hz. Ali ve Fatima’dan olan
neslinin merkezde oldugu bir imamet nazariyesi insa eden bir gele-
nege mensup olduklarindan Seyh Miufid ile Serif el-Murtaza arasinda
genel anlamda bir ihtilaf s6z konusu degilken 6zellikle akla atfedilen
rol ve haber-i vahidin delil olmas1 konularinda énemli farklar bulun-
maktadir. Nitekim Serif el-Murtaza ile hocasi1 Seyh Miufid arasinda
metot acisindan en temel farkliligi akil konusundaki tutumlar: olus-
turmaktadir. Seyh Mitfid, akil ve vahyin bir arada distnutlmesi ge-
rektigini savunmasina karsilik el-Murtaza, temel meselelerin iza-
hinda baslangi¢ noktasi olarak sadece aklin yeterli olabilecegini ileri

108 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 2: 129.

109 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 2: 154; a.mlf, Mesad'ilii’r-raziyye, 125-126; a.mlf,
“Cevabatiu’l-mesa’ili't-tebaniyyat”, Resailti’s-Serif el-Murtaza I icinde, haz.
Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405), 19.
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stirmektedir. Ayrica haber-i vahid konusu da aralarinda ihtilafin ol-
dugu bir diger konudur. Seyh Mufid belirli kriterleri tasimasi halinde
haber-i vahidi delil olarak kabul ederken el-Murtaza haber-i vahidi
epistemolojik acidan bilgi ifade etmeyen haberler kismina dahil et-
mekte ve bu tur haberlerle itikadi konular bir tarafa ahkama dair
konularda dahi amel edilemeyecegini savunmaktadir. Ote yandan iki
alim arasindaki akil-vahiy denklemi ve haber-i vahid konularindaki
bu farkliliklar, kelami konularin izahina veya meselelere gosterilen
6neme de yansimaktadir. Nitekim imamet ile meselelerin hangi cer-
cevede ele alinacagi noktasinda aralarinda her hangi bir fark bulun-
mazken 06zellikle haber-i vahid konusundaki tutumlarindan dolay:
gortslerinin farklilastign gortilmektedir. iImametle ilgili meselelerin
aciklanmasinda bliytik oranda hocasini takip eden Serif el-Murtaza,
bazi konularda 6ne strtlen deliller ve meseleye gosterilen énem ko-
nusunda hocasindan ayirilmaktadir.
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Kur’an Kerim’de diinya hayati kav-
rami1 bircok ayette yer almaktadir.
Tefsirciler ve tasavvufcular bu kav-
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Abstract
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reas some consider it as the most worth-
less place which should not be valued.
The work we analysed in this study is
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minin gectigini gérmekteyiz. Kavram hem mekki hem de medeni su-
relerde mevcuttur. Ayetlerin baglamina baktigimizda ise mtsrikler,
ehli kitap, kafirler, mtnafiklar, mtiminler, Hz. Peygamber ve hatta
Peygamber eslerine hitap s6z konusudur. Yani bu kavram yaratici-
dan yaratilmislara, Kur’an’in btitin muhataplarina hitap olarak kar-
simiza ¢cikmaktadir.

Inanc yéntinden biitlin insanlara olan bu hitabin her gruba farkl
bir ceza veya mukafat: icerdigini de gérmekteyiz. E1-Maturidi (333/944)
de “Te’vilattil Kur’an” adli eserinde bu farkliliklar1 dikkate alarak,
ayetlerin baglamina gore bastan sona bu kavramin gectigi buttin
ayetlerde kavramla baglantili anlam vermeye calismistir. “el-ha-
yatii’d-diinya” kelimesinin etimolojik yapisina girmedigi gibi bu kav-
rami, bir cok Mufessir gibi insanlarin yasadigi cografi mekan
“arz/yerylzi” olarak da gbérmeyip, ahlaki, manevi boyuttan ayetleri
yorumlamaya calisarak bir yasam bicimi! olarak gérmustir. Ancak
Musliman toplumun diinya hayati kavramini algilamasina baktigi-
mizda gecmisten glnUmuize bilhassa tasavvufla? alakasi olanlar
basta olmak tizere Muslimanlarin diinya ve diinyadaki nimetlere
karst degisik boyutlarda Kur’anin vurgusunun aksine “zemm-i
diinya”3 kavrami ¢ercevesinde olumsuz bir yaklasim sergiledikleri bi-
linmektedir.4

1 Bkz.,Er-Réazi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin, Tefsiru Fahri’r-
Razt, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, c. 17, s.72; Carullah Ez-Zemahseri, Tefsiru’l-
Kessaf an Hakadiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vechi’t-Tevil, Mekte-
betu'l-Ubeykan, Riyad, 1998, c.2, s.34;M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Eser Nesriyat, Istanbul,1971, c. 7, s. 4751; Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Al-
lah ve Insan, (cev. S. Ates), Ankara, t.y., s.79.

2 Maturidi’nin sufilige bakisi icin bkz., Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Matu-
ridilik, Otto Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2012, s.32-34; Mustafa Ozturk,
“Kur’an’in Deger Sisteminde Dlinya ve Dlinya Hayatinin Anlami1”, Tasavvuf:
Ilmi Ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 7 [2006], say1: 16, ss. 81-85.

3 Ibn Manzur, Ebu Fazl Muhammed b. Mukrim el-ifriki, Lisanu'l-Arab, Daru’s-
Sadr, Beyrut, 1996, c. 2, s.1078; Ramazan Altintas, “Islami Anlayisa Gére
‘El-Hayatti’d-Diinya’ Kavramini Yorumlama Bicimleri”, Cumhuriyet Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2003, c. VII, say1: 1, ss. 129-159;

4 Yusuf el-Kardavi, Fakirlik Problemi Karsisinda Islam, (cev. Abdtilvahhab Oz-
tark), Nur Yay., Ankara, 1975, s.11-12. Bu manadaki hadis icin bkz., Eba
Isa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Stinenu’t-Tirmiz,(el-Kutubu’s-Sitteh
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Yine “dléinya” kavraminin hemen hepsinin Kuran’da ahiretle bir-
likte gectigini gérmekteyiz. “Dlinya hayati1” kavrami da bircok ayette
“ahiret” kavramu ile iliskili olarak yer almaktadir. Maturidi de ayetleri
aciklarken, inanan inanmayan hangi gruba ne denilmek istendigini
aciklamaktadir. Yorumlarda genellikle “kale ba’zuhum” veya “yahte-
milii” kalip ifadeleri, bazen de “caiziin/yectizii” gibi kalip ifadeler kul-
lanmistir.

Kur’ani Kerim’de “el-hayatti’d-diinya” terkibi her ne kadar yaygin
olarak isim tamlamasi gibi “dlinya hayat1” seklinde anlam verilse de
sifat tamlamasi olarak gecmektedir. Kullanildigi duruma gore farkl
anlamlar icerdiginden dolay:r bu kavrami tek anlamda degerlendir-
mek dogru degildir. Elmalili M. Hamdi Yazir (6.1942), bu kelimeyi s1-
fat tamlamasi oldugunu vurgulayarak “dtinya hayat” seklinde anlam
vermekte ve hayat-1 diinyanin, dinyanin hayat: olmadigini, diinya
denilen hayat, alcak, stfli hayat ya da icinde bulunulan en yakin
hayat oldugunu aciklamaktadir.> Ancak tefsirlere baktigimizda mu-
elliflerin cogunlugunun Turkcedeki genel kullanimindan dolay: isim
tamlamas1 olarak “diinya hayati” seklinde anlam verdikleri goril-
mektedir.6 Yine mufessirler tarafindan bu kavramla canlilarin hayat
stirdiurdligi bu gezegenin vurgulandigl aciklansa da ileride evrenin
herhangi bir noktasinda canlilarin ve bilhassa yaptiklarindan mtuikel-
lef olan insan neslinin yasayabilecegi btitiin ortamlar bu kavramin
kapsamina girmektedir. Ctinkti onlarin hepsi de ahiret karsisinda ge-
cicidir.” Dlinya hayati kavrami ile ilgili yapilmis calismalar olmasina
ragmen Maturidi'nin eseri tizerinde yapilan calismalarin ¢ok az oldu-
gunu® bizim konumuzla ilgili ise hi¢c olmadigini tespit ettik.

icinde), Cagr1 Yay.,Istanbul, 1981,Kitabii’z-Ziihd, 13; ibn Mace, Siinenu ibn
Mace, ,(el-Kutubu’s-Sitteh icinde), Cagr Yay.,Istanbul, 1981, Kitabii’z-Ziihd,
bab.3, s. 4110.

5 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul,1971, c.1, s.
403.

6 Hidayet Aydar, Kur’an’da Gegen “el-Hayatu’d-Dlinya” Kavrami Uzerine Bazi
Miilahazalar (I), Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 5,
s. 58.

7 Hidayet Aydar, a.g.m. (I), s.60-61.

8 Thmal sebepleri icin bkz., S. Kutlu, a.g.e., s. 57-60.
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Dutinya hayati kavramu ile ilgili yapilmis bazi calismalar ise sunlar-
dir;

Ismail Liitfi Cakan, Diinya Hayatina Kars: Muisliimanlarin Tutum-
lar1, Diyanet Dergisi, DIB Yayinlari, Ankara, Ocak ¢ Subat 1975, cilt:
XIV - say1: 1, ss. 5-17; Ozcan Tasci, Insani1 Ahirete Hazirlayan Diinya
Hayatinin Iki Onemli Enstriimani: Oyun (La’ib) ve Eglence (Lehv),
Hikmet Yurdu, Diistince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Yil:
3, S.5 (Ocak-Haziran 2010), ss. 41-58; Mustafa Oztiirk, Kuran’in
Deger Sisteminde Diinya ve Diinya Hayatinin Anlami, Tasavvuf: llmi
Ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 7 [2006], say1: 16, ss. 65-86; Ra-
mazan Altintas, “Islami Anlayisa Gére ‘El-Hayatii’d-Diinya’ Kavra-
min1 Yorumlama Bicimleri”, CUIFD, Sivas, 2003, c. VII, say1: 1, ss.
129-159; Ilhami Gdler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik:
Diinyevilesme”, Islamiyat, c. IV, (2001), say1 3, ss. 41-42; Sehmus
Demir, Kur'an'da Ahiret-Dlinya Ve Dlinya Hayati, Ekev Akademi Der-
gisic. 1, S. 3 (kastm 1998),321-333; Iskender Sahin, Diinya Hayati
Cercevesinde Kur’an’da Yer Alan Fiili Cezalar, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakultesi Dergisi, cilt 15, say1 2, 2013, 61-110; Stleyman Ulu-
dag, “Dtinya”, DIA, istanbul, 1994, c.10, s. 22 ; Sehmus Demir, Kur’an’in
Diinya Hayatina Bakisi ve Diinya Ahiret Miinasebeti, Atattiirk Uni-
versitesi SBE,Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Erzu-
rum,1995;Binyamin A¢ikalin, Kur’anda Dlinya Hayatina Verilen De-
ger, Marmara U.SBE, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2005;
Rahmi Sancar, Kurani Kerimde Edebi Yénden Diinya, Atatiirk U.
SBE, Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Erzurum, 2008; Mustafa
Oztiirk, Kur’an Penceresinden Diinya ve Diinyevi Hayata Bakis, Di-
yanet Aylik Dergisi, 2005, say1: 180. Hidayet Aydar, Kur’an’da Gecen
“ El-Hayatti’d-Diinya” Kavrami Uzerine Baz1 Miilahazalar (1), Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5,Istanbul, 2002; Halil Al-
tuntas, Insanin Anlam Arayisi ve Diinyevilesme, Diyanet Aylik Der-
gisi, 2005, say1: 180; Hamdullah Ercik, Kelami A¢idan Dinya Haya-
tinin Degeri,Y.Yil U.SBE,Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Van,
2013; Mehmet S. Aydin, “Dlinyevilesme”, Islamiyat, c.4, s.3, 2001,s.
15.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 1 (Bahar 2017) 187

Biz bu makalemizde “el-hayatii’d-diinya” kavramina Ehl-i stinnet
itikadinda cok 6nemli bir yeri olan ve cok genis cografyada Musltiiman
toplumun goértslerini benimsedigi® Maturidi’nin nasil yaklastigini, bu
kavramdan ne anladigini, yani digerlerinin ne dedigine degil
Maturidi’nin ne dedigine bakacagiz. Ancak gerekli gérdtigtimutizde di-
ger kaynaklara da atifta bulunacagz.

1. KAVRAMLAR

1.1. ed-Diinya

Kur’anda sikca kullanilan “ed-dtinya” kelimesi, yakin olmak, yak-
lasmak anlamina gelen “d-n-v” veya alcak, basit, k6tii olmak anla-
mina gelen “denie,denaet” kokiinden tliremis olup “edna” kelimesinin
muennesidir. Bu aleme dlinya diinya denmesi de ahirete nisbetle ya-
kin olmasindandir. Bu kelime yer kiirenin 6zel ismi haline gelmis!©
olup Kur’an’da 115 defa gecmektedir.

1.2. El-Hayat

Kur’anda pek cok yerde gecen “el-hayat” kelimesi, “ha-y-y” kokin-
den ttremis bir mastar olup, yasamak, canli ve diri olmak gibi an-
lamlara gelmektedir.!! Bu kelime Kur’an’da 76 defa gecmektedir.

9 Tuark distnce ve siyasi tarihine etkileri icin bkz., S. Kutlu, a.g.e., s.60-62;
Islam dtistincesine etkileri i¢cin bkz., S. Kutlu, a.g.e., 63-64.

10 Bkz. Ibn Manzur, Ebu Fazl Muhammed b. Mukrim el-ifriki, Lisanu'l-Arab,
dnv maddesi, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1996, c.2, s.1435; Mutercim Asim
Efendi, Kamus Tercemesi,istanbul, 1304, c. 4, s. 959; er-Ragib el-Isfahani,
el-Miifredat li Elfazi’l-Kur’an, (dnv maddesi), (trc. Abdtilbaki Gines-Mehmet
Yolcu), Cira Yay., 3.Baski, Istanbul, 2012, s. 388;M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1971, c.1, s. 403; Stileyman Uludag,
“Dlinya”, DIA, Istanbul, 1994, c.10, s.22; Hidayet Aydar, Kur’an’da Gecen
“el-Hayatu’d-Diinya” Kavrami Uzerine Bazi Miilahazalar (1), Istanbul Univer-
sitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 5, s. 51-84; ayn1 yazar, Kur’an’da
Gegen “el-Hayatu’d-Dtinya” Kavrami Uzerine Bazi Mitilahazalar (1I), Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 6, s. 55-57.

11 fbn Manzuar, Lisanu'l-Arab “ha-y-y” maddesi, c. 2, s.1078; Miitercim Asim
Efendi, Kamus Tercemesi, c. 4, s. 934; el-Isfahani, el-Mifredat, s. 321.
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Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), el-Victh ve’n-Nezair adli ese-
rinde hayat kelimesinin alt1 cesidinden bahsetmektedir;

1- Yaratiligstan sonraki hayat,

2-“mt’min” anlaminda hayat,

3- hayatta kalmak(beka) anlaminda hayat,

4- Tabiatin yaratilmasi anlaminda hayat,

5- Hz. Isa’nin éltileri diriltmesi anlaminda hayat,

6- Kiyametten sonraki ebedi hayat: ifade anlaminda hayat sek-
linde birka¢ anlamda siralanmaktadir.!2 Bu tir kelimelere za viicih
denmektedir.13

1.3. El-Hayatii’d-Diinya

Kur’an-1 kerimde “el-hayatti’d-diinya” terkibi her ne kadar yaygin
olarak isim tamlamasi gibi “dlinya hayat1” seklinde anlam verilse de
sifat tamlamasi olarak gecmektedir. Kullanmildig1 duruma goére farklh
anlamlar icerdiginden dolay: bu kavrami tek anlamda degerlendir-
mek dogru degildir. Elmalili Hamdi Yazir, bu kelimeyi sifat tamla-
masi1 oldugunu vurgulayarak!4 “dtinya hayat” seklinde anlam ver-
mekte ve hayat-1 dinyanin, diinyanin hayati olmadigini, diinya de-
nilen hayat, algak, stifli hayat ya da i¢inde bulunulan en yakin hayat
oldugu agiklanmaktadir.15Ancak tefsirlere baktigimizda muelliflerin
cogunlugunun Turkgedeki genel kullanimindan dolay: isim tamla-
masi olarak “dlinya hayat1” seklinde anlam verdikleri gértilmektedir.

12 Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve’n-Nezair, Matbaatti Merkezi Ctim’ati’l-Ma-
cid, Dubai, 2006, s.107-109; el-Isfahani, el-Miifredat, 321-324; Hidayet Ay-
dar, a.g.m. (I), s.55.

13 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, Matbaatti Hi-
cazi, Kahire, t.y., c.1,s. 142; Ebu Abdillah Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan
fi Ulimi’l-Kur’an,(tahk.M.Ebu’l-Fazl ibrahim), Mektebetii Daru’t-Tiras, Ka-
hire, t.y., s.102-111.

14 Bkz. Muhyiddin ed-Dervis, frabu’l-Kur’ani’l-Kerim ve Beyanuh, Daru fbn-i
Kesir, Dimask,1999, c.1, s.135.

15 el-Isfahani, el-Miifredat, 323; Yazir, c.1, s. 403.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 1 (Bahar 2017) 189

Ancak Diicane Cundioglu’nun “Kur’an-t Kerim ve Meali” adiyla sade-
lestirdigi eserde bu incelik korunmus ve kavram “dinya (alcak) ha-
yat” seklinde anlamlandirilmistir.16Yine mufessirler tarafindan bu
kavramla canlilarin hayat strdtrdigti bu gezegenin vurgulandigi
aciklansa da ileride evrenin herhangi bir noktasinda canlilarin ve bil-
hassa yaptiklarindan mtikellef olan insan neslinin yasayabilecegi bli-
tin ortamlar bu kavramin kapsamina girmektedir. Ctinkti onlarin
hepsi de ahiret karsisinda gecicidir.1”

2. TE’VILATU’L KUR’AN’DA “EL-HAYATU’D-DUNYA”

Kur'an’da gecen ayetlerdeki “dtinya hayati” kavramina
Maturidinin ytkledigi anlamlar su sekillerde yer almaktadir:

2.1. Inanmayanlar i¢in Ceza

Maturidi, dénceki ayetlerde hitabin Yahudilere olmasindan dolay:
“...Sizden Oyle davrananlarin cezasi dlinya hayatinda ancak riisvay-
lik/ zillettir; kiyamet giintinde ise en siddetli azaba itilmektir...”18
ayetine anlam verirken birkac goértis oldugunu vurgulayarak; ilk ola-
rak, Medine’de yasayan ve anlasmaya uymayarak Allah Resuli ile ilk
mucadeleye girisen Beni Nadirogullari ile baglantili anlam vererek bu
Yahudi kabilesinin diinyadaki zilletleri yurtlarindan c¢ikarilip Sam’a
surulmeleri; ikinci olarak, Kurayzaogullar ile savasilarak kadin ve

16 Dlinya hayati kavraminin gectigi ayetler icin bkz. Diicane Ciindioglu, Elma-
1111 Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili: Kur’an-t Kerim ve Meali, Kardelen
Yayiwnlary, 1. Baskzt, 1993.

17 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulan, IFAV M.U. Ilahiyat Fakultesi Yayin-
lar, Istanbul, 2013, s.319.

18 Bakara 2/ 85; Benzer ayetler icin bkz. Bakara 2/114; Al-i Imran 3/56; Zu-
mer 39/ 26; Fussilet 41/ 16.
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cocuklarinin esir alinmasidir; ahirette ise ayetin devaminda belirtil-
digi gibi daha siddetli azaba carptirilacaklarini,!® veya dtinyadaki zil-
letin “cizye” yahut “savas” anlamina geldigini ahirette ise btiytik bir
azap, cehennem azab1 goreceklerini2? belirtmektedir.

Yine “Onlarin, bu diinya hayatinda yapmakta olduklari harcama-
larin durumu, kendilerine zulmetmis olan bir kavmin ekinlerini vu-
rup da mahveden kavurucu bir riizgarin durumu gibidir...”2! ayeti ile
ilgili olarak, Maturidiye goére bu ayette darb-1 mesel vardir ve ayette
kafirlerin ahirette Allah’a yaklasmak timidi ile yaptiklar: harcamalari,
Allah rizasi olmadigindan hatta Allah yolundan déndtirme amach ol-
dugundan dolay1 bunlarin hicbir fayda vermeyecegi belirtilmektedir.
Urtinlere iyi gelecegi, faydali olacagi zannedilen ancak onlar1 dondu-
ran ya da kavuran siddetli soguk veya kavurucu sicak Allah tarafin-
dan Ornek gosterilerek kafirlerin yanlis dtistinceleri ortaya konul-
makta ve siddetli soguk veya kavurucu sicak bu dinya da ekinler
icin afet oluyorsa kafirlerin bu diinyadaki harcamalar: da kendileri
icin hicbir ise yaramadigi gibi helak edici bir afet olacak?? denilmek-
tedir.

“Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gercekten sen Firavun ve kavmine
diinya hayatinda zinet ve nice mallar verdin.”23 ve “Allah bunlarla,
ancak diinya hayatinda onlarin azaplarini cogaltmay istiyor.”24 Bu
ayetlerde Maturidi'ye gore, Hz. Peygambere ve muminlere uyar: var-
dir. Inkarcilarin bu diinyadaki mal ve evlatlarinin ¢oklugu seni ve
diger Musltimanlar: imrendirmesin. Allah bu nimetlerle onlara hem
dinya da hem de ahirette azap etmek istiyor. Dlinyadaki azap ciha-
din farz kilinmasi, muisriklerin bedirde 6ldirtlmeleri, gcesitli belalarla

19 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.1, s.171.

20 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.1, s. 216; bkz. Ayni eser, c.2, s. 318; c.12,
s.328; ¢.13, s.120.

21 Al Imran 3/ 117.

22 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.2, s.396.

23 Yanus 10/ 88.

24 Tevbe 9/ 55. Benzer ayetler icin bkz., A’raf 7/ 152. Maide 5/33. Maide 5/41.
Ra’d 13/ 34 Ahzap 33/57.
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helak olmalari, cizye vermek zorunda kalmalari, esir olmalar: dtinya-
daki azaptir.25 Maturidi’ye gore, mUnafiklarin Hz. Aise’ye iftiradan
dolay1 onlarin cezasi diinyada dayak, ahirette ise, cehennemdir.26

“Kim, (yalniz) diinya hayatini ve zinetini istemekte ise islerinin
karsiligini orada onlara tam olarak veririz’27, Miimin icin diinya ha-
yatinin zineti salih ameldir. Kafir ise, gtizel gibi gértinen fakirlere sa-
daka vermek, yollarin imari, ribatlar, saraylar ve koskler yapar. Bun-
lar gértintiste gizeldir ve yaptiklarinin karsiligi bu dtinyada verilir.
Ancak onlarin yaptiklar1 sevap olarak kabul edilmez ve yaptiklar:
bosa gider.28

“De ki: Allah'in kullar icin yarattigi stisti ve temiz riziklar1 kim
haram kildi? De ki: Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet gii-
ninde mtminlerindir.”?° Maturidi’ye gore, glizel seyler, ahirette 6zel-
likle mtminler icindir. Kafirler orada onlara katilamaz, ortak olamaz;
ancak bu diinyada ise nimetler hepsinin ortaktir ve paylasirlar. Yine,
Mtiminler, Allah’in onlara diinyada helal kildig1 seylerden mahrum
olmadilar. Hatta faydalandilar. Ancak haram olan nimetlerden uzak
durarak faydalanmadilar. Dlinya hayatindan bu sekilde faydalana-
rak ahiret icin azik hazirladilar ve ahiret 6zellikle onlar icin oldu.
Musrikler gelecek icin biriktirmediklerinden ve dliinyada yasak olan
seylerden mahrum olmadiklar: icin ahiret onlara 6zel degildir.30°

Allah’a, peygambere ve ahrete inanmayan kafir, mtinafik ve mus-
riklere hitap eden veya onlarin hallerinin aciklandig: bu ayetler, ceza,
azap, zillet, risvaylik, amellerin bosa gitmesi gibi ifadelerle anilmakta
olup bunlari1 sadece olumsuzluklarindan dolay: degil hem bu dinya

25 El-Maturidi, Tevilati’l Kur’an,c.6, s.72; bkz.,ayni eser, c.4, s. 226; c.6,
s.378; c.7, s.440; c.6, s. 412-414.

26 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.11, s. 381.

27 HuGd 11/ 15; benzer ayetler icin bkz., Kehf 18/ 104; Hac 22/9.

28 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an,c.7, s.142; ayni1 eser, c.9, s.109; c.9, s.347.

29 A’raf 7/ 32.

30 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c. 5, s. 330.
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da hemde ahirette yaptiklarina karsilik bir bedelle karsilasmak zo-
runda kaldiklar icin inanmayanlara ceza, tehdit ve uyarilar icerdigi
gortulmektedir.

2.2. Diinya Hayatinin Niteligi3!

Dinya hayatinin niteligi ile ilgili ayetleri bir araya getirerek
Maturidi’nin yaklasimlarini birkac alt baslikta ortaya koymaya calis-
tik.

2.2.1. Diinya hayatinin ahirete tercih edilmesi

Maturidi, “...Iste onlar, ahirete karsilik diinya hayatini1 satin al-
mislardir...”32 ayetini tefsir ederken 6nceki ayetlerde Yahudilere ya-
pilan vurgudan dolay1 onlarla baglantili olarak; Hz. Muhammed’e hi¢
inanmadan daha baslangicta hidayeti dalalete, dlinya hayatini ahi-
rete tercih etme anlami da olabilecegine isaret ediyor.33

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, «Allah yolunda savasa c¢ikin!»
denildigi zaman yere cakilip kaliyorsunuz? Dunya hayatini ahirete
tercih mi ediyorsunuz? Fakat diinya hayatinin faydas: ahiretin ya-
ninda pek azdir.” 3% Maturidi’ye gore, sizin diinyadaki mallariniz size
ahirette faydalanmaniz icin vaat edilenlere gore cok azdir. Dlinya
mali bastan sona biter, ttikenir, sonsuz degildir ve ahiretin mal1 ve
ikramlari yaninda ¢ok azdir. Ctinkti dtinya ikramlari yok olucu iken,
ahiret ikramlar1 sonsuza kadar devamlidir. Yine, diinya mali, din-
yadaki nimetler, ahiret malindan ve oradaki ikramlardan cok azdir.

31 Araz, gecici, devaml olmasi mtimkuin olmayan, ahirete nisbetle daha kisa
gibi anlamlar icermektedir. Bkz. ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, “a-ra-za” mad-
desi, c. 4, s. 2885-2897; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 692; Ebu’l-Muin en-Ne-
sefi, Tebsiratii’l-Edille, (tahk. H. Atay), Ankara, 1993, c. 1, s. 145.

32 Bakara 2/ 86.

33 El-Maturidi, Tevilati’l Kur’an, c.1, s.172.

34 Tevbe 9/ 38; benzer ayetler icin bkz., Ali Imran 3/145; Nisa 4/134; Yanus
10/ 7; Ibrahim 14/ 3; Nahl 16/ 107; Nazi’at 79/ 37; A’la 87/ 16.
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Cunkt dtinya mali ve ikramlarini afet ve zararh seyler stputrir gota-
rur. Ahiret mali ve ikramlarina ise hicbir seyin zarar veremeyeceginiss
belirtmektedir. Maturidi'ye gore, dlinyadan etkilenerek dinyay: ahi-
rete tercih ettiler. Ondan razi oldular ve onunla mutmain/tatmin ol-
dular. Dinya hayatini, diinyada strekli kalici olmak icin sectiler,
ahirete hazirlik icin degil. Halbuki diinya, dtinyada kalici olmak i¢in
insa edilmedi, ahirete hazirlik yapmak icin insa edilmistir. Miminle-
rin bu dlinyay: tercihi ve nimetlerinden faydalanmalari ahireti unut-
madiklari icin, imani ortadan kaldirmaz.36

Maturidi, insan calismasi ile stirekli olmayan dinyay: isterde Al-
lah™ istemezse, Allah ona diinya nimetlerinden sevdigi seyi verir. Ya-
hut istemedigi seyleri ondan uzaklastirir. Allahtan baska seyler icin
calistigindan ahirette ise, ona sevap yoktur. Kimde dliinyada calisir-
ken ahiret sevabini isteyerek calisirsa Allah ona bu diinya da istedigi
seyleri verir, istemedigini ondan uzaklastirir, onun ahirette karsilig
da dluinyada yaptiklarina mukabil cennettir.37

“Ey peygamber! Hanimlarina séyle séyle: "Eger dliinya hayatini ve
ziynetini istiyorsaniz, haydi gelin, sizi donatayim ve gtizellikle birakip
salivereyim.”3® Maturidi'ye gore, Allah, resuliinii bu konuda muhay-
yer birakiyor ve Peygamber eslerine hitaben gelen bu ayet sonucu
onlarda, hem Resulullah’t hem de ahireti tercih ediyorlar.3°

“Onun kavminden, kafir olup ahirete ulasmay: inkar eden ve
dinya hayatinda kendilerine refah verdigimiz varlkli kisiler”40
Maturidi’'ye gore inanmayan simarmis ileri gelen zenginlere, varlikl

35 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.6, s.359.

36 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.7, s. 455; ayni eser, c.8, s. 200; c.17, s. 41;
c.7,s.18; c.17, s. 174.

37 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.4, s. 65.

38 Ahzap 33/28.

39 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.11, s. 331.

40 MU’mintan 23/ 33; benzer ayetler icin bkz., En’am 6/ 29; Mti’'mintn 23/ 37;
Ankebut 29/ 25.
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kisilere diinyay1 Allah genisletti, serdi ve onlarda gtinahlara dalarak
saptiklarini,#Ibelirtiyor.

2.2.2. Diinya Hayatinin Cazip Kilinmasi

“Insanlara kadinlar, ogullar, ytklerle altin ve giimus yiginlari,
salma atlar, davarlar, ekinler kabilinden asir1 sevgiyle baglanilan sey-
ler cok suslu gosterilmistir. Halbuki bunlar diinya hayatinin gegici
(menfaatleri) faydalarini saglayan seylerdir.”#2 O glinlin Arap top-
lumu icin en cazip seyler bdylece siralanan ayeti Maturidi genis se-
kilde aciklarken bunlarin kot olmadigini*3 ancak cazibelerine kapi-
lip ahireti unutmamak gerektigini, ctinki ahirette bu dtinyadaki ge-
cici seylerin asillarinin, kalici olanlarinin bulundugunu, duyular ale-
mine hitap eden bu aciklama ile duyular 6tesine ve dliinya hayati ile
de ahiret hayatina delil getirildigini vurgulamaktadir.#4 Yine
Maturidi’ye gore, diinya hayatinda cekici seyler erkekler icin eslerdir,
cift olan seylerdir, renklerdir, cesit cesit bitkiler, bunlar diinyanin ce-
kiciligidir. Ancak bu cazip seyler baglanip kalmak ve ahreti unutmak
icin degil imtihan icindir. 45

“Bu dunya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir.
Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur.”46
Maturidi'ye gore, konu zahire gore olsaydi kitap onu manalarla/me-
cazlarla sOylemezdi. Dliinya hayatinda hikmetler vardir. Bazi inanc-
sizlar icin ise, sa¢gmaliklar vardir (iftira, saldiri). Yine onlara gore,(sa’d
27, enbiya 16,= oyun olarak/ bosu bosuna yaratmadik,) ayetleri, ile
tenakuz vardir. Bunlar bir araya getirdigimizde, ‘size ve size takdir

41 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.10, s. 27; ayni eser, c.10, s. 28; c.5, s.46.
c.11,s. 110.

42 Al Imran 3/ 14; benzer ayetler icin bkz., Bakara 2 / 212; Ta-Ha 20/ 131;
Kasas 28/ 60; Kehf 18/ 46; Kehf 18/ 28.

43 Benzer ag1k.1ama icin bkz., Yasar Nuri Oztirk, Din ve Fitrat(Yaratilis), Yeni
Boyut yay.,Istanbul,1998, s. 263.

44 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.2, s.255-259, ayni eser, c.2, s.19; c.11 s.63;
c.9, s.63; c.9, s.47.

45 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.9, s.250.

46 Ankebut 29/ 64.
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olunan seylere goére oyun eglence, zahiri olarak celiski géortiinmekte-
dir. Ancak tevhid ehline gore bir hikmet icerir ve gercektir. Bu diinya
da inanan inanmayan arasinda ayrim yoktur. Herkes esit faydalan-
maktadir. Ctinkti diinya hayati gecici, kesintili, ahiret ise, kesintisiz
ve ebedidir. Dliinya meta’, sinirsiz, sonsuz, kesintisiz ahiret nimet-
leri, meta’ yaninda fanidir.4” Bazi mufessirler ise, bu aciklamalara
yakin olarak oyun ve eglenceyi cocuklarin yoruluncaya kadar oyna-
diklari gecici oyunlara benzetirken® bazilar: da bu oyunlarin bosuna
olmadigini cocuklarin gelisiminde oyunun c¢cok 6énemli bir yerinin ol-
dugunu vurgulamislardir.49Yani dinya hayatindaki hicbir sey bo-
suna degildir. Ahiretin kazanilmasinda en basit seylerin bile 6nemi
vardir.

2.2.3. Diinya Hayatinin Aldaticilig150

“Her canli 6lumu tadacaktir. ... Bu diinya hayati ise aldatma
meta’indan (aldatict seylerden) baska bir sey degildir.”s! Maturidi
diinya hayati gercekten aldaticidir derken Hadid 57/20. ayetini, aye-
tin bu ctimlesinin aciklamasina delil getirmekte ve “dlinya hayati
oyundur, eglencedir, aldatici seylerden ibarettir. Fakat ahiret hayati
oyun, eglence ve aldatic1 degildir,” dedikten sonra ayetteki “gurur’s2
kelimesinin asil anlaminin “bir seyin zahirde gtizelliklerle kaplanmasi

47 El-Maturidi, Tevilatii’l Kur’an, c.11, s. 143; Benzer aciklamalar icin bkz., ez-
Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf, c.1, s. 439; er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, c.9, s. 126.

48 Bkz., Carullah ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil ft Vechi’t-Te'vil(I-V]),, Mektebetu'l-Ubeykan, Riyad, 1998, c.3, s.
448; Ismail Hakk: Bursevi, Rihu’l-Beyan Tefsiri(I-X), (Ihtisar;M. A. Es-
Sabuni,terc. Heyet), Damla Yay.,Istanbul,1995. c.6, s. 289-290.

49 Ozcan Tasci, Insani Ahirete Hazirlayan Diinya Hayatinin Iki Onemli Enstrii-
mani: Oyun (Laib) ve Eglence (Lehv), Hikmet Yurdu, Diistince — Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Yil: 3, S.5 (Ocak-Haziran 2010), ss. 41 - 58

50 Meta’, kendisinden sinirli zaman diliminde faydalanilan seyler icin kullani-
lir.Bkz., Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab “m-t-a” maddesi, c. 6, s.4127-4129; el-
Isfahani, el-Miifredat, s. 985-986; Ahmet Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi,
Matbaatu Mustafa el-Babi, b.y.y, 1946, c.13, s.98-99;Yazir, c.2, s. 1264.

51 Al-i Imran 3/ 185.

52 “Gurur” kelimesinin anlamlari icin bkz., ibn Manzar, Lisanu'l-Arab “g-r-r”
maddesi, c. 5, s. 3233; el-Isfahani, el-Mtufredat, s.750.
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ve disaridan her bakanin onu glizel gébrmesi, ancak i¢c ytzline ba-
kinca onun 6ldirtct ve helak edici oldugunu anlamasi1”5® diyerek,
boyle aldatici seylerden Allaha siginir ve diinya hayatinin kafirler nez-
dinde oyun ve eglence mtiminlere gére ise hikmet oldugunu belirtir.

Cin ve insan topluluguna hitap eden bu ayette kendi itiraflar1 an-
latilmakta ve kafir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettikleri
belirtilerek “Dlinya hayati onlar1 aldatti,”>* vurgusu yapilmaktadir.
Diinya icin zahir ve batin olarak iki anlam vardir: Zahir anlami
“aldatmadir- gurur.” Kim zahire bakarsa onu aldatir (ona aldanir).
Onun batin anlami da vardir. Kim batina bakarsa batin ona 6gut,
ibret verir. Zahire gelince onun sus ve cazibesi, ziynetlerinden dolay1
kafir zahire bakar ve aldanir. Batina gelince halden hale stirtikleye-
rek, diinyanin gecici sonlu oldugunu gosterir. Kim bu batina bakarsa
ondan 6gutt/ibret alir ve onun anlamim 6grenir ve bilir ki, o dinya
bunun i¢in yaratilmadi.55

Maturidi zahir-batin anlami verdigi bu ayeti bu giin ic¢in bilinen
ancak kendi déneminde icerigi bilinmeyen 6rnekler vererek diinya ile
ahreti karsilastirip ahretin ve bu dliinya hayatindan sonra gercekten
bir hayatin var oldugunu anlatmaya calismistir. Maturidi’ye gore,
inanmayanlarin dinyadaki bircok seyin, zahir/gériinen faydalarini
bildikleri halde batin/gérinmeyen faydalarini bilememektedirler.
Yine isitme, gérme, konusmanin nasil gerceklestigini de bilemezler.
Yani buitiin nimetlerin diinya i¢in degil, ahireti anlamak i¢in oldu-
gunu bilemeyeceklerini, 3¢ belirtiyor.

Buttn insanlara hitap eden bu iki ayette insanlardan Allah’a karsi
gelmekten sakinmalar: istenirken hic¢bir seyin fayda vermeyecegi bir
ginden cekinmeleri emredilmekte seytanin iyi taraftan goértinerek
yaklasip kandirmasi vurgulanarak “ Bilin ki, Allah'in verdigi s6z ger-
cektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve seytan, Allah'in affina

53 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.2, s.503-505.

54 En’am 6/ 130; bkz. Benzer ayetler,. Rim 30/ 7; Casiye 45/ 35.
55 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.5, s.210; ayn1 eser, c.11, s.255.
56 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.11, s.158.
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guvendirerek sizi kandirmasin,”5”buyrulmaktadir. Maturidi'ye gore
dinyaya aldatma nisbet edilmesi, gercekte onda hile, aldatma oldugu
icin degildir. Onlar ona aldandiklari icindir. Gercek oldugundan de-
gil, fiil sebebe nisbet edilerek sanki aldatma, dltinya aldatmis gibi
diinyaya nisbet edilmistir.58

Onceki ayetlerdeki vurgu ve seytanla uyari bu ayette de dikkat
cekmekte ve “sakin dlinya hayat: sizi aldatmasin ve o aldatici (seytan)
da Allah hakkinda sizi kandirmasin”>® denilmektedir. Maturidi ben-
zer ayetlere benzer anlamlar verirken bazen ayni ifadeleri tekrar et-
meyip degisik ifadeler kullanmaktadir. Diinya hayat1 sadece oyun ve
eglence degildir, sizi ahiret hayatini distinmekten alikoyarak veya
size ahiret hayatini unutturarak diinya gercekten insani aldatir.
Cunkl dinya ahirete ilave kilindi ve ona ulasmaya yetecek kadar-
c1k®0 bir stire olarak yaratildi. Dliinya aslinda aldatici degildir. Ancak
ahireti ve nicin diinyanin insa edildigini unutan dtinya ehli, aldanir.
Duinya ve onun i¢indeki nimetler yaratilis gayesi disinda degerlendi-
rilirse, oyun, eglence ve aldanis olur. Nimetler hayirh seyler olarak
isimlendirilmislerdir. Hayir hasenat disinda onlar: kéttilemek caiz de-
gildir. Dlinyay1 yaratilis gayesi disinda degerlendirdiklerinden ve al-
dandiklarinda dolay1 diinya ehlini zemmetmek daha dogrudur. Zen-
ginlik, saglik, selametin zemmi caiz degildir. Ctiinkti bunlar Allahn
kullarina verdigi nimetlerdendir. Onlardan dolay: Allaha stikretmek
gerekir,®laciklamalarini yapmaktadir.

57 Lokman 31/ 33.

58  El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.13, s.345.

59 Fatir 35/ 5.

60  El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.12, s.13;Maturidi ahirete gore diinyadaki
kalig stiresinin azhigim belirtmek i¢in billgaten= yeter miktar, kavramim kul-
lanmistir.; Ayrica bkz., el-Isfahani, el-Mtifredat, s. 163; Ibn Manzar, Lisa-
nu'l-Arab “b-1-g” maddesi, c. 1, s. 346.

61 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.12, s.13.
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2.2.4. Diinya Hayatinin Gegiciligi

“Onlar dtinya hayatiyla simardilar. Oysa ahiretin yaninda dtnya
hayati, gecici bir faydadan baska bir sey degildir.”62 Maturidi'ye gore,
dinya hayati mtminleri sevindirir, mutlu eder, ancak sevin¢ onlari
mesgul edip de ahireti unutturmaz. Kafir ise, seving¢ siddeti ile ahireti
ve btittin ibadetleri unutur. Uzun stire nimetlerinden faydalanilsa da
diinya hayati ahiretin yaninda kisa bir stire faydalanmaktir. Ahiret
nimetleri devamli, kesintisiz olup, korku, hltiziin, bela ve afetler ona
etki etmez. Dlinya nimetleri kesintili, afetlerden, htiztin vs. bircok
seyden etkilenir ve ahiret nimetlerine gore de cok azdir.63

“Bu dlinya hayati, gecici bir eglencedir. Ama ahiret, gercekten ka-
linacak yurttur.”¢4 Maturidi’ye gére bu ayet, dlinya hayatinin sona
erecegini yakin zaman da ahirete gidilecegini haber veriyor. Yine
diinya hayatinda verilen nimetler, sadece ahiret hayatina etki etmesi
icin verilmistir. Clink(i diinya hayati yasanmadan ahretin kazanil-
mas1 mimkin degildir.®5 Yine isitme ve gérme gibi verilen nimetlerde
(duyu organlari da) devamlh ve kalict olan1 kazanmalari icindir. 66

“Dlinya hayatinin gecici menfaatine g6z dikerek «Sen mtimin de-
gilsin» demeyin”6? Savaslarda Musliman olanlara karsi takinilan
tavri elestiren, savas sirasinda ganimetini almak icin o anda Muslu-
man olan birini 6ldtiren Mtminlerin g6z diktikleri belirtilen bu ayet-
teki “dinya hayatinin gecici menfaat”ine Maturidi ganimettir,%8 de-
mektedir.

62 Ra’d 13/ 26; benzer ayetler icin bkz., Nar 24/ 33; Kasas 28/ 61; Sara 26/
36; Zuhruf 43/ 35.

63 El-Maturidi, Tevilati’l Kur’an, c.7, s.425; ayni eser, c.11 s.63; c.13, s.55;
c.13, s. 245.

64 Mu’'min 40/ 39.

65 Er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, c.12, s.200.

66 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.13, s.201.

67 Nisa 4/ 94.

68 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.3, s.423.
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“Dogrusu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Eger iman
eder ve sakinirsaniz Allah size mukafatinizi verir.”¢® Onlara gore
dinya hayati, onlara verilen seyler oyun ve eglencedir. Ctink®i onlar
tekrar dirilis ve hayat yok derler. Boylece onlara goére diinyanin fani
olarak yaratilmadigini ve ebedi ahiret hayatinin kazanilmayacagini
zannettikleri icin diinya hayat: zikredildigi sekilde bostur. Bu iki ke-
limeden “letbe”® esyanin zahirinden, zahirine goére faydalanmak;

“lehv””! batinindan faydalanmak, batinina gére faydalanmak?? sek-

linde anlamanin mumkin oldugunu belirtmektedir.

Onlara de ki: "Dliinya zevki ne de olsa azdir, ahiret, Allah'a karsi
gelmekten sakinan i¢in daha hayirhidir ve size kil kadar haksizlik
edilmez."73 Bu ayetle ilgili Maturidi, Allah sanki ben sizi bu diinya ve
bu diinya meta1 icin yaratmadim, ancak sizi ahiret icin ve ahirette
ikamet etmek icin yarattim. Sayet sizi dlinya icin yaratsam ve size
savasi farz kilsaydim bu hikmetsiz, apacik abes olurdu. Ancak ben
sizi ahiret ve orada ebedi kalmak icin yarattim demektedir.74

Duinya hayatinin kisa ve geciciligi, cazip kilinmasi, diinya hayatini
satin almak, aldanis, bir oyun ve eglence, tutkulu bir oyalanma,
inkar edenlerin dlinyay: tercih etmeleri, diinyanin bos bir amac ug-
runa yaratilmadiginin ahrete gecis icin cok énemli bir konumunun
oldugunu, ahiret hayatinin bu diinyadaki tercih edilen yasam bicimi
ile dogrudan baglantisini ortaya koymaktadir.

69 Muhammed 47/ 36.
70 Bkz.,ibn Manzur, Lisanu'l-Arab “l-a-b” maddesi, c. 5, s. 4039-4040; el-Isfa-
hani, el-Mtufredat, s.960-961.

71 Bkz.,Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab “l-h-v” maddesi, c. 5, s. 4090; el-Isfahani, el-
Mifredat, s.971-972; El-Fahr er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, c.25, s. 91.

72 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.13, s. 415.
73 Nisa 4/74.
74 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.3, s.324.
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2.3. INANANLARA MUJDELER

“Biz duinya hayatinda da, ahirette de sizin dostlariniziz.”7s
Maturidi’ye gore, Allah'in ikrami olarak ahrette mtiminlere verilen ni-
metlerin anlatildig1 bu ayette ki Allah’in dostlugu, diinyada mtmin-
lerin glinah islemesine engel olmasi, basari icin yardim; ahiretteki
manevisi daha evla olup sevap ve nimetlerle karsilik vermesidir.76

Kur’an da Allah tarafindan pek cok ayette ne zaman ve nasil dua
edilmesi gerektigi de vurgulanmaktadir. Allahtan istekte bulunanlar,
sadece bu dlinya icin; hem bu dinya hem de ahiret icin istekte bu-
lunanlar olarak ikiye ayrilirken onlarin karsiliklar: da bu ayette séyle
belirtilmektedir: “Ey Rabbimiz! Bize dinyada ver. Onun icin ahirette
hicbir kismet yoktur.”77

Ve “Yine onlardan: ‘Ey Rabbimiz! Bize diinyada bir gtizellik ve ahi-
rette de bir gtizellik ver ve bizi ates azabindan koru!’ diyenler var-
dir.”7® Bu dua ayetlerinin ikisini birlikte degerlendiren Maturidi, ahi-
rete ve 6ldikten sonra dirilmeye inanmayanlara diinyadan istedikleri
pay verilecegini ve boylelerinin ahiretten hi¢bir nasiplerinin olmaya-
cagini; ancak Ahiret hayatinin mutlulugunu isteyenlere ise, hem bu
dinya hem de ahiret gtizelliklerinden nasibi artirilmis olarak verile-
cegini acikladiktan sonra: “Iimanli ziimrenin diinya gtizelliklerini ta-
lep etmesinin sebebi, Cenab-1 Hakk’in diinyay1 ahiret icin hazirlanma
mekan: stattisinde kilmasidir. Allah dinyay:r miminler icin ebedi
kalacaklari1 bir yer yapmamis aksine mUiminleri su beyanindan da
anlasilacag: tzere: ‘...(Ey mUminler! Ahiret icin) azik edinin. Bilin ki
azigin en hayirlisi takvadir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime mu-
halefetten) sakinin’”® ayetini delil getirerek ahiret icin yaratmistir,8°
aciklamasini yapar. Diger dua ayetinde “Ve bize hem bu dliinyada bir

75 Fussilet 41/ 31; Benzer ayetler i¢in bkz., Mti’'min 40/ 51.

76 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.13, s. 131; ayni1 eser, c.13, s. 68.
77 Bakara 2/ 200

78 Bakara 2/ 201.

79 Bakara 2 / 197.

80 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.1, s.406-407.
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iyilik yaz, hem de ahrette,”®! buyrulmakta olup; Maturidi bu dua ile
ilk olarak, mtiminlerin Allahtan bu diinyadaki 6murlerini iyilikte bi-
tirmesini, sona erdirmesini rahmet, merhamet istediklerini; O’nun
rahmetinin bu dliinya da herkese eristigini ancak iman eden ve sirk-
ten korkanlara ahiret nimetlerinin daha 6zel oldugunus82belirtiyor.

Maturidi “Allah da onlara hem dtinya nimetini, hem de ahiret se-
vabinin glzelligini verdi,”83 ayetindeki dliinya nimetinden maksadin
sb6hret ve glizel 6vgller, zafer ve ganimet olabilecegini inananlar i¢in
bu s6hretin diinyada da uzun sureli oldugunu; yine bu nimetten
maksadin oldugunun da soylendigini® belirtmektedir. Yine
Maturidi'ye gore, diinyadaki ve ahiretteki gtizellikler konusunda,
dinyanin gtizelligi ilim ve ibadet, ahiretin gitizelligi de cennet ve mag-
firettir. Yine, dlinyanin glizelligi zafer ve bol rizik, ahiretin gtizelligi de
rahmet ve Allah’in rizasidir.85 Aciklamalarina az da olsa hadisleri de
delil gésteren Maturidi’nin, ancak burada hadis kritigine énem ver-
meden hatta zayif hadisleri bile delil gdstermekten ¢cekinmedigini gor-
mekteyiz. Bu hadiste Resulullah’in : “ Allah’in 6yle kullar1 vardir ki,
afiyet icinde yasarlar, huzur icinde olurler ve rahatlikla cennete gi-
rerler.” Ya Rasulallah, bunu ne ile temin ederler diye sorulunca ‘Rab-
bena heb lena..’% ayetini cok okumalar: suretiyle”®” dediginin rivayet
edildigini®® belirtir. Ancak bu hadis sonraki dénem de ¢ok istismar
edilmis ve bircok dilegin gerceklesmesi icin8® belli sayililarda ayetin

81 Araf 7/156.

82 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.6, s. 77.

83 Ali Imran 3/148; benzer ayetler icin bkz., Ali Imran 3/152; Ibrahim 14/ 27;
Nahl 16/30; Yanus 10/ 64; Nahl 16/41.

84 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.2, s.493; ayn1 eser, c.2, s.447-448; c.7, s.
493; c.8, s. 101; c.7, s. 79-80; c.8, s. 112.

85 El-Maturidi, Te'vilati’l Kur’an, c.1, s. 407.

86 Furkan 25/74..

87 Bubhari, Tefsir’'ul Kuran, 27.

88 El-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an, c.1, s. 407.

89 https://www.go-
ogle.com.tr/?gfe_rd=cr&ei=fElyWOTLCqeo8wibipbQDQ&gws_rd=ssl#q=%E2
%80%98

rabbena+heb+lena..%E2%80%99+ayetini+%C3%A7ok+okumak+ha-
disi+%C5%9Ferif,e.t.08.01.2017.
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tekrar edilmesine ve Muslimanlarin yanlis beklentilere girmelerine
neden olmustur.

Dutinya hayati kavraminin yer aldigi, yardim, zafer, zikir, seref, se-
ving, gafil olmamak, darliktan sonra genislik, zilletten sonra izzet,
hatta mtminlere uyar: iceren ayetleri, genellikle mtiminler icin mtjde
icermekte ve bu diinyada ilahi emirlere uyarak yasadiklart mahrumi-
yetlerden dolayr hem bu diinyada hem de ahirettte elde edecekleri
mukafatlar aciklanmaktadir.

SONUC

Maturidi, Kur’an’da gecen diinya hayati kavramina cografi an-
lamda bir yaklasim goéstermemis olup inanc ve ahlak olarak ayetlerin
baglamina uygun, insanlarin manevi durumlari ve tercihleri ile ilgili
yasam bicimi olarak gorerek bu dogrultuda aciklamalar yapmistir.
Bu duinya gecicidir ve devaminda ebedi ve kacinilmasi mtimkun ol-
mayan bir ahiret vardir. Ancak bu dinya gereksiz de degildir. Insan-
larin ahiretteki konumlarini bu dinyadaki tercihleri belirleyecektir.
Cunk, Allah insanlar1 bu diinyada ebedi kalictymis gibi diinyay: sa-
hiplensinler diye yaratmamistir. Bu hayatin bir sonraki ve sonsuz
olan boyutunda elde edecekleri konumlar1 belirlesinler diye yaratmas;
hayatin ve nimetlerin geciciligini stirekli vurgulayarak gtindem de
tutmustur.

Diinya hayatinin insanlar1 aldattiginin vurgulandigr ayetlerde,
dinyanin kendisinin degil onun geciciligini diisinmeyen insanin al-
dandig1 veya seytanin bdyle insanlari aldattigi vurgulanmaktadir.
Ayetlerde olumsuz anlam ytklenen diinya kavrami, Allah’in en gutizel
sekilde yarattig1 dlinyanin kendisi degil, o diinyada insanin yasadigi
hayatin niteligidir.

Duinya, zamani; ahiret ise ylice hedefleri temsil eder. Yiice hedef-
leri tasiyan ahiret mutlulugunu kazanmak, bu diinya hayatinda ca-
lisma ile gerceklestirilecektir. Hayatin bizzat kendisi kétti olmadigl
gibi icinde stirdigti dtinyada bizatihi k6t degildir. K6tti olan diinya
meta’ina takilip 6teyi unutmaktir. Ancak bu konuda Musliiman ge-
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lenekte diinyay: kéttileyen hadisler, tasavvufun ortaya koydugu din-
yadan el etek cekmek, diinyaya sirtin1 donmek, diinyevi sorumluluk-
tan kacmak ve cebir fikrini icsellestirmek olup bu da kavramin anlam
kaymasina ugramasina yol acmistir. Yani bu kavram Musliman tec-
rtibede belli bir tarihi stirecten sonra anlam iyilesmesi yerine, diinya
hayati sanki ahiretten bagimsiz bir sekilde ele alinarak olumsuzluk-
larin ve degersizliklerin simgesi haline getirilmistir. Halbuki yerytzu
insanin halife olmasinin geregi olarak yasanilir hale getirilmek i¢in
maddi-manevi olarak imar edilmelidir.
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Nijerya’da aralarinda Derika, Izala,
Kaulu, Musliman Kardesler, Tica-
niyye, Kadiriyye, Sia ve diger irili
ufakli yapilanmalarin bulundugu pek
cok Islami grup vardir. Bu gruplar
arasinda zaman zaman bazi catisma-
lar yasanmaktadir. Ancak Nijerya
devletinin kurumsal varligini tehdit
eden ve politik otoriteyi reddeden
mezhep kaynakli eylemler simirl sa-
yida kalmistir. Aralik 1980 Maitatsine
ile Temmuz 2009 Boko Haram isyan-
lar1 bunlardan biridir. Her iki grubun
eylemleri binlerce insanin O6limune
neden olan siddet gosterileri ile do-
ruga ulasmistir.
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Abstract

There are different Islamic sects such
as Derika, Izala, Kaula, the Muslim
brothers, Tijjaniya, Quaddiriya, Shiite
and several other splinter groups in Ni-
geria. Once in a while, there are conf-
licts among some of these sects.
However, the activities that threatened
the corporate existense of the Nigerian
state and rejected political authority,
have been less common. The Maitat-
sine riots of December 1980 and Boko
Haram riots of July 2009 are among
them. Activities of both sects culmina-
ted in with the violent demonstrations
that led to the death of thousands of
people.
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Karl Marx, Engels, Nietzsche, Lenin ve David Hume gibi btytuk
sosyal dusunurler, dinin; felsefe, ekonomi ve insanligin gelismis ha-
yat standartlar1 karsisinda etkisini kaybettigini iddia etmislerdir. Bu
iddia, toplumda cekilen sikintilarin ve sosyal yoksullugun dinle ilis-
kili oldugunu gostermektedir. Karl Marx, dinin, gercek insan mutlu-
lugu konusunda yaniltict oldugu gerekcesiyle, lagvedilmesi propa-
gandasini yUrttmusttir. Ona gore, aslinda “Din, insanlarda yanitict
bir mutluluga sebep oldugu icin kaldirilmast onlarin gercek mutlulugu
icin gereklidir.”(Bkz., Social Theory: Marxism, http:/www.megaes-
say.com/viewpaper/ 16779.html). Bu felsefe ve dinin sosyal teorisi,
modern sosyal kuramcilar1 ve diistintirleri etkilemistir. “Ozellikle Ba-
tida egitim almis diistinurler, dinin yeniden gliclendigini 6ngérmede
buyuk o6lctide basarisiz olmuslardir. Clink(i onlar dinin modern re-
jimlerdeki yeri hususunda bir dizi yanlis varsayimlarda bulunmus-
lardi.” (Ellis ve Haar, 2004: 17). Modernizm, dine sahip cikip ona gec-
miste oldugu gibi hak ettigi yeri verecektir. Bu su sebepledir: “Pra-
tikte, Bat1 Modernizminin, dini arkada birakmasi seklinde tanimlan-
mas1 yaygin hale gelmistir.” (Willaime, 2006: 77; Ayrica bkz. Monod,
2002). Modernizm, dinin artan diinyevilesmesinden kurtulusu ifade
eden Sekularizmi destekler. Marcel Gauchet’e gore (Willaime’dan
alint1, 2006: 83), Dini inang politik olmaya son veriyor. Insan topluluk-
lart tarafindan uzun stiredir kabul gérmiisliigtinden vazgeciyor... Diin-
yamizla uyum iceren ilk yapisindan bu kurtulus, yeni bir politik cag ve
daha genis manada tarihi bir aksiyon hususunda bize éncliliik ediyor.
Beck (1992: 10), dinin karsisinda Modernizmi sdyle 6zetlemektedir:
“On dokuzuncu ytizydda sinif ayriliklart ve dini diinya gériisleri aydin-
liga kavusuyordu.” Bundan dolay1 genel gértis sudur:

Din modern toplumlarda cok yaygin bir sekilde kabul gorse de
hem pek cok tutarsizliklari ve tutarliliklariyla hem insanlarin
dini inan¢ ve uygulamalarinin artan kendine 6zgl yapisiyla,
hem de makul seceneklerin varhgiyla dinin iddialarinin goéreceli
oldugu kabul edilmektedir. Her iki nedenden dolay: dini faali-
yetler, giderek insanlarin yasamlarinin marjinal yénleri haline
gelmektedir. Kisacasi sosyal yasamda bir gli¢ olarak dinin an-
lam1 yapisal olarak bozulmaktadir (Bkz. Dawson, 2006: 105;
Ayrica bkz. Giddens, 1990).
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Bu nedenle bilim uzun bir stire 6zel bir mesele olarak kabul ettigi
icin dini calismalara ¢cok da 6nem vermemistir. Sekularizm taraftar-
lar1 da dinin kamu hayatindaki etkisini azaltmada 6nemli rol oyna-
mistir. Sektlerlesme teorisi, Hiristiyanligin bati egitimi tizerindeki
merkeziyetci etkisini kabul etmekle beraber, 6ztinde dogal olarak din
gibi organize kurumlarin énemini azaltan rasyonalizasyonu -fikir 6z-
gurliigtinii- hedeflemektedir (Wilson, 1982; Weber, 2002). Oyle gérti-
nuyor ki yirminci ytzyilin biaytk bir bélimtnde Max Weber’in ‘Pro-
testan Ahlaky’, Tuketicilik ve Hazcilik karsisinda dinin toplumdaki
glctnu kasitsiz olarak azaltan Kapitalizmin yukselise gecmesinde
ciddi sekilde etkili olmustur. Marx’a gore din, iptalinin ancak insanin
nesnellestirilmesinden arinmis diinya yoluyla saglanabilecegi ezilen-
lerin ic¢ cekisi ve halkin afyonudur (Bkz. Tucker, 1978: 54).

Dogu ile Bati arasindaki ideolojik catismanin sonunu gosteren
1989’da Komuinizmin ¢oklistintin ardindan gec¢ siyaset bilimci Sa-
muel P. Huntington (1996) Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizenini
Yeniden Yapuandirmak adli ufuk acic1 arastirmasinda, 6zellikle Arap
Duinyast ve Komunist Cin gibi gelismekte olan Medeniyetlerin Bati
medeniyetine ciddi sorunlar olusturacag:i hususunda uyarida bulun-
mustur.

Bati, en glcli medeniyettir ve yillarca boyle kalmaya devam
edecektir. Ancak diger medeniyetlere gére batinin gict azali-
yor. Bati girisimleri, kendi 6nemini koruyup degerlerini savun-
maya calisirken Bati-dis1 toplumlar bir alternatif olarak Batiya
kars1 duruyorlar. Bir kismi, Bati'y1 taklit edip Bati'ya katilmaya
calisiyorken diger Konflicytiscii ve Islami toplumlar Bat1 karsi-
sinda direnmek ve dengeyi saglamak amaciyla kendi bagimsiz
ekonomik ve askeri gticlerini gelistirmeye calisiyor. Soguk savas
sonrasi dlinya siyasetinin merkezi bir ekseni, Bati glicti ile Bati-
dis1 medeniyet kultGrintn karsilikli etkilesmidir. (Hunting-
ton,2003: 29).

Beckford ve Wallis (2006) uygarlik icin dinin 6énemini belirterek
Huntington'un fikrini acikca temsil etmislerdir. Ctinkti Huntington’a
gore uygarlik “sadece Islami kimlikleri ile tarumlanan séz konusu top-
lumlar icin degil, ayni zamanda ‘Batt’, (kavramu ile kastettigimiz) dzel-
likle Hristiyan cizgide gelismis olan toplumlar icin de gecerlidir.” 9/11
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2001 tarihinde, Usame bin Ladin tarafindan yénetilen ve binlerce
masumun 6ltimtine neden olan Islami fundamentalist bir saldiri ile
New York ikiz kuleleri dustrtaldtgtinde din, ktiresel bir 6nem kazan-
maya basladi. Din, bilimsel sdylemin merkezi haline geldi ve din ile
siddet arasindaki karmasay1 anlamaya yonelik tahliller yapildi. Beck-
ford ve Wallis (2006:11) gintimtizde dinin az olmasindan ziyade cok
oldugu farkli bir problemle karsi karsiya oldugumuzu gézlemlemis-
lerdir ki, bu durum 6zellikle dini ideolojiler tarafindan desteklenmis
militan faaliyetlerin artan yukselisiyle ortaya cikmistir.

Ozellikle Nijerya’da Din, kendisini bagimsizlik éncesinden bagim-
sizlik sonrasina, Nijerya devletinin siyasal gelisiminde etkili bir gtic
olarak acikca gbstermis ve toplumda son derece hayati ve etkili bir
rol oynamistir. Dine referansta bulunmadan Nijerya hakkinda konu-
sulmasi pek mumkin goéziikmemektedir. (Kukah, 1994; Falola,
1990; Kenny, 2006; International IDEA, 2000; Suberu, 2009). Ancak
Nijerya’da din farkl seviyelerdedir, cogunlukla da negatif ifade bulur.
Daha dogru bir ifadeyle dine bagl tarihi olaylarin Nijerya devletine
olan olumsuz etkisi, olumlu etkisinden fazladir. Cihad, sivil savas
propagandasi, seriat tartismasi, Islam Ulkeleri Orgiitii’ne (Organiza-
tion of Islamic Countries) Nijeryali katilimcilar1 tarafindan tasinan
gerilimler, ve Kuzey b6limu icine alan araliksiz dini catismalar, dinin
Nijerya siyasi yapisindan uzaklagsmasinin istenemeyecegini ve dinin
g6z ardi edilemeyecegini gdostermistir.

Nijerya’da bir¢cok dini kriz vuku bulmustur. Bazilar bilimsel tez
olarak belgelerle ispatlanmistir. Bu calisma yeniden dini siddet sdy-
lemini baslatma niyetinde olmadig: gibi, dini siddetin tekrarlanan bir
fenomen oldugu gerceginden yola c¢ikarak arastirilmaya deger oldu-
guna dikkat cekmektedir. Bu nedenle bu calismanin odagi olan Ara-
Iik 1980 ve Temmuz 2009 “Maitatsine” ve “Boko Haram” ayaklan-
malar1 Nijerya yonetiminde dinin yeri tartismasina eklenmektedir.
Ayaklanmalarin neden patlak verdigine dair yaygin fikirlerin aksine
bu ayaklanmalarin Nijerya yonetiminin basarisizligiyla iliskili oldu-
guna kesinlikle inanmaktayiz. Bu calisma alt1 kuzey devletini kapsa-
dig1 icin pratik saha deneyimi tarafindan en iyi sekilde dogrulanabi-
lecegini kabul etmekteyiz. Magdurlar ile etkilesim ve birincil taniklar
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calismay1 daha da zenginlestirmis olurdu. Ancak bu calisma cogun-
lukla basindan elde edilen bilgilere ve akademik calismalara dayan-
maktadir.

ISLAM

Dinin tanimlanmasi zor bir istir ve daima zor olacaktir; din, felsefe,
psikoloji ve teoloji gibi farkli acilardan tanimlanabilir. Ornegin Islam
tanimlamasina, anlami baris olan “selam” kelimesinden baslanabilir;
ancak yasam bicimi olarak islam anlayist, tliretilmis olmanin étesine
gecerek yasamin tamamini kapsar. Bu nedenle Islam, Miisliiman
topluluk olan Muhammed timmeti ve Dar’ul-Islam unsuru anlasil-
madan tam olarak anlasilamaz. Cragg (1965) kendisine gore Islam*
en iyi aciklayan “Islam topragi” tabirini séyle ifade eder; “Nesnelerin
fikirlere, fikirlerin nesnelere daima taniklik ettigi, nesnelerin ve fikir-
lerin déntstimll ve es zamanl olarak sabit bir déngt icerisinde ey-
lemden téze, soyuttan somuta ytikseltildigi ve alcaltildig: bir yer.” Is-
lam, Islam Peygamberi Muhammed’in mesajiyla ortaya cikan; Al-
lah’in arzusuna tam bir teslimiyet anlamina gelir. Tek tanri inanci,
namaz, orug, zekat ve Mekke’ye hac yolculugu olmak tizere bes temel
direk tarafindan yénlendirilir. Islam, giictinti yalinligindan ve hosgo-
rustinden alir. Ctink® o “ne ulasilamaz bir ideal, ne rahip, ne pisko-
pos sunar, ne de onda dogma ve rittiel karmasas1 vardir... ve ne de
rengi, irki, sinifi ne olursa olsun insanlarin karsisinda herhangi bir
bariyer vardir.” (Hobgen ve Kirk- Green, 1966:20) Islam’da baris, bu
nedenle, bir sona, yani Allah’in dogruluga muikafati olarak cennete
imkan tanir.

FUNDAMENTALIZM
Fundamentalizm Ui¢ acidan ele alinabilecek eklektik bir kelimedir;

(i) Kelime, ahlaki titizlik, gerceklik, secicilik, ayricalik ifade eden
kapali kisilik tipi ile birlesmis bilissel bir kavrayzis;
(ii) Dini gelenekleri ve ortodoksu savunmada dini ve kulttirel libe-

ralizme muhalefeti ifade eden kulttrel teolojik cerceveden (funda-
mentalizm);
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(iii) Sosyal hareket perspektifinden fundamentalizm, diger dini ha-
reket cesitlerinden teskilath ve ideolojik essizlik ifade eder (Komonc-
hak, Collinsand Lane,1993: 411).

Dini fundamentalizm daha dar olmakla beraber dini uygulama ve
Ogretilerin dogru anlasilmas: 6zellikle kutsal kitabin dogrudan cevi-
risi ve sinnetin kutsal olarak devaminda 1srar eder. Baska bir deyisle
fundamentalistler, kutsal kitabin otoritesini ve dogru yasamanin ge-
rekliligini vurgularlar. Ayrica dogru doktrinin ve modernizmin gticle-
rine kars1 organize bir miticadelenin gerekliligine bliytik énem verir-
ler (a.g.e., s. 212). Bu bilgiler 1s181nda, bu makale Nijerya devletine
karst Boko Haram ve Maitatsine fundamentalist tepkilerini ele al-
maktadir.

ISLAM VE MEZHEPCILIK

Khuri (1990) Islam’da mezhepcilik ve din anlayis ile ilgili kisa ama
ilging bir calisma yapmustir. O, “religion”u; yargilama, iman, ilahi hu-
kuk anlamina gelen din olarak ve mezhebi de “taife” olarak siniflan-
dirmistir. Ta’ifa kelimesinin Kuran’da yirmi alti defadan daha fazla
tekrarlandigini, bu kelimenin mezhep, grup, takim gibi kelimelerle
yer degistirerek siklikla kullanildigini belirtmistir. Ta’ifa kelimesi,
tam olarak butiinden kopan bir parca veya grubun bir parcasi an-
lamlarina gelmektedir. Bu anlamda bir firka herhangi bir dine inan-
mayan ayri bir grup insan anlamina gelmemekte, fakat inancin farkl
ifade bicimleri olarak dinin temel esaslarina bagli kalmay: ifade et-
mektedir. Her din, béylelikle farkli mezhep hareketleriyle ytiz ytizedir.
Bu durum Sa’b’in (1981: 34) “Islam stirekli yorumlanan bir devrim-
dir” demesinin nedenini aciklamaktadir. Bu, dini diistince ve uygu-
lamalarda dinamizm oldugu surece mezhep hareketlerinin var ol-
maya devam edecegi anlamina gelmektedir.

Islam’da mezhepciligin degisken karakterini daha iyi anlayabil-
mek icin dinin kucaklayici ve buttinsel oldugu, mezhepciligin ise
gruplari farkli ve 6zel nitelikleriyle ana blinyeden soyutladig: gercegi-
nin altim1 ¢izmeye ihtiya¢ vardir. Bu bakimdan btttiin Mislimanlar,
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Islam’ dinleri olarak kabul ederler, ancak tamami herhangi bir mez-
hebe mensup olduklarini iddia etmez, islam’da, égreti ve yorumlama
farkliliklari olan bircok mezhep vardir.

Islam’da ilk bilinen mezhepler, muhtemelen Ehl-i Stnnet ve
Sia’dir. Stinniler, dini devlet yapisina adapte ederek toplum ve dinin
kaynasmasina inanirken; Siiler dini priitanizme, 6yle ki dinin toplum
tarafindan safiyetinin bozulmasinin engellenmesi ve Islam’n saf sek-
liyle yasanmas1 gerektigine inanirlar. Ikinci olarak halifelerin mensei
noktasinda da uzlasmazlik vardir. Stinniler daima yeni halifeler ve
imamlar Gretecek aileye dayali bir yonetimi benimsemislerse de Siiler
dini ilkeler ve stinnette temaytiz etmis halktan kisilerin imamin yerini
alabilecegine inanmislardir. Stnniler, dini sosyal yapiya adapte et-
tikten sonra ayrica siyasi otoriteyi kabul edip saygi géstermislerdir.
Gercekten Sunni liderler dini ve siyasi liderler olarak fonksiyon gos-
termislerdir. Aslinda emirlik sistemi Stnni gelenekten kaynaklan-
maktadir. Diger yandan:

“Sii kaynaklar, imamlarini daima perisan, eziyet edilmis, mute-
vazi, Allah’in sadik kullar1 ve onun dininin takipcileri olarak
tasvir etmislerdir. Buna karsin imamin diismanlari; gliic gasp-
cilari, dini bozuklar, altina tapanlar olarak tasvir edilmistir.”
(Khuri, 1990: 40).

Gunumuze kadar Stunniler ve Siiler imamet ve hilafetin nitelikleri
hususunda kardes savaslarinda birbirleriyle catismaya devam etmis-
lerdir. Bu siddet, Stinniler ve Siiler arasinda mezhep catismasinin bir
sonucu olarak binlerce insanin 6ldtigt Irak’ta, tarifsiz bir biiytkltukte
yasanmistir. Yakin zamanda yapilmis bir arastirma, son dért yilda
Irak’ta 85.694 insanin yasamini yitirdigini gostermektedir. Bu say1
Irak Saglik Bakanligi tarafindan resmi 6lim raporlarina dayanilarak
kaydedilmis rakamlaridir (Bkz, The Guardian, Thursday, October
13, 2009, s. 11).

Nijerya’da aralarinda Derika, Izala, Kaulu, Mtiisliman Kardesler,
Ticaniyse, Kadiriyye, Sia ve diger irili ufakli yapilanmalarin bulun-
dugu pek cok Islami grup vardir. Baz gruplar arasinda zaman zaman
bazi c¢atismalar yasanmaktadir. Ornegin Kuzaybati Nijerya’daki
Kebbi eyaletinin Zuru kasabasinda 1987’de izala ve Derika gruplari
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arasinda (o zaman merkezi olan) Pazar camisini kontrol etmeye yo-
nelik ciddi bir catisma yasanmistir. Bu catisma caminin giiniimuiize
kadar yillarca kapali kalmasina neden olmustur. Ancak Nijerya dev-
letinin kurumsal varligini tehdit eden ve politik otoriteyi reddeden
mezhep kaynakli eylemler az sayidaydi. Aralik 1980 Maitatsine ile
Temmuz 2009 Boko Haram isyanlar: bunlardan biridir. Her iki gru-
bun eylemleri de binlerce insanin 6limtine neden olan siddet goste-
rileri ile son bulmustur.

MAITATSINE VE BOKO HARAM GRUPLARININ iDEOLOJIiSi
VE FELSEFi DOKTRINi

Muhammed Merva 1945’te Kuzey Kameronun Merva sehrinden
Kano’ya goc etmis bir Islam bilginidir. O, Kano’da iken Islamin saf-
lastirilmas1 kaygisini tasiyan fanatik bir Islamci oldu. Islam’n, mo-
dernizasyon (Batililagsma) ve Modern devlet yapisiyla bozulduguna
inaniyordu. Onun, 6zellikle siyasi sinif ve Emirlik gibi resmi kurum-
lara karsi soOylemi giderek provakatif ve kuftarld bir hal alinca
Kano’nun emiri Alhaji Sanusi Lamido, onu Kano’dan kovdu. Merva,
1966’da Kano’ya dénmek icin yolunu buldu ve muhtemelen Alhaji
Sanusi’nin 6limunden sonra Kano'’ya déndt. 1972-1979 yillar1 ara-
sinda hukuka aykiri eylemleri ve provakatif séylemlerinden dolay:
bircok defa hapsedildi. Falola’nin (1990: 143) dedigi gibi:

Merva, bir Kur’an 6gretmeni ve vaiz idi, etkileyici, ikna edici ve
karizmatik... O, Kano Islami cevrelerinde poptiler olan Kur’an
Kerim’in bazi béliimlerinin gecerliligini yitirdigi ve Peygamberin
bile elestirilebilecegi gibi fikirlere kars: ayaklandi. Kariyerinin
bir basamaginda, kendisini annabiyani diinyay: kurtarma mis-
yonuna sahip ilahi gticle donatilmis peygamber oldugunu iddia
ettiginde kendisine en prestijli kimligi vermis oldu. Kur’anin
elindeki kisisel kopyalarinda Peygamber Muhammed yerine
kendi adin1 yazdigi iddia edildi. O, Bat1 etkisinin btitiintine, mo-
dernlesmesinin bircok y6ntne karsiydi. Radyo, kol saati, oto-
mobil, motorsiklet ve hatta bisiklet gibi siradan teknolojik alet-
leri kotuledi. Bunlar kullananlar1 ve Kur’an’dan baska kitap
okuyanlari cehennemlik putperestler olarak tanimladi.
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Gayet aciktir ki Merva, bozulan ekonomik durumu, Almejeri sis-
temini kullanmis ve temel yasam gereksinimlerini karsilayamayan
halktan buytk taraftar edinmis ve bunlar Merva’nin ve hareketin
vazgecilmez vatanseverleri haline gelmistir. Guardian gazetesinin 18
Mart 1984 tarihli sayisinda Iwere s6z konusu hareketi Islam’in genel
uygulamasindan ayirmistir:

“Ibadetleri glinde bes kez doguya yénelerek tespih cekmek sek-
lindedir. Peygamber Muhammed’i Allah’in yerytzindeki gélgesi
olarak kabul etmezler... Kur’an okurlar ancak Mekke'yi ziyarete
(hac) gerek duymazlar. Diger Muislimanlar, Allah’a ibadet eder-
ken kollar1 serbest vaziyette birbirlerinden ytiz cevirerek dik po-
zisyonda ellerini iki kulaklarinin hizasina getirirler. Maitatsin-
ler ise namazda avug icleri acik vaziyette ellerini géguislerinin
lizerine koyarlar. Maitatsinler 6ldtirmeyi giclt bir sekilde telkin
ederler. Ctinki ‘Arnas’ yani Allah’a inanmayan kafirleri 6ldu-
rerek cennete gideceklerine inanirlar.”

Boko Haram hareketinin kurucusu Yusuf, ortaokuldayken okulu
terk edip Kur’an egitimi icin Cad ve Nijer Cumhuriyetine gitmistir.
Her iki tlkede kaldigi zaman zarfinda Batililasma ve Modernlesme
karsit1 radikal gortisler gelistirmistir. Yakin gecmiste gerceklesen
Maitatsine hareketinde oldugu gibi Yusuf, Nijerya’ya dénerek Mai-
duguri’ye yerlesmis ve kendisinden sonra Yusufiyya olarak anilacak
olan hareketi 2001 yilinda kurmustur. Hareket, Kuzey Nijerya’nin
blutintintn yani sira Cad ve Nijer Cumhuriyetinden 280 000 den
fazla taraftar edinmistir. Yusuf, Jafar Adam, Abba Aji ve Yahaya Jin-
gir gibi diger Islam bilginlerine ve yerlesik siyasi kurumlara karsi ra-
dikal ve provokatif eylemlerini baslatmistir.

Hareketin ideolojisi ve felsefesi “Boko” ve “Haram” kelimelerinin
aciklanmasi ile en iyi sekilde anlasilabilecektir. Hausa dilinde “Boko”
Bati ve yabanci anlamina gelen cift anlamli bir terimdir. “Haram” ke-
limesi ise yasaklama anlaminda Arapca tiiretilmis bir kelimedir. Iki
kelimenin birlesmis hali olan “boko haram”in anlami Bati egitimi ve
Batili olan her seyi yasaklamaktir. Bundaki ama¢ Modern devlet ya-
pisinin geleneksel Islam devletiyle yer degismesidir, ctinkii Bat1 de-
gerleri Islami degerlere karsi isler. Ummeti Muhammed (Msliiman-
lar) ve Daru’l-Islam (Islam toplumu) Bat1 etkisi karsisinda tehlikeye
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atilamaz. Toplumdaki kottiltklerin nedeni Bat1 kilttrtintin kucak-
lanmasinin bir neticesidir. Bu kotultigti kontrol altina almak icin mo-
dern devlet kurumlan yikilarak Islam toplumu emniyete alinmalidir.
Toplumda felsefe ve yerlesik Seriat hukuku yan yanadir. Bu hesap-
lar, gtivenlik glicleri ile devlet kurumlarinin hareket tarafindan imha
hedefi haline gelmesinin nedenidir. Temsilciler meclisinin azinlik li-
deri Alhaji Ali Dandume “Boko Haram”in okulu terk eden genclerin,
isi olmayan Universite mezunlarinin, devletin icinde bulundugu ca-
resiz durumdan dolay1 Bati egitimini empoze eden ve devletin kay-
naklarini iyi yénetemeyen huktmeti sorumlu tutanlarin evi haline
geldigini belirtmektedir. Ideolojik olarak Islami seriat devleti ugrunda
savasan ve bu ugurda 6len herhangi biri otomatik olarak “Aljanna”y1
(cennet ) kazanacaktir. Tell dergisi “Boko Haram’n ideolojisi ve Fel-
sefesiyle ilgili yerinde bir tespitte bulunmustur:

“Hareketin misyonu “Ortodoks Islam”!in yasandig: islami bir dev-
let kurmaktir. Ona gére (Muhammed Yusuf, hareketin lideri) Orto-
doks Islam, Bati egitimine ve kamu hizmetine giinah oldugu icin
karsi cikar. Bundan dolay1 amaclarinin gerceklesmesi icin emniyet
ve askeriye ve diger blitlin tiniformali personelin dahil oldugu bttin
guvenlik kurumlar: ezilmelidir.” (Tell, August 10, 2009: 34,).

Newswatch dergisi, 2004’ten beri ailelerin ve giivenlik gliclerinin,
hareketin eylemlerinden ve genclerin katilimindan endise duydu-
gunu belirtti.

“Ctinkti 6zellikle Borno ve Yobe eyaletlerinde Maiduguri Universi-
tesi, Ramat Polytechnic Maiduguri, Federal Polytecnic Damaturu gibi
Uclincu bolge enstitillerdeki 6grenciler ve diger kurumlardaki okul-
larin1 terkeden, hareketin tyesi diger 6grenciler, diplomalarini yirtip
Kur’an dersleri ve vaizlik icin harekete katiliyordu.”(Tell, August
10,2009: 34).

1 Hristiyanlik menseli bu kavramin Islam diistincesinde tam olarak karsilik
buldugunu séylemek giictiir. Cogunlugun hakimiyetine dayali, geleneksel
din anlayis1 olarak aciklayabilecegimiz bu kavram, islam Mezhepleri Tarihi
alaninda ¢ogunlukla Stinnilik olarak karsilik bulmustur. Selefi bir hareket
olan Boko-Haram da sdylemlerinde zaman zaman Ehl-i Stinnet ibaresini, ce-
maati vasiflandirirken kullanmistir.
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Ancak aileler ve gtivenlik gliclerinin cesitli sikayetlerine ragmen
huktmet, hareketin faaliyetlerini kisitlamaya yonelik adimlar atmay:
gerekli gérmemistir. Aslinda devlet kurumlarina ve insanlara pek cok
yikim yasatmis Boko Haram krizinin gerceklestigi Borno eyaletinin
yoneticisi Ali Modu Sherrif, kabinesinde yer almis ve harekete katil-
mak icin istifa etmis eski bir komiserin etkisiyle harekete yaklastigini
itiraf ederek kendisi de valilikten istifa edip harekete katilmistir. Ona
gore siyaset bozulmustu ve harekete katilmasi onun icin cenneti hak

etmenin tek yoluydu.1

Kuzey Nijerya’da “makarantanboko” (Bati egitimini iceren okullar)
ile “makarantanaddini” (Dini egitim okullari) veya “makarantanallo”
(Kur’an okulu olmas1 distintilmus okullar) arasinda bir ayrim vardir.
Kuzey Nijerya’da Musliman elit arasinda tercihin Bati egitiminden
ziyade Islami olmasinda, stiphe yok bir itiraz yoktur, tercih hakki
Bati egitiminden ziyade, Islami egitim tercih edilmistir. Bu sebepler-
den oturt “almajeri2 syndrome” (Kur’an 6grenen stajyer 6gretmen ve
O0grenciler) bu 6grenciler bati egitimine devam ettiklerinde asagi-
lanma ve alaya maruz kalmaktadir. Kuzey Nijerya’y: saran ve siklikla
almajirai tarafindan séylenen bir Hausa sarkisi séyledir:

Yan makarantaboko,

Bakaratu, ba Sallah.
Saiyawanzaginmallam.

Sarkinin terctimesi soyledir:

Bati okullarinin 6grencileri,

Kur’an 6grenmez ve okumazsiniz.

Size kalan 6gretmenlerinizin size yaptig1 hakaretlerdir.

Dikkate deger bir nokta ise almajirainin (Hausa dilinde alma-
jerinin ¢cogulu) hatir1 sayilir bir kisminin zengin ailelerden gelmeleri,
ancak dilenerek yasamlarini idame ettirmeleridir. Anne-babalar, top-
lum ve devlet almajirai’nin sokaklarda basibos dolanmasini rahatsiz

! Interview presented on the African Independent Television, Wednesday, Sep-
tember 2, 2009, The 8 pm News.

2 The “almajerisyndrome” is where male children learning to read the Koran are
forced to begin order to earn a living for themselves and their teachers.
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edici bulmaz. Bu durum, onlari stirekli her ttirlti siddet icin toplan-
mis hazir bir ordu olarak toplumsal ahlaksizliga egilimli kilar. 1964’te
Ahmadu Bello, Sokoto Sardauna ve Kuzey Nijerya Promiyeri Kuzey
Nijerya’nin muhtelif yerlerinde iki milyondan fazla Kur’an Okullar
kurmakla évinmusttr (bkz, Paden,1986). Buna ragmen sémurgeci
yonetimler, sdmurge yonetiminin baslangicinda dolayli bicimde Ku-
zey elit ile gizlice anlasmistir. Kuzey Muslimanlarini bati ktlttir ve
egitimine maruz kalmaktan korumuslardir (Coleman, 1986; Dudley,
1968; Ohadike, 1992). Bu durum Sanusi tarafindan kisaca soyle dile
getirilmistir:

“Britanya ve Emirlikler arasindaki ittifakin bir sonucu Kuzeyde si-
yasi ve sosyal yapilarin birlesmesinin saglanmasiydi. Oyle ki bu, an-
cak boélgeyi gliney de dahil olmak tizere Bat1 etkisine kapatmakla ba-
sarilabilirdi. Bunun icin kuzeyi, Modernizmden izole etmek gerek-
liydi, Bat1 egitimi, glineyde Ingiliz ve yerli idealler kapsaminda ortaya
cikan ve Lord Lugard’in mutlak saygisizlik olarak niteledigi durumun
kuzeyde ortaya cikmasini 6nlemek icin ciddi olarak kisitlanmisti.”

Bu nedenle, Kuzey Nijerya’da Ingiliz sémtirge ydnetimleri tarafin-
dan sadece birka¢ Bati okulu insa edildi ve bunun neticesi Ni-
jerya’nin 1957°de bagimsizligini elde edememesinin temel nedenlerin-
den biri haline geldi. Gercekten Kuzey, idaresini saglayacak insan
glucltinden yoksundu.

Ayrica Sahra-alti Afrika’sinda, 6zellikle Nijerya’da, dinleri ve dini
kuruluslarn etkileyerek onlara sekil veren dis etkilerin artan endisesi
s6z konusudur. Nijeryali Musliman o6rgulitler ve onlarin Hiristiyan
emsalleri Ortadogu ve Bati ile baglantihdir. Hiristiyanlar Avrupa-
Amerika kutbuna egilimliyken Muslimanlarin bakislar dini ittifak
icin Arap diinyasina ydnelmistir. 1979 yilinda gerceklesen Iran Dev-
rimi,2 anti-bat1 emperyalizmi, Nijerya’da Musltiiman toplum tarafin-
dan kabul géormusttr. Kuzey Nijerya’da bugtin Hiristiyan evangelizmi

ve Islam tilkeleri hari¢ uluslararasi toplum tarafindan desteklenen

2 Metinde iran Islam Devrimi'nin tarihi yanlhslkla 1989 olarak verilmistir.
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akademik arastirmalar dahi Bati emperyalizminin gtindeminin bir
parcasi olarak algilanmaktadir.

1980 MAITATSINE ISYANLARI

Alhaji Sanusinin 6limutnden sonra Muhammed Merva doénts ya-
parak Kano’nun Yan Awaki bolgesine yerlesti ve Ona, lanetleyen an-
lamina gelen “Maitatsine” adini verdiren lanetleyici sdylemini devam
ettirdi. Maitatsine, Yan Tatsine (lanetleyenler) anlamina gelen talla-
kawa (halk) arasinda cok sayida taraftar edindi. Maitatsine ve taraf-
tarlarinin faaliyetleri Kano halki icin ciddi bir endise kaynagi ve teh-
dit haline geldi. Oyle ki vali Abubakar Rimi, 26 Kasim 1980°de gruba
Kano'’yu terk etmesi icin iki hafta stire taniyan bir genelge yayinladi.
18 Aralik 1980’de 6rgut, emniyet gliclerine, devlet kurumlarina, kili-
selere, Hristiyanlara ve iimhi Misliimanlara saldirilar baslatti.

18 Aralik 1980°de Maitatsine grubu “Shahuci’ye (poptler bir mey-
dan) vaaz etmek icin gitti ve izin almadiklarindan dolay: polis vaazla-
rin1 engellemek icin baskin yapti. Oyle ki, her ne zaman vaaz olsa
halk, Maitatsine grubu tarafindan taciz edilmekten sikayet ediyordu.
Polis ile grup arasinda catisma devam etti. Acikcasi polis grubun gi-
ctnu hafife aldi1 ve operasyona giden yalnizca iki polis birimi cok gec-
meden ellerinde ok, yay, bicak ve Dane silahlari ile ortaya ¢ikan grup
Uyeleri tarafindan alt edildi. Grup, on U¢ polis aracinin tamamini
yakti, dort polisi 6ldtirdui ve ellerinden silahlari alinmis olan geri ka-
lanini da yaralad: (bkz, Falola, 1998: 153).

Polis bozguna ugratmaktan cesaret alan grup, “bugtin kan icece-
giz” anlamina gelen “Yauzamushajinni” sloganiyla Hausa’da ilerledi.
19 Aralik itibariyle grup, Kano sehrinde aralarinda Fagge Camii, bazi
okullar, bir sinema salonu ve Sabon Gari marketin de yer aldig1 bazi
stratejik yerleri ele gecirdi. On bir giin boyunca polis, grup ayaklan-
malarini kontrol edemedi. Durum kontrolden c¢ikinca eski basbakan
Shehu Shagari, mtidahale i¢in Nijerya ordusunu ¢agirmak zorunda
kaldi. Liderinin éldurtaltip grubun kovulmasi ordunun iki glintin
aldi. Binden fazla grup mensubu tutuklanip polis tarafindan iskence
gordukleri hapishanede goézaltina alindi. Kriz 11 glin devam etti,
4179°dan fazla insan hayatini kaybetti ytizlerce ev ve isyeri de atese
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verilerek tahrip edildi (Okafor, 1997; Isichei, 1987; Report of the Tri-
bunal of Inquiry, 1981).

“BOKO HARAM” SIDDETI

“Son siddetin baslangici olan 26 Temmuz 2009°dan, suclu grubun
ve digerlerinin 6ldurtldigt Persembe glintine kadar catisma (sic)
kulttra, yukla bir topun patlamasi gibi ortaya cikti. Akil almaz kat-
liam ve intihar gérevine atilmak i¢cin hevesli gériinenlere karsin barisi
koruyup dilizeni saglamasi gerekenler, basinda ¢ikan haberlere gore
aceleyle ve mutluluk duyarak hizl ve yargisiz infazlarda bulundular.”
(Oloyede, 2009)

Siddet, 2009 yilinin 24 ile 28 Haziran tarihleri arasinda alt1 kuzey
eyaleti olan Borno, Bauchi, Yobe, Gombe, Kano ve Katsina’da gercek-
lesti. Newswatch’a gore siddet, 6rglitiin merkezine dort kilometre
uzakliktaki Maiduguri’de basladi ve sonra bir patlamada bir kisi
6ldti, bircok kisi de yaralandi. Orgiitiin silahlanmis tyelerinin polis
karakollarina, kiliselere, camilere, cezaevlerine ve devlet kurumlarina
saldirip yaktiklar1 sdéylenmistir. Bauchi, Kano ve Yobe eyaletlerinde
es zamanl saldirilar gerceklesti. Borno eyaletinin baskenti olan Mai-
duguri en koétastiydu, yuzlerce insan 6ldurtldu, bircok ev, kilise ve
huktmet binalarn yakilip yikildi. Maiduguri’de siddetin hedefi olan
kiliseler; Gok Kilise, Eklesiyan Yan’Uwan Nijerya Kilisesi, Derin Ya-
sam Incil Kilisesi ve diger bazi Protestan kiliseleridir. Bu kiliseler ve
kilisenin mulkinde olan otuzdan fazla ara¢ da grup tarafindan ya-
kildi. Askeri karargah, Maiduguri Polis Egitim Koleji de grup tarafin-
dan yerle bir edildi. Ayrica bes ilkokul ve Evrensel Temel Egitim Mer-
kezi de yakilarak yikildi. Yobe eyaletinin komsusu, Potis-kum sehri
de siddetten payina duseni aldi. Kiliseler, Federal Yol Guvenligi Ko-
misyonu Karargahi, bir Polis Komuta Ofisi ve Ulusal Nufus Komis-
yonu Ofisi'nin yani sira cesitli araclar grup tarafindan saldiriya ug-
radi ve yakild: (Newswatch, August 10, 2009, ss. 33-35 ve 43).

Hareketin bes ytizden fazla tiyesi Borno’da devletin gtivenlik glic-
leri tarafindan 6ldtrtildt. Bauchi eyaletinde, bir asker ve bir polis
memuru olmak Uizere 41 kisi hayatini kaybederken, Yobe eyaletinde
orglite daha fazla zayiat verilmesine karsin 43 kisi hayatini kaybetti.
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Siddet kontrol altina alindiginda, gayri menkullere verilen paha bigil-
mez zararlarin yani sira 1000-1400 sayida insan hayatini kaybet-
misti. Orglitiin, glidiimlu el bombasi, yerli olarak tiretilen bomba ve
AK 47 tufek kullandig sdyleniyordu. Abdulrasheed Abdullahi, ken-
disinin ve mezhebin baska bir tiyesinin Afganistan’a bomba yapimi
ve patlayict maddeler konusunda egitim almak icin gonderildigini
soyledi (Bkz, This Day, Thursday, September 3, 2009:1). Bu, érgtittin
yabanci tlkelerden ve diger terdrist gruplardan mali ve askeri destek
aldig1 izlenimi yaratmaktadir.

Boko Haram siddeti bazi kuzey eyaletlerinde ayni etkiyi gdsterme-
mesine ragmen hareket, kisa zamanda genis yayilma alani buldu.
Kano sehrinde hareketin tic yliz sempatizanin bir polis karakoluna
duizenledigi kundaklama engellendi. Polisin, ev baskinlarinda ve Yu-
sufiyye 6rgtitintin lideri Al-Amin, Aljasawi Camii'nde buyltk mik-
tarda silah ve muhimmat ele gecirdigi bildirildi. Katsina eyaletinde
orgut tyeleri Danja lokal htiktimetine saldirida bulundu, ancak po-
lis, zamaninda kundaklayicilar1 yakalayarak etkisiz hale getirdi. Ka-
duna eyaletinde Orgiitle baglantisi olan 23 kisi tutuklandi. Sokoto
eyaletinde ise saldir1 yapmak icin hazirlanan 5 kisi tutuklandi. Ba-
uchi eyaletinin gtivenlik glcleri tiyelerine ait bazi binalar1 yerle bir
etti ve grup tarafindan zehirlenen bir kuyu ortaya ¢ikardi.

Maiduguri gosterileri esnasinda 39 yasindaki liderleri Muhammed
Yusuf komsu tilke Cad’a kagmaya calisirken hareketin devletin gii-
venlik gliclerini fidye istemek icin tic glin boyunca rehin aldig: bildi-
rilmistir. Muhammed Yusuf, daha sonra Nijerya ordusu tarafindan
kayinpederinin evinde bir tavuk ciftliginde iken yakalandi ve daha
sonra O6limunu halka ilan edecek olan polise teslim edildi. Bauchi
eyaletinin valisi Isa Yagudu'’ya gére Muhammed aldatici bir yasamla
taraftarlarinin kafasini bulandirdi. “Dtstintn, liderleri 32 yasinda ve
pahali cipler de dahil olmak tizere egzotik arabalar kullaniyor, cocuk-
larini 6zel okullara génderip muizik egitimi ve kaliteli egitim almala-
rin1 saglama imkanina sahip, onunla ilgilenen 6zel doktorlar: ve avu-
katlar1 var, bitiin bunlara ragmen hala insanlarin beynini yikama
glictine sahip...” (Newswatch, August 10, 2009: 14). Vali tarafindan
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ortaya cikarilan bilgi, Boko Haram krizlerinde daha fazlasinin oldu-
gunu gosteriyor. Bu da acikca gosteriyor ki din gercekten insanlari
harekete gecirme ve protesto ettirme hususunda bir arac olarak kul-
lanilabiliyor.

MAITATSINE VE BOKO HARAM CATISMALARININ
SIYASALLASTIRILMASI VE DEGERSIZLESTIRILMESI

Maitatsine siddetinin Nijerya ordusu tarafindan Kano’da bastiril-
masindan sonra eski bagbakan Shehu Shagari’nin yoénetimindeki fe-
deral huktmet, Justice Aniagolua gbdzetiminde bir sorusturma ko-
misyonu kurdu, komisyonun amaci siddetin altindaki gercegi sapta-
mak ve siddet sebeplerini ortadan kaldirmakti. Komisyon yedi madde
yayimladi:

1. Muhammed Marva’nin geleneksel Ticaniyye ve Kadiriyye tari-
katlarina kars: yartuttig provokatif vaazi;

2. Mezhebin mevcut otoriteye 6zellikle de polise olan kokld nef-
reti;
Mezhebin komsularina muhalif tavri;
Silahli askeri birliklerin olusmasi, 6zellikle de Almajeris;

o s e

Maitatsine’nin ilk oglunun 61Umu;

6. Vali Ebubekir Riminin harekete Kano’nun Yan Awaki boélge-
sini iki hafta icerisinde bosalmasini bildiren tGltimatom mektubu;

7. Resmi belgelerin Maitatsine’e sizmasi.

Bizim analizimiz icin btiytik 6énem arz eden maddeler 6. ve 7. mad-
deler. Orglit eylemleri ulusal gtivenlige tehdit olusturdugundan Kano
eyalet hiikimeti adina valinin bir bélgeyi bosaltma emrinin neden bir
suclama teskil ettigini, insan merak eder. Bu durum daha cok siyasi
suc¢lamanin agik bir durumu olarak ortaya c¢ikti. Kano eyaleti muha-
lefet partisi tarafindan kontrol edildi. Amino Kano tarafindan kuru-
lan Halk Kurulus Partisi (PRP) radikal olarak Cumhurbaskani Shehu
Shagari’ye ait oligarsik Nijerya Ulusal Partisi'ne (NPN) kars: siyasi bir
parti idi. Ikincisi, resmi belgelerin 6rgiit liderine sizdirilmasi é6rgiitiin
Ust dizey huktmet gorevlilerinden takipcilerinin oldugu veya bu tir
bilgilerin federal htikiimetin kontrolt altindaki gtivenlik kurumlarin-
dan saglandigl anlamina gelmektedir. Politik farkliliklar ytiztinden
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Federal Hukumet'in Kano eyalet hiiktimetini suclamas: bekleni-
yordu. Fakat bu ucuz politik bir santajdi, cinkti gtivenlik kurumlari
sadece federal hiktmetten emir almaktadir. Polis federal sefi bile fe-
deral htikimetin 6rglitin gictinti hafife aldigini kabul etti ve bu du-
rum polis komiserinin daha fazla asker isteyip hareketin bastirilmasi
talebinin neden reddedildigini gostermekteydi.

Beklendigi gibi, Kano eyalet htiktimeti federal hiktiimet tarafindan
kurulan komisyonun sonuclarini reddederek hizla tepki goésterdi.
Kano huktimeti, 6rgiitiin daha 6nceki faaliyetlerini onlara bildirdigi
icin basarisizliklar: dolayisiyla polisi ve Nijerya Guvenlik Teskilati’ni
(simdi Devlet Guivenlik Servisi) suclayan kendi sorusturma komisyo-
nunu kurdu. Ayrica, Kano eyalet htikimeti, NPN kontrolli Federal
Huktimeti, Maitatsine hareketini kullanarak Kano’da olagantistd hal
ilanini glivence altina alacak kosullar yarattig icin politik ihanetle
sucladi. Bu nedenle Kano aristokrat ve varlikli sinif Maitatsine fana-
tik cetesini fikri gelisim, dogum ve gelisim dénemlerinde organize etti,
stirekliligini saglayarak destekleyip korudu.

Kano eyalet htikimetinin dogru yolda olduguna htikmedilebilece-
gine dair bir alg: var, ctinkti NPN merkezi htikiimeti eyaleti ele gecir-
mek icin elinden geleni yapmisti, ancak Kano’da PRP halk destegini
aldig1 icin basarisiz oldu. Fakat daha da endise verici olan Maitatsine
eylemlerinin politik cekismeler nedeniyle bitmesinin istenmesiydi.
Huktmetin harekete yonelik kayitsiz tutumu grup Utyelerinin dagl-
masini, yeniden gruplasmasini ve devlet kuruluslarina o6zellikle de
Gombe’de polis karakollarina ve ardindan 1985’te Bauchi eyaletle-
rinde baska (kurumlara) saldirilar baslatmasinit mtimktn kildi.

Ayni sekilde, Cumhurbaskani Yar’ Adua, tlkesinin buyutk bir bo-
lim1 ateste iken Brezilya’da olmay1 secerek “Boko Haram” krizini ha-
fife aldi. Donduginde Boko Haram siddetinden utan¢ duydu ve cum-
hurbaskan: 6zel glivenlik danismani emekli General Abdul Sarki
Mukhtar baskanliginda bir sorusturma komisyonu kurdu. Onun go6-
revi krizleri incelemekti, fakat en 6nemlisi Yusuf ve hareketin diger
liderlerinin 6ltimlerini incelemekti. Arastirma komisyonu, raporu
hala agiklamadi. Ancak Nijerya’da art arda gelen hiktmetler Aras-
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tirma Yaklasim Komisyonu’nu herhangi olumlu bir sonucu olmaksi-
zin kabul etmislerdi. Cogu olayda komisyonun raporlari halka acik-
lanmis degil. Bu nedenle Boko Haram Arastirma Komisyonu icin ih-
mal edilmis raporlarin toplum morguna yeni bir basarisiz dosya ola-
rak eklenmesi stirpriz olmayacakti.

MAITATSINE VE BOKO HARAM SiDDETINiN KONTROL
ALTINA ALINMASI

Boko Haram ve Maitatsine ayaklanmalarinin, ikisi de Kuzeybati
Nijeryali Fulani Misliman olan eski cumhurbaskani Shehu Shagari
ve yeni Cumhurbaskani Omer Musa Yar’ Adua’nin demokratik rejim-
leri esnasinda gerceklesmis olmasi dikkate degerdir. Ancak ayaklan-
manin bicimi, 6zellikle de Boko Haram liderinin ve kaymnpederinin
yargisiz infaz1 Nijerya’nin gercekte demokrasi kulttirint benimse-
mekten tamamen uzak oldugunu gosteriyor. Yargisiz infazlar gercek-
ten temel insan haklarinin ihlalidir ve ayrica hukukun tstinltga-
nin var olmadiginin géstergesidir

On yillik halk egemenligine ragmen Nijerya devletinin askeriles-
mesi farkli sekillerde ve farkli zamanlarda demokratik streclere ve
hukukun tstinltigtine meydan okuyarak kendisini gostermeye de-
vam etmistir. Kasim 1999’da o zamanki Olusegun Obasanjo huku-
meti, Nijerya deltasinda kutictik bir yerlesim yeri olan Odi’deki krize,
olagantistil hal ilanindan sonra askeri bir mtidahale ile tepki gos-
terdi. Ordu, operasyonu vahsice gerceklestirdi ve geride katliam de-
recesinde, tecaviiz ve kundaklama birakti. Yine 2000 yilinin Ekim
ayinda ayni yaklasim, Tiv’deki Jukun catismasina yardim ederken
fark edilen 19 askerin oldtrilmesine ordu tarafindan misilleme ola-
rak erkeklerin katledildigi Zaki-Biam’ daki Tiv halkina kars: sergi-
lendi. Aslinda bu durum o zaman savunma bakani olan emekli Ge-
neral T.J. Danjuma’nin bir Jukun olmasi1 ve ntifuzunu insanlara yar-
dim etmek icin kullanmis olmasi ile ilgili olabilir. Ordunun ayrica
aralarinda Kasim 2008 Joz krizinin de bulundugu yargisiz infazlar
gerceklestirmesine isaret edildi.

Temmuz 2009 Boko Haram krizi Nijerya’nin kriz yonetimine ilkel
tepkisinin baska bir 6rnegidir. Ancak s6z konusu tepki, hareketin
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cumhurbaskani Yardua huktmetinin gorevine son vermek istedigi
soylenerek hakli ¢ikarilmaya calisildi. Gtvenlik giliclerinin -6zellikle
Nijerya ordusu ve polisinin- grup tyelerinin pervasiz katliami ile mes-
gul oldugu soylendi. Bir gorgti tanigi Nijerya gtivenlik giiclerinin grup
Uyelerini rastgele oldtrduklerini agikca ifade ederek Newswatch’a:
“Bu insanlari tavuklar gibi éldtrtiyorlar” beyaninda bulundu.

Nijerya devleti gtivenlik tehditlerine saldirgan yollarla (yetki) cevap
verme hakkina sahip olmasina ragmen bu durum demokratik ilkeler
ve hukukun kilavuzlugunda ¢éziimlenmelidir. Yusuf, ordu tarafin-
dan kayinpederinin ciftliginde yakalanip sag salim polise teslim
edildi, ancak kursunlarla btttin vicudu delik desik edilerek 61d-
rulda. Polis hareket liderinin gézaltindan kacmaya calisirken silahli
catismada 61dGgtina iddia etmesine ragmen cansiz yatarken ellerinin
neden hala kelepceli oldugunu acgiklayamadi. Dahasi, ordu, hareket
liderini sag salim polise teslim ettigini kanitlamak icin video kasetle-
rini ortaya koydu. Polis tarafindan yargisiz infaz edilen diger kurban-
lar1, mezhebe katilmak icin istifa eden ve mezhebin finansoérlerinden
biri olan eski Diyanet Isleri Komiseri Buji Foi ve kendi istegiyle polise
teslim olan hareket liderinin kayinpederi Mallam Baa Fugu Muham-
med idi. Nijerya polis yuiksek komutasi, hareketin bu liderlerinin ace-
leyle dldurtldugunt itiraf etti (The Nation, Monday, August 10, 2009:
1).

ERKEN UYARILARIN iHMALI

Nijerya devleti btitin kademelerde ne kadar ciddi ve korkutucu
olursa olsun dini konular1 her zaman hafife aldi. Aslinda Nijerya’da
ortaya cikan dini ve mezhebi siddet hareketleriyle daha erken basa
cikilabilirdi, cinkd gtivenlik raporlar: btittin kademeleriyle htikiimeti
dini asiriligin neden oldugu tehlikeye dair uyarmisti. Maitatsine ve
Boko Haram krizleri birdenbire ortaya ¢ikmis degildi. Gtivenlik ajan-
lar1 krizler patlak vermeden 6nce tehlikeli faaliyetleriyle ilgili raporla-
rin1 sunmuslardi. Maitatsine grubunun eylemleri Kano halkinin ba-
risin1 tehdit edecek seviyeye ulasinca Parlamento tiyesi Baba Yaro,
Maitatsine ve grubunun halk vaazinin engellenmesini talep ederek
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Parlamentoya kanun teklifinde bulundu. Buna ragmen o, Maitat-
sine’nin eylemlerini Islam davasini savunma ve yayma yolu olarak
goren arkadaslarinin destegini almadi (Falola, 1998: 152).

Nisan 1980’de krizden sekiz ay énce Kano belediye yerel yonetimi
sekreteri yerel hiikiimetine Marva ve sOylemine kars: acil adimlar at-
may!1 tavsiye etmisti. S6yle demisti:

“Vaazin tarzi ve tavri, Muslimanlar tarafindan kabul edilen ve
uygulanan Islam ilkelerine toplu bir kinama icerdiginden hal-
kimizin ¢cogu tarafindan kabul edilemez. Marva, taraftarlarinmi
bicak ve diger 6ldurtict silahlarla silahlandirma 6l¢tistine va-
rarak aslinda bir imparatorluk insa etti.” (Report of the Tribu-
nal of Inquiry, 1981).

Kendi adina polis, 6nce Logos’a sonra federasyonun baskentine
Marva ve taraftarlarinin eylemlerinin boyutunu bildiren bir telgraf
cekti, boylelikle federal htiktimet sert 6nlemler alacakti:

“Iki bin civarinda fanatik, Kano sehrinin Yan Awaki bélgesini
isgal etti. Hicbir kural tanimiyorlar. Mezhebin herhangi bir
uyesi tutuklanip mahkemeye c¢ikarildiginda mahkemeyi tanimi-
yorlar. Kano Belediye Gelistirme Kurulu sehirden ¢ikmalar: hu-
susunda uyarida bulundu, ancak dikkate almadilar. Meclis
Marva'yr konusmak icin doért defa davet etti, ancak Marva red-
detti. Onlar kendi bdélgelerini diger insanlara kapali 6zel bir
cumhuriyete doénusturtyorlar (Report of the Tribunal of
Inquiry, 1981: 170).

Maitatsine ayaklanmalar: patlak vermeden iki ay énce simdi Dev-
let Guivenlik Servisi (SSS) olan Nijerya Guivenlik Orguitti (NSO) du-
rumu sOyle rapor etti:

“Simdi, haydutlarin strtlmesi ve liderlerinin hesabinin géril-
mesi icin gerekli glictin kullanilmasina dair halk talebi bulun-
masina ragmen Kameron’lu oldugu sanilan ve uzun stredir bél-
gede kargasaya neden olan Marva’nin dini vandalizm ve holiga-
nizmini kontrol altina almak i¢in yapilacak hicbir sey yokmus
gibi goértintiyor. Halkin cogunlugu tlkede barisa zarar veren
boyle bir kisinin hukuku ele gecirmesine izin verilmesini sas-
kinlikla karsiliyor.” (Bkz, Falola, 1998: 151).
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Kuskusuz hem Federal htiktimet hem de Kano Eyalet Hiktimeti
polisin ve Devlet Guivenlik Orgiitti’ntin uyarilarini dikkate almadi, ak-
sine buyuk zararlar doguruncaya kadar Maitatsine grubunun tahrip
edici faaliyetlerine kulaklarini tikadi, gormezden geldi ve bu konuda
agzini acmada.

2005 yilinda polis ve ordu tarafindan Borno, Bauchi ve Yobe eya-
letlerinide gerceklestirilen “Boko Haram”, “Talas Operasyonu”nda Ni-
jerya devletinin gtivenligini tehdit eden baz Islam fundamentalistleri
tutuklandi. Tutuklananlar arasinda Boko Haram’in lideri Yusuf Mu-
hammed, Bello Maiduga ve bir Ashafa da vardi. Bu tutuklamalar,
fundamentalistler ile el-Kaide ter6ér orglitti arasindaki baglantilar
hakkinda ilk gercekleri ortaya cikardi. Tutuklanan tg¢ kisinin Afga-
nistan, Libnan, Pakistan ve Irak’ta terér eylemleri hususunda egitim
gordtigl ortaya cikti. Operasyonda ele gecirilenler arasinda haritalar,
devlet kurumlarinin ve Abuja’da bazi 6zel binalarin diyagramlar: da
vardi (Tell, August 17, 2009, s. 69). Tutuklananlar, eski baskan
Obajanso 2007’de gérevden ayrilincaya kadar hapiste kaldilar. Musa
Yardua baskan oldugunda bazi Misliman alim ve seckinler tutuklu
fundamentalistlerin serbest birakilmasi icin baskanla goértistti ve on-
larin sadece Musliman evangelistler oldugu hususunda baskani
ikna etti. Bu gértisme sonucunda Baskan Yardua, Yusuf ve bazi diger
fundamentalistlerin serbest birakilmasini emretti.

Boko Haram krizinin baslangicinda Devlet Guvenlik Servisi (SSS)
Borno eyaletine, Baskanliga ve Miko Okiro baskanligindaki Emniyet
Mudurligtine 14 rapor sundu. Vali Ali Serif haric tutulacak olursa
Polis Mtufettis Generali ve Baskan Yardua, Yusufa ve eylemlerine
kars1 harekete gecme hususunda basarisiz oldu. Vali Serif grubun
bomba yaptigini bildiren gtivenlik raporlarini aldiginda gtivenlik bi-
rimlerine harekete ge¢me talimati verdi. Givenlik birimleri, mezhebin
ileri gelenlerini ele gecirerek sehirden ¢ikardi. Bu baskin esnasinda
bir bomba patlad: ve patlamada bir hareket tiyesi 6ldti. Bu olay ayni
zamanda alt1 kuzey eyaletini harap eden siddeti tirmandird: (a.g.e.,
s. 69). Guc¢ merkezi olan Nijerya’'da Polis Mufettis Generalinin, Bas-
kanin emri olmaksizin harekete gecmesinin hicbir yolu yoktu. Eger
Baskan herhangi bir eylem gerceklestirmeyi reddetmis olsaydi bunun
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yoldaslari olan ve Islam timmetine dahil olan Miisltiman Kardeslerle
ilgili zaafindan kaynaklandig sdylenebilirdi. Ancak mezhep siddeti
sonucunda bu durum, Nijerya devletine insan hayati acisindan ve
tahrip edilen mtlkiyet acisindan pahaliya mal oldu.

NiJERYA’DA MEZHEP CATISMASI:
FANATIK VEYA KOTU YONETIM

Nijerya’da dini fundamentalizm ve fanatizm meseleleri ile ilgili bir-
cok analiz, mezhepsel siddetin sebeplerini azaltmak ister. Ancak Ni-
jerya’daki mezhepsel siddetin nedenlerini anlamak icin ideolojik ra-
dikalizmden daha fazlasinin dikkate alinmasi gereklidir. Tarihsel ola-
rak ozellikle Ortadogu ve Asya’da, sponsorlari ulus 6tesi baglantili
olan Islami hareketler arasinda sagliksiz bir rekabet mevcuttur. Be-
yinleri yikanmis ve Islam’ savunma yolunda 6lmenin kendilerine se-
hitlik mertebesini kazandiracagina inanan bir¢cok Musliiman vardir.
Bu ytizden siddet yoluyla hayatlarini feda etmeye heveslilerdir.

Ayrica- “Almejeri sendromu” da mevcuttur.- Dilenerek ve ¢opleri
karistirarak 6grencilik taksitini 6deyen issiz serseriler ordusu, so-
kaklarda aylak aylak dolasiyor. Bunlar bir olaya bulasmak ve hatta
bir jeton icin siddete basvurmaya hazirlar. Dini krizlerden birinin ger-
ceklesmesinden kisa bir slire sonra Kaduna’da bir katolik hastane-
sini ziyaret ettim. Krizler esnasinda ciddi bir sekilde yaralanmis olan
ve Almajirai olarak kabul edilen bazi kisilerle gértistiim. Onlardan
bacagini kaybetmis olan biri derin bir aci igerisinde su soézleri hay-
kirdi: “Bu neden benim basima geldi, N200 ytztinden hayatimi kay-
bettim.” Daha fazla soru sorulmasi tizerine kurban, Almajirai’nin bu-
yuk bir kismina siddete basvurmalar i¢cin para verildigini itiraf etti.

Belki dinsel siddet ve mezhepsel siddet de dahil olmak tizere tek-
rarlayan siddet icin en gecerli aciklama Nijerya’da iyi bir yonetim sag-
lanamamasidir. “Boko Haram” krizi sirasinda, Aljazeera, Nijerya’daki
durum hakkinda etkileyici bir analiz yapti. Dlinyanin besinci btiytik
petrol Ureticisi olmasina ragmen ntfusun blytk cogunlugu, gtinde
bir dolar olan aclik smnirinin altinda yasiyor. Eski Merkez Bankasi
Baskani Charles Soludo’ya goére Kuzey Nijerya en buyuk darbeyi fa-
kirlikten aldi. Onun istatistigine gére Orta-Kuzey ntifusunun %67’si,
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Kuzeybati ntifusunun %71.1’ ve Kuzeydogu nufusunun %72.2’si ac-
lik sinirinin altinda yasiyor. Buna gore 6zellikle kentsel bélgelerdeki
issiz geng niifus, devletin ekonomik kurumlarnim tahrip etmek igcin bu
mezhepsel siddetlerin sagladig: firsatlardan tam olarak yararlanwyor.
Her ne kadar Irak’ta SUnnilerle Siiler arasindaki siddeti aciklaya-
masa da, Aljazeera’nin yapmak istedigi seyin Islam ile siddeti birbi-
rinden ayirmak oldugunu distintiyorum. Ancak Nijeryalilarin iyi bir
yonetimden uzun stire mahrum edildigini vurgulamak gerekiyor. Co-
gunlukla siddet eylemleri yapan ya da mezhep catismalarinda bir
ordu islevi gbren bu gencler, kéti yonetim ve yolsuzluklarin ilk kur-
banlaridir. Mezhebe bagliliklarini gostermek icin Universite lisans
sertifikalarini yirtan egitimli bu gencler, bunu o6fkeyle yapmis olabi-
lirler. Universiteden mezun olan ancak mezun olduktan sonra yil-
larca is glivencesi olmayan genc¢ bir adam veya genc¢ bir kadinin 6f-
kesi tahmin edilebilir. Boyle biri icin Bat1 egitimi daima degersiz ola-
caktir. Gercek su ki bu gencler, egitimin kticimsendigi, egitimlilerin
6nemsiz goruldigl ve egitimsiz siyasi haydutlara ayricalik tanindigi
bir tlkede yastyor.

Sorusturma Komisyonu tarafindan Maitatsine ayaklanmalarina
gosterilen gerekcelerden biri tilkenin milyonlarca insani 6zellikle de
gencleri, igsiz veya iyi bir hayat yasama imkanindan yoksun birakan
ekonomik durumudur. Son zamanlarda Bala Osman, din kiligindaki
siddetin elit ve politik sinifin her zaman gtidimtinde olageldigini 1s-
rarla ifade etmisti. Daha ileri giderek islami Fundamentalizm ile sid-
det arasindaki baglantiy1 sorgulamisti.

“Onlarin aslinda fanatik olduklari sey nedir? Cagdas Nijerya’da
ozellikle hangi inanclari, degerleri ve uygulamalar: fanatik ola-
rak destekliyorlar veya karsisinda duruyorlar. Cagdas diinyada
Islam inanci1 ve pratiginde oldukca genel ve ézel tiim eylemlerini
belirlemek icin tam olarak neyi esas aliyorlar?” (Osman, 1987:
73).

Bala Osman Maitatsine hareketini siddet yurtiylslerine strtikle-
yen nedenin ko6t yonetim tarafindan tetiklenen ekonomik sikintilar-
dan ziyade fanatizm gercegi oldugunu kabul etmedi. Musliman bir
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vaiz olan Mallam Hussaini Salisu sdyle dedi: “Ulkedeki gencler ara-
sindaki yoksulluk ve 6fke diizeyi boyle gruplarin faaliyetleri icin uy-
gun bir zemin olusturuyor... Onlarin davranisi tamamen Islam dis1
ancak btitiin problem halkin refahini 6ncelikli hale getirmede btttin
kademelerde basarisiz olan htikimetten kaynaklaniyor.” Musltiman
vaiz ileri giderek soyle dedi: “Gengclerini basibos birakan bir ulus,
saatli bomba Uizerinde oturuyor demektir. Ciinkti hakk: yenmis kisi-
ler, kurtulusu dinde arayacaktir.” (bkz, Tell, 10 Agustos, 2009, s.38).
Vaiz, goruslerinde kismen hakli ¢ctinkti Boko Haram siddetini ytra-
tenler 18 ile 40 yaslar1 arasindaki kisilerdi ve neredeyse tamamai is-
sizdi. Nijerya Tribune gazetesinde bir basyazi durumu soyle ifade etti:

“Nijerya’da can ve mal varligini koruma altina alma hususunda
federal, eyalet ve yerel yonetimler tarafindan temsil edilen dev-
let icin daha ciddi baz: suclarin, 6zellikle kuzeydeki son karga-
sanin bir firsat olmasi gerekirdi. Bu firsat, elbette bireylere
daha iyi bir hayat yasatilmasi ve kendilerini gerceklestirebilme-
leri icin elverisli bir ortam olusturulmas: gayesini de icermeli-
dir. Bu, can ve mal gtivenligine y6nelik ilk adimdir. Bunu ihmal
etmek, acik veya gizli her ttirlt siddete anarsiye ve hatta top-
lumsal bunalima engel olmamak anlamina gelir. Ancak htki-
metin duyarsizligi ve halkin kizginligi énlenebilir nihai bir yan-
ginin yaklastiginin gostergesidir.” (Nigerian Tribune, Monday,
August 10, 2009: 17).

Agustos 2009 Nijerya ziyareti esnasinda, ABD Disisleri Bakani Hi-
lary Clinton, Nijerya’da catismanin yukselisi ile ilgili olarak soéyle
dedi:

“Nijerya’nin zenginligi ve fakirligi arasindaki kopuklugunun te-
mel sebebi federal, eyalet ve yerel seviyelerdeki yonetimin basa-
risizhigl... Hiktimetten hesap sorulamamasi ve htikiimetin sef-
faf olmamasi mesruiyetini kaybetmesine ve siddeti kucaklayan,
devletin otoritesini reddeden gruplarin ytikselise gecmesine ne-
den oldu.” (Clinton,“Nigeria: Lack of Good Governance”, The Na-
tion, Friday, August 14, 2009:1).

Siyasi amaclar ugruna, Nijerya siyasi elit tabakasinin halkin yok-
sullastirilmasi i¢in kasitl bir girisimde bulundugu goértlmektedir. Ni-
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jerya’da secim stureci ile iliskili sorunlarin btiytik boélimu bircok Ni-
jeryalinin yoksulluk problemi ile ugrasmak zorunda kalmasi ile ilis-
kili olabilir. Bu nedenle onlar politikacilar tarafindan kendilerine sa-
daka olarak verilen cok az miktardaki para sebebiyle yurttaslik so-
rumluluklarindan vazgecmeye ve hatta ihanet etmeye hazirdilar
(Danjibo ve Oladeji, 2007).

Bu anlamda, yoksulluk ve catisma arasinda cok gtcli bir iliski
var, nihai hedefi yoksullugu azaltmak olan iyi yénetim, bir toplum-
daki catisma sorununun ¢éztimulne cok katk: saglayacaktir. Fisher
ve arkadaslarina gore (2000: 151):

“lyi ydnetimin amaci, niifusun temel ihtiyaclarim ve haklarini
karsilamak icin politik, ekonomik, sosyal ve toplumsal yapilarin
kapasitelerini arttirmaktan daha fazlasiyla ilgilidir. Stirecin bir
parcasi bu kurumlarin kendi iclerindeki ve faaliyet gésterdikleri
toplumlardaki catismalarin Ustesinden gelebilecek sekilde ya-
pilandirilmasini ve yonetilmesini saglayabilmektir.”

Bu ylizden siyasi otorite ve sistemler, temel insani ihtiyaclari, iyi
yonetimin uygulanmasi ve kurumsallastirilmasi yoluyla saglamaya
yoneldi.

SONUC

Din, Nijerya’da bir hesaplasma gticti olmaya devam edecektir. Fa-
kat Nijerya’y1 daima mesgul etmeye hazir olan mezhebi hareketler
daha da etkili olacaktir. Anlamli alternatifi olmadig mtiddetce Nijer-
yali gencler her kisve altinda siddetin aktérleri olmaya devam ede-
cektir. Nijerya htuktmeti yillarca birikmis devasa kaynaklarina rag-
men vatandaslarina iyi bir yénetim sunma hususunda basarisiz ol-
mustur. Ntfusun ylizde yetmis besinden fazlasini genclerin olustur-
dugu ve bu kategorinin yltizde altmisinin issiz oldugu ve iyi firsatlar-
dan yoksun oldugu tahmin ediliyor. Bu nedenle, bir yandan ko6t yo-
netim ile kitlesel yoksulluk arasinda bir yandan da 6fke ve siddet
arasinda bir bag kurulabilir. “Afrika tilkelerinde hukukun ve diizenin
bozulmast, temelde kétii yonetimin birakmus oldugu mirasin bir sonu-
cuydu.” (Clapham, 2002: 200). Maitatsine ve Boko Haram hareketleri
bu yoénuyle ele alinabilir. Din, sosyal sorunlarin temel nedeni olarak
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gortlen moderniteye karsi harekete gecmek icin kullaniliyor. Aziz Pe-
der Matthew Hasan Kukah’in tespit ettigi gibi, “Kétii yénetim, yolsuz-
luk, gtivenlik ve refahtan yoksunluk; giinliik yasamimizin birer parcast
haline geldi. Acikcast, hareket tiyelerinin géztinde; yolsuzlugun devam
etmesi, kamu ahlakinin ¢ékiisti, adaletsizlik ve benzerleri ancak ve an-
cak yénetenlere atfedilebilir. Onlarin gerekcesine gére yoéneticilerin biz-
leri bu sekilde yénetmeleri, onlarnin bati egitimi alarak Batinun aracgla-
rini elde etmeleri sebebiyledir.” (Kukah, 2009: 3). Bu nedenle Nijerya
siyasi eliti gercek demokrasi ve iyi bir yonetim elde etmeye istekli ol-
mali ve bu hususta kararlilik géstermelidir. Bu baglamda iyi bir yo6-
netim, mezhep siddeti de dahil olmak tizere catisma ve kargasanin
caresidir. Nijerya huktimeti yonetim tarzini iyiye cevirmede kararlilik
gostermedigi mtiddetce bu tir krizlerle bogulmaya devam edecektir.
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Oz

Cahiliye doéneminde, aralarinda baba
tarafindan kan bagi bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe” denir-
ken, bu toplulugun butin fertlerini bir-
birine baglayan ve herhangi bir dis teh-
likeye kars: koymak veya saldirmak s6z
konusu oldugunda btittin topluluk tye-
lerinin harekete gecmesini saglayan bir-
lik ve dayanigsma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Istilah anlamindan farkl
olarak Ibn Haldun'un terminolojisinde
“asabiyet”, anahtar bir kavram olup an-
lam cercevesi ancak Mukaddime adli
eserinin butinltnden tespit edilebil-
mektedir. Bu dogrultuda Hariciler’de,
“asabiyet’in anlam kapsaminda bulu-
nan birtakim unsurlan hatirlatacak ni-
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lundugu gértlmektedir. Bu calismada,
ibn Haldun'un asabiyet teorisinin,
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“asabiyyah” referred to a common
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abled all of them to fight together and
take action in any dangerous situa-
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term, in Ibn Khaldin’s terminology
“asabiyyah” is a key concept only can
make sense in his complete work
Mugaddimah. Accordingly, it could
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GIRIS

Asabe kelimesi, “kuvvet, siddet, sinir, seckin, bir sey etrafinda top-
lanma, baba tarafindan akraba olanlar ve kisiye yardim eden akraba
takimi1” gibi anlamlara gelmektedir. Asabiyet kelimesi ise 1stilahi ola-
rak, “ister zalim ister mazlum olsun asabesine yardimda bulunmak
ve onlarin tarafini tutmak” anlaminda kullanilmaktadir.! Cahiliye do-
neminde, aralarinda baba tarafindan kan bag bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe” denirken, bu toplulugun butun fert-
lerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye karsi koymak
veya saldirmak s6z konusu oldugunda buittin topluluk tiyelerinin ha-
rekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Asabiyet iki sekilde olmaktadir. Birincisi soydan kay-
naklanan organik yakinliktir. Ikincisi ise hiikmi veya itibari denen
asabiyet tarudur ki kan bagina dayanmayip herhangi bir anlasma,
kefalet vb. uygulamalarda kurulmaktadir. Asabiyet, irk birliginden
kaynaklanan kavmiyete benzemekle birlikte bugtin anlasilan mana-
daki irkciliktan daha dar cercgeveli ve kabilevi bir 6zellik tasimakta-
dir.2

Arabistan ¢oliinde topluluklar, gdcebe bir hayat tarzi stirdtirmek-
teydi. Bu gocebe yasam tarzinda, asabiye denilen grup dayanismasi
hakimdi. “Tim baglhliklar, Giyelerini savunmak ve sorumluluklarini
karsilamak icin kolektif bir btitiin olarak hareket eden grup tarafin-
dan eritilmekteydi. Bir Giyenin basina bir zarar geldiginde grup inti-
kamini alirdi. Uye birilerine zarar verecek olsa, kendisi onun sorum-
lulugunu ustlenirdi.” 3 Ctinkti kabile, bireye yapilan bir kétultk veya
eziyeti, kabilenin butinu icin yapilmis sayardi. Nesep, ittifak veya

1 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, (Beyrut-Liibnan: Dar Al-Tourath Al-Arabi), 9:
230.

2 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 453.

3 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlart Tarihi Cilt:1 Hz. Muhammed’den 19. Yiiz-
yia, cev. Yasin Aktay (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 44.
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siginma yoluyla bir kabileye mensup olan herhangi bir bireye saldi-
rinin sonucu ciddi bir i¢ savas sebebi olabilmekteydi.* Asabiye saye-
sinde gruplar kendisi disinda harici bir otorite tanimazlardi. Bu sis-
tem icerisinde sorunlarin ¢6zimu icin tek referans kaynagi ise gele-
nek yani atalarinin uygulamalariydi.>

Asabiyetin genel manasina baktigimizda temel hususun kabileci-
lik, kabile nizaminin esasinin ise asabiyet oldugunu gértiyoruz. Asa-
biyet kavraminin kaynaklarda yalin kullaniminin yani sira “kabile
asabiyeti” ya da “Arap asabiyeti” seklinde ifade edilmesi de asabiyetin
Arap ve kabileyle ayrilmazligindan kaynaklanmaktadir.® Hz. Peygam-
ber’e gelen vahiy ile birlikte hicbir nizamin, Kur’an’in insanliga sun-
dugu, siyasi ve sosyal alanlarda da uygulanabilecek adalet, 6zgtirltik,
esitlik, emanetlerin ehline verilmesi ve sura gibi timel degerlerden
bagimsiz olmasi distintlemezdi. Kur’anin bu ¢abalarina ragmen Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra daha halife se¢cimi konusunda
kabile asabiyetciligine tekrar dénulmusttir. Kureysli iki kabile olan
Beni Umeyye ve Beni Hasim arasinda olaylara ve zamana gore degi-
sen sebeplerden 6turd iki asirdan fazla bir strecte, zaman zaman
yumusama olmakla birlikte, stirekli devam eden bir mticadele yasan-
mustir.” Kabilevi cekismeler, Islam tarihinin siyasi gelisimini belirle-
yen ana unsurlardan birisi olmustur. Kabilecilik anlayisiyla Muslu-
manlar birbirleriyle savasmis, kurulan devletler kabilecilik durta-
stiyle kanli bir sekilde el degistirmistir. Bu siyasi gortis ayriliklari,
Islam diistincesi insa déneminin, dinamizmini ve dogalligini kaybe-
derek teopolitik bir cizgiye evrilmesine de sebep olmustur. Yani kabile
asabiyetine dayanan bu siyasi ¢cekismeler, itikadi s6ylemlere sekil ve-
rir hale gelmistir. Dolayisiyla tarihin, kabile sisteminin esasi olan
asabiyete ytikledigi anlam oldukca negatif bir anlam olmustur.

4 Muhammed Abid el- Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, cev. Vecdi Akytiz (Istan-
bul: Kitabevi, 2001), 103-104.

5 Lapidus, Islam Toplumlan Tarihi,44.

6 Adem Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Yayin-
lari, 2016), 21.

7 Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi fliskileri Islam Oncesinden Abbasilere Kadar
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), X.
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1. ibn Haldin’un Asabiyet Teorisi

Ibn Haldan’un (6. 808/1406) asabiyet teorisini ele almaya gectigi-
mizde 6ncelikle belirtmemiz gereken husus, asabiyet kavraminin, ta-
rihsel stirecte kazandig1 bu negatif anlaminin paranteze alinmasi su-
retiyle Ibn Haldiin’un gértislerinin bittinselligi icerisinde degerlendi-
rilmesi gerektigidir. Ibn Haldin’un bu kavrama ne anlam ytikledigi
bizim icin 6nem arz etmektedir.

Ibn Haldn’un asabiyet teorisinin anlasilmasi icin éncelikle onun
tarih anlayisina ve sosyolojik tahlillerine kisaca deginmemiz gerek-
mektedir. ibn HaldGn’un tarih anlayisinin orijinalliginin, konu olarak
toplumu ele almasi ve yéntemi olmak tizere iki seyden kaynaklandigi
tespit edilmistir.® Ibn Haldtin’un terminolojisindeki temellerden biri
olan “umran” kavrami, blitlin yonleriyle sosyal hayati, yani toplumu
ve toplum hayatini ifade etmektedir.°Imar etmek, sosyal kalkinma ve
uygarlik gibi anlamlara gelen umran, insanin potansiyelini dis din-
yaya yansitmasini, icinde yasadigi cevreyi yasamini strdurebilecegi,
kendini ifade edebilecegi bir ortam haline dénUsttirmesini, bir mede-
niyet insa etme slrecini ve burada ortaya cikan butln iliskiler agini
icerecek sekilde tanimlanmistir.10 ibn Haldin’a gére tarih ilminin te-
mel amaci, rivayetcilerin yaptigindan farkli olarak bu bilgilerin dog-
ruluk degerini ortaya koymaktir. Haberlerin dogrulunun tespiti icin
yapilmas: gereken ise umrandaki olaylarin ve hallerin dogasini bil-
mektir. Clnkud sosyal hayattaki her olayin ve ortaya ¢ikan durumun,
olmas1 gereken kendine has bir dogasi vardir.!! Dolayisiyla umran
icerisinde bir yere sahip olmas1 hasebiyle asabiyet, dogasinin kesfe-
dilmesini bekleyen unsurlardan birisidir. Bu baglamda Ibn
HaldGn’un yaklasiminin, tarihi olaylarin arka plani ve sebepleri ile

8 Pmar Yazgan, “llm-i Umran Duistincesinin Arka Plani1” (Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 2006), 73.

9 Ibn Haldtn, Mukaddime, cev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak, 2004), 1:
69.

10 Sefer Yavuz, “Ilm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Ana-
lizi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 325.

11 Tbn Haldtn, Mukaddime, 70.
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ilgilenmesi, sahip olduklar1 yasaliliga ulasmay: hedeflemesinden
otart gintmuizdeki karsiliginin tarih felsefesi oldugu belirtilmekte-
dir.12

Ibn Haldtn, umrandan bahsederken insanlar icin toplumun ve
sosyal organizasyonun zorunlu oldugunu aciklamistir. Bu zorunlu-
luk toplumun ihtiyaclarindan kaynaklanmaktadir.!3 ibn Haldun,
toplumu, bedevi ve hadari olmak tizere iki kategoriye ayirir. Toplum-
larin hayat tarzlarinin farkli olmasi ise Ibn Haldtin’a gére onlarin ya-
samlarini stirdirmek ve gecimlerini saglamak icin tuttuklar: yollarin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.!4 Bedevilik, sehirlerin disin-
daki genis ve acik alanlarda, daglik bolgelerde, collerdeki ve c¢ollerin
etrafindaki yasam sartlarinin bulundugu alanlarda strmektedir.
Kentsel yasam ise etrafindaki surlarla korunakli hale getirilmis olan
sehirlerde htikim sUrmektedir.!5> Bedevilik, tarihsel olarak medeni-
likten 6nce gelir. Bu nedenle sehirlesme, bedeviligin gelisiminden do-
gan kacinilmaz bir sonuctur.l® Bedeviligin dayandigi temel nokta
asabiyettir. Badiyelerde ancak asabiyet sahibi kabilelerin yasamasi
mumkuindtr.1”

“Ibn Halduin, siyasi gortisleri baglaminda devlete biiytik bir 6nem
verir. Onun sisteminde umranin sureti, siyasi otorite yani devlettir.”18
Asabiyet ise toplulugun olusmasi noktasinda temelden sisteme dahil
olup siyasi otoritenin sekillenmesinde belirleyici unsur olmaktadir.
Ibn Haldan, toplumun insanlar i¢in zorunlu oldugunu belirttikten
hemen sonra siyasi otoritenin kacinilmazhgina dikkat cekmistir. Ona
gore dlizeni saglayici bir otorite kacinilmazdir ve bir yoneticinin kendi

12 Yavuz, “llm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”,
327.

13 bn Haldtn, Mukaddime,79.
14 ibn HaldGn, Mukaddime, 157.
15 ibn Haldtn, Mukaddime, 75.
16 Tbn Haldtn, Mukaddime, 161.
17 bn Haldtn, Mukaddime, 169.

18 Yavuz, “llm-i Umran’in Konusu ve Yéntemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”,

332.
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glcliyle veya asabiyetinden aldigi glicle otoritesini kurmasi mim-
kitindir.!° Ibn Haldtin’a gére bir toplulugun glicii sahip oldugu asa-
biyete bagli olup devleti de asabiyete sahip olan toplumlar kurabil-
mektedir. Asabiyetin zayiflamasi veya yok olmasi durumunda ise top-
lum gli¢csliz, motivasyonsuz ve disariya karsi savunmasiz hale gele-
cektir.20

Ibn Haldin’un terminolojisinin anahtar kavrami olan “asabiyet”,
Mukaddime’nin farkl yerlerinde bircok farkl sekilde ifade edilmistir.
Yani ibn Haldtin, bu kavrami biittin yénleriyle tanimlayip kullanma-
mistir. Eserin farkli yerlerinde stirekli islenmesiyle bu kavramin an-
lam1 oldukca genislemis ve tanimlanmasi da zor bir hale gelmistir.
Bu nedenle bu kavrama farkl yerlerde ytiklenen anlamlarin tespitiyle
bir anlam cercevesi cikarmak mUtimkin olabilmektedir.

Mukaddime adli eser incelendiginde Ibn Haldiin’un, asabiyeti, cog-
rafi ve iktisadi sartlar, iklim, devlet, siyaset, yoneticilik, cesaret, ah-
lak gibi unsurlarla iligkili olarak bedevi ve hadari olmak Uzere iki
toplum tipi Gizerinden ele aldig1 gértilmektedir. Genel hatlariyla asa-
biyetin, Mukaddimenin ikinci béltimunde bedevilerdeki kan bagi,
Uclnci boéliumunde devlet ve iktidarin temeli, dérdiinct bolimutinde
ise sehirlerin sosyal bagi olarak ele alindig tespit edilmistir.2! Bir
baska ti¢ltl tasnifte ise asabiyetin birinci boyutunun, bireyin topluma
siki bagliligi ve toplumun da bireyi korumasiyla gerceklesen toplum-
sal dayanigsma oldugu ifade edilmistir. Bu asabiyet, ibn Haldin’a gére
kan bagi veya kan bagi kadar insani yakin kilan diger seylerden kay-
naklanmaktadir. Asabiyetin ikinci olarak, hayatta kalmaktan iktidar
olmaya kadar uzanan kolektif bir mticadeleye isaret ettigi belirtilmis-
tir. Bu baglamda asabiyet, bir toplulugun savunmaci, hakkini arayan

19 bn Haldtn, Mukaddime, 80-81.

20 Bahram Hasanov, “Ibn Haldtin’da Asabiyet Kavrami-Maurice Halbwachs’in
‘Kolektif Hafiza’ Kavramu {le Bir Karsilastirma”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 15/59 (Gtiz 2016): 1440.

21 Unver Gunay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onctsti: Ibn Haldun”,
Atattirk Universitesi llahiyat Tetkikleri Dergisi 6 (1986): 80.
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ve hatta Gsttinligtne inanan Ozelliklerine isaret etmektedir. Asabi-
yetin bu itici kuvvetiyle gottirmek istedigi nokta muilk yani siyasi oto-
ritedir. Nitekim Z. Velidi Togan, asabiyeti, devletler kuran milletlerin
enerji kaynagi, kavimlerin bltinyesinde miindemic “dinamik kuvvet”
olarak tanimlamistir.22 Uclincii boyut ise sosyal grup tiyelerinin or-
tak gecmise sahip olduklar: duygusunu ve bu duygunun gruba sag-
ladig1 motivasyonu ifade etmektedir.23 Bu iki ayr Ui¢cli asabiyet tas-
nifi birbirine benzemekte ve genel hatlariyla asabiyetin anlam cerce-
vesini belirleme noktasinda bizlere 151k tutmaktadar.

Bu baglamda Mukaddime’de yer alan farkli ve birbirlerini tamam-
layic1 asabiyet tanimlarinin ve bedevilikle ilgili ifadelerin bir kismina
yer vermek istiyoruz. Asabiyet, sadece nesep bagi ile veya bu anlama
gelecek bir bag ile mimkindur. Nesebin faydas: insanlar arasinda
birlesmeyi yardimlasmay1 saglamasi olup aslinda hakikati olmayan
vehmi bir seydir.2# Badiyelerde ancak asabiyet sahibi kabileler yasa-
yabilir. Ctink(i sehirlerde insanlarin birbirine diismanlik etmeleri ve
zulmetmelerine devlet engel olurken bedevi kabileler de ise bu zu-
Itimlere herkesin saygi duydugu kabilenin ileri gelen buiytikleri engel
olabilir.25 Asabiyet merkezli isleyen bedevi yasam, kentsel yasamdan
daha eskidir ve toplumsal yasamin temelidir.26 Bedeviler hayir ve iyi-
lige sehirlilerden daha yatkindir. Bedeviler, sehirliler kadar Iltiiks
icinde yasamadiklar icin zaruri ihtiyaclarini karsilayacak kadar din-
yaya meyillidirler. Bu nedenle iyiye ve hayirlh olana daha yatkindir-
lar.27 Bedeviler sehirlilerden daha cesurdur. Cesaret, onlar icin ge-
rektigi an basvuracaklari bir ahlak ve tabiat haline gelmistir. Bunun
sebebi ise imkanlarin ve aligkanliklarin bireylerin kisiligi tizerinde et-

22 A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), 160.

23 Hasanov, “Ibn Haldtin’da Asabiyet Kavrami-Maurice Halbwachs’in ‘Kolektif
Hafiza’ Kavrami le Bir Karsilastirma”, 1440-1441.

24 [bn Haldtn, Mukaddime,171.
25 bn Haldtn, Mukaddime,169.
26 1bn Haldtn, Mukaddime,161.
27 [bn Haldtn, Mukaddime,163.
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kili olmasidir. Insanin alistig1 bir durum, git gide onun tabii karakte-
rinin yerini tutmaya baslayan bir ahlak, meleke ve adet haline gelir.28
Asabiyet, refahin artmasi ve eksilmesiyle ters orantili olarak artip ek-
silen bir unsurdur.2?

Yoénetim, asabiyet sahibi olan toplumun elinde olmaktadir. Genel
neseple birbirine baglh olan toplulukta yonetim herkese degil, diger-
lerinden daha fazla asabiyet sahibi olana aittir.30 Asabiyetin yoneldigi
nihai nokta devlettir. Insanin tabiati geregi, toplu yasanan her yerde
insanlar arasindaki iliskileri dtizenleyecek ve onlarin birbirlerine zul-
metmelerine engel olacak bir yoneticiye ihtiyac vardir. Bu y6neticinin
asabiyeti bakimindan digerlerinden tsttin ve giclt olmas: gerekir.
Bir kabile icinde daginik stlaleler ve bircok asabiyetin var olmasi,
digerlerinden daha guiclil bir asabiyetin varligini gerektirir. Bu asabi-
yet digerlerine galip gelerek digerlerini de kendisine tabi kilar ve
kendi etrafinda birlestirip kenetler. Boylece ortaya daha bliytik ve tek
bir asabiyet cikar.3! Asabiyet sahibi olup devlete ulasmis olanlar, c6-
mert, hatalar1 bagislayan, glic yetiremeyenlere yardim eden, misafir-
lere ikramda bulunan, sabirli, sadik, alimleri ylcelten, onlarin go-
ruslerine deger verip uygulayan, hakka sarilan ve gtizel seylerde bir-
birleriyle yarisan kimselerdir. Asabiyet sahiplerinden bu faziletleri ta-
styanlar htiktimdar olabilecektir.32 Dini davet, asabiyete yardimci bir
glctlir. Bu cercevede, asabiyet icindeki rekabeti ve kiskancliklar: or-
tadan kaldiran dengeleyici bir unsurdur.33 Asabiyetin dini davet ol-
madan basariya ulasmasi mtimkuin degildir.34

Buttn bunlardan anlasildigl tizere asabiyetin tek bir tanimini Mu-
kaddime’de bulmak gibi bir durum s6z konusu degildir. Asabiyet kav-

28 [bn Haldtn, Mukaddime, 166.
29 [bn Haldtn, Mukaddime, 187.
30 [bn Haldtn, Mukaddime, 176.
31 [bn Haldtan, Mukaddime, 189.
32 Tbn Haldtn, Mukaddime, 195.
33 Ibn Haldtn, Mukaddime, 222.
34 1bn Haldtn, Mukaddime, 224.
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rami, bedeviligin yapisi, toplumun sosyal bagi ve devletin, medeniye-
tin olusumu ile ilgili olup daha ziyade pozitif anlamsal degerlerle tas-
vir edilmistir. Bu pozitif anlamlarin yani sira Mukaddime’de asabiyet
kavraminin din ile dengelenmesi mtmkiin oldugu ima edilen negatif
yonlerine deginildigini de gérmekteyiz. Ancak Ibn Haldan’un, bu kav-
rami, olumsuz bir anlama sahip olan kabile asabiyetciligi manasinda
kullanmadig1 aciktir. ibn Hald(n asabiyeti, devletin kurulmasi ve di-
nin yayilmasi icin gerekli, fonksiyonel degeri olan bir kavram olarak
kullanmistir. Bu baglamda ibn Haldtn’da asabiyet teorisi, evrensel-
tarihsel yasaliligin ve sosyal-siyasi déntisimun temel, yapici ve ku-
rucu bir parcasi niteligindedir.

2. Asabiyet Teorisinin Harici Diisiince Uzerinde Yansimalar:

Daha 6nce bahsedildigi tizere asabiyetin birinci boyutu, bedevi ya-
sam tarzinda bulunan kan bagi ya da insanlar1 en az kan bag: kadar
yakin kilan seylerden kaynaklanan toplumsal dayanismadir. Ikincisi,
siyasi otorite olmanin temelindeki kolektif mticadeledir. Asabiyetin
Uclnct boyutu ise sosyal gruplarin ortaklik ve btitiinlik duygusun-
dan kaynaklanan motivasyonlar1 ve sehirlerin sosyal bagdir.
Hariciler’in birtakim yapisal ve zihniyet 6zellikleri, bu ti¢ boyutun her
birinden birtakim unsurlar hatirlatacak niteliktedir. Dolayisiyla ibn
HaldGn’un kuraminin evrensel bir parcasi olan asabiyet teorisinin,
Haricl yap1 ve diistincesi tizerinde lokal yansimalar: oldugunu soéyle-
mek mUmkindur.

Ibn Haldtin’un asabiyet teorisinin Harici diistincedeki yansimala-
rina, bu yansimalar tespit edebilmek adina, Harici olusumun yapisi
hakkinda kisaca bilgi vermekle baslayacagiz. Hariciler her ne kadar
Hakem Olay ile birlikte glin ytizine ¢ikmis olsalar da Hariciligin do-
gusu, Hz. Osman’n halifeliginin altinci yilindan itibaren ortaya ¢ikan
olaylara kadar uzanmaktadir. Bu olaylarla baslayip Siffin Savasi’na
kadar gelen surecte, kabile asabiyetinin de fazlasiyla glin ytiztine ¢1-
kip hilafet tartismalarina sebep olmasiyla Misltimanlar derin ve sar-
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sintili hadiseler yasamislardir. Yasanan siyasi kargasa ve kaos or-
tam1 Hariciler'in Hakem Olayi’'ndaki ¢ikisina sebep olmustur.35 Ayni
zamanda Hariciler’in, bu donemde bedevi yasamdan yavas yavas yer-
lesik hayata gecmek durumunda kalmalar: ve ciddi bir sosyal degi-
sim yasamalari da bu olusumun arkasinda yatan nedenlerden biri-
sidir. E.R. Figlali, Hariciler’in dogusunun altinda yatan temel iki se-
bebe vurgu yapmistir. Bunlardan birincisi adil-otoriter idare arayisi;
ikincisi ise otoriteyi temsil eden Kureys egemenligini sarsip, kendi
ictimai ve etnik yapilarinin getirdigi mizac istikametinde fazla derine
girmeden Kur’an’a bagli bir hayat anlayisi ortaya koyma arzusudur.
[laveten bu etkenlerin de isaret ettigi tizere Hariciligin siyasi sebep-
lerden dogdugu ve dini bir mahiyet kazandig: belirtilmektedir.36

Fazlur Rahman, Islam adli eserinde, Hariciler’in politik cikisini
vurgular nitelikte, “Harici” adinin itikadi sapiklikla bir ilgisinin olma-
yip “isyanci” ve “ihtilalci” anlamina geldigini ifade etmektedir.3” Faz-
lur Rahman, Hariciler’in 6zelliklerini soyle ifade etmistir:

“Iste neredeyse bir iman esas1 statlisiine ytikselerek siyasi
alanda uygulanma imkani bulan bu hosgoértustizlik, fana-
tiklik, kendinden olmayanlara kapilari kapatma ve aman-
sizca zora basvurarak politik degismeyi etkileme, en eski Is-
lam firkas1 olan Havaric’in belirgin 6zelliklerini olusturmus-
tur... Nitekim Hariciler’in dar kafaliliklar1 ve zora basvurma
metodlar: bir yana birakilirsa, onlarin son derece dindar ve
sadelik taraftari insanlar olduklar: géraltir.”38

35 Detayl bilgi icin bkz. William Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesek-
ktil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Sarkag¢ Yayinlari, 2010), 11-17;
Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi1 Sebepler”, An-
kara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975): 219-247.

36 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, Ankara Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (1978): 248-249.

37 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 240.

38 Fazlur Rahman, Islam, 240.
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Ibn Haldin’un Mukaddimede zikrettigi birtakim bedevi vasiflar
Harici gruplarda acikca gézlemlenebilmektedir. Ibadet ve ziihde ol-
dukca diisktin olan Hariciler’in 6zellikleri, Mukaddime’de bedevilerin
cesur, iyilige ve hayra daha yakin olduklar: seklinde verilen bilgilerle
kismen ortismektedir. Hariciler, ¢élden ve Irak sinir boylarindan ge-
len bedevi hayat stiren birtakim insanlarin bir araya gelmesiyle olu-
san bir topluluktur.3® Hariciler’in, ihlasli, samimi ve cesur, ibadete
asir1 disktn olduklar: belirtilmektedir. Ayn1 zamanda onlarin, ¢6l-
lerde zor sartlar altinda bedevi bir hayat gecirdikleri icin oldukca sert
mizacli olduklar1 bilinmektedir.4® J. Wellhausen, Hariciler’in, Siffin
olayinda herkesten 6nce hakem olarak Kur’an’a boyun egen, kitleyi
beraberinde strtkleyip Hz. Ali'yi buna kabule zorlayan ve sonrasinda
ise hakem heyetine itiraz eden, dindar kurra’nin*! icinden c¢iktigini
ifade etmektedir.42 Wellhausen, Cemel savasinda, Siffin’de ve sonraki
diger butin savaslarda, bilhassa Haccac’a karsi mucadelede
kurradnin 6n saflarda oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla kurra,
Hariciler icin uygun bir beslenme sahasi olarak kabul edilmistir. Ay-
rica Wellhausen,rivayetlerde, Hariciler’in , kurrd cevresinden cikmis
oldugunun sdylenmesinin yani sira dogrudan kurrddan olan belli
baslh adlarin zikredildigini belirtmektedir.#? Dindar kurrddan olusan
Hariciler'in ne kadar ibadete dusktin olduklarini Harici hatip Ebu
Hamza’nin hutbesindeki su ifadelerden acikca gérmekteyiz:

39 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fihki Mezhepler Tarihi,
cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Yeni Safak), 68; Fazlur Rahman, Islam, 241.

40 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 68.

41 Cok Kur’an okuyan anlamina gelen kurra, sdzliikte “okuyucu; abid ve zahid”

maénalarindaki kari kelimesinin coguludur. Birtakim rivayetlerden anlasildi-
gina gore bu kimseler, ibadet maksadiyla ¢cokca Kur’an okuyan, namaz ki-
lan, ayrica kendilerine verilen gorevleri yerine getiren sorumlu kisilerdir.
Ayni zaman da ilk dénemlerde, Kur’an’in zahiri htikimlerine bagl, kat: dini
anlayislara ve belli siyasi telakkilere sahip bir grubun varligi tespit edilmis
olup bu grup kurra olarak nitelendirilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mus-
tafa Oz, “Kurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 445-446.

42 Julius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri,
cev. Fikret Isiltan (Ankara: Tark Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 9.

43 Wellhausen, Islamiyetin Illk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, 13.
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“Gozleri kotultigti gérmekten kapalidir, ayaklar: batila ytra-
mekten agirdir, kendilerini ibadete vermis, uykusuzluktan
zayif dismuslerdir. Bunlar, Allah’in kendilerine gece orta-
sinda rahmet nazariyla baktig dyle kimselerdir ki, Kur’an
okumaktan belleri buktlmts, icinde cennet bahsi gecen her
ayet zikredildiginde ona istiyaktan gbézyasi dékerler. Cehen-
nem zikredilince onun sesi kulaklardaymis gibi hickirirlar.
Gece ve glindliztin dinlenmeksizin ard arda (stratle) hareket
ettikleri gibi bunlar da 6ylece durmadan ibadet ede ede diz-
leri, elleri, burun ve alinlarini topragin asindirdigi gencler-
dir. Uzerlerine oklarin ve mizraklarin yéneldigini, kiliclarin
cekildigini ve dismanin 6lim yildirimlariyla girleyip c¢ikti-
gin1 gértince Allah’in tehdidini distinerek diismanin bu teh-
didini ktictik géren kimselerdir... Yine sahibinin gece yarilari
lUzerine dayanarak secde ettigi bileginden kopmus nice eller
vardir.”#4

Goruldugt tizere Hariciler, dini anlama ve yasama noktasinda ol-
dukca ytzeysel kalmiglardir. Onlarin ytzeysel ibadet anlayislari,
nasslar1 Zahiri ve literal okumalariyla birlikte diistintilmelidir. Davad
b. Ali (6. 270/884) ile ortaya cikan ve Ibn Hazm (6. 456/1064) ile
birlikte sistemli bir yapiya kavusan Zahiriyye’nin yorum bicimi sa-
habe dénemine kadar gottrtlebilirken45, grup diizeyinde kokleri ise
Haricilik hareketine ve ehl-i hadise dayandirilabilmektedir.46 Isim
olarak Zahirilik ilk olarak Davad’a nisbet edilmekle birlikte Zahirili-
gin icerigini olusturan re’yi terk etme ve nasslarin zahiri ile huk-
metme esasina dayanan anlayis Daviad’dan da 6nceye gitmektedir.4?

4 Yasin Kahyaoglu, “Hariciler'de Hitabet Sanati ve Meshur Iki Hatip”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2003): 126.

45 Ali Parlak, Tefsir Tarihinde Zahirilik ve Zahiri Te'vil Gelenegi (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2009), 17-20.

46 H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 94.
Oguzhan Tan, “Kékeni Olusumu ve Algilanisi Bakimindan fbn Hazm Once-

sinde Zahirilik”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010):
139.

47
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Zahiri mezhebine gore Allah’in hic bir hiitkmtinde htitkmtin sebebi so-
rulamaz.*® Fikhi baglamda kendisini gosteren bu anlayis biciminde
oldugu gibi, Hariciler ise nasslari, daha ziyade siyasal bir zeminde
zahiri ve literal olarak yorumlamislardir. Hariciler’in Kur’an’a bakis-
larindaki sekilci ve ytzeysel anlayisi, Siffin savasindaki “la hukme
illa lillah (htktm ancak Allah’indir)” sloganlarinda gérmekteyiz. Ay-
rica Nafi b. Ezrak’in Necdet b. Amir’e cevap olarak yazdigi mektupta
oturanlar: (kaade) tekfir etmek, onlarin ¢ocuklarini 6ldiirmek ve on-
lara emanet birakmamak konusunda delil olarak sundugu ayetler,
Haricl zihniyetin, zahiri anlayislarina gosterilebilecek acik 6rnekler-
dendir.#® Nafi b. Ezrak, kendisiyle birlikte savasmayan muhaliflerinin
cocuklarinin 6ldtrtlmesi gerektigini su sekilde izah etmistir:

“Cocuklarin isine gelince... Bu konudaki Allah’in buyrugunu

biliyorsun -Nuh Suresinin 26. ve27. ayetleri-. Bu ayetlerde

kufr ile isimlendirilen cocuklardir; hem de dogmadan 6nce.

Nuh kavminin ¢ocuklart dogmazdan 6nce kafir olurlar da,

biz bu hikmu kendi kavmimiz hakkinda sdyleyemez mi-

yiz?”50

Burada Harici anlayisin, Nuh peygamberin kisisel kanaatini ve si-

kayetini yansitan duasini, kendi gériisiini temellendirme ugruna ne
kadar ytizeysel anladigini ve carpik bir sekilde kullandigini gorebil-
mekteyiz.

Ayetleri anlama noktasinda oldugu gibi pratik hayatta da ytizeysel
kalan Hariciler’in bu o6zellikleri, bedevi kultirtin yansimalarindan
biri olarak degerlendirilmektedir.5! Ibn Haldin’a gére, badiyelerde,
asabiyet sahibi olmayan kavimlerin yasamas:i mimkun degildir. Be-
devi yasam tarzindan gelen Hariciler’in ayni zamanda, Mukaddime’de

48 Ignaz Goldziher, Zahiriler Sistem ve Tarihleri, cev. Cihad Tunc (Ankara: An-
kara Universitesi Basimevi, 1982), 37.

49 Harici zihniyetin 6ézelliklerini yansitmasi bakimindan Nafi ibn el-Ezrak’in
mektuplar1 aydinlaticidir. Bkz. Ethem Ruhi Figlali, [badiyenin Dogusu ve Gé-
riisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 74-81.

50 Figlali, Ibadiyenin Dogusu ve Gériisleri, 79.

51 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fihki Mezhepler Tarihi,
68.



250 Buisra Yurtalan

zikredilen bedevi vasiflara sahip olmalari hasebiyle asabiyet sahibi
olduklarini séylemek mtimktndtr.

Ibn Haldtn’un asabiyet teorisinin Harici zihniyet tizerinde bir di-
ger yansimasi, Hariciler’in mevcut siyasi duruma olan tepkileridir.52
Hariciler’in devlet kurma konusunda basarili olup olmadiklarina
bakmaksizin siyasi bir tepkinin varligi bu tespiti dogrulamaktadir.
Hariciler’in siyasi bir grup olarak dogmasi ele aldigimiz konu baki-
mindan bizim i¢in oldukca énemlidir. “Htikiim ancak Allah’indir” slo-
gantyla Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Harici grup, daha sonra Nu-
hayle’ye giderek Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi halife olarak secmis-
lerdir.53 Onlarin bir halife se¢mesi acik bir sekilde mevcut siyasi ya-
pwya karsi bir durus sergilediklerini géstermektedir. Hariciler, Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan gerceklesen ilk halife seciminde ileri
strtilen, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi diistincesine karsi, Ku-
reys aristokratlarinin birbirlerine dismesinden de yararlanarak ha-
lifenin Kureysli olmak zorunda olmadigini iddia etmislerdir.
Hariciler’e gore, hicbir insanin bir digerine kiyasla hakimiyeti kendi
sahsina baglama hakki yoktur. Onlara goére htiktmdarlik ancak Al-

52 ibn Haldan, Mukaddime’de, Mutezile’den Asam ve bazi Harici gruplarin, bir
imam tayin etmenin hem akli hem de ser’i olarak zorunlu olmadigini diistin-
duiklerini belirtmistir. ibn Halddn, onlar1 bu gértise sevk eden amillerin ise
devletten ve devlette gortilen zulim, bask: ve dlinya nimetlerine dalmaktan
kacinma oldugunu belirtmistir. (fbn Haldtin, Mukaddime, 272.) Ancak ima-
min zorunlu olmadigi goértist, btittin Hariciler icin gecerli olmadig: gibi siyasi
bir tepkinin var olmadigini da géstermez. Nitekim Ibn Haldtn, Mukad-
dime’nin bir baska béliimiinde, Arap Islam devletinin kuvvetli ve birlik
icinde oldugunu, Abdulmenaf ogullarinin asabiyetinin diger btitin Mudar
asabiyetlerinden Usttin oldugunu ve bu dénemde onlara Hariciler disinda
hicbir kavmin muhalefet etmedigini ifade etmistir. (ibn Haldin, Mukaddime,
387.) Dolayisiyla her ne kadar ayni pasajda Haricilerin iktidar ve baskanlik
davasinin olmadig: belirtilse de Ibn Haldtin'un bu ifadelerinden de
Hariciler’in siyasi tepkilerinin varligi anlasilmaktadir.

53 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, llk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve
Ihtilafu’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayi-
nevi, 2005), 133.
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lah’in adina oldugu ve O’nun irade ve emirlerine uygun bir idare uy-
gulandig stirece mesrudur.>* Hariciler, eger imam secilecekse kole-
den, hurden, herhangi bir kabileden olmasinda bir sakinca gérme-
mislerdir. Bu teoriyi, Kureys hakimiyetine karsi olusan tepkinin bir
yansimasi olarak gérmek miimkiindir. Yani bu teori, islam’n 6ziine
sadik kalma gibi bir hassasiyetten daha ziyade Hariciler’in, Kureys
hakimiyetine karsi duyduklari nefretten dogan siyasi bir tepkinin so-
nucunda sekil bulmustur.55

Bu siyasi tepki, Hariciler’in dogusunun nedenleri arasinda zikre-
dilen sosyal degisme, yani bedevi yasamdan yerlesik hayata gecme
durumu ile birlikte distintilmelidir. Bu baglamda “Haricilik, Ibn
HaldtGn’un deyimiyle bedevi toplum yapisindan hadari toplum yapi-
sina gecerken, kabile ruhunun baskaldirmasini, reaksiyonunu, sid-
detli kars: koymasini ifade eder.”56

Uctincti lokal yansima ise Hariciler’in, karizmatik toplum anlayi-
styla hareket etmeleridir. Hariciler’in bu karakteristik 6zelligi, aslinda
onlarin bedevi hayat yasamalarinin da bir sonucudur. Mukad-
dime’den hareketle tespit edilen asabiyetin licincti boyutu, sosyal
gruplarin birlikte yasama motivasyonu olup, yapici bir anlama sa-
hiptir. Bu sayede sehirlerde birligin ve dayanismanin saglanmasi
mumkindir. Bahsedilen motivasyon, o toplulugun ortak duygular:
ve hafizasidir. Burada asabiyet teorisinin bir yansimas: olarak gore-
bilecegimiz nokta Hariciler’in, bireysel degil, cemaate ait tabirlerle
distinme temayulleridir. Bedevi yasam kosullarinin kabile tarzinda
yasami gerektirmesi ile birlikte ferdi mesguliyet ve ferdi seref s6z ko-
nusu olmamis, kabile serefi ise her seyin tisttinde olmustur.57 Once-

54 Omer Faruk Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesrui-
yeti Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 12 /34 (Kis 2008): 62.

55 Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gortslerinin Itikadilesmesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 31 (1989): 341, 342.

56 Taha Akyol, Hariciler ve Hizbullah (Istanbul: Dogan Kitap Yayinlari, 2000),
57.

57 Taha Akyol, Haricilik ve Sia (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1988), 136.
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den kendi kabilelerine saldiranlari ve kendilerine karsi gelenleri diis-
man olarak kabul edip éldturen Hariciler, sonrasinda bunu kendi din
anlayislarina da yansitmislardir.>® Hariciler, toplum karizmasiyla ha-
reket etmis ve kendileri gibi dlisinmeyenleri 6tekilestirmislerdir.

“Asabiyet/kabilecilik, siyasi otoriteye isyan, tekfir, huruc, teberri,
tevelli, kebire, daru’l- Islam, daru’l-kufr, isti'raz, ka'de kavramlar:
Harici din s6yleminin hakim belirtileri”>® olarak Hariciler’in karizma-
tik toplum anlayisina da 1s1ik tutmaktadir. Watt, gtinltk dilde “zimre”
veya “cemaat” icin hicbir kelime kullanilmamasina karsin, Haricilerin
pek cok meseleyi “ziimre” veya “cemaat” tabirleri icerisinde tartistik-

larin1 belirtmistir. Hariciler tarafindan 6teki zimre, “kafirler”, “mus-
rikler” ve “cehennem ehli” seklinde nitelendirilmistir.6°

Haricl din anlayisinin temel 6zelliklerinden birisi, iman-ktfr me-
selesinin ele alinis biciminde, miiminin tanimlanmasi yerine kimlerin
tekfir edilecegi noktasindan hareket edilmesidir. Yani Harici dtistin-
cede kafir kavrami, miimin kavraminin oynadig: rolden daha buytk
bir role sahip olmustur.®! Bu durumda Hariciler acisindan temel ca-
tisma, Musliiman ile gayrimuslim arasinda degil Mislimanlarin bir
kismi ile diger kismi arasinda olmustur.62 Hariciler’in 6teki olarak
gordukleri Miislimanlari iman dairesinin disina cikaran anlayislari,
bu kimselerin canlari, mallari ve cocuklarina dair tutumlar: nokta-
sinda tartismalarina sebep olmustur.63 Salim b. Zekvan, Harici ilk
kaynaklardan olan es-Sire’sinde kendilerinden olsun veya olmasin
eger o kimselerin bir kétiltigti ortaya cikarsa, onlarin sapkinliklarin-
dan stphe duymayacaklarini ve Allah’in emrine déntinceye ya da

58 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri (An-
kara: OTTO Yayinlari, 2012), 23-24.

59 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, 25.
60 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 46.

61 Toshihiko Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 22.

62 Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, 18.

63 Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2.
Baski), 45-46.
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sapkinliklar: tizere helak oluncaya kadar savasacaklarini bildirmek-
tedir.64

Hariciler, kendilerinden olmayan kimseleri tekfir etmek ve 6ldur-
mekle kalmamis zamanla kendi aralarinda da firkalara ayrilmis ve
bu firkalar arasinda da birbirini tekfir etme gelenegi baslamistir.65
Nafi b. Ezrak, kendisi ile birlikte Emeviler’e karsi isyan etmeye ya-
nasmayan Basra Haricileri'ni ve liderleri Abdullah b. ibad tekfir et-
mistir.®6 Bunun tizerine Necde b. Amir takiyyenin caiz oldugunu soy-
lemis ve Nafi b. Ezrak’tan ayrilmistir. Nafi b. Ezrak, huruc etmeyen
ve oturup kalanlarin kafirler gibi olduklarini, bulunduklar: yerin dar-
1 ktifr oldugunu ve katledilmeleri gerektigini belirtmistir.6?

Sonuc olarak Hariciler’in sosyal birliktelik motivasyonlarini, kendi
din anlayislar1 ve bu anlayislarinin kabulti tizerinden sagladiklarini
s6ylemek mumkindir. Onlar, bedevi-kabilevi yasam tarzinin alis-
kanliklarini, din anlayislarina da uygulayarak sosyal birlikteliklerini
tekfir, isyan, daru’l-ktfr, teberri gibi temeller izerinden motive et-
mislerdir. Ibn Haldtn, asabiyeti, kan baginin yani sira bagka yollarla
olusan bagliliklara da dayandirmistir. Ayni zamanda Ibn Halddn,
asabiyet ile dinin yayilmasi arasinda da siki bir bag kurmustur. Bu
baglamda din birlikteliginin, asabiyeti besleyen bir unsur oldugunu
s6ylemek mimktndur. Ancak Hariciler, din birlikteligini, kendi c¢iz-
dikleri dairenin igerisine hapsetmislerdir. lyilik ve hayir anlayislari
da kendi din anlayislar1 cercevesinde gelistiginden baskasinin aga-

64 Salim B. Zekvan, es-Sire Bir Harici/ Ibadi Klasigi, cev. Harun Yildiz (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 94.

65 Hariciligin firkalara ayrilisi konusunda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Ethem Ruhi
Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, 245-275.

66 Halil Ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Gu-
ntimtize Yansimalar”, Usul Islam Arastirmalari 11, (2009): 47.

67 Nafi ibn el-Ezrak’in mektuplari icin bkz. Ethem Ruhi Figlali, /badiyenin Do-
gusu ve Gortigleri, 77-81.
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cindan disen hurmayi yemeyi caiz gérmeyen bu kimseler, Hz. Os-
man ve Hz. Ali hakkinda gtizel s6z soyledigi icin Abdullah b. Habbab
ve hamile esini 6lduirmuslerdir.68

Ibn Haldun’a gére hakimiyetin gerceklesmesi icin asabiyet gerekli
bir sarttir ancak tek sart degildir. Hakimiyetin hakkiyla gercekles-
mesi dindarlik, giizel ahlak, hak, adalet, sabir, sadakat, yardimse-
verlik ve alimlerin yUceltilmesi gibi hasletlerin varligina baglidir. Te-
mel dinamigi asabiyet olan devletin tamamlayict unsurlari iyi ve giizel
seylerdir.®® fbn Hald(n, asabiyeti, ahlaki ilke ve degerlerle birlikte
idealize etmeye calismistir. Adem Apak, tarihsel stirecte negatif bo-
yutlariyla giin yliziine ¢ikan asabiyet ile ibn Haldin’un olumlu ice-
riklerle donattig1 asabiyet arasindaki farka vurgu yaparak bu kavra-
min hem muspet hem de menfi 6zellikleri potansiyel olarak icinde
barindirdigini belirtmistir. Apak, cift yonlt faaliyete yatkin olan asa-
biyetin yéneliminin akli ve siyasi yeteneklere bagli oldugunu ifade et-
mistir.”0 Bu bakimdan Hariciler’i degerlendirdigimizde onlarin asabi-
yet ve toplumsal motivasyon sahibi olduklarini séylemek mimkin-
dar. Ancak Mukaddime’'den de anlasilacagi tizere her asabiyet sahibi
toplumun mtulke ulasmasi ve medeniyet kurmasi s6z konusu degil-
dir. Nitekim Ibn Haldin’un asabiyete ytikledigi misyon, tist degerlerle
beslenmeden aktif hale geldigi zaman éntine cikan maddi, dini, kul-
tirel, butdn varliklan yok edebilmektedir.”! Haricilerin motivasyon
kaynaklari, Ibn Haldin’un asabiyete ytikledigi kurucu ve yapici an-
lama paydas olacak degerlerden noksan oldugu icin nihai gayeye
ulasmasi s6z konusu olmamuistir.

68 Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Cilt II-Kisim I, Haz. Mahir
Iz (Kultir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1985), 135-136.

69 [bn Haldtn, Mukaddime, 194-195.
70 Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, 41-42

71 Saban Ali Diizglin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars: Muicadelesi”, Kelam Aras-
tirmalar Dergisi 8/1 (2010): 2.
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Mezheplerin, sadece muhalifler tarafindan yazilan eserlerle degil, biz-
zat kendi kurucu ve taraftarlarinin yazdigi eserler g6z 6ntinde bulun-
durularak yeniden ele alinmasi gerektigi fikri tizerinde durmaktadir.
Oyle anlasilmaktadir ki bu yaklasim tarzi, tilkemiz Mezhepler Tarihi
gelenegine 6nemli katkilar saglayacaktir.

Kitabin birinci b6limtinde Hz. Osman’in 6ldtrilmesi vakasindan
baslanarak erken dénem Islam tarihinde gerceklesen Cemel ve Siffin
Savaslari, Hakem Olayi, Nehrevan Savasi ve sonrasinda yasananlar
ile bu sutrecte Hariciligin dogusu; Haricilerin kendi kaynaklar1 baz
alinarak yazilmistir. ikinci béltimde kurulus asamasini tamamlamis
Hariciligin gelisim dénemi ve firkalara ayrilisi cok kapsamli bir se-
kilde anlatilmistir. Sirasiyla Ezdrika, Necedat, Sufriyye ve Ibadiyye
gibi baslica Harici firkalari; tarihsel gelisim strecleri ve glincel bo-
yutlart ile kaleme alinmistir. Bu eser, kendi kaynaklar1 1si8inda
Hariciligin dogusu ve gelisimi adli iki béltim ile bu béltimlerin altin-
daki cesitli konu basliklarindan olusmaktadir.

Hz. Osman’in 6ldtrtlmesi hadisesi ile baslayan arkasindan erken
dénem Islam tarihinde gerceklesen Cemel ve Siffin Savaslari, Hakem
Olay1 ve bu cercevede Hariciligin dogusu kendi kaynaklarindan ha-
reketle ele alinmaya calisilmis, devaminda Nehrevan sonrasindaki fa-
aliyetler ortaya konulmustur. islam tarihinde ilk ortaya cikan mez-
hep olan Haricilerin dogusunu tarihciler genel olarak Siffin Sa-
vasi’nda Hakem Olayi’nin ortaya cikisina baglamislardir. Yazara gére
ise, Hariciligin dogusunu sadece Siffin Savasi’na baglamak dogru ve
yeterli bir aciklama tarzi olmayip asil sebepler daha gerilerde aran-
malidir. Dolayisiyla Hariciligin dogusu; tarihsel stirecte geriye dogru
gidersek Siffin Savasi, Cemel Savasi, Hz. Ali'nin halife secilmesi ve
hatta Hz. Osman déneminde ortaya cikan gelismelerle iliskilidir. Oyle
ki Haricilik dtistncesi ilk defa Hz. Osman’in dldurtilmesiyle eyleme
dontismustidr. Hariciler genel olarak toplumun yoksul, varliksiz ve
hosgoristiz kesimlerinden meydana geliyordu. Bunlar Arap toplu-
munun geleneksel yapisi icinde sosyal ve ekonomik bakimdan en alt
dtizeydeki kesimleri olusturuyordu.
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Haricilerin ortaya ciktigi dénem, Islam tarihinin en muglak ve en
ihtilafli dénemidir. Ortaya cikan ilk Haricilere Muhakkime-i Ula den-
mistir. Muhakkime-i Ula; Hz. Ali yasarken Siffin Savasi’nda gercekle-
sen hakem olayindan dolay1 ondan ayrilarak daha sonra bagimsiz bir
firka olusturan insan toplulugunu ifade etmektedir. Harici distntr
ve muellifler ilk Haricilere, yani Muhakkime-i Ula’ya; dinde istikamet
sahibi olan, dogru yolu benimseyen insanlar anlaminda Ehlii’l-Is-
tikdme demektedirler. Bu bolimu ti¢ konu bashigi altinda inceleyece-
giz. Bunlar; Hz. Osman’in 6ldtrtlmesi, Hz. Ali Dénemi ile Cemel Sa-
vasi, Siffin Savasi (Hakem Olay1) ve Nehrevan Savasi’dir.

Hz. Osman Donemi

Haricilerin kendi kaynaklarina gére Hz. Osman hilafetinin ilk alt1
yilinda Allahin kitabi ve Resultinlin stinneti ile hareket ederek dogru
amel etmis ve guizel isler yapmisti, bundan dolay:r Musltimanlar onu
kucaklayip sahip ¢cikmislardi. Fakat ne var ki, Hz. Osman daha son-
raki uygulamalariyla bu cizginin disina cikarak dliinyaya ve dinyevi
degerlere meyletmisti. Bu ylizden yeni bidatler ortaya cikarmis ve
kendi akrabalarini kayirmak suretiyle onlar1 yonetimde etkin pozis-
yonlara getirmistir. Yazar bu konuda pek cok 6rnek vermistir.

Bunlarin disinda Hz. Osman, ganimetleri adaletsiz dagitmasi, ai-
lesine ve akrabalarina Allah’in izni olmadig1 halde devletin malini ver-
mesi, bir dénem Islam’dan ciktig1 icin Allah Resulii’niin kanini dék-
ttglt Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’i Misir valiligine atamasi, Ebu Zer’i
Rebze’ye stirgline yollamasi, Allah Resulti Mina’da iki rekat namaz
kilmasina ragmen onun namazi dort rekat kilmasi, Abdullah b.
Mes’ud ve Ubey b. Kab gibi iki glizide sahabeye Kur’an okumay: ya-
saklamasi, Allah’in elgisi “Kur’an yedi harf (yedi kiraat) tizere nazil
oldu” demesine ragmen, insanlara bir harf tizere Kur’an okumay: em-
retmesi ve bununla baglantili olarak diger Mushaflar1 imha etmesi,
altin ve gimtis biriktirmesi gibi Kur’an ve stinnete aykiri olumsuz
uygulamalarda bulunmasi gibi hususlarla sug¢lanmistir. Harici da-
stintr Kalhati; halifenin tim bu olumsuz uygulamalarindan dolay:
onun artik sahabeden sayillamayacagini sdylemektedir. Haricilere
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gore halife Allah’in htikmunu terk edip cezalar1 uygulamamis, mi-
minlerin ganimetlerdeki haklarini vermemis ve sadakalar1 Allah’in
belirledigi yerlerin disinda kullanmistir. Bu gelismelerin sonucu ola-
rak Kufe, Basra ve Misir’da yasayan bazi insanlar halifenin kotualtk-
lerini engellemek adina bir araya gelip tepkilerini dile getirmislerdi.
Medine’ye geldiklerinde Allah’a karsi islemis oldugu glinahlarindan
dolay1 halifeye sitem edip bunlardan vazgecmesini istemislerdir. Ne-
ticede Hz. Osman tévbe etti.

Medine’ye gelenler, memleketlerine doénerken tekrar Halife’nin
kendileri aleyhine yapmaya calistig1 birtakim olumsuzluklarla karsi-
lasgtilar. Bunun Uzerine geri dontp halifeden hesap sordular. Halife
bunun Uzerine yaptiklarini inkar edemedi. Boylece Medineliler hali-
feligi birakmasini, baska birini tayin i¢cin miisaade etmesini istediler.
Halife onlara karsi ¢ikarak Allah’in kendisine giydirmis oldugu gém-
legi cikarmayacagini, yani iktidari birakmayacagini séyledi. Bunun
Uzerine bir gece vakti halifeyi kendi evinde katlettiler. Artik bu stirec-
ten sonra 6zellikle Hz. Ali déneminde Hariciler ayr: bir siyasal grup
ve bagimsiz bir firka olarak faaliyete giristikten sonra, Halife’nin 61-
durtlmesinin mesrulugunu daima savunmus ve daha sonralari, “Os-
man’l hepimiz 6ldturduk” diyerek bu olaya sahip cikmislardir.

Hz. Ali Donemi

Hz. Osman’n 6ldurtlmesinden sonra Medine’deki gergin havanin
diger bolgelere sicramasindan kaygi duyan bazi cevreler Hz. Ali’ye
devlet baskanligi teklif ettiler. Arkasindan mescid-i nebevide Hz.
Ali’'ye devlet baskani olarak biat edildi. Hz. Ali’ye biat edilmeden 6nce
Allah1in kitabina, Hz. Peygamber’in siinnetine bagh kalacagina, daha
sonra gelen iki halifenin yolunu takip edecegine ve haktan sapmis
olan azgin gruplarla savasacagina dair s6z alindi. Haricilere gére Hz.
Ali s6ztinde durmaz ve verdigi sozleri ihlal ederse artik bu durumda
ona yapilan biat gecersiz hale gelecekti. Bu surecte Hz. Osman’in
haksiz bir bicimde éldurtldtigiinti savunanlar ise ona biat etmemis-
lerdi. Hz. Ali'ye iclerinde Talha b. Ubeydullah ile Ziibeyr b. Avvam’in
da bulundugu genis bir topluluk biat etti. Bu arada Hz. Ali, Hz. Os-
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man’in evinde bulunan butdn silahlarin, btittin mallarin ve sahip ol-
dugu gtizel develerin alinmasini emretti. Hz. Osman’n kilici ve zirhi
ile daha 6nce almis oldugu ganimetler de alindi. Cocuklarina miras
olmas1 amaciyla yalnizca Allah’in kitabi birakildi.

Cemel, Siffin (Hakem Olay1) ve Nehrevan Savaslari

Hz. Osman’in éldtrtlmesinden sonra Hz. Ali'nin yaninda yer alan
kendilerine ilk Hariciler diyebilecegimiz bu insanlar Cemel Savasi’na
onun tarafinda katildilar. Zira onlara gére Cemel’de Hz. Ali’ye kars:
savasanlar mesru devlet baskanina isyan ettiklerinden dolay: onlar:
kilicla yola getirmek gerekiyordu. Ayni durum Siffin Savasi’nda Mu-
aviye ve askerleri icin de s6z konusuydu. Ctinkt Hz. Ali’'nin kendile-
rine 6énerdigi itaati kabul etmedikleri icin kendileriyle mticadele edil-
meyi hak ediyorlardi. Béylece Hariciler bir mtiddet Hz. Ali ile beraber
hareket ettikten sonra Siffin Savasi ve Hakem Olay1’nin ardindan on-
dan ayr1 bagimsiz bir firka olarak ortaya c¢cikmislardir. Ayriliglarinin
arkasinda yatan nedense; Hz. Ali ile aralarinda yasanan problem, bu
olayin her iki taraf arasinda farkli yorumlanmasi ve olaylara bakis
tarzi farkliligiydi. Zira Hariciler, Allah’in htikim verdigi bir konuda
insanlarin hiitkmuiine bagvurulmasinin dogru olmadigini diistindutk-
lerinden dolayi, tahkim meselesine kars: ¢cikarak Hz. Ali ile yollarini
ayirdilar. Onlara gore tahkimi kabul etmek, insanlari Allah’in htiktim
vermesi gereken bir ise karistirmakti. Ayrica Hz. Ali'nin kendi seviye-
sinde olmayan biri ile uzlagsmaya calismasini da siyasal anlamda
dogru bulmadiklar i¢in, bdyle bir karar almislardi. Bu baglamda di-
ger kaynaklarda anlatildig: gibi Hz. Ali’yi tahkimi kabule zorlayip ona
bask:i yapanlar veya tahkimin kabul edilmesinde basrolti oynayan
kimseler, Hariciler degildi. Bunlar, Hz. Ali'nin ordusundaki diger
gruplardi. Oyle ki kendi kaynaklarina bakildigi zaman Haricilerin isin
basindan beri tahkime karsi olduklari ve buna kars: ciktiklar: gora-
lecektir.

Hakem Olayi’ndan sonraki ilk dénemler Haricilerle Hz. Ali ara-
sinda ortaya c¢ikan bu ayrilik, kesinlesmis nihai bir ayrilik degildi. Bu
noktada onlarin HarGra’da kendileri icin tam bir lider se¢cmeyip gecici
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bir ¢c6ztime gitmeleri hentiz Hz. Ali’lden tamamen kopmay:1 distinme-
diklerinin bir go6stergesi olarak kabul edilebilir; zira o esnada
Hariciler, Hz. Ali'nin de kendileri gibi distinerek hatanin farkina va-
racagini Umit ediyorlardi. Bu ytizden Hz. Ali ve taraftarlar ile iliski-
lerini tam olarak kesmeyip degisik isimler aracilig: ile irtibatlarini
sUrdurtyorlardi. Bu stirecte Hz. Ali de onlar1 gézden cikarmamis ve
desteklerini saglamak Utizere kendileriyle géortismek icin Abdullah b.
Abbas’1 onlara géndermisti. Siffin Savasi’nda ¢arpisan hakemleri bir
araya gelinceye kadar Hariciler siyasal anlamda kendilerine lider sec-
memislerdi. Ta ki is hakemlerin bulusmasina kadar devam etmistir.
Hakemler bulusunca artik bu noktada Hariciler Hz. Ali’nin, Kur’an’in
htktmlerine aykir: davrandigina inanarak ondan Gmitlerini kestiler.
Onlara gore Allahin dininde adil olmayan insanlarin (ehl-i cevr) ha-
kemligine razi olmustu. Boylece Hz. Ali ile aralarinda bir anlagsma
zemininin kalmadigini gérdiler. Hariciler onunla bir daha birlesme-
mek Uizere siyasal anlamda bagimsizliklarini ilan ettiler. Artik bu st-
recte Hz. Ali'nin aleyhinde faaliyette bulunmaya baslamislar ve ilk ig
olarak Kufe yakinlarinda HartGra denilen mevkide Abdullah b. Vehb
er-Rasibi’yi kendilerine lider olarak sec¢mislerdi. Ardindan Kufe'den
cikip Basra’daki arkadaslarina haber yollayarak Nehrevan’da bulus-
maya karar verdiler.

Hariciler, Nehrevan’da bulustuktan sonra Hz. Ali’ye kars1 olan fa-
aliyetlerini yogunlastirmaya baslamislardir. Bunun tizerine Hz. Alj,
Nehrevan’da onlarla savasmak zorunda kalmis ve savas esnasinda
onlarin ¢ok azi hari¢c neredeyse tamami 6ldurialmutstt. Bir kismi da
savas Oncesinde eman isteyip savas alanindan ayrilmisti. Nehrevan
Savasi, Hariciler acisindan 6énemli sonuclar dogurmustu. Bu savasin
en 6nemli sonucu, Haricilerin Hz. Ali ile ve ondan sonra iktidara ge-
len glclerle uzlasmalari ihtimalini artik tamamaiyla ortadan kaldir-
mas! olmustur. Ayrica Nehrevan Savasi’nda ugradiklari yenilgi,
Haricilerin ruhlarinda silinmesi imkansiz derin izler birakmisti. Bu
ylzden bu savasin elem ve acilarini iclerinde duyan Harici duistnur
ve sairleri, strekli siirler yazarak éldurtlen taraftarlarinin Haricilerin
intikami icin taraftarlarini devrimci bir mticadeleye cagirmisti. Neh-
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revan’da verdikleri 6ltler onlar tarafindan uzunca bir stire hatirlan-
mis ve 6ltlerinin hatiras: stirekli canli tutulmustu. Benzer bir sekilde
bu durum Haricilerin génltinde sutrekli iman ruhunu ve fedakarhik
bilincini gelistirmisti. Nehrevan yenilgisine ragmen Haricilerin Hz. Ali
karsiti faaliyetleri sona ermemis, tam tersine Nehrevan’dan sonraki
yillarda da degisik yerlerde yapilan ayaklanmalarla devam ederek
onu bir suikast neticesinde 6ldtirmelerine kadar stirmutstd. Bu ytz-
den Nehrevan’da 6ldurtlenlerin intikamini almak amaciyla hareket
eden Abdurrahman b. Miulcem el-Muradi adli bir Harici, Hz. Ali'yi
hancerleyerek yaralamis ve Hz. Ali bu yaranin etkisiyle vefat etmistir.

Calismanin ikinci bélimuinde Hariciler'in artik tesekkl stirecini
tamamlayip mezhep htiviyetine kavustuklar: bir dénem olan Emevi-
ler doneminde firkalara ayrilisi ve bu cercevede kaynaklarda kendi-
lerine Usulti’l-Havdric adi verilen Ezdrika, Neceddt, Sufriyye ve
Ibadwyye gibi firkalarin dogus ve gelisim stireci yine kendi kaynakla-
rindan hareketle tespit edilmeye ve mukayeseli bir tarzda ortaya ko-
nulmaya calisilmistir.

Ezarika

Haricilerin ilk buytk firkasi olan Ezdrika, Basra’dan ayrilip
Ahvaz’a gelen ve oraya yerlesen Hariciler’e liderleri olan Nafi b. Ez-
rak’a nispetle verilen 6nemli bir adlandirmadir. Haricilerin en sert,
radikal ve devrimci kanadidir. Nafi b. Ezrak kendilerine katilmayip
Basra’da kalan Haricilerin velayetini onlarin arasinda oturmayi, sa-
hitliklerini, kestiklerini yemeyi, onlardan dinle ilgili bilgi almay1, on-
larla evlenmeyi ve miraslarint yasaklamistir. Bunun sonucunda
Hariciler ciddi bir sekilde bélinmenin esigine gelip degisik firkalara
ayrilmistir. Nafi b. Ezrak Hariciler icerisinde ilk defa kendi yanlarina
hicret etmeyenlerin kendi isyanlarina katilmayanlarin hem kafir hem
de musrik oldugunu ileri stirmusttr. Kuflur icerisinde olan insanlarin
yasadig yerlere Darti’l-Kiifr ya da Darii’t-Takiyyye deniyordu. Kendi
yasadiklari yerlere ise Darti’l-Hicre ve Darti’l-Aleniyye (kimligin acikca
ifade edildigi yurt) deniyordu. Ayrica onlarin yaptig1 diger bir sey de
ilk defa isti’rdz kavramini gindeme getirip bunu pratikte kendilerine
6zgl bicimde uygulamalariydi. Kelime olarak sorguya cekme, sorup
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sorusturma ve bir insanin bireysel inanc¢ ve gértisiinti ortaya koyma-
sin1 isteme anlamina gelen Isti’rdz1, Ezarika tamamiyla kendilerine
6zgli bicimde dramatik bir imtihana déntstirmek suretiyle Musli-
manlar arasinda tam bir terér havasi estirmislerdi.

Necedat

Nafi b. Ezrak’in ileri stirdtigt asin1 fikir ve uygulamalar, Muslu-
manlarin geneli tarafindan tepki ile karsilastigi gibi Hariciler ara-
sinda da tepki ile karsilasmisti. Bu ytizden ilk Hariciler arasinda Nafi
b. Ezrak’in kat1 ve uzlasmaz gortslerine karsi ¢cikan gruplar, Necde
b. Amir liderliginde yeni bir firka olusturmuslardir. Necde b. Amir ile
taraftarlari, 6zellikle kufir kavraminda Nafi’den ayrilmaktaydilar.
Necde b. Amir, Nafi'nin asir1 gériislerinin toplumsal yasamda uygu-
lanabilir olmadiginin farkinda oldugundan Ezarika’nin sicak bakma-
dig1 ve kuftrle sucladigi Basra’da kalan cevrelere, yani kaade’ye si-
cak bakmis ve onlarin ktiftir icinde olmadigini sdylemistir. Ayrica kii-
fur kavramini kiifr-ii nimet ve ktifr-ii din olarak iki kisma ayirmislar-
dir. Yine takiyye'ye cevaz vermis ve isti’rdz1 da reddetmistir. TGm
bunlar Necadat’in, Ezarika gibi siddet yanlis1 bir firka olmadigini ve
onlara gore toplumsal gerceklige daha yakin olduklarini géstermek-
tedir.

Sufriyye

Firkanin lideri Abdullah b. es-Saffar’dir. Hariciler arasinda yaygin
olan inang¢ esaslarini sistemli bir sekilde aciklamayi deneyen ilk
Hariciler, Sufriyye’'dir. Sufriyye’nin inanc¢ ilkelerinin basinda
kutd/kaade ilkesi gelmektedir. Kutd; Haricilik kavraminin kendi 6z
anlaminin tersine, “oturmak” yani muhalif olanlarla savasmaktan
kacinmak anlamina gelir. Bu ilke, Sufriler’in diger Muslimanlarla
iliskilerini belirleyen 6nemli bir ilke olup meseleye bakislar: da Ne-
cedat gibi yumusaktir. Bu ylzden Sufriler, kendileri gibi olmayan
Muslimanlara yonelik olarak savasmayi dogru bulmaz. Sufriler k-
fir problemi konusunda c¢ok ilging bir tavir takinmislardi. Zira onlara
gore tekfir, yalnizca Allah’in kesin vaadinin belli olmadigi durumlarda
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uygulanmalidir. Sufriler Ezarikanin benimsemis oldugu isti’raz (sor-
gusuz oOldurme) ilkesini reddetmistir. Sufrilerin en ilgin¢ yanai,
Hariciligin en temel goértislerinden biri ve belki de varolus nedeni sa-
yilabilecek olan imamet konusunda ileri stirdiikleri gértisleriyle diger
Haricilerden daha farkli bir bakis acisi ortaya koymalaridir. Suf-
riyye’ye gore sartlara uygun bir imam secilinceye kadar isyan veya
basgkaldirinin esas alinmasina ragmen, onlara gore insanlarin ba-
sinda bir imamin bulunmasi sart degildir. Bu gortsleriyle onlar Ne-
cedat’in imametle ilgili goristinti animsatirlar. Sufriyye’nin benimse-
mis oldugu baska bir ilke ise takiyye’dir.

Ibadiyye

Ibadiler kendileri i¢in Ibadiyye ismini degil daha farkl isimleri, 6r-
nek olarak Cemaatti’l-Miislimin, es-Surat, Ehlu’d-Da’ve, Ehlu’l-Is-
tikame, Ehlu’l-Adl ve’l-Istikame, Ehlu’l-Istikame ve’l-Iman ve Ehlu’l-
Hak gibi oldukca carpict ve anlamli isimleri kullandiklar: gértilmek-
tedir. Abdullah b. ibad ile Basra’da baslayan ibadi faaliyetler, sonra-
sinda mezhebin esas fikir babasi olarak kabul edilen Cabir b. Zeyd
déneminde 6énemli gelismeler gdstermistir. Ibadiligin esaslar1 da
6nemli 6lctide Cabir b. Zeyd tarafindan ortaya konulmustur. Sonra-
sinda Ebu Ubeyde, ibadileri yeniden érgutleyerek etrafina ilim tasiyi-
cilar1 anlamina gelen Hameldtu’l-im, Nakaldtu’l-Ilm gibi isimlerle ani-
lan, daha cok 6grencilerden meydana gelen bir grup olusturmustu.
Ibadilik Irak disinda Yemen, Hadramut, Umman ve Horasan gibi di-
ger bolgelere 6zellikle Afrika’ya, Hameletu’l-ilm sayesinde tasinmaistir.
Ibadilik o dénemde Basra’nin disinda Kufe, Musul, Mekke, Medine
ile merkezi Arabistan’da da yayilmisti. Kuzey Afrika’ya da Basrali
énde gelen bilginlerden Seleme b. Said’in cabalari sonucu giren iba-
dilik, btiytik berberi kabileleri arasinda yayilinca bélgede énemli bir
glic haline gelmis, boylece Ibadiler ézellikle Abdurrahman b. Riistem
6nculiginde Rustemiler Devletini kurmustur.

Ibadiler tipki Necedat ve Sufriyye gibi kendileri gibi olmayan miis-
liimanlar kafir olarak gérmezler. Bu noktada kufrt iki kisma ayirir-
lar. Birincisi, ktifr-G1 nimet; ikincisi, ktifr-ti millettir. Onlara goére di-
ger Muslimanlar, Allah’a kars: gorevlerinde kusur isledikleri icin
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kufr-ti nimet icindedirler. Imamet hakkindaki gértisleri ise, devlet
baskanlarinin vasiyet ya da tayinle degil, ancak serbest secimle ger-
ceklesecegi gortistindedirler. Ibadiyye ilerleyen dénemlerde inancg
esaslarinin bazisinda Mutezililer, bazisinda da Stinni mezheplere ya-
kin gériislere sahip olmustur. Harici firkalar icerisinde Ibadiler ve
Sufriler glinimtize kadar varliklarini stirdiirmiislerdir. Bugtin ibadi-
ler Umman basta olmak tizere Tunus, Fas, Libya ve Cezayir gibi Ku-
zey Afrika tlkelerinin merkezden uzak baz: yerlesim birimleri ile Su-
dan, Mali, Madagaskar ve Tanzanya ve Zengibar’da hatta az sayida
olsa bile Irak ve Misir’da; Sufriler ise Kuzey Afrika’nin degisik bolge-
lerinde hala yasamaktadirlar.

Sonugc olarak Prof. Dr. Harun Yildiz tarafindan kaleme alinan bu
calisma, tilkemizde Islam Mezhepleri Tarihi alaninda telif bir eser ola-
rak basvurulacak kaynak niteliginde bir arastirmadir. Yazar konu ile
ilgili cogu kaynak eserleri ve bu konuda yazilmis arastirmalar: ince-
lemis ve Haricilerle ilgili gortisleri kendi kaynaklar:1 dogrultusunda
bize en glizel sekilde sunarak bilim diinyasina metodolojik anlamda
da 6nemli bir katk: saglamistir.



