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ieH siı{A,oa enoeMLl YAşAM

Prof. Dr, ibrahim Hakkl AYDIN'

özer
İbn Sina'nın düşünce sisteminde mutluluk (es-Sa'öde) önemli bir yer tutar,

Mütefekkhe göre gerçek mutluluk, belki de bütün çabalanmızın nihai gayesi olması

bakımından, öteki dünyada mutlak varlığa ulaşmak anlamına geün. ibn Sine öbki

dünya mutluluğunu son derece önemserken, bu dlende mutlu olmanın önemini de

ihmal etmemiştir. Hatta öteki dünya nutluluğunun kazanımında bu dünyadaki

yaşamın önemli ölçüde belirleyici olduğunu da işaret etmiştir. Bu bağIamda, insanı

tabiatı gereği sosya/ ve siyasi bir valık olarak tanımtayan ibn Sina, insanın

ihtiyaçlannı karşılamak, kendi imken ve yetenekleini gerçekleştirmek için

başkalanyla bilikte yaşamak zorunda olduğu gerçeğinden hareketle nasıI yaşanması

konusunda bazı tespitler yapmıştır. Mutlu bir yaşan elde edebilmek için de, insanın

toplu halde yaşamasının gerekliliğini ve bir dizi ilkelere uyulmasının önemi üzerinde

durmuştur. Mutluluğun önenli bir şaılınün erdemli yaşam olduğunu ve bu ilkelerin

hayata geçirilmesule de erdemli yaşanün gerçekleşebileceğini benimsemiştir, Bu

konu hakkında hen öteki iıleme hem de bu dünyaya yönelik erdemli bir yaşamı

gerçekleştirme, mutluluğu kazanabilme, bu ölemdeki eylemleri ve yaşamı itade

etmek iğn, lbn sina '?s-sireful -Fiıdıla" (Erdemli Yaşam) kavramünün kullanmış ve bu

konu hakkındaki diişijnceteine eserlerinde yer vermiştir, Bu makalede ibn Sine'nın

kendi ese erinden hareketle mutluluğun elde edilmesinde gerekli olanlardan bii
olarak, erdemli yaşam hakkındaki düşünceleri oıtaya konmaya çahşılacaktır.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Amel-i hikmet, Erdem, ibn Sine, lffet, Mutluüuk,

Saadet Şeceal

ABSTRACT

Virtuous Life According to lbn Sina (Avicenna)

Happiness (es-Sa'6de) occupies an important place in ibn sina's thought

system. According to the sage, genuine happiness being the ultimate goal of all our

endeavors, can be construed to mean reaching absolute being in the other world. İbn

Sina While placing great importance on happiness in the other world didn't neglect its
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importance in our world either, He even went on to say the acquisition of happiness

in the other world, was determined on a decisive manner by the life style in this

wodd. Defining humans as a social and politicat being in this context, ibn Sina,

starting from the necessity for humans to live with others in order to meet their

requirements and to realize their possibilities and develop skills, went on to identify

living precepts for humans. Also to be able to be able to achieve a happy life, he

emphasized the necessity of having to live as a community and the need to observe

a series of rules and regulations. He adopted the philosophy that one of the

necessary conditions of happiness was a virtuous life, and by enforcing these

principles a Virtuous life could be realized. on this subject; in order to achieve a

virtuous life both here and in the other world, and to be happy and to be able to

express the actions and life in this universe, İbn Sin6 es-Siretu'lFddıia has

embraced the concept of (virtuous life) and has mentioned this concept in his other

Works. This article will attempt to outline his thoughts on the virtuous life, acting from

his(ibn sina) works, as a prerequisite for acquisition of happiness.

Key Words: Justice, practical wisdom, Avicenna, Virtue, honesty, heppiness,

prosperity, brave.

Giriş
Ahlak felsefesinin ana kavramlanndan biri olan ve islam mütefekkiderince

genellikle "es-sa'ade" kelimesiyle ifade edilen "mutluluk", Yunancada "eudaimonia"

sözcüğü ile dile getirilir, "Mutluluk"; kişilerin kendilerine en yüksek amaç olarak

belirledikleri değer; bilinci dolduran tam bir doygunluk durumu; istek ve eğilimlerin

tümünün bir uyumu olarak tanımlanabilir.1 Başka bir ifadeyle mutluluk, insanın kendi

potansiyel güçlerini geçekleştirmesinin, ödevlerini yapmasının, erdemli oluşunun,

doğa yasalanna uygun yaşamaslnln, kendi yaşam çizgisini özgürce yönlendirmeleri

sonucu ulaşıİan yetkinlik halidir.

Bilindiği gibi insanlann çabalan, bhbirinden şekil ve nitelik bakımından farkh

olsa da, asıl amaç mutluluğu elde etmek içindir. Herkes kendi idealine, kendi

ilkelerine, kutsalına göre bir şekilde mutluluğu anlamlandırmış ve ona ulaşmak için o

yolda yürümeyi amaçIamlştlr, Elbette mutluluk anlamlandırmalan blrbirlerinden farklı

olduklan için yöntemleri de birbirlerinden değişik nitelikler taşlrlar,

1 Akarsu, Bedia, Felsefe Terinler Sözlüğü, |v. Baskl, istanbul 1988, s, 129,



ibn Sine'da Erdemli

Mutluluktan neyin kast edildiği tam olarak anlahlamasa da, insan tabjatı

gereği mutlu olma isteğini ve ona ulaşmayı, önemli bir amaç haline getirmiştir,

Nitekim J, Stuart Mill'e göre de, insan mutluluğun bir paçası ya da mutluluğun aracı

olmayan hiçbir şeyi azulamayacak şekilde yaratılmıştır. Mutluluk, insan eyleminin

tek amacı ve ona ulaşmak bütün insan eylemlerinde kullanılması zorunlu ölçü

durumundadır. Dolayısıyla mutluluk, insan eyleminin nihai amacıdır.2 Ahlak insanı

mutlu etmek için onun eylemlerini birebir konu edinmesi ve hem erdemin tamamtnl

hem de yaşamın tamamını gerektirdiği bağlamında3 da mutluluk bir ahlAk normudur.

Dolayısıyla iyi olduğu düşünülen ya da belli yaşam anlayışından kaynaklanan

davranış kurallarının bütünü olan ahlakın en genel amacı, insanı kendi özü ve

çevresiyle bir bütünlük içinde mutlu kılmaktır. Bu anlayış, Sokrates, Platon ve

Aristoteles'ten itibaren FarabT ve ibn Sina gibi pek çok mütefekkirin benimsediği bir

ilkedir,l Sokrates, Platon, Aristoteles, F6r6bi gibi filozo{|ar ahlöki eylemin amacının

mutlu/uk olduğunu söylerken, düşünce tarihinde bunun aksine görüş bildirenler de

olmuştur. Ömeğin l. Kant bu amacın ödey olduğunu benimsemiştir, Mutluluğu

insanın en yüksek iyiliği ile özdeşleştiren ibn sina, bu konuda Aristoteles,5 F6röbi,6

gibi mütefekkirlerle benzer görüşleri paylaşmışttr.

Düşünce tarihinde "mutluluk" çeşitli filozoflar tarafından farklı şekillerde
tanımlanmIştır, Örneğin Sokrates, mutluIuğu, insan doğasının tam olarak gerçekleşip

tamamlanmış olması, insanın kendisine özgü potansiyelinin tam olarak

gerçekleşmesi hali şeklinde anlamlandlnlmlştlr. Başka bir ifadeyle, insanın

ihtiyaçlannın kaşılanmasının, doğasını ve insan olarak işlevini gerçekleştirmesinin

doğal bir sonucu olarak ortaya çıkan iyi olma hali, şeklinde ele alınmIştır. Mutluluğu

erdemle açıklayan Platon'a göre ise mutluluk, beden Ve ruhtan oluşan insan

varlığının ruhun yol göstericiliğinde uyumlu bir bütün olmasıdır. Mutluluğun teorik

bilgelikten oluştuğunu benimseyen Aristoteles ise mutluluğu şöyle tanımlamıştır.

Birey için mutluluktan rasyonel ve entelektüel faaliyetle gerçek bir yaşam oluştuğu,

bireyin potansiyel güçleri tam olarak geliştiği ve insan varlığı çeşitli olanak ve

Pıeper, Annemarie, Etlğe G,ir§, çev, V. Atayman, G, sezer, islanbul 1999, s. 134-135.
Aristoteles, N,ikhomakhos'a Ef,ik, çev. saffet Babür, Ankara 1997, 1100 a, 4-5, (s, 15),
Aristoteles, Nlkhomakhos'a Etik,1097 b, 1-5 (s, 9), 1094 a - 1095 a, 16_19, (s. 4); Plalon, Devlet,

çeV, s. Eyüboğlu ve M, A. Cimmz, istanbul 1988, Vl. Bask|,445a, b; Farabi, Ebo Nasr, FUsr/
Münteze'a, n{- Feyzl Mitri Najjar, Beyrut 1986, s. 86; Rls6/e lerbih a/e sebi/l's-sa'ade, thk, Ve nşr.
sahbah Halifat, Amman 1987, s, 177; a, mıf. Kjhbu Tahsili's-sa'ede, lhk, Ve nşr. cafer Al Yasin,
Beyrut 1983, ll. Baskl, s, 49; Mustafa Rahmi, Taih Boyunca Ahhk,istanbul 1949, s, 8,
Arisloleles, Nikhomakhos b Etk |, 1097 a-1098 b, 20-25,
F e6bi, F usulü' l-Mü ntezea, s, 55,
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kapasiteıerini gerçekleştidiğınde oluşan yetkinliktir,/ islam tilozoflan genellikle

"yetkinlik" (kemal) kavramını esas alarak, mutluluğun blr yetkinlik olmasından dolayı,

onu her insanın kendi çabasıyla ulaşmayı azuladığı bir gaye olarak kabul

etmişlerdir.8 Buradaki "yetkinlik, kem6l" ruhi Ve bedeni olan olgunluklan, bilgi ve

eylemler gibi olgulan içerir. Dolayısıyla insanln mutluluk için nefsine, hev6sına

egemen olup, erdemleri eyleme dönüştürmesi, mutluluk yolunda zorunlu

olanlardandır. ibn Sina'ya göre de mutluluk, insani nefsin kem6!i, maddeyle ilişkisi

olan heva| niteliklerden soyutlanıp, akIı nefse egemen kılmakla olur.g

Staocllarda da olduğu gibi, en yüksek iyi erdemdir, mutluluk da erdemin bir

sonucudur."1o Yani erdem mutluluğun önemli şartlannı içerir. İbn Sina'ya göre de tam

anlamıyla mutluluğa ulaşmak için nazari, f]kri, ahlaki ve diğer işlerle ilgili erdemlerin

hiçbirinin ihmat edilmemesi gerekir. Yukanda da belirttiğimiz gibi, ibn Sina bu konuda

Platon, Aristoteles ve Stoacılarla yakın benzerlik göstene de aynı düşünceyi

paylaşmaz. zira ibn sina ne Aristoteles gibi mutluluğu dünyaya Ve harici şeylere

hasretmekte, ne Stoacılar gibi bir "hissizlik" önermekte Ve ne de platon gibi akli

mutluluğu verecek olan hikmeti elde etmek için ahlaki erdemlerln ihmal edilmesini

savunmaktadır,

ibn Sina'ya göre, insanın bütün yapıp etmelerinin en yüce gayesi gerçek

mutluluktur, Bundan dolayı da mutluluk; psikolojik, ahlaki, eskatolojik açılardan

değerlendirilebilir.11 Bunun için de "mutluluk nedir?" sorusunun yanıtını tek bir açıdan

Verebilmek ibn sina'ya göre hemen hemen imkansızdır. Nitekim onun eserlerinde

psikolojiyi metafizikten, metafiziği ahlaktan, ahlakı siyasetten hatta bilgiden ayırmak

çok zordur, hatta mümkün değildir. Genel anlamda söylemek gerekirse ona göre

mutluluk, özü itibariyle istenen bütün eylemler ona ulaşmak gayesi ile yapılan ve bu

tür bir yaşantı sonucunda erdemli olunabilen, erdemli olununca da yetkinlikler

tamamlanarak ulaşılabilen en yüce esenliktir. Bu mutluluk için kat edilmesi gereken

süreç bu dünyada başlaylp öte dünyada devam eden bir süreç olup geçek mutluluk

Aristoteles, Nlk/]onakhos'a Etlk, 1099b, 1G-,15 G, 14-15); cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe
söZ/üğü, s. 666.
Felebi, Risaletut-Tenbih ala Sebİti'-Saade, thk, s. Halifat, Amman 1987, s,177"178; lbn sina, 6/-

Mebde ve'l-Mead, Tahran 1984, s, 159; ibn [,liskeveyh, Ahmed b. Muhammed, Tezhibu'l-Ahlak ve
Tathirt1l-A'nk, Beyrut, ,1398 (1977), s.35,57-58; ihva-l safe, Resai/u /hyıin, safd, nşr, Butros el-
Buslani, Beyrut 1957, 1,317-318, lll,516
lbn sine, elMebde yelMead, s, 159,

Kanl,1. Pratik Ak]ün EleŞti4sJ, çeV, l, Kuçuradi ve diğerleri, Ankara 1994, s, 121.

Bkz, Aydln, l\,iehmet, ibn sjne'nın Mutluluk (ls-saade) Aniaylşı, ibn sina Doğumunun Bininci Ylll
Armağanl, Derleyen, Aydln saylll, (içinde s, 433-451), Anara 1984, s, 434-435,
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ibn Sina'da Erdemli

da orada ulaşılabilen bir gayedir. Bunun için ibn Sina'ya göre mutluluk hem cismani

hem de ruhanidir.

ibn Sina "muttuluk nedir?" sorusunu, insanın bütün Varllk şartlan mutlulukla

iIişkili olduğundan "insan nedir?" sorusuyla birlikte değerlendirmiştir. Bundan dolayı

İbn Sina en çok üzerinde durduğu ve insanın esasını teşkil ettiğini benimsediği bir

konu olan "nefs' konusunu işlerken düşünürümüz mutluluğu da ele almlştlr.

Dolayısıyla ibn Sina insanın ne olduğu sorusundan hareketle onun nasll eylemde

bulunması gerektiğine de cevap aramıştır. Bunun bir sonucu olarak da o değer

yargllannl olgu yargllanndan çlkarmaya çallşmlştlr, ibn sina insanın ne olduğu

problemi merkezinde olgu yargılannı da nefsin düşünme gücünün soyut düşünceye

yönelik olan akledilirler (ma'kul6t) ve fiziğe yönelik olan gücü iki sınıfta

değedendirmiştir.12 Aklın bu iki gücünü dikkate aIarak, hakikatleri tasawur Ve tasdik

edilerek nefuin yetkinlik kazanması olarak kabul ettiği hikmeti nazan ve ameli hikmet

şeklinde ikiye ayırmlştlr. ibn sina ahlakı da ameli hikmetin bölümlerinden kabul

etmiş, ameli ve nazari hikmetin tamamlanmasıyla da en yüce iyilik oian mutluluğun

kazanlIacağlnI benimsemİştir.13 Dolayısıyla Mütefekkire göre mutluluk bir anlamda da

insandaki nazari Ve ameli hikmetin tamamlanmlş halidir.

ibn Sina yetkinliğin Ve mutluluğun kazanltmasl konusunda fiziki alanda ameli

akıl sayesinde bedeni aletleri kullanarak ahlaki erdemlen ve ameli yetkinliği elde

etmesinin ardından insani akıllar me(ebelerini, straslyla kat ederek Fa'al akıl ile

"ittisal" adl Verilen bir birleşmeyle de gerçek anlamda "saadet"in gerçekleşmesinin

mümkün olabileceğini benimsemiştir, Nitekim ibn Sina'ya göre, bu dünyada

olabilecek gerçek Ve en yüce mutluluk, insan aklı ile ak|-1 faal'in iftisalinden doğar.la

Tam olarak öteki hayatta gerçekleşebilecek olduğunu kabul ettiği o mutluluğa

ulaşabilmek için bu dünyadaki yaşam şeklini de son derece önemsemiştir. Çünkü

ona göre öte dünyada ulaşılabilecek olan aşkın mutluluğun asıl sınavı bu dünyada

verilir, Dolayısıyla ibn Sina mutluluk için insanın akıl gücünü merkeze alarak insanln

yetkinliğini önemsediği gibi, hevasına da egemen olmayı önemsemiştir. Başka bir

ifadeyle, nazari aklın yetkinliği yanında, mutluluk için, ameli aklln da, yetkinlik

kazanması, erdemli bir yaşam sürmesi gerekir. Çünkü mütefekkire göre, insani

nefsin dengeli yaşama allşkanllğl ve hevai huyların nedeni olan diğer güçlerİn

eğilimlerini denetleme karakterini; erdemleri kazanma ve mutluluğa engel olan kötü

12 ]bn sina, K Nec6l, nşr, ii. Fahri, Beyrut 1985, s, 202-203.
13 ibnsine, Uyünu'l-Hikne, yay, A, Bedevi, Kahire 1954 s, 16-17.
14 lbn sina, K Necal, s.326-327.



huylardan erdemsizliklerden kurtulmak için nazari akıl kadar ameli akıl da gereklidir,15

Bunun yanında mütefekkire göre nefsin çirkinliklerinden, erdemsizliklerinden

annabilmesi için ameli yetkinliğin gerçekleşmesi zorunludur, Bundan dolayı "erdemli

yaşam"ın ibn sina'nln mutluluk (es-sa'ade) anlayışında önemli bir yeri Vardlr.

ErdemliYaşam

"Erdem"; (eski Türkçede, "fazilet", ing. "Virtue"olarak ifade edilen bu terime)

felsefe tarihi sürecinde değişik anlamlar yüklenmiştir. Genel olarak erdem, istencin

ahlaksal iyiye yöneltilmesi, insanın tinsel ve ruhsal yetkinliği olarak

anlamlandınlabilir.16 Başka bir ifadeyle de ahlaki bakımdan sürekli olarak iyi olma

eğilimi, iyi ve doğru eylemlerde bulunmaya yatkın olma durumudur. "Erdem"

kavramını ilk olarak felsefe tarihinde yunanca "areta" olarak kullanan Sokrates'e göre

erdem, insana özgü ve uygun olanı gerçekleştirme imkAnı veren yetkinliktir.17 Ahlak

felsefesinin yantt aradığı "Nasıl yaşamalıyız?" sorusuna, temel olarak "erdem"

kavramı ile yaklaşır. Bu anlayışı benimseyen mütefekkir|er, ahlakla ilgili bütün

kavramların erdeme indirgenebileceğini benimsemişlerdir. Bu baklmdan insana

yaraşır iyi bir yaşam için erdemin payı önemli olup, insanın ahlaki açıdan

yetkinleşmesi ya da iyi bir kanktere sahip olabilmesi için, gerekli olanın "ahlaksal iyi"

ya da "erdem" olduğu o(aya çıkmaktadır. Dolaylslyla erdem, ideal bir yaşam için

kişinin sahip olması ve donatılması gereken karakteristik iyi niteliklerin toplamı

olduğunu söyleyebiliriz. Erdeme dayalı ahlak anlaylşlnln en önemli niteliği, eylemde

bulunan kişinin 'ahlaksal iyi" yi içselteştirip içselleştirmediği ya da ahlaki bakımdan

"iyi karaktere" ulaşıp ulaşmadığıdır. Yani kişi zaman zaman "ahlaksal iyi"

kapsamlnda erdemli eylemlerde bulunabilir. Ancak bu onun tamamlyla erdemli bir

insan olduğunu göstermez. Ancak "ahlaksal iyi" eylemleri bireyin karakteri haline

gelirse erdemli insan olduğu söylenebilir,

İbn Sina'dan önce erdem konusuna diğer İslam filozoflan da düşünce

sistemlerinde yer vermişlerdir. Kindi erdemi nefsin-insanın hem bu 6lemde hem öteki

atemde en şerefli dereceye, yüce mutluluğa ulaşabilmesini sağlayabilen nefsin iyi

hasletleri olarak açıklamıştır, Zira o erdemler insanın bu alemdek! kazancı ve gayesi

olduğunu, ahirette ise ebedi mutluluğun teminatı olduğunu, o erdemin yerine

ibn sina, Kitabu§-Şrii Metafizik, Alapça nelin neşri ve Türkçesi E. Demirli ve Ö, Türker, istanbul

2005, ll, 175-..176| amlf, el-Mabde ve'l-Mead, S.159,
Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler sözlüğü, s, 70; sarp Erk Ulaş, Felsefe sözlüğü,'erdem" md., s.

479.
cevizci, Ahmel, Paradigma Fe sefe sözlüğü, s,331.
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lbn Sine'da ErdemliYi

konulabilecek ve sağladığı yarara denk hiçbir şey olmadığını benimsemiştir. KindT

erdemleri "insana ait erdemler (el-fez6ilu'|-insaniyye) başllğl altlnda incelemiş,18

nefsin huylan ahlaki erdemlerle donatılması ve erdemsizliklerden (rezilliklerden)

uzaklaşmasıyla mümkün olabileceğini görüşünü belitmiştir.lg Ebu Bekr Zekeriya er-

R6zi'ye göre, erdem (fazilet); hevAya egemen olup, onun eğilimlerine muhalefet

etmeyi alışkanhk haline getirerek akli iyilikleri karakter haline getirmektir.zo Muallimi

Sani F6röbi'ye göre ise; hikmet, akıl ve mükemmellik olarak n|telenen, iyi olarak

tanümlanan nitelikler nefue bizzat yerleşip tabii bir istidat haline gelerek, gerektiğinde

bu iyiliklerin eyleme dönüşüp ortaya çıkmasına erdem (fazilet) denir.2l Başka bir

ifadeyle, insan iyi ahlakı elde edince, ondan iyi fiiller ve psikolojik yatkınlıklar; zihin

gücü sabjt bir meleke haline geldiğinde ise, kesin olarak mutluluğa ulaşt|racak doğru,

temyiz meydana gelir, İyi ahlak ve zihin gücü birllkte beşeri erdemleri oluşturur, Eğer

bu erdemi insan kazanabilirse özünde ve eylemlerinde iyiliğe ve yetkinliğe ulaşır.

Böylece de yaşam erdemli hale gelir.22 Aristoteles ise erdemi, ahlak anlayışının

temeli durumunda olan "altln orta" ilkesinin nefse egemen olup eyleme

dönüşmesidir,zı şeklinde tanımlamıştır.

Bu erdem anlayıştan İbn Sin6'nın anlayışına belli bir ölçüde kaynaklık etmiştir,

Burada şunu da belirtmekte yarar vardır, Mütefekkirimizin düşüncelerinin kaynaklan

arasında, islam kültür ve medeniyetinin önemli bir yerinIn olduğu bilinen bir gerçektir.

Diğer taraftan istam dini ve kültüründeki erdem anlayışına bakarsak ibn Sin6'nın

erdem anlayışı ile çok yakınlık az ediğini görürüz. Dolayısıyla onun bu konuda ki

düşüncelerine İslam dininin oluşturduğu ahlak anlayışı da kaynaklık etmiş olduğunu

belirtmek gerekir. İbn Sina ahlak konusunda genel olarak cömertlik, iffet, doğruluk,

kanaatkAdık, şecaat, merhamet, sabır, hilm, hikmet, adaiet erdemleri üzerinde

durmuştur. Bu erdemleri İslam dininin temel kaynaktannda birebir bulmak

mümkündür. Bu erdemlerden gerek K, Kerim'de, gerekse Hz. Peygamberin

hadislerinde çeşitli şekillerde bahsedilmiş ve önemli vurgular yapılmıştır, Bu

vurgunun bir sonucu olarak da İslam'ın ilk günlerinden itibaren oluşmaya ve daha

16 Kindi, Riseie f Hudodi'laşya ve Rus(Jmihe, Reailu'|-Kindi el-felsefiyye (içinde s, 113l33), ll.Baskl,
nşr. M, Abdulhadi er-Ride, Kahıre 1978, s,127,

19 Kindi, Riseig i?h-nefs Netis Üzerino, Felsefe Risaleleri, (içinde s, 131-,136), çev. M. Kaya. istanbul

1994, s, 131-132.
20 Ebu Bekir Zekeriya e|Rezi, et-Tıbbu'-Ruhan, Resaiıu Felsefiye opera Philosophica , (içinde s. 15-

96 ), nşr. Paul Kraus, Beyrut 1982, s. 21,
?1 Fa.ab\, Fusulu Münteze'a, tahkik Ve neşr. Fevzi lilitrineccar, Beyrut 1971, s, 30-32,
22 Ferabİ, Risaletu'lTenbih ala Sebili'-saade,|hk, s. Halifat, Amman 1987, s.l8ö-187, 18&-189,
23 Aristoteles, Nlkomai(hos'a Elk 1 109,a. 2G-25 (s, 38),



sonra da kaleme alınıp sistemleşmeye başlayan ahlak anlayışlannda bu erdemler

genel bir kabul görmüş Ve yaz|lan eserlerde devamlı yer almlştlr, Bu genel kabul,

günümüze dek sürmüştür, Örneğin yukanda Kindi ve F6rAbi nin yanında İbn Slna'nın

çağdaşl olan Hasan b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (ö. 450 / 1058) "Edebu'd-

Dünya ve'd-Din' adlı eserinde bu erdemlere önemli ölçüde yer vermiştir.2a Bunu

yanında Gazali özellikle Kimya'yı SaAdet adll eserinde bu erdemlere önemli ölçüde

yer vermiştir.25 Son dönemde Kur'an ahlakı üzerine yapılan çahşmalarda da bu

konuya özenle yer Verilmiştir.26 Bütün buntan dikkate alınca ibn SinA erdemler

hakkında ki düşüncelerini oluştururken kendinden önceki felsefi birikimden

yararlanmlş olabilecEi gibi, içinde yetişmiş olduğu islam kültür ve medeniyetinden

de yararlanm|ş olduğu Sonucuna Varabiliriz.

ibn Sina erdemi (el-fazile) hev6nın tüm çirkinliklerden uzaklaşlp, iyiliklerin

mükemmellikleri karakter haline gelerek, gereken nefsin korunması ve orta yolda

("tavassut" doğru olan orta) dengeli davranma alışkanlığı kazanmak olarak ifade

etmiştir.27 Aynca erdemli ilkelerin düşünüp taşınmakslzın, kolayllkla eyleme

dönüşebilecek bir meleke haline gelmesi ve huyun her türlü aşınlıktan ve eksiklikten

uzak olarak ideal ortayl bulması olarak tanımlanmışt|r.28 Yani ona göre doğru ortaya

uygun olan eylemin erdemll sayılabilmesi için, o eylemin huy, davranışın

alışkanlıklannda karakter (meleketü't-tavassut) haline gelmesi gerekir, Çünkü natık

nefs ameli yönünü doğru ortaya yöneltip, akıl gücünün inisiyatifi ele ahp uygun

alışkanlık elde ederse, onda düşünüp taşınmadan erdemli eylemler sadlr olabilir,29

Yani ona göre "erdem" ya da doğru olan orta "tavassut" -dengel| davranmay|- elde

etmek nefis ve beden arasındaki bir mücadele sonucunda ameli akll gücünün

egemenliği ile gerçekleşebilir. Beden eylemlerini kendi gücü heva ile gerçekleştirmek

isterken, ruh akli güç ile bu eylemleri hev6nın aksine kontrollü olarak gerçekleştirmek

ister. Bedeni hev6 gücünün egemen duruma gelmesi, insanın eylemlennde

erdemden uzak olan ifrat ya da tefrite düşmesine neden olur. Fakat ameli akıl gücü

bedeni ilişkilere, hevaya egemen olması durumunda erdemli hal oluşur. Bütün

2a Bkz, el-M6verdi,Hasan b. l\,1uhammed b, Habib, Edebu'd-Dijnya ve'd-Din Dünya ve Din Edebi,lel. 
^.Akln, lstanbul 1998, s.367-465, 523-532,

25 Bkz. c,aza|i, Knya-yı sa6det, çeV, A, F. Meyan,lstanbul 1779,s,462Vd.
26 Bkz. Dfaz, i4uhammed Abdullah. Fllan Ahlak], çeV, E, Yüksel, Ü. Günay, lstanbul 1993,2.371-

377.
2i lbn sina, fi ilmit-Ahlak,Iis'a Resail (içinde), Koslantiniyye 1298, s, 107-11o,
28 lbn sina, K Şifa, ll, 176' amlf, K, Necat. s.326-327 .

29 ibn sine, K Şjta,11,176,20q eLMebde ye i_meed, s,98,99, 110,



bunlara kaşı İOn Sine togru ortanın kazanılması ve bunun bir meleke haline

gelmesinde hem nefsin ameli akli gücün, hem de bedenin hevAnın rolünü kabul

eder,m Çünkü ibn Sina'ya göre, önemli olan bedeni, hev6i istekleri tamamıyla yok

etmek, onlardan kurtulmak değildir. Her tür]ü aşlnhktan kaçlnlp, doğru olan ortayı

bulmak ve hevAya egemen olmaktır.3l Bütün bunlara rağmen filozof doğru ortayı

bulmak için ameli akıl gücünü önemsemiştir.

ibn sina müluluğun akıl gücü ile nefse ait erdemlerle donatll|p

yetkinleşmesiyle elde edilebileceği görüşündedir. Ameli akıl gücü nefsi karakterleri

etkileyip onlara baskın gelerek denetleyen bir karakter (hey'etün galibetün, hey'etün

isti'lAiyyetun) olabilir. Bu durumda oluşacak eylemlerle nefiste meydana gelecek olan

huylar, erdemli huylar olur. Ancak akıl gücü insan nefsine egemen olamayıp, nefse

ait huylann galip gelme§i durumunda ise, akıl boyun egen (hey'etu'!İz'ani) ve

etkilenen bir karakter (hey'etün infialiyyetün) olur. Bu durumda kazanılan huylar ise,

erdemsiz / kötü huylar diye adlandınlır. Dolayısıyla denetleyen karakterin ve

erdemlerin kazanılabilmesi için, akıl gücünün inisiyatifi eline alarak, diğer güçleri

denetim altında tutup bedene h6kim olması gerekmektedir, Bu durum insanl erdemli

hale getirir.ıı Buradan anlaşılacağı gibi, mütefekkirimiz aklı iyi ahlak için önemli bir

etken olarak benimseyip, ahlak konusunda da öne çıkarmlştır.

ibn Sina'ya göre ameli yetkinlik, erdemli yaşam ya da ameli akıl gücünün

yetkinliği, insanın yapması elinde olan bütün bilme ve yapma ile ilgili konularda

nazari akıl gücüyİe ilgili olarak, nazari akıl gücüne hizmet eden ve boyun eğen bir

karakter kazanmasıdır, Beden ve bedeni güçlerle ilgili olarak, denetJeyen ve kontrol

eden bir karakter olması ve bu karakterlerle doğru ortaya uygun yaşama alışkanlığı

kazanmaslyla erdemlilik oluşur.ıı Buna bağh olarak temel erdemlerin zıttı olan hevai

isteklere egemen olunmalıdır, Böylece insanda temel erdemlerin oluşabileceğini

benimseyen ibn sin6 bu erdemlerin dört sınıfta değerlendirilip, oluşumlan hakkında

görüşünü ortaya koymuştur.

ibn sina'ya Göre Temel Erdemler

Mütefekkirimiz Aristoteles'te olduğu gibi, yukanda da ifade ettiğimiz üzere,

temel erdemleri, "ifrat" ve "tefrit" arasında her türlü aşınlıktan uzak olarak

30 ibn sina, K Şife, ,176-177; arr|lf. K Necat, s,331-332,
ı1 ibn Sin6, Risa/o l?'s-saad€, s, 17;amlf, lşaretlel ve TenbihleI, Napçasl jle Türkçe çeV, A. Durusoy -

[,4, Macil, E, Demirli, lstanbul 2005, s, 17o; amlf, f ilmil-Ahlak, S.107,108.
32 K§, ibn sır6, K Şfa ll,s.31,101,174,176,201.
33 lbn sına, K. Şife Metafizik, ll, 203



Praf. Dr. ibrahin Hakk.

tanımlamıştır. Onun temel erdemleri, Platon'dan günümüze en yaygın olarak

benimsenen, "bilgelik, yiğitlik, doğruluk, ölçülülük" bu dört temel erdemle yakından

ilişkilidir, Mütefekkirimize göre temel erdemler şunlardır: Azu (elKuwe- eş-

Şeheviyye) şehvet gücünün eğilimleri konusunda doğru ortaya uygun

alışkanlığlndan, itidalinden doğan "iffet", Gazap- öfte gücünün istekleri kaşısında

itidalli olup doğru ortaya uygun yaşama karaktennden doğan "şecaat". Gerek

bedenin gerekse toplumla ilgili konularda doğru ortayı bulup bu iki (öfke ve şehvet)

güçlerini öylece yaşam kankteri haline gelmesiyle de "ameli hikmet" erdemi oluşur.

Dördüncü olarak da, bu üç temel erdemin bütünleşip mükemmelleşmesiyle de oluşan

"adalet" erdemidir.g Dikkat edilirse ibn sin6 insani temel erdemlerin merkezine

itidalli yaşamla, doğru orta ile elde edilebilecek olan iffet ve şecaati yerleştirip,

onlardan daha önemli kabul ettiği "ameli hikmet'Ve "adalet"i bunlara endeksleyerek

erdemler arasında bir bütünlük sağlamıştır. Aynca bu erdemlenn eyleme

dönüşmesini önceleyerek teorik erdemin, nazari aklın yanında ameli aklı da

önemsemiştir, Nitekim onun ahlak anlaylşında ameli akıl gücü önemli bir yer tutar,

Çünkü ona göre manevi bir cevher nefsin fizik ölemle olan ilişkisinden doğan ahlak

ameli aklın ürünüdür.35

ibn Sina'ya göre, ilk üç erdemin her biri tünin cinse Veya bütünün basit

elementlere göre durumunu andıran bir dizi tali durumlardan oluşur. Bunlann başında

şehvet gücünü, akll gücünün egemenliğine alarak tutkulan dizginlemek anlamına

gelen iffettir.

1- iffet (Özdenetim):

iffet insanın birtakım hazlara gereğinden fazla düşkün olmamak için bireyin

özdenetimini sağlayan ahlaki bir erdem olarak kabul edilir. İffet, şehevi ve nefsani

hisleri muhafaza ederek, bunlan meşru zeminde, ılımlı, ölçülü bir şekilde ve yerli

yerinde, gereğince kullanma hali olarak tanımlanabilir. ibn sina'ya göre iffet, insanın

biyolojik isteklerini, azularını temsil eden şehvet gücünün (kuwe-i şeheviyye yeme-

içme, giyim-kuşam, konfodu yaşam, bakma, duyma, dokunma ve cinsel ilişki gibi) dış

duyulara ve Vehim gücüne ait hazlann doğru bir şekilde dengelenip, akllla kontrol

edip azlığı ya da çokluğu bakımından hiçbir yönden aşınlığa kaçmadan, gerekli

olduğu kadar bu hazları yaşayıp doğru ortanın bulunmasıyla ve doğru düşünceyle

oluşacak olan bir erdemedir, Mütefekkire göre nefsin şehvet gücünün dengeli

ibn sina, Risae fi,s-saade, s, 19; amlf, fi ilmi,l-Ahlak, s. 107 Vd; ibn sina, K. Şifa [ıetafizik, ll,

204;amli. Necat, s, 331,
ibn Sind, lşaret/er ve tenblhisr, s, 369,
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olmasından doğan iffet (özdenetim) erdeminin oluşmasında egonun ve kontrol altına

alınması gereken zevkler, hazlar, fiziki olgular, eğlence amacıyla değil, hayah idame

ettirmek, nesli devam ettirmek amacıy!a kullanılmasının önemli belirleyiciliği vardır.

Aynca insanın aşırı zevklerden uzak durmasının erdem sayılabilmesi için bu tutumun

bireyin bilinçli bir tercihi ve irade ile gerçekleşmesi gerekmektedir. Yani

mütefekkirimiz elde olmayan bir takım nedenlerden dolayı şehvet gücünün zevklenni

terk eden ya da kontrol altlna alan kişiyi bu konuda erdemli saymamlştlr. Bu erdemin

karadı bir şekilde yaşama yansıtılmasıyla da 'cömertlik" ve "kanaatkdrlık" tali

erdemleri oluşur,36

a) Cömertlik, cimriliğin zıttı olan iffetin oluşmasında egemen olunması

gereken zevkler, hazlar, İizİki olgular eğlence amacıyla değil, hayatı idame ettirmek,

nesli devam eftirmek amacıyla kullanılmalıdır. Cömertlik, hiçbir dünyevi kaşılık

beklemeden çoğu kere de ondan bir istekte bulunulmadan, sahip olduklanndan

başkala na, verme feda etme eylemidir. ibn Sina ise eserlerinde cömertliği şöyle

tanımlıyor. Cömertlik, kişinin insanlan ihtiyaç duyduğu şeyleri kendi birikimlerinden,

sahip olduklanndan kolaylıkla, güzellikle haz duyarak, mutlu olarak, kaçılık

beklemeden, kaşılayabilme, verebilme niteliğidir.37 Burada mütefekkirimiz de

Aristoteles'in "cömertlik eyleminde zevk alamayana cömert denmez"38 ifadesine

benzer şekilde bu eylemde bulunanın haz almasınl öngörür, Nitekim ibn Sina

cömertlik eylemiyle cömert olan insanın yapacağı iyiliklerin onu yetkinleştireceğini

belirterek, cömertlik eyleminin taşıması gereken bir diğer özelliğinin de, cömertlik

gereği yapılan yararlı eylemin herhangi bir kaşıhk beklemeden yapılmalı görüşünü

şu cümleleriyle ortaya koymuştur. "Verdiği faydaya kişinin karşıIık istemesi, ya da

bekİemesi durumunda ona cömert değil, satlct, takasçl ve özellikle tacir denir. Çünkü

şükür, övgü ve güzel sayılan diğer durumlann halk arasında karşılığı yoktur. Halk bu

şeylerin başkasına bir fayda verenin onda şükür kazanacağının zannedildiği

konularda da o kimsenin satlcl Ve takasçl olmaylp cömert olduğunu düşünür. Halbuki

o gerçekten takasçıdır. Çünkü ister Verdiği şeyin cinsinden veya başka bir cinsten

malı bir kaçılık alsın, ister bir teşekkür veya övgü alsın o kimse bir şey vermiş ve

karşllığında da bir şey almlştlr,"39 Cömertliğin eyleme dönüşmesi anlaml,

gerçekleştiğinde hiçbir şekilde kaşılık beklemeksizin başkasına yarar sağlamaktır.

lbn sina, f rmlr_Ahlak, s. 108,

lbn sine, fillmil-Ahlak, s. 
,108; 

amlf, K şfe, i/,45, 131.

Aristoteles, N/komakhos'a Etlk, 1099a, 19 (s, 14),

ibn sina, K ş/a //, 42-43,
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Özünde veya hallerinde yetkinliktir, erdemdir. Kaşılık gibi bir amaç için fiil işleyen

hiçbir fail, cömert değildir. Kabul ediciye bir s0ret ueya aaz veren fakat ona verdiği

şeyle gerçekleşen bir başka gayesi olan hiçbir kimse cöme( değildir,"ao Burada

mütefekkirimizin öncelikle vuçulamak istediği cömertlik, kişinin karakteri, herhangi

bir düşünceye kapllmadan kolaylıkla o eyleml gerçekleştirip onu yaşam tazı haline

getirmesidir, Yani o iyiliği yapması için, ahlaki eylemde olduğu gibi, bir saik olmamalı

ve karşılığında o iyiliğin o kimseden başkasına geçmesi için bir tercih ettirici

buIunmamalıdır. Tamamen içten gelen bir melekeyle yapılmalı ki cömertlik olsun,

İbn SinA yapılan yararlı bir eylemi, kabul edene göre, şöyle değerlendirmiştir.

Başkasına şeftat, rahmet ve acıma, iyilik yapmaktan dolayı sevinme, mutlu olma,

yapamamaktan dolayı da üzülme, durumunda olan yararlı işler, iyi olan eylemlerdir.

Örneğin cömertlik bütün yönlerden bir yetkinlik veren, erdem kazandıran bir yararlı

eylemdir. Bunun dışında bir takım beklentilerle yapllan yararll işler, yaradl işi kabul

edene kıyasla iyilik, olmasına rağmen eylemi yapan özneye göre cömertlik değildir.+ı

Yani mütefekkirimize göre cömert olarak yararlı bir eylem yapacak olan öznenin

eyleminde gerçek iyilik yapma amacıyla eylemde bulunması gerekir. Çünkü bu

cömertlik erdeminin niteliği, iyiI|k görmekten çok iyjlik yapmaktır. Bu iyilik eylemi

cevherin yetkinliklerinden olmalıdlr. Hatta ibn sina'ya göre, bizzat erdemİi bir meleke

oluşsun diye yapılan eyleml de cömertlik sayllmaz. Çünkü bu durumdaki insanın

azuladığı yetkinlik, erdem zanni bir erdemdir. Fiil ile elde edildiği sanllan erdemli

melekenin nedeni fiil değildir, Fiil o melekenin zıddını engellediği için erdemli olma

duygusunu ofuya çlkanr, Nitekim insanlann neİlslerini cömertlik ya da başka

erdemlerle yetkinleştiren, faal akıl katkısıyla ameli akıl gücünün yetkinliğidir.a2 Yani

eylem, erdemli yaşam olabilmesi için akıl gücü ile benimsenmiş karakter haline

gelmesi gerekmektedir.

b) Kanaatkirlık, mütefekkirimize göre, iffet erdeminin istikrarlı bir şekilde
yaşama yansıtılmasıyla nefsin gücünün dengeli olmasından doğan ikinci erdem de

kanaatkadlktlr. Kanaatkörlık, sahip olduğuna, klsmetine gönülden razl olup, azla

yetinme, anlamlna gelen ve ahlaki bir erdem terimi olan kanaat (sükün) sözcüğü

kişinin elindekiyle tatmin olup, çalışmayı da terk etmeden, başkalannın sahip

olduklanna göz dikmemesi anlamlnda kullanıtmaktadır, Erdemli bir yaşam için ibn

SinA'nın gerekli gördüğü ahlaki erdemlerden bjri olan kanaati o şöyle tanımlamıştır,

lbn sina, K Şife, /i, 44,
lbn sina, K Ş/fli, /i, 45,
lbn sina, K Ş/fii, //, 132.
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"Kanaat kişinin biyolojik yaşam|nl sürdürebilmek için gerekli miktan elde etmek

amaclyla gereğinden fazla bir çaba göstermeyip, kendisi dışındaki insanlarda

gördüğü şeylere ka§l arzulu olmamasıdır."a3 Nefsin bu tür hevai istekleri kaşısında

sükün içinde olup erdem kazanmak, erdemli yaşamın gereğidir. Dolayıs|yla

mütefekkirimize göre akIın ve erdemli oImanın gereği elde edilebilen nimetlede

yetinmesini bjlmek, ulaşamadıklan ya da ulaşamayacaklan için de bir eksiklik

duymayıp üzülmemektir.

Kanaatkar olmak önemli bir ahlaki erdem olmanın yanında mutlu olmak

bakımından da önemlidir. Kanaatkar olmayan ya da olamayan hem ruhen, hem de

bedenen mutlu olamadığı gibi erdemli bir yaşam süremez. Hazlann en yücelerinden

olan "verme" Ve "sahip olduğu ile yetinme'istek duygusu insanı mutluluğa taşıyan

eylemlerin başında gelir. Nitekim Osmanlı dönemi mütefekkirlerinden Yusuf Sinan

Paşa (1437-'1486) bu konuyu şöyle dile getirmiştir, "Elindekiyle yetinebilenden daha

zengin kim olabilir? Bitmek tükenmek bilmeyen bir kazanmak hlrslyla dolu olan

kişinin kendini hiçbir zaman yeterli bulmaması kadar daha başka bir huzursuzluk

olabilir mi? Nitekim kanaatk6rın serveti Karun'dan daha çoktur."+ Bunun için

mütefekkirimjz ınsanın gücünün yettiğince çallşıp elde ettiğj ile yetinip, hayatını gönül

rahatlığıyla devam ettirmeyi bilmesini önemli bir ahlaki erdem olarak benimsemiştir.

Bu erdem hem ferdjn hem de yararınadır, Kanaatkar olmayan nefis istenmeyen gayn

meşru yollara yönelmesine yol açması muhtemeldir, Çünkü kanaatker olmayan bireyi

hırs bürür Ve hiçbir zamanda iç huzura ulaşamaz, Hırslnt tatmin için her türlü

erdemsizliğe ve hukuk dışı yollara başVurabileceği için bireyin ve toplumun

mutluluğunu olumsuz etkileyecektir. Bundan dolayı ibn SinA çi*in bir nitelik olarak

sunduğu kanaatsizliği ve tatminsizliğin zıddı olan kanaatkdrlığı bir erdem olarak

benimsemiştir.

2- Şecaati

Şecaat: ruh ve kalp kuwetj ve yiğitlik anlamına gelir. Eski Türkçede necdet,

necadet kelimelenyle de ifade edilir, Şecaat sözcüğü insanın f(ratında var olan

metanet, birçok zorluğa göğüs gerebilme ve azimle hareket etme hasleti, korkulu

anlarda kalp kuweti ile cesaretini muhafaza etme anlamıyla da anlamlandınlır.

Başka bir ifadeyle de şecaat, nefsin gazap, öfte gücünün ölçülü boyutta olup,

a3 İbn Sina, f ıİmll_Ahlai(, s, 1O8.
a Yusuf Sinan Paşa, Ma'arit name, h. _978 

,,|1570-1571) de islinsah edilen yazma nüshanln
tıpklbaslml, nşr. lsmail Hikmet Ertaylan, istanbul Üniversitesi Edebiyat Fak. Baslmevi, lstanbul 1961,
s, 165.
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vanlması gerekli olan şeyler üzerine cesurca yünime erdemliliği göstermek, nefsin

erdemsiz isteklenne karşı ahlaki mücadelenin mükemmelliği olarak da kabul edilir.

İbn sina da aynl tazda şecaati değerlendirmiş olup, şecaati bir erdem, şecaatin zlttl

olarak öfkeyi ise erdemsizlik (rezilet) olarak tanımlamıştır.45 Mütefekkire göre; nefsin

gazap, öfke gücünün aşln istekleri karşısında temkinli olup, doğru ortaya uygun

yaşama karakteri olmasıyla ve istikradı bir şekilde yaşama yansıtılmasıyla "şecaat"

erdemi oluşur,lo Bununla birlikte cesaretin de gerekli olduğunu vurgulayan

mütefekkirimiz kişinin kendisine zarar vermesinden, kötülük ihtimalinden dolayı

alması gereken tedbirlerde istikradI olmayı da cesaret kapsamında değerlendirmiştir.

Şecaat erdeminin, varlıklara karşı müsamahakör olmayı, bağışlamayı,

güvenilir olmayı, lütufk6r ve geniş ufuklu olmayı destekleyen bir takım alt erdemleri

de mevcuttur, Şecaatın tali erdemlerini şöyle sıralayabiliriz:

a) Metanet erdemi, gazap gücünün acı ve zorluklanna ve sosyal yaşamın

engellerine kaşı doğruda olup değerleri koruma dayanıklılığıdır. Metanet erdemi

güçlü bir iradeyi, istikrarlı olmayı gerektirir. Bu bağlamda güçlü bir iradeyle iyi ahlaki

ilkeleri eyleme dönüştürmede, sabırlı ve kararlı olmayı sağlar.

b) Hilm erdemi, çabuk öftelenmemek, kendine ya da değer verdiği birine

kaşı kötülüğü dokunan bir suç işlendiğinde öftesine h6kim olup, aceleci

davranmadan olayı değerlendirip, ardından kerem, af, cömertlikle olayı bertaraf

edebilme erdemidir.

c) Sabtr erdemi, ise insanın yaşamında karşilaştığı, karşılaşacağı hoş

olmayan, ıstırap veren olaylan, ya da hevaya zevk ve sefa veren olgular karşısında

dayanmak, bu tür ıstırap ve zevklerin ka§ısında aklın gereğini yapabilme

erdemidir.47

d) AhlakT Tahammüllü olma erdemi (Rahbu'|.Bi), nefsin öfte gücünün

kontrol altlna alınmasıyla oluşan şecaat erdeminin tali küslmIanndan önemli biri de

ahlaki tahammüllü olma (rahbu'I-ba)dır, İbn Sina bu erdemi şöyle açıklamıştır.

"Rahbu'|-Bö (AhlakT Tahammül) insanın karşılaştığı önemli olaylar kaşısında, zek6

cevherine, akla muhalif, ters olarak oluşan şehvet, gazap, hırs, tamah ve korku ile

kalbinde oluşan olaylar, ruh halleri karşısında dayanma, istikrarll olma gücünü

ibn sina, x. Şıra Metafzık ,l1,52-53: anlf, İi ilni'l-Ahlak, s, 108; amlf, lşarctlel ve Tenbihler, s, 12o,
lbn sina, f l/m/rAİiak, s, 108.
lbn sina, 

' 
i/m/l_Ahlai, s, 108.
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bırakmama iradesinde olmaktır."4 Yani Rahbu'|-BA; insanın ka§ılaştığı olaylan

metanetle değerlendirme erdemidir.

İbn Sina bu erdemi tutkular ve kızgınlıklar kaşısında soğukkanlılık

göstererek, insanün saf özünün etkilenmesinin Veya onun zihninin mülk ve melek0t

6temlerinin tefekküninden uzaklaşmasının engellenmesj olarak kabul etmiştir. Bu

erdem araclhğlyla nefis, yüce varhk'ln tefekkürüne dalar, gereksiz ve boş meşgaleleri

bırakır, söz veya eylemlennde yalancılıktan erdemsizliklerden (reziletlerden) kaçınır;

böylece doğru ve geçek erdemler, nefse yerleşik alışkanlık haline gelir.ag

Mütefekkirimizin insan için öngördüğü erdemlerin en merkezi, önem taşıyan bu

faziletin mantıki neticesi, diğer insanlann iyiliğini düşünme, onlara karşı sevgi ve

sayg|yla yaklaŞma, reziıetleri, erdemsizlikleri engelleme Ve lslah etmeye yönelik

eylemlerde samimiyetle kendini göstermektir, Buna ilave olarak mütefekkirimiz bu

erdemin ölümsüzlüğün sürekli tefekkürünü Ve ölüme karşl gayet sakin bir yaklaşımı

beraberinde getirdiğini vurgulamıştır.so Böylelikle de insan yaşamında ölçülü yaşamın

gerekliliğine işaret ederek bunun doğru, adil bh yaşamt oluşturmasına katkı

sağlayacağ| düşüncesinde olduğunu söyleyebiliriz.

3- Hikmet:

Hikmet kelimesi "bilgelik" sözcüğü ile de ifade edilir. Düşünme gücünün bir

erdemi olarak kabul edilen'hikmet" iyi ve kötüyü ayırt edebilme fazileti gösterebilme

yüceliği olarak tanımlanır, Bu kavramın daha kapsamlı anlamı erdemli yaşamla çok

yakın ilişkilidir, Hikmet, insanın içinde yaşadığı dünya ve toplumla uyumlu,

eylemlerini bilginin belirleyiciliği ile yapmasını gerektirir. Bu anlamda hikmet, bilgi ve

eylemin bir|eşmesinden oluşur. Nitekim ibn Sin6'nın kabul ettiği temel erdemlerden

üçüncüsü de bu ameli hikmettir,s1 Bu erdem yönetmekle (tedbiri) idare etmekle ilgili

olup, iç idrak güçlerinin ve akıl gücünün erdemidir. Bu erdemin temei işlevi, insanın

yaşam boyu eylemlerinde kaşılaşabileceği bütün konularda kendi kendisiyle ve

başkaları arasındaki ilişkilerde dengeli davranma ahşkanlığı kazandınp erdemli

yaşaml gerçekleştirebilmektir. Hikmet her türIü hileli eylemlerden uzak durup. insanın

dünya işlerinde yaranna ve zaranna olan şeyleri bilmesi ve başkalanna hiçbir şekilde

zarar vermemesidir,

ibn sina, ,i i/ni1-Ahiak, s. 108_109,
ibn sina, , rmı'l_Ahiak, s, 109,
lbn sina, , rmıl-Ahiak, s, 109; Aynca bkz,, Fahri , Macil, islam Ahlak Teoilei, S,216.
lbn sina, ( ş/a, Metafzk ll, 204,
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Mütefekkirimiz aklın eyleme dönüşecek güç durumunda olan bu erdeme son

derece önem vermiştir. Nitekim ona göre "insanların en üstünü, nefsini bilfiil akıl

olarak yetkinleştirmiş ve ameli erdemleri elde etmiş kimsedir, Onlann da en üstünü

ise peygamberlerdir,"52 Bu ifadelerinden ameli akıl gücünün yetkinliğine verdiği

önemi anlamaktayız. Çünkü ibn sina ameli akıl gücünün muhteviyatına nefsin

bedenle gerçekleşen güç ve fiillerinin hepsini dahil etmiştir. ona göre nefs bedenle

birlikte var olduğu için doğası gereği bedene kaşı önemli bir eğilimi vardır.sı Nefis

yarahlışı gereği bedenle bulunduğu sürece zorunlu olarak hjssi hazlara ilgi duyar,

Zaten insanın hissi hazlardan, yukanda belirttiğimiz gibi, tamamen vazgeçmesi

mümkün ve doğru değildir. Hissi hazlar aşınlığı aklın yetkinliğinin ve erdemlerin

geiişmesine engel teşkil edebilir. Bundan dolayı hikmet erdemi olarak nitelediğimiz

ameli akıl gücünün yetkinliği, erdemi hissi hazlara egemen olup onları kontrol etrnesi

gerekir. Çünkü mütefekkirimize göre, 'Ameli akIı gücü" nefsin bedenle kendisi

arasında ilişkiyi düzenleme yeteneği (isti'dat) dir. Bedende Ve bedenle gerçekleşen

bütün güç ve fJiller büyük ölçüde ameli akıl gücünden doğariar. Bu it|barla ameli akıl

gücü söz konusu bedene bağlı güçlenn reisi olmak durumundadır.ss Bundan dolayı

nefis ve ahlak arasında yakın bir ilişki olduğunu benimseyen İbn SinA erdemli yaşam

için nefsin biyolo.iik isteklerine egemen olmak için, ya da onlan engellemek, kontrol

edebilmek için, akıl gücünü gerekli görmüştür.56 Aklın bu gücüne de ahlak

anlaylşlnda "hjkmet" adlnl Vermiştir. Bu akll gücünün, hikmet ana erdeminin bir takım

tali kısımlan, erdemlerinin de olduğundan bahsederek, onlan şöyle slralamlşhr.

Belagat (anIaşılır, açık ve seçik konuşma sanalı), feraset (zeki, anlayışh, geniş ufuklu

olma), hüsn-ü kabul (insanlan iyi kaşılayıp güleryüz göstermek), metanet (olaylar

kaşısında sağduyulu olup sağlam durmak), doğruluk, vefa, dostluk, merhametlllik,

haya, alicenaplık (cömert, onurlu, şerefli), sözünde durma ve alçak gönüllülük.57 Bu

ilkeler erdemli bir yaşam için gerekli sosyal ahlak kurallar olarak alınabilir,

Şunu da belirtmeliyiz ki ameli akıl gücünün yetkinliğiyle, dünyevi işleri akıllıca

düzenleyip, beşeri ilişkilerde "dengeli olmak" anlamına gelen ve iç idrak güçlerjnin

erdemi olan "hikmet" ile felsefenin bir bölümü olan "ameli hjkmet" i birbirine

kanştırmamak gerekir. Ahlaki bir erdem olan "hikmet" insanln yaşamlnda

5? ibn sina, K Şifa, Metafizik 11,181.
53 ibn sina, K Şta, Metafüzik |,176-177g 

Durusoy, Ali, ibn Sin., Felsefesinde insan veAlemdekl yerl, istanbul f993,s,183.
55 İbn sina, K Ş/a,, ll, 181;Durusoy, a.g,e,s, 149
56 ibn sfna, 6/-Mebde ye i_Mead, nşr, A, Norani, Tahran 1984, s, 1o9,
51 ibn sine, fi ilmi,l-Ahlak, s, 107Vd,
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gerçekleştirdiği dengeli doğru eylemin bizzat kendisi iken, "ameli hikmet'ise, ahlak

ilmi, nazan ahlaktır.50 Biri doğruyu, iyiyi, erdemj bilmek, diğeri ise doğruyu, iyiyi

erdemi, eylemek, yaşamaktır.

4. Adalet Erdemi:

İbn Sina, yukanda aktardığımız iffet, şecaat ve hikmet temel erdemlerinin

bütünleşmesiyle "adalet" erdemjnin oluştuğunu belirtmiştir,59 Adalet; bir toplumda,

değerlerin, ilkelerin, ideallerin, erdemlerin, cisimleşmiş, somutlaşmlş hayata

geçirilmiş durumudur. Konumuz itibariyle ise, adalet, her ha| ve şart içerisinde taraf

tutmadan hak ölçüsüne riayet ederek dengeli, ölçülü, şeftatli Ve dünist davranabilme

yeteneğidir. Başka bir ifadeyle, en yüce, nesnel ve mutlak bir değerin anlahmı olarak

insanın davranışını ahlaki açıdan inceleyen ve eleştiren bir düşünce hakka ve

doğruluğa saygıyl temel alan ahlak ilkesi, doğruluk, dürüstlük tarafsızlık, uygun Ve

doğru muamele biçimioo şeklinde tanımlayabiliriz, Platon ve Aristoteles'den

günümüze dek genel anlamda adalet, herkese uygun düşeni, hakkı olanı verme

anlamlnda bir ana erdem olarak kabul edilir, ibn sina ahlaki bir erdem olarak

benimsediği adaleti 'ortada, dengede, tarafsız olmak'61 şeklinde anlamlandırmlştlr,

Bir diğer eserinde ise, "Adalet; nefsin hoşuna giden ve gitmeyen, hiddetlendiği,

dünya hayatlnl düşündüğü Ve düŞünmediği konularda Zlt huylar arasında ortada

bulunmaktıl'o2 şeklinde tanımlamışhr. Yine ona göre; adalet gerek bu dünyada

gerekse öte dünyadaki mutluluk için nefsin kazanması gereken en önemli erdemdir.

Çünkü ibn Sin6 nefsin, bireyin tam anlamıyla mutlu olabilmesi için, diğer erdemleri

yeterli görmeyip adalet erdeminin öncelikli olduğunu kabul etmiştir.oı

Herkese kendine uygun düşeni, kendi hakkl olanı verme anlamında bır ana

erdem olarak kabul edilen adalet,Oa ahlak sistemlerinin olduğu gibi, pek çok din ve

devlet sistemleri için de çok önemli bir yer tutar, Yani insanın mutluluğunun

sağlanmasında "adalet" ilkesi adeta zorunlu bjr ilkedir. Erdemli bir yaşam için nefsin

huylannı kontrol edip iyiliklerin artınlması ile doğru ve ortada kullanılmasından

kaynaklanan adalet, mütefekkirimizin ahlak anlayışında önemli bh etkinliğe sahiptir,

Çünkü İbn Sin6'ya göre; fiziki varlıkların çokluktan bağımsızhklan

17

$ ibn Sin6, K Şik, Metafizik ll,2o4.
59 ibn sine, K. Şifa, lllelafizik ll, 204; amlf, fi ilmi,l-Ahlak, s. 

.107,

60 ceyizci . Paradigma Felsefe sözi nğn, s. 1 1 .

61 lbn sina, K Şifa, Melafüzük l1,203.
62 lbn sina, K. Mebde ve'l-Mead. S. 109.

Arisloleles, N,ii(homakhos'a Etik, 1129a, 1_10.
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düşünülemediğinden, aykln boyutlan, bjrbirlerine olan nispetleri Ve farklı fa*h

suretlerinden dolayı, iizik alemde tam bir birlik oluşturamamaktadırlar. Ancak var

olma da eşitlik çerçevesinde bu evrenden pay almak durumundadırlar. Bu eşitlik

sayesinde İizik; varlıklar kendi kİmIik ve bütünlüklerjni koruyabilecekleri, birlik ve itida|

içinde olabiImeyi sağlayanbilecek adaletin özü durumunda olur. Bundan dolayı da İbn

Sin6 erdemli yaşam için gerekli gördüğü temel erdemlerden biri olarak adaletj kabul

etmiştir. Aynca onun ahlak anlayışının temel niteliği olan "doğru orta" ilkesi ile adalet

ilkesi çok yakın bir benzedik içindedirler. Mütefekkirimizin adalet konusundaki bu

yaklaşlmıyla Pythagoras, Platon ve Aristoteles'in adalet anlayışı65 ile yakın bir çizgide
olduğu söylenebilir. Nitekim ibn Sin6 bu filozoflarda olduğu gibi adaleti, nefsin üç

yedisinin doğru bir şekilde ilişkilendirmesinden kaynaklandığını kabul ettiği şecaat,
iffet, hikmet erdemlerinin mükemmelleşmesi ve tamamlanması olarak tanımlamışhr.

Şunu da belirtmekte yarar vaf. islam kültür ve medeniyeti içinde yetişmiş bir

mütefekkir olan ibn sina diğer düşüncelerinde olduğu gibi, erdemli yaşam konusunda

ki düşüncelerini de oluştururken de İsIam kültür ve medeniyetlnden de önemli ölçüde
yaralanmıştır. Nitekim onun anlatmaya çalıştığı bu erdemleri, gerek İslam'ın dini

metinlerinde, gerekse islam kültür ve medeniyetinin diğer metin|erinde görmek

mümkündür. Çünkü İslam düşüncesinde "adalet" o denli önemsenmiştir kl, zaman

zaman kişinin imanh olmasından bjle daha fazla önemsenmiş, dikkate alınmıştır. Bu

duruma Osmanlı dönemi ahlakçılanndan Yusuf Sin6n Paşa'nın şu ifadeleri net bir

örnektir. "Kisra kafir olduğu halde adaletli olduğundan dolayı her dilde iyi olank
zikredilir. Fakat Haccac Müslüman olmasına rağmen adil olmadığından k|yamete

kadar zulmüyle kötü anılır,"66 Bugün bıze İslam'ı bir kelıme ile anlatın deseler şahsen
ben "adalet' kelimesini kullanınm. Bu anlamda adalet ibn sina'nln ahlak felsefesinde

de ciddi bir yeri vardır. Çünkü mütefekkirimize göre adil, adalet erdemine sahip olan

bir kimse, nefsi hevasına uymayıp, yaplp etmelerinde adalet egemen olursa
yaşamlnl erdemli hale getirecektir.

Buraya kadar İbn Sina'nın erdemli yaşam (es-Siretu'|-Fazıla) için öngördüğü

temel erdemleri ele alıp incelemeye çalışik. Onun erdemli yaşamdan amacı; insanın

öteki ölemdeki mutluluğa yönelik olarak bu dlemdeki çahşma ve yaşamını doğru ve

gerektiği bir şekilde yaşanmasıdır. İnsanlar gerçek saadete ulaşabilmeleri için

nefislerini süfliliklerden anndlnp yukanda anlatmaya çalıştığımız erdemlerle

65

66

Aristoteles, Nlkhomakhos'a Etik,v,1129a,1, (s, 88); 1133a, 30, (s. 100),
Yusufsinan Paşa, Maanfnam8, nşr. ismaıl Hakkl Erlaylan, jstanbul 1961, s,235.



ibn Sine'da Erdenli Yi

donatmalan gerekir. Çünkü insan ameli aklın bedene yönelik yönü sayesinde bedeni

organlarını kullanarak bu temel erdemlen elde edebilir. Böylelikle nefsin

kötülüklerden annabilmesi için, amel'i yetkinliğ!n geçekleşmesi zorunludur. Nitekim

ibn sina mümkün varlıklann tamamlnda bil kuwe olarak kötülük olduğunu kabul

etmiştir, O kötülüğü de kemalin, erdemin yokluğu olarak kabul eder,67 Bilgisizlik,

zayıflık ve eksikliklere kötülük denebileceği gibi, elem ve keder gibi şeylere de

kötülük denilebileceğini belirtmiştir.oı Burada kötülüğü ele ahp incelemeyeceğiz. Zia
konumuzun sınırları buna müsait değiIdir. İnsanda bil kuwe halinde bulunan bu

kötülüğü eyleme dönüştürebilecek dış etkenIer vardır. Bu etkenler fert için bir

karakter (hey'et) durumuna gelirse, bu durum insanda bulunan iyilik yeteneğine

(isti'dad) engel olur. Dolayısıy|a erdemli yaşam için insanın doğasında var olan

kötülüğün karakter haline gelmesini engellemek, erdemlerin karakter haline gelmesini

sağlamak gerekmektedir. İbn Sina insanın erdemli olabilmesi için de bazı önerilerde

de bulunmuştur.

Erdemli insan olmak
İbn Sina insanın ahlakının önemli bir kısmının sonradan (doğum sonrası)

kazanlldlğlnl ve bu çerçevede değişebilecek bir nitelikte olduğunu benimsemiştir.

Bunun igin o ahlakın, nefsin İizik 6lemle olan ilişkisinden doğduğunu, aşın olan ya da

eksiklik az eden fiillerin zıtlanyla, çirkinliklerin giderilip Islah edİlebileceğini

benimseyerek, erdemli bir yaşam için öncelikle faziletli eylemlerle kötü eylemlerin

keyfiyetini anlaşılmasını, bilmesini önermiştir.69 Dolayısıyla o insanın erdemler

kazanabilmesi erdemleri kendi nefsine yedeştirebilmesi için öncelikle neyin erdem,

neyin erdemsizlik olduğunu doğru bir bilgi ile bilmeyi önermiştir. ona göre

çirkinliklerin, rezilliklerin olumsuzluklarını gerekçeleriyle bilmek gerekir. Çünkü insan,

eylemlerini doğru bilgi ile temellendirmedikçe o eylem benimsenmiş olmaz, karakter

haline gelmez. Bunun için insan bilgi i|e nefsine egemen olursa, erdemli bir yaşam

elde edebilir.

Erdemleri nefse kazandırabilmek için birinci olarak hikmet ilmini bilmek

gerektiğlni vurgulayan mütefekkirimiz, nefs_i natıka nazari hikmetin bilgisinden

yoksun olmayıp, faziletlerin nazari doğrulan, doğru bir şekilde bilmeyi gerekli

görmüştür, Çünkü ona göre bilgisini, nazari yönünü, geliştirebilen bir insan,

faziletlerini, yani şehevi güce bağlı olan iffet, gazabi güce bağlı olan cesaret, temyiz

67 lbn sina, K Şik, Metafrzik 11,42,1o1,162.
68 ibn §in6, K Şta, Metafrzikl1,161,165,167.
69 ibn sine, fi ilni'l-Ahlak, S. 107 .
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gücüne bağh olan hikmet erdemleriyle, ameli gücünü yetkinleştirebilir, bu erdemlerin

erdemsizliklerinden kolayca kaçınabilir.7o Yani erdemlenn kazanılması ve yaşama

yansıtılmasında öncelikle bilgiyi önemsemiştir.

İbn Sina insanın erdemleri kazanabilmesi için ikinci olarak istikrarlı olmayı

önermiştir. İnsan nazari hikmetin bilgisiyle neyin iyi neyin kötü olduğunu bildikten

sonra, ideal iyi, erdem için aklln yardlmıyla bedeni güçlere egemen olmaya çalışmalı.

Bedenin biyolojik isteklerini gerektiği kadanyla yerine getirip, erdemleri yaşamında

uygulamada kararlı olmalıdır.71 Bu konuda mütefekkirimiz şu örneklemeyi de

yapmlşt|r. Cimri bir insan, nazari ve ameli yetkinliğini kazanmaya devam ettikçe

yavaş yavaş cimriliğinden vazgeçer ve insanlara yardım etmeye başlar. Doğru

erdemli insan olur ve öyle bir an gelir ki insanlara çokça yardım etmek onun tabiatına

uygun hale gelir.72 Düşününimüze göre, böylece de insan erdemli yaşamı

gerçekleştirmiş olur,

Mütefekkirimiz insanın erdemleri kazanabilmesi için üçüncü olarak, dini

görevlerin yerine getirilmesini, ilahi ilkeleri dikkate alıp yükümlülüklerini yerine

getirmekte hata etmemeyi önermiştir. Belki de o, erdem kabul edllen eylemleri

yaşamak da devamlı, istikrarlı olmayı hepsinden önemli kabul etmiştir. Çünkü o ara

s|ra eyleme dönüştüülen erdemlerle bireyi erdemli kabul etmek için yeterli görmez.

ona göre insan bireysel olarak bu ilkeleri yaşamlna uygularken içe dönük tefekküre

dalıp ilk varlıkla meşgul olunca ulvi yüksekliklere yönelebilir. Bireysel yaşamında bu

ilkelere uyup sosyal yaşamında da ahlaki eıdemler çerçevesinde yaşayabilen insanın

bedenin erdeme aykın isteklenne egemen olması kolaylaşır ve ona göre bu lnsan

erdemli insan olabilir, Bu konudaki görüşlerini şu cümieleriyle ifade etmeye

çalışmışhr. "Erdemli insan, kardeşinin sınnı muhafaza eder, Gücü yettiği kadar

kendisine muhtaç olanlara yardım eder. Verdiği sözü yerine getirir, Sözlerinde yemini

kullanmaz, İnsanlara çokça yardım eder, Sonra bu erdemli eylemlerinden dolayı dini,

ilahi yönden bir beklentiye girmez. Bu erdemli davranışlannı toplumun içindeyken de

insanlardan ayn olduğu zaman da alışkanlık haline getirir. Kim bu yürüyüşle

yürümeyi ve bu ilkelerle dinini yaşamaya devam edip Allah'a söz Verirse, Allah, onun

arzusunu, keremiyle ve cömediğin genişliğiyle muvafık kılacaktır."73 ibn sina'nln bu

70 ibn sfne, Rlsaio f's-saade, lvlecmou Resail, ljaarifi Osmaniye, 1353, (içinde), S,1q amlt, fi ilmi'l-
Ahlak, S, 107 .

i1 ibn sina, K Neca| s. 2o3; amlf R, ,7h-Nefs,Res6ilu ibn sina ıı, 1içinde s, 109-154), neşr, Hilmi Ziya
Ülken, istanbul 1953, s, 

,118.

ü2 ibn sina, f rmlrAhlak, s, 110.
i3 ibn sine, f rmil-Ahlak, s, 110.



ibn Sine'da Erdemli

ifadelerinden anlaşllacağl gibi, o insanln hevöi duygulaına egemen olup erdemli

yaşamı gerçekleştirmesini kolaylaştırabilmek için din olgusunu da kullanarak nefse

ağır gelebilecek eylemlerin gerçekleşmesin!, kabullenişini kolaylaştırmak istemiştir.

Nitekim ahlaki ödevleri, Allah gibi güçlü bir otoriteye dayandırılması, özellikle Allah'ı

benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygın Ve gerekli hale getirmektedir, ibn Sin6'nın bu

düşüncesi, onun gerçek mutluluğun öteki alemde olacağı inancıyla birlikte

düşünüldüğünde daha iyi anlaşılacakhr.

ibn sina'ya göre nefs, aklın ve dinin kötü saydlklanndan uzak duruna ameİi

yönden annmış olur, Aklın ve dinin iyi gördüğü eylemlerin yapılması sonucunda nefis
-erdemsizliği 

buyuran nefis" (nefs-i emare bi's-süi) olmaktan çıkar ve 'düşünen

doymuş nefs" (en-nefs en-natlka- el-mutmainne) derecesine yükselir Ve erdemleri

kazanmış olur,74 Bunun için de yani düşünen nefsin yetkinliği Allah'ı bilmek (ilmullah)

ve Allah'ın nzası için eylemde bulunmak (amel'un lillah) ile mümkün olur.75 Buradan

da anlaşılacağı gibi mütefekkirimiz akıl ve din birlikteliğinden doğacak olan bir ahlak

sistemiyle erdemli yaşamın gerçekleşebileceğinİ benimsemiştir.

Sonuç

İnsanlar bütün yapıp etmelerini, bazen sonucu istedikleri glbi olmasa da, bir

şekilde mutluluklarlna endekslerler. Bunun içindir ki ilk günden beri mutluluk, en

yüksek amaç Ve bir değer olarak benimsenmiştir, Diğer taraftan mutluluğun yaşamln

tamamını konu edinmesi Ve bir yetkinlik olmasından dolayı, ibn Sina da mutluluğu bir

erdem ve ahlak konusu olarak açıklamışhr. Buna bağlı olarak da en yüksek iyinin

erdem olduğunu, mutluluğun da bu erdemin bir sonucu olduğunu benimsemiştir, İbn

SinA "mutluluk nedir?" sorusunu, "insan nedir?" sorusuyla birlikte değedendirmekle,

insanın nasıl eylemde bulunması gerektiğine de cevap aramış ve değer yargılannı

olgu yargılanndan çıkarmaya çalışmışhr. Bunu yaparken de mutluluk için insanın akıl

gücünü merkeze alarak nazari aklln yetkinliği yanında, mutluluk için, ameli aklın da,

yetkinlik kazanmasını ve erdemli bir yaşam sürmesini gerekli görmüştür. Dolayısıyla

o diğer felsefi konularda olduğu gİbi, aklı ahlak konusunda da önemli bir etken olarak

benimseyip öne çlkarmlştlr.

Ahlak felsefesinin yanıt aradığı "Nasıl yaşamalıyız?" sorusuna, mütefekkir

temel olarak "erdem" kavramı ile yaklaşmış, dolayısıyla ahlakla ilgili bütün

kavramlann erdemele ilişkilendirilebileceğini benimsemiştir. ibn sina insani temel

i4 Bkz,, ibn sina, Ahyalrh-Nefs, Kahire 13711 1952, S. 136; am!f, K Necaı, s,331-333; amlf, K ş,fail,
s,175-177.

i5 ıbn sina, Ahyaiuh-Nefs, Kahiıe ,137,1/,1952, 
s, 198,



erdemlerin merkezine de itidaIİi yaŞamla, doğru oda ile elde edilebilecek olan iffet ve

şecaati yerleştirip, onlardan daha önemli kabul ettiği 'amelj hikmet" ve "adalet"i

bunlara endeksleyerek erdemler arasında bir bütünlük sağIamıştır. Bunun sonucunda

da İbn Sina her türiü aşınlıktan kaçınarak ve hevaya egemen olup doğru olan ortayı

bulmak ilkesiyle her iki aşın uç arasında dengeli bir ahlak anlayışı ortaya koymuştur.

İbn Sina insan ahlakının önemli bir kısmının sonradan (doğum sonrası)

kazanlldlğınl ve bu çerçevede değişebilecek bir niteljkte olduğunu benimsemekle,

ahlak eğitiminin gerekliliğini de kabul etmiştir. Bunu için de o insanın erdemler

kazanabiImesi, erdemleri kendi nefsine yerleştirebilmesi için öncelikle neyin erdem,

neyin erdemsizlik olduğunu doğru bir bilgi ile bilmeyi önermiştir. Dolayısıyla onun için

insan bilgi ile nefsine egemen olursa, erdemli bir yaşam elde edebilir, lvlütefekkirimiz

insanın erdemleri kazanabilmesi için bireyin dini görevlerin yerine getirmekte hata

etmemeyi önermesiyle ve mutluluğun hem dünyevi hem de uhrevi olduğunu kabul

etmesiyle de ahlak anlayışına dini bir boyut kazandırdığını söyleyebiliriz, Böylelikle

de o din olgusunu kullanarak hevai duygulara egemen olup, erdemli yaşamı

kolaylaştlrarak gerçekleştirmeyi amaçlamlş olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim ahlakj

ödevleri, Allah gibi güçlü bir otoriteye dayandlnlmasl, özellikle Allah'ı

benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygın ve gerekli hale getireceği bilinen bh gerçektir.

Dolayısıyla mütefekkirimiz akıl ve din birlikteliğinden doğacak olan bir ahlak

sistemiyle erdemli yaşamln gerçekleşebileceğini benimsemiştir. Bunu da dikkate

aldlğlmlzda ibn Sina erdemler hakkında ki düşüncelerini oluştururken kendinden

önceki felsef birikimden yararIanmış olabileceği gibi, içinde yetişmiş olduğu İslam

kü]tür ve medeniyetinden de yararlanmış olduğu sonucuna varabilinz.

Bütün bunlan dikkate aldtğımızda da İbn Sina gayeci (teleolojik) bir ahlak

anlayışı benimsediği sonucuna varabiliriz. Nitekim o genel anlamda ahlak anlaylşlnl

oluştururken, insanı amaç güdücü bir varlık olarak tanımlar. Gayeci ahlak anlayışında

olduğu gibi, önce "iyi nedir?" sorusuna cevap aramıştır. Daha sonra da "doğru eylem

nediı?" sorusuna cevap aramlştlr. Dolayısıyla o ahlak anlaylşında, değere ilişkin

düşünmeyi, ahlaki yükümlülüğe ilişkin düşünmeden önce kabul etmiştir, Bunun bir

sonucu olarak ta genelde teleotojik ahlak görüşünü benimseyen mütefekkirler gibi ibn

Sind da tabiatçı (naturalist) bir ahlak anlayışına da yakın durmuş olduğunu

söyleyebiliriz,
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ABSTRAoT

Ezurum is among the fırst cıtıes to embrace lslam in Anatolia. Its

acqualntance with İslam dates back to the Caliph Omals reign. İspir, being an

importafi settlement in Çoruh site, has undertaken a crucial mission in the process of

lslanisation and Turkifying Anatolia. ln the course of history, Çoruh valley has

become an impoıiant corridor in the extension of Oğuz Turks through influxes both

into the east an west, ispir has functioned as a strategic headquafters.

On the other hand the scho/an of lspi have made remarkable contributions

to the establishment and development of Sunni-Maturidiyyah doctrine in Anatolia.

They have compiled systematical Works conceming aLMaturd@a, As an example,

Kiıdiz^de of lspir has indicated the basic differences betuveen the doctrine of al-

Ash'ari and al-Maturidi which consist the two impoLtant doctrines of lslamic

theological system.

The obkct of this humble study /s to make a modest contribution to the

aftempts in conrürming the scho/ars brought up in lspk, and drawing the religio-

scientitic map of the region. The Offücial Year Books (Salnanes) and other sources

and documents of ottoman Empie (such as shaka,k aI Noumaneyyah, and its

supplements, Huzur Dersleri etc,) are taken as references. Besides, some ny
methodological considerations are also included.

özeı
Erzurum, Anadolu'nun MüSlünanhğü en erken kabul eden illeri arsünda yel

almaktadır. Bölgenin islam [le tanışnasü Hz. Ömer dönemine kadar dayanmaktadr.

Çoruh havzasının önemli bi yeleşim merkezlerinden biisi olan İspi, Anadotu'nun

Türkleşmesinde ve islamlaşnasında önemli misyon üstlenmiŞti. Tarihiel süreçte

26-28 Hazian 2008 larihleri alaslnda Alalürk Üniversilesi ispir Hamza Polat l\,leslek Yüksek
Oku]u'nda gerçekleştlrilen lspir.Pazaryolu Tarih, Kültür ve Ekonomi Sempozyumunda sUnulan
tebliğ metnidir.
A. Ü. l]ahiyal Fakülıesi Öğretim Üyesi
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doğu batı istikametinde bir seyir izleyen )ğuz boylannın akünlannda Çoruh vadisi

önemli bir koridor olmuş İspir de stratejik ir kararg€ıh fonksiyonu icra etmiştir.

Diğer taraftan Anadolu'da Sünni - Mdturidi doktrininin yerleşmesinde ispirli

tılimler önemli katkülarda bulunmuşlar, Meturidiliğe l/lşk/n slsternatlk eseder te'lif

etmişlerdir. Örneğin osmanh Devleti bakımından erken sayıtabilecek bir dönemde

İspirli Ködiziıde, İslam aktıid slsiemlnin iki önemli doktrinini oluşturan Eşailik ve

Maturidilik sistenleri arasınd aki temel karakteristik f arkhhkl an oftaya koymuştur.

lsphin itmi haritasının ispir bölgesinden yetişen tılinlerin tespitine katkıyı

amaçlayan mijbvazı bbliğimiz giriş nİteliğindedir, osmanlı Devletinin resmi

yl|üklanna (Sö|n6meler), resmi belgelere ye Huzur Dersleri, Eş- Şaköiku'n-
Nu'mAniyye fi Ulemöi'd-Devleti'lOsmAniyye ve Zeylleri gibi diğer Osmanlıca

kaynaklanna dayanılarak hazırlanan nakalemizde aynca bazı metodik

m ül ah azal an m ı za ye r ve rilmiştir.

A. Giriş

Yüce Rabbimiz, içinde yaşadığı çetin coğrafya şartlanna sabırla direnen

bölgemiz insanlna büyük nimetler lutfetmiştir, Geçimini temin etmek için gece gündüz

çalışan ve Allahın kendisine bahşettiği üstün zeka Ve diğer yetenekleri azim ve

iradesi ile birleştiren yöre insanl, pek çok slklntlyl aşmış ve pek çok zorluğu kolay

kılmıştır, İspirlideki başannın dinamiklerini de, iman ile iradenin, akıl ile çalışma
azminin ahenkli bir kaynaşmasının tezahüründe aramak gerekir.

Şurasü da bir gerçektir ki Çoruh Vddisini iki taraftan ihata eden yüce dağlar,

buna bağlı olarak da zirai ekonomiye elverişli olmayan İspir coğrafyası, İspirlinin azim

ve iradesine dar gelmiş ve onu, sıkışiğı bu vadiden çıkarak Türkiye'nin hatta

Dünyanln her tarafına dağllmaya icbar etmiştir, Üstün yeteneklerini değerlendiren

İspirii, ülke içinde ve dışında işadamı olmuş fabrikalar kurmuş; vali olarak devlet

hizmetinde bulunmuş, iljm adamı olmuş, komutan olmuş, el attığı her dalda başanlı

olmanın onurunu yaşamlştlr, Ancak VefA örneği olan bu güzTde insanlar, uzun zaman

İspilden çok uzakIarda yaşamalarına rağmen İspi/i ve İspirliyi unutmamış, onu her

zaman gönüllennde yaşatmiş, kısaca bu hicran ile yaşamışlardır. İnsanımızın bu

üstün meziyeti de bireysel ihtiraslarının zebunu olmamasınln, yaşamadan ziyade

yaşatmanın, insanlığa faydalı olma inancının bir tezahürüdür,



osmanlü Dönemi Kaynaktannda Yer Alan ispirli Alinter.

Tebliğimde ispir bölgesinden yetişmiş muayyen bir din aliminin hayatünl,

esederini ve etkiIerini detayll olarak ortaya koymak yerine, bu önemli konuya giriş

sadedinde İspiı'den yetişen alimlerin tespjt edilmesinin ve tanıtılmasının önündeki

engellere klsaca temas etmeyi ve bölgenin ilmi hantaslnln ortaya konulmasında

dikkate almamız gereken bazı hususlara dair bazı metodik mülahazalanmı sjzlede

paylaşmayl tercjh ediyorum,

AlImler, içinde temayüz ettikleri toplumlann ma'şeri Vicdanlnln tezahürleridir,

Devletler Ve milletler, bu bilgin ve bilge insanlann fikirlerinin ışığında kurulur ve

somutlaşır, ı/illetler, karşllaştlklan tehdit, tehlike ve badirelerden, yine kendilerini

milletIerine adayan bu miIljyetperver insanlar sayesinde kurtulur, Bu baklmdan

ölimler, kendi mılletlerinin sadece tarihine değil, istikbaljne de ışık tutan kandilleri,

şahlanan iman Ve iradeleri, gerektiğinde kanayan Vicdanlandır, Milletlenn bekAsı,

yetiştirdiği alimlerinin bekaslna bağlldlr. Başka bir ifade ile milletler, 6limleri oranında

Var Veya yoktur,

İsl6m dininin ilme verdiği kutsiyeti ön plana alarak ı'lım terimini, ayınm
yapmaksüzın hem dini hem de İeknik ilimleri kapsamak üzere geniş anlamlyla

kullanıyorum. Zira İslöm'ın ilim telakkisinde mütehassıs bir hekim veya uzman bir

mühendjs de tlpkı bir müfessir veya fakih gibi Alim olarak değerlendirilmektedir,

Bütün ilimler Yüce Allah'ın insanlara lutfettlği ilim slfaİnln tezahürü olduğu için

bunlan dini - gayr.i dİnİ biçiminde bir aylnma tabi tutmak kanaatjmizce isabetli

değildir. Netice itibariyle müfessir, ilAhi vahiy olan Kur'an-| Kerim'in ayetlerini; tabip

Veya mühendiS ise Yüce Allah'ln insana ve k6inata koyduğu mükemmel düzeni,

kainat laboratuannı (kevni/kozmolojik ayetleri) anlamaya ve açıklamaya ve insanlığın

istifadesine sunmaya çallşmaktad lrıar. Bu bakımdan bütün Ölimler (aüj Ajüı rr-İ.ş ü-rjı

Pl .Lll ,lti9)2 ayetinin muhatabl olmada ortak kabul edilmektedirler.

B. İlmiyye Sınıfında Yer Alan İspiill Alimler

Tarih boyunca bölgemizden ve ilçemizden, ünü İspi/i ve Ezurum'u aşarak

İmparatorluğun başkenti olan İstanbul'a taşan büyük 6limler yetişmiştir, Rahmete

vesile olması niyaAyla (teberrüken) bunlann sadece bir kaçının ismini zikredeceğiz.

Osmanlı Devletinin kurucusu olan Osman Gazi döneminde başlayan, Orhan

Gazi döneminde sürekli olarak icra edilen ve özellikle l, Murat döneminden itibaren

de her yıl ramazan aylnda vakit bulundukça her gün, ramazan dışında ise padişah

25
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iradesiyle dev|etin seçkin Alimleri, dönemin padişahının huzurunda (huzür-i

hümiyun)'da toplanarak seçkin bir müfessir tarafından Ku/ön-ı Kerim'den bazı

sürelerin tefsiri okunur, yine İmparatorluğun seçkin bilginleri tarafından müzakere

edilirdi. Sultan lll. Mustafa döneminde bu uyguIama sistemli olarak düzenlenip

kurumsallaştırmıştır. 117211758 tarihinden itibaren Osmanlı devlet teşkilatında

"Hıızur Dersleri" ismi ile yerini alan bu müessese, bünyesinde teşkil edilen ulemA

meclisleri marifetiyle önemli ilmi faaliyetler gerçekleştirmiştir.ı Huzur Dersleri ile ilgili

kayıtlardan tespit edebildiğimiz kadarıyla, Padişahlann da bizzat katıldıklan bu ilmi

müböhase ve müzökerelere, dönemin İstanbul Medrese (Üniversite) lerinde seçkin

öğretim üyeleri (müderris) olarak görev yapan İspirli bilginler, sadece birer dinleyici (

muhatap) olarak değil ders anlatıcısı ( mukarrir) sıfatıyla aktif olarak katılmışlardır.

Hicri 1194 de " Üsküdar Mollalığı" makamını ihraz eden İspirli Ömer Efendil ile

1280 tarihinde vefat eden İspirli Ali Efendis İmparatorluğun bu seçkin ilimleri

arsında yer almaktadır.6

İslam aköid (inanç) sisteminin iki büyük damarından (ecole) ( eş'arilik-
mflturidilik ) birisini oluşturan Möturidiliğin Anadolu'ya yerleşmesinde de İspirli

ölimlerin önemli katkıları olmuştur. Erken sayılabiIecek Osmanlı dönemi kelam

lİteratÜrunde bu alanda 1ıı_jrö ,ı.,AlL ,ic qı;ıı]ı qiAL öjJ"" lı*',;1 ;51p1; önemli

eseri ile Kidizide Muhammed Arif b. Muhammed el.İspTri'nin7adını görüyoruz. Bu

3 Huzur Dersleri hakkında geniş bilgi için bkz , Ebu'l-Ulö Mardin, Huzur Dersleri, İsmail Akgün
Matbaası, İstanbul, 1956-,1966 l, ss.5-11O,a Muhammed Süreyya'nın Sicill-i Osmini isimli eserinde ( ll1,978) de Huzur Dersine muhatap olarak
katılan Omer Efendi'nin müdenis (üniversite öğretim üyesi) olduğu ve 1194/17BO'te "Üsküdar
Mollası" ünvanını kazandığı zikredilmektedir.5 Nev'izöde Atöi (Atöullih) Hadiiku'l Hakiik fİ Tekmileti'ş- Şak6ik, (Neşre hazırlayan Abdülkadir
Özcan )Çağrı Yayınları, İstanbul1989, lI-3, s 559 İspirli Ali Efendinin Huzur derslerine tayini
127511858, aynlışı ise 1280/1863 senesinde gerçekleşmiştir. Ali Efendi'nin Huzur Dersleri
programında ders anlatıcılığı (mukarrirliği ), vefatı sebebiyle sona ermiştir. Rütbesi "İbtide-İ Denil"
ve "Hareket-İ Dilhi!" olarak kaydedilmektedir. Bkz, Ebu'l-Ulö Mİrdjn, Huzur Dersleri, l,
'140,361,379 ve 3836 Merhum Ebu'|-Ula Mardin'in naklettiğine göre, merhum İbnü |-Emin Mahmut Kemal İnal'in özel
kütüphanesi 2907 numarada kayıtlı (Eski 304) yazma eserde [varak 11211,113la] "1190 senesi
şehr-i ramazan-ı mübirekte huzu-i f6izi'n-n1r hazret-i hililfet-penlhide kır6at- ı tefsir.i şerif
içün müderrisin etendilerin isimleri" kaydedilmiştir, Bu isimlerden Huzur Dersleri muhatapları
arasında lspirli Omer Efendi'nin ismi de yer almaktadır. Mardin, age, l1,796, Huzur Derslerine katılan
Erzurumludiğerulemöiçinbkz,Mardin,a.g,e.,l, 116 126,165, 167,171,175,178,199,204,207,
208, 21 1, 212, 215, 216, 219,220, 3B3, 584, 585, 5BB 596 604; l l 796)7 Kadız6de el-ErzurümT el-İspiri Muhammed Arif b. Muhammed, (vefatı, 99O/15B2) nin Bedin
Kütüphanesi numara 2492'de bulunan Risiletu Mümeyyizeti Mezhebi'|.Mituridiyye An Mezıihibe
Gayrihi isimli eserin bir nüshası da istanbul'da Süleymaniye Kütüphanesi, Kasidecizade nu.672'de
kayıtlı olup [vr.50b-59a] istinsah tarihi ise 1173/1759 dur, Eserin tahkikli neşrini (edition critique)
yapmak lspirli ilahiyatçı kelamcılardan beklenmektedir,
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ispirli Alimin vefatı 990/1582 tarihine, yani imparatorluğun ilimde de zirvede olduğu

döneme tekabül etmektedir, Bu dönemde osmanllda dini ilimlerde Şeyhülislam
Kemal Paşazide (ibn Kemal), Zenbilli A|i CemAli ve Ebussuüd Efendi vb zirve

bilglnler vardır, Bunlar arasında İspirli 6limler de yer almaktadır,

İspi/den yetişip Ezurum'da, Trabzon'da konaklayan, buralardan da İstanbul'a

giderek Asitine'yi mek6n tutan, padişahlara hocalık ederek büyük itibar gören ve

Eyüp Sultan, Fatih, Süleymaniye, Sultanahmet ve Büyük Ayasofya gibi '3el6iin
c^nileri" nde müderrislik yapan, padişahlann huzurunda cuma hutbeleri okuyan Ve

yaşadıklan dönemin Şeyhülislamlanna "ders vekilliği" yapan İspidi 6limler vardır,

ispiri Şeyh Ali b. salih Fb. Divüd Efendis (Vefatl, 1103/1691) ile relsül
meş€ıyih ue reisü'l-müfessiin İspirizade Şeyh Ahmed Efendi 1143 ('l730)s;

yaşadığı dönemde ticu'l.muhaddisin ve reisü'l.müfessirTn unvanlarını ihraz eden

lspiri Şeyh Ali'nin damadı Mustafa Efendi1o ve İspirizade Şeyh Osman Efendil1,

bu gurupta yer alan ölimlerimize örnek verilebilir.
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1]

spiri Şeyh Ali Efendj (Ali b salih b. Davud el_ ispiri), ispir'de doğmuş, ilk |ahsilini buıada ikmai
eltiklen sonra Trabzon'a glderek Müftü Hasan Efendi'den yedi yll süre ile ilim tahsil etmişlir,
Trabzon'dan sonra lstanbul'a gderek, Şeyhülİslam Minkarizade Yahya Efendi, Karamanı uzun
Hasan Efendİ Ve Kara süleyman Efendi'lerden taallüm elmiş Ve icazel alm]şlır, 1072/1661
senesinde Eyüp sultan Hazrellen camii'nde cuma Vaizliği ile görevlendirilmiş Ve ''selatin.i izamr
osmaniyye hazeratnln cevami-i şerıfeleri cum'a vaizinİ slnflna bi'l idheı bfff
buyurulmuştuİ," 1079/1668 larihinde Bayez]d,,1080/1669'de süleymaniye camiinde Vaiz olmuş,
1082/1671 tarihinde ise kendisıne Büyük Ayasofya camii'ne cuma hutbesi halipliği levcih
edilmişlir. Bu görev o dönem osmanll devlet bürokrasisinde fevkalade islisnai bir makamdır. Çünkü
Ayasofya camii, lstanbul fethinin sembo]üdür. 'Bu arif.i pür maarif fedll ve kamil, celilü'l.hasail,
hüsn-i ta'bır bulmaya, nezaketli söz söylemeye muvafrak olan" bu değeii alim 1,103/1691
ylllnda Vefat elmiştir, Aynü zamanda Nakşi şeyhi olan Ali Efendi'nin mezani Topkapl'da Şeyhler
Makberesi olarak bilinen mezarllkta l,4esnevl şar]hi san Abdullah Erendİ Hazretleri'nin
yaklnlndadlr, Bkz Flndlklllr ismet Efendi, Tğkmiletü'ş. Şakaiİ fı Hakkl Ehlİ'l.Hakaik, iStanbul
1989, V,323, 324; Şeyhi ı,,1uhammed Efendi, Vakayiu'l. Fudala, ll]l1,91-92; Muhammed Süreyy6,
sicil.i osmenı, ll1,519,681.

lspilizade Şeyh Ahmed Efendi ( Ahmed b.Ali b. Sıilih el_ ispİi ),lsp]ri Alı Efendi'nin oğlu olup
]stanbul'da doğmuş, devrinin büyük u]emesündan lim almrş, Eyüp sultan camii'ne cuma Vai/iği
yapmlş,, 111211700de seletin camilerinde Vaizler listesine girmiş 1134/'172'1 larihinde ise Biiyük
Ayasofya cami| hatipliğine tayin edilm ş|ir, Kendi döneminde büyük itibar gören maneviyat ehli Ve
gönül adaml bU büyük elim 1,143/1730 ıarihinde irlihal elrniştir. [rezarl, Topkapida babasl Şeyh Al]
Efendi Hazrelleri'nin kabrinin yanlndaki Kayseri 1,4üflüSü büyük a]im Karabaş Ali olarak şöhrel
kazanan Ve 1112l1700'de Vefaı eden Alİ l{isari Hazretleri'nin yanlndadlr. Flndlkllll ismet Efendi,
Tekmilelü'ş. Şakaik n Haİkı Ehli'l.Hakaik,s. 325.
1124 ylnda Ayasofya vaizi olan Mustafa Efendi (Mustara b. ibrahim), ispiri Şeyh Alj'nin damadl
olup aslen l/enleşe sancağın'ndan ibrahim Efendin]n oğludur. Kendis]nin Şeyhülislam Ebl] said-
zade Feyzullah Efendinin sultan Bayezid l,4edreselerinde ders Vekill]ği, Fetih, Bayezid, süieymaniye
Ve Ayasofya'da müderrislik Ve vaiziik yaptlğl kaydedilmektedir. Bkz, Şeyhi, l.4uhammed Efendi,
Vakayiu'l.Fudala, ll, 340, 407 417.
lspirizade Şeyh osman Efendi 1osman b. Halil), aslen Menteşe sancağl'ndan oiup istanbula
gelmiş, önce Büyük Ayasofya camii Vaizi ispiri Şeyh Al] Efendinin damadl olan [.4uslafa Efendinin
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Aslen İspirli olup İlçesindeki temel eğitiminden sonra İstanbul'da meşhur

Kazibid'lı hocaya öğrencilik yapan sonra Ezurum'a dönerek uzun yıllar Ezurum

müftülüğünü der uhde eden ve eden pek çok yazma eseri hAlen Ezurum

müftülüğünde koruma altına alınan Kidız6de Muhammed Efendi12,ismi halen

Ezurum'da yaşayan bilginlerimizdendir.

Azerbaycan Karabağ'dan İspiie teşrif ederek uzun yıllar Ezurum-Hötuniye

medresesinde müderrislik yapan, bu nedenle de Ezurum'dan yetişen ekser-i

ulemAnın icazet silsilesi kendisinde sona eren (yani bir bakıma hocaların hocası

olan) ve önemli eserleri bulunan Karabekir nömıyla maruf Ebübekir el.İspirii3de

bölgenin saygın ölimleri arasında yer almaktadır

Şeyhülislam Ebü Said Zide Feyzullah Efendi'nin ders vekili olması hasebiyle ilmiye sınıfına
girmiş ve1103/1691 tarihinden itibaren de İstanbul Medreselerinde müdenislik yapmıştır, Osman
Efendi,,1130/,1717 tarihinde vefat etmiştir. , Şeyhi, Muhammed Efendi, Vakiyiu'|.Fudala, ll 340,
407,417,
K6dızöde Muhammed Efendi, Erzurum'da tahsilini ikmal ettikten sonra Dersaödet'e giderek zamanın
meşhur ulemasından Kazöb6d'lı Hoca'nın derslerine devam ederek ikinci kez icazet almıştır.
Muhammed Nusret Efendi'nin kaydettiğine göre Kazib6d'lı Hoca bir gün Kadı Beydivi Tefsirinden
İsrö Suresinin 70. öyetini tedris ederken, dı. *"!..ı ı.-Jl s;ıJl ui aıııı-, , İ.l .* l.i-*,ı. ıil J
)*:ılj li'Alı i,- J$,.ı§ *ıjl' a J ğı+Hl) ayetinin tefsirinde, Müfessir Beyddvinin ibaresindeki bir
"vav" harfinin nahiv ilmi bakımından hangi manayı ifade edeceği üzerinde Hoca ile muhataplar
arasında yapılan uzunca müzakereden bir sonuç alınamamış ve katılımcılar dağılmışlardır, Ertesi
gün yine müzakereye devam edilirken dersi takrir eden Kazöb6dlı Hoca Efendi, o zamana kadar
Nazar-ı dikkatini celbetmeyen Ködiz6de'ye tevcih-i hitab ederek konuya dair fikrini sorunca;
Ködizade: "Hocam, beyhude kafa yorulmasın "vav" harfi, bu ibarede bir mana ifade etmez.
Kitabı istinsah eden kişi (müstensih) tarafından sehven yazılmıştır." şeklinde mukabelede
bulunmuş ve hazır olan bütün ulemanın takdirini kazanmıştır, Muhammed Nusret, Tarihçe.i
Ezurum s.101.

KödTzöde, Muhammed Efendi Sultaniye Medresesi'nde tedris ile meşgul iken Erzurum
müftülüğüne tayin edilmiş ve 15 sene kadar da Erzurum müftülüğü yapmıştır, Kendi eliyle yazdığı 23
cilt el yazması eser birinci dünya savaşına kadar kütüphanesinde muhafaza edilmiştir, Ravditu'|.
Cennat (ğUşll c,|,i.ı_,ı), Şerhu.Kelime.i Tevhid (ı*.§ ç"lS c*), Ahv6l.i Kabir Risilesi ( ;Jı*'1

_;rJl jl3ıl), Sa'dıye Risilesi (Lı,".ll il-.,11, 1ft;6;6u'|-Merc6n fi Ahkimi'|.C6nn (çl üı-.!l $Li
öı+Jı rısıı), Fıkıhtan Bahru'|-Fetiv6 (aıı:ilı -ı-) yazdığı eserlerden bazısını oluşturmaktadır.
Tasavvufa ve tarikatlara karşı tutumu sebebiyle İbrahim Hakkı Hz.nin eleştirilerine maruz kalmıştır.
Ködizade, Muhammed Efendi 1173/1759 de vefat etmiştir, OğIu müftü İbrahim Edhem Bey'in de
Nehriyyetü'|-Fetiv6 (ası-:iJl ilÇ) isimli bir eseri bulunmaktadır, Bkz, Nusret Efendi, Tirihçe.i
Ezurum s.101; Bursalı Muhammed Töhir, Osmanlı Müellifleri l, 404

Diyanet İşleri Başkanlığı Erzurum Eğitim merkezi Müdürü Dr. Zeki KOÇAK tarafından
Erzurum il ııiluttuıugunoe mevcut olan bütün yazma eserler, bu meyanda ködTzöde, Muhammed
Efendi'nin yazma eserIeri tasnif edilmektedir, Değerli iIim adamımızın bunlan ilim dünyasının
istifadesine sunmasını beklemekteyiz.
Ebübekir el-İspiri, Erzurum'un meşhur müftülerinden Muhammed Hözık Efendi'nin babasıdır,
lspiiden Azerbaycan-Karabağ'a kadar giderek alet ilimlerini ve Tefsir, Hadis, Fıkıh ve Kelam gibi
yüksek lslami ilimleri tahsil ettikten sonra Erzurum'a dönmüş, Hatuniye Medresesinde otuz yıl gibi
uzun bir süre müdenislik yapmış ve rah|e-i tedrisinde pek çok öğrenci yetiştirmiştir. Erzurum
bölgesinden yetişen ve temayüz eden ekseri ulemanın icazet silsilesi ulema arasında Karabekir
Efendi namıyla meşhur bu güzide 6lime dayanmaktadır. 112511713 tarihinde irtihal eyleyen müftü
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Ezurum Çifte Minareli Medrese'de (Hötuniye Medresesi) ve Yazıcız6de

ibrahim Paşa Medresesi'nde müdenislik yaptıktan sonra 1 170l1756 tarihinde

Ezurum müftüsü olan ve meşhur İbrahim Hakkı Hazretleri'nin Farsça hocası olan

Ebübekir el-İspiri Efendinin oğlu Hizık Muhammed Efendila,edip fakihlerimizden

birisidir.

Çörmeli deresinden, Ezurum'a, oradan da Amasya'ya giderek eğitimini

tamamladıktan sonra Erzurum'a dönüp müderrislik yapan ve 6.ı-Jl _ıı lıı diyecek

kadar fakih olan İspirli Hüseyin efendilsde müdekkik bir Alimdir.

Döneminin fıkıh otoritesi olduğu için, akranı arasında "zamanının imam.ı

azamı" olarak yöd edilen ve Eızurum'a teşrif eden Rühu'|.Meini ( J#.il *p.ılr.:l cs,
çıü.t!l e*Jl J ütLll ı.1l;E]ı) sahibi Bağdatlı meşhur müfessir Seyyid Mahmüd Alüsi'nin

takdirini kazanan, Ezurum müftüsü İspir'li Cemilüddin Ömer F6dıl Efendi16, ismi

hafızalardan silinmeyen 6limler arasında yer almaktadır,
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efendi Erzincan Kapı kabristanına defnedilmiştir. Değişik ilim dallannda 10 kadar eser yazmıştır.
Ancak 1244(1828) de Rusların Erzurum'u işgal ve istilası üzerine torunları nezdinde koruma altında
tutulan bütün eserleri gasp edilerek İran'a götürülmüştür. Bkz. Muhammed Nusret, Törihçe.i

_ . Eaurum (Hemşehrilere Armağan) Ali Şükrü Matbaası, İstanbul 1338,s.95la Hazık Muhammed Efendi, İspirli Ebubekir Efendi'nin oğludur.1102/1690 tarihinde doğmuştur, Uzun
zaman babasının tedris ha|kasında bulunmuş ve kendisinden icazet almışlır, Bundan sonra
Yazlcızöde Damat İbrahim Paşa (Çifte Minareli. Hituniye) Medresesinde müderrislik yapmış ve
bÜtün ömrünü öğrencilerinin eğitim ve öğretimine tahsis etmiştir, Hazık Muhammed Efendi
117011756 tarihinde Erzurum Müftüsü olmuştur, Dini ilimlerde ve edebiyatta temayüz etmiş mümtaz
bir Ölimdir. Hazık Muhammed Efendi'nin zarafeti, letafeti ve beyefendiliği bölgede atasözü haline
gelmiŞtir. Hakkıyla vakıf olduğu Farsçası ile Farsça şiirler yazmış ayrıca yazdığı Türkçe şiirler|e Türk
edebiyatına yeni mazmunlar kazandırmışlır. Ezurum-Azeri şivesini kullanmayı tercih eden Hazık
Muhammed Efendi, şiirlerinde Erzurum bölgesinde yaygın olan bütün atasözlerini kullanmıştır, Bu
bakımdan Divan'ı, Türk Edebiyatı açısından da büyük ehemmiyetihaizdir. (Divan'ı, Hüseyin Güfta
tarafından Çalışılmış ve Dergah Yayınevi tarafından bastırılmıştır,) Kaside-i Mimiyye'sini devrin
Şeyhülislöm'ına takdim etmiş, müköfata mazhar olmuştur. Meşhur mutasavvıf- 5lim Erzurumlu
lbrahim Hakkı (1115/1703)'nın Farsça hocasıdır. Hazık Muhammed Efendi, 1176/1762 tarihinde
vefat etmiştir. Divan'ının dışında Kidi Beydivlnin (JııtjJl ,,ıı-*ı s ü.*Jl ..1ıjı) isimli tefsiri üzerine
Ta'lftit'ı ve müdevven bjr Fetva Mecmuası vardır. Ancak eserleri cahiIlerin elinde zayi olmuşlur
Erzurumlu İbrahim Hakkı'nın hocası Hazık Efendi'nin vefatına dair yazdığı şiir ve düşürdüğü tarih İçin
bkz, Muhammed Nusret, a.g.e, 102-104

15 HüseYin Efendi, Erzurum Mebusu Muhammed Nusrel Efendi'nin dedesi Muhammed Efendinin
kardeŞidir Çörmeli Deresinde bulunan Değirmendere koyünden Çirkin Ömer Ağa'nın oğludur,
KüÇük YaŞlarda ağabeylerinin himayesinde Erzurum'da İbrahim Paşa Medresesind-e ilim ta-hsiline
baŞlamıŞ kısa zamanda akranı arasında temayüz ederek şöhret kazanmıştır. Müftizade Muhammed
Efendi'den icazet almıştır. Amasya'ya giderek "kıriat.ı seb'a" ve "kıriaİ-ı aşere" taallüm etmiştir.
Erzurum'a dönerek 1240 senesinde Sultaniye Medresesinde müdenis olmu§tur. Hüseyin Efendi,
Öğrencilerine iki kez icazet vermiş, 1255 tarihinde vefat etmiştir, Mezarı Derindere köyü;dedir. Bkz.
Muhammet Nusret,a.g.e, s.1 1 1.

16 CemÖleddin Ömer Födıl Efendi, Erzurum'un meşhur fakihlerinden İspirli Hoca Muhammed Efendinin
(Erzurum milletvekili Muhammed Nusret Efendinin dedesidir.) soyundan gelen bir 6limdir. 1230
Yılında Erzurum'da dünyaya gelmiştir. Annesinin doğduğu günden sütten ayırdığı güne kadar
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Aslen ispirin Karakoç köyünden olup, tahsjl hayatından sonra Sırp ve

Karadağ savaşlannda fiilen müc6hid olarak yer alan, savaşan savaştan sonra da

Ezurum Caferiyye C6miinde ömrünü haflz yetiştirmekle geçiren ve 'l325 tarihinde

vefat eden Şeyhu'|-Kurra Mustafa Niyazi efendi, 17 büyük gönül adamı HAşiizAde

Hacı Ali Efendi le, -Yetim 
Hoca" lakabıyla maruf Mustafa Zihni Efendi 1s ve diğer

kendisini abdestsiz emzirmediği kaydedilmekledir, ibrahim Paşa i\,ledresesinde eğilime başlamış, 6
yaşlnda babaslnln Vefatlndan sonra eğitimi ]le annesi meşgul olmuştur. 10 yaŞlannda iken
Erzurum'da ikamet eden Karadeniz (Mahora. Yediköy) lü Ahmet Efendi'den ders almlşlür.
cemabddin ome. Fadll Eİendi müdekkik bir elimdir, Eğilimi süresince okuduğu kitaplan kendi el
ile yazmlş Ve bunlara pek çok hamişıer yapmişt r, l\,4üderrislik yapllğl sultaniye Medresesi'nde 10o
den fazla öğrencinin tedrisi ile meşgul olmuş, klsa zamanda şöhreli bölge dş|na da yayllmlşıll.
Küçük yaşlardan itibaren Ezurum müftüsü ispirl Kadizade ibrahim Efendi'nin fetva kitabet]niyap|lğü
için flklh iiminde otorile olmuş Ye döneminde bilginler araslnda döneminin imam-ü Azan'ı ve
lt/ üfti?En6rı,'l olarak yed edilmiŞtir,

Bağdatll meşhur alim (\,jı..ll c+.Jı J dlrlü üı.rıJl ü-jj ; ;ı-ıı ç.ı.,ı) sahibi seyyid
Muhammed Alüsi'nın 1265/1M8 tarihünde Bağdat'lan istanbul'a ziyareli esnaslnda Erzurum'a
ü]ğradlğl Ve cemaleddin Ömer Fad,] Efendi ]le görüşlüğü, i]mini çok takdir etliği Ve kendisine ]cazet
Verdiği ifade ed lmekledir. Uzun zaman Şeyhler camİinde Kadl Beydavi'nin ( Ju-} J üjj5jı JüJPl
üJınl sjmii önemll lefsiriri Esal paşa camiilde oe Ködı iy6z ır Şifa.i Şerif islnli esern ledris
elmişlir, All]slnin seyahatnamesindekü omer Fadll Efendi ]le ilgilitakdirkar ifadeleri, onun müdekkik
bir alim olduğunun işarelıdir, cemalüddin Ömer Fadll Efendi, pek çok öğrenci yetiştirmiş Ve ]ki kez
]cazel Verm]ştir. Zulmün bülün şiddetiyle hüküm sürdüğü zaman alda daima hakkl müdafaa elmiş
fakir, mağd!r Ve maz umlara yardlmcl olmuştur. siyas] iktidarla her zaman klrgln olmuştur. sultan
Abdülmecid Ve Abdiilaziz Han dönemlerinde br kere Ezincan'a, ikinci defa samsun'a sürgün
ed]lerek memleketinden uzaklaştlnlmıştlr, Vali Ernin [,4uhlis Paşa'nln 128o ylllnda Erzurum
l\4üftülüğü teklifini, önce kabulden isıinkaf elrniş, ancak manevi mesuliyetinden korkarak bilahare
kabul etmiştir, Harikulade bir zeke Ve haflzaya sah]p olan hocanln, usül Ve furü'a hakklyla Vaklf
olduğu kaydedilmişlir sorulan flkhi sorulara füklh kilaplanndan fasll, bab Ve say4a numarasını
belinerek feıVa v,ermiş aynca fetvalarlnln dayanaklannl ilk el kaynaklardaki Arapça orijinal ibareler ile
le'yid elmişlir, oner Fadll Efendi,1303/1888 tarihinde Vefal etmişlir Oğlu lvuhammed Nusret
Efendi, osmanll ıreclis.i Meb'üsanı'lnda EQurum l\,iilletvekili olmuş Ve Eaurum Kongresinin
loplanmaslnda Ve Erzurum l,4üdafaayl Hukuk cemiyetinin leşekkülünde büyük emeği geçmişlir. Bkz,
Muhammed Nusret, Tarihçe.i Ezurum, s.119,120 121

Şeyhu] Kurra l\,1ustafa Niyazi Elendi,1262 1aihinde ispir'rn Karakoç köyünde doğmuşlur, Küçük
yaşta Kuian'I Kerim'i ezberlem]ş, Baybudlu ibrahim Efendiden Arapça okumuş, Mevlana Halid.i
Bağdadİnin ser ameden haliieierinden Tortumlu Fevzi Efendİ'ye inab€ elmişlir. Kardeşlerine bedel
olarak sırp Ve Karadağ savaşlanna fiilen kalllmlş br mücahitt]r Yedi yllllk sefer görevinde
Rumeli'yigezmiş ipek kasabaslnda Şeyh lvlahmud Eiendi'den kıraaı ıeallüm'ederek icazei almışıır
Rumeli'den lslanbul'a geldığjnde meşhur alim Ve Nakşi şeyh] Ahmet ziyaeddin Gümüşhanevi'nin
imarethanesine devam etmiş, Şeyhinin emriyle Erzurum'da ikameti lerclh ederek caferiye camiinde
imam-haliplik yapmlştlr Kendi hemşehrisi büydk alim cema|eddin Ömer Fadll Etendi'nln derslerine
devam ettiği gibi Ahlska|l Hacl Harlz ibrahim Ethem Erendi'den Klraall seb'a Ve aşere laallüm
etmişlir. Ezurum'daki ömrünü hafız yetiştilmeye tahsis etmiştir, { .ı_ı-l ıLt! J,Jl oc CsLJl )
hadisine uyarak her zaman hakkln müdafii olduğunu ispat etm]şlir. 1325/ yıllnda Vefat elmiştir.
l\.4ezar1, hocasln n makberes]nin yaklnlndadlr 0ğullanndan osmanr zinnüİeyn'in 1334 tarihinde
Ermeni eşkiyasl laraflndan zulmen şehil ediidiği, diğer oğlu Haflz [,luhammed salih Efendı'nin ise,
EzUrum milletvekilliği yapnğl belirtilmiştir. Bkz. i\,4uhammel Nusret, s,128-129,
Haşiizade Hacl Ali Efendı aslen İspirl] olup meşhur 6lim Hüseyin Efendi'nin oğludur. Enurumlu
lbrahim Hakkl Hazretleri'nin lorunIanndan Şakir Efendi ile yakınllğl, gönül bağl olduğu ifade
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Osmanlı dönemi İspir ulemösını isim olarak bile zikretmek bile bir tebliğin sınırlarını

aşar.

C. Devletin Dini, Mülki ve Askeri Bürokrasisinde Görev Alan İspirli Asker
İdarecive Din Alimleri

Osmanlı Devletinde yetişip her biri kendi sahasında temayüz edip zirveye

çıkan komutanlarımız, vali paşalanmız, divön sahibi edip ve şairlerimiz de az değildir.

İmparatorluğun başkenti İstanbul'da 116311749 tarihinde "yeniçeri ağaiığı" (bir

bakıma Osmanlı Kara Ordusu Komutanlığı) makamına kadar yükselen İspirli Ebü

Bekir Paşa'nın oğlu Tarpunizide Numan Ağa20; büyük edip ve siyaset felsefecimiz,

Amasya ve Adana valimiz Kerap'lı ZiyaPaşa2l gibi iki isim bile İspir|inin sadece dini

ilimlerde değil siyasi, idari, askeri, hukuki alanlarda da önemli simalar yetiştirdiğinin

karinesidir. Ancak uzmanlık alanımızın dışında kalan bu güzide şahsiyetlerin
hayatları, eserleri ve hizmetlerinin bu sahanın uzmanları tarafından incelenip takdim

edilmesinin daha uygun o|acağını düşünüyoruz.

Osmanlıdan cumhuriyete geçiş sürecinde de çok önemli siyasi fonksiyonlar

icra eden ispirli ölimlerimizin bulunduğunu müşahede ediyoruz. Birinci Dönem

Ezurum milletvekilimiz İspirli Yeşilzide Hoca Muhammed Salih Efendi,22 bu

edilmektedir. 1325 tarihinde vefat etmiştir. Erzincankapı mezarlığına defnedilmiştir. Muhammed
Nusret s.,130

19 1872,1912 tarihleri arasında yaşayan Yetim Hoca lakaplı Mustafa Zihni Efendi'nin hayatı hakkında
Cemalettin Server Revnakoğlu'nun "Tarih Yolunda Ezurum" isimli dergide Ezurumiyatçı
imzasıyla yayımladığı yazıların ve "Erzurum Meş6hiri" başlıkIı eserinin yeniden gözden geçirilmesi
faydalı olacaktır.

20 Başbakanlık Osmanlı Arşivi 29/Ca/1181 hicri, Dosya no 45, Göm|ek no.2750, fon kodu C.ADL,
Belgede Yeniçeri ağası ispirli Numan Ağa'dan bahsedilmektedir. Tarpunizade Numan Ağa
1162(1749)da kethüda,1 163/1750de yeniçeri ağası olmuştur,1 164t1751 tarihinde azledilerek ispiİ'e
gönderilmiştir. Numan Ağa lspiide vefat etmiştir, Numan Ağa'nın, Ebübekir Paşa'nın oğlu olduğu
kaydedilmektedir. Muhammed Süreyya, Sicilli Osmini, lV,570, Sadece kendisinin değil babasının
da PaŞa olması, ( a.g.e, lV 570) dönemin Osmanlı asker-sivil devlet bürokrasisinde ispir
bölgesinden yetişen ümer6 ve ulemö'nın ağırlığı olduğunu göstermektedir,

21 Ziya Paşanın hayatı ve hizmetlerine ilişkin geniş bil9i için Bkz, Mehmet Kaya Bilgegil, Ziya Paşa
Uzerinde Bir Araştırma, Sevinç Matbaası, Ankara, 1 979.

zz Yeşilzade Muhammet Salih Efendi, 12921877 de doğmuş, Erzurum'da okumuş, 1Bg7 Yunan
savaŞına katılmış, 19'16 da ise Bursa'ya yerleşmiştir. İzmi/in Yunanlılar tarafından işgali üzerine
Redd-i llhak Cemiyeti'ni kuran bu kahraman ölim hem şehrimiz, aynca Bursa Müdafaa.i Hukuk
Cemiyeti'nin başkanlığını da üstlenmiştir, Anzavur Ayaklanmasının bastırılmasına fiilen katılan
Salih Efendi, lstiklal savaşındaki üstün hizmet|eri nedeniyle TBMM kararıyIa kırmızı_yeşil şeritli
mada|ya ile ödüllendirilmiştir, Birinci Mecliste milletvekilliği yapan Muhammet Salih Efendi 1954te
lstanbul'da vefat etmiştir. Bkz, Fahri ÇOKER, Türk Parlamento Tarihi, Milli Mücadele Ve TBMM
Birinci Dönem, 1919-1923 c.lll s.397vd. Aynca Ömer Hakan Özalp tarafından Salih Efendi ile ilgili
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hususa verilebilecek en güzel örneklerden binsini oluşturmaktadür. Muhammed Salih

Efendi 1292l1877'de ispirde doğmuş, Ezurum'da eğitim gördükten sonra fiilen 'l897

Yunan savaşına katllmlştlr, savaştan sonra Bursa'ya yerleşen salih Efendi, izmilin

Yunanlılar tarafından işgal edilmesi üzenne "Redd.i ilhak cemiyeti'ni kumuş ve

Bursa Müdifaa.i Hukuk Cemiyeti'nin başkanllğlnl üstlenmiştir. Salih Efendi, Anzak

isyanı'nln bastlnlmaslna fiilen katılmış Ve cephelerdeki üstün hizmetleri nedeniyle

TBMM tarafından kırmızı-yeşil madalya ile taltif edilmıştir,

Resmi kayıtlara göre'1304-,l318 ( 1886-1900 )tarihine kadar Kerap'lı Davut

Efendi23, İspir müftüsü olarak görev yapmıştır. Birinci Dünya savaşı ve sonrasında

ispirin Ermeni mezalimine karşl göSterdiği kahramanllklar halen dillerde dolaşan

İnayet'in Osman'ın da aynı köyden olup müftü efendi'nin akrabası olduğu ifade

edilmektedir.24 Birinci Dünya Savaşı ve sonrasında İspiiin gençlerini

teşkilatlandırarak İlçenin Ermeni zulmüne maruz kalmasını engelleyen dönemin İspir

Müftüsü Mustafa Başkapan'ı rahmetle anıyoruz,

Enurum Vilayet Salnamesi'ne göre 1326/'1908 yılında İspir müftümüz

Hamid Efendi; 1925_28 Tarihli Türkiye Cumhuriyeti Devlet Salnamelerine göre

ise Hafız Muhammed Salih Efendi'dir,

13'16/'1898 yılında İspir kadısı olan ve daha sonra kurtuluş savaşı sürecinde

Enurum Vilayat-| Şarkiyye Müdafa-i Hukuki Milliye Cemiyeti Ezurum Şubesi
başkanlığını yapan ve Ezurum Kongresinin manevi mimarlarından olan son Osmanlı

Meclisi-i Mebusanı Milletvekili Muhammed Raif Efendi (Hoca Raif Dinç)'in ve

0smanlı Meclis.i Meb'üs6nı'nda milletvekili olarak Ezurum'u temsil eden ve

Ezurum Kongresi'nin toplanmasının bir diğer manevi miman olan İspirli

Muhammed Nusret Efendi'lerin isimlerini de hayırla yad etmemiz gerekir,

bir monografi (Hoca, Şeyh, siyasetçi Enurumlu Yeşilzede Mehmet salih Efendİ, islanbul, 1999 )
yaylmlanmlŞllr.

Tetkik etme imkanl bulduğum selname-i Vilayeri Erzurum'da 1304 yılından 13,18 yıllna kadar ispır
iVüftüsü olarak DavOd Efendi'nin ismi tekrarJanmaküadlr. Davud Efendi'nün ispiain hangi köyünden
olduğuna Ve hayallna dair malumal ararken lesadüfen merhum Prol D.. iıehmet Kaya Bilgegil'in,
ziya Paşa Uzerinde Bir Araşİİma başllkll kitablnln 5. sayfaslnda Davud Efendi'nin Kerab
Köyü'nden o]duğunu tespil eltim İspir'in Ermeni mezalimine karşl himayesinde büyük
kahramanllklarl ile efsane haline ge]en inayet'in osman Beyin de [,1üftü Efendi ile aynl köyden
olduğu belirtilmektedir, 1326 tarİhli salname-i Devlet.i Aliyye.i osmaniyye'ye göre (s,507) bu
larihte müftümüz Hamid Efendi'dir. Türkiye cumhuriyeti Devlet salnamesi'ndeki kayltlara göre,
1925-1928 tarihinden ilibaren müflümüz [.4uhammed Efendi'dir 1314,1316 tarihlerinde ıse ispır ılçe
hakimi Ahmed ilhami, naibi ]se Muhammed R6İİ Erendı'dir. lbkz 1316 Tarihli salname, s 574] 

'

Halen istanbul Adalar müflüsü o]an çok klyrıetli arkadaş]m o§man BARıŞ, merhum inayet'in
0sman'un torunudur Osman Bey'in dedesi ile ilgili bir makale kaleme almasü, hayr a yad
edilmesine vesile olacakllr.
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osmanlı Devleti'nden Cumhuriyete geçiş sürecindeki müftülerimizden de

kısaca söz etmek isterim. Milli mücadelenin başanya ulaşmaslnda en önemli

adlmlardan birisini, Damat Ferit Paşa hükümetinin hazıdattığı fetvaya karşılık olmak

üzere hazlrlanan fetva oluşturmaktadlr. Dönemin Ankara Müftüsü Rlfat Börekçi

tarafından hazırlandığı için Ankara Fetvası olarak isimlendirilen ve Milli Mücadeleyi

meşrü hatta elzem gören bu fetva, Anadolu'nun seçkin 150 müftü- 6lim tarafından

imzalandıktan sonra neşredilmiştir25, Bu imzalardan birisi de İspir müftümüz merhum

Çöbürgensli Ahmed Necati Beyefendi'ye aittir26 1925-1926 1926-1927;1927-1928

tarihli Türkiye Cumhuriyeti Devlet Sölnamelerine göre, '1925-1928 yıllaında İspir

Müftüsü Hafız Muhammed Efendi'difi. Bu yıllarda Ezurum il Müftülüğünü Sadık

(SolakzAde ) Efendinin der-uhde ettiği kaydedilmektedir,28

D. Konu ile iıgiıı Metodik Bazı Mülihazalar

Evet, bir bölgenin ölimlerinin tespit ve tescili, aynı zamanda o bölge insanının

dünya göüşünün, medeniyetinin yani tarihinin mimari anlaylşlnln, iktisadi ve sosyal

hayatının kısaca insanlığının tespitidir, Bu bakımdan tarihe mal olmuş karakter

timsali bu güzel insanlann yeni nesillere aktanllp tanİtllmasl için gereken çallşmalann
yapılması bir hak değil, ifa edilmesi gereken ağır bir sorumluluk hatta yükümlülüktür,

Devletimizin ve milletimizin bekasında bu güzide isimlenn yeni nesillerimizin

25 Bu feıva, iradeJ i,tilliye Gazetesinin 22 N]San 1920larihli nüshaslnda yaylm anmlştlr.
26 Dyarel lşleri Başkan,lglnoakl D23-1560no|u Şal"s, oosyasl.

Ahmel Necali 1285/1868) yılnda ]spiiin Çöbürgens köyünde doğmuşlur, Müderis (öğretim
üyesi) Hüseyin Rüşdi Efendi'nir oğudur. Müftü Efenoinn lorunu değerl, i|lm adaml Harlar
t_]n,versilesl llahlyaİ Fakıjllesi Tefsi, Alabil.n Dall oğretln Jyes, orof.Dr Ahmeı Bedir beye'end n n

şahsen Verdiği şifahi biıgiye göre Hüseyin Rüşdı Efendi aslen Çöbürgen§'li değildir. 1850 ]i ylllarda
]slanbul'da ordüy-i Hümayunda (Harp okulUnda) öğretim üyesi iken { Buh6ri.i Şe]i0 hocasl iken
1850'lerde kendi istegi ile dinen mazbul bir Mlge olarak gördüğü lspiie (Çöbürgens) yerleşmiştir
0ğlu Ahmed Necati Eİendi, ispir'de dünyaya gelmişlir. Babaslndan icazet almlş, 1912 de ispi/de
müderris 1 Eylül ,1919 

da ise ]spir müflüsü olmuŞtur. (sadük Albayrak, son oevri osmanll ulemasl
U191].Temmuz 1335/1919 Şe/iyye sicillerj Arşivi ist. ttlüftülüğü Dosya 529)

1930 ylllnda emekli olduğU anlaşllan bu değeii alimin ne zaman Ve nerede Vefat eltiğini
lespil edemedim. Akhisaida yerleşen Ve Türkiye'nin her laIaflndan yüzlerce haflz yelişliren Ve 2008
ylllnda Ahirete irtihal eyleyen Şahin Yllmaz merhum da i§piI Müftüsü Ahmet Necati Bey'in küzı
|ffet Hanmefendi'nin oğludı]r Ancak Şahin Hoca, Verdiği hizmet Sebebiyle ispir'den ziyade
Manisa. Akhisar'h Hoca olarak şöhret bulmuştur. ispiiin en dağllk köylerinden birisiolan Vahnas'ta
tek başına Ve yokluk içinde direnerek bölgenin insanına ]lim öğr.eten Ve yüz]erce haflz yetişlilen
Yusuf Aydln'I da rahmelle yad ehek bir kadirşinasllk olacakllr. Diyanel işleri Başkanlığınn
100,000 k§ilik bir din görev]isi ordusuna rağmen bU slra dlşl insanlar, lek başlanna yüz]erce,
binlerce haflz yetjşlirmişlerdir, Yüz akl dğrencileri yaşadlkça isimleri Fatihalarla yad edilecektir.

27 Bkz, 1925. 1926Tarihli salneme, s, 394;1926.1927 Tarihli selname, s.597; 1927.1928 Taİİhli
s6ıname, s.526.

28 Bkz. 1926. 27 TarihliTürkiye cumhuriyeti Devlet salnamesi, s. 596_597.
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hafızasında diri tutularak yaşatılmasının hayati önemi bulunmaktadır. Ne var ki

sadece İspir'den değil, genel olarak Ezurum bölgesinden yetişen ölimlerin ve diğer

tarihi şahsiyetlerin tam olarak ismen tespit edilmesi bile zorluklar arz etmektedir.

Kanaatimizce bunun pek çok sebebi bulunmaktadır, Bunlara da kısaca temas etmek

isterim.

l. Türkler hareketli, her an mobilize olmaya müsait dinamik bir millettir.

Anadolu'nun ebedi yurt edinilmesinden önce de sürekli hareket halinde olmuş,

değişik coğrafyaları vatan edinmişlerdir. Bu bakımdan tarih boyunca nerede insan

varsa orada Türk, nerede Türk varsa orada Ezurumlu ve doğal o|arak da lspirli

vardır. Ancak bugün, dün haline gelince mazi olup tarihin konusu olmakta, tarihe

konu haline gelen kişi, olay ve müesseseler ise kaydedilmediği takdirde yokluğa

mahküm olmaktadır. Burada bir gerçekliğe daha temas etmek gerekir ki Türk milleti,

fıtratı ve karakteri itibariyle tarih yazmaya değil yapmaya daha çok istidat|ıdır. Bu

bakımdan Milletimiz, genellikle tarihin yazıcısı değil yapıcısı (fAili) yani öznesi

olmuştur. Kısaca Türkier büyük tarihi olaylarda, dışarıdan bir gözlemci ve nakledici

değil, aktif bir taraf konumundadırlar.

Sözlü-şifahi nakiller hiçbir zaman yazılı belge gibi kesin hüccet niteliği

taşımaz. Kaydedilmediği için bugün maalesef nice bilginlerimizin mezarını değil

ismini bile bilemiyoruz,zo Osmanhnın bu konudaki devlet bilinç ve hassasiyetini

takdirle yöd etmek zorundayız. Ancak Osmanlı Devletinin Resml Arşiv Belgeleri,

Devlet Salnameleri, İlmiye Salnameleri, Şer'iyye Sicilleri, Ceride-i İlmiye, Vilayet

Salnameleri ve nispeten yan resmi nitelik taşıyan Şaköyık ve Zeyilleri, Sicilli

Osminl ve diğer belge ve kaynaklarda biyografileri ele ahnıp kısaca tanıtılan ölimler

bile, ulemAmızın tespiti için yeterli olmadığını belirtmek gerekir,ıo

ll. Bencil ( egoısf) olmayan bölgemiz insanının biz olma bilinci yüksektir. Bir

İspirli, ilçede Ispirlidir ama Ezurum dışına çıktığında kendisine sorulan "nerelisiniz"

sorusuna verdiği cevap, "İspirli" değil, "Ezurumlu" olur. Bu bakımdan KAtip

29

" Sağlığında nice ehl-i hünerin,
Bir tutam tuz yoktur katsln aşlna.
Once öldürürler onu açlıktan.
Sonra da mermer dikerler başına.' dörtlüğü, bu hakikati dile getirmektedir,

30 Bu hakikat, Arapça bir şiirde şu şekilde ifade edilmiştir
gu 4;ş$ıı jsb ı. ğ tL.a çır| 

LJrll 
ç,ı çııl * ü

'Yazılı olmayan her bilgi yok olmaya, Başkasına açılan her sır yayılmaya' mahkümdur.
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Çelebi'nin Keşfu'z-Zunün'unda, Taşköprüzade'nin eş.Şakaiku'n. Nu'm6niyye'si ve

bu esere yaplIan tercüme Ve Zeyl'lerde, Muhammet SüreyyA'nın Sicil.i

Osmanlsinde, Şemsüddin Sami'nin Kamüsu'|. A'l6m'ında Ve Devletin resmi birer

yaylnl olan ilmiye salnemesi, Söln6me.i Devlet.i Aliyye.i Osminiyye Ve Vilayet

Silnameleri ve Medrese Mezuniyet Kayltlan Vb, resmi ve diğer kaynak Ve

yayınlarda pek çok ispirli 6lim, muhtemelen ispii e değil Ezurum'a nispet edilerek yer

almaktadır. Bu bir vakıadır, Ancak bu durumu bir n6kilse olarak da görmemek

gerekir, Çünkü ispir, zaten Ezurum'dur, ispirii de Ezurum gibi çok üstün meziyet Ve

hususiyetleri ile gönlümüzde taht kuran bir şehre mensubiyetten her zaman onur

duymuştur Ve duyacaktlr,

lll. Genel olarak bölgemizin insanl, içinde fırtınalar kopsa da kolay kolay iç

dünyasını dlşlna yansltmayan ummanlar gibidir. Yani Ezurum insanı genellikle

çekingen ve utangaç mizaçlldür, Ulem6da daha bariz olarak dikkati çeken bu

hususiyet, büyük ölçüde aldıklan dini ve ahlaki terbiye ve yetişme tarzından

kaynaklanmaktadır. Bu nedenle 6limlerimizin; genellikle sessiz ama vakur, boş söz
(mA 16 ya'ni) konuşmaktansa, susmayı tercih eden, kendi kendini methetmek hatta

kendinden söz etmek bir yana, başkalan kendilerinden söz ettiğinde sıkılan, rahatsız

olan bir halet-i rühiye'ye sahip olduklannl belirtmemiz bir hakşinasllk olur.

ilmiyye sınıfı "kerameti kendinden menkul" şöhret düşkünü slradan insanlar

değildir, Esasen ulemanın methedilmeye ihtiyacı da yoktur, Çünkü onlar şöhretin
değil, ulvi bir misyonun hizmetkarlandır. Bu itibarla alimlerin pek çok meziyetlerinin

tespit edilmesi de zorluklar az etmektedir. Milletln ma'şeri vicdanının kendilerinde

inkişaf edip tezahür ettiği bu seçkin ( ancak biraz da slr ) insanlar, ancak kendileri

olmaksızın aşılması imkdnsız olan durumlar ortaya çıktığında, şahsiyetlerlni izhar (

bir bakıma deşifre) etmek zorunda kalır|ar. İstiklal şairimiz merhum Mehmet Akif bu

durumu kendi şahslnda şu duygusal ifadelerle terennüm etmektedir,

Toprakta gezen gölgeme toprak çek|lince

Gün|er şu heyulayı da er geç silecektir

Rahmetle anılmak ebediyyet budur amma

Sessiz yaşadım, kim beni nerden bilecektir,

Bu durum, sadece ulemenln değil, genellikle bölge insanının da nev'i şahslna
münhasır (tipik) bir lidedik özelliğidir. Karakter ibjdesi, bu sessiz, sakin fakat vakur

insanların şöhret olma ya da başkalannın medh-u senöslndan nemalanma gibi bir

basitliliğe ihtiyaç duymayacaklan kuşkusuzdur, Meçhul kalmış kahramanları, ölimleri
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malum kİlmak uzun Ve yorucu çallşma gerektiren bir iştir. Hele bir de tarihe mal

olmayl, sessiz kalmayı, sırf Allah nzasl için çahşmayl ve emeğinin karşlllğını sadece

Allahtan beklemeyi ve ebediliği dünyada meşhur olmaya tercih eden bir millet için bu

durum daha zordur, Bu güzide insanlar

"Künyem taştan silinsin silinmesin ne çlkar
Dost düşmanım sevinsin sevinmesin ne çıkar
Ölürsem iman ile Kur'an'ım ile bana k6fi,

Meçhul olsun mezanm, bilinmesin ne çlkal'
demeyi tercih ederler, Bu bakımdan tevazu örneği pek çok İspidi alim

hemşenlerimiz, kendi yakın çevresinde bile keşfedilemeden yıldızlar misali fani

dünya semasından sessizce kayıp ebediyete intikal etmişlerdir.

lV. Çoruh vadisi, coğrafi bünye itibariyle de esasen küçük ilçelere bölünmeye

müsaiVeIverişli değildir, Böigede yer alan llçelerin sınırlannın idari zaruretten

kaynaklandığı kuşkusuzdur. Başka bire ifade ile bölgenin beşeri ve tiziki coğrafyasını

kesin ve be|irgin çazgilerle ayırmak imkönsız gözükmektedir. Çünkü her ilçe merkez

kabul edildiğinde diğer ilçeler, bu merkezi bütünleyen organik bir yapı az etmektedir.

Gerçekten bu bölgenin, beşeri ve coğrafi yapısıyla, nev-i şahsına münhasır şivesiyle,
zengin küItürüyle, etnisitesiyle, homojen bir yapı az ettiği görülmektedir. Bu

bakımdan, sadece coğrafi-jeolojik yapısı itibariyle değil, ilmi coğrafyası itibariyle de

İspili, Bayburt'u, Yusufeli'ni, Tortum'u, Olur ve Oltu'yu, Narman'ı kısaca Eft urum

bölgesinin beşeri ve fizıki coğrafyasını bir bütün halinde değerlendirmenin daha

isabetli olacağı kanaatindeyim.31

V. Ezurum Bölgesinin önemli bir parçasını oluşturması ve özellikle orta Asya
ve Kafkaslar ile Anadolu arasında önemli bir köprü ve geçit koridoru olması
jtibariyle Çoruh Vadisi 32 ve İspir, sadece Anadolu'nun maddi fethi ve Türkleşmesi

3r ,l927J928 Tarihli Devlet selnamesi nden iklibas etliğim istatistik] bilgilerin (s, 525), Erzurum llinin ve
ispir ilçesınin sosyal bünyesinin analiz]nde önemli ipuçlaı veıeceği kan aatindeyim. 1927-1928 y ll
itibariyle ErzurUrn il genel]nde toplam 52 adel boşanma hadisesi Vuku buImuşlur, isp]rde boşanma
olayl yoktur. Ayn] yl] itibariyle adam öldürme, gasp, hlrslzllk, zina, adam yaralama, haneye
lecavüz, dolandlnclltk, emniyeti sü.İ istimal, devletin resmi görevlilerine mukavemet Ve
benZer] diğer yüz klZarlıcr ağlr Ve edi Olrnak üzere il gene]inde şlenen suç saylSl 233 dür, Bu sayr
içinde İspiiin payı sadece 2 dir Örneğin İspir'de bu İarih erde gasp, silatı çeİme, hırsızlık, ıinİ,
luhuş, klz kaçlrma, adam yaralama, dolandlncıllk, emniyeti suiİstimal ve resmi makamlann
emrine muhalefel §uçu bUlunmamaklad r

32 1299 Tarİhli Erzurum Viıayet salnamesinde (s.174), ÇORuH isrni yerine coRuK (c!.ı.,ı+) adın n

kUllanlldlğl dikkali Çekmekledir.
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açısından değil, Oıta Asya Hanefiliğinin Anadolu'ya intikalinde ve İslamlaşması

sürecinde de önemli görevler icra ve ifa etmiştir.

Anadolu'nun İslam ile en erken tanışan bir coğrafyası üzerindeyiz. Daha Hz.

Ömer (r.a.) döneminde İslam ile tanışan bu bölge33, özellikle Doğudan Batıya doğru

seyreden Oğuz akın ve göç dalga|annda daha önce bölgeye yerleşen Kıpçak

Türklerinden itibaren hep han sahibi olmuş, pek çok insanı ev sahibi olarak konuk

edip ağırlamıştır. Bu bakımdan Orta ve Batı Anadolu'da yetişen pek çok 6limde nisbi

de olsa Ezurum'un payı bulunmaktadır. Başka bir ifade ile göç dalgasının sürekli

olarak doğu batı istikametinde gerçekleştiği dikkate alınırsa esasen Anadolu'da,

Balkanlar'da daha genel bir ifadeyle Türk -İslam coğrafyasında temdyüz eden her

bilgin biraz Ezurumludur.

Hayat şartları göçü zorunlu kılmaktadır. Özellikle zirai ekonominin egemen

olduğu tarihsel şartlardaki ekonomik ve sosyal hayatı göz önüne bulundurulduğunda

tarih boyunca İspi/in sürekli olarak göç verdiğie dikkati çekmektedir. ıs Cumhuriyet

öncesi ve sonrası göçler dikkate alındığında, bugün Ankara'da istanbul'da, izmir'de

hatta Trakya'da Ezurumlu mahalleleri bulunduğu gibi Tokat, Amasya, Yozgat,

Kırşehir vb. Orta Anadolu illerinde Ezurum nüfusundan çok Ezurumlu, İspir dışında

İspirdekinden onlarca kat fazla İspirli bulunduğu müşahede edilmektedirao. Örneğin

Belazuri'nin jfadesine göre Erzurum bölgesi Hz. Ömer döneminde Hicret'ten 19_20 yıl sonra
fethedilmiştir. Bkz, Ahmed b. Yahya Belazuri, Futühu'l.Buldin (Tercüme Mustafa Fayda), Sevinç
Matbaası, Ankara, 1987. s,252

Şahsen kendim bu duruma tipik bir örnek oluşturmaktayım, Babam İspirin İyidere, annem ise
Karataş köyündendir, 1940'lı yıllarda ekonomik zaruretlerle devlet tarafından Muş iline iskön edilen
lspirli bir ailenin çocuğu olarak Muş'ta doğmuşum, ancak Erzurum-ispir kültürü ile yetişmiş,
yoğrulmuş ve lspir özlemi ile yaşamışımdır. Dedemin ninemin mezarları burada durdukça, görevim
gereği Ankara'da yaşıyorolsam bjle bütün züniyetim ruhen İspirde yaşamaya devam edecektir, Zira
bir lspidi için lspir sadece bir coğrafya değil, iman ile bütünleşen vatandır.
Merhum Cevat Dursunoğlu'nun ifadesine göre Birinci Dünya savaşından önce Ezurum iıinin
nüfusu 70.000 iken, Savaştan sonra bu nüfus B.500'e inmiştir, Resmi Devlet Sölnömesine göre 13O4
yılı itibariyle lspiide 104 cami,40 medrese bulunmaktadır, Aynı yıl itibariyle İspir nüfusu 16,829
erkek, 15688 kadın olmak üzere toplam 32.517 dn. Bu tarihte Erzurum il merkez nüfusu 38.904 dür,
1310 yılında İspir nüfusu 17.456 erkek, 16.340 kadın olmak üzere toplam 33 802 dir (S6ln6me.i
Vilayet.i Ezurum, s.139) 1925 tarihinde ise İspirin toplam nüfusu 36848 dir. Buna göre nüfus
artışınün nisbi olduğu ve o yıllarda bile lspiiin sürekligöç verdiği anlaşıImaktadır. Bkz, İ925 tarihli
Türkiye Cumhuriyeti Devlet Silnimesi s.390
Tetkik edebildiğim kadanyla Osmanlı Devlet Sölnömelerinde (örneğin, 1314.1315.1316 ve 1326
Tarihli S6ln6meleri), İspirin köyleri nüfus yapısı, eğitim öğretim, tarım ve ekonomik durum ile ilgili
önemli resmi istatistikler yer almaktadır. Ayrıca Erzurum Vilayet Sölnömelerinin (örneğin, 1310
Tarihli Silnime, s. 102 - s. 152"Ezurum Vilayetine Dair Malumatı İcmiliyye" başlığı altında
Tanzimat'tan itibaren Ezurum'a tayin edilen valiler, il müftüleri, hökimler, diğer resmi erkön ile İt'in
genel durumu, hem de Erzurum'un en önem|i ilçelerinden birisi olması itibariyle İspire dair önemli
biIgiler yer almaktadır, 13,10 Tarihli Ezurum Vil6yet Salnimesine göre (s 152) ispirde 143 köy
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Başbakanlık Cumhuriyet Aşivindeki 't2.09.1935 tarihli bir Bakanlar Kurulu Kararı37,

Cumhurbaşkanı Atatürk'ün onayıyla İspir kazası halkından Ahmet oğlu Şevket
Akın'ın toprağı olmadığı için geçim sıkıntısı çektiğinden Ezincan'ın Tercan kazasına

yerleştirildiğini göstermektedir.30 Bu örnek karar sürekli olarak yaşanan göç

olgusunun sebeplerine dair de önemli ipuç|an vermektedir.

1945 yılında çıkartılan çiftçiyi topraklandırma kanunu çerçevesinde başta

İspir olmak üzere Ezurum'un İspir d6hil diğer ilçeleri, Bayburt, Trabzon, Artvin,

Ardahan ve Rize'den yüzlerce aile Muş, Van, Elazığ gibi nispeten tarıma daha

elverişli illere isk6n edilmiştir. Göç olgusunu Cumhuriyet ile başlatmak da isabetli

değildir. Çünkü çok eski tarihlere uzandığı tarihi belgelerde açık olarak görülmektedir.

Örneğin Başbakanlık Osmanlı arşivindeki bir belgeıs, hicri 1077t1666 tarihinde

Tercan Kazasında ispir Köyü'nün bulunduğunu ortaya koymaktadır. Devletin resmi

kayıtian incelendiğinde, ekonomik siiklerin yanında başka gerekçe ve sebeplerle de

İspir'den başka bölgelere gerçekleşen göç veya nakil örnekleri de görülebilecektir,

osmanlı aşivi belgelerinden, kimi ispirlilerin varna'da fırıncılık yaptığı, kimi

İspirlilerin de İslam Dinini tebliğ etmek üzere uzak ülkelerde görevlendirildiği

anlaşılmaktad ır.

Örneğin Başvekilet Osmanlı arşiv belgelerinde a0 İspirin Hunut karyesinden

olup, varna da fırıncılık yapmakta iken orada vefat eden karaca Hüseyin oğlu
Mahmut b. Ali'nin metrükötına (miras bıraktığı mal varlığına) dair Varna şehbenden

12 nahiye 5281 hane 17456 erkek 16340 bayan olmak üzere toplam 33796 nüfus; ,l04 cimi ve
mescid, 40 medrese, 3 tekke ve zaviye, 5 türbe, 119 sıbyin mektebi (ilköğretim okulu) 41
dükkin ve mağaza 4 han178 değirmen, 4 fırın bir baruthane, 289 çeşme, 12800 ambar ve
samanlık,6000 civarında bahçe,250 arsa ve mezraa bulunmakladır. 1927-28 yılı itibariyle
Erzurum İlinin merkez nüfusu 77,966; İspir ilçesinin toplam nüfusu ise 32278dir. Bugünkü mevÖut

_ nüfus durumu ile mukayese edilince İspii in çok fazla göç verdiği açık olarak anlaşılmaktadır,
37 Karar say ısı:2l3221 ; belge no,02.58.71 .,l 7
38 1950 yılı itibariyle bazı illerin nüfusunu vermek, Erzurum'un verdiği göçün büyüklüğünü

göstermektedir, Söz konusu yıl itibariyle
Eskişehir
Diyarbakır
Antalya
Gaziantep
Denizli
Kayseri
Ezurum
Yukandaki rakamlara göre 1950 li yıllarda Ezurum, nüfus olarak Eskişehir, Diyarbakır, Antalya,
Gaziantep, Denizli ve Kayseri illerinden daha kalabalıktır,
Başbakanlık Osmanlı Arşivi, 28/B 1077, Dosya no,339/'l7250 c.EV
Bkz. Başbakanlık Osmanlı Arşivi, 207, 38.UR. İM ( Dosya no:207, gömlek no:38 )

274,511
294.618
312,102
328. 082
346.01 0

404.650
461.673 nüfusa sahiptir, Bu tarihte Ankara'nın nüfusu ise 818.271 dn.

39

40
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Şamil Bey'in yazısl yer almaktadır. Diğer tanftan Ebübekir e|.|spiri .1 islam dinini

tebliğ Ve neşretmek üzere dönemin padişahı Sultan Abdulmecit taraflndan Güney

Afrika'da görevlendirilmiştir, Ebübekir Efendi görevini ifa etmek üzere Güney

Afrika'ya (Capetown) giderek oraya yedeşmiş ve sessiz sedasız görevini

icra etmiş ancak Türkiye'ye dönememiştir. Halen Güney Afrika'da yaşayan torunlan

İspirli olma bilincini kaybetmemişlerdir. Kısaca belirtmek gerekirse sürekli göç

sebebiyle annesi babası ispirli olan pek çok 6lim, şair, işadamı, Siyasetçi, işçi-memur

İspir dışında doğmuştur. Ancak İspir-Ezurum dışında doğan pek çok insan, aslının

ispirli veya Ezurumlu olduğunu, açıklama ihtiyaclnı duymamakla birlikte, bir klsüm

hemşerilerimiz ise İspirli, Ezurumlu olduğunu açıkça beyan etmiştir, Örneğin,

İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Üyesi l\ıletinler Şerhi Uzmanı Prof.

Dr. Ali Nihat TARLAN, babasının Ezurum'da dünyaya geldiğini ifade etmiştir,lz

Daha duygusal bir dil ile ifade etmek gerekirse İspir'den çıkan sesin aks-i

sedasl, ya Varna'dan ya Yemen'den; ya Güney Afrika'dan ya Batum'dan Veya

Galiçya'dan ya da Çanakkale'den gelmektedir, Kimi de Dağlık Karabağ'dan İspir'e

oradan da Erzurum'a geIerek ilmiyle inSanlan tenVir eden karalar giyinmiş aksakalll

Hazık Muhammed Efendi misali, kara bahtını ak kılacak aydınlık günlerin şafağını
bekleyen soluk benizli Dağlık Karabağ'h torunlannın haline esef ederek lisan-ı hal ile

Mehmet Akifin aşağıdaki şiirini terennüm edecektir.

Ben böyle bakıp durmayacaktım dili bağlı,

İslam'ı uyandırmak için haykıracaktım.

Gür hisli, gür imanIı beyinler coşar ancak

Ben zaten uzun boylu düşünmekten uzaktım

Haykır, kime lakin, hani sahipleri yurdum?,

Ellerdi yatanlar hep sağa baktım, sola baktım

1840 yı!ında ispirde doğınuş ( Kaynaklarda, Ebibekir Erendi'nin, aslen lrak'ln Şehrizor
şehrinden olup daha sonra Ezurum'a geldiğine dair bilg]ler de yer almaktadır, Ömer Lütfi, bkz Ümİt
Burnu seyahatnamesi ) Ve sultan Abdülmecil Han taraflndan görevli olarak Güney Afrika'da
görevlendirilmiş, Türkıye'ye dönmemiş ve 1880 ylllnda Güney Afrika'da Vefal etmiştir, Ebübekir
Efendı'nin hanlml daha o yılarda Afrika'nln müstakbel önemini kavrayarak ilk defa bölgede yaşayan
ltiüslüman klzlar için bir okul açarak günümüzdeki eğitim çallşmalanna rehberlik eim]şlir. Tespil
edebildiğimiz kadarlyla Eb|]bekir efend]nin, Ahmed Ataullah Ve Ömer celaüddin iSimli iki ogl!
olmuştur, 1884 yüllnda Kimberley'deki Osmanll Okulı]nda müdürlük de yapan 0ğlU Ahmed Ataullah,
Türkiye'nin ilk singapur başkonsolosldur. Çocuklan Hayrunnisa Atala Ve Rey Bekir Rüşdi
Atala'nln tıajen Guney Afnka'da yaşad|ğl ifade edi]mekledir, Bkz. A, Van sELMs, Güney Afrikada
Bir Türk Alimi, (ÇeV Yusul Z ya Kavakçl) , Diyanet ilmi Dergi,1976,say1,3, ss 168-174,
lnan, Yusuf ziya, Prcf ü. Ali Nihat Tarlan Hayat Şahsiyeti ve Eserıeti, slralar [,4atbaasü,
lstanbul, 1965. s,15
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Feryödımı artık boğarak naöşımı tuttum,

Bin parça edip şiirime gömdüm de bıraktım.

Sel|er gibi vödiyi eninim saracakken,

Hiç çağlamadan, gizli inen yaş gibi aktım.

Yoktur elemimden şu soğuk kubbede bir iz,

ınler safahat'ımdaki hüsran bile sessiz.

Aslen Ezurum'lu veya İspir'li olan bazı hemşehrilerimizin yanlışlıkla

Ezurum'dan başka illere nisbet edildiklerini belirtmeyi gerekli görüyorum. Örneğin

son höfız-ı kütübümüz Avrupalı müsteşriklerin bile ilim almak üzere kendisine

müracaat ettikleri ismail Saip SENCER'in; Prof, Dr Süheyl Üı,ıven ve ibrahim

Alaaddin GÖVSA tarafından İstanbul'lua3; İsmail Hami DANİşMEND tarafından

Kastamonulu44; Prof.Dr. ismai| Hakkı uzuNçARş|Ll ve Tortumlu değerli

hemşehrimiz, Prof.Dr. Ziyaeddin Fahri FlNDlKoĞLU tarafından da Arapgirli olduğu

ifade edilmiştir. +s Ancak değerli hemşehrimiz Abdunahim Şeref BEYGU, ismail S6ib

SENCER'in babası Binbaşı Muhammed Şevki Bey'in Ezurum'da Kurbanzadeler

ailesine mensup olduğunu, ismail Saip SENCER'in de Ezurum'da doğduğunu

tereddüde yer bırakmayacak biçimde oılaya koymuştur 46

Bu konuya bir başka örnek de değerli hem şehrimiz merhum Ziya Paşa
oluşturmaktadır. Genellikle edebiyat tarihi kaynaklarında Ziya Paşa'nın, ( babasının
görevi sebebiyle İstanbul'da doğduğundan do|ayı) İstanbul|u olduğu

kaydedilmektedir. Ancak "Ziya Paşa Üzerine Özei Bir Araştırma", yapan Atatürk

Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dekanı Prof. Dr. Mehmet Kaya Bilgegil, istanbul'da

doğan ziya paşa'nın babasının ispi/in, kerap köyünden olduğunu o(aya koymuştur.

Bu gerçeği tespit eden merhum Bilgegil hocaya teşekkür borçluyuz,a7

E. Sonuç

aı İbrahim Alaaddin Gövsa, Türk MeşhurlarıAnsiklopedisi, s.195
aa İsmail Hami Danışmend, Türklük Öergisi, c.ll, sayı 12, (19aO)s 326
a5 TürkTarihKurumu,Belletenc.lV,sayı13,1940,s.146;işMecmuası,say23.24(1940)s.159
a6 Abdunahim Şeref Beygu, Enurum Tarihi, Anıtları, Kitabeleri, Bozkurt Basımevi, İstanbul, 1936,

s.264. Bu önemli eserin Il, cildinin yazma halinde kızında olduğu ifade edilmektedir, Hem bu yazma
eserin hem de Server Cemalettin Revnakoğlu'nun "Enurum Meşihiri' başlıklı çalışmasının
neşredilmesi faydalı olacaktır.

Geniş bilgi için Bkz. Ebu'|-Uld Mardin, Huzur Dersleri, İsmail Akgün Matbaası, istanbul,
1956,,1966, ll, s. 989-990

a7 Mehmet Kaya Bilgegil, Ziya Paşa Üzerinde Bir Araştırma, Sevinç Matbaası, Ankara, Atatürk
Universitesi Edebiyat Fakültesi Yayını, Erzurum,1979, s 5
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Sonuç olarak şunu belirtmek isterim, Kazançlı işler, büyük p@eleri, büyük

prolelenn gerçekleştirilmesi de planlı ve uzun vadeli çabayı gerektirir. Bizde tarih

yazıcılığının en kadim türlerinden birisini özellikle tercüme.i hal türünden eserler

oluşturur. (.ı.Jsl ı-{]isğ li"J. a.1j tü.) " Kim bir mü'minin tarihçe-i hayahnı yazarsa,

sanki onu ihya etmiş, ma'nen diriltmiş olur" düstüru bu gerçeğe işaret

etmektediıa8, Ancak bu tür ilmi sempozyumlarda kolaycılığa kaçıp hafızalanmızda yer

etmiş birkaç ismi tekrar etme yerine, bilimsel yöntemlerle çahşarak unutulan

değerlerimizi yeniden gün ışığına çıkarmanın cehd Ve gayretine girmeliyiz. Ekip ruhu

içinde çok uzun zaman, bazen aylar hatta yıllar çalıştıktan sonra konuşmalıyız.

Önemine binaen bir daha tekrar vurgulamak istiyorum ki çok çalışıp az konuşmalı

dedelerimiz gibi kallcı iş yani amel.i saİih üretmeliyiz,

Bu ideali gerçekleştirmek üzere İspir|i 6limlerin once isim olarak tespit

edilmesi için geniş bir klasör oluşturmalı, isimleri tespit edilen Alimlerimizin her biri

için ayn birer dosya açllmalıdır, Bundan sonra da Katip Çelebinin Keşfüzzunun'u

Bağdatlı ismail Paşa'nın id6hu'|-Meknün (Keşfüzzunün Zeyli) ve Hediyetü'l-ArifTn

isimli eserleri, Taşköprüzade İsamuddin Ahmed Efendi'nin Şekiiku'n-Nu'miniyye'si
ve bu eserin Tü*çe tercüme ve zeylleri, Bursalı Muhammet Tahir'in Osmanlı

Müellifleri, Ebu'lUla Mardin'in Huzür Dersleri, lVuhammet Süreyya'nın SiciIl-i

osmini'si Şemseddin S6mi'nin K6musu'|-A'lam, il Şeaiyye sicilleri, münhaslran

İstanbul Müftülüğü Şer'iyye Sicilleri, Devlet ve Viliyet Silnameleri, Meşihatı

islAmiyye tarafından düzenli olarak neŞredilen Ceride-i ilmiye ve özellikle

Tanzimat'tan sonra özelıikle Sultan ll, Mahmut'tan itibaren eğitimde yapllan lslahat

gereği medreselerde okuyan öğrencileri için tutulan talebe kayıt defterleri tetkik

edilerek ilgili 6limin dosyaslna kaydedilmelidir. Aynca kültür tarihjmız açlsından birer

hazine niteliğinde olan ve lslam ölimlerjnin hayatlann!n Ve eserlerini detaylı olarak

anlatan tabakat kitaplan (Tabak6tu'|.Fukaha, Tabakatu'l.Müfessirin, Tuhfetu'|.

Hattatin ve Menikıb-ı Hünerveran) türü eserler ve bu konuya kaynaklık edecek

diğer yayınlar en ince aynntısına kadar taranarak fişlenmelidir. Aynca İstanbul'da

bulunan ve 0smanlı devletinjn bütün resmi belgelerini dökümante eden Başbakan|ık

osmanlı Arşivi'ndeki siciller taranarak mevcut 6limler ile ilgili bilgiler ilgili dosyaya

kaydedilmelidir, cumhuriyet dönemi ölimlerimjz içan de aynı yöntemden hareketle

Ankara'daki Başbakanlık Cumhuriyet Arşivi'ndeki ve başta Diyanet İşleri

Başkanlığı olmak üzere diğer kurum ve kuruluşlann personel ile ilgili şahsi sıcil

s lvlardin, a,g,e, 1,611.
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dosyalanndan Emekli Sandığı'nın arşivinden faydaIanılarak veri tabanı

o|uşturulmalldlr. Kanaatimizce her ilçe Alimleri için yapılan fragmanter nitelik|i bu

çallşmalann bütünleştirilmesi ile Ezurum bölgesinin ilmi haritasl nisbeten daha derIi-

toplu olarak ortaya konulabilecektir,

Doğrusu Osmanh Devlet Açivindeki belgelerin gergef işler gibi işlenen yazı

biçimi, ince sanat Ve estetik ruhu, hiçbir aynnİyı ihmal etmeyen ilmi hassasiyet Ve

belgelerin muhafazasındaki ciddiyet ve itina, Osmanlı Devletinde kayıt dışı hiçbir

şeyin olmadığını Ve Devlet'in ihtişamınl ortaya koymaktadır, osmanlı Arşivindeki

belgeler bir bakıma akl.ı selim'in, zevk-i selim'e yansımasıdır, Bu belgeler,

okuyanlan hem cezp etmekte hem de hayrete düşürmektedir,

Ulemönın kaleminden akan mürekkep ile şehitlerin kanını özdeş kabul eden

bir kutlu dinin mensuplanylz, Devletamizi ebed- müddet kılan güç de bu ruhta gizlidir.

Öyteyse bu ruh yaşadlkça milletimaz de devletimiz de, medeniyetimiz de inşaAllah

ebediyen yaşayacaktır, Toprağın altındaki varlığımız, sadece zengin yer altı maden

yataklanmızdan jbaret değildir. Zengin iİim Ve kültür tarihimiz, özellikle tarihe mal

olmuş alimlerimiz düşünüldüğünde, sadece maddi olarak değil beşeri-manevi olarak

da toprağımızın altının, üstünden daha az değerli olmadığı görülecektir,

Tebliğimi yine milli şairimiz l/ehmet Akif merhumun bir dörtlüğü ile bitirmek

isterim,

Gök kubbenjn altünda yatar al kan içinde,

Ey yolcu, şu topraklar için can veren erler,

Hakkın bu veli kullan taş türbeye girmez,

Gutrana bürünmüş yallnlz Fatiha bekler,

Değedi ilim adamlan, güzide misalirler

Bu vadi, tarih boyunca büyük ideallere, ulvi davalara gönül veren büyük

insanlar yetiştirmiştir. İnşallah Bölgemiz, bu üstün istidAdını muhafaza edecek ve

büyük idealistler yetjştirmeye devam edecektir, Bu samimi düşünce|erle, tarih

boyunca büyük alimler yetişmiş olan Çoruh Vadisi'nden yeniden büyük alim|erin

yetişmesini temenni Ve niyaz ediyorum. Bu cennet Vatanl ihy6 etme uğrunda kalemi

ile millet olma mücadelesinde öncülük eden alimlerimize ve milletimizin bekası için

göz kırpmadan kanını feda eden şehitlerimize Rabbimden rahmet niyaz ediyorum.
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,BANA ARz oLUNDU" KALlB|YLA R|VAYET EDiLEN HADisLER VE

ANLAMl

Doç, Dr. Selçuk COŞKUN-

ozET
Hz. Peygamber bazı hadislerinde "bana az olundu" şeklinde bir ifade

kullanmaktadır, Bu çahşmada, genel olarak azın ne anlama geldiği açıklandüktan

sonra, "bana az olundu" ifadesinin geçtiği hadisler verilmiştir. Güvenilir hadis

kaynaklannda geçen ve söz konusu ifadeyi ihtiva eden hadisler; rüyada, uyanıkken

ve durumu belli olmayan az olaylan şeklinde tasnif edilmiş, her başhk kendi

arasünda yeniden küsımlara aynlmıştr. Bu hadisler verilirken, gerek rivayet

faıklılıklan, gerekse şeihbin yorumlan müvacehesinde 'bana az olundu' ifadesinin

ne anlama geldiği değetendkilmiştir. Buna göre tamamı meıtl' olan söz konusu

hadislerde geçen 'arz"ın, gö/sel bir sunum olduğu tespit edilmiş, ancak bu sunumun

kaynagı ve menşei meselesi bir başka çahşmaya bırakılmıştır.

Anahtar Kelimeler: Hz, Muhammed. Hadls. Sünnet Arz, vahiy, ilhan.

ABsTRAcT

The hadith with the phrase "l was displayed " and their neaning

Prophet Muhanmed uses fhe phrase "l was displayed" in some of his Hadith,

ln this study such hadith are presented following the discussion of what is meant by

'being displayed' or'being presented' in general. The hadith with such a phrase that

are cited in the rcliable hadith sources are classifıed as being revealed when the

Prophet was in a sleep, awake or in undetemined state, Each case is further

subc/assifed, While such hadith are cited, the meaning of the phrase "l was

displayed' is evaluated with respect to both the differences in narration and the

interpration of nanatos. As a result, it is determined that the phrase of'being

disptayed' is a visual presentation, but the source and content of such presentation

.is left to be a subject of a followup study,

Keyvıords: Prophet Muhammad, Hadith, Sunnah, Displaying, Revelation,

Inspiration

' Atatürk ÜniVersitesi ilahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dall Öğret]m Üyesi



Giriş
Hz. Peygambeain gaybla ilişkisi, bu ilişkinin varhğl ya da yokluğu, böyle bir

ilişki söz konusu ise bunun geçmiş ve gelecekIe bağlantsı, bu alanlardan hangisine

dair gaybi bilgilerin kabul edilip hangisinin edilemeyeceği, tamamı kabul edilecekse

nasıl bir anlam yükleneceği gibi konular eskiden beri tartlşllagelmiştir.

Eskiden beri tartışılan ve yukandaki alanla doğrudan irtibatlı bir diğer konu da;

Rasülullah'ın 'vahiy" kaynaklı bilgisinin sınlrlandır. Bu bilginin sadece Kuı'an'dan

ibaret olup olmadığı, Kui6n dışında vahiy kaynaklı bilgi varsa bunun nasıl

tanınacağı, nelerden ibaret olduğu, delilleri vs. de bu alandaki tartışma konulanndan

bazılandır.

Daha sahabe döneminde Hz, Peygambe/e sorulan bazı sorular ve sahabenin

birtakım tavırlan, onlann vahyi bilgiyi gözetme konusunda hassas olduklarını

göstermektedir. Tabiin ve devam eden dönemlerde de söz konusu alanlarla ilgili

yorumlar yapılmaya devam etmiştir.

Günümüzde de Hz, Peygamber'in vahiy ve gayb alanıyla olan irtibatı, çeşitli

makale ve kitap tazındaki çalışmalann konulannı oluşturmuştud,

Söz konusu eserlere bakıldığında genelde, Hz, Peygambe/in gayb bilgisinin

kaynağınln vahiy olup olmadığının araştınldığı ve bu konu temellendirjli*en Kur'An

merkezli düşünüldüğü görülmektedir. Bu çalışmalarda, Hz. Peygambeı'in Kur'6n

dışında vahyi bilgi alabileceğini iddia edenlerin delil olarak ileri sürdükleri iyetlerin,

bu konuda delil olabilidiği tartlşllmlş, bunlann delil olabilirliği ya tamamen Veya

kısmen reddedilme yoluna gidilmiş, hadislerden bu konuyla ilgili olanlar da, içerisinde

"vahiy" kelimesi veya müştaklannın geçip geçmediğine bakılarak araşhnlmış, hadis

rivayetinin kaçlnılmaz gerçeği olan, manen rivöyet ve rövi tasanufları ön plana

l ljesele bkz. Hatiboğlu, [4ehmed Said, Hz. Peyganber ve Kur'tın Dışı Vah,y, otto, Ankara 2009,

187s, ; Çelebi, llyas, islan lnancında Gayb Probleni, ifav, islanbul 1996, 231s, ; Demirci, Muhsin,

vaniy G'erçeği,ifiv,lstanbul 1996, 256s, ; Duman, zeki, vahiy Gerçegi, Fecr Yaylnevi, Ankara 1997,

2ı8j. ; Aslan, Abdulgaffar, Kien'da vahiy, Ankara Okulu, Ankara 2000, 296s, ; Ertürk, Mustafa,

Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Örneği), Fecr Yaylnevi, Ankara 2005, 346s. ; Polat,

selahaltin, Hadis Araştürmalan,lnsan Yayınlan, istanbul Tsz,, ss,135-153; Erul, Bünyamin, 'Hz,

ieyga.oe,'e Kuddn Dışında virıiy eeıoiğıni itade Eden Rivayeılerin Tahlil Ve Tenkidi', Isiamlyal

Cili:l, Sayı:1, 1998, ss, 
'55-72; 

Keliş, Ahmeı, "sü nneı-Vahiy jlişkisi", Dicle Üniv. |F Dergisi,l, 1999,

ss,151ld4; sancakh, safiet, "sünnelvahiy ilşıısı', Diyanet iıniDergi, cill:34, sayl:3, ss.53-70; w,

wall, Modem Dünyada islan vahyi, Çey. Mehmet said Aydln, Ankara 1982, 180s,; Erdoğan,

Mehnel, Akül-Vahiy Dengesl Açlsından sünİet, lfav, istanbul 1995, 316s,
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çekilerek, hadislerde geçen söz konusu kelimelerin, ya ravi tasarruflan sonucu veya

manen rivayet sonucu meydana geldiği kanaati izhar edilerek, hadislerin bu gibi

konularda delil olarak ileri sürülmesinin uygun olmadığı ifade edilmiştir.

Bu çahşmada, içerisinde "vahiy" kelimesi ve müştaklannın geçmediği, ancak

Hz. Peygambeiin Kur'6n dışında vahyi veya gaybi bilgiye sahip olabileceğine delalet

eden "bir ifade"nin geçtiği hadislerden bahsedilecektir, Daha önceki çallşmalarda ya

hiç bahsedilmeyen veya sadece atıfta bulunulup geçilen "bana az olundu"

ibaresinin geçtiği hadisler, bu hadisIerin hadis ilmi açısından durumu ve bu hadislere

göre söz konusu ifadenin manası üzennde durulacak, takip eden başka bir makalede

de söz konusu hadislerin menşei üzerinde değerlendirmeler yapılacaktır.

1. Genel Olarak Az'ın Anlamı

Lügatte; bir şeyin haline bakmak, bir büyük zata takdim etmek, sunmak, ref

etmek, göstermek, bildirmek, izhar etınek anlamlanna gelenz "Arada ( uap Y nili,

"aIA" harf-i cerri ile kullanlldığında; göstermek3, sunmaka manalannda

kullanılmaktadır. Bu çalışmada söz konusu fiilin "ala" harf-i cerri ile kullanıldığı merfü'

hadisler ve anlamı araştınlacağı için, kelimenin bu kullanımı üzerinde durulacaktır,

Kur'in-ı KerTm'de bir çok öyette "aa ( .?_p )" kelimesi ve müştaklan

kullanılmaktadır, Bunlar içerisinde "az" kelimesinin "ala" harf-i cerri ile kullanıldığı bir

çok 6yet de bulunmaktadır. Dolayısıyla "az" kelimesinin "ala" harfl ceni ile kullanılma

durumunda hangi anlama geldiğini tayinde, söz konusu ayetler, bunlann mealleri Ve

tefsirleri önemli ipuçlan sunacaktlr.

"Az" kelimesinin "alö" harf-i ceni ile kullanıldlğı bazı 6yetlerde somut şeylerin

azından bahsedilmektedir. Meseli; 'İnsanlann saf saf Rabblerine az edilişleri"s,

"hızlı koşan atlann arz edilişi"o, "İnkör edenlerin ateşe az edilmeleri"7 olaylanndan

3

5

6

Ahmed b, Faris, Ebu'l-Huseyn, Mücmelü'l,Luğa, Thk. Züheyr Abdulmuhsin sultan, l\,,lüessesetü'r-

Risale, Beyrui 1986.2.b., ll1,659 lbn l,ianzir, LisanU'lArab, Daru sadlr, Beyrut 1990, Vll, 166]67;

Aslm Efendi, Remus Tercemesi, Bahriye Matbaasl, 1305, l1,1266; Şemseddin Seni, K.,nus,iTülki,

lkdam lllatbaası, Dersaadet 1317, S. 932; Devellioğlu, Felil, 2smanlıca T{jrkçe Ansiklopedik LügaL

Aydln Kitabevi, Ankala 1984, s,50,

Ei-tr/üncid fi'|-tüğa, Daru'|-lrleşnk, Beyrut 1969, s,497; ibrahim l\4ustafa Ve Diğerleri, e1-1\,iu'cemu'|-

Vasiü, s. 593i sa;, [{evlüt, el-Üevarid Arapça-Türkçe Lügat, Bahar Yaylnlan, istanbul tsz,, s,988,

ibn Manzür, Lisanu'|-Arab, Daru sadlr, Beyrut'199o, Vl|,167; Er-Razi, Muhteru's-slhah, i,ülektebetü

Lübnan, 1992, s.178|
18,Kehf,48,
38.sa'd,31
46,Ahkaf , 20,34; 40.Ğefi r,46j 42.Şüra,45.



bahseden öyetlerde geçen "az" kelimesi;

"göstenlme"'0. şeklinde anlaşılmıştır,

"sunulma"8 "huzura çıkanlma"s,

Somut şeylerin azl gibi görünen bu ayetlerde asllnda soyut bir taraf da

bulunmaktadır, Merhum Elmalılı; "O gün (Allah'a) az olunursunuz"11 mealindeki bir

6yeti açıklarken şu ifadeleri kullanmaktadlr: "0 gün az olunursunuzj Mahşerde

Hakk'ın huzun azametinde hisaba çekilirsiniz. Burada az, hisabdan mecaz olup, bir

hükümdara askennin ahvalini görmesi için az olunmalarına teşbih tarikıyla ifade

olunmuştur. Bununla beraber dünyadaki azlar gibi, zahiri bir geçitten ibaret oImadığı

anlatıtmak üzere şöyle buyurulur: Öyle az olunursunuz ki, gizli bir haiiniz

kalmaz,.."12. Buna göre öyette, ilk anda anlaşıldığı gibi tamamen zahiri bir az değil,

insana gizli kalan bitıni durumlann da azılsunulması/gösterilmesi söz konusu

edilmektedir,

"Aız" fiilinin "ald" harf-i cerri ile kullanıldığı bazı Ayetlerde ise mücerred/soyut

şeylenn azından bahsedilmektedir. Mesel6; "Em6net'in göklere, yere ve dağlara

azı"13 ile "Adem'e öğretilen isimlerin meleklere azı"14 olaylanndan bahseden

6yetlerdeki "az"; "sunma"15, "teklif etme"16, ".o.1r.ız şeklinde anlaşılmışhr.

Mücened şeylerin azına örnek gösterilen "isimlerin azı" olayını Elmalılı şöyle

tefsir etmektedir: "İşte Allah Teala Ademe böyle Esmayı ta'lim etti, Ta'limden bir

müddet sonra da bu isimlerin müsemmalaını yani delalet ettikleri zevatl, melaikeye

az etti. Buradaki "hum" zamirinde bir dakika-i lisaniye Vardlr ki lisanımızda

bulunmaz. "arazaha" denilmeyip, "arazahum" buyurulması, az olunan şeylerin zevi'|-

'ukOl olduğunu göstermekte zahirdir. Ve esmayı takyid ettiren karine de budur,,. Ve

böyle olmasına vakıanın Aza hubuttan mukaddem olması karine demektir, bu

surette melAikeye az, azl hissi değil, az-| ilmi ve hakiki olur, Filvaki, isimlerin asıl

medlülAtı eşyanın suveri ilmiyesidIr. Kelimelerin mevzuu lehi asıl bunlardır, Demekki

6deme eweld eşyaya ve bilhassa zürriyetine müteallık ilim ihsan edilmiş ve bundan

8 erRağlb el-İsbehani, el-Müfredet, Daru Kahraman, lstanbut 1986, s. 494; Ateş, süleyman, Kurğn-l

Keii ve Yüce Meali, Klllç Kitabevi, Ankala 1977, s,2g8, 471 ,478,503,505; ilgili eyet mealleri için

aynca bkz,, Heyel, Kure n-ı Keim v8 Açıklamah Meeli, TDV, Ankara 1993,
9 Heyel, Kuftn-ı Kelm ve Açıklamah Meeli,I)y , s,298.
]0 Ateş, a.g.e, s.454
11 69,Hakka,18,
12 Elmalllı, a.9.e., Vll1,5326,
13 33.^hzeb,72;
1a 2.Bakarc31
15 er-Rağlb e|-Isbehani, el-Mijfredet,De Kahraman, istanbu|1986, s.494;Ateş, a.g.e., s,5,426,
16 Heyel, Kuün-ı Kelm ve Açıklanah Meeli, S.426.
1l Heyel, Kulen-ı Keim ve Açüklamah Meei, s.5,
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baŞka bu malumata isim ve suveri lisaniye dahi talim buyurulmuştur. Melaikede

olmayan da budur. Bunlar takdir edilmiş ve hubuttan sonn da Hz, Adem bunlann

fiiliyatını azda görmüştül!8. Elmalıh'nın izahına göre, mücerred olan isimlerin azı
esnaslnda isimlerin delalet ettiği müsemmalar da gösterilmiş, böylece görsel bir

sunum gerçekleşmiştir, İlk dönem müfessirjerinden el-FenA (h.207)19 da benzer

yorumlarda bulunmaktadır, el-Ahfeş (h.211) de el-FenA'yı destekler mahiyette

açüklama yapmaktadır. Ona göre "aradahum"un anlamı; "İsim sahiplerini onla,a arz

etti" demektir. Buna, takip eden ifade delalet etmektedir. zira devam eden ifadede;

"Şunlann isimlerini bana haber verin" buyurulmakta2o ve müsemmalar

gösterilmektedir, Benzer yorumlar ez-Zecc6c tarafından da yapılmaktadır21

Bu öyetteki "arz'a Ebü Hayyan (745), 'bir şeyin cihetini bilinceye kadar izhar

elmek" anlamı vermiştir22. Daha sonra isimlerle neyin kast edildiği hakk|nda farkh

görüşlere yer verdikten sonra, bunun isim-müsemma birlikteliği anlamına da

gelebileceğini belirtmekte, İbn lVes'üd'un; "Onlan yarattı ve meleklere az etti",

görüşünün yanında, "Onlan (isimleri) meleklerin kalbinde şekillendirdi", 'Onlan

zeneter gibi az efti" şeklindeki görüşleri de nakletmektediP3.

ibn Aşür ise özetle şunlan söylemektedir: Bu ayette geçen "arazahum" ifadesi

müsemmAlar için kullanılır. Buna devam eden "Şunlann isimlerini bana haber verin"

ifadesi de delalet etmektedh. Çünkü isim, müsemma gerektirir. Çünkü isimler az
edilmez. Çünkü az, gizli olan bir şeyi açığa çıkarmak, göstermek demektir. Buradan

anlaşılıyor ki, az edilen şeyler (ma'rüz) isimlerin delalet ettiği şeylerdh, Bu, ya;

zatlann suretlerinin az ediİmesiyle olur, ya da zallann arz edilmesiyle olur.... Bu

6yette "hum" zamirinin kullanılması tağlib yoluyladır, Çünkü az edilenlerin en şereflisi

akıllı olanlardıpa.

İmAm el-MAturidi (h.333) ise özetle, "az"ın; "ta'lim/öğretim" manasına

geldiğini belirtmektedir. Bu durumda şu iki husustan biri olur: Ya, eşyayı bilmek hakiki

10 Elmahll, 8.g,e,, 1,3'l1-312,
19 el-Ferr6, Ebü zekeriyya, Meeni't,Kuün, Thk. Ahmed Yusuf Nec6ti l\,luhammed Ali en-Neccer,

intisaratu Naslr, Tahran Tsz,, |,26.. 
"ı-,int.i, 

sril ıo. ies'ade, Me'dnil-Kulörı, Thk, Abdu'|-Emir Muhammed Emin, Alemu'|-Kutub,

Beyrut 1985, |,219,
zı ez|zeccec. Ebi lshak ibrahim. Meeni'l-Kur'en ve iftbuhu,rhk. Abdu'l-celil, AIemu'l-Kütüb, Beyrut

1gss, 1,11o-111,
ız Ebü Hayyin el-Endelüsi, Tefsiu'l,Bahi'l-Muhit, Thk. Adil Ahmed-Ali ı.iuhammed, Daru'|-Kütübi'l

ilmiyye, Beyrut 2001, 1,285,
23 Ebo Hayyan eEndelüsi, a.9.e, |,294-296,
24 ibn AşOr; et-Iahrir Vet-Ienyıı Müessesetü'lTarih, Beyrut 2000, 1,397_398.
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ve zaruri olur. Sebepleri düşünme anında oiuşan bilgi veya bakma anında ve gözü

açma anında gözle idrakin vuku bulmasında olduğu gibi, Ya da, Allah'ın, murad ettiği

Şeyi kişinin bilmesini temin eden öğrenme fiilini yaratmaslyla olur25,

Bu ayetin tefsirinden hareketle yapllan izahlara göre soyut şeylerin azında da

bir müşahede, başka bir ifadeyle zahiri bir yön söz konusu olmaktadır. Buna göre,

somut görünen şeylerin azından bahseden ayetlerde soyut bir yön bulunurken,

soyut şeylerin azından bahseden ayetlerde somut bir yön aranmaktadlr. Bu araylşın

nedeni, "az"ın sunma, gösterme gibi, somut anlamlarda kullanılıyor olmasıdır. Zira

bu kelimenin kutlanıldığı yerlerde genelde, müşahhas bir durum, müşahedeye açık

bir olgu gözlemlenmektedir, l\ılüfessir ve meatcilerin söz konusu her iki çeşit ayetler|

tercüme veya tefsir ederken kullandtklan ifadelerden de bu durum sezilmektedir.

Hadiste az kelimesinin kultanımı ise, iki alanda ortaya çıkmaktadır: Hadis

ilmi ve hadis metinleri.

Az kelimesi, Hadis İlminde kelime anlamıyla bağlantılı olarak; bazen, r6vinin

hocasına, onun hadislenni okuyup sunması (azu'|-kıröat)26, bazen talebenin kitabını

hocaslna sunmasl (azu'|-münövele)27, bazen istinsah edilen bir nüshanın asıl

nüshaya sunulması (mu'6raza)28 ve bazen de hadislerin Kulan'a sunulması (azu'l_

hadis ale'l-Ku/6n)zs manalannda kullanılagelmiştir.

Söz konusu kelimeye ve müştaklanna hadis metinlerinde de slkça

rastlanmaktadır. Bununla beraber içerisinde "unza aleyye ( ,f lPJı )" kahp

ifadesinin geçtiği hadisler ve bunların anlamı üzerinde fazla durulmamlştlr,

Dolayısıyla bu çalışmada, söz konusu ifadelerin geçtiği hadislerden örnekler

verilecek ve bu "az"ın hangi anlamda kullanıldığl değedendirilmeye çalışllacakttr.

25

26

2l

28

29 es-suyoti, Abdurrahman b, Ebi Bekr, Miftehu'l,c€nne, el,ceni'atu'l-ishniwe, Medine 1399, 3,b,,

slo; 'eı-beyhati, Ahmed b. Huseyn, el-Krıatu Halfe'l,inğn, Daru'l-Kütübi'1-Ilmiyye, Thk,

[.4uhammed es-sa'id b, Besyoni zağlül, Beyrut 1405, s, 203.

el-Maturidi, Ebü l,lansıjr Muhammed b, Muhammed, Te'vihtu Ehli's,sünne, Thk, Mecdi Basellum,

DAru'|-Kütübi'|-ilmiyye, Beyrut 2005, l, 41741 8.

Bkz, er-R6mehurm-uzi, Hasan b, Abdirrahman, el,Muhaddisu'l,Fe Beyne|Revi ve'Lve'i, Ihk,

l\,1uhammed Accac el-Hatib, Daru'|-Fikr, 1984, 3,b,, s, 423,424; es-Suyı]ti, celaLuddin, Tedribul,Revi

fi Şerhi Takribi'n-Neveyi Thk, Ahmed, Ömer Höşim, Daru'rKülübi'|-Arabı _Beyrut .1989, 
ll, 12,

KoÖyiğit, Talat, Hadis Terimleri söziijğü, Rehber Yaylncllık, Ankara '1992, s, 41-42| AydlnIl,

Abdullah, Hadis lstülahları söziüğü, Timaş, ist, 1987, s. 36,

er-R'mehurmuzi, a.o.e., s.436; es-suyüti, a.g.e, ll, 44; Koçyiğit, a,g,e,, s, 46iAydlnll, a,g,e,, s, 36,

Bkz, Hatib el-Bağdeii, el-Kf6ye fi llmii,RivAye, Thk. Ebü Abdillahlbrahim Hamdi, el-[iektebelü'|_

ilmiyye, Medine,isz. ss.237,241i el-A'zami, Muhammed lilustala, Dıreset fl-Hadisih-Nebeyi, el
[ieklebü'|-istami, Beyrul 1992,ll, 3 vd,
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2. "Bana Az olundu" lfadesinin Geçtiği Hadisler Bağlamında "Az"ın
Anlaml

Önce "urıza aleyye" ifadesinin yer aldığı hadisleri zikredip, daha sonra bu

hadislerde geçen söz konusu ifadenin anlamı üzerinde durmak daha sistematik

olabilirdi. Ancak manayla rivayet edilen hadislerde slkça rastlanan lafız değişikIikleri,

her değişik lafzln farkh bir anlam ifade etmesi gibi durumlar, söz konusu

değerlendirmenin zikredilen hadisin hemen altında yapılmasını gerekli kılmaktadır.

Zira önce hadisler verilip daha sonra sık sık bu hadislere atıfta bulunmak, çalışmada

aşırı derecede tekrann olmaslna sebep olacaktı. onun için hadister verilirken, aynl

anda hem lafız fa*lıl|klan, hem ş6rihlerin hadislerde geçen'unza aleyye" ifadesini

nasıl yorumtadıklan bir arada vedlip tekrardan kaçınılmaya çalüşılacaktıf, Bu

yapılırken, bir tasnif yapmak gerekecekti. Bu tasnif, ya "az" olunan şeylere göre veya

"az" olunma durumuna göre olacaktl. Bu makalede her iki tasnif iç içe Verilip, önce

"az" olunan şeylerin az olunma durumlanna delalet eden başlıklar konulmuş, bu

başlıklar altında ise az olunan şeyler ve bunlann anlamlanna ait değerlendirmeler,

hadis değerlendirmeleriyle birlikte Verilmiştir, Böylece hem hadisler, hem az olunan

şeyler, hem de söz konusu az'tn manası hakkındaki görüşler tek başlık altında

beraberce zikredilmiş olmaktadır,

2.,l. Hz. Peygamber'e "Rüyada Az"
a. Ümmetin Deniz Yoluyla Cihada Çıkacağının Azı
Enes b. MAlik'in Ümmü Haram'dan, naklett!ğine göre; Rasütullah Ümmü

Haram'ın evinde, onun dizine başını koyarak uyumuş, biraz sonra gülerek uyanmışt|,

Ümmü Haram30 Rasülullah'a, uykuda iken niçin güldüğünü sorunca; "Ümmetimden

bir takım insantar bana az olundular ki.. ( l,b '* İ ,ğİ üa ;"ı.' )" demiş ve

rüyasında ümmetınin deniz araçlan kullanarak Allah yolunda cihad edeceklerini

gördüğünü ihtiva eden rüyasını anIatmıştı31.

ıo Ümmü Haram hakklnda farkll bilgiler sunulmaktadlr. Müslim'deki bir rivayette ummü Haram'ln Hz,

Enes'in teyzesi olduğu (ırüslim, imöre. 162), diğer bir rivayelte de aynt zamanda Übade ibnu's-

Samit'in hinımı oldugu ([/üslim, Imare, 160), Müslim Şerhinde ise, olayln rüya,oIduğu, Ummü

Haram'ln Hz. Peygambeiin süt teyzesi olduğu, İbn Abdilberiin görüşüne göre ise, Ummü Haram'ln

adının er-Rümeyii ve el-Gumeyse olduğu b;lirtilmektedir (lyaz b, Musa elYahs],6, iknefuLMü'lim

bi-FeviJidj MüSim, Thk: [4uhammed Hasan l\4uhammed- Ahmed Ferid Mezidi, D6ıu'|-Kütübi'l-

ilmiyye, Beyrut 2006, V|,339-340). Tirmizi Şarihi ibnu'rArabi de Ümmü Haram'ın Rasulullah'ln

teyiesi olduğunu ifade etmekle (ibnu'l-Arabi elueiki. Anzatu'l-Ahvezi bi-Şerhi Sahihiİ-Tirnizi,

Daru'|.Kütübi'|-ilmiyye, Beyruü Tsz.Vl1,146,)
31 Buhari, cihad, 3 (]l1,2o1);' [,,lüslim, imare, 160 (ll1,1518), 162 (l11,1519); Ahmed b, Hanbel, V|,361,

423; Tirmizi, Fezailu'|-cihad, 15 (lV,153)i Muvatta, cihad, 39 (l1,464)
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Müslim'in Enes b. Milik'ten naklettiği başka bir rivayette; "Ümmetimden bir

topluluk bana gösterildi.,.( ,_şi İ t'} L_lf y itaoesi, önceki hadisteki

"Ümmetimden bir takIm insanlar bana az olundulai ifadesi yennde kullanılmıştır32.

Hadisin şerhlerinde "urıza aleyye" ifadesiyle ilgili özel bir açıklama

butunmamaktadlr, MeseIa Tirmizi Şarihi ibnu'lArabi, Hz. Peygambeı'in, ümmetinin

deniz yoluyla seferlere çıkıp cihad edeceklerini rüyasında görmesinin onu sevindirdiği

anlamlna geldiğini ve bu yüzden güldüğünü belirtmekte 'unza aleyye" ile ilgili olarak

başka bir açıkIamaya yer vermemektedir33. Diğer bir Şörih el-Mübörekfüri ise, Ümmü

Haram hakkında bilgi vermekte ancak söz konusu kelimeye değinmemektedir3a,

Müntehasına göre merfi'olan bu hadisin, Buhari, Müslim, Tirmizi, Muvatta

gibi temel hadis kaynaklannda geçmesi, en azından bu eserlerin müelliflerince sahih

kabul edildiğini göstermektedir,

ilk rivayette geçen; "Ümmetimden bir takım insanlar bana az olundulaı"

cümlesindeki 'az olunma"nın anlamı, ikinci rivayette biraz daha netlik kazanmakta

ve bunun "gösterilme" anlamına geldiği belirtilmektedir. Bu hadiste, gelecekte olacak

bir olayın, rüya yoluyla Hz. Peygamber'e önceden bildirilmesinden bahsedllmekte, bu

bildirimin, doğrudan bllgi vermek yerine bir gösterim, Vizyon, müşahede aracılığıyla

ulaştınldığı belidlmektedir.

b. Hz. Ömer'in Az Edilişi

Ebü Sa'id e!Hudri'nin rivayetine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "Bir

ara uyuyordum. insanların bana an olunduklannı gördüm (* İp:İ_ ş(ıı Ş(;
). Üzerlerinde gömlekler vardı. Bu gömleklerin bazısı göğüslere ulaşıyordu, bazısı da

daha kısa idi. Ömer lln Hatt6b da bana az olundu (çıjrıjı İj * ,P .pr:\
Üzerinde (eteklerini yerde) sürüdüğü bir gömlek vardı" (Bunun üzerine sahabiler);

"Y6 Rasülallah! Bu rüyayı nasıl yorumladın?" diye sordular. (O da) "Din ile"

buyurdu35.

32 Müslim, im6re, 161 (ll1,1519)
3r Bkz. ibnu'|-Arabi e|Meliki,'Anzatul-Ahvez. bi-Şeki sahihi't,Türmizı Daru'|-Kütübİ'1-1lmiyye, Beyrut

Tsz. Vll"l46149,,
söz konusu tarllşmalar için bkz. el-[4übarekfüri, fuhfetu'l,Ahvezi, D6ru'l-Kütübi'1,1lniyye, Beyru](

1990, V,229-230,
35 Buh6ri, im6n,15 (l, 11); Nesai, iman Ve Şeraihuhu, 18 (Vll|,113); Buhari, Fezailu Ashabi'n-Nebi,6

(lV,201); Tirmizi, Rüya, 9 (lV, 467).
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Bu hadisin 'az olunma' kısmıyla ilgili olarak bzı şArihler açıklamada

bulunmamışs ise de, Buhari şArihi elAyni, "yu'razüne aleyye" ifadesi için özetle

şunlan söylemiştir: Yani "yuzhar0ne lT/ bana gösteriliyorlai'. Araplar; "araza'ş-şey'e'

ifadesini, onu ortaya çıkardt (ebd6hu) ve açıkladı (ezhArahu) anlamında kullanırlar,

Arapçada; "Araztu lehu eş-şey'e" demek, ona o şeyi gösterdim (ezhartuhu) ve ortaya

çıkarttım (ebreztuhu) anlamına gelir37.

Bu hadisin bizzat kendisi ve yapılan yorumlardan hareketle, söz konusu "az"

otayının yukandakinde olduğu gibi, Hz, Peygambeı'in rüyasında gerçekleştiği ve

görsel bir sunum olduğu anlaş!İmaktadlr, Zaten rüyanln ibn Haldun taraflndan;

"Rüya, ruhani bir şey olup, uykuda iken insani olan ruhun, manalar 6lemine dalması

sonunda, ğaibden kendisine akseden varlıklann şekil Ve süretini bir anda

görmesinden ibarettil's şeklindeki tarifi de hatırlanlrsa, söz konusu algllamanln

isabetli olacağı ortaya çıkmaktadlr.

2.2. Durumu Belli Olmayan Az Olaylan

"Az" olayından bahseden bazı rivayetlerde ise, bu sunumun rüyada mı,

uyanıkken mi olduğu yönünde açıklayıc! bir kayıt bulunmamaktadır, Burada,

hadislerin bu çeşit olanlanndan örnekler venlerek şArihlerin konuyla ilgili

değerlendirmeleri zikredilecektir.

a. Ümmetlerin Sayısının Rasülullah'a Az Edilişi

ibn Abbas'tan rivayet editdiğine göre, Hz, Peygamber şöyle buyurmuştu:

"Bana bütün ümmetler az olundu. Öyb Peygamber gördüm, yanında küçük bir

cemaat var ( E;\ı l-ı ,1ı U"İ:}ı e\' * L-.ay' ). Peygamber gördüm;

yanında biıiki kişi var! Yine Peygamber gördüm; yanında hiç kimse yok!.. Birdenbire

bana büyük bir kalabalık gösterildi. Ben bunlan benim ümmetim zannettim. Fakat

bana; 'Bunlar Musa ile onun kavmidir. Sen şu ufta bak" dediler. Bir de baktım büyük

bir kalabalık|,. 'Bir de öteki ufka bak!" dediler. Baktım (yine) büyük bir kalabalık!..

'İşte senin ümmetin bunlardır. Onlarla bidikte cennete hesapsız, azapsız girecek

yetmiş bin kişi (daha) va/ dedileı". Daha sonra Ras0lullah evine girmiş, insanlar bu

yetmiş bin kişinin kimler olabileceği hakkında tartışmaya başlamışlar, Rasülullah

36 ibnu'|-Arabi, a,g,e, lX, 137; En-Nesai, srrenuh,Nesei bi,Şeki'LHefz celaluddin es,Suyi)ti ve

Höşiyetu'l-im6i es-slndı Thk: Abdulfettah Ebü Gudde, Deru'|,Beşairi'|-islamiyye, Beyrut

1998,Vll1,1,13,
37 el-Ayni, a.9.e, 1,173.
38 ibn Haldun, Muk€ddl'me, Daru'|-Fikr, tsz, s.102.
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tekrar dlşan çlkmlş, bu konuda insanları aydlnlatm|ş, bu arada Ukk6şe de onlardan

sayılması için Ras0lullah'tan dua etmesini istemiş, o da; "sen de onlardansın"

buyurmuştu39.

Müslim'in; Ebü Hureyre, 'İmrdn b, Husayn, Sehl b. Sa'd rivdyetlerinde

sadece "sorgusuz Cennete girecek kimseleı''den bahseden kısmı nakledilmiş, baş

taraflarında yer alan Peygamberlerin ümmetlerinin sayısı ve bunların Ras0lullah'a

azına yer verilmemiştiı{,

Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde ise, İbn Mes'üd; "Bir gece Rasülullah'ın

yanında sözü uzattık. Ertesi sabah yanına gidince; "Bu gece bana nebiler,

ümmettenyle birlikte arz edildiler,..'demiş ve hadisin diğer kısmı benzer muhtevada

rivayet edilmiştiıq1. Eseri şerh eden merhum Ahmed Muhammed Şakir hadis için;

"isnadı sahihti/' değerlendirmesini yapmış, aynI hadisin tam metninin Bezzör'ın

Müsned'inde geçtiğini belirtmiştiı{'.

Hadisin Tirmizi rivAyetinde ise, söz konusu az olayının nerede gerçekleştiğini

tavzih eden başka bir ifade yer almaktadır. Buna göre, Rasülullah söz konusu

Peygamberlede miraçta karşllaşmlştlr. Çünkü hadisin lafzında; "Rasülullah miraç için

gece yolculuğuna çıkanldığında... ( {", _" İl, * Şurrslİ Ü.İ1" itaoesi

yer almaktadır .

İbn Hacer burada önemli bir noktaya parmak basmakta ve şöyle demektedir:

Eğer Tirmizi'nin bu rivdyeti mahfüz ise, İsrA'nın Mekke'de olduğu gibi Medine'de de

olduğunu ve müteaddit defa olduğunu savunanlafln görüşlerini kuwetlendinr ki, bu

yöndeki sahih senedli rivayetler Ahmed ve BeuAlda geçmektedir. ibn Hacer

devamla, bu meseleyi anştıran kimse, lvledine'de olan bu isrAnln, Mekke'de olan ve

kapı kapı aşılarak çıktIan, ve her kapıda peygamberlerle karşılaşılan is16 olmadığını

anlayacağını belirtir. ibn Hacer bunun rüyada olabileceği ihtimalinden de bahsedeı{,

EbO Divud et-Tayölisi de hadisi ibn Mes'Od'dan ve Ahmed b. Hanbel'in

rivayetine benzer şekilde nakletmiştir. Eserin [/uhakkiki Muhammed Hasan, hadisin

sahih olduğunu belirmektediı{a

39 Müslim, iman, 374 (l,'199); Buhari, Tlb, 17 (Vl1,16); Buh6ri, Rikak, 50 (Vl1,199); Tirmizi, slfatu'|-

Klyame, 16 (lV, 544-545); Abdurrezzak, Musanneİ Thk: Habibuİ-Rahman el-A'zami, l\4ektebetü'l

lstami, Beyrut 1403h,, 2,b,, X,408.
a0 [4üslim, iman, 367,368,369,370,371,372,373 (,197-19B)
a1 Ahmed b. Hanbel, Mü§re4 1,401,
a2 Ahmed b, Hanbel, elMüsned, Şerh; Ahmed Muhammed şekir, Deru'|-Hadis, el-Kahire 1995, lV,41,
43 Bkz. ibn Hacer, Fethu'|-Bari, Daru ihyai't-Turasi'|-Arabi, Beyrul1988,4,b,, X|,342.
44 Eb|] Davud elTayelisi, Müsned, Thk: Muhammed Hasan, Daru'|-Külübi'|-|lmiyye, Beyrut 2004, l,

209.
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Müslim şdrihleri hadisle ilgili bazen muhtasar bazen tafsilatlı açıklamalarda

bulunmaktadlrlar. Meseıa, ikmalu'|-Mu'lim'de45 konuyla ilgili bir açlklama yokken,

Fethu'lMun'im'de hadisle ilgili 11 sayfa açıklama bulunmaktadır. Bu açıklamalarda

hesaba çekilmeden cennete girecek 70 bin kişiden bahsedilince sahabi UkkAşe'nin

Rasülullah'a "Allah'a dua etsen de, ben de onlardan olsam" talebi ve Ras0lullah'ın

"sen de onlardansın" sözüne yer verilmekte, Nevevlnin, Rasülullah'ın bu durumu

sadece vahiyle bilebileceğine dair görüşü nakledilmekte ancak "az"ın anlamı ve

mahiyeti hakkında bilgi Verilmemektedi16.

Bu değerlendirmeler ışığında hadise bakılınca, "az"ın durumu ile ilgili iki

ihtimalin söz konusu olduğu gönjlmektedir. Arz olayı ya rüyada, ya da isri'da

olmuştur, İsrA'da olduğu kabul edildiği takdirde, İbn-i Haceı'e göre ikinci bir İsrA'nın

varlığı ortaya çıkacaktır. ibn-i Hacer'in bu iddiayl neden gündeme getirdiğini hadiSten

hareketle anlamak mümkün göninmemektedir. Onun daha sonraki

değerlendirmelerinden de anlaşıldığı üzere, olayın rüyada gerçekleşmiş olabileceği

de mümkündür. O takdirde, söz konusu az olayı, niyada gerçekleşmiş görsel bh

sunum olmaktadlr,

b. Peygamberlerin (Kime Benzediklerinin) Azı
cabir b. Abdillah'tan rivayet edildiğine göre Rasolullah şöyle buyurmuştur:

"Bana bütün peygamberler az olundu ( ,Ç!l * c "r l Bir de ne göreyim Musa,

Uzun boylu bir zat! Şen0e (kabilesi) erkeklerinden birisi sanırsın! İsA b, Meryem'i de

gördüm, Gördüklerimden ona en çok benzeyen Urve İbn Mes'ud'dur, İbrahim'i de

gördüm. Baktım ki gördüklerimin içinde ona en çok benzeyen arkadaşınlzdır (yani

benim). Cibril'i de gördüm, Gördüklerim içinde ona en çok benzeyen Dihye'di/'47.

Müslim şerhlerinden ikmaıu'|-Mu'timo ve Fethu'|-Mun'im'deag azın anlamı ile

ilgili açlklama bulunmamakta, ancak Ebü Hureyre'nin rivayetinde, söz konusu "az"

lyaz b. Mıjsa el-Yahsubi, ,l@6/Ul-Mlj'lim bi-Feveidi Mijslin, Thk: Muhammed Hasan ıJuhammed-

Ahmed Ferid l\4ezidi, Daru'ı-Kütübi'|-ilmiyye, Beyrut 2006, 1,463,

[ıüsa Şahin Leşin, Fethu'l-Mun'im Şerhu sahihl Müs/ım, 11,68; Aynca bkz, en-Nevevi, sahihu
MüSlin, bi-Şerhi'n-Nevevi, ll1,88-94.

lllüslim, imen, 271 (l, 153); Tirmizi bu hadis için "Hasen-sahih{arib' demişlir. Tirmizi, [4enaklb, 12 (

V,564 )

lyaz b, lVusa el-Yahsubi, a,9e,,1,380.

Bkz, [,4use Şahin Laşin, a,g.e,, Daru'ş-Şurl]k, Kahire 2002, 1,538.

45

40

18

49
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olayının nerede geçtiği belirtilerek Ras0lullah'ın bu az olayına israda şahit olduğu

anlatıImaktadırso,

elMübarekf0ri ise bu olayla ilgili olarak özetle şu değerlendirmeleri

yapmaktadır: Bu olay ya isra gecesi l\ılescid-i Aks6'da olmuştur ya da semavatta

olmuştur ki ibn Abbes'ın rivAyeti buna delalet eder. ibn Abbas'ın rivöyetinde Hz.

Peygamber "israya götürüldüğüm gece gördüm ki..,( d GJri au c"riJ ) ifadesini

kullanmaktadır. Ködı lyaz da bu konuda şöyle demektedir: Ras0lullah'ın bu olaylan

vasfettiği rivayetlerin çoğu, onun bunlan İsra gecesi gördüğüne delalet edeı61.

Bu değedendirmelerden anlaşllacağl üzere Hz. Peygamber, Peygamberlerin

kime benzedikleri ile iIgili bilgi verirken kullandığı 'bana arz olundu" ifadesini miraç

gecesine atfen kullanmaktadır. Burada "bana az olundu" ifadesi yerine, İbn

AbbAs'tan nakledilen rivayette; "İsröya götürüldüğüm gece gördüm" ifadesinin

kullanılması, söz konusu azın, yukandaki hadislerde olduğu gibi görsel müşahedeye

dayanan bir durum olduğunu göstermektedir.

Bu başlık altında zikredilen hadislerden şöyle bir durum da hissedilmektedir:

Hz, Peygamber israda karşılaştığı olayları zaman zaman anlalmış, bir defasında

gördüğü peygamberlerin ümmetlerinin sayısından, başka bir defasında ise kime

benzediklerinden bahsetmişth. Bu durumda önceki rivayetlerin isröda olduğunu

söyleyenler de hakh olmaktadlr. Buna göre ya her iki olay da Mekke'de ve israda

olmuştur, ya da önceki olay rüyada, sonraki ise israda ve Mekke'de vuku bulmuştur,

c. Ümmetin Sevib, Günah ve Amellerinin Azı
Ümmetin sevab ve günahlannın azı konusundaki hadis, temel hadis

kaynaklannda farkh uzunlukta geçmektedir. Enes b. MAlik'ten rivAyet edildiğine göre,

Rasilullah şöyle buyurmuştur: "Ümmetimin sevapları bana az olundu (W'*İ
ğ\ 'r*i 

). Hatta mescidi temiz tutmak için çıkanp attığı en ufak bir çöp parçasına

vanncaya kadar... Ümmetimin günahlan da bana az edi|di (ğİ İİİ '*V '* İ',
). (Bunlar arasında) Bir insanın Kur'An'dan öğrenip de unuttuğu bir ayet ve süreden

daha büyük bir günah görmedim,"52

Ahmed b, Hanbel, Mi)Sned, v,528. Şarih Hamza Ahmed, bu hadjsin isnadlnln sahih olduğunu

belirtmektedir (Ahmed b, l\,1uhammed b, Hanbel, elMüsned, Şerh: Hamza Ahmed ez-zeyn, DelU'|
Hadis, elKahire 1995, lX,578).
el.[,ü!übarekfüri, a.g.e., X,92,
Tirmizi, Fezailü'l-Ku/an/sevabu !Kud6n, 19 (V, 163-164); Bkz, Ebü Davud, salat, 16 ( 1,179); lbn

Ebi Şeybe, Musannef, vl, 124| 
^bdurezzek, 

Musannef, rhk Habibu'rRahman el-A'zami,

l4ektebetü'|-Islemi, Beyrut 1403h, 2,b,, lll, 361,

51
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Tirmizi, hadisin ancak bir senedinin bulunduğunu, bunun da garib olduğunu,

hadisi Buhari'ye sorduğunu ve onun da bu hadisi tanımadığını, hatta BuhAri'nin ve

başkalannın senedde geçen Muttalib b, Abdillah'ln sahabeden herhangi birinden

semaının olmadığını söylediklerini belirtmektedir, Tirmizi devamla; bu şahsın sahabi

Enes'ten de semaının olamayacağını yönündeki kanaatini de belirtereks3, hadisin

sahih olmadığı yönündeki düşüncesini açıklamaktadır.

Tirmizi şarihlerinden İbnu'lArabi'nin konuyla ilgili açıklaması yokkeny, el-

Mübörekfüri, "unza aleyye" ifadesini, "Görünen o ki, bu olay miraç gecesi olmuştur.

"Ümmetimin ecirleri" yani "amellerinin sevabı" demektia' şeklinde açıklamıştır5s, O

halde el-Mübörekf0ri buradaki azın da miraçta yaşandığını iddia etmektedir.

Ancak başka bazı rivayetlerde ise, iyisiyle kötüsüyle ümmetin bütün

amellerinin az edildiği belirtilmekte ve yukandaki hadis manen desteklenmektedir.

Ebü Zerr'in rivöyetlne göre Hz, Peygamber şöyle buyurmuştur: "Ümmetimin

bütün amelleri -iyisi ve kötüsü- bana az olundu ( W ,ihİ'lw;İ Ş '*;
Aj ). lyi amellerinin içinde yoldan atılan eziyet verici şeyleri gördüm. Kötü

amelterinin içinde ise mescide tükürülüp de gömülmeyen balgamı 9ördüm'ıso.

Dikkat edilirse bu hadiste iyi ameller arasında sayılan "eziyet verici şeylerin

kaldırılması" olayı, bir önceki hadiste mescitteki rahatsız edici şeylerin ortadan

kaldınlması şeklinde yer almış ve iki hadis mana yönünden birbirlerini desteklemiş

olmaktadlr,

Müslim'in ikmalu'|-Mu'lim57, Fethu'|-Mun'ım58 ve en-Nevevi5g şerhlerinde

konuyla ilgili herhangi bir açıklamaya yer verilmemiştir. Hadis metninde, olayın

uyanıkken vuku bulduğuna dair herhangi bir işaret söz konusu değildir. Mana

yönünden birbirini destekleyen ancak lafız farklılıklan bulunan bu iki rivayetin, aynı

görsel sunumun RasOlulIah tarafından sonndan farklı ifadelerle dillendirilmiş olma

ihtimaİi bulunmaktadlr, Bu durumda, el-Mübörekfüri'nin önceki hadisle ilgili olarak

söylediği az olayının Miraçta gerçekleşmiş olduğu görüşü kabul edilebilir

görünmektedir, Bununla benber bu olayın bir rüya olduğu ihtimali de bulunmaktadır.

5J Tirmlzi, Fezailü'|-Kur'an, 19 (V, 164)
5a ibnu'|-Arabi eluefii, Anzaiu'l-Ahvezi bi-Şerhi Sahihi't-Tirnizi, Daru'|-Kütübi'|-llmiyye, Beyrut Tsz.,

X1,37-39,
55 el-[l übarekfıjri, a,g,e., Vll1,188,
56 iılüstim, Mesacid , 57 (1,390); Aynca Bkz. ibn Mace, Edeb, 7 (11,1214); Ebü Devud et-Tayalisi,

Müsned, Thk: Muhammed Hasan, Daru'|-Kütübi Lllmiyye, Beyrut 2004, |, 245,
57 lyaz b. Musa el-Yahsubi, a.g,e,, l1,430,
58 Musa Ş6hin Leşin, a.g.e., ||l,175-182.
59 Bkz. en-Nevevi, s.g,e, V,42,



Hangi seçenek kabul edilirse edilsin, "az" hadisesinin, görsel bir sunum olduğu

gerçeği değişmemektedir,

d. Cennet ve Cehenneme Girecek itk Üç Zümrenin Azı
Ebü Hureyre'den rivayete göre, Ras0lullah şöyle buyurmuştur: "Cennete

girecek iIk üç zümre bana az edildi ( "tjı,ı İlİa Ş'lİr * ş } 1, punıar\:

Şehid, iffetli ve kanaatkdr kimse, Allah'a kulluğunu güzelce yapıp efendilerine ka§ı

samimi olan köle"60.

Tirmizi, bu hadisin hasen olduğunu söylemişti161. Ebü D6vud et-Tay6lisi

(h.204) ve Ahmed b, Hanbel'in rivayetinde, yukandaki cennete gireceklere ilaveten,

Cehenneme girecek ilk üç zümre de sayılmakta ve bunlann; zorba yönetici, malının

hakkını vermeyen zengin ve gururlu fakir olduğu belirtilmektedi162.

Tirmizi Ş6rihi İbnu'|-Arabi'nin konuyla ilgili bir açıklaması bulunmamaktadı163,

Ahmed b. Hanbel'in eserini şerh eden Hamza Ahmed bu rivayet için 'isnadl hasendiı'

hükmünü verirken , EbO D6vud elTayalisi'nin eserini tahkik eden Muhammed

Hasan, senedde geçen Amir ve babasının mechüt olmalan sebebiyle "Hadisin isnadı

za'iftil' hükmünü vermiştiıas, Buna göre söz konusu az olayının uyanıkken

gerçekleştiğini iddia edecek bir ipucu bulunmamaktadır. Hadisin sahih kabul edilmesi

durumunda, az olayından bahseden yukandaki rivayetlerden hareketle bu olayın

rüya veya miraçta geçekleşmiş olabileceği söylenebilir.

e. Mekke Vadisinin Altına Çevrilme teklifinin Anı
Tirmizi, Sünen'inde "Yaşayacak kadar nzık ve buna sabretme" babında, Ebü

Ümame'nin Rası]luılah'tan, insanlan zühd, takva, ibadet vs. teşvikini içeren bir

hadisini rivayet ettikten sonra, aynı senedle Rasülullah'ın; "Rabb'im, Mekke vadisjni

benim için attına çevirmeyi az etti (ı+5 e<, "|.' çJ JoJ J*.ı 
" 

Q * Ü_p
). Ben, "Hayır Ya Rabbi!" dedim..." şeklinde devam eden sözlerini nakletmiş Ve

hadisin "hasen" olduğunu belirtmiştir66. Aynı hadis, Ahmed b. Hanbel tarafından da

rivayet edilmiş67, Muhakkık Hamza Ahmed ise hadis için 'isnadı hasendi/' ifadesini

kullanmıştıı{8,

m Tirmizi, Fezailü'|-cihğd, 13 (lV, 151);Ahmed b. Hanbel, Müsned, ll, 425
61 Tirmizı, Fezailü'l_cihad, 13 (lV, 151)
62 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11,425; Ebo Davud etTayalisi, Müsned, ll1,39,
63 lbnu'|-Arabi el-Malikı, a.9.e, Vl1,141,
64 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Şerh: HamzaAhmed, Daru'|-Hadis, Kahire, 1995, |X,226,
65 Ebo Davud etTayaisi, Müsre4 llI,39,
66 Tkmizi, zühd, 35 (lV,497)
67 Ahmed b, Hanbel, Mijsned,v,254.
68 Ahmed b, Hanbel, Müsned, Şerh: Hamza Ahmed, Daru'|-Hadis, Kahire, 1995, XVl,231,
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eLMübarekfclri, hadistekl 'araza aleyye Rabbi" ifadesi hakklnda şu açlklamayl

yapmaktadır: Allah bana "hissi veya manevi bir azla" az etti. Bunun anlamı; "Allah

benimle müşavere etti ve beni dünyada bolluk içinde olma ile, ukbada hesap Ve

ıtabs|z bol azıklara sahip olma arasında muhayyer bıraktı" demektir69. Bu açıklamaya

dayanank olayın hem rüya hem uyanıkken Vaki olma ihtimalinden bahsedilebilirse

de uyanıkken olduğu kesin bir şekilde iddia edilemez görünmektedir.

f. Bedir Esirleri Konusundaki Az
Temel hadis kaynaklannda, Bedir Savaşı ile ilgili çokça rivayet bulunmaktadır.

Bu rivayetlerden bazısında da "arz" olaylndan bahsedilmektedir. söz konusu

rivayetlerde Bedir Savaşına katılanların sayısı, savaş esnasında vuku bulan

harikulade olaylar, a|ınan esirler, bunlarla ilgili görüşlerden bahsedilmektedir, Bedir

esirlerine yapılması gereken muamele konusunda Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekr ve

Hz. Ömer'le de istişare etmiş, Hz, Ebu Bekr fidye alınmasını önerirken, Hz. Ömer

öldürülmelerini istemiş, Ras.llullah da Hz, Ebü Bek/in görüşüne meyletmiş, ertesi

gün olunca Hz, Ömer, Hz, Peygambe/le Hz, Ebu Bekı'i ağlar görmüş ve; "Ya

Res0lallah! Bana haber ver; sen ve a*adaşın neden ağlıyorsunuz? Ağlayacak bir

şey bulursam ben de ağlanm; ağlayacak bir şey bulmazsam siz ağladlğlnlz için ben

de ağlar göninürüm!" demiş, bunun üzerine Resülullah şöyle buyurmuştur: "Ben,

arkadaşIannın teklif ettiği f]dye alma meselesine ağlıyorum. Gerçekten onlann

azaplan bana şu ağaçtan (yakln bir ağacı işaret ederek) daha yakln bir şekilde az
oıundu ( ,.rfii ç*,İ * ş} M "r,aı 

'e)ri u ,ü.|r>i'J' ci q!, ji:i
9}:3ı oŞ g, 1" buyurmuştu, Allah Teölö bu olayla ilgili olarak; 'Yeryüzünde

üstünlüğü sağlamadıkça hiç bir Peygambere esir almak yaraşmaz" ayet-i kerimesini

(Artık aldığınız ganimetten helöl hoş olarak yeyin)7o kısmına kadar indirmiş ve

müslümanlara ganimeti hel6l kılmıştırzı.

Müslim Ş6rihi en-Nevevi konuyla ilgili açıklama yapmamıştıy'2, Dikkat ediliıse

burada "urıza aleyye" ifadesi kullanllmış, ancak ardlndan bir "6yetin nüzulü"nden ve

"ertesi gün"den bahsedilmektedir. "Ertesi gün" ifadesi, söz konusu 'az"ın rüyada

olduğu anlamünl pekiştiri*en, '6yetin nüzulü"nden bahsedilmesi, olayl Vahiyle de

irtibatlandırmaktadır. Buna göre, azabın ağaçtan daha yakın olduğunun 'az'
edilmesinin nlyada, esirlerle ilgili hükmün de uyanıkken ve ayetle sabit olduğu

el-[,iüberekfiri, a,9,e., Vl1,1 2.

8, Enfal, 67
Müslim, cihad Ve siyer, 58 (lll, 1383j385)j Ahmed b, Hanbel, Mnsned, l, 30,

en-Nevevi, a,9,e,, Xl1,8446,

69
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söylenebilir, Ancak söz konusu azln uyanıkken olduğunu kesin olarak iddia etmek

için yeterli bilgi bulunmamaktadır.

Bu başlık altında zikredilen hadislere toplu olank bakılınca, rivayetlerin

şarihlef tarafından rüya veya miraçla ilişkilendirildiği gönilmektedir. Ancak bu başlık

altındaki hiçbir rivayet, uyanıkken Hz. Peygamber'in şahit olduğu bir durum olank

anlaşllmamlştlr. Buradan hareketle, bu tür rivayetlerde bahsedilen az olaylannln

uyanlkken vaki olduğunu iddia etmek temelsiz olacaktır. Bu rivayette de azln, bir

gösterim, vizyon veya müşahede anlamlnda kullanlldüğl görüImektedir.

2.3. Gündüz ve Uyanıkken Vuku Bulan Az 0layları

Buraya kadarki klsümda, "bana az olundu" ifadesinin kullanıldığl hadislerin

sıhhati, azın anlamı ve az durumu açısından kapalı bir durum görülmemektedir,

Genelde sahih kabul edilen bu hadlslerdeki 'az" olayı, ya niyada veya miraçta

gerçekleşmiş görsel bir sunum olarak görülmektedir, İçerisinde "bana az olundu'

ifadesinin geçtiği diğer hadislerle ilgili asıl problem, aşağıdaki hadislerde ortaya

çıkmaktadır. Çünkü bu bölümdeki hadislerde, "az" oiayının; rüyada veya Minçta

değil,, uyanıkken vuku bulduğu açıkça ifade edilmektedir. Görsel bir sunum olarak

anlaşılan bu tür hadislerin sıhhati, azın uyanıkken gerçekleşmiş olması, oradakiler

tarafından değil de sadece Hz. Peygamber tarafından görülmesi, bu görmenin

keyfiyeti vs. problemin temelini oluşturmaktadlr.

a. Öğle Namazında Az
BuhAri ve Müslim gibi temel hadis kaynaklanna bakıldığında73 bu konudan

bahseden hadisin, sahabilerden Enes b. Mdlik ve Ebü Musa kanalıyla rivayet edildiği

görülmektedir. Enes b, MAlik'ten; ibn Şihab ez-Zühri, Katöde, MOsA b. Enes tarikiyle

intişar etrnişken, Ebü MüsA'dan, Ebü Burde tarikjyle rivayet edilmiştir, Buhöri ve

lvüslim'in şartlanna göre sahih olan ve her ikisi tarafından rivayet edildiği için

müttefekun aleyh olan bu hadisin rivayetlerinde, birtaklm laflz farklıhklan

bulunmaktadır. RivAyetlerin bazılarının sükı)t geçtiği noktalan, diğerleri açıklamışhr.

Burada rivayetlerin bahsettiği olayın muhtevası bütünleştirilerek verilecek, "az" kısmı

lafız fa*lılıklannı göstermek için olduğu gibi kaydedilecektir.

73 
Buhari, l,4evakftu's-salat,1 1 (l, 136); itsam,3 {Vlll, 143); Müslim, Fezail, 134 (lV, ,l832), 137
(lV,1834), 138 {lV, 1834-1835).
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Farklı rivayetlerin bahsettiği olay özetle şöyle cereyan etmiştir: İnsanlar bazen

Rasülullah'a hoşlanmadlğl sorular soradar, hatta bu konuda mübalağa da ederlerdi,

Rasülullah, bir gün güneş zevalden meylettikten sonra hücresinden çıkmış, öğle

namazlnl klld|rm|ş, hutbeye çıkmış ve insanlara bir konuşma yapmlştl.

Konuşmasında, Klyamet Gününden, bu günden önce insanların başlanna gelecek

önemli olaylardan vs. bahsetmişti. Devamla, "Kim bana bir şey sormak istiyorsa

sorsun! Allah'a Yemin olsun ki, şurada bulunduğum sürece ne sorarsanız onun

cevabını vereceğim" demişti, Rasülullah'ın bu heybet ve cel6li, insanlarda bir

pişman!ık ve korku yaratrnış, başlannı önlerine eğerek ağlamaya başlamışlardı.

sahabiden biri vardı ki, başkalanyla tartlştlğl Veya kavga ettiği zaman insanlar onu

"babası belli olmayan biri" olarak niteIendirir ve o da bu durumdan rahatsız olurdu.

Hz. Peygamber'in bu imk6nı sunmasından cesaret alarak gerçek babasını öğrenmek

istemiş ve "Benim babam kimdir?" diye sormuştu, Rasülullah ona; "Senin baban

Huzafe'dii' diye cevap vermişti, Diğer sahabilerden bazılan da buna benzer başka

sorular sormuş, Rasülullah cevap vermiş, giderek gazaplanmış ve; 'Haydi istediğiniz

sol,uyu sorun, burada bulunduğum sürece hepsine cevap Vereceğim" diye adeta

meydan okumaya başlamıştı. Durumun vahametini kavrayan Hz. Ömer, hemen

devreye girmiş, dizleri üzerine çökmüş ve orada bulunan herkes adına; "Ya

RasuIallah! Biz Allah'a tevbe ediyoruz", "Biz Allah'ı Rabb, İsl6m'ı din ve Muhammed'i

peygamber olarak kabul ve tasdik ettik" diyerek pişmanlığı dile getirmişti, Bunun

üzerine Rasülullah'ın üzerinden gazap ve heybet kalkmış, sakinlemiş ve rivayetlerde

farklı nakledilen şu ifadelerden birini kullanmıştı7a:

1. Az önce ben namaz klhyo*en cennet ile cehennem şu duvann yüzünde

"bana az otundu" ($ı,.İı ,İ ,*"? }_ ai !j''r-l, * '*} la 1. aen

hayır ve şerri hiç bu şekilde görmemiştim75.

2. "Nefsim/Muhammed'in Nefsi kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki, az

önce ben namaz kılıyorken cennet ile cehennem şu duvann yüzünde bana "az

oıunou" 1,rtİ Slj Y1ıaı ,k c_* g, 6i "raır'-Ş, * 'c,l} ıı) 1. aen

hayır ve şer konusunda böyle bir gün görmedim"76.

3"'Ben hayır ve şer hakkında bugünün benzerini asla _görmedim, Şu

muhakkak ki, cennet ile cehennem benim için süretlendirildi t İj' J a:'r ül

74

75

76

Buh6ri, Mevakitu's-salat, 11 (l, 136), hisam,3 (Vlll, ,l43), Da'avat,35 (Vll, 157); Müslim, Fezail, 134
(lV, 1832), 135 (lV, 1832), 137 (lV,1834), 138 (lV, 1834-1835),
Buheri, Mevakilu's-salat, 11 (l, 136)

Buheri, itsam,3 (Vlll, 143), [ievakitu's_salal, 11 (l, 136) ; [iüslim, Fezail, 136 (lV, 1832-1833),
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UiÜı oyl"ı;j qİ:) ,}' ]ğüi )(yani suretleri bana gösterildi) de şu duvann

a*asında onlan gözlenmle gördüm"zz.

4. 'Cennet ve cehennem bana arz edilai Ç'ljıl'ıÜı',rb '*İ İj1. llayır

ve şer konusunda böyle bir gün görmedim, Benim bildiklerimi bilseydiniz, muhakkak

ki az güler çok ağlardınız"zo. Bu oIayı takiben 'Ey iman edenler! Açıklanırsa

hoşunuza gitmeyecek olan şeyleri sormayın"ze Ayeti nazil olmuştu8o,

5, "Az önce size namaz klldlrdlğlm anda, şu duvarln kıble tarafında Cennet ve

Cehennemi temsili bir hatde gördüm (öglii )uJı J a;}ı § c*t, j.ı" ölı ğülJ

)" 
81.

Hadiste geçen 'ii Uzı'|-Höit" ifadesi için "duvann yanı, yüzü, tarafı"ı2 gibi

tanımlamalar yapılmaktadıı Araplarda "Uzu'ş-Şey"' denilince, "eşyanın kişiye dönük

olan yönü" kastedilir83.

Bu ve benzer hadislerin, mu'tezile mezhebinin aksine, ehl-i sünnet alimlerince

cennet Ve Cehennemin şu anda mevcut olduğuna delil gösterildiği belirtiimektediı€a.

Bu rivayetlerin bazılannda, "unza aleyye" yerine, -suwirat li/ bana

şekillendirildi" ve "mümessileteyni/ temsili bir halde gösterildi" ifadesinin kullanıldığı

görülmektedir. Bu durumun bizatihi kendisi, hadisin manen rivayet edildiğini

göstermektedir. Hadis manen rivayet edilse bile, "unza aleyye" ifadesinin raviler

taraf|ndan "suwirat li" ve 'mümessileteyni" şeklinde rivayeti, her iki kullanımın aynı

anlama geldiğini göstermektedir. Buna göre manen rivayet edilen hadisteki "unza

aleyye" ifadesi, Hz. Peygamber'e bir takım şeylerin görüntüsünün sunulması

anlamında anlaşılmıştır. Sunulan bu görüntünün ise, duvarın yüzeyinde

yansltlldlğlndan bahsedilmektedİr. Keyfiyeti meçhul olan bu sunum, bir görüntünün

farklı bir durumda, sanki bir hologram gibi Hz, Peygambeı'e sunulması şeklinde

cereyan etmiştir. Bu görüntüye bakan Hz, Peygamber, sergilenen manzaradan

bilgiler almış, onlan ashabıyla paylaşmış, tamamen manevi alemden süzülerek

aktarılan bu bilgilerden sahabe istifade etmiş, etkilenmiş, başka başka sır|ann ifşa

edilip rahatslz edici durumlann ortaya çıkmaması için de bu bilgi akışını durdurmak

77 Buhari, Daavat, 35 (Vll, 157-158); Fiten, 15 (Vll1,94); Müslim, Fezail, 137 (lV,1834)
7E Müslim, Fezeil, 134 (lV, 1832)
79 5,Maide, 101,
80 Buhari, Daavel, 35 (Vll, 157-158); [iüslim, Fezail, 134 (lV, 1832), 135 (lV, 1832),
E1 Buh6ri, Ezin,91 (l, 182)
82 lbnu'lEsir, en-Nihöye, lll,210: elAyni, Bedruddin, 'Undetu'l-Kali Şerhu Sahihi'l,Buhei, Deru'lFikl,

Tsz., /üV,35.
83 elAynı 'Umde, v ,27 .

Bkz, en-Nevevi, sahihu Müslin bi-Şorhi'n-Nevevi, v|,207.
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istemiştir, Burada, olayın nerelere varabileceğini hesap eden Hz. Ömer, devreye

girmiş ve Hz. Peygamber'in diğer bilinmeyenleri açıklamaması için herkes adına bif

nevi özür beyan etmiştir.

b. Güneş Tutulması/Küsüf Namazında An
Rasülullah zamanındaki Küsüf olayı ve namazıyla ilgili temel hadls

kaynaklannda bir çok rivayet Vardlr, Bu rivayetlerin benzer yönleri olduğu gibi, farkİı

yönleri de bulunmaktadlr. Güneş tutulmasl olayl Rasülullah zamanlnda iki defa vuku

bulmuştur. Bu iki olay, muhtemelen zamanla kanştınlmış, ifade ve anlatımlar bhbiri

içine girmiştir. Mehmet Apaydın, bu iki güneş tutu|maslndan ilkinin 21 Nisan 627'de,

ikincisinin ise Hz. Peygambelin oğlu ibrahim'in Vefat ettiği gün olan 27 ocak 632

paza(esi günü, saat 9,42'de meydana geldiğini belirtmektedires.

Hz. Peygamber'in kaşılaştığı "az" olayının söz konusu güneş

tutulmalanndan hangisinde geçekleştiğini ve rivayetler arasındaki kanşıklığı giderme

sorumluluğunu, söz konusu hadislerle ilgili olarak metin inşası çahşması yapacağlnl

Va'd eden meslektaşlmlza86 blrakarak, burada sadece "az" olaylndan bahseden

rivayetler nakledilip, söz konusu olayın anlamını açıklayıcı nitelikte olan kısımlarını,

rivayet farklılıklan da göstererek sunacağız.

Farklı rivayetler beraberce düşünüldüğünde, olayın özetle şöyle gerçekleŞtiği

anlaşllmaktadlr:

Rasülullah zamanlnda pek slcak bir günde güneş tutulmuştu. Bunun üzerine

ResüIullah ashablna küs0f namazl klldürmtştl. Bu namazda klyaml, rüküyu, kavmeyi

o derece uzatmlştl ki, ashaptan bazılan yorgunluktan düşmeye başlamışt|. Böylece

dört rekatlık bir namaz klldlrmlştl. Namaz bittikten sonra bir hutbe vermiş, hutbesinde

aşağıda farklı şekillerde rivayet edilen ifadelerden binni kullanmıştı:

l.Cibir b. Abdillah'tan nakledildiğine göre Rasülullah şöyle demiştir: "Şu

muhakkak ki, sizin gireceğiniz her yer bana aE olundu ( "r? ,F * Ş} Ul
Uİ j l Bana cennet az olundu, O derece (yaklaştınÜı) ki, ondİn bir İalkım

koparmak için elimi uzatsam, onu aIabilirdim, (yahut ondan bir salkım üzüm ko-

parmaya uzandım.da, koparmaya elim varmadı, dedi.) ( ! ğ *l' ,b'.3ı"

1|1jı'Ş|*}ryıı,

Bkz, Erul, Bünyamin, a.g,m,, s. 58 ([,iehmet Apaydln, Rasulullah'ln Günlüğü, s,96-97'den naklen)
Eru|, Bünyamin, a.g,m., s,58,
lvlüslim, KüsOf, 9 (ll, 622);Ahmed b, Hanbel, Mnsned, 1,374,

85

86

81
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Hz. Peygamber, bu ifadelerden sonra, orada gördüğü diğer manzaralardan da

bahsetmişti. Bu cümleden olarak, cehennemde, İsrailoğullanndan olan bir kadının

kedisi yüzünden azap gördüğünden, bazı kişilerin bağırsaklannı sürükleyip

dolaştığından vs. bahsetmiş ardından da; "Güneş'le ay, Allah'ın size gösterdiği

6yetlerinden iki Ayettirler, Bunlar tutulduklan vakit, açılıncaya kadar namaz kılın"

buyurmuştu88.

Cibir b. Abdi|lah'tan nakledilen başka bir rivayette ise Ras0lul|ah şöyle
buyurmuştur: "Size vaad edilen hiç bir şey yoktur ki, ben onu şu namazımda görmüş

olmayayım. Sizi temin ederim ki, bana cehennem getirildi. Bu da alevi bana dokunur

korkusu ile gerisi geriye çekildiğimi gördüğünüz sırada oldt]"es,

,ş Ş_rl ,thu,"gl U or^ 6_* e r;jiÜ\ıUıyj :a'u,6
*rsıij ;* "+_'ıiıj,ı;l";v ;,şl,Dikkat edilirse, Cöbiiden gelen ilk rivayette, "unza aleyye" ifadeleri

kullanılırken, bir sonraki bu rivayette; "raeytu/gördüm" ifadeleri kullanılmıştır, Bu

tabloya göre hadisin manen rivayeti bir gerçek olmakla beraber, ilk dönem ravileri

tarafından "az"ın, "rea" yani görme anlamında anlaşıldığı da başka bir gerçektir,

2. Hz. Aişe'den nakledilen bir rivayette Küsüf namazından sonra Ras0lullah

şu ifadeleri kullanmıştı: "Cennet ve cehenneme vanncaya kadar ewelce bana

gösterilmemiş hiçbir şey kalmadı ki bu makamımda görmüş olmayayım, Bana

vahyolundu ki;(,,.)91 Rasülullah devamla, kabir azabından Vs. bahsetmiştir,

şi'J\,g r'6, Jüüj i1;.J'ü,? e& a ı3.\ ",!ı,'a"rİ t,i "t :a,ü y
ŞıF}oF

Buhöri'nin diğer bir yerinde de olay şöyle geçmektedir: Hz, Aişe'den

nakledildiğine göre RasOIullah şöyle demiştir: "Cennet ve cehenneme kadar

(ewelce) görmemiş olduğum hiçbir şey kalmadı ki, bu makamımda onu görmüş

olmayayım. Ve bana vahyolundu ki, sizler kabirlerde Deccal imtihanına benzer yahut

ona yakın bir imtihana çekileceksiniz"su
ııi j , ,ıjı1 {a, ,}; ıi auı ş u"lr.s_72l:r1 "l q :,i p,".

oUğiJı *jj ;e üj ii .J* 1#, oi Jiij Şlii }l ğ.Ji

88 [/üslim, Küsljf, 9 (ll, 622)
89 [,,lüslim, Küsljf, 10 (l1,623)s lvüslim, Küsüf, 10 (11,623)
91 Buhari, iıim, 24 (l, 29).
9' Buh6ri, Vudü',37 (|,54)
$ Buhari, Vudo',37 (|,54)
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Müslim'deki başka bir rivayette ise, Hz. Hz. Aişe'den nakledildiğine göre

Ras0lullah şöyle demiştir: "Ben, sizi kabirlerde Deccalin fitnesi gibj fitnelere maruz

b|rakıIırken gördüm'g ( J*ilı çİ, A, ş ı iÜ'Şa"1, u }gıs
Hz. Aişe'den rivİyet edilen diğer bir rivayette O, küsüf olayını anlattıktan

sonra Rasolullah'ın şu ifadelerini nakletmiştir: "Bundan sonra: Görmediğim bir şey
kalmadı ki, şu makamımda bana gösterilmiş olmasın, Cennet ve cehennemi bile,

(gördüm.) Bana muhakkak surette bildirildi ki siz kabirlerde Mesjhu'd-DeccAlin

fitnesine yakın yahut onun kadar bir fitne göreceksiniz".96

)aıJ++j| ,P ıİ aıı,.4 ^{ş,u,\1'9l.'şl'ı', q:,6 ,JX ğf
,i -.,.'.' "; /: ,|? ; .;'.,"idt,: , :".l&-JıiiJı 4,.-.lı P .P \i L ı ı A, } u'* "Ş| U,i. 2i :ü3 ;,it,

Dikkat ;diilrse; Hz. Aişe'den gelen 6u rivayetlerde 'az" lİelimesi değİl,

görmeye delalet eden ve "rü'yet" kökünden türeyen kelimeler ile kaynağl vurgulayan

"vahy" kökünden geIen kelimeler kullanılmaktadır. Dolayısıyla bu rivayetlerde de

"az"ln görsel Ve vahiy kaynaklı olduğu vurgulanmış olmaktadır.

3. EsmA'dan rivayet edilen bir hadiste de aynı olay anlatılmakta ancak burada

görmekten değil, yaklaştınlmaktan bahsedilmekte ve Hz. Peygamber'in şu ifadesine

yer Verilmektedir: "Cennet bana yaklaştı 1 iİijı G, ur'Ji ). o kadar ki, eğer

cüı'et etseydim salkımlarından bir tanesini (alıp) size getirebilecektim"97. Bu rivayette

ise, yaklaştınlmaktan bahsedilerek, yakın bir müşahede anlamı vurgulanmaktadır.

Esm6'dan rivayet edilen başka bir hadiste ise, aynı olayda "unza /az olundu"

ifadesi değil ancak görmeye delalet eden 'Tea" kökünden gelen bir ifade

kullanılmakta, burada Ras0lullah, cennet ve cehenneme vanncaya kadar her şeyi
gördüğünü aç|klamakta, devamında da buradaki görme olayının kaynağının da vahiy

olduğunu tasrih eden "bana vahyedildi ki" ifadesine yer vermekte Ve bu esnada kabir

azablndan da bahsedilmektedir

7ıİ'.aı'.ıXıl'ıJİı ğ ıj,ı *,ür J .{iJ ii ıİ1 lrt P q :e ,ı.r , ,

",]F,J Ji,;Fı}l
4. Abdullah b. Abbas, Küsüf olayına atıfta bulunduktan sonra Rasülullah'la

Sahabe arasındaki şu konuşmayı nakletmiştir: "Y6 Rasülallah, namaz içinde

s i4üslim, Küsüf, 8 (l1,621)
95 [.iüslim, Küsüf, 8 (l1,621)
96 [rüslim, Küsüf, 1,1 (l1,624)
97 Buheri, Ezan,90; lbn Mace, ikametu's-salaval, 152
98 Maıik, Küsüf, 4 (1,188J89).
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durduğun yerden (görmediğimiz) bir şeye elinle uzandığını gördük, sonra (yine

namaz içinde) irkilip geri çekijdiğini gördük', dediler. Peygamber: "Bana cennet

gösterildi de, ben ondan bir salkıma elimle uzandım. Eğer o salkımı alabilseydim,

düny6 baki kaldığı müddetçe ondan yerdiniz" buyurduss.

.,iı ,.ıü . ,ı3e* gıjji, P . ı+r a,* jıçılığj, ,üı'Ji1ç|j,S
üfuı ç+ ı...ğ ğl l;i;i'jı,,'r&t€ğ J;,*, . zü,'--rı

Başka bir rivayette ibn AbbAs, KüsOf olaylnl, Rasolullah'ln namazlnl Ve

konuşmaslnın bir kısmını naklettikten sonra, ashab ve Rasülullah arasındaki şu
konuşmayı nakletmiştir: "Ya Resolallah! Şu makamlnda seni bir şey almak için

uzanı*en gördük, sonra bundan vazgeçtiğini müşdhade ettik", dediler. Rasülullah:

'Ben, cenneti gördüm de, ondan bir salkım üzüm koparmaya el uzattım. Eğer ben o

salkımı almış olsaydım, dünyA durdukça siz ondan yerdiniz. Ben cehennemi de

gördüm; bugünkü gördüğüm manzara gibi (şimdiye kada| hiç bir manzara görmüş

değilim"ıoo.

jü,iJ . gİ;i iıci; $ ıb 3}üi .,9 * Ü,ş !ı;.r, qsı'sr,, s. ıj,ii
jlsı ü.ırl çfuı ç.{ ü q Pe'i ıj|:ıi,rır,rfu w Çruı ıÜı ,ür2 j)

L3 |:§; ?"4ıs 
')i nı

Başka bir rivayette ise şöyle denilmektedir: ibn Abbas dedi ki; Güneş tutuldu,

Ras0lullah namaz kıldırdı ve buyurdu ki: Bana cehennem gösterildi ( 1lJı calİ 1

Kesinlikle bu günkü gibi korkunç bir manzarayla hiç karşılaşmadım101.

Buradaki,'UrTtu'n-nAre" ifadesi el-Ayni tarafından;'Namazda Cehennemi

gördüm" şeklindgıo2, söz konusu görme olayı da; "Burada RasOlullah'ın Cehennemi

gözüyle görme mucizesı vardır. Allah Rasülullah'a lvescid-i Aksa'yl keşfettiği gibi,

ondan hicaplan açmış ve onlan gözle müşahede ederek (muayene) görmüştüı''103

şeklinde açük|anmlştlr,

5. Abdullah b. Amr'ın rivayetinde ise, Küsüf olayı, Rasülullah'ın kıldırdığı

uzun namaz, namazda ağlaması, duası anlatıldıktan sonra onun şu ifadesine yer

verjlmektedir: "Bana cennet az edildi. Hatta elimi uzatsaydım meyvelerinden alırdım.

99 Buhari, Ezan,91 (|, 182)
1m Müslim, Küsüf, 17 (|l, 626); Bkz, Buh5ri, KüsOf, 9 \l1,27-28)| Buhari, Nikeh, 88 (Vl, 151); Muvatta,

salalu'l_Küsüf, 2 (l, 166167); Nesai, Küsif, 17 (lll, 146-147)
101 Buh6ri, salat,51 \1,111-112)
102 el-Ayni, a.9,e,,, lV,186,
103 el-Ayni, a.g.e.,,lV, 186,
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Bana Cehennem de az edildi, Onun harareti size kaplamasın diye üfürmeye

başladım]r
e,\.. ,._..:!,,?-_.. ,....: o. |o,?":..,,,,-ğ *rJ WP a ğJJui ş* c,rJ, J cr,oJ.,_.* af )|,ı"i Ft-d.ıi E:; Ui iı1,,;ı ]6ı

Nes6lnin aynı bölümündeki (Küsüf) başka bir babında ise söz konusu güneş

tutulmasl olayl ve Hz, Peygambeiin bu namaz esnasında müşahede ettiği şeyleri,
"unda aleyye" ifadesj ile değil de, "raeytu/gördüm" ifadesiyle rivayet edilmektedir1os.

Şörih Suyüti hadisle ilgili şu açıklamaya yer vermektedir: Bu olayda Rasülullah üzüm

salkımını almamış çünkü o cennet yiyeceğidir, sonlu değildir. Dünya ise sonludur.

Sonsuz o|an bir şeyin sonlu olan dünyada yenilmesi mümkün değildii06, Söz konusu

meyvenin alınmamasl ile ilgili olarak; Cennetin amellerin mükafatı olduğu, bunun da

ahıette olmasİ gerektiği şeklinde görüş|er de serdedilmiştir. Bu minval üzere; "Eğer

insanlar söz konusu manzarayı müşahede etmiş olsaydı, imanlan gayba değil,

görülene olurdu. Bu durumda da tevbe müessesesi ortadan kalkar ve imanının

faydası olmazdı" şeklinde anlayışlara yer verilmiştiiOi,

Abdullah b. Amr'dan gelen başka bir rivayette ise, "uriza aleyye" ifadesi

geçmemekte, Cennet ve Cehennemin yaklaştınlmasından bahsedilmektedir. Buna

göre Rasülullah şöyle buyurmuştur: "Canım kudret elinde bulunan Allah'a yemin

olsun ki, cennet bana o derece yaklaştınldı ki, üzüm salkımlanndan bile

koparabilecektim ( qP ,} 4,A cq_::kr'j e ,ğ İğjı g.;iİ üij1
Cehennemde. o derece yaklaştünldü ki, sizi çepeçevre kuşatmasından korkup Allah'a

sığındım ( Pt:,i; tf * ,i-ğ'Ü+ 1,1 ,? ,}'ra, cjif ıaii 1ıoe. 
g.6,r,n

devamında, Hz, Peygamber, gördüğü başka olaylar ve kişileri te( tek anlatmıştıy'm,

Küsüf namazında vuku bulan "az" olayından bahseden bu hadislerin hepsi,

Rasülullah'a nisbet edildiği için merf0 olmaktadır, Rasulullah'tan, Cabir b. Abdillah,

Hz. Aişe, Hz. EsmA, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr gibi meşhür sahabTler

taraflndan rivayet edilmiş, daha sonra da intişar etmiştir. Hadisi, Buhari, l\ilüslim,

Ahmed b. Hanbel, İmam M6lik, Nes6i, gibi ilk dönem müellifleri nakletmiş olunca en

azından bu müeIliflere göre makbulsayıldığı anlaşılmaktadır. Aynca hem Buh6ri hem

l0 Nesai, Küsljf, 20 (Ill, 149);Ayr]ca Bkz. Ahmed b, Hanbel, Müsne4 ll, 159,
105 Nesai, KüsOf, 17 (|Il,'l47)
106 En-Nes6i ,Sünenuh-Nesei bi-Şarhi'l-Hefüz celaluddin es-Suytıti ve HeŞiyetu'l-inem es-sindi,Ihk,

Abdulfettah Eb0 Gudde, Daru'l-Beşairi'|-islamiyye, Beyrut 1998, lll,'|47,
107 En-Nesai, a.9.e,, ll1,147.
108 Nesei, KüsOf, 14
109 Nesai, Küsı]f, 20 (lll, 149); Nesei, Küsı]f, 14
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de Müslim tarafından rivayet edilen bu hadis, müttefekun aleyh olmakta ve sihhati

konusundaki kanaat güçlenmektedir,

Küsüf namazı, namazda RasOlullah'ın kaşılaştığı özel bir hal, bu hali

anlatırken kullandığı ifadeler arasında bazı lafız farklılıklan olsa da, hepsindeki ortak

nokta; "namazda birtaklm görüntülerin görülmesi" olayldlr.

Hz. Peygamber'e namazda sunulan bu gönjntü; rivayetlerin çoğunda " İ:Jay'

|P" latzıyla nakledili*en, diğerlerinde; "Muhakkak onu gördüm 1lğİ, Ü y','laİa
vahy edildi ( al ğ rİ r"' Bana yaklaştınldı ( & U' iİ )", " Bana gösterildi ( .jl
t+.1İ )", şeklinde rivayet edilmiştir. Rivayetlerdeki bu farklılık hadisin manen rivayeİ

edildiğini göstermektedir. Ancak Hz, Peygamber'e sunulan görüntünün "bana az
olundu" kısmı yerine, "bana vahy edildi", "bana yaklaştınldi', "bana gösterildi" gibi

ifadelerin kullanllm|ş olması, söz konusu az olaylnln hem görsel bir sunum, hem

vahyi bir bilgi, hem de kesin bir bilgi olarak telakki edildiğini göstermektedir.

Nitekim Buh6ri şarihi el-Ayni bu rivayetteki görme olayı hakkında özetle şu
değerlendirmeyi yapmıştır: RasOlullah'ın "İnni reaytu'|-cennete" ifadesinin z6hiri

anlamı, gözle görmektir. Allah, Rasülullah ile Cennet ve Cehennem arasındaki

perdelen kaldırmış, onlarla arasındaki mesafeyi kaldırmış, hatta RasOlullah'a oradan

bir salkım üzüm koparmaya imk6n verecek kadar yaklaştırmıştır. Bu manayı daha

Önce "cennet bana yaklaştı"ııo şeklinde geçen Esma hadisi de teyid etmektedil'111,

Hadisi şerh etmeye devam eden elAyni devamla şunlan söyler:

"Alimlerden bir kısmı bu hadisi şöyle yorumlarlar: cennet Rasülullah için -
aynada resim görmek gibi- duvann yüzeyinde temessül etmiş ve RasOlullah oradaki

her şeyi görmüştür. Bu alimler söz konusu yorumlarına Enes'in rivayetini delil

gösterir|er Enesln nvayetinde '( |:b _?"f .,i ÜT ]ıjJıj İJ, ,J" "*İ U
ği.ri ui.1 $ıiJı 1'ıız şeklinde geçmektedh (Bu, yukanda öğle namazında az
olayında geçmiştir). Aynı hadisin başka bir riv6yetind e ("ob *_P 1lİ 1yerine (

c-l! JiJ ), (J, o;y ) ifadeleri kulIanllmıştl, Eğer, "Suretlerin tab'ı ancak par|ak

eşyalar üzerine oluı" derseniz, derim ki; 'Bu dediğiniz durum, normal adet üzere olan

olaylarla ilgilidir. Hanku'l-'ade'ye mani değildir. Özellikle de söz konusu olan

Nebiyyu'|-fuim ise. Bu olayın öğle namazında olduğunu söyleyen rivayetler de

vardır, Burada ise Küsüf namazında olduğu söyleniyor. Bu durumda, Rasülullah,

110 Buh6ri, Ez6n,90; ibn Mace, lkametu's-salat, 152
1]1 el-Ayni, a,g,e,,, Vll, 83,
112 Buheri, i,tsam,3 (Vlll, 143); Buheri, Mevakftu,s_salat, 11 (l, 136) ; [.1üslim, Fezail, 136 (lV, 1832-

1833),
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Cennet ve Cehennem manzarasını iki veya daha iazla de'fa görmesine bir mani

yoktur. Bu hadislerden hareketle şöyle denilir: "Allah Peygamberi için özel bir idrak

yaratm|ştür ki, onunla cennet Ve cehennemi hakikati üzere idrak etmiştiı"1]3. Ayni'ye

göre bazılan buradaki 'ru'yet"i, "ilm" ile te'vil etmişlerdir ki, bu uzak bir yorumduy'la.

Ayni, hadiste geçen "ondan bir salkım üzüm koparmak için elimi uzattım" ifadesini de

hakiki anlamda anlamış ve rasyonel izahlnI yapmaya çallşmıştl/15.
Müslim şarihi el-Yahsubi ise, buradaki az keyfiyeti hakkında şunlan

kaydetmektedir: "Muhtemelen, Rasülullah, Cennet ve Cehennemi gözün bakmasıyla

görmüştür. Allah, Rasülullah için (Mescid-i Aksa ile Ras0lullah arasındaki mesafeyi

kaldınp orayı Rasülullah'ln tavsif etmesi olayında olduğu gibi) Cennet ve

Cehennemle arasındaki perdeyi kaldırmış ve aralamıştr. Buna göre Rasülullah'ın;

"Fi Urdı h6ze'i-h6iti/ şu duvann yüzeyinde" sözü +i bu hadiste geçmemekte ancak

diğer rivayetlerde geçmektedir-, duvann bir yönü ya da Rasülullah'ln müşahedesine

yakln bir gösterim/temsil olmuş olur. Rasülullah'ln Cennet ve Cehennem olaylanna

muttali olması ve tarif etmesi sebebiyle, bu ifade ile ilm-i yakin görmesi ve vahiy azı
olması da muhtemeldiı''tl6 .

Bir başka Müslim şarihi ise hadiste geçen "az"ın keyfiyeti hakkında şu bilgileri

sunmaktadır:

1, Alimler dediler ki; muhtemelen Rasülullah Cennet ve Cehennemi göz

bakmasıyla/görmesiyle görmüştür. Mescidi Akse'yl tavsif ettiği zamanki gibi, Allah

onlardan perdeyi açmış, aradaki örtüyü kaldırmıştır. Buh6rinin rivayetinde geçen "Fi

Urdı h6ze'|-höiti/ şu duvann yüzeyinde" ifadesi; duvann yüzeyi bir yönü manalanna

gelmektedir.

2. Bu "görme" ifadesi, yakın müşahedeyi misallendirmek için de kullanılmış

olabilir.

3. Bazı alimler de, Rasülullah'ın bundan önce bilmediği cennet ve cehennemi

tafsilatıyla tarif etmesi ve olaya muttali olması sebebiyle, bunun "ilim ru'yeti" ve "vahiy

azı" olmasının mümkün olduğunu söylemişlerdir, Bundan dolayı Rasülullah bu

hadisin bazı rivayetlerinde geçen "benim bildiğimi bilseydiniz az güler çok ağlardınız"

ifadesini kullanmıştır, Kddı lyaz ilk yorumun daha doğru Ve hadisin la2lna daha yakln

olduğunu söylemiştir. Çünkü hadiste Rasülullah'ın üzüm alması, ateşten sıcağından

113 elAyni, a,g,e.,, Vll, 83,
11a el-Ayni, ag,e,, Vll,83,
]15 el_Ayni, a.g.e,, Vl1,84_85.
l l6el-Yahsubi, 

a.g.e,, ll1,306.
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etkilenerek geri durmasl gibi "gözle görmeye" Veya duyu organlanyla algllanmaya

delalet eden ifadeler bulunmaktadıı'1 l7.

Bu rivayetlerden bazılan içerisinde kabir azab| geçtiği için, kabir azabınün

Vahiy kaynakll olup olmadlğü noktasından araştlnlmlş, söz konusu hadislerin mana

ile rivayet edildiği tespit ediImiş, buradan hareketle hadislerin r6vi tasarruflanna açık

olduğu ifade edilmiş, söz konusu hadisleriden kabir azabı konusunda kesin hüküm

çıkanlamayacağı sonucuna ulaşılmıştıile. Kabir azabı merkezli rivayetlerin içerisinde

geçen "vahy" ve bu kökten gelen kelimeleri araştırarak boyle bir sonuca varmak

mümkündür. Ancak gerek öğle namazındaki az olayından bahseden hadislerde,

gerekse küsüf namazındaki azdan bahseden hadislerde geçen faklı lafızlar, bu gibi

araşhrmalarda nedense göz önünde bulundurulmamaktadır. Yalnızca içerisinde

"vahy" sözcüğünün geçtiği rivayetleri allp, "Vahy" sözcüğünün geçmediği ancak o

anlaml çağnştlran 'bana az olundu", "bana gösterildi", "bana yaklaştınldl", "bana

şekillendirildi", "bana temsili olarak gösterildi" gibi rivayetleri görmezden gelmek,

bunlar üzerinde geçmiş dönemlerde yapllan tart|şmalan ihmal etmek, atomcu

yak|aşımın güzel bir ömeğini oluşturacakt|r.

Sonuç:

Buraya kadarki değerlendirmelerden, Hz. Peygamber'in 'bana az olundu"

diyerek naklettiği bilgilerin bazısının rüyada, bazısının miraçta, bazısının da

uyanıkken elde edildiği ortaya çıkmaktadır. Ömeğin; Hz, Peygambeie, "ümmetin

ileride deniz yoluyla fetihler gerçekleştireceği' Ve "Hz, Ömelin dindarlığı" ruyada arz

edilmiş; "Peygamberler ve ümmetleri hakkındaki bilgileı" isrdda az edilmiş , "Cennet,

cehennem ve diğer bazı gaybi bilgiler" de uyanıkken Ve namaz esnasında az
edilmiştir. Söz konusu bu az olaylarının bazısı Hz. Peygamber devrini ilgilendiri*en,

bazısı geçmişte, bazısı da gelecekte olacak olaylardan bahsetmektedir, "Ümmetin;

deniz yolunu kullanarak fetihler yapacağı" , "sevab ve günahlan" , "iyi-kötü bütün

amellerinin azı" , "kendi ümmetinin sayısının arzI" , "cennet ve cehenneme girecek

ilk üç zümrenin azı", 'cennet ve cehennemin azı" olaylan, gelecekle ilgili iken,

"Peygamberlerin kime benzediklerinden bahseden az" ile "geçmiş peygamberierin

ümmetlerinin sayısından bahseden az"ın bir bölümü geçmişle ve nihayet "Bedir

esirlerine yapılan muamelenin yanlüşlığından bahseden az" ve "Hz. Ömer'in

1r7 Musö Musö Şdhin Laşin, Felhu'l_Mun'im Şerhu sahihi Müslim, Daru'ş-Şur0k, K6hire 2002, lV, 164;
Bkz. en-Nevevı, sahihu lrlüslim bi-Şerhi'n-Nevevi, V|,207,

118 Erul, Bünyamin, "Ku/en Dlşlnda Vahiy Geldüğini ifade Eden Rivayellerin Tahlil ve Tenkidi', islamiyat,
cilt:1, sayl:1, 1998, s.61.



'Bana An Olundu' Kahbıyla Rivlyet Edilen Hadisler ve Anlamı----------------------- 69

durumunun az|' da Nz. Peygamber dönemine ait olan gösterimler olarak

görünmektedir.

on bir konu başlığı alhnda incelemiş olduğumuz az olaylannln her bin

hakklnda birden çok rjVayet temel hadis kaynaklannda yer almaktadır. Bu rivayetler

sahabeden; Ümmü Haram, Enes b. M6lik, Ebo Sa'id elHudri, ibn Abbas, Ebü

Hureyre, Cabir b. Abdillah, Ebü Zen, Ebü Üm6me, Hz, Ömer, Ebü Müsa el-Eş'ari,

Hz. Aişe, Hz. Esm6, Abdullah b, Amr kanalıyla nakledilmiş, hepsi de Hz.

Peygambeı'e nisbet edilmiştir.

Tamamı merfo' olan bu rivayetIerin hepsi de müelliflerince sahih kabul

edilerek tahric edllmiştir. Sahih kabul edilmeleri durumunda, Hz. Peygamber'in, "bana

arz olundu" kalıbıyla naklettiği bilgilerin görüntüler halinde sunulmuş olduğu ortaya

çıkmaktadır, Bu ifade, hem hadislerin farklı rivayetlerinde geçen; 'bana gösterildi",

"bana yaklaşt|nldl", 'bana şekillendirildi", "bana temsili olarak gösterildi" gibi değişik

lafızlarla, hem de ş6rihlerin yorumlan ile beraber düşünüIdüğünde, "görsel bir sunum"

manaslna gelmektedir, Bu sunumun gözlerle mi, kalp gözüyle mi farkl| bir idrakle mi

algılandığı aynca değerlendirilmelidir. Bu yapıdaki bir sunumu tanımlamak için; vahiy,

ilham, müşöhede, mükaşefe, vizyon gibi faklı terimler kullanllabilir. Diğer bir

makalede, bu tür hadislerin menşei üzerinde durulacak ve söz konusu "görsel

sunum"un kaynağı araştnlacaktır.
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Cumhuriyet sonrası TiifuUe'de din öğretimi memleketi idare edenlerin dünya

ve s,yasi görüşlerine göre farklılık göstermektedir. Tartışmalann agılık merkezi:

Resmi okullarda din öğretimi olmah mıdr? Olmalıysa nasıl olmalıdır? Mesleki din

eğitimi veren okullar ne kadar olmahdır? Diğer okullar arasındaki konumlan nedir?

Gibi sorulara cevap aranmag , bu fa ılıklann kaynğını oluşturmaktadır.

1960 sonrasında Türk siyasetinde askeri müdahalelerin belirleyiciliği

gözlenmektedir. Bu müdahaleler iktidar degişiklikleine sebep olmuşlardır, Her iktidar

din öğretimine kendi dünya ve Syasi görüşü doğruftusunda yaklaşmıştır. 1960 ve

1970 askeri müdahalelei din öğretimini doğrudan etkilememişti. Fakat 1980 ve 1997

miidahaleleinde doğrudan nüdahaleden söz edilebilir. 1980'de din öğretimi lehinde

kararlar ahnmıştır. Din öğretimi okullarda okutulan zorunlu dersler staiüsüne

getkilnişti. llköğretimde Ahlek dersleiyle bileştiilerek haftada iki saate çıkanlmıştır.

Mesleki din eğitimi veren yükseköğretim kurumlan İtahiyat fakültelerine

dönüştürijlmüşlür. 1997'de özellikle oıtaöğretim düzeyindeki mesleki din eğitiminin

okul sayısına ntjdahale edilmiştir. Aynca bu okullann yijkseköğretime girmelerine

bazı kısıtlamalara sebep olacak karalar aldnülmüştır. Bunun sonucunda bu okullara

gitmek isteyen öğrenci sayısında önemli azalmalar olnuştur. Yükseköğretim

düzeyinde mesleki din eğitimi kurumlan öğrenci sayülan ksıtlanmıştür

1997'ye kadar genel anlamda din öğretimi ve meslekf din egitimi sahalannda

olumlu gelişmeler olduğu söylenebilh,

Anahtar ketimeler: llk ve oftaöğretimde din iğretim[ meslekl din eğitimi,

askeri müdahale, Din Külti.ıru ve Ahl6k Bilgisi Dersi,

ABsTRAcT

Religious Education in Turkey After 1960

it is differances about religious education, according to wordly and political

opinions of Tuıkey's administrators, after republic. Thats are weighty disputations:

' Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakülıesi Din Kültürü Ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği Bölümü Öğretim

Uyesi
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Shuld religious education be in official schools? How should this religious education

be? How many should be schols giving professionel religious education? What are

psiİions of these scho/s among the other schools? The anwers of fhese guestions

are source of these differences.

lt iS obseved mititary blows' weightiness in Turkey politix, after 1960. These

blows are cases of poweı's varitions. The aproach of evey power is different about

religious education according to they's wordly and political opinions. İn 1960 and

1970 military blows did not effeü dixtly religious education. But, it may be said that

in 1980 and 1997 mititaly btows effected direüty religious education. İt was taken

dec,sions ,n favour of religious education in 1980. Religious education was made

necessary /esson ın staie schoo/s. Ihis /esson was deteımined with moral lesson as

two hours a week in primarry education. High education schools giving official

religious education were converted to Divinity Faculty. İn 1997, it was inteıfered to

the number of secondary schools giving official religious education. A/so, ,İ was

brought some interdictions to fhese schoo/s about they's eties to higher education.

Consequetly, the number of studenfs in fhese schoo/s reduced impoılantly. Moreover,

the number of students in higher education giving offıcial religious education were

decreased.

it may be said that positive developments were happened in the field of

religious instruction and official religious education until 1997.

Key word: Religious instruction in pimary and secondry education, official

religious education, military blow, Ihe /esson of reliğous cufture and moral

knowledge

1. Giriş

1960 yılı Türkiye Cumhuriyeti tarihinde önemli dönüm noktalanndan birisidir,

Bilindiği gibi Türk Silahlı Kuvvetleri sivil idareye müdahale etmiş, siyasi gidişi

yönlendirmlştir. Hatta bu müdahaleyi yapanlar, yaptıklannı 'ikinci cumhuriyet' olarak

adlandırmışlardır. Tü* Si!ahlı Kuwetleri bu tarihten sonra birçok müdahale yapmıştır.

Bu oluşumlara farklı isimler verilmişse1 de en uygunu, kanaatimize göre,

'müdahale' denmesidir. ihtilal (Devrim) değildir. Çünkü ihtiİal zor]a rejim değişikliğini

gerektirir. Halkın mevcut yönetime başkaldınsıdır. Darbe denemez; çünkü bütün

müdahalelerin etkisi anlık değildir, İnkılöp olamaz; çünkü her müdahale önemli

1 Aydemir, Ş,süreyya, ihtlalin Mantlğl, Remzi Kitabevi, lstanbul. s. 102,
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ölçüde siyasi, ekonomik ve kültürel değişikliğe yol açmamıştır. Ama bu konuda

yazılanlara bakıldlğünda belki yazadann baklşlan dogrultusunda bu degişik

adlandınlmalar yapılmıştır. Bunlann analizini genişçe yapmak, hem sözü uzatmak

hem de ilgi alanını fazladan zor|amak olacağından, konuyla bu kadar ilgilenmek

yeterli gönilecektir. Bu çalışmada müdahale adlandırllmasl tercih edilecektir.

Müdahalede gidişatl yönlendirme ve bunu bir müddet devam eftürme vardır. Bu jfade

bütün askeri oluşumlan kapsar nitelik taşır kanaatindeyiz.

Askerin sivil idareyle yakın ilişkisi tarihimizde var olan bir vakıadır. Hatta çok

eskilerde komutanlıkla hükümdarlığın bir kişide toplanması gibi bir geleneğimiz vardır.

Osmanlı döneminde güçlü hükümdarlar döneminde askerler hep geri plandadır. Ama

hemen ikinci slradadlr. Ne zaman ki güçlü padişahlar yok olmuş ve memlekette işler

istendiği gibi gitmemeye başlamtş, askeri kişiler öne çlkmıştlr. Eskiden seferIere

padişahlar katılırdı, başkomutan onlardı, Belli bir tarihten sonra artık ordunun idaresi

doğrudan askerlere bırakıldı, Önceki dönemler padişah adıyla anılırken artık paşa

adlanyla anılmaya başlandı. Tanzimat'ın ilanında Mustafa Reşit Paşa'nın, Islahat

Fermanında Ali Paşa'nın ve l, Meşrutiyetin kabulünde Mithat Paşa'nın rolü hiçbir

şekilde yadsınamaz, Ama ilgili çalışmalarda askeri müdahalelerin başlangıcı ll.

Meşrutiyet'e dayandtnllr. Devrin komutanlarınln (Talat, Enver ve Cemal Paşalar)

baskısıyla tahttaki padişah azlettirilmiş Ve askeri kişilerin başlnı çektiği parti iktidan

eline almışhr. Bu tarihten sonra padişah hiçbir zaman idarede birinci plana

geçememiştir.

Bir müddet sonra devletin rejimi değiştirilmiştir. Bunu yapanlar aslı asker olan

kişilerdir. Cumhuriyet döneminde idare sivilleştiriimek istenmişse de bunu

gerçekleştirmek bir türlü mümkün olamamıştır, Gerçek sivil kişiler'l950 seçimleriyle

iktidara gelmişse de bu ancak on yıl sürdürülebilmiştir,

'1960 müdahalesiyle askerler ülke yönetiminde tekrar öne çıkmışlardır. Bu

durum daha sonraki zamanlarda cumhurbaşkanının asker olması şeklinde kendini

göstermiştir. Cumhurbaşkanlannın asker olması 1990'lı yıllara kadar devam etmiştir.

Cumhuriyet döneminde 1960, 1971, 1980 ve 1997 ylllannda idareye askeri

müdahaleler yapllmlştır. Bunlardan 1960 ve 1982 ylllannda yapllan müdahaleler

yaygln, etkiliVe kalıcıdır. Diğerleri daha slnırlıdır,

2. AskerT Müdahalelerin Sebepleri
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Askerler müdahaleyi bir görev olarak görmektedirler. Bu görevi kendilerine

Anayasa vermektedir. 'Cumhuriyeti koruma ve kollama' görevi orduya verilen

Anayasal bir görevdir, Fakat bu görevi yerine getirtecek sebepler olmalıdır. Her

müdahalenin sebebi vardır, 1960 müdahalesinin en önemli sebebi aşın partizan

tutum sonucunda memlekette ortaya çıkan Vatandaşlar arasl düşmanlık ve güçlü bir

muhalefetin olmayışından kaynaklanan tek yönlü uygulamalardan meydana gelen

rahatsızlıklardır. İrtica olarak değedendirilen bazı uygulamaları da bunlara eklemek

mümkündür. Bunlara bir de kötü giden ekonomi kahlabilir.

DP'nin programında:

"...Türk İnkılöbının ana prensiplerini titiz bir itina ile savunmakta devam

edeceğiz. Bütün diğer hürriyetler gibi vatandaşln Vicdan hürriyetini de mukaddes

tanınz. Din öğretJlerinin ihtiyari olmasına sadık kalarak, vatandaşlann çocuklanna din

biIgisi vermek haklannl kullanmalan için gereken imkönlan hazırlayacağız, Fakat,

laiklik prensibinden asla imkan tasawur edilmemelidir, Bilhassa, din perdesi altında,

bu milleti aslrlar boyunca uyuşturmuş olan hurafeleri yeni baştan belirmesine asla

meydan vermeyeceğizz." denilmesine rağmen ,1960 sonrasında irtica ve din

istimrarclhğl ile suçlanacaktlr3. Atatürk düşmanlarına verilen tavizler sonucunda

Atatürk heykelleri yer yer taşlanmış ve parçalanmış, "laiklik" ilkesi "dinsizlik olarak

halka inandlnlmaya çalışllmıştır. Hatta TBM[/ kürsüsünden bazı milletvekilİeri dinsel

devlet isteğinde bile bulunmuşIardıd".

Bu suçlamalar ezanın tekrar Arapça olarak okunmast, dini uygulamaların

daha aleni ve daha yoğun yapılması, dinsel yayınlann ortaya ç|kması, çeşitli tarikat

kalıntılannın görünmeye başlaması, hükümet fonlannın cami yaplmlna tahsis

edilmesis ve İmam-Hatip kurslannın okula dönüştürülmesi olarak dile getirilmişti16.

Bu sebeplere dayanarak sivil idareye müdahale edilmiş, iktidardaki partinin

hükümet olmaslna son verilmiştir.

5

6

Haydar Tunçkanat, 27 lvlayls 1960 Devrimi (Diktadan Demokrasiye), Çağdaş Yayln]an, 1996, s, 22,

Birsen Örs, Türkiye'de Askeri [,lüdahalelef (Bir Açlklama [,4odeli), Der Yaylnlan, lstanbul. 1996, s.

152, 155; Şükran, Özkaya, Adım Adım 27 [,iayls, ileri Yaylnlarl, istanbul,2005, s. 194,254,255,;
Tunçkanat, a,g,e, s,52,53; celalettin Güngöi,27 l\,layls Ve Partileşme sorunu, Nurol Matbaasl,

1992,2,45.
12 Eylül Öncesi Ve sonrasl, Milli GüVenlik Konseyi Genel sekreterliği, Türk Tarih Kurumu Baslmevi,

Ankara, 1981, s, 5.

waller F, Weiker, 1960 Türk ihlilali, cem Yaylnevi. Külıür Dizisi:3, isüanbul, 1967, s. 17,

süleyman Kocabaş, Refahyol Hükümeti sonunun Perde Arkasl, Valan Yaylnlan, Istanbul, 1997,

s,'|6.
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1960 yılında iktidan ele alan MilIi Birlik Komitesinin Temel gönişleri içerisinde

'Din lvİeselesi':

"Dinin vatandaşın vicdan hürriyetine uygun oIarak ele alınması için:

a) Dini meselelerin müesseselerin aydın ve müstakil din adamlannın

idaresinde vicdan hürriyetine uygun olarak tedviri sağlanmalıdır.

b) Yeterli din adamlannın yetiştirilmesi için mevcut eğitim müesseseleri

genişletilmelidir,

c) Din adamlanmızın sosyal bünyemizdeki hakiki yeri ve değeri tahakkuk

ettirilmelidir.

d) Dinin siyasete alet edilmesi kat'i olarak önlenmelidir7." şeklinde ele

allnacakhr.

Nitekim 1960 askeri müdahalesi sonrası Milli Birlik Komitesi'nin 35 numaralı

tebliğinde (25.07.1 960):

"Vicdan hüniyeti hazinesi olan mukaddes dinimizin, irticai ve siyasi

cereyanlara alet edilmeden, saf ve lekesiz kaiması, Milli Birlik Komitesinin en büyük

emelidir.

Vatandaşlanm|zın din hakkındaki inanış ve ibadetlerine'ne kanun ne de zor

kuweti ile' müdahale edilemez,

Bu maksatla, şunu kesin olarak iletmek isteriz ki, bazı teşekkül ve şahıslar

tarafından yapıian, ezan ve Kulan-ı Kerim'in Türkçe okutulması mecburiyeti gibi,

vatandaşlanmlzln zihinlerinde yanhş kanaatler uyandıracak istidattaki beyan, tefsir

ve propagandalar, hiçbir suretle Milli Birlik Komitesi'nin f]kiderini ifade edemez,"

denilerek ordunun irtica ve dinin siyasete alet edilmesi konulannda çok hassas

olduğu öne çlkanlmlştlr.
'l971 müdahalesinin sebebi yeni anayasanın tanımış olduğu hürriyetlerin

istisman sonucu meydana gelen, genelde sol kaynaklı, anaşik olaylardır. Banka

soymalar, adam kaçırmalar, grevler, boykotlar ve adam öldürmeler bu oIaylann

bazllarldır. Bütün bunlar bir sistem değişikliği yapma gayesi taşlmaktadtr.

1960 Anayasasının getirmiş olduğu özgüriükler doğrultusunda aşırı uçlar

siyasi hayatta görünmeye başlamış, solda bu uçlar siyasi padiler kurmuştur, Sağda

parti içinde fikir aynlıklan ortaya çıkmaya başlamış, laiklik kavramı üzerinde

tartlşmalar ortaya çlkmlştlr.

7 Tunçkanat, a, g. e., s, 318,
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Türkiye İşçi Partisi Programında 'Gericilikle savaşta laiklik, yeni Türkiye'nin

vazgeçilmez bir ilkesidir. TİP, gericilikle mücadeleyi asla din ile mücadele şeklinde

anlamaz." olarak ifadelendiriliyordu. Adalet Partisi Programında ise 'Laikliği din

aleyhtarlığı şeklinde anlamıyoruz. Devletin laik olması, vatandaşlann dinleri ile

alakalannı kesmek demek değildir. Her vatandaş, mensup olduğu din ve mezhebin

ibadet şekillerini icrada serbesttiı€." ifadesi yer almaktayd|.

'l2 Mart l/üdahalesi öncesi irtica hareketleri olarak dönemin Yargıtay

başkanının cenaze namazlnln kılınmaması, ilahlyat Fakültesi kız ogrencilerinin

başörtüsü takma isteklerini dile getirmeleri, Atatürk heykel Ve büstlerinin saldınlara

uğraması, Nurculuk ve Süleymancılık gibi dini gruplann faaliyetlerini artırmışlar ve

bazı siyasilerin bunlara göz kırptıklan gözükmüştüP,

Bu oluşumlar asker tarafından laiklik ka§ltl Ve dini siyasete alet etmek olarak

görülmüştür. Bu müdahalenin sebeplerinden biridir.

1980 müdahalesinin sebepleri anarşinin önce sağ-sol çatışmasına

dönüşmesidir. Daha sonra çatşmalar etnik özellik kazanarak Alevi-sünni şeklinde

olmaya başlamışhi0. Bu çatlşmalar sonucunda birçok Vatandaş canlndan olmuştur.

Üıke böıünme tehlikesi yaşamışhr. Ekonomi gittikçe kötüleşmiş, memleket birkaç

dolan bulamaz olmuştur, Partiler arası anlaşmazlıklar problemleri çözmek için bir

araya gelmeyi imkAnsız kılmıştır. İşler çıkmazdadır. Müdahale kaçınılmazdır.

12 Eylül öncesi olaylardan bazı mitinglerde İstiklil Maşını okumama, İstikl6l

Marşı okunurken ayağı kalkmama, seçim meydanlannda dini sembol ve sloganlar

kullanma, dini politikaya alet etme, halifeliği yeniden kurmaya çalışma, devlet

düzenini din kurallanna dayandırma, Atatürk Devrimleri aleyhinde bulunma,

Atatürk'ün siyaset ve faaliyetini veya hatırasını kötülemek veya küçük düşürmek gibi

davranışlar laiklik karşıtı ve irtica olarak değedendirilmiştirl1,

E Güngör, a, g, e,, s, 131,109,
9 MehıietAli ğrand-Dündar, can-Çapll; Bülent, 

,12 
Mart ihtilalin Pençesinde Demokrasi, lmge Kitabevi,

Ankara,7, Bask1,2004, s,'151, 163, 172.; '12 [4art'a Nas|l Getirildik, Kardeş l\,ialbaasl, Ankara, 1971,

s. 94, 97,; Eduğrul Alatll, Belgeleriyle 09 Mart 197,1 "Antiparlamentarist-Baascf Darbe Girişimı, Alfa

8asım Yayım Dağıtım, islanbul,2002, s. 330.
10 12 Eylül Öncesi Ve sonrasl, l\y'ili Güvenlik Konseyi Genel sekreterliği, Türk Tarih Kurumu Baslmevi,

Ankara, 1981, s. 199.
11 Davut dursun, 12 Eylül Darbesı, -Ha!ralar, Gözlemler, Düşünceler-, ŞehirYaylnlan, istanbu1,2005,

s,20,66,89j ErtuğrulAlatll, Müdahale, Alfa Yaylnlarl, islanbul, 2002, s. 28i 8irsen ors, Türkiye'de

Askeri l,4üdahalelei (Bir Açlklama Modeli), Der Yaylnlan, islanbul, 1996, s, 165.i Doğan Avcloğlu,

Devrim ve Demokrasi Üzerine, Tekin Yaylnevi, jstanbul, 2001, s, 208,



,1997 
müdahalesinin gerekçesinin en başında irtica yer almaktaydı 12 

,

Müdahaleyi yapanlara göre memlekette irticai faaliyetler Vardı Ve günden güne de

artmaktaydı, Sistemin vazgeçilmez temeli olan laiklik tehlikedeydi. Devlet din esasına

dayandınlarak yönetilmek isteniyordu13. Önemli mevkilerdeki bazı devlet memur]arı

irticai faaliyetler içindeydiler ve irticai kurumlar var hızıyla sayllannl artlnyordu,

iktidarda bulunanIar bu gidişi destekler görünüyorlardl, iktidardakilerin bazl ülkelerle

yaklnlaşmasl huzursuzluklara sebep oluyordu. En çok konuşulan şeylerİn başlnda

türban, İmam-Hatipler, Kuı'an Kurstan, irticaa zemin hazırlayan cami ve cami

görevlileri, tarikat şeyhteri, İnn ve Libya'ya yapılan geziter gelmekteydi, Bunlann

aldığı yeni durumlar bu gidişin en belirgin izleriydi. Türbanlı kişiler devlet dairelerine

girmek istiyordu. imam-Hatipliler devletin önemli yerlerini eline geçiriyordu, Tarikat

şeyhleri devletin başbakanının davetlisi olarak iftar yemeklerine katılıyordu.

Hükümette İran'ın ğim aleyhtarlığına yönelik çalışmalaründan söz ediliyordula,

12 Kocabaş, a,g,e. s, 390,
13 Kongar, a,g.e. s.35.
1a 28 Şubat Kararlan:

1- Demokratik, laik Ve sosyal hukuk devleli oıan Türkiye cumhuriyeti'ni hedef alan rejim aleyhtarl
faaliyetler karş]slnda odün Verilmemelidir. Anayasa'nln 174, maddesinde koruma alllna alınan
Devrim Kanunlan'nln ödün Verilmeden uygulanmasl esasllr, Hükümei, icraallnda devrim yasalan'na
uygunlUğu sağlamakla görevlidir.

2- savcılar, Devrim Kanunlan'nln ihlalini oluşluran davranlşJar karş15lnda harekete geçmelidirler,

Kanunlan ihıal eden dergahlar kapatllmalldlr,
3- sank ve cüppeli giyim şeklinin özendirildiğ] görülmektedir, Klllk Ve klyafetleri bu yasaya ters
düşen kişilerin onurlandlnlmamalan gerekir,

4- Anayasa'nln 163. maddesinin kaldlnımaslnln yarattığl hukuki boşluklar, idcai aklmlann Ve laikliğe
aykırl tutumlann güçlenmesine yol açmlştlr, Bu boşluklan telafi edecek yasal düzenlemeler
gelirilmelidir.

5- Eğitim politikalannda yeniden Tevhidi Tedrisat Kanunu ruhuna uygun bir çizgiye gelinmeIidir.

6- Temel eğitim 8 ylla çlkanlmalldlr,
7- lmam - Hatıp okullarl toplumdaki bir ihtiyacı karşılamak üzere kurulmuşlardlr, Bu ihtiyacln fazlasl
olan ımam hatip okullan, meslek okullanna dönüştürülmelidir. Aynca köklen dinci gruplann

kontroıünde olan Kuian kurslan kapatllarak, millieğitim bakanılğina bağll okullarda düzenlenmelidir.
8- Devıet dairelerinde Ve belediyelelde kökten dinci bir kadrolaşma hareketi sürdürülmektedir,
Hükümet, bu kadroıaşmanln önüne geçmelidir,

9- cami yaplmı gibi djni konuıan siyas amaçlar için islismar etmeye dönük olan her 1ürlü

davranlşlara son Veriımelidir,
10- Pompall tüfekıer kontrol altlna alınmall Ve gerekirse pompall tüfek satlşlan yasaklanmalldlr,
11- iran'ın Türkiye'deki rejimi islikrarslzllğa itmeyi amaçtayan çabalar! yakln takibe allnmalldır, llanln
Türkiye'nin içişlerine kanşmaslnl önleyici polıtikalar uygulanmalldlr,
12- Yargl mekanizmaslnln daha etkin çajlşmaslnl sağlayacak Ve yargl bağlmslzllğlnl güvence altlna
alacak, hükümeiin tasarruflanndan koruyacak düzenlemeler bir an önce getirilmelidir.

13- son dönemde Türk silahll Kuvvetleri mensuplannl hedef alan tahriklerde büyük artlş
gözlenmektedir. Bu sataşmalar TsK içinde rahalslzllğa yol açmakladlr.
14- lrıicai faaliyetlere kanştlkları için TsK'daki görevlerjne son Verilen subay Ve aslsubayıann
belediyelerde islihdam edilmelerinin önüne geçilmelidir,



Askerin tespit ettiği en öncelikli tehlike irtica idi. Bunun önüne geçmek sistemin

selameti gereğiydi. Hatta bazılanna göre bu tehlikeye sebep olanlar bir önceki

müdahaleyi yapanlardı15.

3. Askeri MüdahalEler Ve Din Eğitimi

Askeri müdahalelerin din eğitimine etkisi hem doğrudan hem de dolaylı

olmuştur. '|960 ve 1971 yıllannda dolaylı; ,l980, 1997 müdahalelerinde ise doğrudan

etkiden söz edilebilir.

1960 sonrasında CHP merkezli hükümetler kurulmuştur. ,l962'de Konya

Yüksek İslim Enstitüsü öğretime açıldı, Bu aynı türde açılmış ikinci okuldur. Birincisi

1959'da İstanbul'da açılmışh. 1962-1963 hükümeti döneminde 7 İmam-Hatip Okulu

açılmıştı116. Daha sonra Demirel hükümeti başa geçmiştir. Bu hükümet döneminde

(1965-1971) 1967 yılında din eğitimi açısından önemli uygulama lise 1 ve 2. sınıflara

seçimlik Din Dersinin konmasıdır, Aynca bu dönemde İmam-Hatip Okullannın

sayısında dikkate değer bir artış otmuş,46 İmam-Hatip okulu öğrenime başlamışhr.

Bu iktidann hükümet prognmında: "İmam hatip okullan, mesleki orta ve teknik okul

mezunlanna yüksek öğretim imkönlannı açık tutarak kabiliyetlerini geliştirmelerini

sağlayacağız17," İfadesi yer alarak, İmam-Hatip Okullanna üniversiteye girme fırsatı

verilmek isteniyordu. Bu dönemde Kayseri, İzmir, Efturum Yüksek |sl6m Enstitüleri

öğretime açıldı. 'l969'da Atatürk Üniversitesi bünyesinde İsl6mi İlimler Fakültesi

açılması karan alındı, 1970'de Başbakanhk DevIet Planlama Teşkilatının 04.12.'1970

tarih ve 16146 sayılı uygundur görüşü ile kurulması kesinleşti, 12.03.'l971 yılında

Atatürk Üniversitesi içerisinde İslAmi İlimler Fakültesi öğretime başladı.

1971'de İmam-Hatip Okullannın orta kısmı kaldınldı. 'l971 askeri müdahalesi

sonrası kurulan Erim Hükümeti (26.03.1971-11.12.1971) programında "İmam-Hatip

15- Partilerin belediye başkanıan Ve il, ilçe yöneticılerinin konuşma Ve davranlşlarl da siyasi Partiler
kanunu'nun sorumluluk alanlna sokulmalldlr,
16- Tarikatlann denetimindeki finans kuruluşlan Ve vaklflar aracllığlyla ekonomik güç haline
gelmeleri dikkatle izlenmelidİ,

17- Laikljk aleyhtan yayln çizgisi olan tV kanallan Ve özellikle radyo kanallannln Verdikıeri mesajlar
dikkalle izlenmeli Ve bu yaylnlann Anayasa'ya uygunluğu sağlanmalldlr,

18- Milıi Görüş Vakn'n|n bazl belediyelere yaptüğı usulsüz para transferleri durdurulmaIldlr,

Gönjldüğü gibi bu karalann 2.3,5,8,9, 10,11,12,14,,17, 18. Maddeleri doğrudan irtica ile

ilgilidir, Kocabaş, a.g.e, s,34,
15 [4urat, Beıge, 12 Yll sonra 12 Eylül, Birikim Yaylnlan, Istanbul, 1992. s. 3'|6; Kongar,28 Şubat, s, 19,
16 Halis Ayhan, Türkiye'de Din Eğitimi, l\4.Ü. llahiyat Fakültesi Vakfl Yaylnlan, lslanbu1,1999, s, 576.

( lmam-Hatip Liseleriyle ilgili rakamlar bu kaynağa dayanacaktlr,)
17 Ekinci Yusuf, Hükümel Ve siyasi Parti Programlaılnda [,iilli Eğitim (1920-1994), Teklşlk A,ş,ofsel

Tesisleri, Ankara, 1994, s, 18.
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Okullan orta öğretim sistemine uyacak biçimde ıslah olunacaktır." ifadesi yer aldı.

Böylece orta kısmın kaldınlması uygulamasının devam edeceği vurgulanmış oldu, Bu

programda zorunlu eğitimin sekiz yıla çıkanlacağı da karara bağlandı. Bu karar

İmam-Hatip okullannın o(a kısmının kaldınlmasını pekiştiren diğer bir karardı. İkinci

Erim Hükümeti |11.12,1971-22.05.1972) programında da "..,imam hatip okullannın

orta öğretime dayandlnlmasl ile ilgili karadar korunacaktır." ifadesi yer almaktaydl.

Diğer ara hükümetlerde din eğitimi ile ilgili konulara rastlanmamaktadlr.

09.02.1973'te İmam-HatJp Okulları liseye dönüştürtilecektir. Bu değişiklik İmam-Hatip

Liselerine üniversiteye girme imkönı verecektir. 06.03.1974 yıtında İmam-Hatip

Liselerinin orta kısmı tekrar açılmıştır.
'l. Ecevit-Erbakan Hükümeti Programında (26.01.1974-17.11.1974):

"Çocuklanmıza töre ve geleneklerimizle milli hasletlerimize uygun ahlak kaidelerinin

öğretilmesi gayesi ile ilk ve orta öğretime mecburi ahlak dersleri konulacaktır. Bu

dersleri okutacak öğretmenlerin gerekli Vaslflan taşlmaslna özel bir önem

verilecektir.' denilerek din ve ahlAk eğitimi açlsından önemli girişimler olacağl haber

verilmiştir. 27 .07.1974'Ie liselere ahlak dersleri konmuştur. Bu dönemde 29 İmam-

Hatip Lisesi açılmıştır.

lV. Demirel Hükümeti Programı'nda (31. 03, 1975-21. 06. 1977):

"Yükseköğretimde flrsat eşitliğini sağlamak, liselerdeki birikimi önlemek ve meslek

okullanna rağbeti artırmak için, meslek okullannın ikinci döneminden mezun olanlann

üniversite ve yüksek okullannln giriş imtihanlanna katılmalan Ve imtihanda başanll

olanların lise mezunları gibi bütün üniversite ve yüksek okullara girebilmeleri

sağtanacaktır.' denilerek, İmam-Hatip Liselerine üniversite kapılan açılmıştır, Aynı

hükümet döneminde liselerin 'l ve 2. sınıf programlannda okutulan din dersi son

sınıfta da okutulmaya başlandl. Yine aynl programda: 'ilk Ve ortaöğretimde

okutulmakta oian ahldk dersleri, gayesine uygun ve milli ahlAk esaslarına göre

düzenlenecek ve bu dersleri, öncelikle, İlahiyat Fakültesi, İslami Bilimler Fakültesi,

Yüksek İslam Enstitüsü ve İmam-Hatip Okullan mezunlan okutacaklardır, Din

derslerinin, normal ders saatleri içinde ve gerekli vasıflan taşıyan öğretmenlerce

verilmesi sağlanacaktı/8." ifadesi tekrar yer almaktadır. Ahl6k derslerinde milli ahl6ki

değeder verilmesi ve bu dersleri dini eğitim almış öğretmenlerin vermeleri hususuna

dikkat çekilmiştir. Bu dönemde Bursa ve Samsun Yüksek islAm Enstitüleri öğretime

1E Ekinci, a.g,e, s 32,
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başlamışlardır, Aynı dönemde 230 İmam-Hatip Lisesi açılmıştır. 1976 yılında İmam-

Hatip Liselerine kız öğrenciler kabul edilmeye başlanmışhr.

ll, Ecevit Hükümetj Programında (21 .06.1977 -21 .07 .1977): -İmam-Hatip

Liselerinin müfredat, eğitim eksiklikleri giderilecektir. İmam-Hatip Liselerini bitirenlerin

yükseköğrenim olanaklan sağlanacaktlr. Yüksek islam Enstitüleri Akademiye

dönüştünilerek bilimsel nitelikleri güçlendirilecektir." denilmektedir.

V. Süleyman Demirel Hükümeti Programında (2'1.07.1977-05.01.1978), lV

Demirel Hükümeti programlanndaki imam-Hatip Liseleriyle ilgili ifadelerin aynen

tekrar edildiği görülmektedir, Bunlara ek olarak: 'İslam Enstitüleri akademi haline

getiri|ecek, ilmi araştırma güçleri artınlacak, adet ve öğrenci sayllan çoğaltllacaktlr,
Akademi mezunlarının, liselerde, felsefe, ahlak, sosyoloji ve psikoloji öğretmeni

olarak görev yapmalan sağlanacaktır. En yüksek seviyede 6Iim yetiştirmek üzere bir

"lVanevi İIimler Üniversitesj"nin kurulmasına önem verilecektir." ve'İmam-hatip lisesi

ve diğer meslek lisesi mezunlarını, üniversite ve yüksekokullara giriş imtihanlannda,

diğer lise mezunlan ile aynı şarta tabi tutacağız. İmam-Hatip Lisesi mezunlannı,

ilkokullarda din ve ahlak dersleri hocası olarak görev yapmalannı sağlayacağız.

İmam-hatip lise|erinin ilkokullara dayalı olmasını ve sayılannın ve kontenjanlannın

arttlnlmaslnl temin edeceğiz19.' denilmektedir.

lll. Ecevit Hükümeti Programında (05.0,1.1978-12.11.1979) İkinci Ecevit

Hükümeti Programlndaki ilgili ifadeler tekrar edilmiştir. Bu dönemde Yozgat'ta

Yüksek İsl6m Enstitüsü açılmasI karan alındı. Aynca 4 İmam-Hatip Lisesi açıldı.

1980 Demirel Hükümeti döneminde 34 İmam-Hatip Lisesi açılmıştır.
'l960 sonrasında din eğitiminde dönüm noktası ,lg80 askeri müdahalesi

olmuştur. Bu müdaha|e sonrası hazıdanan Anayasada 'Din ve ahlAk eğitim Ve

öğretimi devletin gözetim ve denetimi altında yapıhr. Din kültürü ve ahlak öğretimi ilk

ve ortaöğretim kurumlarında okutulan zorunlu dersler arasında yer alır, Bunun

dışındaki din eğitim ve öğretimi ancak, kişilerin kendi isteğine, küçüklerin de kanuni

temsiIcisinjn talebine bağhdır." şeklinde yerini alarak, okullardaki din dersleri

anayasal güvenceye kavuşmuştur. Bu dersin haftalık saati ilköğretimin her iki

kademesinde ikiye çıkanlmış, oİlaöğretimde yine eskisi gibi bir saat olarak kalmlştlr.

Aynca ahlek dersi de bu dersin içine alınmıştır, Böylece okutulan ahlak dersleri

felsefi ahl6k mı olsun; dini ahlak mü o|sun tartışmaslnl ve ahliik derslerini din dersi

öğretmenleri mi versin; yoksa felsefe öğretmenler mi, ta(ışmalannı da

19 Ekinci, a.g,e, s, 35.



1960 Sonrasında Tijlkiye'de Din Eğitini- ----------__--------81

sonlandırmlşİr. Bu durum şimdiye kadar tartışllan okul müfredatlannda din dersleri

olsun mu; olmasın mı? Olursa seçimiik mi olsun; zorunlu mu olsun? Konularına kesin

çözüm de getirmiştir. Bu konular yüllarca tartışılmakta fakat bir türlü bir sonuca

Vanlamamaktaydl.

Aynca bu müdahaleden sonfti ayn çatl Ve ad altında öğretim yapan yüksek

din öğretimi veren kurumlar (Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi, Yüksek islAm

Enstitüleri ve İsl6mi İlimler Fakültesi) İlahiyat Fakültesi adı altında birleştirildi. Böylece

Türkiye genelinde yirminin üzerinde ilahiyat Fakültesi ortaya çlktl. Bu döneme kadar

Türkiye genelinde 369 İmam-Hatip Lisesi öğrenim yapmaktaydı, Askeri müdahalenin

tesiri azaldlkça, yeni kurulan hükümetler döneminde imam-Hatip Liselerinin açllmasl

devam etti. Turgut Özal Hükümet Programlannda (13 Aralık 1983-9 Kasım 'l989):

"Herkes Anayasamlzln teminatl altnda Vicdan, dinl inanç ve ibadet hürriyetine

sahiptir. Maddi Ve manevi gelişmeyi birlikte sağlamanln zaruretine inanlyoruz,

Yüksek ahlak sahibi, dengeli bir nesil yetiştirilebilmesini teminen, devletin ilk ve orta

öğretim kurumlannda dini eğitjm Ve öğretim yapılması için gerekli tedbirleri almaslnl

zorunlu buluyoruz.20" denilmektedir.

l. Mesut Yılmaz Hükümet Programında (23 Haziran 1991- 20 Kasım '1991):

"Din ve vicdan hürriyeti, her insanın vazgeçilmez, tabij haklanndandır. Vicdanlar

üzerindeki her çeşit baskının kaldınlmasl Ve din görevlilerinin siyasi

mülahazalardan arındırılması konusunda tedbirier alınacaktır.

Din görevlilerinin eğitim düzeylerinin yükseltilmesi için başlatılan çalışmaIar
sürdürülecek, dünyanın gelişen şadanna uyum sağlayacak vasıflı elemanlar

yetiştirilmesine özen gösterilecektir.21" ifadesi yer almaktadır,

l, Tansu Çiller Hükümet Programında (25 Haziran '1993-5 Ekim 1995): 'Din

görevlilerinin dünyada ve ülkemizde gözlenen hızlı değişime uyum sağIayacak

nitelikte yetiştirilmesine azami çaba gösterilecektir.22" denilmektedir.

Çiller zamanlnda 167; ll. Yllmaz hükümetinde 3 ve Erbakan döneminde 22

İmam-Hatip lisesi öğretime başlady'J.

www,yerelseçim.mm/45_hukumet,htm.2009
www,yerelseçim.comi48_hukumet.htm,2009,
www.yerelseçim,com/50_hukumet.hlm,
(Bu sayllala Müstakil lmam-Hatip Liseleri, l!.4üstakil, AnadoIu iHL, iHL bünyesindeki Anadolu lHL,
Çok Programll Liseler bünyesrndeki iHL Ve iHL bünyesindeki Yabancl Dil Ağlrilkll lHL dahjldir,).
'1997 ylllnda lmam_Halip Liseleüinin ülke genelindeki saylsl 605'i bulmuştu -Bu saylya 1960 öncesi
açılan 19 lmam_hatip okulu dahildir_.

20

21

22
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lll. Mesut Yılmaz Hükümet Programında (30 Haziran 1997- 11 Ocak 1999):

"Sekiz yılllk zorunlu Ve kesintisiz ilköğretim (temel eğitim) uygulamaya konulacaktlr.

Anayasanın 24 üncü maddesinde, din ahl6k eğitimi ve öğretiminin devletin

gözetim ve denetimi altında yapılması öngörüldüğünden ilköğretim (temel eğitim) ve

orta öğretim kurumlannda zorunlu din kültürü ve ahlak öğretimine devam edilecektir.

Bunun dlşında eğitimi Ve öğretimi ancak, kişilerin kendi isteğine, küçüklerin de kanuni

temsilcilerinin talebine bağlıdır, isteğe bağlı Ku/an kurs|anndan ve hafızlık

eğitiminden Diyanet lşleri Başkanlığı sorumludur.24" ifadesi yer almaktadır.

Abdullah Gül Hükümet Programında (18 Kasım 2002-14 Mart 2003):

'Anayasamızda tanımlanan laiklik ilkesi ve din ve vicdan hürriyet!ne etkinlik ve işleriik

kazandınlarak, dinin, dini duygulann veya dince kutsal sayılan şeylerin siyasi veya

kişisel çıkar yahut nüfuz sağlamak amacıyla istismar edilmesi veya kötüye

kullanılmasını önleyebilecek bir din eğitimi Ve öğretimi, Anayasamızda tanımlanan

çerçevede etkinlik Ve Verimliliğe kavuşturulacaktlr. Böylelikle, hem vatandaşlarımızın

din eğitimi Ve öğrenimi alanındaki beklentileri kaşıİanacak, hem de bu alanda

yaşanan suiistimallere son verilmek mümkün olacaktır,2s" denilmiştir.

1995 seçimleri sekülaristleri endişelendiren bir sonuç verdi. Refah Parlisio/o21

oy alarak 160 milletvekili çıkarmış, Tü*iye'nin birinci partisi olmuştu. Refahsız

hükümet hesaplan geçekleşmeyince de Doğru Yol Partisiyle birlikte Refah-Yol

Hükümeti kuruldu. Hükümetln icraatlarl yakln takipteydi,

Nihayet askerler 28 Şubat 1997'de Milli GüVenlik Kurulu toplantlslnda bir liste

sundular, Bunlara bundan sonra 28 Şubat Kararlan denecektir. 28 Şubat Kararlannın

din eğitim ile ilgiliolanlan şunlardır:

6. Temel eğitim sekiz yıl olmalı.

7. İhtiyaç fazlası imam hatip okullan, meslek okutlanna dönüştürülmelis.

Yedinci madde İmam-Hatip Liselerinin sayısını azaltmayı amaçlamaktadır. Bu

okullann ünlversiteye girmesini zorlaştıran ek puan uygulaması İmam-Hatip

Liselerine gösterilen halk tercihini en aza indirmeye sebep olmuştur. Önceki

senelerde halkln aŞln ilgisinden dolayı öğrenciye yer bulmada zorluk çeken bu

okullar, artık öğrenci bulmada zorlanacaklardır. Bu uygulamadan sonra İmam-

Hatiplerdeki öğrenci sayısı hızlı bir şekilde azalmıştır. Kararların altıncısı daha çok

www,yerelseçim.com/ss_hukumet,htm, 2009,
www,yerelseçim.com/58_hukUmet,htm,
zorunlu lemel eğjlimin 8 yll olmasl konusu ilk defa 1971'de gündeme getirilmiştjr, Fakal bir türlü

uygulamaya geçirilememiştir,

24

25

26
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Kur'an Kurslannl ilgilendirmekteydi. Yaşı ilerlemiş çocuklann buralarda okumasl

ihtimalini azaltmaktaydı. Böylece Kur'an Kurslannın önü kesilmek isteniyordu.28

Şubat Kararlanndan bilhassa bu ikisi uygulamaya sokulmuştur. Aynca öğretimin

sekiz yıla çlkması imam-Hatip Liselerinin orta kısmının kendiliğinden kapanması

anlamına da gelmekteydi. Bu uygulamanın olumsuz etkilen İmam-Hatip Liselerinin

birinci sınıflannln hazırlık sınıfına dönüştürülmesiyle giderilmeye çalışllmlşhr.
28 Şubat müdahalesi daha çok mesleki din eğitimine yöneliktir, Hedefte

İmam-Hatip Liseleri ve Ku/an Kurslan vardır. Türkiye'de bazı kesimler özelljkle

İmam-Hatiplerin yaygınlaşmasından ve öğrenci sayısının artmasından rahatsızlık

duymaktadlr. Bu tutumun sebeplerini şu şekilde tespit etmek mümkündür: imam-

Hatipliler Cumhuriyetin temel ilkelerine ters bir anlayışa sahipler: Milliyetçiliğe

ümmetçilikle karşı çıkıyor|ar (millet değil; ümmet). Demokratiklikle dindarlığı

bağdaştıramıyorlar (Egemenlik milletin değil; Allah'ındır). Laikliği dinsizlik olarak

göniyorlar (Laik sistemde dini yaşamak mümkün değildir).

Bu okullar, liselere alternatif olma yolundalar: Sayılan gerekenden fazladır;

her geçen gün bu artış devam ederek, öğrenci sayısı düz liselerle yarışır duruma

gelmektedir. Kız öğrenci|erini de kabul ederek, mesleki din eğitimi veren okul

görünümünden uzaklaşmaktadırlar.

Son olarak bu kurumların belli bir siyasi kanada kayma eğilimi var; radikal

dinciler daha yoğunluktadlrlar.

Bu iddialann tüm İmam-Hatip Lisesi mensuplarını kapsadığını söylemek

mümkün degildjr. İçlerinden bu özelliklere sahip insanlar çıkabilir. Fakat hiçbir zaman

çoğunlukta olmamışlardır, Bu okullar l/illi Eğitim Bakanlığına bağlıdır. Milli Eğitim

kanun ve yönetmelikleri çerçevesinde faaliyet yapmaktadırlar. Kontrollen devlet

tarafından yapılmaktadır. Sayılarının fazla olması halkın bu okullara gösterdiği

teveccühün sonucudur, Halk masrafını kendisi karşılayarak okul binasını yapmakta

gerektiğinde sıra ve sandalyeleri kendisi tedarik etmektedir. Çocuğunun bu okulda

okuyarak dini ve ahlaki yönden daha iyi yetişeceğine inanmaktadır. Bu okullardan her

siyasi yelpazeden insanlar yetişmektedir. Bir partiye yakınlığı yoktur. Hatta bu

okullardan yetişenler araslndan terör Ve anarşiye katllma oranl en düşük düzeydedir.

Buna benzer kaşı iddialarla bu saldınlara karşı direnmeye çallşllm|ştır,

4. Sonuç
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1960 yllı siyasi tarihimizde ik! açıdan önemlidir. Birincisi bu tarihten sonra

askerlerin sivil idareye müdahalesi belli aralıklarla birpk kere devam etmiştir. İkincisi

çok partili döneme geçilmiştir. Bunun sonucunda cumhuriyet tarihimizde koalisyon

hükümetleri kurulmuştur. Bu hükümetler yakln görüşteki partilerin bir araya gelmesi

şeklinde olduğu gibi, bazen çok uzak görüşlü partlleri de bir araya getirmiştir.

Partilerin dine yaklaşlmlan onlann din eğitimine yaklaşımlannl da etkilemİştir. Bu

konudakifarkh yaklaşımlar ilgili tartlşmalann çlklş noktaslnl oluşturmaktadlr.

1960 sonrası genel din öğretiminde demokratik partinin iktidar olmasl sonucu

başlayan olumlu gelişmeler devam etmiştir. 'l967'de liselere seçimlik din dersleri

konulmuş, 1974'de aynı okullara zorunlu ahlak dersi ilave edilmiştir. 1982'den sonra

bu iki ders bideştirilmiş, adı Din Kültüü ve Ahl6k Bilgisi olarak değiştirilmiştir.

ilköğretimde 4. sınıftan sonra ikişer saat, ortaöğretimde birer saat ve zorunlu hale

getirilmiştir, Bu gelişme din eğitimi konusunda atılan en önemli adım olarak

değedendirilebilir.

Bu dönemde mesleki din eğitimi sahasında da olumlu gelişmeler olmuştur.

İmam-Hatip Liseleri her iktidar döneminde sayı olarak artmıştır. Bu sayı 600'ü

geçmiştir, Aynca bu okuIlann yüksek kısmı olan Yüksek İsl6m Enstitülerinin yenileri

açılarak sayılan yediye kadar çıkmıştır. 1974'te Atatürk Üniversitesi'ne bağlı İsl6mi

İlimler Fakültesi açılmıştır. 1980'den sonra bütün bu yüksek okullar İlahiyat

Fakültesine dönüştünjlmüş, yeniden açtlanlarla birlikte, ülke çapında 21 ilahiyat

Fakültesi öğretim yapar duruma gelmiştir. 1997 sonrasında İmam-Hatip Liselerinin

üniversiteye girmesini zorlaşt|ran kararlardan sonra bu okullarda öğrenci sayısında

önemli bir azalma gözlenmektedir. İlahiyat Fakültelerinin öğrenci kontenjanında da

azalmalar olmuştur,

Son Olank bazı iniş çıkışlara rağmen 1960 sonrasında din eğitiminde eskiye

göre daha olumlu gelişmeler olduğu söylenebilir.
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KüLTüREL zENGiNLiK BAKIMlNDAN MARDiN

Doç, Dr. ibrahim YlLIVAZ-

ozEr
Mardin, tarihsel süreç içerisinde Babilliler, Asurlular, Hititler, Urartular, Persler,

Selçuklular, Emeviler, Abbasiler, Anadolu Selçuklulan, Alukoğullan ve osmanlı

İmparatoluğu döneminden bei yeleşim meıkezi niteliğinde olmasından dolayü

oldukça renkli bi kültürel yapıya ve taihi kahntılara sahip bir şehrimizdir. Güneydoğu

Anadolu Bölgesi'ndeki yeleşim yeleinin en eskisi ve Siiryaniliğin neredeyse doğuş

ve yayılış meıkezidir, Giinümüzde de bu çok kültİinijfuğü içinde banndırmaktadır.

Banş içerisinde Tüfu, Arap, Kijft ve Süryanilerden oluşan etnik yapısı ile tıdeta bize

bir imparatorluk döneni şehirlerini anımsatmaktadır. Bundan dolayı da biz, bu

makalede Mardin'in gerek etnik kimlğinden gerekse dinsel kimliğinden, gerekse de

üst kimlik olarak kabul edilen Türk vatandaşı kimlğinden hareket ederek, bu yörenin

çok kültIıtülüğünü bir farkındahk olarak ele almaya, çok kijftürlülüğü ve etnisiteyi dil

(Arap Dili) bakımından incelemeye çahştık.

Anahtar Keıimeler: Dil, tarih, Türkler, Araplar, Küftler, Süryaniler.

ABSTRACT

Mardin in point of cultural Abundance

Mardin, which our city has rather coloured and histoical rural structure,

because ı1 is a /ocal centre since the peiod of Babylonian, Assyrian, Hiftite, Uraftian,

Persıans, Se/.1ukş Omayyad, Abbasid, Aıtukides, Anatolian Seljuks and Ottoman

Emphe in the historical period. lt is the oldest local in the South Eastern Anatolia and

it is the centre of Syrian christ|ans'S rise and spread centre, lt included in different

cultures and coloured structure now. lt remainded us the period of Empke's citbs

wik this ethnic structure which being Turks, Arabs, Kurdh and Syrian contruction in

peace. Because of the fact that we tried to examine both the ethnic identirücaiton of

- 
Atatürk Üniversitesi llahiyaİ Fakültesi Öğretim Üye§i,
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Mardin, religion identification and being upper identification, Turk citizenship. We

tried to study these different cuftures and the point of view of Arab language.

Key Words: Language, history, Tu*s, Arabs, Kurds, Sydians.

Bizler, araştırdıkça ve fark etme bilincini kazandıkça, çok zengin kültürel

kaynaklarla beslendiğimizi ve yüzyıllarca süren bir tarihi birlikteliğe sahip

topluluklardan oluştuğumuzu görürüz. Gerek birey gerekse toplum olarak bu kültürel

zenginliğimizin bilincinde ve onun taşıyıcısı olma durumundayız. Toplum olarak yeni

yeni 'Bütün Renkleriyle Türkiye', 'Farklılıklanmız Zenginliğimiz' gibi kalıp cümlelerle

farkında olma özelliklerini kazanmaya başladığımız doğrudur. Bunlar başlangıçta

birer slogan olarak dile getirilmesine rağmen, günümüzde oluşan zihinsel

farkındalığın temellerini de oluşturmuşlardır,

Edebiyatımıza, müziğimize, mimarimize, sanatımıza baktığımız zaman,

Balkan, Arap, İran, vb. etkiterini, kendi içimizdeki çeşitli etnik ve dinsel gruplann

katkılannı, tüm bunlann birbirini zenginleştirip geliştirerek nasll iç içe geçtiklerini

görmek mümkündür, Bundan dolayı epey bir süre bu mirası ink6rcı, savunmacı bir

tutumla, tarihsel paylaşlmlan, yüzyıllann alışverişini görmezden geıdik; ama artlk

bunun yerine bu taıihe ve şimdi içimizde banndırdığımız çeşitliliğe sahip çıkmamız ve

bu mevcut gerçekliğin hakklnl vermemiz gerekmektedir. Şunu da iyi bilmeliyiz ki,

kültürümüzün zenginliğine, içerdiği kimliklere sahip çıkarak, bünyemize katarak onlan

öne çıkartmak, bizi hem kompleksli bir dar görüşlülükten kurtanp özgürleştirecek,

hem de ülkemizin mevcut gücünün çok daha rahat görünmesini sağlayacaktır. Çünkü

bu şekildeki bir anlayışı ve uygulamayı, hem kendi geçmişimizde hem de bugünkü

gelişmiş toplumlarda rahatlıkla görmek mümkündür, 1

Yukandaki söylemlerin, diğer birçok edebiyat metinleri gibi insanlarda farklı

duygular uyandırdığı ve onlann, topluma coşku veren unsurlan içinde banndırdığı bir

gerçektir. Ama burada önemli olan bu düşüncelerin toplumun bütünü tarafından nasıl

algılandığı, içselleştirilip içselleştirilemediği ve toplumlann yaşayışına nasıl etki

ettiğidir. Toplumlann başlangıçta fa*lılıklan bir renk olarak görüp, onlan bir avantaj

olarak kabullenip 'bütün renklerinin'farkında oIup Ve onlara karşl aynı eşit mesafede

86

l Allan, Mehmet, "Geçen Yll Onur Konuğu Kimdi?', sfa/, 15 Ekim 2008.
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durup duramadığına ya da bu farkındalığı bir yaşam tazı höline getirip

getirmediklerine bakmak ve bunu iyice irdelemek gerekir.

Hem aynl kültür içerisinde hem de farklı kültürlerle birlikte yaşama isteği

insanın doğasında Vardlr, insanllk tarihinden kesittere bakıldığında bunu kolaylıkla

görmek mümkündür, Örneğin Anadolu topraklan geçmişten günümüze kadar farklı

kültürlerin harmanlandığı bir coğrafya olarak karşımıza çıkmaktadır. Bizler, Anadolu

coğrafyasında Var olan diğer kültürlerle, geçmişimizde olduğu gibi bugün de istenilen

düzeyde olmasa bile birlikte banşık yaşama bilincini tecrübe edip gidiyoruz. İnsanlık

aleminin çeşitli hallenni banndıran eski uygadıklann yaşadığı topraklarda

bereketlenmiş çeşitli kültürlerle iç içeyiz. Bu konularda zihnimizi meşgul edecek

sorunlarla karşllaşsak da, bunlar bizim değiştiremeyeceğimiz gerçeklerimizdir. Aynca

bu gibi sorunlann en doğru cevaplannı kıyaslamalar yoluyla daha kolay bir şekilde de

bulabiliriz. Kendi toplumumuzu, bizden daha huzurlu ya da daha kötü şartlarda
düşündüğümüz kültürlerle kıyaslayabiliriz, Ama bütün doğru kıyaslamaların da bir ön

araştlrmaya ve doğru bilgilere dayandlğlnl hiçbir zaman aklllardan çlkarmamamüz
gerekir.

Bu itibada fa*ll kültüderi çeşitli renkleri içinde banndıran Mardjn'e, bu

yapısıyla dünyanın ve Türkiye'nin en karakteristik şehiderinden biri olarak

bakabilmek mümkündür. H6len günümüzde bu topraklarda binlerce yıllık kültür,

coğrafya ve mimarinin izleri görülebilmektedir. Bu bölgede dinsel ve etnik

bakımından farklı topluluklar, geçmişte olduğu gibi günümüzde de adalet ve banş

ıçinde yaşamlannı sürdürmektedider, Mardin'in de içinde olduğu Urfa, Diyarbakır

bölgesi, ilk İsldm fetihlerinden itibaren Anadolu'ya açılan birer kapı olmuş; Artuklu,

Selçuklu, Akkoyunlu, Karakoyunlu Ve osmanhlann hüküm sürdükleri bir bölge olarak

günümüze kadar gelmiştir. HAkim durumda olanlar, hiçbir zaman oradaki mevcut

kültürel zenginliği görmezlikten gelmemişler ve bu konularda herhangi bir yaphnma

da gitmemişlerdir, Tarihi kaynaklar, bu bölgenin 1106 yılında Artuklu'lann hökimiyeti

altlna girdiğini Ve bu topraklarda Arap, Kürt, Süryani, Rum, Ermeni ve Yahudjlerin

yaşamlannl sürdürmekte olduğunu; her milletin herhangi bir müdahaleye maruz

kalmadan kendi ljsanını konuştuğunu, kendi din ve mezhepleri üzerinde rahatlıkla

ibadetlerini yapabildiklerini bizlere aktarmaktadır. 2

2 Hasan ŞemeysAni, Medinatu Mardin, Beyrul, 1987, s, 217 Vd,; Hasan ismail ve Abdulkadir osmen,
el-Muhallemiyya, Beyrut, 2004, s. 354 -358; Adil, Ayşe, "Artuklu'dan Arta Kalan Mardin", Akslyon, 3
Arallk 2007,
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Yukanda betimlemeye çahşıldlğl gibi bu bölgeye Ve tarihine bilimsel

temellerden uzak, tarihi gerçeklerle de bağdaşmayan milliyetçi hassasiyetlerle

yaklaşmak son derece hatalı olsa gerektir. Aynca eldeki kronolojik tarihi bilgiler de,

l\ılardin'in günümüzdeki mevcut yapısına ışık tutmaktan oldukça uzakhr. Bugünkü

yapısı ile tarihi verileri birleştirmek, bunlann ışığında mevcut yapıyı anlamaya

çalışmak ve tarihi Verileri daha sonra tekrar değedendirmek gerekmektedir. Bugünkü

yaplsl itibariyle Mardin'de çeşitli ırk, din Ve dillere mensup insanlar birlikte

yaşamlannü sürdürmektedirler. Diğer din mensuplannın olduğu gibi, İslAm dinine

mensup insanlar da bu bölgeye yedeşmiş, karşılıklı etkileşim ve birliktelik içerisinde,

kendilerine yer edinmiş Ve iktidann islami unsurların eline geçmesinden dolayl

burada h6kim duruma gelmişlerdir. 0nlar, kendi kültüderini devam ettirmek amacıyla

medrese, tekke, bedesten tazı çaşılar v.b. İsl6m medeniyetini sembolize eden

kurumları kısa bir süre içerisinde inşa etmişler Ve faaliyete geçirmişlerdir. Nitekim

Mardin ve bölgesi, Anadolu'nun ilk medreselerinin inşa edildiği yer olarak tarihte

büyük bir önem az etmektedir.3

Mardin'in merkez nüfusu ağırlıklı olarak Araplardan oluşur. Buniar da

kendilerini Ömeri ve Ensdri ve Mıhallemia olarak nıtelemektedirler. Ömeriler,

soylannı Hz. Ömer'e, Ens6riler ise, kendiledni Hz. Peygamber döneminde Medine'de

yaşamlş olan Ensar topluluğuna dayandlrmaktadtrlar. Mlhallemiler ise, soylarını

büyük Arap kabilelerinden biri olan Adnanilerin Beni Hilöl koluna kadar

götürmektedirler. Onlar, kendilerini Arap olarak nitelemekte, ancak kendilerini

diğerlerinden ötekileştirerek herhangi bir etnisite ayrımına tabi tutmamaktadırlar. Bu

bölgede Araplardan sonra nüfus olarak Kürt kökenli Vatandaşlar ikinci çoğunluğu
oluşturmaktadırlar. Onlann ise, ilk olarak Kürt kimliklerinin tanınmasını ve bu tanınma

onlar tarafından alt kimlik olarak nitelendirilmekle beraber, gerek dini bakımdan

Müslüman olmalan gerekse aynl VatanI paylaşmalan sebebiyle bir üst kimlik olarak

tanımladıklan Türk kimliği altında birleşme eğiliminde olduklan görülmektedir. Bu iki

topluluk aşağıda belirtildiği üzere Süryanilerden farkh bir durum az etmekte, bu

farklıIık onlann İslam kültürü ve Türk kültürü ile daha çok kaynaşmalanndan dolayı

etnisiteden uzak bir görünüm sergiİemektedir. isl6m öğretisine göre de, etnik kimlik,
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Geniş bilgi içın bk, Çevık, Adnan, "|ıkçağlardan orlaçağln sonuna Kadar lvidyat ve Yöresi (Tur
Abdin)' nin Tarihi coğrafyası', s, 105J39; a.mlf,, 'ortaçağ islam coğrafyacllarlna Göre Nusaybin",
Makalelerle Mardin l Taih _ coğrafya,lslanbu|,2007, s, 141l55,
Aslan, Mehmet Ali, "Mıhallemılerde sözlü Edebiyal Geleneği', Makalelele Mardin lll Eğitin _ Külliir
- Edebiyat , s.241-249,
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ayrıştıncı bir önem az etmediğinden dolayı, burada heı iki grup açısından etnisitenin

çok da ön plana çıktığını söylemek 6deta imkönsızdır,5

Mardin bölgesinin ilk yerleşimcileri olarak bilinen, Araplar ve Kürtlerle biriikte

vadığını sürdüren ve hem dinsel hem de kültürel açıdan renkIilik az eden Süryanile1

hem dünya hem de Türk toplumu açısından dikkatlerin buraya yoğunlaşmas|na

neden olmuştur. Ancak bakış açlslna bağll olarak bu bölgenin tanlmlanmaslnln bazt

farklılıklar az ettiği de unutulmamahdlr. ister etnik çeşitlilik olsun, isterse dinsel

renklilik olsun şu bir gerçektir ki, Mardin tüm bunlan içerisinde harmanlayan, her

kimliğin hayat bulduğu, rahatlıkla kendisini ifade edebilmesine imkin tanıyan bu

yapısını, dün olduğu gibi bugün de sürdürmektedir.o Çünkü Müslümanlann bu

bölgede hakim duruma gelmeleri, kendilerini Hıristiyanlığı ilk kabul eden kavim olarak

niteleyen ve günümüzde de kiliselerine bağlıhklan ile öne çıkan Süryanilerin varlığını

sürdürmelerine hiçbir zaman engel olmamışhr. Diğer bir ifade ile bu durum, onlarda

herhangi bir baskı ve değişime yol açmamıştır. Böylece Mardin, uzun bir süre; yedi

yüzyılhk bir zaman diliminde SüryanT Ortodokslann merkezi olarak işlev görmeye

devam etmiştir. Ancak onlann ifade ettiklerine göre, bazl politik hatalardan ötüni,

1932 yılında merkezlerini Şam'a taşımak zorunda kalmışlardır, 7

Bu bağlamda Türkiye'de renk motjflerinin en üst versiyonu olarak Süryanileri

görmek mümkündür. Günümüzde nüfuslannın iki bin beş yüz civannda olduğu

tahmin ediIen, l\,4üslümanlarla çok rahat bir ilişki içerisinde olduklan gözlemlenen ve

kimliklerinj rahat bir şekilde korumakta olan Süryaniler, kendilerini şu şekilde
tanımlamaktadırlar: "Biz, dünyada başlı başına bir ırkız. Bu bölgenin ilk sakinleriyiz.

Bu bölgeye sonradan gelen Müslümanlar, kültürlerini büyük oranda bizden almışlar

ve bize benzemişlerdir."ı Bu sözlerden anlaşılacağı üzere, Mardin'deki Süryanİler

kendilerini temel alıp, djğer unsurlafl sosyal ve dinsel açılardan farklı görme gibi tabii

bir eğilim içerisindeler. Ama bu tanImlamay|, ötekileştirme olarak görmedikleri,

"Ey lnsanlar! Biz sizleri bir erkek Ve biı dişiden yafattlk, Birbirlerinizle lanlşasınlz diye sizleri mi|lel ve
kabileler yaptlk, Şüphesiz Allah katlnda en değerliniz o'ndan en çok ko*anıntzdlr. Allah bilen Ve her

şeyden haberi olandf." (KufaH Kerİn, xLlX, 13); 'Gökleri Ve yeri yaratmasl, dillerinizin Ve
renklerinızin değişik olmas|, o'nun aye erindendir. Şüphesjz bunda bilenler iÇin ayetler Vardlr,'
(Kui an-ü Ke ri m. xxx, 22J.

Çetin, lhsan, "Çokküİürlülük, Etnisite Ve Dil: Midyat Araştlrmasl omeği', Makalelerle Mardin l
Eğitim - KtJltür- Edebiyat, s,263-269.
oral, Muslafa, "Mardin'in son süryani Kadim Patriği Mor ]gnatious ilyas Şakiı Efendi (1867_1932)",

Makalelerle Madin lV Önemli gnalar - Dini Topluiukla( lstanbul, 2007, s. 294,
Bk, Özdemir, Şuayb,'Tarihi Süreç içerisinde Nusaybin ı.4edresesinin Bölge Küllürüne Katkllan",
Ma\alelerle Mardin lll Eğitim _ Küftijr _ Edebiyat, S, 7 5-83 ,
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Müslümanlada yaptıklan sosyal ilişkilerinden daha iyi anlaşılacaktır. Aynca onlar, bu

ifadeleri ile kendilerinin de bu şekilde tanlmlanmaslnl istemekte ve farkındalık talep

etmektedjrler. Onlar açısından bu farkındalık, hiçbir zaman siyasi bir nitelik

taşımamakta, sadece kültürel kimliğe kaçı bir saygıyı ifade etmektedir.

Süryaniler, Müslümanlara yaklaşımlannda olduğu gibi, aynı dine mensup

olduklan diğer Hıristiyan unsurlara da yaklaşımlannda kendilenne ayncalık tanıdıklan
görülmektedir. Onlar, kendilerini önce Süryani, sonra Ortodoks, yani Süryani
Ortodoks olarak kabul etmektedirler. 0nlara göre; Süryanice olan dilleri, dünyanın en

eski dillerinden biridir. Hıristiyan dininin aslı Ve özü de Süryaniliktir, yani diğer
Hıristiyan mezhepleri süryanilikten sonra doğmuştur, Hıristiyanlığa bilimsellik

kazandıran ilk dinsel eğitim kurumlarını onlar başlatmışlardır.g Müzik vb. unsurIar,

onların sayesinde kiliselere girmiştir. Bu bağlamda onlar, Hüristiyan yaşantısında

gerçekleştirilen reformlara Ve yenilik hareketlerine öncülük etmişlerdir. Bundan dolayl

da kilisilerdeki reformlar onlara aittir.

Müslümanlara göre Süryanile1 l\ılardin'de hep otokontrollü yaşamakta olan bir

topluluktur. Kiliselerinin de onların bu şekilde yaşamalannda büyük bir rolü vardır,

yani mabetleri, onlan devamll bir şeki|de kontrol altında tutmaktadlr. Camilerde ise,

kiliselerdekine benzer, müntesiplerine kaşı bir kontrol sistemi yoktur, Bu gibi

nedenler onların daha saf, dindar kalmalanna yol açmıştır.

Kiliselerinin yanl slra birtakım demekler Vasıtaslyla yaşamlannı idame

ettirmeye çalışan Süryaniler, kendi anlannda güçlü bir dayanışmaya sahiptirler,

Örneğin onlar; nüfuslarının azalmasından dolayı kiliselerini boş bırakmamak, ya da

ayinsiz bırakmamak amacıyla -mezhep farkl gözetmeksizin- ayinlerinj her hafta ayn
bir kilisede yapmaktadıdar. Her türlü sosyal ve kültürel faaliyetlerini de bu kiliselerde

icra etmektedirler Özellikle Avrupa ülkelerinden olmak üzere, dünyanın pek çok
yerindekj djndaşları ile ilişki içerisinde olan Mardin süryanilerinin, Türkiye dışında
hem kendilerinin hem de mabetlerinin temsilcileri, ziyaretçileri ve kendi ifadelerine

göre 'sahipleri' çoktur. Bu ilişkiler karşılıklı olup, sadece Süryaniler açısından ele

almamak gerekir. Yani bu ilişkiler, sadece Mardjn Süryanilerinin gayreti sonucunda

oluşmamış, aynl zamanda dünyada onlan Hlristiyanlığın temeli olarak gören bazl

unsurlar sayesinde karşıhklı olarak o|uşmuş olmahdlr.r0
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Bk Doru, Nesim,'Nsibin i Nusaybln Akadenisi', Makalelele Mardin ltl Eğitin-Kültijr-Edebjyat,
lstanbul, 2007, s.1-28: BUlaç, Ah, 'Güneydoğunun Psjkolojisi', Zaman, 6 Ekim 2004, s, 2941,
Altlnlşlk, Kenan, 5500 y,ln Tanüklan Si)ıyanilü islanbul, 2oo4, s. 8-25,
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Müslümanlarla sıcak bir ilişki içerisinde olduklannı görülen Süryanilerde

toprağa bağh bir aidiyet duygusunun geliştiğini söylemek mümkündür, Şöyle ki, aynı

tarihi ve coğrafyayı paylaşmalanndan ötürü, onlarda vatan duygusu gelişmiş, diğer

etnik ve dinsel unsurlan, yaşadıklan bu bölgede tabii olarak görme inanct

oluşmuştur. Bundan dolayı onlann birçoklan, batılı ülkelerin kendilerine çok cazip
jmk6nlar sunmasına ve onlara sahip çıkma gayretlerine rağmen, doğup büyüdükleri

ana yurtlarını terk etmemişlerdir. Müslümanlarla sıkı bir dayanışma içedsinde olan

Süryaniler, düğün, bayram ve taziyelerde lılüslümanlarla ka§|lıklI olarak gösterdikleri

ortak davranış biçimlerini hiçbir zaman ihmal etmemişlerdir. Aralannda, düğünlerde

karşıltklı hediyeleşmeleri devam etmekte, birbirlerinin dini bayramlannı genellikle

Arapça olarak 'id mübarek' V.b. ifadelerle tebrik etmektedirler. Hatta iş yerlerinde

Müslüman dostlanyla ortak çekilmiş fotoğraflannı da görmek mümkündür.

Mardin merkezinde görülen bu dayanışmayı köylerinde de görebilmek

mümkündür. Ömeğin Mardin'in Midyat ilçesinden yaklaşım 5.km. mesafede bulunan

MercimekIi köyünde, ı/ardin'in diğer yörelerinde olduğu gibi, Türk, Kürt, Arap ve

Süryaniler huzur içinde birlikte yaşamaktadırlar.r1 Özenle işlenmiş 200 yıllık taş evleri

ile bu köy, içinde dolaşan insanlara fa*lı bir zaman diliminde yaşandığı hissini

vermekte, buram buram tarih kokmaktadlr. Geçmişte olduğu gibi günümüzde de

Mercimekli köyünde kültürler iç içe yaşamaktadır. Örneğin Müslümanlar, Ramazan

ve Kurban bayramlannda, önce Süryanilerin evlerine uğramakta, daha sonra kendi

evlerine gidip aileleriyle bayramlaşmaktadır. Aynı şekilde Süryaniler de, Paskalya

bayramında önce Müslümanlann evini ziyaret etmekte, burada yapılan

bayramlaşmadan sonra da kendi dindaşlanyla buluşup bayramlaşmaktadıriar.12

Bu bağlamda Türkiye'de belki de dünyada Müslüman-Hıristiyan diyalogunun

en üst düzeyde yaşandığı bir yer olank Mardin'i görmek mümkündür. Çünkü orada

özellikle Müslüman Araplarla, Süryaniler araslnda çok sıcak bir iletişim

yaşanmaktadür, Ortak anlaşma dili olarak da şehir merkezindeki Arap nüfusunun

yoğunluğundan dolayl Arapça kullantlmaktadlr, içlerinden biri öldüğünde, kaşılıklı

11 l,4ercimekli'de 2006 ylllnda "i\y'lhallemi Dinler, Diller Ve l,iedeniyetler arası Diyalog Derneği'
kurulmuştur, Derneğin başkanl [4ehmet Ali Aslan, derneğin kuruluş amaclnü şöyle aç|klamaktadlr:
"Köyümüz Şu an dünyada dört dili konuşan ve dört kültürü yaşayan tek yerleşim birimi. Türkçe,
Arapça, süryanice, Kürlçeyi köyün tüm halkl ana diileri gibi aklcl konuşabiljyoİ, Köyümüzde dinler,
dilleİ ve medeniyetler arasl itlifak hem teorik hem de pratik olarak hayata geçirilmiş Ve bu ittifak
devam ediyor. Dünyada kendine has bir özgünlüğü olan Ve hala keşfedilmemiş bu diyalog Ve
hoşgörü_ gerçeğini dünyaya tanltmak amaclyla bu derneği kurduk," (bk, Erdoğan, Hamza, 'lkj Dinli
Köyde Omek Bayramlaşma', Aksıyon, 10 Ekim 2008,
Erdoğan, Hamza, 'lki Dinli Köyde Örnek Bayramlaşma", lks,yon, ,1o 

Ekim 2oo8,
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olarak birbirlerine taziyede bulunmaktadırlar, Omeğin Süryaniler, taziye için bir

l\ılüslüman'ın evine geldiklennde, önce tazıye sahibine: "Re'sukum yekun tayyib

(Başınız sağ olsun)" derler, daha sonra da eğer evde bir hoca efendi vana ona:

"İkra yA im6m el-Fatiha li mevtana' (mevtamlzln ruhu için bir fatiha okuyun)"

talebinde bulunurlar. Süryanilerin Müslümanlara taziyelerinde başka ifadeler de

kullandıklan görülmüştür. Şöyle ki, onlar taziye sahibi müslümanın evine gelip:

"Vekkeln6küm bi'd-duö (sizi duada vekil kıldık) demektedider. Yani biz sjzin dininize

çok saygılıyız. Sizler ölülerinize hangi duada bulunuyorsanız, biz de aynısına

katıhyoruz, Görüldüğü üzere Süryaniler bu ifadeleri ile hem ölüye sahip çıkmakta
hem de kaşı tarafın dinine çok saygıh olduklannı vurgulamaktadırlar.

Müslümanlar da ölen bir Süryani için: H6zö takdirun il6hiyyun nahnu nezuku
bi'lmevt" (Bu, takdhi ilahidir. Hepimiz bu acıyı tadacağlz) şeklinde baş sağlığında

bulunmaktadırlar. Aynca taziyelerinde 'ilA şerefi'n-Nebi, ila rühi Nebi' (Nebinin

şerefine, Nebinin ruhuna) şeklindeki ifadelere de rast]amak mümkündür, Büyük

Süryani bilgini Hanna Dolapönü'nün cenazesine binlerce Müslüman'ın katıldığı dikkat

çekmiş ve bu yaklaşım, bütün dünyanın ilgi odağı hAline gelmiştir, Her iki tarafla da
yaptığımız görüşmelerde onlar, bu davranış biçimlerinin tabii bir durum olarak

algllanmasl gerektiğini, normal olanın bu çeşit dostluk belirten davranış modelleri

olduğunu dile getirmekte ve bunlarla da gurur duymaktadırlar, Görüldüğü üzere

lıılardin'de dinler arası 'iht|ram' diyebileceğimiz bir saygı söz konusudur ve bu

dünyaya ömek olarak sunulabilecek bir yapıdadır.lı Görüldüğü üzere, bu etkileşim

Süryaniler tarafından iki yönlü olarak ele alünmakta ve onlar, bu gibi merasimlerde

Araplarla hem dilleri hem de dinleri yönünden iletişim kurmakta ve böylece onlara
son derece saygllı olduklannı göstermektedirler.

Çok bilgi sahibi olmasalar da bir dini benimseyip, işelleştiren kimselerin,

diğer din mensuplanna karşl daha saygılı ve samimi davrandıklannı bu bölgede açlk

bir şekilde görmek mümkündür, Mardin din mensuplarının birçoğunu bu kategoride

ele alabiliriz. Ancak yukandaki tanımlamalara uymayan ve birbirlerini dininden dolayı

dışlayıp, K6fur b. K6fur (kötü, pis, kafirin oğlu kAfir)' gibi ağır ifadelerle suçlayanlar da
mevcuttur. Ama her iki grubun samimi dindarlan yukanda betimlenmeye çahşlldlğl
üzere birbiderine saygılı söz Ve davranlşlarda bulunmaktadırlar. Bundan dolayı hem

Hıristiyanlann hem de Müslümanlann biri diğeri hakkında ötekileştirmek yerine

ötekileştirmeme gibi bir eğilime sahip olduklannı ve aralannda olumlu bir imajın

o,

13 Bulaç, Aıi, "Kendi dinince', zanan,14 Şubal2oo7 .
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bulunduğunu kolaylıkla söyleyebiliriz. Bunu Mardin türkülerinde de görebilmek

mümkündür, Nitekim bu yöreye ait bir türküde iki dinsel kimliğin sembolü olan cami

ve kilise bir arada kullanılmıştlr:ıl

camiler kiIiseler

Yarin Gelir Deseler

Tende bir canım kaldı

veririm isteseler

Kilisem Dört Köşeli

İçi lVermer Döşeli

Saranp Soluyorum

Ben bu aşka düşeli (Camiler Kiliseler)

Aynca Süryanilerin Mardin halklan içerisinde en çok yurt dlşına çlkan
insanlar olduğunu, içlerinde batı dillerini iyi seviyede bilen insanlann bulunduğunu da

akıldan çıkarmamak lazımdır. Bazılan kiliselerde ve dini vakıflarda faaliyet

göstermekle beraber, on|ann çoğu ticaretle uğraşmakta ve iktisadi yönden zengin bir

konumda bulunmaktadırlar. Mardin'de geçmişten günümüze iktisadi yönden varlıklı

bir konumda bulunan süryaniler, kuyumculuk mesleğini büyük oranda ellerinde

bulundurmaktadırlar. Onlar, Müslümanlar gözünde oldukça dürüsttüder, sahte bir şey
yapmazlar, yalan söylemezler, dilencilikte bulunmazlar, dilenmek durumunda kalan

bir Süryani ise, ona mutlaka maaş bağlarlar. Bu gibi davranışları sebebiyle onla1

Müslümanlann güvenlerini kazanmlŞlardlr. Aynca önemle üstünde durduklan şu
yargı da Müslümanlar arasında çok yayglndlr: 'onlarla ortaklık kuran herkes, ister

Arap isterse Kürt olsun hep zengin olmuşlardIr',

Kendilerini rahat bir şekilde ifade etmekte olan Süryaniler, kendilerinln diğer

topluluklar taraflndan doğru bir Şeki|de tanlnmaslnl talep etmekte Ve bunun da ancak

ünjversitelerde kendilerine az da olsa kürsülerin kurulmasını, din dersi kitaplannda,

kendi ifadeleri ile yaşayışlan ile örtüşen bilgilere yer verilmesini dile getirmektedirler.

Mardin bölgesinin hali hazır yapısında Yahudi varlığından söz etmek mümkün

olmamakIa birlikte Mardln'in ikinci büyük ilçesi Nusaybin'de 'lgso'bre kadar 2000

kadar Yahudi nüfusunun vadığından söz edilmekte ve onlann bu tarihlerde İsrail'e

1a Sezer, M, Abdulbasit, '[,4ardin Türküleri Üzerine Bazl Tespitlel', Makalelerle Mardin lll Eğitim -
Kijltür _ Edebiyat, s,273.
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göç ettiğinden bahsedilmektedİr. Aynca onlada birlikte azımsanmayacak sayıda Kürt

etnik kökenine sahip insanlann da lsrail'e göç ettikleri ve bu kimselerin özellikle

yaşlllannın an sıra da olsa eski yurtlanna gelip gittikleri söylenmektedir, onlann

ziyaretlerinde yöresel kllık kıyafetlerini değiştirmedikleri ve ana dilleri dahil yöre

dillerini çok güzel kullandıkları, Nusaybin'li vatandaşlann ilgilerini çekmiştir.

Müslüman-Yahudi diyalogunun, onlar göç etmeselerdi nasıl bir yol izleyeceğini

bilebilmemiz mümkün değildir. Ancak günümüzde yaşlı Müslüman Araplann,

Süryanilerden farklı olarak, onlar hakklnda olumlu bir imaja sahip olmadıklarını

söylemek mümkündür.

Bilindiği üzere kültürle sürekli bir etkileşim içerisinde bulunan din, dil, edebiyat

vb. unsurlar, Mardin'in hem dini yapısı hem de etnik yapısının çeşitliliği nedeniyle bu

bölgede yer edinmiş ve günümüze kadar da varhğını devam ettirmiştir. Bu kültürel

yapının çeşltliliğini görüntülemek amacıyla kısaca bu öğelere değinmek yerinde

olacaktlr.

Mardin bölgesinin çoğunluğunu oluşturan Araplarda dil, kendi ifadeleri ile şu

şekildedir, Orta yaş ve üstü Arap kökenli vatandaşlar, Arapçanın kendilerinin ana dili

olduğunu, ilkokula gidene kadar Türkçe bilmediklerini ve Arapça konuştuklannı

söylemektedider. Ancak son yıllarda durumun değiştiğini, iletişim araçlan vas|tasıyla

çocuklann ilkokula gitmeden Türkçeyi öğrendiklerini ve ana dillerinden de gittikçe

uzaklaştıklannı belirtmektedider, Hatta son yirmi yılda biçok Arap çocuğunun ana

dilleri olan Arapçayı bilmediğini de söylemek mümkündür. Bu bağlamda biz,

Türkçenin onlann ana dilleri haİine gelmekte olduğunu söyleyebiliriz.15

Mardin Arapçası, Suriye ve lrak Arapçası ile birtakım benzerlik aQ etse de,

Arap dilinin doğasından da kaynaklanan nedenlerden ötürü kendine özgü fa*lı bir

kullanıma sahip olduğunu söylemek mümkündür, Ömeğin onlar; "Ene terüh" (Ben

gideceğim)16; 'Ene muüh" (Ben gitmiyorum)17 gibi zol anlaşllan bir halk Arapçaslnl

kullanmaktadırlar. Aynca Mardin içerislnde bile, beldeden beldeye, köyden köye

Arapça farklıhk az etmektedir: "Nasılsın" (Eşşente18, keyfin); "İyiyim" (melihane,

b6şene); "Bekle" (istantımi, intirni) vb. "Yüzün kara olsun" anlamına gelen deyim de

Mardin merkezde (Sevöd aleyke), ilçelerinde ise (Sewid vichik)19 şeklinde

15 Grigore, George, L'arabe pafle' a Mardin, BucjrcşIi,2007 .

10 Aslı : "Ene se erih' dur, Yazıll bir kültür olmadlğlndan "Ene teroh'a dönüşmüştür.
17 Asll: "Ene ma erı]h'dur, Klsaltllalarak "Ene murı]h" şekline dönüşmüştür,
1E Aslı: "EşVen enle Ve keyfe ente'dir, Burada da klsaltllma yapllmlştlr.
19 "Ye sevade'|-vich" şeklinde de kullanlml Vardlr.
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kullanılmaktadır. Birbirlerinden aynlırken sıklıkla 'Allah ecib şığhk" (Allah işini rast

getirsin) deyimini kullanmaktadırlar. Türkiye'de pek çok insantn bildiği; "Kellim kellim

lö yenfa'deyimi de "M6 yenfa', 16 yünfa" şeklinde kullanılmaktadır.

Görüldüğü üzere bu kullanımlannt doğru telaffuz şekillerini bulmak adeta

imk6nsızdır. Bu bolgede oluşan geleneğe bağlı olarak Araplar, geçmişten günümüze

yazılı bir kültür oluşturamamlş, bu sebeple burada konuşulan Arapça, Kitabi

Arapçadan oldukça uzaklaşmıştır. Bir diğer unsur da, Türkçe ve Kürtçenin Arapça ile

etkileşimden dolayı Arap dilinin dış etkiye maruz kalmış olmasıdır. Kitabi Arapçadan

oldukça farklı olarak kullanılan bu telaffuz şekillerinin ve yanhş kullanımlann önüne

geçilmesi, kültürel zenginliğin korunması açısIndan da önem az etmektedir.

Mardin'in diğer sakinleri gibi süryaniler de, ana dil baklmlndan zengindirler.

Süryanicenin yanı sıra Türkçe, Arapça ve Kürtçe'yi de ana dilleri gibi

konuşabilmektedirler, Yani dinsel Ve etnik çeşitliliğin bir zenginliği olarak bu bölge

sakinleri, birçok lisanl rahat bir şekilde öğrenebilmekte Ve yaŞamlannI daha

alternatifli olarak sürdürebilmektedirler. Ömeğin Süryaniler İncil'i; LAtince, Süryanice

ve Aramca olmak üzere üç dilde okuyabilmekte ve ibadetlerini bu üç dille

yapabilmektedider,

Geçmişten günümüze Mardin bu küItürel zenginliği, içerisinde banndlrmlş

olduğu birçok kültürel etkinlikle ortaya koymakta Ve bu zenginliği nesİlden nesile

aktarmaktadır. Bu bağlamda burada bu zenginliği yansltan bazı kültürel örneklere yer

Vermek yerinde olacaktır.

l/ardin, düğün, eğlencelerde icra edilen çok zengin bir şark müzik birikimine

sahiptir. Dün olduğu gibi bugünlerde de düğünler, Mardin müziğinin icrasl açlslndan

büyük önem aE etmekte, neredeyse açık hava konserini andırmaktadır, Buna

rağmen Mardin'in sanatçıları kendilerine ait bir müzik repertuan oluşturamamışlardır.

Bunda da birtakım etkenler önemli roi oynam|ştır. Bunlardan biri, Madin kaynakh

türkü ve şa*ılann doğaçlama usulü ile farklı sanatçılar tarafından farkh farklı icra

edilmiş olması; diğeri ise, bu türkülerin Arapça sözlü olmasl bu durumun da onlafln

tanlnmaslnda, ara bir dönem de olsa da, dezavantaj olarak gönilmesidir. Az da olsa

Mardin türküleri, TRT repertuannda bu türküleri derleyenlerin Türkçe söz yazmaları

ya da parçalannl Tü*çeleştirmeleri sayesinde yer bulmuştur, Mardin'de müzik kl6sik

sazlar|a yapılmakta olup, makamsal ezgilere dayalıdır.

son zamanlarda Mardin müziğini derleme çalışmalan yapllmaya

çalışılmaktadır. Bu derlemelerde eserİerin sözleri birebir Türkçeye çevrilemediği için



Doç. Dr. ibrahim YlLMAz

bazılan olduğu gibi yazılmış, bazılan da eserin ana temasına uygun olarak Türkçeye

çevrilmiştir. Ancak bunlann hemen hemen tamamında Arapça sözlere rastlamak

mümkün oImaktadır. Bu eserler, ancak şekilsel olarak derlenmiş olup, oluşturulma

sebeplerine tam inilemediği için kültürel zenginliğin ifadesi olarak ele alınamamıştır.

Örneğin Mardin'de Reyhani'den sonra en çok sevilen Sabiha Türküsünün oluşumuna

neden olan hik6ye şu şekilde geçekleşmiştir: Eskiden Mardin'de kervanlarla sefere

ç|klİlr, üç ile altı ay arası aynllklar yaşanırdı. sabiha da çok sevdiği Ve yeni evlendiği

eşinden bu veslle ile aynlmak zorunda kalır. Alh aylık bir aynllktan sonra kervanln

dönüş haberi geldiğinde Sabiha eşini en iyi şekilde ka§ılamak için gece gündüz

eIinden gelen her türlü çabayı göstererek kaçılamaya hazırlanır. Kavuşma gününde

misafirler evi tıklım tıklım doldurur. Kavuşmanın sevinci ile Sabiha misaiirleri o kadar

güzel ağırlar ki çok yorgun düşer. Eşi onun bu höline acır ve dilinden şu sözler

dökülür: 'Sabiha kız sıhirti kumi itlai nemi" (Sabiham çok yoruldun bırak git dinlen

artık), Sabiha cevaben: "Monem u monem dalal le motkun fi ihdani" (Seni koynuma

almadan yatar mıylm, yatar mlylm?" Karşllükh bu sözler karşısında misafirier, en

uygun hareketin onlan yalnız bırakmak olduğunu fa* ededer ve onlardan izin isteyip,

eVlerine çekilirler."20

Mardin türküleri Arapça, Kürtçe Ve Türkçe o|arak üç dile de uyarlanıp

söylenmektedir, orijinal halleri daha çok Arapça Ve Kürtçedir. Müzikler hep aynl

kalsa da, sözler dile uyarlanırken değişlklik gösterebilmektedir. Örnek olarak Arapça

ve Türkçe kanşık olarak halk dilinde söylenmekte olan Esmerani'nin sözleri şu

şekildedir:

ESMERANI

Ben bir keklik olaydım

Dallanna konaydım

Gelen geçen yolcudan

Haberini soraydım

Ah ye esmeri loy lo habibi ıl esmerani (Ah esmerim oy; Benim sevgilim

esmerdh.)

Esmer ebu ıyun ıssud eğed akli u ğelleni (Esmerim siyah gözlüdür; Aklımı

aldın başımdan.)
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Çuha, Abdulkerim, Mardin Halk Mijziği,Ma.din, 2006, s. 95. Aynca bk. Sezel, s.271-279.
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Gidiyorum ağlama

Karalan bağlama

saçlanndan bir tel ver

ilaç olsun yarama

Ah ye esmeri loy lo habibi ıl esmerani (Ah esmerim oy; Benim sevgilim

esmerdir.)

Esmer ebu ıyun ıssud eğed akli u ğelleni (Esmerim siyah gözlüdür; Aklımı

aldın başımdan.)21

Kültürün aktanlmasında önemli yapl taŞlanndan biri olan hik6ye ve masallar,

diğer toplumlarda olduğu gibi, Mardin Araplan arasında da uzun bir dönem canlılığını

korumuştur. orta yaş Ve üstü Araplarla yaptığlmlz görüşmelerde büyük oranda sözlü

bir anlatlmla 'BinBir Gece'masallannl dinleyerek çocukluk dönemlerini geçirdiklerini

bize aktarmışlardır. Onlar, bu konuda şöyle derler: Eskiden evlerimizde bu hikAyeler

anne Veya babamlz tarafından yatma saatlerinde anlatılırdı. Biz de, bu hikAyelerle

hem çok eğlenir hem de hik6yenin nasıl gelişeceği hususunda heyecanlanırdık,

Hiköye bittiğinde ise, hik6yenin içerisindeymiş gibi olaylann kahramanü haline gelir,

bu hayaller içerisinde uyurduk. Akşam okunan hikayenin etkisiyle sabah zinde olarak

kalkardık, Hik6yenin bize verdiği psikolojik rahatlama gün boyu sürerdi''.

Burada anonim halk edebiyatı örneğini teşkil etmesi bakımından lıılardin

kültüründe önemli bir yen olan "Kürsil Defe" geleneğinden bahsetmekte fayda Vardlr.

Bu gelenekte özellikle uzun klş gecelerinde yaşlı kişiler taraflndan, masallar, halk

hikAyeleri, efsaneler anlatıhrdı; hikaye anlatılan evler konuklar|a dolup taşardı.

Anlatılan hik6yeler çoğunlukla uzun olur, gece yansına kadar, hatta sabaha kadar

sürer, kimi zaman bazı hik6yelerln günlerce devam ettiği de olurdu, İnsan|ar hiköye

dinlenen evlerde yer kapma yaflş|na bile girederdi. Bu gelenek, günümüzde

teknolojinin evlere girmesiyle varlığını iletişim araçlanna bınkmış, hızla kaybolmaya
yüz tutmuştur. Ancak uzun yıllar devam edip gelen Kürsil Defe geleneğinin;

masallann, efsanelerin, halk hikAyelerinin günümüze kadar aktanlarak gelmesinde ve

korunmasında önemli bir rol oynadığı da bir gerçektir. Burada bu geleneğe bağlı

olarak günümüze kadar sözlü oIarak ulaşan bir hikiiye ömeği şu şekildedir:

21 
Çuha, s. 45.
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Hikayetu asel

Ahki: Fi tarihina kem fı Padiş (Tarihimizde bir padişah vardı). lnharil vahid

kalbu talab asel (Günlerden bir gün canı bal istedi). Kel li hizmetkaru hldllne asel

(Hlzmetkanna 'Bize bal al dedi'). il bint ehadit tepse cit li's-sok dawant alel asel (Ktz

bir tepsi aldı, çaşıya geldi ve balı aradı). Arat asel indıl bakkal (Bakkalın yanında bal

gördü). İşteret minnu rayha li'|-beyt (Ondan satın aldı ve yol aldı), İzbaita z6kıt minal

asel araha vehit ihtlyar (Uzaklaşınca, baldan tattl Ve onu bir ihtiyar gördü). Kalla

zavkini ezeze (ona, 'Bana da tattli dedi). Katlu mo dawikik sultani makil ekel

(Hizmetçi, ihtiyara dedi: Hayır tattırmam. Çünkü sultanım bile henüz tatmadı, Mo

dovikik (Sana tattırmam). Deö alel asel (Bala beddua etti). Kal leydok minel asel

inşallah iddarit min simmu (ihtiyar şöyle dedi: 'Bu baldan tadan inşeallah ağzlndan

gaz çıkan|. Bade hizmetçiye ekelit bake iddarit min simme (Sonra hizmetçi biraz

yedi ve ağzlndan gaz çıkardl). Rahit lil beyt katlel Sultan: 'tırt' (Eve gitti Ve sulatana

'tırt'dedi). Bade sultan z6k minne huveze keme'l-hizmetk6r baka min simmı idanit

(Sonra sultan da hizmetçi gibi ondan biraz tattı ve ağzlndan gaz çıkardl). Kalle eyş

meseleye leyekil min he'l-asel iddarit (Hizmetçiye padişah dedi ki: Bu ne meseledir

ki, bu baldan yiyen gaz çıkanyor). Katlu aranT vahit ihtiyar red minni asel ma ataytuhu

dea fil hakkı'l-asel (Hizmetçi sultana dedi: Beni bir ihtiyar gördü ve benden bal istedi.

Ben de ona vermedim, O da bal hususunda beddua etti). hukaye hegye. (Hik6ye

böyle).

Sözlü edebiyahn en önemli kaynaklannda biri olan tekedemeler, Mardin'de

geçmiş yıllardan günümüze kadar dilden dile söylenerek az da olsa varlığını devam

ettirmektedir. Ancak bunlarda Arapça ve Kürtçe ifadeler iç içedir. Aşağıdaki

tekerlemeler ömek olarak gösterilebilir. Enzel accıp erkeb azzıp (Ayıdan indim, ayıya

bindim); Ekil zıbde mi't-taka (Dolabın içinden tereyağı yedim); Mişko mişko mışkılla

(Fare fare farella); Tedberike Abdulla (Abdullah'ın cebine girmiş); AMulla bire Fate

(Abduliah Fatma'nın kardeşi); Keççik ani civate (Kızlar getirdi toplantıya); Ne yekki ne

dıddoye (Bir iki tane değil); Serkan iken sısoye (Üç tane dört tane saylsız).

Mardin Araplan arasında bazı Arap atasözlerinin çok yaygın olduğu

görülmüştür. Bu sözlerin Tü*çe şekillerinin bizde de çok yaygın olduğu bilinmektedir.

Ömeğin Fincan kahve le h6tır erbain sene (Bir fincan kahvenin kırk yıl hatın vardır):

Huzi'|-asil nem aıel hasir (Asili al, haslrda uyu); ihterim tahterim (Hürmet et ki, hürmet

göresin); Haf eşşeyh yamel ameli'ş-şAb (Genç işini yapan ihtiyardan kork),

9B
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Mıhallemice22 birkaç atasözü ise şu şekildedir: Rah ıllıgbir za'ıttedbir (Büyük gitti,

tedbir de gitti); 'Amar u 'elle, rah u helle (Bina yaptı yükseltti, başkasına bıraktı gitti);

Eze ekelte rahlt ueze taamte fehüt (Yersen biter, dağıtırsan artar); YeVm bı yevm u'r-

nzk el- Allah (Gün be gün gEin, nzık Allah'tan'dır); ll blnt keme ıl ziyaraye (Klz klsmı

ziyaret yeri gibidir).23

Arap şiirinin önemli türlerinden b|ri olarak kaşımıza çıkan mevlit, Anadolu'da

yer edindiği gibi Mardin'de de yerleşik hayat içerisinde varlığını sürdürmektedir.

Bunda okunan mevlit, Anadolu'daki geleneğinden farklı olarak Mardin bölgesinin

etnik yapısına göre şekillenmiş olup, Arapça ve Kürtçe olarak karşımıza çıkmaktadır.
Arapça mevlit olarak İbn Hacer el-HeytemT el-Mekk'i (ö. 97 411567\'nin Mevlidu'n-Nebi

ueya Mevlidu ibn Hacer adıyla anılan mevlit türü okunmaktadlr, Bu eserini, mevlit

merasimlerini okunmak için kaleme almıştır, Bu mevlit, tamamen nesir tarzında olup,

Hz. Peygamberin nurunun yantılışından itibaren, annesi Amine'nin doğumdan önce

gördüğü harikul6de olaylar, doğumu, bu esnada meydana gelen olaylar, süt anneye

verilişi, çocukluk dönemi, peygambediği ve mucizelerini ihtiva etmekte olup, Ayet ve

hadislerle süslenmiştir.2a Mardin'de özellikle camilerde okunan Kürtçe mevlitlerde ise,

Hasan et-Tüsi ve Haydari'nin mevlitlerine rastlanmaktadlr,

Mardin, Güneydoğu Anadolu Bölgesinin iklim, sosyaİ ve iktisadi yapısıyla

benzerlik gösterdiği gibi Güneydoğuya has yemek kültürünü de içinde

banndırmaktadır. Mardin'de yemek kültürü, çoğunlukla et ve baharat üzerine

kuruludur. Kısmen de sebze yemekleri yapılsa da bunlann içinde mutlaka et ve

baharat tercih edilmektedir. Et yemeklerine bağlı olarak bulgur pilavı sofranın

değişmez unsudarı arasındadır. En yaygın yemekleri olarak acin (çiğköfte), ırok (aya

köfte), ikbebet (içli köfte), bello'i, küsır, pilav, vb. sayılmaktadır. Köfte ve dolmalar

yaygın yemek tüderidir. Bello'i (mercimekli köfte), daha çok öğlen, kuilk (haşianmış

içli köfte) ise akşam yenilmektedir. Kibe (işkembe dolması) ve kaburga dolması da

özgün yemekler arasındadır. Goşt u gırar (et Ve bulgur pilavı) ise misafire sunulan

ana yemeklerdir.

Kültürün Mardin'de önemli yansımalarından biri de medreselerdir. Klasik

Arapça eğitimi diye nitelenen medrese eğitimi, Mardin'in Midyat ilçesinde camiler

22

23

24

l\,1lhallemice, Arapçanln bir lehçesj olarak kabul edilmektedİ (bk, Aslan, "t\4ihellemiler sözlü Edebiyat
Geleneği", s. 242),

Aslan, a,g,m,, s. 243-244,
Bk. ibn Hacer el,Heytemi, Meylld lbn Hacel, islanbul, lsz.; Baklrcl, selami, Mevlid DoğuŞu ve
Geil§mosl, lstanbUl, 2oo3, s, 89.
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araclllğl ile halen varlığını sürdürmeye çalışmaktadır. Buralarda, herhangi bir yaş

sınırlaması olmayıp, on yaş jle klrk yaş arasl eğitim alan insanlan görmek

mümkündür. Halk, hem bu medreselerin maddi ihtiyaçlannı kaçılamakta hem de bu

faaliyetleri düzenleyen; Seyda ve Şeyh olarak nitelendirdikleri hocalara büyük bir

sevgi ve saygı göstermektedirler, Şöyle ki, Mardin Midyat ilçesinde Varhğlnl devam

ettiren medreselerle ilgili araştırmamızı gerçekleştirmek üzere irtibat kurup

kendisinden randevu istediğimiz Şeyh Beşir, bazı çekincelerle birlikte görüşme

isteğimizi kabul etmiş ve: 'Kime sorsanız sizi bize ulaştınr' demiştir, Biz de onun

sözüne istinaden Midyat'a gidip, bir esnafın kapısını çalıp, 'Biz Seyda Beşiiin

camisine gitmek istiyoruz' dediğimizde, bizi buyur edip, kendisinin bizi Seyda Beşir'e

arabaslyla ulaştırabilecegini, onun misaf]rine hizmetin Allah'a hizmet olduğunu

söyleyerek, bizleri ona götürmede lsrar etmiştjr.

Bu medreselerde öğrencilerin kabiliyetleri de göz önünde tutularak icazet

verilmektedir, El yazısı ile kaleme alınan icazetnameleri, Arapça olarak yazılmakta ve

öğrenim görmekte olduğu hocalanndan başlayarak'an (den)....'an ile dört büyük

melekten biri sayılan Cebrail'e kadar uzanlp gitmektedir. Buralarda fasih Arapça

öğretilmekte, yani sokaktaki halk Arapçaslnln doğrusu Verilmeye çahşllmaktadlr,
Aynca Arap edebiyatına dai eKenil vb. klasik eserler de okunmakta Ve böylece

eski Osmanlı medrese geleneği canlı tutulmaya çalışılmaktadır, Şeyh Beşir, bu

konuda bizlere şunlan söylemektedir: "l\ıledrese öğrencilerinin içensinde, desteklense

ders verecek insanlar Var. Bizler bu faaliyetlerim jzle devlete de destek olmaktaylz.

Allah'tan korkan dağa çıkmıyor. Arapça ile temiz kahyorlar, Onlar cami içerisinde

itikaftadırlar, Tatilleri de yoktur. Leyl vennehAr (Gece ve gündüz) ders okuyup,

müzakerede bulunup, ibadetlerini yapıyodar." Onlar, aynı zamanda yetiştirdikleri

öğrencilerin devletten kadro almasalar dahi dine, diyanete hizmet eftiklerini

söylemekte ve ileri seviyelerde tasawufi eserler de okuduklannı belirtmekte, fakat

bazı şatahat do|u tasawufi eserlerden uzak durduklannı özenle vurgulamaktadırlar.

Güneydoğu geleneksel medreseleri, Osmanlı imparatoduk süresince

ortadoğu'nun en önemli sivil ilim merkezlennden biriydi. Cumhuriyet döneminde de

uzun bir süre Tü*iye'nin her tarafından, Karadeniz, Ege, İç Anadolu'dan yüzlerce

öğrenci bu medreselerde tedrisat görmüştür. Güneydoğu'daki medreselerin genel

dini hayat ve İsl6mi ilimler alanındaki zengin katkılarını unutmamak gerekir.25

100

25 Öztoprak, sadreddin, Şark Medre seleinde Bir Önür,lslanbul, 2oo3i Demircan, Nezi, Halil Gönenç
Hoca - Hayatü ve Hatüratü, istanbul, 2oo4; Ekinci, Abdullah Ve Külük Ahmet, 'Güneydoğu
Anadolu'nun l\,4edenjyel Tarihi Açlslndan Önemi Ve Nusaybin okulu", Makalelerle Mardin llt Eğitim -
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Sonuç olarak bir medeniyetler mozaiği konumunda olan Mardin, farklı dil, din

ve kültürlerin en zengin buluşma noktalanndan biridir, Farklı kültür|eri yüzyıllarca bir

arada banş içinde yaşatan bu kentin her köşesi, 6deta 'medeniyetler köprüsü'

oluşturmaktadlr. Bu noktada Mardin ve yöresi, en ilginç tecrübelerin yaşandlğl

yerleşimlerden biridir. Bu durumu, Mardin'den sonra kültürel mozaiği en çok içinde

banndıran ilçelerinden biri olan Süryanice ismi Hapisnas oIan Midyata bağlı

Mercimekli köyü'nde açık bir şekilde görmek mümkündür. Mardin'in çok kültürlü

yapısında ayn bir yere sahip olan MercimekIi köylüleri, köylerine kültürlerarası

diyalog çalışmalan için bir merkez kurulmasını da istemişlerdir. DevIet yetkililerince

bu talep de olumlu karşülanmlştlr,

Kijltijr - Edebiyat, istanbul, 2007, s, 1-28i Bulaç, Ali, 'Güneydoğunun Psikolojisi', Zaman, 6 Ekim

2004.
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NEVAI BAHçEsiNDE GÜLLER, GoNCALAR

Dr, A, Hi16l KALKANDELEN-

özeı
Gül; rengi, şekli, kokusu, tazelğ, çeşidi ve gijzellği itibariyle özel bir çiçeftir

Bu çiçek hayatımızı etkilemekle biflikte, edebiyatımıza da konu olmuştur. Gülü

nalzeme olarak kullanmayan şair yoktur Ali Şir Nevei de gijlü en güzel kullanan

şAilerden biridir. Bu makalede gülün çeşitli anlamlan, tarihi ve özellikleri ib Nevöi

Divenı'ndaki gül ve gonca incelendi.

Anahtar kelimeler: Fars edebiyatı, gül, gonca, Ali Şir Nev6i, Nevtıi Divanı.

ABsTRACT

Roses and Buds in Garden of Nev6i

Rose is a special flower witl1 it's color, shape, odor, freshness, kind and

beauty. This flower has become a subject of our literature as well as effecting our

lives. There has been no poet which hasn'i used fhe rose as a material. Ali Şir Nevei

,.s one of İhose poeİs to Use İhe rose,h a beautifulway. /n İhıls essay, have studied

the rose and the bud in the Divan of NevAf with reference to the ditferent meanings of

the rose, ,t's h,sİo/y and it's peculiaities.

Keywords: Persian literature, rose, bud, Ali Şir Nev?ıi, Divan ot Nevtıi.

Gül, Pehlevice gül, Arapça verd kelimesinin kaşılığı olup, Farsça'da gül (gul),

genel olarak çiçeğe verilen bir isimdir. Farsça sözlüklerde açmış çiçek olarak dikkati

çeker. İz6fetsiz kullanıldığında bir ağaç ismi olarak zikredilir ve özellikle "kırmızı gül"

kasteditir. Bu kasıtta ilk akla gelen, güzel, taze, keskin ve hoş kokulu bir çiçektir.

Beyaz, san, pembe, ktrmlzı Ve lslah yoluyla siyah renkli olanları, yalın ve katmerlileri

Vard lr.

İzAfetli olduğunda ise maksat, çeşitli renklerdeki farklı çiçeklerdir.l Çiçeğin

hangi nevi bildirilmek istenirse onun eweline gül kelimesi tamlayan olarak getirilh.2

- Atalürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi lslam Tarihi ve sanatlan Bölümü
1 Dihhude, Ali Ekber, Iuğaheme-yi Dihhude,Iahran 1346, yüll, 341,
2 Şikan, ziya, Ferheng-l Z/ya, istanbul1984, ll, 1685.



Gül-i idrisT: ortanca, gül-i atlas: şebboy, gül-i behmen: kardelen, gül-i divudi:

papatya, gül.i gendum: peygamber çiçeği, gül-i mina: mine çiçeği, gül-i Vahşi:

yaban gülü gibi.

Gül, orta Asya'da çok eskiden beri bilinmektedir. Eski Yunan edebiyatında da

gülden bahsedilir. Hıristiyanlığın ilk çağlannda Hz. İsa'nın sembolüdür. Hz. Meryem'e

"Dikensiz gül" denmiştir, Musevilerin Hz, lılusa'nın Tur'dan dönüş hatırası olması

üzerine yaptıklan bayram Gül Bayramıdır.3 Roma döneminde de gül, aşk ve neşe

çiçeği sayılmış, ziyafetlerin Vazgeçilmez öğesi olmuştur.

Doğuda gül konusu ilk defa Fars ve Hint edebiyatlarında işlenmiştir. Tü*

edebiyatına da Fars edebiyatından geçmiştir. Bu yüzden güle, "güneş gibi doğudan

doğmuş, batıya geçmiş bır çiçektil' diyebiliriz. Efsanelerde de gül, farkh anlamlarıyla

kullanılmıştır,

Gül, genel olarak edebiyatta sevgiliyi temsil eder. Özellikle Türk, Arap, Fans

ve Hint edebiyatlannda önemli ve geniş bir yere sahiptir, Çiçekler içinde en çok

anılan, işlenen güldür. Divan edebiyatında bazen genç bir delikanlıdır. Kısa ömürlü

olması dolayısıyla dünyayı ve geçici aşkt yansıtır. Biçim bakımından; açılmamış

haliyle gonca, tam açılmış haliyle de gül olarak ele ahnır, Bu haliyle de kulağa,

oturmuş adama, sanğa, külaha benzetilir, Yılda bir defa açması baklmlndan

kandildir, yapraklan dolayısıyla kitaptır, kağıttır, defterdir, mecmuadır, Kur'6n

sayfasıdır, zerefşandır.4 Kırmızı rengi bakımından, kandır, kanlı gömlektir, ateştir,

şaıaptır, beyaz rengi bakımından kefendir. Güzellik unsurlarının başında gelmesi

baklmlndan, sevgilinin yüzü ve yanağı ile teşbih halinde bulunmaktadır. Gül

sevgiliye, sevgili de güle benzemektedir. Bu benzetmeyle onun her haliyle gül oluşu

belirtilir. Bağla, bahçeyle, çemenle, dahası baharla bütünleşmiştir. Gülistanın,

gülşenin, gülz6nn sultanıdır. Ona verilen ayncalık, hünkar, şah, serdAr, reis ve sipahi

olması sebebiyledir, Diğer çiçekler onun emrinde, hizmetindedir. Bazen nazlanır,

açmaz, Bazen de bülbülün sesini bile duymaz. Yaprağını dökmesi

kıskançlığındandır.5

Gonca; açılmamış çiçek, tomurcuktur. Gençliği, tazeliği ifade etmesi

bakımından gülün emir eridir. Divan şiirinde sevgilinin ağzı, dudağı yerine kullanılır.

3 Türk Dilive Edebiyat, Anslk/opedisi, Dergah Yay., lstanbul 1986, ll1,382-393,
a zerefşen: altln kakmall, degerli bir kağlttlr, Bu konuda genlş bilgi için bk. Abdulkadir Yllmaz, rü*

Kitap Sanatlan Tabi ve lslülahlan, lstan bul 2004,
5 PaIa, lskender, Ansiklopedik Divan Şiii Sözli)ğij, Kapl Yay., islanbul 2004, S, 171-172 rohsa,

Harun, Ahmet PaŞa'nün Şii Dünyasü, Ankara 1973, s, 219; sefercioglu, M, Nejat, Neyf Dıy6n]h/,
Iahiir, Küllür Bakanlığı, Ankara 1990, s, 405.
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Bazen gagadır. Ağzının kapalı oluşu sebebiyle konuşmadığı gibi, küçüklüğü

sebebiyle dil bilmediği için de konuşmaz, Bazen güler, açılı1 sıdan i§a eder, bazen

de sır saklayan gülü andınr. Gonca, içinde mücevher saklar, Kadehtir, defterdir,

gelindir. Yeşil yapraklan da elbisesi veya yakasıdır.6

Türk edebiyatında gül, naatlarda çok kullanılan bir motjftir. "Müminler gülü",

"gül-i zibö", "gül-i bT-h6i', "güli gülz6r-ı taravet", "gül-i gülzar-ı risabt", "gülbün-i

ma'rifet', "gülbün-i bağ-ı risölet", 'gül-i nev+este-i harem", "gül-i maksOd", "gül-i

dest6r-ı mur6d", "verd-i güIistön-ı kuds" gibi terkiplerle ifade edilmişlerdir.7

"Gülü tarife ne hAcet (ne çiçektir biliriz)" diyecek kadar içli dışlı olduğumuz

gül, 'gül gibi", "güllük gülistanlık", "gül gibi bakmak", 'gül gibi geçinip gitmek", "el

bebek gül bebek", 'güldükçe yüzünde güller açmak", "üstüne gül koklamamak", "al

gülüm ver gülüm", "dili güllü" "yüzünüze gülleı,' gibi deyimlerimizde ve "bir ağaçta

gül de biter diken de", 'gül dikensiz olmaz" "gülü seven dikenine katlanıı'' 'gül

dalından odun, beslemeden kadın olmaz" "hocanın vurduğu yerde gül bite/'

"oğlanınki oğul balı, kızınki bahçe gülü" gibi gül ile ilgili atasözlerimiz vardır.8

İran edebiyatında gül ve büIbül üzerine söylenmiş şiirler, mesnevi tazında
yazılmış güllü aşk hikAyeleri, çeşitli şairler tarafından çok fazla işlenmiştir. Divan

şaideri pek çok gül redifli şiirler yazmışlardır. Şiiderde, özellikle miröciyelerde gülün

Hz. l\ıluhammed'in terinden oluştuğu ifade edilmektedir. peygamber ve gül

sevgisinden dolayı da Hilye-i Şerifler gül şeklinde yapılmıştır.9

Tasawuf edebiyatında gül, ilk olarak Allah'ln Ve Allah'ln birliğinin remzidir.

İkinci olarak, gül remzi ile kastedilen Hz. Peygambe/dir, Özellikle gülün kokusu,

O'nun teri olmak şerefini kazandığından bu kadar güzeldir, Allah, Hz. Muhammed'in

kokusu ile güle tecelli etmiştir.ıo Yine gül, gönülde meydana gelen bilginin neticesi ve

meyvesidir. Güzel taç yapraklan ve dikeniyle ilahi cemali Ve celeli en güzel biçimde

yansıtır, şevk sahibi ruhun simgesidir.11 Tasawufi sembolizmde açılmış gül, bidiğin

çokluk halinde görünüşünü temsil eder, can sımnı açığa vurur, Gül, ömrünün kısalığı

dolayısıyla hayatın geçiciliğini de ifade etmektedir, 12 Tasawufi sembolizmde gonca,

6 Pala, iskender, Ans,;k lopedik Djvan Şiii Sbzlüğü, s. 168.7 Yenitezi, Emine, D,yan Şllrnde Net, Türkiye Dlyanet Vakfl Yay,, Ankara 1993, s, 314,
8 Aksoy, ÖmerAsım, Atasözlei ve Deyinler Sözlüğüi, lnkllap Yay., lstanbul 1998, |,294-295; l1,825,
9 Ayvazoğlu, Beşir, Ga er Ktabı,s.92-93.
10 Tüfu Dili ve Edebiyafı An§ik/opedlsi lll, 383.
11 Uludağ, sü|eyman, lasawuf Terinlei Sözlüğü, KabaIcl Yay,, istanbul2002, s, 149,
12 Ayvazoğlu, Beşİ, Güller Ktab],Ka yay,,lslanbul 20o, s, 95_96,



birliği, halvet halini yani insanın kendisiyle ve Allah'la baş başa kalmaslnl temsil

eder.13

Gülün tarikatlarda da sembol olarak büyük önemi vardır, Dervişlerin giydiği

"arakiye" denilen başlıkİann tepesindeki dairevi parça da ateşte klzdlrdlklan demir de

güldür. Destegül, bir çeşit cübbedir, 'Gülbank" hem tasawuf ıstılahlanndandlr, hem

de yeniçerilerce tertip edilmiş dualara verilen isimdir. Askerlerin giydikleri

cepkenlerdeki alametlerden biri de güldür,14

Gül, Tü* süsleme sanatlannda en çok kullan|lan motiflerden biridir, Pek çok
kitap güIlerle süslenmiş Ve levhalar oluşturulmuştur, Kuı'en4 Kerim'led,e hel on

ayette bir "aşere gülü", "hizip başlannda "hizip gülü", cüz başlannda "cüz gülü",

secde ayetlennin başlannda "secde gülü" bulunmaktadlr. Bunlar -gülçe" 
veya

"gülbezek" diye de isimlendirilirler. Tavan göbeklerinde ve kubbelerin ortasındaki

süslemeler de "gülçe"dir. Yine gül; çini, seramik, duvar resimleri ve kumaşlarda, taş

oymacılığında, minber ve mihrablarda, kitap cilt ve tezhiplerinde, ebruda ve mezar

taşlannda üsluplaştlnlarak kullanılmıştır.ıs "Ağızlık gülü", kapılarda tokmağın

geçmesine mahsus ortasında delik bulunan yuvarlak puldur.16 "Gül dalı",

"gülgonca", "gülbahar", "gülgüni" (mürekkep), "gülna/', "goncagül", "gülmlh",

"ağızlık gülü" de süsleme sanatlarında kullanılan tabir ve ıstılahlardandır.

Divanından örnekler vererek gül ve goncalanyla sunmaya çalışacağımız

şairimizin doğum yeri, sanat verimini kaplayan, belki de kendisine ilham kaynağı olan

güllerin bol bulunduğu bir yer olan Herat'tlr. XV. Yüzyılda Orta Asya'da benzeri

bulunmayan bir kültür ve sanat merkezi olan Herat, bağlan ve bahçeleriyle de ünlü

bir şehirdir. Orada Sultan Hüseyin Baykan ('l438-1507) ve Ali Şir Nevöi ('l44'1-1501)

sayesinde Timudular tarihinin son padak çağı yaşanmıştır, Bu devir tarihçilerinden

iranlı Abdünezzak-ı Semerkandi (ö. 8s7/1482), Herat'taki bağlann büyük botanik

bahçeleri niteliği taşıdlğlnl belirterek özenle yetiştirilen ağaç ve gül çeşitlerinin
isimlerini listelemiştir.]7 Ali Şir Nevai'nin İncil Kanalı üzerinde yer alan Bağ-ı Şah adlı

sarayı da meşhurdur.18 Şair hakkında kısaca bilgi vermek gerekirse;

13 A,g,e,, s.96,
]a Pakalln, Mehmet Zeki, osnanh Tarih Deyimleri ve Terinteri Söztüğij l, lstanbul 1971,s,683,
]5 Yllmaz, Abdülkadir, Türk Kitap Sanatlan Tabir ve lstıtahlan, islanbul 2004, s.'|oo; Türk Dili ve

Edebiyatl Ansiklopedisi, lll, 384,
16 Arseven, Celal Esad, Sanat Ansjklopedisi,ll, islanbul 1983, s, 664$65,
17 Ayvazoğlu, Beşir, Gü er Kitaa, s.54-55,
l8 uslu, Recep,'Heraı', DlA, XVll,215-218,
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Emir Nizdmuddin Ali Şir Nevai, Heröt'ta (844- 1441/906- 1501) dünyaya

gelmiş ve aynı yerde ölmüş bir Çağatay şairi olup, babası Gıyasuddin Kiçkine

Bahadır (Kiçkine Bahşı), Timurlular devrinin ileri gelenlerindendir, Daha on beş

yaşında iken kendisini şair olarak tanıtmayl başarmış, Türkçe Ve Farsça şiider
yazmaya başlamış ve bu yüzden "zu'lJiseneyn" olarak tanlnmlştlr, Ali Şi/in, Türkçe

eserlerinde "Nev6i", Fansça şiirlerinde "Föni" olmak üzere iki mahlasl Vardlr. süt

kardeşi ve okul aıkadaşı olan Sultan Hüseyin Baykara (ö. 911/1506) ile birlikte Ebu'l
Kasım Bdbür (ö. 861/1457) tarafından yetiştirilmiştir, "Em,f' lakabını az zamanda

önemli hizmetlerde buIunduğu için Sultan Hüseyin Baykara tarafından almışt!r.

Mühürdadık olan ilk görevinin ardından Divan beyliğine yükseltilen Ali Şir, gerçek bir

devlet adamldlr. Mütevazl, jyi ahlakll, şeftatli bir kişiliği olan şair, hayatnln sonuna

kadar yalnlz yaşamış, Abdurrahmön-l cami etkisiyle "Nakşibendi' tarikatlna girdikten

sonra bütün zamanını şiire, edebiyata, sanata, şair ve ölimlerle görüşmeye ayırmış;

sonsuz servetini kitap yazmaya, mescit, medrese, hastane gibi hayır eserlerine

bağışlamıştır. Sultan Hüseyin Baykara, oglu Bediüzzaman övdüğü kişilerin

başındadır. Sadi-yi Şirizi, (ö.691/1291), Emir Husrev-i Dihlevi (ö. 7251 1325), HAIız-

ı ŞTr6zi (ö. 791/1388) ve Abdurrahman-| Cami (ö, 898/ 1492) etkilendiği şairlerden
yalnlzca birkaçıdlr,

Türkçe yazılmış divanlanndan başka " Hayretü'l-ebriıf, "Leyltı vu Mecnün",

"Husrevu Şirin", "Seb'a-i Seyyare", "Sedd-i İskendef' mesnevilerini kapsayan

Haİnse'si, Nestıyimü'l-mehabbe min şemeyimi'l- fütüwe, Mecölisü'n-neföis,

Hamsetü'l-mütehawirin, Hiıltıt-i Seyyid Hasan Edeşir Big, Hebt-i Pehlevan

Muhammed, Çihl Hadis, Shdcu'l-müslimin, Müntıctıt, Muhtıkemetu'1-1uga@n,

Mizdnu'l-evztın, MahbObu'l-kullb, Münşetıt, Vakfryye, Nazmu'l-cevtıhir, T\rih-i

Enbiyd ve Hükemtı, Terih-i MultJk-i Acem ue Farsça Divan'ı bulunmaktadır.19

Ali Şir NevAT Divanı'ndaki güller ve goncalar da gül bahçesinde toplanmaya

haz lr çiçekler gibidir.

l_i|.§' ,{,..-J ğ_; sG sl;_Jİ ,)_İ ş
YY-..e {_, _A_j !ö._iJ _i _1_4 _. r_._._o,i

){çj ğ.!.J-j Jl;j oU_-§ {-J Gl
G!9-' 1-1 9-, .sJa.j jl J-r 9 {-Jy

19 Kut, Günay,'Ali Şir Navel, olA, istanbul 1989, l1,449453; Levend, Agah slrn, A/' Şir Noyaı
Ankara 1965, l]V; Kalkandelen, A, Hılal, 'A' Ş,r Noyiji ye FaEça Divanünün içik Açısından
/ncelenmesj', ooklora Tezi, Ezurum 2004,



"Ey gül bahçesinde binlerce şehla gözün gül gibiyijzünü seyrettiği güzel! Lale

ve gü[ sen görününce güzellik kazanıyor; kumru ve bülbiil senin aşkınla kavgaya

tutuşmuş ."zo

Gül, gülistan, löle ile yüz, dolayısıyla güzellik arasında münasebet kuruluyor.

Bu münasebette renk benzerliği de etkendir. Binlerce nergis, sevgilinin güzelliğine

olan aşkı sebebiyle seyir halindedir, Bu arada sevgilinin yüzünün gül olmasında

aşlğln Veya gönIün bülbül o1masl dikkat çekmektedir.

Gül ile bülbülün aşkı dillere destandır, Gül, bülbüIün sevgilisidir. Aşık da gül

kaşısında şakıyan bir bülbüldür. Sevgilisinin o gül yüzü için kavgaya tutuşup, diğer

kuşlan özellikle kumruyu da harekete geçirmektedir.

lı c| .,-j-T .e il-J üj.(.j § . -o ir JüL a>

l ı şl ,,r-.> ıl i.Jf ıı ..ı;",i;r c, Jj , <q' j
lJ ,l öio.r _rJül oljj şB ,-o,o 59Ş af

lJ91 6a-llı_ e$j c.if iAv' aİ ,rr"» Jf
a-J. f (,^o ğT.rJ+ .Ai,3 Jo Çri fa|,
gl ı lJ a...ı.ı_l ,r-lf l_, {gjf oE_JJk,

"Yasemin rengini veren gül yiizünii giil renkli şarapla ateşlendirsen ne olur?

Şebnenin tei, alın bahçesine oturduğunda açılan o ağız gibi, keşke gönül

goncam da açılsa!

Dünyanın bahçesinde yakıcı sonbahar rllzgilnnın kendisine pusu kurmadığı

güvende bir yer nerede vardıO'zı

Beyitlerinde yine yüz güldür. Fakat bu defa beyaz bir yüzdür ve gül renkli

şarapla renklendirilmesi temennisiyle, terli alnın şebnemli gül bahçesine benzetildiği

beyifte açılan ağız gibi gönlün de açılması isteği vardır. Böylece gönlüyle konuşup,

dertleşecektir.

Bahar, tabiattn en güzel mevsimidir. Güzellik deyince bahar, bahar deyince

güzellik akla gelir. Çiçeklerin en gözde olduklan zaman bahardır. Bağ, bahçe bu

mevsimde güzelleşir, bu yüzden diğer mevsimlerden ayncalIklldlr, ilkbahar ile

sonbahar daima tezat için bir araya getirilir, llkbaharia güzellik, sevgilinin yüzü,

yanağl, gençlik akla gelirken, sonbahar rüzgardlr, ihtiyarllktlr, hayatın son dönemidir.

ilkbahardaki gülü harap etmek için pusuda beklemektedir, bunun da olmayacağı

teminah yoktur, Rüzgar, özellikle saba, gül kokusunu her tarafa iletmesi, ilkbaharda

DivenJ Eni Nizenuddin t/i Şİ Neyei, (nşr. HUmeyunferdh, Ruknuddin), Tahran 1375 hş., s, 67, g.

2,

Diven-i Ali Şr Nevei, s-72, g,11.
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hafif esip gül yapraklannt okşaması, sonbaharda şiddetli esip yapraklannı dağıtması

bakımından söz konusu edilir.

,l09

"senin yüzün|)n gamıyla yaka yüftan giillere aferin; zira o yakalannın yııtığı

eteklein e kad ar ul aŞm §.
Mülk bahçesinde çimen pazanna bak ki; gül ve fesleğenle dijkkdnlann ihsan

eli seni görmek için ayine durmuş.

Gül yapra gonca dudağını ve jale dişlerini gösterse de, senin inci dişli, yakut

dudakh agzın gibisi olamaz.

Çimen, senin gelişinle nevruz rüzgdnndan bulduğu gibi can bulmuş, ağaçlar

hareket etmiş, çiçekler ve fesleğenler baş kaldırm§;'22

Beyitlerinde de sevgilinin gamına ortak olan bir gül örneği var. Sevgilinin

gamıyla yaka yırtması, yırtıkların da eteklerjne kadar ulaşması söz konusu ediliyor.

Gülün açılması, "ç6k-ı geribAn" tabiriyle anlatılıyor. Pazarda satılan bir eşya olması

bakımından da güzellik pazannın şahidi ve elden ele dolaşıyor.

Renk, hal ve şekil itibariyle, sır saklama özellikleriyle gonca dudak teşbihi var.

Gül üzerindeki jale, gülün dişleri olarak düşünülmüş, sevgiliyle kaşılaştırma

yapılmıştır.

Çemen, ilkbaharla canlanmaya başlar, Goncalann haberciliğiyIe bahann

geldiği anlaşılır; gül, baharda açan ilk çiçektir. Ağaçlar, ilkbahar rüzgAnyla eğilir,

sallanır. Reyhan yani fesleğen, renk, koku ve şekil yönüyle ele alınır, şekil itibariyle

dağınıklığı belirtir. Gülün çokça münasebet içinde bulunduğu tabiat unsurlaründan biri

de rüzgördır,

Lert l§ q u c.!_,j laıl9_jı'cfÇ ğT,('
l-dr§ ct-€ c-,§ .r-{ üir_T f ,-, !r,
l,€j'.ı-j§ 4u jt §9.j 9J q;i ıa )l ğ,Jİ )

l-{rlrğ_J, [4.r J§ cr+ ııJ+j.,c elf

f ı gfLş .,u..a , ls , _;,, 
^r 

4(9 ,.:rl, i f
lJ cJ-6 ş.ıiJ q jl ğ}iı,_ ;k' Gı^ {iP

ı<,ıı__f c^,_ı.ı nj jl ğrÇ o§j k!' iJAj

ğ_J.j 9 jE jr üc o^" .rljl, €! er-l4 4

-J u'J, 9 ül.ı-j§ J§ lt ğ.jb§ iJr" *i|i
Gj9jJ., §L| i {-:ğır_ ült go.ıiı jİ oı+

;l-f c-ıJ' ğlJ_l^.i €Ji,!ıl, {* J!:,i jl

a., ğ_,§ ııL ,jr3j' (J. !.,iş.,ai. d Jf

22 Div6n-i Ali Şi Nevöi, s.71 , g.9,



"Bağnmın yanğündan yijz parçaya aynlmış gönlü görsen, goncanün

yanğündan gül göründü sanürsın.

Eğer onun maksadı gül renkli şrap değilse, Yiice sanatkar, yakut renkli

salkımlan asmaya neden baghyo/?'23

Gönül, azu ve istek kaşısında aşllamayan, can ile birlikte bulunan, bazen

mutluluğun, bazen de sıkıntıların görüldüğü bir merkezdir. Her zaman aşk ve aşığın

olduğu yerdedh. Bazen aşığın bizzat kendisi olur, bazen de aşığın sohbet ettiği,

dertleştiği, tavsiyede bulunduğu bhisidir. Gönül, çoğunlukla gam ve keder

içerisindedir. Perişan olan, kaygılı olan, harap olan, sergeşte olan, bikarar olan,

güzellik güçlerince yakülan, ylkılan, ayaklar altüna allnan, en ağlr şekilde
cezalandınlan, dolayısıyla paramparça olan yine odur. Gönül yaralıdır, ateşler

içerisinde yanmaktadır. Onun bu yüz parça oluşu ve yanmasıyla da goncanın

açılmasıyla ortaya çıkan kırmızı, katmerii bir güle benzetilmektedir.

ikinci beyitte renginden dolayl gül-şarap, benzerliği var. Yine yakutun, rengi

bakımından asmanın salkımlarıyla, dolayısıyla şarapla olan ilgisi belirtiIm|ş, dest-i

sun' tamlamaslyla Allah kasdedilmiştir.

l 4',d? Jl-jbl jJ' - LlT J-l
l-€rir- .ıJrP .LJ {-j.',. l.r-? aJl ğJ,+

ı€ıo_, , kıl ,{-J (,-iğ_J lA-A 4-.Jr 1tt1.-.j,

,l_ıil_rğ ol.ı.€-ı .ı-j_f o.* aı-eıf

"Havanın güllere ve yaseminlere döktüğü şebnem (çiğ , çimen çocuklannn
yanagındaki su kabarcüğü gibioldu.

Çemenin güllei aynhk şehitleri değilse, lale gibi neden kefenler kana

bulandı?'2a

Çimen, bağ Ve bostana benzer. onun da esas unsuru yeşilllkten, ottan oluşur.

Seyir yeridir, su ile güzelleşir. Şebnemli hali de çemenin farklı ve özel bir

manzarasıdır. Şebnemin üzerinde bulunduğu be|irtilen çiçekler; gül, gonca, lale,

nergis ve yasemindir. Bunlar aynı zamanda çimenin çocuklandır. Bunlann üzerindeki

şebnemler de çimendeki çocuklann yanağındaki su kabarcığı gibidir.

Gül, rengi itibariyle bazen kana benzetilir, Nevdi de çimenden aynlan gülleri

aynllk şehitlerine benzetiyor. Şehit kanlar içerisindedir. Löle de renginden dolayı kan

23

24

Diven-i Ali Şir Nevei, s.74, g.15,
Diven-i Ali Şir Nevei, s.82, g.30,



Nevei Bah çesinde G ü lle r,

ve kanlı kefen gibi unsurlann benzetileni

bulanması da bundandır.

ljl> 99-7 .|_l.ı-! 1-6lo r ?t j ı-ıl

olarak ifade edilir. kefenlerin kana

o§rT o§u j(-r a_? .ğr. oT aF§ , .',' ..J

"O sakinin yakut dudağüna ve şarap bulaşm§ ağzına gönijller goncas, esi,
canlar cevhe ri fed ad ı r.'25

l;-o ;§ 4? ,l,.,.rt, €l c, } ,-f , )f ı,., üJf .rşLJ ) ör-iJi.#,ş.H ly'

'Benim, gül yanaklı sakiden gül renkli şarabm varsa, ey zahid, senin hurive

kevserinle ne işim val1"26

Gibi birtakım beyitlerde de sakiden ve onun güzelliğinden gonca-gönül,

yanak{ül teşbihleriyle bahsedilmektedir. Asllnda bildiğimiz sakinin asll Vazifesi şarap
dağıtmaktır. Fakat sakinin bazen sevgili yerini tuttuğu ya da bizzat sevgili olduğu bu

beyitlerle bir kez daha ortaya konmaktadlr. Bu sebeple de sakinin en önemli

özelliklerinden birisi de tabiatlyla güzellik olacaktlr,

l; ı-ı)lJ gl-iio .;ı ı..p.1 c._l;o .,o üc
lJ,JlF 9'-.f J9. .sıj.ğ i fl ali

.rSı .rr c";; .j ;J ao .;lJı!f jtı

.ı-J_.rJ' c,.ıolJü 9 !.i* EiJ ğA,_l, <-,

"GüI yanaklı sakim, eğer yanagından ter damlarsa, şarap kokusu bana yeter,

gül suyu saçma|

Feni, eğer gül mevsimi elinden şarabü bnakırsan, nice defa ljztjlmen Ve

piŞmanhktan elini ıslrman gereki ;27

Beytinde de yine gül yanakh sakiden bahsedilmektedir. Sakinin ter

damlacıklan gülsuyudur. Gülsuyu; rengi, kokusu, elde edilişi, bazı yiyecek ve

içeceklere katllmasl sebepleriyle ele allnlr Ve sevgilinin yüzü, yanağl, teri, aşlğln

gözyaşlan için benzetilen olur. Yukandaki beyitte de yanak, ter, gülsuyu ilgisi aynl

anda söz konusu edilmiştir,

Diven-i Ali Şir Nevei, s. 71 , g. 9,

Diven-i Ali Şi Nevei, S,81, g,27 .

DMD_IAli Şir Neyeı s, 85, g. 36.
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l-r.' _r1_o g-.| oj-oi. ı.-r,r 1j+. Şr c_.ilı_ ,LiJj 9 o;-o .r-ı oırn ,J öT ,lsil

"Föni, o yüz, kirpiksiz ve zijlüfsüz bulunamaz. Dikensiz gül, y ansüz mahzen

nerededin"28

Beytinde, sevgilinin yanağının güle benzetilmesi ile kirpik-diken-gül

münasebeti ortaya konmaktadlr, Kirpik güzellik unsurlanndandlr. onsuz güzellik

olmaz. Bu özelliği yanlnda, çoğunlukla şiir|erde birer oktur, dikendir, klhçtlr,

hançerdir, mlzraktlr, hatta bazen asker dizisidir. Zülüf de güzellik unsurudur, Zülfün

yüzün üzerinde oluşu, hatta yılan gibi kıvnlışı çeşitli şekillerde düşünülür. Dikensiz

gül yoktur. Diken güle eziyet eder, ama gül, diken içinde açar, diken arasında yürür,

Her zaman dikenle beraberdir. Dikenleri kendine yakışır. Kim bilir belki de gül zarara

uğramasın diye etrafına dikenden çit çekilmiştir, NevAT de kirpiksiz yüzü, dikensiz

güle benzeterek, bunun imkAnsızlığını belirtmiştir.

Yine Nevöi, "şukuft'redifli şiirinin her beytinde "gül" ya da'gonca" kelimesini

zikretmiş, bahann gelişini ve güllerin açıl|şını çok güzel bir şekilde izah ederek

gözümüzün önüne güzel bir manzara getirmiştir.

ğö:-i J+, J-f j ]2l-ij ğT jl 1_6,Ş

cj<-i ,a.__ı c_i9 .l-ı ıJ 6l l ?,; .ş;1o

ğ.iJLı F" ğP j Olı-§ 4-?İ 4-r L_rf
c,.ifJ _;ı ojU .|s ,>:q <s:_ıl .;l ğ9ş
c.ıa-ı .ı- 9 .ı- cı* 1AesL' 1 4r .4ğ
,:öLı J-d g-.i J+-ı _iı .J (J-lf o.-?aA
ğ.i<-i y'l ğ.if .| 9J ğlJ J_.|l ılja-ıl jl

.:.i!._ı J-i rsl-_€f 9 (iJoo -)t-a, LoT

"i,....i osl-if c;.-.|r t: ce* jl Jı
ğr' ğr.| lil o-.,? J-r jl.ı-J_T lJJ
ülL. ,-.-*. 6A-i? '4-r_f j ıi cJJ' f
-J a-J ,J _l-J_.: .!.r-ı-i .-i_i _J :t _jl_"
; J-o, , ol-jE a.r. c.ıl' _jlj Jjü olj
i.Jl {;ijaj JJ' üT y'l J|[. *.--. !,jt

" Gönül cezbeden bahar geldive taze güller açtı. Gönüller, o neşeyle gülden

daha çok açtı.

Senin yanağının patak güzelliğiyle göniil, seher vakti açan gonca gibi açtü.

Aşk çimenin gülünden kan kokusu geliyor. Zannedersin ki goncalan ciğer

kan ıyl a(sul and ığ ı nd an) açtı,

Aglamama, gülmesine şaşırma; çijnkü bulut gözyaşı dökünce, taze gül açtı.

Saki! Bahar oldu, kadehimi ağzına kadar doldur. Özellikle çimenin

tom u rcuğ uyl a baştan baş a açtü.

'8 Diven-i Ali Şir Neveı s. 111, g.86.



Nevei Bahçesinde Güller, Goncalar------ ------------------------------113

Yeni yetişmiş ağaçbn eşıklara güldij, kavuŞmadü ama mewesiz ağaçtaki gül

libi Efu. u

'Ftıni", eğer o gül açtüysa şaşırma. Açtüysa, senin bulut gibi gözyaşından

dolayı açtı|30

Bahar gelince, güller açar, yani gülerler. Bu neşeyle gönüller de açar, yani

coşar. Gözyaşl yağmura, sevgilinin yüzü de yağmur dolayıslyla tazelenen bahara

benzetilir. Bahar hali, yağmurlarla kendini gösterir. Yağmurdan kasıt da Aşığın

gözyaşlandır. Aşığın gözyaşı dökmesi yani bulut gibi sulamasl sonucunda da çiçek
açar Veya meyve Venr. Meyve adı geçince de bağ ve ağaçla ilgili unsurlara fastlantr.

Bu unsurlar da toprak, ağaç, yağmur ve güneştir. Ağaçlar da bulut ve su ile olan

münasebeti, meyve vermesi, dibinde çiçeklerin bitmesi bakımından önem|i

unsurlardandır,

Güİ, bazen sayfa, yaprak, defter veya kitapla bir araya gelir. onun bu

birlikteliği yaprakları dolayısıyladır, Gül yaprağı, rengi, tazeliği, yumuşakhğı ve şekli
bakımından sayfadı1 nüshadır, evraktır, kasidedir, şiirdir. Nevöi de gülü bülbüle ait

bir kitap olarak ele almaktadır.

şJlş €rl_;' .ojl_j J--r ğ)9l i Ü ğt _ı çj+ğ Şg+ !* {" ; Üür. crP

"Taze gül yapraklanndan bi kitabı olan bülbülün sesinin neden feyzi

yoktun'31

Şekil itibariyle gül yapraklanndan oluşan bir kitap söz konusudur. Üstelik bu

kitap bülbülün her seher okuduğu bir kitaptır. Gül- bülbül münasebetiyle, gülün kitap

oluşu o kitabın da bülbüle ait olmasl konu edilmektedir, Kitap sahibi olunca da

bülbülde feyiz aranmaktadır.

l,1 [.:c; 9rı o.ı,iU <fl; 1 o{Ş -;s j+i lJ r§ 1rü-9 osls sQ _ı+ Jjl; .ıŞ ,.rp.,

"Gül yaprağı gibi yanağını nazikçe rüzgara, güzel servi gibi boyunu çabucak
toprağa Vermiş.' 32

"Nahl-i nez" tamlamaslnl,"dlrah1-| naz" ile sevgilınin kasledildjği ifadesinden yola çıkarak aynl
anlamda kullanmak mümkün olabilir. Tolasa, Harun, Ahmet Paşa'nın Şiir Dünyasl, Ankara 1973, s.
501,
Diven-i Ali Şi Nevei, s.126,g.118,
Diven-i Ali Şi Neveİ, s,155, 9.177 .

30
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Burada yanak, -Jr ır,;,.", yani gül yaprağlna benzetilmektedir, boy da yine

servidir,

Jl-J.r[JıJ' Oı-jT,J-iı., ğıi_Ç ol.,

Jt-+ Jl§9,-§j tc_iı oI t) il ,s,,,Jİ l I

ü-'.l9 rJ §P gı-.A g-<.A |.jr*| Lj

üF !i), §P ö_ılf jl.r-f§ llJt il,,

"Varlığımı yakmam için yüzünü aç. Halil'in giil bahçesinden narçiçeği renkli

ateş getir.

Ey bahçüvan, ya aıtık kendi gül bahçenden bahsetme, ya da o sevgilinin

yanağndan örnek (olarak) bi gül getir;'33

Özellikle yanak-gül benzerliğinden dolayı dikkate alınan beyitle birlikte,

güIlerin bulunduğu gül bahçesi de dikkat çekicidir, Nevai'nin bu beytinde; İbrahim

Peygamber'in Halil lakabına işaret mevcuttur. o'nun ateşe atılması hadisesine,

dolayısıyla "Ey ateş , İbrahin için serintik ve esentik ol| dedik' Enbiyö (21), 69. ayetine

telmihte bulunulmaktadır. Beyitte görüldüğü gibi Hz. İbrahim Halil sıfatıyla zikredilmiş,

ateş de gül bahçesi haline dönüşmüştür.

,-ı9_i ,_ü v,.>l_a f sj-o jl .r--ai .ı-il, 4JlJ JlJ ğT !ıJi (sı ıı-,.
.Jtj J,_§ğ .ı_j_loı .ıl_ıj9i 

-l 
c.-ı9, §c_üj ._s ıfuy t'ı

"Ey nergis, nazar ehli iyi görsün diye o güle bakma.

Yüsuf senin yanünda Ui gözükmijyorsa, güneşin yanında ayın güzel

gözükmemesindendir;'u

Beytinde, Gül |le Nergis aşktna telmih yapıimaktadır. Nergis devamlı bir bakış

hali içinde gözükür. Burada da nergis güzele yani güle hayran hayran bakmaktadır.

Yüsuf, şiirlerde en çok anılan peygamberlerden biridir. Güzellik timsalidir.

Sevgili bu sebeple övülür Ve güzellik bakımından ona benzediği, hatta onu geçtiği

söylenir. Ay ve güneşin ona güzelliğinden dolayl secde etmesine işaret olarak da

YOsuf- ay, sevgili-güneş benzetmesi yapılmıştır.

Diven-i AliŞir Nevel s.72, g,12,
Diven-i Ali Şir Nevei, s.192, 9.252,
Diy6n_/ t// Şir Nevtii s, 92, g. 50.
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!..* !9}.| {rJ q .ııT 9jlJ f t> ı-l ojl;
Y.ni, G'J jl Fj oT c,."ı 65o uiJri ,ı +r b

ç+? |S» )I PŞ)-r o;0ii l.1 .P' gı7 .1o

ç59 9 c.3., .,o .ü .ııilı ğıı .jo_9; o .f

'Çnende sevgilinin yüziinde gülü seyred|ordum. Sevgilinin kokusu bana

gelince yenilendim (yeniden hayat buldum).

Sevgilinin gül yüziine bkazcık benzedi renkte Ve kokuda. Başımın üzerinde

ona yer VeriŞim, sevgiliden dolayüdür." 35

Yine yüz Ve gül benzerliği. Üstelik gül kokusuyla tazelenme özelliğiyle bir

araya getirilmiştir. Nev6i, güle başlnln üzerinde yer Verişine sevgiliyi sebep

gösteriyor. Gül baş tacı edilmek üzere başta taşınır, baş tacı edilmeye de laylktlr.

üJLai Jo J\jl, a-+Ğ ,J s9-ı l-.ı osl-f !ğ ,J9J-.| .ı,_T .rıJ. gT Jö {r lJ J§ ü'r ojlr,

"Gönlü parçala ki, o yanağün şekli olaya çüksın. Gonca öIt[ide olia da açmış

gijliyidir.' 36

Beytinde de gonca, açllmamlş haliyle ele allnmlştır. Yüzünde örtüsü vardır ve

"gönlün aç|lmasl", parçalanmlş halde olması tabiriyle kullanılmıştır.

Gül; çiçeklerin en makbulü en çeşitlisi olarak Nevaı tarafından çok
kullanılmıştır. Gül-i sad-berg, Gül.i ra'ni Gül.i sürT, Gül.i sorh, Gül-i atlas, Gül.i

ter, Gül-i zerd, Gül-i sünbül, Gül.i şebboy gül çeşitlerinden birkaçıdırı7 ve Nevai,

gül-i ra'nadan bahsederken:

6;6ı ı-.ı., "§ .,l-;J {-., J-ğ_ö ğt_J L? Js Js q 1._ıT 91 4ı9.ı .,; s r ss: JV o9"

'Kendi yüzümü onun yüzünde hayal edince, artlk gül-i ra'nenın çehresine
nasül ilgi duyanm?"3e demiştir,

o.üş j (ter damen), o;§ (taze), rrJ o.jli (taze res), ..'1r,1 elg (pTş res), c^!§
o§JP (dest horde), ;9 ,*., (seher hiz), ,-ılrı-, (siı€b), .9ıjs9+ (hodr6y),

egriJ, (hoşreng), .:<iİ (bireng), JlJ.ı J* Qulbul şik6r), J1** (bihaD, cı.i
.i9r§ (şebnem furüş),.-ı_.9 Fı,i (şebnem ferib), ltş Ğ9i (şüh çeşm), e.ğJ natj

Diven-i Ali Şk Nevei, s.87 , g, 42.
Diy6n-lAli Şıl Ney6ı s. 89, g.45,
Dihhude, xxll, 343.
Diven-i Ali Şh Nevei, s. 257 , g, 373 .
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(nim reng), (slj§ §jJA (heze der6y) gülün sıfatlanndandlr.3g Bu sıfatlara örnek

olarak Nevöi' :

l§j (J-a gl tJ ;|' , 4ıb {ıirğ' JA f§j §--------. 
gl-' 9ı i., Girj jı ğl_.| _rs

" Bahçede onun yanağnn teiyle parlıyor, her an suya doynuş güle sitem

edıyordum"lo demektedir,

ı-ı)ıf (gul6b), ll.Jül JE(gul endam), e§l, .F(gul bang), cfrı.lıf(gul berg),

,_F ,sy (gul büy), oja7 Jr(gul çehre), 1ııs,.js'(gul deste), t.ı ..!r (gul ruh),

eğJ Jr (gul reng), Jlj Jr(gul zar), ,ııı,.F(gul fam), ğf Jr (gul gün), J$ Jr (gul

nör) da Nevöi'nin Dlvan'ında kullandığı gül ile ilgili terkiplerdendir.aı

ğİ§i Jır Jür(gul gul şuguften), üıi<ı Jr(gul şuguften), 9ı}lf
oirtdjı(gulab endehten), oJü Jr Jr(gul gul şoden), ö§j cj3Ltj'(gulbang zeden)

Nev6i'nin Diyan'ında kullandığı gül ile ilglli deyimlerdendir.42Örnek olarak:

c.,JL-§* ğl-ic J. J§ GJl-' .r[j +J Jj j c.ı-,I-d., jtı .ı;"irij .p' Ş (so ,-ıu jl olj

"Ne güzel senin yanağının bahçesi şarabın kızgınhğıyla gül gijl (yer yer)

açmış, her gülden (de) senin hasta e§ıklannün gönlünde birer diken;'43

g.1_1_j, o}_-, cr.ı_>9 jı ı ç ,,; !., 
-ğ 

ü----.itr JJ\_jl c,i!:,_i., c_JJ'

"Birlik bağının rüzgan esince, yakünlük bahçesinde gülün açsın"44

ğ-j'l-ı-j| .JyJ _J a-J .._o _ı§ Jrl-ij _.-, l[5 ö JüK? şP JLrj G9.i jl !'il- {'

"Saki, sadece yanağının teinden kadehe damlatmaü, gönlümün neŞ'esi iç,h

şaraba gül Suyu döktij."4s

Dihhude, xxll, 343.
Diven-i Ali Şir Nevği, s. 241 , g. 342.
Terkip örnekleri içın bkz. Diven-i Ali Şir Nevel s,129, g, 126; s. 165, g. 'l95j s, 275, g, 410; s, 153, g.

172;s, 108, g,82;s. 19,1, g.249;s,270, g,402js, 134, g, 136; 137, g, 14,|is, 188, g,242, s,,164, g,
'l95;s, 140, g. 148; s, 164, g. 194.
Afili, Rahim, Ferhengne ne-yi Şili,lll, 217 4-2191 ,

Div6n-i A/i Şi,r Nevdi s, 110, 9 85,
Diven-iAliŞk Nevei, s.120, g, 106,
Diven-i Ali Şir Nevei, s.129,g.126.
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42
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45



ili-ir c}.| oJ_l ,-f ğb-lf 9.+ §J-i a_i' F§J+i c-Jaı JJ Ş 4r oşL elö.i

'Şarap ateşiyle gömleğim gül giiloldu, bu kefenim olursa, gül bahçesi gibi de

lahdim olur."a6

ı.-rı l9-,.ı gajl 6-ıı öF 
^3 

J{ lj,a Jl, oj-o db js eı3llf ğ} l§ lJ;ıj !ğ.i. jü

'Feni'nin aŞkından bahsetme, aleme bülbül sesini yayma(yüksek ses

çükarma), halimizi kanŞtünp bundan fazla bizi rezil etme!'al

a6 Diven-iAliŞir Neveİ, s, 255, 9, 371.
a7 Diven-i Ali Şfu Nevii, s. 27 4, g. 410.
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DiLENciLiKLE MücADELEDE BAYBURT öRNEĞi'

Yrd. Doç, Dr. H. Murat KU[/BASAR"

özEr
Kulan-ı Kerim'de, Sünneite, Osmanlı Kanunnameleri'nde, Türk Ceza

Kanunu'nda, Kabahatler Kanunu'nda dilencilikJe ilgili hükümler yer almıştır. Hemen

hepsinde dilencilele muamelede yumuşaklük tavsiye edilmekle beraber ıslah

edilmesi ve engellenmesiyle alakah talepler de mevcuftur.

Asılar boyu, "veren el, alan elden üstijndüı" düstürunu şiar edinmiş ve bunu

hayat biğmi telakki etmiş olan Baybuıtlu, yokluğun ve açlığün ne demek olduğunu

tecrube etmiş olsa bile, en acsr:ı. maruz kaldüğı işgaller srasünda tatmıştır. Hiçbi

kimsenin, hele onuruna dijşkün hiçbir müslümanın tasvip edemeyeceği bir davranış

olan dilenciliğin o dönemde Baybwt ve çevresinde de yayılmaya başladığını görmek,

gelinen acı noktanın hangi aşamada olduğunu göstermesi açısündan mijhimdir.

Makalemizde; hiçbir menleket ahalisinin böyle kötü bk duruma d4çar

olmaması; insanımızın bugünlerde unutmaya yüz tuttuğu; yardümsevelik ve

başkalan için yaşana gibi güzel hasletleini kaybetınemesi; devlet icalimizin bu

mevzuda gerekli tedbilei alması temennisi ile yaklaşık bh asn önce Bayburt'un

yaptüğı bu güzel ömekliğin hem ülkeniz hem de dünya için önemi üzeinde

durulacadg

Anahtar Kelimeler: Müslüman, Dilenci, Baybuıt, Yardımseveıtik, Ömeklik

ABSTRACT

Bayburt Sample For The conflict With Begging

There are sone decrees about begging in the Quran, hadiths, ottoman Law

codes, Misdeneanor Law and Turkish Penal code. Almost all of them advice to

' Bu yazl, 18l9 Ekim 2008 tarihinde istanbul'da gerçekleşlirilen "l.Ulusal Dilencilik sempozyumu'nda
sunulan "Bayburl l\,iüslüman Dilendirmezler cemjyeti iie Alakall Tarihi Belgenin Tahlili" adll bildirinin,

bazl ilaveler yapllmak sureliyle makaleye dönüştürülmüş halidİ.
" Alaıirk Üniversıüesi ilaniyal Fakültesi lslam H,]kuku Anablim Dalı Öğrelim Üyesi

(kumbasar@atauni.edu.tr.)
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behave beggars with tolerance. However they also offer to prevent and improve thek

unf avor able conditions.

The philosophy of "People, vıho give something, has superior$ rather than

take it" has been adopted by the people of Baybuıt. By the way, they applied this

philosophy to their daily life. Afthough, they have experienced the poveıly and famine

before, these people faced off with them especially when the enemies attacked them.

Begging is not an acceptable behaviour, especially for the Muslim people consider

their honour. When enemies attacked to Bayburt, begging staıted to increase there.

Ih,.s ascension has an importance that indicates the level of begging,

ln this article, We hope that anyone falls in this bad situation, and our people

do not forget the emotions such as pertaining to char$, and living for the others. We

also hope that, our government makes provision in case of protect the people from

begging. ln the light of Baybuıt's nice behaviour occurred about a centuıy ago, its

impoılance will be mentioned.

Key Words: Muslim, Begging, Baybuıf, Pertaining To Charity, Model

Giriş:

islam dini, herkesin iş Ve güç sahibi olmasını, insanca yaşamaslnl, asgan bir

geçim standardlna sahip olmasını savunmuş Ve temel ihtiyaçlannı kaşılayabilecek

düzeyde olmasını istemiştir. Hz, Peygamber "Bizim işimizde çahşan bir kimsenin,

hanımı yoksa evlensin, kimin de evi yoksa kendisine bir ev edinsin, kimin de

hizmetçisi yoksa bir hizmetçi tutsun"l buyurarak insanca yaşamak için belli bir

standart belirlemiştir. Hattöbi, bu hadisin açıklamasında devletin, bu imkAnlan

çahşanlna sağlamasl gerektiğini ifade etmektedir.2 islam'da her şeyden önce ferdin

kendi kendine yeterli olması istenir, Başkalanna yük olan insan kınanır.

Peygamberler dahi kendj el emekleriyle geçinmişlerdIr, Çalışmak ibadet sayılmış ve

ona maddi sonucunun ötesinde sonsuza uzanan bir boyut daha verilmiştir, 3 En güzel

sadaka çoluk-çocuğuna getirdiği ihtiyaç maddesidir, Nitekim Hz, Peygamber: "Kişinin

1 Eblj Davud, Ha.ac Ve'|-Fey', 10
2 Hattabi, Ebı] süleyman Hamd B. lvuhammed, Mealimü's-sünen, thk: Muhammed Refik (sünenü Ebi

Davud'un kenannda) Daru'I-Hadis, HUmus, 1969, lll/354,
3 Beşer, Faruk, lsl6mda sosyal GüVenlik, D,l.B. Yay, Ayylldlz Mat, Ankara, 1987, s.185.
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ailesinin nafakasını temin etmesi, sadakadı/4 buyuraııak konun önemlne dikkat

çekmiştir.

İslam, elde olmayan sebeplerden dolayı fakir, yoksul ve ihtiyaç sahibi kişileri

yalnız bırakmamış, onlann ihtiyaçlannı kaşılamak için gerekli tedbirleri almıştır. Bu

tedbirler arasında devlet yardımı, zekat, fıtır sadakası, fidye, kurban, ve keffaretler

sayılabilir. Serahsi, eserinde "Çalışma gücünden yoksun olan ve geçekten ihtiyaç

sahibi olanlann karınlannı doyurmasını, insanlar üzerine faz olduğunu beyan eder.

Eğer bu durumda olan bir kişi ilgisizlik yüzünden açlıktan ölürse, durumunu bilenler

bu günaha ortak oluriar. Ancak bazl insanlar ilgilenir ve yardlm ederlerse, o faz
diğerlerinden düşer. Yine öciz olan böyle bir kişinin açI|ktan ölmemek için istemesi

fazdtr. Eğer bunu yapmayıp, açlıktan ölürse günahkAr olur."5 demektedir.

Kui6n-ı Kerim'de, hadislerde olduğu gibi dilencilikle ilgili geniş ve detaylı

açıklamalar söz konusu değildir. Diğer manalan dışında dilencilikle (söil kelimesiyle)

ilgili beş öyet söz konudur, Dört öyette isteyen, dilenen anlamında, bir Ayette ise fiil

(yani istemezler, dilenmezler) anlamında kullanılmıştır. "...İyilik, ancak Allah'a, ahiret

gününe, meleklere, kitaba, nebilere iman eden, mah O'nun seygisıyle yaknlanna,

yetimlere, yoksullara, yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelein hürriyetine kavuşması

için veren, namaz kılan, zekat veren, söz verdikleinde sözleini yerine getiren, zor ve

dar zamanlarda ye §ayaş anında sabreden(lerin yaptığ)dır. . ,"(Bakara, 177), "

Mallannda, muhtacbeil) ve yoksullar için bir hak vardırpAriyal,19\ "onlann

mallannda istevene ve (istemediği için) mahrum kalana belli bk hak

aynlmıştır.(Medric,24-25) "Öyleyse yetimi sakın ezme. İsteveni de sakın

azarlama.(Duhaı,9-10) Bu dört 6yet-i kerimde her zaman zor durumda kalan yoksulun

olacağı ve bunlann yardım talep edeceği söz konusu edilmektedir. Yoksa dilenciliği

meslek haline getiren insanlar kastedilmemektedir, "(Yapacağünüz hayüflar) kendilerini

Allah yoluna adamış, bu sebeple yeryüzünde kazanç için dolaşamayan fakiler için

olsun. Durunlannü bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolayı onlan zengin zanneder,

Sen onlan simalanndan tanırsın. Çünkü onlar, yüzsüzlük ederek bir şeyler

isiemez,(Bakara, 273) Son 6yet-i kerimede verilmek istenilen mesajın, dilenciliğin

onur kıncı bir şey olduğu ve kınandığı dile getirilmekle beraber ihtiyaç sahibi olduğu

halde insanlardan hiçbir şey istemeyen ve bu durumunu da insanlara belli etmeyen

iffetli, haya sahibi yoksuldan da övgüyle ve takdirle bahsedilmektedir.

4 Buhari, Meğazi,9.
5 Serahsi, e|-|\.iebsüt, Daru'1-1\y'arife, 8eyrut, ts, XXY./271.
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islam dini, yoksullukla mücadeleyi hem ferdi hem de toplumsaı bir Vazife

olarak koymuş; bununla kalmayıp yoksula yardım etmeyi, fakiri doyurmayı ve

banndırmayı ibadetin bir parçası haline getirmiştir, Kur'an ve hadislerde infak eden,

başkalanyla malınl paylaşan insanlar övülür ve ömek gösterilir,"Ancak, iki kişi glpta

edilmeye değer: Birisi, Allah'ın kendisine Kulan ihsan ettiği ve gece-gündüz onunla

meşgul olan kimsedir. Diğeri de Allah'ın verdiği mall gece-gündüz infak eden

kimsedir.'6 "Servet, bir Müslüman için ne güzel arkadaştlr. Yeter ki, o servetinden

yetime, fakire ve yolcuya vermiş olsun"z

Yukanda da belirtildiği gibi zor durumda kalan kimseler sıkıntılarını bertaraf

etmek için başkalanndan yardım isteyebilider. Yardım istemek ile dilenmek aynı şey
değildir. Dilenciliği bir meslek ve kazanç kapısı haline getirmek yanlıştır ve kötüdür,

Dilenciliğin yasaklanması ve bu yasağın uygulanmasını teşvik için, fakir olduğu halde

iffetinden ötürü dilenmeyenlerin bulunup "infak"ın onlara yapılması 8 emri, sosyal

yardımlaşma ve dayanışma açısından belirleyicidir, Çünkü, değedi, şerefli ve izzet-i

nefis sahibi olarak yaratllan insanın, diğer insanlara el açmasl; bu vasfını onlar

nazarında yitirmesi ve yaratılış gayesinin yön değiştirmesi anlamına gelebilir ki bu

kendisi için oldukça tehlikeli bir durumdur. Onun için fert açısından baktığımızda

istisnai haller dışında insan dilenemez. Devlet açısından baktığımızda Allah'a "kul"

yapıIdığı için 'mükerrem" yaratılan insan, dilenecek hale düşüülemez. s

"Veren el alan elden üstündüı''1o prensıbini hayat düsturu haline getirmiş bir

medeniyetin müntesipleriyiz. Bizim medeniyetimiz "Komşusu açken tok yatan bizden

değildi/'ıı ilkesini asırlarca topraklannda hökim kılmış, sadece insanlara yönelik

değil, diğer canlılann da hakkını gözetmek adına vakıf müessesinine en büyük

katkıyı yapmış blr medeniyettir.

Kaynağını tarihindeki bu güzelliklerinden alan ülkemiz insanı, kendisindeki bu

cevhen, her zaman ve zeminde korumuştur. Ancak Anadolu ınsanının batı Ve batlnln

değerIeriyle tanlşmaslndan sonradlr ki, bizdeki güzel hasletler yavaş yavaş

6 Buhari, Fedailü'l-Kuian, 20,
7 Ahmed b, Hanbel, Müsned, lll/218 Bakaıa süresj, 273, ayet,9 Beşeı, a,g,e., s,100,
10 Buhari, Zekat, 18; l\/lüslim, Kitabu'z-zekat, 64i1033; Ebu DaVUd, Zekat, 28| Nesai, zekat, 52;

Muvatta, sadaka,8.
11 sünenü Beyhaki, 10/3; Taberani, e[[,4ucemü'|-Kebir, l/259; Hakim en-Neysaburi, e|-|Vüstedrek,

ll/15,
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kaybolmaya başlamıştır. Yardımsevedik, diğerkömhk, başkalan için yaşama gibi

haslet]er bunlardan bi*açıdır..,

Bilindiği üzere, bozulan ekonominin, sosyal yapının da bozulmasına yol

açacağı yadsınamayacak bir gerçektir. Gelir dağılımındaki dengesizlik; zenginIe fakir

araslndaki uçurumu daha da büyütmüştür. Bu etkenler insanlann birbirine olan

güVenini sarsmlş, umutlan sekteye uğratmlştlr. iş imkAnlannın klslth olmasl

sebebiyle, geçim kaygısl çeken insanlann saylsl günden güne artmlştlr. Bu da

djlenme, hırsızlık, boşanma ve intiharlafl tetiklemiş ve aile yapım|zın bozulmasıyla

sonuçlanmtştlr, Bu fotoğrafın karelerini her gün televizyon ekranlanndan Ve gazete

sayfalanndan he*es takip etmektedir. Buna ka§lllk, toplumumuzun bu yaaslna

merhem olabilmek için kurulmuş vakıl demek ve kuruluşlarımızın faaiiyetlerini de

takdirie kaşılıyoruz. Bu kurumlann faaliyetleri insanlan atalete düşürmemeli, bilakis

çallşma azmini kamçllamalıdır. Bir Çin atasözünde belirtildiği gibi "Bir kişiye balık

Verirsen, o gün karnını doyurursun. Balık tutmayı öğretirsen, her gün kamını

doyurursun.'12 Yani toplumun o kesiminin üretim sahasında değerlendirilmesi gerekir.

Mesela, Peygamberimizin dilenen birisine yaptığı tavsiye manidardır. Toplum

hayatında köklü değişiklikler yapan Peygamberimiz, dilencilik hastalığına çareler
getirmiştir. Dilenmeyi bir alışkanlık haline getirenleri bu yoldan vazgeçirmek için

tedbirler almıştır. Enes bin Malik'ten şöyle rivayet edilmiştir: 'Bir gün Rasulullah'ın

huzuruna Ensaı'dan birisi geldi, bir şey istedi. Rasulullah ona sordu: "Evinde bir şey
yok mu?" "--EVet, var ya Rasulallah, bir sergenimiz var. Bir tarafını altımıza seriyoruz,

diğer tarafıyla da örtünüyoruz, Bir de su kabımız var, onunla da su içiyoruz."

"Öyleyse hemen kalk, sergeni ve su kabını bana getir,- O kişi gitti, her seçeni ve su

kabını getirdi. Peygambenmiz bunlan eline aldı, orada hazır bulunanlara gösterdi,

"Şu iki eşyayı sahn alacak kimse var mı?" diye sordu. oradakilerden birisi, "Ben her

ikisine de bir dirhem veririm" dedi. Rasulullah iki-üç defa, "Bir dirhemden fazla veren

yok mu?" diye tekradadı. Daha sonra başka birisi, "Ben iki dirheme alınm" dedi,

Rasulullah sergeni ve su kablnl o zata sattl. iki dirhemi aldı, eşya sahibine Verdi Ve

şöyle buyurdu: "Bu paranın bir dirhemi ile yiyecek al, ailene bırak, Bir dirhemiyle de

bir balta al, bana getir."O adam gitti, bir balta aldı, geldi. Peygamberimiz baltaya

kendi eliyle bir sap taktı. Sonra da o adama verdi: "Al bunu, git odun kes, topla, sat,

seni on beş gün görmeyeceğim" buyurdu, 0 adam gitti, odun kesti, topladl, sattl,

Daha sonra Peygamberimizin huzuruna geldi, 'l5 dirtıem kazanmıştı. Bir kısmıyla

r2 h$r/tr.wikiquote org/wiki
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giyecek, bir klsmlyla da yiyecek almıştı, Peygamberimiz bunun üzerine şöyle

buyurdu: " Kıyamet gününde, dilencilikten dolayı yüzünde siyah bir nokta olarak

gelmektense, şu halin ondan daha hayırlıdır. Dilenmek ancak şu üç kişiye caizdir:

Toprağa yapıştıran fakirliğe uğrayana (son derece yoksul düşene), altından

kalkamayacak derecede boç alhna girene, arabulmak için kan parası (diyeti)

yüklenen kimseye.l3" Peygamberimizin tavnnda, 
-balık yemeyi değil, balık tutmay|

öğrenmegi' teşVik edici bir tutum gözükmektedir. Dikkat edilirse, Hz, Peygamber, bu

tavsiyeyi devlet başkanl olarak yapmıştır. Tebaasında olan kişilerin durumuylabizzal

ilgilenmiş, yol göstermiş, çözümler aramış ve bulmuştur.

Dilenciliğin; birtaklm f]ziksel rahatslzllklar, kimsesizlik, yoksulluk ve yaşlıIık

gibi geçerli nedenlerden oluşan sebep-sonuç ilişkisi bağlamında mazur görülebilecek

yönü olsa da günümüzde artık bir "meslek" haline gelmiştir. Alın teri ve emeğin yerini,

kolayca elde edilen gelirler almışir, Yalanın çokça kullanıldığı cemiyette; gerçek

ihtiyaç sahipleri tespit edilememekte, tespit edilenler de gerçek ihtiyaç sahibi

olmamaktadır. Adeta bİr sektör haline gelen dilencilik, insanlann birbirine olan

güvenini zedelemektedir. Hadisten açıkça anlaşılan odur ki, çalışamayacak kadar

mağdur, sakat ve özürlü olan kişi, kendisine bakacak bir kimsesi yoksa, devlet de

yardım etmiyorsa, ancak zaruri ihtiyacın| giderecek kadar başkalanndan isteyebiIir,

dilenebilir. Bu zorunlu durumIar dışında, dilenciliği bir geçim aracı haline getirenler

büyük bir vebalin altına girmektedirler. Bu tür kimselere Peygamberimizin ciddi bir

uyarısı vardır: "Her kim malını çoğaltmak için insanlardan mallannl isterse, o ancak

ve ancak ateŞ parçasl istemiştir. Artlk bunun ister azını, isterse çoğunu istesin."14

Bu hadis ile dilenmeyi yasaklayan çok sayıdaki diğer hadislerls, mutlaka

çalışmak gerektiğini, tembellik, miskinlik ve dilenciliğin insan onuruyla

bağdaşmadığını, bu kötü tutum ve davranışlann asla bir müslümana

yakışmayacağını göstermektedir.

Duh6 Süresi'nin 10. ayetinde "İsteyene gelince, sakın onu kovma. İsteyeni

yahut sonnı azarlama, yani azarlayank kovma da lutfet: İhtiyacını gider, yahut

yumuşak dille reddet." buyrulmaktadır. Tefsircilerden bazllan, "sail'den maksat,

dünyaya dair bir şey isteyen dilencidii' demişlerdir. "lılallannda dilenci ve mahrum

için bir hak vardır,'(ZAnyaI,51l19) Ayetinde de buna işaret vardır.

13 Ebü Davud, Zekati 26,
1a Müslim, zekal:35
15 Buhari, Zekat, 50, 52, l, 129, 130, Büyü'15, l, 9; [,lüslim, Zekat, 35, lV, 720,
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Hz. Hüseyin'( v,693) den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimiz "Dilenci, at

üzerinde gelse bile hakkl Vardlr." buyurmaktadır. Hadisin izahlnda; "dilenciler, ya

ihtiyaclndan dolayı ya da sanat edindiği için dilenir. Gelen insanın bu iki gruptan

hangisine dahil olduğu çoğu kere anlaşılamamaktadır. Üstü başı, giyim kuşamı yeni

olabilir, at üstünde gelebilir, Yerde sürünerek gelir, ama zengindir."16 denilmektedir.

Böyle durumda da olsa yine de dilenciyi boş çevirmemek esastır.

Bununla beraber müfessirier demişlerdir ki, dilenciyi azarlamanın yasaklanmış

olması, istemede ısrar etmediği durumdadır. Eğer istemede ısrar eder de yumuşak

bir şekilde reddetmek fayda vermezse o vakit azadamada bir sakınca yoktur. Zin
"İnsanlardan yüzsüzlük edip de ısrarla istemezler."(Bakara, 273) övgüsü, ısrann

yerildiğini ifade eder. Yerilen bir şey de azarlanmaya değer. Ebu'd-Derd6 (v.654),

Hasan (V.728), Süfyan (v.778) ve daha bazılan da burada'sail"den maksadln, mal

isteyen değil, jlim Ve din ile ilgili soru soran demek olduğu görüşüne Varmtşlardlr.

Denilmiştir ki: Önceki görüşe göre de bu, delalet yoluyla öncelikle sabit olur. Çünkü

mal dilencisine istediğini vermeye gücü yeten kimse yumuşak bir şekilde reddedip de

bir şey vermediği zaman tehdit edilmemiştir, Oysa ilim soran kimseye, ilmi olan

kimsenin cevap vermemesi öyle değildir. Bir hadis-i şerifte: "Kendisine bir ilim sorulup

da onu gizleyen kimse, ateşten bir gem ile gemlenir"'17 buyrulmuştur. Sözün kısası,

bu kelimenin ash dilenmek manasında "hakikat", sormak manasında da doğru haber

istemek münasebetiyle "istiare" denilmiştir. ıe

Kur'an ve Sünnet'te dilencilikle iigili hükümlere temas ettikten sonra

Osmanlılar döneminde de bu toplumsal soruna nasıl yaklaşıldığına değinmek yerine

olacaktır. Bu dönemde, bayramlarda CAmileri mesken tutan dilenciler,"KönOn-

n6me"lere kadar girmeyi başarmıştır. İhtiyaçlan olmadığı h6lde halktan para dilenen,

halkın dini duygulannı menfaat için sömüren "dilenci tö'ifesi", bugün olduğu gibi

Osmanlı Devleti zamAnında da halkın kanını hararetle emiyor, özellikle "Cumö" ve

"Bayram" namazlannl flrsat bilerek, bir akçe için ah6l'iye bin bir dil döküyordu,

Bayram olduğu için para vermeye mecburmuş muAmelesi yaparak, halka resmen illet

geçi(en ve yaka silktiren bu miskinler gürühu, kurban bayramlannda da kesilen

kurbanlara Ve adak|ara gözlerini dikip, ha|kln kurbanlanna dadanıyor, yalvar-yakar

aşırılan et parçalan resmen kapanın elinde kahyordu, Dilenciler tayfası ipin ucunu o

Ebo Davod, sünen-i Ebi Davud ve Tercemesi,Irc,, ibrahim Koçaşh, ll/ 582
Eb0 Davüd, Sünenij Ebi Devad, ilim, 9; ibn Mğce, Sünenii lbn Mece, Mukaddime, 24; Ahmed b.

Hanbel, elMüsned ı,97; l1,344,
Yazr, Hamdi, Hak DiniKur'an Dilı, Eser Neşriyal, ts, Vlll/5903,

]6
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kadar kaçırmışh kij bunlarla ilgili yasaklar Osmanlı k6nünnAmelerine bile yansımış;

haftö Sultan ikinci BayezTd Hön "Edime ihtisab Kanün-namesi"nde: "cami'lerde

dilenci t6'ifesin yürütmiyeler!" emrini vererek bunlann c6milere sokulmasını

yasaklamıştı.19 Onun bu hükmü; "Ve dahT cAmi'lerde sa'il (dilenci) ta'ifesi yüriyüb cen

itmeyeler!" ifadesiyle, Yavuz Sultan Selim'in "K6nün-nAme"sinde de yerini almışt|.20

Osmanlı toplumunu bozan ve kirleten çarpık kesimleri yeren "Risöle'-i Garibe"

adlı eserde tasvir edildiği üzere; "ak sakalı sinede, kılığı-kıyAfeti yirinde, kal'a

kapulannda yas6kçı, kapucı ve bec-dar (vergi toplayıcı) olan sA'il (isteyici) gibi, gelüp

geçenüi öffüne durub avuç açan" bu arsız-yüzsüz taklml; bayramlarda Ve adaklarda

ise "Hazret-i Eyyüb'de, kurbön yağmösında bir-birin paralayan Eyyüb kuzgunlan"

süretlne girer;21 önüne gelenin yolunu kesip akçesini ister, millet ise bunlardan yaka

silker ve ikrah ederdi.

Aradan asırIar da geçse hiç istiflerini bozmadan icraatlanna devAm eden bu

insanlar, on dokuzuncu asırda da hala halkın ensesinde bitmekten ve kanlannı

iştahla emmekten vazgeçmemiş; hattA Sultan Üçüncü Selim bir gün tebdil-i kıyafet

gezerken bunlann c6mi avlulannı istilö ettiklerini fa* edip, Kaymakam Paşa'ya

gönderdiği hükümle mescidlerden tardedilmelerini emretmişti. Toplumun

görüntüsünü ve halkın rahatını bozan dilencilerin ısl6hına titizlikle eğilen p6dişah,

gönderdiği "hükm-i hümayün"da Paşa'yı şu sözleriyle uyarmlştl: "Ka'im-makam Paşa!

Cum'alarda, tebdillerde görünim, miskinler sö'illük (diiencilik) iderler, Anlar gelmek

'ddet degüldür! Tenbih idesün, eyle yaralulan meskenlere gönderesün! Ve sA'ir el ve

ay6ğı ve gözleri s6ğ olub k6r-u kesbe (para kazanmaya) güci yetenler sA'illük

(dilencilik) itmesünler!"22 Padişahın, eli ayağı düzgün, sağlam ve sıhhatli olan kişilerin

para kazanmaya teşvik edilmesi emrinde, onlara iş bulma veya iş verme düşüncesi

olabilir. Söylenildiği üzere devletin, öncelikli görevi, vatandaşına iş imkAnı ve

istihdamı sağlamaktır.

Sultan Üçüncü selim'in, bu kadaı,basit bir meseleye bu kadar hassasiyetle

eğilmesi; o'nun şahslnda, Osmanh pödişahlarının halkın hukükunu korumaya

verdikleri önem ve ehemmiyetin bir ispattydı, Onlar halkı Hakk'ın bir em6neti olarak

sultan ıl, Bayezid, "Edirne ihtisab Kanunnamesi', Topkapl sarayl l\,!üzesi Ktp. Revan, nr,: 1935, md,

98,

Yavuz sullan selim Han, "Kenı]nr su[ani Ve Ayin-i Resm-i 'osmenf, Arnavutluk Devlet Arşivi, nr,:

1431127, ul. 44a-
"Risale'-i Garibe", Nuruosmaniye Klp., nr,: 4925, Vr,51b, (onyedinci Ve onsekizinci yüzyil osmanli

toplumunun adabi muaşeretiniögreten risalenin yazari bilinmemektedir. httpr/sozluk,sourtimes,org)

Başbakanl,k osrranll ArŞivi. nl : s/45, s. 207.
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gördükleri için hiç kimsenin onlan istismar etmesine göz yummuyor, bu hususta en

küçük bir suiistimale dahi meydan vermiyodardı. a

Ecdadımız, muhtaç kişilerin ihtiyaçlannın kaşılanması için beİirli yerlere

"sadaka taşlan'tesis etmiş, ihtiyaç sahipleri buraya (daha çok gece) giderek ihtiyacı

kadar alır, fazlasını almazmış. Dolayısıyla burada hiçbir zaman para eksik olmazmış,

Aynı zamanda bu usul sayesinde parayı alan ve veren de biöirlerini görmezlermiş

ÇaIışmadan, havadan para kazananlar cemiyetin kansedeşmiş hücreleridir. Bunlann

metastazlan dhengimizi bozar. İşte bugün ihyasına imkAn olmayan bir eski içtimai

adetimizi ibretle değerlendirip kendimize yeni bir düzen vermeliyiz.2a

Dilenciliğin suç ve ceza boyutuna gelince, bir şey yasaklanırsa elbette onun

bir cezası olacaktır. İslam hukukunda, hırsızlık ve yol kesicilik ağır cezalara konu

olurken (hadd cezasl), dilencilik "ta'zil'cezasına konu olmaktadlr ki hakimin takdirine

bırakılan bir cezayla cezalandırılır,25 Adil bir gelir dağılımı ve iktisadi büyümeden

doğan geliri paylaştırma siyaseti uygularken, tembellik ve dilencilikle mücadele edilip

bunlara yol açılmamalıdır. Eğer böyle olursa toplumda çalışmaya karşı bir isteksizlik

ortaya çıkabİlir, Hiçbir makul sebep yokken bir kısım kimselerin hiç çalışmadan

diğerlerinin alın terinden pay almalan adalete uygun düşmez. Böyle olunca, toplumda

" çalışmadan, yorulmadan, üretmeden, hazır bulan bir grup" ortaya çıkmış olur ki

devlet için ciddi tedbir alınması gereken bir problem haline gelir. Çocuklan dilenen bir

babanın ne kadar itiban düşük ise, halkl dilenen bir toplum Ve devletin de itiban

düşük olur, İslam, ilke olarak dilenciliğe kaşı çıkmakla biriikte, hiçbir imkön

bulunamamışsa, bir günlük ve yine duruma göre üç günlük zaruri ihtiyaç dilenmeye

izin Verir, Ancak günümüzdeki dilencilik yukanda da belirttiğimiz gibi bir meslek olup,

ondan bu yönde bir ahlak beklenemez. Diğer taraftan, dilencilikle elde edilenlerin bir

kısmının pek çok ahlak dışı ve suç sayılan şeylerin sermayesi olabileceği de göz ardı

edilmemelidir,26 Çalışmadan kazanmayı, şans ve talih oyunlarına özendiren yani

httpr/nilisra,blogspot,com/2007_1 0_30_archiVe.html
Unver, süheyl, sadaka Taşlarl, Hayal Tarih lllecmuasl, c, ll, sayl 11, 1967, s,(1'ıJ2)
Bilindiği üzere islam hukuku'na göre suçlar uygulanan cezaya göre 3'e aynllr,a)Haddi Gerektiren

suçıar:Alıah hakkl olmak üzere belirlenmiş ceza dt,Zina, Kazf -z|,na'lftiasl-, sirkat -Hlrslzllk-,Hamr -

sarhoşluk veren içki kullanmak-, Hirabe -Yol kesmek -, Ridde-Dinden dönmek-, Bağy -Devıele baş
kaldlmak - b)Kısas Ve Diyet suçlarl: cana ve bedene yönelik cinayetler denilen bu suçlarln cezasl
Kısas,diyel Ve kefareitir, c)Ta'zir suçlan: Dinin yasakladığl, günah saydığı, ancak karşlllğlnda
Verilecek cezayl belirıernediği suçlara uygulanan cezadlr,Bu cezayı belirlemek devlelin yelkililerine

blrakllmlşttr,
Yeniçeri, Celal, "isl6m Öğrelisinde Çallşlp Kazanma/Kesb llkesi Ve Emeksiz Kazanç Peşine Düşme

Olarak Dilencilik Ve Benzerleüine Baklş'Bil Kent sorunu:Dilencilik sempozyumu Tebliğler Kitabl,

(259-283) , Yıltem lıılatbaasl, istanbul, 2008, s.278
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emeğiyle geçinmeyi hor gören bir anlayış var olduğu müddetçe dilencilikte te, çeşitli

şekillerde Ve dozlarda varlığınl sürdürecektir. Dilenciye para vermeyi bir rahatlama

yolu olarak seçenler var oldukça ne fakirlik ne de dilencilik ortadan kalkacaktır,27

Dilencilik hakkında meli hukukumuzda da hükümler bulunmaktadır. 5237

SayıIı yeni Türk Ceza Kanunu "Genel Ahlaka Karşı Suçla/' bölümünde "MADDE

229.- Çocuklaı, fiziksel veya zihinsel engellileri dilencilikte araç olarak kullanmak

suretiyle başkalannın diğerkamlık ve acıma duyguları istismar edilmekte ve haksız

kazançlar elde edilebilmektedir. Bu durumun kişilerdeki kimsesizlere, yoksullara

yardım etme yönündeki hasletİerin zaylflamasına yol açtığı, bilinen bir gerçektir. Bu

düşüncelerle, çocukların, fiziksel Veya zihinsel engellilerin dilencilikte araç olarak

kullanılmasl, suç olarak tanımlanmlşİr."

Aynca, 5326 Sayılı Kabahatler Kanununun Dilencilikle ilgili "MADDE 33 -de

şu hükümler yer almaktadır: 1- Dilencilik yapan kişiye, elli Türk Lirası idari para

cezası verilir. Aynca, dilencilikten elde edilen gelire el konularak mülkİyetin kamuya

geçirilmesine karar verilir.

2- Bu kabahat dolayısıyla idari para cezasına ve eI koymaya kolluk veya

belediye zabıta görevlileri, mülkiyetin kamuya geçirilmesine mülki amir veya belediye

encümeni karar verir."

O halde ilgili kanun maddelerinden de anlaşılacağı üzere dilencilik, cemiyette

bir vakıa olarak kabul edilmekle beraber dilenciliğin engellenmesi veya ıslah edilmesi

noktasında gerekli tedbirler alınmaya çalışılmıştır.

Dilencilik ve Bayburt

İşaret ettiğimiz bu problemin tedavisi konusunda ne yapılabilir? Hemen

belirtmek gerekirse, herkes üstüne düşeni yapmaya çalışmıştır. Ne yazık ki problem

çözülememiştir. Yaptığımız bu çalışmada, bu problemin çözümüne yönelik yapılan ve

yapılacak olan faaliyetlere ömek olsun diye Bayburt'ta kurulmuş bir cemiyeti esas

aldık, Yaklaşık yüzyıl ewel Bayburtlular "Müslüman Dilendirmezler Cemiyeti""ni

kurmuşlar. O günün şartlannda kurulan bu mükemmel faaliyeti, günümüze ışık

tutmasl açlslndan sizlerin bilgisine sunmak, yerinde olacaktır. Aşağıda maddelerini

az edeceğim bu cemiyet, 1913 yılında Kaza kaymakamı Tunalı Hilmi Bey

önder|iğinde, Bayburt eşrafının geniş katllım ve desteğiyle kurulmuş ve 12 maddelik

bir nizamname oluşturulmuştur, Bu nizamname Samsun ve Enurum'da basılmıştır.

2ı Tabakoğlu Ahmet, "çallşma Ahlakl Ve Dilencilik", (Bir Kent sorunuiDilencilik sempozyumu Tebliğler

Kitabı (545-553)Ylltem L4atbaasl, istanbul, 2008, s.553
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Bu tarihi vesika, kıymetli tarihçi Taceddin Kayaoğlu bey tarafından Milli Kütüphane'de

bir araştrma sıraslnda bulunmuş Ve gün yüzüne çıkanlmıştır.

Cemiyetin Kurucusu Tunalı Hilmi Bey

Zannedenm bu cemiyetin teşekkülünde en büyük pay, Tunalı Hilml Bey'e

aittir, Önder olmadan, rehber olmadan, yol gösterici olmadan böyle bir teşebbüse

girişilmesi zor olurdu. Hepimizin bildiği gibi Tunalı Hilmi Bey, birikim sahibi bir devlet

adaml olarak karşımlza çlkmaktadlr, Araştınn, çözümler üreten, yerinde durmayan,

aktif ve dinamik olma gibi birçok vasıf, belki O'nun olmazsa olmazlandır. Böylesi bir

insanın rehberliğinde ve önderliğinde ona destek olmaktan başka yapılacak bir şey

de yoktur. Bayburtlu da bunu yapmış ve desteğini esirgememiştir. 28

28 Tunall Hilmi'nln klsaca hayat hikeyesınin bilinmesinde fayda mülahaza ediyorum. Bilindiği gibi Tunah

Hilmi, Bulgar göçmenidir. 1871 yılnda Bulgaristan'ln Eskicuma (Tirgovişte) kentinde dünyaya gelmiş

1877 Rus savaşı nedeniyle ailesiyle birlikte istanbul'a göç etmişlir, Askeri Tübblye Mektebi'nde

öğrenciyken, sonradan ittihat Ve Terakki cemiyeli'yle birleşen "Gizli l,iekteplile/ dernegini kurmuş,

Tlbbıyenin son slnlflnda Avrupa'ya kaçmış ve lsviçre'nin cenevre kentine yerleşmiştir.(1895)

cenevre Universitesi'nde hukuk Ve p€dagoji öğrenimi gördüğü slrada, bir yandan da Jön Türkler'in

çlkardığl Meşyeret ve Mlzan gazetelerinde yazllar yazmlş, Jön Türklecin amaç Ve hedeflerini

açıklayan Hutbe adll broşürleri yaylmlamlştlr. Bir süre itihat Ve Terakki cemiyetı'nin genel

sekreterliğini de yürüten Tuna]ı Hilmi, 1897 yıllnda cenevre'de Ishak süküti Ve Abdullah cevdet'le

Osman' Gazelesi'ni çlkarmlştlr. 1898'de ittihalVe Terakki cemiyeti müfettişi olarak [4lslia gitmiş ve

cemiyetin Kahire şubesini örgütlemiştir, Jön Türkleiin 1899'da sarayla uzlaşmaslndan sonra Madrid

elçiliği başketipliğine atanmlşllr,(1900); klsa süre sonra zararIl etkinliklerini sürdürdüğü gerekçesiyle

bu görevden allnmlş Ve 1904'1e ı,4lslı'a gitmiştir l\y'uhıelif mahkemelerde çalüşmlştlr, (anun-, Esasl
Ve Hak gazeteleü,inde makalelel yazmlş, Meşıutiyet'in ilanlndan sonra istanbul'a dönmüşlür, Başta
/rkülap olmak üzere çeşitli yayln organlarrnda yazllan yaylmlamlştlr,28

1916'ya değin çeşitli kazalarda kaymakamılk yaptl, Bu kazalardan birisi de bahse konu

Bayburt'tur, Daha sonra savaş nedeniyıe ülkeye göç eden ve slğlnanlann durumlarlnl denetıemek Ve

düzenlemekle görevlendirjlmiş. 1920'de Bolu l\4ebusu olarak son osmanlı [,4eclisi'ne girmiştir,

istanbul'un işgal edilmesi üzerine Ankara'ya geçmiş ve TBMM'de Bolu'yu temsil etmi§tir. 1921

Anayasasl'nln hazlrllk çallşmalanna katllmlş,2, Ve 3, dönemlerde Zonguldak milletvekili olarak

TBMM'de bulunmuştur. Çalışma yaşamlnln düzenlenmesi, kanunlann kodlanmasl Ve dilinin

sadeleşthilmesi, yazlşmalarda lakaplann ve aşln saygl ifadelerinin kaldlnlmasl gibi birçok konuda

yasa önerileri hazlrlamlş Ve çoğunun kabul edilmesine önayak olmuştur, Konuşmalannda Ve

yazllannda arl Türkçe'yi savunan Ve kulland ğl kelimelerin yerleşmesi ıçın çaba harcayan Tunall
Hilmi, kadln haklannln da saVunı]cUluğunu yapmlştlr. 0nceleri oSmanllclllk görüşünü savunan

Tunall Hilmi, daha sonra Türkçülük aklmlnı benimsemiştir, En önemli eseri, 'Un Prolet
D'organisation De La Souverainete Du Peuple En Turqie" (Tilrkiye do Halk Hakimliği Düzeni - Bi
Şan- Bn Dibk) adıl aynnİlı yasa tasansldlr (1904). Bu çallşmasl Fransızcadan çevrilerek lar'h ye

Toplum Dergisi' Man.1984, sayl 3'te'TUnall Hilmi'nin Halk Hakimiyeti Risalesi ve Anayasa Tasarlsl
adl altlnda yaylmlanmlştır. Diğer eserleri arasında ise Ewel ve Ahi (ty); Ma\edonyai Mazi, Hal,

lslikbaü (18g8),PeŞüe'de Reşit Etendi ile (1899): Rezalet Yine ispanya'da (1900): Kongre, cevaplan,
Cevabınız (1901), Kangre Nedi, NaS olmahdır? (1901); Bn Dilek (1902); Memiş ÇavuŞ Millet

Mectisi'nde (1923) sayllab]lir. Tunall Hilmı, 22 Kaslm 192B'de istanbul'da Vefat etmiştir. (Tunall

Hilmi'nin hayatl ve eserleri hakklnda geniş bi]gi için bkz] http//www,kimkimdir.gen,tr.)
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Tunalı Hilmi'nin hayatından da anlaşılacağı üzere öğrenciliğinden itibaren fikri

kişiliği ortaya çıkmaya başlamış, gelişmeIere ayak uydurma, değişen dünyanın ve

çağln takip edilmesi, fikirlerin özgürce savunulabilmesi, hak-hukuk-adalet kavramlarl

üzerinde epeyce kafa yormuştur. İşte Bayburt MüsIüman Dilendirmezler Cemiyeti'nin

ortaya çlkışlnda Tunalı Hilmi'nin fikri, dinamik Ve cemiyetçi kişiliğinin katkısı, inkar

edilemez bir gerçektir.29

Yukanda zikrettiğimiz cemiyetçilik tikri de Tunah da her zaman hakim olmuş

ve halktn haklannı alabilmesi ve aynca birçok sorunun çözümü Ve en önemlisi

toplumsal yaşamın geliştirilip insanlann çağı yakalayabilmeleri için kaçınılmaz bir şart

olarak gösterjlmiştir, Bunu Tunalı bir ölçüde hayata da geçirmiştir. onun öncülüğünde

kurulan cemiyetin amacını ve neler yapmak istediğini nizamnamenin maddelerini

sıratarken göreceğiz. Aynca bu nizamname ile o dönemde Baybu( kazasının

ekonomik ve sosyal açldan tarihi perspektili de ortaya çıkacakt|r. Çünkü bu cemiyetin

faaliyete geçtiği dönem, savaş ekonomisinin uygulandığı bir dönemdir. Olaylar bu

çerçevede değedendirilmelidir, Burada Tunalının böyle bir cemiyete ön ayak olarak

işsizliğe bir ölçüde de oİsa engel olma Ve toplumsal-kültürel yozlaşmanın önüne

geçebilme çabalannl görmekteyiz,30 Tunalı Hilmi'nin bu girişiminin manidarlığı

yanlnda, Bayburt'u tercih edişinin de manidarhğl açıktır. Zira Bayburt halkı sosyal,

siyasal ve kültürel açıdan bu tür cemiyetlerin kurulmasına oldukça yatkındır. Tunah

Hilmi de Bayburt halkının bu özelliğinden dolayı, cemiyeti Bayburt'ta kurdurmuştur.

31

say, Yağmur, 'Bir Şa(-Bir Dilek'Adll Broşürler lle "Bayburd l\,4üslüman Dilendirmezler cemiyeli'
Hakkında Bir lnceleme Denemesi, Belleten, c, LVl, Ağustos, 1992, sayl 216'dan ayrlbaslm, s,53'1

Vd, Türk Tarih KurumU Baslmevi, Ankara, 1992,

A,g,e, s,545
Halen Bayburt'ta yaşayan, birkaç kişiden dinlediğim, Bayburt halklnln sosyal ve küıtürel yaplsl ve

pralik zekaslna şu örneği vermek yerinde olacaktlr, Tunall Hilmi Bayburt Kaymakamldlr, 0 dönemde

[/alasa {Aydlnclk) köy muhtan aynl zamanda köy imamldlr, Köyünün bir problemin halli için

kaymakama gelir. Ancak kaymakam, muhtann ktyafetinj pek uygUn bulmadlğl için görüşme talebini

reddeder. Muhtar, kaymakamln bu davranışlndan çok hüzünlenİ ve hemen oraclkta şu dörtlüğü

kaleme allr Ve kaymakamln huzuruna çlkar Ve mahalli ağlzıa şöyle der:

'Bu gayri klyafette gelen imamın bir dar zlYga giyip gezmesine bak,

Başlnda kabalak belinde kama, üslü sim slrmalı kabzesine bak,

Eke tavuk suya düşse boğulur, ya kaz cücüğünün üzmesine bak,

Kölhan atlar, çuıda çırkin görünür, meydanrl irfanda üzmesine bak,"

Bu dörllük karşlsında çok etkilenen kaymakam, muhtan huzuruna allr,

-Bayağl da derinmişsin, be muhtar! der, talebini dinler ve isteğiniyerine gelirr,

130
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Cemiyetin Nizamnimesi

Yukanda da değindiğimiz üzere cemiyetin nizamnamesi 12 maddeden

mürekkep olup elimizde mevcut iki nüshası Ezurum ittihad Matbaası ve Samsun

Matbaa-i Cemil'de basılmıştlr,32 Nizamname, Milli Kütüphane'de Eski Eserler Bölümü

EHT 1978 A 172 numarada kayıtlıdır33, Faaliyetlerini "Dilendirmezler Ocağı" adıyla

anılan bir idare heyeti vasıtasıyla yerine getiren Cemiyet'in maksadı; "İşsizliği bahane

edinerek dilenciliğe girişmiş yahut girişecek olanlara'iş" bulmaktır. (madde 2) İş'in,

işlemenin dostu, işsizliğin düşmanı olan cemiyetin azalan 'SAilel' ve "Dilendirmezle/'

olmak üzere iki kısımdır.(madde 9) S6iler: Cemiyete giriş ücreti olarak en azından

bir çeyrek mecidiye "SAiler sadakası" venp yazılanlar, her nerede olursa olsun

"Müslüman dilenmez, dilendirilmez!" emelini takip etmek Ve ettirmek Vaadinde

bulunanlardır. Dilendirmezler. Nereli olursa olsun, Cemiyet'e girerken bir çeyrek

3]

32

söz buraya gelmişken, bu nizamnameyi Ve daha birçok devlete Veya şahsa ait belgeyi elde ettiğimiz

arşivleme kültürü hakklnda, klsaca şunlan söylemek istiyorum, Bilindiği üze.e arşivin tarjhi çok eski

milletlere dayanlr, Eski Mlslr Ve Roma'da birçok devlet, taplnak Ve aile arşivlerine sahipti,

Mezopolamya'nln Nippuı şehrinde, lV,o. 2000 ylllndan başlayarak tablet halinde belgelerin

saklandlğı bit devıet arşiVi bulunmuşİur, Haltuşaş (Boğazköy)'ta yapllan kazllar sonucunda da, [.4,0,

1800-2000 yll|an araslnda Hitillere ait muharebe, antla§ma, kanun, kral ylllüklan, ve daha birçok

belgelerin saklandlğl büyük bir devlel arşiVi ortaya çlkarllmlştlr, Fransa, 1790, lngiitere 1838,

Almanya ise 1867 tarihinde m lli arşivlerini kurmuştur, islam devıetlerinde ise öteden beri yazıll ve
yazlslz kağıda saygı gösterilirdi. Bithassa kul hakkl geçmesi tehlikesi sebebjyle devlel evraklnln

muhafazasina daha çok ehemmiyet Verilirdi. En büyük islam devletlerinden birisi olan osmanlllar da

aynl ananenin devamı olarak devlet evraktnt en müslesna yerlerde muhafaza etmişlerdir. osmanlı
aiirıeri ıürııye için olduğu gibi, dünya milletleri için de en sağlam ve geniş olanıdır, Üç kıtaya

yayllıp, çeşitli dil, din Ve lrktaki insanlan asırlarca idare eden osmanlllar, arşivlerinde bu mılletle.e ait

bilgileri titizlikle keğlt üzerine geçirip saklamlşlardlr, Bugün Osmanll devletine ait yüz milyonlarca

Türkçe arşiv maızemesi Osmanlldan aynlan devletlerde kalmlştlr, Mesela, Kudüs Françisten

l\,ianastlnnda 2644 Türkçe vesika mevcutlur, Romanya arşıVinde 210,000 vesika olduğu biliniyor.

Bunun yanlnda milyonlarca Vesika çürütülmüş, yakllmlş, ve 1931'de vagonlar dolusu Bulgaristan'a

sahlmıştlr, 500.000 kadar Türkçe defter Ve Vesika Bulgaristan'dad|r, lilaalesef bir klslm evrak da

ambalaj kağldl olarak esnafa intikal etmişlir,32

Midhal Cemal Bey bu durumu ne güzelde ifade etmiş;
Bizden iki üç yüz sene evvel uyananlar,
Haİa uyuyanlardaki mahiyyeli görsün,

Efsanesi kaybolsa klyamel koparanlar,
Tarihini okkayla satan milleli görsün,

Geniş bjlgi için bkz:
hltp/iwww,ozudogru.mmiarsiVleme sistemleri/arsiV_nedirJarihcesi_ve_turkiyedeki_onemli_
arsivlerhtm
Nizamnamenin orijinal basıll nüshaslnın folokopisi makalemizin sonunda "ekler" klsmlnda Verilmiştir,

Kayaoğlu ,Taceddin, Baybull Müslüman Dilendknezler cemiyoti, Tarih Ve Medeniyet Dergisi, Yıl;s,

Sayı, 56, Kasım 1998,s.64-65,
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mecidiye "Dilend|rmezler Sadakası"; hem girdiğinin ilk ayında, hem de her senenin

martla eylülünde yanmşar mecidiye (aylar sadakası) verenlerdir. Aynca gönüllerinde

kat'i bir merhamet, ruhlannda "müstüman dilenmez, dilendinlmez emelini taşırlar.e

Sade bir üslupla kaleme alınarak yayımlanan bu nizamnamenin maddeleri şu

şekildedir:

MADDE.I: "Bayburt'ta "Bayburt Müslüman Dilendirmezler Cemiyeti"

adıyla bir cemiyet kurulmuştur.

MADDE.2: Cemiyet kısaca söylemekle maksadını bildirmiş, hatta husule

gelmiş olmak ümidini besleyerek ilan eder ki, lşin, işlemenin dostudur.

işsizliğin, dilenciıiğin düşmanıdır. imdi, işsizliği bahane edinerek dilenciliğe

girişmiş, yahut girişecek olanlara iş bulmayı sadakanın en makbulü tutar.

MADDE-3: Cemiyet her işsize iş bulmaya borçlu değildir. Yaşça, başça,

sağlamhkça, sanatça, işçilikçe ve her türlü yaşayışça göze çarpar bir halde

güçlü bulunanlar cemiyete kat'iyyen sığınamaz. Cemiyet yalnız bir hastalık, bir

felaket, belki de bir talihsizlik yüzünden düşmüş olanlara açıktır.

MADDE.4: Cemiyet, münasip gördüğü bir işi işlemeyenden hemen elini

çeker. Eğer o kimseyi dilencilikte görür ise hükümet vasıtasıyla derhal

cezalandırır.

MADDE-5: Köylü dilenciler, dilencilİklerine köylerinde de asla müsaade

edilmemek, fakat köylüleri taraf|ndan hallerine göıe geçimleri temin edilmek

üzere köylerine, kazall olmayan dilenciler ise kazadan dlşanya hükümet

vasıtasıyla tard ettirilir.

MADDE.6: Cemiyet, şehirli güçsüzlere 15 yaşından aşağı, yukan

itibariyle yazın 40, 60; kışın 60, 80 parayı35 geçmemek üzere gündelik verir.

Güçsüz, hem kendisi, hem de nafakası şer'an üzerine vacip kişileri

besleyemez olanıardlr.

Nafakasl şer'an üzerine vacip kişileri besler olan bir güçsüze bakmalan

için Şer'iyyeye müracaatla işi neticelendirmek de cemiyetçe bir vazifedir.

Cemiyet bu vazifelerini "Dilendirmezler Ocağı" adıyla anılır bir idare heyeti

marifetiyle görür.

35 para: osmanllnln son döneminde ve cumhuriyelin ilk yıIlannda kullanllan deyim olup, değer olarak

40 para bir kur!şa tekabül elmekledir. Öyle anlaşlllyor ki gündelik olarak Verilen miktarlar

güçsüzlerin bir günlük nafakaslnl karşllayacak durumdadlr.
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MADDE-7: "Dilendirmezler ocağı" ihtiyaca göIe umümi İctimalarda

azalthr, çoğalthr. Fakat en 5 beş azadan oluşur. Biri, birinci reis, biıi de ikinci

reis, biri başkatip, biri müfettiş, biri de sandıkkardlr. Öbürleri ocak azasıdır.

Haftada muntazaman başkatipliğin davetiyle de fevkalade toplanırlar.

Kararlarını ekseriyet, fakat "Güçsüz Karan"nl azaslnln dörtte üç reyİyle verirler.

Bunun kaıan olmaksızın bir akçe sarf edilemez.

Reisler, Cemiyetin de reisleridir. Birinci reis, daima belde müftisidir.

lkinci reisle beraber cemiyet'in hariçte mesutleridir.

Başkatip, muhaberatla hesabln gayFl kuyudattan; müfeftiş tahkikatla

güçsüzlere müteallık tahawülaftan; sandıkkir tahsilatla, hesabattan, cemiyetin

dahilde mes'ulleridir.

Merci-i vasıta, başkitipliktir.

Müracaat eden bir yok§ul ise başkitipliKen bir "hüviyet kağıdı" alır;

müfettişliğe götürür. Muamele "Dilendirmezler Ocağı" kararıyla biter. Ocağın,

birİncİ reisinden başka azası, umumi toplantılarda 6 ay içİn seçilirler,

MADDE-8: Umumİ İctimalar ağustosla şubatta olmak üzere yllda iki defa,

reisliğin toplanma gününden evvel on bş gün ewel, kazadaki bütün cemiyet

azasına gönderilecek davetiyelerle vuku bulur. "Dilendirmezler Ocağı'nın üçte

iki yahut cemiyetin kazadaki azasının üçte biritarafından başkitipliğe verilecek

mazbata üzerine de fevkalade vaki olur."

Geçmiş, gelecek alh aylık işler, hesaplar, terakkiler hakklnda malumat

allnlı görüşülür, karar verilir, seçimler yapılır. Azadan fevkalade bh şakirliği
(başarısı) görülenlere mukabele vazifesi de ifa olunur.

MADDE-9: Aza; "Siiler" ve "Dilendirmezleı'' adıyla iki koldur. S6iler;

Cemiyete duhuliye olarak en azdan bir çeyrek mecidiyeıo "s6iter sadakası"

verip yazlanlar, her nerede olur ise olsun "Müslüman dilenmez, dilendirilmezl"

emelİni takip etmek, ettirmek vaadinde bulunanlardlr. Kazada mukim Bayburt

kazahlar bu kısma yazılamazlar.

"Dilendirmezler"; nereli olursa olsun cemiyete gİrerken en azdan bir

çeyrek mecidiye "dilendirmezler sadakası", hem girdiğinin ilk ayında hem her

senenin maıtla eylülünde en azdan yanmşar mecidiye "aylar sadakasl"

verenlerdir. Sadakasını zamanında vermeyen istifasını vermiş sayılır. Cemiyete

36 Mecidiye: Yaptlğlmüz araştlrmalar neticesinde 1840 ylllnda 20 (25) kuruş değerinde basllmlş gümüş

sikkedir,
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yine girebilirse de yine "dilendirmezler sadakasi' vereceKir. Koldan kola

geçen de en azdan bir çeyıek mecidiye verir.

Dilendirmezler, gönüllerinde'kat'i bir merhamet", ruhlannda

"müslüman dilenmez, dilendirilmez!" emelini taşırlar. Kim ki rast geldiğine

sadaka vermeKen kendisini alamaz; der-akeb (hemen) zaafının keffareti olmak,

yani acıdığı kimseyi düşkünlüKen mutlak surette kurtarmak emeliyle,

vazifesiyle hükümete, yahut cemiyete haber verir. Vermezse ikinci bir keffaret

karşısında bulunarak cemiyet sandığına hemen bir yılhk zekatını, sadakasını

yatracaKır.

MADDE-10: Gemiyet azası, 7 kişiye kadar inmiş, bunlannda reyleri

birleşmiş ise fesh edilebiliı. Yine o şart ile ki fesh kararını verenler, cemiyetin

bütün vannı alarak Edirne37'ye gidecekler orada ömürlerinin sonuna kadar

İslam yoksulları için çahşacaklardır,
MADDE-I l : Bu nizamname cemiyet azasının kazada mevcut üçte iki reyi

ile ta'dil edilebilir.

MADDE.'I2: Cemiyetin mührü, nizamnamesi, kendisi hükümetçe

tantnmlşhr.

25 Mübarek Ramazan 1331/ 15 Ağustos 1329 (1913)

KAZA KAYMAKAM| TUNAL| HiLMi BEY,|N DAVET| ÜzeRiıır cEMiYETi

KURAN TEMEL AzASl:

Topçuyüzbaşısı Mahmut, Tabibi Rıfat, Baytan osman, Mülazımı Ahmet

Efendilef,

Posta Müdürü Nuri Efendi,

Eytam Müdürü Fahri Efendi,

Sıhhıye Baytan Abdurrahman Efendi,

Rüşdiye Müdürü Ali Fehmi Efendi,

A'şar KAtibi Yakup Efendi,

Evkaf Memuru Fehmi Efendi,

Mütekaid Kolağası Es'ad Efendi,

Duyun-i UmOmiye Memuru Hamdi Efendi,

37 Edirne şehrinin nizamnamede adln]n geçmesi hususunda çok yönlü araştlrmalanmlz neticesi kayda

değer bir sebebe rastlayamad]k, yaln]z Edime'nin Balkanlarla Anadolu arasında bir köprü vazifesi
görmesi, Balkanlardan Türkiye'ye göçün kavşak noklasl olduğu gerçeğinden hareketle Edirne

halklna daha doğrusu göçmen ere bir katkl sağlanmak istenmiş olabil]r.
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Mal Müdüü Rıftı Ekrem Efendi,

Müfredat Katibi Sabri Efendi,

Orman Memuru Hakkı Efendi,

Ezincan'da l\,4uallim Bayburtlu Muallim Mahmut Kemal Efendi,

DaVa Vekillerinden Şerif, Tevfik, Ziya Efendiler

Tüccardan Durak Efendi,

Hocaoğullan Hacı Mahmud ve Muhammed Efendiler,

Debbağ esnafından Şükrü Efendi,

Otelci Muhyiddin Efendi,

Bakkal Hasan Efendi,

Çakıroğlu Nazım Efendi,

Pamukcuoğlu Hacı Yusuf Efendi,

Ezurumlu Tevfik Efendi,

Tuzcuzade Şamil Efendi,

Keskinoğlu Hamdi Efendi,

Debbağ ibrahim Ağa,

Bilal Çavuş,

Hacı Bey,

TEMEL AZASlNDAN DiLENDiRlVEZLER ocAĞl
Binnci Reis: Müftü Mehmet Sa'id Efendi,

İkinci Reis: Molla Mehmedlioğlu Mehmed Efendi,

Başkötip: Saraycıklı Derviş Efend!,

Müfettiş: Hacı Dursunoğlu Şükrü Efendi,

Sandıkkör: Pulur Beyi Hafız Hayreddin Bey

A7A

Ceza ReisiArslan Bey,

Süleyman Paşaoğlu Hasib Bey,

Ağaoğlu Hüsnü Bey,

Belediye Reisi Enkavioğlu Hacı Mehmed Efendi,

Sekmenoğlu İlyas Efendi,

Ulemadan Müftüoğlu Hacl Nazlm Efendi,

Tahsil Memuru Alişan Bey,

Esnaf Şeyhi Halil Ağa,

Şingahlı Hacı Mustafa Efendi,



Yrd. Doç. Dr. H. Murat KUMBASAR

Develioğlu Nevres Efendi,

KarslıArslan Çavuş,

Ziver Efendi.

Sonuç ve Değerlendirme

Dilencilik her toplumda rastlanan ve çağlar boyu devam eden bir sorundur.

Tarihin her döneminde, her toplumda ve her coğrafyada görülen dilencilik, kamu

vicdanını yaralayan bir mesele olarak devam etmektedir. Bu soruna çare olabilmek

düşüncesiyle, kıtlık ve yokluk zamanı denebilecek l. Dünya Savaşı öncesinde

Bayburt'un Tunalı Hilmi önderliğinde gösterdiği bu fevkalade örneklik, hem Bayburt

hem ülkemiz hem de tüm insanlık için numune-iimtisöldir. '1913 
şartlannda böyle bir

müessesenin kurulma fikri dahi takdire şayandır. Üstelik maddelerde de görüldüğü

üzere, bir nevi sermaye verilerek dilencilerin ekonomiye katkılannın düşünülmüş

olması, günümüz dünyası için bir öneme haizdir. Toplumsal bir problemin izalesi, zor

ve olumsuz şartlara rağmen ancak bu çeşit tedbirlerle sağlanabilir. Adı geçen

cemiyet ne yazık ki bir yıl faaliyet göstermiş, 1914 yılından itibaren muhaceret

başladığından, cemiyet faaliyetini sürdürememiştir.aa Bu bir yıl içerisinde ne gibi

faaliyette bulunduğu hususunda yoğun araştırmalarımıza rağmen kayda değer bir

bilgiye ve belgeye rastlayamadık. Böyle olsa dahi, kurulan bu cemiyetin, toplumun en

büyük problemlerinden birisi sayılan "dilencilik" problemine çözüm ve çare bulunması

noktasında "örneklik" sağlayacağı aşikördır. Böyle bir cemiyetin, günümüz Türkiye'si

ve günümüz dünyası için elzem olduğu kanaatini taşımaktayız.

ı0 Cemiyet azasından Erzincan'da Muallim Mahmut Kemal Bey (Yanbey) benim anne dedemin
üvey abisidir. Onun kızı Kevser Yanbey halen İstanbul-Kadıköy'de yaşamaktadır.
Verdiğim bu bilgi ona aittir. Onun ifadesine göre babası, l914 yılında Malatya'ya muhacir
olmuş dolayısıyla cemiyet faaliyette bulunamamıştır. (Bilindiği üzere muhaceret yapılan
iller arasında Malaty4 Sivas, Tokat vb.olup Bayburtlu bu illere muhacerette bulunmuştur.)

136
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EKLER

Ekl: Baybu( Müslüman dilendirmezler cemiyeti nizamnamesi -6 sayfa-
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Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayı: 29, Erzurum 2008

ALLAH,lN KELAMl'

Yazan: Arthur Stanley IRIIION

Çeviren: Dr, S,han ÖGE-

Eş'ari, Makalatu'|-Muslimin1 isimli eserinin son bölümünde, ilk dönem

Müslümanlann Kuı'ön hakkındaki görüşlerini kaydeder. Bunlardan pek çoğu

isimsizdir ve isnatların bazısı da belirsizdir. Kayıtlar genellikle paçalardan ibaret kısa

özetler şeklindedir, Bunlar muhalif gruplann birbirine zıt görüşleridir. Değerleri ne

olursa olsun bu gruplardan bazısı Zurkdn'dan aktanlmış, diğer bazısı da Ca'fer el-

Mübeşşir'den nakledilmiştir,

ilk başta gelen görüş şudur: Kulön Allah'ın kelamıdır, Ailah değildn fakat

itahidir. o'nun yaratıcı ve yaratıImış olmayan sfatı, hiç bir slat diğer sfatlara sahip

olmadığından, ziıtına bağlıdır.2 Bazısı daha dikkatli olmaya çalışarak şöyle demiştir:

KulAn hölık ya da yaratüImamış değildir: muhdestir. Bu son iki vasıf

arasındaki(mahlOk-muhdes) fark şudur: "Halk" Allah'ın haricinde olana"'ihdAs" ise

Allah'ln zatlnda olana işaret eder. Kur'6n yaratllmamlştlr, Bu nedenle tek ve aynı

zamanda birçok mekanda bulunabilir,3

Kimisi yan yanya taksim yapmıştır. Buna göre Kuliın'ın bir kısmı

yaratılmışken diğer bk kısmı yaratülmamıştür. Kuı'An'da zikredilmiş olan Allah'ın isim

Ve fiilleri ise kesin surette yaratılmamıştır. Ku/6n'ın bi kısmı hedistir ama muhdes

değildn. Ya da Kuı'An bir fiil olabilir fakat bir mef ul veya ma'mul değildir. Çünkü o,

hareketi, sevgisi ya da ğadabı gibi(kelimelerin Kitab-ı Mukaddes'ten karşlllklan için

bkz. "Adam ve sevilen ve nefret edilen iki kansıa\ başka bir zAtta değil, Allah'ın

zötında k6imdir. KulAn'ın bir kısmı Allah'ın emridir, Çünkü o, insanlann iman etmesi

gereken Allah'ın iradesinin bir ifadesidir ve irade etmesi ise emridir.s Bu nedenle

A.s, Tritton, "The speech of God', studla /sianica, No.36 (1972), ss, 5-22,

bkz,, http:/^/,/ww,jstor,org/stable/1 595448

Atatürk ÜniVersitesi ilahiyat Falüitesi Kelam Anabi]im Dal(sinanoge@hotmaiLcom)
Eserin gerçek adl 'Makabtu'l-islöniyyin ve'htilAful-Musal/ın" şeklindedi(çeV.)
Burada Ve aşağldaki Vurgular bize ait (çeV.)

Bu görüş Züheyr el-Esri'ye nispet edilir, Bkz., Mak6i6t, Beyrul, 1995, ll, 256.(çeV,)

Bkz,, Tesniye 21: 1517,(çeV,)
Bu gönjş Ebo [.iu'az erTümeni ye nispet edilir, Bkz., Makeat, |1,257.(çev.)

1

2

3

5



A, s. IRlroN-çey, Dl. Sinan ÖGE----- ---_-_--_-----_---_-- 146

Kur'an'daki emider ve haberler mahlüktur. insanlar, sadece Allah'ın bildiği şeylerin

mahlı]k ya da ilahi olarak adlandınlıp adlandınlamayacağına karar veremezler.6

"Allah konuşui' ya da "Allah sürekli konuşuyoı" ifadeleri ne anlama geliı?

Zahiri otan Davud el-İsfeh6ni (ö. 2701884) der ki: " 'sürekli konuşuyor' ifadesi

'konuşabiliı' anlamındadır ve Allah'ın dediği şey muhdestir, mahlOk değildia'.7

Aynca bazllanna göre Ku/an hallktlr ya da Allah'tan bir cüzdür.8

Görüşlerin bazısı, bir takım genel prensiplede olan zihinsel uyum ve

bağlantldan(association) kaynaklanmaktadIr. Allah Kur'An'dadır. Çünkü o'nun ismi

ondadır ve isim müsemmanın aynıdır. Bunun diğer bir ömeği ise, istitaat'ın fiiiden

önce ya da sonra olmayıp onunla birlikte olduğunu söyleyenlerin, Alİah'ln kelamının

O'nda yaratılmış olduğunu ifade etmeleridir. Allah'ın kelimelerle daima konuştuğu

fikri, o'nun kelamının işitilip işitilemeyeceği sorusunu ortaya çlkanr. Tevbe, 6'da yer

alan "işitmek" kelimesi 'anlamak" şeklinde izah edilmiştir,9

l\ılak6lAt'ın konuyla ilgili diğer bölümlerinde olduğu gibi bu bölümde de

Kur'ön'a ait herhangi bir bahsediş, sıklıkla "mekt0b(yazılan), mahfüz(ezberlenen) ya

da mesmü'(işitilen)"' kelimeleriyle birlikte geçer. Bu kelimelerin eklenmesiyle birlikte,

aksine yer verilmediği ya da işaret edilmediği müddetçe Kuı'an'| "okuma/klraat" da

zımnen kapsam alt|na al!nmış olarak düşünülmüş olabilir. (Herhangi bir okuma

muhtemeten ezberden okuma idi), sesler Allah'ln eseridir, insanlar eyleme

dönüştürürler. Bu nedenle kıraat asli bir vahiy değildir. Hem Allah'ln hem de

insanlann kelamı işitilemez. İşitilen şey sadece konuşan ve onun anlatımına yönelik

işaretlerdir, Bir peygamber olarak Musa Allah'ın kelamını işitti ancak sıradan halk

işitmedi ve işitemez. Karşıt bir iddiaya göre ise, Musa onu işitmedi, Zira ancak kendi

kendine k5im olabilen şey (alt unsur olan/başkasıyla kAim olan değil)kendini

işittirebilir. Altah'ın kelaml ancak hakiki olarak konuşulduğunda işitilir ve bu konuşma

sürekliyken; insanın konuşması sürekli değildir. Yarailmışlann konuşması arazdır,

Allah'ın konuşmasl ise Allah'ın zatıyla kAim olmasl imkAnsız olan arazlar için bir

[.1akelel'da §öyle geçer: "Kulan'da Allah'ln ilmine dair yer alan hususlar hakkında mahlok ya da

Allah'tan gayndlr diyemeyiz. Kur'an'da bulunan emir Ve nehiyler ise mahlı]ktuü", Bu görüşün Ehl-i

Hadis'ten süleyman b, cerlle nispet edildiğini belirten Eş'ari, bunun bir hata olduğunu ifade eder.

Bkz., Mak6let, l1,259. (çeV.)

Bkz., Makelaı, ll, 256,(çeV.)
Bu görüşün Veki b, el-cerrah'a ait olduğu bildiıilmektedir, Bkz., Makeldı, ll, 259,(çeV.)

ıı,ıaiaıal, ıı, zsg. Allah'ln kelamüyla alakall olarak 'işitme"nin "fehm Ve ilim" anlamlanna geldiğinı

savunanlann baŞlnda cüVeyni qelil, BkZ., cüVeyni, imamu'|-Harameyn Ebu'|-Me'an AMulmelik, e/,

irşed ih Kave i'i-Ediüteüiti Us., Li ked,I ah. Muhammed Yusuf l\4usa, AliAbdulmunim Abdulhamid,

lillslr, 1950, s, 133,(çeV )
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cisimdir. Harf Ve sesleri içeren Kui6n ihdas edilmiştir. Çünkü Allah daima onlada

konuşur. Allah'ın konuşmasının b!r tür cisim olması zorunludur. Zin Allah ya da insan

değil, sadece cisim arazlan taşıyabilir. Bu felsefi söylem, bu ve diğer bazı görüşler

için daha ileri bir tarihi ima etmektedir.

(Kten nedi ve varlük aleminde nasıIyer ahr?(çev.))lo

-Kuı'ön ne cisimdir ne arazdır; zira Allah'ın bir sıfatıdır.

-o bir arazdır, zira Allah cisim değildir.

-O Allah'la kaim bir cisimdir, fakat boşlukta yer işgal etmez.

-Tüm suretler/nüshala(Ku/6n'ın okuma ya da yazılmayla oluşan

taklitleri/hikayesi (çev.)) özellikle Allah taraftndan yarahlmıştır ve O'nun zAtıyla

k6imdir, takliühikdye edende(copyist) değildir.

-o bir sıfaftır bu nedenle Allah olamaz. Allah olmayan ise cisim olmak

zorundadır.

-O Allah'ın bir sıfatıdır. Bu nedenle aynı zamanda birkaç yerde bulunabilir.

Çünkü o, diğerleri gibi olmasa bile bir cisimdir. Allah tarafından yaratılmış ve ihdas

edilmiştir. Taklid bir harekettir (dilin ya da elin hareketixkıraat ya da yazı (çev.)) ve bu

yüzden Allah'ın yaratması; insanlann ise fiilidir.

-Kur'ön başlı başına bir ma'na dır, fikirler sistemidir, yaratılmıştır ve ne

cisimdir ne de arazdır.11

-Aynı zamanda Kur'An Lehv-i Mahfüz'dadlr. O, Levh içerisinde Veya üzerinde

bir arazdır ve oradan çıkarılamaz; her okunuşunda, kişinin bir kesbi olarak yeniden

yaratılır. Kur'ön, Levh üzerjnde yaratılmıştır, fakat her kopyasıyla bir cisim olarak tüm

diğerlerinden farklıdır. o, LeVh üzenndedir Ve ikinci bir zamanda yaratlmlş olamaz,

fakat her bir ezber okuma ile, Allah, aynısı olmasa da bir benzerini, kopyalayanın

kesbi olarak yaraİr, o, her ne zaman ve her nerede tekrar edilirse edilsin tüm

kopyalanndan/üretilenlerden farklı olarak Levh üzerinde kalan bir arazdır ve

Levh'den aynlmaz, Bir tilavette iŞitilen şey Ku/an diye isimlendirilebilir ve hem o hem

de konuşma Allah'ın f]illeridir. (Mak6lAt'da) bu görüşlerin bazısı daha sonra

yazarlannın isimleriyle birlikte yer alır.

Müslümantar Kur'an'ın Allah'ın kelamı olduğu hususunda hemfikirdiler, fakat

daha sonra bu uzlaşı sona erdi. Kuı'An'ın, 'tüm denizler mürekkep olsa bile

kaydedilemeyecek olan(Kehf, 18/,109) Allah'ın kelimeleriyle" Ve yaratıcl "ol" (Nahl,

Başlık içın bkz., Mat6l6t, ll, 260.

Tritton taraflndan tek bir paragrafta ard arda kanşlk olarak slralanan bU görüşler için bkz., Makelal,

ll, 259-261,(çeV.)

10

]1
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'l6/40) ile olan bağlantısı asla tartıştlmamıştır, John of Damascus(ö. 132[49)

Kuı'an'ın mahlük olduğunu söylemenin sapıklıUbid'at olduğunu biliyordu.ız Hz, Ali'ye,

Haricilerle olan münakaşası esnasında söylediği atfedilen, "Ben hakem olarak,

yaratllmlş bir şeyi tayin etmedim, Kur'an'| tayin ettim" sözleri sık slk aktanlır ve

"Kur'6n Allah'ın kelamıdır, vahyolunmuştur, yarahlmamıştıı'' ifadesi muhtemelen

200/815 yılına ait bir mezar taşında yer ahr.13

Yaratllmamlş Kur'6n fikrİni uç noktalara taşlyanlarlal4 başlamak daha iyi

olacak. Zira onlar, gelişmenin ana hattnın dışındadırlar. Araplar kelimeler tarafından

hipnotize edilmişlerdir; şayet b|r fikir iki şekilde ifade edilebiliyorsa, onlara göre bu

fikir tek değildir, ikidir. Örneğin; "O bir alimdii' ve "O ilim sahibidiı'' cümleleri aynı şeyi

ifade etse de; Araplara göre ikinci cümle "ilim"e bir varlık verir ki birinci cümle bu

anlamı içermez, iddia edilir ki, bir kişi zati bir güç taşıyorsa(kAdir binefsihi)

yapabileceği şeye hiçbir sınır yok demektir; fakat kişi bu güce bir sıfat ile

sahipse(kAdir bi'l-kudret) o zaman bir sınır vardır.15 "Varlığa gelen"(hAdis), "varlığa

getirilen"(mahdüs)den aynlmlştlr,

Logos hakkındaki Hıristiyan fikirlerinin yaratıImamış Kuı'An fikriyle bir

ilişkisinin olduğu muhtemeldir.

"Yarattlmamış Kulan" ifadesi ister istemez Ahmed b, Hanbel'in jsmini akla

getiriyor. O, mucidi olmadığı bu doktrinin -bir kelamcı olmamasına rağmen- cesur bir

bekçisiydi, Kur'6n'da bir ruhsat bulunmadığı müddetçe Kui6n'ın yaratılmamış olduğu

hususunda herhangi bir şey söylemezdi, Kendisine "Allah'ın vechinin yaratılmamış

olduğunu mu söytüyorsun?" diye sorulduğunda, "Kuı'6n'da açık bir ibare olmadığı

müddetçe, Hayıı'' diye cevap vermiştir. 0 esnada ürpermiş ve şöyIe demiştir:

"Allah'tan mağflret dilerim; O'nun Vechinin yaratllmamış olduğu hususunda şüpheye

düşmek inançsızIıktır."16 Kendisinden önceye ait bir belgede yer alan "Kuaan

kelimelerini kıraatim yaratılmamıştıi' ifadesinin üzerini çizmiş ve onun yerine "Nerede

1?

13

15

Mlgne, PG,98, 1341.
R'petoie d'Epigraphie AraDe, l, p 95, no 1,17,

[ıetnin devamindan da anlaşllacağl üzere yazann kastettiği bu grup Hanbelilerdir,(çeV,)

ibn Ebi'l_Hadid, şerhu Nehci1-8e/ağa (Beyrut) l, 636,

Mu'tezile; ilahl kelamln zati değil de fiili olduğunu ifade ede*en aynı mantlğı kullanlr, 0nlara

göre bh slfat zali olunca taalluku um0mi, fiiıi oldu6unda ise sınırll olur, Mesela.'ilim" zaİ slfal

;duğundan Allah,ın bütün malumatı bildiği sonucu çıkar, Ama 
,kelam, fiili değil^de_zati kabul edilirse,

var ojan bütün sözlerle konuŞuyor olmasigerekecektir, Bkz,, en-Nisabüri, Ebü] said Abdurrahman b,

Muhammed, olGunye ii usıiiiU.Dln, Tatı.lmaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1978, s, 104, (çeV,)

BM. or. 2675 f, 159V.



olursa olsun Kur'an yaratılmamıştt/' yazmıştır. Rivayetin başka bir şeklinde ise şöyle

yer alır: "Allah'ın kelamı olan Kur'an her nereye gönderilse.,,"17.

"Kur'An ne mahloktur ne de hahkhü'' şeklindeki genel söylem hakkında ibn

Hanbel'in onayladlğl ya da tekzib ettiği şeklinde iki haber bulunmaktadır. Cümlenin

diğer bir formu ise "Ku/an ne halktı(masdar) ne de mahlüktur; ne fiildi(masdar) ne

de mefuldür.l8 İbn Hanbel'in hükmü şu idi: Ku/ön'ı mahlük olarak isimlendirenler,

hiçbir fikir beyan etmeyenler ve Kuı'dn'ın telaffuzuna mahlOk diyenlerin tümü ona

göre birdir, fakat "ne mahlüktur ne de gayr! mahlOktuı'fikri 'Ku/An mahlüktui'fikri

kadar kötüdür.19 o, Allah'ın kelamının sesli olduğuna dair sahih bir hadisin

bulunmadığını biliyordu.20

Hanbeliler, Atlah'ın kelamının 0'nun zötıyla kAim kelime ve sesler oIup

bunlann ezeli olduğunu söylerken; bazılan parşömen kağıdını ve cildi de buna dahil

eder.2l iki kapak arasında olan şey Allah'ın kelamıdır: insanların okuduğu, işiftiği ve

yazdığı Allah'ın kelamtnln aynldlr; kelime ve harfler o'nun kelamı olmak zorundadlr

ve ilahi ketamın ezeli olarak kabul edilişi gibi, kelimeler de ezeli, yaratılmamış

olmalıdır.22 sonraki bir metin der ki, Allah her zaman iradesiyle konuşuyordu, bu

yüzden O'nun kelimeleri sonsuzdur, O'nun zötıyla k6im olduğundan; "Sıfatlan,

isminin del6letinin dışında değildil'. Bu yüzden kelimeleri yaratmamıştır, zira

yaratılmış olur iseler Kur'ön'ın da yaratılmış olması gerekir.23

Ebu Ya'la el-Hanbel(380/990458i 1065) ezeli ilAhi sıfatlan ve vech, el vs, gibi

müteşöbih sıfatlan kabul eder, ancak sakal ve dış cinselorganlan kabul etmez.

Bazı münferit tikirler de ortaya çlkmışhr:

-Allah, zaman başlamadan önce, ezelde konuştuktan sonra konuşmamlştlr,24

-Kur'6n'ın kıraati mahlük ya da gayr-ı mahlük diye isimlendirilmemelidir.25

-"Ben Allah'ım, Benden öte bi tann yoktuı"(20l'14) ifadelerinin yaratılmamış

olması gerekir; "O Allah'tır, tektiı"(112l1\ ifadesinin mahlük olduğunu söylemek,

Allah'ln öleceği söylemini de içerir,26

17 el-Beyhaki, elEsma Ve's-sfal, (1313) 198 f ; ibn alKathir 10, 327.
18 e/-Esma ve's-Sıfat 200.
19 0r. 2675 f. 154,
20 elBakllleni, ellemhld, (Mcoarthy) 203.
21 e|-1ci, Meyaklf (sorenson) 63, 65.
22 eş-Şeh ristani, lkdam 31 3; Abdu llah b, As'ad alY ali'i, Marhan al,'ilal |1910) 289,
23 lbn Teymiyye, Mecm eul-Reseil ve Mesail|Kahire 1923-30) 3, 40,67.

'a Temhid21\.
25 Eş'ai, Makalat292.
26 Marhan 190.



Bişr b, el-Mu'teni (v. 210/825): Yaratma, yaratıcı 'ol" değil, Allah'ın bir şeyi

iradesidir.g

Sünöme (v. 213/828): Onun öğretisinin iki versiyonu vardır, Şayet Kur'an

Allah'ln kelamüysa, yaratıtmlştr; yok eğer tabiatın/doğanın/mizacın bir işi, ikincil bh

eylemse, hiçbir amile sahip değildir, mahlük değitdir ama h6lık da değildir. Öğretisinin

diğer Versiyonu ise şöyledir: Kelam konuşma organlarınca üretilen ikincil (müvelled)

bir eylemdir bu yüzden Altah'ın herhangi bir kelamı yoktur.35 Allah'ln bilgisinin zorunlu

olmadlğl yerde ne emir ne de yasak Vardır.36

Ma'mar (Hicri üçüncü asnn baş/a/r: 'Allah mütekellimdii' sözü, yaygın bir

Mu'tezili fikir olarak "başkalannda kelamı yapandıl' anlamındadır. Bu da bir anlamda

"Allah onu zorunlu kılai', demektir. Kelam cismin tabii bir eylemidir ve onda meydana

gelir; Kur'An varolduğu mekanın eylemidir ve bu yüzden arazdır. Allah ise arazlan

yaralmaz.

ibn KiiİÜeb (v, 240/854): Allah'ln kelaml zatlnda bir slfattlr, tektir, bÖlÜnmez,

harfler veya sesler değildir; diğer sıfatlar gibi o da ilAhidir ama Allah değildir. Kelam

ne cisimdir ne de arazdır, inn xıiııab, kelamın Allah'la k6im olduğunu ilk söyleyen

kişidir. Ki bu da şu anlama gelmektedir: Allah bir irade Veya kudret

uygulamasıyla/ifasıyla konuşmamaktadır.3i Musa bu konuşmayı işitmiştir fakat

beraber|ndeki halk işitmemiştir; onlar sadece bu konuşmanın değişebilir

ifadelerini(ib6re, i'tib6r) işitmişlerdir, Arapça Kur'6n, ister yazılsın ister işitilsin, AIlah'ın

kelamının bir betimlemesidi(resm), ibn KüIl6b Eş'arT'nin selefi olank anllır.§

İbn KerrAm (v. 255/869): Allah'ın kelamı ezelidir; Kavli ise zötındaki bazı

fenomenler/görüntülerdir, Emri iki derecetidir; a. yaratıcı olandır ki sonucu derhal

ardından gelir; b. bir emir ya da beyandır ki sonuç zorunlu bir şekilde hemen olmaz.

Kur'An'ın harfleri Ve sesIeri ezelldir.3g Diğer bir kayıt ise kelamı bir konuşma gücü

olarak izah eder,4 kuaan Allah'ın kavlidir ve o, kendiyle k6im bir kavl ile konuşmaz,

fakat bir kail olarak konuşu(köiliyyet), o, harfleri ve sesleri kendinde yaratınca

konuşur.al O'nun kelamı işitilebilir,42

u Makam 190
35 B[,{. Add,27526 f. 116r,
36 

Şahfür, Iabs/r(1955) 74,
37 ibn Teymiyye, Mecm u a 3, 342,, r. Ba'labakiyya 395,98.
38 lkden3o3.
39 Marhan166,178,
40 

^dd.27526 
L 1l5V. (Kulen 2,254/253) ayetindeki 'kelleme', bu şekiıde izah edilmiş Ve bu izah

reddedilmiştir, 
,

a1 lrluhammed b, Ömel er-Raz: Kitab al-Arbain {1934) 177|Şehristani, Mil6i 83,
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"Kui6n kavldil' demek bidattir,a3

Dürar ve en-Neccer (Hicri üçüncii asnn baŞlan): Tüm kelam Allah'tandlr Ve

insanlann o kelamla hiçbir alakasl yoktur.4

Abbed b, Süleyman (İbn Külüeb'ün çağdaşrj Allah diğerlerine konuşan

mükellimdir; O'nun kelamı tektir, aklidir ve gönderildiği şeyin varlığına gelerek çok

yönlü olur; ezelde o şu bir emir, yasak veya haber değildir. Çünkü bunlar

fenomenaldir.s kur'an bir arazdlr.

Murdar (Bişr b. el-Mu'temiı'in taraftandır): Allah'ın kelamı mahlük değildir,

Kur'6n mahlüktur. Bu görüş, l\ılurdalın takipçileri olan Ca'fer b. Harb ve adaşı Ca'fer

b. Mübeşşi/i, Allah'ın Kur'6nı Levh'de yarattığı, bu yüzden onun aynı zamanda iki

mek6nda bulunamayacağı kanaatine sevk etmiş olabilir. Ancak insanlar

yeryüzündeki Kur'ön'ı cennetteki/semadaki aslından yapmışlardır. İbn Hazm

detaylan ekler: Levh'deki Kulön bir arazdır ve insanlann kalplerinde olan ise onlar

taraflndan hikayesidir.46

el-Esam (220/835)j Kur'an yaratltmlş bir cisimdir. Esam'ın bu görüşü,

Kui6n'ın araz veya arazlar olduğu fiknne karşı aşın bir tepki olabilir.

e1-1sk6fi (v. 240/854): Allah mükellimdir. Çünkü mütekellim ifadesi

tecessümü(incarnation) akla getirir; söz söyleyenin eylemi söylenen şeyle özdeşth.

Allah'ın kelamı aynı zamanda birçok mekönda bulunabilen mahlük bir arazdır.ai

eLcehüz (v, 255/869): K]iian bir cisimdir. Tıpkı literal tefsirin,

yargllamayl(judgement) aştn maddesel yaptlğl gibi, yeniden dİriliş hikayesinin

'ölçütü(balance)", bir mecaz olabilir.a8_İbnu'r-R6vendi (v. 298/9'l0) bunun bir fikir

olduğunu ilan ederek, Kur'6n için madde ve araz terimlerini kullanmazdı.a9

el-CübbAi (v. 303/915): "Allah mütekellimdi/' ifadesi "kelamı verendi/

anlamına gelir ve bu kelam bakidir. Ku/an aynı zamanda biçok mekAnda

bulunabilen bir arazdır. Birisi onu okuduğunda, AIlah onun için, konuşulan kelimeyle

birlikte kelamı yarahr ve bu kelam, harfi harfine, her okunuşuyla işitilir.so Şayet Kul6n

12 lkdan288.
43 L.^.15,427.q 

R. Ba'labakiwa 423 ,
45 lthaf aü-sada 2,6.
16 lbn Hazm, trsai 4, 191.
47 Abdulkahir el-Bağdadi, Usulu'd-Din 222,
€ el-cahlz, Resa' (Kahire 1932) 150,
a9 el-E§ari, Makelat 589.
50 ikdan 350.



Allah'ün

bin kere okunsa, Allah'ın kelamı her biriyledir ve her bir okuma tümünün sahip

olduğuna sahiptir, hiçbiri diğerinden bir fazlahğa sahip değildir.51

el-Cüveyni daha fazla detay ekler:

Allah'ın kelamı her okuyucunun (Kur'ön'ı) kıraati ile birliktedir; ona göre bu

durumda Allah'ın kelamı, insan kelimelerinin telaffuzundaki mukatta'/aynk seslerle

birlikte bulunan kelimelerdir, Fakat Allah'ın kelimeleri, sesler değildir. o aynI

zamanda, Allah'ın kelimeIerinin yazılan kelimenin yanında bulunduğunu da söyler.52

Ebl Haşim (el-Cübb6i'nin oğ/u); Allah'ın kelamını oluşturmak için hiçbir

organizmaya ihtiyaç duyulmaz; bu, zihinsel bir konuşma olan buna rağmen işitilebilen

bir anlam olarak izah edilir, Ebu Haşim bunu "hav6iı'olarak adlandınr,53

el-Eş'ari (v. 324/925): Allah'ın kelamı kelime ve duraklarını da içerecek

şekilde ezelidir, Bu yüzden zihinsel bir konuşma değildir ve de işitilebilir. insanlar

nezdinde "konuşan", konuşabilen anlamına gelir; şayet o, kendisine verilen bu gücü

özel bir maksatla kullanmazsa, onun yerine başka bir şey söyleyebilir; bu durum

Allah hakkında da geçerlidir. Kui6n Allah'ın kelamıdır ve sadece kendisiyle izah

edilmesi gereken bir bütündür, Yazllan cilt (Mushaf-çev.) mahlüktur, fakat onun

kıraatinin mahl0k mu ya da gayn mahlük mu olduğunu beyan etmemek daha iyidir.

Bir sıfat, bir nitelik olması hasebiyle, kelam Allah'la köimdir, çünkü hiçbir şey bir

nitelikle kaim olamaz,sa Kelam, sıfata tekabül eder; mütekellim ise bir eylemde yer

alan sıfat demek olan bir vasfa tekabül eder; fakat bu fark reddedilmiştir.ss

Eş'ari'nin öğretisine ait haberler çoktur, fakat bunlar onun takipçilerinin

doktrinlerine işaret edebilir, Allah yaratmak istediği bir şeye daima "ol" der.56 Onun

meleklere ve peygamberlere yönelik ifadeleri kelamlna delaıet eder,s7 o'nun sesi

işitilebilir; Maturidi ve İsfer6ini bunu reddeder.sB Onun kelamı kendi zötında bir

manadır ve Musa'ya konuşması, lılusa'nın bu manayı anlayabilmesini sağlayacak bir

idrakin yaratılmasıdır.ss

el-Maturidi (v. 333/944): Allah alfabetik harfler olmaksızın konuşmuş ama

Cibril, denileni kelimeler şeklinde ve bir alfabe olarak işitmiştir, Bu yüzden

51 el-cüVeynı, Ş6rni/ 124.
52 el-Cüveyni, lrşad 71,
53 er-Razi, Muha§sa/ 76.g 

ibene B: Luma 15.23.27| Makelet292,
55 UstJlu'd-Din 115, 128.
ü lbn Hazn, FBal 2,212.
51 ibn Hazm, FBal3,6,4,212-
58 elTaflazani, Şerhu Akidetlh-Nesef (1335) 84.
59 l.4uhammed b, Ebi'|-Şeirf, Musamara 75; ibn reymiye, Mecnua 3, 43; Tafiazani, haşiye 85,

,l53
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yeryüzündeki kitap, Cibril'in işittiğidir.60 Öte yandan, Allah emirlerini Cibril'e,

zihinsel/mental bir konuşma ile vermiş o da Muhammed'e Arapça olarak

nakletmiştir.61

el-Biıkılltıni (v. 403/1013): Allah'ın kelamı zihinsel(mental)dir, z6tının bir

sıfatıdır, bu yüzden, Allah ebedi olduğu için kelamı da sona ermez/tükenmez.

Kelimeler o kelamın göstergeleridir, Allah'ın kendisini nitelemesi bir idea(mana)dır ve

Onun kendini fiili sıfatlarla nitelemesi ezelidir. Bu yüzden Onun kelamı ne mahlüktur

ne de muhdes. 0nun fiillerinin tavsifleri, fiilin fenomenal olan slfatIan nedeniyledir.62

Diller KuiAnı okur, kalpler ezberler, fakat, insanın Allah bilgisi gibi, Ku/An o kişiyle

kdim olmaz. Çünkü her ne kadar okunan ya da bilinen şey(KuiAn-çev.) mahlük

olmasa da, onun okunması ya da ezberi mahlüktur. Yeryüzünde Kur'6n, ezeli kitabın

bir hikAyesidir,oı l\/lusa, Allah'ln sesini işitmiştir; genelde sadece okuyanın sesi

işitilir. Allah'ın kelamı tektir ve ismin değişmesiyle değişmez; İbranice'de

Tevrat(Torah), Süryanice'de İncil(Gospel) ve Arapça'da Kuı'ön'dır. Şayet bir yabancı

hiç Arapça bilmese ve de Kur'6n ona kendi diliyle ulaşsa, bu Kur'6n onun için bir

uyancıdır,6s

el-Kalinisi (Baktlilni ile çağdaş)j Allah'ın mental kelamı ezelidir fakat bu

isimlendirme sadece ezeldedir. Ki o zaman kelam, emir ya da beyan değildi, çünkü
bunlar fenomenaldir. Daha sonra kendiliğinden emir Ve beyan olmuştur. Zira o bir

sıfattır ve hiçbir şey onunla k6im olamaz.oo Yaratıcı 'ol" ile, zaten varolan bir şeye ya

da mevcut olmayan bir şeye hitap edilmez,67

lbn Hazm (v, 456/10tı4): Kuaan Al|ah'ın kelamıdır ve O'nun ilmidir; ildhidir.

Yazılan ya da okunan şey Allah'ın keIamıdtr fakat onun yazıldığı kAğıt ve de ses

mahlüktur.

İspanya'da buIunan İbn Hazm doğu düşüncesiyle temas halindeydi. Bu

yüzden, doğu, kelamı bilgi ve hadeden bağımsızlaştırma eğilimjndeyken ilginçtir ki o,

kelam ile bilgi arasında bir alaka kurar. Ona göre Kur'6n'ın mucizevi yapısı dünyanın

r Razi, Munazarat 34, ol . 127 81 t. 26v .

61 Oı.12781f, 45v, 46r, 48r.
62 Tenhjd 200.2134. 250. 263.
63 Hasan b. Abdi'|-l\y'uhsin, er-Ravdalij'l-Behiwe 47f.r gr-Ravdatu'l-Behiwe 44, Musanara 75.
a5 Tenhid 201.
66 er-Ravd atij' l-Behiwe 50; es-sırbki, T abakat 2, 51,
6l 
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27 526 t, 172y ,



Allah'ın Kelamı-----

sonuna kadar sürecektir. Allah'ın kavfı, Kelamı ve kişilere ve eşyaya konuşması ile

aynıdeğildir.oe

İ mamu' l -H aram ey n el-Cüvey ni (v, 47 8/1 08 5) ; Kelam A|lah'ta zorunl udu r. O bir

idea/manadır, ezelidir, tektir, sesler ve harfler değildir. Harfler ve sesler aynı şeyin iki

adıdır; anlamsız sesler kelam olarak isimlendirilebilirler. Allah'ın nefsinde olan kelam

insanlara bir takım ifadelerle tercüme edilir; ezeli ve ebedi kelam daima bir haber,

emir.. vs.dir. Fakat Ku/6n'ı okuma ezeli bir kelam değil sadece onun bir

delili/işaretidir. Bu yüzden ezelT kelam, kalple ya da kitapla k6im olmaz.Os

el-Gazöli (v, 505/1111); Allah'ın kelamı mentaldir, O'nun zöIıyla kAimdir,

ezelidir, sesler ve harfler değildir ve diğer tüm kelamlardan farklıdır; zaman açısından

uygun hali bekleyen bir manadır. Allah'ın her şeyi kuşatıcı tek bir ilmi vardır, bu

nedenle tüm diksiyon türlerini içeren tek bir kelama sahip olabilir.

Başka bir yerde denmektedir ki, "ezeli zöt, kelamın ihdasından önce, onu

ihdastan sonraki bilgisinden farklı bir tazda biliyordu; birincisi süküt, ikincisi ise

kelam olarak adlandırılmıştıi'. Galiba buradaki ihdas, kelamın kendilerine sunulduğu

ve tevdi edildiği şeylerin ve kişilerin yaratılışı anlamına geliyor. Yine ona göre

Ahiret'te insanlar Allah'ı biçimsiz ve renksiz bir şekilde göreceği gibi(sadece açıkça

gören kişi bilir), bu sayede kelamının da yeryüzündeki hiçbir şeye benzemediğini

anlayacaklardır.

Gazöli'ye göre üç terim Kur'ön'a işaret eder; okunan(el-makru): ezeli olan

Kur'öndır, okuma(kıraaf): bir fiildir bu yüzden de fenomenaldir, Kufön: değişkendir

ve ilk iki anlamdan her birini içerebilir.zo Ezeli Ku/ön Allah'la bidiktedir fakat onun

tertip ve tanzimi zaman içerisinde yer alır.71 Allah'ın kelamı Kur'6n'dadır fakat ezeli

sıfat orada değildir, tıpkı onda yer alan "ateş" kelimesinin kitabı yakmaması gibi.

Kudret ve emredicilik gibi bazı sıfatlar bir takım nesnelere gereksinim duyarlar fakat

bu durum bu nesnelerin ezelden beri varolduklarını göstermez. "Allah bir sıfata

sahipti/' ve "Bir sıfat Allah'la köimdir" cümleleri aynı şeyi ifade eder. Yukarıda verilen

sebeplerden dolayı Musa Allah'ın kelamını işitememişti; soru asla sorulmamalıydı.72

Abdulcebbar P, a15/1024); O, Mu'tezile'nin sonuncusu olarak adlandınlabilir.

Kelam, icmanın da anlamlandırdığı üzere harf|er, sesler ve jestlerdir; kelam bir fiildir

o0 İbn Hazm, Fısa/ l, 63. 3, 7 f, ll, 16.
69 irşad74-8.
70 Gazali, İldisad 125,
11 Gazali, iktisad 127.
12 Gazal|İhyau lJlum bk. l, Bölüm l. Fasl 3. rukn 2.
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ve bu yüzden fenomenaldir, Allah tarafından yaratılmıştır ve O'nun zatından sudur

etmemiştir. Şayet öyle(zAtiçev.) olsaydı Allah, kelamln yalan da dahil tüm formlannı

kuIlanabilir ve sürekli konuşuyor olurdu. Allah'ın fiilleri ilahi sıfatlann variığını kan|tlar.

Buna göre o'nun mütekellim oluşunun yegdne delili flilen konuşmasldlr. Bazlları

"kelamın fAili" ifadesini kabul etmezler, öyleyse Allah'ın fiilen konuştuğunu nasıl

kanıtlayabilirler? Akıl ve vahiy göstermektedir ki mijtekellim kelamın f6ili anlamına

gelir:

'l, a. Akıl bize şunu söyler: Her ne kadar cinler, sarahlar aıacılığıyla konuşsa

da Allah taşlann ve ağaçlann konuşmasına sebep olur.

b. KuiAn'ln mu'ciz oluşu: Bir vekilin/aracının İ]ili olmast ihtimali nedeniyle

bu da tamamen kesin değildir,

2. a. Vahy, Peygamberlerin sadlk olduklannl ispatlayan mucizeler

içerisindedir. Ve onlar mesallarını Allah'ın kelamı olarak adlandındar.

b. Peygamberin sadık olduğunu kanıtlayan şey ise zorunlu olarak Allah'tan

kaynaklanıyor demektir,

Aktanm, aktanlanın aynısıdı(el-hikaye aynu'lmahki); çünkü Allah'ın kelamı

süreklidir ve kelimeler değil, manalardlr, ilahı kelam tektir ama birden fazla mekönda

ayrıca hafıza ve kitaplarda bulunabilir, Bu kelam, ancak tüm sesler, kitaplar ve

hafızalar vadlğını sona erdirince tükenebilir. Kur'an Alah'ln insanlara son kelamıdır

fakat O, meleklere hala konuşmaktadır.73

"KelAmın f6ili" ifadesini ilk dönem Mutezilileri pek kullanılmazdı. Ancak daha

sonraki yazadan, "Kelamtn faili" ifadesini düşünce ekolünün temel özelliği yapmlşhr.

Muhtemelen bu ifade, "kuı'dn mahl0ktuı" sözünden daha az ili.az edilebilir bir

sözdür. Görüldüğü üzere Abdulcebbar vahiyden önce, akıldan kaynaklanan bir

argüman ortaya koyar,

Vl. asırdan itibaren Ehli sünnet doktrini yerleşmiş, tartışma detaylar hakkında

olmuştur, Bu yüzden sadece bu detaylardan bahsedilme ihtiyacı duyulmuştur. Lehte

ve aleyhte argümanlar ise artış göstermiştir.

Muhammed b, Ömer er-Rözi (v, 606/1209): Allah'ın kelaml mental, tek, ezeli

ve irade tarafından yönlendirilmiştir.74 Bu, şu fikrin aleyhine söylenmiş bir ifadedir:

Eğer kelam Allah'ın z6tında ezeli bir sıfatsa, 0 daima konuşuyordur. Allah'ın keIamı

şu an işitilemez; O Ahiret'te görülecektir, zira var olan her şey görülebilir; fakat işitme

Abdulcebbar, Teklif 316-340; MUğni, c, Vll(Kahire 1961),

Razı Muhassal 124,

73



Ve sesler araslnda böyle bir bağlantı yoktur.zs Allah'ın kelaml sesler Ve harfler

değildir, fakat akıl ve vahiy onun ezeli olduğunu kanıtlar.76 Kelamın tüm veçheleri

ifadenin formlandır.77

Ömer b. Mesud et-Taftaztıni (v. 791/1389): Müslümanlann icmaı ve genel

rivayet bize, insan kelamından i16hi kelamı tartışmamıza müsaade eder. lnsanlar için

doğru formül şudur: "KulAn Allah'ın kelamıdır, yaratılmamıştıı"78' Musa Allah'ın

kelamlna delalet eden sesleri işitmiştjr Ve arada bir aracı bulunmadığı için kelim yani

Allah'ın kendisine konuştuğu kişi olarak isimlendirilmiştir. Bu eserin haşiyecisi şunlan
ekler: "Musa o sesi tüm yönlerden işitmişti/'. İnsanlann elinde bulunan Kur'dn Allah'ın

doğrudan yaratmasldır.79

İsimsiz haşiyeciso der ki, Allah'ın kelamı vahyedilen tüm kitaplan kapsar ve bu

kitaplar önem bakımından farklıdırlar, önem sırasına göre durum şöyledir: Ku/an,

İncil ve Tevrat. Ku/an kelimesinin iki anlamı ansındaki fark şu şekilde izah edilir;

Haman ve Firavun Kur'An'dadırlaı,fakat Allah'ın z6tında değildider, sadece Allah'ın

onlar hakkındaki biIgisinde yer alırlar. Bir fenomenin Allah'ın zahyb keim olmaması

dini bir zorunluluktur,81

Ahmed b. Abdilhalim ibn Teyniyye (v. 728/1328): (Diğer düşünürlere

göre(çev.)) kendi konumunu tantmlayan ifadelerinde şöyle der: Allah z6tlndan

konuşur, sessiz olduğu bir halden sonra mütekellim olmamlştlr, daima mütekellimdir.

Onun kelamı mahl0k değildir ve 0'ndan gayn da değildir; kelamı tektir fakat ifade,

emir, nehiy, teşVik Veya talep olabilir; seslerden ibaret değildir, çünkü sesler iki

zaman biriminde süreklilik taşımazlar,g2 Sünni görüş açlslndan mütekellim, kendi flili

Ve iradesiyle konuşan demektir Ve kelam, o kişide kaimdir. Bu teori iki zıttı
birleştjrmekle suçlanmıştır. Şöyle ki bu görüşe göre kelam, hem zatın hem de fiiIin bir

Razj, Muhassa/ 135,
Razi, Mrhassa/ haşiye (Maalim Usuli'd-Din) 53,
Razi, MUhassa/haşiye (Maalin Usulj'd-Din) 57 .

Taftazani86,
Taftazani de dahil Kur'an'ln mahlük olmadlğlnı savunan keıamcllar Hanabile'nin iddiaslnl dlşanda
tutup böylece yaratllmlş olarak kabul eltjkleri kelime, harf, sayfa,, Vs, gibi unsurlann kendi doktrjnleri
jçerisinde müElaa edilmemesi için doğrudan'Kuian mahll]k değildi/ yerine "Allah'ln kelaml olan
Kuian mahlljk değildid ifadesini kullanmlşlardlr, Ancak Tritton'un bunu'Kuien Allah'ln kelamldlr,
yaraılmamlşlıd şeklinde ifade elmesi bahsetliğimiz bu vurguyu yansltamamaktadlr.(çev.)
Taflazani 84.
Bahsedilen Ve isimsiz olduğu söylenen
yoktur,(çeV.)

Taftazani Ve haşiye 85,

lbn Teymiye, Mlnhacu's -Sijnne 1,225.

haşiyeci Kestelli'dar. Galiba yazann bundan haberi
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sıfatıdır.83 Kelam Allah tarafından kendi dışında yaratılmamıştır.e Arapça Kuı'ön

Allah'ın kelamıdır; birisi onu okuduğunda, okunan şey O'nun kavlidir fakat ses

okuyanındır.8s

Meşhür eserinde İbn Teymiyye, şuna dikkat çeker: Kelam onu ilk olarak

söyleyene aittir, onu sadece tekrar edene ait degildir. Kuı'An'ın ilk baştaki metinleri

seslendhilmemiştir, fakat doğru bir şekilde telaffuz etmek son derece saygln bir işti.

Ebu Bekir ve Ömer şöyle demişlerdir: "Kuı'an'ın i'rabı betirli ahenklerden daha iyidii'.

Öyleyse yazılan ya da okunan, mahlük ya da gayn mahl0k olarak isimlendirilmez;

çünkü birincisi (mahlük ifadesi-çev,)Allah'tn kelamına uygun düşmez, ikincisi

ise(gayr-ı mahlük ifadesi-çev.) insanlann fiillerine uygun olmaz. Bununla bidikte

kitabln iki kapağı arasında bulunan Allah'ın kelamldır. Allah harfler ve seslerle

konuşmaz demek bidattir,86

ilkin ibn Teymiye Allah'ın Musa'yla nasll konuştuğuna karar veremez. Diğer

bir kez, Musa Allah'ın sesini işitmiştir, der. Üçüncü kez ise, Allah'ın konuşması,

Musa'nın kelam oıan bİr manayl anlayacağı bir iradenin yaratılmasıdır, der. Ve yine

şayet kelam harflerden ibaretse, Musa, Allah tarafından zatünın dışında bir şeyde

yafatllan kelimeleri işitmiş olabiIir, der,Oz

Dil sadece bir araç olduğu lçin, zihinde ihdas edilen kelam yaygın bir tikir idi

ve bazen bununla ilgili bir beyit her ne kadar Divanında bulunmasa bile Ahtal'a

atfedilir:

"Kelam kalptedir dil ise kalp için bir delil kılınmıştır." Bu beyit bir çok yazar

tarafından kullanılmıştır,88

Genel iikirlerin yanında daha detaylı ifadelere de fastlanır. Sadece Kur'6n

Allah'ın kelamının bir kaydı değildir; vahyedilen tüm kitapIar, İbrahim, Musa, Davud

ve İsa'ya verilenler de O'nun kelamıdır, sıfahdır ve yaratılmamıştır.8g Nerede? ne

zaman? nasıl? ve ne kadaı? gibi sorular Allah'ın kelamı hakkında sorulamaz. Çünkü

o ne artar ne de azalır ve onda ardarda gelen harfler, kelimeler ve sesler yoktur.go

83 Minhacu's-Siinne l, 223.u Minhacu's-Sünne l, 222
E5 ibn Teymiye, Mecmua 3, 35 45,
E6 ibn Teymiye, Akide (Kahne 13581 42-4\ Mecmua 3,155.
87 ibn Teymiye, Mecmua3,35,43, 149f, 153,
88 Muhassa/ 126.
89 Or . 12781 i, 24r.
90 oı, 12781 f.45,



Allah'ün

Yine de Allah'ln dediği ile Cibril'in işittiği ve tekrarladığl araslnda Ve Muhammed'in

işittiği ve tekrarladığı ile yazılan arasında hiçbir fark yoktur.91

Bazl argümanlar şüpheli bir değere sahiptir. Ku/en Allah'ln kelamıdır ve onun

mucizevi yapısı şunu kanıtlar: Vahiy doğrudur, bu yüzden biz kelamln sözlü ya da

zihinsel var|ığının lehinde, vahyi temel alarak delil getirebiliriz. Yazar, her ne kadar

kendisini eleştirenler kabul etmese de şunu iddia ediyor: Bu bir devir olacağından

delil olmaz.s2 -Kaf ve -Nun sessizlerinin (kün=ol), yantma kendilerinden

kaynaklanacağı için yaratılmamış olmalan gerekir; aksi takdirde sonsuz bir gen

gidiş(teselsül çev.) söz konusu olacaktır. Bu yüzden tüm bu sessiz harfler

yaratılmamıştır.g3Arketip harfler ezelidir; onlann örnekleri ise fenomenaldir.ga

Allah'tn değil de bir meleğin Adem'e konuşması(Ku/6n 2,35/36), Allah'ın

azametini yüceltme girişimjdir.

Vahye bir ses tarafından eşlik edilir ki bu ses meleklerin kanatlarının

çırpılmasına sebep olur. Allah'ın sesi yüksek veya O'nun azusuna göre daha yüksek

olabilir.95

Muhammed b. Yusuf es-Sanüsi ( v. 895/1490): Allah'ın kelamı ezelidir, zAtıyla

kAimdir; harfler ve sesler şeklinde değildir ve suskunlukla kesilmemiştir. Hiçbir

fenomenal nitelik onunla ilişkiiendirilemez. Böylece onun bir bütün(küll) olmayışı,

insan kelamından farklılıklanndan birisidir ve ifade, "o sonsuzduı'' anlamına

sıkıştınlmamalıdır. Akıl Allah'ın kelamının var olması gereklillğini ispatlar ancak vahiy

daha güçlü bir kanıttır.96

Muhammed Abduh (v. 1323/1905): O'nun bazı açılardan Mu'tezile'ye yakın

olduğu bilinir. Ona göre akıl bizleri Allah'ın konuşabileceğine inanmaya zoiamaz,

fakat vahiy böyle olduğunu bize anlatır ve Ku/6n kendisinin il6hi kelam olduğunu ilan

eder. İşittiğimiz kelamın kaynağı O'nda bulunmatı, O'nun ezetiliği ile ezeli olmalıdır,

işitilen ise ezeli niteliğin(vasf) bir ifadesidir, açlk bir şekilde fenomenaldir ve O'nun

mahlük6tının bir cüzüdür, Yazllan ya da ezbedenen Kur'6n ise, Allah'ln kudretinin bir

ürünüdür, lVihne döneminde bazılan Kul6n'ın kılınmış(mec'ü|/ KulAn, 4112\ ya da

meydana getirilmiş(muhdes/ Kur'6n, 21l,l) olduğunu söylemeye hazırdılar, fakat onu

91 0r. ,12781 f,45.,
92 e|-|ci63,
93 AMu'|-Kadjr, GUny6 § kelam
% R. Ba'labakiyye 432.
95 e/-Esma ye's-s/fel 204,
% alJ,tiba wal-ata' (Kahire) 1345,60 Vd.
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'yaratllmlş" diye isimlendirmeyi kabul etmediler.gi Abduh'un "Risöle" isimli eserinin

son baskısünda ifadenin değiştirilmesi şaşırtıcı değildir, 'Kuiön, Allah kelamı

olduğunu açıklar. Şimdi Allah'tan gelmesi yönüyle kelamın kaynağı zorunlu olank

O'nun sıfatlanndan bin olmalı ve Allah'ın ezeliliğinln gereği olarak ezelT olmalıdıd'.98

Şia Mu'tezile ile aynl kanaattedir. Allah'ln konuşuyor olduğu, vahiy sayesinde

bilinir. Mütekellim ise "kelamı yapan" olduğuna göre kelam muhdestir. Kelam, harfler

ve seslerden ibarettir. Çünkü [,4usa onu işitmiştir. Ve kelam, Musa'nln işittiği ağaçta

olduğu gibi, Allah'ın dışındaki şeylede kAimdir, Kelam ezeli değildir, çünkü tek bir

ezelT olan vardır, o da Allah'tır. Allah Kur'in'ın muhdisidir.s

Kur'6n'ın yarahlmış olduğuna delalet eden argümanlar şunlardır: Nahl, 16/40.

ayetinde "oI" ifadesi, koşullu cümlenin bir kısmldlr. Koşullu cümlelerde şart cümleciği,

cevap cümleciğinden önce gelir. (Dolayısıyla "ol" sözü sonradanlık kazanmış olur.-

çev.) Aynca "kün" emri ikinci harf] birinci harfinden sonra gelen iki ünsüzden(k-n)

meydana gelmiştir. "muhkem kılınmış ve açıkça izah edlmiş'(Hüd 11/1) iyeti
yaratılmış bir şeyi işaret eder. 'Arapça Ku/6n"(Y1suf, 1212\ Ayeline göre Kur'An

Arapça'dır, bu yüzden yarahlmışhr, Ku/ön bir mucizedir. Bu yüzden yaratılmıştır.

Allah, Kuı'ön'ın ve her şeyin Rabbidir, Rabbi olan ise yaratlmıştır. Bu delillere verilen

cevap ise şudur: Tüm bunlar yeryüzündeki kitaba işaret etmektedir.100

Teolojik düşmanlıklar oldukça şiddetliydi. Buna rağmen, "Allah'ın kelamı

nefsidi(mental) ve'Kuiön sadece onun bir ifadesidii'diyenler, "Kitabın iki kapağl

arasında olan Allah'ın kelamı değildi/' diyenleri; "Allah'ın kelamının meydan

okunamaz olduğunu, okunan ve ezberlenenin o'nun kelaml olduğunu" kabul

etmeyenleri inançlannın bir sonucu olarak lanetlemezler.101

Özetleyecek olursak, açık bir gelişme çizgisi yoktu. l\/lu'tezile'nin düşüşünden

sonra herkes, Kul6n'ın Allah'ın ezeli kelamı olduğunu kabul etmişti, fakat yorumlar

fark|ıydı. Bazı iddialar gündemden düştü, diğer bazı|arı ön plana çıktı, ancak farkhlük

hala mümkündür. Herkes bu fikirlerin birbiriyle uyuşmadığını fark etmese de, onun bir

sıfat veya öz(esence) ya da bir fiil olduğu söylenmiştir, Kuı'ön'ın Allah'ın genel

kelamıyla olan alakasl bir hükme bağlanamadı, Garip bir söylem devam etrnektedir:

9i lbnu'|-Esir, Iarih, V|,3oo
98 Rlsaiefüt_Ieyhid, (istanbı]i bsk,)33; c c. Ad ams, Modernisn 148.
% aLBebu'LHedi ashar, 9y l, sav .

100 er-Rezi, elErbaTn, 181, 188,
101 Taftazanı, marg, 85,



Allah'ın

"Hikmet, Allah'ın peygamberler göndermesi gerektiğini söylemektedIr; fakat akıl böyle

sÖylemez".102

Ek

vasf ve sıfat

"Vasf', bir fiilin "tanımlama" anlamına gelen mastandır. "Sıfat' ise, aynı kökten

gelen ve "tanım, nitelik" anıamlna gelen bir isimdir. B6kıll6ni'ye göre Mutezile,

mahlukatının diğer parçalanyla birlikte kelamını yaratıncaya kadar Allah'ın hakkında

konuşulabilecek herhangi bir isim ya da sıfata sahip olmadlğlnl demiş olmaktadır.

Öyle görünüyor ki B6kıll6ni, bir niteliğin kelamla, onun hakkında konuşma

yeteneğiyle bir şekiide bağlantılı olduğunu düşünmektedir. Doğa, yer, iş veya dinden

kaynaklanan sıfatlann tamamı, birer tanımlama olan belidenmiş(denoted) niteliklerdir.

Fakat kudret, bilgi ve muhtemelen hareketle bağlantlll olan niteliklerden tür olarak bir

şekilde farklıdır. Bu durum şu cümlede özetlenebilir. "Her tanımlama(description) bir

nitelikti(quality), fakat her nitelik bir tanımlama değildii'. Bağdadi vasf ile sıfat

arasında herhangi bir fark görememiştir, Muhammed Abduh ise, önceki yazarlann

"sıfat" terimini kullandığı yerlerde "vasf' terimini kuIlanmıştır,103

10' 01.12518I.21y.
103 Temhid,216 vd.| Usilu'd-Din,115, 128.
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PRoF. MiRAL| sEYioovuıı rünx rııiroloJisiNE KATK|l-ARl

Emin Familoğlu AĞAYEV

Prof, M. Seyidov, Azerbaycan mitoloji ilminin gelişmesinde büyük hizmetleri

otan ünlü bir bilim adamıdır. Profesörün iImi kişiliği, Azerbaycan halk bilimi ve mitoloji

ilmi için önemi değer biçilmezdir. onun yaylmlanmlş tüm eserleri hem ilmi camiada,

hem de toplum taraflndan çok büyük merakla karşılanmlştlr. Mirali seyidov'un

mitoto.ji araştırmalan hakklnda birçok bilim adamı önemli söz söylemiş ve onun

mitoloji ilminin gelişimindeki rolüne değer kazandıran ifadeler kullanmışlardır.

Milli mitoloji ilminin teşekkülü Ve gelişmesinde Prof. Mirali Seyidov'un

araştrmalannın kendine ait özel bir yeri ve rolü olmuştur. M, Seyidov'un araştırmaları

mitoloji ilminin gelişmesinde özel değere sahiptir, o, kendi araştlrmaIan ile

Azerbaycan-Türk mitolojisinin bağımsız ilim sahası gibi Halk Biliminden aynlmasında

büyük rol oynamıştır. M, Seyidov'un 20, asnn yansından itibaren gelişmiş mitoloji

araştırmalannın, bu ilim sahasına merakın artmasında müstesna değeri olmuştur,

onun araştlrmaları özellikle genç bilim adamlannl Türk mitolojisini öğrenmeye,

medeniyetimizin mitoloji kaynaklannı ortaya çıkarmaya merak uyandırmışhr. M.

Seyidov'un eserlerindeki zengin kaynakça, öncelikle kaynak ve membalardan ona

mahsus otan araştırma metodundan istifade edilmekle daha fazla yeni araşhrmalar

ortaya çlkarmıştır. Alimin eserlerinin bu gün bile aktüalitesini kaybetmemesi Ve

mitolojiye ait araştırmaIarda onun araştırmalarlnln geniş çapta kullanılmasl,

Azerbaycan-Tü* mitolojisinin onun araştırmalan sayesinde öğrenilmesini zarurete

çevirmiştir,

Prof. M. Seyidov, bir edebiyatçl ve bilim ölimi olarak, bir edebiyat tarihçisi gibi

zengin faaliyete sahip olmuştur, onun bu sahada çok sayıda makaleleri ile 1954

yılında "Sayat Nova"1, 1963 yılında "Gövsi Tebrizi"2, 1963 yılında "Zagafgaziya

Halklannın Nağmekan" (Rusca)3, 1969 yılında "Azerbaycan-Ermeni Edebi Alakalan"

(Rusca)a ve 1976 yıIında da "Azerbaycan-Ermeni Edebi Alakalan (Orta Asrlar)"5

' Azerbaycan l\,]tilli ilımıel AkademiSi Folklor Enstitüsü.
1 seyidov, Miar; sayal NoVa, GonclikYay,, 1954, 155s,
2 seiido\, GövSi Tabizi: Heyatü va Edebi Kişiliği, Az, ssR EA Yay., 1963, 100^s,

3 Seyidov, Peveç Naro dov Zakavkazya,izd. Ak, NaukAz, ssRYay,, 1963, 139 
s, 

^4 seido;, AzeiaydjaneArmyanskie Lituatunio s!,yaz, izd, Ak Nauk Az, 
_ss_R 

Yay,, 1969,179s,
ı Seİlidov, lzerbİyİan-Ermeni Edebi Alakatan (Ofta Asrla|,ElnYay,, 1976, 180s,



Emin Familoğlu AĞA

isimli kitaplan basılmıştır,

Bilim adamlnln mitolojiye ait ilk ağırlıklı makalesi, 1962'de ssRl ilimler

Akademisinin "Haberleı'' derglsinde yayımlanmış olan "Uğur Sözü Hakkında Bazı

Notlaı''6 başlıklı yazısıdır,

Araştırmacı, "Uğui'sözünü mitoloji ile alakadar bir kavram saymış ve onun

manasının belirginleştirilmesinden ve sözün tarihi, sosyal, siyasi, psikolojik, medeni

ve felsefi anlamlar içermesinden dolayı, onu ilk sırada mitolojik bakımdan tetkik

etmeyi zaruri saymlştlr.

M. Seyidov'un mitolojiye dair büyüklü - küçüklü araştırmalanna umumi şekilde
bakınca, şöyle bir manzaranln şahidi oluyoruz, o, mitolojiye dah yazdığı makaleleri

daha sonraları monografilerinde kullanmıştır. Yani onun makale-makale yazdığı

araştırmalar sonradan birleşip büyük hacimli kitaplara çevrilmiştir. Bu yönden bilim

adamı "Uğur Sözü Hakkında Bazü Notlaı'' makalesjni sonra|ar kendisinin çok meşhur

"Azerbaycan lVitik Tefekkünjnün Kaynaklan" monografisine dahil etmiştir.

Araştırmacının "Ölenk" ilahesine (tannçasına) hasredilmiş bir mitoloji

araştırması da, önce 'Ölenk'in İzi İle" adı altında 'Azerbaycan" deçisinde
yayımlanmış, daha sonra genişlendirilmiş ve tekmilleştirilmiş şekilde "Azerbaycan

Mjtik Tefekkürünün Kaynaklan" monograf]sine konulmuştuy'.

Bilim adamının araştırmalarının umumi şekilde nazardan geçirilmesi

neticesinde belli olmaktadır ki, onun eserlerinde Oğuz hakan karakteri, onunla ilgili

mitolojik-esatiri destan (oğuznöme) mühim yer almaktadır. M. Seyidov, oğuz hakan

karaktenni Azerbaycan mitolojik tefekkürünün kaynağını oluşturan mitoloji

görüşlerinin esas karakteri olarak kabul ediyordu. O, değişik eserlerinde bazen direkt,

bazen İse mukayese zemininde sık-sık Oğuz hakanla ilgili esatire müracaat etmiştiı.

Seyidov'un bu karakterden söz eden "Oğuz Sözünün ve Karakterinin Kökeni"o isimli

eserinin, onun mitolo.jik araşhrmalannın erken devrine ait oIması tesadüfi değildir. Bu

eser, M. Seyidov'un 1966'da "Oğuz Versiyonu Azerbaycan'da' konferansında

söylediği maruzatın kısa tezinden oluşmaktadır,

Aıim, oguz hakan karakterine sonralar değişik eserlerinde defalarca değinmiş

ve nihayet bu mevzudaki araştırmalarını, 1983'de yayımlanmlş meşhur 'Azerbaycan

6 seyidov, ''uğu/ sözü Haqqlnda Bazı Notla/' , Az. SSR EA Habelei (ictinai ilinler S1risi), 1962, N9

4, s. 147J59.
7 seyidov, "'ÖIenk'in iziile', Azerbaycan,1965, N9 5, s, 84_93,8 seyidov, "'oğuz sözünün Ve Karakterinın Kökeni", 'Oğuz Versiyonu zaqafqaziyada' konfranslnln

tezleri, Az, ssR EA yay., 1966, S,6,
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Prof. Miah Seyidov'un Türk Mitolojisine

Mitik Tefekkürünün KaynakIan" isimli monografisinin "Oğuz ve onunla iıgiıı ıı,ıitoıojiıı

İnançlaı' başlıkh geniş hacimll bölümünde umumileştirmiştir. M. Seyidov 1985'de
-İlim ve Hayat' dergisinde "Oğuzun Baba-Annesinin Kimliği" isimli küçük hacimli bir

makale de derç etmiştirg. Bütün bunlar gösteriyor ki, Oğuz hakan ve onunla ilgili

esatider, lııl. seyidov'u bütün ilmi faaliyeti boyunca meşgul etmiş ve ünlü mitoloji

uzmant bu mevzua tekrar{ekrar dönmüştür.

Daima araylşta olan, yeni-yeni melrzulara başvuran, yeni kaynak Ve

membalara can atan mitoloji uzmanı, onu daima düşündüren meırzularla ilgili olarak

yeni delil ve bilgi elde ettikçe, onlan sistemleştirmiş ve önceki araştırmalannı

tamamlamıştır, BöyIe mevzulardan biri 'Hun Tü*lerinin mitoloji görüşleri ve onun

fuerbaycan mitolojik düşüncesinin kaynaklanna etkisi' konusudur. Alimin bu

mevzuda iki önemli makalesi vardır. Her ikisi de Rusça yazılmış bu eserlerden biri,

'l967 yılında "Azerbaycan Dilciliği Meseleleri" mecmuasında yayımlanmış "Hun-

Azerbaycan Mitoloji Alakalan Hakkında Bir Sıra Notlar (Kuar//Guar Sözünün

Etimolojik Tahlili Esastnda)" 10 adlı makale, diğeri ise 1970 yılında "Sovetskaya

TyurkoIogiya" dergisinde neşredilmiş olan "Hun Mitolojisi Hakkında Notlal' adlı

makalelerdi111.

Araştlrmacl Hunlann mitolo.jisinden söz eden her iki makalesinde, mitolojik ve

etnik tarihi, meseleleriyle birlikte işlemiştir,

M. Seyidov "Kitab-i Dede Korkut'ta Bekille boyunu inceleyerek, onun eski

dönem inanç ve törenlerle ilgili olduğunu göstermiştir, AIimin, Bekille boyunda mitoloji

kültürlerin kaşı-karşıya gelmesinin izlerini bulmuş ilgi çekicidir.

Mitolog 6limin 1973 yılında "Sovetskaya Tyurkologiya" dergisinde Rusça "Eski

Türk Abidelerindekj Yer-Sub Anlayışını Tabiri Sorununa Ait (İslam'a Kadarki

İnançlann Kalıklan İle l,,4ukayesede)" adlı makalesi basılmışhr12. Makalede Türk

mitolo.jisi için son derece klymetli sorunlardan bahsedilmektedir.

Prof. M. Seyidovun "Akkoyunlu" ve "Karakoyunlu' adlannın kökenine ait

makaleleri, mitolojik meselelerin, o cümleden Türk mitolojisinde ikili mitolojik

9 Seyidov, 'Oğuzun Ata-Anasln ln K]mliyi', lilm ye Hayat, 1985, lle8,s, 15-16.
]0 seyidov, "Nekotone Zameiki o Qunno-Azerbaydjanskih Mifoloqiçeskih Svyazey na osnove

Etimoloqiçeskoqo 
^naliza 

'K)al' (Quar)-(Voprosı Azerbaydjanskoqo Yazlkoznaniya) (sbornik

statey), izd Ak, Nauk Az, ssR, 1967, s, 205-216.
11 seyidov, 'zametki o Qunnskoy Mifoloqii' (po istoçnikam Vll V.), soyetskaya Tyurkoloqiya, 1970, N9

2,107-116.
12 seyidov, 'K Voprosu o Traktovke Yer-sub Y Drevnetyurkskix Pamyatnikax', soyetskaya

Tyurkoloqiya, 1973, N9 3, s, 63-69,
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bakışlann temelini ortaya koyar, Araştırmacı bu deneylerde Akkoyunlu ve

Karakoyunlu adlarını, hem halk ismi (etnonim), hem de yer adı gibi (toponim)

etimolojik açıdan zengin delillerle araştırmıştır, Ünlü bilim adamının 1978 yılında

bastırdığı "Mavi, Beyaz ve Siyah Renklerinin Eski İnançlada Alakası" adlı makalesi

dikkat çekicidir. Bu makale, bilim adamının diğer çalışmalan gibi ciddi Ve malumat

doludur. o, bu araŞtlrmasl ile mavi, beyaz ve siyah renklenn halklmlzın eski dünya

görüşü ile sıkı bağlı olduğunu, o cümleden tarihi inkişaf boyunca o renkIerin anlam

değişmelerine de maruz kaldığını ispatlamıştı/3.

Bilim adamının 1978 yılında başka bir makalesi daha basılmıştır. "Ali Kişi ve

Koroğlu Kankterlerjnın Prototipleri Hakklnda" başlıkIl bu makale, adından da

anlaşıldığı gibi Ali kişi ve Koroğlu karakter|erinin mitoloji kökenlerinin araştınlmasına

hasredilmiştir ra . M, Seyidov bu makalesinde de, mitoloji ile ilgili diğer

araşhrmalannda olduğu gibi, Azerbaycan halkının eski tarihini mitolojik görüşlerle

ortaya koymaktadlr, t\,4itoıoji ona göre, halklmlzln eski tarihinin temel kaynaklanndan

biridir.

1979 yılında M. Seyidov'un mitolojiye dair iki makalesi daha basılmıştır.

Bunlardan biri 'Korkut Karakteri"]5, ikincisi "Hızır Karakteri"dir16. Her iki makale de

merak uyandlrmakla beraber, Korkut karakterinin mitolojik kökenlerine hasredilmiş

makalesi ilim aleminde ve geniş okuyucu kitlesinde daha büyük yankl uyandırmıştır.

Bu makalenin yayımından (1979) bir kaç yıl sonra (1983), onu, "Azerbaycan Mitik

Tefekkürünün Kaynaklan" adlı monografisine dahil etmiş; araştırmacl, "Korkut"

karakterinin zengin mana alemine, o cümleden mitolojik mana sistemine malik

olmasınl bir kez daha not etmiştir. Alimin 198,1 yılında yayınladığı bir araştlrmas| da

dikkat çekicidir. "Altın Giysili Savaşçının Soy Etnik Kaderi Hakkında" adlı bu makale,

ilk defa "Yıldız" dergisinde17, ikinci defa 1984 yılında "Altın Giysili Savaşçının Kaderi"

adı ile, aynca kitapçık olarak "Gençlik" basım evinde yayınlatmıştı/8.

Nihayet, 1983 yılında M, Seyidov'un mitoloji ile ilgili iik esaslı eseri yayımlanır.

"Azerbaycan Mitik Tefekkürünün Kaynaklan" adlı eserinde o, bu tarihe kadar işlediği

seyidov, "Göy, Ağ, slyah Renk]erinin Eski inançlarla Alakasl', Az. SSR EA Haberlei ("Edebiyat, Dil,
Güzelsanatlad serisi), 1978, Ns 2, s, 20-37,
seyidov, 'Alı Kişi Ve Koroğ u Karakler]erinin Prototipleri Hakklnda', Azeübaycan, 1978, Ne 3, s, 184-

207,
seyidov, "'Korkut' sözünün Et rnoloji Tahlili Ve Karakterinin Kökeni Hakklnda", Azerbaycar, 1979, Ns
1 , s. 179-207 .

seyidov, "XldüIl Türkdilli Ha]k ar n inaml Yaralm |şl|l', Azerbaycan,1979, Ns 4, s, 51-60,
seyidov, "'Altln Giysi]i savaşçl'n n soy-Etnik Taleyı Hakklnda", U/duz, 1981, s.3349.
seyidov, 'Afın G/ysiil savaşÇı'nün Taleyi,G.nclık Yay,, 1984, 105 s.
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mitoloji çalışmalannı, aynca mit, soykökü, eski medeniyet, ilkel düşünce tarihi ile

alakadar bir çık söz Ve anlaylşlann etimolojisinden bahseden araştırmalannı

genelleştirmiş, sistemleştirmiş ve monografi haline getirmiştid9.

Uzman dllmin mitolojik araştırmalan içerisinde 1983 yılında "İlim ve Hayat"

dergisinde yayımladığı "Güneş Miti" adlı makalesi de dikkat çekicidir20. Miali Seyidov

kendi araştırmalannda genellikle Türk mitolojik düşüncesinde tabiat cisimlerinin ve

aynca Güneş'in içerdiği bir takım vasıflardan geniş şekilde bahsetmiştir,

Araştırmacının 1984 yılında "ilim ve Hayat' dergisinde yaylmlanan

"Halılarımızda Ejderha Deseninin Mitolojik Kökenleri" adlı makalesi de, adından

görüldüğü gibi mitolojik görüşlerin halı sanatı esasında restore edilmesinin yorumuna

hasredilmiŞtiP1.

1986 yılında yine "İlim ve Hayat" dergisinde bilim adamının mitler]e alakalı

teorik görüşlerini özünde içeren "l\ritde Sonsuzluk ve Teklik Bakışı Hakkında" adlı

makalesi yayımlanmıştır22. Adından da bilindiği gibi makale mitolojik düşüncenin

sonsuzluk, teklik gibi teorik sorunlannı ele almaktadır.

Nihayet, 1989 yılında M. Seyidov'un daha bir esaslı monografisi olan

"Azerbaycan Halkının Soykökünü Düşünürken" kitabı basılır. Bu kitap fuerbaycan

halkının soyağacınln incelenmesine hasredilmiştiP3.

'l990 yılında M, seyidov'un'Yaz Bayramı" adlı kitabı yayımlanıfa, Kitapta yaz

bayramınln tarihi kökeni araştınlmış, takvim anlayışının mahiyeti, halk bilimi ve folklor

ömekleri açüsından incelenmiştir.

Prof. M. Seyidov ölümüne yakın bir zamanda, "Kam-Şaman ve Onun

Kaynaklanna Genel Bakış" eserini basıma hazıdıyordu. Kitap onun ölümünden

(1992) sonn ('1994) basıIdı. 232 saytalk bu kitap, "Kam-Şaman İnançlanna Genel

Bakış", 'A!AI Arvadının Oluştuğu Mit Dünyasının Mahiyeti", 'Mitde İnsanseverlik ve

Ona Karşıt Görüş", "Tabiatla İnsanın Karşılaşmasından Yaranan Mit İnancı", "Oba

İnançının Yaranması ve Onun Kam Görüşlerinde Yeri" adlı beş ana başhktan

ibarettir25.

seyidoy , Azerbaycan Mitik Tefekkürünün Kaynakları, Yazıçı Yay. , '1 983, 326 s.
seyidov, "Güneş [/iti', 

'/rn 

ye Hayat, 1983, Ns 2, s.32_34,
seyidov, 'Halllanmlzdakl E]derha simgesinin lvlifolojik Kökenleri", ilin ve Hayat,1984, N9 3, s. 20-
23.
seyidov, "Mjlde sonsuzluk Vo Teklik Baklşl Hakknda,llim ve Hayat,1986, N9 6, 25-27,
seyidoy, Azerbaycan Halkının Soykökünü DüŞüre*en, YazlçlYay., 1989, 496 s,

Seyidov, Yaz Bayram,Genclik Yay., 1990, 96 s.
seyidov, Karn-Şaman ye onun Kaynaklanna Unuml Baklş, Gonclik Yay,, 1994, 232 s,
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Emin Familoğlu AĞAYEV.

Malum oIduğu gibi M. Seyidov'un llmi kişiliği, genellikle kemiyet bakımından

çok zengindir, o, çok saylda etimoloji ve halk bilimine ait makalelerin yazarıdır.

Mirali Seyidov Azerbaycan-Türk mitolojisinin tarihinde hususi bir aşamadır,

Seyidov'dan önceki araştırmacılar Azerbaycan-Türk mitolojisini "Avesta' yönlü

araştınrken, ilk olarak M, Seyidov, Türk yönlü araştırmalar yürütınüştür. Onun

araştırmalan zamanın ihtiyacına cevap olmuştur. Bilim adamı, bu ihtiyacı zamanında

görmüş, duymuş ve zamanında değedendirmiştir. fuerbaycan-Türk mitolojisine ait

bir birinden değerli eserler yazmıştır. Seyidov, fikiderini toplumun kabul ettiğini

biliyordu. Nitekim Azerbaycan-Türk mitolojisi hakkında devamh olarak yazıyordu ve

bu konuda fkri bakımdan toplumu şekillendirmişti. Böylelikle biz, Mirali Seyidov'un

mitoloji sahasında özel bir statü oluşturduğunu ve kendi adına bunu koruduğunu

kabulediyoruz.

Prof. fvljrali Seyidov zengin ve yaratıcı bir ilmi kişiliğe sahiptir. Bildiğimlz gibi

büyük düşünürün ilmi faaliyetinin hepsi mitoloji sorunlanna ait değildir, Seyidov'un

eserlerine genel olarak dikkat edersek profesyonel edebiyat tarihçisi, mitoloji uzmanı,

etnografı araştırmacısı ve halk bilimi profili üzere çalıştığın|n şahidi oluruz. Bilim

adamının mitoloji araştırmalan bir kural gibi halkın soyağacını öğrenme

meselelerinden hiç bir zaman aynlmamış ve o, mitolojjyi Türk halklnın soyağacını en

eski kaynağı olarak ortaya koymuştur,

Onun eserlerinin Azerbaycan-Türk halkının etnik idraki ve milli algılaması

yönünden çok büyük bir rolü ve katkısı olduğunu düşünmekteyiz,
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