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iBN SINA’DA ERDEMLI YASAM
Prof. Dr. Ibrahim Hakki AYDIN®

OZET

ibn Sin&'nin diisiince sisteminde mutluluk (es-Sa'ade) Gnemli bir yer tutar.
Miitefekkire gore gergek mutluluk, belki de biitiin ¢abalarimizin nihai gayesi olmasi
bakimindan, éteki diinyada mutlak varlia ulasmak anlamina gelir. Ibn Sina oteki
diinya mutlulugunu son derece 6nemserken, bu &lemde mutlu olmanin énemini de
ihmal etmemistir. Hafta oteki dinya mutlulugunun kazaniminda bu diinyadaki
yasamin énemli éiglide belifleyici oldugunu da isaret etmistir. Bu baglamda, insani
tabiati geregi sosyal ve siyasi bir varik olarak tamimlayan [bn Sina, insanin
ihtiyaglarini - karsilamak, kendi imkén ve yeteneklerini gerceklegtirmek igin
bagkalaryla birlikte yasamak zorunda oldugu gerceginden hareketle nasil yaganmasi
konusunda bazi tespitler yapmistir. Mutlu bir yagsam elde edebilmek igin de, insanin
toplu halde yasamasinin gerekliligini ve bir dizi ilkelere uyulmasinin énemi (izerinde
durmustur. Mutlulugun 6nemli bir sartinin erdemli yagam oldugunu ve bu ilkelerin
hayata gegirimesiyle de erdemli yasamin gergeklesebilecegini benimsemigtir. Bu
konu hakkinda hem Oteki aleme hem de bu diinyaya yonelik erdemli bir yagami
gerceklestirme, mutlulugu kazanabilme, bu alemdeki eylemleri ve yasami ifade
etmek igin, Ibn Sina “es-Siretu’l-Fadila” (Erdemli Yagam) kavraminin kullanmig ve bu
konu hakkindaki diisiincelerine eserlerinde yer vermistir. Bu makalede Ibn Sin&'nin
kendi eserlerinden hareketle mutlulugun elde edilmesinde gerekli olanlardan biri
olarak, erdemli yasam hakkindaki diisiinceleri ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Amel-i hikmet, Erdem, Ibn Sina, Iffet, Mutluluk,
Saadet, Seceat,

ABSTRACT
Virtuous Life According to Ibn Sina (Avicenna)

Happiness (es-Sa'ade) occupies an important place in Ibn Sind's thought
system. According to the sage, genuine happiness being the ultimate goal of all our
endeavors, can be construed to mean reaching absolute being in the other world. ibn
Sina While placing great importance on happiness in the other world didn't neglect its

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakilltesi. Islam Felsefesi ve Ahlak 6gretim Gyesi
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importance in our world either. He even went on to say the acquisition of happiness
in the other world, was determined on a decisive manner by the life style in this
world. Defining humans as a social and political being in this context, Ibn Sina,
starting from the necessity for humans to live with others in order to meet their
requirements and to realize their possibilities and develop skills, went on to identify
living precepts for humans. Also to be able to be able to achieve a happy life, he
emphasized the necessity of having to live as a community and the need to observe
a series of rules and regulations. He adopted the philosophy that one of the
necessary conditions of happiness was a virtuous life, and by enforcing these
principles a virtuous life could be realized. On this subject; in order to achieve a
virtuous life both here and in the other world, and to be happy and to be able to
express the actions and life in this universe, ibn Sind es-Siretu'l-Fadila has
embraced the concept of (virtuous life) and has mentioned this concept in his other
works. This article will attempt to outline his thoughts on the virtuous life, acting from
his(ibn Sin&) works, as a prerequisite for acquisition of happiness.

Key Words: Justice, practical wisdom, Avicenna, virtue, honesty, heppiness,
prosperity, brave.

Girig

Ahlak felsefesinin ana kavramlarindan biri olan ve islam miitefekkirlerince
genellikle “es-sa’ade” kelimesiyle ifade edilen “mutluluk”, Yunancada “eudaimonia”
sozeldl ile dile getirilir. “Mutluluk”; kisilerin kendilerine en yliksek amag olarak
belirledikleri deger; bilinci dolduran tam bir doygunluk durumu; istek ve egilimlerin
tmandn bir uyumu olarak tanimlanabilir.! Bagka bir ifadeyle mutluluk, insanin kendi
potansiyel gliclerini gerceklestirmesinin, ddevlerini yapmasinin, erdemli olusunun,
doda yasalarina uygun yasamasinin, kendi yasam gizgisini 6zgiirce yonlendirmeleri
sonucu ulasilan yetkinlik halidir.

Bilindigi gibi insanlarnin gabalari, birbirinden sekil ve nitelik bakimindan farkli
olsa da, asil amag mutluluu elde etmek igindir. Herkes kendi idealine, kendi
ilkelerine, kutsalina gére bir sekilde mutluluu anlamlandirmis ve ona ulagmak igin o
yolda yirimeyi amaglamistir. Elbette mutluluk anlamlandirmalari birbirlerinden farkli
olduklari igin yontemleri de birbirlerinden degisik nitelikler tagirlar.

' Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler Sozligii, IV. Baski, istanbul 1988, s. 129.
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Mutluluktan neyin kast edildi§i tam olarak anlatlamasa da, insan tabiati
geredi mutlu olma istegini ve ona ulagsmayi, 6nemli bir amag¢ haline getirmistir.
Nitekim J. Stuart Mill'e gore de, insan mutlulugun bir pargasi ya da mutlulugun araci
olmayan highir seyi arzulamayacak sekilde yaratiimistir. Mutluluk, insan eyleminin
tek amaci ve ona ulagsmak bitin insan eylemlerinde kullaniimasi zorunlu &gl
durumundadir. Dolayisiyla mutluluk, insan eyleminin nihai amacidir.2 Ahlak insani
mutlu etmek igin onun eylemlerini birebir konu edinmesi ve hem erdemin tamamini
hem de yagamin tamamini gerektirdigi baglaminda® da mutluluk bir ahlak normudur.
Dolayisiyla iyi oldugu dusinilen ya da belli yasam anlayisindan kaynaklanan
davranig kurallarinin biitiinii olan ahlakin en genel amaci, insani kendi 6z(i ve
cevresiyle bir butlnliik icinde mutlu kilmaktir. Bu anlayis, Sokrates, Platon ve
Aristoteles'ten itibaren Farabi ve ibn Sina gibi pek ok miitefekkirin benimsedigi bir
ilkedir.* Sokrates, Platon, Aristoteles, Farabi gibi filozoflar ahlaki eylemin amacinin
mutluluk oldudunu sdylerken, diistince tarihinde bunun aksine gorlis bildirenler de
olmugtur. Ornegin |. Kant bu amacin 6dev oldugunu benimsemistir. Mutiulugu
insanin en yiksek iyiligi ile 6zdeslestiren ibn Sina, bu konuda Aristoteles,’ Farabi,¢
gibi mitefekkirlerle benzer goriisleri paylagmistir.

Duglince tarihinde ‘mutluluk” cesitli filozoflar tarafindan farkli sekillerde
tanimlanmigtir. Oregin Sokrates, mutlulugu, insan dogasinin tam olarak gerceklesip
tamamlanmig olmasi, insanin kendisine 0zgi potansiyelinin tam olarak
gerceklesmesi hali seklinde anlamlandinimistir. Bagka bir ifadeyle, insanin
ihtiyaglarinin kargilanmasinin, dogasini ve insan olarak islevini gergeklestirmesinin
dogal bir sonucu olarak ortaya gikan iyi olma hali, seklinde ele alinmistir. Mutlulugu
erdemle agiklayan Platon'a gore ise mutluluk, beden ve ruhtan olusan insan
varliginin ruhun yol géstericiliinde uyumlu bir bitin olmasidir. Mutlulugun teorik
bilgelikten olustugunu benimseyen Aristoteles ise mutlulugu soyle tanimlamistir.
Birey igin mutluluktan rasyonel ve entelektiiel faaliyetle gergek bir yasam olustugu,
bireyin potansiyel gugleri tam olarak gelistifi ve insan varligi cesitli olanak ve

2 Pieper, Annemarie, Etige Girig, gev. V. Atayman, G. Sezer, Istanbul 1999, s. 134-135.

3 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, gev. Saffet Babir, Ankara 1997, 1100 a, 4-5, (s. 15).

4 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1097 b, 1-5 (s. 9), 1094 a - 1095 a, 16-19, (s. 4); Platon, Devlet,
gev. S. Eyliboglu ve M. A. Cimcdz, Istanbul 1988, VI. Baski, 445a, b; Farabi, Ebd Nasr, Fusil
Minteze'a, ngr. Fevzi Mitri Najjar, Beyrut 1986, s. 86; Riséle Tenbih ala Sebili's-Sa'ade, thk. ve ngr.
Sahbah Halifat, Amman 1987, s. 177, a. mif. Kitabu Tahsili's-Sa’ade, thk. ve nsr. Cafer Al Yasin,
Beyrut 1983, I1. Baski, s. 49; Mustafa Rahmi, Tarih Boyunca Ahlak, Istanbul 1949, s. 8.

5 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1, 1097 a-1098 b, 20-25.

6 Farabi, Fusulii'-Mintezea, s, 55.
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kapasitelerini gerceklestirdiginde olusan yetkinliktir” Islam filozoflan genellikle
“yetkinlik" (kemal) kavramini esas alarak, mutlulugun bir yetkinlik olmasindan dolay,
onu her insanin kendi cabasiyla ulasmayl arzuladi§i bir gaye olarak kabul
etmiglerdir® Buradaki “yetkinlik, kemal" ruhi ve bedeni olan olgunluklari, bilgi ve
eylemler gibi olgular igerir. Dolayisiyla insanin mutluluk i¢in nefsine, hevésina
egemen olup, erdemleri eyleme donistirmesi, mutluluk yolunda zorunlu
olanlardandir. ibn Sind'ya gore de mutluluk, insani nefsin kemali, maddeyle iligkisi
olan hevai niteliklerden soyutlanip, akli nefse egemen kilmakla olur.?

Staocilarda da oldudu gibi, en yiksek iyi erdemdir, mutluluk da erdemin bir
sonucudur.” Yani erdem mutlulugun énemli sartiarini ierir. Ibn Sin&'ya gére de tam
anlamiyla mutluluga ulagmak igin nazari, fikri, ahlaki ve diger iglerle ilgili erdemlerin
higbirinin ihmal edilmemesi gerekir. Yukarida da belirttigimiz gibi, Ibn Sina bu konuda
Platon, Aristoteles ve Stoacilarla yakin benzerlik gdsterse de ayni diginceyi
paylagsmaz. Zira ibn Sin ne Aristoteles gibi mutlulugu diinyaya ve harici seylere
hasretmekte, ne Stoacilar gibi bir “hissizlik” onermekte ve ne de platon gibi akli
mutlulugu verecek olan hikmeti elde etmek igin ahlaki erdemlerin ihmal edilmesini
savunmaktadir.

lbn Sind'ya gére, insanin biitiin yapip etmelerinin en yiice gayesi gergek
mutluluktur. Bundan dolayr da mutluluk; psikolojik, ahlaki, eskatolojik agilardan
degerlendirilebilir."" Bunun igin de “mutluluk nedir?” sorusunun yanitini tek bir agidan
verebilmek ibn Sind'ya gére hemen hemen imkansizdir. Nitekim onun eserlerinde
psikolojiyi metafizikten, metafizigi ahlaktan, ahlaki siyasetten hatta bilgiden ayirmak
gok zordur, hatta mimkin degildir. Genel anlamda sdylemek gerekirse ona gore
mutluluk, 6zii itibariyle istenen biitin eylemler ona ulagmak gayesi ile yapilan ve bu
tir bir yasanti sonucunda erdemli olunabilen, erdemli olununca da yetkinlikler
tamamlanarak ulagilabilen en ylice esenliktir. Bu mutluluk igin kat edilmesi gereken
stireg bu dlinyada baglayip éte diinyada devam eden bir siireg olup gergek mutluluk

" Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1099b. 10-15 (s. 14-15); Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe
Sozliga, s. 666.

8 Farabi, Risaletu't-Tenbih ala Sebili-Saade, thk, S. Halifat, Amman 1987, s.177-178; Ibn Sina, el-
Mebde ve'l-Mead, Tahran 1984, s. 159; Ibn Miskeveyh, Ahmed b. Muhammed, Tezhibu'-Ahlak ve
Tathird'l-A'rak, Beyrut, 1398 (1977), s. 35, 57-58; Ihva-1 Safa, Resailu [hvén-1 Safé, nsr, Butros el-
Bustani, Beyrut 1957, I, 317-318, Ill, 516

9 ibn Sin, el-Mebde ve'l-Mead, s. 159.

10 Kant, |, Pratik Aklin Elegtirisi, gev. |. Kuguradi ve digierleri, Ankara 1994, s. 121.

1t Bkz. Aydin, Mehmet, [bn Siné'nin Mutluluk (es-Saade) Anlaysgr, Ibn Sind Dogumunun Bininci Yil
Armagani, Derleyen, Aydin Saylll, (iginde s. 433-451), Anara 1984, s. 434-435.
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da orada ulagilabilen bir gayedir. Bunun igin ibn Sin&'ya gére mutluluk hem cismani
hem de ruhanidir.

ibn Sina “mutluluk nedir?” sorusunu, insanin biitiin varlik sartlari mutlulukla
iligkili oldugundan “insan nedir?” sorusuyla birlikte degerlendirmistir. Bundan dolay!
Ibn Sin& en ¢ok (izerinde durdugu ve insanin esasini teskil ettigini benimsedigi bir
konu olan “nefs” konusunu islerken distinirimiz mutlulugu da ele almistir.
Dolayisiyla ibn Sina insanin ne oldugu sorusundan hareketle onun nasil eylemde
bulunmasi gerektijine de cevap aramistir. Bunun bir sonucu olarak da o deger
yargilarini olgu yargilarindan gikarmaya calismistir. ibn Sin& insanin ne oldugu
problemi merkezinde olgu yargilarini da nefsin dislinme giicliniin soyut diisiinceye
yonelik olan akledililer (ma'kulat) ve fizige yonelik olan gici iki sinifta
degerlendirmistir.'2 Aklin bu iki glictinii dikkate alarak, hakikatleri tasavvur ve tasdik
edilerek nefsin yetkinlik kazanmasi olarak kabul ettigi hikmeti nazari ve ameli hikmet
seklinde ikiye ayirmistir. ibn Sin& ahlaki da ameli hikmetin béliimlerinden kabul
etmis, ameli ve nazari hikmetin tamamlanmasiyla da en yiice iyilik olan mutlulugun
kazanilacadini benimsemistir.'® Dolayisiyla Miitefekkire gore mutluluk bir anlamda da
insandaki nazari ve ameli hikmetin tamamlanmis halidir.

Ibn Sina yetkinligin ve mutluludun kazaniimasi konusunda fiziki alanda ameli
akil sayesinde bedeni aletleri kullanarak ahlaki erdemleri ve ameli yetkinligi elde
etmesinin ardindan insani akillar mertebelerini, sirasiyla kat ederek Fa'al akil ile
‘ittisal" adi verilen bir birlesmeyle de gergek anlamda “saadet’in gergeklesmesinin
miimkiin olabilecegini benimsemistir. Nitekim Ibn Sindya gore, bu diinyada
olabilecek gergek ve en yiice mutluluk, insan akli ile akl-1 faal'in ittisalinden dogar.™
Tam olarak oteki hayatta gergeklesebilecek oldugunu kabul ettifi o mutluluga
ulagabilmek i¢in bu diinyadaki yasam seklini de son derece dnemsemistir. Clnk(
ona gore 6te diinyada ulagilabilecek olan askin mutlulugun asil sinavi bu dinyada
verilir. Dolayisiyla ibn Sina mutluluk igin insanin akil giictinii merkeze alarak insanin
yetkinligini 6nemsedigi gibi, hevasina da egemen olmay! 6nemsemigtir. Bagka bir
ifadeyle, nazari aklin yetkinli§i yaninda, mutluluk igin, ameli aklin da, yetkinlik
kazanmasi, erdemli bir yasam slirmesi gerekir. Cinki mitefekkire gore, insani
nefsin dengeli yasama aligkanli§i ve hevai huylarin nedeni olan diger giiclerin
egilimlerini denetleme karakterini; erdemleri kazanma ve mutluluga engel olan koti

12 |bn Sind, K. Necat, ngr. M. Fahri, Beyrut 1985, 5. 202-203.
13 Ibn Sin, Uyanu'l-Hikme, yay. A. Bedevi, Kahire 1954 s. 16-17.
4 |bn Sina, K. Necét, s. 326-327.
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huylardan erdemsizliklerden kurtulmak igin nazari akil kadar ameli akil da gereklidir.™
Bunun yaninda miitefekkire gore nefsin girkinliklerinden, erdemsizliklerinden
arinabilmesi igin ameli yetkinligin gergeklesmesi zorunludur. Bundan dolay: “erdemli
yasam’in Ibn Sin&'nin mutluluk (es-sa'ade) anlayiginda 6nemli bir yeri vardir.

Erdemli Yagam

“Erdem”; (eski Tiirkgede, “fazilet’, ing. “virtue"olarak ifade edilen bu terime)
felsefe tarihi stirecinde degisik anlamlar ylklenmistir. Genel olarak erdem, istencin
ahlaksal iyiye yoneltilmesi, insanin tinsel ve ruhsal yetkinligi olarak
anlamlandirilabilir.'® Bagka bir ifadeyle de ahlaki bakimdan siirekli olarak iyi olma
egilimi, iyi ve dogru eylemlerde bulunmaya yatkin olma durumudur. “Erdem’
kavramini ilk olarak felsefe tarihinde yunanca “areta” olarak kullanan Sokrates'e gore
erdem, insana 6zgii ve uygun olani gergeklestirme imkani veren yetkinliktir."” Ahlak
felsefesinin yanit aradigi “Nasil yasamaliyiz?" sorusuna, temel olarak “erdem”
kavrami ile yaklagir. Bu anlayigi benimseyen miitefekkirler, ahlakla ilgili biitin
kavramlarin erdeme indirgenebilecegini benimsemiglerdir. Bu bakimdan insana
yaragir iyi bir yasam igin erdemin payr onemli olup, insanin ahlaki agidan
yetkinlesmesi ya da iyi bir karaktere sahip olabilmesi iin, gerekli olanin “ahlaksal iyi"
ya da “erdem” oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla erdem, ideal bir yagam igin
kisinin sahip olmasi ve donatiimasi gereken karakteristik iyi niteliklerin toplami
oldudunu sbyleyebiliriz. Erdeme dayali ahlak anlayisinin en énemli niteligi, eylemde
bulunan kisinin “ahlaksal iyi" yi i¢sellestirip igsellestirmedigi ya da ahlaki bakimdan
“iyi karaktere" ulasip ulasmadigidir. Yani kisi zaman zaman ‘“ahlaksal iyi"
kapsaminda erdemli eylemlerde bulunabilir. Ancak bu onun tamamiyla erdemli bir
insan oldujunu gdstermez. Ancak “ahlaksal iyi" eylemleri bireyin karakteri haline
gelirse erdemli insan oldugdu sdylenebilir.

ibn Sind'dan 6nce erdem konusuna diger Islam filozoflar da disiince
sistemlerinde yer vermiglerdir. Kindi erdemi nefsin-insanin hem bu alemde hem Gteki
alemde en serefli dereceye, yiice mutiuluga ulagabilmesini saglayabilen nefsin iyi
hasletleri olarak agiklamistir. Zira o erdemler insanin bu alemdeki kazanci ve gayesi
oldujunu, ahirette ise ebedi mutlulugun teminati oldugunu, o erdemin yerine

15 |bn Sina, Kitabu's-Sifd Metafizik, Arapga metin nesri ve Tirkgesi E. Demirli ve O. Tiirker, Istanbul
20085, II, 175-176; amlf, el-Mebde ve'l-Mead, s. 159.

16 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler S6zIigi, s. 70; Sarp Erk Ulas, Felsefe S6zIidu, “erdem” md., s.
479

17 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe SozIUg(, s. 331.



Ibn Sin&'da Erdemli Yagam 7

konulabilecek ve sagladidi yarara denk hichir sey olmadigini benimsemistir. Kindi
erdemleri ‘insana ait erdemler (el-fezéilu'l-insaniyye) bash@i altinda incelemis,
nefsin huylari ahlaki erdemlerle donatimasi ve erdemsizliklerden (rezilliklerden)
uzaklasmasiyla miimkiin olabilecegini gorlsiini belitmistir.'® Ebu Bekr Zekeriya er-
Rézi'ye gore, erdem (fazilet); hevaya egemen olup, onun egilimlerine muhalefet
etmeyi aligkanlik haline getirerek akli iyilikleri karakter haline getirmektir.2 Muallimi
Sani Farabi'ye gore ise; hikmet, akil ve mikemmellik olarak nitelenen, iyi olarak
tanimlanan nitelikler nefse bizzat yerlesip tabii bir istidat haline gelerek, gerektijinde
bu iyiliklerin eyleme donlisiip ortaya gikmasina erdem (fazilet) denir.?' Bagka bir
ifadeyle, insan iyi ahlaki elde edince, ondan iyi filler ve psikolojik yatkinliklar; zihin
giicli sabit bir meleke haline geldiginde ise, kesin olarak mutluluga ulastiracak dogru,
temyiz meydana gelir. lyi ahlak ve zihin giicii birlikte beseri erdemleri olugturur. Eger
bu erdemi insan kazanabilirse 6ziinde ve eylemlerinde iyilige ve yetkinlige ulagir.
Boylece de yasam erdemli hale gelir22 Aristoteles ise erdemi, ahlak anlayiginin
temeli durumunda olan “altin orta” ilkesinin nefse egemen olup eyleme
dénismesidir,2 seklinde tanimlamistir.

Bu erdem anlayislari ibn Sina'nin anlayisina belli bir élglide kaynaklik etmistir.
Burada sunu da belitmekte yarar vardir. Miitefekkirimizin diisiincelerinin kaynaklari
arasinda, Islam kiiltiir ve medeniyetinin dnemli bir yerinin oldugu bilinen bir gergektir.
Diger taraftan islam dini ve kiiltiirindeki erdem anlayisina bakarsak ibn Sin&'nin
erdem anlayisi ile gok yakinlk arz edigini goriiriz. Dolayisiyla onun bu konuda ki
diisiincelerine Islam dininin olusturdugu ahlak anlayisi da kaynaklik etmis oldugunu
belitmek gerekir. ibn Sina ahlak konusunda genel olarak comertlik, iffet, dogruluk,
kanaatkarlik, secaat, merhamet, sabir, hilm, hikmet, adalet erdemleri Uzerinde
durmugtur. Bu erdemleri lslam dininin temel kaynaklarinda birebir bulmak
mimkiindir. Bu erdemlerden gerek K. Kerim'de, gerekse Hz. Peygamberin
hadislerinde gesitli sekillerde bahsediimis ve 6nemli vurgular yapilmistir. Bu
vurgunun bir sonucu olarak da Islam'in ilk giinlerinden itibaren olusmaya ve daha

18 Kindi, Riséle fi Hudidi'l-esya ve Rusimihé, Reilu'l-Kindi el-felsefiyye (iginde s. 113-133), Il. Baski,
nsr. M. Abdulhadi er-Ride, Kahire 1978, s.127.

19 Kindi, Risale fin-nefs Nefis Uzerine, Felsefe Risaleleri, (iginde s. 131-136), gev. M. Kaya, Istanbul
1994, s. 131-132.

2 Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, et-Tibbu'-Ruhani, Resailu Felsefiye Opera Philosophica , (iginde s. 15-
96), ngr. Paul Kraus, Beyrut 1982, s. 21.

2 Farabi, Fusulu Minteze'a, tahkik ve nesr. Fevzi Mitrineccar, Beyrut 1971, s. 30-32.

22 Farabi, Risalefu't-Tenbih ala Sebili-Saade, thk, S. Halifat, Amman 1987, 5.186-187, 188-189.

B Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1109.a. 20-25 (s. 38).
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sonra da kaleme alinip sistemlesmeye baslayan ahlak anlayislarinda bu erdemler
genel bir kabul gdrmis ve yazilan eserlerde devamli yer almistir. Bu genel kabul,
giiniimiize dek stirmiigtiir. Oregin yukarida Kindi ve Farabi nin yaninda Ibn Sin&'nin
¢agdasi olan Hasan b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6. 450 / 1058) “Edebu’d-
Dinya ve'd-Din" adli eserinde bu erdemlere dnemli éiglide yer vermistir. 24 Bunu
yaninda Gazali 6zellikle Kimya'yl Saadet adli eserinde bu erdemlere dnemli dlgiide
yer vermistir®® Son donemde Kur'an ahlaki (zerine yapilan galismalarda da bu
konuya 6zenle yer verilmistir Biitiin bunlar dikkate alinca ibn Sina erdemler
hakkinda ki disincelerini olustururken kendinden onceki felsefi birikimden
yararlanmig olabilecedi gibi, iginde yetismis oldugu islam kiltiir ve medeniyetinden
de yararlanmig olduju sonucuna varabiliriz.

ibn Sina erdemi (el-fazile) hevanin tim girkinliklerden uzaklasip, iyiliklerin
mikemmellikleri karakter haline gelerek, gereken nefsin korunmasi ve orta yolda
(“tavassut” dogru olan orta) dengeli davranma aligkanli§i kazanmak olarak ifade
etmigtir.ZZ Ayrica erdemli ilkelerin disiiniip tasinmaksizin, kolaylikla eyleme
donusgebilecek bir meleke haline gelmesi ve huyun her tirlii agiriliktan ve eksiklikten
uzak olarak ideal ortay! bulmasi olarak tanimlanmistir.2¢ Yani ona gore dogru ortaya
uygun olan eylemin erdemli sayilabilmesi igin, o eylemin huy, davranigin
aligkanliklarinda karakter (meleketii't-tavassut) haline gelmesi gerekir. Clinkli natik
nefs ameli yoninl dodru ortaya yoneltip, akil giicliniin inisiyatifi ele alip uygun
aligkanlik elde ederse, onda diisiiniip tasinmadan erdemli eylemler sadir olabilir.2
Yani ona gore “erdem” ya da dogru olan orta “tavassut” -dengeli davranmayi- elde
etmek nefis ve beden arasindaki bir miicadele sonucunda ameli akil glciiniin
egemenligi ile gerceklesebilir. Beden eylemlerini kendi glicli hevé ile gergeklestirmek
isterken, ruh akli gl ile bu eylemleri hevanin aksine kontrollii olarak gergeklestirmek
ister. Bedeni heva gliciniin egemen duruma gelmesi, insanin eylemlerinde
erdemden uzak olan ifrat ya da tefrite diismesine neden olur. Fakat ameli akil giicii
bedeni iligkilere, hevaya egemen olmasi durumunda erdemli hal olugur. Biitiin

2 Bkz. el-Maverdi,Hasan b. Muhammed b. Habib, Edebu'd-Diinya ve'd-Din Diinya ve Din Edebi, ter. A.
Akin, Istanbul 1998, 5.367-465, 523-532.

% Bkz. Gazall, Kimya-yi Saddet, gev. A. F. Meyan, Istanbul 1779, 5. 462 vd.

% Bkz. Draz, Muhammed Abdullah. Kur'an Ahlaki, cev. E. Yiiksel, U. Giinay, Istanbul 1993, 2. 371-
377.

27 bn Sin, fi limi'l-Ahlak, Tis'a Resail (iginde), Kostantiniyye 1298, s. 107-110.

% [bn Sina, K. Sifa, II, 176; amlf, K. Necat, s. 326-327.

2 |bn Sin, K. Sifa, 11, 176, 204; el-Mebde vel-meéd, s. 98, 99, 110.
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bunlara kargi ibn Sina dogru ortanin kazanimasi ve bunun bir meleke haline
gelmesinde hem nefsin ameli akli gliciin, hem de bedenin hevanin rolinii kabul
eder.® Ciinkii Ibn Sind'ya gére, 6nemli olan bedeni, hevai istekleri tamamiyla yok
etmek, onlardan kurtulmak degildir. Her tirlii asinliktan kaginip, dodru olan ortay
bulmak ve hevaya egemen olmaktir3" Bitiin bunlara ragmen filozof dogru ortay
bulmak igin ameli akil giiciini Gnemsemigtir.

ibn Sind mutiulugun akil giicii ile nefse ait erdemlerle donatilip
yetkinlesmesiyle elde edilebilecedi goriisindedir. Ameli akil giicli nefsi karakterleri
etkileyip onlara baskin gelerek denetleyen bir karakter (hey'etiin galibetiin, hey'etiin
isti'laiyyetun) olabilir. Bu durumda olusacak eylemlerle nefiste meydana gelecek olan
huylar, erdemli huylar olur. Ancak akil giicli insan nefsine egemen olamayip, nefse
ait huylanin galip gelmesi durumunda ise, akil boyun egen (hey'etu'l-iz'ani) ve
etkilenen bir karakter (hey'etiin infialiyyetiin) olur. Bu durumda kazanilan huylar ise,
erdemsiz / kotl huylar diye adlandinlir. Dolayisiyla denetleyen karakterin ve
erdemlerin kazanilabilmesi igin, akil gliciniin inisiyatifi eline alarak, diger giigleri
denetim altinda tutup bedene hakim olmasi gerekmektedir. Bu durum insani erdemli
hale getirir.3? Buradan anlagilacadi gibi, miitefekkirimiz akli iyi ahlak igin 6nemli bir
etken olarak benimseyip, ahlak konusunda da éne gikarmistir.

Ibn Sind'ya gére ameli yetkinlik, erdemli yasam ya da ameli akil gticiiniin
yetkinligi, insanin yapmasi elinde olan biitiin bilme ve yapma ile ilgili konularda
nazari akil giciyle ilgili olarak, nazari akil giiciine hizmet eden ve boyun eden bir
karakter kazanmasidir. Beden ve bedeni giiglerle ilgili olarak, denetleyen ve kontrol
eden bir karakter olmasi ve bu karakterlerle dodru ortaya uygun yasama aligkanligi
kazanmasiyla erdemlilik olugur.® Buna bagli olarak temel erdemlerin zitti olan hevai
isteklere egemen olunmalidir. Bdylece insanda temel erdemlerin olugabilecegini
benimseyen ibn Sina bu erdemlerin dért sinifta degeriendirilip, olusumlar hakkinda
gorustni ortaya koymustur.

ibn Sind’ya Gore Temel Erdemler

Mutefekkirimiz Aristoteles'te oldugu gibi, yukarida da ifade ettigimiz izere,
temel erdemleri, “ifrat" ve ‘“tefrit' arasinda her tirlli asinliktan uzak olarak

w

0 [bn Sina, K. Sifa, II, 176-177; amif. K. Necat, s. 331-332.

' Ibn Sing, Risale fi's-Saade, s. 17; amlf, Isaretler ve Tenbihler, Arapgasi ile Tiirkge gev. A. Durusoy —
M. Macit, E. Demirli, Istanbul 2005, s. 170; amlf, fi ilmi’l-Ahlak, s. 107, 108.

32 Krs, Ibn Sing, K. Sifall, s. 31, 101, 174, 176, 201.

Ibn Sina, K. Sifa Metafizik, II, 203

w

w
<
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tanimlamigtir. Onun temel erdemleri, Platon'dan giinimiize en yaygin olarak
benimsenen, “bilgelik, yigitlik, dogruluk, dlgililiik” bu dort temel erdemle yakindan
iligkilidir. Mitefekkirimize gore temel erdemler sunlardir. Arzu (el-Kuvve- es-
Seheviyye) sehvet glclinin  egilimleri  konusunda doJru ortaya uygun
aliskanhgindan, itidalinden dogan ‘“iffet". Gazap- 6fke giictiniin istekleri karsisinda
itidalli olup dodru ortaya uygun yasama karakterinden dojan “secaat’. Gerek
bedenin gerekse toplumla ilgili konularda dogru ortay! bulup bu iki (6fke ve sehvet)
giglerini Oylece yasam karakteri haline gelmesiyle de “ameli hikmet” erdemi olugur.
Dérdinci olarak da, bu ti¢ temel erdemin bitlinlesip mikemmellesmesiyle de olugan
“adalet’ erdemidir.3 Dikkat edilirse ibn Sina insani temel erdemlerin merkezine
itidalli yasamla, dogru orta ile elde edilebilecek olan iffet ve secaati yerlestirip,
onlardan daha 6nemli kabul ettigi “ameli hikmet" ve “adalet'i bunlara endeksleyerek
erdemler arasinda bir biitlnlik saglamigtir. Ayrica bu erdemlerin eyleme
donlismesini  6nceleyerek teorik erdemin, nazari aklin yaninda ameli akll da
onemsemigstir. Nitekim onun ahlak anlayisinda ameli akil gtict 6nemli bir yer tutar.
Clnkl ona gére manevi bir cevher nefsin fizik alemle olan iliskisinden dogan ahlak
ameli aklin drlinidur.%

ibn Sin&'ya gore, ilk ii¢ erdemin her biri tiirin cinse veya biitlinin basit
elementlere gdore durumunu andiran bir dizi tali durumlardan olusur. Bunlarin basinda
sehvet guclnd, akil gictnin egemenligine alarak tutkular dizginlemek anlamina
gelen iffettir.

1- iffet (Ozdenetim):

Iffet insanin birtakim hazlara gereginden fazla diiskiin olmamak igin bireyin
dzdenetimini saglayan ahlaki bir erdem olarak kabul edilir. iffet, sehevi ve nefsani
hisleri muhafaza ederek, bunlari mesru zeminde, 1himli, 8lgull bir sekilde ve yerli
yerinde, geregince kullanma hali olarak tanimlanabilir. ibn Sind'ya gére iffet, insanin
biyolojik isteklerini, arzularini temsil eden sehvet giictiniin (kuvve-i seheviyye yeme-
icme, giyim-kusam, konforlu yagam, bakma, duyma, dokunma ve cinsel iligki gibi) dis
duyulara ve vehim gicine ait hazlarnn dogru bir sekilde dengelenip, akilla kontrol
edip azhg ya da goklugu bakimindan higbir yonden asinhida kagmadan, gerekli
oldugu kadar bu hazlar yagayip dogru ortanin bulunmasiyla ve dogru digtinceyle
olusacak olan bir erdemedir. Miitefekkire gdre nefsin sehvet giciinin dengeli

3 |bn Sina, Risale fi's-Saade, s. 19; amlf, fi iimi'l-Ahlak, s. 107 vd; lbn Sina, K. Sifa Metafizik, II,
204;amlf. Necat, s. 331,
% |bn Sind, lsaretler ve Tenbihler, s. 369.
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olmasindan dogan iffet (6zdenetim) erdeminin olugmasinda egonun ve kontrol altina
alinmasi gereken zevkler, hazlar, fiziki olgular, eglence amaciyla degil, hayati idame
ettirmek, nesli devam ettirmek amaciyla kullaniimasinin 6nemli belirleyiciligi vardir.
Ayrica insanin asirn zevklerden uzak durmasinin erdem sayilabilmesi i¢in bu tutumun
bireyin bilingli bir tercihi ve irade ile gergeklesmesi gerekmektedir. Yani
miitefekkirimiz elde olmayan bir takim nedenlerden dolay! sehvet giiciiniin zevklerini
terk eden ya da kontrol altina alan kisiyi bu konuda erdemli saymamistir. Bu erdemin
kararli bir sekilde yasama yansitimasiyla da “cdmertlik” ve ‘kanaatkarlik” tali
erdemleri olugur.

a) Comertlik, cimriligin zith olan iffetin olusmasinda egemen olunmasi
gereken zevkler, hazlar, fiziki olgular edlence amaciyla degil, hayati idame ettirmek,
nesli devam ettirmek amaciyla kullanilmalidir. Comertlik, higbir diinyevi karsilik
beklemeden godu kere de ondan bir istekte bulunulmadan, sahip olduklarindan
bagkalarina, verme feda etme eylemidir. Ibn Sina ise eserlerinde comertligi soyle
tanimliyor. Comertlik, kisinin insanlar ihtiyag duydugu seyleri kendi birikimlerinden,
sahip olduklarindan kolaylikla, giizellikle haz duyarak, mutlu olarak, karsilik
beklemeden, karsilayabilme, verebilme niteligidir” Burada mitefekkirimiz de
Aristoteles’in “cémertlik eyleminde zevk alamayana comert denmez'® ifadesine
benzer sekilde bu eylemde bulunanin haz almasini ngériir. Nitekim ibn Sina
comertlik eylemiyle comert olan insanin yapacag iyiliklerin onu yetkinlegtirecegini
belirterek, cémertlik eyleminin tagimasi gereken bir diger oézelliginin de, comertlik
geredi yapilan yararli eylemin herhangi bir karsilik beklemeden yapilmali gorigund
su climleleriyle ortaya koymustur. “Verdigi faydaya kisinin karsilik istemesi, ya da
beklemesi durumunda ona comert degil, satici, takasgi ve ézellikle tacir denir. CUnkU
siikiir, 6vgli ve glizel sayilan diger durumlarin halk arasinda kargiligi yoktur. Halk bu
seylerin bagkasina bir fayda verenin onda sikir kazanacaginin zannedildigi
konularda da o kimsenin satici ve takasgi olmayip comert oldugunu dustindr. Halbuki
o gergekten takasgidir. Clinkii ister verdigi seyin cinsinden veya bagka bir cinsten
mall bir karsilik alsin, ister bir tesekkiir veya 6vgii alsin o kimse bir sey vermis ve
karsiiginda da bir sey almistir™® Cémertligin eyleme donudgmesi anlami,
gergeklestiginde higbir sekilde karsilik beklemeksizin bagkasina yarar saglamaktir.

(%]

6 bn Sin, fi fimi'l-Ahlak, s. 108.

37 ibn Sina, fi [imi'-Ahfak, s. 108; amlf, K. Sif4, Il, 45, 131.
B Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1099a, 19 (s. 14).

9 |bn Sina, K. Sifa, /I, 42-43,

[
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Oziinde veya hallerinde yetkinliktir, erdemdir. Karsilik gibi bir amag icin fiil isleyen
hicbir fail, cémert degildir. Kabul ediciye bir siret veya araz veren fakat ona verdigi
seyle gerceklesen bir baska gayesi olan higbir kimse comert degildir.”* Burada
mitefekkirimizin dncelikle vurgulamak istedigi comertlik, kisinin karakteri, herhangi
bir diistinceye kapiimadan kolaylikla o eylemi gergeklestirip onu yasam tarzi haline
getirmesidir. Yani o iyiligi yapmasi igin, ahlaki eylemde oldugu gibi, bir saik olmamali
ve kargihiginda o iyiligin o kimseden bagkasina gegmesi igin bir tercih etfirici
bulunmamalidir. Tamamen igten gelen bir melekeyle yapiimali ki cdmertlik olsun.

ibn Sina yapilan yararli bir eylemi, kabul edene gére, séyle degerlendirmistir.
Bagkasina sefkat, rahmet ve acima, iyilik yapmaktan dolayi sevinme, mutlu olma,
yapamamaktan dolayi da Uz(ilme, durumunda olan yararl isler, iyi olan eylemlerdir.
Omegin comertlik biitin yonlerden bir yetkinlik veren, erdem kazandiran bir yararli
eylemdir. Bunun diginda bir takim beklentilerle yapilan yararli isler, yararl isi kabul
edene kiyasla iyilik, olmasina ragmen eylemi yapan 6zneye gore comertlik degildir.#"
Yani mitefekkirimize gére coémert olarak yararli bir eylem yapacak olan &znenin
eyleminde gercek iyilik yapma amaciyla eylemde bulunmasi gerekir. Cinki bu
comertlik erdeminin nitelidi, iyilik gormekten gok iyilik yapmaktir. Bu iyilik eylemi
cevherin yetkinliklerinden olmalidir. Hatta ibn Sind'ya gére, bizzat erdemli bir meleke
olugsun diye yapilan eyleml de comertlik sayiimaz. Cink( bu durumdaki insanin
arzuladiyi yetkinlik, erdem zanni bir erdemdir. Fiil ile elde edildigi sanilan erdemli
melekenin nedeni fiil degildir. Fiil o melekenin ziddini engelledigi igin erdemli olma
duygusunu ortaya ¢ikarir. Nitekim insanlarin nefislerini comertlik ya da baska
erdemlerle yetkinlestiren, faal akil katkisiyla ameli akil glcinin yetkinligidir.*? Yani
eylem, erdemli yasam olabilmesi igin akil giicii ile benimsenmis karakter haline
gelmesi gerekmektedir.

b) Kanaatkarlik, mutefekkirimize gore, iffet erdeminin istikrarli bir sekilde
yasama yansitilmasiyla nefsin giicliniin dengeli olmasindan dogan ikinci erdem de
kanaatkarliktir. Kanaatkarlik, sahip olduguna, kismetine géniilden razi olup, azla
yetinme, anlamina gelen ve ahlaki bir erdem terimi olan kanaat (stikin) s6zcig
kisinin elindekiyle tatmin olup, calismayr da terk etmeden, baskalarinin sahip
olduklarina gz dikmemesi anlaminda kullaniimaktadir. Erdemli bir yasam igin ibn
Sin&'nin gerekli gordigl ahlaki erdemlerden biri olan kanaati o séyle tanimlamistir.

“ lbn Sina, K. Sifs, Il 4.
41 Tbn Sina, K. Sifs, Il 45.
% bn Sina, K. Sif, I}, 132.
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“Kanaat kisinin biyolojik yasamini siirdiirebilmek icin gerekli miktan elde etmek
amaclyla gereginden fazla bir ¢aba gostermeyip, kendisi digindaki insanlarda
gordugu seylere kargi arzulu olmamasidir."? Nefsin bu tiir hevai istekleri karsisinda
stkan icinde olup erdem kazanmak, erdemli yasamin geregidir. Dolayisiyla
miitefekkirimize gdre aklin ve erdemli olmanin geredi elde edilebilen nimetlerle
yetinmesini bilmek, ulasamadiklar ya da ulasamayacaklar igin de bir eksiklik
duymayip Gziilmemektir.

Kanaatkar olmak 6nemli bir ahlaki erdem olmanin yaninda mutiu olmak
bakimindan da énemlidir. Kanaatkar olmayan ya da olamayan hem ruhen, hem de
bedenen mutlu olamadi§ gibi erdemli bir yasam sliremez. Hazlarin en yiicelerinden
olan “verme” ve “sahip oldugu ile yetinme” istek duygusu insani mutluluga tasiyan
eylemlerin baginda gelir. Nitekim Osmanli donemi miitefekkirlerinden Yusuf Sinan
Paga (1437-1486) bu konuyu sdyle dile getirmistir. “Elindekiyle yetinebilenden daha
zengin kim olabilir? Bitmek tiikenmek bilmeyen bir kazanmak hirsiyla dolu olan
kisinin kendini higbir zaman yeterli bulmamas| kadar daha bagka bir huzursuzluk
olabilir mi? Nitekim kanaatkann serveti Karun'dan daha goktur."# Bunun igin
muitefekkirimiz insanin giictinin yettigince galisip elde ettigi ile yetinip, hayatini gondil
rahathigiyla devam ettirmeyi bilmesini 6nemli bir ahlaki erdem olarak benimsemistir.
Bu erdem hem ferdin hem de yararinadir. Kanaatkar olmayan nefis istenmeyen gayri
mesru yollara yonelmesine yol agmas| muhtemeldir. Clinkil kanaatkar olmayan bireyi
hirs blrlr ve hicbir zamanda i¢ huzura ulagsamaz. Hirsini tatmin igin her tirli
erdemsizlije ve hukuk disi yollara bagvurabilecedi icin bireyin ve toplumun
mutlulugunu olumsuz etkileyecektir. Bundan dolayi ibn Sina girkin bir nitelik olarak
sundudu kanaatsizligi ve tatminsizligin ziddi olan kanaatkarligi bir erdem olarak
benimsemistir.

2- Secaat:

Secaat: ruh ve kalp kuvveti ve yigitlik anlamina gelir. Eski Tiirkgede necdet,
necadet kelimeleriyle de ifade edilir. Secaat sdzcigii insanin fitratinda var olan
metanet, birgok zorluga goéglis gerebilme ve azimle hareket etme hasleti, korkulu
anlarda kalp kuvveti ile cesaretini muhafaza etme anlamiyla da anlamlandirilir.
Bagka bir ifadeyle de secaat, nefsin gazap, ofke gliciiniin Olglilli boyutta olup,

4 lbn Sing, fi limi'-Ahlak, s. 108,

“ Yusuf Sinan Pasa, Ma'arif name, h. 978 ;(1570-1571) de istinsah edilen yazma niishanin
tipkibasimi, ngr. Ismail Hikmet Ertaylan, istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Basimevi, Istanbul 1961,
s. 165.
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variimasi gerekli olan seyler lizerine cesurca ylirime erdemliligi gostermek, nefsin
erdemsiz isteklerine kargi ahlaki micadelenin miikemmelligi olarak da kabul edilir.
Ibn Sina da ayni tarzda secaati dederlendirmis olup, secaati bir erdem, secaatin zitti
olarak &fkeyi ise erdemsizlik (rezilet) olarak tanimlamistir.45 Miitefekkire gore; nefsin
gazap, o6fke gucuniin asir istekleri karsisinda temkinli olup, dogru ortaya uygun
yasama karakteri olmasiyla ve istikrarli bir sekilde yasama yansitiimasiyla “secaat’
erdemi olusur Bununla birlikte cesaretin de gerekli oldugunu vurgulayan
mutefekkirimiz kisinin kendisine zarar vermesinden, kétilik ihtimalinden dolay
almasi gereken tedbirlerde istikrarli olmayi da cesaret kapsaminda degderlendirmistir.

Secaat erdeminin, varliklara kargi milisamahakar olmayi, bagislamayi,
guvenilir olmayi, liitufkar ve genis ufuklu olmayi destekleyen bir takim alt erdemleri
de mevcuttur. Secaatin tali erdemlerini séyle siralayabiliriz:

a) Metanet erdemi, gazap giiciinlin aci ve zorluklarina ve sosyal yasamin
engellerine karsi dodruda olup degerleri koruma dayanikliigidir. Metanet erdemi
gucli bir iradeyi, istikrarli olmayi gerektirir. Bu baglamda giiglii bir iradeyle iyi ahlaki
ilkeleri eyleme donUstlirmede, sabirli ve kararli olmayi saglar.

b) Hilm erdemi, cabuk &fkelenmemek, kendine ya da deger verdigi birine
kargi kotlligu dokunan bir sug islendiginde &fkesine hakim olup, aceleci
davranmadan olayr degderlendirip, ardindan kerem, af, cémertlikle olayi bertaraf
edebilme erdemidir.

c) Sabir erdemi, ise insanin yasaminda karsilastigl, karsilasacadi hos
olmayan, istirap veren olaylara, ya da hevaya zevk ve sefa veren olgular karsisinda
dayanmak, bu tir istirap ve zevklerin karsisinda aklin geregini yapabilme
erdemidir. ¥

d) Ahlaki Tahammiillii olma erdemi (Rahbu’l-Ba), nefsin 6fke gliciiniin
kontrol altina alinmasiyla olusan secaat erdeminin tali kisimlarindan dnemli biri de
ahlaki tahammiilli olma (rahbu'l-b&)dir. ibn Sind bu erdemi sdyle agiklamistir.
‘Rahbu'l-Ba (Ahlaki Tahammiil) insanin karsilagtidi énemli olaylar karsisinda, zeka
cevherine, akla muhalif, ters olarak olusan sehvet, gazap, hirs, tamah ve korku ile
kalbinde olusan olaylar, ruh halleri karsisinda dayanma, istikrarli olma giiciini

4 [bn Sina, K. Sifa Metafizik, 11, 52-53; amlf, fi limi'-Ahlak, s. 108; amlf, [saretler ve Tenbihler, s. 120.
4% [bn Sing, fi .'_J'mi'!-AhJ'ak, s. 108.
47 lbn Sing, fi llmi'l-Ahlak, s. 108.
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birakmama iradesinde olmaktir."® Yani Rahbu'l-Ba; insanin kargilasti§i olaylari
metanetle degerlendirme erdemidir.

ibn Sinad bu erdemi tutkular ve kizginliklar kargisinda sogukkanlilik
gOstererek, insanin saf 6z(iniin etkilenmesinin veya onun zihninin milk ve melekat
dlemlerinin tefekkiirlinden uzaklagsmasinin engellenmesi olarak kabul etmistir. Bu
erdem aracilifiyla nefis, yiice varlik'in tefekkiiriine dalar, gereksiz ve bos mesgaleleri
birakir, s6z veya eylemlerinde yalanciliktan erdemsizliklerden (reziletlerden) kaginir;
boylece dogru ve gercek erdemler, nefse yerlesik aliskanlik haline gelir.#
Miitefekkirimizin insan igin éngérdigi erdemlerin en merkezi, dnem tagiyan bu
faziletin mantiki neticesi, diger insanlarin iyiligini diisiinme, onlara kars! sevgi ve
sayglyla yaklasma, reziletleri, erdemsizlikleri engelleme ve islah etmeye yonelik
eylemlerde samimiyetle kendini gostermektir. Buna ilave olarak mitefekkirimiz bu
erdemin Glumstizliigun surekli tefekkurini ve olime kargl gayet sakin bir yaklagimi
beraberinde getirdigini vurgulamigtir.® Béylelikle de insan yagaminda olguli yasamin
gerekliligine isaret ederek bunun dodru, adil bir yasami olusturmasina katki
saglayacadi duglincesinde oldugunu séyleyebiliriz.

3- Hikmet:

Hikmet kelimesi “bilgelik” sozcudii ile de ifade edilir. Digiinme glclnin bir
erdemi olarak kabul edilen *hikmet” iyi ve kétliyl ayirt edebilme fazileti gosterebilme
yliceligi olarak tanimlanir. Bu kavramin daha kapsamii anlami erdemli yasamla ok
yakin iligkilidir. Hikmet, insanin iginde yasadidi dinya ve toplumla uyumlu,
eylemlerini bilginin belirleyiciligi ile yapmasini gerektirir. Bu anlamda hikmet, bilgi ve
eylemin birlesmesinden olusur. Nitekim Ibn Sin&'nin kabul ettiji temel erdemlerden
tglinciisti de bu ameli hikmettir.5' Bu erdem yonetmekle (tedbiri) idare etmekle ilgili
olup, i¢ idrak guglerinin ve akil gliciinin erdemidir. Bu erdemin temel iglevi, insanin
yasam boyu eylemlerinde karsilasabilecegi biitin konularda kendi kendisiyle ve
baskalari arasindaki iliskilerde dengeli davranma aligkanligi kazandirip erdemli
yasami gerceklestirebilmektir. Hikmet her tirlii hileli eylemlerden uzak durup, insanin
diinya islerinde yararina ve zararina olan seyleri bilmesi ve bagkalarina higbir sekilde
zarar vermemesidir.

% lon Sina, fi llmi'-Ahlak, s. 108-109.

9 bn Sing, fi fimi'l-Ahlak, s. 109.

50 on Sina, fi llmi'l-Ahlak, s. 109; Ayrica bkz., Fahri, Macit, islam Ahlak Teorileri, s. 216,
51 |bn Sina, K Sifa, Metafizik I, 204.
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Matefekkirimiz aklin eyleme doniisecek gii¢ durumunda olan bu erdeme son
derece dnem vermigtir. Nitekim ona gére “insanlarin en (stlind, nefsini bilfiil akil
olarak yetkinlestirmis ve ameli erdemleri elde etmis kimsedir. Onlarin da en Ustlin
ise peygamberlerdir."? Bu ifadelerinden ameli akil giiciinin yetkinligine verdigi
Gnemi anlamaktayiz. Ciinkii ibn Sind ameli akil giiciinin muhteviyatina nefsin
bedenle gergeklesen gii ve fiillerinin hepsini dahil etmistir. Ona gore nefs bedenle
birlikte var oldugu icin dodasi geregdi bedene karsi énemli bir egilimi vardir.s® Nefis
yaratiligi geregi bedenle bulundudu siirece zorunlu olarak hissi hazlara ilgi duyar.
Zaten insanin hissi hazlardan, yukarida belirttigimiz gibi, tamamen vazgegmesi
mumkin ve dogru degildir. Hissi hazlar asiriligi aklin yetkinliginin ve erdemlerin
gelismesine engel teskil edebilir. Bundan dolay! hikmet erdemi olarak niteledigimiz
ameli akil glicintn yetkinligi, erdemi hissi hazlara egemen olup onlari kontrol etmesi
gerekir.® Cinki mitefekkirimize gore, “Ameli akli giici" nefsin bedenle kendisi
arasinda iligkiyi diizenleme yetenegi (isti'dat) dir. Bedende ve bedenle gergeklesen
batiin giig ve fiiller biiylk 6lglide ameli akil gliciinden dogarlar. Bu itibarla ameli akil
glcl sdz konusu bedene bagl giglerin reisi olmak durumundadir.® Bundan dolay
nefis ve ahlak arasinda yakin bir iligki oldugunu benimseyen ibn Sina erdemli yasam
icin nefsin biyolojik isteklerine egemen olmak igin, ya da onlarn engellemek, kontrol
edebilmek igin, akil giciini gerekli gdrmistir. Aklin bu gliclne de ahlak
anlayiginda “hikmet” adini vermistir. Bu akil giictintin, hikmet ana erdeminin bir takim
tali kisimlari, erdemlerinin de oldujundan bahsederek, onlari soyle siralamigtir.
Belagat (anlasilir, agik ve secik konusma sanati), feraset (zeki, anlayisli, genis ufuklu
olma), hiisn-i kabul (insanlari iyi karsilayip glleryiiz géstermek), metanet (olaylar
kargisinda sagduyulu olup saglam durmak), dogruluk, vefa, dostluk, merhametlilik,
haya, alicenaplik (comert, onurlu, serefli), séziinde durma ve algak gonilliiliik.5 Bu
ilkeler erdemli bir yagam igin gerekli sosyal ahlak kurallar olarak alinabilir.

Sunu da belirtmeliyiz ki ameli akil giictinin yetkinligiyle, dinyevi isleri akillica
diizenleyip, beseri iliskilerde “dengeli olmak” anlamina gelen ve i¢ idrak gliglerinin
erdemi olan “hikmet" ile felsefenin bir bollimi olan “ameli hikmet" i birbirine
kangtirmamak gerekir. Ahlaki bir erdem olan ‘hikmet” insanin yasaminda

52 |bn Sing, K. Sifa, Metafizik 11, 181.

83 [bn Sind, K. Sifa, Metafizik Il, 176-177.

5 Durusoy, Ali, fbn Siné Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 1993, 5.183.
5 [bn Sina, K. Sifa,, II, 181; Durusoy, a.g.e.s. 149.

5% [on Sina, el-Mebde vel-Mead, nsr. A. NGrani, Tahran 1984, s. 109.

7 lbn Sind, fi limi'-Ahlak, s. 107 vd.
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gerceklestirdigi dengeli dodru eylemin bizzat kendisi iken, “ameli hikmet” ise, ahlak
ilmi, nazari ahlaktir.® Biri dogruyu, iyiyi, erdemi bilmek, digeri ise dogruyu, iyiyi
erdemi, eylemek, yasamaktir.

4- Adalet Erdemi;

Ibn Sina, yukarda aktardigimiz iffet, secaat ve hikmet temel erdemlerinin
butiinlegmesiyle “adalet” erdeminin olustugunu belirtmistir.5® Adalet; bir toplumda,
degerlerin, ilkelerin, ideallerin, erdemlerin, cisimlesmis, somutlasmis hayata
geciriimis durumudur. Konumuz itibariyle ise, adalet, her hal ve sart igerisinde taraf
tutmadan hak 6lgstine riayet ederek dengeli, dlgiilii, sefkatli ve diiriist davranabilme
yetenegidir. Bagka bir ifadeyle, en yiice, nesnel ve mutlak bir degerin anlatimi olarak
insanin davranigini ahlaki agidan inceleyen ve elestiren bir diisiince hakka ve
dogruluga sayguyi temel alan ahlak ilkesi, dogruluk, diristliik tarafsizlik, uygun ve
dogru muamele bigimi® seklinde tanimlayabiliriz. Platon ve Aristoteles'den
gUnimiize dek genel anlamda adalet, herkese uygun diiseni, hakki olani verme
anlaminda bir ana erdem olarak kabul edilir. ibn Sina ahlaki bir erdem olarak
benimsedigi adaleti “ortada, dengede, tarafsiz olmak' seklinde anlamlandirmistir.
Bir dijer eserinde ise, "Adalet; nefsin hoguna giden ve gitmeyen, hiddetlendigi,
dinya hayatini diglindiigi ve diislinmedigi konularda zit huylar arasinda ortada
bulunmaktir's? seklinde tanimlamistir. Yine ona gére; adalet gerek bu diinyada
gerekse Gte dlinyadaki mutluluk igin nefsin kazanmasi gereken en énemli erdemdir.
Clnkii ibn Sina nefsin, bireyin tam anlamiyla mutlu olabilmesi igin, diger erdemleri
yeterli gormeyip adalet erdeminin 6ncelikli oldugunu kabul etmistir.63

Herkese kendine uygun diiseni, kendi hakki olani verme anlaminda bir ana
erdem olarak kabul edilen adalet,® ahlak sistemlerinin oldugu gibi, pek ¢ok din ve
devlet sistemleri igin de ok Gnemli bir yer tutar. Yani insanin mutiulugunun
saglanmasinda “adalet” ilkesi adeta zorunlu bir ilkedir. Erdemli bir yagam igin nefsin
huylarini kontrol edip iyiliklerin artirimasi ile dogru ve ortada kullaniimasindan
kaynaklanan adalet, miitefekkirimizin ahlak anlayiginda énemli bir etkinlige sahiptir.
Ciinki Ibn  Sind'ya gbre; fiziki varliklann  gokluktan badimsizliklar

% [bn Sina, K. Sifa, Metafizik 11, 204.

5 bn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 204: amlf, fi iImi'l-Ahlak, s. 107.

80 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliig, s.11.

61 bn Sing, K Sifa, Metafizik 11, 203.

62 [bn Sina, K Mebde ve'-Mead, s. 109.

6 |bn Sing, K. Sifa, Metafizik |1, 204; amlf, K. Mebde ve'l-Mead, s. 96, 109, 110.
8 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1129a, 1-10.
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dislndlemediginden, aykin boyutlari, birbirlerine olan nispetleri ve farkli farkls
suretlerinden dolay, fizik alemde tam bir birlik olusturamamaktadirlar. Ancak var
olma da esitlik cercevesinde bu evrenden pay almak durumundadirlar. Bu esitlik
sayesinde fizik; varliklar kendi kimlik ve bitiinliklerini koruyabilecekleri, birlik ve itidal
icinde olabilmeyi saglayanbilecek adaletin 6z{i durumunda olur. Bundan dolay da ibn
Sina erdemli yagam igin gerekli gordiigii temel erdemlerden biri olarak adaleti kabul
etmistir. Ayrica onun ahlak anlayiginin temel niteligi olan “dogru orta” ilkesi ile adalet
ilkesi ok yakin bir benzerlik igindedirler. Miitefekkirimizin adalet konusundaki bu
yaklagimiyla Pythagoras, Platon ve Aristoteles'in adalet anlayisi® ile yakin bir gizgide
oldugu sdylenebilir. Nitekim ibn Sina bu filozoflarda oldugu gibi adaleti, nefsin (i
yedisinin dogru bir sekilde iligkilendirmesinden kaynaklandigini kabul ettigi secaat,
iffet, hikmet erdemlerinin miikemmellesmesi ve tamamlanmasi olarak tanimlamistir.

Sunu da belirtmekte yarar var. islam kiiltiir ve medeniyeti iginde yetismis bir
miitefekkir olan ibn Sin diger diisiincelerinde oldugu gibi, erdemli yasam konusunda
ki distincelerini de olustururken de islam kiltiir ve medeniyetinden de nemli Olglide
yaralanmigtir. Nitekim onun anlatmaya ¢aligtigi bu erdemleri, gerek islam'in dini
metinlerinde, gerekse Islam kiiltir ve medeniyetinin diger metinlerinde g6rmek
mimkiindir. Ciinkii islam disiincesinde “adalet” o denli Snemsenmistir ki, zaman
zaman kisinin imanli olmasindan bile daha fazla 6nemsenmis, dikkate alinmistir. Bu
duruma Osmanli dénemi ahlakgilarindan Yusuf Sinan Paga’nin su ifadeleri net bir
omektir. “Kisra kafir oldudu halde adaletli oldugundan dolayi her dilde iyi olarak
zikredilir. Fakat Haccac Misliman olmasina ragmen adil olmadigindan kiyamete
kadar zulmiiyle k6t anilir.”s Bugiin bize Islam’i bir kelime ile anlatin deseler sahsen
ben “adalet’ kelimesini kullaninm. Bu anlamda adalet ibn Sind'nin ahlak felsefesinde
de ciddi bir yeri vardir. Glinkii mutefekkirimize gére adil, adalet erdemine sahip olan
bir kimse, nefsi hevasina uymayip, yapip etmelerinde adalet egemen olursa
yagamini erdemli hale getirecektir.

Buraya kadar ibn Sin&'nin erdemli yagam (es-Siretu’l-Fazila) igin 6ngordigi
temel erdemleri ele alip incelemeye galistik. Onun erdemli yasamdan amaci; insanin
Oteki alemdeki mutluluga yonelik olarak bu dlemdeki galisma ve yasamini dogru ve
gerektigi bir sekilde yasanmasidir. Insanlar gercek saadete ulasabilmeleri igin
nefislerini  siifiliklerden anndinp yukanda anlatmaya calistigimiz erdemlerle

8 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, V, 11292, 1, (s. 88); 11334, 30, (s. 100).
8 Yusuf Sinan Pasa, Maarifname, ngr. Ismail Hakki Ertaylan, istanbul 1961, s. 235.
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donatmalari gerekir. Clinkii insan ameli aklin bedene yonelik yonii sayesinde bedeni
organlarini  kullanarak bu temel erdemleri elde edebilir. Boylelikle nefsin
kotiiliklerden arinabilmesi igin, ameli yetkinligin gerceklesmesi zorunludur. Nitekim
Ibn Sind miimkiin varliklarin tamaminda bil kuvve olarak kétiilik oldugunu kabul
etmistir. O kotlligi de kemalin, erdemin yoklugu olarak kabul eder.” Bilgisizlik,
zayifik ve eksikliklere kotilliik denebilecegi gibi, elem ve keder gibi seylere de
kétllik denilebilecedini belirtmistir.® Burada kotiligi ele alip incelemeyecegiz. Zira
konumuzun sinirlar buna miisait degildir. insanda bil kuvve halinde bulunan bu
kotuligi eyleme doénustiirebilecek dis etkenler vardir. Bu etkenler fert igin bir
karakter (hey'et) durumuna gelirse, bu durum insanda bulunan iyilik yetenegine
(isti'dad) engel olur. Dolayisiyla erdemli yasam igin insanin dogasinda var olan
kothlugun karakter haline gelmesini engellemek, erdemlerin karakter haline gelmesini
sajlamak gerekmektedir. Ibn Sina insanin erdemli olabilmesi igin de bazi 6nerilerde
de bulunmustur.

Erdemli insan Olmak

ibn Sina insanin ahlakinin énemli bir kisminin sonradan (dogum sonrasi)
kazanildigini ve bu cercevede degisebilecek bir nitelikte oldufunu benimsemistir.
Bunun igin o ahlakin, nefsin fizik alemle olan iliskisinden dogdugunu, asir olan ya da
eksiklik arz eden filllerin zitlaryla, girkinliklerin giderilip 1slah edilebilecegini
benimseyerek, erdemli bir yagam igin dncelikle faziletli eylemlerle kétii eylemlerin
keyfiyetini anlagiimasini, bilmesini 6nermistir.8 Dolayisiyla o insanin erdemler
kazanabilmesi erdemleri kendi nefsine yerlestirebilmesi igin dncelikle neyin erdem,
neyin erdemsizlik oldugunu dodru bir bilgi ile bilmeyi 6nermisti. Ona gére
cirkinliklerin, rezilliklerin olumsuzluklarini gerekgeleriyle bilmek gerekir. Giinki insan,
eylemlerini dogru bilgi ile temellendirmedikge o eylem benimsenmis olmaz, karakter
haline gelmez. Bunun igin insan bilgi ile nefsine egemen olursa, erdemli bir yagam
elde edebilir.

Erdemleri nefse kazandirabilmek igin birinci olarak hikmet ilmini bilmek
gerektigini vurgulayan mitefekkirimiz, nefs-i natika nazari hikmetin bilgisinden
yoksun olmayip, faziletlerin nazari dogrulan, dogru bir sekilde bilmeyi gerekli
gormustlr. Cilnkd ona gére bilgisini, nazari yonind, gelistirebilen bir insan,
faziletlerini, yani sehevi glice bagl olan iffet, gazabi glice bagh olan cesaret, temyiz

& ibn Sina, K. Sifa, Metafizik I, 42, 101,162.
8 Ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 161, 165, 167.
69 |bn Sina, fi llmi'l-Ahlak, s. 107.
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giiciine badl olan hikmet erdemleriyle, ameli giictinii yetkinlestirebilir, bu erdemlerin
erdemsizliklerinden kolayca kaginabilir.” Yani erdemlerin kazaniimasi ve yagsama
yansitiimasinda dncelikle bilgiyi Gnemsemistir.

ibn Sina insanin erdemleri kazanabilmesi igin ikinci olarak istikrarli olmay
onermistir. insan nazari hikmetin bilgisiyle neyin iyi neyin kéti oldugunu bildikten
sonra, ideal iyi, erdem igin aklin yardimiyla bedeni giiglere egemen olmaya galigmal.
Bedenin biyolojik isteklerini gerektigi kadariyla yerine getirip, erdemleri yasaminda
uygulamada kararli olmalidir.” Bu konuda miitefekkirimiz su orneklemeyi de
yapmigtir. Cimri bir insan, nazari ve ameli yetkinligini kazanmaya devam ettikge
yavas yavas cimriliginden vazgeger ve insanlara yardm etmeye baslar. Dogru
erdemli insan olur ve dyle bir an gelir ki insanlara gokga yardim etmek onun tabiatina
uygun hale gelir.? Distnuriimiize gbre, bdylece de insan erdemli yagami
gergeklestirmis olur.

Miitefekkirimiz insanin erdemleri kazanabilmesi igin liglincii olarak, dini
gorevlerin yerine getirilmesini, ilahi ilkeleri dikkate alip ylkimltluklerini yerine
getirmekte hata etmemeyi onermistir. Belki de o, erdem kabul edilen eylemleri
yasamak da devamli, istikrarli olmay! hepsinden énemli kabul etmistir. Clinki o ara
sira eyleme donustirilen erdemlerle bireyi erdemli kabul etmek icin yeterli gormez.
Ona gdre insan bireysel olarak bu ilkeleri yasamina uygularken i¢e donik tefekkire
dalip ilk varlikla mesgul olunca ulvi yliksekliklere yonelebilir. Bireysel yasaminda bu
ilkelere uyup sosyal yasaminda da ahlaki erdemler gergevesinde yasayabilen insanin
bedenin erdeme aykir isteklerine egemen olmasi kolaylasir ve ona gore bu insan
erdemli insan olabilir. Bu konudaki gorislerini su clmleleriyle ifade etmeye
calismigtir. “Erdemli insan, kardeginin sinni muhafaza eder. Glici yettidi kadar
kendisine muhtag olanlara yardim eder. Verdigi sozi yerine getirir. Sézlerinde yemini
kullanmaz. Insanlara gokga yardim eder. Sonra bu erdemli eylemlerinden dolay! dini,
ilahi yonden bir beklentiye girmez. Bu erdemli davraniglarini toplumun igindeyken de
insanlardan ayri olduju zaman da aliskanlik haline getirir. Kim bu ydriylsle
yiirlimeyi ve bu ilkelerle dinini yagamaya devam edip Allah'a séz verirse, Allah, onun
arzusunu, keremiyle ve comertligin genigligiyle muvafik kilacaktir.”? ibn Sina'nin bu

0 |bn Sina, Risale fi's-Saade, Mecmilu Resail, Maarifi Osmaniye, 1353, (iginde), s. 18; amlf, fi fimi-
Ahlak, s. 107.

" ipn Sina, K. Necat, s. 203; amlf R. fin-Nefs,Resailu ibn Sina I, (iginde s. 109-154), negr. Hilmi Ziya
Ulken, Istanbul 1953, s. 118.

72 [bn Sin, fi /imil-Ahlak, s. 110.

73 [bn Sina, fi limil-Ahlak, s. 110.
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ifadelerinden anlagilacad! gibi, o insanin hevéi duygularina egemen olup erdemli
yasami gergeklestirmesini kolaylastirabilmek igin din olgusunu da kullanarak nefse
adir gelebilecek eylemlerin gergeklesmesini, kabullenisini kolaylastirmak istemistir.
Nitekim ahlaki 6devleri, Allah gibi gliglii bir otoriteye dayandinimasi, 6zellikle Allah'
benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygin ve gerekli hale getirmektedir. Ibn Sin&'nin bu
diistincesi, onun gergek mutlulugun oteki alemde olacad inanciyla birlikte
dislndldiginde daha iyi anlagilacaktir.

ibn Sind'ya gére nefs, aklin ve dinin kétii saydiklarindan uzak durursa ameli
yonden arinmis olur. Aklin ve dinin iyi gérdiigii eylemlerin yapiimasi sonucunda nefis
“‘erdemsizli§i buyuran nefis" (nefs-i emare bi's-sii) olmaktan gikar ve “dlslnen
doymus nefs" (en-nefs en-natika- el-mutmainne) derecesine yikselir ve erdemleri
kazanmis olur.™ Bunun igin de yani digtinen nefsin yetkinligi Allah'i bilmek (ilmullah)
ve Allah’in rizas! igin eylemde bulunmak (amel'un lillah) ile mimkiin olur.” Buradan
da anlagilacag gibi miitefekkirimiz akil ve din birlikteliinden dogacak olan bir ahlak
sistemiyle erdemli yasamin gerceklesebilecegini benimsemistir.

Sonug

insanlar biitiin yapip etmelerini, bazen sonucu istedikleri gibi olmasa da, bir
sekilde mutluluklarina endekslerler. Bunun igindir ki ilk giinden beri mutluluk, en
yliksek amag ve bir deder olarak benimsenmistir. Diger taraftan mutlulugun yasamin
tamamini konu edinmesi ve bir yetkinlik olmasindan dolay, ibn Sina da mutlulugu bir
erdem ve ahlak konusu olarak agiklamistir. Buna bagl olarak da en yiiksek iyinin
erdem oldugunu, mutlulugun da bu erdemin bir sonucu oldugunu benimsemigtir. ibn
Sina “mutluluk nedir?" sorusunu, “insan nedir?" sorusuyla birlikte degerlendirmekle,
insanin nasil eylemde bulunmasi gerektijine de cevap aramig ve deger yargilanni
olgu yargilarindan gikarmaya galismistir. Bunu yaparken de mutluluk igin insanin akil
gliciinii merkeze alarak nazari aklin yetkinligi yaninda, mutluluk igin, ameli aklin da,
yetkinlik kazanmasini ve erdemli bir yagam stirmesini gerekli gérmusgtir. Dolayisiyla
o diger felsefi konularda oldugu gibi, akli ahlak konusunda da 6nemli bir etken olarak
benimseyip one gikarmistir.

Ahlak felsefesinin yanit aradigi “Nasil yagamaliyiz?" sorusuna, mutefekkir
temel olarak “erdem” kavrami ile yaklagsmis, dolayisiyla ahlakla ilgili bitin
kavramlarin erdemele iliskilendirilebilecegini benimsemistir. ibn Sina insani temel

" Bkz., Ibn Sina, Ahvalu'n-Nefs, Kahire 1371/ 1952, s. 136; amlf, K. Necat, $.331-333; amlf, K. Sifa I/,
s.175-177.
5 |bn Sina, Ahvalu'n-Nefs, Kahire 1371/ 1952, s. 198.
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erdemlerin merkezine de itidalli yagsamla, dodru orta ile elde edilebilecek olan iffet ve
secaati yerlestirip, onlardan daha onemli kabul ettifi “ameli hikmet” ve “adalet’i
bunlara endeksleyerek erdemler arasinda bir biitiinlik saglamistir. Bunun sonucunda
da Ibn Sina her tiirlii asiriliktan kaginarak ve hevaya egemen olup dogru olan ortay
bulmak ilkesiyle her iki asiri ug arasinda dengeli bir ahlak anlayisi ortaya koymustur.

ibn Sina insan ahlakinin nemli bir kisminin sonradan (dogum sonrasi)
kazanildigini ve bu gergevede degisebilecek bir nitelikte oldugunu benimsemekle,
ahlak egitiminin gerekliligini de kabul etmistir. Bunu icin de o insanin erdemler
kazanabilmesi, erdemleri kendi nefsine yerlestirebilmesi igin 6ncelikle neyin erdem,
neyin erdemsizlik oldugunu dogru bir bilgi ile bilmeyi 6nermistir. Dolayistyla onun igin
insan bilgi ile nefsine egemen olursa, erdemli bir yagsam elde edebilir. Miitefekkirimiz
insanin erdemleri kazanabilmesi igin bireyin dini gorevlerin yerine getirmekte hata
etmemeyi dnermesiyle ve mutlulugun hem diinyevi hem de uhrevi oldugunu kabul
etmesiyle de ahlak anlayisina dini bir boyut kazandirdigini sdyleyebiliriz. Boylelikle
de o din olgusunu kullanarak hevai duygulara egemen olup, erdemli yasami
kolaylagtirarak gergeklestirmeyi amaclamis oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim ahlaki
Odevleri, Allah gibi giigli bir otoriteye dayandinimasi, Gzellikle Allah’i
benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygin ve gerekli hale getirecegi bilinen bir gergektir.
Dolayisiyla mitefekkirimiz akil ve din birlikteliginden dogacak olan bir ahlak
sistemiyle erdemli yasamin gerceklesebilecegini benimsemistir. Bunu da dikkate
aldigimizda ibn Sina erdemler hakkinda ki diisiincelerini olustururken kendinden
onceki felsefi birikimden yararlanmis olabilecedi gibi, iginde yetismis oldugu Islam
kilttir ve medeniyetinden de yararlanmig oldugu sonucuna varabiliriz.

Biitin bunlarni dikkate aldiimizda da Ibn Sina gayeci (teleolojik) bir ahlak
anlayis! benimsedigi sonucuna varabiliriz. Nitekim o genel anlamda ahlak anlayigini
olugtururken, insani amag gudtict bir varlik olarak tanimlar. Gayeci ahlak anlayisinda
oldugu gibi, 6nce “iyi nedir?" sorusuna cevap aramistir. Daha sonra da “dogru eylem
nedir?" sorusuna cevap aramistir. Dolayisiyla o ahlak anlayiginda, degere iligkin
disinmeyi, ahlaki yikimlilige iliskin diislinmeden once kabul etmistir. Bunun bir
sonucu olarak ta genelde teleolojik ahlak gériistinii benimseyen miitefekkirler gibi ibn
Sind da tabiat¢! (naturalist) bir ahlak anlayisina da yakin durmus oldudunu
sGyleyebiliriz.
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OSMANLI DONEMI KAYNAKLARINDA YER ALAN iSPIRLI ALIMLER(")
Prof. Dr. Samil DAGCI"
ABSTRACT

Erzurum is among the first cities to embrace Islam in Anatolia. [ts
acquaintance with Islam dates back to the Caliph Omar's reign. Ispir, being an
important settlement in Goruh site, has undertaken a crucial mission in the process of
Islamisation and Turkifying Anatolia. In the course of history, Coruh valley has
become an important corridor in the extension of Oguz Turks through influxes both
into the east an west. Ispir has functioned as a strategic headquarters.

On the other hand the scholars of Ispir have made remarkable contributions
to the establishment and development of Sunni-Maturidiyyah doctrine in Anatolia.
They have compiled systematical Works conceming al-Maturidiyya. As an example,
Kéadizade of Ispir has indicated the basic differences between the doctrine of al-
Ash’ari and al-Maturidi which consist the two important doctrines of Islamic
theological system.

The object of this humble study is to make a modest contribution to the
attempts in confirming the scholars brought up in Ispir, and drawing the religio-
scientific map of the region. The Official Year Books (Salnames) and other sources
and documents of Ottoman Empire (such as Shakaik al Noumaneyyah, and its
supplements, Huzur Dersleri efc.) are taken as references. Besides, some my
methodological considerations are also included.

OZET
Erzurum, Anadolu'nun Mdslimanhgr en erken kabul eden illeri arsinda yer
almaktadir. Bolgenin [slam ile tanismasi Hz. Omer dénemine kadar dayanmaktadir,
Goruh havzasinin dnemli bir yerlesim merkezlerinden birisi olan Ispir, Anadolu'nun
Tirklesmesinde ve Islamlagmasinda énemli misyon tistlenmistir. Tarihsel sUregte

! 26-28 Haziran 2008 tarihleri arasinda Afatirk Universitesi Ispir Hamza Polat Meslek Yiksek
Okulu'nda gerceklestirilen Ispir-Pazaryolu Tarih, Kiiltiir ve Ekonomi Sempozyumunda sunulan
teblig metnidir.

* A U. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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dogu bati istikametinde bir seyir izleyen Oguz boylannin akinlarinda Goruh vadisi
oénemli bir koridor olmusg ispir de stratejik ir karargah fonksiyonu icra etmigtir.

Diger taraftan Anadolu’da Siinni - Maturidi doktrininin yerlesmesinde ispirli
alimler Gnemli katkilarda bulunmuglar, Maturidilige iliskin sistematik eserler te'lif
etmiglerdir. Oregin Osmanli Devleti bakimindan erken sayilabilecek bir dénemde
Ispirli Kadizade, Islam akaid sisteminin iki énemli doktrinini olusturan Esarilik ve
Maturidilik sistemleri arasindaki temel karakteristik farklihklar ortaya koymustur.

[spirin ilmi haritasinin ispir bélgesinden yetisen alimlerin tespitine katkiyi
amaglayan miitevaz: tebligimiz giris niteligindedir. Osmanli Devletinin resmi
yilliklarina  (Sélnédmeler), resmi belgelere ve Huzur Dersleri, Es- Sakéaiku'n-
Nu'maniyye fi Uleméai'd-Devleti'l-Osmaniyye ve Zeylleri gibi diger Osmanlica
kaynaklarina  dayanilarak  hazirlanan makalemizde ayrca bazi  metodik
miilahazalanimiza yer veriimistir.

A. Girig

Yiice Rabbimiz, iginde yasadidl cetin cografya sartlarina sabirla direnen
bolgemiz insanina blyuk nimetler lutfetmistir. Gegimini temin etmek igin gece giindiiz
calisan ve Allahin kendisine bahsettigi Ustin zeka ve diger yetenekleri azim ve
iradesi ile birlegtiren ydre insani, pek ok sikintiyl asmis ve pek gok zorlugu kolay
kimigtir.  Ispirlideki basarinin dinamiklerini de, iman ile iradenin, akil ile calisma
azminin ahenkli bir kaynasmasinin tezahiirinde aramak gerekir.

Surasi da bir gergektir ki Coruh Vadisini iki taraftan ihata eden yiice daglar,
buna bagli olarak da zirai ekonomiye elverigli olmayan Ispir cografyasi, ispirlinin azim
ve iradesine dar gelmis ve onu, sikisti§l bu vadiden ¢ikarak Tiirkiye'nin hatta
Diinyanin her tarafina dagiimaya ichar etmistir. Ustiin yeteneklerini degerlendiren
Ispirli, tlke iginde ve diginda isadami olmus fabrikalar kurmus; vali olarak deviet
hizmetinde bulunmus, ilim adami olmus, komutan olmus, el attigi her dalda bagaril
olmanin onurunu yasamistir. Ancak vefa érnegi olan bu glizide insanlar, uzun zaman
Ispirden gok uzaklarda yasamalarina ragmen Ispir' ve Ispirliyi unutmamis, onu her
zaman gonillerinde yagatmis, kisaca bu hicran ile yasamislardir. insanimizin bu
Ustlin meziyeti de bireysel ihtiraslaninin zebunu olmamasinin, yasamadan ziyade
yasatmanin, insanliga faydall olma inancinin bir tezahdrtddir.
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Tebligimde Ispir bolgesinden yetismis muayyen bir din &liminin hayatin,
eserlerini ve etkilerini detayli olarak ortaya koymak yerine, bu dnemli konuya giris
sadedinde Ispirden yetisen alimlerin tespit ediimesinin ve tanitiimasinin oniindeki
engellere kisaca temas etmeyi ve bdlgenin ilmi haritasinin ortaya konulmasinda
dikkate almamiz gereken bazi hususlara dair bazi metodik milahazalarimi sizlerle
paylasmay! tercih ediyorum.

Alimler, iginde temayiiz ettikleri toplumlarin ma'seri vicdaninin tezahiirleridir.
Devletler ve milletler, bu bilgin ve bilge insanlarin fikirlerinin 1g1§inda kurulur ve
somutlagir. Milletler, karsilastiklan tehdit, tehlike ve badirelerden, yine kendilerini
milletlerine adayan bu milliyetperver insanlar sayesinde kurtulur. Bu bakimdan
alimler, kendi milletlerinin sadece tarihine degil, istikbaline de 1sik tutan kandilleri,
sahlanan iman ve iradeleri, gerektiginde kanayan vicdanlaridir. Milletlerin bekasi,
yetistirdigi alimlerinin bekasina baglidir. Baska bir ifade ile milletler, &limleri oraninda
var veya yoktur.

Istam dininin ilme verdidi kutsiyeti 6n plana alarak ilim terimini, ayirim
yapmaksizin hem dini hem de teknik ilimleri kapsamak (zere genis anlamiyla
kullaniyorum. Zira islam'in ilim telakkisinde miitehassis bir hekim veya uzman bir
miihendis de tipki bir miifessir veya fakih gibi &lim olarak degerlendirimektedir.
Butin ilimler Yiice Allah'in insanlara lutfettigi ilim sifatinin tezahiirli oldugu igin
bunlar dini - gayr-i dini bigiminde bir ayinma tabi tutmak kanaatimizce isabetli
degildir. Netice itibariyle mufessir, ilahi vahiy olan Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini: tabip
veya mihendis ise Yice Allah'in insana ve kéinata koydugu mikemmel diizeni,
kainat laboratuarini (kevni/kozmolojik ayetleri) anlamaya ve agiklamaya ve insanligin
istifadesine sunmaya galismaktadirlar. Bu bakimdan biitiin alimler ( Cre &/ iy Ll
slalall 0alie)2 ayetinin muhatabi olmada ortak kabul edilmektedirler.

B. ilmiyye Sinifinda Yer Alan ispirli Alimler

Tarih boyunca bdlgemizden ve ilgemizden, (inii ispiri ve Erzurum'u asarak
imparatoriugun baskenti olan istanbul'a tasan blylk alimler yetismistir. Rahmete
vesile olmas! niyaziyla (feberriiken) bunlarin sadece bir kaginin ismini zikredecegiz.

Osmanli Devletinin kurucusu olan Osman Gazi doneminde baglayan, Orhan
Gazi doneminde stirekli olarak icra edilen ve dzellikle |. Murat déneminden itibaren
de her yil ramazan ayinda vakit bulundukga her giin, ramazan diginda ise padisah

2 Fatr, 35/28.
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iradesiyle devletin seckin alimleri, dénemin padisahinin huzurunda (huzr-i
hiimayun)'da toplanarak seckin bir miifessir tarafindan Kur'én-i Kerim'den bazi
sirelerin tefsiri okunur, yine imparatorlujun segkin bilginleri tarafindan miizakere
edilirdi. Sultan Ill. Mustafa déneminde bu uygulama sistemli olarak diizenlenip
kurumsallastirmistir. 1172/1758 tarihinden itibaren Osmanli devlet teskilatinda
“Huzur Dersleri” ismi ile yerini alan bu miessese, biinyesinde teskil edilen ulema
meclisleri marifetiyle énemli ilmf faaliyetler gergeklestirmistir.> Huzur Dersleri ile ilgili
kayitlardan tespit edebildigimiz kadariyla, Padisahlarin da bizzat katildiklari bu ilmi
miibahase ve miizakerelere, dénemin Istanbul Medrese (Universite) lerinde seckin
ogretim Gyeleri ( miiderris) olarak gérev yapan Ispirli bilginler, sadece birer dinleyici (
muhatap) olarak degil ders anlaticisi ( mukarrir) sifatiyla aktif olarak katiimislardir.
Hicri 1194 de “ Uskiidar Mollaligi” makamini ihraz eden ispirli Omer Efendi ile
1280 tarihinde vefat eden ispirli Ali Efendi® Imparatoriugun bu seckin limleri
arsinda yer almaktadir.

islam akaid (inang) sisteminin iki biiyik damarindan (ecole) ( es arilik-
maéturidilik ) birisini olusturan Méaturidiligin Anadolu'ya yerlesmesinde de ispirli
alimlerin 6nemli katkilar olmustur. Erken sayilabilecek Osmanli dénemi kelam
literatliriinde bu alanda (W Rl o8 Ly ilall Gde 8 j3aa &) isimli Gnemli
eseri ile Kadizade Muhammed Arif b, Muhammed el-ispiri'nin’adini gériiyoruz. Bu

% Huzur Dersleri hakkinda genis bilgi igin bkz, Ebu'l-Uld Mardin, Huzur Dersleri, ismail Akgin
Matbaas!, Istanbul, 1956-1966 1, ss.5-110.

4 Muhammed Streyya'nin Sicill-i Osmani isimli eserinde ( 111,978) de Huzur Dersine muhatap olarak
katilan Omer Efendinin miderris (tiniversite ogretim tyesi) oldugu ve 1194/1780'te “Uskiidar
Mollasi” tinvanini kazandigi zikredilmektedir.

5 Nev'izade Atal (Ataullah), Hadéiku’l Hakaik fi Tekmileti’s- Sakéik, (Nesre hazirlayan Abdiilkadir
Ozcan ) Gagn Yayinlari, Istanbul1989, 11-3, s. 559, ispirli Ali Efendinin Huzur derslerine tayini
1275/1858, ayriligi ise 1280/1863 senesinde gerceklesmistir. Ali Efendinin Huzur Dersleri
programinda ders anlaticiigi (mukarrirligi ), vefati sebebiyle sona ermistir. Ritbesi “/btida- Dahil”
ve “Hareket-i Dahil” olarak kaydedimektedir. Bkz. Ebu'l-Uld Mardin, Huzur Dersleri, |,
140,361,379 ve 383.

8 Merhum Ebu'l-Uld Mardin'in naklettigine gére, merhum ibni'l-Emin Mahmut Kemal Inal'in ¢zel
kiitdphanesi 2907 numarada kayitli (Eski 304) yazma eserde [varak 112/1, 113/a] “1190 senesi
sehr-i ramazan-1 miibarekte huzi-i faizi'n-ndr hazret-i hilafet-penahide kirdat- 1 tefsir-i serif
i¢lin miiderrisin efendilerin isimleri” kaydedilmistir. Bu isimlerden Huzur Dersleri muhataplari
arasinda Ispirli Omer Efendinin ismi de yer almaktadir. Mardin, age, 11,796. Huzur Derslerine katilan
Erzurumlu diger ulemé igin bkz. Mardin, a.g.e., I, 116, 126,165, 167, 171, 175, 178, 199, 204, 207,
208, 211, 212, 215, 216, 219,220, 383, 584, 585, 588, 596, 604; II, 796)

7 Kadizade el-Erzurimi el-ispiri Muhammed Arif b. Muhammed, (vefat, 990/1582) nin Berlin
Kiitiphanesi numara 2492'de bulunan Riséletu Miimeyyizeti Mezhebi'l-Méturidiyye An Mezahibe
Gayrihd isimli eserin bir niishasi da Istanbul'da Siileymaniye Kittiphanesi, Kasidecizade nu.672'de
kayith olup [vr.50b-59a] istinsah tarihi ise 1173/1759 dur. Eserin tahkikli negrini (edition critique)
yapmak Ispirli ilahiyatgi kelamcilardan beklenmektedir.
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ispirli alimin vefati 990/1582 tarihine, yani imparatoriugun ilimde de zirvede oldugu
doneme tekabil etmektedir. Bu dénemde Osmanlida dini ilimlerde Seyhiilislam
Kemal Pagazade (Ibn Kemal), Zenbilli Ali Cemali ve Ebussuiid Efendi vb zirve
bilginler vardir. Bunlar arasinda ispirli alimler de yer almaktadir.

Ispirden yetigip Erzurum'da, Trabzon'da konaklayan, buralardan da Istanbul'a
giderek Asitane'yi mekan tutan, padisahlara hocalik ederek biyiik itibar géren ve
Eylp Sultan, Fatih, Sileymaniye, Sultanahmet ve Biylk Ayasofya gibi “selatin
camileri” nde miderrislik yapan, padisahlarin huzurunda Cuma hutbeleri okuyan ve
yasadiklari donemin Seyhiilislamlarina “ders vekilligi” yapan Ispirli alimler vardir.

ispiri Seyh Ali b. Salih Fb. Davad Efendi® (vefati, 1103/1691) ile reisii’-
megéyih ve reisiil-miifessirin Ispirizade Seyh Ahmed Efendi 1143 (1730)¢
yasadigi donemde tacu'l-muhaddisin ve reisii'l-miifessirin unvanlarini ihraz eden
ispiri Seyh Ali'nin damadi Mustafa Efendi®® ve ispirizade Seyh Osman Efendi,
bu gurupta yer alan alimlerimize érnek verilebilir.

8 spiri Seyh Ali Efendi ( Ali b. Salih b. Davud el- Ispiri), ispirde dodmus, ilk tahsilini burada ikmal
ettikten sonra Trabzon'a giderek Miiftii Hasan Efendi'den yedi yil sire ile ilim tahsil etmigtir.
Trabzon'dan sonra Istanbul'a giderek, Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi, Karamani Uzun
Hasan Efendi ve Kara Siileyman Efendilerden taallim etmis ve icazet almistir. 1072/1661
senesinde Eylp Sultan Hazretleri Camiinde Cuma vaizligi ile gorevlendirilmis ve “selatin-i izam-1
Osmaniyye hazeratinin cevami-i serifeleri cum’a vaizini simfina bi'l idhal taltif
buyurulmugtur.” 1079/1668 tarihinde Bayezid,1080/1669'de Stleymaniye Camiinde vaiz olmus,
1082/1671 tarihinde ise kendisine Biiyiik Ayasofya Camiine Cuma hutbesi hatipli§i tevcih
edilmistir. Bu gérev o dénem Osmanli devlet biirokrasisinde fevkalade istisnai bir makamdir. Ginki
Ayasofya Camii, Istanbul fethinin sembolidiir. “Bu arif-i piir maarif fadil ve kamil, celilii’l-hasiil,
hiisn-i ta'bir bulmaya, nezaketli s6z sdylemeye muvaffak olan” bu degerli &lim 1103/1691
yilinda vefat etmigtir. Ayni zamanda Naksi seyhi olan Ali Efendinin mezari, Topkapi'da $eyhler
Makberesi olarak bilinen mezarlikta Mesnevi sarihi San Abdullah Efendi Hazretleri'nin
yakinindadir. Bkz. Findiklili Ismet Efendi, Tekmiletii's- Sakdik fi Hakki Ehli'l-Hakaik, Istanbul,
1989, V, 323, 324; Seyhi Muhammed Efendi, Vakayiu'l- Fudala, 1I-Ill, 91-92; Muhammed Siireyya,
Sicil-i Osmani, 111,519,681.

9 ispirizade Seyh Ahmed Efendi ( Ahmed b.Ali b. Salih el- Ispiri ),Ispiri Ali Efendi'nin oglu olup
Istanbul'da dogmug, devrinin biyik ulemasindan ilim almis, Eyp Sultan Camiine Cuma vaizligi
yapmis,, 1112/1700'de selatin camilerinde vaizler listesine girmis 1134/ 1721 tarihinde ise Biiyiik
Ayasofya Camii hatipligine tayin edilmistir. Kendi déneminde biyik itibar goren maneviyat ehli ve
génul adami bu byik alim 1143/1730 tarihinde irtihal etmistir. Mezan, Topkapr'da babasi Seyh Ali
Efendi Hazretleri'nin kabrinin yanindaki Kayseri Miftiisi biyik &lim Karabag Ali olarak sohret
kazanan ve 1112/1700°'de vefal eden Ali Niséri Hazretlerinin yanindadir.. Findikhili ismet Efendi,
Tekmiletii’s- $akaik fi Hakki Ehli’'l-Hakaik,s. 325.

101124 yilinda Ayasofya véizi olan Mustafa Efendi (Mustafa b. lbrahim), ispiri Seyh Ali'nin damad
olup aslen Mentese Sancagin'ndan lbrahim Efendinin ogludur. Kendisinin Seyhiilislam Ebd Said-
zade Feyzullah Efendi'nin Sultan Bayezid Medreselerinde ders vekilligi, Fatih, Bayezid, Stleymaniye
ve Ayasofya'da miderrislik ve vaizlik yaptigi kaydediimektedir. Bkz. Seyhi, Muhammed Efendi,
Vakayiu'l-Fudala, 11, 340, 407, 417.

11 Ispirizade Seyh Osman Efendi ( Osman b. Halil), aslen Mentese Sancagindan olup Istanbul'a
gelmis, once Biiyiik Ayasofya Camii Vaizi Ispiri Seyh Ali Efendi'nin damadi olan Mustafa Efendinin
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Aslen ispirli olup llcesindeki temel egitiminden sonra istanbul'da meghur
Kazabad'll hocaya 6grencilik yapan sonra Erzurum'a dénerek uzun yillar Erzurum
muftdligini der uhde eden ve eden pek ¢ok yazma eseri halen Erzurum
maftiligiinde koruma altina alinan Kadizade Muhammed Efendi'?ismi halen
Erzurum'da yasayan bilginlerimizdendir.

Azerbaycan Karabag'dan ispire tesrif ederek uzun yillar Erzurum-Hatuniye
medresesinde miderrislik yapan, bu nedenle de Erzurum'dan yetisen ekser-i
ulemanin icazet silsilesi kendisinde sona eren (yani bir bakima hocalarin hocas!
olan) ve 6nemli eserleri bulunan Karabekir namiyla maruf Ebibekir el-ispiri*de
bolgenin saygin alimleri arasinda yer almaktadir.

Seyhiilislam Eb( Said Zade Feyzullah Efendi’nin ders vekili olmasi hasebiyle ilmiye sinifina
girmis ve1103/1691 tarihinden itibaren de Istanbul Medreselerinde miiderrislik yapmistir. Osman
Efendi, 1130/1717 tarihinde vefat etmistir. . Seyhi, Muhammed Efendi, Vakayiu’l-Fudala, I, 340,
407, 417.

12 Kadizade Muhammed Efendi, Erzurum'da tahsilini ikmal ettikten sonra Dersaadet'e giderek zamanin
meshur ulemasindan Kazabad'li Hoca'nin derslerine devam ederek ikinci kez icazet almistir.
Muhammed Nusret Efendi'nin kaydettigine gore Kazabad’li Hoca bir gln Kadi Beydavn Tefsirinden
Isra Suresinin 70. ayetini tedris ederken, (s L83, 3 ol g ) 8 aalilaa g adf Ay LS & 4
Shpalli VLA (han S o aalilad g ciuhll) ayetinin tefsirinde, Miifessir Beydavi'nin ibaresindeki bir
‘vav" harfinin nahiv iimi bakimindan hangi manay ifade edecegi (izerinde Hoca ile muhataplar
arasinda yapilan uzunca miizakereden bir sonug alinamamis ve katilimcilar dagiimislardir. Ertesi
glin yine mizakereye devam edilirken dersi takrir eden Kazabadli Hoca Efendi, o zamana kadar
Nazar-1 dikkatini celbetmeyen Kadizade've tevcih-i hitab ederek konuya dair fikrini sorunca;
Kadizade: “Hocam, beyhude kafa yorulmasin “vav” harfi, bu ibarede bir mana ifade etmez.
Kitabi istinsah eden kisi (miistensih) tarafindan sehven yazilmigtir.” seklinde mukabelede
bulunmus ve hazir olan bitin ulemanin takdirini kazanmistir, Muhammed Nusret, Tarihge-i
Erzurum s.101.

Kadizade, Muhammed Efendi Sultaniye Medresesinde tedris ile mesgul iken Erzurum
miiftiligtine tayin edilmis ve 15 sene kadar da Erzurum miftiligu yapmistir. Kendi eliyle yazdigi 23
cilt el yazmasi eser birinci diinya savasina kadar kittiphanesinde muhafaza edilmistir. Ravdatu’l-
Cenndt (wliad wlay)), Serhu-Kelime-i Tevhid (345 18 7 <), Ahval-i Kabir Risalesi ( Ay
81 Jisa)), Sa'diye Risdlesi (dsead) ibu), Kaldidu’l-Mercan fi Ahkami’l-Cann (8 Ol el DG
Ul psal) Fikihtan Bahru'l-Fetava (sl ) yazdigi eserlerden bazisini olusturmaktadir. -
Tasavvufa ve tarikatlara karg! tutumu sebebiyle ibrahim Hakki Hz.nin elestirilerine maruz kalmigtir.
Kédizade, Muhammed Efendi 1173/1759 de vefat etmistir. Oglu miifti ibrahim Edhem Bey'in de
Nehriyyetii'l-Fetava (ss\l &,¢4) isimli bir eseri bulunmaktadir. Bkz. Nusret Efendi, Tarihge-i
Erzurum s.101; Bursali Muhammed Tahir, Osmanli Miiellifleri |, 404.

Diyanet isleri Bagkanli§i Erzurum Egitim merkezi Midari Dr. Zeki KOGAK tarafindan
Erzurum |l Miftiliginde mevcut olan bitin yazma eserler, bu meyanda Kadizade, Muhammed
Efendi'nin yazma eserleri tasnif edilmektedir. Degerli ilim adamimizin bunlari ilim diinyasinin
istifadesine sunmasini beklemekteyiz.

13 Ebibekir el-ispirl, Erzurum'un meshur miiftilerinden Muhammed Hazik Efendinin babasidr.
Isplrden Azerbaycan-Karabag'a kadar giderek alet ilimlerini ve Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam gibi
yiksek Islami ilimleri tahsil ettikten sonra Erzurum'a dénmis, Hatuniye Medresesinde otuz yil gibi
uzun bir stire miderrislik yapmis ve rahle-i tedrisinde pek gok Ggrenci yetigtirmigtir. Erzurum
bolgesinden yetisen ve temaylz eden ekseri ulemanin icazet silsilesi ulema arasinda Karabekir
Efendi namiyla meshur bu giizide alime dayanmaktadir. 1125/1713 tarihinde irtihal eyleyen miifti
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Erzurum Cifte Minareli Medrese'de (Hatuniye Medresesi) ve Yazicizade
lbrahim Paga Medresesinde miiderrisiik yaptiktan sonra 1170/1756 tarihinde
Erzurum miiftisii olan ve meshur ibrahim Hakki Hazretlerinin Farsga hocasi olan
Ebabekir el-ispiri Efendinin oglu Hazik Muhammed Efendi'4,edip fakihlerimizden
birisidir.

Gormeli deresinden, Erzurum'a, oradan da Amasya'ya giderek egitimini
tamamladiktan sonra Erzurum'a doniip miiderrislik yapan ve zusall s 13 diyecek
kadar fakih olan ispirli Hiiseyin efendi'sde muidekkik bir limdir.

Doneminin fikih otoritesi oldugu igin, akrani arasinda ‘zamaninin imam-i
azami” olarak yad edilen ve Erzurum’a tesrif eden Rihu'l-Meani ( sl & Sl 7 5,
Al gl g aaiadl o) JAY) sahibi Bagdath meshur miifessir Seyyid Mahmad Aldsi'nin
takdirini kazanan, Erzurum miiftisi ispir'li Cemaltiddin Omer Fadil Efendi's, ismi
hafizalardan silinmeyen alimler arasinda yer almaktadir.

efendi Erzincan Kapi kabristanina defnedilmigtir. Degisik ilim dallarinda 10 kadar eser yazmistir.
Ancak 1244(1828) de Ruslarin Erzurum'u isgal ve istilas! (izerine torunlari nezdinde koruma altinda
tutulan biitlin eserleri gasp edilerek Iran'a gétiiriimistir. Bkz. Muhammed Nusret, Tarihge-i
Erzurum (Hemgehrilere Armagan) Ali Sikrii Matbaasi, istanbul 1338,s.95.

" Hazik Muhammed Efendi, ispirli Ebubekir Efendi'nin ogludur.1102/1690 tarihinde dogmustur. Uzun
zaman babasinin tedris halkasinda bulunmug ve kendisinden icazet almistir. Bundan sonra
Yazicizade Damat ibrahim Pasa (Gifte Minareli- Hatuniye) Medresesinde muderrislik yapmis ve
biitin 6mrini ogrencilerinin egitim ve oégretimine tahsis etmistir. Hazik Muhammed Efendi
1170/1756 tarihinde Erzurum Muftiist olmustur. Dini ilimlerde ve edebiyatta temayiiz etmis miimtaz
bir alimdir. Hazik Muhammed Efendi'nin zarafeti, letafeti ve beyefendiligi bolgede atasozii haline
gelmistir. Hakkiyla vakif oldugu Farsgasi ile Farsca siirler yazmis ayrica yazdigi Tiirkge siirlerle Tuirk
edebiyatina yeni mazmunlar kazandirmistir. Erzurum-Azeri sivesini kullanmayi tercih eden Hazik
Muhammed Efendi, siirlerinde Erzurum bélgesinde yaygin olan biitiin atasdzlerini kullanmistir. Bu
bakimdan Divan'i, Tirk Edebiyati agisindan da biyik ehemmiyeti haizdir. (Divan'i, Hiseyin Gifta
tarafindan galisiimig ve Dergah Yayinevi tarafindan bastirimistir.) Kaside-i Mimiyye’sini devrin
Seyhiilislam’ina takdim etmis, mikafata mazhar olmustur. Meshur mutasavvif- alim Erzurumlu
Ibrahim Hakki (1115/1703)'nin Farsga hocasidir. Hazik Muhammed Efendi, 1176/1762 tarihinde
vefat etmigtir. Divan'inin diginda Kadi Beydavinin (Just) Ji e s Ju3il Jisd) isimli tefsiri (zerine
Ta'likdt' ve midevven bir Fetva Mecmuasi vardir. Ancak eserleri cahillerin elinde zayi olmustur
Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin hocasi Hazik Efendi'nin vefatina dair yazdig siir ve diigtirdugu tarih igin
bkz. Muhammed Nusret, a.g.e, 102-104.

'8 Huseyin Efendi, Erzurum Mebusu Muhammed Nusret Efendinin dedesi Muhammed Efendinin
kardegidir. Gormeli Deresinde bulunan Degirmendere koyiinden Girkin Omer Aga’nin ogludur.
Kuguk yaslarda agabeylerinin himayesinde Erzurum'da ibrahim Pasa Medresesinde ilim tahsiline
baglamis kisa zamanda akrani arasinda temayiiz ederek sohret kazanmigtir. Miftizade Muhammed
Efendi'den icazet almistir. Amasya'ya giderek ‘kiraat-1 seb’a’ ve “kiraat-| agere’ taallim etmistir.
Erzurum'a donerek 1240 senesinde Sultaniye Medresesinde miiderris olmustur. Hiiseyin Efendi,
ogrencilerine iki kez icazet vermis, 1255 tarihinde vefat etmistir. Mezari Derindere kdylindedir. Bkz.
Muhammet Nusret,a.g.e, s.111.

16 Cemaleddin Omer Fadil Efendi, Erzurum’un meghur fakihlerinden ispirli Hoca Muhammed Efendinin
(Erzurum milletvekili Muhammed Nusret Efendinin dedesidir.) soyundan gelen bir alimdir. 1230
yiinda Erzurum'da dinyaya gelmistir. Annesinin dogdugu glinden siitten ayirdigi giine kadar
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Aslen lIspirin Karako¢ koyiinden olup, tahsil hayatindan sonra Sirp ve

Karadag savaslarinda filen miicahid olarak yer alan, savasan savastan sonra da
Erzurum Caferiyye Camiinde omrinii hafiz yetistirmekle gegiren ve 1325 tarihinde
vefat eden S$eyhu'l-Kurra Mustafa Niyazi efendi, "7 biyiik gonil adami Hasiizade
Haci Ali Efendi ¢, “Yetim Hoca” lakabiyla maruf Mustafa Zihni Efendi ° ve diger

kendisini abdestsiz emzirmedigi kaydedilmektedir. Ibrahim Pasa Medresesinde egitime baslamis, 6
yaginda babasinin vefatindan sonra editimi ile annesi mesgu! olmustur. 10 yaglarinda iken
Erzurum'da ikamet eden Karadeniz (Mahora- Yedikdy) 10 Ahmet Efendiden ders almistr.
Cemaleddin Omer Fadil Efendi miidekkik bir alimdir. Egitimi stresince okudugu kitaplar kendi eli
ile yazmig ve bunlara pek ok hamigler yapmistir. Miiderrislik yaptigi Sultaniye Medresesi'nde 100
den fazla 6grencinin tedrisi ile mesgul olmus, kisa zamanda sohreti bolge digina da yayilmistir.
Kuguk yaslardan itibaren Erzurum miftisi Ispirli Kadizade Ibrahim Efendi'nin fetva kitabetini yaptigi
igin fikih ilminde otorite olmug ve ddneminde bilginler arasinda déneminin imam-1 Azam’i ve
Mdfti'l-Enam’ olarak yad edilmigtir.

Bagdath meghur &lim (liad gl g asbiad QAN el 8 aadl £ 5) sahibi Seyyid
Muhammed Aldsi'nin 1265/1848 tarihinde Bagdat'tan Istanbul'a ziyareti esnasinda Erzurum'a
uradigi ve Cemaleddin Omer Fadil Efendi ile gorigtugi, ilmini ok takdir ettigi ve kendisine icazet
verdigi ifade edilmektedir. Uzun zaman $eyhler Camiinde Kadi Beydavinin ( s« 5 il )il
Jagh) isimli Snemli tefsirini, Esat Paga Camiinde de Kadi lyazn Gifa-i Serif isimli eserini tedris
etmigtir. AldsTnin, Seyahatnamesindeki Omer Fadil Efendi ile ilgili takdirkéar ifadeleri, onun miidekkik
bir &lim oldugunun isaretidir. Cemaliiddin Omer Fadil Efendi, pek cok 6drenci yetistirmis ve iki kez
icazet vermigtir. Zulm{n biitiin siddetiyle hiikim siirdigi zamanlarda daima hakki miidafaa etmis,
fakir, magdur ve mazlumlara yardimei olmustur. Siyasi iktidarla her zaman kirgin olmustur. Sultan
Abdiilmecid ve Abdiilaziz Han dénemlerinde bir kere Erzincan'a, ikinci defa Samsun'a siirgiin
edilerek memleketinden uzaklagtirimigtir. Vali Emin Muhlis Paga'nin 1280 yilinda Erzurum
Mftalagu teklifini, énce kabulden istinkaf etmis, ancak manevi mesuliyetinden korkarak bilahare
kabul etmigtir. Harikulade bir zeka ve hafizaya sahip olan hocanin, usil ve furi'a hakkiyla vakif
olduju kaydedilmistir. Sorulan fikhi sorulara fikih kitaplarindan fasil, bab ve sayfa numarasini
belirterek fetva vermis ayrica fetvalarinin dayanaklarini ilk el kaynaklardaki Arapga orijinal ibareler ile
te'yid etmistir. Omer Fadil Efendi,1303/1888 tarihinde vefat etmistir Oglu Muhammed Nusret
Efendi, Osmanh Meclis-i Meb’séni'inda Erzurum Milletvekili olmus ve Erzurum Kongresinin
toplanmasinda ve Erzurum Miidafaay! Hukuk Cemiyetinin tesekkiilinde blyik emegi gegmistir. Bkz.
Muhammed Nusret, Tarihge-i Erzurum, $.119.120.121
Seyhul Kurra Mustafa Niyazi Efendi, 1262 tarihinde Ispirin Karakog koylinde dogmustur. Kiigiik
yasta Kur'an'i Kerim'i ezberlemis, Bayburtlu ibrahim Efendiden Arapca okumus, Mevlana Halid-i
Bagdadi'nin ser &meden halifelerinden Tortumlu Fevzi Efendi’ye inabe etmistir. Kardeslerine bedel
olarak Swrp ve Karadag savaslarna filen katimig bir micahittir. Yedi yillik sefer gérevinde
Rumeli'yi gezmig Ipek kasabasinda Seyh Mahmud Efendi‘den kiraat teallim ederek icazet almistir.
Rumeli'den Istanbul'a geldiginde meghur &lim ve Naksi seyhi Ahmet Ziyaeddin Giimiighanevi’nin
imarethanesine devam etmis, Seyhinin emriyle Erzurum'da ikameti tercih ederek Caferiye Camiinde
imam-hatiplik yapmistir. Kendi hemgehrisi bilyiik alim Cemaleddin Omer Fadil Efendi'nin derslerine
devam ettigi gibi Ahiskali Haci Hafiz Ibrahim Ethem Efendi'den Kiraat-1 Seb'a ve asere taallim
etmigtir. Erzurum'daki dmrlnd hafiz yetigtirmeye tahsis etmistir. ( wos) GUasd Gall e Sl )
hadisine uyarak her zaman hakkin mudafii oldugunu ispat etmigtir. 1325/ yilinda vefat etmistir.
Mezari, hocasinin makberesinin yakinindadir. Odullanindan Osman-1 Zinndreyn'in 1334 tarihinde
Ermeni eskiyasi tarafindan zulmen gehit edildigi, diger oglu Hafiz Muhammed Salih Efendinin ise,
Erzurum milletvekilligi yaptigi belirtilmistir. Bkz. Muhammet Nusret, s.128-129.

Hagiizade Haci Ali Efendi aslen Ispirli olup meghur alim Hiseyin Efendinin ogludur. Erzurumlu
ibrahim Hakki Hazretleri’nin torunlarindan $akir Efendi ile yakinligi, gonil badi oldugu ifade
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Osmanli donemi Ispir ulemasini isim olarak bile zikretmek bile bir tebligin sinirlarini
asar.

C. Devletin Dini, Miilki ve Askeri Biirokrasisinde Gérev Alan ispirli Asker
idareci ve Din Alimleri

Osmanli Devletinde yetisip her biri kendi sahasinda temayiiz edip zirveye
¢ikan komutanlarimiz, vali pasalarimiz, divan sahibi edip ve sairlerimiz de az degildir.
imparatorlugun baskenti istanbul'da 1163/1749 tarihinde “yenigeri agahi@” (bir
bakima Osmanli Kara Ordusu Komutanligi) makamina kadar yiikselen lspirli Ebd
Bekir Paga’nin oglu Tarpunizade Numan Aga?; biiyiik edip ve siyaset felsefecimiz,
Amasya ve Adana valimiz Kerap'li Ziya Paga?' gibi iki isim bile ispirlinin sadece dini
ilimlerde degil siyasi, idari, askeri, hukuki alanlarda da 6nemli simalar yetistirdiginin
karinesidir. ~ Ancak uzmanlik alanimizin diginda kalan bu giizide sahsiyetlerin
hayatlari, eserleri ve hizmetlerinin bu sahanin uzmanlari tarafindan incelenip takdim
edilmesinin daha uygun olacagini distiniiyoruz.

Osmanlidan cumhuriyete gegis siirecinde de gok dnemli siyasi fonksiyonlar
icra eden ispirli alimlerimizin bulundugunu misahede ediyoruz. Birinci Donem
Erzurum milletvekilimiz ispirli Yesilzade Hoca Muhammed Salih Efendi,2 bu

edilmektedir. 1325 tarihinde vefat etmigtir. Erzincankapi mezarligina defnedilmistir. Muhammed
Nusret .130

19 1872-1912 tarihleri arasinda yasayan Yetim Hoca lakapli Mustafa Zihni Efendi'nin hayati hakkinda
Cemalettin Server Revnakoglunun ‘Tarih Yolunda Erzurum’ isimli dergide Erzurumiyatgi
imzastyla yayimladigi yazilarin ve “Erzurum Mesahiri” baslikli eserinin yeniden gézden gegiriimesi
faydali olacaktir.

2 Bagbakanlik Osmanli Arsivi 29/Ca/1181 hicri, Dosya no 45, Gémlek no.2750, fon kodu C.ADL.
Belgede Yenigeri agasi ispirli Numan Aga'dan bahsediimektedir. Tarpunizade Numan Ada
1162(1749)da kethiida,1163/1750de yenigeri agasi olmustur.1164/1751 tarihinde azledilerek ispir'e
gonderilmistir. Numan Aga Ispirde vefat etmistir. Numan Aga'nin, Ebibekir Paga'nin oglu oldugu
kaydedilmektedir. Muhammed Siireyya, Sicilli Osmani, IV,570. Sadece kendisinin degil babasinin
da pasa olmasi, ( a.g.e, 1V,570) donemin Osmanli asker-sivil devlet biirokrasisinde Ispir
bolgesinden yetisen timera ve ulem&'nin agirfi§i oldugunu gostermektedir.

2! Ziya Paganin hayati ve hizmetlerine iliskin genis bilgi igin Bkz. Mehmet Kaya Bilgegil, Ziya Paga
Uzerinde Bir Aragtirma, Seving Matbaas!, Ankara, 1979.

2 Yesilzade Muhammet Salih Efendi, 1292/877 de dogmus, Erzurum'da okumus, 1897 Yunan
savagina katilmig, 1916 da ise Bursa'ya yerlesmistir. zmir'in Yunanlilar tarafindan isgali tizerine
Redd-i ilhak Cemiyeti’ni kuran bu kahraman &lim hem sehrimiz, ayrica Bursa Miidafaa-i Hukuk
Cemiyeti'nin bagkanlidini da Ustlenmistir. Anzavur Ayaklanmasinin bastirimasina fillen Katilan
Salih Efendi, Istiklal savagindaki Gstin hizmetleri nedeniyle TBMM karariyla kirmizi-yesil seritli
madalya ile éddllendirilmistir. Birinci Mecliste milletvekilligi yapan Muhammet Salih Efendi 1954'te
istanbul'da vefat etmistir. Bkz. Fahri CGOKER, Tiirk Parlamento Tarihi, Milli Miicadele Ve TBMM
Birinci D8nem, 1919-1923 c.lll, 5.397vd. Ayrica Omer Hakan Ozalp tarafindan Salih Efendi ile ilgili
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hususa verilebilecek en glizel érneklerden birisini olusturmaktadir. Muhammed Salih
Efendi 1292/1877'de ispirde dogmus, Erzurum'da egitim gordiikten sonra fiilen 1897
Yunan savasina katiimistir. Savastan sonra Bursa'ya yerlesen Salih Efendi, izmirin
Yunanlilar tarafindan isgal edilmesi iizerine “Redd-i ilhak Cemiyeti’ni kumus ve
Bursa Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin bagkanligini Gstlenmigtir. Salih Efendi, Anzak
isyan'nin bastinimasina fiilen katilmis ve cephelerdeki Ustiin hizmetleri nedeniyle
TBMM tarafindan kirmizi-yesil madalya ile taltif edilmistir.

Resmi kayitlara gére 1304-1318 ( 1886-1900 ) tarihine kadar Kerap'li Davut
Efendi?, ispir miiftiisii olarak gdrev yapmistir. Birinci Diinya savasi ve sonrasinda
Ispirin Ermeni mezalimine kargi gosterdigi kahramanliklar halen dillerde dolasan
inayet’in Osman'in da ayni kéyden olup miftii efendinin akrabasi oldugu ifade
edilmektedir.  Birinci Dinya Savasi ve sonrasinda lspirin  genclerini
teskilatlandirarak ligenin Ermeni zulmiine maruz kalmasini engelleyen dénemin Ispir
Muftlisii Mustafa Bagkapan'i rahmetle aniyoruz.

Erzurum Vilayet Sélnamesine gore 1326/1908 yilinda Ispir miiftimiiz
Hamid Efendi; 1925-28 Tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Salnamelerine gore
ise Hafiz Muhammed Salih Efendi'dir,

1316/1898 yilinda Ispir kadisi olan ve daha sonra kurtulus savasi siirecinde
Erzurum Vildyat- Sarkiyye Midafa-i Hukuki Milliye Cemiyeti Erzurum Subesi
baskanligini yapan ve Erzurum Kongresinin manevi mimarlarindan olan son Osmanli
Meclisi-i Mebusani Milletvekili Muhammed Raif Efendi (Hoca Raif Ding)in ve
Osmanli Meclis-i Meb’dsani'nda milletvekili olarak Erzurum'u temsil eden ve
Erzurum Kongresi'nin toplanmasinin bir diger manevi mimar olan Ispirli
Muhammed Nusret Efendi’lerin isimlerini de hayirla yad etmemiz gerekir.

bir monografi (Hoca, $eyh, Siyasetgi Erzurumlu Yesilzade Mehmet Salih Efendi, Istanbul, 1999 )
yayimlanmistir.

B Tetkik etme imkani buldugum Sainadme-i Vilayet-i Erzurum'da 1304 yilindan 1318 yilina kadar Ispir
Mftist olarak David Efendi'nin ismi tekrarlanmaktadir. Davud Efendi'nin ispirin hangi kéyinden
olduduna ve hayatina dair malumat ararken tesadtifen merhum Prof. Dr. Mehmet Kaya Bilgegil'in,
Ziya Paga Uzerinde Bir Arastirma baglikli kitabinin 5. sayfasinda Dévud Efendi'nin Kerab
Koyi'nden oldudunu tespit ettim. Ispirin Ermeni mezalimine karsi himayesinde biiyik
kahramanliklar ile efsane haline gelen inayetiin Osman Beyin de Mufti Efendi ile ayni kdyden
oldudu belitilmektedir. 1326 tarihli Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye'ye gére (3.507) bu
tarihte miiftimiz Hamid Efendi'dir. Tarkiye Cumhuriyeti Devlet Sélnamesindeki kayitlara gore,
1925-1928 tarihinden itibaren miftimiiz Muhammed Efendi'dir. 1314-1316 tarihlerinde ise Ispir ilge
h&kimi Ahmed ilhami, naibi ise Muhammed Raif Efendi'dir. [bkz. 1316 Tarihli Salname, s. 574]

2 Halen Istanbul Adalar miftisi olan gok kiymetli arkadasim Osman BARIS, merhum indyet'in
Osman'un torunudur. Osman Bey'in dedesi ile ilgili bir makale kaleme almasi, hayila yad
edilmesine vesile olacaktir.
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Osmanli Devletinden Cumhuriyete gegis surecindeki miftilerimizden de
kisaca sz etmek isterim. Milli micadelenin basariya ulasmasinda en Gnemli
adimlardan birisini, Damat Ferit Pasa hiik(imetinin hazirlattiyi fetvaya karsilik olmak
uzere hazirlanan fetva olusturmaktadir. Donemin Ankara Miftiisi Rifat Bérekgi
tarafindan hazirlandigi igin Ankara Fetvasi olarak isimlendirilen ve Milli Miicadeleyi
mesrll hatta elzem goren bu fetva, Anadolu'nun seckin 150 miifti- alim tarafindan
imzalandiktan sonra nesredilmistir?s. Bu imzalardan birisi de Ispir miiftimiiz merhum
Cobiirgensli Ahmed Necati Beyefendi'ye aittir 26 1925-1926 1926-1927,1927-1928
tarihli Tirkiye Cumhuriyeti Devlet S&lnamelerine gore, 1925-1928 yillarinda ispir
Miiftisti Hafiz Muhammed Efendi'dir””. Bu yillarda Erzurum il MiftiiligiinG Sadik
(Solakzade ) Efendinin der-uhde ettigi kaydedilmektedir.8

D. Konu ile ilgili Metodik Bazi Miilahazalar

Evet, bir bolgenin &limlerinin tespit ve tescili, ayni zamanda o bolge insaninin
dlnya gérlisiinin, medeniyetinin yani tarihinin mimari anlayisinin, iktisadi ve sosyal
hayatinin kisaca insanliginin tespitidir. Bu bakimdan tarihe mal olmus karakter
timsali bu giizel insanlarin yeni nesillere aktarilip tanitiimasi igin gereken galismalarin
yapilmas! bir hak dedil, ifa edilmesi gereken agir bir sorumluluk hatta yikim|Gliiktdr.
Devletimizin ve milletimizin bekasinda bu giizide isimlerin yeni nesillerimizin

% By fetva, Irade-I Milliye Gazetesinin 22 Nisan 1920 tarihli niishasinda yayimlanmistrr.
% Diyanet Isleri Bagkanligindaki D.23-1560'nolu Sahsi Dosyast.

Ahmet Necati 1285/1868) yilinda Ispirin Gdbiirgens kdyinde dogmustur. Miiderris (63retim
tyesi) Hiseyin Riigdi Efendinin ogludur. Miftd Efendinin torunu degerli ilim adami Harran
Universitesi lahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dall Ogretim Uyesi Prof.Dr, Ahmet Bedir beyefendinin
gahsen verdidi sifahi bilgiye gore Hiiseyin Riigdi Efendi aslen (}oburgens’h degildir. 1850'1i yillarda
Istanbul'da Ordiy-i Himayunda (Harp Okulunda) égretim Gyesi iken ( Buhdri-i $Serif) hocasi iken
1850'lerde kendi istegi ile dinen mazbut bir bélge olarak gordigi Ispire (Cobiirgens) yerlesmistir.
Oglu Ahmed Necati Efendi, Ispirde diinyaya gelmistir. Babasindan icazet almis, 1912 de Ispirde
miderris 1 Eyliil 1919 da ise Ispir mftiisti olmustur, (Sadik Albayrak, Son Devri Osmanl ulemasi
1/191].Temmuz 1335/1919 Ser'iyye Sicilleri Argivi ist. Miiftiiliii Dosya 529)

1930 yilinda emekli oldudu anlagilan bu degerli &limin ne zaman ve nerede vefat ettigini
tespit edemedim. Akhisar'da yerlesen ve Trkiye'nin her tarafindan yiizlerce hafiz yetistiren ve 2008
yilinda Ahirete irtihal eyleyen Sahin Yilmaz merhum da Ispir Miiftiisii Ahmet Necati Bey'in kizi
Iffet Hamimefendi'nin ofludur. Ancak $ahin Hoca, verdigi hizmet sebebiyle ispirden ziyade
Manisa- Akhisar’li Hoca olarak séhret bulmustur. ispir'in en daglik kdylerinden birisi olan Vahnas'ta
lek bagina ve yokluk icinde direnerek bolgenin insanina ilim Ggreten ve yizlerce hafiz yetistiren
Yusuf Aydin’i da rahmetle yad etmek bir kadirginaslik olacaktir. Diyanet isleri Bagkanliginin
100.000 kisilik bir din goreviisi ordusuna ragmen bu sira digi insanlar, tek baslarina yizlerce,
binlerce hafiz yetigtirmiglerdir. Yiz aki 6grencileri yagadikga isimleri Fatihalarla yad edilecekir.

7 Bkz. 1925- 1926Tarihli Salndme, s. 394;1926-1927 Tarihli Sdlndme, $.597; 1927-1928 Tarihli
Sélndme, 5.526.
% Bkz. 1926- 27 Tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Salnamesi, s. 596-597.




Prof. Dr. Samil DAGCI 34

hafizasinda diri tutularak yasatiimasinin hayati 6nemi bulunmaktadir. Ne var ki
sadece Ispirden degil, genel olarak Erzurum bélgesinden yetisen alimlerin ve diger
tarihi sahsiyetlerin tam olarak ismen tespit edilmesi bile zorluklar arz etmektedir.
Kanaatimizce bunun pek gok sebebi bulunmaktadir. Bunlara da kisaca temas etmek
isterim.

. Tirkler hareketli, her an mobilize olmaya misait dinamik bir millettir.
Anadolu'nun ebedi yurt edinilmesinden once de siirekli hareket halinde olmus,
degisik cografyalar vatan edinmislerdir. Bu bakimdan tarih boyunca nerede insan
varsa orada Tiirk, nerede Tiirk varsa orada Erzurumiu ve dogal olarak da Ispirl
vardir. Ancak bugiin, din haline gelince mazi olup tarihin konusu olmakta, tarihe
konu haline gelen kisi, olay ve miiesseseler ise kaydedilmedigi takdirde yokluga
mahk(m olmaktadir. Burada bir gerceklige daha temas etmek gerekir ki Ttirk milleti,
fitrati ve karakteri itibariyle tarih yazmaya degil yapmaya daha gok istidatlidir. Bu
bakimdan Milletimiz, genellikle tarihin yazicisi degil yapicisi (féili) yani Oznesi
olmustur. Kisaca Tirkler blyuk tarihi olaylarda, disaridan bir gézlemci ve nakledici
degil, aktif bir taraf konumundadirlar.

Sozli-sifahi nakiller higbir zaman yazili belge gibi kesin hiiccet niteligi
tagimaz. Kaydedilmedigi icin bugiin maalesef nice bilginlerimizin mezarini degil
ismini bile bilemiyoruz.? Osmanlinin bu konudaki devlet biling ve hassasiyetini
takdirle yad etmek zorundayiz. Ancak Osmanli Devletinin Resmi Argiv Belgeleri,
Devlet Salnameleri, iimiye Salnameleri, Ser'iyye Sicilleri, Ceride-i limiye, Vilayet
Salnameleri ve nispeten yari resmi nitelik tasiyan Sakayik ve Zeyilleri, Sicilli
Osmani ve diger belge ve kaynaklarda biyografileri ele alinip kisaca tanitilan alimler
bile, ulemamizin tespiti igin yeterli olmadigini belirtmek gerekir.%

II. Bencil ( egoist) olmayan bélgemiz insaninin biz olma bilinci ytksektir. Bir
ispirli, ilgede ispirlidir ama Erzurum disina ¢iktiginda kendisine sorulan “nerelisiniz”
sorusuna verdigi cevap, “Ispirli” degil, “Erzurumlu” olur. Bu bakimdan Katip

2
* Saghginda nice ehl-i hiinerin,
Bir tutam tuz yoktur katsin agina.
Once dldirtrler onu agliktan.
Sonra da mermer dikerler bagina.” dortligi, bu hakikati dile getirmektedir.
30 Bu hakikat, Arapga bir siirde su sekilde ifade edilmistir.
ELa il Jala s JS gl patha i) b G ale JS

“Yazili olmayan her bilgi yok olmaya, Bagkasina agilan her sir yayilmaya" mahkdmdur.
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Celebi'nin Kesfu'z-Zundn'unda, Taskdpriizade'nin es-Sakaiku’n- Nu’maniyye’si ve
bu esere vyapilan tercime ve Zeyllerde, Muhammet Sireyyd'nin Sicil-i
Osmani'sinde, Semsiiddin Sami'nin Kamasu’l- A’lam'inda ve Devletin resmi birer
yayini olan limiye Salndmesi, Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye ve Vilayet
Salnameleri ve Medrese Mezuniyet Kayitlari vb. resmi ve diger kaynak ve
yayinlarda pek cok Ispirli &lim, muhtemelen ispire degil Erzurum’a nispet edilerek yer
almaktadir. Bu bir vakiadir. Ancak bu durumu bir nakilse olarak da gérmemek
gerekir. Ciinku Ispir, zaten Erzurum'dur, Ispirli de Erzurum gibi gok iistiin meziyet ve
hususiyetleri ile génlimiizde taht kuran bir sehre mensubiyetten her zaman onur
duymustur ve duyacaktir.

IIl. Genel olarak bdlgemizin insani, iginde firtinalar kopsa da kolay kolay ig
dinyasini digina yansitmayan ummanlar gibidir. Yani Erzurum insani genellikle
gekingen ve utangag mizaghdir. Ulemada daha bariz olarak dikkati geken bu
hususiyet, bliyik Olglide aldiklar dini ve ahlaki terbiye ve yetisme tarzindan
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle alimlerimizin; genellikle sessiz ama vakur, bos s6z
(mé Ia ya’'ni) konusmaktansa, susmay tercih eden, kendi kendini methetmek hatta
kendinden sz etmek bir yana, baskalan kendilerinden soz ettiginde sikilan, rahatsiz
olan bir halet-i riihiye'ye sahip olduklarini belitmemiz bir haksinaslik olur.

limiyye sinifi “kerameti kendinden menkul” sohret duskUni siradan insanlar
degildir. Esasen ulemanin methedilmeye ihtiyaci da yoktur. Glnkii onlar sohretin
degil, ulvi bir misyonun hizmetkérlandir. Bu itibarla alimlerin pek ¢ok meziyetlerinin
tespit edilmesi de zorluklar arz etmektedir. Milletin ma'seri vicdaninin kendilerinde
inkisaf edip tezahur ettigi bu seckin ( ancak biraz da sir ) insanlar, ancak kendileri
olmaksizin aglimasi imkénsiz olan durumlar ortaya giktiginda, sahsiyetlerini izhar (
bir bakima desifre) etmek zorunda kalirlar. Istiklal sairimiz merhum Mehmet Akif bu
durumu kendi sahsinda su duygusal ifadelerle terenniim etmektedir.

Toprakta gezen gdlgeme toprak gekilince

Gunler su heyulay da er geg silecektir

Rahmetle anilmak ebediyyet budur amma

Sessiz yasadim, kim beni nerden bilecektir.

Bu durum, sadece uleménin degil, genellikle bdlge insaninin da nev'i sahsina
minhasir (tipik) bir liderlik ézelligidir. Karakter abidesi, bu sessiz, sakin fakat vakur
insanlarin gohret olma ya da baskalarinin medh-u senasindan nemalanma gibi bir
basitlilige ihtiyac duymayacaklan kuskusuzdur. Meghul kalmis kahramanlari, alimleri



Prof. Dr. Samil DAGCI 36

malum kilmak uzun ve yorucu galisma gerektiren bir istir. Hele bir de tarihe mal
olmayi, sessiz kalmayi, sirf Allah rizas igin galismayi ve emeginin karsiligini sadece
Allahtan beklemeyi ve ebediligi dinyada meshur olmaya tercih eden bir millet igin bu
durum daha zordur. Bu glizide insanlar

“Kiinyem tastan silinsin silinmesin ne ¢ikar

Dost dismanim sevinsin sevinmesin ne gikar

Oliirsem iman ile Kur'an'im ile bana kafi,

Mechul olsun mezarim, bilinmesin ne gikar”

demeyi tercih ederler. Bu bakimdan tevazu émedi pek cok Ispirli alim
hemserilerimiz, kendi yakin gevresinde bile kesfedilemeden yildizlar misali fani
diinya semasindan sessizce kayip ebediyete intikal etmislerdir.

IV. Goruh vadisi, cografi biinye itibariyle de esasen kiigiik ilgelere bolinmeye
musait/elverigli degildir. Bolgede yer alan ilgelerin sinidaninin idari zaruretten
kaynaklandidi kuskusuzdur. Baska bire ifade ile bdlgenin beseri ve fiziki cografyasini
kesin ve belirgin gizgilerle ayrmak imkansiz gdzikmektedir. Ciinkii her ilge merkez
kabul edildiginde diger ilceler, bu merkezi biitiinleyen organik bir yapi arz etmektedir.
Gergekten bu bélgenin, beseri ve cografi yapisiyla, nev-i sahsina miinhasir sivesiyle,
zengin kdltlriiyle, etnisitesiyle, homojen bir yapi arz ettigi gériilmektedir. Bu
bakimdan, sadece cografi-jeolojik yapisi itibariyle degil, iimi cografyas itibariyle de
Ispiri, Bayburt'u, Yusufeli'ni, Tortum'u, Olur ve Oltu'yu, Narman'i kisaca Erzurum
bolgesinin begeri ve fiziki cografyasini bir biitin halinde dederlendirmenin daha
isabetli olacag| kanaatindeyim.>'

V. Erzurum Bolgesinin dnemli bir pargasini olusturmasi ve 6zellikle Orta Asya
ve Kafkaslar ile Anadolu arasinda onemli bir képrii ve gegit koridoru olmas
itibariyle Goruh Vadisi  ve Ispir, sadece Anadolu'nun maddi fethi ve Tirklesmesi

311927-1928 Tarihli Devlet Salnamesinden iktibas ettigim istatistiki bilgilerin (s. 525), Erzurum llinin ve
Ispir ilgesinin sosyal biinyesinin analizinde Gnemli ipuglar verecegi kanaatindeyim. 1927-1928 yili
itibariyle Erzurum il genelinde toplam 52 adet boganma hadisesi vuku bulmustur. Ispirde boganma
olayr yoktur. Ayni yil itibariyle adam &ldiirme, gasp, hirsizlik, zina, adam yaralama, haneye
tecaviiz, dolandiricilik, emniyeti si-i istimal, devletin resmi gérevlilerine mukavemet ve
benzeri difer yiz kizartici agir ve adi olmak (izere il genelinde iglenen sug sayisi 233 dir. Bu sayl
icinde Ispir'in pay! sadece 2 dir. Omegin Ispirde bu tarihlerde gasp, silah gcekme, hirsizlik, zina,
fuhug, kiz kagirma, adam yaralama, dolandiricilik, emniyeti suiistimal ve resmi makamlarin
emrine muhalefet sugu bulunmamaktadir,

%2 1299 Tarihli Erzurum Vilayet Salndmesinde (s.174), GORUH ismi yerine CORUK (Gsua) adinin
kullanildidi dikkati gekmektedir.
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agisindan degil, Orta Asya Hanefiliginin Anadolu'ya intikalinde ve islamlasmasi
stirecinde de &nemli gorevler icra ve ifa etmistir.

Anadolu'nun Islam ile en erken tanisan bir cografyas! iizerindeyiz. Daha Hz.
Omer (r.a.) déneminde islam ile tanisan bu bolge®, ¢zellikle Dogudan Batiya dogru
seyreden Oguz akin ve gé¢ dalgalarinda daha Once bolgeye yerlesen Kipgak
Turklerinden itibaren hep han sahibi olmus, pek gok insani ev sahibi olarak konuk
edip agirfamigtir. Bu bakimdan Orta ve Bati Anadolu'da yetisen pek gok alimde nisbi
de olsa Erzurum'un pay! bulunmaktadir. Bagka bir ifade ile go¢ dalgasinin siirekli
olarak dogu bati istikametinde gerceklestigi dikkate alinirsa esasen Anadolu'da,
Balkanlarda daha genel bir ifadeyle Tiirk —islam cografyasinda temayiiz eden her
bilgin biraz Erzurumludur.

Hayat sartlan gogli zorunlu kimaktadir. Ozellikle zirai ekonominin egemen
oldugu tarihsel sartiardaki ekonomik ve sosyal hayati goz 6niine bulunduruldugunda
tarih boyunca ispirin siirekli olarak gég verdigi* dikkati gekmektedir. 35 Cumhuriyet
oncesi ve sonrasi gogler dikkate alindi§inda, bugiin Ankara'da Istanbul'da, izmir'de
hatta Trakya'da Erzurumiu mahalleleri bulundugu gibi Tokat, Amasya, Yozgat,
Kirgehir vb. Orta Anadolu illerinde Erzurum niifusundan gok Erzurumlu, ispir disinda
Ispirdekinden onlarca kat fazla Ispirli bulundugu miisahede edilmektedir®. Omegin

3 Belazurinin ifadesine gore Erzurum bélgesi Hz. Omer déneminde Hicretten 19-20 yil sonra
fethedilmistir. Bkz. Ahmed b. Yahya Belazuri, Futihu’l-Buldan (Tercime Mustafa Fayda). Seving
Matbaasi, Ankara, 1987. 5.252

3 Sahsen kendim bu duruma tipik bir orek olugturmaktayim. Babam Ispirin lyidere, annem ise
Karatag koyundendir. 1940'li yillarda ekonomik zaruretlerle devlet tarafindan Mus iline iskan edilen
ispirli bir ailenin gocudu olarak Mus'ta dogmusum. ancak Erzurum-ispir kiiltiirii ile yetismis,
yogrulmus ve Ispir 6zlemi ile yasamigimdir. Dedemin ninemin mezarlar burada durdukga, gérevim
geregi Ankara'da yagiyor olsam bile bitun ziirriyetim ruhen ispirde yagamaya devam edecektir. Zira
bir Ispirli igin Ispir sadece bir cografya degil, iman ile biittinlegen vatandir.

% Merhum Cevat Dursunoglu’'nun ifadesine gére Birinci Diinya savasindan énce Erzurum flinin
niifusu 70.000 iken, Savastan sonra bu niifus 8.500'e inmigtir. Resmi Devlet Salnamesine gére 1304
yll itibariyle Ispirde 104 cami, 40 medrese bulunmaktadir. Ayni yil itibariyle Ispir nifusu 16.829
erkek, 15688 kadin olmak (izere toplam 32.517 dir. Bu tarihte Erzurum il merkez nifusu 38.904 dir.
1310 yilinda Ispir niifusu 17.456 erkek, 16.340 kadin olmak (izere toplam 33.802 dir. (Salname-i
Vilayet-i Erzurum, s.139) 1925 tarihinde ise Ispirin toplam nifusu 36848 dir. Buna gére niifus
artiginin nisbi oldugu ve o yillarda bile Ispirin strekli g¢ verdigi anlagiimaktadir. Bkz. 1925 tarihli
Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Sélnamesi s.390.

% Tetkik edebildigim kadariyla Osmanli Devlet Sélnamelerinde (6rnegin, 1314.1315.1316 ve 1326
Tarihli Salnameleri), Ispirin kéyleri niifus yapisi, egitim gretim, tanm ve ekonomik durum ile ilgili
6nemli resmi istatistikler yer almaktadir. Ayrica Erzurum Vilayet Sélnamelerinin (6rnegin, 1310
Tarihli Sélname, s. 102 - s. 152 “Erzurum Vilayetine Dair Malumati icmaliyye” basligi altinda
Tanzimat'tan itibaren Erzurum'a tayin edilen valiler, il miftiileri, hakimler, diger resmi erkan ile il'in
genel durumu, hem de Erzurum'un en onemli ilgelerinden birisi olmas! itibariyle ispire dair énemli
bilgiler yer almaktadir. 1310 Tarihli Erzurum Vildyet Salnamesine gore ( 5.152) Ispirde 143 kdy
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Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivindeki 12.09.1935 tarihli bir Bakanlar Kurulu Karari¥’,
Cumhurbagkani Atatirk'éin onaylyla ispir kazasi halkindan Ahmet o§lu Sevket
Akin'in topradi olmadidi igin gegim sikintisi gektiginden Erzincan'in Tercan kazasina
yerlestirildigini  gOstermektedir.8 Bu Omek karar siirekli olarak yasanan gog
olgusunun sebeplerine dair de 6nemli ipuglari vermektedir.

1945 yilinda ¢ikartilan giftgiyi topraklandirma kanunu gergevesinde basta
Ispir olmak Gizere Erzurum’un ispir dahil diger ilceleri, Bayburt, Trabzon, Artvin,
Ardahan ve Rize'den yiizlerce aile Mus, Van, Elazi§ gibi nispeten tarima daha
elverisli illere iskan edilmistir. Gog olgusunu Cumhuriyet ile baglatmak da isabetli
degildir. Glinkii cok eski tarihlere uzandigi tarihi belgelerde agik olarak goriilmektedir.
Omegin Basbakanlik Osmanli argivindeki bir belge®, hicri 1077/1666 tarihinde
Tercan Kazasinda ispir Kéyii'niin bulundugunu ortaya koymaktadir. Devletin resmi
kayitlari incelendiginde, ekonomik saiklerin yaninda baska gerekge ve sebeplerle de
ispirden baska bolgelere gerceklesen go¢ veya nakil 6rnekleri de gortilebilecektir.
Osmanli arsivi belgelerinden, kimi Ispirlilerin Varna'da finncilk yaptigi, kimi
ispirlilerin de islam Dinini tebliy etmek lizere uzak llkelerde gdreviendirildigi
anlagiimaktadir.

Ornegin Bagvekalet Osmanli arsiv belgelerinde % ispirin Hunut karyesinden
olup, Varna da finncilik yapmakta iken orada vefat eden Karaca Hiiseyin oglu
Mahmut b. Ali'nin metriikatina (miras biraktigi mal varligina) dair Varna sehbenderi

12 nahiye 5281 hane 17456 erkek 16340 bayan olmak iizere toplam 33796 niifus; 104 cami ve
mescid, 40 medrese, 3 tekke ve zaviye, 5 tiirbe, 119 sibyan mektebi (ilkégretim okulu) 41
diikkan ve magaza 4 han178 degirmen, 4 firn bir baruthane, 289 gesme, 12800 ambar ve
samanlik, 6000 civarinda bahge, 250 arsa ve mezraa bulunmaktadir. 1927-28 yili itibariyle
Erzurum ilinin merkez niifusu 77.966; Ispir ilgesinin toplam nifusu ise 32278dir. Bugtinkii mevcut
nifus durumu ile mukayese edilince ispir'in gok fazla gog verdigi aik olarak anlagiimaktadr.

37 Karar sayis1:2/3221; belge n0,02.58.71.17.

% 1950 yili itibariyle bazi illerin nifusunu vermek, Erzurumun verdigi gogin biyiikligina
gostermektedir. S6z konusu yil itibariyle

Eskisehir : 274. 571
Diyarbakir : 294.618
Antalya - 312.102
Gaziantep - 328. 082
Denizli : 346.010
Kayseri : 404.650
Erzurum : 461.673 nifusa sahiptir. Bu tarihte Ankara'nin niifusu ise 818.271 dir.

Yukaridaki rakamlara gore 1950 Ii yillarda Erzurum, nifus olarak Eskigehir, Diyarbakir, Antalya,
Gaziantep, Denizli ve Kayseri illerinden daha kalabaliktir.

39 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, 28/B 1077, Dosya no,339/17250 c.EV

40 Bkz. Bagbakanlik Osmanl Arsivi, 207, 38.UR. iM ( Dosya no:207, gémlek no:38 )
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Samil Bey’in yazisi yer aimaktadir. Dider taraftan Ebabekir el-Ispiri ¢! islam dinini
teblig ve nesretmek lzere donemin padisahi Sultan Abdulmecit tarafindan Giiney
Afrika'da gorevlendirilmistir. EbUbekir Efendi gorevini ifa etmek lizere Giiney
Afrika’ya ( Capetown) giderek oraya yerlesmis ve sessiz sedasiz gorevini
icra etmis ancak Tirkiye'ye dénememistir. Halen Gliney Afrika'da yasayan torunlari
ispirli olma bilincini kaybetmemislerdir. Kisaca belitmek gerekirse strekli gog
sebebiyle annesi babasi Ispirli olan pek gok alim, sair, isadami, siyasetgi, isci-memur
ispir diginda dogmustur. Ancak ispir-Erzurum disinda dogan pek ¢ok insan, aslinin
Ispirli veya Erzurumlu oldugunu, agiklama ihtiyacini duymamakla birlikte, bir kisim
hemserilerimiz ise Ispirli, Erzurumlu oldugunu agikca beyan etmistir.  Ornegin,
istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Metinler Serhi Uzmani Prof.
Dr. Ali Nihat TARLAN, babasinin Erzurum'da diinyaya geldigini ifade etmistir.2

Daha duygusal bir dil ile ifade etmek gerekirse Ispirden ¢ikan sesin aks-i
sedasl, ya Varna'dan ya Yemen'den; ya Giiney Afrika'dan ya Batum'dan veya
Galigya'dan ya da Ganakkale'den gelmektedir. Kimi de Daglik Karabag'dan ispir'e
oradan da Erzurum'a gelerek ilmiyle insanlari tenvir eden karalar giyinmis aksakall
Hazik Muhammed Efendi misali, kara bahtini ak kilacak aydinlik gtinlerin safagini
bekleyen soluk benizli Daglik Karabag'li torunlarinin haline esef ederek lisan-1 hal ile
Mehmet Akifin asagidaki siirini terenniim edecektir.

Ben boyle bakip durmayacaktim dili bag,

islam’i uyandirmak igin haykiracaktim.

Gir hisli, gtir imanli beyinler cosar ancak

Ben zaten uzun boylu diislinmekten uzaktim

Haykir, kime lakin, hani sahipleri yurdum?.

Ellerdi yatanlar hep sada baktim, sola baktim

#1840 yilinda ispirde dogmus ( Kaynaklarda, Ebibekir Efendi’nin, aslen Irak’in Sehrizor
sehrinden olup daha sonra Erzurum'a geldigine dair bilgiler de yer almaktadir. Omer Litfi, bkz. Omit
Burnu Seyahatnamesi ) ve Sultan Abdiilmecit Han tarafindan gérevii olarak Giiney Afrika'da
gorevlendirilmis, Tlrkiye'ye donmemig ve 1880 yilinda Giiney Afrika'da vefat etmistir. Eblbekir
Efendi'nin hanimi daha o yillarda Afrika'nin miistakbel 6nemini kavrayarak ilk defa bolgede yasayan
Misliman kizlar igin bir okul agarak ginimizdeki egitim calismalanina rehberlik etmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Ebdbekir efendinin, Ahmed Ataullah ve Omer Celaiiddin isimli iki ol
olmugtur. 1884 yilinda Kimberley’deki Osmaml Okulunda midurlik de yapan oglu Ahmed Atéullah,
Turkiye'nin ilk Singapur baskonsolosudur. Gocuklan Hayrunnisd Atala ve Rey Bekir Riigdi
Atala'nin halen Giiney Afrika'da yagadigi ifade edilmektedir. Bkz. A. Van SELMS, Giiney Afrikada
Bir Tiirk Alimi, (Cev. Yusuf Ziya Kavakgi) , Diyanet ilmi Dergi, 1976 say1,3, ss. 168-174.

% Tnan, Yusuf Ziya, Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan Hayati Sahsiyeti ve Eserleri, Siralar Matbaasl,
Istanbul, 1965. 5.15
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Feryadimi artik bogarak nadsimi tuttum,

Bin parga edip siirime gémdiim de biraktim.

Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hi¢ ¢aglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

Yoktur elemimden su soguk kubbede bir iz,

inler Safahat'imdaki hiisran bile sessiz.

Aslen Erzurum'lu veya Ispirli olan bazi hemsehrilerimizin yanlislikla
Erzurum'dan bagka illere nisbet edildiklerini belirtmeyi gerekli gériiyorum. Omegin
son héafiz-1 kitibimiz Avrupali miistesriklerin bile ilim almak (izere kendisine
miracaat ettikleri ismail Saip SENCER'in; Prof. Dr Siiheyl UNVER ve Ibrahim
Alaaddin GOVSA tarafindan Istanbul'lu%; ismail Hami DANISMEND tarafindan
Kastamonulu®; Prof.Dr. Ismail Hakki UZUNGARSILI ve Tortumlu degerli
hemsehrimiz, Prof.Dr. Ziyaeddin Fahri FINDIKOGLU tarafindan da Arapgirli oldugu
ifade edilmigtir. 4 Ancak degerli hemsehrimiz Abdurrahim Seref BEYGU, ismail Saib
SENCER'in babasi Binbasi Muhammed Sevki Bey'in Erzurum'da Kurbanzadeler
ailesine mensup oldugunu, ismail Saip SENCER'in de Erzurum'da dogdugunu
tereddiide yer birakmayacak bigimde ortaya koymustur 4

Bu konuya bir bagka érnek de degerli hem sehrimiz merhum Ziya Pasa
olusturmaktadir. Genellikle edebiyat tarihi kaynaklarinda Ziya Pasa'nin, ( babasinin
gorevi  sebebiyle Istanbulda  dogdugundan  dolayl) istanbullu  oldugu
kaydedilmektedir. Ancak “Ziya Pasa Uzerine Ozel Bir Aragtirma”, yapan Atatirk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Mehmet Kaya Bilgegil, istanbul'da
dodan Ziya Pasa'nin babasinin ispir'in, Kerap kdytinden oldugunu ortaya koymustur.
Bu gergegi tespit eden merhum Bilgegil hocaya tesekkiir borgluyuz.#”

E. Sonug

4 brahim Alaaddin Gévsa, Tiirk Meghurlan Ansiklopedisi, s.195

4 Ismail Hami Danigmend, Tiirkliik Dergisi, c.Il, sayi 12, (1940) 5.326

% Tiirk Tarih Kurumu, Belleten c.IV, say1 13, 1940, 5.146; is Mecmuasi, say1 23-24 (1940) s.159

4 Abdurrahim Seref Beygu, Erzurum Tarihi, Anitlan, Kitabeleri, Bozkurt Basimevi, istanbul, 1936,
5.264. Bu 6nemli eserin II. cildinin yazma halinde kizinda oldugu ifade edilmektedir. Hem bu yazma
eserin hem de Server Cemalettin Revnakoglu'nun “Erzurum Mesahiri" baslikli calismasinin
nesredilmesi faydali olacaktir.

Genis bilgi igin Bkz. Ebu'l-Ula Mardin, Huzur Dersleri, ismail Akgiin Matbaasi, istanbul,

1956,1966, II, s. 989-990

47 Mehmet Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Aragtirma, Seving Matbaasi, Ankara, Atatiirk
Universitesi Edebiyat Fakiltesi Yayini, Erzurum,1979, s.5.
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Sonug olarak sunu belitmek isterim. Kazangl igler, biyiik projeleri, biiyuk
projelerin gergeklestiriimesi de planli ve uzun vadeli gabay! gerektirir. Bizde tarih
yaziciliginin en kadim tiirlerinden birisini 6zellikle terctime-i hal tiriinden eserler
olugturur, ( sl Lailsd Uaga & 59 (4) “ Kim bir mii’'minin tarihge-i hayatini yazarsa,
sanki onu ihya etmis, ma'nen diriltmis olur” dustiru bu gercede isaret
etmektedir®®. Ancak bu tiir ilmi sempozyumlarda kolaycilia kagip hafizalarimizda yer
etmis birkag ismi fekrar etme vyerine, bilimsel yontemlerle galigarak unutulan
degerlerimizi yeniden gun 1si1gina ¢ikarmanin cehd ve gayretine girmeliyiz. Ekip ruhu
icinde ¢ok uzun zaman, bazen aylar hatta yillar calistiktan sonra konusmaliyiz.
Onemine binaen bir daha tekrar vurgulamak istiyorum ki ok calisip az konusmali
dedelerimiz gibi kalici is yani amel-i salih iretmeliyiz.

Bu ideali gerceklestirmek iizere Ispirli alimlerin once isim olarak tespit
edilmesi igin genis bir klasor olusturmall, isimleri tespit edilen alimlerimizin her biri
igin ayri birer dosya aglimalidir. Bundan sonra da Kétip Celebinin Kesfiizzunun'u
Bagdatli ismail Paga'nin Idahu’l-Mekniin (Kesfiizzuntn Zeyli) ve Hediyetii'l-Arifin
isimli eserleri, Tagkdpriizade isamuddin Ahmed Efendi'nin Sekaiku’n-Nu’maniyye’si
ve bu eserin Tirkce tercime ve zeylleri, Bursall Muhammet Tahirin Osmanli
Miellifleri, Ebu'l-Ul& Mardin'in Huzdr Dersleri, Muhammet Sreyya'nin Sicill-i
Osmani’si Semseddin Sami'nin Kamusu'l-A'lam, il Ser'iyye Sicilleri, miinhasiran
Istanbul Miftiiligii Seriyye Sicilleri, Devlet ve Vildyet Salnameleri, Mesihati
Islamiyye tarafindan diizenli olarak nesredilen Ceride-i iimiye ve &zellikle
Tanzimat'tan sonra Ozellikle sultan Il. Mahmut'tan itibaren egitimde yapilan islahat
geredi medreselerde okuyan 6grencileri i¢in tutulan talebe kayit defterleri tetkik
edilerek ilgili &limin dosyasina kaydedilmelidir. Ayrica kiiltlir tarihimiz agisindan birer
hazine niteliginde olan ve islam &limlerinin hayatlarinin ve eserlerini detayli olarak
anlatan tabakat kitaplari (Tabakatu’l-Fukaha, Tabakatu'l-Miifessirin, Tuhfetu’l-
Hattatin ve Menakib-1 Hiinerveran) tiirii eserler ve bu konuya kaynaklik edecek
diger yayinlar en ince ayrintisina kadar taranarak figlenmelidir. Ayrica Istanbul'da
bulunan ve Osmanli devletinin bitin resmi belgelerini dékiimante eden Bagbakanlik
Osmanli Argivi'ndeki siciller taranarak mevcut alimler ile ilgili bilgiler ilgili dosyaya
kaydedilmelidir. Cumhuriyet donemi &limlerimiz igin de aym yéntemden hareketle
Ankara'daki Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi'ndeki ve basta Diyanet Isleri
Bagkanligi olmak izere diger kurum ve kuruluslarin personel ile ilgili sahsi sicil

% Mardin, a.g.e, 1,611,
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dosyalarindan Emekli Sandigrnin  argivinden faydalanilarak veri tabani
olusturulmalidir. Kanaatimizce her ilge alimleri igin yapilan fragmanter nitelikli bu
caligmalarin biitiinlestirimesi ile Erzurum bélgesinin ilmi haritasi nisbeten daha derli-
toplu olarak ortaya konulabilecektir.

Dogrusu Osmanli Devlet Arsivindeki belgelerin gergef isler gibi islenen yazi
bigimi, ince sanat ve estetik ruhu, higbir ayrintiyr ihmal etmeyen ilmi hassasiyet ve
belgelerin muhafazasindaki ciddiyet ve itina, Osmanli Devletinde kayit digi higbir
seyin olmadigini ve Devletiin ihtisamini ortaya koymaktadir. Osmanli Arsivindeki
belgeler bir bakima akl-1 selim'in, zevk-i selim’e yansimasidir. Bu belgeler,
okuyanlari hem cezp etmekte hem de hayrete diigtirmektedir.

Ulemanin kaleminden akan miirekkep ile sehitierin kanini 6zdes kabul eden
bir kutlu dinin mensuplariyiz. Devletimizi ebed- miiddet kilan gli¢ de bu ruhta gizlidir.
Oyleyse bu ruh yasadikga milletimiz de devletimiz de, medeniyetimiz de ingaAllah
ebediyen yasayacaktir. Topragin altindaki varigimiz, sadece zengin yer alti maden
yataklarimizdan ibaret degildir. Zengin ilim ve kiltir tarihimiz, 6zellikle tarihe mal
olmus alimlerimiz digtintildigiinde, sadece maddi olarak degil beseri-manevi olarak
da topragimizin altinin, Ustiinden daha az degerli olmadigj gorillecektir.

Tebligimi yine milli sairimiz Mehmet Akif merhumun bir dértligi ile bitirmek
isterim.

Gok kubbenin altinda yatar al kan iginde.

Ey yolcu, su topraklar igin can veren erler,

Hakkin bu veli kullari tas tiirbeye girmez.

Gufrana biriinmiis yaliniz Fatiha bekler.

Degerli ilim adamlari, glizide misafirler

Bu vadi, tarih boyunca biylk ideallere, ulvi davalara gdnil veren biyiik
insanlar yetistirmistir. Ingallah Bélgemiz, bu istiin istidadini muhafaza edecek ve
blyuk idealistler yetistirmeye devam edecektir. Bu samimi disgtincelerle, tarih
boyunca blylik alimler yetismis olan Goruh Vadisi'nden yeniden biyiik &limlerin
yetismesini temenni ve niyaz ediyorum. Bu Cennet Vatani ihya etme ugrunda kalemi
ile millet olma miicadelesinde onciiliik eden alimlerimize ve milletimizin bekasi igin
g6z kirpmadan kanini feda eden sehitlerimize Rabbimden rahmet niyaz ediyorum.
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“BANA ARZ OLUNDU” KALIBIYLA RIVAYET EDILEN HADISLER VE
ANLAMI

Dog. Dr. Selguk COSKUN"

OZET

Hz. Peygamber bazi hadislerinde “bana arz olundu” geklinde bir ifade
kullanmaktadir. Bu ¢alismada, genel olarak arzin ne anlama geldigi agiklandiktan
sonra, ‘bana arz olundu” ifadesinin gegtigi hadisler verilmigtir. Glvenilir hadis
kaynaklarinda gegen ve soz konusu ifadeyi ihtiva eden hadisler; rilyada, uyanikken
ve durumu belli olmayan arz olaylan seklinde tasnif edilmis, her baglk kendi
arasinda yeniden kisimlara aynlmighr. Bu hadisler verilirken, gerek rivayet
farkiiliklari, gerekse sarihlerin yorumlar mivacehesinde “bana arz olundu” ifadesinin
ne anlama geldigi degerlendirilmistir. Buna gdére tamami merf(’ olan s6z konusu
hadislerde gegen “arz’in, gorsel bir sunum oldugu tespit edilmig, ancak bu sunumun
kaynagi ve mengei meselesi bir bagka galismaya birakilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Hadis, Stinnet, Arz, Vahiy, ilham.

ABSTRACT
The hadith with the phrase “I was displayed “ and their meaning

Prophet Muhammed uses the phrase ‘I was displayed” in some of his Hadith.
In this study such hadith are presented following the discussion of what is meant by
“being displayed” or “being presented” in general. The hadith with such a phrase that
are cited in the reliable hadith sources are classified as being revealed when the
Prophet was in a sleep, awake or in undetermined state. Each case is further
subclassified. While such hadith are cited, the meaning of the phrase ‘I was
displayed” is evaluated with respect to both the differences in narration and the
interpration of narrators. As a result, it is determined that the phrase of “being
displayed” is a visual presentation, but the source and content of such presentation
.is left to be a subject of a followup study.

Keywords: Prophet Muhammad, Hadith, Sunnah, Displaying, Revelation,
Inspiration
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Girig

Hz. Peygamber'in gaybla ilikisi, bu iligkinin varligi ya da yoklugu, bdyle bir
iliski s6z konusu ise bunun gegmis ve gelecekle baglantisi, bu alanlardan hangisine
dair gaybi bilgilerin kabul edilip hangisinin edilemeyecegi, tamami kabul edilecekse
nasil bir anlam yiiklenecegi gibi konular eskiden beri tartigilagelmistir.

Eskiden beri tartisilan ve yukaridaki alanla dogrudan irtibatl bir diger konu da;
Rasdlullah'in “vahiy” kaynakl bilgisinin siniflandir. Bu bilginin sadece Kur'an'dan
ibaret olup olmadidi, Kuran disinda vahiy kaynakli bilgi varsa bunun nasil
taninacagi, nelerden ibaret oldugu, delilleri vs. de bu alandaki tartigma konularindan
bazilaridir.

Daha sahabe déneminde Hz. Peygamber'e sorulan bazi sorular ve sahabenin
bitakim tavirlari, onlanin vahyi bilgiyi gozetme konusunda hassas olduklarini
gostermektedir. Tabiin ve devam eden dénemlerde de séz konusu alanlarla ilgili
yorumlar yapilmaya devam etmistir.

Giiniim{izde de Hz. Peygamber'in vahiy ve gayb alaniyla olan irtibati, gesitli
makale ve kitap tarzindaki galismalarin konularini olugturmustur®.

SHz konusu eserlere bakildijinda genelde, Hz. Peygamber'in gayb bilgisinin
kaynaginin vahiy olup olmadiginin arastinidigi ve bu konu temellendirilirken Kur'an
merkezli disiiniildiigii gériilmektedir. Bu calismalarda, Hz. Peygamberiin Kur'an
disinda vahyi bilgi alabilecegini iddia edenlerin delil olarak ileri siirdikleri ayetlerin,
bu konuda delil olabilifigi tartisilmis, bunlarin delil olabilifigi ya tamamen veya
kismen reddedilme yoluna gidilmis, hadislerden bu konuyla ilgili olanlar da, igerisinde
“vahiy” kelimesi veya miistaklaninin gegip gegmedigine bakilarak arastinimig, hadis
rivayetinin kaginilmaz gergedi olan, manen rivayet ve ravi tasarruflan on plana

! Mesela bkz. Hatiboglu, Mehmed Said, Hz. Peygamber ve Kuran Digi Vahiy, Otto, Ankara 2009,
187s. : Gelebi, llyas, Islam Inancinda Gayb Problemi, Ifav, istanbul 1996, 231s. ; Demirci, Muhsin,
Vahiy Gergegi, Ifav, Istanbul 1996, 256s. ; Duman, Zeki, Vahiy Gergegi, Fecr Yayinevi, Ankara 1997,
218s. ; Aslan, Abdulgaffar, Kuran'da Vahiy, Ankara Okulu, Ankara 2000, 296s. ; Erttrk, Mustafa,
Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Omegi), Fecr Yaymnevi, Ankara 2005, 346s. ; Polat,
Selahattin, Hadis Arastirmalan, insan Yaymnlari, Istanbul Tsz., s.135-153; Erul, Binyamin, *Hz.
Peygambere Kur'an Diginda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi", [slamiyat,
Cilt:1, Sayr:1, 1998, ss. 55-72; Keles, Ahmet, “Stinnet-Vahiy lliskisi", Dicle Univ. IF Dergisi, 1, 1999,
ss.151-194: Sancakli, Saffet, “Sinnet-Vahiy liskisi®, Diyanet flmi Dergi, Cilt:34, Say:3, 5.53-70; W.
Watt, Modem Diinyada Islam Vahyi, Gev. Mehmet Said Aydin, Ankara 1982, 180s.; Erdogan,
Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Ifav, istanbul 1995, 316s.
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cekilerek, hadislerde gegen soz konusu kelimelerin, ya ravi tasarruflarn sonucu veya
manen rivayet sonucu meydana geldigi kanaati izhar edilerek, hadislerin bu gibi
konularda delil olarak ileri siirilmesinin uygun olmadidi ifade edilmistir.

Bu galismada, igerisinde “vahiy” kelimesi ve mustaklarinin gegmedidi, ancak
Hz. Peygamber'in Kur'an diginda vahyi veya gaybi bilgiye sahip olabilecegine delalet
eden “bir ifadenin gectidi hadislerden bahsedilecektir. Daha énceki ¢aligmalarda ya
hig bahsedilmeyen veya sadece atifta bulunulup gegilen “bana arz olundu”
ibaresinin gegtigi hadisler, bu hadislerin hadis ilmi agisindan durumu ve bu hadislere
gore sz konusu ifadenin manasi lizerinde durulacak, takip eden bagka bir makalede
de s6z konusu hadislerin mensei tizerinde degerlendirmeler yapilacaktir.

1. Genel Olarak Arz'in Anlami

Liigatte; bir seyin haline bakmak, bir biiyiik zata takdim etmek, sunmak, ref
etmek, gostermek, bildirmek, izhar etmek anlamlarina gelen? “Arada (2 ) il
“‘ald” harfi cerri ile kullanildiginda; gostermek®, sunmak* manalarinda
kullaniimaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu fiilin “ald” harf-i cerri ile kullanildigi merf(’
hadisler ve anlami arastirilacag! igin, kelimenin bu kullanimi (izerinde durulacaktr.

Kur'an- Kerim'de bir cok ayette “arz ( o2, ) kelimesi ve migtaklari
kullaniimaktadir. Bunlar igerisinde “arz” kelimesinin “ala” harf-i cerri ile kullanildigi bir
cok ayet de bulunmaktadir. Dolayisiyla “arz” kelimesinin “ala” harfi cerri ile kullaniima
durumunda hangi anlama geldigini tayinde, soz konusu ayetler, bunlarin mealleri ve
tefsirleri onemli ipuglar sunacaktir.

“Arz” kelimesinin “ala” harf-i cerri ile kullanildi§ bazi &yetlerde somut seylerin
arzindan bahsedilmektedir. Meseld; ‘“Insanlarin saf saf Rabblerine arz edilisleri™,
“hizll kosan atlarin arz edilisi’®, “inkar edenlerin atese arz edilmeleri” olaylarindan

2 Ahmed b, Faris, Ebu’l-Huseyn, Micmelii’-Lugda, Thk. Ziiheyr Abdulmuhsin Sultan, Miessesetii'r-
Risale, Beyrut 1986, 2.b., Ill, 659; ibn Manz(r, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, VII, 166-167;
Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Bahriye Matbaasi, 1305, I1,1266; $emseddin Sami, Kamus-i Tiirki,
lkdam Matbaasi, Dersaadet 1317, s. 932; Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Ligat,
Aydin Kitabevi, Ankara 1984, s.50.

3 El-Mincid fi'l-Liga, Daru'l-Mesrik, Beyrut 1969, s.497, ibrahim Mustafa ve Digerleri, el-Mu'cemu’l-
Vasit, s. 593; San, Mevliit, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, Bahar Yayinlan, Istanbul tsz., s.988.

4 |bn Manzir, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, VII,167; Er-Razi, Muhtéru's-Sihah, Mektebeti
Libnan, 1992, 5.178;

5 18.Kehf 48.

6 38.8a'd, 31

7 46.Ahkaf, 20,34; 40.Gafir 46; 42.S0ra 45.
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bahseden &yetlerde gegen “arz’ kelimesi;  “sunulma™ ‘huzura cikariima™,
“gosteriime™?, seklinde anlagiimigtir.

Somut seylerin arzi gibi gorlinen bu ayetlerde aslinda soyut bir taraf da
bulunmaktadir. Merhum Elmalili; “O giin (Allah'a) arz olunursunuz™' mealindeki bir
ayeti agiklarken su ifadeleri kullanmaktadir: “O giin arz olunursunuz: Mahgerde
Hakk'in huzuri azametinde hisaba gekilirsiniz. Burada arz, hisabdan mecaz olup, bir
hiikimdara askerinin ahvalini gormesi igin arz olunmalarina tesbih tarikiyla ifade
olunmustur. Bununla beraber diinyadaki arzlar gibi, zahiri bir gegitten ibaret olmadig
anlatimak (izere soyle buyurulur: Oyle arz olunursunuz ki, gizli bir haliniz
kalmaz...”2. Buna gére ayette, ilk anda anlagildi§i gibi tamamen zahirf bir arz degil,
insana gizli kalan batini durumlarin da arzi/sunulmasi/gésterilmesi s6z konusu
edilmektedir.

“Arz” fiilinin “ald" harf-i cerri ile kullanildigi bazi ayetlerde ise mucerred/soyut
seylerin arzindan bahsedilmektedir. Mesela; “Emanetin géklere, yere ve daglara
arz'" ile  “Adem'e ofretilen isimlerin meleklere arzi"'* olaylarindan bahseden
ayetlerdeki “arz”; “sunma™®, “teklif etme™’6, “arz etme™’ seklinde anlagilmistir.

Miicerred seylerin arzina 6mek gosterilen “isimlerin arzi” olayini Elmalili soyle
tefsir etmektedir; “iste Allah Teala Ademe boyle Esmayl ta'lim etti. Ta'limden bir
miiddet sonra da bu isimlerin miisemmalarini yani delalet ettikleri zevati, melaikeye
arz etti. Buradaki “hum” zamirinde bir dakika-i lisaniye vardir ki lisanimizda
bulunmaz. “arazaha" denilmeyip, “arazahum” buyurulmasi, arz olunan seylerin zevi'l-
‘ukdl oldugunu gdstermekte zahirdir. Ve esmayi takyid ettiren karine de budur... Ve
béyle olmasina vakianin Arza hubuttan mukaddem olmasi karine demektir, bu
surette melaikeye arz, arzi hissi degil, arz-1 ilmi ve hakiki olur. Filvaki, isimlerin asil
medlQlati esyanin suveri iimiyesidir. Kelimelerin mevzuu lehi asil bunlardir. Demekki
ademe ewvela esyaya ve bilhassa ziirriyetine miiteallik ilim ihsan edilmis ve bundan

8 er-Raib el-isbehani, el-Mifredét, Daru Kahraman, Istanbul 1986, s. 494; Ateg, Stileyman, Kur'an-i
Kerim ve Yice Meali, Kilig Kitabevi, Ankara 1977, 5.298, 471.478, 503,508, ilgili &yet mealleri igin
ayrica bkz., Heyet, Kur'dn- Kerim ve Agiklamali Meéli, TDV, Ankara 1993.

S Heyet, Kur'an-i Kerim ve Agiklamali Meéfi, TDV, s. 298.

0 Ates, a.g.e, 5.454

1 69.Hakka,18.

12 Elmalil,, a.g.e., VIII,5326.

13 33.Ahzéb,72;

4 2 .Bakara 31

15 er-Rajib el-Isbehan, el-Mufredét, Daru Kahraman, Istanbul 1986, 5.494; Ates, a.g.e., 5.5, 426,

16 Heyet, Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meéli, s. 426.

17 Heyet, Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meéli, s. 5.



“Bana Arz Olundu” Kalibiyla Rivéyet Edilen Hadisler ve Anlami 47

bagka bu malumata isim ve suveri lisaniye dahi talim buyurulmustur. Melaikede
olmayan da budur. Bunlar takdir edilmis ve hubuttan sonra da Hz. Adem bunlarin
filliyatini arzda gormistir®. Elmalil'nin izahina gére, miicerred olan isimlerin arzi
esnasinda isimlerin delalet ettigi misemmalar da gosterilmis, bdylece gorsel bir
sunum gerceklesmistir. ilk dénem miifessirlerinden el-Ferra (h.207)"® da benzer
yorumlarda bulunmaktadir. el-Ahfes (h.211) de el-Ferrd'yr destekler mahiyette
agiklama yapmaktadir. Ona gére “aradahum’un anlam; “isim sahiplerini onlara arz
etti” demektir. Buna, takip eden ifade delalet etmektedir. Zira devam eden ifadede;
“Sunlarin isimlerini  bana haber verin” buyurumakta® ve misemmalar
gosterilmektedir. Benzer yorumlar ez-Zeccac tarafindan da yapiimaktadir!

Bu ayetteki “arz’a Eb{ Hayyan (745), “bir seyin cihetini bilinceye kadar izhar
etmek” anlami vermistir’2. Daha sonra isimlerle neyin kast edildigi hakkinda farkli
goriislere yer verdikten sonra, bunun isim-misemma birlikteliji anlamina da
gelebilecedini belitmekte, ibn Mes'dd'un; “Onlan yaratti ve meleklere arz etti”,
goriisiiniin  yaninda, “Onlari (isimleri) meleklerin kalbinde sekillendirdi”, “Onlari
zerreler gibi arz etti” seklindeki goriisleri de nakletmektedir?.

ibn Asir ise dzetle sunlari sdylemektedir: Bu ayette gegen “arazahum” ifadesi
miisemmalar icin kullanilir. Buna devam eden “Sunlarin isimlerini bana haber verin”
ifadesi de delalet etmektedir. Ciinkii isim, miisemma gerektirir. Clnki isimler arz
edilmez. Ciinkii arz, gizli olan bir seyi agija glkarmak, géstermek demektir. Buradan
anlasiliyor ki, arz edilen seyler (ma'riiz) isimlerin delalet ettigi seylerdir. Bu, ya;
zatlarin suretlerinin arz edimesiyle olur, ya da zatlanin arz edilmesiyle olur.... Bu
ayette “hum” zamirinin kullaniimasi taglib yoluyladir. Giinki arz edilenlerin en sereflisi
akilli olanlardir?,

imam el-Maturidi (h.333) ise Ozetle, “arz’in; “ta’lim/6dretim” manasina
geldigini belirtmektedir. Bu durumda su iki husustan biri olur: Ya, esyayr bilmek hakiki

8 Elmalil, a.g.e., 1,311-312,

19 el-Ferra, Ebd Zekeriyya, Menil-Kur'an, Thk. Ahmed Yusuf Necéti- Muhammed Ali en-Neccar,
Intigaratu Nasir, Tahran Tsz., 1,26. X

2 gl-Ahfes, Sa'd ibn Mes'ade, Me'dni’-Kur'an, Thk. Abdu'l-Emir Muhammed Emin, Alemu'l-Kutub,
Beyrut 1985, I, 219. X

21 ez-Zeccac, Ebi ishak Ibrahim, Meanil-Kur'an ve ['rdbuhu, Thk. Abdu'l-Celil, Alemu'l-Kiitib, Beyrut
1988, 1,110-111.

22 Ep( Hayyan el-Endellst, Tefsiru'-Bahril-Muhit, Thk. Adil Ahmed-Ali Muhammed, Daru'l-Kutibi'l-
ilmiyye, Beyrut 2001, 1,285.

23 Ebii Hayyan el-EndelUsi, a.g.¢,, 1,294-296.

2 jbn Agir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Milesseseti't-Tarih, Beyrut 2000, |, 397-398.
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ve zaruri olur. Sebepleri diiglinme aninda olusan bilgi veya bakma aninda ve g6zl
agma aninda gozle idrakin vuku bulmasinda oldugu gibi. Ya da, Allah’in, murad ettigi
seyi kisinin bilmesini temin eden 6grenme fiilini yaratmasiyla olur®.

Bu ayetin tefsirinden hareketle yapilan izahlara gore soyut seylerin arzinda da
bir miisahede, baska bir ifadeyle zahiri bir yon séz konusu olmaktadir. Buna gdre,
somut goriinen seylerin arzindan bahseden &yetlerde soyut bir yon bulunurken,
soyut seylerin arzindan bahseden ayetlerde somut bir yon aranmaktadir. Bu arayigin
nedeni, “arz'in sunma, gosterme gibi, somut anlamlarda kullaniliyor olmasidir. Zira
bu kelimenin kullanildigi yerlerde genelde, miigahhas bir durum, migahedeye agik
bir olgu gdzlemlenmektedir. Miifessir ve mealcilerin s6z konusu her iki gesit ayetleri
terciime veya tefsir ederken kullandiklar ifadelerden de bu durum sezilmektedir.

Hadiste arz kelimesinin kullanimi ise, iki alanda ortaya gikmaktadir: Hadis
ilmi ve hadis metinleri.

Arz kelimesi, Hadis iiminde kelime anlamiyla baglantili olarak; bazen, ravinin
hocasina, onun hadislerini okuyup sunmasi (arzu’l-kirdat)?, bazen talebenin kitabini
hocasina sunmasi (arzu'-miindvele)”, bazen istinsah edilen bir nishanin asil
niishaya sunulmasi (mu'araza)® ve bazen de hadislerin Kuran'a sunuimasi (arzu'l-
hadis ale’l-Kur'an)?® manalarinda kullanilagelmistir.

S6z konusu kelimeye ve mistaklarina hadis metinlerinde de sikga
rastlanmaktadir. Bununla beraber igerisinde ‘uriza aleyye ( & 2, )" kalip
ifadesinin gectidi hadisler ve bunlann anlami (zerinde fazla durulmamistir.
Dolayisiyla bu galigmada, sdz konusu ifadelerin gectigi hadislerden ornekler
verilecek ve bu “arz'in hangi anlamda kullanildig degerlendiriimeye galigilacaktrr.

% ¢|-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu Ehli's-Sinne, Thk. Mecdi Basellum,
Daru'-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 2005, 1, 417-418.

% Bkz, er-Ramehurmuzi, Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisu'l-Fésil Beyne'r-Ravi vel-VaT, Thk.
Muhammed Accéc el-Hatib, Daru'l-Fikr, 1984, 3.b., s. 423,424; es-Suydti, Celaluddin, Tedribu-Ravi
fi Serhi Takribin-Nevevi, Thk. Ahmed, Omer Hasim, Daru'l-Kiitlibi'l-Arabi, Beyrut 1989, II, 12.
Kocyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozligi, Rehber Yayincilik, Ankara 1992, s. 41-42; Aydinl,
Abdullah, Hadis Istilahlar S6zIigd, Timas, Ist. 1987, s. 36.

7 gr-Ramehurmuzi, a.g.e., s. 436; es-Suydti, a.g.e, Il 44; Kogyidit, a.g.e., s. 46; Aydinl, a.g.e., s. 36.

% Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fl limi'r-Rivéye, Thk. Ebd Abdillah-Ibrahim Hamdi, el-Mektebetd'l-
iImiyye, Medine, Tsz. s5.237-241; el-A'zami, Muhammed Mustafa, Dirasét fi'l-Hadisi'n-Nebevi, el-
Mektebii'l-Islami, Beyrut 1992, 11, 364 vd.

2 gs-Suyti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Miftahu’-Cenne, e!—CémI’atu'f—stémiyye, Medine 1399, 3b.
5.10; el-Beyhaki, Ahmed b. Huseyn, el-Kirdatu Halfe’-Imam, Daru'l-Kitlbi'-imiyye, Thk.
Muhammed es-Sa'id b. Besyini Zagldl, Beyrut 1405, s. 203.
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2. “Bana Arz olundu” ifadesinin Gegtigi Hadisler Baglaminda “Arz”in
Anlami

Once “uriza aleyye” ifadesinin yer aldi§ji hadisleri zikredip, daha sonra bu
hadislerde gegen soz konusu ifadenin anlami {zerinde durmak daha sistematik
olabilirdi. Ancak manayla rivayet edilen hadislerde sikga rastlanan lafiz degisiklikleri,
her degisik lafzin farkll bir anlam ifade etmesi gibi durumlar, s6z konusu
degerlendirmenin zikredilen hadisin hemen altinda yapilmasini gerekli kilmaktadr.
Zira 6nce hadisler verilip daha sonra sik sik bu hadislere atifta bulunmak, ¢alismada
agin derecede tekrarin olmasina sebep olacakti. Onun igin hadisler verilirken, ayni
anda hem lafiz farkliliklari, hem sarihlerin hadislerde gegen “uriza aleyye” ifadesini
nasil yorumladiklar bir arada verilip tekrardan kaginilmaya galigilacaktir. Bu
yapilirken, bir tasnif yapmak gerekecekti. Bu tasnif, ya “arz" olunan geylere gore veya
“arz’ olunma durumuna gore olacakti. Bu makalede her iki tasnif i ige verilip, Once
“arz’ olunan seylerin arz olunma durumlarina delalet eden bagliklar konulmus, bu
bagliklar altinda ise arz olunan seyler ve bunlarin anlamlarina ait degerlendirmeler,
hadis degerlendirmeleriyle birlikte verilmistir. Boylece hem hadisler, hem arz olunan
seyler, hem de s6z konusu arz'in manasi hakkindaki gérisler tek baglik altinda
beraberce zikredilmis olmaktadir.

2.1. Hz. Peygamber’e “Riiyada Arz"

a. Ummetin Deniz Yoluyla Cihada Gikacaginin Arzi

Enes b. Malikin Ummii Haram'dan, naklettigine gore; Rastilullah Ummi
Haram'in evinde, onun dizine basini koyarak uyumus, biraz sonra gilerek uyanmisti.
Ummii Haram® Rasilullah’a, uykuda iken nigin giildiigiini sorunca; “Ummetimden
bir takim insanlar bana arz olundular ki... ( ....o& 15 % ‘_s-i\ s ¥ )" demis ve
riyasinda Ummetinin deniz araglan kullanarak Allah ’yolunda cihad edeceklerini
gordigiind intiva eden riiyasini anlatmigti®’.

3 (Ummi Haram hakkinda farkli bilgiler sunulmaktadir. Mislim'deki bir rivayette Ummii ‘Haram'in Hz.
Enes'in teyzesi oldugu (Mislim, Imare, 162), diger bir rivayette de ayni zamanda Ubade Ibnu's-
Samitin hanimi oldugu (Mslim, Imare, 160), Mislim Serhinde ise, olayin riiya oldugu, Ummi
Haram'in Hz. Peygamberin sit teyzesi oldugu, lon Abdilberrin gériisiine gére ise, Umm Haram'in
adinin er-Rimeysa ve el-Gumeysa oldugu belirtilmektedir (lyaz b. Musa el-Yahsubi, lkmalu'l-Mu'lim
bi-Fevaidi Mislim, Thk: Muhammed Hasan Muhammed- Ahmed Ferid Mezidi, Daru'l-Kitibi'-
Imiyye, Beyrut 2008, V1,339-340). Tirmizi $arihi ibnu'l-Arabi de Ummii Haram'in Rasulullah'in
teyzesi oldugunu ifade etmekte (Ibnu'-Arabi el-Maliki, Anzatu'-Ahvezi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi,
Daru'I-K(itiibi'-Imiyye, Beyrut Tsz.VI1,146.)

3 Buhari, Cihad, 3 (I11,201); Miislim, imare, 160 (Ill,1518), 162 (Ill,1519); Ahmed b. Hanbel, VI, 361,
423 Tirmizi, Fezailu'l-Cihad, 15 (IV,153); Muvatta, Cihad, 39 (I1,464)
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Muslim'in Enes b. Mallkten naklettlg1 ba;aka bir rivayette; “Ummetimden bir
topluluk bana gdsterildi...( ‘s,al o G }9 Ca )l )" ifadesi, onceki hadisteki
“(mmetimden bir takim insanlar bana arz olundular” ifadesi yerinde kullaniimigtir®2,

Hadisin serhlerinde ‘“uriza aleyye" ifadesiyle ilgili 6zel bir agiklama
bulunmamaktadir. Mesel4 Tirmizi Sarihi ibnu'l-Arabi, Hz. Peygamber'in, immetinin
deniz yoluyla seferlere ¢ikip cihad edeceklerini riiyasinda gérmesinin onu sevindirdigi
anlamina geldigini ve bu ylizden glildiigina belitmekte “uniza aleyye” ile ilgili olarak
bagka bir agiklamaya yer vermemektedir®. Diger bir Sarih el-Miibarekfari ise, Ummii
Haram hakkinda bilgi vermekte ancak sz konusu kelimeye deginmemektedir®.

Miintehasina gdre merfd’ olan bu hadisin, Buhéri, Mislim, Tirmizi, Muvatta
gibi temel hadis kaynaklarinda gegmesi, en azindan bu eserlerin mielliflerince sahih
kabul edildigini gdstermektedir.

ik rivayette gecen; “Ummetimden bir takim insanlar bana arz olundular’
climlesindeki “arz olunmanin anlami, ikinci rivayette biraz daha netlik kazanmakta
ve bunun “gosterilme” anlamina geldigi belirtimektedir. Bu hadiste, gelecekte olacak
bir olayin, riiya yoluyla Hz. Peygamber'e dnceden bildiriimesinden bahsedilmekte, bu
bildirimin, dogrudan bilgi vermek yerine bir gésterim, vizyon, misahede araciligiyla
ulastinildidi belirtiimektedir.

b. Hz. Omer'in Arz Edilisi

Eb( Sa'id el-Hudri'nin rivayetine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Blr
ara uyuyordum. insanlarin bana arz olunduklarini gordim ch O g2 ya L) u_.n)
). Uzerlerinde gomlekler vardi. Bu gémleklerin bazisi goguslere u!aslyordu bazisi da
daha kisa idi. Omer ibn Hattab da bana arz olundu (u\h:d\ o e GL; upjfvj
Uzerinde (eteklerini yerde) siirlidigi bir gdmlek vardi” (Bunun {izerine sahabller)
“Ya Rasilallah! Bu riiyayr nasil yorumladin?” diye sordular. (O da) "Din ile"
buyurdu?®.

2 Miislim, Imére, 161 (111,1519)

3 Bkz. ibnu'l-Arabi el-Maliki, Arzatu'-Ahvezi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi, Daru'l-Kitibil-limiyye, Beyrut
Tsz. VI, 146-149..

¥ 8Bz konusu tartismalar igin bkz. el-Mibarekfari, Tuhfetu'l-Ahvezi, Daru'-Kiitiibi-limiyye, Beyrut
1990, V,228-230.

3% Buhari, iman,15 (I, 11); Nesal, iman ve Seraihuhu, 18 (VIIl,113); Buhari, Fezailu Ashabi'n-Nebi, 6
(IV,201); Tirmizi, Riiya, 9 (IV, 467).
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Bu hadisin “arz olunma” kismiyla ilgili olarak bazi sarihler agiklamada
bulunmamig® ise de, Buhari garihi el-Ayni, “yu'razline aleyye” ifadesi igin dzetle
sunlar séylemistir: Yani “yuzharGne [i/ bana gosteriliyorlar”. Araplar; “araza’s-gey'e”
ifadesini, onu ortaya ¢ikardi (ebdahu) ve agikladi (ezhérahu) anlaminda kullanirlar.
Arapgada; “Araztu lehu es-sey'e” demek, ona o seyi gosterdim (ezhartuhu) ve ortaya
cikarttim (ebreztuhu) anlamina gelir?”.

Bu hadisin bizzat kendisi ve yapilan yorumlardan hareketle, s6z konusu “arz"
olayinin yukandakinde oldugu gibi, Hz. Peygamberin riiyasinda gerceklestigi ve
gbrsel bir sunum oldufu anlagiimaktadir. Zaten riiyanin ibn Haldun tarafindan;
“Riiya, ruhani bir sey olup, uykuda iken insani olan ruhun, manalar alemine dalmasi
sonunda, §Jaibden kendisine akseden varliklarin gekil ve sdretini bir anda
gormesinden ibarettir'® seklindeki tarifi de hatifanirsa, s6z konusu algilamanin
isabetli olacagi ortaya gikmaktadir.

2.2. Durumu Belli Olmayan Arz Olaylari

“Arz" olayindan bahseden bazi rivayetlerde ise, bu sunumun riyada mi,
uyanikken mi oldugu yoniinde agiklayici bir kayit bulunmamaktadir. Burada,
hadislerin bu ¢esit olanlarindan omekler verilerek gérihlerin  konuyla ilgili
degerlendirmeleri zikredilecektir.

a. Ummetlerin Sayisinin Raslullah’a Arz Ediligi

ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustu:
“Bana biitiin (immetler arz olundu. Oyle Peygamber gordiim, yaninda kiigik bir
cemaat var ( i &y 31 L) (.»{J'n ‘e s % ). Peygamber gérdim;
yaninda bir-iki kisi var! Yine Pe'ygamber gOrdum; yanmda’hiq kimse yok!.. Birdenbire
bana biiyiik bir kalabalik gésterildi. Ben bunlari benim mmetim zannettim. Fakat
bana; “Bunlar Musa ile onun kavmidir. Sen su ufka bak” dediler. Bir de baktim biyik
bir kalabalik!.. “Bir de oteki ufka bak!" dediler. Baktim (yine) biyiik bir kalabalik!..
“Iste senin Gimmetin bunlardir. Onlarla birlikte cennete hesapsiz, azapsiz girecek
yetmis bin kisi (daha) var’ dediler”. Daha sonra Rasilullah evine girmig, insanlar bu
yetmis bin kiginin kimler olabilecegi hakkinda tartismaya baglamiglar, Rasdlullah

% lonu'l-Arabi, a.g.e. IX, 137; En-Nesi, Siinenu'n-Nesai bi-Serhi'l-Héfiz Celaluddin es-Suydti ve
Hasiyetu'imam es-Sindi, Thk: Abduffettah Ebl Gudde, Daru'l-Besdiril-Islamiyye, Beyrut
1998, VIIl,113.

3 el-Ayni, a.g.e, 1,173

3% jbn Haldun, Mukaddime, Daru'l-Fikr, tsz. 5.102.
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tekrar disar gikmis, bu konuda insanlan aydinlatmig, bu arada Ukké&se de onlardan
sayllmas! igin Ras(lullah'tan dua etmesini istemis, o da; “sen de onlardansin®
buyurmustu®.

Mislim'in; Ebd Hureyre, ‘imran b. Husayn, Sehl b. Sa'd rivayetlerinde
sadece “sorgusuz Cennete girecek kimseler"den bahseden kismi nakledilmis, bag
taraflarinda yer alan Peygamberlerin (immetlerinin sayisi ve bunlarin Rasdlullah’a
arzina yer verilmemigtir®?,

Ahmed b. Hanbel'in Misned'inde ise, ibn Mes'dd; “Bir gece Rasdlullah'in
yaninda sozii uzattik. Ertesi sabah yanina gidince; “Bu gece bana nebiler,
iimmetleriyle birlikte arz edildiler...” demis ve hadisin diger kismi benzer muhtevada
rivayet edilmistir!. Eseri serh eden merhum Ahmed Muhammed S&kir hadis igin;
“isnadi sahihtir’ degerlendirmesini yapmig, ayni hadisin tam metninin Bezzar'n
Misned'inde gegtigini belirtmistirt2.

Hadisin Tirmizi rivayetinde ise, s6z konusu arz olayinin nerede gergeklestigini
tavzih eden baska bir ifade yer almaktadir. Buna gére, Ras(lullah s6z konusu
Peygamberlerle miragta karsilasmigtir. Glnkii hadisin lafzinda; “Rasdlullah mirag igin
gece yolculuguna gikaridiginda. . ( ... '?j;} we dy Joo = Lsfulj &))" ifadesi
yer almaktadir .

ibn Hacer burada énemli bir noktaya parmak basmakta ve soyle demektedir.
Eger Tirmizi'nin bu rivayeti mahflz ise, Isr&'nin Mekke'de oldudu gibi Medine'de de
oldugunu ve miiteaddit defa oldugunu savunanlanin gérislerini kuvvetlendirir ki, bu
yondeki sahih senedli rivayetler Ahmed ve Bezzarda gegmektedir. ibn Hacer
devamla, bu meseleyi aragtiran kimse, Medine'de olan bu isranin, Mekke'de olan ve
kap! kapi asilarak gikilan, ve her kapida peygamberierle kargilagilan isré olmadigini
anlayacagini belirtir. Ibn Hacer bunun rilyada olabilecegi ihtimalinden de bahseder®.

Ebd Davud et-Tayalisi de hadisi Ibn Mes'dd'dan ve Ahmed b. Hanbel'in
rivayetine benzer sekilde nakletmistir. Eserin Muhakkiki Muhammed Hasan, hadisin
sahih oldugunu belirmektedir*

3 Mislim, Tman, 374 (1,199); Buhari, Tib, 17 (VII,16); Buhari, Rikak, 50 (VII,199); Tirmizi, Sifatu'l-
Kiyame, 16 (IV, 544-545); Abdurrezzéak, Musannef, Thk: Habibu'r-Rahman el-A'’zami, Mektebet'l-
islami, Beyrut 1403h., 2.b., X,408.

4 Mislim, Iman, 367,368,369,370,371,372,373 (1,197-198)

4 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1,401.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Serh; Ahmed Muhammed Sakir, Daru'l-Hads, el-Kahire 1995, IV,41.

43 Bkz. [bn Hacer, Fethu'l-Bari, Déru ihyai't-Turasi|-Arabl, Beyrut 1988, 4.b., X1,342.

4 Eb{ Davud et-Tayélisi, Misned, Thk: Muhammed Hasan, Daru'l-Katlibi'l-IImiyye, Beyrut 2004, |,
209,
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Miislim sarihleri hadisle ilgili bazen muhtasar bazen tafsilath agiklamalarda
bulunmaktadirlar. Mesela, ikmalu'l-Mu'lim'de® konuyla ilgili bir agiklama yokken,
Fethu'l-Mun’im'de hadisle ilgili 11 sayfa agiklama bulunmaktadir. Bu agiklamalarda
hesaba gekilmeden cennete girecek 70 bin kisiden bahsedilince sahabi Ukkéase'nin
Rasdlullah'a “Allah'a dua etsen de, ben de onlardan olsam” talebi ve Ras(lullah'in
“sen de onlardansin” soziine yer veriimekte, Nevevi'nin, Ras(lullah’in bu durumu
sadece vahiyle bilebilecegine dair goriisli nakledilmekte ancak “arz'in anlami ve
mahiyeti hakkinda bilgi verilmemektedir.

Bu degerlendirmeler 1sidinda hadise bakilinca, “arz’in durumu ile ilgili iki
ihtimalin sz konusu oldugu goriilmektedir. Arz olayl ya riiyada, ya da Isrd'da
olmustur. isra'da oldugu kabul edildigi takdirde, ibn-i Hacere gére ikinci bir isra'nin
varligi ortaya ¢ikacaktir. ibn-i Hacer'in bu iddiayi neden giindeme getirdigini hadisten
hareketle  anlamak  mimkin  gorinmemektedi.  Onun  daha  sonraki
degerlendirmelerinden de anlasildigi (izere, olayin riiyada gergeklesmis olabilecedi
de miimkindir. O takdirde, s6z konusu arz olayi, riiyada gergeklesmis gdrsel bir
sunum olmaktadr.

b. Peygamberlerin (Kime Benzediklerinin) Arzi

Cabir b. Abdillah'tan rivayet edildijine gére Rasdlullah $oyle buyurmustur:
“Bana biitlin peygamberler arz olundu ( slsy! @& ? 7 ). Bir de ne goreyim Musa.
Uzun boylu bir zat! Sende (kabilesi) erkeklerinden birisi sanirsin! Isa b. Meryem'i de
gordiim. Gérdiiklerimden ona en ok benzeyen Urve ibn Mes'ud'dur. ibrahim'i de
gordiim. Baktim ki gordiiklerimin iginde ona en gok benzeyen arkadaginizdir (yani
benim). Cibril'i de gordiim. Gordiiklerim iginde ona en gok benzeyen Dihye'dir™’.

Miislim serhlerinden lkméalu'l-Mu'lim*8 ve Fethu'l-Mun'im'de® arzin anlami ile
ilgili agiklama bulunmamakta, ancak Ebd Hureyre'nin rivyetinde, s6z konusu “arz’

45 |yaz b. Mlsa el-Yahsubi, [kmalu'l-Milim bi-Fevaidi Mislim, Thk: Muhammed Hasan Muhammed-
Ahmed Ferid Mezidi, Daru'l-Kiitibi'l-Imiyye, Beyrut 2006, 1,463,

% Mosa Sahin Lagin, Fethul-Munim Serhu Sahihi Misfim, 11,68; Ayrica bkz. en-Nevevi, Sahihu
Miislim, bi-Serhi'n-Nevevi, 111,88-94.

47 Miislim, iman, 271 (I, 153); Tirmizi bu hadis igin *Hasen-Sahih-garib” demigtir. Tirmizi, Menakib, 12 (
V,564 )

48 |yaz b. Musa el-Yahsubi, a.ge.,|,380.

48 Bkz. Musa $Sahin Lagin, a.g.e., Daru's-urlk, Kahire 2002, 1,538.
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olayinin nerede gectigi belirtilerek Rasdlullah'in bu arz olayina israda gahit oldugu
anlatiimaktadir®.

el-Mibarekfari ise bu olayla ilgili olarak oOzetle su degerlendirmeleri
yapmaktadir: Bu olay ya Isra gecesi Mescid-i Aksd'da olmustur ya da semavatta
olmustur ki Ibn Abbas'in rivayeti buna delalet eder. bn Abbas'in rivayetinde Hz.
Peygamber “Israya gétiiriildigim gece grdim ki...( 3 &l 3k iy ) ifadesini
kullanmaktadir. K&di lyaz da bu konuda sdyle demektedir: Rastlullah’in bu olaylari
vasfettigi rivayetlerin gogu, onun bunlari isra gecesi gordigiine delalet eders',

Bu degerlendirmelerden anlagilacagi lizere Hz. Peygamber, Peygamberlerin
kime benzedikleri ile ilgili bilgi verirken kullandi§i “bana arz olundu” ifadesini mirag
gecesine atfen kullanmaktadir. Burada ‘bana arz olundu” ifadesi yerine, ibn
Abbas'tan nakledilen rivayette; “israya gotiriildigim gece gérdim” ifadesinin
kullaniimasi, s6z konusu arzin, yukaridaki hadislerde oldugu gibi gorsel migahedeye
dayanan bir durum oldugunu gdstermektedir.

Bu baslik altinda zikredilen hadislerden sdyle bir durum da hissedilmektedir:
Hz. Peygamber israda karsilasti§i olaylari zaman zaman anlatmig, bir defasinda
gordiigl peygamberlerin Gmmetlerinin sayisindan, bagka bir defasinda ise kime
benzediklerinden bahsetmistir. Bu durumda onceki rivayetlerin israda oldugunu
séyleyenler de hakli olmaktadir. Buna gére ya her iki olay da Mekke'de ve israda
olmustur, ya da dnceki olay rilyada, sonraki ise israda ve Mekke'de vuku bulmustur.

c. Ummetin Sevab, Giinah ve Amellerinin Arzi

Ummetin sevab ve giinahlarinin arzi konusundaki hadis, temel hadis
kaynaklarinda farkli uzunlukta ge¢mektedir. Enes b. Malik'ten rivayet edildigine gore,
Rasﬂlullah soyle buyurmustur: “Ommetimin sevaplan bana arz olundu ( :_,Lc e ,i
U—al 3 y-1 ). Hatta mescidi temiz tutmak igin gikarip attigi en ufak bir gop pargasina
varincaya kadar... Ummetimin giinahlar da bana arz edildi (u"‘ - yb u"’ e ,9 3
). (Bunlar arasinda) Bir insanin Kur'an'dan 6grenip de unuttuu bir ayet ve streden
daha biyiik bir glinah gdrmedim."2

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,528. Sarih Hamza Ahmed, bu hadisin isnadinin sahih oldugunu
belirtmektedir (Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, Serh: Hamza Ahmed ez-Zeyn, Daru'l-
Hadis, el-Kahire 1995, 1X,578).

51 el-Miibarekfari, a.g.e., X,92. .

52 Tirmizi, Fezaili'-Kur'an/Sevabu'l-Kur'an, 19 (V, 163-164); Bkz. Ebd Davud, Salat, 16 { 1,179); lbn
Ebi Seybe, Musannef, VI, 124; Abdurrezzdk, Musannef, Thk: Habibu'r-Rahmén el-A'zami,
Mektebetii'l-islami, Beyrut 1403h. 2.b., 1ll, 361.
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Tirmizi, hadisin ancak bir senedinin bulundugunu, bunun da garib oldugunu,
hadisi Buhari'ye sordugunu ve onun da bu hadisi tanimadi§ini, hatta Buhari'nin ve
bagkalarinin senedde gegen Muttalib b. Abdillah'in sahabeden herhangi birinden
semainin olmadigini séylediklerini belitmektedir. Tirmizi devamla; bu sahsin sahabi
Enes'ten de semainin olamayacagini yoniindeki kanaatini de belirterek®, hadisin
sahih olmadidi yonindeki diiglincesini agiklamaktadir.

Tirmizi sarihlerinden Ibnu'l-Arabinin konuyla ilgili agiklamasi yokken®, el-
Miibarekfari, “uriza aleyye" ifadesini, “Goriinen o ki, bu olay mira¢ gecesi olmugtur.
“Ummetimin ecirleri” yani “amellerinin sevabi” demektir” seklinde agiklamigtirss. O
halde el-Miibarekflri buradaki arzin da miragta yasandigini iddia etmektedir.

Ancak baska bazi rivayetlerde ise, iyisiyle kétiisiiyle Gimmetin bitin
amellerinin arz edildigi belitiimekte ve yukaridaki hadis manen desteklenmektedir.

Ebd Zerr'in rivayetine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur “Ummetimin
biitlin amelleri -iyisi ve kotist- bana arz olundu ( Vi 67"’ Juf on e ,c-
lg....e 3 ). lyi amellerinin iginde yoldan atilan eziyet verici seyleri gordim. Kétii
amellerinin iginde ise mescide tiiklrliliip de gémiilmeyen balgami gérdim™®.

Dikkat edilirse bu hadiste iyi ameller arasinda sayilan “eziyet verici seylerin
kaldirimasi” olayi, bir onceki hadiste mescitteki rahatsiz edici geylerin ortadan
kaldinimasi seklinde yer almis ve iki hadis mana yoniinden birbirlerini desteklemig
olmaktadir.

Mislim'in Tkmalu'-Mu'lim®”, Fethu'l-Mun'ims ve en-Nevevi® serhlerinde
konuyla ilgili herhangi bir agiklamaya yer verilmemistir. Hadis metninde, olayin
uyanikken vuku bulduguna dair herhangi bir isaret séz konusu degildir. Mana
yon(inden birbirini destekleyen ancak lafiz farkliliklar bulunan bu iki rivayetin, ayni
gorsel sunumun Rasdlullah tarafindan sonradan farkli ifadelerle dillendirilmis olma
ihtimali bulunmaktadir. Bu durumda, el-Miibarekfdri'nin 6nceki hadisle ilgili olarak
soyledigi arz olayinin Miragta gergeklesmis oldudu gorisi kabul edilebilir
goriinmektedir. Bununla beraber bu olayin bir rilya oldugu ihtimali de bulunmaktadir.

8 Tirmizi, Fezaili1-Kur'an, 19 (V, 164)

54 jbnu'l-Arabi el-Maliki, Anzatu'l-Ahvezi bi-Serhi Sahihi't-Tirmizi, Daru'-Kiitibi'l-Imiyye, Beyrut Tsz.,
X1,37-39.

%5 el-Miibarekfari, a.g.e., VIII,188.

% Mislim, Mesacid , 57 (1,390); Ayrica Bkz. ibn Mace, Edeb, 7 (1l,1214); Ebd Davud et-Tayalis,
Miisned, Thk: Muhammed Hasan, Daru’l-Kiitibi'l-limiyye, Beyrut 2004, 1, 245.

57 |yaz b. Musa el-Yahsubi, a.g.e., 11,430.

%8 Musa Sahin Lasin, a.g.e., Ill, 175-182.

% Bkz. en-Nevevi, a.g.e, V,42.
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Hangi segenek kabul edilirse edilsin, “arz" hadisesinin, gdrsel bir sunum oldugu
gercedi degismemektedir.

d. Cennet ve Cehenneme Girecek ilk Ug Ziimrenin Arzi

Ebl Hureyre'den rivayete gore, Rasulullah ;soyle buyurmug;tur “Cennete
girecek ilk (i¢ ziimre bana arz edildi ( Fef u,l:».b BN J;i GL:- y,& ); (Bunlar):
Sehid, iffetli ve kanaatkar kimse, Allah'a kullugunu giizelce yapip efendilerine karsl
samimi olan kole"?,

Tirmizi, bu hadisin hasen oldugunu soGylemistirt!. EbG Déavud et-Tayalisi
(h.204) ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde, yukaridaki cennete gireceklere ilaveten,
Cehenneme girecek ilk (i ziimre de sayiimakta ve bunlarin; zorba yonetici, malinin
hakkini vermeyen zengin ve gururlu fakir oldugu belirtimektedir2,

Tirmizi Sarihi ibnu’l-Arabi'nin konuyla ilgili bir agiklamasi bulunmamaktadir®,
Ahmed b. Hanbel'in eserini serh eden Hamza Ahmed bu rivayet icin “isnadi hasendir”
hikmini verirken®, Eb( Davud et-Tayalisi'nin eserini tahkik eden Muhammed
Hasan, senedde gegen Amir ve babasinin mechl olmalan sebebiyle “Hadisin isnad
za'lftir’ hikmini vermistir®®, Buna gore soz konusu arz olayinin uyanikken
gerceklestigini iddia edecek bir ipucu bulunmamaktadir. Hadisin sahih kabul edilmesi
durumunda, arz olayindan bahseden yukaridaki rivayetierden hareketle bu olayin
rilya veya miragta gergeklesmis olabilecedi séylenebilir.

e. Mekke Vadisinin Altina Cevrilme teklifinin Arzi

Tirmizi, Siinen'inde "Yasayacak kadar rizik ve buna sabretme” babinda, Ebl
Umame'nin Rasdlullah'tan, insanlan ziihd, takva, ibadet vs. tesvikini igeren bir
hadisini rivayet ettikten sonra, ayni senedle Ras(lullah'in; “Rabb’im, Mekke vadisini
benim igin altina gevirmeyi arz etti (L3 & slodas J Jamd Jrs 3¢ 4y M 25
). Ben, “Hayir Ya Rabbi!" dedim..." seklinde devam eden sdzlerini nakletmis ve
hadisin “hasen” oldugunu belirtmistir’®. Ayni hadis, Ahmed b. Hanbel tarafindan da
rivayet edilmis®’, Muhakkik Hamza Ahmed ise hadis igin “isnadi hasendir” ifadesini
kullanmigtiré®.

80 Tirmizi, Fezailil-Cihad, 13 (IV, 151); Ahmed b. Hanbel, Milsned, II, 425

8 Tirmizi, Fezaili'1-Cihad, 13 (IV, 151)

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 425; Ebl Davud et-Tayalisi, Misned, 1l1,39.

63 |bnu'l-Arabf el-Maliki, a.g.e. VI 141,

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Serh: Hamza Ahmed, Daru'l-Hadis, Kahire, 1995, IX, 226.
85 EbG Davud et-Tayalist, Misned, 111, 39.

8 Tirmizi, ZOhd, 35 (IV,497)

67 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 254.

8  Ahmed b. Hanbel, Mlsned, Serh: Hamza Ahmed, Daru'l-Hadis, Kahire, 1995, XVI, 231.
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el-Mubarekflri, hadisteki “araza aleyye Rabbi" ifadesi hakkinda su agiklamay!
yapmaktadir: Allah bana “hissi veya manevi bir arzla” arz etti. Bunun anlami; “Allah
benimle musavere etti ve beni dinyada bolluk iginde olma ile, ukbada hesap ve
tabsiz bol aziklara sahip olma arasinda muhayyer birakt’” demektir®®. Bu agiklamaya
dayanarak olayin hem riiya hem uyanikken vaki olma ihtimalinden bahsedilebilirse
de uyanikken oldugu kesin bir sekilde iddia edilemez gérinmektedir.

f. Bedir Esirleri Konusundaki Arz

Temel hadis kaynaklarinda, Bedir Savagi ile ilgili cokga rivayet bulunmaktadir.
Bu rivayetlerden bazisinda da “arz” olayindan bahsedilmektedir. S6z konusu
rivayetlerde Bedir Savagina katilanlarin sayisi, savas esnasinda vuku bulan
harikulade olaylar, alinan esirler, bunlarla ilgili gortislerden bahsedilmektedir. Bedir
esirlerine yapiimasi gereken muamele konusunda Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekr ve
Hz. Omerlle de istisare etmis, Hz. Ebu Bekr fidye alinmasini énerirken, Hz. Omer
oldurilmelerini istemis, RasGlullah da Hz. EbQ Bekrin goristine meyletmis, ertesi
gln olunca Hz. Omer, Hz. Peygamberle Hz. Ebu Bekri aglar gormiis ve; “Ya
Resillallah! Bana haber ver; sen ve arkadasin neden aliyorsunuz? Adlayacak bir
sey bulursam ben de aglanim; aglayacak bir sey bulmazsam siz aladifiniz igin ben
de aglar goruntrim!” demis, bunun Uzerine Res(lullah sdyle buyurmustur. “Ben,
arkadaglarinin teklif ettigi fidye alma meselesine adliyorum. Gergekten onlarin
azaplan bana su agagtan (yakm bir agam |§aret ederek) daha yakm bir geknde arz
olundu ( 3 pailie (& > F W s sl e il e o sill (K
8 )’g....h 0da e ) buyurmU§tu Allah Tealad bu olayla ilgili olarak; “Yerylziinde
ustiinligi saglamadikga hig bir Peygambere esir almak yaragsmaz” ayet-i kerimesini
(Artik aldigimiz ganimetten helal hog olarak yeyin)® kismina kadar indirmis ve
misliimanlara ganimeti helal kilmigtir’!.

Muslim Sarihi en-Nevevi konuyla ilgili agiklama yapmamustir2. Dikkat edilirse
burada “uriza aleyye” ifadesi kullaniimig, ancak ardindan bir “ayetin niizulii'nden ve
‘ertesi glin"den bahsedilmektedir. “Ertesi glin” ifadesi, s6z konusu “arz'in riiyada
oldugu anlamini pekistirirken, “ayetin nizuli’nden bahsedilmesi, olay! vahiyle de
irtibatlandirmaktadir. Buna gdre, azabin adagtan daha yakin oldugunun “arz’
edilmesinin rlyada, esirlerle ilgili hikmin de uyanikken ve &yetle sabit oldugu

69 el-Mibarekfari, a.g.e., VII,12.

70 8, Enfal, 67

1 Miislim, Cihad ve Siyer, 58 (lIl, 1383-1385); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 30.
2 en-Nevevi, a.g.e., XI1,84-46.

o
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sOylenebilir. Ancak séz konusu arzin uyanikken oldugunu kesin olarak iddia etmek
icin yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Bu baslik altinda zikredilen hadislere toplu olarak bakilinca, rivayetlerin
sarihler tarafindan riiya veya miragla iliskilendirildigi gériilmektedir. Ancak bu baglik
altindaki higbir rivayet, uyanikken Hz. Peygamber'in sahit oldugu bir durum olarak
anlagiimamigtir. Buradan hareketle, bu tiir rivayetierde bahsedilen arz olaylarinin
uyanikken vaki oldugunu iddia etmek temelsiz olacaktir. Bu rivayette de arzin, bir
gosterim, vizyon veya mligahede anlaminda kullanildigi goriiimektedir.

2.3. Giindiiz ve Uyanikken Vuku Bulan Arz Olaylari

Buraya kadarki kisimda, “bana arz olundu” ifadesinin kullanildigi hadislerin
sthhati, arzin anlami ve arz durumu agisindan kapall bir durum gériilmemektedir.
Genelde sahih kabul edilen bu hadislerdeki “arz" olayi, ya riyada veya miragta
gergeklesmis gorsel bir sunum olarak goriilmektedir. icerisinde “bana arz olundu”
ifadesinin gectigi diger hadislerle ilgili asil problem, asa§idaki hadislerde ortaya
¢lkmaktadir. Clinkl bu bolimdeki hadislerde, “arz” olayinin; riiyada veya Miragta
degil,, uyanikken vuku buldudu agik¢a ifade edilmektedir. Gorsel bir sunum olarak
anlagilan bu tir hadislerin sihhati, arzin uyanikken gergeklesmis olmasi, oradakiler
tarafindan degil de sadece Hz. Peygamber tarafindan gériilmesi, bu gdrmenin
keyfiyeti vs. problemin temelini olusturmaktadir.

a. Ogle Namazinda Arz

Buhari ve Miislim gibi temel hadis kaynaklarina bakildi§inda™ bu konudan
bahseden hadisin, sahabilerden Enes b. Malik ve Ebi Musa kanaliyla rivayet edildigi
gorllmektedir. Enes b. Malik'ten; ibn Sihab ez-Ziihri, Katade, Misa b. Enes tarikiyle
intisar etmigken, Ebd Masé&'dan, Ebl Burde tarikiyle rivayet edilmigtir. Buhéri ve
Mislim'in sartlarina gore sahih olan ve her ikisi tarafindan rivayet edildigi igin
mittefekun aleyh olan bu hadisin rivayetlerinde, birtakim lafiz farkhliklan
bulunmaktadir. Rivayetlerin bazilarinin siik(t gegtidi noktalari, digerleri agiklamigtir.
Burada rivayetlerin bahsettidi olayin muhtevasi bitlinlestirilerek verilecek, “arz” kismi
lafiz farkhliklarini gostermek igin oldudu gibi kaydedilecektir.

™ Buhari, Mevakitu's-Salat, 11 (I, 136); tisam, 3 (VIIl, 143); Muslim, Fezail, 134 (IV, 1832), 137
(IV,1834), 138 (IV, 1834-1835).
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Farkl rivayetlerin bahsettigi olay 6zetle sdyle cereyan etmistir: Insanlar bazen
Rastlullah’a hoslanmadigi sorular sorarlar, hatta bu konuda miibalaga da ederlerdi.
Rasdlullah, bir giin glines zevalden meylettikten sonra hiicresinden ¢ikmis, égle
namazini  kildirmig, hutbeye ¢ikmis ve insanlara bir konugma yapmisti.
Konugmasinda, Kiyamet Giiniinden, bu glinden énce insanlarin baslarina gelecek
onemli olaylardan vs. bahsetmigti. Devamla, “Kim bana bir sey sormak istiyorsa
sorsun! Allah'a Yemin olsun ki, surada bulundugum siirece ne sorarsaniz onun
cevabini verecedim” demisti. Rasdlullah’in bu heybet ve celdli, insanlarda bir
pismanlik ve korku yaratmis, baslarini énlerine ederek aglamaya baglamiglardi.
Sahabiden biri vardi ki, baskalariyla tartistidi veya kavga ettidi zaman insanlar onu
“babasi belli olmayan biri" olarak nitelendirir ve o da bu durumdan rahatsiz olurdu.
Hz. Peygamber'in bu imkani sunmasindan cesaret alarak gergek babasini 6grenmek
istemis ve “Benim babam kimdir?" diye sormustu. Rasdlullah ona; “Senin baban
Huzafe'dir" diye cevap vermisti. Diger sahabilerden bazilar da buna benzer bagka
sorular sormug, Ras(lullah cevap vermis, giderek gazaplanmis ve; “Haydi istediginiz
soruyu sorun, burada bulundugum siirece hepsine cevap verecegim" diye adeta
meydan okumaya baglamisti. Durumun vahametini kavrayan Hz. Omer, hemen
devreye girmis, dizleri zerine ¢dkmis ve orada bulunan herkes adina;, “Ya
Rasulallah! Biz Allah'a tevbe ediyoruz’, “Biz Allah'i Rabb, Islam'i din ve Muhammed'
peygamber olarak kabul ve tasdik ettik” diyerek pismanhd dile getirmisti. Bunun
iizerine Rasdlullah'in lizerinden gazap ve heybet kalkmis, sakinlemis ve rivayetierde
farkli nakledilen su ifadelerden birini kullanmigti™:

1. Az 6nce ben namaz kiliyorken cennet ile cehennem su duvarin yiziinde
‘bana arz olundu” (Jild! 1 2%k < GT 481y dsd) “de Lot Wi ). Ben
hayir ve serri hig bu sekilde gérmbmigtim“. ' ]

2. “Nefsim/Muhammed'in Nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, az
once ben namaz kiliyorken cennet ile cehennem su duvarin yiiziinde bana “arz
olundu” (Lol Ufy Jisdi 138 2% 3 WT J00 B e L W ). Ben
hayir ve ser konusunda bdyle bir gin gc‘jrmed’im"76 ’

3.Ben hayir ve ser hakkinda bugilnin benzerini asla gérmedim. Su
muhakkak ki, cennet ile cehennem benim igin sdretlendirildi ( Fe o & )}’.o

" Buhar, Mevakitu's-Salat, 11 (I, 136), I'isam,3 (VIIl, 143), Da'avat, 35 (VII, 157); Mislim, Fezail, 134
(IV, 1832), 135 (IV, 1832), 137 (IV,1834), 138 (IV, 1834-1835).

75 Buhari, Mevakitu's-Salat, 11 (1, 136)

7 Buhar, I'isam,3 (VIII, 143), Mevakitu's-Salat, 11 (I, 136) ; Mislim, Fezail, 136 (IV, 1832-1833)
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Wit 0 gs/stys Gl B 5013 ) (vani suretleri bana gésterildi) de su duvarin
arkasinda onlari gozlerimle gordiim™’.

4. “Cennet ve cehennem bana arz edildi ( 51y &) ‘e Ll # W), Hayrr
ve ser konusunda boyle bir giin gérmedim. Benim bildiklerimi bilseydiﬁiz, muhakkak
ki az gliler cok aglardiniz’. Bu olay! takiben “Ey iman edenler! Agiklanirsa
hogunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin™® ayeti nazil olmustu®.

5. “Az Once size namaz kildirdigim anda, su duvarin kible tarafinda Cennet ve
Cehennemi temsilf bir halde gérdiim ( owk jUW1 5 i) oI Sl dae ON1 il
)" 81,

Hadiste gegen “fi Urzr'l-Hait" ifadesi igin “duvarin yani, yiz(, tarafi"®? gibi
tanimlamalar yapilmaktadir. Araplarda “Urzu’s-Sey™ denilince, “esyanin kigiye dontik
olan ydnii" kastedilirt3.

Bu ve benzer hadislerin, mu'tezile mezhebinin aksine, ehl-i siinnet alimlerince
Cennet ve Cehennemin su anda mevcut olduguna delil gdsterildigi belirtimektedird*.

Bu rivayetlerin bazilarinda, “uriza aleyye” yerine, “suvvirat i/ bana
sekillendirildi” ve “mimessileteyni/ temsili bir halde gésterildi” ifadesinin kullanildigi
goriilmektedir. Bu durumun bizatihi kendisi, hadisin manen rivayet edildigini
gostermektedir. Hadis manen rivayet edilse bile, “uriza aleyye” ifadesinin raviler
tarafindan “suvvirat Ii” ve “miimessileteyni” seklinde rivayeti, her iki kullanimin ayni
anlama geldigini gostermektedir. Buna gdre manen rivayet edilen hadisteki “uriza
aleyye" ifadesi, Hz. Peygamber'e bir takim seylerin gorintisinin sunulmasi
anlaminda anlasilmistir.  Sunulan bu  gorlintiiniin ise, duvarin yuzeyinde
yansitildigindan bahsedilmektedir. Keyfiyeti meghul olan bu sunum, bir gériintiintin
farkl bir durumda, sanki bir hologram gibi Hz. Peygamber'e sunuimasi geklinde
cereyan etmigtir. Bu gorlintlye bakan Hz. Peygamber, sergilenen manzaradan
bilgiler almis, onlarn ashabiyla paylasmis, tamamen manevi alemden sizilerek
aktarilan bu bilgilerden sahabe istifade etmis, etkilenmis, baska bagka sirlarin ifsa
edilip rahatsiz edici durumlarin ortaya gikmamasi igin de bu bilgi akisini durdurmak

7 Buhéri, Daavat, 35 (VII, 157-158); Fiten, 15 (VII1,94); Mislim, Fezail, 137 (1V,1834)

8 Miislim, Fezail, 134 (IV, 1832)

9 5 Maide, 101.

80 Buhari, Daavat, 35 (VII, 157-158); Mislim, Fezail, 134 (1V, 1832), 135 (IV, 1832).

8 Buhari, Ezan, 91 (1, 182)

82 [bnu'l-Esir, en-Nihaye, Ill, 210; el-Ayni, Bedruddin, ‘Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi'l-Buhéri, Daru'l-Fikr,
Tsz., XXV,35.

8 el-Ayni, ‘Umde, V, 27.

84 Bkz. en-Nevevi, Sahihu Mislim bi-Serhi'n-Nevevi, V1,207.
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istemistir. Burada, olayin nerelere varabilecedini hesap eden Hz. Omer, devreye
girmig ve Hz. Peygamber'in diger bilinmeyenleri agiklamamasi igin herkes adina bir
nevi 0zlr beyan etmistir.

b. Giines Tutulmasi/Kiisaf Namazinda Arz

Rasllullah zamanindaki Kiisif olayr ve namaziyla ilgili temel hadis
kaynaklarinda bir gok rivayet vardir. Bu rivayetlerin benzer yonleri oldugu gibi, farkl
yonleri de bulunmaktadir. Glines tutulmasi olay! Rasdlullah zamaninda iki defa vuku
bulmustur. Bu iki olay, muhtemelen zamanla karigtinimig, ifade ve anlatimlar birbiri
icine girmistir. Mehmet Apaydin, bu iki glines tutulmasindan ilkinin 21 Nisan 627'de,
ikincisinin ise Hz. Peygamber'in oglu ibrahim'in vefat ettigi giin olan 27 Ocak 632
pazartesi glind, saat 9.42'de meydana geldidini belirtmektedir®.

Hz. Peygamberin karsilastigi “arz’ olayimnin s6z konusu giines
tutulmalarindan hangisinde gergeklestigini ve rivayetler arasindaki karisikig giderme
sorumlulugunu, sdz konusu hadislerle ilgili olarak metin ingasi galismasi yapacagini
va'd eden meslektasimiza® birakarak, burada sadece “arz’ olayindan bahseden
rivayetler nakledilip, s6z konusu olayin anlamini agiklayici nitelikte olan kisimlarini,
rivayet farkliliklan da gdstererek sunacagiz.

Farkli rivayetler beraberce diisiinildigiinde, olayin 6zetle séyle gerceklestigi
anlasiimaktadir:

Rasdlullah zamaninda pek sicak bir glinde giines tutulmustu. Bunun (izerine
Resdlullah ashabina kiisdf namazi kildirmisti. Bu namazda kiyami, riiklyu, kavmeyi
o derece uzatmisti ki, ashaptan bazilar yorgunluktan diismeye baglamigti. Béylece
dort rekatlik bir namaz kildirmigti. Namaz bittikten sonra bir hutbe vermis, hutbesinde
asagida farkli sekillerde rivayet edilen ifadelerden birini kullanmigti:

1.Cébir b. Abdillah'tan nakledildijine gére Raslullah §6yle demigtir' “$u
muhakkak ki, sizin gireceginiz her yer bana arz olundu ( ;6... JS e e ,c

i va # ). Bana cennet arz olundu. O derece (yakia§tmldi) ki, ondan bir salkim
koparmak i¢in elimi uzatsam, onu alabilirdim, (yahut ondan bir salkim (ziim ko-
parmaya uzandim da, kopammaya elim varmacdi, dedi.) ( § FrA ‘e s_;o,as
Lda.i L’g..o &.JJL.: J6 o — Gisf Lejas (V39 q)u) Bana cehennem de arz olundu

U‘GLF“"""DJ;J 8?,

8 Bkz. Erul, Binyamin, a.g.m., s. 58 (Mehmet Apaydin, Rasulullah’in Giinliigii, s.96-97'den naklen)
8 Erul, Biinyamin, a.g.m., 5.58.
87 Mislim, Kisdf, 9 (11, 622); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 374.
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Hz. Peygamber, bu ifadelerden sonra, orada gérdig dijer manzaralardan da
bahsetmisti. Bu climleden olarak, cehennemde, israilogullarindan olan bir kadinin
kedisi yliziinden azap gordiginden, bazi kisilerin bagirsaklarini  siiriikleyip
dolagtijindan vs. bahsetmis ardindan da; “Giines'le ay, Allah'in size gosterdigi
ayetlerinden iki ayettirler. Bunlar tutulduklar vakit, agilincaya kadar namaz kilin"
buyurmugtug®,

Cabir b. Abdillah'tan nakledilen baska bir rivayette ise Ras(lullah sdyle
buyurmustur: “Size vaad edilen hig bir sey yoktur ki, ben onu su namazimda gormis
olmayayim. Sizi temin ederim ki, bana cehennem getirildi. Bu da alevi bana dokunur
korkusu ile gerisi ger:ye qek|Id|glm| gordugunuz swada oIdu”Eg
R Pibj )LJL: g .Uﬂ oda 65"5&..0 65 d..p\) ..LB ‘9'! d.u)-\&y “U"’u‘ b

90L@:uﬂu.e5....mu\ a.sbuuf-b @}Ml

Dikkat edilirse, Cabirden gelen ilk nvayette, ‘unza aleyye” ifadeleri
kullanilirken, bir sonraki bu rivayette; ‘raeytu/gordiim” ifadeleri kullaniimigtir. Bu
tabloya gore hadisin manen rivayeti bir gergek olmakla beraber, ilk donem ravileri
tarafindan “arz'in, “rea” yani gérme anlaminda anlasildidi da bagka bir gergektir.

2. Hz. Aige’'den nakledilen bir rivayette KiisGf namazindan sonra Ras(lullah
su ifadeleri kullanmigti: "Cennet ve cehenneme varincaya kadar evvelce bana
gosterilmemis highir sey kalmadi ki bu makamimda gérmiis olmayayim. Bana
vahyo[undu k(.. S Rasulullah devamla, kabir azabindan vs. bahsetm|§t|r

Vg"nu.hg’-jlﬁg)UUA.’;Hf@@éQ\)Y‘M}\;lH;wdh
p—f 358 B 0y

Buhari'nin diger bir yerinde de olay soyle gegmektedir. Hz. Aise'den
nakledildigine gdre RasClullah soyle demistir: “Cennet ve cehenneme kadar
(evvelce) gbrmemis oldugum higbir sey kalmadi ki, bu makamimda onu gérmis
olmayayim. Ve bana vahyolundu ki, sizler kabirlerde Deccal imtihanina benzer yahut
ona yakin bir imtihana gekileceksiniz"%
.uﬂjg)LJGJ.Sd%‘S:-LuGAw‘;ﬁV)M‘;‘Ko)\eJL.%c;;’.a;}gﬁ

RIG G o G Y Joa 5 B 0 ST L) (o f
8 Mislim, Kisdf, 9 (II, 622)
8 Mislim, Kisaf, 10 (11, 623)
% Mislim, Kisdf, 10 (Il, 623)
S Buhar, ilim, 24 (I, 29).

%2 Buhari, Vud(', 37 (1, 54)
% Buhari, Vudd', 37 (I, 54)
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Mislim'deki baska bir rivayette ise, Hz. Hz. Aise’den nakledildigine gore
Rasdlullah soyle demistir: “Ben, sizi kabJrIerde Deccalm fi tnesi gibi fitnelere maruz
birakilirken gordiim™ ( ,J'u-.Ul s J,.alt B O g ‘..(3\) 1 6.1 95

Hz. Aise'den nvayet edilen dlger bir rivayette O, kus0f olaylnl anlattiktan
sonra Rastlullah’in su ifadelerini nakletmistir: “Bundan sonra: Gormedigim bir sey
kalmadi ki, su makamimda bana gésterilmis olmasin. Cennet ve cehennemi bile,
(g6rdim.) Bana muhakkak surette bildirildi ki siz kabirlerde Mesihu'd-Deccalin
fitnesine yakm yahut onun kadar bir fitne goreceks:nlz" B
Ay dsd & i Gam&; 4.;\_,“ 6 ) a...,lJ}_;I ;G...‘_.ou.w Lal

Jeu c_..dluJ_.n)n L..; )}An‘;u}.‘u ‘..i.\ ujx G,ﬂ .um)

Dikkat edilirse, Hz. Aise'den gelen bu rivayetlerde “arz" kelimesi degll
gdrmeye delalet eden ve “rii'yet” kdkiinden tireyen kelimeler ile kayna@i vurgulayan
‘vahy" kokiinden gelen kelimeler kullaniimaktadir. Dolayisiyla bu rivayetlerde de
“arz"in gorsel ve vahiy kaynakli oldugu vurgulanmis olmaktadir.

3. Esma’dan rivayet edilen bir hadiste de ayni olay anlatiimakta ancak burada
gormekten degil, yaklagtirnimaktan bahsedllmekte ve Hz. Peygamber in su ifadesine
yer verilmektedir: "Cennet bana yaklasti ( ud'u G..o eS3 .u) O kadar ki, eger
clret etseydim salkimlarindan bir tanesini (alip) size getirebilecektim™. Bu rivayette
ise, yaklastinimaktan bahsedilerek, yakin bir miisahede anlami vurgulanmaktadir.

Esma&'dan rivayet edilen bagka bir hadiste ise, ayni olayda “uriza /arz olundu”
ifadesi dedil ancak gérmeye delalet eden ‘red” kokinden gelen bir ifade
kullaniimakta, burada Rasdlullah, cennet ve cehenneme varincaya kadar her seyi
gordiguna agiklamakta, devaminda da buradaki gorme olayinin kaynaginin da vahiy
oldugunu tasrih eden “bana vahyedildi ki" ifadesine yer vermekte ve bu esnada kabir
azablndan da bahsedilmektedir
fjtm“u\jumfmgamgujﬁ u)t‘._\g_.sgg.,u.a

A )ﬂ-“ o o S oy

4. Abdullah b. Abbas, Kiisif olayina atifta bulunduktan sonra Rasiilullah’la
Sahabe arasindaki su konugmayi nakletmigti. “Ya Rasdlallah, namaz iginde

% Mislim, Kiisof, 8 (I, 621)

% Mislim, Kiiscf, 8 (I, 621)

% Mslim, Kiistf, 11 (11,624)

9 Buhéri, Ezan, 90; Ibn Mace, [kametu's-Salavat, 152
9 Malik, Kusaf, 4 (1,188-189).
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durdugun yerden (gérmedigimiz) bir seye elinle uzandidini gdrdik, sonra (yine
namaz iginde) irkilip geri cekildigini gordik®, dediler. Peygamber: "Bana cennet
gosterildi de, ben ondan bir salkima elimle uzandim. Eder o salkimi alabilseydim,
dunya baki kaldid muddetge ondan yerdlnlz buyurdugg
dx Ji ;..-S.&sﬁ\.’.‘.’\:,;., ._J.ewsat.....d,u Ju) ¢ all J}..,)wjju
LJ.UM....J.:L»MZ..JSN sl oy e L’g..aqjum.,dtu)\
Bagka bir rivayette Ibn Abbas, Kiisf olayini, Ras@lullah’in namazini ve
konugmasinin bir kismini naklettikten sonra, ashab ve Rasdlullah arasindaki su
konugmayi nakletmistir: “Ya Resdlallah! Su makaminda seni bir sey almak igin
uzanirken gordik, sonra bundan vazgecti§ini misahade ettik”, dediler. Ras(lullah:
‘Ben, cenneti gbrdim de, ondan bir salkim (iziim koparmaya el uzattim. Eger ben o
salkimi almis olsaydim, diinya durdukga siz ondan yerdiniz. Ben cehennemi de
gordiim; bugtinkii gdrdigim manzara gibi (simdiye kadar) hi¢ bir manzara gérmiig
degilim"100,
Jub ;.Zé’s.sug;:m ;.uw‘_,; s e aul d g4 6146
3y G s B i ,..15‘; Biel oy 3, @ ;J;u Frelf g.,.n) ‘5.|
L ki ,.st il H"

Bagka bir rivayette ise soyle denilmektedir: ibn Abbas dedi ki; Giines tutuldu,
Rasdlullah namaz kildirdi ve buyurdu ki: Bana cehennem gdsterildi ( y' <uyi )
Kesinlikle bu giinkii gibi korkung bir manzarayla hig karsilasmadim10,

Buradaki, “Uritu'n-nare” ifadesi el-Ayni tarafindan; “Namazda Cehennemi
gordiim” seklinde'®?, séz konusu gorme olayl da; “Burada Rasdlullah’in Cehennemi
gbzlyle gorme mucizesi vardir. Allah Rasdlullah'a Mescid-i Aksa'yl kesfettigi gibi,
ondan hicaplar agmis ve onlar gozle miisahede ederek (muayene) gérmigtiir'o?
seklinde agiklanmigtir.

5. Abdullah b. Amr'in rivayetinde ise, Kiis(f olayi, Ras(lullah'in kildirdig
uzun namaz, namazda aglamasi, duasi anlatildiktan sonra onun su ifadesine yer
verilmektedir: “Bana cennet arz edildi. Hatta elimi uzatsaydim meyvelerinden alirdim.

% Buhari, Ezan, 91 (I, 182)

100 Muslim, Kistf, 17 (Il, 626); Bkz. Buhari, Kisdf, 9 (I, 27-28); Buhari, Nikah, 88 (VI, 151); Muvatta,
Salatu'-Kisaf, 2 (I, 166-167); Nesaf, Kisaf, 17 (111, 146-147)

101 Buhari, Salat, 51 (I, 111-112)

102 gl-Ayni, a.g.e.,, IV,186.

103 gl-Ayni, a.g.e.,, IV, 186.
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Bana Cehennem de arz edildi. Onun harareti size kaplamasin diye (fiirmeye

basladim!% )

S Tl B gl e LI o “ﬁg’w‘gﬁl—bﬁdﬁ
La):-'.SL...mwwcml;.la:-dJUl

Nes&i'nin ayni bollimiindeki (Kiis(f) bagka bir babinda ise s6z konusu giines
tutulmasi olay! ve Hz. Peygamber'in bu namaz esnasinda miisahede ettigi seyleri,
‘unda aleyye” ifadesi ile degil de, “raeytu/gérdim” ifadesiyle rivayet edilmektedir'es,
Sarih Suydt hadisle ilgili su agiklamaya yer vermektedir: Bu olayda Rastilullah (iziim
salkimini almamig ¢linkii o cennet yiyecegidir, sonlu degildir. Diinya ise sonludur.
Sonsuz olan bir seyin sonlu olan diinyada yenilmesi miimkiin degildir'®. S6z konusu
meyvenin alinmamasi ile ilgili olarak; Cennetin amellerin miikafati oldugu, bunun da
ahrette olmasi gerektigi seklinde goriisler de serdedilmistir. Bu minval lizere; “Eger
insanlar s6z konusu manzarayl miisahede etmis olsayd, imanlar gayba degil,
gorllene olurdu. Bu durumda da tevbe miiessesesi ortadan kalkar ve imaninin
faydasi olmazd” seklinde anlayislara yer verilmigtir'®’.

Abdullah b. Amr'dan gelen bagka bir rivayette ise, “uriza aleyye” ifadesi
gegmemekte, Cennet ve Cehennemin yaklastinimasindan bahsedilmektedir. Buna
gore Rasilullah soyle buyurmustur: “Canim kudret elinde bulunan Allah'a yemin
olsun ki, Cennet bana o derece yaklastinldi ki, Gziim salkimlarindan bile
koparabilecektim ( b slab o bl (s Larus PR G el W),
Cehennemde 0 derece yakla§t|r|Id| ki, sizi gepegevre kugatmasmdan korkup Allah'a
sigindim ( ,SL.JU of s @il las S o 5O <3l Wy )%, Hadisin
devaminda, Hz. Peygamber, gordiigi bagka olaylar ve kisileri tek tek anlatmigtiri,

Kis(f namazinda vuku bulan “arz" olayindan bahseden bu hadislerin hepsi,
Rasdlullah'a nisbet edildidi icin merfd olmaktadir. Rasulullah'tan, Cabir b. Abdillah,
Hz. Aige, Hz. Esma, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr gibi meghir sahabiler
tarafindan rivayet edilmis, daha sonra da intigar etmigtir. Hadisi, Buhari, Miislim,
Ahmed b. Hanbel, imam Malik, Nesai, gibi ik donem muellifleri nakletmis olunca en
azindan bu miielliflere gére makbul sayildigi anlagiimaktadir. Ayrica hem Buhari hem

104 Nesaf, Kiisdf, 20 (11l 149); Ayrica Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 159.

105 Nesai, Kusaf, 17 (111,147)

105 En-Nesaf , Stinenu’n-Neséai bi-Serhi'l-Hafiz Celaluddin es-Suydti ve Hasiyetu'l-imém es-Sindi, Thk:
Abdulfettah Ebl Gudde, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut 1998, 111,147,

107 En-Nesal, a.g.e., Il1,147.

108 Nesal, Kisaf, 14

109 Nesai, Kistf, 20 (ll, 149); Nesai, Kiisaf, 14
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de Mislim tarafindan rivayet edilen bu hadis, miittefekun aleyh olmakta ve sihhati
konusundaki kanaat gl¢lenmektedir.

KisGf namazi, namazda Raslullah'in karsilastigi 6zel bir hal, bu hali
anlatirken kullandigi ifadeler arasinda bazi lafiz farkliliklan olsa da, hepsindeki ortak
nokta; “namazda birtakim gdriintiilerin gériilmesi” olayidir.

Hz. Peygamber'e namazda sunulan bu gériinti; rivayetlerin gogunda “ oo ,f—
@s" lafziyla nakiedallrken digerlerinde; “Muhakkak onu gordum (d-"l g XY )", “bana
vahy edildi ( gi ;\ )", “ Bana yaklastirildi ( u..a <35 J.s)” “ Bana gdsterildi u,-ﬂ
e )f sekllnde rivayet edilmistir. Rivayetlerdeki bu farklilik hadisin manen rwayet
edifdigini gostermektedir. Ancak Hz. Peygamber'e sunulan gériintiniin “bana arz
olundu” kismi yerine, “bana vahy edildi", “bana yaklastinld”, “bana gésterildi” gibi
ifadelerin kullaniimig olmasi, s6z konusu arz olayinin hem gorsel bir sunum, hem
vahyi bir bilgi, hem de kesin bir bilgi olarak telakki edildigini géstermektedir.

Nitekim Buhari sarihi el-Ayni bu rivayetteki gérme olayi hakkinda ézetle su
degerlendirmeyi yapmistir: Rasdlullah’in “inni reaytu'l-cennete” ifadesinin zahiri
anlami, gozle gdérmektir. Allah, Rasdlullah ile Cennet ve Cehennem arasindaki
perdeleri kaldirmig, onlarla arasindaki mesafeyi kaldirmig, hatta Ras(lullah’a oradan
bir salkim Gziim koparmaya imkan verecek kadar yaklastirmistir. Bu manayi daha
once “Cennet bana yaklast" 1'° seklinde gegen Esma hadisi de teyid etmektedir'!".

Hadisi serh etmeye devam eden el-Ayni devamla sunlar soyler:

“‘Alimlerden bir kismi bu hadisi soyle yorumlarlar: Cennet Rasdlullah igin —
aynada resim gérmek gibi- duvarin yiizeyinde temessiil etmis ve Ras(lullah oradaki
her seyi gOormustir. Bu alimler soz konusu yorumlarlna Enesm nvayetlm delil
gosterlrler Enes'in rivayetinde “( 1A P ) wn gy ) uLp [ J.c ¥
ul-&l b‘) bw‘ )12 seklinde gegmektedlr (Bu yukarida 6gle namazinda arz
olayinda gegmistir). Aym hadisin bagka bir rivayetinde ( Q& Cop f ¥ ) yerine (
e ud ), (4O _,.o ) ifadeleri kullanilmigti. Eger, “Suretlerin tab'1 ancak parlak
esyalar Uzerine olur’ derseniz, derim ki; “Bu dediginiz durum, normal adet iizere olan
olaylarla ilgilidir. Hariku'l-‘ade’'ye mani degildir. Ozellkle de séz konusu olan
Nebiyyu'l-Azim ise. Bu olayin 6dle namazinda oldugunu soyleyen rivayetler de
vardir. Burada ise KiisGf namazinda oldugu sdyleniyor. Bu durumda, Rasilullah,

110 Buhari, Ezan, 90; ibn Mace, kametu's-Salat, 152

! el-Ayni, ag.e., VIl, 83,

12 Buhari, I'isam,3 (VIIl, 143); Buhari, Mevakitu's-Salat, 11 (I, 136) ; Mislim, Fezail, 136 (IV, 1832-
1833).
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Cennet ve Cehennem manzarasini iki veya daha fazla defa gérmesine bir mani
yoktur. Bu hadislerden hareketle soyle denilir: “Allah Peygamberi igin 6zel bir idrak
yaratmigtir ki, onunla Cennet ve Cehennemi hakikati lizere idrak etmistir'!13, Ayni'ye
gore bazilan buradaki “ru'yet’i, “ilm” ile te'vil etmislerdir ki, bu uzak bir yorumdur''4.
Ayni, hadiste gegen "ondan bir salkim (iziim koparmak igin elimi uzattim” ifadesini de
hakiki anlamda anlamig ve rasyonel izahini yapmaya ¢aligmigtir''s.

Mislim séarihi el-Yahsubi ise, buradaki arz keyfiyeti hakkinda sunlari
kaydetmektedir: “Muhtemelen, Raslullah, Cennet ve Cehennemi goziin bakmasiyla
gormustir. Allah, Rasdlullah igin (Mescid-i Aksa ile Raslullah arasindaki mesafeyi
kaldinp orayr RasOlullah'in tavsif etmesi olayinda oldugu gibi) Cennet ve
Cehennemle arasindaki perdeyi kaldirmig ve aralamigtir. Buna gére Rasdlullah'in;
“Fi Urdi haze'l-haiti/ su duvarin yiizeyinde” s6zii —i bu hadiste gegmemekte ancak
diger rivayetlerde gegmektedir-, duvarin bir yonii ya da Rasdlullah'in miigahedesine
yakin bir gésterim/temsil olmus olur. Rastlullah’in Cennet ve Cehennem olaylarina
muttali olmasi ve tarif etmesi sebebiyle, bu ifade ile ilm-i yakin gérmesi ve vahiy arzi
olmasi da muhtemeldir''® .

Bir bagka Muslim sarihi ise hadiste gegen “arz"in keyfiyeti hakkinda su bilgileri
sunmaktadir:

1. Alimler dediler ki; muhtemelen Rasdlullah Cennet ve Cehennemi géz
bakmasiyla/gérmesiyle gormustir. Mescidi Aksa'yi tavsif ettigi zamanki gibi, Allah
onlardan perdeyi agmig, aradaki ortly(i kaldirmistir. Buharinin rivayetinde gegen “Fi
Urdi haze'l-haiti/ su duvarin yiizeyinde" ifadesi; duvarin ylizeyi bir yonii manalarina
gelmektedir .

2. Bu “gorme” ifadesi, yakin miisahedeyi misallendirmek igin de kullanilmis
olabilir.

3. Bazi alimler de, Rasdlullah’in bundan 6nce bilmedigi Cennet ve Cehennemi
tafsilatiyla tarif etmesi ve olaya muttali olmasi sebebiyle, bunun “ilim ru’yeti” ve “vahiy
arzi" olmasinin mimkiin oldujunu sdylemislerdir. Bundan dolayr Rasdlullah bu
hadisin bazi rivayetlerinde gegen “benim bildigimi bilseydiniz az gliler ok adlardiniz”
ifadesini kullanmistir. K&d1 lyaz ilk yorumun daha dogru ve hadisin lafzina daha yakin
oldugunu sdylemistir. Clinkii hadiste Rasdlullah'in {iziim almasi, atesten sicagindan

13 gl-Ayni, a.g.e.,, VI, 83.
14 gl-Ayni, a.g.e., VI, 83.
15 el-Ayni, a.g.e., VI, 84-85.
"8¢|-Yahsubi, a.g.e., 111,306.
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etkilenerek geri durmasi gibi “gdzle gérmeye” veya duyu organlaryla algilanmaya
delalet eden ifadeler bulunmaktadir™'"”.

Bu rivayetlerden bazilan igerisinde kabir azabi gectigi igin, kabir azabinin
vahiy kaynakli olup olmadigi noktasindan arastiriimis, séz konusu hadislerin mana
ile rivayet edildigi tespit edilmig, buradan hareketle hadislerin ravi tasarruflarina agik
oldudu ifade edilmis, s6z konusu hadisleriden kabir azabi konusunda kesin hiikiim
¢ikarilamayacagi sonucuna ulagiimistir'', Kabir azabi merkezli rivayetlerin igerisinde
gegen “vahy" ve bu kokten gelen kelimeleri arastirarak béyle bir sonuca varmak
mimkindir. Ancak gerek 6§le namazindaki arz olayindan bahseden hadislerde,
gerekse kis(f namazindaki arzdan bahseden hadislerde gegen fakli lafizlar, bu gibi
aragtirmalarda nedense goz onlinde bulundurulmamaktadir. Yalnizca igerisinde
‘vahy" sozcuginin gectigi rivayetleri alip, “vahy” sozciigiinin gegmedigi ancak o
anlami gadristiran “bana arz olundu”, "bana gosterildi’, “bana yaklastirildi”, “bana
sekillendirildi’, "bana temsili olarak gdsterildi" gibi rivayetleri gérmezden gelmek,
bunlar (izerinde gegmis donemlerde yapilan tartismalari ihmal etmek, atomcu
yaklagimin glizel bir megini olugturacaktir.

Sonug:

Buraya kadarki degerlendirmelerden, Hz. Peygamber'in “bana arz olundu”
diyerek naklettigi bilgilerin bazisinin riiyada, bazisinin miragta, bazisinin da
uyanikken elde edildigi ortaya gikmaktadir. Omegin: Hz. Peygamber'e, ‘“limmetin
ileride deniz yoluyla fetihler gereklestirecegi” ve “Hz. Omer'in dindarligi” riiyada arz
edilmis; “Peygamberler ve immetleri hakkindaki bilgiler” israda arz edilmis , “Cennet,
cehennem ve dider bazi gaybi bilgiler” de uyanikken ve namaz esnasinda arz
edilmistir. S8z konusu bu arz olaylarinin bazisi Hz. Peygamber devrini ilgilendirirken,
bazisi gegmiste, bazisi da gelecekte olacak olaylardan bahsetmektedir. “Ummetin;
deniz yolunu kullanarak fetihler yapacagl” , “sevab ve giinahlan” , “iyi-kotl biitlin
amellerinin arzi" , “kendi Gmmetinin sayisinin arzi” , “cennet ve cehenneme girecek
ilk U¢ zlmrenin arzi”, “cennet ve cehennemin arzi” olaylari, gelecekle ilgili iken,
“Peygamberlerin kime benzediklerinden bahseden arz" ile “gegmis peygamberlerin
ummetlerinin sayisindan bahseden arz'in bir bolimi gegmisle ve nihayet “Bedir
esirlerine yapilan muamelenin yanlighdindan bahseden arz' ve “Hz. Omer'in

"7 Musa Musa $ahin Lagin, Fethu'l-Mun'im Serhu Sahihi Mislim, Daru's-Surdik, Kahire 2002, IV, 164;
Bkz. en-Nevevi, Sahihu Mslim bi-Serhi'n-Nevevi, V1,207, )

118 Erul, Biinyamin, “Kur'an Diginda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi", Islamiyat,
Cilt:1, Sayr:1, 1998, s. 61.
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durumunun arzi" da Hz. Peygamber donemine ait olan gdsterimler olarak
gorinmektedir.

On bir konu baghdl altinda incelemis oldugumuz arz olaylarinin her biri
hakkinda birden gok rivayet temel hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu rivayetler
sahabeden; Ummii Haram, Enes b. Malik, Eba Sa’id el-Hudri, ibn Abbas, Ebi
Hureyre, Cabir b. Abdillah, Ebx Zerr, Ebli Umame, Hz. Omer, Ebi Misa el-Es'ari,
Hz. Aige, Hz. Esmd, Abdullah b. Amr kanaliyla nakledilmis, hepsi de Hz.
Peygamber'e nisbet edilmistir.

Tamami merfl’ olan bu rivayetlerin hepsi de miielliflerince sahih kabul
edilerek tahric edilmigtir. Sahih kabul edilmeleri durumunda, Hz. Peygamber'in, “bana
arz olundu” kalibiyla naklettidi bilgilerin gorlintiler halinde sunulmus oldugu ortaya
¢lkmaktadir. Bu ifade, hem hadislerin farkli rivayetlerinde gegen; “bana gésterildi”,
‘bana yaklagtirildi”, “bana sekillendirildi”, “bana temsili olarak gésterildi” gibi degisik
lafizlarla, hem de garihlerin yorumlari ile beraber dsiiniildiiginde, “gorsel bir sunum”
manasina gelmektedir. Bu sunumun gézlerle mi, kalp goziiyle mi farkli bir idrakle mi
algilandigi ayrica degerlendirilmelidir. Bu yapidaki bir sunumu tanimlamak igin; vahiy,
ilham, misahede, miikasefe, vizyon gibi fakli terimler kullanilabilir. Diger bir
makalede, bu tlr hadislerin mengei izerinde durulacak ve sbz konusu “gorsel
sunum’un kaynag arastirilacaktir.
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1960 SONRASINDA TURKIYE'DE DIN EGITIMI
Dog. Dr. Abbas GELIK"

OZET

Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye'de din 6gretimi memleketi idare edenlerin diinya
ve siyasi goriiglerine goére farklilik gostermektedir. Tartigmalarin agirlik merkezi:
Resmi okullarda din 6gretimi olmali midir? Olmaliysa nasil olmalidir? Mesleki din
egitimi veren okullar ne kadar olmalidir? Diger okullar arasindaki konumlar nedir?
Gibi sorulara cevap aranmasi, bu farkliliklarin kaynagini olugturmaktadir.

1960 sonrasinda Tirk siyasetinde askeri miidahalelerin  belirleyiciligi
gozlenmektedir. Bu miidahaleler iktidar degisikliklerine sebep olmuglardir. Her iktidar
din égretimine kendi diinya ve siyasi goriisi dogrultusunda yaklagmistir. 1960 ve
1970 askeri midahaleleri din égretimini dogrudan etkilememistir. Fakat 1980 ve 1997
miidahalelerinde dogrudan miidahaleden s6z edilebilir. 1980'de din égretimi lehinde
kararlar alinmigtir. Din Ogretimi okullarda okutulan zorunlu dersler stattisiine
getirilmistir. llkégretimde Ahlak dersleriyle birlegtirilerek haftada iki saate gtkariimigtir.
Mesleki din egitimi veren yiiksekégretim kurumlari ilahiyat fakltelerine
dondstiriimistir. 1997'de ozellikle ortadgretim diizeyindeki mesleki din egitiminin
okul sayisina miidahale edilmigtir. Ayrica bu okullarin yiiksekégretime girmelerine
bazi kisitlamalara sebep olacak karariar aldinlmigtir. Bunun sonucunda bu okullara
gitmek isteyen Ogrenci sayisinda &énemli azalmalar olmustur. Yiiksekdgretim
diizeyinde mesleki din egitimi kurumlar 6grenci sayilan kisitlanmigtir.

1997've kadar genel anlamda din 6gretimi ve mesleki din egitimi sahalarinda
olumlu geligmeler oldugu séylenebilir.

Anahtar kelimeler: [lk ve ortaégretimde din Ggretimi, mesleki din egitimi,
askeri miidahale, Din Kuiltlirii ve Ahlék Bilgisi Dersi.

ABSTRACT
Religious Education in Turkey After 1960
It is differances about religious education, according to wordly and political
opinions of Turkey's administrators, after republic. Thats are weighty disputations:

* Atatirk Universitesi Ilahiyat Fakilltesi Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ggretmenligi Bolimi Ogretim
Uyesi
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Shuld religious education be in official schools? How should this religious education
be? How many should be schols giving professionel religious education? What are
psitions of these schols among the other schools? The anwers of these questions
are source of these differences.

It is observed military blows’ weighitiness in Turkey politics, after 1960. These
blows are cases of power’s varitions. The aproach of evey power is different about
religious education according to they’s wordly and political opinions. In 1960 and
1970 mifitary blows did not effect directly religious education. But, it may be said that
in 1980 and 1997 military blows effected directly religious education. it was taken
decisions in favour of religious education in 1980. Religious education was made
necessary lesson in state schools. This lesson was determined with moral lesson as
two hours a week in primarry education. High education schools giving official
religious education were converted to Divinity Faculty. Iin 1997, it was interfered to
the number of secondary schools giving official religious education. Also, it was
brought some interdictions to these schools about they’s etries to higher education.
Consequetly, the number of students in these schools reduced importantly. Moreover,
the number of students in higher education giving official religious education were
decreased.

It may be said that positive developments were happened in the field of
religious instruction and official religious education until 1997.

Key word: Religious instruction in primary and secondry education, official
religious education, military blow, The lesson of religious culture and moral
knowledge

1. Girig

1960 yili Tlrkiye Cumhuriyeti tarihinde énemli dénim noktalarindan birisidir.
Bilindigi gibi Tirk Silahli Kuvvetleri sivil idareye miidahale etmis, siyasi gidisi
yonlendirmistir. Hatta bu miidahaleyi yapanlar, yaptiklarini ‘ikinci cumhuriyet' olarak
adlandirmiglardir. Tlrk Silahli Kuvvetleri bu tarihten sonra birgok midahale yapmistir.

Bu olusumlara farkli isimler verilmigse' de en uygunu, kanaatimize gore,
‘miidahale’ denmesidir. ihtilal (Devrim) degildir. Ginkii intilal zorla rejim degisikligini
gerektirir. Halkin mevcut yonetime bagkaldinisidir. Darbe denemez; ¢iinki biitln
miidahalelerin etkisi anlik degildir. inkilap olamaz; ¢iinkii her miidahale Gnemli

' Aydemir, $.Sireyya, ihfilalin Mantigi, Remzi Kitabevi, istanbul. s. 102.
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olglide siyasi, ekonomik ve kiiltirel degisiklije yol agmamistir. Ama bu konuda
yazilanlara bakildiinda belki yazarlarin bakiglari dogrultusunda bu degisik
adlandinimalar yapilmistir. Bunlarin analizini genisce yapmak, hem sozu uzatmak
hem de ilgi alanini fazladan zorlamak olacagindan, konuyla bu kadar ilgilenmek
yeterli gorilecektir. Bu galismada miidahale adlandirimasi tercih edilecektir.
Mudahalede gidisati ydnlendirme ve bunu bir miiddet devam ettirme vardir. Bu ifade
bitin askeri olusumlar kapsar nitelik tagir kanaatindeyiz.

Askerin sivil idareyle yakin iligkisi tarihimizde var olan bir vakiadir. Hatta gok
eskilerde komutanlikla hiikimdarligin bir kiside toplanmasi gibi bir gelenedimiz vardir.
Osmanli déneminde gtigli hikimdarlar doneminde askerler hep geri plandadir. Ama
hemen ikinci siradadir. Ne zaman ki giiglii padigahlar yok olmus ve memlekette isler
istendigi gibi gitmemeye baslamis, askeri kisiler 6ne gikmistir. Eskiden seferlere
padisahlar katilirdi, bagkomutan onlardi. Belli bir tarihten sonra artik ordunun idaresi
dogrudan askerlere birakildi. Onceki dénemler padisah adiyla anilirken artik pasa
adlariyla anilmaya baslandi. Tanzimat'in ilaninda Mustafa Regit Paga'nin, Islahat
Fermaninda Ali Pasa’nin ve |. Mesrutiyetin kabuliinde Mithat Paga'nin rolli higbir
sekilde yadsinamaz. Ama ilgili calismalarda askeri miidahalelerin baslangici |I.
Mesrutiyete dayandinhir. Devrin komutanlarinin (Talat, Enver ve Cemal Pasalar)
baskisiyla tahttaki padisah azlettirilmis ve askeri kisilerin bagini ¢ektii parti iktidar
eline almigtir. Bu tarihten sonra padisah higbir zaman idarede birinci plana
gegememigtir.

Bir miiddet sonra devletin rejimi degistirimistir. Bunu yapanlar asli asker olan
kisilerdir. Cumhuriyet doneminde idare sivillegtirimek istenmigse de bunu
gerceklestirmek bir tirli mumkiin olamamistir. Gergek sivil kisiler 1950 segimleriyle
iktidara gelmigse de bu ancak on yil strddrilebilmistir.

1960 midahalesiyle askerler ilke yonetiminde tekrar 6ne gikmiglardir. Bu
durum daha sonraki zamanlarda cumhurbagkaninin asker olmasi seklinde kendini
gostermistir. Cumhurbaskanlarinin asker olmasi 1990'l yillara kadar devam etmistir.

Cumhuriyet déneminde 1960, 1971, 1980 ve 1997 yillarinda idareye askeri
midahaleler yapilmistir. Bunlardan 1960 ve 1982 yillarinda yapilan midahaleler
yaygin, etkili ve kalicidir. Digerleri daha sinirlidir.

2. Askeri Miidahalelerin Sebepleri
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Askerler miidahaleyi bir gérev olarak gérmektedirler. Bu gorevi kendilerine
Anayasa vermektedir. ‘Cumhuriyeti koruma ve kollama' gorevi orduya verilen
Anayasal bir gorevdir. Fakat bu gorevi yerine getirtecek sebepler olmalidir. Her
miidahalenin sebebi vardir. 1960 miidahalesinin en dnemli sebebi agir partizan
tutum sonucunda memlekette ortaya gikan vatandaslar arasi digsmanlik ve gugli bir
muhalefetin olmayigindan kaynaklanan tek yonli uygulamalardan meydana gelen
rahatsizliklardir. irtica olarak degerlendirilen bazi uygulamalari da bunlara eklemek
miimkiinddr. Bunlara bir de kétii giden ekonomi katilabilir.

DP'nin programinda:

*...Tirk Inkilabinin ana prensiplerini titiz bir itina ile savunmakta devam
edecegiz. Biitin diger hirriyetler gibi vatandasin vicdan hiirriyetini de mukaddes
taninz. Din dgretilerinin ihtiyari olmasina sadik kalarak, vatandaslarin ¢ocuklarina din
bilgisi vermek haklarini kullanmalar icin gereken imkanlan hazirlayacadiz. Fakat,
laiklik prensibinden asla imkan tasavvur edilmemelidir. Bilhassa, din perdesi altinda,
bu milleti asirlar boyunca uyusturmus olan hurafeleri yeni bastan belirmesine asla
meydan vermeyecediz 2.” denilmesine ragmen 1960 sonrasinda irtica ve din
istimrarcihdi ile suglanacaktir®. Atatiirk diismanlarina verilen tavizler sonucunda
Atatlirk heykelleri yer yer taslanmis ve pargalanmis, “laiklik” ilkesi “dinsizlik olarak
halka inandinimaya galigiimistir. Hatta TBMM kiirsiistinden bazi milletvekilleri dinsel
devlet isteginde bile bulunmuglardir®”.

Bu suglamalar ezanin tekrar Arapga olarak okunmasi, dini uygulamalarin
daha aleni ve daha yogun yapilmasi, dinsel yayinlarnin ortaya gikmasl, gesitli tarikat
kalintilarinin gériinmeye baslamasi, hiikiimet fonlarinin cami yapimina tahsis
edilmesi® ve Imam-Hatip Kurslarinin okula déniistirilmesi olarak dile getirilmistiré.

Bu sebeplere dayanarak sivil idareye midahale edilmis, iktidardaki partinin
hiikiimet olmasina son verilmigtir.

2 Haydar Tungkanat, 27 Mayis 1960 Devrimi (Diktadan Demokrasiye), Cagdag Yayinian, 1996, s. 22.

3 Birsen Ors, Tiirkiye'de Askeri Midahaleler (Bir Agiklama Modeli), Der Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
152, 155; Sitkran, Ozkaya, Adim Adim 27 Mays, leri Yaymnlar, istanbul, 2005, s. 194, 254, 255,;
Tungkanat, a.g.e. s. 52, 53; Celalettin Glingdr, 27 Mayis ve Partilesme Sorunu, Nurol Matbaas!,
1992, 2, 45.

4 12 Eyliil Oncesi ve Sonras, Milli Glivenlik Konseyi Genel Sekreterligi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1981, s. 5. .

5 Walter F. Weiker, 1960 Tiirk Ihtilali, Cem Yayinevi, Kiiltiir Dizisi:3, Istanbul, 1967, s. 17.

6  Siileyman Kocabas, Refahyol Hiikiimeti Sonunun Perde Arkasi, Vatan Yayinlari, istanbul, 1997,
5.16.
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1960 yilinda iktidan ele alan Milli Birlik Komitesinin Temel gorigleri igerisinde
‘Din Meselesi'":

“Dinin vatandasin vicdan hiirriyetine uygun olarak ele alinmasi igin:

a) Dinl meselelerin miiesseselerin aydin ve mustakil din adamlarinin
idaresinde vicdan hiirriyetine uygun olarak tedviri saglanmalidir.

b) Yeterli din adamlaninin yetistirimesi igin mevcut egitim miesseseleri
genigletiimelidir.

¢) Din adamlarimizin sosyal biinyemizdeki hakiki yeri ve degeri tahakkuk
ettirilmelidir.

d) Dinin siyasete alet edilmesi kat'i olarak onlenmelidir”." seklinde ele
alinacaktir.

Nitekim 1960 askeri miidahalesi sonrasi Milli Birlik Komitesi'nin 35 numarali
tebliginde (25.07.1960):

“Vicdan hirriyeti hazinesi olan mukaddes dinimizin, irticai ve siyasi
cereyanlara alet edilmeden, saf ve lekesiz kalmasi, Milli Birlik Komitesinin en buylk
emelidir.

Vatandaglanmizin din hakkindaki inanis ve ibadetlerine ‘ne kanun ne de zor
kuvveti ile’ mudahale edilemez.

Bu maksatla, sunu kesin olarak iletmek isteriz ki, bazi tesekkiil ve sahislar
tarafindan yapilan, ezan ve Kur'an-1 Kerim'in Tirkge okutulmasi mecburiyeti gibi,
vatandaslarimizin zihinlerinde yanlis kanaatler uyandiracak istidattaki beyan, tefsir
ve propagandalar, higbir suretle Milli Birlik Komitesinin fikirlerini ifade edemez.”
denilerek ordunun irtica ve dinin siyasete alet edilmesi konularinda gok hassas
oldugu éne gikanimigtir.

1971 miidahalesinin sebebi yeni anayasanin tanimig oldugu hurriyetlerin
istismar sonucu meydana gelen, genelde sol kaynakli, anarsik olaylardir. Banka
soymalar, adam kagirmalar, grevler, boykotlar ve adam oldirmeler bu olaylarin
bazilanidir. Biitlin bunlar bir sistem degisikligi yapma gayesi tagimaktadir.

1960 Anayasasinin getirmis oldugu 6zgirlikler dogrultusunda asir uglar
siyasi hayatta goriinmeye baslamig, solda bu uglar siyasi partiler kurmugtur. Sagda
parti icinde fikir aynliklan ortaya gikmaya baglamis, laiklik kavrami (zerinde
tartigmalar ortaya ¢ikmistir.

7 Tuncgkanat, a. g. e., s. 318.
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Tirkiye Isci Partisi Programinda “Gericilikle savasta laiklik, yeni Tirkiye'nin
vazgegilmez bir ilkesidir. TIP, gericilikle miicadeleyi asla din ile miicadele seklinde
anlamaz.” olarak ifadelendiriliyordu. Adalet Partisi Programinda ise “Laikligi din
aleyhtarligi seklinde anlamiyoruz. Devletin laik olmasi, vatandaglarin dinleri ile
alakalarini kesmek demek degildir. Her vatandas, mensup oldugu din ve mezhebin
ibadet sekillerini icrada serbesttir.” ifadesi yer almaktayd.

12 Mart Miidahalesi oncesi irtica hareketleri olarak donemin Yargitay
baskaninin cenaze namazinin kilinmamasi, llahiyat Fakiltesi kiz 6grencilerinin
basortlisii takma isteklerini dile getirmeleri, Atatiirk heykel ve biistlerinin saldirilara
ugramasi, Nurculuk ve Slleymancilik gibi dini gruplarin faaliyetlerini artirmiglar ve
bazi siyasilerin bunlara goz kirptiklar goziikmustr®.

Bu olusumlar asker tarafindan laiklik kargiti ve dini siyasete alet etmek olarak
goriilmiistir. Bu miidahalenin sebeplerinden biridir.

1980 miidahalesinin sebepleri anarsinin 6nce sagd-sol catigmasina
déniismesidir. Daha sonra gatigmalar etnik ozellik kazanarak Alevi-Siinni geklinde
olmaya baglamistir’®. Bu gatismalar sonucunda birgok vatandag canindan olmustur.
Ulke bolinme tehlikesi yasamistir. Ekonomi gittikge kotiilesmis, memleket birkag
dolar bulamaz olmustur. Partiler arasi anlagmazliklar problemleri gdzmek igin bir
araya gelmeyi imkansiz kilmistir. Isler gikmazdadir. Midahale kaginiimazdir.

12 Eyliil oncesi olaylardan bazi mitinglerde Istiklal Margini okumama, Istiklal
Mars! okunurken ayagi kalkmama, segim meydanlarinda dini sembol ve sloganlar
kullanma, dini politkaya alet etme, halifeligi yeniden kurmaya caligma, devlet
diizenini din kurallarina dayandirma, Atatirk Devrimleri aleyhinde bulunma,
Atatiirk'iin siyaset ve faaliyetini veya hatirasini kotilemek veya kiigik digtirmek gibi
davranislar laiklik karsiti ve irtica olarak degerlendirilmigtir'’.

8 Glingdr, a. g. e., s. 131,109.

¢ Mehmet Ali Brand Diindar, Can-Gapli; Billent, 12 Mart intilalin Pengesinde Demokrasi, imge Kitabevi,
Ankara, 7. Baski, 2004, s.151, 163, 172.; 12 Mart'a Nasil Getirildik, Kardes Matbaas!, Ankara, 1871,
s. 94, 97.; Ertugrul Alatl, Belgeleriyle 09 Mart 1971 “Antiparlamentarist-Baasci” Darbe Girigimi, Alfa
Basim Yayim Dagitim, Istanbul, 2002, s. 330.

1012 Eyliil Oncesi ve Sonras, Milli Givenlik Konseyi Genel Sekreterligi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1981, s. 199.

11 Davut Dursun, 12 Eylil Darbesi, -Hatiralar, Gozlemler, Digiinceler-, $ehir Yayinlari, Istanbul, 2005,
s. 20, 66, 89; Ertugrul Alatl, Miidahale, Alfa Yayinlan, istanbul, 2002, s. 28; Birsen Ors, Tirkiye'de
Askeri Miidahaleler (Bir Agiklama Modeli), Der Yaynlarl, istanbul, 1996, s. 165.; Dodan Avcioglu,
Devrim ve Demokrasi Uzerine, Tekin Yayinevi, istanbul, 2001, s. 208.
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1997 miidahalesinin gerekgesinin en baginda irtica yer almaktaydi '2.
Midahaleyi yapanlara gére memlekette irticai faaliyetler vardi ve giinden giine de
artmaktayd. Sistemin vazgegilmez temeli olan laiklik tehlikedeydi. Devlet din esasina
dayandirlarak yonetilmek isteniyordu'. Onemli mevkilerdeki bazi devlet memurlar
iticai faaliyetler icindeydiler ve irticai kurumlar var hiziyla sayilarini artiriyordu.
iktidarda bulunanlar bu gidisi destekler gdriiniiyorlardi. iktidardakilerin bazi (ilkelerle
yakinlasmasi huzursuzluklara sebep oluyordu. En ¢ok konusulan seylerin baginda
tirban, imam-Hatipler, Kuran Kurslar, iticaa zemin hazirlayan cami ve cami
gorevlileri, tarikat seyhleri, iran ve Libya'ya yapilan geziler gelmekteydi. Bunlarin
aldi§i yeni durumlar bu gidisin en belirgin izleriydi. Tirbanl kisiler devlet dairelerine
girmek istiyordu. imam-Hatipliler devletin énemli yerlerini eline gegiriyordu. Tarikat
seyhleri devletin bagbakaninin davetlisi olarak iftar yemeklerine katiliyordu.
Hiikiimette iran'in rejim aleyhtarligina yonelik galismalarindan séz ediliyordu *.

12 Kocabas, a.g.e. s. 390.

13 Kongar, a.g.e. s. 35.

14 28 Subat Kararlari:
1- Demokratik, laik ve sosyal hukuk devleti olan Tirkiye Cumhuriyeti'ni hedef alan rejim aleyhtan
faaliyetler kargisinda &din verilmemelidir. Anayasa'nin 174. maddesinde koruma altina alinan
Devrim Kanunlar'nin 6diin verilmeden uygulanmasi esastir. Hikimet, icraatinda devrim yasalari'na
uygunludu saglamakla gorevlidir.
2- Saveilar, Devrim Kanunlar'nin ihlalini olusturan davraniglar kargisinda harekete gegmelidirler.
Kanunlari inlal eden dergahlar kapatiimalidir.
3- Sarik ve clppeli giyim seklinin dzendirildigi gorlimektedir. Kilik ve kiyafetleri bu yasaya ters
diisen kisilerin onurlandinimamalari gerekir.
4- Anayasa'nin 163. maddesinin kaldinimasinin yaratti§i hukuki bosluklar, irticai akimlarin ve laiklige
aykin tutumlann gliglenmesine yol agmigtir. Bu bogluklan telafi edecek yasal diizenlemeler
getirilmelidir.
5- Egitim politikalarinda yeniden Tevhidi Tedrisat Kanunu ruhuna uygun bir gizgiye gelinmelidir.
6- Temel editim 8 yila ¢ikariimalidir.
7- Imam - Hatip Okullari toplumdaki bir ihtiyaci kargilamak (izere kurulmuslardir. Bu ihtiyacin fazlasi
olan imam hatip okullar, meslek okullarina dénistirilmelidir. Ayrica kdkten dinci gruplarin
kontrollinde olan Kur'an kurslari kapatilarak, milli editim bakanli§i'na bagh okullarda diizenlenmelidir.
8- Devlet dairelerinde ve belediyelerde kdkten dinci bir kadrolagma hareketi strdiriimektedir.
Hiikiimet, bu kadrolagmanin éniine gegmelidir.
9- Cami yapimi gibi dini konular siyas amaglar igin istismar etmeye donik olan her tarld
davraniglara son verilmelidir.
10- Pompal tiifekler kontrol altina alinmali ve gerekirse pompali tiifek satislan yasaklanmalidir.
11- [ran'in Tiirkiye'dexi rejimi istikrarsiziifja itmeyi amaglayan ¢abalan yakin takibe alinmalidir. fran‘in
Tlrkiye'nin igiglerine karismasini énleyici politikalar uygulanmalidir,
12- Yargi mekanizmasinin daha etkin galigmasini saglayacak ve yargl bagimsizidini glivence altina
alacak, hiikiimetin tasarruflarindan koruyacak diizenlemeler bir an dnce getirilmelidir.
13- Son donemde Tirk Silahli Kuvvetleri mensuplarini hedef alan tahriklerde bliyik artig
gozlenmektedir. Bu satagmalar TSK iginde rahatsizliga yol agmaktadir.
14- Irticai faaliyetiere kanstiklari igin TSK'daki gorevlerine son verilen subay ve astsubaylarin
belediyelerde istihdam edilmelerinin dniine gegilmelidir.
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Askerin tespit ettidi en oncelikli tehlike irtica idi. Bunun 6niine gegmek sistemin
selameti geregiydi. Hatta bazilarina gore bu tehlikeye sebep olanlar bir onceki
midahaleyi yapanlardi'®.

3. Askeri Miidahaleler Ve Din Egitimi

Askeri miidahalelerin din egitimine etkisi hem dogrudan hem de dolayl
olmustur. 1960 ve 1971 yillarinda dolayli; 1980, 1997 midahalelerinde ise dogrudan
etkiden soz edilebilir.

1960 sonrasinda CHP merkezli hikiimetler kurulmustur. 1962'de Konya
Yiiksek Islam Enstitiisii dgretime agildi. Bu ayni tiirde agilmig ikinci okuldur. Birincisi
1959'da istanbul'da agilmigti. 1962-1963 hiikiimeti ddneminde 7 imam-Hatip Okulu
agiimigtir's, Daha sonra Demirel hiikiimeti basa gegmistir. Bu hiikimet doneminde
(1965-1971) 1967 yilinda din egitimi agisindan énemli uygulama lise 1 ve 2. siniflara
secimlik Din Dersinin konmasidir. Ayrica bu dénemde imam-Hatip Okullarinin
sayisinda dikkate deger bir artis olmus, 46 Imam-Hatip okulu 6grenime baglamigtir.
Bu iktidarin hiikiimet programinda: “imam hatip okullari, mesleki orta ve teknik okul
mezunlarina yiiksek Ggretim imkanlarini agik tutarak kabiliyetlerini geligtirmelerini
safjlayacagiz'”.” ifadesi yer alarak, Imam-Hatip Okullarina Gniversiteye girme firsati
verilmek isteniyordu. Bu dénemde Kayseri, Izmir, Erzurum Yiksek Islam Enstitiileri
ogretime agildi. 1969'da Atatiirk Universitesi biinyesinde islami [limler Fakiiltesi
agllmasi karari alindi. 1970'de Bagbakanlik Devlet Planlama Tegkilatinin 04.12.1970
tarih ve 16146 sayili uygundur goriisii ile kurulmasi kesinlesti. 12.03.1971 yilinda
Atatiirk Universitesi igerisinde islami ilimler Fakiiltesi 6§retime bagladi.

1971'de imam-Hatip Okullaninin orta kismi kaldirildi. 1971 askeri miidahalesi
sonras! kurulan Erim Hikiimeti (26.03.1971-11.12.1971) programinda “imam-Hatip

15- Partilerin belediye bagkanlari ve il, ilge yoneticilerinin konusma ve davraniglar da Siyasi Partiler
Kanunu'nun sorumluluk alanina sokulmalidir.

16- Tarikatlann denetimindeki finans kuruluglan ve vakiflar araciigiyla ekonomik gi¢ haline
gelmeleri dikkatle izlenmelidir.

17- Laiklik aleyhtan yayin gizgisi olan tv kanallari ve ézellikle radyo kanallarinin verdikleri mesajlar
dikkatle izlenmeli ve bu yayinlarin Anayasa'ya uygunlugu saglanmalidir.
18- Milli Gorlig Vakfi'nin bazi belediyelere yapti§i usulsiiz para transferleri durdurulimalidir.
Goriildugua gibi bu karalanin 2. 3,5, 8, 9, 10, 11, 12, 14, 17, 18. Maddeleri dogrudan ittica ile

ilgilidir. Kocabag, a.g.e. s. 34.

15 Murat, Belge, 12 Y1l Sonra 12 Eylil, Birikim Yaymnlan, istanbul, 1992. s. 316; Kongar, 28 Subat, s. 19.

16 Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 576.
( Imam-Hatip Liseleriyle ilgili rakamlar bu kaynaga dayanacaktir.)

17 Ekinci Yusuf, Hilkimet ve Siyasi Parti Programlannda Milli Egitim (1920-1994), Tekigik A.$.Ofset
Tesisleri, Ankara, 1994, s. 18.
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Okullar orta 6gretim sistemine uyacak bigimde islah olunacaktir.” ifadesi yer aldi.
Bdylece orta kismin kaldiriimasi uygulamasinin devam edecegi vurgulanmis oldu. Bu
programda zorunlu egitimin sekiz yila ¢ikarlacagi da karara baglandi. Bu karar
imam-Hatip okullarinin orta kisminin kaldinimasini pekistiren diger bir karardi. Ikinci
Erim Hikimeti (11.12.1971-22.05.1972) programinda da “...imam hatip okullarinin
orta 6gretime dayandiriimasi ile ilgili kararlar korunacaktir.” ifadesi yer almaktayd..
Diger ara hikimetlerde din egitimi ile ilgili konulara rastlanmamaktadir.
09.02.1973'te imam-Hatip Okullari liseye déniistiiriilecektir. Bu degisiklik imam-Hatip
Liselerine Universiteye girme imkani verecektir. 06.03.1974 yilinda Imam-Hatip
Liselerinin orta kismi tekrar agiimistir.

1. Ecevit-Erbakan Hikimeti Programinda (26.01.1974-17.11.1974):
“Cocuklarimiza tére ve geleneklerimizle milli hasletlerimize uygun ahlak kaidelerinin
Ogretilmesi gayesi ile ilk ve orta 6gretime mecburi ahlak dersleri konulacaktir. Bu
dersleri okutacak Ogretmenlerin gerekli vasiflan tasimasina ozel bir Gnem
verilecektir.” denilerek din ve ahlak egitimi agisindan énemli girisimler olacadi haber
verilmistir. 27.07.1974'te liselere ahlak dersleri konmustur. Bu dénemde 29 imam-
Hatip Lisesi agiimigtir.

IV.  Demirel Hikimeti Programinda (31. 03. 1975-21. 06. 1977):
“Yiksekogretimde firsat esitligini saglamak, liselerdeki birikimi énlemek ve meslek
okullarina ragbeti artirmak igin, meslek okullarinin ikinci ddneminden mezun olanlarin
universite ve yiiksek okullarinin giris imtihanlarina katilmalari ve imtihanda bagarli
olanlarin lise mezunlar gibi biitiin Gniversite ve yliksek okullara girebilmeleri
saglanacaktir.” denilerek, imam-Hatip Liselerine tniversite kapilari agilmigtir. Ayni
hiikiimet doneminde liselerin 1 ve 2. sinif programlarinda okutulan din dersi son
sinfta da okutulmaya baslandi. Yine ayni programda: ‘“ilk ve ortad§retimde
okutulmakta olan ahlak dersleri, gayesine uygun ve milli ahlék esaslarina gore
diizenlenecek ve bu dersleri, dncelikle, ilahiyat Fakiiltesi, islami Bilimler Fakiiltesi,
Yiiksek islam Enstitiisii ve imam-Hatip Okullari mezunlari okutacaklardir. Din
derslerinin, normal ders saatleri icinde ve gerekli vasiflari tasiyan 6gretmenlerce
verilmesi saglanacaktir'®.” ifadesi tekrar yer almaktadir. Ahlak derslerinde milli ahlaki
degerler verilmesi ve bu dersleri dini editim almig d§retmenlerin vermeleri hususuna
dikkat cekilmistir. Bu dénemde Bursa ve Samsun Yiiksek Isldm Enstitiileri ogretime

8 Ekinci, a.g.e. s. 32.
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baglamiglardir. Ayni dénemde 230 imam-Hatip Lisesi agilmistir. 1976 yilinda imam-
Hatip Liselerine kiz 6grenciler kabul edilmeye baglanmistir.

IIl. Ecevit Hiikiimeti Programinda (21.06.1977-21.07.1977): “Imam-Hatip
Liselerinin mifredat, egitim eksiklikleri giderilecektir. imam-Hatip Liselerini bitirenlerin
yiiksekdgrenim olanaklar saglanacaktir. Yiiksek Islam Enstitileri Akademiye
doniigtiiriilerek bilimsel nitelikleri gliglendirilecektir.” denilmektedir.

V. Sileyman Demirel Hikiimeti Programinda (21.07.1977-05.01.1978), IV
Demirel Hikiimeti programlarindaki imam-Hatip Liseleriyle ilgili ifadelerin aynen
tekrar edildigi gorilmektedir. Bunlara ek olarak: “islam Enstitiileri akademi haline
getirilecek, ilmi aragtirma giigleri artinlacak, adet ve dgrenci sayilan gogaltilacaktir.
Akademi mezunlarinin, liselerde, felsefe, ahlak, sosyoloji ve psikoloji Ggretmeni
olarak gorev yapmalari saglanacaktir. En yiiksek seviyede &lim yetigtirmek (izere bir
"Manevi llimler Universitesi'nin kurulmasina 6nem verilecektir.” ve “imam-hatip lisesi
ve diger meslek lisesi mezunlarini, dniversite ve yiiksekokullara girig imtihanlarinda,
diger lise mezunlari ile ayni sarta tabi tutaca§iz. imam-Hatip Lisesi mezunlarin,
ilkokullarda din ve ahlak dersleri hocasi olarak gérev yapmalarini saglayacagiz.
Imam-hatip liselerinin ilkokullara dayall olmasini ve sayilarinin ve kontenjanlarinin
arttinlmasini temin edecegiz'®." denilmektedir.

lll. Ecevit Hiikimeti Programinda (05.01.1978-12.11.1979) Ikinci Ecevit
Hukimeti Programindaki ilgili ifadeler tekrar edilmistir. Bu dénemde Yozgat'ta
Yiksek Islam Enstitiisii agilmasi karar alindi. Ayrica 4 imam-Hatip Lisesi agildr.

1980 Demirel Hiikiimeti déneminde 34 imam-Hatip Lisesi agilmistir.

1960 sonrasinda din egitiminde donim noktasi 1980 askeri miidahalesi
olmustur. Bu miidahale sonrasi hazifanan Anayasada ‘Din ve ahlak egitim ve
ogretimi devletin gézetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak égretimi ilk
ve ortaogretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun
disindaki din egitim ve 6gretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni
temsilcisinin talebine baghdir.” seklinde yerini alarak, okullardaki din dersleri
anayasal giivenceye kavusmustur. Bu dersin haftallk saati ilkdgretimin her iki
kademesinde ikiye ¢ikarilmig, ortadgretimde yine eskisi gibi bir saat olarak kalmistir.
Ayrica ahl&k dersi de bu dersin igine alinmigtir. Boylece okutulan ahlak dersleri
felsefi ahlék mi olsun; dini ahlak mi olsun tartismasini ve ahlak derslerini din dersi
Ogretmenleri mi versin; yoksa felsefe Ogretmenler mi, tartigmalarini da

19 Ekinci, a.g.e. s. 35.
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sonlandirmigtir. Bu durum simdiye kadar tartigilan okul miifredatlarinda din dersleri
olsun mu; olmasin mi? Olursa segimlik mi olsun; zorunlu mu olsun? Konularina kesin
¢ozim de getirmistir. Bu konular yillarca tartigiimakta fakat bir tiirlii bir sonuca
varilamamaktaydi.

Ayrica bu miidahaleden sonra ayr ¢ati ve ad altinda 6gretim yapan yiiksek
din ogretimi veren kurumlar (Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Yiksek slam
Enstitilleri ve Islami ilimler Fakiiltesi) ilahiyat Fakiltesi adi altinda birlestirildi. Boylece
Tiirkiye genelinde yirminin iizerinde llahiyat Fakiiltesi ortaya gikti. Bu doneme kadar
Tiirkiye genelinde 369 Imam-Hatip Lisesi 6grenim yapmaktaydi. Askeri miidahalenin
tesiri azaldikga, yeni kurulan hiikiimetler déneminde Imam-Hatip Liselerinin agiimasi
devam etti. Turgut Ozal Hikiimet Programlarinda (13 Aralik 1983-9 Kasim 1989):
‘Herkes Anayasamizin teminati altinda vicdan, dini inang ve ibadet hiirriyetine
sahiptir. Maddi ve manevi gelismeyi birlikte saglamanin zaruretine inaniyoruz.
YUksek ahlak sahibi, dengeli bir nesil yetistirilebilmesini teminen, devletin ilk ve orta
ogretim kurumlarinda dini editim ve 6gretim yapilmasi igin gerekli tedbirleri almasini
zorunlu buluyoruz.2” denilmektedir.

. Mesut Yilmaz Hukimet Programinda (23 Haziran 1991- 20 Kasim 1991):
‘Din ve vicdan hirriyeti, her insanin vazgegilmez, tabii haklarindandir. Vicdanlar
uzerindeki her gesit baskinin kaldinlmasi ve din goreviilerinin  siyasi
milahazalardan arindirimasi konusunda tedbirler alinacaktr.
Din  gorevlilerinin - egditim dizeylerinin yiikseltimesi icin baslatilan galigmalar
strdirilecek, dunyanin gelisen sartlanina uyum saglayacak vasifli elemanlar
yetistiriimesine ézen gosterilecektir.2!” ifadesi yer almaktadir.

. Tansu Giller Hiikiimet Programinda (25 Haziran 1993-5 Ekim 1995): “Din
gorevlilerinin diinyada ve (lkemizde gézlenen hizli dedisime uyum saglayacak
nitelikte yetistiriimesine azami ¢aba gosterilecektir.22” denilmektedir.

Giller zamaninda 167; Il. Yilmaz hiikiimetinde 3 ve Erbakan doneminde 22
Imam-Hatip lisesi 6§retime basladi?,

2 www.yerelsegim.com/45_hukumet.htm.2009.

21 www.yerelsegim.com/48_hukumet.htm.2009.

2 www.yerelsegim.com/50_hukumet.htm.

2 (Bu sayllara Mistakil imam-Hatip Liseleri, Miistakil. Anadolu iHL, HL binyesindeki Anadolu IHL,
Gok Programii Liseler biinyesindeki iHL ve iHL biinyesindeki Yabanci Dil Agurlikli THL dahildir.).
1997 yilinda Imam-Hatip Liselerinin (ilke genelindeki sayisi 605'i bulmustu -Bu sayiya 1960 &ncesi
agilan 19 Imam-hatip okulu dahildir- .
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Ill. Mesut Yilmaz Hikiimet Programinda (30 Haziran 1997- 11 Ocak 1999):
“Sekiz yillik zorunlu ve kesintisiz ilkégretim (temel egitim) uygulamaya konulacaktir.

Anayasanin 24 (incii maddesinde, din ahlak egitimi ve 6gretiminin devletin
gozetim ve denetimi altinda yapiimasi ongériildigiinden ilkégretim (temel egitim) ve
orta 6gretim kurumlarinda zorunlu din kiiltirii ve ahlak 6gretimine devam edilecektir.
Bunun disinda egitimi ve 6@retimi ancak, kisilerin kendi istedine, kli¢lklerin de kanuni
temsilcilerinin talebine baglidir. Isteje ba§li Kuran kurslarindan ve hafizlik
editiminden Diyanet Igleri Baskanlifi sorumludur.?" ifadesi yer almaktadir.

Abdullah Giil Hiikiimet Programinda (18 Kasim 2002-14 Mart 2003):
“‘Anayasamizda tanimlanan laiklik ilkesi ve din ve vicdan hirriyetine etkinlik ve iglerlik
kazandinlarak, dinin, dini duygularin veya dince kutsal sayilan geylerin siyasi veya
kisisel cikar yahut nifuz sa§lamak amaciyla istismar ediimesi veya kotlye
kullaniimasini dnleyebilecek bir din egitimi ve 63retimi, Anayasamizda tanimlanan
cercevede etkinlik ve verimlilige kavusturulacaktir, Boylelikle, hem vatandaglarimizin
din egitimi ve &3renimi alanindaki beklentileri karsilanacak, hem de bu alanda
yasanan suiistimallere son verilmek miimkiin olacaktir.2" denilmistir.

1995 segimleri sekiilaristleri endiselendiren bir sonug verdi. Refah Partisi %21
oy alarak 160 milletvekili gikarmig, Turkiye'nin birinci partisi olmustu. Refahsiz
hikiimet hesaplar gergeklesmeyince de Dodru Yol Partisiyle birlikte Refah-Yol
Hikimeti kuruldu. Hikimetin icraatlar yakin takipteydi.

Nihayet askerler 28 Subat 1997'de Milli Glivenlik Kurulu toplantisinda bir liste
sundular. Bunlara bundan sonra 28 Subat Kararlari denecektir. 28 Subat Kararlarinin
din egitim ile ilgili olanlari sunlardir:

6. Temel egitim sekiz yil olmall.

7. Ihtiyag fazlasi imam hatip okullar, meslek okullarina déniistiirilmelize.

Yedinci madde imam-Hatip Liselerinin sayisini azaltmay! amaglamaktadir. Bu
okullarin  iniversiteye girmesini zorlastiran ek puan uygulamasi imam-Hatip
Liselerine gosterilen halk tercihini en aza indirmeye sebep olmustur. Onceki
senelerde halkin agin ilgisinden dolayl dgrenciye yer bulmada zorluk geken bu
okullar, artik égrenci bulmada zorlanacaklardir. Bu uygulamadan sonra imam-
Hatiplerdeki 6grenci sayisi hizli bir sekilde azalmigtir. Kararlarin altincisi daha ¢ok

2 www.yerelsegim.com/55_hukumet.htm. 2009.

25 www.yerelsegim.com/58_hukumet.htm.

% Zorunlu temel egitimin 8 yil olmasi konusu ilk defa 1971'de glindeme getirilmigtir. Fakat bir trld
uygulamaya gegirilememistir.
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Kur'an Kurslarini ilgilendirmekteydi. Yasi ileflemis ¢ocuklarin buralarda okumasi
ihtimalini azaltmaktayd. Boylece Kur'an Kurslarinin onii kesilmek isteniyordu. 28
Subat Kararlanindan bilhassa bu ikisi uygulamaya sokulmustur. Ayrica 6gretimin
sekiz yila gikmasi imam-Hatip Liselerinin orta kisminin kendiliginden kapanmasi
anlamina da gelmekteydi. Bu uygulamanin olumsuz etkileri imam-Hatip Liselerinin
birinci siniflarinin hazirlik sinifina doniistiiriimesiyle giderilmeye galigilmistir.

28 Subat miidahalesi daha gok mesleki din egitimine yoneliktir. Hedefte
Imam-Hatip Liseleri ve Kuran Kurslan vardir. Tiirkiye'de bazi kesimler ozellikle
imam-Hatiplerin yayginlasmasindan ve 6§renci sayisinin artmasindan rahatsizlik
duymaktadir. Bu tutumun sebeplerini su sekilde tespit etmek miimkiindiir: imam-
Hatipliler Cumhuriyetin temel ilkelerine ters bir anlayisa sahipler: Milliyetgilige
ummetgilikle kargi ¢ikiyoriar (millet degil; (mmet). Demokratiklikle dindarligs
bagdagstiramiyorlar (Egemenlik milletin degil; Allah'indir). Laikligi dinsizlik olarak
gortyorlar (Laik sistemde dini yagamak miimkiin degildir).

Bu okullar, liselere alternatif olma yolundalar: Sayilan gerekenden fazladir,
her gegen giin bu artis devam ederek, ddrenci sayisi diiz liselerle yarigir duruma
gelmektedir. Kiz 6grencilerini de kabul ederek, mesleki din egitimi veren okul
goriintiminden uzaklagmaktadiriar.

Son olarak bu kurumlarin belli bir siyasi kanada kayma egilimi var; radikal
dinciler daha yodunluktadiriar.

Bummmmth1hmmﬂmmLB%immamelme@miwwmwk
miimkiin degildir. iclerinden bu 6zelliklere sahip insanlar ¢ikabilir. Fakat higbir zaman
gogunlukta olmamiglardir. Bu okullar Milli Egitim Bakanligina baghdir. Milli Egitim
kanun ve yénetmelikleri gercevesinde faaliyet yapmaktadirlar. Kontrolleri devlet
tarafindan yapilmaktadir. Sayilarinin fazla olmasi halkin bu okullara gdsterdigi
tevecctihtin sonucudur. Halk masrafini kendisi kargilayarak okul binasini yapmakta
gerektiginde sira ve sandalyeleri kendisi tedarik etmektedir. Cocugunun bu okulda
okuyarak dini ve ahlaki ydnden daha iyi yetisecegine inanmaktadir. Bu okullardan her
siyasi yelpazeden insanlar yetismektedir. Bir partiye yakin§i yoktur. Hatta bu
okullardan yetigenler arasindan terér ve anarsiye katilma orani en diisiik diizeydedir.
Buna benzer kars! iddialarla bu saldirilara karsi direnmeye caligiimigtir.

4. Sonug



Dog. Dr. Abbas GELIK: 84

1960 yili siyasi tarihimizde iki agidan onemlidir. Birincisi bu tarihten sonra
askerlerin sivil idareye miidahalesi belli araliklaria birgok kere devam etmistir. Ikincisi
cok partili doneme gegilmistir. Bunun sonucunda cumhuriyet tarihimizde koalisyon
hiikiimetleri kurulmustur. Bu hiikiimetler yakin gorlisteki partilerin bir araya gelmesi
seklinde oldugu gibi, bazen gok uzak gorlslii partileri de bir araya getirmistir.
Partilerin dine yaklasimlan onlarin din eitimine yaklagimlarini da etkilemigtir. Bu
konudaki farkl yaklagimlar ilgili tartismalarin gikis noktasini olusturmaktadir.

1960 sonras! genel din 6gretiminde demokratik partinin iktidar olmasi sonucu
baglayan olumlu gelismeler devam etmistir. 1967'de liselere segimlik din dersleri
konulmus, 1974'de ayni okullara zorunlu ahlak dersi ilave edilmistir. 1982'den sonra
bu iki ders birlestirimis, adi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi olarak degistirilmigtir.
iIkbgretimde 4. siniftan sonra ikiser saat, ortadgretimde birer saat ve zorunlu hale
getirilmistir. Bu geligme din egitimi konusunda atilan en onemli adim olarak
degerlendirilebilir.

Bu donemde mesleki din editimi sahasinda da olumlu gelismeler olmugtur.
imam-Hatip Liseleri her iktidar déneminde sayi olarak artmigtir. Bu sayl 600'U
gegmigtir. Ayrica bu okullarin yiksek kismi olan Yksek Islam Enstitiilerinin yenileri
acllarak sayilan yediye kadar gikmistir. 1974'te Atatlrk Universitesine bagl Islami
llimler Fakiiltesi agilmistir. 1980'den sonra biitiin bu yiiksek okullar Ilahiyat
Fakiiltesine donstiriilmiis, yeniden agilanlarla birlikte, iilke gapinda 21 llahiyat
Fakiiltesi 6gretim yapar duruma gelmistir. 1997 sonrasinda Imam-Hatip Liselerinin
liniversiteye girmesini zorlastiran kararlardan sonra bu okullarda 6grenci sayisinda
onemli bir azalma gézlenmektedir. ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci kontenjaninda da
azalmalar olmustur.

Son Olarak bazi inis gikiglara ragmen 1960 sonrasinda din egitiminde eskiye
gore daha olumlu gelismeler oldugu séylenebilir.
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KULTUREL ZENGINLIK BAKIMINDAN MARDIN
Dog. Dr. ibrahim YILMAZ"

OZET

Mardin, tarihsel siireg igerisinde Babilliler, Asurlular, Hititler, Urartular, Persler,
Selguklular, Emeviler, Abbasiler, Anadolu Selguklulari, Artukogullan ve Osmanli
Imparatoriugu déneminden beri yerlesim merkezi nitelijinde olmasindan dolayi
oldukga renkli bir kiiltirel yapiya ve tarihi kalintilara sahip bir sehrimizdir. Giineydogu
Anadolu Bolgesi'ndeki yerlesim yerlerinin en eskisi ve Stryaniligin neredeyse dogus
ve yayilig merkezidir. Giinimiizde de bu gok kiltirliligu iginde barindirmaktadir.
Barns igerisinde Tiirk, Arap, Kiirt ve Stiryanilerden olusan etnik yapisi ile &deta bize
bir imparatoriuk donemi sehirlerini animsatmaktadir. Bundan dolayi da biz, bu
makalede Mardin’in gerek etnik kimliginden gerekse dinsel kimliginden, gerekse de
{ist kimlik olarak kabul edilen Tiirk vatandag! kimliginden hareket ederek, bu ybrenin
ok kaltirliiligind bir farkindahk olarak ele almaya, gok kiltirliligu ve etnisiteyi dif
(Arap Dili) bakimindan incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Dil, tarih, Turkler, Araplar, Kiirtler, Stiryaniler.

ABSTRACT
Mardin in Point of Cultural Abundance

Mardin, which our city has rather coloured and historical rural structure,
because it is a local centre since the period of Babylonian, Assyrian, Hittite, Urartian,
Persians, Seljuks, Omayyad, Abbasid, Artukides, Anatolian Seljuks and Ottoman
Empire in the historical period. It is the oldest local in the South Eastern Anatolia and
it is the centre of Syrian Christians’s rise and spread centre. It included in different
cultures and coloured structure now. It remainded us the period of Empire’s cities
with this ethnic structure which being Turks, Arabs, Kurdh and Syrian contruction in
peace. Because of the fact that we tried to examine both the ethnic identificaiton of

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Mardin, religion identification and being upper identification, Turk citizenship. We
tried to study these different cultures and the point of view of Arab language.

Key Words: Language, history, Turks, Arabs, Kurds, Sydians.

Bizler, arastirdikga ve fark etme bilincini kazandikga, gok zengin kilturel
kaynaklarla beslendigimizi ve yiizylllarca siiren bir tarihi Dbirliktelige sahip
topluluklardan olugtugumuzu goririiz. Gerek birey gerekse toplum olarak bu Kiiltirel
zenginligimizin bilincinde ve onun tagtyicisi olma durumundayiz. Toplum olarak yeni
yeni ‘Biitiin Renkleriyle Tirkiye', ‘Farkliliklarimiz Zenginligimiz' gibi kalip climlelerie
farkinda olma Ozelliklerini kazanmaya bagladigimiz dogrudur. Bunlar baglangigta
birer slogan olarak dile getirimesine ragmen, glniimizde olusan zihinsel
farkindaligin temellerini de olusturmuslardir.

Edebiyatimiza, mizigimize, mimarimize, sanatimiza bakti§imiz zaman,
Balkan, Arap, Iran, vb. etkilerini, kendi icimizdeki gesitli etnik ve dinsel gruplarin
katkilarini, tiim bunlarin birbirini zenginlestirip gelistirerek nasil ig ige gegtiklerini
gbrmek miimkindir. Bundan dolayi epey bir slire bu mirasi inkarci, savunmaci bir
tutumla, tarihsel paylagimlar, ylzyillarin aligverisini gérmezden geldik; ama artik
bunun yerine bu tarihe ve simdi igimizde barindirdigimiz gesitlilige sahip ¢ikmamiz ve
bu mevcut gergekligin hakkini vermemiz gerekmektedir. Sunu da iyi bilmeliyiz ki,
kiiltiirim(izlin zenginligine, icerdigi kimliklere sahip gikarak, biinyemize katarak onlari
one ¢ikartmak, bizi hem kompleksli bir dar goriisliliikten kurtarip 6zgrlestirecek,
hem de (ilkemizin mevcut giictiniin gok daha rahat goriinmesini sadlayacaktir. Clink
bu sekildeki bir anlayisi ve uygulamayi, hem kendi gegmisimizde hem de bugiinki
gelismis toplumlarda rahatlikla gdrmek mimkinddr. !

Yukaridaki soylemlerin, diger birgok edebiyat metinleri gibi insanlarda farkli
duygular uyandirdidi ve onlarin, topluma cosku veren unsurlari iginde barindirdigi bir
gergektir. Ama burada 6nemli olan bu distincelerin toplumun biitiinii tarafindan nasil
algilandigi, icsellestirilip igsellestirilemedigi ve toplumlarin yasayigina nasil etki
ettigidir. Toplumlarin baglangigta farkliliklari bir renk olarak gériip, onlari bir avantaj
olarak kabullenip ‘biitiin renklerinin’ farkinda olup ve onlara kargi ayni esit mesafede

1 Altan, Mehmet, “Gegen Y1l Onur Konugu Kimdi?”, Star, 15 Ekim 2008.
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durup duramadiina ya da bu farkindahd bir yasam tarzi héline getirip
getirmediklerine bakmak ve bunu iyice irdelemek gerekir.

Hem ayni kiltir icerisinde hem de farkh kiltirlerle birlikte yasama istegi
insanin dogasinda vardir. insanlik tarihinden kesitlere bakildiginda bunu kolaylikla
gdrmek miimkiindiir. Ornegin Anadolu topraklan gegmisten giinimiize kadar farkl
kiiltiirlerin harmanlandii bir cografya olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bizler, Anadolu
coJrafyasinda var olan dider kltiirlerle, gegmisimizde oldugu gibi bugiin de istenilen
dizeyde olmasa bile birlikte barisik yasama bilincini tecriibe edip gidiyoruz. insanlik
aleminin gesitli hallerini barindiran eski uygarliklarin yasadi§l topraklarda
bereketlenmis gesitli kiltirlerle i¢ iceyiz. Bu konularda zihnimizi mesgul edecek
sorunlarla kargilagsak da, bunlar bizim degistiremeyecedimiz gerceklerimizdir. Ayrica
bu gibi sorunlarin en dogru cevaplarini kiyaslamalar yoluyla daha kolay bir sekilde de
bulabiliriz. Kendi toplumumuzu, bizden daha huzurlu ya da daha k&t sartlarda
diiglindigimz kiltirlerle kiyaslayabiliriz. Ama biitin dogru kiyaslamalarin da bir 6n
aragtirmaya ve dogru bilgilere dayandidini highir zaman akillardan gikarmamamiz
gerekir.

Bu itibarla farkl kiiltirleri gesitli renkleri icinde barindiran Mardin'e, bu
yapisiyla dinyanin ve Tiirkiye'nin en karakteristik sehirlerinden biri olarak
bakabilmek mimkindir. Halen gliniimiizde bu topraklarda binlerce yillik kiltr,
cojrafya ve mimarinin izleri goriilebimektedir. Bu bélgede dinsel ve etnik
bakimindan farkli topluluklar, gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de adalet ve baris
icinde yagamlanini surdirmektedirler. Mardin'in de iginde oldugu Urfa, Diyarbakir
bélgesi, ilk islam fetihlerinden itibaren Anadolu'ya agilan birer kapi olmus; Artuklu,
Selguklu, Akkoyunlu, Karakoyunlu ve Osmanlilarin hiikiim sirdiikleri bir bolge olarak
glinimiize kadar gelmistir. Hakim durumda olanlar, higbir zaman oradaki mevcut
kilttirel zenginligi gérmezlikten gelmemisler ve bu konularda herhangi bir yaptirma
da gitmemislerdir. Tarihi kaynaklar, bu bdlgenin 1106 yilinda Artuklu’larin hakimiyeti
altina girdigini ve bu topraklarda Arap, Kiirt, Siiryani, Rum, Ermeni ve Yahudilerin
yagamlarini sirdirmekte oldugunu; her milletin herhangi bir miidahaleye maruz
kalmadan kendi lisanini konustudunu, kendi din ve mezhepleri lizerinde rahatlikla
ibadetlerini yapabildiklerini bizlere aktarmaktadr. 2

2 Hasan $emeysani, Medinefu Mardin, Beyrut, 1987, s. 217 vd.; Hasan ismail ve Abdulkadir Osman,
el-Muhallemiyye, Beyrut, 2004, s. 354 -358; Adli, Ayse, “Artuklu’dan Arta Kalan Mardin”, Aksiyon, 3
Aralik 2007.
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Yukanida betimlemeye ¢aligiidi§i gibi bu bélgeye ve tarihine bilimsel
temellerden uzak, tarihi gergeklerle de bajdasmayan milliyetgi hassasiyetlerle
yaklasmak son derece hatali olsa gerektir. Ayrica eldeki kronolojik tarihi bilgiler de,
Mardin'in ginimizdeki mevcut yapisina isik tutmaktan oldukga uzaktir. Buginki
yapisi ile tarihi verileri birlestirmek, bunlarin 1s1inda mevcut yaplyl anlamaya
galismak ve tarihi verileri daha sonra tekrar degerlendirmek gerekmektedir. Bugiinki
yapisi itibariyle Mardin'de cesitli ik, din ve dillere mensup insanlar birlikte
yasamlarini sirdiirmektedirler. Diger din mensuplarinin oldugu gibi, islam dinine
mensup insanlar da bu bolgeye yerlesmis, karsilikli etkilesim ve birliktelik igerisinde,
kendilerine yer edinmig ve iktidann islami unsurlarin eline ge¢mesinden dolayl
burada hakim duruma gelmislerdir. Onlar, kendi kdiltirlerini devam ettirmek amaciyla
medrese, tekke, bedesten tarzi carsilar v.b. islam medeniyetini sembolize eden
kurumlar kisa bir sire icerisinde insa etmisler ve faaliyete gecirmislerdir. Nitekim
Mardin ve bolgesi, Anadolu'nun ilk medreselerinin inga edildigi yer olarak tarihte
biyuk bir nem arz etmektedir.?

Mardin'in merkez nifusu adifikli olarak Araplardan olusur. Bunlar da
kendilerini Omeri ve Ensari ve Mihallemi* olarak nitelemektedirler. Omeriler,
soylarini Hz. Omer'e, Ensériler ise, kendilerini Hz. Peygamber déneminde Medine'de
yasamig olan Ensar toplulujuna dayandirmaktadirlar. Mihallemiler ise, soylarini
blylk Arap kabilelerinden biri olan Adnanilerin Beni Hilal koluna kadar
gétirmektedirler. Onlar, kendilerini Arap olarak nitelemekte, ancak kendilerini
digerlerinden oOtekilestirerek herhangi bir etnisite ayrimina tabi tutmamaktadirlar. Bu
bolgede Araplardan sonra nifus olarak Kiirt kdkenli vatandaslar ikinci gogunlugu
olusturmaktadirlar. Onlarin ise, ilk olarak Kiirt kimliklerinin taninmasini ve bu taninma
onlar tarafindan alt kimlik olarak nitelendirilmekle beraber, gerek dini bakimdan
Misliman olmalari gerekse ayni vatani paylasmalari sebebiyle bir st kimlik olarak
tanimladiklar Tark kimligi altinda birlesme egiliminde olduklar goriilmektedir. Bu iki
topluluk agsagida belirtildigi Gzere Stryanilerden farkli bir durum arz etmekte, bu
farklilik onlarin Islam kiltiirii ve Tiirk kiiltiirii ile daha gok kaynasmalarindan dolay
etnisiteden uzak bir goriinim sergilemektedir. islam égretisine gore de, etnik kimlik,

% Genig bilgi igin bk. Cevik, Adnan, “llkcaglardan Ortagagin Sonuna Kadar Midyat ve Yéresi (Tur
Abdin)' nin Tarihi Cografyasi”, s. 105-139; a.mlf., ‘Ortagag Islam Cografyacilarina Gére Nusaybin”,
Makalelerle Mardin | Tarih - Cografya, Istanbul, 2007, s. 141-155.

4 Aslan, Mehmet Ali, “Mihallemilerde Sozlii Edebiyat Gelenedi’, Makalelerle Mardin /Il Egitim — Kiiltir
— Edebiyat , s. 241-249.
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aynstirici bir onem arz etmediginden dolayi, burada her iki grup agisindan etnisitenin
¢ok da 6n plana giktigini sbylemek adeta imkansizdir.®

Mardin bélgesinin ilk yerlesimeileri olarak bilinen, Araplar ve Kiirtlerle birlikte
varligini stirdiiren ve hem dinsel hem de kiiltiirel agidan renklilik arz eden Siiryaniler,
hem diinya hem de Tirk toplumu agisindan dikkatlerin buraya yojunlagmasina
neden olmustur. Ancak bakis agisina badli olarak bu bélgenin tanimlanmasinin bazi
farkliliklar arz ettigi de unutulmamalidir. Ister etnik gesitlilik olsun, isterse dinsel
renklilik olsun su bir gergektir ki, Mardin tiim bunlar igerisinde harmanlayan, her
kimligin hayat buldudu, rahatlikla kendisini ifade edebilmesine imkan taniyan bu
yapisini, din oldugu gibi bugin de siirdirmektedir® Cinkd Muslimanlarin bu
bélgede hakim duruma gelmeleri, kendilerini Hiristiyanli§i ilk kabul eden kavim olarak
niteleyen ve glnimiizde de kiliselerine baghliklari ile 6ne gikan Stiryanilerin varligini
stirdirmelerine higbir zaman engel olmamigtir. Diger bir ifade ile bu durum, onlarda
herhangi bir baski ve degisime yol agmamistir. Béylece Mardin, uzun bir siire; yedi
ylzyillik bir zaman diliminde Siryani Ortodokslarin merkezi olarak islev gérmeye
devam etmigtir. Ancak onlarin ifade ettiklerine gore, bazi politik hatalardan otiir,
1932 yilinda merkezlerini $am'a tasimak zorunda kalmiglardir. 7

Bu baglamda Tiirkiye'de renk motiflerinin en (st versiyonu olarak Stryanileri
g6rmek mimkindir. Glnlimizde nifuslarinin iki bin bes yliz civarinda oldugu
tahmin edilen, Mislimanlarla gok rahat bir iliski ierisinde olduklari gézlemlenen ve
kimliklerini rahat bir sekilde korumakta olan Siryaniler, kendilerini su sekilde
tanimlamaktadirlar: “Biz, diinyada bagli bagina bir irkiz. Bu bolgenin ilk sakinleriyiz.
Bu bélgeye sonradan gelen Mislimanlar, kiiltirlerini bliyik oranda bizden almiglar
ve bize benzemiglerdir.”® Bu sézlerden anlagilaca§i iizere, Mardin'deki Siiryaniler
kendilerini temel alip, di§er unsurlan sosyal ve dinsel agilardan farkli gérme gibi tabii
bir egdilim icerisindeler. Ama bu tanimlamayi, Otekilestirme olarak goérmedikleri,

5 *Ey Insanlar! Biz sizleri bir erkek ve bir digiden yarattik. Birbirlerinizle tanigasiniz diye sizleri millet ve
kabileler yaptik. $iiphesiz Allah katinda en degerliniz O'ndan en gok korkaninizdir. Allah bilen ve her
seyden haberi olandir.” (Kuran-i Kerim, XLIX, 13); ‘Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve
renklerinizin degisik olmasi, O'nun &yetlerindendir. $liphesiz bunda bilenler igin ayetler vardir.”
(Kur'an-1 Kerim, XXX, 22). i}

& Cetin, Ihsan, “Cokkiiltiirliliik, Etnisite ve Dil: Midyat Aragtirmasi Omegi*, Makalelerle Mardin Ill
Eqgitim - Kiltiir - Edebiyat, s. 263-269.

7 Oral, Mustafa, *Mardin'in Son Siiryani Kadim Patri§i Mor Ignatious llyas Sakir Efendi (1867-1932)",
Makalelerle Mardin 1V Onemli Simalar - Dini Topluluklar, Istanbul, 2007, s. 294,

8 Bk, Ozdemir, Suayb, “Tarihi Siire¢ Igerisinde Nusaybin Medresesinin Bélge Kiiltirine Katkilar”,
Makalelerle Mardin Il Egitim - Kiltiir — Edebiyat, s. 75-83.
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Muslimanlarla yaptiklari sosyal iliskilerinden daha iyi anlagilacaktir. Ayrica onlar, bu
ifadeleri ile kendilerinin de bu sekilde tanimlanmasini istemekte ve farkindalik talep
etmektedirler. Onlar agisindan bu farkindalik, higbir zaman siyasi bir nitelik
tasimamakta, sadece killtiirel kimlige kars! bir saygiy: ifade etmektedir.

Siryaniler, Mislimanlara yaklagimlarinda oldugu gibi, ayni dine mensup
olduklari diger Hiristiyan unsurlara da yaklagimlarinda kendilerine ayricalik tanidiklari
gortlmektedir. Onlar, kendilerini once Siryani, sonra Ortodoks, yani Stiryani-
Ortodoks olarak kabul etmektedirler. Onlara gore; Siiryanice olan dilleri, diinyanin en
eski dillerinden biridir. Hiristiyan dininin asli ve 6zii de Siiryaniliktir, yani diger
Hiristiyan mezhepleri Siiryanllikten sonra dodmustur. Hiristiyanlia bilimsellik
kazandiran ilk dinsel egitim kurumlarini onlar baglatmislardir.? Miizik vb. unsurlar,
onlarin sayesinde kiliselere girmistir. Bu baglamda onlar, Hiristiyan yasantisinda
gerceklestirilen reformlara ve yenilik hareketlerine nciliik etmiglerdir. Bundan dolay
da kilisilerdeki reformlar onlara aittir.

Mislimanlara gére Stiryaniler, Mardin'de hep otokontrollii yasamakta olan bir
topluluktur. Kiliselerinin de onlarin bu sekilde yasamalarinda biiyiik bir rolii vardr,
yani mabetleri, onlari devamli bir sekilde kontrol altinda tutmaktadir. Camilerde ise,
kiliselerdekine benzer, miintesiplerine karsi bir kontrol sistemi yoktur. Bu gibi
nedenler onlarin daha saf, dindar kalmalarina yol agmistir.

Kiliselerinin yani sira birtakim dernekler vasitasiyla yasamlarini idame
ettirmeye caligan Stiryaniler, kendi aralarinda giigli bir dayanismaya sahiptirler.
Ornegin onlar; niifuslannin azalmasindan dolay! kiliselerini bos birakmamak, ya da
ayinsiz birakmamak amaciyla -mezhep farki gézetmeksizin- ayinlerini her hafta ayri
bir kilisede yapmaktadiriar. Her tiirlii sosyal ve Kiiltiirel faaliyetlerini de bu kiliselerde
icra etmektedirler Ozellikle Avrupa lilkelerinden olmak Uzere, diinyanin pek gok
yerindeki dindaglari ile iligki icerisinde olan Mardin Siiryanilerinin, Tiirkiye disinda
hem kendilerinin hem de mabetlerinin temsilcileri, ziyaretgileri ve kendi ifadelerine
gore ‘sahipleri’ goktur. Bu iligkiler kargilikli olup, sadece Siiryaniler agisindan ele
almamak gerekir. Yani bu iligkiler, sadece Mardin Siiryanilerinin gayreti sonucunda
olusmamig, ayni zamanda diinyada onlari Hiristiyanigin temeli olarak géren bazi
unsurlar sayesinde karsilikli olarak olusmus olmalidir.10

9 Bk. Doru, Nesim, “Nsibin / Nusaybin Akademisi®, Makalelerle Mardin Ill Egitim — Kiiltiir — Edebiyat,
Istanbul, 2007, 5.1-28; Bulag, Ali, “Gineydogunun Psikolojisi’, Zaman, 6 Ekim 2004. s. 29-41.
10 Altinigik, Kenan, 5500 Yilin Tamiklan Siiryaniler, stanbul, 2004, s. 8-25.
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Mislimanlarla sicak bir iligki igerisinde olduklarini goriilen Siiryanilerde
topraga bagh bir aidiyet duygusunun gelisti§ini soylemek mimkindir. Soyle ki, ayni
tarihi ve cografyay! paylasmalarindan Gtiirii, onlarda vatan duygusu gelismis, diger
etnik ve dinsel unsurlan, yasadiklari bu bolgede tabii olarak gdrme inanci
olugmustur. Bundan dolayr onlarin birgoklari, batili Glkelerin kendilerine ¢ok cazip
imkanlar sunmasina ve onlara sahip gikma gayretlerine ragmen, dogup biytdtikleri
ana yurtlarini terk etmemiglerdir. Mislimanlarla siki bir dayanisma igerisinde olan
Stiryaniler, diigtin, bayram ve taziyelerde Miislimanlarla karsilikli olarak gésterdikleri
ortak davranig bigimlerini highir zaman ihmal etmemislerdir. Aralarinda, diigiinlerde
karsilikl hediyelesmeleri devam etmekte, birbirlerinin dini bayramlarini genellikle
Arapga olarak ‘[d miibarek’ v.b. ifadelerle tebrik etmektedirler. Hatta is yerlerinde
Musliman dostlariyla ortak gekilmis fotograflarini da gérmek miimkinddr.

Mardin merkezinde gériilen bu dayanigmayl koylerinde de gorebilmek
mimkiindir. Omegin Mardin'in Midyat ilgesinden yaklagim 5.km. mesafede bulunan
Mercimekli koylnde, Mardin’in diger yérelerinde oldugu gibi, Tiirk, Kiirt, Arap ve
Siiryantler huzur iginde birlikte yagamaktadiriar.!" Ozenle iglenmis 200 yillik tas evieri
ile bu kdy, iginde dolagan insanlara farkli bir zaman diliminde yasandigi hissini
vermekte, buram buram tarih kokmaktadir. Gegmiste oldugu gibi giinimizde de
Mercimekli kéytinde kiiltiirler i¢ ige yasamaktadir. Omegin Mislimanlar, Ramazan
ve Kurban bayramlarinda, énce Siiryanilerin evlerine ugramakta, daha sonra kendi
evlerine gidip aileleriyle bayramlagmaktadir. Ayni sekilde Siryaniler de, Paskalya
bayraminda o6nce Muslimanlarin evini ziyaret etmekte, burada yapilan
bayramlagsmadan sonra da kendi dindaslariyla bulusup bayramlagmaktadirlar.'2

Bu baglamda Tiirkiye'de belki de diinyada Miisliman-Hiristiyan diyalogunun
en ust diizeyde yasandid! bir yer olarak Mardin'i gérmek miimkinddr. Clinkii orada
Ozellikle Mdsliman Araplarla, Stryaniler arasinda ¢ok sicak bir iletisim
yasanmaktadir. Ortak anlasma dili olarak da sehir merkezindeki Arap niifusunun
yodunlugundan dolay! Arapga kullaniimaktadir. iclerinden biri éldiiginde, karsilikl

" Mercimekli'de 2006 yilinda “Mihallemi Dinler, Diller ve Medeniyetier arasi Diyalog Dernegi”
kurulmugtur. Demegdin bagkani Mehmet Ali Aslan, dernedin kurulug amacini dyle agiklamaktadir;
“Kdylmiiz su an diinyada dort dili konugan ve dort kiltlri yagayan tek yerlesim birimi. Tiirkge,
Arapga, Siiryanice, Kiirtgeyi kdydn tim halki ana dilleri gibi akici konugabiliyor. Koyiimiizde dinler,
diller ve medeniyetler arasi ittifak hem teorik hem de pratik olarak hayata gegirilmig ve bu ittifak
devam ediyor. Diinyada kendine has bir 6zglnliigli olan ve hala kesfedimemis bu diyalog ve
hoggoérii gergedini diinyaya tanitmak amaciyla bu dernegi kurduk.” (bk. Erdogan, Hamza, “Iki Dinli
Kdyde Omek Bayramlagma®, Aksiyon, 10 Ekim 2008.

12 Erdogan, Hamza, “Iki Dinli Kdyde Ornek Bayramlasma’”, Aksiyon, 10 Ekim 2008,
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olarak birbirlerine taziyede bulunmaktadiriar. Omegin Siiryaniler, taziye igin bir
Musliman'in evine geldiklerinde, énce taziye sahibine: “Re'sukum yekun tayyib
(Baginiz sad olsun)” derler, daha sonra da eger evde bir hoca efendi varsa ona:
‘lkra ya imam el-Fatiha li mevtand’ (mevtamizin ruhu igin bir fatiha okuyun)”
talebinde bulunurlar. Siiryanilerin Mislimanlara taziyelerinde bagka ifadeler de
kullandiklar goriilmistir. $oyle ki, onlar taziye sahibi mislimanin evine gelip:
“Vekkelnakim bi'd-dué (sizi duada vekil kildik) demektedirler. Yani biz sizin dininize
ok saygiliyiz. Sizler éliilerinize hangi duada bulunuyorsaniz, biz de aynisina
katiliyoruz. Goriildigu Uzere Siryanfler bu ifadeleri ile hem 6liiye sahip glkmakta
hem de karg! tarafin dinine gok saygili olduklarini vurgulamaktadirlar.

Muslimanlar da dlen bir Siryani igin: Haza takdirun ilahiyyun nahnu nerzuku
bi'l-mevt" (Bu, takdiri {lahidir. Hepimiz bu aciyi tadacagiz) seklinde bas sagliginda
bulunmaktadirlar. Ayrica taziyelerinde ‘il& serefin-Nebi, ila rahi Neb? (Nebinin
serefine, Nebinin ruhuna) seklindeki ifadelere de rastamak mimkiindir. Biyiik
Stryani bilgini Hanna Dolapdnii'niin cenazesine binlerce Miisliman'in katildigi dikkat
gekmis ve bu yaklagim, bitiin diinyanin ilgi odagdi haline gelmistir. Her iki tarafla da
yaptigimiz gériismelerde onlar, bu davranig bicimlerinin tabii bir durum olarak
algilanmasi gerektigini, normal olanin bu gesit dostluk belirten davranis modelleri
oldujunu dile getirmekte ve bunlarla da gurur duymaktadirlar. Goriildigi iizere
Mardin'de dinler arasi ‘itiram’ diyebilecegimiz bir saygi séz konusudur ve bu
diinyaya dmek olarak sunulabilecek bir yapidadir.'* Gérildigi iizere, bu etkilesim
Stiryaniler tarafindan iki yonlii olarak ele alinmakta ve onlar, bu gibi merasimlerde
Araplarla hem dilleri hem de dinleri yoniinden iletisim kurmakta ve béylece onlara
son derece saygili olduklarini géstermektedirler.

Gok bilgi sahibi olmasalar da bir dini benimseyip, igsellestiren kimselerin,
diger din mensuplarina karg! daha saygili ve samimi davrandiklarini bu bélgede agik
bir sekilde gérmek miimkiinddr. Mardin din mensuplarinin birgogunu bu kategoride
ele alabiliriz. Ancak yukaridaki tanimlamalara uymayan ve birbirlerini dininden dolayi
diglayip, Kafur b. Kafur (kétd, pis, kafirin oglu kafir)' gibi agir ifadelerle suclayanlar da
mevcuttur. Ama her iki grubun samimi dindarlari yukanida betimlenmeye caligildig
tizere birbirlerine saygili s6z ve davranislarda bulunmaktadirlar. Bundan dolay hem
Hiristiyanlarin hem de Miisliimanlarin biri dijeri hakkinda otekilestirmek yerine
Gtekilestirmeme gibi bir egilime sahip olduklarini ve aralarinda olumlu bir imajin

13 Bulag, Ali, “Kendi dinince”, Zaman, 14 Subat 2007.
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bulundugunu kolaylikla sdyleyebiliriz. Bunu Mardin tiirkiilerinde de gérebilmek
mimkindar. Nitekim bu ydreye ait bir tiirkiide iki dinsel kimligin sembolii olan cami
ve kilise bir arada kullanilmigtir;'4
Camiler Kiliseler
Yarin Gelir Deseler
Tende bir Canim kaldi
Veririm isteseler

Kilisem Dért Koseli
¢i Mermer Ddseli
Sararip Soluyorum
Ben bu aska duseli (Camiler Kiliseler)

Ayrica Siryanilerin Mardin halklari icerisinde en gok yurt digina ¢ikan
insanlar oldugunu, iglerinde bati dillerini iyi seviyede bilen insanlarin bulundugunu da
akildan gikarmamak lazimdir. Bazilan kiliselerde ve dini vakiflarda faaliyet
gostermekle beraber, onlarin godu ticaretle ugragmakta ve iktisadi ydnden zengin bir
konumda bulunmaktadirlar. Mardin'de gegmisten giiniimiize iktisadi yénden varlikli
bir konumda bulunan Siiryaniler, kuyumculuk meslegini biiyiik oranda ellerinde
bulundurmaktadiriar. Onlar, Miisliimanlar goziinde oldukga diiriisttiirler, sahte bir sey
yapmazlar, yalan sdylemezler, dilencilikte bulunmazlar, dilenmek durumunda kalan
bir Siiryani ise, ona mutlaka maag baglarlar. Bu gibi davranislar sebebiyle onlar,
Mislimanlarin giivenlerini kazanmiglardir. Ayrica énemle Gstiinde durduklan su
yargi da Mslimanlar arasinda gok yaygindir: ‘Onlarla ortaklik kuran herkes, ister
Arap isterse Krt olsun hep zengin olmuslardir'.

Kendilerini rahat bir sekilde ifade etmekte olan Siiryaniler, kendilerinin diger
topluluklar tarafindan dogru bir sekilde taninmasini talep etmekte ve bunun da ancak
tniversitelerde kendilerine az da olsa kiirstilerin kurulmasini, din dersi kitaplarinda,
kendi ifadeleri ile yasayislari ile ortigen bilgilere yer verilmesini dile getirmektedirler.

Mardin bélgesinin hali hazir yapisinda Yahudi varligindan s6z etmek mimkiin
olmamakla birlikte Mardin'in ikinci biiyik ilgesi Nusaybin'de 1950'lere kadar 2000
kadar Yahudi niifusunun varligindan séz edilmekte ve onlarin bu tarihlerde israile

14 Sezer, M. Abdulbasit, “Mardin Tirkiileri Uzerine Bazi Tespitler", Makalelerle Mardin /il Egitim -
Kiiltiir - Edebiyat, s. 273.
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g0g ettiginden bahsedilmektedir. Ayrica onlarla birlikte azimsanmayacak sayida Kiirt
etnik kokenine sahip insanlarin da Israil'e géc ettikleri ve bu kimselerin ézellikle
yaslilarinin ara sira da olsa eski yurtlarina gelip gittikleri séylenmektedir. Onlarin
ziyaretlerinde yoresel kilik kiyafetlerini dedistirmedikleri ve ana dilleri dahil yore
dillerini gok guzel kullandiklari, Nusaybin'li vatandaglanin ilgilerini gekmistir.
Miisliman-Yahudi diyalogunun, onlar goc etmeselerdi nasil bir yol izleyecegini
bilebilmemiz mimkin degildir. Ancak glniimiizde yash Misliman Araplarin,
Stryanilerden farkli olarak, onlar hakkinda olumlu bir imaja sahip olmadiklarini
sdylemek mimkiindir.

Bilindigi Uzere kalttirle strekli bir etkilesim icerisinde bulunan din, dil, edebiyat
vb. unsurlar, Mardin'in hem dini yapisi hem de etnik yapisinin gesitliligi nedeniyle bu
bélgede yer edinmis ve giinimize kadar da varligini devam ettirmistir. Bu kdltiirel
yapinin gesitliligini gériintlilemek amaciyla kisaca bu 6gelere dedinmek yerinde
olacaktir.

Mardin bolgesinin godunlugunu olusturan Araplarda dil, kendi ifadeleri ile su
sekildedir. Orta yas ve istl Arap kokenli vatandaslar, Arapganin kendilerinin ana dili
olduunu, ilkokula gidene kadar Tiirkge bilmediklerini ve Arapga konustuklarini
soylemektedirler. Ancak son yillarda durumun degistigini, iletisim araglan vasitasiyla
cocuklarin ilkokula gitmeden Tirkgeyi 63rendiklerini ve ana dillerinden de gittikge
uzaklastiklarini belitmektedirler. Hatta son yirmi yilda birgok Arap gocugunun ana
dilleri olan Arapgay! bilmedigini de sdylemek mimkiindir. Bu baglamda biz,
Turkgenin onlarin ana dilleri haline gelmekte oldugunu séyleyebiliriz.1s

Mardin Arapgasi, Suriye ve Irak Arapgasi ile birtakim benzerlik arz etse de,
Arap dilinin dogasindan da kaynaklanan nedenlerden otiirii kendine 0zgii farkli bir
kullanima sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Omegin onlar; “Ene terih” (Ben
gidecegim)'é; “Ene murdh" (Ben gitmiyorum)'” gibi zor anlasilan bir halk Arapgasini
kullanmaktadirlar. Ayrica Mardin igerisinde bile, beldeden beldeye, kdyden koye
Arapga farkliik arz etmektedir: “Nasilsin” (Essente™®, keyfin); “lyiyim" (melihane,
basene); “Bekle" (istantirni, intirnf) vb. “Yiiziin kara olsun” anlamina gelen deyim de
Mardin merkezde (Sevad aleyke), ilgelerinde ise (Sewvid vichik)!® seklinde

15 Grigore, George, L'arabe parle’ a Mardin, Bucuresti, 2007.

16 Asli : *Ene se er(ih” dur. Yazili bir kiiltir olmadiindan “Ene teriih’a doniigmiigtir.
7 Asli: "Ene ma erlh"dur. Kisaltilalarak ‘Ene muriih” gekline déniigmigtir.

18 Asli: “Egven ente ve keyfe ente’dir. Burada da kisaltilma yapiimistir.

9 *Y3 sevade'l-vich” seklinde de kullanimi vardir,
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kullanilmaktadir. Birbirlerinden ayrilirken siklikla “Allah ecib siglk” (Allah igini rast
getirsin) deyimini kullanmaktadirlar. Tirkiye'de pek ¢ok insanin bildigi; “Kellim kellim
& yenfa™ deyimi de “Ma yenfa', 1a ylnfa" seklinde kullaniimaktadir.

Gorildugl dzere bu kullammlanini dodru telaffuz sekillerini bulmak adeta
imkansizdir. Bu bélgede olusan gelenede bagh olarak Araplar, ge¢misten giiniimiize
yazili bir kiltlr olusturamamis, bu sebeple burada konusulan Arapga, Kitabi
Arapgadan olduk¢a uzaklagmistir. Bir diger unsur da, Tiirkge ve Kiirtgenin Arapea ile
etkilesimden dolayi Arap dilinin dis etkiye maruz kalmis olmasidir. Kitabi Arapgadan
oldukga farkli olarak kullanilan bu telaffuz sekillerinin ve yanlis kullanimlarin éniine
gecilmesi, kiiltiirel zenginlidin korunmasi agisindan da énem arz etmektedir.

Mardin'in dider sakinleri gibi Siiryaniler de, ana dil bakimindan zengindirler.
Siiryanicenin yani sira Tlrkge, Arapga ve Kirtge'yi de ana dilleri gibi
konugabilmektedirler. Yani dinsel ve etnik gesitliligin bir zenginligi olarak bu bdlge
sakinleri, birgok lisani rahat bir sekilde Ogrenebilmekte ve yasamlarini daha
alternatifli olarak siirdiirebilmektedirler. Ornegin Stiryaniler Incil'i; Latince, Siryanice
ve Aramca olmak Uzere (¢ dilde okuyabilmekte ve ibadetlerini bu g dile
yapabilmektedirler.

Gegmisten giinimiize Mardin bu kiltlirel zenginligi, icerisinde barindirmis
oldugu birgok kiiltirel etkinlikle ortaya koymakta ve bu zenginligi nesilden nesile
aktarmaktadir. Bu baglamda burada bu zenginli§i yansitan bazi kiiltlirel reklere yer
vermek yerinde olacaktir,

Mardin, digun, eglencelerde icra edilen gok zengin bir sark miizik birikimine
sahiptir. Dun oldudu gibi bugiinlerde de didinler, Mardin miizidinin icrasi agisindan
blylk dnem arz etmekte, neredeyse agik hava konserini andirmaktadir. Buna
rajmen Mardin'in sanatgilan kendilerine ait bir miizik repertuari olusturamamisglardir.
Bunda da birtakim etkenler énemli rol oynamistir. Bunlardan biri, Mardin kaynakli
tlirkii ve sarkilarin dogaglama usuli ile farkl sanatgilar tarafindan farkli farkli icra
edilmis olmasi; digeri ise, bu tiirkiilerin Arapga s6zlli olmasi bu durumun da onlarin
taninmasinda, ara bir donem de olsa da, dezavantaj olarak gérilmesidir. Az da olsa
Mardin tirkiileri, TRT repertuarinda bu tiirkiileri derleyenlerin Tirkge s6z yazmalari
ya da pargalarini Tirkgelestirmeleri sayesinde yer bulmustur. Mardin’de miizik klasik
sazlarla yapilmakta olup, makamsal ezgilere dayalidir.

Son zamanlarda Mardin mizidini derleme calismalan yapilmaya
caligiimaktadir. Bu derlemelerde eserlerin sozleri birebir Tlirkgeye cevrilemedidi igin



Dog. Dr. [brahim YILMAZ 96

bazilar oldudu gibi yazilmig, bazilar da eserin ana temasina uygun olarak Tiirkgeye
cevrilmigtir. Ancak bunlarin hemen hemen tamaminda Arapga sozlere rastlamak
mimkin olmaktadir. Bu eserler, ancak sekilsel olarak derlenmis olup, olusturulma
sebeplerine tam inilemedidi igin kiltirel zenginligin ifadesi olarak ele alinamamigtir.
Omegin Mardin'de Reyhani'den sonra en gok sevilen Sabiha Tiirkiistiniin olusumuna
neden olan hikaye su sekilde gergeklesmistir: Eskiden Mardin'de kervanlarla sefere
cikilir, (g ile alti ay arasi ayriliklar yasanirdi. Sabiha da gok sevdigi ve yeni evlendigi
esinden bu vesile ile ayriimak zorunda kalir, Alti aylik bir ayriliktan sonra kervanin
donlis haberi geldiginde Sabiha esini en iyi sekilde karsilamak igin gece giindiiz
elinden gelen her turlli gabayi gostererek karsilamaya haziranir. Kavusma giiniinde
misafirler evi tiklim tiklim doldurur. Kavugmanin sevinci ile Sabiha misafirleri o kadar
guzel adirlar ki cok yorgun diiser. Esi onun bu haline acir ve dilinden su sozler
dokulir: “Sabiha kiz sihirti kumi itlai nemi” (Sabiham gok yoruldun birak git dinlen
artik). Sabiha cevaben: “Monem u monem dalal le motkun fi ihdani" (Seni koynuma
almadan yatar miyim, yatar miyim?” Karsilikli bu sézler karsisinda misafirler, en
uygun hareketin onlari yalniz birakmak oldugunu fark ederler ve onlardan izin isteyip,
evlerine gekilirler."?

Mardin tirktleri Arapga, Kiirtge ve Tirkge olarak i¢ dile de uyarlanip
soylenmektedir. Orijinal hélleri daha gok Arapga ve Kiirtgedir. Miizikler hep ayni
kalsa da, sozler dile uyarlanirken degisiklik gosterebilmektedir. Ornek olarak Arapca
ve Tlrkge karigik olarak halk dilinde séylenmekte olan Esmerani’nin sozleri su
sekildedir:

ESMERANI
Ben bir keklik olaydim
Dallarina konaydim
Gelen gegen yolcudan
Haberini soraydim

Ah ye esmeri loy lo habibi Il esmerani (Ah esmerim oy; Benim sevgilim
esmerdir.)
Esmer ebu 1yun 1ssud eged akli u delleni (Esmerim siyah gdzliidir; Aklimi
aldin basimdan.)

2 Cuha, Abdulkerim, Mardin Halk Mizigi, Mardin, 2006, s. 95. Ayrica bk. Sezer, s. 271-279.
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Gidiyorum aglama
Karalari baglama
Saglarindan bir tel ver
ilag olsun yarama

Ah ye esmeri loy lo habibi il esmerani (Ah esmerim oy; Benim sevgilim
esmerdir.)
Esmer ebu 1yun 1ssud eded akli u gelleni (Esmerim siyah gozltidiir; Aklimi
aldin bagimdan.)?!

Kiltliriin aktariimasinda 6nemli yap! taglarindan biri olan hikaye ve masallar,
diger toplumlarda oldugu gibi, Mardin Araplan arasinda da uzun bir dénem canlili§ini
korumustur. Orta yas ve lstii Araplarla yaptigimiz gérismelerde biiyiik oranda sézlii
bir anlatimla ‘BinBir Gece' masallarini dinleyerek gocukluk donemlerini gegirdiklerini
bize aktarmiglardir. Onlar, bu konuda soyle derler: Eskiden evlerimizde bu hikayeler
anne veya babamiz tarafindan yatma saatlerinde anlatilirdi. Biz de, bu hikayelerle
hem ok eglenir hem de hikayenin nasil gelisecedi hususunda heyecanlanirdik.
Hikaye bittidinde ise, hikayenin ierisindeymis gibi olaylarin kahramani haline gelir,
bu hayaller igerisinde uyurduk. Aksam okunan hikayenin etkisiyle sabah zinde olarak
kalkardik. Hikayenin bize verdigi psikolojik rahatlama giin boyu siirerdi".

Burada anonim halk edebiyati dmegini tegkil etmesi bakimindan Mardin
klttirinde dnemli bir yeri olan “Kiirsil Defe” geleneginden bahsetmekte fayda vardir.
Bu gelenekte dzellikle uzun kis gecelerinde yagl kisiler tarafindan, masallar, halk
hikayeleri, efsaneler anlatilirdi; hikaye anlatilan evler konuklarla dolup tasard.
Anlatilan hikayeler gogunlukla uzun olur, gece yarisina kadar, hatta sabaha kadar
surer, kimi zaman bazi hikayelerin giinlerce devam ettigi de olurdu. insanlar hikaye
dinlenen evlerde yer kapma yangina bile girerlerdi. Bu gelenek, giiniimiizde
teknolojinin evlere girmesiyle varli§ini iletisim araglarina birakmig, hizia kaybolmaya
ylz tutmustur. Ancak uzun yillar devam edip gelen Kiirsil Defe geleneginin;
masallarin, efsanelerin, halk hikayelerinin gliniimiize kadar aktarilarak gelmesinde ve
korunmasinda 6nemli bir rol oynadi§ da bir gergektir. Burada bu gelenee bagl
olarak giiniimiize kadar sdzlii olarak ulasan bir hikaye éregi su sekildedir:

2 Cuha, s. 45.
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Hikayetu asel

Ahki: Fi tarihina kem fi Padis (Tarihimizde bir padisah vardi). Inharil vahid
kalbu talab asel (Gunlerden bir giin cani bal istedi). Kel li hizmetkaru hidilne asel
(Hizmetkarina ‘Bize bal al dedi'). il bint ehadit tepse cit li's-sok davvarit alel asel (Kiz
bir tepsi aldi, ¢argiya geldi ve ball aradi). Arat asel indil bakkal (Bakkalin yaninda bal
gordi). Isteret minnu rayha li'l-beyt (Ondan satin aldi ve yol aldi). izbaita zakit minal
asel araha vehit ihtiyar (Uzaklasinca, baldan tatti ve onu bir ihtiyar gordi). Kalla
zavkini ezeze (Ona, '‘Bana da tattir dedi). Katlu mo dawvikik sultani makil ekel
(Hizmetgi, ihtiyara dedi: Hayir tatirmam. Clinkii sultanim bile heniiz tatmadi. Mo
dovikik (Sana tattirmam). Ded alel asel (Bala beddua etti). Kal leydok minel asel
inallah iddarit min simmu (ihtiyar sdyle dedi: ‘Bu baldan tadan ingeallah agzindan
gaz gikarir). Bade hizmetgiye ekelit bake iddarit min simme (Sonra hizmefgi biraz
yedi ve agzindan gaz gikardi). Rahit lil beyt katlel Sultan: ‘tit' (Eve gitti ve sulatana
‘tirt'’ dedi). Bade sultan zak minne huveze keme'l-hizmetkar baka min simmi idarrit
(Sonra sultan da hizmetgi gibi ondan biraz tatti ve agzindan gaz gikardi). Kalle eys
meseleye leyekil min he'l-asel iddarit (Hizmetgiye padisah dedi ki: Bu ne meseledir
ki, bu baldan yiyen gaz gikariyor). Katlu arani vahit ihtiyar red minni asel ma ataytuhu
dea fil hakki'l-asel (Hizmetgi sultana dedi: Beni bir ihtiyar gérdii ve benden bal istedi.
Ben de ona vermedim. O da bal hususunda beddua etti). hukaye hegye. (Hikaye
béyle).

S0zl edebiyatin en dnemli kaynaklarinda biri olan tekerlemeler, Mardin'de
gegmig yillardan glnimiize kadar dilden dile sGylenerek az da olsa varligini devam
ettirmektedir. Ancak bunlarda Arapga ve Kirtge ifadeler i¢ icedir. Asagidaki
tekerlemeler 6mek olarak gésterilebilir. Enzel accip erkeb azzip (Ayidan indim, ayiya
bindim); Ekil zibde mi't-taka (Dolabin iginden tereyadi yedim); Misko migko migkilla
(Fare fare farella); Tedberike Abdulla (Abdullah'in cebine girmis); Abdulla bire Fate
(Abdullah Fatma'nin kardesi); Keggik ani civate (Kizlar getirdi toplantiya); Ne yekki ne
diddoye (Bir iki tane degil); Serkan iken sisoye (Ug tane dort tane sayisiz).

Mardin Araplari arasinda bazi Arap atasdzlerinin gok yaygin oldugu
gorilmustir. Bu sozlerin Ttrkge sekillerinin bizde de gok yaygin oldugu bilinmektedir.
Omegin Fincan kahve le hatir erbain sene (Bir fincan kahvenin kirk yil hatin vardir):
Huzi'l-asil nem alel hasir (Asili al, hasirda uyu); ihterim tahterim (Hirmet et ki, hiirmet
goresin); Haf esseyh yamel ameli's-sab (Geng isini yapan ihtiyardan kork).
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Mihallemice?? birkag atastzi ise su sekildedir: Rah illigbir za'ittedbir (Bliyiik gitti,
tedbir de gitti); ‘Amar u ‘elle, rah u helle (Bina yapti yiikseltti, baskasina birakti gitti);
Eze ekelte rahit ueze taamte fehit (Yersen biter, dagitirsan artar); Yevm bi yevm u'r-
rizk el- Allah (Giin be giin gegin, nizik Allah'tan'dir); Il bint keme 1l ziyaraye (Kiz kismi
ziyaret yeri gibidir).2

Arap siirinin 6nemli tirlerinden biri olarak kargimiza ¢ikan mevlit, Anadolu'da
yer edindigi gibi Mardin'de de yerlesik hayat igerisinde varligini stirdiirmektedir.
Burada okunan meviit, Anadolu'daki geleneginden farkli olarak Mardin blgesinin
etnik yapisina gdre sekillenmis olup, Arapga ve Kiirtge olarak karsimiza gikmaktadir.
Arapga mevlit olarak ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki (6. 974/1567)'nin Meviidu’n-Nebi
veya Meviidu Ibn Hacer adiyla anilan mevlit tiirii okunmaktadir. Bu eserini, mevlit
merasimlerini okunmak igin kaleme almigtir. Bu mevlit, tamamen nesir tarzinda olup,
Hz. Peygamberin nurunun yaratiligindan itibaren, annesi Amine’nin dogumdan énce
gordidu harikulade olaylar, dogumu, bu esnada meydana gelen olaylar, siit anneye
verilisi, gocukluk donemi, peygamberiigi ve mucizelerini ihtiva etmekte olup, ayet ve
hadislerle siislenmistir.2* Mardin'de 6zellikle camilerde okunan Kiirtge mevlitlerde ise,
Hasan et-Tlsi ve Haydarf'nin mevlitierine rastlanmaktadir.

Mardin, Giineydogu Anadolu Bélgesinin iklim, sosyal ve iktisadi yapisiyla
benzerlik gosterdigi gibi Giineydojuya has yemek kiiltlirini de iginde
barindirmaktadir. Mardin'de yemek kiiltiirli, gogunlukla et ve baharat (izerine
kuruludur. Kismen de sebze yemekleri yapilsa da bunlarin iginde mutlaka et ve
baharat tercih edilmektedir. Et yemeklerine bagli olarak bulgur pilavi sofranin
dedismez unsurlari arasindadir. En yaygin yemekleri olarak acin (gigkofte), irok (aya
kofte), ikbebet (icli kofte), bello'i, kisir, pilav, vb. sayllmaktadir. Kofte ve dolmalar
yaygin yemek tiirleridir. Bello'i (mercimekli kofte), daha gok 6glen, kutilk (haslanmis
icli kofte) ise aksam yenilmektedir. Kibe (iskembe dolmasi) ve kaburga dolmasi da
0zgln yemekler arasindadir. Gost u girar (et ve bulgur pilavi) ise misafire sunulan
ana yemeklerdir.

Kiltirin Mardin'de dnemli yansimalarindan biri de medreselerdir. Klasik
Arapga egitimi diye nitelenen medrese egitimi, Mardin'in Midyat ilgesinde camiler

2 Mihallemice, Arapganin bir lehgesi olarak kabul edilmektedir (bk. Aslan, “Mihellemiler S6zl(i Edebiyat
Gelenegi", s. 242).

2 Aslan, a.g.m., s. 243-244,

24 Bk. lon Hacer el-Heytemi, Meviid Ibn Hacer, Istanbul, tsz.; Bakirci, Selami, Meviid Dogusu ve
Geligmesi, Istanbul, 2003, s. 89.
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araciligl ile halen varigini sirdirmeye caligmaktadir. Buralarda, herhangi bir yas
sinirlamasi olmayip, on yas ile kirk yas arasi editim alan insanlar gérmek
mimkiindiir. Halk, hem bu medreselerin maddi ihtiyaglarini kargilamakta hem de bu
faaliyetleri duzenleyen; Seyda ve Seyh olarak nitelendirdikleri hocalara biiyik bir
sevgi ve saygl gostermektedirler. Style ki, Mardin Midyat llgesinde varligini devam
ettiren medreselerle ilgili aragtirmamizi gergeklestimek (izere irtibat kurup
kendisinden randevu istedijimiz Seyh Besir, bazi gekincelerle birlikte goérisme
istegimizi kabul etmis ve: 'Kime sorsaniz sizi bize ulastinr’ demistir. Biz de onun
sozune istinaden Midyat'a gidip, bir esnafin kapisini galip, ‘Biz Seyda Besir'in
camisine gitmek istiyoruz' dedigimizde, bizi buyur edip, kendisinin bizi Seyda Besir'e
arabastyla ulagtirabilecegini, onun misafirine hizmetin Allah’'a hizmet oldugunu
sOyleyerek, bizleri ona gétirmede israr etmistir.

Bu medreselerde dgrencilerin kabiliyetleri de goz oniinde tutularak icazet
verilmektedir. El yazisi ile kaleme alinan icazetnameleri, Arapga olarak yazilmakta ve
ogrenim gormekte oldugu hocalarindan baglayarak ‘an (den)....‘an ile dort biyik
melekten biri sayilan Cebrail'e kadar uzanip gitmektedir. Buralarda fasih Arapga
Ogretilmekte, yani sokaktaki halk Arapgasinin dogrusu veriimeye calisiimaktadir.
Ayrica Arap edebiyatina dair el-Kamil vb. klasik eserler de okunmakta ve boylece
eski Osmanli medrese gelenedi canli tutulmaya caligiimaktadir. Seyh Besir, bu
konuda bizlere sunlar sdylemektedir: “Medrese dgrencilerinin igerisinde, desteklense
ders verecek insanlar var. Bizler bu faaliyetlerimizle deviete de destek olmaktayiz.
Allah’tan korkan daga gikmiyor. Arapga ile temiz kaliyorlar. Onlar cami igerisinde
itikaftadirlar. Tatilleri de yoktur. Leyl vennehdr (Gece ve glindiiz) ders okuyup,
muzakerede bulunup, ibadetlerini yapiyorlar.” Onlar, ayni zamanda yetistirdikleri
ogrencilerin devletten kadro almasalar dahi dine, diyanete hizmet ettiklerini
soylemekte ve ileri seviyelerde tasavvufi eserler de okuduklarini belitmekte, fakat
bazi satahat dolu tasavvufi eserlerden uzak durduklarini 6zenle vurgulamaktadiriar.

Gilineydodu geleneksel medreseleri, Osmanli imparatorluk slresince
Ortadodu'nun en énemli sivil ilim merkezlerinden biriydi. Cumhuriyet déneminde de
uzun bir siire Tlrkiye'nin her tarafindan, Karadeniz, Ege, i¢ Anadolu'dan yiizlerce
ogrenci bu medreselerde tedrisat gérmistir. Glineydogu'daki medreselerin genel
dinf hayat ve islamf ilimler alanindaki zengin katkilarini unutmamak gerekir.2s

% (ztoprak, Sadreddin, Sark Medreselerinde Bir Omiir, Istanbul, 2003; Demircan, Nezir, Halil Goneng
Hoca - Hayafi ve Hatirati, Istanbul, 2004; Ekinci, Abdullah ve Kiitik Ahmet, “Gineydogu
Anadolu’nun Medeniyet Tarihi Agisindan Onemi ve Nusaybin Okulu”, Makalelerle Mardin Il Egitim —
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Sonug olarak bir medeniyetler mozaigi konumunda olan Mardin, farkli dil, din
ve kiltirlerin en zengin bulusma noktalarindan biridir. Farkli kiltirleri yiizyillarca bir
arada baris iginde yasatan bu kentin her kosesi, adeta ‘medeniyetler kdprisi’
olusturmaktadir. Bu noktada Mardin ve yoresi, en ilging tecriibelerin yasandigi
yerlesimlerden biridir. Bu durumu, Mardin'den sonra kiltirel mozaidi en ¢ok iginde
barindiran ilgelerinden biri olan Siiryanice ismi Hapisnas olan Midyata bagl
Mercimekli kéyi'nde acik bir sekilde gormek mimkiindir. Mardin'in ¢ok kdltiirli
yapisinda ayn bir yere sahip olan Mercimekli kdyllleri, kdylerine kilturlerarasi
diyalog galismalari igin bir merkez kurulmasini da istemiglerdir. Devlet yetkililerince
bu talep de olumlu kargilanmistir.

Kiiltiir - Edebiyat, Istanbul, 2007, s. 1-28; Bulag, Ali, “Giineydogunun Psikolojisi’, Zaman, 6 Ekim
2004,
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NEVAT BAHGESINDE GULLER, GONCALAR
Dr. A. Hilal KALKANDELEN*

OZET
Gil; rengi, sekli, kokusu, tazeligi, cesidi ve guzelligi itibariyle 6zel bir gigekir.
Bu gigek hayatimizi etkilemekle birlikte, edebiyatimiza da konu olmugtur. Gli
malzeme olarak kullanmayan gair yoktur. Ali Sir Nevai de gulii en giizel kullanan
sairlerden biridir. Bu makalede gliliin gesitli anlamlar, tarihi ve ozellikleri ile Nevai
Divani’ndaki giil ve gonca incelendi.
Anahtar kelimeler: Fars edebiyati, gill, gonca, Ali Sir Nevai, Nevai Divani.

ABSTRACT
Roses and Buds in Garden of Nevai

Rose is a special flower with it's color, shape, odor, freshness, kind and
beauty. This flower has become a subject of our literature as well as effecting our
lives. There has been no poet which hasn't used the rose as a material. Ali Sir Nevai
is one of those poets to use the rose in a beautiful way. In this essay, have studied
the rose and the bud in the Divan of Nevar with reference to the different meanings of
the rose, it’s history and it's peculiarities.

Keywords: Persian literature, rose, bud, Ali Sir Nevai, Divan of Nevai.

Giil, Pehlevice gl, Arapga verd kelimesinin karsiligi olup, Farsga'da gl (gul),
genel olarak gicege verilen bir isimdir. Farsga sozliklerde agmis gigek olarak dikkati
ceker. izafetsiz kullanildiginda bir agag ismi olarak zikredilir ve ozellikle “kirmizi gil”
kastedilir. Bu kasitta ilk akla gelen, giizel, taze, keskin ve hos kokulu bir gigektir.
Beyaz, sari, pembe, kirmizi ve islah yoluyla siyah renkli olanlari, yalin ve katmerlileri
vardir,

izafetli oldugunda ise maksat, gesitli renklerdeki farkli gigeklerdir.! Cicegin
hangi nevi bildirilmek istenirse onun evveline gil kelimesi tamlayan olarak getirilir.2

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlarn Bolim
' Dihhuda, Ali Ekber, Lugatnéme-yi Dihhudd, Tahran 1346, XXII, 341.
2 Siikan, Ziya, Ferheng-i Ziy4, |stanbul 1984, 11, 1685.
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Giil-i idrist: ortanca, giil-i atlas: sebboy, giil-i behmen; kardelen, giil-i davudi:
papatya, giil-i gendum: peygamber cigegi, giil-i mina: mine cicegi, giil-i vahsi.
yaban giilii gibi.

Giil, Orta Asya'da gok eskiden beri bilinmektedir. Eski Yunan edebiyatinda da
glilden bahsedilir. Hiristiyanligin ilk aglarinda Hz. isa'nin semboliidiir. Hz. Meryem'e
“Dikensiz giil" denmigtir. Musevilerin Hz. Musa'nin Tur'dan déniis hatirasi olmasi
lizerine yaptiklar bayram Gl Bayramidir. 2 Roma déneminde de gul, agk ve nese
cicedi sayilmig, ziyafetlerin vazgegilmez 6gesi olmustur.

Doguda gl konusu ilk defa Fars ve Hint edebiyatlaninda iglenmigtir. Tlrk
edebiyatina da Fars edebiyatindan gegmistir. Bu ylizden giile, “gtines gibi dogudan
dogmus, batiya gegmis bir gigektir' diyebiliriz. Efsanelerde de gl, farkli anlamlariyla
kullanilmugtir.

Gill, genel olarak edebiyatta sevgiliyi temsil eder. Ozellikle Tiirk, Arap, Fars
ve Hint edebiyatiarinda 6nemli ve genis bir yere sahiptir. Cigekler icinde en gok
anilan, islenen giildir. Divan edebiyatinda bazen geng bir delikanlidir. Kisa émiirli
olmasi dolayisiyla diinyay! ve gegici aski yansitir. Bigim bakimindan; agilmamig
haliyle gonca, tam agilmis haliyle de giil olarak ele alinir. Bu haliyle de kulaga,
oturmus adama, sarga, kiilaha benzetilir. Yilda bir defa agmasi bakimindan
kandildir, yapraklarn dolayisiyla kitaptir, kagittir, defterdir, mecmuadir, Kur'an
sayfasidir, zerefsandir# Kirmizi rengi bakimindan, kandir, kanli gdmlektir, atestir,
saraptir, beyaz rengi bakimindan kefendir. Giizellik unsurlarinin baginda gelmesi
bakimindan, sevgilinin yiizi ve yana§ ile tesbih halinde bulunmaktadir. Gl
sevgiliye, sevgili de giile benzemektedir. Bu benzetmeyle onun her haliyle gl olugu
belirtilir. Bagla, bahgeyle, gemenle, dahasi baharla bitinlesmistir. Gilistanin,
glilsenin, glilzarin sultanidir. Ona verilen ayricalik, hiinkér, sah, serdar, reis ve sipahi
olmasi sebzbiyledir. Diger gigekler onun emrinde, hizmetindedir. Bazen nazlanur,
agmaz. Bazen de bilbilin sesini bile duymaz. Yapragini dokmesi
kiskanghgindandir. 8

Gonca; agllmamis gigek, tomurcuktur. Gengligi, tazelidi ifade etmesi
bakimindan giliin emir eridir. Divan siirinde sevgilinin adzi, dudagi yerine kullanilir.

3 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yay., Istanbul 1988, I, 382-393.

4 Zerefsan: altin kakmali, dederli bir kaittir. Bu konuda genis bilgi igin bk. Abdulkadir Yilmaz, Tirk
Kitap Sanatlan Tabir ve Istilahlar, Istanbul 2004, .

5 Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi, Kapi Yay., Istanbul 2004, s. 171-172; Tolasa,
Harun, Ahmet Pasa’mn Siir Diinyasi, Ankara 1973, s. 219; Sefercioglu, M. Nejat, Nev'i Divani'nin
Tahlili, Kiltir Bakanhgi, Ankara 1990, s. 405.
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Bazen gagadir. Adzinin kapall olusu sebebiyle konusmadidi gibi, kuguklugu
sebebiyle dil bilmedigi igin de konusmaz. Bazen giler, agilir, sirlan ifsa eder, bazen
de sir saklayan guli andinr. Gonea, iginde miicevher saklar. Kadehtir, defterdir,
gelindir. Yesil yapraklari da elbisesi veya yakasidir.6

Tirk edebiyatinda gil, naatlarda gok kullanilan bir motiftir. “Miminler gald”,
‘gil-i zib&@", “gdl-i bi-har", “gil-i gllzar- taravet’, “gul-i gulzér-1 risélet’, “gilbln-i
ma'rifet’, “gulbln-i bag-1 risalet’, “giil-i nev-reste-i harem”, “gll-i maks(d”, “gil-i
destar-1 murad”, “verd-i giilistan-1 kuds” gibi terkiplerle ifade edilmislerdir.”

“Gulu tarife ne hacet (ne gigektir biliriz)" diyecek kadar icli digh oldugumuz
gul, “gul gibi", “glllik gulistanlik”, “gul gibi bakmak”, “gl gibi geginip gitmek”, “el
bebek gtil bebek”, “giildikge ylzinde giiller agmak”, “stiine giil koklamamak’, “al
gulim ver galiim®, “dili gulli” “yiiziinlize gller" gibi deyimlerimizde ve “bir ajagta
gul de biter diken de”, “gil dikensiz olmaz" “guli seven dikenine katlanir” “giil
dalindan odun, beslemeden kadin olmaz" “hocanin vurdudu yerde gil biter’
‘oglaninki ogul bali, kizinki bahge gulii" gibi gil ile ilgili atasézlerimiz vardir. &

Iran edebiyatinda gil ve biilbiil izerine sdylenmig siirler, mesnevi tarzinda
yazilmig gulli ask hikayeleri, cesitli sairler tarafindan ¢ok fazla islenmistir. Divan
sairleri pek ¢ok giil redifli siifer yazmislardir. Siirlerde, ozellikle miraciyelerde gulin
Hz. Muhammed'in terinden olustugu ifade edilmektedir. Peygamber ve giil
sevgisinden dolayi da Hilye-i Serifler gul seklinde yapiimigtir.?

Tasavvuf edebiyatinda gil, ilk olarak Allah’in ve Allah'in birliginin remzidir.
Ikinci olarak, giil remzi ile kastedilen Hz. Peygamberdir. Ozellikle giiliin kokusu,
O'nun teri olmak serefini kazandigindan bu kadar giizeldir. Allah, Hz. Muhammed'in
kokusu ile glle tecelli etmistir.” Yine giil, goniilde meydana gelen bilginin neticesi ve
meyvesidir. Giizel tag yapraklari ve dikeniyle ilahi cemali ve celali en giizel bigimde
yansitir, sevk sahibi ruhun simgesidir.'! Tasavvufi sembolizmde agilmis g, birligin
cokluk halinde gériinistni temsil eder, can sirmni agida vurur. Giil, dmriindn kisaligi
dolayistyla hayatin gegiciliini de ifade etmektedir. 12 Tasavvufi sembolizmde gonca,

Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliig, s. 168.

Yeniterzi, Emine, Divan $iirinde N&'t, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 314.

Aksoy, Omer Asim, Atasézleri ve Deyimler Sozliigi, Inkilap Yay., Istanbul 1998, 1, 294-295; I1, 825.
9 Ayvazodlu, Besir, Giller Kitabr, s. 92-93.

10 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, I, 383.

" Uludag, Stleyman, Tasavwuf Terimleri SézIig, Kabalci Yay., istanbul 2002, s. 149.

12 Ayvazodlu, Besir, Gliller Kitabi, Kapi yay., Istanbul 200, s. 95-96.
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birligi, halvet halini yani insanin kendisiyle ve Allah’la bag basa kalmasini temsil
eder.1?

Gllun tarikatlarda da sembol olarak biyik énemi vardir. Derviglerin giydigi
“arakiye” denilen bagliklarin tepesindeki dairevi parga da ateste kizdirdiklari demir de
guldar. Destegl, bir gesit clibbedir. “Giilbank” hem tasavvuf istilahlarindandir, hem
de vyenigerilerce tertip edilmis dualara verilen isimdir. Askerlerin giydikleri
cepkenlerdeki alametlerden biri de giildr.

Gdl, Tark stisleme sanatlarinda en ¢ok kullanilan motiflerden biridir. Pek gok
kitap gullerle siislenmis ve levhalar olusturulmustur. Kur'an-i Kerim'lerde her on
ayette bir “agere giilli", “hizip baslarinda “hizip giilii", ciiz baslannda “ciiz giili",
secde ayetlerinin baslarinda “secde giili” bulunmaktadir. Bunlar “giilge” veya
‘giilbezek" diye de isimlendirililer. Tavan gobeklerinde ve kubbelerin ortasindaki
stislemeler de “giilgedir. Yine giil; ¢ini, seramik, duvar resimleri ve kumaslarda, tas
oymaciliginda, minber ve mihrablarda, kitap cilt ve tezhiplerinde, ebruda ve mezar
taglarinda Usluplastinlarak kullaniimistir.’® “Agizlik giili”, kapilarda tokmagin
gegmesine mahsus ortasinda delik bulunan yuvarlak puldur.® “Gil dali’,
‘glilgonca’, “giilbahar’, “glilgini" (mirekkep), “giilnar’, “goncagiil’, “glilmih”,
“agizhik glilii" de siisleme sanatlarinda kullanilan tabir ve istilahlardandir.

Divanindan 6mekler vererek giil ve goncalariyla sunmaya galisacadimiz
sairimizin dogum yeri, sanat verimini kaplayan, belki de kendisine ilham kaynagi olan
gillerin bol bulundugu bir yer olan Herat'tir. XV. Yiizyilda Orta Asya'da benzeri
bulunmayan bir kiiltir ve sanat merkezi olan Herat, badlari ve bahgeleriyle de nlii
bir sehirdir. Orada Sultan Hiiseyin Baykara (1438-1507) ve Ali Sir Nevai (1441-1501)
sayesinde Timurlular tarihinin son parlak ¢adi yasanmistir. Bu devir tarihgilerinden
iranli Abdiirrezzak-1 Semerkandi (6. 887/1482), Herat'taki baglarin biiyiik botanik
bahgeleri niteligi tagidigini belirterek &zenle yetistirilen agag ve gl gesitlerinin
isimlerini listelemistir.!” Ali Sir Nevai'nin incil Kanali (izerinde yer alan Bag-1 Sah adli
sarayl da meshurdur.'® Sair hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse;

13 Age.,s. 9.

14 Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézIigii |, Istanbul 1971, s. 683.

15 Yimaz, Abdiilkadir, Tirk Kitap Sanatlan Tabir ve Istifahlar, Istanbul 2004, s.100; Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, I1I, 384.

16 Arseven, Celal Esad, Sanat Ansiklopedisi, II, Istanbul 1983, s. 664-665.

7 Ayvazodlu, Besir, Giller Kitabi, s. 54-55.

18 Uslu, Recep, “Herat’, DIA, XVII, 215-218,
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Emir Nizdmuddin Ali $ir Nevai, Herat'ta (844- 1441/906- 1501) dlnyaya
gelmis ve ayni yerde Olmiis bir Cagatay sairi olup, babasi Giyasuddin Kickine
Bahadir (Kigkine Bahsi), Timurlular devrinin ileri gelenlerindendir. Daha on bes
yaginda iken kendisini gair olarak tanitmay! bagsarmig, Tiirkce ve Farsca siirler
yazmaya baslamis ve bu yizden “zul-lisaneyn” olarak taninmigtir. Ali Sir'in, Tiirkge
eserlerinde “Nevai", Fars¢a siirlerinde "Fani" olmak (zere iki mahlasi vardir. Siit
kardesi ve okul arkadas! olan Sultan Hiiseyin Baykara (6. 911/1506) ile birlikte Ebu’l-
Kasim Babir (6. 861/1457) tarafindan yetistirilmistir. “Emir" lakabini az zamanda
onemli hizmetlerde bulundudu igin Sultan Hiseyin Baykara tarafindan almigtir.
Mihurdarlik olan ilk gérevinin ardindan Divan beyligine ylkseltilen Ali Sir, gergek bir
devlet adamidir. Miitevazi, iyi ahlakl, sefkatli bir kisiligi olan sair, hayatinin sonuna
kadar yalniz yasamig, Abdurrahman-1 Cami etkisiyle “Naksibend” tarikatina girdikten
sonra biitiin zamanini giire, edebiyata, sanata, sair ve alimlerle goriismeye ayirmis;
sonsuz servetini kitap yazmaya, mescit, medrese, hastane gibi hayir eserlerine
bagiglamigtir. Sultan Hiiseyin Baykara, oflu Bedilizzaman &vdigi kisilerin
bagindadir. Sadi-yi $irazi, (6. 691/1291), Emir Husrev-i Dihlevi (6. 725/ 1325), Hafiz-
| Sirdzi (6. 791/1388) ve Abdurrahmén-1 Cami (6. 898/ 1492) etkilendigi sairlerden
yalnizca birkagidir.

Tirkge yazilmig divanlarindan baska “Hayretii'l-ebrar’, "Leyld vu Mecndn”,
"Husrevu Sirin", “Seb'a-i Seyyare”, “Sedd-i Iskenderi” mesnevilerini kapsayan
Hamse'si, Nesayimiil-mehabbe min semayimil- fitivve, Mecalisii'n-nefais,
Hamsetiil-miitehayyirin, Halat-i Seyyid Hasan Erdesir Big, Halat-i Pehlevan
Muhammed, GCihl Hadis, Siracul-mislimin, Miinacat, Muhakemetu'l-lugateyn,
Mizanu'l-evzén, Mahbabu’l-kulab, Mingeét, Vakfiyye, Nazmu'l-cevahir, Tarih-i
Enbiya ve Hiikema, Tarih-i Mulik-i Acem ve Farsga Divan'i bulunmaktadir.'

Ali Sir Nevai Divani'ndaki glller ve goncalar da gl bahgesinde toplanmaya
hazir gigekler gibidir.

Lblod 4 Cmyle 5l 5l L5 50 Mg o8 i 3l 3 Olimli™ 4 (5!
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19 Kut, Giinay, “Ali Sir Nevar", DIA, Istanbul 1989, II, 449-453; Levend, Agah Sim,  Ali Sir Nevai,
Ankara 1965, I-IV; Kalkandelen, A. Hilal, “Ali Sir Neval ve Farsga Divamnin Igerik Agisindan
Incelenmesi”, Doktora Tezi, Erzurum 2004,
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“Ey giil bahgesinde binlerce sehla goziin gl gibi yizinii seyrettigi giizel! Lale
ve giil, sen gériiniince gizellik kazaniyor; kumru ve biilbil senin agkinla kavgaya
tutugmug."®

G, giilistan, lale ile ylz, dolayisiyla giizellik arasinda miinasebet kuruluyor.
Bu miinasebette renk benzerligi de etkendir. Binlerce nergis, sevgilinin gizellijine
olan agki sebebiyle seyir halindedir. Bu arada sevgilinin yizinin gil olmasinda
asigin veya gonlin bulbl olmasi dikkat gekmektedir.

Gill ile biilbiilin aski dillere destandir. Gil, biilbiilin sevgilisidir. Asik da giil
kargisinda sakiyan bir balbildir. Sevgilisinin o gul yizii igin kavgaya tutusup, diger
kuslan 6zellikle kumruyu da harekete gegirmektedir.

1590 ST (Gl 5,5 0 17 AL 4 1 ol ooy £ G2F Al & Cogy &
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“Yasemin rengini veren giil yiiziini gdil renkli sarapla ateslendirsen ne olur?

Sebnemin teri, alin bahgesine ofurdugunda agilan o agiz gibi, keske gondl
goncam da acllsa!

Diinyanin bahgesinde yakici sonbahar riizgannin kendisine pusu kurmadigi
glivende bir yer nerede vardir?”?!

Beyitlerinde yine yiiz glildiir. Fakat bu defa beyaz bir yiizdiir ve gl renkli
sarapla renklendirilmesi temennisiyle, terli alnin sebnemli giil bahgesine benzetildigi
beyitte agilan adiz gibi génlin de agiimasi istedi vardir. Boylece génliyle konusup,
dertlesecektir.

Bahar, tabiatin en giizel mevsimidir. Giizellik deyince bahar, bahar deyince
guzellik akla gelir. Cigeklerin en gdzde olduklari zaman bahardir. Bag, bahge bu
mevsimde giizellesir, bu yizden dijer mevsimlerden ayricaliklidir. ilkbahar ile
sonbahar daima tezat icin bir araya getirilir. llkbaharla giizellik, sevgilinin yiizd,
yanag|, genclik akla gelirken, sonbahar riizgardir, ihtiyarliktir, hayatin son dénemidir.
Ikbahardaki giilii harap etmek icin pusuda beklemektedir, bunun da olmayacag
teminati yoktur. Riizgar, dzellikle saba, gl kokusunu her tarafa iletmesi, ilkbaharda

20 Divén-i Emir Nizamuddin Ali Sir Nevéi, (nsr. Humayunferriih, Ruknuddin), Tahran 1375 hs., s. 67, g.
2
21 Divéan-i Ali Sir Nevéi, s. 72, g. 11.
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hafif esip glil yapraklarini oksamasi, sonbaharda siddetli esip yapraklarini dagitmasi
bakimindan s6z konusu edilir.
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“Senin yizinin gamiyla yaka yirtan glllere aferin; zira o yakalarmin yirtigi
eteklerine kadar ulasmis.

Miilk bahgesinde gimen pazanna bak ki; giil ve feslegenle diikkanlarin ihsan
eli seni gbrmek icin ayine durmus.

Gl yapragi gonca dudagini ve jale dislerini gésterse de, senin inci digli, yakut
dudaklr agzin gibisi olamaz.

Gimen, senin gelisinle nevruz rizganndan buldugu gibi can bulmus, adaglar
hareket etmis, gigekler ve feslegenler bas kaldirmig."*

Beyitlerinde de sevgilinin gamina ortak olan bir gil 6rnedi var. Sevgilinin
gamiyla yaka yirtmasi, yirtiklarin da eteklerine kadar ulagmasi séz konusu ediliyor.
Giliin agilmasi, “cak-1 geriban” tabiriyle anlatiliyor. Pazarda satilan bir esya olmasi
bakimindan da giizellik pazarinin sahidi ve elden ele dolagiyor.

Renk, hal ve sekil itibariyle, sir saklama 6zellikleriyle gonca dudak tegbihi var.
Gl Uzerindeki jale, giiliin disleri olarak dislniimis, sevgiliyle karsilagtirma
yapiimigtir,

Cemen, ilkbaharla canlanmaya baglar. Goncalarin haberciligiyle baharin
geldigi anlasilir; gl, baharda agan ik gigektir. Agaglar, ilkbahar rizgaryla egilir,
sallanir. Reyhan yani feslegen, renk, koku ve sekil yontiyle ele alinir, sekil itibariyle
daginikhg belirtir. Giliin gokga minasebet iginde bulundugu tabiat unsurlarindan biri
de rizgardir.

Ll vo o swmglg &l 5 5 J=° el Ol (ol doué SICS
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2 Divan-i Ali Sir Nevéi, s. 71, g. 9.
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‘Bagnmin yangindan yiz parcaya aynlmig gonli gbrsen, goncanin
yarigindan gl gériindii sanirsin.

Eger onun maksadi giil renkli sarap degilse, Yice sanatkar, yakut renkli
salkimlan asmaya neden baglyor?"2

Goniil, arzu ve istek karsisinda agilamayan, can ile birlikte bulunan, bazen
mutluluun, bazen de sikintilarin gorildigl bir merkezdir. Her zaman agk ve agigin
oldugu yerdedir. Bazen agigin bizzat kendisi olur, bazen de asigin sohbet ettigi,
dertlestigi, tavsiyede bulundugu birisidir. Gonil, cogunlukla gam ve keder
icerisindedir. Perisan olan, kaygili olan, harap olan, sergeste olan, bikarar olan,
guzellik gtglerince yakilan, yikilan, ayaklar altina alinan, en agir sekilde
cezalandirilan, dolayisiyla paramparga olan yine odur. Goniil yaralidir, atesler
icerisinde yanmaktadir. Onun bu yliz parga olusu ve yanmasiyla da goncanin
agllmasiyla ortaya gikan kirmizi, katmerli bir glile benzetilmektedir.

ikinci beyitte renginden dolay: giil-garap, benzerli§i var. Yine yakutun, rengi
bakimindan asmanin salkimlariyla, dolayisiyla sarapla olan ilgisi belirtilmis, dest-i
sun’ tamlamasiyla Allah kasdedilmistir.

gy Jdbl oilca LTa 4 lgio—w 9 Lglf™ 4y Sy 5 Tgtd 4 i
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*Havanin giillere ve yaseminlere doktiigi sebnem (¢ig) , ¢imen gocuklarinin
yanagindaki su kabarcigi gibi oldu.

Gemenin giilleri aynlik sehitleri degilse, lale gibi neden kefenler kana
bulandi?"

Gimen, baj ve bostana benzer. Onun da esas unsuru yesillikten, ottan olusur.
Seyir yeridir, su ile giizellesir. $ebnemli hali de gemenin farkli ve 6zel bir
manzarasidir. $ebnemin iizerinde bulundugu belirtilen gigekler; giil, gonca, lale,
nergis ve yasemindir. Bunlar ayni zamanda gimenin gocuklandir. Bunlarin {izerindeki
sebnemler de gimendeki cocuklarin yanagindaki su kabarcigi gibidir.

Gil, rengi itibariyle bazen kana benzetilir. Nevai de gimenden ayrilan giilleri
ayrilik sehitlerine benzetiyor. $ehit kanlar igerisindedir. L&le de renginden dolayi kan

B Divén-i Ali Sir Neval, s.74, g.15.
2 Divan-i Ali Sir Nevéi, s. 82, g.30.
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ve kanli kefen gibi unsurlarin benzetileni olarak ifade edilir. Kefenlerin kana
bulanmasi da bundandr.

Lail> g gulad Lgld Azmé byl 63907 0l 3L domio OT cavd g 0 Y

*O sakinin yakut dudagina ve sarap bulasmis agzina géniiller goncas! esir,
canlar cevheri fedadir."%

b—o)U'd..:'b‘L»;)ll‘le;j_rj)Pq T Sl j UKL —nidg—y p T

“Benim, glil yanakl sakiden giil renkli sarabim varsa, ey zahid, senin huri ve
kevserinle ne isim varl"%

Gibi birtakim beyitlerde de sakiden ve onun giizelliginden gonca-goniil,
yanak-giil tegbihleriyle bahsedilmektedir. Aslinda bildigimiz sakinin asil vazifesi sarap
dagitmaktir. Fakat sakinin bazen sevgili yerini tuttugu ya da bizzat sevgili oldugu bu
beyitlerle bir kez daha ortaya konmaktadir. Bu sebeple de sakinin en Gnemli
ozelliklerinden birisi de tabiatiyla giizellik olacaktir.

5 AT Ollde gt Sl o (0 jlae A Gy Sy ) g on sl Bl
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‘Gl yanakli sakim, eder yanagindan ter damlarsa, sarap kokusu bana yeter,
gil suyu sagma!

Fani, eger gil mevsimi elinden sarabi birakirsan, nice defa (ziilmen ve
pismanliktan elini 1sirman gerekir.”?

Beytinde de yine gl yanakl sakiden bahsedilmektedir. Sakinin ter
damlaciklari gilsuyudur. Giilsuyu; rengi, kokusu, elde edilisi, bazi yiyecek ve
iceceklere katimasi sebepleriyle ele alinir ve sevgilinin yiizli, yanadi, teri, asigin
gdzyaslari igin benzetilen olur. Yukaridaki beyitte de yanak, ter, giilsuyu ilgisi ayni
anda s6z konusu edilmigtir.

% Divan-i Ali Sir Nevai, s. 71, g. 9.
% Divan-i Ali Sir Neval, s. 81, g. 27.
2 Divén-i Ali Sir Nevai, s. 85, g. 36.
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“Fani, o yiiz, kirpiksiz ve ziilifsiiz bulunamaz. Dikensiz giil, yilansiz mahzen
nerededir?"?

Beytinde, sevgilinin  yanadinin giile benzetimesi ile kirpik-diken-gil
minasebeti ortaya konmaktadir. Kirpik giizellik unsurlarnindandir. Onsuz gizellik
olmaz. Bu o&zelligi yaninda, ¢odunlukla siirlerde birer oktur, dikendir, kiligtir,
hangerdir, mizraktir, hatta bazen asker dizisidir. Ziillif de giizellik unsurudur. Ziilfin
yizln Uzerinde olusu, hatta yilan gibi kivrilisi gesitli sekillerde diistiniiliir. Dikensiz
gul yoktur. Diken giile eziyet eder, ama glil, diken i¢inde acar, diken arasinda yirir.
Her zaman dikenle beraberdir. Dikenleri kendine yakisir. Kim bilir belki de gl zarara
ugramasin diye etrafina dikenden ¢it ¢ekilmistir. Nevai de kirpiksiz yiizu, dikensiz
gile benzeterek, bunun imkansizligini belirtmistir.

Yine Nevai, “sukuft” redifli siirinin her beytinde “gil" ya da “gonca” kelimesini
zikretmig, baharin gelisini ve giillerin agiligini gok glizel bir sekilde izah ederek
goziimiziin énine glizel bir manzara getirmistir.
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“Gonuil cezbeden bahar geldi ve taze giiller acti. Gondiller, o neseyle giilden

daha gok acti.

Senin yanaginin parlak gizelligiyle géndil, seher vakti agan gonca gibi agtr.
Ask ¢imenin giliinden kan kokusu geliyor. Zannedersin ki goncalar ciger

kaniyla(sulandigindan) acti.

Aglamama, glilmesine sagirma; giinkii bulut gézyas! dokiince, taze giil agti.
Sakil Bahar oldu, kadehimi agzina kadar doldur. Ozellikle gimenin

fomurcuguyla bagtanbasa act!.

% Divan-i Ali Sir Nevéi, s. 111, g. 86.
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Yeni yetismis agagtan asiklara glldii, kavusmad! ama meyvesiz agagtaki gl
gibi agti. 2

“Fani, eger o gll actiysa sasirma. Agtiysa, senin bulut gibi gbzyasindan
dofayr agti!"0

Bahar gelince, giiller agar, yani glilerler. Bu neseyle géniiller de acar, yani
cosar, Gozyasl yagmura, sevgilinin yiizii de yagmur dolayisiyla tazelenen bahara
benzeftilir. Bahar hali, yagmurlarla kendini gdsterir. Yagmurdan kasit da asigin
g6zyaslandir. Asigin gozyasi dokmesi yani bulut gibi sulamasi sonucunda da gigek
acar veya meyve verir. Meyve adi gegince de bag ve agagla ilgili unsurlara rastlanir.
Bu unsurlar da toprak, adag, yagmur ve giinestir. Ajaclar da bulut ve su ile olan
minasebeti, meyve vermesi, dibinde giceklerin bitmesi bakimindan &nemli
unsurlardandr.

Gll, bazen sayfa, yaprak, defter veya kitapla bir araya gelir. Onun bu
birlikteligi yapraklar dolayisiyladir. Giil yapragi, rengi, tazeligi, yumusakhgi ve sekli
bakimindan sayfadir, niishadir, evraktir, kasidedir, siirdir. Nevai de giili biilbiile ait
bir kitap olarak ele almaktadir.

3l gl w0l |5 @yl ) 4 Oloy ad S99 Jae 4 3 b Do

“Taze gil yapraklanndan bir kitabi olan bdlbiilin sesinin neden feyzi
yoktur?"3

Sekil itibariyle gl yapraklarindan olusan bir kitap s6z konusudur. Ustelik bu
kitap bilbilin her seher okudugdu bir kitaptir. Giil- biilbiil miinasebetiyle, giiliin kitap
olusu o kitabin da biilbile ait olmasi konu edilmektedir. Kitap sahibi olunca da
bilbilde feyiz aranmaktadir.

')L&SJB#DML—?JL&;‘&I?JQ&;@ L J5 o odld 3y o (S50 50 g

“Gl yapragi gibi yanagini nazikge riizgara, gizel servi gibi boyunu gabucak
topraga vermig.” 3

A *Nahli naz' tamlamasini, “diraht-1 naz" ile sevgilinin kastedildiii ifadesinden yola gikarak ayni
anlamda kullanmak miimkin olabilir. Tolasa, Harun, Ahmet Paga'nin Siir Diinyasi, Ankara 1973, s.
501.

30 Divan-i Ali Sir Nevai, s. 126, g. 118.

31 Divan-i Ali Sir Nevai, s.155, g.177.
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Burada yanak, “ J5" axae", yani gl yapragina benzetilmektedir, boy da yine
servidir.
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“Varligimi yakmam igin yiiz(nii ag. Halilin gil bahgesinden nargicegi renkli
afes getir.

Ey bahgivan, ya artik kendi giil bahgenden bahsetme, ya da o sevgilinin
yanagindan 6mek (olarak) bir gil getir."3

Ozellikle yanak-giil benzerliginden dolayl dikkate alinan beyitie birlikte,
glillerin bulundugu giil bahgesi de dikkat cekicidir. Nevai'nin bu beytinde; ibrahim
Peygamber'in Halil lakabina isaret mevcuttur. O'nun atese atiimasi hadisesine,
dolayisiyla “Ey ates, Ibrahim iin serinlik ve esenlik ol! dedik” Enbiya (21), 69. ayetine
telmihte bulunulmaktadir. Beyitte griildigti gibi Hz. ibrahim Halil sifatiyla zikredilmis,

ates de gl bahgesi haline dénisgmiistir.
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“Ey nergis, nazar ehli iyi gérsin diye o giile bakma.

Yusuf senin yaninda iyi gbzikmiiyorsa, glnesin yaninda ayin gqizel
géziikmemesindendir."*

Beytinde, Gl ile Nergis askina telmih yapilmaktadir. Nergis devamli bir bakig
hali iginde gozukir. Burada da nergis glizele yani giile hayran hayran bakmaktadir.

Yasuf, siirlerde en ¢ok anilan peygamberlerden biridir. Giizellik timsalidir.
Sevgili bu sebeple dviliir ve glizellik bakimindan ona benzedigi, hatta onu gegtigi
sOylenir. Ay ve giinesin ona glizelliginden dolay! secde etmesine isaret olarak da
Yisuf- ay, sevgili-glines benzetmesi yapilmistir.

32 Divan-i Ali Sir Nevai, $.72, g.12.
3 Divén-i Ali Sir Nevai, 5.192, .252.
% Divén-i Ali Sir Nevéi, s. 92, g. 50.
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“Gimende sevgilinin yiziinde gilii seyrediyordum. Sevgilinin kokusu bana
gelince yenilendim (yeniden hayat buldum).

Sevgilinin gil yizine birazcik benzedi renkte ve kokuda. Bagimin (izerinde
ona yer verigim, sevgiliden dolayidir.” %

Yine yiiz ve gl benzerligi. Ustelik giil kokusuyla tazelenme &zelligiyle bir
araya getirilmistir. Nevai, glle basinin (izerinde yer verisine sevgiliyi sebep
gosteriyor. Giil bag taci edilmek (izere basta taginir, bag tac edilmeye de layiktir.

OLE 38 Al 4mid 8 09 4 03LAF JF 090 T slde OT 8 457 15 S5 o o0l

“Gonli pargala ki, o yanagin sekli ortaya ¢iksin. Gonca ortiide olsa da agmig
guil iyidir.” %

Beytinde de gonca, agilmamis haliyle ele alinmigtir. Yiiziinde ortiisii vardir ve
“gonlin agiimas!”, pargalanmis halde olmasi tabiriyle kullaniimistir.

GUl; gigeklerin en makbuli en cesitlisi olarak Nevai tarafindan g¢ok
kullaniimigtir. Giil-i sad-berg, Giil-i ra'na Giil-i sari, Giil-i sorh, Giil-i atlas, Giil-i
ter, Glil-i zerd, Giil-i siinbiil, Giil-i gebboy gl gesitlerinden birkagidir¥” ve Nevai,
gul-i ra'nadan bahsederken:

e L) 5 jls ) 4 250 gl a0 Jou el 9l 895 5995 (595 JUs Oex

“*Kendi yizimi onun ydzinde hayal edince, artik gil-i ra'nanin gehresine
nasil ilgi duyanm?" demistir.

oels i (ter damen), 036 (taze), _wy 030 (taze res), s i (Pi§ res), cawd
o395 (dest horde), us yoew (seher hiz), ofgw (sirdb), (s1y345 (hodrdy),
< 95 (hosreng), i ,w (bireng), s b (bulbul sikér), st (bThar), s
9% (sebnem furls), . ¥ wiud (sebnem ferib), maz oo (50h cesM), &Sy W

5 Divan-i Ali Sir Nevai, s. 87, g. 42.
% Divan-i Ali Sir Nevéi, s. 89, g. 45.
3 Dihhudé, XX, 343.

Divan-i Ali $ir Nevéi, s. 257, g. 373.
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(nim reng), fss o3 (herze derdy) giliin sifatlanndandir® Bu sifatlara 6mek
olarak Nevar' :
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“‘Bahgede onun yanaginin teriyle pariiyor, her an suya doymus gile sitem
ediyordum™® demektedir.

MW (gulab), prast Js(qul endam), <k (qul bang), «* » 155(gul berg),
J &9 (gul bay), o se> J5(qul gehre), 4iws 5 (qul deste), &5 5 (gul ruh),
&Sy 5 (gul reng), 515 Js(qul zér), pb s(gul fam), e J5° (qul gan), 56 s (qul

nar) da Nevai'nin Divan'inda kullandigi gl ile ilgili terkiplerdendir.41

oeh I JF(gul gul suguften), gaki  p(gul suguften), oW
cy-1wsf(gulab endahten), gud & f5(qul gul soden), o3 <™ (gulbang zeden)
Nevai'nin Divan'inda kullandidi giil ile ilgili deyimlerdendir.#20mek olarak:
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‘Ne giizel senin yanagdinin bahgesi sarabin kizginhgiyla gul gul (yer yer)
agmig, her giilden (de) senin hasta agiklarinin génlinde birer diken.™

S 18 O DI >4 él ) o 3 ...’J_SU_:J.F,.\_.I.;.@:_.:“;‘._K
“Birlik baginin riizgan esince, yakinlik bahgesinde giliin agsin"
S A O 0 dy e S B Pl 4 Wiy 345 sl 95 il Sl &

"Saki, sadece yanaginin terinden kadehe damlatmadi, génliimiin nes'esi igin
saraba gl suyu doktii. ™

3% Dihhudé, XX, 343.

40 Divén-i Ali Sir Nevéi, s. 241, g. 342.

1 Terkip ornekleri igin bkz. Divén-i Ali Sir Nevai, s.129, g. 126; . 165, g. 195; 5. 275, g. 410; 5. 153, g.
172,5.108, g. 82; 5. 191, 9. 249; 5. 270, 9. 402; 5. 134, g. 136; 137, g. 141; 5. 188, g. 242, 5. 164, g.
195; 5. 140, g. 148; . 164, g. 194.

42 Afifi, Rahim, Ferhengname-yi Siti, Ill, 2174-2191.

43 Divan-i Ali Sir Nevai, s. 110, g. 85.

“ Divan-i Ali Sir Nevai, s. 120, g. 106.

% Divan-i Ali Sir Nevai, s. 129, g. 126.
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“Sarap ategiyle gémlegim giil giil oldu, bu kefenim olursa, giil bahgesi gibi de
lahdim ofur."*
0 M) Ot ot O o 2 o JU O30 e 90 SSLIT O30 p3 (GB35

‘Fani'nin agkindan bahsetme, aleme biilbiil sesini yayma(yiksek ses
Gtkarma), halimizi kangtinp bundan fazla bizi rezil etme!™’

% Divan-i Ali Sir Nevdi, s. 255, g. 371.
4 Divan-i Ali Sir Nevéi, s. 274, g. 410.
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DILENCILIKLE MUCADELEDE BAYBURT ORNEGI"
Yrd. Dog. Dr. H. Murat KUMBASAR™

OZET

Kuran-1 Kerim'de, Siinnette, Osmanli Kanunnamelerinde, Tirk Ceza
Kanunu'nda, Kabahatler Kanunu'nda dilencilikle ilgili hikdmler yer almistir. Hemen
hepsinde dilencilerle muamelede yumugaklik tavsiye edilmekle beraber islah
edilmesi ve engellenmesiyle alakali talepler de mevcuttur.

Asirlar boyu, “veren el, alan elden dstiinddr” distirunu siar edinmig ve bunu
hayat bigimi telakki etmig olan Bayburtlu, yoklugun ve aghdin ne demek oldugunu
tecriibe etmis olsa bile, en acisini maruz kaldigi iggaller sirasinda tatmigtir. Higbir
kimsenin, hele onuruna dlskin higbir miislimanin tasvip edemeyecegi bir davranig
olan dilenciligin o dénemde Bayburt ve gevresinde de yayiimaya basladigini gérmek,
gelinen aci noktanin hangi asamada oldugunu gostermesi agisindan mihimdir.

Makalemizde,; higbir memleket ahalisinin bdyle kéti bir duruma dagar
olmamasi; insanimizin buglnlerde unutmaya yiz tuttugu; yardimseverlik ve
bagkalar igin yasama gibi giizel hasletlerini kaybetmemesi; devlet ricalimizin bu
mevzuda gerekli tedbirleri almasi ternennisi ile yaklasik bir asir 6nce Bayburt'un
yapti§gr bu giizel émekli§in hem (lkemiz hem de diinya igin 6nemi (zerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Miisiiman, Dilenci, Bayburt, Yardimseverlik, Omeklik

ABSTRACT
Bayburt Sample For The Conflict With Begging
There are some decrees about begging in the Quran, hadiths, Oftoman Law
Codes, Misdemeanor Law and Turkish Penal Code. Almost all of them advice to

" Bu yazi, 18-19 Ekim 2008 tarihinde Istanbul'da gergeklestirilen *I.Ulusal Dilencilik Sempozyumu'nda
sunulan “Bayburt Miisliiman Dilendirmezler Cemiyeti ile Alakali Tarihi Belgenin Tahlil™" adh bildirinin,
bazi ilaveler yapiimak suretiyle makaleye donistiriimis halidir.

** Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakilltesi islam Hukuku Anablim Dalt Ogretim Uyesi
(kumbasar@atauni.edu.tr.)
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behave beggars with tolerance. However they also offer to prevent and improve their
unfavorable conditions.

The philosophy of “People, who give something, has superiority rather than
take it" has been adopted by the people of Bayburt. By the way, they applied this
philosophy to their daily life. Although, they have experienced the poverty and famine
before, these people faced off with them especially when the enemies attacked them.
Begging is not an acceptable behaviour, especially for the Muslim people consider
their honour. When enemies attacked to Bayburt, begging started to increase there.
This ascension has an importance that indicates the level of begging.

In this article, we hope that anyone falls in this bad situation, and our people
do not forget the emotions such as pertaining fo charity, and living for the others. We
also hope that, our government makes provision in case of protect the people from
begging. In the light of Bayburt's nice behaviour occurred about a century ago, its
importance will be mentioned.

Key Words: Muslim, Begging, Bayburt, Pertaining To Charity, Model

Girig:

Islam dini, herkesin is ve gii¢ sahibi olmasini, insanca yasamasini, asgari bir
gecim standardina sahip olmasini savunmus ve temel ihtiyaglarini kargilayabilecek
diizeyde olmasini istemistir. Hz. Peygamber “Bizim igimizde galigan bir kimsenin,
hanimi yoksa evlensin, kimin de evi yoksa kendisine bir ev edinsin, kimin de
hizmetgisi yoksa bir hizmetgi tutsun' buyurarak insanca yasamak icin belli bir
standart belilemistir. Hattabi, bu hadisin agiklamasinda devletin, bu imkanlar
¢alisanina saglamasi gerektigini ifade etmektedir.2 islam'da her seyden once ferdin
kendi kendine yeterli olmasi istenir. Bagkalarina ylk olan insan kinanir.
Peygamberler dahi kendi el emekleriyle geginmislerdir. Calismak ibadet sayilmig ve
ona maddi sonucunun 6tesinde sonsuza uzanan bir boyut daha verilmistir. ® En giizel
sadaka goluk-gocuguna getirdigi intiyag maddesidir. Nitekim Hz. Peygamber: “Kisinin

' Ebd Davud, Haréc ve'l-Fey', 10

2 Hattabi, Ebl Siileyman Hamd B. Muhammed, Mealimii's-Sinen, thk: Muhammed Refik (Sinenl Ebi
Davud'un kenarinda) Daru'l-Hadis, Humus, 1969, 111/354.

3 Beger, Faruk, Islamda Sosyal Giivenlik, D.I1B. Yay, Ayyildiz Mat, Ankara, 1987, 5.185.
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ailesinin nafakasini temin etmesi, sadakadir™ buyurarak konun onemine dikkat
gekmistir.

Islam, elde olmayan sebeplerden dolayi fakir, yoksul ve ihtiyag sahibi kisileri
yalniz birakmamis, onlarin ihtiyaglarini karsilamak igin gerekli tedbirleri almigtir. Bu
tedbirler arasinda devlet yardimi, zekat, fitir sadakasi, fidye, kurban, ve keffaretler
sayllabilir. Serahsi, eserinde “Calisma glicinden yoksun olan ve gergekten ihtiyag
sahibi olanlarin karinlarini doyurmasini, insanlar tizerine farz oldugunu beyan eder.
Eder bu durumda olan bir kisi ilgisizlik yiizinden agliktan éliirse, durumunu bilenler
bu glinaha ortak olurlar. Ancak bazi insanlar ilgilenir ve yardim ederlerse, o farz
digerlerinden diser. Yine &ciz olan bdyle bir kisinin agliktan dlmemek igin istemesi
farzdir. Eger bunu yapmayp, agliktan olirse glinahkar olur.” demektedir.

Kuran-1 Kerim'de, hadislerde oldugu gibi dilencilikle ilgili genis ve detayl
aciklamalar sz konusu degildir. Diger manalan diginda dilencilikle (sil kelimesiyle)
ilgili bes ayet soz konudur. Dért yette isteyen, dilenen anlaminda, bir ayette ise fill
(yani istemezler, dilenmezler) anlaminda kullanilmigtir. “...lyilik, ancak Allah’a, ahiret
giiniine, meleklere, kitaba, nebilere iman eden, mall O'nun sevgisiyle yakinlarina,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilenenlere ve kdlelerin hiirriyetine kavusmasi
icin veren, namaz kilan, zekat veren, s6z verdiklerinde sozlerini yerine getiren, zor ve
dar zamanlarda ve savag anminda sabreden(lerin yaptigi)dir..."(Bakara, 177), *
Mallaninda, muhtag(séil) ve yoksullar igin bir hak vardir(Zariyat,19) “Onlarin
mallarinda isteyene ve (istemedigi igin) mahrum kalana belli bir hak
aynimigtir.(Mearic,24-25) “Oyleyse yetimi sakin ezme.__Isteyeni de sakin
azarlama.(Duhd,9-10) Bu dort ayet-i kerimde her zaman zor durumda kalan yoksulun
olacadi ve bunlarin yardim talep edecegi soz konusu edilmektedir. Yoksa dilencilidi
meslek haline getiren insanlar kastedilmemektedir. “(Yapacaginiz hayiriar) kendilerini
Allah yoluna adamus, bu sebeple yeryiiziinde kazang igin dolagamayan fakirler igin
olsun. Durumlarini bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolayi onlar zengin zanneder.
Sen onlan simalarndan tanirsin.  Gink( onlar, yizsizlik ederek bir seyler
istemez.(Bakara, 273) Son ayet-i kerimede verilmek istenilen mesajin, dilenciligin
onur kiric bir sey oldugu ve kinandigi dile getirilmekle beraber ihtiyag sahibi oldugu
halde insanlardan higbir sey istemeyen ve bu durumunu da insanlara belli etmeyen
iffetli, haya sahibi yoksuldan da dvgiyle ve takdirle bahsedilmektedir.

+  Buhari, Megazi, 9.
5 Serahsi, el-Mebs(t, Daru'l-Marife, Beyrut, ts, XXX/271.
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slam dini, yoksullukla miicadeleyi hem ferdi hem de toplumsal bir vazife
olarak koymus; bununla kalmayip yoksula yardim etmeyi, fakiri doyurmayi ve
barindirmay ibadetin bir pargasi haline getirmistir. Kur'an ve hadislerde infak eden,
bagkalariyla malini paylasan insanlar oviilir ve 6rmek gosterilir."Ancak, iki kisi gipta
edilmeye deger: Birisi, Allah'in kendisine Kur'an ihsan ettigi ve gece-glindiiz onunla
mesgul olan kimsedir. Digeri de Allah'in verdidi mali gece-giindiiz infak eden
kimsedir."s “Servet, bir Misliiman icin ne giizel arkadastir. Yeter ki, o servetinden
yetime, fakire ve yolcuya vermis olsun™

Yukarida da belirtildigi gibi zor durumda kalan kimseler sikintilarini bertaraf
etmek i¢in baskalarindan yardim isteyebilirler. Yardim istemek ile dilenmek ayni sey
degildir. Dilenciligi bir meslek ve kazang kapisi haline getirmek yanlistir ve kétiidr.
Dilenciligin yasaklanmasi ve bu yasadin uygulanmasini tesvik igin, fakir oldugu halde
iffetinden otlrd dilenmeyenlerin bulunup “infak’in onlara yapilmasi & emri, sosyal
yardimlagma ve dayanigma agisindan belifeyicidir. Cinkd, degerli, serefli ve izzet-i
nefis sahibi olarak yaratilan insanin, diger insanlara el agmasi; bu vasfini onlar
nazarinda yitirmesi ve yaratilig gayesinin yon dedistirmesi anlamina gelebilir ki bu
kendisi icin oldukga tehlikeli bir durumdur. Onun igin fert agisindan baktigimizda
istisnai haller diginda insan dilenemez. Devlet agisindan baktigimizda Allah'a “kul”
yapildigi igin “mikerrem” yaratilan insan, dilenecek hale diistiriilemez. ¢

“Veren el alan elden Gstiindir'® prensibini hayat diisturu haline getirmis bir
medeniyetin mintesipleriyiz. Bizim medeniyetimiz “Komsusu agken tok yatan bizden
degildir'!" ilkesini asifarca topraklarinda hakim kilmis, sadece insanlara yonelik
degil, diger canlilarin da hakkini gozetmek adina vakif miiessesinine en biiylk
katkiyl yapmis bir medeniyettir.

Kaynagini tarihindeki bu giizelliklerinden alan (ilkemiz insani, kendisindeki bu
cevheri, her zaman ve zeminde korumustur. Ancak Anadolu insaninin bati ve batinin
degerleriyle tanismasindan sonradir ki, bizdeki giizel hasletler yavas yavas

=3

Buharf, Fedaili'l-Kur'an, 20.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/21
Bakara Siresi, 273. ayet.
Beger, a.g.e., s.100.
0 Buharf, Zekat, 18; Miislim, Kitabu'z-Zekat, 64/1033; Ebu Davud, Zekat, 28; Nesai, Zekat, 52;
Muvatta, Sadaka, 8.
" Sinend Beyhaki, 10/3; Taberani, el-Mucem('l-Kebir, 1/259; Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek,
11/15.
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kaybolmaya baglamistir. Yardimseverlik, dierkamlik, baskalar igin yagama gibi
hasletler bunlardan birkagidir...

Bilindigi Uzere, bozulan ekonominin, sosyal yapinin da bozulmasina yol
acacag! yadsinamayacak bir gergektir. Gelir dagiimindaki dengesizlik; zenginle fakir
arasindaki ugurumu daha da blyutmustir. Bu etkenler insanlarin birbirine olan
glvenini sarsmig, umutlarn sekteye ugratmistir. Is imkanlaninin kisith olmasi
sebebiyle, gegim kaygisi ¢eken insanlarin sayisi giinden giine artmisgtir. Bu da
dilenme, hirsizlik, bogsanma ve intiharlan tetiklemis ve aile yapimizin bozulmasiyla
sonuglanmigtir. Bu fotografin karelerini her giin televizyon ekranlarindan ve gazete
sayfalarindan herkes takip etmektedir. Buna karsilik, toplumumuzun bu yarasina
merhem olabilmek igin kurulmus vakif, dernek ve kuruluslarimizin faaliyetlerini de
takdirle karsiliyoruz. Bu kurumlarin faaliyetleri insanlar atalete diiglirmemeli, bilakis
¢alisma azmini kamgilamalidir. Bir Cin ataséziinde belirtildigi gibi “Bir kisiye balik
verirsen, 0 gun karmini doyurursun. Balik tutmayi 63retirsen, her giin karmini
doyurursun.”'? Yani toplumun o kesiminin tretim sahasinda dederlendiriimesi gerekir.
Mesela, Peygamberimizin dilenen birisine yaptigi tavsiye manidardir. Toplum
hayatinda kokli degisiklikler yapan Peygamberimiz, dilencilik hastaliina careler
getirmigtir. Dilenmeyi bir aligkanlik haline getirenleri bu yoldan vazgegirmek icin
tedbirler almigtir. Enes bin Malik'ten soyle rivayet edilmistir: “Bir giin Rasulullah'in
huzuruna Ensardan birisi geldi, bir sey istedi. Rasulullah ona sordu: "Evinde bir sey
yok mu?" "--Evet, var ya Rasulallah, bir sergenimiz var. Bir tarafini altimiza seriyoruz,
diger tarafiyla da értiiniiyoruz. Bir de su kabimiz var, onunla da su igiyoruz."
"Oyleyse hemen kalk, sergeni ve su kabini bana getir." O kisi gitti, her sergeni ve su
kabini getirdi. Peygamberimiz bunlar eline aldi, orada hazir bulunanlara gdsterdi,
"Su iki egyay satin alacak kimse var mi?" diye sordu. Oradakilerden birisi, "Ben her
ikisine de bir dirhem veririm" dedi. Rasulullah iki-lg defa, "Bir dirhemden fazla veren
yok mu?" diye tekrarladi. Daha sonra baska birisi, "Ben iki dirheme alinm" dedi.
Rasulullah sergeni ve su kabini o zata satti. ki dithemi aldi, esya sahibine verdi ve
sOyle buyurdu: "Bu paranin bir dirhemi ile yiyecek al, ailene birak. Bir dirhemiyle de
bir balta al, bana getir."O adam qitti, bir balta aldi, geldi. Peygamberimiz baltaya
kendi eliyle bir sap takti. Sonra da o adama verdi: "Al bunu, git odun kes, topla, sat.
Seni on bes glin gormeyecegim" buyurdu. O adam gitti, odun kesti, topladi, satt.
Daha sonra Peygamberimizin huzuruna geldi, 15 dirhem kazanmisti. Bir kismiyla

12 hitp:/ftr.wikiquote.org/wiki
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giyecek, bir kismiyla da yiyecek almigti. Peygamberimiz bunun (zerine $Oyle
buyurdu: " Kiyamet giiniinde, dilencilikten dolayi yiiziinde siyah bir nokta olarak
gelmektense, su halin ondan daha hayirlidir. Dilenmek ancak su Ug kisiye caizdir:
Toprada yapistiran fakirlige ugrayana (son derece yoksul dligene), altindan
kalkamayacak derecede borg altina girene, arabulmak igin kan parasi (diyeti)
yiklenen kimseye.'¥” Peygamberimizin tavrinda, “balik yemeyi degil, balik tutmayi
odrenmegi” tesvik edici bir tutum géziikmektedir. Dikkat edilirse, Hz. Peygamber, bu
tavsiyeyi devlet bagkani olarak yapmigtir. Tebaasinda olan kigilerin durumuyla bizzat
ilgilenmis, yol gostermis, ¢dzimler aramig ve bulmustur.

Dilenciligin; birtakim fiziksel rahatsizliklar, kimsesizlik, yoksulluk ve yaghlik
gibi gegerli nedenlerden olusan sebep-sonug iligkisi baglaminda mazur gériilebilecek
yonii olsa da glinimiizde artik bir “meslek” haline gelmistir. Alin teri ve emegin yerini,
kolayca elde edilen gelirfler almistir. Yalanin ¢okga kullanildigi cemiyette; gergek
ihtiyag sahipleri tespit edilememekte, tespit edilenler de gergek ihtiyag sahibi
olmamaktadir. Adeta bir sektdr haline gelen dilencilik, insanlarnin birbirine olan
glvenini zedelemektedir. Hadisten agikga anlagilan odur ki, ¢alisgamayacak kadar
magdur, sakat ve &ziirlii olan kisi, kendisine bakacak bir kimsesi yoksa, devlet de
yardim etmiyorsa, ancak zaruri ihtiyacini giderecek kadar baskalarindan isteyebilir,
dilenebilir. Bu zorunlu durumlar disinda, dilenciligi bir gegim araci haline getirenler
biyik bir vebalin altina girmektedirler. Bu tir kimselere Peygamberimizin ciddi bir
uyarisi vardir: "Her kim malini gogaltmak i¢in insanlardan mallarini isterse, o ancak
ve ancak ates pargasi istemistir. Artik bunun ister azini, isterse gogdunu istesin."1

Bu hadis ile dilenmeyi yasaklayan ok sayidaki diger hadisler'®, mutlaka
calismak gerektigini, tembellik, miskinlk ve dilenciligin insan onuruyla
bagdasmadigini, bu kéti tutum ve davraniglann asla bir mislimana
yakismayacagini gdstermektedir.

Duha Siresi'in 10. ayetinde “isteyene gelince, sakin onu kovma. isteyeni
yahut sorani azarlama, yani azarlayarak kovma da lutfet: ihtiyacini gider, yahut
yumusak dille reddet.” buyrulmaktadir. Tefsircilerden bazilari, “sail'den maksat,
dunyaya dair bir sey isteyen dilencidir' demislerdir. "Mallarinda dilenci ve mahrum
igin bir hak vardir."(Zariyat, 51/19) ayetinde de buna igaret vardir.

3 Eb0 Davud, Zekat: 26.
14 Mislim, Zekat: 35
15 Buhari, Zekat, 50, 52, 1, 129, 130, Blyd' 15, 1, 9; Mislim, Zekat, 35. 1V, 720.
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Hz. Hiiseyin’( v.693) den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimiz "Dilenci, at
iizerinde gelse bile hakki vardir." buyurmaktadir. Hadisin izahinda; “dilenciler, ya
ihtiyacindan dolayl ya da sanat edindidi icin dilenir. Gelen insanin bu iki gruptan
hangisine dahil oldugu gogu kere anlasilamamaktadir. Ustii basi, giyim kusami yeni
olabilir, at Gstiinde gelebilir. Yerde siiriinerek gelir, ama zengindir."® denilmektedir.
Boyle durumda da olsa yine de dilenciyi bos ¢evirmemek esastir.

Bununla beraber mifessirler demislerdir ki, dilenciyi azarlamanin yasaklanmig
olmasi, istemede 1srar etmedigi durumdadir. Eger istemede israr eder de yumusak
bir sekilde reddetmek fayda vermezse o vakit azarlamada bir sakinca yoktur. Zira
"insanlardan yiizsiizlik edip de israrla istemezler."(Bakara, 273) dvglisii, Israrin
yerildidini ifade eder. Yerilen bir sey de azarlanmaya deder. Ebu'd-Derda (v.654),
Hasan (v.728), Siifyan (v.778) ve daha bazilan da burada “sail'den maksadin, mal
isteyen degil, ilim ve din ile ilgili soru soran demek oldugu goristine varmiglardir.
Denilmigtir ki: Onceki gériise gére de bu, delalet yoluyla 8ncelikle sabit olur. Giinki
mal dilencisine istedigini vermeye glicli yeten kimse yumusak bir sekilde reddedip de
bir sey vermedigi zaman tehdit edilmemistir. Oysa ilim soran kimseye, iimi olan
kimsenin cevap vermemesi dyle degildir. Bir hadis-i serifte: “Kendisine bir ilim sorulup
da onu gizleyen kimse, atesten bir gem ile gemlenir.”"” buyrulmustur. Séz(in kisasl,
bu kelimenin ash dilenmek manasinda “hakikat', sormak manasinda da dogru haber
istemek miinasebetiyle “istiare” denilmistir. ®

Kuran ve Sinnet'te dilencilikle ilgili hikimlere temas ettikten sonra
Osmanlilar déneminde de bu toplumsal soruna nasil yaklasildiina deginmek yerine
olacaktir. Bu dénemde, bayramlarda Cémileri mesken tutan dilenciler,"Kann-
name'lere kadar girmeyi basarmistir. intiyaglar olmadigi halde halktan para dilenen,
halkin dini duygularini menfaat igin somiiren "dilenci t&fesi", bugiin oldugu gibi
Osmanli Devleti zamaninda da halkin kanini haréretle emiyor, 6zellikle "Cuma" ve
"Bayram" namazlarini firsat bilerek, bir akge igin ahdliye bin bir dil doklyordu.
Bayram oldugu igin para vermeye mecburmus muamelesi yaparak, halka resmen illet
gegirten ve yaka silktiren bu miskinler glrlhu, kurban bayramlarinda da kesilen
kurbanlara ve adaklara gézlerini dikip, halkin kurbanlarina dadaniyor, yalvar-yakar
agirilan et pargalari resmen kapanin elinde kaliyordu. Dilenciler tayfasi ipin ucunu o

16 Eb{ David, Stinen-i Ebi Davud ve Tercemesi, trc., Ibrahim Kogagl, 11/ 582

17 Eb{ Davad, Siinenii Ebi David, 1im, 9; Ion Mace, Stinenii Ibn Mace, Mukaddime, 24; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, |, 97; Il, 344.

8 Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Difi, Eser Negriyat, ts, VI11/5903.
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kadar kagirmigti ki; bunlarla ilgili yasaklar Osmanli k&ninnamelerine bile yansimis;
hattd Sultan Ikinci Bayezid Han "Edime ihtisab Kan(n-ndmesi'nde: "Cami'lerde
dilenci ta'ifesin ylritmiyeler!" emrini vererek bunlarin camilere sokulmasini
yasaklamigti.™ Onun bu hitkmii; "Ve dahi cami'lerde s&'il (dilenci) ta'ifesi yriytb cerr
itmeyeler!" ifadesiyle, Yavuz Sultan Selim'in "Kanln-name"sinde de yerini almigti.?

Osmanli toplumunu bozan ve kirleten garpik kesimleri yeren "Riséle’-i Garibe"
adll eserde tasvir edildigi lzere; "ak sakal sinede, kiidi-kiyéfeti yirinde, kal'a
kapularinda yasakel, kapuci ve bac-dar (vergi toplayic) olan s&'il (isteyici) gibi, geliip
gegeniifi dAtine durub avug agan" bu arsiz-yiizsiiz takimi; bayramlarda ve adaklarda
ise "Hazret-i Eyy(b'de, kurban yagmasinda bir-birin paralayan Eyyib kuzgunlar"
slretine girer;2' 6niine gelenin yolunu kesip akgesini ister, millet ise bunlardan yaka
silker ve ikrah ederdi.

Aradan asirlar da gegse hig istiflerini bozmadan icraatlarina devam eden bu
insanlar, on dokuzuncu asirda da hald halkin ensesinde bitmekten ve kanlarini
istahla emmekten vazgegmemis; hatta Sultan Ugiincii Selim bir giin tebdil-i kiyafet
gezerken bunlarin cami avlularini istila ettiklerini fark edip, Kaymakam Paga'ya
gonderdigi  hiikimle mescidlerden tardedilmelerini emretmigti.  Toplumun
goriintiistinii ve halkin rahatini bozan dilencilerin islahina titizlikle edilen padigah,
gonderdigi "hiikm-i hiimay(in"da Pasa'y su sozleriyle uyarmigti: "Ka'im-makam Pasal
Cum'alarda, tebdillerde goriiriim, miskinler safllik (dilencilik) iderler. Anlar gelmek
'adet deglildiir! Tenbih idestn, eyle yaralular meskenlere génderesiin! Ve s&'ir el ve
ayag§l ve gozleri sag olub kar-u keshe (para kazanmaya) giici yetenler sa'illik
(dilencilik) itmesiinler!"?? Padisahin, eli ayadi diizgiin, saglam ve sihhatli olan kigilerin
para kazanmaya tesvik edilmesi emrinde, onlara is bulma veya is verme dugiincesi
olabilir. Soylenildigi (zere devletin, éncelikli gorevi, vatandasina is imkéni ve
istihdami saglamaktir.

Sultan Ugiincii Selim'in, bu kadar basit bir meseleye bu kadar hassasiyetle
edilmesi; O'nun sahsinda, Osmanli pédisahlarinin halkin hukikunu korumaya
verdikleri 6nem ve ehemmiyetin bir ispatiydi. Onlar halki Hakk'in bir emaneti olarak

19 Sultan Il. Bayezid, "Edirne Ihtisab Kanunnamesi®, Topkapi Sarayi Miizesi Ktp. Revan, nr.: 1935, md.
98.

2 Yavuz Sultan Selim Han, "Kanan-1 Sultani ve Ayin-i Resm-i 'Osméni®, Arnavutiuk Devlet Argivi, nr.:
143127, vr. 44a.

21 "Risale’-i Garibe’, Nuruosmaniye Kip., nr.: 4925, vr. 51b. (onyedinci ve onsekizinci yiizyil osmanli
toplumunun adabi muageretini dgreten risalenin yazari bilinmemektedir. http://sozluk.sourtimes.org)

22 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, nr.: S/45, s. 207.



Dilencilikle Miicadelede Bayburt Ornegi 127

gordiikleri icin hi¢ kimsenin onlari istismar etmesine g6z yummuyor, bu hususta en
kiiclk bir suiistimale dahi meydan vermiyorlardi. 2

Ecdadimiz, muhtag kisilerin ihtiyaglarinin karsilanmasi igin belirli yerlere
“sadaka taglan” tesis etmis, ihtiyag sahipleri buraya (daha cok gece) giderek ihtiyaci
kadar alir, fazlasini aimazmig. Dolayisiyla burada higbir zaman para eksik olmazmis.
Ayni zamanda bu usul sayesinde parayi alan ve veren de birbirlerini gdrmezlermig
Calismadan, havadan para kazananlar cemiyetin kanserlesmis hicreleridir. Bunlarin
metastazlan &hengimizi bozar. Iste bugiin ihyasina imkan olmayan bir eski igtimaf
adetimizi ibretle degerlendirip kendimize yeni bir dizen vermeliyiz.2*

Dilenciligin sug ve ceza boyutuna gelince, bir sey yasaklanirsa elbette onun
bir cezas! olacaktir. islam hukukunda, hirsiziik ve yol kesicilik a§ir cezalara konu
olurken (hadd cezasi), dilencilik “ta'zir" cezasina konu olmaktadir ki hakimin takdirine
birakilan bir cezayla cezalandirilir. 2 Adil bir gelir dagihmi ve iktisadi biyimeden
dogan geliri paylagtirma siyaseti uygularken, tembellik ve dilencilikle micadele edilip
bunlara yol agilmamalidir. E§er boyle olursa toplumda galismaya karsi bir isteksizlik
ortaya cikabilir. Hichir makul sebep yokken bir kisim kimselerin hig ¢alismadan
digerlerinin alin terinden pay almalari adalete uygun diismez. Boyle olunca, toplumda
“ galismadan, yorulmadan, {iretmeden, hazir bulan bir grup” ortaya gikmig olur ki
devlet igin ciddi tedbir alinmas! gereken bir problem haline gelir. Cocuklan dilenen bir
babanin ne kadar itibar distik ise, halki dilenen bir toplum ve devletin de itibari
digik olur. islam, ilke olarak dilencilije kargi gikmakla birlikte, hicbir imkan
bulunamamissa, bir glinliik ve yine duruma gore (g guinlik zaruri ihtiya¢ dilenmeye
izin verir. Ancak giinimiizdeki dilencilik yukarida da belirttigimiz gibi bir meslek olup,
ondan bu yonde bir ahlak beklenemez. Diger taraftan, dilencilikle elde edilenlerin bir
kisminin pek gok ahlak digi ve sug sayilan seylerin sermayesi olabilecedi de goz ardi
edilmemelidir.?® Calismadan kazanmayi, sans ve talih oyunlarina 6zendiren yani

3 http:/inilisra.blogspot.com/2007_10_30_archive.html

24 Unver, Siiheyl, Sadaka Taglarl, Hayat Tarih Mecmuasi, c. Il, Sayi 11, 1967, 5.(11-12)

% Bilindigi zere Islam hukuku'na gore suglar uygulanan cezaya gére J'e aynilir.a)Haddi Gerektiren
Suglar:Allah hakki olmak iizere belirenmis cezadir.Zina, Kazf -Zina Iftiras|-, Sirkat —Hirsizlik-,Hamr -
Sarhogluk veren igki kullanmak-, Hirabe -Yol kesmek -, Ridde-Dinden donmek-, Bagy -Devlete bag
kaldirmak - b)Kisas ve Diyet Suglari: Cana ve bedene yonelik cinayetler denilen bu suglarin cezas
Kisas,diyet ve kefarettir. ¢)Ta'zir Suglar: Dinin yasakladifi, ginah saydidi, ancak kargiiginda
verilecek cezayi beliremedigi suglara uygulanan cezadirBu cezay! belilemek devletin yetkililerine
birakiimigtir. .

% Yenigeri, Celal, “islam Ogretisinde Galisip Kazanma/Kesb Ilkesi ve Emeksiz Kazang Pesine Diisme
Olarak Dilencilik ve Benzerlerine Bakig” Bir Kent Sorunu:Dilencilik Sempozyumu Tebligler Kitabi,
(259-283) , Yiltem Matbaasi, istanbul, 2008, 5.278
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emediyle geginmeyi hor géren bir anlayis var oldugu middetge dilencilikte te, gegitl
sekillerde ve dozlarda varligini stirdlirecektir. Dilenciye para vermeyi bir rahatlama
yolu olarak secgenler var oldukga ne fakirlik ne de dilencilik ortadan kalkacaktir.?

Dilencilik hakkinda mer'i hukukumuzda da hiikiimler bulunmaktadir. 5237
Sayili yeni Tiirk Ceza Kanunu “Genel Ahlaka Karsl Suglar” bélimiinde “MADDE
229.- Cocuklari, fiziksel veya zihinsel engellileri dilencilikte arag olarak kullanmak
suretiyle baskalarinin digerkamlik ve acima duygulan istismar edilmekte ve haksiz
kazanglar elde edilebilmektedir. Bu durumun kisilerdeki kimsesizlere, yoksullara
yardim etme yonindeki hasletlerin zayiflamasina yol agtig, bilinen bir gergektir. Bu
diigtincelerle, gocuklarin, fiziksel veya zihinsel engellilerin dilencilikte arag olarak
kullaniimasi, sug olarak tanimlanmigtir.”

Ayrica, 5326 Sayili Kabahatler Kanununun Dilencilikle ilgili “MADDE 33 —de
su hiikiimler yer almaktadir: 1- Dilencilik yapan kisiye, elli Tiirk Lirasi idari para
cezas! verilir. Ayrica, dilencilikten elde edilen gelire el konularak milkiyetin kamuya
gegirilmesine karar verilir.

2- Bu kabahat dolayisiyla idari para cezasina ve el koymaya kolluk veya
belediye zabita géreviileri, milkiyetin kamuya gegirilmesine miilki amir veya belediye
enclimeni karar verir."

O halde ilgili kanun maddelerinden de anlagilacag tzere dilencilik, cemiyette
bir vakia olarak kabul ediimekle beraber dilenciligin engellenmesi veya islah edilmesi
noktasinda gerekli tedbirler alinmaya galigiimigtir.

Dilencilik ve Bayburt

isaret ettigimiz bu problemin tedavisi konusunda ne yapilabilir? Hemen
belitmek gerekirse, herkes stline diiseni yapmaya caligmistir. Ne yazik ki problem
¢oztilememistir. Yaptigimiz bu galismada, bu problemin ¢dzlimiine yonelik yapilan ve
yapilacak olan faaliyetlere 6mek olsun diye Bayburt'ta kurulmus bir cemiyeti esas
aldik. Yaklasik yizyil evvel Bayburtlular “Misliman Dilendirmezler Cemiyeti" ni
kurmuglar. O giiniin sartlarinda kurulan bu mikemmel faaliyeti, giinimize igik
tutmas! agisindan sizlerin bilgisine sunmak, yerinde olacaktir. Asadida maddelerini
arz edecedim bu cemiyet, 1913 yiinda Kaza kaymakami Tunali Hilmi Bey
onderliginde, Bayburt esrafinin genis katilim ve destegiyle kurulmus ve 12 maddelik
bir nizamname olugturulmugtur. Bu nizamname Samsun ve Erzurum'da basiimigtir.

2 Tabakoglu Ahmet, “Calisma Ahlaki ve Dilencilik’, (Bir Kent Sorunu:Dilencilik Sempozyumu Tebligler
Kitabi (545-553) Yiltem Matbaasi, Istanbul, 2008, s.553
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Bu tarihi vesika, kiymetli tarihgi Taceddin Kayaoglu bey tarafindan Milli Kiitliphane'de
bir arastirma sirasinda bulunmus ve giin ylziine ¢ikariimigtir.

Cemiyetin Kurucusu Tunal Hilmi Bey

Zannederim bu cemiyetin tesekkiilinde en biyik pay, Tunali Hilmi Bey'e
aittir. Onder olmadan, rehber olmadan, yol gésterici olmadan bdyle bir tesebbiise
girisilmesi zor olurdu. Hepimizin bildigi gibi Tunali Hilmi Bey, birikim sahibi bir deviet
adami olarak kargimiza gikmaktadir. Arastiran, ¢oziimler Ureten, yerinde durmayan,
aktif ve dinamik olma gibi birgok vasif, belki O'nun olmazsa olmazlaridir. Boylesi bir
insanin rehberliginde ve onderliginde ona destek olmaktan baska yapilacak bir sey
de yoktur. Bayburtlu da bunu yapmis ve destegini esirgememisgtir. 28

% Tunall Hilmi'nin kisaca hayat hikayesinin bilinmesinde fayda miilahaza ediyorum. Bilindidi gibi Tunali
Hilmi, Bulgar gégmenidir. 1871 yilinda Bulgaristan'in Eskicuma (Tirgovigte) kentinde diinyaya gelmis
1877 Rus savagl nedeniyle allesiyle birlikte Istanbul'a gbg etmigtir. Askeri Tibbiye Mektebi'nde

ddrenciyken, sonradan Ittihat ve Terakki Cemiyeti'yle birlesen “Gizli Mektepliler” dernegini kurmus,
Tibbiyenin son sinifinda Avrupa'ya kagmig ve Isvigre'nin Cenevre kentine yerlegmistir.(1895)
Cenevre Universitesiinde hukuk ve pedagoji 63renimi gordigii sirada, bir yandan da Jon Tirkler'in
gkardi§i Megveret ve Mizan gazetelerinde yazilar yazmig, Jon Tlrklerin amag ve hedeflerini
agiklayan Hutbe adli brosirleri yayimlamigtir. Bir sire Ittihat ve Terakki Cemiyetinin genel
sekreterligini de yuruten Tunali Hilmi, 1897 yilinda Cenevre'de Ishak Siikiti ve Abdullah Cevdetle
Osmanli Gazetesini gikarmistir. 1898'de Ittihat ve Terakki Cemiyeti miifettisi olarak Misir'a gitmis ve
cemiyetin Kahire subesini érgltlemistir. Jon Tirkler'in 1899'da sarayla uzlagsmasindan sonra Madrid
elgiligi bagkatipligine atanmistir.(1900); kisa siire sonra zararl etkinliklerini sirdirdigi gerekgesiyle
bu gdrevden alinmig ve 1904'te Misir'a gitmigtir. Muhtelif mahkemelerde galismigtir. Kanun-i Esasi
ve Hak gazele!ennde makaleler yazmis, Mesrutiyet'in ilanindan sonra Istanbul'a ddnmiistiir. Basta
Inkilap olmak iizere gesitli yayin organlaninda yazilan yayimlamistir.?

1916'ya degin cesitli kazalarda kaymakamlik yapt.. Bu kazalardan birisi de bahse konu
Bayburt'tur. Daha sonra savas nedeniyle Glkeye gog eden ve sidinanlarin durumlarini denetiemek ve
diizenlemekle gérevlendirilmis. 1920'de Bolu Mebusu olarak son Osmanli Meclisine girmistir.
Istanbul'un iggal edilmesi (zerine Ankara'ya gegmis ve TBMM'de Bolu'yu temsil etmigtir. 1921
Anayasasi’'nin hazirlik calismalarina katiimig, 2. ve 3. donemlerde Zonguldak milletvekili olarak
TBMM'de bulunmugtur. Calisma yasaminin diizenlenmesi, kanunlarin kodlanmasi ve dilinin
sadelestiriimesi, yazismalarda lakaplarin ve asiri sayg! ifadelerinin kaldinimasi gibi birgok konuda
yasa Gnerileri hazilamig ve gogunun kabul edilmesine &nayak olmugtur. Konugmalarinda ve
yazilarinda an Tirkge'yi savunan ve kullandigi kelimelerin yerlesmesi i¢in gaba harcayan Tunali
Hilmi, kadin haklannin da savunuculugunu yapmigtir. Onceleri Osmanlicilik gériiginG savunan
Tunali Hilmi, daha sonra Tirkgdlik akimini benimsemistir. En 6nemli eseri, ‘Un Projet
D'organisation De La Souverainete Du Peuple En Turgie” (Tiirkiye de Halk Hakimligi Diizeni - Bir
Sart- Bir Dilek) adli ayrintili yasa tasanisidir (1904). Bu galismasi Fransizcadan gevrilerek Tarih ve
Toplum Dergisi’ Mart 1984, sayi 3'te “Tunali Hilmi'nin Halk Hakimiyeti Risalesi ve Anayasa Tasaris!"
adi altinda yayimianmigtir. Diger eserleri arasinda ise Evvel ve Ahir (ty); Makedonyai Mazi, Hal,
Istikbal (1898):Peste'de Resit Efendi ile (1899); Rezalet Yine [spanya’da (1900); Kongre, Cevaplan-
Cevabimiz {1901), Kongre Nedir, Nasil Olmalidir? (1901); Bir Dilek (1902); Memig Cavug Millet
Meclisinde (1923) sayilabilir. Tunali Hilmi, 22 Kasim 1928'de Istanbul'da vefat etmistir. (Tunall
Hilmi'nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz: http//www.kimkimdir.gen.tr.)
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Tunall Hilmi'nin hayatindan da anlagilacagi iizere 63rencilifinden itibaren fikri
kisiligi ortaya ¢ikmaya baslamis, gelismelere ayak uydurma, degigen dlnyanin ve
cadin takip edilmesi, fikirlerin 6zgiirce savunulabilmesi, hak-hukuk-adalet kavramlari
izerinde epeyce kafa yormustur. iste Bayburt Miisliiman Dilendirmezler Cemiyeti'nin
ortaya gikiginda Tunali Hilmi'nin fikri, dinamik ve cemiyetgi kisiliginin katkisi, inkar
edilemez bir gergektir.??

Yukarida zikrettigimiz cemiyetgilik fikri de Tunali da her zaman hakim olmus
ve halkin haklarini alabilmesi ve ayrica birgok sorunun ¢6zimi ve en onemlisi
toplumsal yasamin gelistirilip insanlarin gagdi yakalayabilmeleri igin kaginiimaz bir sart
olarak gosterilmistir. Bunu Tunali bir 6lglide hayata da gegirmistir. Onun 6nciiliglinde
kurulan cemiyetin amacini ve neler yapmak istedigini nizamnamenin maddelerini
siralarken gorecediz. Ayrica bu nizamname ile o dénemde Bayburt kazasinin
ekonomik ve sosyal agidan tarihi perspektifi de ortaya gikacaktir. Giinkli bu cemiyetin
faaliyete gegtigi donem, savag ekonomisinin uygulandidi bir dénemdir. Olaylar bu
cercevede degerlendirilmelidir. Burada Tunalinin bdyle bir cemiyete én ayak olarak
issizlige bir dlglide de olsa engel olma ve toplumsal-kiiltiirel yozlagmanin Gnine
gegebilme cabalarini gérmekteyiz® Tunali Hilmi'nin bu girigiminin manidarligi
yaninda, Bayburt'u tercih ediginin de manidarli§i agiktir. Zira Bayburt halki sosyal,
siyasal ve kiiltiirel agidan bu tiir cemiyetlerin kuruimasina oldukga yatkindir. Tunal

Hilmi de Bayburt halkinin bu 6zelliginden dolayi, cemiyeti Bayburt'ta kurdurmustur.
3

® Gay, Yagmur, “Bir Sart-Bir Dilek” Adli Brogirler ile “Bayburd Misliman Dilendirmezler Cemiyeti®
Hakkinda Bir inceleme Denemesi, Belleten, C. LVI, Adustos, 1992, Say1 216'dan ayribasim, s. 531
vd, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992.
0 Ag.e, s.545
3 Halen Bayburtta yagayan, birkag kisiden dinledigim, Bayburt halkinin sosyal ve kiiltirel yapis ve
pratik zekasina su érnegi vermek yerinde olacaktir. Tunali Hilmi Bayburt Kaymakamidir. O dénemde
Malasa (Aydincik) kiy muhtari ayni zamanda kéy imamidir. Kdyiinin bir problemin halli igin
kaymakama gelir. Ancak kaymakam, muhtarin kiyafetini pek uygun bulmadid icin gériigme talebini
reddeder. Muhtar, kaymakamin bu davranigindan ¢ok hiziinlenir ve hemen oracikta su dértligii
kaleme alir ve kaymakamin huzuruna gikar ve mahalli agizla soyle der:
“Bu gayri kiyafette gelen imamin bir dar zivga giyip gezmesine bak,
Baginda kabalak belinde kama, Ustii sim sirmali kabzesine bak,
Eke tavuk suya diigse bogulur, ya kaz ciicigiiniin Gzmesine bak,
Kdlhan atlar, qulda girkin gériinir, meydan-u irfanda Gzmesine bak.”
Bu dortliik karsisinda gok etkilenen kaymakam, muhtari huzuruna alir,
~Bayag da derinmigsin, be muhtar! der, talebini dinler ve istegini yerine getirir.
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Cemiyetin Nizamnamesi

Yukarida da dedindigimiz (zere cemiyetin nizamnamesi 12 maddeden
miirekkep olup elimizde mevcut iki niishasi Erzurum ittihad Matbaasi ve Samsun
Matbaa-i Cemil'de basiimistir.32 Nizamname, Milli Kiitiphane'de Eski Eserler Bolimu
EHT 1978 A 172 numarada kayithdir®, Faaliyetlerini “Dilendirmezler Ocag!" adiyla
anilan bir idare heyeti vasitasiyla yerine getiren Cemiyetin maksadi; “Issizligi bahane
edinerek dilencilije girismis yahut girisecek olanlara “ig" bulmaktir. (madde 2) is'in,
islemenin dostu, igsizligin digmani olan cemiyetin azalari “Séiler” ve “Dilendirmezler”
olmak tizere iki kisimdir.(madde 9) Séiler; Cemiyet'e giris icreti olarak en azindan
bir geyrek mecidiye “Séailer sadakasi” verip yazilanlar, her nerede olursa olsun
“Misliman dilenmez, dilendiriimez!” emelini takip etmek ve ettirmek vaadinde
bulunanlardir. Dilendirmezler, Nereli olursa olsun, Cemiyet'e girerken bir geyrek

32 56z buraya gelmigken, bu nizamnameyi ve daha birgok devlete veya sahsa ait belgeyi elde ettigimiz
argivleme kiiltiirli hakkinda, kisaca sunlan séylemek istiyorum. Bilindigi Gizere arsivin tarihi gok eski
milletiere dayanir. Eski Misir ve Roma'da birgok devlet, tapinak ve aile argivierine sahipti.
Mezopotamya'nin Nmpur sehrinde, M. ®. 2000 yilindan baglayarak tablet halinde belgelerin
saklandi§i bit devlet arsivi bulunmustur, Hattusas (Bogazkdy)'ta yapilan kazilar sonucunda da, M. o}
1800-2000 yillar arasinda Hititlere ait muharebe, antlagma, kanun, kral yilliklari, ve daha birgok
belgelerin saklandigi bilyiik bir devlet arsivi ortaya gikanimigtir. Fransa, 1790, ingiltere 1838,
Almanya ise 1867 tarihinde milli argivlerini kurmugtur. islam devletlerinde ise dteden beri yazili ve
yazisiz kagida saygn gosterilirdi. Bilhassa kul hakki gegmesi tehlikesi sebebiyle devlet evrakinin
muhafazasina daha gok ehemmiyet verilirdi. En biiyik Islam devletlerinden birisi olan Osmanlilar da

ayni ananenin devami olarak devlet evrakini en mistesna yerlerde muhafaza etmislerdir. Osmanli
arsivleri Tirkiye igin oldugu gibi, diinya milletleri igin de en sadlam ve genis olanidir. Ug kitaya
yayilip, cesitli dil, din ve irktaki insanlar asirlarca idare eden Osmanlilar, arsivlerinde bu milletiere ait
bilgileri titiziikle kagit lzerine gegirip saklamiglardir. Bugiin Osmanli devletine ait yiz milyonlarca
Tiirkge arsiv malzemesi Qsmanlidan ayrilan devietlerde kalmigtir. Mesela, Kudls Frangisten
Manastirinda 2644 Tiirkge vesika mevcuttur. Romanya arsivinde 210.000 vesika oldugu biliniyor.
Bunun yaninda milyonlarca vesika glrlttilmis, yakimig, ve 1931'de vagonlar dolusu Bulgaristan'a
satilmistir. 500.000 kadar Tiirkge defter ve vesika Bulgaristan'dadir. Maalesef bir kisim evrak da
ambalaj kagidi olarak esnafa intikal etmigtir.32
Midhat Cemal Bey bu durumu ne giizel de ifade etmis;

Bizden iki li¢ yiiz sene evvel uyananlar,

Hala uyuyanlardaki mahiyyeti gérsin,

Efsanesi kaybolsa kiyamet koparanlar,

Tarihini okkayla satan milleti gorsiin.
Genis bilgi igin bkz:
http//www.ozudogru.com/arsivieme_sistemleri/arsiv_nedir_tarihcesi_ve_turkiyedeki_onemli_
arsivlerhtm

31 Nizamnamenin orijinal basili niishasinin fotokopisi makalemizin sonunda “ekler” kisminda verilmigtir.

%2 Kayaoglu ,Taceddin, Bayburt Miisliman Dilendirmezler Cemiyeti, Tarih ve Medeniyet Dergisi, Yil:5,
Sayl, 56, Kasim 1998,5.64-65.



Yrd. Dog. Dr. H. Murat KUMBASAR 132

mecidiye “Dilendirmezler Sadakasi”; hem girdiginin ilk ayinda, hem de her senenin
martla eyliliinde yarnimsar mecidiye (aylar sadakasi) verenlerdir. Ayrica gonillerinde
kat'i bir merhamet, ruhlarinda “miisliman dilenmez, dilendirilmez emelini tagirlar.

Sade bir islupla kaleme alinarak yayimlanan bu nizamnamenin maddeleri su
sekildedir:

MADDE-1: “Bayburt'ta “Bayburt Miisliiman Dilendirmezler Cemiyeti”
adiyla bir cemiyet kurulmustur.

MADDE-2: Cemiyet kisaca sdylemekle maksadini bildirmig, hatta husule
gelmis olmak {imidini besleyerek ilan eder ki, lsin, islemenin dostudur.
issizligin, dilenciligin dismanidir. imdi, igsizligi bahane edinerek dilencilige
girigmis, yahut girisecek olanlara is bulmayi sadakanin en makbulii tutar.

MADDE-3: Cemiyet her igsize is bulmaya borglu degildir. Yag¢a, bagca,
saglamlikga, sanatga, isgilikge ve her tiirlii yagayigca gdze garpar bir halde
giiclii bulunanlar cemiyete kat'iyyen siginamaz. Cemiyet yalniz bir hastalik, bir
felaket, belki de bir talihsizlik yiiziinden dligmiig olanlara agiktir.

MADDE-4: Cemiyet, miinasip gérdiigii bir isi islemeyenden hemen elini
ceker. Eger o kimseyi dilencilikte gériir ise hilkimet vasitasiyla derhal
cezalandirir.

MADDE-5: Kdyli dilenciler, dilenciliklerine kdylerinde de asla miisaade
edilmemek, fakat koylileri tarafindan hallerine gére gegimleri temin edilmek
iizere kdylerine, kazall olmayan dilenciler ise kazadan digariya hiikimet
vasitasiyla tard ettirilir.

MADDE-6: Cemiyet, sehirli giigsiizlere 15 yagindan agagi, yukar
itibariyle yazin 40, 60; kigin 60, 80 parayi*® gegmemek lizere giindelik verir.

Giigsiiz, hem kendisi, hem de nafakasi ger'an iizerine vacip Kisileri
besleyemez olanlardir.

Nafakasi ger’an iizerine vacip kigileri besler olan bir giigsiize bakmalari
igin Seriyyeye miiracaatla isi neticelendirmek de cemiyetge bir vazifedir.
Cemiyet bu vazifelerini “Dilendirmezler Ocagi” adiyla anilir bir idare heyeti
marifetiyle goriir.

% Para: Osmanlinin son déneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda kullanilan deyim olup, deger olarak
40 para bir kurusa tekabill etmektedir. Oyle anlagiliyor ki giindelik olarak verilen miktarlar
gligsiizlerin bir glinlik nafakasini kargilayacak durumdadir.
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MADDE-7: “Dilendirmezler Ocagi” ihtiyaca gére umdmi ictimalarda
azaltilir, gogaltilir. Fakat en 5 bes azadan olusur. Biri, birinci reis, biri de ikinci
reis, biri bagkatip, biri miifettis, biri de sandikkardir. Obiirleri Ocak azasidir.
Haftada muntazaman bagkatipligin davetiyle de fevkalade toplanirlar.
Kararlarini ekseriyet, fakat “Giigsiiz Karan”ni azasinin dortte iig reyiyle verirler.
Bunun karan olmaksizin bir akge sarf edilemez.

Reisler, Cemiyetin de reisleridir. Birinci reis, daima belde miiftisidir.
ikinci reisle beraber Cemiyet'in harigte mesulleridir.

Bagkatip, muhaberatla hesabin gayr-i kuyudattan; miifettis tahkikatla
giigsiizlere miiteallik tahavviilattan; sandikkar tahsilatla, hesabattan, cemiyetin
dahilde mes’ulleridir.

Merci-i vasita, bagkatipliktir.

Miiracaat eden bir yoksul ise bagkatiplikten bir “hiiviyet kagidi” alir;
miifettiglige gétiiriir. Muamele “Dilendirmezler Ocag1” karariyla biter. Ocagin,
birinci reisinden bagka azasi, umumi toplantilarda 6 ay igin segilirler.

MADDE-8: Umumi ictimalar agustosla subatta olmak iizere yilda iki defa,
reisligin toplanma giiniinden evvel on beg giin evvel, kazadaki biitiin cemiyet
azasina gonderilecek davetiyelerle vuku bulur. “Dilendirmezler Ocadr'nin {igte
iki yahut cemiyetin kazadaki azasinin (igte biri tarafindan bagkatiplige verilecek
mazbata iizerine de fevkalade vaki olur.”

Gegmis, gelecek alti aylik igler, hesaplar, terakkiler hakkinda malumat
alinir, goriigiiliir, karar verilir, segimler yapilir. Azadan fevkalade bir gakirligi
(bagarisi) goriilenlere mukabele vazifesi de ifa olunur.

MADDE-9: Aza; “Sailer” ve “Dilendirmezler” adiyla iki koldur. Sailer;
Cemiyete duhuliye olarak en azdan bir geyrek mecidiye* “sailer sadakasi”
verip yazilanlar, her nerede olur ise olsun “Miisliiman dilenmez, dilendirilmez!”
emelini takip etmek, ettirmek vaadinde bulunanlardir. Kazada mukim Bayburt
kazalilar bu kisma yazilamazlar.

“Dilendirmezler”; nereli olursa olsun cemiyete girerken en azdan bir
ceyrek mecidiye “dilendirmezler sadakasi”, hem girdiginin ilk ayinda hem her
senenin martla eyliiliinde en azdan yanmsar mecidiye “aylar sadakasi”
verenlerdir. Sadakasini zamaninda vermeyen istifasini vermig sayilir. Cemiyete

% Mecidiye: Yaptiimiz aragtirmalar neticesinde 1840 yilinda 20 (25) kurug deferinde basilmig gims
sikkedir.
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yine girebilirse de yine “dilendirmezler sadakasi” verecektir. Koldan kola
gegen de en azdan bir geyrek mecidiye verir.

Dilendirmezler, goniillerinde “kat'i bir merhamet”, ruhlarinda
“miisliiman dilenmez, dilendirilmez!” emelini tagirlar. Kim ki rast geldigine
sadaka vermekten kendisini alamaz; der-akeb (hemen) zaafinin keffareti olmak,
yani acidigi kimseyi diigkiinliikten mutlak surette kurtarmak emeliyle,
vazifesiyle hiikimete, yahut cemiyete haber verir. Vermezse ikinci bir keffaret
kargisinda bulunarak cemiyet sandigina hemen bir yillik zekatini, sadakasini
yatiracaktir.

MADDE-10: Cemiyet azasi, 7 kisiye kadar inmig, bunlarinda reyleri
birlesmis ise fesh edilebilir. Yine o gart ile ki fesh kararini verenler, cemiyetin
biitiin varini alarak Edirne3”ye gidecekler orada &miirlerinin sonuna kadar
islam yoksullan igin galigacaklardr.

MADDE-11: Bu nizamname cemiyet azasinin kazada mevcut Ugcte iki reyi
ile ta'dil edilebilir.

MADDE-12: Cemiyetin miihrii, nizamnamesi, kendisi hiikimetge
taninmigtir,

25 Miibarek Ramazan 1331/ 15 Agustos 1329 (1913)

KAZA KAYMAKAMI TUNALI HiLMi BEY'IN DAVETI UZERINE CEMIYETI
KURAN TEMEL AZASI:

Topguyiizbagisi Mahmut, Tabibi Rifat, Baytanr Osman, Milazimi Ahmet
Efendiler,

Posta Miduri Nuri Efendi,

Eytam Middri Fahri Efendi,

Sihhiye Baytari Abdurrahman Efendi,

Riisdiye Midurii Ali Fehmi Efendi,

A'sar Katibi Yakup Efendi,

Evkaf Memuru Fehmi Efendi,

Miitekaid Kolagasi Es'ad Efendi,

Duyun-i Umlmiye Memuru Hamdi Efendi,

31 Edime gehrinin nizamnamede adinin gegmesi hususunda gok yénlii aragtirmalarimiz neticesi kayda
deger bir sebebe rastlayamadik, yalniz Edime'nin Balkanlarla Anadolu arasinda bir képri vazifesi
gbrmesi, Balkanlardan Trkiye'ye goglin kavsak noktasi oldufu gergedinden hareketle Edime
halkina daha dogrusu gégmenlere bir katki saglanmak istenmis olabilir.
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Mal Mudiiri Rifki Ekrem Efendi,

Miifredat Katibi Sabri Efendi,

Orman Memuru Hakki Efendi,

Erzincan'da Muallim Bayburtlu Muallim Mahmut Kemal Efendi,
Dava Vekillerinden Serif, Tevfik, Ziya Efendiler
Tiiccardan Durak Efendi,

Hocaogullari Hact Mahmud ve Muhammed Efendiler,
Debbag esnafindan Sikri Efendi,

Otelci Muhyiddin Efendi,

Bakkal Hasan Efendi,

Gakiroglu Nazim Efendi,

Pamukcuoglu Haci Yusuf Efendi,

Erzurumlu Tevfik Efendi,

Tuzcuzade Samil Efendi,

Keskinoglu Hamdi Efendi,

Debbag ibrahim Aga,

Bilal Cavus,

Haci Bey.

TEMEL AZASINDAN DILENDIRMEZLER OCAGI
Birinci Reis: Miifti Mehmet Sa'id Efendi,

Ikinci Reis: Molla Mehmedlioglu Mehmed Efendi,
Bagskatip: Saraycikli Dervig Efendi,

Mifettis: Hacl Dursunoglu Stkrii Efendi,
Sandikkar: Pulur Beyi Hafiz Hayreddin Bey

AZA

Ceza Reisi Arslan Bey,

Sileyman Pasaoglu Hasib Bey,

Agaogdlu Hisnu Bey,

Belediye Reisi Enkaviodlu Haci Mehmed Efendi,
Sekmenoglu llyas Efendi,

Ulemadan Miiftlioglu Haci Nazim Efendi,

Tahsil Memuru Alisan Bey,

Esnaf Seyhi Halil Aga,

Singahli Haci Mustafa Efendi,
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Develioglu Nevres Efendi,
Karsli Arslan Cavus,
Ziver Efendi.

Sonug ve Degerlendirme

Dilencilik her toplumda rastlanan ve ¢aglar boyu devam eden bir sorundur.
Tarihin her déneminde, her toplumda ve her cografyada gortilen dilencilik, kamu
vicdanini yaralayan bir mesele olarak devam etmektedir. Bu soruna gare olabilmek
distincesiyle, kithk ve yokluk zamani denebilecek |. Dinya Savagi oncesinde
Bayburt'un Tunali Hilmi énderliginde gosterdigi bu fevkalade érneklik, hem Bayburt
hem Ulkemiz hem de tiim insanlik igin numune-i imtisaldir. 1913 sartlarinda béyle bir
miiessesenin kurulma fikri dahi takdire sayandir. Ustelik maddelerde de gériildiigi
lizere, bir nevi sermaye verilerek dilencilerin ekonomiye katkilarinin disiintiimus
olmasi, gliniimiiz diinyasi igin bir éneme haizdir. Toplumsal bir problemin izalesi, zor
ve olumsuz sartlara ragmen ancak bu gesit tedbirlerle saglanabilir. Adi gegen
cemiyet ne yazik ki bir yil faaliyet gostermis, 1914 yilindan itibaren muhaceret
basladigindan, cemiyet faaliyetini siirdirememistir.3® Bu bir yil igerisinde ne gibi
faaliyette bulundugu hususunda yogun arastirmalarimiza ragmen kayda deger bir
bilgiye ve belgeye rastlayamadik. Bdyle olsa dahi, kurulan bu cemiyetin, toplumun en
biiytik problemlerinden birisi sayilan “dilencilik” problemine ¢6ziim ve gare bulunmasi
noktasinda “6rneklik” sadlayacagi asikardir. Boyle bir cemiyetin, giinimuz Ttrkiye'si
ve guiniimiz diinyas! iin elzem oldugu kanaatini tagimaktayiz.

3 Cemiyet azasindan Erzincan'da Muallim Mahmut Kemal Bey (Yanbey) benim anne dedemin
tivey abisidir. Onun kizi Kevser Yanbey halen Istanbul-Kadikdy’de yagamaktadur.
Verdigim bu bilgi ona aittir. Onun ifadesine gore babasi, 1914 yilinda Malatya’ya muhacir
olmus dolayisiyla cemiyet faaliyette bulunamamustir. (Bilindigi {izere muhaceret yapilan
iller arasinda Malatya, Sivas, Tokat vb.olup Bayburtlu bu illere muhacerette bulunmustur.)
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EKLER

Ek1: Bayburt Misliman dilendirmezler cemiyeti nizamnamesi -6 sayfa-
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Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, sayi: 29, Erzurum 2008

ALLAH'IN KELAMI®

Yazan: Arthur Stanley TRITTON
Ceviren: Dr. Sinan OGE™

Es'arf, Makalatu'l-Muslimin® isimli eserinin son béliiminde, ik dénem
Miislimanlarin  Kur'an hakkindaki goriiglerini kaydeder. Bunlardan pek ¢ogu
isimsizdir ve isnatlarin bazisi da belirsizdir. Kayitlar genellikle pargalardan ibaret kisa
dzetler seklindedir. Bunlar muhalif gruplanin birbirine zit gorisleridir. Degerleri ne
olursa olsun bu gruplardan bazisi Zurk&n'dan aktarniimig, diger bazisi da Ca'fer el-
Mibessir'den nakledilmigtir.

llk basta gelen gdriis sudur: Kur'an Allah'in kelamicir, Allah degildir fakat
ilahidir. O'nun yaratici ve yaratilmig olmayan sifati, hig bir sifat diger sifatlara sahip
olmadigindan, zétina bagldir.2 Bazisi daha dikkatli olmaya caligarak $Oyle demistir:
Kurdn hélk ya da yaratimamig degildir: muhdestir. Bu son iki vasif
arasindaki(mahl(k-muhdes) fark sudur: “Halk” Allah'in haricinde olana, ‘ihdas" ise
Allah'in zatinda olana isaret eder. Kur'an yaratimamigtir. Bu nedenle tek ve ayni
zamanda birgok mekanda bulunabilir.?

Kimisi yari yariya taksim yapmistr. Buna gére Kurén'in bir kismi
yaratilmisken diger bir kismi yaratiimamigtir. Kur'an'da zikredilmig olan Allah’in isim
ve fiilleri ise kesin surette yaratiimamgtir. Kurdn'in bir kismi hédistir ama muhdes
degildir. Ya da Kur'an bir fiil olabilir fakat bir meful veya ma'mul degildir. Ginkd o,
hareketi, sevgisi ya da jadabi gibi(kelimelerin Kitab-1 Mukaddes'ten kargiliklan icin
bkz. “Adam ve sevilen ve nefret edilen iki kansi™) bagka bir zatta degil, Allah'in
zatinda kaimdir. Kur'an'in bir kismi Allah'in emridir. Clinkii o, insanlarin iman etmesi
gereken Allah'in iradesinin bir ifadesidir ve irade etmesi ise emridir.® Bu nedenle

* A.S. Tritton, “The Speech of God", Studia Islamica, No. 36 (1972), ss. 5-22.

bkz., http://www.jstor.org/stable/1595448

Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali(sinanoge@hotmail.com)
Eserin gergek ad “Makalatu -lslamiyyin ve htilafu'l-Musallin” seklindedir(gev.)
Burada ve aga§idaki vurgular bize ait (gev.)

Bu gérils Ziiheyr el-Esri'ye nispet edilir. Bkz., Makalat, Beyrut, 1995, II, 256.(cev.)
Bkz., Tesniye 21: 15-17.(gev.)

Bu gérilg Ebd Mu'az et-TimenT'ye nispet edilir. Bkz., Makalat, Il, 257.(gev.)
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Kur'an'daki emirler ve haberler mahliktur. insanlar, sadece Allah'in bildigi seylerin
mahlik ya da ilahi olarak adlandirilip adlandirilamayacadina karar veremezler.®

“Allah konusur” ya da “Allah strekli konuguyor” ifadeleri ne anlama gelir?
Zahiri olan Davud el-Isfehani (6. 270/884) der ki: “ ‘slirekli konusuyor ifadesi
‘konusabilir' anlamindadir ve Allah’in dedigi sey muhdestir, mahlik degildir".”

Ayrica bazilarina gére Kur'an haliktir ya da Allah'tan bir clizdir.®

Gortglerin bazisi, bir takim genel prensiplerle olan zihinsel uyum ve
baglantidan(association) kaynaklanmaktadir. Allah Kur'an'dadir. Ginkii O'nun ismi
ondadir ve isim miisemmanin aynidir. Bunun diger bir 6megi ise, istitaat'in fiilden
odnce ya da sonra olmayip onunla birlikte oldugunu sdyleyenlerin, Allah'in kelaminin
O'nda yaratimig oldugunu ifade etmeleridir. Allah’in kelimelerle daima konustugu
fikri, O’'nun kelaminin isitilip isitilemeyecedi sorusunu ortaya ¢ikarir. Tevbe, 6'da yer
alan “igitmek” kelimesi “anlamak” seklinde izah edilmigtir.?

Makalat'in konuyla ilgili diger bolimlerinde oldugu gibi bu bdlimde de
Kuran'a ait herhangi bir bahsedis, siklikla “mektib(yazilan), mahfiiz(ezberlenen) ya
da mesmi'(isitilen)™ kelimeleriyle birlikte geger. Bu kelimelerin eklenmesiyle birlikte,
aksine yer verilmedigi ya da isaret edilmedigi middetge Kur'an'i “okuma/kiraat” da
zimnen kapsam altina alinmig olarak distniilmis olabilir. (Herhangi bir okuma
muhtemelen ezberden okuma idi). Sesler Allah'in eseridir, insanlar eyleme
doéniistirirler. Bu nedenle kiraat asli bir vahiy degildir. Hem Allah'in hem de
insanlarin kelami isitilemez. sitilen sey sadece konusan ve onun anlatimina yonelik
isaretlerdir. Bir peygamber olarak Musa Allah'in kelamini isitti ancak siradan halk
isitmedi ve isitemez. Karsit bir iddiaya gore ise, Musa onu isitmedi. Zira ancak kendi
kendine kaim olabilen sey (alt unsur olan/baskasiyla kaim olan degil)kendini
isittirebilir. Allah'in kelami ancak hakiki olarak konuguldugunda isitilir ve bu konusma
siirekliyken; insanin konugmas! stirekli degildir. Yaratiimiglarin konugmasi arazdr,
Allah’in konusmasi ise Allah'in zétiyla k&im olmasi imkéansiz olan arazlar igin bir

6 Makalat'da soyle geger: “Kuran'da Allah'in ilmine dair yer alan hususlar hakkinda mahlik ya da
Allah'tan gayridir diyemeyiz. Kur'an'da bulunan emir ve nehiyler ise mahlaktur’. Bu gordsin Ehl-
Hadis'ten Siileyman b. Cerir'e nispet edildigini beliten Eg'arf, bunun bir hata oldugunu ifade eder.
Bkz., Makalat, I, 259. (cev.)

7 Bkz., Makélat, I, 256.(gev.)

8 Bu goriisiin Vekr" b. el-Cerrah'a ait oldugu bildiriimektedir. Bkz., Makélét, Il, 259.(cev.)

9 Makalat, II, 259. Allah'in kelamiyla alakali olarak “isitme’nin “fehm ve ilim* anlamlarina geldigini
savunanlarin baginda Ciiveyni gelir. Bkz., Clveyni, imamu'l-Harameyn Ebu'l-Me'&lf Abdulmelik, e/-
Irsad il Kavatiil-Edilleti fi UsGlil-tikéd, Tah. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdulmunim Abdulhamid,
Misir, 1950, s. 133.(cev.)
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cisimdir. Harf ve sesleri iceren Kur'an ihdas edilmistir. Clnki Allah daima onlaria
konusur. Allah'in konugmasinin bir tir cisim olmasi zorunludur. Zira Allah ya da insan
degil, sadece cisim arazlan tagiyabilir. Bu felsefi sdylem, bu ve diger bazi gorisler
icin daha ileri bir tarihi ima etmektedir.

(Kur'an nedir ve varlik aleminde nasil yer alir?(gev.))"

-Kur'an ne cisimdir ne arazdir; zira Allah'in bir sifatidir.

-0 bir arazdir, zira Allah cisim degildir.

-0 Allah'la k&im bir cisimdir, fakat boslukta yer isgal etmez.

-Tlim suretler/nishalar(Kuran'in  okuma ya da yazimayla olugan
taklitierifhikayesi (ev.)) ozellikle Allah tarafindan yaratiimigtir ve O'nun zatiyla
kaimdir, taklit’hikaye edende(copyist) degildir.

-O bir sifattir bu nedenle Allah olamaz. Allah olmayan ise cisim olmak
zorundadir.

-O Allah’in bir sifatidir. Bu nedenle ayni zamanda birkag yerde bulunabilir.
Clinkii o, digerleri gibi olmasa bile bir cisimdir. Allah tarafindan yaratiimig ve ihdas
edilmistir. Taklid bir harekettir (dilin ya da elin hareketi)(kiraat ya da yazi (gev.)) ve bu
ylizden Allah'in yaratmas; insanlarin ise fiilidir.

-Kur'dn bagli bagina bir ma’na dir, fikirer sistemidir, yaratilmigtir ve ne
cisimdir ne de arazdir.™

-Ayni zamanda Kur'an Lehv-i Mahfiz'dadir. O, Levh igerisinde veya (izerinde
bir arazdir ve oradan gikarilamaz; her okunusunda, kisinin bir kesbi olarak yeniden
yaratilir. Kur'an, Levh (izerinde yaratilmigtir, fakat her kopyasiyla bir cisim olarak tiim
digerlerinden farklidir. O, Levh (izerindedir ve ikinci bir zamanda yaratilmig olamaz,
fakat her bir ezber okuma ile, Allah, aynisi olmasa da bir benzerini, kopyalayanin
kesbi olarak yaratir. O, her ne zaman ve her nerede tekrar edilirse edilsin tum
kopyalarindan/iretilenlerden farkli olarak Levh (zerinde kalan bir arazdir ve
Levh'den aynimaz. Bir tilavette isitilen sey Kur'an diye isimlendirilebilir ve hem o hem
de konusma Allah'in fillleridir. (Makalatda) bu goriglerin bazisi daha sonra
yazarlarinin isimleriyle birlikte yer alir.

Miislimanlar Kur'an'in Allah'in kelami oldugu hususunda hemfikirdiler, fakat
daha sonra bu uzlagl sona erdi. Kuran'in, ‘tim denizler miirekkep olsa bile
kaydedilemeyecek olan(Kehf, 18/109) Allah'in kelimeleriyle” ve yaratici “ol" (Nahl,

10 Baglik igin bkz., Makalét, I, 260.
1 Tritton tarafindan tek bir paragrafta ard arda kangik olarak siralanan bu gérigler igin bkz., Makalat,
I, 259-261.(cev.)
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16/40) ile olan badlantisi asla tartigimamistir. John of Damascus(6. 132/749)
Kur'an'in mahlik oldugunu sdylemenin sapiklik/bid'at oldugunu biliyordu.'2 Hz. Ali'ye,
Haricilerle olan miinakagas! esnasinda soyledigi atfedilen, “Ben hakem olarak,
yaratiimis bir seyi tayin etmedim, Kur'an' tayin ettim” sozleri sik sik aktanlir ve
“Kuran Allah'in kelamidir, vahyolunmugtur, yaratiimamigtir’ ifadesi muhtemelen
200/815 yilina ait bir mezar taginda yer alir.3

Yaratiimamis Kur'an fikrini ug noktalara taglyanlarla* baglamak daha iyi
olacak. Zira onlar, gelismenin ana hattinin digindadirlar. Araplar kelimeler tarafindan
hipnotize edilmiglerdir; sayet bir fikir iki sekilde ifade edilebiliyorsa, onlara gore bu
fikir tek degildir, ikidir. Ornegin; “O bir alimdir” ve “O ilim sahibidir” climleleri ayni seyi
ifade etse de; Araplara gore ikinci ctimle “ilim"e bir varlik verir ki birinci climle bu
anlami icermez. Iddia edilir ki, bir kisi zati bir gii¢ tagiyorsa(kadir binefsihi)
yapabilecedi seye hicbir sinir yok demektir; fakat kigi bu giice bir sifat ile
sahipse(kadir bil-kudret) o zaman bir sinir vardir.'® “Varliga gelen"(hédis), “varlija
getirilen"(mahdis)den ayrilmistir.

Logos hakkindaki Hiristiyan fikirlerinin yaratiimamis Kur'an fikriyle bir
iligkisinin oldugu muhtemeldir.

“Yaratiimamis Kuran® ifadesi ister istemez Ahmed b. Hanbel'in ismini akla
getiriyor. O, mucidi olmadigi bu doktrinin -bir kelamci olmamasina ragmen- cesur bir
bekgisiydi. Kur'an'da bir ruhsat bulunmadigi miiddetge Kur'an'in yaratiimamig oldugu
hususunda herhangi bir sey sdylemezdi. Kendisine “Allah'in vechinin yaratiimamis
oldugunu mu séyliiyorsun?” diye soruldugunda, “Kuran'da agik bir ibare olmadig|
miiddetce, Hayir’ diye cevap vermigtir. O esnada irpermis ve sdyle demistir:
“Allah'tan magfiret dilerim; O’'nun vechinin yaratiimamig oldugu hususunda slipheye
diismek inangsiziiktir."®6 Kendisinden 6nceye ait bir belgede yer alan “Kur'an
kelimelerini kiraatim yaratiimamistir” ifadesinin {izerini ¢izmis ve onun yerine “Nerede

12 Migne, PG, 98, 1341.

13 Réperloire d Epigraphie Arabe, |, p. 95, n° 117.

1 Metnin devamindan da anlagilacadll iizere yazarin kastettigi bu grup Hanbelilerdir.(gev.)
15 jbn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-Belagda (Beyrut) |, 636.

Mu'tezile, ilaht kelamin zati degil de fiili oldugunu ifade ederken ayni mantigi kullanir. Onlara
gore bir sifat zati olunca taalluku umami, fiili oldugunda ise sinirl olur. Mesela “ilim" zati sifat
oldugundan Allah’in biitiin malumat bildigi sonucu gikar. Ama *kelam” fiil degil de zati kabul edilirse,
var olan biitlin sézlerle kanusuyor olmasi gerekecektir, Bkz., en-Nisabiiri, Ebl Safd Abdurrahman b.
Muhammed, el-Gunye fi Usdli'd-Din, Tah. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1978, s. 104. (gev.)

16 BM. Or. 2675f. 159v.
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olursa olsun Kur'an yaratiimamistir’ yazmistir. Rivayetin bagka bir seklinde ise goyle
yer alir: “Allah’in kelami olan Kur'an her nereye gonderilse..."".

“Kur'an ne mahlaktur ne de halikir' seklindeki genel sdylem hakkinda ibn
Hanbel'in onayladidi ya da tekzib ettigi seklinde iki haber bulunmaktadir. Ciimlenin
diger bir formu ise “Kur'an ne halktir(masdar) ne de mahliktur; ne fiildir(masdar) ne
de mefuldiir.’® Ibn Hanbel'in hiikmii su idi: Kuran't mahlik olarak isimlendirenler,
higbir fikir beyan etmeyenler ve Kuran'in telaffuzuna mahlik diyenlerin timi ona
gore birdir, fakat “ne mahliiktur ne de gayrn mahliktur” fikri “Kur'an mahlaktur” fikri
kadar kotidir.!® O, Allah'in kelaminin sesli olduguna dair sahih bir hadisin
bulunmadigini biliyordu.?

Hanbeliler, Allah’in kelaminin O'nun zétiyla kaim kelime ve sesler olup
bunlarin ezeli oldugunu séylerken; bazilar pargémen kagidini ve cildi de buna dahil
eder.2! ki kapak arasinda olan sey Allah'in kelamidir: insanlarin okudugu, isittigi ve
yazdigi Allah'in kelaminin aynidir; kelime ve harfler O'nun kelami olmak zorundadir
ve ilahi kelamin ezeli olarak kabul edilisi gibi, kelimeler de ezeli, yaratimamig
olmalidir.22 Sonraki bir metin der ki, Allah her zaman iradesiyle konuguyordu, bu
yizden O'nun kelimeleri sonsuzdur, O'nun zétiyla kaim oldugundan; “Sifatlari,
isminin delletinin disinda degildir’. Bu ylzden kelimeleri yaratmamigtir, zira
yaratiimig olur iseler Kur'an'in da yaratilmig olmasi gerekir.23

Ebu Ya'la el-Hanbeli(380/990-458/1065) ezeli ilahi sifatlar ve vech, el vs. gibi
miitesabih sifatlan kabul eder, ancak sakal ve dis cinsel organlari kabul etmez.

Bazi miinferit fikirler de ortaya gikmigtir:

-Allah, zaman baslamadan énce, ezelde konustuktan sonra konugmamigtir.2¢

-Kur'an'in kiraati mahl(ik ya da gayr-1 mahl(ik diye isimlendirimemelidir.?

-“Ben Allah’im, Benden ote bir tann yoktur(20/14) ifadelerinin yaratimamig
olmasi gerekir, “O Allah'tir, tektir(112/1) ifadesinin mahlik oldudunu sdylemek,
Allah'in 6lecegi sdylemini de igerir.%

17 el-Beyhaki, el-Esma ve's-Sifét, (1313) 198 f ; ibn al-Kathir 10, 327.

8 gl-Esma ve's-Sifat 200.

19 Qr, 2675f. 154.

20 g|-Bakillani, et-Temhid, (McCarthy) 203.

21 gl-ici, Mevakif (Sorenson) 63. 65.

2 gg-Sehristani, lkdam 313; Abdullah b. As'ad al-Yafi'i, Marham al-iilal (1910) 289.
3 |bn Teymiyye, Mecmeu'r-Reséil ve Mesail (Kahire 1923-30) 3, 40.67.

2 Temhid 200.

% Eg'ari, Makalat 292.

% Marham 190.



Allah’in Kelami 151

Bisr b. el-Mu'temir (v. 210/825): Yaratma, yaratici “ol" degil, Allah'in bir seyi
iradesidir.3*

Stimame (v. 213/828): Onun 6gretisinin iki versiyonu vardir. Sayet Kur'an
Allah'in kelamiysa, yaratiimistir; yok eger tabiatin/doanin/mizacin bir igi, ikincil bir
eylemse, higbir amile sahip degildir, mahlik degildir ama halik da degildir. Ogretisinin
diger versiyonu ise sdyledir: Kelam konugma organlarinca Uretilen ikincil (mavelled)
bir eylemdir bu yiizden Allah'in herhangi bir kelami yoktur.% Allah'in bilgisinin zorunlu
olmadigi yerde ne emir ne de yasak vardir.

Ma'mar (Hicri (gincd asnin baglan): “Allah miitekellimdir" séz(, yaygin bir
Mu'tezili fikir olarak “bagkalarinda kelami yapandir” anlamindadir. Bu da bir anlamda
“Allah onu zorunlu kilar’, demektir. Kelam cismin tabif bir eylemidir ve onda meydana
gelir; Kur'an varoldugu mekanin eylemidir ve bu ylizden arazdir. Allah ise arazlari
yaratmaz.

ibn Kallab (v. 240/854): Allah'in kelami zatinda bir sifattir, tekir, boliinmez,
harfler veya sesler degildir; diger sifatlar gibi o da ilahidir ama Allah degildir. Kelam
ne cisimdir ne de arazdir. Ibn Kiillab, kelamin Allah’la kaim oldugunu ilk sOyleyen
kisidir. Ki bu da su anlama gelmektedir Allah bir irade veya kudret
uygulamastyla/ifasiyla konusmamaktadir.¥ Musa bu konugmay isitmistir fakat
beraberindeki halk isitmemistir, onlar sadece bu konusmanin degisebilir
ifadelerini(ibare, i'ibar) isitmislerdir. Arapga Kur'an, ister yazilsin ister isitilsin, Allah’in
kelaminin bir betimlemesidir(resm). ibn Kiillab Es'ari’nin selefi olarak anilir.®®

ibn Kerram (v. 255/869): Allah'in kelami ezelidir; Kavli ise zatindaki bazi
fenomenler/gdriintilerdir. Emri iki derecelidir; a. yaratici olandir ki sonucu derhal
ardindan gelir; b. bir emir ya da beyandir ki sonug zorunlu bir sekilde hemen olmaz.
Kur'an'in harfleri ve sesleri ezelidir3 Diger bir kayit ise kelami bir konugma gucu
olarak izah eder.% Kur'an Allah’in kavlidir ve O, kendiyle k&im bir kavl ile konusmaz,
fakat bir kail olarak konusur(kiliyyet). O, harfleri ve sesleri kendinde yaratinca
konusur.4' O'nun kelam isitilebilir.42

3 Marham 190

3 BM. Add. 27526 f. 116r.

% Sanfdr, Tabsir (1955) 74.

37 bn Teymiyye, Mecmua 3, 342; r. Ba'labakiyya 395-98.

B fkdam 303.

3 Marham 1686, 178.

# Add. 27526 f. 115v. (Kuran 2, 254/253) ayetindeki “kelleme”, bu gekilde izah edilmis ve bu izah
reddedilmigtir.

4 Muhammed b. Omer er-Razi, Kitab al-Arbain (1934) 177; Sehristani, Milel 83.
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“Kur'an kavldir" demek bidattir.*3

Dirar ve en-Neccér (Hicri Gglincii asnn baglar): Tim kelam Allah'tandir ve
insanlarin o kelamla higbir alakas yoktur.#

Abbad b. Silleyman (ibn Kiillab'in g¢agdagi): Allah digerlerine konusan
miikellimdir; O'nun kelam: tektir, aklidir ve gonderildi§i seyin varlijina gelerek gok
yonli olur; ezelde o su bir emir, yasak veya haber degildir. Cinkl bunlar
fenomenaldir.> Kur'an bir arazdir.

Murdar (Bisr b. el-Mu'temirin taraftandir): Allah'in kelami mahlik degildir,
Kur'an mahliktur. Bu goriis, Murdar'in takipgileri olan Ca'fer b. Harb ve adagi Ca'fer
b. Miibessir'i, Allah'in Kur'ani Levh'de yarattigi, bu ylizden onun ayni zamanda iki
mekanda bulunamayacadi kanaatine sevk etmis olabilir. Ancak insanlar
yeryiiziindeki Kuran'i cennetteki/semadaki aslindan yapmiglardir. ibn Hazm
detaylan ekler: Levh'deki Kur'an bir arazdir ve insanlarin kalplerinde olan ise onlar
tarafindan hikayesidir.46

el-Esam (220/835): Kur'an yaratiimig bir cisimdir. Esam'in bu gorisu,
Kur'an'in araz veya arazlar oldugu fikrine karsi asiri bir tepki olabilir.

el-iskafi (v. 240/854): Allah mikellimdir. Clnkii miitekellim ifadesi
tecessiimii(incarnation) akla getirir; sz soyleyenin eylemi sdylenen seyle 6zdestir.
Allah'in kelami ayni zamanda birgok mekéanda bulunabilen mahlak bir arazdir.4?

el-Cahiz (v. 255/869): Kuran bir cisimdir. Tipki literal tefsirin,
yargilamayi(judgement) asiri maddesel yapti§i gibi, yeniden dirilis hikayesinin
“dlgutii(balance)”, bir mecaz olabilir.#8_ibnu'r-Ravendi (v. 298/910) bunun bir fikir
oldugunu ilan ederek, Kur'an igin madde ve araz terimlerini kullanmazdi.*

el-Ciibbai (v. 303/915): “Allah miitekellimdir’ ifadesi “kelami verendir”
anlamina gelir ve bu kelam bakidir. Kuran ayni zamanda birgok mekénda
bulunabilen bir arazdir. Birisi onu okudugunda, Allah onun igin, konusulan kelimeyle
birlikte kelami yaratir ve bu kelam, harfi harfine, her okunusuyla isitilir.5 Sayet Kur'an

£

2 fkdam 288.

49 LA 15,427

4 R. Ba'labakiyya 423.

% |thaf al-Sada 2, 6.

4 [bn Hazm, Fisal 4, 191.

47 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu'd-Din 222.
4 el-Cahiz, Resail (Kahire 1932) 150.

49 el-Esari, Makalat 589.

5 fkdam 350.
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bin kere okunsa, Allah'in kelami her biriyledir ve her bir okuma timunin sahip
olduguna sahiptir, higbiri digerinden bir fazlaliga sahip degildir.>'

el-Cliveyni daha fazla detay ekler:

Allah'in kelami her okuyucunun (Kur'an') kiraati ile birliktedir; ona gore bu
durumda Allah'in kelami, insan kelimelerinin telaffuzundaki mukatta’/ayrik seslerle
birlikte bulunan kelimelerdir. Fakat Allah'in kelimeleri, sesler degildir. O ayni
zamanda, Allah'in kelimelerinin yazilan kelimenin yaninda bulundugunu da séyler.5?

Ebi Hagim (el-Cibbai'nin oglu): Allah'in kelamini olusturmak igin higbir
organizmaya ihtiyag duyulmaz; bu, zihinsel bir konugma olan buna ragmen isitilebilen
bir anlam olarak izah edilir. Ebu Hasim bunu “havatir” olarak adlandirir.53

el-Es’ari (v. 324/925): Allah'in kelami kelime ve duraklarini da igerecek
sekilde ezelidir. Bu ylizden zihinsel bir konusma degildir ve de iitilebilir. insanlar
nezdinde “konusan”, konusabilen anlamina gelir; sayet o, kendisine verilen bu glicii
ozel bir maksatla kullanmazsa, onun yerine bagka bir sey sdyleyebilir; bu durum
Allah hakkinda da gecerlidir. Kur'an Allah'in kelamidir ve sadece kendisiyle izah
edilmesi gereken bir butindir. Yazilan cilt (Mushaf-gev.) mahliktur, fakat onun
kiraatinin mahldk mu ya da gayr mahldk mu oldugunu beyan etmemek daha iyidir.
Bir sifat, bir nitelik olmasi hasebiyle, kelam Allah’la kaimdir, ¢linkii higbir sey bir
nitelikle k&im olamaz.** Kelam, sifata tekabiil eder; miitekellim ise bir eylemde yer
alan sifat demek olan bir vasfa tekablil eder; fakat bu fark reddedilmigtir.

Es'ari’'nin &dretisine ait haberler coktur, fakat bunlar onun takipgilerinin
doktrinlerine igaret edebilir. Allah yaratmak istedigi bir seye daima “ol” der.% Onun
meleklere ve peygamberlere yonelik ifadeleri kelamina delélet eder.5” O'nun sesi
isitilebilir; Maturidi ve Isferaini bunu reddeder.® Onun kelami kendi zatinda bir
manadir ve Musa'ya konusmasi, Musa'nin bu manayi anlayabilmesini saglayacak bir
idrakin yaratiimasidir.5

el-Maturidi (v. 333/944): Allah alfabetik harfler olmaksizin konusmus ama
Cibril, denileni kelimeler seklinde ve bir alfabe olarak isitmistir. Bu ylizden

51 el-Ciiveyni, Samil 124,

52 el-Ciiveyni, lrsad 71.

53 er-Razi, Muhassal 76.

5 bane 13; Luma 15.23.27; Makalét 292.

%5 Usilu'd-Din 115, 128.

5 [bn Hazm, Fisal 2,212.

57 |bn Hazm, Fisal 3, 6. 4, 212.

58 et-Taftazani, Serhu Akideti'n-Nesefi (1335) 84.

5 Muhammed b. Ebi'l-Seirf, Musamara 75; ibn Teymiye, Mecmua 3, 43; Taftazani, hagiye 85.



A. S. TRITTON-Gev. Dr. Sinan OGE 154

yerylzindeki kitap, Cibril'in isittigidir.® Ote yandan, Allah emirlerini Cibril'e,
zihinsel/mental bir konusma ile vermis o da Muhammede Arapga olarak
nakletmigtir.5!

el-Bakillani (v. 403/1013): Allah'in kelami zihinsel(mental)dir, zatinin bir
sifatidir, bu yiizden, Allah ebedi oldudu icin kelami da sona ermez/tiikenmez.
Kelimeler o kelamin gdstergeleridir. Allah'in kendisini nitelemesi bir idea(mana)dir ve
Onun kendini fiill sifatlarla nitelemesi ezelidir. Bu ylizden Onun kelami ne mahliktur
ne de muhdes. Onun fiillerinin tavsifleri, fillin fenomenal olan sifatlari nedeniyledir.5?
Diller Kur'ani okur, kalpler ezberler, fakat, insanin Allah bilgisi gibi, Kur'én o kisiyle
kdim olmaz. Clnkl her ne kadar okunan ya da bilinen sey(Kur'an-gev.) mahlik
olmasa da, onun okunmas! ya da ezberi mahliktur. Yeryliziinde Kur'an, ezeli kitabin
bir hikéyesidir.83 Musa, Allah'in sesini isitmistir;, genelde sadece okuyanin sesi
isitilir.5 Allah'in kelami tektir ve ismin degismesiyle dedismez; ibranice’de
Tevrat(Torah), Siiryanice'de Incil(Gospel) ve Arapga'da Kuran'dir. Sayet bir yabanci
hi¢ Arapga bilmese ve de Kur'dn ona kendi diliyle ulagsa, bu Kur'an onun igin bir
uyaricidir.5

el-Kalanisi (Bakillani ile cagdag): Allah'in mental kelami ezelidir fakat bu
isimlendirme sadece ezeldedir. Ki o zaman kelam, emir ya da beyan degildi, giink
bunlar fenomenaldir. Daha sonra kendili§inden emir ve beyan olmustur. Zira o bir
sifattir ve higbir sey onunla kaim olamaz.t Yaratici “ol” ile, zaten varolan bir seye ya
da mevcut olmayan bir seye hitap edilimez.%

Ibn Hazm (v. 456/1064): Kur'an Allah'in kelamidir ve O'nun ilmidir; ilahidir.
Yazilan ya da okunan sey Allah'in kelamidir fakat onun yazildi§i kadit ve de ses
mahlUktur,

ispanya'da bulunan Ibn Hazm do§u diiiincesiyle temas halindeydi. Bu
ylzden, dogu, kelami bilgi ve iradeden bagimsizlastirma egilimindeyken ilgingtir ki o,
kelam ile bilgi arasinda bir alaka kurar. Ona gdére Kur'an'in mucizevi yapisi diinyanin

80 Razi, Munazarat 34. Or. 12781 1. 26v.

8 Qr. 12781 f. 45v, 46r, 48r.

82 Temhid 200.213-6. 250. 263.

83 Hasan b. Abdi'l-Muhsin, er-Ravdatii'l-Behiyye 47f.
8 er-Ravdatu’l-Behiyye 44, Musamara 75.

65 Temhid 201.

8  gr-Ravdatii’l-Behiyye 50; es-Subki, Tabakat 2, 51.
5 Add. 27526 f. 172v.



Allah’in Kelami 155

sonuna kadar stirecektir. Allah'in kavii, Kelami ve kisilere ve esyaya konugmasi ile
ayni degildir.%8

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (v. 478/1085): Kelam Allah'ta zorunludur. O bir
idea/manadir, ezelidir, tektir, sesler ve harfler degildir. Harfler ve sesler ayni seyin iki
adidir; anlamsiz sesler kelam olarak isimlendirilebilirler. Allah’in nefsinde olan kelam
insanlara bir takim ifadelerle terciime edilir; ezeli ve ebedi kelam daima bir haber,
emir.. vs.dir. Fakat Kuran'' okuma ezeli bir kelam degil sadece onun bir
delili/igaretidir. Bu yiizden ezeli kelam, kalple ya da kitapla kéim olmaz.%°

el-Gazali (v. 505/1111): Allah'in kelami mentaldir, O'nun zatiyla kaimdir,
ezelidir, sesler ve harfler degildir ve diger tiim kelamlardan farklidir; zaman agisindan
uygun hali bekleyen bir manadir. Allah'in her seyi kusatici tek bir ilmi vardir, bu
nedenle tim diksiyon tirlerini igeren tek bir kelama sahip olabilir.

Baska bir yerde denmektedir ki, “ezeli zat, kelamin ihdasindan énce, onu
ihdastan sonraki bilgisinden farkli bir tarzda biliyordu; birincisi sikat, ikincisi ise
kelam olarak adlandiriimistir”. Galiba buradaki ihdas, kelamin kendilerine sunuldugu
ve tevdi edildidi seylerin ve kKisilerin yaratiligi anlamina geliyor. Yine ona gére
Ahiret'te insanlar Allah'i bigimsiz ve renksiz bir sekilde gorecegi gibi(sadece agik¢a
goren kisi bilir), bu sayede kelaminin da yeryliziindeki higbir seye benzemedigini
anlayacaklardir.

Gazéli'ye gore (¢ terim Kuran'a isaret eder; okunan(el-makru): ezeli olan
Kur'andir, okuma(kiraat): bir fiildir bu ylizden de fenomenaldir, Kur'an: degiskendir
ve ilk iki anlamdan her birini icerebilir.0 Ezeli Kuran Allah'la birliktedir fakat onun
tertip ve tanzimi zaman igerisinde yer alir.”! Allah’'in kelami Kur'an'dadir fakat ezeli
sifat orada degildir, tipki onda yer alan “ates” kelimesinin kitabi yakmamasi gibi.
Kudret ve emredicilik gibi bazi sifatlar bir takim nesnelere gereksinim duyarlar fakat
bu durum bu nesnelerin ezelden beri varolduklarini géstermez. “Allah bir sifata
sahiptir’ ve “Bir sifat Allah'la kaimdir" climleleri ayni seyi ifade eder. Yukarida verilen
sebeplerden dolayi Musa Allah'in kelamini isitememisti; soru asla sorulmamaliydi.”?

Abdulcebbar (v. 415/1024): O, Mu'tezile'nin sonuncusu olarak adlandirilabilir.
Kelam, icmanin da anlamlandirdidi (izere harfler, sesler ve jestlerdir; kelam bir fiildir

8 |bn Hazm, Fisal |, 63.3, 7 1. I, 16.

8 Jrsad 74-8.

70 Gazali, [ktisad 125.

" Gazali, iktisad 127.

72 Gazali, [hyau Ulum bk. |, Blim |. Fasl 3. rukn 2.
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ve bu ylizden fenomenaldir, Allah tarafindan yaratiimigtir ve O'nun zétindan sudur
etmemistir. Sayet Oyle(zati-gev.) olsaydi Allah, kelamin yalan da dahil tim formlarini
kullanabilir ve stirekli konusuyor olurdu. Allah'in fiilleri ilahi sifatlarin varligini kanitlar.
Buna gdre O'nun miitekellim olusunun yegéne delili filen konugmasidir. Bazilari
‘kelamin faili" ifadesini kabul etmezler, dyleyse Allah'in fiilen konustugunu nasil
kanitlayabilirler? Akil ve vahiy gostermektedir ki miitekellim kelamin faili anlamina
gelir:

1. a. Akil bize sunu soyler: Her ne kadar cinler, saralilar aracilidiyla konugsa
da Allah taslarin ve agaglarin konugmasina sebep olur.

b. Kuran'in mu'ciz olusu: Bir vekilin/aracinin fiili olmasi ihtimali nedeniyle
bu da tamamen kesin degildir.

2. a. Vahy, Peygamberlerin sadik olduklanini ispatlayan mucizeler
icerisindedir. Ve onlar mesajlarini Allah’'in kelami olarak adlandiririar.

b. Peygamberin sadik oldugunu kanitiayan sey ise zorunlu olarak Allah'tan
kaynaklaniyor demektir.

Aktarim, aktarilanin aynisidir(el-hikaye aynu’l-mahki); ¢linkii Allah'in kelami
siireklidir ve kelimeler degil, manalardir. ilahi kelam tektir ama birden fazla mekanda
ayrica hafiza ve kitaplarda bulunabilir. Bu kelam, ancak tim sesler, kitaplar ve
hafizalar varliini sona erdirince tikenebilir. Kur'an Allah'in insanlara son kelamidir
fakat O, meleklere hala konusmaktadir.”

“Keldmin faili" ifadesini ilk dénem Mutezilileri pek kullanilimazdi. Ancak daha
sonraki yazarlari, “Kelamin faili" ifadesini dislince ekoliniin temel 6zelligi yapmistir.
Muhtemelen bu ifade, “Kur'an mahliktur’ s6ziinden daha az itiraz edilebilir bir
sozdur. Goruldigu Uzere Abdulcebbar vahiyden once, akildan kaynaklanan bir
argiiman ortaya koyar.

VI. asirdan itibaren Ehli stinnet doktrini yerlesmis, tartisma detaylar hakkinda
olmustur. Bu ylizden sadece bu detaylardan bahsedilme ihtiyaci duyulmustur. Lehte
ve aleyhte argiimanlar ise artis gostermistir.

Muhammed b. Omer er-Razi (v. 606/1209): Allah'in kelami mental, tek, ezeli
ve irade tarafindan yonlendirilmistir.” Bu, su fikrin aleyhine sdylenmig bir ifadedir:
Eder kelam Allah’in z&tinda ezeli bir sifatsa, O daima konuguyordur. Allah'in kelami
su an isitilemez; O Ahiret'te gorlilecektir, zira var olan her sey gérlilebilir; fakat isitme

73 Abdulcebbar, Teklif 316-340; Mugni, c. VII (Kahire 1961).
™ Razi, Muhassal 124.
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ve sesler arasinda boyle bir badlanti yoktur.” Allah'in kelami sesler ve harfler
degildir, fakat akil ve vahiy onun ezell oldugunu kanitlar.”® Kelamin tiim vegheleri
ifadenin formlanidir.”

Omer b. Mesud et-Taftazani (v. 791/1389): Miislimanlarin icmai ve genel
rivayet bize, insan kelamindan ilahi kelami tartismamiza miisaade eder. Insanlar igin
dogru formdl sudur: “Kur'an Allah'in kelamidir, yaratiimamistir’e® Musa Allah’'in
kelamina delalet eden sesleri igitmistir ve arada bir araci bulunmadidi igin kelim yani
Allah'in kendisine konustugu kisi olarak isimlendirilmistir. Bu eserin hasiyecisi sunlari
ekler: “Musa o sesi tiim yonlerden isitmistir”. insanlanin elinde bulunan Kur'an Allah'in
dogrudan yaratmasidir.”

isimsiz hasiyeci® der ki, Allah'in kelami vahyedilen tiim kitaplari kapsar ve bu
kitaplar onem bakimindan farklidirlar, 6nem sirasina gére durum sdyledir: Kur'an,
incil ve Tevrat. Kur'an kelimesinin iki anlami arasindaki fark su sekilde izah edilir;
Haman ve Firavun Kur'an'dadiriar fakat Allah'in zatinda degildirler, sadece Allah’in
onlar hakkindaki bilgisinde yer alirlar. Bir fenomenin Allah'in zatiyla kaim olmamasi
dini bir zorunluluktur 8!

Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye (v. 728/1328): (Diger diisiiniirlere
gore(cev.)) kendi konumunu tanimlayan ifadelerinde soyle der: Allah zatindan
konusgur, sessiz oldugu bir halden sonra miitekellim olmamistir, daima miitekellimdir.
Onun kelami mahldk degildir ve O'ndan gayri da degildir; kelam tektir fakat ifade,
emir, nehiy, tesvik veya talep olabilir; seslerden ibaret degildir, ¢linkii sesler iki
zaman biriminde sureklilik tagimazlar.82 Stnni gorls agisindan miitekellim, kendi fiili
ve iradesiyle konusan demektir ve kelam, o kiside kaimdir. Bu teori iki zitt
birlestirmekle suglanmistir. Sdyle ki bu goriise gore kelam, hem zatin hem de fiilin bir

75 Razi, Muhassal 135.

6 Razi, Muhassal hagiye (Maalim Usuli'd-Din) 53.

" Razi, Muhassal hagiye (Maalim Usuli'd-Din) 57.

8 Taftazani 86.

Taftazani de dahil Kur'an'in mahldk olmadi§ini savunan kelamcilar Hanabile'nin iddiasini digarida

tutup boylece yaratiimig olarak kabul ettikleri kelime, harf, sayfa.. vs. gibi unsurlarin kendi doktrinleri

icerisinde miitélaa edilmemesi igin dogrudan “Kur'an mahlk degildir" yerine “Allah’in kelami olan

Kur'an mahldk degildir" ifadesini kullanmiglardir. Ancak Tritton’un bunu “Kur'an Allah’'in kelamidir,

yaratimamigtir’ seklinde ifade etmesi bahsettigimiz bu vurguyu yansitamamaktadir.(gev.)

8 Taftazani 84.

80 Bahsedilen ve isimsiz oldugu stylenen hasiyeci Kestell'dir. Galiba yazann bundan haberi
yoktur.(gev.)

81 Taftazani ve hasiye 85.

ibn Teymiye, Minhacu’s-Siinne |, 225.
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sifatidir.83 Kelam Allah tarafindan kendi diginda yaratimamistir® Arapga Kur'dn
Allah'in kelamidir; birisi onu okudugunda, okunan sey O'nun kavlidir fakat ses
okuyanindir.#

Meshir eserinde Ibn Teymiyye, suna dikkat geker: Kelam onu ilk olarak
sOyleyene aittir, onu sadece tekrar edene ait degildir. Kur'an'in ilk bagtaki metinleri
seslendirilmemistir, fakat dogru bir sekilde telaffuz etmek son derece saygin bir isti.
Ebu Bekir ve Omer sdyle demislerdir: “Kur'an'in i'rabi belirli ahenklerden daha iyidir”.
Oyleyse yazilan ya da okunan, mahlik ya da gayn mahlik olarak isimlendiriimez;
¢lnkdl birincisi  (mahltk ifadesi-gev.)Allah’'in  kelamina uygun dismez, ikincisi
ise(gayr-1 mahlik ifadesi-gev.) insanlarn fiillerine uygun olmaz. Bununla birlikte
kitabin iki kapadl arasinda bulunan Allah'in kelamidir. Allah harfler ve seslerle
konusmaz demek bidattir.5

ilkin Ibn Teymiye Allah'in Musa'yla nasil konustuguna karar veremez. Diger
bir kez, Musa Allah'in sesini isitmistir, der. Ugiincii kez ise, Allah’in konugmast,
Musa'nin kelam olan bir manayi anlayacag bir iradenin yaratiimasidir, der. Ve yine
sayet kelam harflerden ibaretse, Musa, Allah tarafindan zatinin diginda bir seyde
yaratilan kelimeleri isitmis olabilir, der.®”

Dil sadece bir arag oldugu igin, zihinde ihdas edilen kelam yaygin bir fikir idi
ve bazen bununla ilgili bir beyit her ne kadar Divaninda bulunmasa bile Ahtal'a
atfedilir:

“Kelam kalptedir dil ise kalp i¢in bir delil kilnmigtir.” Bu beyit bir gok yazar
tarafindan kullaniimigtir.2

Genel fikirlerin yaninda daha detayl ifadelere de rastlanir. Sadece Kuran
Allah’'in kelaminin bir kaydi degildir; vahyedilen tiim kitaplar, Ibrahim, Musa, Davud
ve Isa'ya verilenler de O'nun kelamidir, sifatidir ve yaratimamistir.8® Nerede? ne
zaman? nasil? ve ne kadar? gibi sorular Allah'in kelami hakkinda sorulamaz. Ciinki
o0 ne artar ne de azalir ve onda ardarda gelen harfler, kelimeler ve sesler yoktur.%

8 Minhacu's-Siinne 1, 223.

8 Minhacu's-Siinne |, 222.

8 {bn Teymiye, Mecmua 3, 35. 45,

8 [bn Teymiye, Akide (Kahire 1358) 42-45; Mecmua 3, 155.
& |bn Teymiye, Mecmua 3, 35, 43, 149f, 153,

8 Muhassal 126.

8 Qr, 12781 f. 24r.

9% QOr, 12781 f. 45.
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Yine de Allah’in dedigi ile Cibril'in isittigi ve tekrarladidi arasinda ve Muhammed'in
isittigi ve tekrarladi§i ile yazilan arasinda hicbir fark yoktur.!

Bazi argiimanlar stpheli bir dedere sahiptir. Kur'an Allah’in kelamidir ve onun
mucizevi yapisi sunu kanitlar: Vahiy dogrudur, bu yiizden biz kelamin sozlii ya da
zihinsel varliginin lehinde, vahyi temel alarak delil getirebiliriz. Yazar, her ne kadar
kendisini elestirenler kabul etmese de sunu iddia ediyor: Bu bir devir olacagindan
delil olmaz®2 -Kaf ve -Nun sessizlerinin (kiin=ol), yaratma kendilerinden
kaynaklanacad! igin yaratiimamis olmalari gerekir; aksi takdirde sonsuz bir geri
gidis(teselstl ¢ev.) séz konusu olacaktir. Bu ylzden tim bu sessiz harfler
yaratimamigtir %Arketip harfler ezelidir; onlarin drnekleri ise fenomenaldir.%

Allah’in degil de bir melegin Adem'e konusmasi(Kuran 2, 35/36), Allah’in
azametini ylceltme girigimidir.

Vahye bir ses tarafindan eslik edilir ki bu ses meleklerin kanatlarinin
cirpiimasina sebep olur. Allah'in sesi yiiksek veya O'nun arzusuna gére daha yiiksek
olabilir.2

Muhammed b. Yusuf es-Sandsi ( v. 895/1490): Allah’'in kelami ezelidir, zatiyla
kéimdir; harfler ve sesler seklinde degildir ve suskunlukla kesilmemistir. Highir
fenomenal nitelik onunla iliskilendirilemez. Bdylece onun bir biitiin(kill) olmayisi,
insan kelamindan farkliliklarindan birisidir ve ifade, “o sonsuzdur’ anlamina
sikigtinimamalidir. Akil Allah’'in kelaminin var olmasi gerekliligini ispatlar ancak vahiy
daha gliclii bir kanittir.%

Muhammed Abduh (v. 1323/1905): O'nun bazi agilardan Mu'tezile'ye yakin
oldugu bilinir. Ona gére akil bizleri Allah'in konusabilecedine inanmaya zorlamaz,
fakat vahiy bdyle oldugunu bize anlatir ve Kur'an kendisinin ilahi kelam oldudunu ilan
eder. Isittigimiz kelamin kaynagi O'nda bulunmali, O'nun ezeliligi ile ezeli olmalidr.
isitilen ise ezeli niteligin(vasf) bir ifadesidir, agik bir sekilde fenomenaldir ve O’'nun
mahlikatinin bir clizlidir. Yazilan ya da ezberlenen Kur'an ise, Allah’in kudretinin bir
drlintidir. Mihne doneminde bazilan Kuran'in kiinmig(mec'dl/ Kuran, 41/2) ya da
meydana getirilmis(muhdes/ Kur'an, 21/1) oldugunu sdylemeye hazirdilar, fakat onu

9 Qr. 127811, 45r.

92 gllci 63,

% Abdu'l-Kadir, Gunye § kelam

% R Ba'labakiyye 432.

9 el-Esma ve's-Sifat 204.

6 al-Hiba wal-ata’ (Kahire) 1345, 60 vd.
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“yaratilmis” diye isimlendirmeyi kabul etmediler.¥” Abduh’un “Riséle” isimli eserinin
son baskisinda ifadenin degistiriimesi sasirtici degildir. “Kur'an, Allah kelami
oldudunu agiklar. Simdi Allah'tan gelmesi yoniyle kelamin kaynadi zorunlu olarak
O'nun sifatlarindan biri olmali ve Allah’in ezeliliginin geregi olarak ezeli olmalidir”.%

Sia Mu'tezile ile ayni kanaattedir. Allah'in konusuyor oldugu, vahiy sayesinde
bilinir. Mitekellim ise “kelami yapan” olduguna gére kelam muhdestir. Kelam, harfler
ve seslerden ibarettir. Clinklii Musa onu isitmistir. Ve kelam, Musa'nin isittigi agacta
oldugu gibi, Allah'in disindaki seylerle kaimdir. Kelam ezeli degildir, ¢linki tek bir
ezeli olan vardir, o da Allah'tir. Allah Kur'an'in muhdisidir.%

Kur'an'in yaratilimis oldujuna delalet eden argiimanlar sunlardir: Nahl, 16/40.
ayetinde “ol” ifadesi, kosullu ciimlenin bir kismidir. Kosullu climlelerde sart ciimlecigi,
cevap clmleciginden énce gelir. (Dolayisiyla “ol" s6zii sonradanlik kazanmis olur.-
cev.) Ayrica “kin” emri ikinci harfi birinci harfinden sonra gelen iki iinsiizden(k-n)
meydana gelmistir. “muhkem kilnmis ve agikca izah edilmig’Had 11/1) ayeti
yaratilmig bir seyi isaret eder. “Arapga Kur'an*(Yasuf, 12/2) ayetine gére Kur'an
Arapga'dir, bu ylizden yaratilmigtir. Kuran bir mucizedir. Bu ylizden yaratiimistir.
Allah, Kur'an'in ve her seyin Rabbidir. Rabbi olan ise yaratiimistir. Bu delillere verilen
cevap ise sudur: Tim bunlar yerylziindeki kitaba isaret etmektedir.'®

Teolojik dismanliklar oldukga siddetliydi. Buna ragmen, “Allah’in kelami
nefsidir(mental) ve Kur'an sadece onun bir ifadesidir" diyenler, “Kitabin iki kapag
arasinda olan Allah'in kelami degildir" diyenleri;  “Allah’in kelaminin meydan
okunamaz oldudunu, okunan ve ezberlenenin O'nun kelami oldugunu” kabul
etmeyenleri inanglarinin bir sonucu olarak lanetlemezler.'!

Ozetleyecek olursak, agik bir gelisme gizgisi yoktu. Mu'tezile'nin diisiisiinden
sonra herkes, Kur'an'in Allah'in ezeli kelami oldugunu kabul etmisti, fakat yorumlar
farkliydi. Bazi iddialar gindemden duistdi, diger bazilari 6n plana gikti, ancak farklilik
hala mimkiindir. Herkes bu fikirlerin birbiriyle uyusmadigini fark etmese de, onun bir
sifat veya 6z(esence) ya da bir fill oldugu séylenmistir. Kur'dn'in Allah'in genel
kelamiyla olan alakasi bir hiikkme baglanamadi. Garip bir sdylem devam etmektedir:

9 |bnu'l-Esir, Tarih, VI, 300.

98 Risaletii't-Tevhid, (islanbul bsk.) 33; C.C. Adams, Modernism 148.
9 gl-Babu'l-Hadi ashar, Qv f. 50v.

100 gr-Razi, el-Erba’in, 181, 188.

101 Taftazani, marg, 85.
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“Hikmet, Allah’'in peygamberler gondermesi gerektigini soylemektedir; fakat akil boyle
sOylemez"”.102

Ek
Vasf ve Sifat

“Vasf", bir fiilin “tanimlama” anlamina gelen mastaridir. “Sifat” ise, ayni kékten
gelen ve “tanim, nitelik” anlamina gelen bir isimdir. Bakillani'ye gore Mutezile,
mahlukatinin diger pargalariyla birlikte kelamini yaratincaya kadar Allah'in hakkinda
konusulabilecek herhangi bir isim ya da sifata sahip olmadidini demis olmaktadir.
Oyle gbriiniyor ki Bakillani, bir niteligin kelamla, onun hakkinda konusma
yetenegiyle bir sekilde baglantil oldujunu digtinmektedir. Doga, yer, is veya dinden
kaynaklanan sifatlarin tamamu, birer tanimlama olan beliflenmig(denoted) niteliklerdir.
Fakat kudret, bilgi ve muhtemelen hareketle baglantili olan niteliklerden tir olarak bir
sekilde farklidir. Bu durum su ciimlede dzetlenebilir. “Her tanimlama(description) bir
niteliktir(quality), fakat her nitelik bir tanimlama degildir’. Bagdadi vasf ile sifat
arasinda herhangi bir fark gérememistir. Muhammed Abduh ise, 6nceki yazarlarin
“sifat” terimini kullandi§i yerlerde “vasf" terimini kullanmigtir.103

102 Or. 12518 1. 21v.
103 Temhid, 216 vd.; Usdilu'd-Din, 115, 128.
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PROF. MiRALI SEYIDOVUN TURK MITOLOJISINE KATKILARI
Emin Familoglu AGAYEV*

Prof. M. Seyidov, Azerbaycan mitoloji ilminin gelismesinde biiyiik hizmetleri
olan {inlii bir bilim adamidir. Profesériin ilmi kisiligi, Azerbaycan halk bilimi ve mitoloji
ilmi igin 8nemi deder bigilmezdir. Onun yayimlanmig tiim eserleri hem ilmi camiada,
hem de toplum tarafindan ok biiyiik merakla kargilanmigtir. Mirali Seyidovun
mitoloji aragtirmalari hakkinda birgok bilim adami énemli soz sOylemis ve onun
mitoloji ilminin gelisimindeki roliine deger kazandiran ifadeler kullanmiglardir.

Milli mitoloji ilminin tesekkili ve gelismesinde Prof. Mirali Seyidov'un
aragtirmalarinin kendine ait 6zel bir yeri ve roli olmugtur. M. Seyidov'un aragtirmalari
mitoloji ilminin gelismesinde ¢zel degere sahiptir. O, kendi arastirmalan ile
Azerbaycan-Tiirk mitolojisinin bagimsiz ilim sahasi gibi Halk Biliminden ayriimasinda
bilyik rol oynamistir. M. Seyidov'un 20. asrin yarisindan itibaren geligmis mitoloji
arastirmalarinin, bu ilim sahasina merakin artmasinda miistesna degeri olmustur.
Onun arastirmalar 6zellikle geng bilim adamlarnni Tirk mitolojisini dgrenmeye,
medeniyetimizin mitoloji kaynaklarini ortaya cikarmaya merak uyandirmigtir. M.
Seyidov'un eserlerindeki zengin kaynakga, oncelikle kaynak ve membalardan ona
mahsus olan arastirma metodundan istifade edilmekle daha fazla yeni aragtirmalar
ortaya ¢lkarmistir. Alimin eserlerinin bu giin bile aktialitesini kaybetmemesi ve
mitolojiye ait arastirmalarda onun aragtirmalarinin  genis ¢apta kullaniimast,
Azerbaycan-Tirk mitolojisinin onun aragtirmalar sayesinde 6grenilmesini zarurete
gevirmistir.

Prof. M. Seyidov, bir edebiyatgi ve bilim &limi olarak, bir edebiyat tarihgisi gibi
zengin faaliyete sahip olmustur. Onun bu sahada ok sayida makaleleri ile 1954
yilinda “Sayat Nova’', 1963 yilinda “Govsi Tebrizi"2, 1963 yilinda “Zagafgaziya
Halklarinin Nagmekan" (Rusca)®, 1969 yilinda “Azerbaycan-Ermeni Edebi Alakalarn®
(Rusca)* ve 1976 yilinda da ‘Azerbaycan-Ermeni Edebi Alakalan (Orta Asrtlar)"’

Azerbaycan Milli llimler Akademisi Folklor Enstittisd.

Seyidov, Mirali, Sayat Nova, Ganclik Yay., 1954, 155,

Seyidov, Govsi Tabrizi: Heyati va Edebi Kisiligi, Az. SSR EA Yay., 1963, 100 s.

Seyidov, Peveg Narodov Zakavkazya, izd. Ak. Nauk Az. SSR Yay., 1963, 139 s.

Seyidov, Azerbaydjanc-Armyanskie Literatumie Svyazi, jzd. Ak. Nauk Az. SSR Yay., 1969, 179 s.
Seyidov, Azerbaycan-Ermeni Edebi Alakalan (Orta Asrlar), Elm Yay., 1976, 180 s.
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isimli kitaplan basilmistir.

Bilim adaminin mitolojiye ait ilk adirlikl makalesi, 1962'de SSRI llimler
Akademisinin “Haberler” dergisinde yayimlanmig olan “Udur Sozi Hakkinda Bazi
Notlar® baglikh yazisidir.

Arasgtirmaci, “U§ur” soziinii mitoloji ile alakadar bir kavram saymis ve onun
manasinin belirginlestiriimesinden ve sézin tarihi, sosyal, siyasi, psikolojik, medeni
ve felsefi anlamlar icermesinden dolayl, onu ilk sirada mitolojik bakimdan tetkik
etmeyi zaruri saymigtir.

M. Seyidov'un mitolojiye dair blyiklii - kiigikli aragtirmalarina umumi sekilde
bakinca, sdyle bir manzaranin sahidi oluyoruz. O, mitolojiye dair yazdi§i makaleleri
daha sonralari monografilerinde kullanmistir. Yani onun makale-makale yazdig
aragtirmalar sonradan birlesip biylk hacimli kitaplara gevrilmistir. Bu yonden bilim
adami “Ugur Sézl Hakkinda Bazi Notlar" makalesini sonralar kendisinin gok meshur
‘Azerbaycan Mitik Tefekklrinin Kaynaklar” monografisine dahil etmistir.

Arastirmacinin “Olenk” ilahesine (tanrigasina) hasredilmis bir mitoloji
aragtirmasi da, énce “Olenk’in izi lle” adi altinda “Azerbaycan” dergisinde
yayimlanmig, daha sonra geniglendiriimis ve tekmillestirilmis sekilde “Azerbaycan
Mitik Tefekkirlniin Kaynaklar” monografisine konulmustur”.

Bilim adaminin aragtirmalarinin - umumi  sekilde nazardan gegirilmesi
neticesinde belli olmaktadir ki, onun eserlerinde Oguz hakan karakteri, onunla ilgili
mitolojik-esatiri destan (Ojuzname) miihim yer almaktadir. M. Seyidov, Oguz hakan
karakterini Azerbaycan mitolojik tefekkiir(inin kaynagini olusturan mitoloji
goruslerinin esas karakteri olarak kabul ediyordu. O, degisik eserlerinde bazen direkt,
bazen ise mukayese zemininde sik-sik Oguz hakanla ilgili esatire miiracaat etmistir.
Seyidov'un bu karakterden séz eden "Oguz Séziinlin ve Karakterinin Kokeni"® isimli
eserinin, onun mitolojik arastirmalarinin erken devrine ait olmasi tesadiifi degildir. Bu
eser, M. Seyidov'un 1966'da “Oguz Versiyonu Azerbaycan'da” konferansinda
sOyledigi maruzatin kisa tezinden olugmaktadir.

Alim, Oguz hakan karakterine sonralar degisik eserlerinde defalarca deginmis
ve nihayet bu mevzudaki arastirmalanini, 1983'de yayimlanmis meshur “Azerbaycan

6 Seyidov, “Ugdur Sézii Haqqinda Bazi Notlar', Az. SSR EA Haberleri (Ictimai llimler Serisi), 1962, No
4,s. 147-159,

7 Seyidov, “Olenk'in Izi lle", Azerbaycan, 1965, Ne 5, 5. 84-93.

8  Seyidov, “Oguz’ Sdzliniin ve Karakterinin Kokeni", “Ofuz Versiyonu Zagafgaziyada” konfransinin
tezleri, Az. SSR EA Yay., 1966, s. 6.
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Mitik Tefekkiiriiniin Kaynaklan™ isimli monografisinin “Oguz ve Onunla llgili Mitolojik
inanglar’ baslikli genis hacimli bdlimiinde umumilestirmistir. M. Seyidov 1985'de
“llim ve Hayat” dergisinde “Oguzun Baba-Annesinin Kimligi" isimli kiigiik hacimli bir
makale de derg etmistir®. Bitlin bunlar gésteriyor ki, Oguz hakan ve onunla ilgili
esatirler, M. Seyidov'u biitiin ilmi faaliyeti boyunca mesgul etmis ve Unlii mitoloji
uzmani bu mevzua tekrar-tekrar dénmiistir.

Daima arayista olan, yeni-yeni mevzulara basvuran, yeni kaynak ve
membalara can atan mitoloji uzmani, onu daima distindiren mevzularia ilgili olarak
yeni delil ve bilgi elde ettikce, onlar sistemlestirmis ve onceki aragtirmalarini
tamamlamigtir. Béyle mevzulardan biri ‘Hun Tirklerinin mitoloji gériigleri ve onun
Azerbaycan mitolojik diisiincesinin kaynaklarina etkisi konusudur. Alimin bu
mevzuda iki 6Gnemli makalesi vardir. Her ikisi de Rusga yazilmig bu eserlerden biri,
1967 yilinda “Azerbaycan Dilciligi Meseleleri® mecmuasinda yayimlanmig “Hun-
Azerbaycan Mitoloji Alakalan Hakkinda Bir Sira Notlar (Kuar//Guar So6zinun
Etimolojik Tahlili Esasinda)’® adli makale, digeri ise 1970 yilinda “Sovetskaya
Tyurkologiya” dergisinde nesredilmis olan “Hun Mitolojisi Hakkinda Notlar” adli
makalelerdir'.

Aragtirmaci Hunlarin mitolojisinden s6z eden her iki makalesinde, mitolojik ve
etnik tarihi, meseleleriyle birlikte iglemistir.

M. Seyidov “Kitab-i Dede Korkut'ta Bekille boyunu inceleyerek, onun eski
donem inang ve térenlerle ilgili oldugunu gdstermistir. Alimin, Bekille boyunda mitoloji
kiltirlerin kargi-karsiya gelmesinin izlerini bulmus ilgi gekicidir.

Mitolog alimin 1973 yilinda “Sovetskaya Tyurkologiya” dergisinde Rusga “Eski
Tirk Abidelerindeki Yer-Sub Anlayisini Tabiri Sorununa Ait (Islam'a Kadarki
Inanglarin Kaliklan lle Mukayesede)' adli makalesi basiimigtir’2. Makalede Tirk
mitolojisi igin son derece kiymetli sorunlardan bahsedilmektedir.

Prof. M. Seyidovun “Akkoyunlu”" ve “Karakoyunlu” adlarinin kdkenine ait
makaleleri, mitolojik meselelerin, o ciimleden Tiirk mitolojisinde ikili mitolojik

9 Seyidov, “Oguzun Ata-Anasinin Kimliyi", {lim ve Hayat, 1985, Ne 8, s. 15-16.

10 Seyidov, “Nekotorie Zametki o Qunno-Azerbaydjanskih Mifologigeskih Svyazey na Osnove
Etimologigeskogo Analiza ‘Kuar' (Quar)-(Voprosi Azerbaydjanskoqo Yazikoznaniya) (Sbomik
Statey), /zd. Ak. Nauk Az. SSR, 1967, s. 205-216.

" Seyidov, “Zametki o Qunnskoy Mifologii® (po Istognikam VIl v.), Sovetskaya Tyurkologiya, 1970, Ne
2, 107-116.

2 Seyidov, *K Voprosu o Traktovke Yer-Sub v Drevnetyurkskix Pamyatnikax’, Sovefskaya
Tyurkologiya, 1973, Ne 3, s. 63-69.
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bakiglarin temelini ortaya koyar. Arastirmaci bu deneylerde Akkoyunlu ve
Karakoyunlu adlarini, hem halk ismi (etnonim), hem de yer adi gibi (toponim)
etimolojik agidan zengin delillerle arastimistir. Unlii bilim adaminin 1978 yilinda
bastirdigi “Mavi, Beyaz ve Siyah Renklerinin Eski inanglarla Alakasi” adli makalesi
dikkat cekicidir. Bu makale, bilim adaminin diger alismalan gibi ciddi ve malumat
doludur. O, bu arastirmasi ile mavi, beyaz ve siyah renklerin halkimizin eski diinya
gbrust ile siki bagh oldudunu, o climleden tarihi inkisaf boyunca o renklerin anlam
degismelerine de maruz kaldiqini ispatiamigtir's.

Bilim adaminin 1978 yilinda bagka bir makalesi daha basilimigtir. “Ali Kisi ve
Koroglu Karakterlerinin Prototipleri Hakkinda” baslikli bu makale, adindan da
anlagildid gibi Ali kisi ve Koroglu karakterlerinin mitoloji kdkenlerinin arastiriimasina
hasredilmigtir * . M. Seyidov bu makalesinde de, mitoloji ile ilgili diger
arastirmalarinda oldugu gibi, Azerbaycan halkinin eski tarihini mitolojik gdriislerle
ortaya koymaktadir. Mitoloji ona gore, halkimizin eski tarihinin temel kaynaklarindan
biridir.

1979 yiinda M. Seyidov'un mitolojiye dair iki makalesi daha basilmigtir.
Bunlardan biri “Korkut Karakteri"'s, ikincisi “Hizir Karakteri"dir'e. Her iki makale de
merak uyandirmakla beraber, Korkut karakterinin mitolojik kékenlerine hasredilmis
makalesi ilim aleminde ve genis okuyucu kitlesinde daha biyuk yanki uyandirmigtir.
Bu makalenin yayimindan (1979) bir kag yil sonra (1983), onu, “Azerbaycan Mitik
Tefekkirinin Kaynaklan” adli monografisine dahil etmis; aragtirmaci, “Korkut”
karakterinin zengin mana alemine, o ciimleden mitolojik mana sistemine malik
olmasini bir kez daha not etmistir. Alimin 1981 yilinda yayinladidi bir arastirmasi da
dikkat cekicidir. “Altin Giysili Savasginin Soy Etnik Kaderi Hakkinda” adli bu makale,
ilk defa "Yildiz" dergisinde”, ikinci defa 1984 yilinda “Altin Giysili Savasginin Kaderi”
adi ile, ayrica kitapgik olarak “Genglik” basim evinde yayinlatmistir'®.

Nihayet, 1983 yilinda M. Seyidov'un mitoloji ile ilgili ilk esash eseri yayimlanir.
‘Azerbaycan Mitik TefekkUrinln Kaynaklar™ adll eserinde o, bu tarihe kadar isledigi

3 Seyidov, “Gdy, Ag, Siyah Renklerinin Eski Inanglarla Alakas!’, Az. SSR EA Haberleri (“Edebiyat, Dil,
Giizelsanatlar” Serisi), 1978, Ne 2, s. 20-37.

" Seyidov, ‘Al Kisi va Koroglu Karakterlerinin Prototipleri Hakkinda®, Azerbaycan, 1978, Ne 3, s. 184-
207.

15 Seyidov, “Korkut' Sozliniin Etimoloji Tahlili ve Karakterinin Kékeni Hakkinda®, Azerbaycan, 1979, Ne
1,5.179-207.

16 Seyidov, “Xidir Tiirkdilli Halklzrin inami Yaratmigtir”, Azerbaycan, 1979, Ne 4, s. 51-60.

7 Seyidov, “Altin Giysili Savasgi'nin Soy-Etnik Taleyi Hakkinda®, Ulduz, 1981, s. 33-49.

18 Seyidov, ‘Alfin Giysili Savasgi'nin Taleyi, Ganclik Yay., 1984, 105 s.
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mitoloji ¢alismalarini, ayrica mit, soykoki, eski medeniyet, ilkel diistince tarihi ile
alakadar bir ¢ik soz ve anlayislarin etimolojisinden bahseden aragtirmalarini
genellestirmis, sistemlestirmis ve monografi haline getirmistir's.

Uzman &limin mitolojik arastirmalan icerisinde 1983 yilinda “{lim ve Hayat"
dergisinde yayimladidi “Giines Miti" adli makalesi de dikkat ¢ekicidir®. Mirali Seyidov
kendi aragtirmalarinda genellikle Tirk mitolojik disiincesinde tabiat cisimlerinin ve
ayrica Gunes'in icerdidi bir takim vasiflardan genis sekilde bahsetmigtir.

Aragtirmacinin - 1984 yilinda “llim ve Hayat" dergisinde yayimlanan
“Halilarimizda Ejderha Deseninin Mitolojk Kokenleri" adli makalesi de, adindan
goruldugu gibi mitolojik gorislerin hali sanati esasinda restore edilmesinin yorumuna
hasredilmistir?!.

1986 yilinda yine “llim ve Hayat" dergisinde bilim adaminin mitlerle alakall
teorik gdruglerini 6ziinde iceren “Mitde Sonsuzluk ve Teklik Bakisi Hakkinda” adli
makalesi yayimlanmistir2, Adindan da bilindigi gibi makale mitolojik diigiincenin
sonsuzluk, teklik gibi teorik sorunlarini ele almaktadir.

Nihayet, 1989 yilinda M. Seyidov'un daha bir esasli monografisi olan
‘Azerbaycan Halkinin Soykokiini Dlstntrken” kitabi basilir. Bu kitap Azerbaycan
halkinin soyadacinin incelenmesine hasredilmistir2.

1990 yilinda M. Seyidov'un “Yaz Bayrami” adli kitabi yayimlanir?, Kitapta yaz
bayraminin tarihi kokeni arastiriimis, takvim anlayiginin mahiyeti, halk bilimi ve folklor
ornekleri agisindan incelenmistir.

Prof. M. Seyidov 6limine yakin bir zamanda, “Kam-Saman ve Onun
Kaynaklarina Genel Bakis" eserini basima haziriyordu. Kitap onun &limiinden
(1992) sonra (1994) basildi. 232 sayfalik bu kitap, “Kam-Saman inanglarina Genel
Bakis", “Al-Al Arvadinin Olustugu Mit Diinyasinin Mahiyeti”, “Mitde insanseveriik ve
Ona Kargit Gorilg", “Tabiatla Insanin Karsilasmasindan Yaranan Mit inanci”, “Oba
inanginin Yaranmasi ve Onun Kam Goriislerinde Yeri" adli bes ana bagliktan
ibarettir?s,

9 Seyidov, Azerbaycan Mitik Tefekkiiriniin Kaynaklan, Yazigl Yay., 1983, 326 s.

2 Seyidov, “Glines Miti", /lim ve Hayat, 1983, Ne 2, s. 32-34.

2 Seyidov, ‘Halilanmizdaki Ejderha Simgesinin Mifolojik Kokenleri”, lim ve Hayat, 1984, Ne 3, s. 20-
23.

2 Seyidov, “Mitde Sonsuzluk vo Teklik Bakigi Hakkinda, flim ve Hayat, 1986, Ne 6, 25-27.

23 Seyidov, Azerbaycan Halkinin Soykdkini Diginerken, Yazigi Yay., 1989, 496 s.

24 Seyidov, Yaz Bayrami, Ganclik Yay., 1990, 96 s.

% Seyidov, Kam-Saman ve Onun Kaynaklarina Umumi Bakig, Ganclik Yay., 1994, 232 s.
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Malum oldudu gibi M. Seyidov'un ilmi kisiligi, genellikle kemiyet bakimindan
ok zengindir. O, ok sayida etimoloji ve halk bilimine ait makalelerin yazaridir.

Mirali Seyidov Azerbaycan-Tirk mitolojisinin tarihinde hususi bir agamadir.
Seyidov'dan Onceki arastirmacilar Azerbaycan-Tlrk mitolojisini “Avesta” yonlii
aragtinrken, ilk olarak M. Seyidov, Tirk yonli arastirmalar yiritmistir. Onun
aragtirmalari zamanin ihtiyacina cevap olmustur. Bilim adami, bu ihtiyaci zamaninda
gormus, duymus ve zamaninda degerlendirmistir. Azerbaycan-Tiirk mitolojisine ait
bir birinden dederli eserler yazmistir. Seyidov, fikirlerini toplumun kabul ettigini
biliyordu. Nitekim Azerbaycan-Turk mitolojisi hakkinda devamli olarak yaziyordu ve
bu konuda fikri bakimdan toplumu sekillendirmisti. Béylelikle biz, Mirali Seyidov'un
mitoloji sahasinda 6zel bir statli olusturdugunu ve kendi adina bunu korudugunu
kabul ediyoruz.

Prof. Mirali Seyidov zengin ve yaratici bir ilmi kisilije sahiptir. Bildigimiz gibi
bliyiik diigliniriin ilmi faaliyetinin hepsi mitoloji sorunlarina ait degildir. Seyidov'un
eserlerine genel olarak dikkat edersek profesyonel edebiyat tarihgisi, mitoloji uzmani,
etnografi aragtirmacisi ve halk bilimi profili Gzere galistiginin sahidi oluruz. Bilim
adaminin - mitoloji aragtirmalan  bir kural gibi halkin soyagacini ¢grenme
meselelerinden hig bir zaman ayrilmamis ve o, mitolojiyi Tirk halkinin soyagacini en
eski kaynagi olarak ortaya koymustur.

Onun eserlerinin Azerbaycan-Tirk halkinin etnik idraki ve milli algilamasi
yontinden ok buyk bir rolii ve katkisi oldugunu disinmekteyiz.



