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Dear Readers,

I am pleased to hand the second issue of International Journal of Islamic
Economics and Finance Studies (IJISEF) over to you. I hope the articles
included are interesting for you and will enrich the literature on Islamic

Economics and Finance. We have six articles (three of them in English, others

are in Turkish).

First article is Proposed Model for the Implementation of Sadaqa House as
Banking Product or Service. Second one is about Tabung Haji of Malaysia.

Third one is also related with The Economic Thought of Khurshid Ahmad.

Forth article evaluates if it is possile to develop new approaches/economic
institions in the field of Islamic economics, as in the case of early period of
Islam. Fifth study is about a Bibliography of Manuscripts about the Futuwwa
Socially and Economically. The last article discusses Corporate Social

Responsibility in Islamic Perspective.

Iwould like to thank all our Editorial Board and reviewers for their hard work.
I hope that thanks to the help from our Readers, and all people cooperating
with us, IJISEF aim to be one of the most important and contributed journals

about Islamic Economics and Finance in our region.
Nice reading!

Sakir GORMUS, PhD

Editor



Proposed Model for the Implementation of Sadaqa

House as Banking Product or Service

Latifa Bibi MUSAFAR HAMEED’
Surianom MISKAM’

Abstract

This study is conducted to suggest a suitable model for implementing Sadaqa House
as a banking product or service. The concept of Sadaqa House was introduced by Dato
Dr. Abdul Halim Ismail during his speech at Global Islamic Finance Forum in 2014.
In his speech, he proposed to the banks to embark on eftforts to develop product and
services to meet the financial requirements and demand for social welfare sector. He
suggested that the Sadaqa House to be operated in the Islamic banking system and in
the Islamic capital market. He also suggested that the Sadaqa House to be under the
supervision of Bank Negara or the Security Securities Commission. Taking into
consideration of his brilliant idea, this study explore the suitable model for the
implementation of Sadaqa House as a banking product or service. The study has
designed a framework for Sadaqa House in the Islamic banking sector based from the
Investment Model. The model is identified that suitable for the implementation of
Sadaga House since it has a similar concept. Islamic banks may use the infrastructure

and system of investment model to start with Sadaqa House.

Keywords: Sadaqa House, social welfare, Islamic banks

" International Research Centre of Islamic Economics and Finance (IRCIEF), International
Islamic, University College Selangor (KUIS), Malaysia. Latifabibi@kuis.edu.my
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Introduction

Islamic banking has become a growing force in global financial circle over the
past three decades and no exception in the case of Malaysia. Most of the
countries in the world are now experiencing dual banking system, where the
banks involved in alternative form of banking along the conventional banking.
This is one of the biggest challenges to Muslims in the field of economics. It

creates controversies and people start questioning how Islamic is the Islamic

banks.

According to Malik et al. (2010) Islamic banks run mainly through
private institutions focusing on profit maximizations. This contradicts with
the concept of Islamic economics where the profit maximization is not the
ultimate objective in Islam and human welfare maximisation is required in an
Islamic economic system. It is the Islamic economics which will define the
shape and form of the Islamic financial system, and which in turn will define

the shape and form of Islamic banks.

Halim (2014) suggested for the Islamic banks to embark on efforts to
develop products and services to meet the financial requirements and demands
of social welfare sector. By embarking on this, the Islamic banks will meet the
objective of Islamic economics especially in the part of poverty alleviation and
betterment of ummah. This will differentiate the Islamic banks from the
conventional banks. Halim (2014) proposed the Islamic banks to form a new
product called Sadaga House. The question here is how Islamic banks can
embark on the development of products and services that cater for the social
welfare sector? To shed some light on the above question, this study will
explore a suitable model for the implementation of Sadaqa House as a banking

product or service.
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Model Proposed by Halim

According to Halim (2008), Islam basically is divided into three main
branches, Aqidah, Shariah and Akhlaq. Aqidah relates to all matters of faith
in Allah SW.T, the Creator Muslims worship, His characteristics, our
fundamental faith in Him and belief in His commands. Akhlaq deals with the
higher behaviour of Muslims, his character as required of him. Shariah is
divided into two broad categories namely Ibadat and Muamalat. Ibadat refers
to the rules of worship or in other words man-to-Allah concerns whereas
Muamalat refer to rules of man-to-man relationship. Muamalat is however
not specifically confined to economic rules but encompasses also political and
social rules. Islamic banking and finance fits under the Muamalat. However,
there is another subheading under Islamic banking that falls under Islamic

economics which usually are less emphasized and forgotten.

Halim (2014), in his key note address during the Global Islamic
Finance Forum 2014 mentioned that Islamic economics consists of three
sectors; namely siasi sector (government sector), tijari sector (private sector)
and ijtimaai sector (welfare sector). Siasi sector is the public sector that
establishes laws and regulations, implements economic policies and manages
assets under state ownership. The tijari sector is the private sector, which is
essentially the muamalat sector. This sector is involved in the creation of
wealth encompassing the whole spectrum of economic activities from
production to distribution and consumption. The third sector, ijtimai sector
is a sector that carries the responsibility for the social welfare of the ummabh,

for example the zakat, waqf, sadaqa and qard hasan.

He stressed that the current Islamic finance only involves two sectors
which are government and private sector meanwhile there is a need for
enhancement in the social welfare sector. The Islamic banking and finance
should be inclusive and encompass all the three sectors of the economy. He

proposed for the Islamic banks to embark on efforts to develop products and
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services to meet the financial requirements and demands of social welfare

sector.

One of his brilliant ideas to the Islamic banks is to form a new Islamic
bank product of Sadaqa House or Bayt Al-Sadaqa, as a vehicle to serve the

financial requirements and demands of social welfare sector.

In general framework of Islamic Financial System, banking and
financial activities falls under the Islamic economics as illustrated in Figure 2.
However, the element of Islamic economics were less emphasised under the
economic activities. Advocates of Islamic economics generally define it as
middle ground between the system of Marxism and capitalism. Among the
claims made for an Islamic economic system by Islamic activists are that the
gap between the rich and the poor will be reduced and prosperity enhanced.
Sadaga House can be one of the methods to promote Islamic economic system

in banking and financial activities.

4 Uluslararas: islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalan Dergisi, Yil: 2016, Cilt: 2, Say: 2



IJISEF

Figure 1: General Framework of Islamic Financial System
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The Concept of Sadaqa House

Sadaqa House according to Halim (2015) can be defined as a business that
provides product and services to collect the various types of sadaqa, waqf, hiba
and etc mainly from the private sector and distribute these to the poor and the
needy in the social welfare sector. The important requirement of Sadaqa
House is that it is owned and controlled by the banking group or any other
organisation which is given licence. Halim (2015) proposed that the Sadaqa
House to be operated in the Islamic banking System and in the Islamic capital
market. Therefore the proposed Sadaga House should be under the
supervision of Bank Negara Malaysia or the Securities Commission of

Malaysia.

The idea of Halim (2015) on the perspective of sadaqa as banking

product and service can be conceptualised as the Figure 2.
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Figure 2: Concept of Sadaqa House
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Basically, from the view point of Halim (2015), sadaqa that are given
by the donors preferably in the form of cash either it is deposited to the banks,
through bank transfer or through salary deduction. The donors here refer to
any individuals, businesses, corporate sectors or banks who intend to donate

their money.

The donated money will be accumulated in an account in the Islamic
banks and probably it is in trust fund account. The accumulated sadaqa money
will be invested in sukuk or in other investment management product. The
profits from the investment will be channelled to sadaga and the beneficiary

can be for health, education or other purposes.

The initial money donated by the donors will be accumulated and it will
increase day by day by the increment of the number of donors and the
frequency of sadaqa made. The profit will increase since the initial increases.
The amount of sadaga will also increase. This scenario will give positive
impact towards the poverty alleviation in Malaysia and the development of

ummah.
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Similar Framework in Current Banking Sector

Investment model in a banking sector is identified as having a similar
framework as per suggested by Halim (2015). The model of investment is
illustrated in Figure 3.

Figure 3: Restricted Investment Account Model

Belong to mvestor

Investor 1 wA Manager RI3000 Cash 0%
jr— il b

Investor 2 / Mortgage
RII1000 40%;
portfolio .

borne by the
Inwestor
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Figure 3 explains the process of investment in the banking sector.
Assume that there are two investors who would like to invest each RM 2000
and RM1000 in a bank. The investment amount from these two investors will
be deposited in the bank where it will be managed by the manager of the
particular bank. The fund basically belongs to the investors and it will be
invested either in securities or mortgage portfolio or cash or in other

investments.

Example from the figure above, the bank has invested 40 percent for
the mortgage portfolio, 30 percent for securities and cash 30 percent as per
required by the investors. The return from these investment can be profitable
or at loss. If the return is profitable, it will be shared by investors and banks,
provided the concept of investment agreed by the investor is mudaraba

meanwhile for wakalah, the bank will only receive fee base income (investment

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 7
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fee). In the case when the investment returns is not profitable, the investors

solely will bear the loss.

Currently there are three banks in Malaysia where they offer product
based on the concept of investment; Maybank Islamic, Bank Islam Malaysia
Berhad and Kuwait Finance House. In Maybank Islamic the product is called
as Mudarabah IA, in Bank Islam it is called as Al-Awfar and in Kuwait

Finance House it is called as Mudaraba Plus Account-i.
The Propose Framework for Sadaga House in the Banking Sector

This study will propose Sadaga House framework based from the investment
conceptual model discussed above. The model is identified as the suitable
model for the implementation of Sadaqa House in the banking sector. Figure

4 shows the proposed framework for Sadaqa House using the similar concept.

The investors in the context of investment framework are replaced with
donors in the framework of Sadaqa House. Donors in this framework refer to
individuals, businesses, corporate sectors, banks or anyone who intent to
donate. The exemption of tax is an important factor that needs to be looked
into in order to encourage people or organisation to donate. Sadaqa House
may accept money through deposits, bank transfers, salary deduction and etc.
The donated money will be deposited in the account for example trust fund
managed by the manager of the banks. The fund will be invested to gain profit.
The investment avenue could be in securities, fixed income such as sukuk or
in unit trust; example Amanah Hartanah Berhad. The profit from the
investment will be channelled to the Sadaqa House or beneficiaries; namely

health, education or others.
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Figure 4: Proposed Sadaqa House Framework
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The bank as a service provider can claim fees for trustee and
management. The fees will be deducted from the profits before it is given to
the beneficiaries. This method is similar with the wakalah concept. The
investment venue chosen by banks must be minimal risk since the money

invested is for the purpose of sadaqa.

The infrastructure and system for Sadaqa House can be considered
available, especially the banks that implement investment model; for example
Bank Islam, Maybank Islamic and Kuwait Finance house. This will reduce
the cost for the bank since the existing infrastructure can be used for the
implementation of Sadaqa House. This model reflects that Sadaqa House is

viable to be implemented in Islamic banks.

However, there are certain aspects that need further research before the
implementation of Sadaga House; especially in the aspects of laws and
regulations, trust fund, the demand for Sadaqa House product or service by
the public, corporate sectors, the willingness of the banks, the operations and

other factors that are considered important.
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Benefits of Sadaqa House to the Stakeholders
i Islamic Banks

Islamic banks will be different from conventional banks by incorporating
welfare sector. This will fulfil the objective of Islamic economics where the
objective is not only focusing on profit maximization but also on the human
welfare. The public will have higher trust on Islamic banks and the number of
customer of Islamic banks will increase. The Islamic banks can implement
Sadaqa House with a lower cost since the infrastructures are available in the
current banking system. The Islamic banks can participate in helping the

government to reduce poverty and to increase the economic growth.
ii. Government

Sadaqa House will reduce the burden of the government in the poverty
alleviation. The government will have stronger support from the Islamic

banking to develop the country and to increase the economic growth.

iii. Public

The implementation of Sadaqa House in the banking sector will encourage
the public to give sadaga. Public will have easy access to do sadaqa at any time

and at any place. Since the amount of sadaqa can be as small as RM10, it will

also boost the lower and middle class people to give sadaqa.
Conclusions

Islamic banks have the infrastructure and system to start with the Sadaqa
House. The model proposed in this study can be a general framework in order
for the Islamic banks to do further research to make the Sadaqa House as one
of the Islamic banking product or service in the future. Islamic banks should
step forward and incorporate the Islamic economics especially on the welfare

sector for the betterment of ummah and the development of the country.
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The idea of Sadaqa House as banking product or service should not be
taken lightly. The future of Islamic banks depends not only upon innovating
and investing in new product which are profitable but also upon satisfy the
faith of stakeholders and human welfare. This study will strongly propose for
the Islamic banks to look into the idea presented by Halim (2015) and to
venture on how the Sadaqa House can be implemented. The proposed
framework in this study clearly shows that the possibility for the

implementation is positive.
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Hajj Management in Pakistan in the Light of
Experience of Tabung Haji of Malaysia

Usman BAIG’

Abstract

This paper examines the management of Hajj in Pakistan in the light of experience of
Tabung Haji of Malaysia. Tabung Haji as an Islamic Financial Institution comes up
with products that satisfy two fundamental human needs: Religious as well as
financial. The flourishing undergo of TH urged to bring a work to examine the factors
responsible for its success and to delineate lessons of experience for Pakistan. The
purpose of this study is to analyze the significance of economics of Hajj management
and to suggest an institutional arrangement in Pakistan. This study carries out a
SWOT (Strengths, Weaknesses, Opportunities and Threats) analysis to examine the
internal and external factors accountable for Tabung Haji’s success. A comprehensive
analysis will be done about the Hajj Cost in Pakistan. Households in Pakistan are
facing great difficulty to save for the purpose of Hajj. Institutional arrangements
similar to Tabung Haji can play an effective role to increase savings for the purpose of
Hajj. This study proposes a model for Hajj arrangements in Pakistan. Socio-economic
institutions will always be welcomed by the Muslims as they will mobilize their savings

to riba free investments and provide them facilities during Pilgrimage.

Key Words: Hajj, Hajj Management, TH.
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Introduction

Islamic teachings take account of the socio-economic well-being and
development of Muslims at distinct level. Hajj is one of the pillars of Islam
and one of its most important fundamentals'. It’s obligatory upon every
Muslim to make the pilgrimage to the Holy City of Makkah at least once in
his lifetime, if he can afford the journey/expenses and perform the rituals®
The word ‘afford’ is of prime importance because the pilgrimage to the holy

city of Makkah is of considerable expense.

The saving scene in Pakistan is not ideal. Income is the most important
variable which has a positive effect on household saving behavior in Pakistan
(including rural and urban). It is difficult for lower and middle income people
to save enough in their lifetime for pilgrimage. Many People adopt traditional
methods of savings to purge their money from interest. But, savings with
orthodox methods can’t be mobilized for investment activities because these
are a type of hoarding. This scenario further worsens the conditions of
economic growth and development in the economy. We need a financial
rearrangement if we want a better management of Hajj duty and to make it

easy and accessible for people.

Institutional arrangement following the Tabung Haji (TH) model can
motivate Muslims in other countries to increase savings with institutional
means for the purpose of Hajj and reduce hoarding. This motivation may be
expected to increase their contribution in the development progression
through savings mobilization and investment capital accumulation. TH as an
‘Islamic Financial Institution’ came up with the products that can assure two
primary human needs, religious and financial. Successful experience of TH

can be replicated in other Islamic countries. So, it is necessary that we first

1 Sahih Muslim, Vol. 1, Book 2, Hadith 21
2 Holy Qur’an, Surah 3, Verse 97

14 Uluslararas: islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalari Dergisi, Yil: 2016, Cilt: 2, Sayr: 2



IJISEF

investigate the factors responsible for THs’ success and then we draw lessons

of experience for Pakistan.
1.1. Objectives
The objectives of the study can be:

e To analyze the significance of economics of Hajj management that
lies in mobilization and efficient utilization of Hajj funds by
institutional means.

e To suggest an institutional arrangement will be helpful for the
Muslims of Pakistan, so that they may save their money purposefully
for Hajj.

1.2. Methodology

The study carries out a SWOT (Strengths, Weaknesses, Opportunities and
Threats) analysis for TH operations. SWOT Analysis is a useful tool to
indentify various significant factors and to determine the position of an
organization in market. Identification of weaknesses shows the areas which
need further sights. Threats are the external factors that highlight future
challenges in the economy. The study will also describe structural

arrangement, financial management, investment activities and Hajj operations

of TH.

A comprehensive analysis will be done about the Hajj Cost in the case
of Pakistan. At the end, the study will propose institutional arrangements in

Pakistan following the activities, functions and procedures adopted by TH.
2. Literature Review

TH, a unique institution in the world, is catering for the needs of Malaysian
Muslims performing Hajj (Tabung Haji, 1987). Encik Azhar (2000) Shari’ah
is the practical aspect of a Muslim’s daily life is divided into two: Ibadat and

Muamlat. TH is an economic activity different from other Muamlat

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 15
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institutions in that it is also indirectly linked to Ibadat aspect of Shari’ah.
Although TH is not a bank in the traditional sense of the term, but it works
very much the same way as a specialized Islamic bank would. It performs two
important banking functions i.e. accepting the deposits and making
investments (Ausaf Ahmad, 1997). TH is a good example of how a specialized
financial institution could work successfully in accordance with the Islamic

principle (Ausaf Ahmad, 1995).

Mokhtar et al., (2008) TH is an Islamic financial institution that
provides a systematic mobilization of funds from Muslims to assist them to
perform pilgrimage to Makkah as well as to encourage them to participate in
investment opportunities and economic activities. TH is receiving regular
inflow of deposits each year due to its almost monopolistic position in
pilgrim’s management. TH has incorporated various subsidiary companies.
These can be grouped into three main sectors, i.e. plantation, project

management and services (Encik Azhar, 2000).

Mohd Shuhaimi (2011) highlights the role of TH in economic
development of Malaysia. TH is a suitable business entity for sustainable
economic development. The financial performance of TH from 2007 to 2009
indicates that TH is a sound financial corporate entity. Abdul Mannan (1996)
has urged the other Muslim countries to adopt the TH model. In first, he has
used the experience of TH to infer and to conclude that Hajj can be used as a
forum to enhance social and economic co-operation among the Islamic

countries.

Household sector accounts for a large amount of the total savings in
developing countries. In Pakistan, during the last three decades, the household
sector has accounted for about 83 % of the total savings (A. Burney and H.
Khan, 1992). Income is the key determinant and most important variable affected
positively household savings in Pakistan (including rural households and urban

households). But, savings much is not possible here because the household
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saving scenario, in fact, is not ideal (Ahmad and Asghar, 2004). Low level of
income, spendthrift nature of the people and inappropriate implementation of
the policies are reasons of low level of savings (Nasir & Khakid, 2004). Proper
policies must be implemented to improve the rate of economic growth in the

country.
3. Tabung Haji of Malaysia (TH)

TH is the premier Islamic financial institution in Malaysia. Established in
1963, TH has 51 years of experience in savings, Hajj services and investments.
The Islamic Development Bank considered the significance of TH as an
‘Islamic Financial Institution’ and awarded the IDB prize in Islamic banking
for the year 1410H (1995). This prize is an international recognition of TH’s
success competently, efficiently and profitably mobilizing depositors’ savings

into Shari’ah compliant investments.

The fundamental concept behind TH’s establishment was to enable
Muslims to save for pilgrimage without any fear of their money being tainted
by riba. TH has been encouraging Malaysian Muslims to save not only for the
purpose of Hajj but also for investment purpose to earn profit out of their
savings. As a professional and responsible corporate organisation, TH has
never failed to keep abreast with development domestically and internationally

to maintain its competitive edge.
3.1. Organizational Structure

TH is a semi-government body under the Prime Minister’s Department. Its
organizational structure reflects a fully autonomous body which is able to

exercise its statutory powers and executive policies for the benefits of its

depositors (Joni Tamkin, 2001).

The Board of Directors has been bestowed upon the power under
Tabung Haji Act 1995 (Act 535) to administer the fund and all matters

concerning the pilgrims' welfare. The Board comprises a chairman, a
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representative of the Prime Minister’s Department, a group managing director
and chief executive officer, a representative of the Treasury and 6 other
members. The Board of Directors also formulates policies and implements all

matters related to the pilgrims’ welfare.
3.3. Performance Analysis
3.3.1. Major Functions

TH’s main functions include depository, investment and pilgrimage
management. Depository function is to provide riba free saving services to
Malaysian citizens. Investment functions carry out investment of accumulated
funds and monitoring of investment activities. Pilgrimage management

includes Hajj services in Malaysia and in Saudi Arabia.
3.3.1.1. Saving Services

TH as an institution started its operations on the modest scale, with only
1,281 depositors and a total of RM 46,600 (USD 12,000) deposits. TH has
now grown into a big corporate body reached 8.3 million depositors with
accumulated deposits of RM 45.7 billion. TH follows the Shari’ah Principle
of wadiah al wakalah’, in order to utilize the funds of depositors. TH has made
all possible efforts to simplify the saving procedure and expanding its retail
collection network to ensure easy accessibility to deposit source. TH achieved
the “Pelan 50” idea in 2012. TH Pelan 50™ “a plan to sign up 50% of the
Muslim population in the country as TH depositors” was launched in
2008. At the end of 2013, the total number of depositors was 8.3 million,
52% of the Muslim population in Malaysia.

3 Shari’ah principle of Wadiah al-Wakalah al-Mutlaqa. In which depositors give consent to TH
to manage their deposits for investment.

* Tabung Haji, Annual report 2012.
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Table 1: 'TH Deposits, Revenue and Net Assets (2004 — 2013)

Deposi
Years Recei%\(z/}s (tli/lil. (15[?{61%1\?[) g\jﬁléﬁsﬁi
)
2004 12,085 950 12,426
2005 13,319 1015 13,688
2006 14,743 1165 15,119
2007 17,083 1857 17,562
2008 20,576 1513 21,204
2009 23,590 1752 24,275
2010 27,115 2056 28,289
2011 31,694 2176 32,036
2012 38,284 2832 40,125
2013 45,719 3730 48,169

Source: Compiled from Annual Reports of Lembaga Tabung Haji 2006-2013

TH accumulated a total of RM 45,719 million worth of deposits in 2013.
Table 1, above, shows that since 2004, Depositor’s fund of TH has increased
more than 3-folds. This fact reflects that TH’s notable achievement of
consolidating its position as steadfast and trustworthy institution among
stakeholders. First time since TH started, Total Revenue of TH exceeded the
RM 3 billion mark. It reached RM 3730 million in 2013. TH also recorded
its highest income, in 2010, of more than RM 2 billion for the first time. TH
experienced increasing trend in the asset growth. Net Assets of TH were
worth RM 48,169 million in 2013. In fact the growth is remarkably high, i.e.
25% in 2012.

3.3.1.2. Investment

TH has been encouraging Muslims to save, not only for Hajj, but also for
investment purpose. In this way they can earn profit on their savings. TH
exercises extreme level of prudence in its investment activities and ventures.
Decisions are only made after massive groundwork and extensive deliberations

to make sure that each investment activity will bring handsome returns.
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Investment Panel, an investment advisory committee, was set up based on
TH’s act. Investment Panel consists of Shari’ah Law experts & distinguished
business professionals. Its purpose is to advise the Investment Board about

viable investment proposals prior to submit to the Minister for final approval.

Figure 1, below, shows the investment procedure of TH that every investment
proposal needs approval of the Risk Management Division, Portfolio Review
Committee and after review of Investment Panel, presented to the Board of
Directors for approval initially. The Minister will receive the proposed

investment activities for approval finally.

Figure 1: Investment Approval Channel
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Source: http://www.tabunghaji.gov.my/investment-2

Investment activities of TH are conducted according to Islamic
principles. TH uses Mudaraba and Musharaka as investment modes. To make

sure that investment activities of TH are according to Shari’ah rules, each
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investment activity is supervised by the National Fatwa Council of Malaysia

and the Religious Supervisory Council of Bank Islam Malaysia Berhad.

TH generates most of its income from investment in Shari’ah
compliant equities. Investment in equities represents the biggest portion of
TH’s investment portfolio at 53% in 2013. TH involves in the Islamic finance
sector through its own subsidiary company BIMB Holdings Berhad (BHB).
BHB invests in Shari’ah guided entities, i.e. Islamic banking, takaful and
stock-broking. Service sector investment of TH includes information

technology and marine support for the Oil and Gas industry etc.

Investment strategy through subsidiaries is indication of TH
determination to attain business growth in identified Shariah compliant
sectors. TH’s investment in subsidiaries and participation in joint ventures
cover various sectors. Emphasis is given to the plantation, Islamic finance, real
estate development, information technology and services sectors. TH has
established wholly owned companies where it participates actively in the
management. Investment in Islamic banking and finance is a kind of joint

venture with reputed Islamic banks of Malaysia (Encik Azhar, 2000).
3.3.1.3. Profit, Zakah & Bonus

The profit gained from the use of the depositors’ fund is distributed among
the depositors. The profit is distributed after the Zakah deduction from profit,
in the form of a bonus. TH earned remarkable growth in profits over the years.
Table 2, below, shows net profit (after the payment of Zakah and tax) for the
year 2013 was RM 2634 million. In a row, TH’s net profit exceeded the RM
2 billion mark, for the second time. The profit growth was lower in 2008 to
RM 1001 million from RM 1071 million in 2007.
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Table 2: TH Profit, Zakah, Bonus & Bonus (%) of TH (2004-2013)

Years | Profit (Mil. RM) | Zakah (Mil. RM) | Bonus BZ;:;S
2004 500 31 432 | 5.00%
2005 576 21 548 | 4.50%
2006 641 27 634 | 4.75%
2007 1071 37 1051 | 7.00%
2008 1001 33 900 | 5.00%
2009 1120 39 1067 | 5.00%
2010 1497 M 1332 | 5.50%
2011 1689 44 1678 | 6.00%
2012 2146 47 2458 | 8.00%
2013 2634 53 2632 | 8.00%

Source: Compile from Annual Reports of TH 2006-2013

Figure 2: TH Profit & Bonus (2004-2013)
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A large portion of TH net profits are distributed to depositors in the form of
bonuses. Bonuses paid to the depositors are based on the principle of profit
sharing which differentiates the bonus from the concept of riba. Figure 3,
above, shows that TH has earned healthy profits in the recent years enabled it
to pay competitive bonus to its depositors. A special Hajj bonus of 2% paid to
TH depositors, who have not performed their Hajj yet. The increasing trend

shows that TH has maintained a steady rate of return.

Before distribution of bonus to its depositors, TH pays Zakah from
the profits. It provides the Zakah fund to the Islamic Religious Department.
The Islamic Religious Department redistributes the Zakah fund to the eligible
beneficiaries. Table 2, above, shows the amount of Zakah fund paid by the
TH has increased significantly, i.e. from RM 31 million in 2004 to RM 53
million in 2013. TH has made a contribution to the social and economic

development of Malaysia by increasing payment of Zakah each year.
3.3.2. Hajj Management

Hajj management and services have been TH’s core activity since its inception
51 years ago. TH’s vision is to provide the best hajj services for all Malaysian
pilgrims. Under the conditions of the Pilgrims Management and Fund Board
Act, all pilgrims from Malaysia are required to make Hajj arrangements with
TH. Hajj applicants can register for Hajj at TH branch offices, through TH
official website and at TH authorized banks. Applicants should be Malaysian
nationals. To register for Hajj with TH one should accomplish the following

requirements:
* Malaysian national
=  Muslim
= Depositor with a TH account

* A minimum balance of RM 1300 required in TH account
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Hajj passports are issued to Malaysian citizens and permanent residents only.
All necessary medical examinations and inoculations against certain diseases
like cholera, meningitis, and influenza are arranged by TH at local hospitals
and health centers. In conjunction with the state religious affairs departments,

Hajj guidance courses are given to the pilgrims at state and district levels.
3.3.2.1. TH Hajj Services in the Saudi Arabia

While performing Hajj in the Holy Land (Saudi Arabia), TH makes sure that
its services provide convenience to the Malaysian pilgrims. Comfortable
accommodation in Makkah & Medina, medical services, service counters of
TH to operate their account in the Holy Land and Hajj guidance &
counselling services are made available for pilgrims. A subsidiary company of
TH, TH Global Services Sdn Bhd (THGS) provides daily cooking facilities

for pilgrims. This company provides lunch and dinner on daily basis

TH also provides financial services at the Holy Land. TH opens
service counters at nine different locations for pilgrims. Pilgrims can save,

withdraw and make payments by operating their own account in the Saudi

Arabia.
3.3.2.2. Hajj Dues

Table 3, below, highlights that TH has maintained Hajj fees charged to
pilgrims at the fix level of RM 9980. Although, there increase in the hajj cost

every year, 'H provides a handsome amount in subsidy to the pilgrims.

Table 3: TH Hajj Cost, 2010-2014

Years Actual Hajj Hajj Fees Subsidy No. of

Dues (RM) Charged (RM) | Provided (RM) | Pilgrims
2010 14130 9980 4150 26,000
2011 14340 9980 4360 27,900
2012 14880 9980 4900 27,900
2013 15555 9980 5575 27,900
2014 16155 9980 6175 27,900

Source: Compiled from TH Annual Reports, 2010-2013.
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Till 2013, the total amount of subsidy provided by TH reached to RM
93.4 million’. TH provide subsidy as part of its “social obligation” and
“corporate social responsibility” for the Malaysian pilgrims. Subsidy is

provided to only first time pilgrims under the Muasassah category.

We should explore some of the factors which entailed in THSs’ success.

These factors can be religious, political, economical and social.

“The years of experience, good infrastructure, well-planned
operations, good intergovernmental relationship and economies of
scale are among the factors contributing to the low cost and yet high

quality services.®”
3.4. SWOT Analysis of TH

This section is divided into Internal Analysis of TH and External Analysis of
TH. Internal Analysis of TH determines the Strengths and Weaknesses of
TH’s experience. On the other hand, External Analysis of TH determines the
Opportunities and Threats to TH.

3.4.1. Internal Analysis of TH
3.4.1.1. Strengths

In the internal analysis of TH, strengths are those factors which add value and
also give competitive edge to TH against competitors. There are many
attributes and factors which may be considered strengths of TH. Here, this

study will determine some important factors as strengths of TH.

5 Lembaga Tabung Haji Annual Report 2013

¢ Nayan, Encik Azhar (2000) Towards Islamic Banking - Experiences and Challenges: A Case
Study of Pilgrims Management & Fund Board, Malaysia, Islamabad: Institute of Policy
Studies, p.p. 58.
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i. TH almost has monopoly position in the Hajj management of
Malaysia. TH has exclusive right to arrange with Hajj matters in Malaysia.
This monopoly state of TH ensures stable growth in deposits.

ii. The participatory and service oriented management concept under
which TH has been operating has increased the efficiency of the organization
considerably. All the staff members, depositors and pilgrims can easily see the
CEO to voice their grievances. This has helped to establish good report
among the pilgrims, depositors and the public.

iii. TH has evolved an efficient system of management. Efficient
management of TH lies in the separation of the power and decentralization
of authorities. TH introduces an effective system of accountability. TH
encourages the use of advance technology equipments to improve the
operations.

iv. The simplification of procedures of deposits as well as cooperation
with other similar institutions has enabled TH to mobilize remarkable savings
for investment purposes.

v. The diversity of investment in a variety of economic enterprises
minimized the risk and ensured the continued dividend to the depositors at a
competitive rate.

vi. TH invests the funds of depositors through its various subsidiary
companies. TH has developed subsidiary companies in different specified
areas. Each subsidiary specializes in its concerned area.

vii. TH earns competitive returns from investments. TH’s major
investments are in real sector. So, TH gives competitive returns to its

depositors.
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3.4.1.2. Weaknesses

i TH follows extensive procedure in approving an investment plan.
Every investment proposal needs to approve from different concerned
authorities’. This brings inefficiency in investment procedures.

ii. TH is lacking in marketing strategy. TH has not adopted dynamic
approach towards marketing its products. TH seems lacking behind in

addressing the market requirements.
3.4.2. External Analysis of TH
3.4.2.1. Opportunities

i. TH is a result of political will with a social vision of the then
Malaysian government. This vision is backed by an appropriate technical
knowledge. The government saw the tremendous possibility of development
of Hajj management as an institution and through an act of parliament, after
due consultation from the view points of Shari’ah, TH was established.

ii. The Malaysian government provides guarantee to the depositors. This
adds their confidence in TH. TH encourages savings from Malaysians not
only for the hajj purpose but also for many others needs of depositors. This
helps in attracting the savings of Muslim depositors.

iii. 'TH has evolved a sound strategy of cooperation and coordination with
the governments of Malaysia and Saudi Arabia. TH coordinates with
government and private agencies for the purpose of Hajj affairs. TH
coordinates and cooperates with registration department, ministry of national
unity and social development, ministry of health and different air line
companies. This cooperation with agencies helps TH to manage Hajj
operations and economize the cost of Hajj.

iv. TH coordinates with Saudi government and cooperates with other

authorities of Saudi government. This close cooperation with Saudi

7 http://www.tabunghaji.gov.my/investment-2
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authorities helps TH to get advantage of the improved services provided there
for Hajj affairs.

v. TH Act helps TH to build up as an institution and refrain from
unnecessary competition in the country. No other individual or organization
was allowed to provide Hajj services without the permission from the Minister
of TH. Legal and judicial framework designed in Malaysia for Islamic banking

and fiancé also contributes in expanding TH activities.
3.4.2.2. Threats

i.  Limitation of TH services to Malaysian citizens only has limited the
scope of TH activities. TH is not engaged in discussion with other
organizations and institutions of different countries. It refrains TH from
learning lessons from others experiences. This limitation may stagnant the
developing process of TH activities and harmful for addressing future
challenges.

ii. 'TH enjoyed monopoly benefits in Malaysia as a sole Islamic financial
institution in Malaysia till 1983. But later in 1983, Malaysian government was
able to establish an Islamic bank in Malaysia. After the development of Islamic
banking industry in Malaysia, it became difficult for TH to gain monopoly
benefits.

iii. TH is facing competitive pressure from commercial banks.
Commercial banks in Malaysia are licensed to practice Islamic financial
products. These banks offer their products and services to Muslims and non-
Muslims also. This expanding Islamic banking industry in Malaysia creates a

competitive pressure and reduces the monopoly benefits.
4. Current Situation of Hajj Management in Pakistan

Management of the Pilgrimage to Holy city of Makkah is a complex task. It
involves many important aspects which require deep considerations. Research
and in-depth study requires improving the current situation of Hajj

management in Pakistan. In this section, certain aspects of Hajj management

28 Uluslararas: islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalari Dergisi, Yil: 2016, Cilt: 2, Sayr: 2



IJISEF

techniques and issues involved are discussed. We will also highlight some of

the problems pilgrims are facing.
4.1. Directorate of Hajj

Under the 1973 constitution of Pakistan, the task of arrangements for Hajj is
made by the Ministry of Religious Affairs & Interfaith Harmony (MORA &
IH). Mission statement of MORA & IH in this regard is as follows:

“Serve and facilitate the intending pilgrims with commitment and
dedication so as to enable them to undertake their religious obligation

with ease and peace of mind.*”

There is a Directorate of Hajj under MORA & IH. Directorate of Hajj
Division is responsible for the Hajj operations in Pakistan and in Saudi
Arabia. It announces Hajj Policy for current year. The main objective of the

plan is to facilitate pilgrims.
4.1.1. Organizational Structure

MORA & IH is a government body managed by two Ministers appointed by
the Federal Government of Pakistan. One is the Federal Minister and other
is the State Minister. Under these Ministers, there is a Secretary of the
MORA & IH appointed by Federal Government.

Before the announcement of new Hajj policy, the Ministry analyzes
the previous years’ Hajj plan. The Honorable Supreme Court of Pakistan
constitutes a committee that makes consultations with all stakeholders. This

committee reviews and modifies the previous years’ policy to formulate new

policy.

8 Hajj Policy And Plan-2014
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4.1.2. An Overview of the HAJJ POLICY AND PLAN

This section will provide an overview of the Hajj Policy and Plan of Pakistan
from 2007 to 2014.

4.1.2.1. Hajj Quota

Hajj quota is allocated to every country by the Saudi government on the basis
of ratio of 1000 pilgrims per 1 million Muslim populations. The Ministry
implements the Hajj scheme through Government Hajj Scheme (GHS) and
Private Hajj Group Organizers (HGOs). Hajj quota is then distributed

between these two in the ratio of 50:50.

Table 4: No. of Pilgrims from Pakistan, 2007-2014

Hajj Quota of Pakistan
Hajj Years GHS HGOs Total
2007 79500 80088 159588
2008 85000 79647 164647
2009 80000 79647 159647
2010 80000 79647 159647
2011 89605 89605 179210
2012 89605 89605 179210
2013 89605 89605 179210
2014 56684 86684 143368

Source: Compiled from the Hajj Policy and Plan (2007 to 2014)
4.1.2.2. Selection Criteria

Criteria for selecting pilgrims changed in 2011 from balloting system to the
principle of “first-come, first-serve”. Pilgrims under GHS were selected
through balloting among total number of applicants till 2010. Selected
candidates are considered registered for Hajj. Majority of the pilgrims were

allocated by randomized balloting system and the remaining pilgrims by
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special quotas. The major draw-back of balloting system was that the balloting
was the primary source for most of the people as many were not eligible for
special seats. Till now from 2011, applicants are considered eligible on the

basis of time and date of deposit, of Hajj dues, in the nominated banks.
4.1.2.3. Hajj Dues

Hajj Dues include all the expenditures, i.e., Air Fare, Terminal Tax, Rent of
Accommodation at Makkah and Medina, Compulsory Hajj Dues, Hujjaj
Mohafiz Fund, Service Charges (Expenditure on Welfare Staff, Cost of
Training and Vaccination), Personal Exchange Quota, etc. Hajj Dues are
increasing continuously over the period of analysis. Table 5, below, highlights
Hajj Dues were PKR 1,26,350 in 2007. It has increased up to PKR 3,01,031
in 2014.

South Region contains only three cities namely Karachi, Quetta and
Sukkur, whereas North region contains rest areas of Pakistan. Expenditure for
southern region is lower than northern region because of difference in air-fair.
Hajj Dues are increasing every year as depicted in Figure 4, below. The reason

behind the increase in Hajj Dues is increase in air fare due oil price hike.

Table 5: Hajj Dues in Pakistan, 2007-2014

Hajj Dues in Pakistan
Years South Region North Region
2007 118650 126350
2008 186000 200000
2009 185000 200000
2010 226000 238000
2011 243000 254000
2012 265000 272060
2013 285070 295070
2014 286031 301031

Source: Compiled from Hajj Policy and Plan (2007-2014)

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 31



IJISEF

Figure 3: Hajj Dues in Pakistan, 2004-2014
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As we discussed earlier, Hajj is obligatory to well-off Muslims. It
means it directly relates to savings and income of a person. Muslims having
higher power of household savings can easily afford the Hajj cost. In
developing countries like Pakistan, not only the saving rate is insufficient to
meet the hajj requirements but also the inflation rate is very high, which in

turn leads to low savings.

The above analysis of saving, income and cost of Hajj indicates that
only a limited number of people are in the Hajj Bracket — those who can
perform Hajj duties. If poverty rate is $2 a day then 60.19% population lives
below poverty line’. Hence, we need a financial rearrangement if we want a

better management of Hajj duty and to make it easy and accessible for people.

? Economics Survey of Pakistan 2013-14

32 Uluslararas: islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalari Dergisi, Yil: 2016, Cilt: 2, Sayr: 2



IJISEF

5. Proposed Institutional Arrangements for Hajj Management in

Pakistan

Pilgrims’ part of the preparation for pilgrimage entails savings for air fares,
accommodation charges, Hajj dues, meals and necessary arrangements for the
journey. They are required to make stipulation for home expenses so that
dependents, households or businesses are granted for during the pilgrimage
period. Anyone planning his journey for Hajj will have to consider
prearranged savings as a part of his plan. These savings need to grow with the

increasing trend in inflation. Savings also need to be riba-free and to be safe.

Current state of Hajj arrangements in Pakistan is not satisfying these
needs. It does not consider the peoples’ desire to save for Hajj. It implies that
there is need to review the current structure and detail of arrangements. In this
section this study proposes institutional arrangements for Hajj management
in Pakistan. The study will also suggest some necessary changes required in

the current Hajj management scheme.
5.2. Organizational Structure

This study proposes semi-government arrangements for better results. There
can be a Chairman of the group. Board of directors can be formulated
consisting of representatives from public and private sectors. This board can
be an autonomous body which can exercise its stationary powers to formulate
policies. All plans and actions finalized in board may need approval from
Minister’s office before implementation. Members of board may consist of
chairman of the organization, a representative from the MORA & IH and

others. Board can formulate different committees to take help.
5.3. Savings and Investment Activities

To cater financial needs, formation of a Modaraba company is suggested. It
may provide saving services to the Muslims of Pakistan who want to perform

their Hajj obligation. Deposits received can be invested them into Shari’ah

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 33



IJISEF

guided modes of investments. Profits from investments will be distributed
among depositors. Hajj applicants, as depositors, are considered fund provider
for investment. In case of Modaraba the provider of fund is called “rabb-ul-
maal’, whereas the other party putting his effort (expertise and management
skills) is called “modarib”. It is one of the primary modes of Islamic finance.
Modaraba business provides investment opportunities to the parties who are

looking halal earnings according to Shari’ah.
5.3.1. SECP Guidelines for Modaraba Business

In case of Pakistan, any institution or organization doing the practice of
Modaraba has to register with Securities and Exchange Commission of
Pakistan (SECP) as a Modaraba company. Modaraba companies are required
to register as a corporate body under “Companies Ordinance 1984". In SECP
Modaraba companies are administered by the Registrar of Modaraba under
the “Modaraba Companies and Modaraba (Floating & Control) Ordinance
1980”. According to this ordinance Modaraba can be for a fixed period of time
or for an indefinite period. Purpose of Modaraba can also be specific or multi-
purpose Modaraba. Modaraba business provides competitive halal profits as it

is fully exempted from income tax.

Modaraba companies can invest accumulated funds though Islamic
financial instruments like Musharakah, Murabaha, Ijarah and other riba-free
modes of finance. It can also invest in riba-free certificates. These are
Certificates of Modaraba, Certificates of Mousharakah, term Finance
Certificates on Musharakah basis, Sukuk etc. Figure 4, below, showing the
steps required to form a Modaraba Company (MC). MC is required to have
a paid-up capital of Rs. 2.5 million for registration with Registrar of Modaraba
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Figure 4: Flow chart of steps to form a Modaraba Company

Requirements to form an MC

N

Registration as a corporate body
under Companies Ordinance 1984

N2

Registration with Registrar of Modaraba
(RM) under Modaraba Ordinance 1980

N\

For registration with RM a company must
have a paid-up capital of Rs. 2.5 million

N\

The Board of Directors and sponsers of the Company
should meet Fit and Proper Criteria of the SECP

The board of directors, officers, employees and sponsors of MC
should meet “Fit and Proper Criteria” of the SECP. None of them has been
convicted of deception, committed breach of trust or offended moral

turpitude.
5.3.2. Potential of Deposits

Table 6, below, shows the dues received by the government in the category of
Hajj dues by Hujjaj Kiram. The last column of the table “Dues Received”
depicts the yearly total sum of dues received by the government. In 2007, the
sum was Rs. 9.74 billion with the increasing trend due to annual increase in
the Hajj Dues and was Rs. 26 billion in 2013. In 2014, it seems to decrease to
Rs. 16.64 billion. This decrease was due to allocation of extra 15,000 pilgrims
to HGOs by MORA & IH (HAJ] POLICY AND PLAN-2014).
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Table 6: Sum of Hajj dues received, 2007-2014

Year | Govt. Scheme | Hajj Dues | Dues Received (Billion PKR)
2007 79500 122500 9.74
2008 85000 193000 16.41
2009 80000 192500 15.40
2010 80000 232000 18.56
2011 89605 248500 2227
2012 89605 268530 24.06
2013 89605 290070 26.00
2014 56684 293531 16.64

5.3.3. The Investment Schemes Issued by Modarabas'

1. Investment in Certificates of Modaraba

A. Initial Public Offering: The general public, after carrying out due
diligence of management and prospectus may subscribe to certificates of
Modaraba when these are first time offered by the MC in primary market.

B. Direct Buying from the Stock Market: One may also invest in the
Modaraba Certificates through buying them from registered stock broker.
The Modaraba Certificates are quoted and traded on the stock exchange(s)
like shares of other listed companies.

2. Investment in non-interest bearing finance instruments or schemes
MC’s are offering various riba-free certificates. These certificates are approved
by the Religious Board and the Registrar Modarabas. The investment schemes
launched by Modarabas are on profit and loss sharing basis and rate of return

varies based on the periodic profitability of the business of the Modaraba.

10 www.secp.gov.pk
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Conclusion

It is not easy for majority of the people in Pakistan to save purposefully for
Hajj. Desire to visit the house of Allah once in his lifetime is beyond their
approach. They try to save money for many years and wait for the time when
they can afford the expenses of Hajj journey. To fulfill their wish for Hajj,
many households participate in traditional saving techniques as discussed
above. These kind of saving techniques are considered a type of hording

money, but this is a common practice in the masses.

It means a large amount of money remains idle in the economy
which is harmful for the economy of Pakistan. Development process needs
rapid increase in investment. Investment requires capital growth through
mobilization of savings. It requires institutional arrangements. In previous
section this study suggested an institutional arrangement which can motivate
people to save for Hajj purpose. Their savings can be utilized for capital

growth and investment in the country.

TH has mobilized savings of Malaysian Muslims and operated
an investment fund in an Islamic way successfully. It has managed the
resources in an efficient manner and used these funds in the fields of industry,
agriculture, commerce, real estate, plantation and transportation in conformity
with Shari’ah principles. TH investment in real sector has played an important
role in the economic development of Malaysia. It not only provides the
financial assistance to the Malaysian Pilgrims but also creates employment
opportunities in different sectors of the Malaysian economy. The SWOT
analysis of TH insists on replication of TH model in the other Islamic
countries. The descriptive analysis of contemporary position of Hajj
management of Pakistan has important implications for the need of

institutional arrangements.
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The Economic Thought of Khurshid Ahmad

Nasir NABI

Abstract

Khurshid Ahmad is one of the pre-eminent writers of contemporary Islamic world.
Indeed, the recognition he has received from Western as well as Islamic world testifies
to his stature as world intellect figure. Khurshid is advocating the Islamic reforms as
a remedy for all the human problems since his very early academic career lectures,
editorial work, speeches, dialogues and seminars which have recognized beyond
boundaries. Though he has not written as extensively as many others, contemporary
Islamic and conventional economist did, whatever he produced is convincing and
reflects his intellectual capability. Unlike others legists and thinkers of contemporary
Islamic economics, those merely attempted to justify the specific cases on the basis of
precedent and their works are only theoretical and have never been recognized for
practical implications or could not brought significant movement in the Islamic world,
Khurshid had developed a systematic attempt for developing Islamic economics as an
applied discipline. This paper attempts to highlight his immense contribution towards
Islamic economic thought in the modern times focusing on his perception of Islamic

economics.
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1. Introduction

Khurshid was born on 23rd March 1932, in Delhi to a noble and respected
family. His father Nazir Ahmad Qureshi was second son of Maulvi Barkat Ali
who was a leading advocate during the British period. His elder son, Abdullah
Shah also followed his way after completing his Bar at Law from Lincoln Inn,
UK and practiced in Indo-Pak subcontinent. Khurshid’s father, Nazir Ahmad
also had attended the Aligarh University for some period but chose the trade
as his profession. Nazir Ahmad had a great interest in learning and had a clear
leaning towards the political manifesto of Muslim League and participated
actively in independent movement and other socio-political activities. Besides
academia, Nazir Ahmad was a close friend of Moulana Abul ‘Ala Mawdudi

since his very youth.

Khurshid’s own education had been very traditional and simple; he
completed his early education in Delhi until they migrated to Pakistan on 12th
February 1948. First he entered in a college at Lahore then moved to Karachi
where he obtained, with distinction, two Masters Degrees from University of
Karachi in economics (in 1955) and Islamic Studies (1964) respectively.
Khurshid succeeding his elder brother Zamir Ahmad, joined Islami Jam‘ate-
Tulaba in 1949, the student wing of Moulana Mawdudi’s party Jama‘at-e-
Islami, where he served at key positions soon after his joining. Islami Jam’iat-
e-Tulaba he expanded his exposure and deepened his understanding of Islam.
During this period he came to know the significance of the media for the
propagation of one’s thoughts and ideas, he launched Student Voice, a 15 day
English news paper of Islami Jam'iat-e-Tulaba (1952-55), a weekly
newspaper New Era (1955-56), a monthly The Voice of Islam (1957-64), and
Chiraghi Rah (1957-68), all these publications, with clear Islamic orientation
and reflections, show his creative capacity and ability of writing in variety of
subjects and issues. Khurshid successfully applied his abilities of writing for

the propagation of his ideas and perceptions; he combined the intellectual and
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religious aspects and strike at the roots of secularism through the platform of
Islami Jam’iat-e-Tulaba and Jama’at-e-Islami which he joined in 1959. His
meeting with Moulana Abul ‘ala Mawdudi during the 1950s proved to be
turning point in his life, ideologically as well as intellectually. This perhaps set
a goal of his life and that was to struggle incessantly for realizing the Islamic
reforms into the contemporary time -an agreed upon concept among Muslim
Neo-Revivalists. Later on, Khurshid proved to be a protégé and dedicated
disciple of Maulana Abul ‘Ala Mawdudi. Khurshid is also strongly convinced
by the work and efforts of Muhammad Igbal [1877-1938] and Moulana
Muhammad ‘Ali Jouhar [1877-1931] for the renaissance of Islamic
sovereignty. These dare Muslim soles showed a coherent Islamic world view
to Khurshid and brought a radical change in his very early age and helped for
determining the future plan of his life. Khurshid expressed that: “My first and
foremost debt to Dr. Muhammad Igbal and Mawlana Sayyid Abul A‘ala
Mawdudi whose thoughts and contributions changed the course of my life
and inspired me to dedicate my life to the pursuit of Islamic values and ideals.
They gave to me and my generations a new idealism and a clear vision of a

future anchored in Islam.™

2. Khurshid on Western Economic Approaches

Khurshid, as an advocate of Islamic Economics, agrees to accept what is good
or beneficial in Capitalist or Socialist models, he does not call for a total
rejection of the West and wants to recognize what is good and avoid what is
bad. “Muslims, who number more than one billion, form a significant part of
the contemporary international political and economic system, so making
good relations are necessary for developing a better relationship and improved

cooperation with the West”.? In this context he expresses concern for the

! Mehboob ul Hassan. “Islamic Approach of Economics” in Kyoto Bulletin of Islamic
Area Studies, 3-2 (March 2010). p 220.
2Ibid p 221.
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religious aspects of human life, and stands firmly by them, saying “If the only
practical ground for cooperation is the assimilation of Western culture and the
rejection of Islam as we understand it, then there is no ground for any meeting.
But if the cooperation is to be achieved on an equal footing, then it is most

welcomed.”

The Western models, mainly the Capitalist and Socialist, pitiably offer
only two institutions for governing the distribution and allocation of resources,
i.e. the market and the government, which are alternatively referred to as the
private and the public sectors. In the Capitalist model, the private sector is
characterized by the forces of demand and supply, price and profit motive, and
the public sector, i.e., government or state, acts as a corrective mechanism and
as a supplement to protect the motives of the private sector. The Socialist
economic model reverses these roles, i.e., public sector or state is the prime
allocative and distributive mechanism while the private sector acts as a minor
partner. Both economic models suffer from serious flaws and consequently fail
to solve the fundamental economic problems of mankind. Another sad aspect
of Capitalism is that the overall global movement in the present phase of
capitalism is from physical economy to financial economic expansion, with the
result that in last 20 years by and large, there has been an enormous expansion
in financial assets not commensurate with the physical expansion of the
economy. The whole business of dealing and derivatives is not in value-added
or the creation of real assets, but trading in claim of the financial
nomenclatures. This trading is taking place at everywhere; a financial
expansion is taking place as its result which is leading towards greater financial
instability all over the world, making rich a few and poor in abundance. How

can one investor make hundred billion dollars at the cost of shaking the

3 Tdem.
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economy...What type of distribution of wealth and power is taking place

through this process?*
3. Foundation of Islamic Economics

Modern Islamic economists such as Khurshid have developed a
multidisciplinary and multidimensional approach that forms the conceptual
foundation of Islamic economics where ethical and moral standard of Islam
are firmly integrated with economic motive. Opposing to conventional
economics, this modern Islamic approach presents a socio-ethical vision of
economics for solving the economic problems of human. Modern Islamic
economics aims to developing a new system based on the following features:
(i) Islamic economics is a sub-system of a larger domain of religion of Islam,
hence it sources are derived from the fundamental sources of Islam; (ii) It deals
with all economic matters and activities as in the case of prevailing economic
systems; and (iii) It obliges individuals to constrain their choices within the

Islamic ethical limits.

Khurshid defines: “Islamic Economics deals with the economic
problems of man from a new perspective, spelling out an approach for solving
the society’s problems that draws upon the sources of Islamic faith, culture and
tradition, while availing itself of the whole experience of humanity in the field,
past and present. The uniqueness of the Islamic approach lies in the
integration of moral and material, spiritual and mundane, ethical and socio-
physical aspects of life. Islam stresses the development of humanity with social

values, instead of only materialistic development™

* Ahmad, Khurshid. “Poverty in the World: Some Points to ponder,” in Mohib ul Haq
Sahibzada ed. Poverty Alleviation in Pakistan. Islamabad: Institute of Policy Studies. 1997. P
23.

> Ahmad, Khurshid. “Keynote Address,” in Zia ud din Ahmed, Munawar Igbal and Khan F.
(eds.), Fiscal Policy and Resource Allocation in Islam, Islamabad: IPS. 1986. pp 339-40.
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Khurshid’s assertion of Islamic economics is founded on the following

conceptual axioms, which is entirely different than Capitalism and Socialism:

(i) Tawhid (unity and sovereignty of Allah)
(ii) Rububiyyah (that Allah is the provider and sustainer of creation)
(iii) Khilafah (man as vicegerent of Allah and is accountable in front of

Allah) and
(iv) Tazkiyah (the purification, sacrifice, charity i.e., Infaq).

Islamic worldview is based on Tawhidic axiom: the absolute
monotheism is the essence of Islam; the belief that Allah is omnipotent,
omnipresent Lord of the universe, creator and sustainer of the world. This
axiom correlated to next axiom of equality; all humans are His creation and
are equal by inherent. The next axiom of Rububiyyah refers to “divine
arrangements for nourishment, sustenance and directing things toward their
perfection”.® Khilafah explains that human is the vicegerent and trustee of the
bounties of Allah in the creation, and holds the central position on this Earth.
All humans are equal in their essence and man is responsible for establishing
peace, justice, prosperity and tranquility on earth, he is accountable for his
deed before God. Khilafah include the conception of universal solidarity, best
possible application of resources and having freedom to conduct his private
life. The axiom of Tazkiyah is concerned with and growth towards perfection
through purification, sacrifice, charity i.e., Infaq. This axiom directs the
individual towards self-development, which leads to prosperity in economic
and social dimension in a harmonized way. “The result of Tazkiyah is Falah,

prosperity in this world and hereafter”.”

¢ Ahmad, Khurshid. Economic Development in an Islamic Framework. Leicester: Islamic
Foundation. 1979. p 12.

7 Ahmad, Khurshid. Islamic Approach to Development: Some Policy Implications. Islamabad:
Institute of Policy Studies. 1994. p 20.
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Khurshid is not agreeing with the prevailing assertion that Islamic economics
would unite the strengths of capitalism with those of socialism; overcoming
their weaknesses. In his opinion the aim of Islamic Economics is not to find
some space within the paradigm of conventional economics, or to become part
of its matrix or simply to add one more feather in its cap. It represents a
revolutionary departure from the dominant paradigm -aiming not for a shift
within the existing paradigm but seeking the development of a new prototype
to resolve the economic problems of man from a different value perspective.
Khurshid emphasizes that “Islamic economy is not capitalism minus interest
plus Zakat. Nor does it resemble a socialistic system after making a few
corrections here and there. Islam does not aim at the abolition of private
property and enterprise. Instead, it has changed the system by transforming
the rights of ownership into the revolutionary concept of trusteeship, making
the individual and the society conform to the norms of moral behaviour laid
down by God and His Prophet (peace be upon him) and by developing a

system of social regulation and accountability”.®

Khurshid characterized Islamic economic as a ‘three-sector economy’
where these three sectors will be entrusted to work together: (i) The Private
Sector, motivated by profit, “the Market”, (ii) The Altruistic Sector, motivated
by moral values and social welfare of the people, without any profit motive,
i.e., “the Volunteer”, and (iii) The Public Sector, or “the Government or
State”. All these sectors will work in mutual accordance and within the limits;
private ownership rights will assure with the caveat of social responsibilities,
price mechanism and the law of market will work within the coherent
boundaries. Where serving of self-interest will emphasized with the moral
obligation of moral restraints and brotherhood. “There is nothing wrong in

private firms attempting to seek profit, under a perfect competition, because

8 Ahmad, Khurshid. Islami Nazriya-e-Hayat (Islamic Vision of Life). Karachi: Karachi
University. 1993. p 248.
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that does not necessarily lead to exorbitant profit or exploitation, but if there
is 2 monopoly or oligopoly then the firm may get an abnormal profit. This
implies that under an Islamic system private monopolies would not be

tolerated”.’
4. Prerequisites for Realizing the Socio-Economic Order

Recent outcomes of global economy shows that market fundamentalism with
virtual withdrawal of the state from the economic affairs failed to achieve what
was so confidently and loudly proclaimed by the Washington Consensus,
embodying neo-liberal principles. Now a new sense of awareness has emerged
which support the active role of state, and demand the state to come with
stimulus package to pull up the economy from its systemic crisis. Khurshid
considers the needs to re-fabricate the whole framework of the economy and
society for realizing the Socio-Economic Order and establishing an Islamic
society. If one segment of society, e.g. the political sector, or education has
been Islamized, while the judiciary and legislation are remained unchanged,
the overall result will be void. For this purpose the change should come from
the top to down and the state legislature should take a bold initiative by
inducting Islamic provisions into the constitution and judiciary and
eliminating un-Islamic elements from the judiciary and legislative codes of the
country. Khurshid opines that political authorities exercise a tremendous
influence on the individual, directly or indirectly. Thus, he argued that it was
the foremost duty of the parliament to Islamize the existing financial system
of the country. He stated that the state lacked the political will and was
neglecting the work that had already been done for the transformation of the
existing banking structure into an interest-free system. He appreciated the
work of the Council of Islamic Ideology and suggested Profit and Loss
Sharing system as an ideal method for ensuring economic development and

growth and the distribution of justice and stability, while the interest based

 Ahmad, Khurshid. “Poverty in the World: some Points to ponder,” op.cit. pp 13-15.
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economic system had only encouraged exploitation. “We would have to
tolerate some kind of a co-existence of the two systems. It would be a policy
objective to introduce the new system so as to replace the old one, as far as
Muslim countries are concerned. A modus vivendi would be worked out for

dealing with the outside world”."

Khurshid states that the contemporary socio-political milieu of the
society to be imperfect for establishing a true Islamic Order and calls for the
complete re-fabrication of prevailing societal norms and suggests the
implementation of religious injunctions. This, he believes, requires a clear
recognition of the impact of the sociopolitical environment in which Islamic
principles are to be articulate. He considers the Islamic economic system as an
integral part of the Islamic Socio-Economic Order and considers that any
effort to establish the Islamic order or any aspect of it without aiming at the
restructuring of the whole prevailing sociopolitical setting is not going to
deliver the goods. He desires to reconstruct Islamic society in the image of
Madinah, established by the Prophet (peace be upon him). Khurshid wants to
develop a new paradigm in which individual gain should take place in the
context of collective well-being; freedom must be coupled with responsibility,
profit should be tempered with equity, competition must be supplemented by
cooperation and there should be a happy balance between the operations of
private enterprise, voluntary civil society actors and institutions and the public

sector.!!

Zakat is regarded as the most significant tool in the Islamic economy

for equal income distribution and the elimination of poverty and economic

10 Ahmad, Khurshid. “Towards the Monetary and Fiscal System of Islam,” A Personal Report
on Some Pertinent Questions and Seminar’s Response to them, Based on Seminar on Monetary
and Fiscal Economics of Islam, held in Islamabad on 6-10 January 1981. pp 14-15.

11 Ahmad, Khurshid. “Speech at the 22nd Convocation Ceremony,” on the Occasion of the

conferment of the Honorary Degree of Doctor of Philosophy (Islamic Economics) at Kuala
Lumpur (August 2627, 2006). p 10.
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exploitation from society. It creates awareness in the individual of his
responsibility towards the upholding of, justice and the welfare of his fellow
men. Zakat is a broad term of which Zakat al-Mal is one component. Ushr,
Khums, Kharaj and other levies are also an integral part of this Islamic fiscal
tool. Islam fully recognizes private ownership of property and the government
is not permitted to forcibly confiscate one’s property. Khurshid opines that the
state should be empowered to levy additional taxes or even can take the idle
money of rich by force or can ask the people for contribution if there are
chronic disparities of income and wealth, in order to establish social equity
and a more dynamic equilibrium.”” The role of the state should be as a
caretaker and safeguard of the system and it should use its power only when
absolutely necessary. In conformity with the broad concepts of a stable
economy, prosperity, and the redistribution of income and wealth, Khurshid

favored giving broader powers of taxation to the government.
5. Self-Reliance: Khurshid’s Approach for Economic Sovereignty

Khurshid condemned the resulting contrast between wealth and poverty and
says that the humanity has been plunged into number of dire problems as a
result of the forcible imposition of the Judeao-Christian economic and
political framework, where, for the interests of skillful riches, keeping the poor
nations remains in a number of problems becomes a cliché or policy per se.
He strongly advocates the self-sufficiency and confidence in Islam as a role
model and rejects the capitalist and socialist models because of their
exploitative nature, value-neutrality and unjust outcomes. “Muslims are fed up
with all the models of imitation; they want to have something that is their
own, something that is unique; something that represents their own historical

and cultural flowering. That is why establishment of the Islamic social order,

12 Ahmad, Khurshid. “Towards the Monetary and Fiscal System of Islam,” A Personal Report
on Some Pertinent Questions and Seminar’s Response to them, Based on Seminar on Monetary

and Fiscal Economics of Islam, held in Islamabad on 6-10 January 1981. pp 14-15.
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revival of the Shari‘ah and unity and solidarity of the Ummah constitute the

rallying points in all the parts of the Muslim World.”

The world has become a global village and all countries and territories
are its elements. No country can be self-sufficient in all matters, nor can it be
isolated. But for the sake of a nation’s sovereignty and honour, Khurshid
demands freedom to control the disposal of its own resources and output and
set its own economic and political priorities. He states that “Self-reliance
signifies the capacity and capability of the country to face any crisis on the
basis of internal strength. It implies self-confidence and the capacity for
autonomous goal setting and decision-making, rejecting all forms of

dependence, invited or imposed”.'*

Khurshid suggested a strategy of “radical-changing” or “economy-
shocking” course of action for eliminating interest from the economy instead
of a long term amnesty period, and he took an unwavering fundamentalist
attitude wherever the rule of necessity had no place. He strongly criticized the
past measures to eliminate Riba as devices to avoid any serious and sustained
efforts to bring the system into conformity with Islam. He claimed that they
were used as a cloak for inactivity and inaction, and stressed the need for a
radical departure from the practices of the past. “In my submission while the
domestic economy may be cleansed of all forms of Riba within a period of one
year or so, international transactions may take longer ...in the past such time-
based transitional paths have been misused and even abused...some kind of
shock treatment to the economy is required”.’” He suggested eliminating

interest in two stages, first from the domestic economy and then from the

13 Mehboob ul Hassan. op.cit. p 230.

4 Ahmad, Khurshid. “Elimination of Riba: Concept and Problems,” in Khurshid Ahmad (ed.),
Elimination of Riba from the Economy, Islamabad: Institute of Policy Studies. 1995. pp 182-
183.

15 Ibid. p 184.
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external economy, where individuals and governments were to be treated
differently. He suggested that a mutual fund for “Debt Liquidation” should
be created, and deadline should be fixed for the elimination of individual
interest. For foreign debts, he suggested the idea of renegotiating and
restructuring loans. He was confident of the success of this objective as these

countries also realized that interest-based loans were becoming an unbearable

burden for the Third World countries.'
6. Economic Development: an Imperative issue of State Policy

Islam is deeply concerned with economic matters, but it deals with these
matters within the human development paradigm; it covers all aspects of
economic development within the framework of total human development
and never in a form divorced from this perspective. Khurshid asserts that
“Islam is deeply concerned with the problem of economic development but
treat this as an important part of a wider problem, that of human
development....The first premise which we want to establish is that economic
development is a goal-oriented and value-realizing activity, involving the
confident and all-pervading participation of man and directed towards the

maximization of human well-being in all its aspects”.”

Khurshid’s economic development model encompasses all aspects of
human life, intertwining individuals and the society in an eternal way, and he
considers total social reconstruction within an Islamic set of assumptions as an
essential prerequisite for economic development. To achieve this objective, he
proclaims that prevailing social fundamentals are to be replaced and that
constitutional, political as well educational paradigms are subjected to
restructuring in a gradual democratic framework. His economic development

model is inter-connected with the moral, spiritual and social aspects of man

16 Tbid. p 188.
17 Ahmad, Khurshid. The Religion of Islam. Lahore: Islamic Publication. 1970. pp 178-179.
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and has no similarity to capitalist and socialist models. “Development would
mean the moral, spiritual and material development of individuals and society
leading to maximum socio-economic welfare and the ultimate good of
mankind”. Since the Islamic concept of economics is founded on moral and
ethical values with an overwhelming emphasis on humanity, brotherhood,
equality, justice and the improvement of the individual, it is entirely different
from the concepts of both capitalism and socialism. Thus, neither of these
concepts can help Muslims actualize the Islamic visualization of economic
development. Instead, Khurshid advocates the idea of economic development
in a way that would ensure material prosperity on the one hand and spiritual
development, on the other. Islam creates a divine relationship between
individuals, and from whatever angle we look at Islam its final thrust is on
human development and welfare. All the five pillars of Islam generate the
spiritual strength to achieve human well-being through social, economic,
political and spiritual aspects. “Islam does not admit any separation between
‘material’ and ‘moral,” ‘mundane’ and ‘spiritual’ life, and enjoins man to devote
all his energies to the reconstruction of life on healthy foundations. It teaches
him that moral and material powers must be welded together and that spiritual
salvation can be achieved by using material resources for the good of man, and

not by living a life of asceticism”."®

7. Conclusion

Khurshid is actively involved in the establishment of Islamic Economics as an
independent and distinct, discipline both at the domestic and international
level. He earnestly undertook the responsibility of serving as the vice-president
of First International Conference on Islamic Economics (held at Makkah on
21-26 Feb. 1976), and there he presented his approach to economic
development from an Islamic perspective. This conference later became the

landmark for the emergence of Islamic banking and financial institutions

8 Thid p 8.
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worldwide. And when in 1979, the Islamic Council of Europe organized the
“International Economic Conference: The Muslim World and the Future
Economic Order”, Khurshid advocated the Islamic approach and perspective
of life. Khurshid served as chairman of the International Institute of Islamic
Research (IIIR) at the International Islamic University, Islamabad
(established in 1980). IIIR developed a strategic plan for eliminating riba
(interest) from the economy of Pakistan, together with the Islamization of the
financial system. Khurshid established a distinct think tank; Institute of Policy
Studies, Islamabad, dedicated to research in the Islamic discipline. IPS
succeeded in organizing the second International Conference on Islamic
Economics (6-10 Jan. 1981). The conference revealed a comprehensive and
viable approach for establishing an Islamic Financial and Monetary system.
Khurshid rendered valuable assistance and patronage towards introducing an
Islamic economic system to this and other forums. Khurshid is serving as
member of executive and advisory boards to many national and international
Islamic research centers and serving as president of the International

Association for Islamic Economics.
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Giiniimiizde Islam Iktisadi Alaninda Yeni (Orijinal)

Bilgi Uretimi Miimkiin mii?
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Ozet

Toplumsal ve iktisadi hayattaki gelismelere paralel olarak yeni iktisadi realitelerle karg:
karstya kalmaktayiz. Dolayisiyla ekonomi alaninda kafa yoranlarin gérevlerinlerinden
biri ve belki de en 6nemlisi bu yeni realiteler kargisinda toplumsal ihtiyaci kargilayacak
sekilde yeni yaklagimlar ortaya koymaktir. Islam ekonomisi alaninda galigan iktisatcilar
icin de durum bundan farkli degildir. Dolayisiyla bu calismada Islamin ilk
dénemlerinde basari ile uygulanan bazi bilgilerin/kurumlarin Islamilestirilmesi veya
Islami normlara uygun yeni bilgiler/kurumlar {retilmesi uygulamasinin giintiimiizde
ne derece mimkiin olacag: tizerine degerlendirme yapmay1 timit ediyoruz. Bu amagla
ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) ve hemen sonrast donemde iktisadi alanda
yapilan yeni bilgi tiretimi veya mevcut bilgilerin Islamilegtirilmesi siirecinde izlenen
metodoloji tzerinde durulduktan sonra, ginimuzde Islami iktisat alaninda bilgi
tretimi ile ilgili metodoloji konusuna deginilecektir. Yeni bilgi tretimi konusu
gindeme gelince akla gelen ilk konulardan biri olan bid’at meselesi de bu kapsamda
detayli bir sekilde degerlendirildikten sonra Islam iktisadinda yeni bilgi tiretimi veya
meveut iktisadi bilgilerin/kurumlarin  Islamilestirilmesi  konusunda nasil bir
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Abstract

In fact, we face new economic realities parellel to the developments in economic and
social life. Accordingly, one of the most important duties of the economists including
the ones who study Islamic economics is to develop new aproaches to meet these new
social needs. Hence, in this paper, we hope to assess if it is possile to develop new
approaches/economic institions in the field of Islamic economics, as in the case of
early period of Islam. For this purpose, we will first discuss the methodology while
genarating new knowledge or Islamification of current economic units/institutions in
the time of Prophet Hz. Muhammed (s.a.v) and just after his time. Then, we will
touch on the methology issue while developing new aproaches in the Islamic
economics at the present time. Within this framework, since we think that the subject
of bid’at is very curicial, we are going to analyze this issue in this context. Finally, we
will try to conclude what kind of methodology should be implemented in the subject
of Islamification of current economic institutions and generation of new information

in the field of Islamic economics.

Key Words: Islamic Economics, Bid’at, Generating new knowledge in Islamic Economics.

JEL Classification Code: All, B41.
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Girig

Ekonomi tabiri Xenophon'un Oeconomicus isimli eserinde Socrat ile
Critobule’'nun diyalogunda tarif edildigi tzere iktisat bilimi; Yunan
distncesinde ahlak ilminin alt bolimlerinden birisi olan “oikonomia” yani
hane halkinin yonetimi ile ilgilidir. Genel olarak dustindigimuzde iktisadi
ihtiyaglar toplumlar var oldugu tarihten itibaren olagelmistir. Her ne kadar
zamandan zamana, toplumdan topluma farklilik gosterse de temelde insanin
oldugu yerde turetim, tretimin oldugu yerde de tiketim ve hésilh iktisadi
hayatin oldugu asikardir. Toplumda yasanan iktisadi hayat ve bu dogrultuda
duyulan ihtiyaglar yer yer farklilik gosterse de bazi iktisadi realiteler her
donemde gegerli olmugtur. Ornegin, modern iktisat teorisinin temel
varsayimlarindan bir olan azalan marjinal fayda kavrami, her ne kadar ismi
konmasa da insanin yaradiligindan bu yana gegerli bir kanun oldugu su
gotirmez bir gergektir. Elbetteki toplumsal hayattaki ve buna paralele, olarak

iktisadi hayattaki gelismeler bizi yeni iktisadi realitelerle kargi kargiya
birakmaktadir.

Islamin ilk yillarinda Miislimanlarin her alanda oldugu gibi iktisadi
hayatta da karsilagtiklar1 realiteler karsisinda bir tutum sergilemeleri
gerekmekteydi. Oyle ki bir yanda hali hazirda devam eden bir iktisadi hayat
vardi ve bir yanda ise Hz. Muhammmed (s.a.v.) peygamberlegini ilan
etmesiyle birlikte tesekkiil etmeye baglayan Islami normlar vardi. Mevcut
iktisadi hayattaki uygulamalarin bir kismi bu normlarla uyumlu iken bir kismi
da bu normlara tezat olusturmaktaydi. Hatta baz: iktisadi realiteler ise soz
konusu normlarla ne tezat olusturmakta ne de bu normlarla
dizenlenmekteydiler. Dolayisiyla sosyal ve iktisadi hayatin idame ettirilmesi
i¢cin kadim bir uygulama tarihi olan ve hilihazirda mevcut olan iktisadi
pratiklerin/kurumlarin bir sekilde Islami normlarin siizgecinden gegirilererek
yerine gore tasdik edilmesi, tashih edilmesi veya reddedilmesi gerekmekteydi.

Bu realitenin farkinda olarak o doénemde olduk¢a mantikli ve tutarli bir
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metodoloji izlenerek baz: bilgiler oldugu gibi kabul edildi, bazilar: ise tashih
edilerek Islamilestirildi, bazilar da reddedildi.

Bu ¢aligmada yukarida deginilen ve Islamin ilk donemlerinde bagari ile
uygulanan bazi bilgilerin/kurumlarin Islamilegtirilmesi veya Islami normlara
uygun yeni bilgiler/kurumlar retilmesi uygulamasinin giiniimiizde ne derece
mimkiin olacag: uzerine degerlendirme yapmay: timit ediyoruz. Bu amagla,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sonrast donemde iktisadi alanda yapilan yeni bilgi
iiretimi veya mevcut bilgilerin Islamilegtirilmesi siirecinde izlenen metodoloji
tzerinde durulduktan sonra, giinimiizde islami iktisat alaninda bilgi Gretimi

ile ilgili metodoloji konusuna deginilecektir.

Calismamizda hacim agisindan bir kisit olmas: hasebiyle konu bu
kapsamda daraltilarak ele alinacaktir. Dolayisiyla Islam iktisadi veya Orman
(2014)'1n ifadesiyle Islami Tktisat ifadesinin temel olarak iktisadi realitelere
Islami bakis agistyla bakmak oldugu tamimi g6z tiniinde bulundurulacaktir.
Yani Islam ekonomisi Islamin ekonomiye bakan tarafi olarak

degerlendirilecektir.

1. Asr-1 Saadet ve Hemen Sonras1 Dénemde Iktisadi Alanda Bilgi

Uretimi ve Izlenen Metodoloji

Hukuk, sosyal ve siyasi hayat gibi alanlarda oldugu gibi iktisadi hayat agisindan
da Islamin, baz1 yonleriyle diger rejimlere benzese de, nevi sahsina minhasir
yanlari olan, siii jenerist bir sistem getirdigi 6ne siirilebilir. Yani Islam, hayatin
tim alanlarinda oldugu gibi iktisadi alanda da tretim, tiiketim, miibadele,
vergi vb gibi... olduk¢a kapsamli diizenlemeler getirmistir. (Orman, 2014)
Ancak burada sunu da belirtmek gerekir ki bu alanlarda getirilen dizenlemeler
kendi igerisinde bir sistem dahilinde uyumlu olanlardir. Zira her sistem kendi

icerisinde gegerlidir. (Tabakoglu, 2010)

Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlar hali hazirda var olan iktisadi

realiteleri ellerindeki Islami normlarin mihengine vurdular ve bazen tashih
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ederek, bazen oldugu gibi bu hazir bilgi ve kurumlari aldilar, bazen de Islami
normlarla taban tabana celigtikleri i¢in bu kurumlari reddettiler. Ancak bu
durumda ortaya ¢ikan boslugu da yeni kurumlar ihdas ederek doldurmay:
ihmal etmediler. Faiz muessesesinin reddedilip yerine zekit miiessesinin ihdas
edilmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bir bagka 6rnek olarak ise bimetalist
para sisteminin gelistirmesi verilebilir. Dolayisiyla Muslimanlar, ilk
donemlerde hasmane bir tavir sergileyerek kendilerine ait olmayan mevcut
uygulamalari/kurumlar1  toptanct  bir anlayisla reddetmemigler ve bu
kurumlari/uygulamalari miimkiin mertebe Islamilegtirme yoluna gitmislerdir'
(Orman, 2014). Bu yontem giinimuzde Islam iktisad: alaminda caligmada
bulunanlarin modern iktisat teorisine nasil yaklagmas: gerektigine g1k tutar
mahiyettedir. Yani hasmane veya toptan redci bir yaklagim yerine inceleme,
anlama, degerlendirme, Islami normlarin suzgecinden gecirme, uygunsa kabul
etme degilse reddetme veya ibaha alaniysa maslahat ilkesi ¢ercevesinde bir
degerlendirme yaparak toplumsal ¢ikarlar géz 6ntinde bulundurularak bir

sonuca varma seklinde bir tavirdan bahsetmekteyiz.
2. Bid’ad Meselesi

Literatirde, bid’at ile ilgili olduk¢a farkli, zaman zaman kapsami daraltan,
zaman zaman ise genisleten tanimlara rastlamak mumkindir. Biz burada
birka¢ tanesini zikretmekle yetinecegiz. Bid’at konusunu detayl bir sekilde
inceleyen Imam Safi ve Imam Nevevi gibi biyik alimler kisaca su tarif
tizerinde uzlagmiglardir: “Bid’at, Resulallah’tan (s.a.v.) sonra ortaya ¢ikan her
seydir”. Gunimizdeki c¢aligmalardaki bid’at tamimina bakacak olursak,

Oselmis (2012) e gore Bid’at, “Isldm’la bagdagmayan, Islam’in oztne ters,

! slamin ilk yillarinda Miislimanlarin kargilagtiklar: realiteler sadece iktisadi alanda degildi
elbet. Orman (2014) bu duruma 6rmek olarak felsefe alaninda da o dénemde halihazirda var
olan Yunan Felsefesinin Islam distiniirleri tarafindan incelenerek Islami normlarla
catismayanlarindan istifa edilmesini 6rnek vermektedir. Mesela, eski yunan fesefesinin bir

benzeri olan Messai felsefenin o donemde benimsenmesini buna 6rnek olarak vermektedir.
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sonradan uydurulan, faydasiz inang, ve dusunceledir. Soysald: (2010)’ya gore
ise “Dinin aslinda bulunmayan, bir takim yollarla sonradan dine sokulan ve
dinf'inancmis gibi teldkki edilen soz, fiil ve davranis]arin tumu'bid'at ve hurafe

kapsamina girmektedir.

Karaman (2015)’a gore ise “Oncekilere benzemeyen, evvel yok iken yeni
ortaya c¢ikan veya ¢ikarilan sey demektir.” Burada Hayrettin Karaman’in
internet sitesinde bid’at konusu ile ilgili vermis oldugu asagidaki 6rnegin bu
konunun anlagilmasina katk: saglayacagi kanatindeyiz.

(http://www.hayrettinkaraman.net)

"Mesela bir kimsenin bedenini gelistirmek i¢in her sabah bir middet
kosmasi sonradan bir yerde durup belli hareketler yapmas: caizdir,
bunlar Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda yapilmamig olmasa dahi bidat
degildir. Ayni hareketler ibadet olsun diye yapilir veya ibadet sayilirsa

bidat olur ve caiz olmaktan ¢ikar.”

Ote yandan, Ibn-i Abdullah’dan rivayet edilen bir hadise gore
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Her kim ki Islama iyi bir pratik kazandirirsa
o kimse kiyamete kadar ondan hésil olan sevabi alacaktir ancak her kim ki kota
bir pratik kazandirirsa da o kisi de hem ondan kaynaklanan cezay: hem de icat
ettigi kot yenilik sonucu diger kimselerin veballerinden de sorumlu olacaktir”
dedigi rivayet edilir. Buradan hareketle Islam dininde bid’at konusunda genel
gorisiin, dine sonradan sokulan geylerin bid’at oldugu ve bunlarin da haram
oldugu yonde olmasina karsin yukarida zikredilen hadis temel alinarak
bid’atlerin de iyi bid’at ve koti bid’at seklinde ikiye ayrilabilecegini, iyi
olanlarin pratik edilmesinde herhangi bir problemin olmadigini ifade edenler
de yok degildir. Buna 6rnek vermek gerekirse, medrese ve minare yaptirmak
iyi bid’at (bid’at-1 hasene) olarak degerlendirilebilirken, kabitlerin tzerinde

mum yakmak ise koti bid’ata (bid’at-1 seyyie) 6rnek olarak gosterilebilir.

Bid’at konusunu daha dar anlamda anlayan ve degerlendiren Imam

Malik, Ayni, Beyhaki, Ibn Hacer el-Askalani, Heytemi, Imam Birgivi ve Ibn
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Teymiyye gibi alimlere gore ise bid’at yine Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra
ortaya ¢ikan fakat din ile alakali olup ilave veya eksiltme 6zelligi tagtyan her
seydir. Dolayisiyla bu bakis agisina gore dini pratikler ve inanglarla alakali
olmayan vyenilikler bid’at kapsaminda degerlendirilmez. Mesela, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde yoktu diye ginimizde ulagim alaninda

insanogluna oldukga faydas: olan ugaklar bid’at kabul edilemez.

Ancak bid’at konusu maalesef Islam diinyasinda oldukga suistimal
edilen konulardan biri olmug ve bir kisim alimler 6nlerine gelen her yeniligi
bid’at kapsamina sokarak Islamin terakkiye mani bir yonii oldugu hususunda
soru igaretlerine neden olurlarken, diger taraftan da bazi Islam alimlerinin tam
aksi istikamette sergiledikleri agiri liberal tutum da Islam dininin aslinda
olmayan gesitli hurafelerin dini bir inanig veya pratik gibi Musliimanlarin

hayatina girmesine neden olmustur.

Aslinda asagidaki hadisler goz 6niine alindiginda ve konu etraflica
diigtiniildiigiin de Islam fikih literatiiriinde bid’at konusunun dar anlamda ele
alindi1, yani Islam dinine sonradan yapilan ilave veya eksiltmelerin
kastedildigi agiktir. Zira, Allah (cc) Kuran-1 Kerim’de "Bugtlin sizin dininizi
kemale erdirdim" (Maide Saresi, 3) buyurmaktadir. Dolayisiyla dine artik
ilaveler yapilamaz ve bu alan ic¢tihada kapalidir. Bu kapsamda
degerlendirildiginde  asagidaki  hadislerin ~ daha  anlamli  oldugu

degerlendirilmektedir.
"Tslerin en kotiisii sonradan ihdas edilenlerdir." (Miislim, Cum'a, 43)
"Sonradan ihdas edilen her ey bid'attr." (Ibn Mace, Mukaddime, 7)

"Her bid'at dalalettir." (Miislim, Cum'a, 43)

Bid’at meselesini yukarida deginilen detaylar i1s1iginda ve makalenin
konusu ¢ergevesinde ele aldigimizda, gerek genis anlamda gerekse dar anlamda
ele alinsin, Islam iktisadinda yeni/ilave bilgi tretiminin Islami normlara

muhalefet etmemek kaydiyla dar anlamda bid’at olarak degerlendirilmeyecegi,
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genis anlamda bid’at olarak kabul edilse bile bid’at-1 hasene olarak

degerlendirilebilecegi anlagilmaktadir.

3. Giiniimiizde Islami Iktisat Alaninda Yeni Bilgi Uretimi ve
Metodoloji

Hem Imam Gazali'nin (1025-1111) hem de Farabi'nin (870-950) ifade ettigi
lzere insan yagamak, Ustiin milkemmeliyetlere ulasmak icin pek ¢ok seye
muhtagtir ve bunlarin hepsini tek bagina yapamayacagi i¢in insanlarin bir araya
gelmelerine ihtiya¢ vardir. Uretim faaliyetinin oldugu yerde de tiiketim ve
diger iktisadi faaliyetlerin olacag: agikardir. Ttim bu faaliyetlerin de dinamik
bir siire¢ oldugu g6z 6niine alindiginda diger tiim alanlarda oldugu gibi Islam
iktisad1 alaninda da yeni gelismeler dogrultusunda ortaya ¢ikan ihtiyaglar:
kargilayacak yeni bilgi/kurumlarin tretilmesine ihtiyag oldugu sonucuna
varabiliriz. Dikkat edilirse hem Farabi hem de Imam Gazali burada modern
iktisadin kurucusu olarak gortilen Adam Smith’in “Uluslarin Zenginligi” isimli
eserinde dikkat ¢ektigi isb6limii ve uzmanlagma hususuna vurgu yapmaktadir.
Adam Smith’in bu eserini Farabi'den yaklagik 900 yil, Imam Gazali'den ise
yaklagik 800 y1l sonra kaleme aldi1 gz oniine alinirsa, tarihi mirasimizin ne
denli 6nemli oldugu ve bizim bu mirastan faydalanma hususundaki zaaflarimiz

ortaya ¢ikmaktadur.

Her ne kadar Islam iktisad: tabirinin 6zenti veya tepki olma saikleri
oldugu yoniinde goriigler olsa da giiniimiizde Islam tarihi, cografyas: ve
kultirtine gore farkliliklar tagtyan iktisadi fikirlerin, olaylarin ve kurumlarin bu
tabir altinda toplanmasi mimkiin gérinmektedir. Ayrica, her ne kadar zaman
zaman inhitata ugrasada da, Islam iktisad: kavraminin, temeli sosyal adalet
olan binbegyliz yillik bir gelenegin iktisadi hayat agisindan ifadesi oldugu
sOylenebilir.

Meshur iktisatgt Schumpeter’in bati iktisat gelenegindeki VIII-XIII
yuzyillar arasindaki zamani iktisat bilimi agisindan ataletin yasandii “The

Great Gap (Buyiik Bosluk)” (Schumpeter, 1954) donemi olarak nitelese de,
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ashinda s6zkonusu dénem, diger Islami ilimlerde oldugu gibi, Islam iktisadi
alaninda da olduk¢a verimli ge¢mis bir donemdir. Ancak, belki burada
sorgulanmasi gereken husus Islam iktisadinin uygulamada Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde bagladigi ve 6zellikle sonraki 500 yillik zaman igerisinde
hem kalite kem de say1 olarak olduk¢a ¢ok eser olmasina kargin giinimiizde
Islam iktisadi diisiince tarihi gibi bir disiplinin heniiz tegekkiil etmemesi
olabilir. Burada bir ka¢ sey akla gelebilir. Mesela birincisi, modern iktisat
teorisinin ve tarihinin batili ve Yahudi-Hiristiyan ekoliiniin eliyle tesekkiil
etmis olmas: olabilir. Bir diger neden, musliiman topluluklardaki iktisadi
alandaki gerilemenin ilmi alanda da olmas: nedeniyle bu konularla ilgilenecek
entellektiiel birikimin olusmamas: ve bu alanlarda modern ¢agda eser
verilememesi olabilir. Bunlardan birincisine igsel, ikincisine de digsal neden
diyebiliriz.

Orman (2014), Tslami iktisat kavramini, cagimizdaki mislimanlarin
ekonomik ihtiyaclarini karsilamaya yonelik ¢aligmalarin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmasi hasebiyle, “modern bir fenomen” olarak adlandirir. Uzunca bir
aradan sonra Islam iktisadi alanindaki ¢alismalarin Ikinci Diinya Savagnin
sonrasinda hiz kazandigini gérmekteyiz. Ozellikle 1970'li yillarda bu alanda
Miisliman dlimlerin yogun ve 6zverili ¢aligmalarina rastlanmaktadir. Daha
sonraki donemde ise bu alanda yapilan toplanti, konferans gibi bilimsel
aktivitelerin sayisinin giinden giine arttigini ve Islam iktisadi ve finansi
alaninda dunyanin farkli universitelerinde yuksek lisans ve doktora
programlari agildigini goérmekteyiz. Tam da bu noktada, Islam iktisadi
alaninda bir literatiriin olusmas: anlaminda stirecin saglikli bir zeminde
ilerlemesi hususu 6nem kazanmaktadir. Yaptigimiz literatir taramas:
neticesinde Islam iktisadi alaninda yeni bilgi/kurum iiretilmesi veya ihdas
edilmesinde dikkat edilmesi gereken hususlar agagida maddeler halinde

stralanmugtir:
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Islami normlarin ilahi nitelikte olmalari, onlarla ilgili yorum yaparken
cok dikkatli olmay1 gerektirmektedir. Ancak, bazen gosterilmesi gereken bu
Ozenin abartilarak ¢ok kati yaklagimlar sergilendigi, bazen de tam tersine,
Islami ilimlere yeterli sekilde hakim olmadan, bilerek veya bilmeyerek, Islami
normlarla ilgili yeni ¢ikarimlar yaparak 6zgiin olma sevdasi ile bu alanda ¢esitli

tahribatlara neden olunabilinmektedir.

Iktisadi yasam dinamik bir siirectir ve giin gegtikce toplumlar yeni
olgularla karg1 kargiya gelmektedirler. Dolayisiyla bu yeni olgular kargisinda bir
tavir takinmanin gerekliligi ortadadir. Mislimanlar i¢in de bu béyledir.
Dolayistyla bu yeni olgulara uygun bir tavir gelistirmenin gerekliligi ortadadur.
Tam da burada usul ilimlerinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Agiktir ki, yeni bir
olgu karsisinda uygunsuz bir tavir takinmaktansa tavirsiz kalmak daha evla
olacaktir. Ciinki uygunsuz tavirda tahrip etme potansiyeli varken, tavirsizlik

en azindan notr bir durumu ifade eder.

Islami alanda tiretilecek yeni bilgi/kurumlarin Islami normlarla uyumlu
olmas: gerekmektedir. Bu kapsamda fikih usuli ilmi, meshur Muaz b. Cebel
hadisi temel alinarak gelistirilen metodolojiyi bize gostermektedir. 11k 6nce
kutsal kitabimiz Kur'an-1 Kerim’e bakilacak, buradan bir hitkiim ¢ikarilamaz
ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Siinnetine bagvurulacak, orada da bir hitkkiim elde
edilemez ise Islam alimlerinin i¢tihatlar: ve kiyas yontemi ile o konu hakkinda

bir hitkkiim ¢itkarma yoluna gidilecektir.?

2 Tam da bu noktada, meshur Muaz Ibn Cebel hadisi yeni bilgi tiretmek icin yontemin nasil
olmasi gerektigini gostermesi baglaminda énem arz etmektedir ki, bahsi gecen fikih usuli
yonteminin elde edilmesinde temel alinan hadislerden birisidir. Muaz b. Cebel'den rivayet
edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisini Yemen'e kad: olarak tayin etmis ve
gonderirken nasil hitkiim verecegini sormugtur. Muaz b. Cebel ise ilk olarak Allah’in kitabina
bagvuracagini, orada bir hiikiim bulamaz ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Siinnetine bagvuracagini,
burada da hiikiim bulamaz ise reyi ile i¢tihatta bulunacagini séylemis ve bu durum karsisinda
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Resuliiniin el¢isini, O’nun raz: olacag: sekilde muvaffik kilan Allah’a

hamdolsun” diyerek dua etmistir.
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Ote yandan, konu Islam iktisadi olunca bilgi tiretiminde kullanilacak
kaynaklarin daha da genisledigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. En temel
kaynak Kuran-1 Kerim olmak tizere, hadis mecmualar, tefsir literatiiri, hadis
serhleri, fikth ve fikih usuli literatiri, kelam literatirt, felsefe, tasavvuf
literatlirii, edebiyat literattirii gibi kaynaklar buna 6rnek verilebilir. Hatta bu
kaynaklara tarihi kaynaklari da ilave etmek isabetli bir yaklagim olacaktir. Her
ne kadar tarihi kaynaklar, tarihi olaylar olup bittikleri i¢in kit olsalar da
bunlardan bazilari tipki hentiz yeraltindan ¢ikarilmamig veya kesfedilmemis
madenler gibi gin yuziine ¢ikartilmayr beklemektedirler. Bu kapsamda
degerlendirildiginde ~ diger benzer toplumlarda oldugu gibi, Islam
toplumlarinin da olduk¢a zengin tarihi kaynaklarindan yeterince istifade

edemedikleri gorilmektedir.

Islam iktisadi alaninda yeni bilgi tiretimi hususunda Islam tarihinde
oldukga ¢ok calisma vardir. Onemli olan dogru bir yontemle bu tarihi bilgilerin
en iyi sekilde tasnif edilmesi, toptanct bir kabul veya ret yerine iyi yetigmis
elemanlar marifetiyle konular1 enine boyuna degerlendirmektir. Ote yandan,
tarihi fenomenlerin ¢agimizda kargilagabilecegimiz yeni fenomenlere 1tk
tutmasi agisindan Onemi gbz Oniine alinarak, olaylarin tarihi perspektifi iyi
analiz edilmelidir. “Kéti misal emsal tegkil etmez” disturu geregince tarihi
gerceklikler iyi analiz edilmeli ve ginimiize 151k tutacak tecribelerden

faydalanmak gerekir.

Islam medeniyetinin en tiretken donemlerinden biri olan ortagag Islam
toplumlar1 incelendiginde, entellektiiel kapasitenin olugmas:t igin oldukea
sistemli bir yapinin var oldugu gorulir. Ibn- Haldun, Ibn Teymiye, Gazali
gibi dustntrler ve urettikleri klasik eserler buna 6rnek olarak verilebilir.
Ornegin, Imam Gazali'nin ilk eserini 17 yasinda yazdigi, Ibn Teymiye'ye 18
yasinda fetva verme yetkisi verildigi g6z Ontine alindiginda, ¢agimizla

kiyaslanamayacak bir agik oldugu ortadadur.
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Bir bagka 6nemli konu, yeni bilgi tretim ¢abalari agisindan bilgi
iretecek entellektiiel kapasitenin yoklugudur. Gunimuzde ilim dinyasina
baktigimizda, hatta normal sosyal yasamda da bu boyledir. Entellektiel,
psikolojik ve ahlaki bir deformasyon oldugu gorilmektedir. Tlkinden kasit,
problemlerin teshisinde ve tahlilinde yeterli ilmi ve zihni altyapidan yoksun
olmak kastedilirken, ikincisinde kendi realitelerimizle yizlesmek yerine
bunlardan kaginmak, Ugiincisiinde ise ciddi ve samimi bir ozelegtiriden

ka¢inmak geklinde agiklanabilir.

Bir bagka husus, bilgi iretimi konusunda bir yeknesaklik olmas: gerekir
mi veya ge¢miste boyle bir yeknesakliktan s6z edebilir miyiz sorularidir. Bu
sorularin cevabi hayirdir. Cinki ayni ayeti veya hadisi okuyanlarin bazen farkl
seyler anlamalari ve farkli hikimler ¢ikarmalari da miimkin olabilmektedir ki
Islam diinyasindaki mezhepler tam da buna tekabiil etmektedir. Dolayisiyla,
bakis agisini buna gore dizayn etmekte fayda oldugu miilahaza edilmektedir.
Yani, bazen veya cogu zaman olay obje degil, sije ile ilgilidir. Bundan dolayidir
ki, farkli yorumlar: aslinda bir zenginlik olarak gérmek gerekir. Tabi ki bu
yorumlarin rastegele yapilmamis olmas: gerekmektedir. Usul ilimleri ise tam

da bu nedenle var olagelmistir.

Bir bagka konu, iktisadi meselelere yaklasim metodolojisi ve burada
gosterilecek tavirdir. Her hangi bir konudaki ilmi tavirda objektiflik ilkesi
olduk¢a 6nemlidir. Nitekim Islam alimleri icerisinde Aristotales’e “Gstat” diye
hitap edenlerden tutunda Eflatun’a “Eflatun-u ilahi” diye hitap edenlerin
takindig1 tavrin olmasi gereken normatif bir tavir oldugunda kugku yoktur. Bu
konuda bir bagka felsefi yaklagim, Hanefi mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam
Ebu Hanife’nin “Benim goérisim yanhs olma ihtimali olan bir dogrudur,
mubhalifin gorisi ise dogru olma ihtimali olan bir yanhstir” seklinde
gelistirdigi bakis agisidir. Yani, bu alanda yazip gizerken ve yorum yaparken
aslinda gelenegimizde var olan adab-1 muagseret kurallarina uymanin da

bilimsel bilginin tretiminde gozetilmesi gereken bir husus oldugu ortadadir.
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Yani, itirazlarimizi Ebu Yusufun hocast Ebu Hanife'ye olan itirazi gibi

yapmali ve fikrin desteklenmesi durumunda da kraldan gok kralct olmamaliyiz.

Bilindigi tizere, Islam hukukunun temel diisturlarindan birisi “esyada
aslolan ibahadir” ilkesidir. Bu ilkeye gére, Islami normlarla diizenlenmemis bir
konuya yaklagim, Islami normlarla ¢elismemek ve dolayistyla ilahi iradeyle ters
dismemek kaydiyla olumlu olmalidir. Egya hakkinda olumsuz bir delil yoksa,
helal olmas: seklinde de ifade edilebilecek ibaha ilkesi yine Islam hukukundaki
“Maslahat-1 Miirsele” ilkesi ile desteklendiginde, bu alanin daha da
genisleyecegi agiktir. Ciinkii maslahatin yani kamu yararinin gergeklesmesi
Islam hukukunun temel amaglarindan birisidir.> Bu kapsamda géz 6niinde
bulundurulmasi gereken bir bagka husus ise, yine maslahat kavrami ile olduk¢a
alakali olan zaruret meselesidir. Islam hukukuna gore zaruret hali yasaklanmus,
seyleri mubah kilar. Buna gore, yasaklanan sey gerekli oldugu zaman mibah

hale gelebilir.

Son olarak, Islamda herhangi bir alanda bir yenilikten bahsedince akla
gelen ilk sey bu yeniligin bid’at muamelesi goruliip gorilmeyecegi hususudur.
Esasinda bid’at kavrami ile ilgili literatir tarandiginda, bid’at konusunun
ibadetlere/dine sonradan sokulan sgeyler anlaminda kullanildigimi  ve
slamin bid’at konusuna negatif bakiginin ibadetlerle siirli oldugunu
gormekteyiz. Dolayisiyla Islam iktisadi alanindaki yeni bilgi tiretimlerinin
Islami normlara uygun olmak kaydiyla bid’at olarak addedilemeyecegi
asikardir.

Sonug ve Degerlendirme

Islam tarihi dikkatli bir sekilde incelendiginde, yeni meselelere karsi nasil bir

tavir alinmas: gerektigi ile ilgili genis bir literatir oldugu anlagilmaktadir.

3 Maslahat-1 Mutsele, topluma yararli kabul edilen ve hukmune dair ya da baska bakimlardan
herhangi bir metinsel delil bulunmayan her tur menfaate tekabul eder. Dolayisiyla kamu
menfaatini gerceklestiren hersey mubah, bu menfaate zarar ve kotuluk getiren her sey ise

gecersiz veya yasak kabul edilir.
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Islamin ilk dénemlerinde, mevcut kurumlara/pratiklere olan yaklagim tarzi

guntimize de 1g1k tutar mahiyettedir.

Esasinda bir istishab ilkesi olan, diizenlenmemis bir alanda “Evet”
demenin asil ve “Hayir” demenin ise tali olmasini ifade eden, “esyada asil olan
ibahadir” kaidesi, Islam iktisadi alaninda yeni bilgi tiretimi igin miithis bir alan
sunmaktadir. Yine Hanefi mezhebi gorusleri dikkate alinarak hazirlanan
Mecelle’'nin temel maddelerinden biri “Zamanin degismesiyle hikimler de
degisir” ilkesidir. Bu ilke yukarida izah edilen Maslahat-1 Mirsele kavramiyla
birlikte degerlendirildiginde, Islam iktisadi alaninda yeni bilgi tretimi

hususunda hatir1 sayilir bir esneklik saglayabilir.

Son dénemde Islam iktisadi alamindaki gelismeler géz o6nine
alindiginda, ister alternatif bir sistem gelistirme ¢abalar1 sonucu ortaya ¢iksin,
isterse ginimizde Mislimanlarin ekonomik ihtiyaglarindan karsilamaya
yonelik faaliyetler sonucu ortaya cikmis olsun, Islam iktisadi, nevi sahsina
miinhasir bir bilim dali olma yolunda hizla ilerlemektedir. Bu baglamda elde
edilebilecek en ideal gelismeyi yakalayabilmek icin, Islam toplumlarinin
iliskilerini kurmalar1 gereken cevre gibi ahlaki prensipler oncelikle gundeme
alinmalidir. Islam iktisatclarinin ideal Musliman davranisy kurallari (homo
Islamicus tarafindan temsil edildigi gibi) ve var olan gerceklifin arasindaki
boslugu iyi degerlendirmeleri gerekir. Islam’in ogretileri 1siginda ortaya
konacak olan bir iktisadi sistemin, tum insanliga hizmet edecek yapida olmas:

gerektigi degerlendirilmektedir.

Ote yandan, Islami bir iktisadi sistemin temellerinin atilmasinda, hali
hazirda var olan geleneksel iktisad: sistemin Islami normlara aykir1 olmayan
yanlarinin degerlendirilmesi gerektigi de Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki
uygulamalardan anlagilmaktadir. Dolayisiyla, bu konuda toptanci bir red

mantid ile hareket edilmemesi gerektigi dustinilmektedir.

Son olarak, Islam iktisadh ile ilgili ¢aligmalarin, giiniimiizde oldugu gibi,

bankacilik ve finans gibi tek bir sektoru’ ilgilendiren calismalar ile sinirh

68 Uluslararast islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalan Dergisi, Yil: 2016, Cilt: 2, Say:: 2



IJISEF

kalmamas: gerektigi, insan anlayisgndan (homo islamikus) baslayarak tum
iktisadi meselelerin bu baglamda ele almasi gerektigi degerlendirilmektedir.
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Sosyal Ve Ekonomik A¢idan
Fiitiivvet Ile ilgili Yazma Eserler Bibliyografyasi

Mahmut Esat Harmanci’

Kenan Géger
Ozet

Fiitiivvet, Islam tasavvufunun kurumsallagma siirecinde bir ziihd arayist olarak ortaya
¢tkmig, meldmet mesrebi igerisinde sosyal ve ekonomik bir kurumsallagmaya neden
olmus, zaman zaman tasavvuf subeleri i¢erisinde zaman zaman da tasavvufa bir tepki
hareketi olarak islev gormugtir. Tasavvuf icerisinde melamet ve kalenderilik
mesrebleri olarak varligini stirdiiriirken, degerler baglaminda da bir 6gretiyi yagsatmak
tizere 6nemli bir islev gérmistir. Bu kavram, Misirdan Anadolu’ya kadar yayilarak
bir siire sonra sadece esnaf tegsekkiliiniin 4dab ve erkanina iligkin bir ahlak 6gretisine
donismugtir. Ahilik kurumu, esnaf sinifinin igleyisi agisindan Anadolu’ya 6zgi bir
uygulama modeli gelistirmistir. Bu yapi, Islam ekonomisi calismalari icin de bir
bagvuru kaynag1 niteligi tasimaktadir. Bugline kadar yapilan ¢alismalarda, tir ve yazar
eksenli bir dikkat gozetilmis, kiitiphanelerde bulunan yazmalar tizerinde kapsamh bir
kaynak¢a derlemesi yapilmamistir. Bu ¢aligmada, en bagindan itibaren bir esnaf
tesekkiili (lonca) olarak da bilinen ahilik kurumuna kaynaklik edecek olan Arap harfli
yazma eserlerin bibliyografyas: ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir. Bu cercevede veri
tabanlari, “fitiivvet, uhuvvet, melamet ve ahilik” kavramlari tizerinde aragtirma yapan
bilim insanlarinin eserleri incelenmistir. Eserler, “yazar bilinenler” ve “yazari belli

olmayanlar” olarak iki grupta listelenmistir.
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A Bibliography of Manuscripts about the Futuwwa Socially and

Economically
Abstract

Futuwwa emerged as a pursuit of ascetic in the process of institutionalization of
Islamic Sufism led to the social and economic institution in condemnation disposition
and also function sometimes in Sufi branch and sometimes as a reaction movement
to the Sufism. On the one hand it maintained a presence in the condemnation and
Qalandariyya disposition of Sufism, on the other hand it had an important function
to live a doctrine in the context of values. This concept changed into a moral doctrine
with regard to the rules and conventions of trades organization after a while thereby
spread from Egypt to Anatolia. Akhi organization has developed a application model
being intrinsic to Anatolia in terms of the functioning of the trades class. This
organization is also seen as reference guide into the works of Islamic economics. In
studies, a comprehensive bibliography has not been on the manusscripts in the library,
an approach has been demonstrated on the type and writer. In this study have been
tried to uncover bibliography of manuscripts written with the Arabic letters which will
resource to the Akhism institution known as trades organization. In this context, the
manusscripts of the scientists researching on concepts like "generosity, brotherhood,
condemnation and Akhism" were examined. Manuscripts are listed in the two groups

as "known author" and "unknown author".

Keywords: Socio-economic institution, Arabic-letter handscripts, futuwwa, akhism
condemnation, bibliyography.
Jel Codes: A13, N95
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Girig

Futivvet, geng, yigit, civanmert, delikanli ve comert anlamlarina gelen fetddan
turetilmis Arapga bir kelime olup Kuran’da feti, fitye ve fityan seklinde “gencg,
delikanli” manasina, birtakim fazilet vasiflari ile belirginlesen kisilere isaret
etmeyip sozlik anlamiyla kullanilmistir (Kuran, 12/30, 36, 41, 62). Feta
kelimesinin terimlesmesinden sonra miifessirler; put kiran, arzularina kars:
koyabilen veya gordiikleri baskiya ragmen inanglarini koruyan ve bu ugurda
hicret edebilen, var olan1 karsiliksiz veren, eziyeti 6nleyen, sekaveti terk eden
kisiler anlaminda kullanmaya baglamis ve bundan dolay: da safiler tarafindan
bir tasavvuf terimi olarak kiltire kazandirilmigtir (Stilemi 1950: 32; Kurtubi
1998: 550; Bolat 2003: 257, Harmanc1 2011: 118).

Fetd kavraminin ortaya ¢iktigi konusunda kesin bir hikme
varilmamakla birlikte Islam 6ncesi Arap toplumunda kullanilmaya baglandig
anlagilmaktadir. Kavram, zaman igerisinde 6nemli anlam gesitliligi kazanmig
ve terimlesme siirecini klasik evresinde tamamlamistir. Bu degisim sonucunda,
din ve tasavvuf dist bir anlama sahip olan feta kelimesi, zamanla dini ve
tasavvufi bir anlam ifade ederek bir tegkilatin adi olma siirecinde

terimlesmistir.

Futivvet kavrami etrafinda gekillenen bir zimre hareketinin
teskilatlanmas: ve ortadan kalkmasina kadar gegen stiregte farkli yapilarla
anildigini gérmekteyiz. Fetd ya da futiivvet, oncelikle Cahiliye fetisiyla
baglantili bir sekilde Islam’in ilk yizyilinda belirmeye baslayan sosyal bir
kavramdir. Tkinci olarak dokuzuncu yiizyilda sosyal bir yap1 bigiminde, gengler
arast toplumsal, ekonomik ve siyasal bir kuruma doniisen, Abbasilerin son
déneminde (1179-1225) kurumsallasan bir teskilattir. Uglinciisi, yine
dokuzuncu yiizyilda artik bireysel yasayis biciminden kurumsallagmaya evrilen
tasavvuf hareketine paralel olarak stfilikle i¢ ice gecen tasavvufi bir doktrindir.

Son agama olarak da esnaf tabakasiyla butiinleserek yine bir tasavvuf kurumu
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ozelligini buyik ol¢iide koruyan, meslektaslar ziimresi niteligindeki Ahilik
futivvetinden bahsediyoruz (Bolat 2003: 257-258).

Abhilik ya da uhuvvetli ticaret diizeninde fiitivvet ruhu, ilk olarak Hz.
Adem’den baglayarak Hz. Muhammede kadar biitin peygamberlerin ve
sahabenin vasiflar ile iligkilendirilen meslek ahlaki Gizerinden inga edilir. Bu
Ustin vasiflarin her biri bir peygambere yaragir bir alem kabul edilir. Buna
gore; Adem’in 6zir dileyiciligi, Nuh’'un dayanikliligi, Ibrahim’in vefasi,
Ismail'in sadakati, Musa'nin ihlasi, Eyyub’un sabri, Davud’un aglamasi,
Muhammed’in comertligi, Ebu Bekir'in inceligi, Omer'in cesareti, Osman’in
hayasi ve Ali’'nin ilmi ile iligkilendirilir ve 6zendirilir. Fitivvetin meslek ahlak:
ile dini hayat: butiinlestirme gérevi, tasavvuf kurumunun sahip oldugu etki
tzerinden yuratalir. Hicri tglinct ve dordiinci asirdan itibaren tasavvufi
futivvetin olusmasindan sonra bu ticari megrebin sGfi karakteri agir basmaya
baglamig ve tasavvuftakine benzer bir kurumsallasma uhuvvet ya da ahilik

diizeninde de kendini gostermigtir (Harmanc: 2011: 118).

Yukarida da belirtildigi tizre feta anlayigi, Islam’in ilk yillarinda daha
¢ok Hz. Alinin sahsinda toplanmis olan ahlaki vasiflar, Islami bir kisve
icerisinde Abbésiler déneminde bir tegkilat haline dontserek varligini devam
ettirmistir. Futivvetin siyaset kurumu ile ilk ciddi kargilagmasi Abbasiler
déneminde olmustur. Tktidarin zayifladigi dénemlerde, devletin diizenini zora
sokabilecek futiivvet birlikleri Abbasi halifesi Nasir Lidinillah tarafindan
dizenli bir tegkilat haline getirilerek kontrol altina alinmaya baglanmugtur.
Nasir'in kendisi de fiitiivvet erkan: tizere elbise giymis ve merasimle teskilata
dahil olmugtur. Nasir, fiitiivvet kurumunu Iméamiyye mezhebine gore on iki
imamda oldugu gibi on iki kola bélmiis ve bu kollarin her birine bir tayin edip

kendisine baglamigtir.

Bundan sonra da asil amacini gerceklestirmek i¢in diger Misliman
hikiimdarlar tegkilata davet etmis, bu yolla ¢ok sayida hitkimdar: kendisine

baglamistir. Bu girisimler sonucunda, Misir, Suriye ve Anadolu’daki fitivvet
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ocaklari Nasirs imam olarak kabul etmistir. Anadolu hiikiimdan Izzettin
Keykavus ve Alideddin Keykubad da gonderilen kise ve salvar ile bu tegkilata
intisap etmigtir. Bu durum, Anadolu futiivvetinin de tasavvufla birlikte ve
onunla iligkili olarak kurumsallagtigini ve kadi, miiderris, muhtelif tarikatlara
mensup seyhler ve biyiik tacirlerin katilmiyla toplumsal kiymetinin
yikseldigini gostermektedir. Bu stireg, futivveti kendi iginde tizGgli olan

kurumsal bir yapiya donustirmis olur (Bolat 2003: 262-263).

Futivvetin tasavvufla iligkisi, elbette Halife Nésir'in bir safi aracilig ile
futivvet teskilatina girmis olmast ile sinirli degildir. Uhuvvet veya futiivvet ile
tasavvuf kurumu, bu alanda s6z soyleyenler tarafindan hicbir zaman farkli
kavram ya da terimler olarak anlagilmamigtir. Anadolu ftivvetinin kokenleri
konusunda zamanla yasanan anlamsal ayrismanin egemen ideoloji ile
baglantili oldugunu sdylemeliyiz. Bu kavramlari, ahi kelimesinin Ttrkge ya da
Arapga kokenli olusu tzerinden anlamaya caligmak, flitlivvet ve meldmet
doktrinlerini ve Anadolu diginda da hitkiim stiren melimi havayr gérmezden
gelmek olur. Meseleyi Batinilik, melamilik, eski Ttirk gelenekleri ve Bizans

loncalarinin kalintilar ile gesitlendirmek de en hafif tabirle kolaycilik olur.

Bu baglamda, tizerinde durulmas: gereken en kapsayici kavram olarak
melamilik karsgimizda durmaktadir. Futiivvetin veya uhuvvetin yani ahiligin ve
dogal olarak tasavvufun dogru anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle melamilik dogru
olarak anlagilmahidir. Tiirklerin kargilagtign Islam’in karakteri biyiik 6lgiide
Horasan gevresinde olugan tasavvuf megrebi ile sekillenen bir yap: arzetmekte
idi. Melamet megrepli tasavvuf ile sekillenen bu yeni din, t¢ yiz yil sirecek
gog ile Anadolu'nun cesitli yerlerine de dagilmistir. Bagdat ekoliinin ve
Misirdaki fitivvetin zaman zaman yagmact fitivvet gruplari sebebiyle
melamet doktrininin digina ¢iktigi da gorilmektedir. Fakat her ne kadar tam
olarak teskilath bir yapidan hentz séz edilmese de genel olarak Horasan
bolgesindeki fitivvet, “ziihd” odaginda varhigini strdirmustir (Harmanc

2011: 120).

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 75



IJISEF

Tasavvufun varlik sebebi olan ziihd, her zaman dinamik bir ruh halinde
bu dizenin 6zinde yer alir. Melamet ya da fiitivvet tarikatl tasavvuftaki
sekilci safilige bir tepki hareketi olarak ortaya ¢ikti. Zithd baglaminda 6nceki
sufilerden farkli diginmeyen melametiler, bitin sekle ait gostergeleri terk
ederek 6zde olugan her tirlii manevi meziyetleri saklamaya ve gizlemeye 6zen
gostermigler, kinanacak bir goérinime karsi da abartili gekilde imkan
hazirlamaya caligmiglardir. Bu ziimre, yasamaya calistiklari bu yeni safi
hayatina levim kelimesinin gectigi Kur'an ayetini dayanak gostermis,
kinayanlarin  kinamasina aldirig etmeme, dahasi kinayanlarin  dikkatini
zerinde toplama dusturu ile hareket etmislerdir. Melami, her zaman nefsin
dogrulup kendisini ele gecirmesine imkan vermeyecek bir siireci dinamik

tutmayz esas kabul etmigtir (Harmanci 2011: 120).

kargilanmugtir. “Tyiligini degil, fakat kusurunu ve kotiligiini agiga vurmak
cesaretini gosteren yigit insanlara” meldmi denmektedir. “Butiin 6mrini iyilik
ve guzellik i¢inde yasadig halde butin iyiliklerini, biitin meziyetlerini, biitin
basarilarini unutarak ve hige sayarak en kii¢iik kusurunu en biiytik hazla teghir
eden ve o kusuru herkesin goziine sokarak herkes tarafindan kinanmay1 cana
minnet bilen adam melamidir.” (Silemi 1950: 15) Bu kimselerin goziinde en
biyik kusur, yapilan iyilikle 6viinmektir. Ciinki hiiner iyilik yapmak degil

kottlikle savagsmaktir.

Melametinin ibadetini, takvasini, zihdini veya ilmini agiga
ctkarmamasi gerekir. Onun i¢in melimi, ihlastan bahsedecegine daha fazla
onun zidd1 olan riyé aleyhine s6z séyler; fazilet ve kemélden bahsedecegine
kotiliikleri zemmetmeyi tercih eder, nefsini dogrultacak ve yola getirecek
islerle mesgul olmaktan ziyade nefsini itham ve tahkir etmekle, onun butiin
arzularina kars1 gelmekle meggul olur (Stlemi 1950: 19). Kur'dn’da, “Onlar
Allah ugrunda savasirlar ve kinayanlarin kinamasina aldirig etmezler.” (Kuran,

5/54) seklinde tarif edilen kimseler, kafirlere karsi sanl, serefli ve zorlu
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kimseler iken din yolundaki savasta da lehte ve aleyhte soylenenlere aldirg

etmeme dusturu ile hareket ederler.

Melamet, futivvet yani yigitlik tizerinden ele alinirken bedenen ve bilek
gict ile sergilenen bir yigitlik degil, manevi meselelerde ortaya konan bir
durus kargihg: tarif edilmeye caligithr. Melamilerdeki kinama, dinyay:
levmetmek de degildir. Nigaburlu Eba Hafs, o yillarda kendini tanimlarken
soyle diyordu: “Sizin yolunuzca gizlenmesi gerekenleri agikliyorsunuz. Bundan

boyle bizimle oturmayin ve bizimle arkadaghk etmeyin.” (Silemi 1950: 21)

Melameti, Allah ile kul arasindaki her geyin, bagkalarindan saklanmasi
gerken bir sir olduguna inanir. Sirlart agiga gikarmamak, 6viillmeye yaragan
hallerini belli etmek sebebiyle gurura kapilmamak ic¢in halkin kinayacag:
hareketleri yapmaktan ¢ekinmezler. Ibn Arabi, melamileri hak erenlerin en
basinda sayar. Arabi'ye gore safi ile meldmi arasindaki fark, melimi’nin
Allah’in sirrini saklamaya dikkat etmesi ve davasinin olmamasidir. O, Hz.
Muhammed’i de melami sayar, ¢linki ona gére melamilik “Kabe kavseyn”yani
“iki ok arast kadar yakinlik” makamidir. Ona gore, Allah yolunu tutanlar;
abidler, stfiler ve melidmilerdir ve fiitivvet ve ahlak mevkiini meldmiden bagka

kazanan yoktur (Silemi 1950: 22-25).

Gorildigi tzere, fitivvetin yani yigitligin sorgulandigy ilk yillarda
tasavvuf belirmeye baglamig ve/ya fiitivvet tasavvufl bir nitelife birinmustir.
Ik mutasavwiflar, ayni zamanda ilk fitivvet ehlidir. O yillarda safi ya da
melamiyi kargilayan filitivvet $6yle tanimlanmaktaydi: Ahvazli Al
soyle tanimlar: “Futivvet putu kirmaktir. Her insanin putu da kendi nefsidir.
Her kim heva ve hevesine kars: gelirse hakikatte fiitiivvet sahibi olur.” (Stilemi
1950: 32) Ebt Hafs, fetalari ve melamileri “nefisleri hesabina higbir tehlikeden
tirkmeyen erkek adamlar” olarak tarif eder (Stlemi 1950: 34).

Hamdtin-1 Kassir ile ona bagli yigitleri arasindaki iligki soyle anlatilir:
“Birgiin Nisabur’un bir semtinde dolasiyordum. Yigitlikle taninmis Ayyar
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Nih ile karsilastim ve sordum: Fitivvet nedir? O da hangi fiitivvet, dedi;
seninki mi, benimki mi? Ikisini de anlat, dedim. O da su sozleri séyledi: Ben
esvabi ¢ikarir, hirka giyer, sifi olmayr umarak bu elbiseye yaragir isler bagarir
ve Allah’tan utanmak dolayis: ile her tirli sugtan ¢ekinirim. Sen ise herkes
hizmetine kogmasin ve sana aldanmasin diye hirkayr ¢ikarirsin. Benim
flitiivvetim geriatin dig ylziine uymakta, senin fiitivvetin ise kalbin sesini
dinlemektedir.” (Siilemi 1950: 48). Siilemi’ye gore melamiler, gercek Islam
bagkalarindan ¢ok fazla onlar yasatmuglardir. Cineyd insaf etmis olsayd:
“futiivvet Sam’dadir, din Irak’tadir, ger¢eklik Horasan’dadir.” demekle kalmaz,
futtivvet de gergeklik de Horasan’dadur, derdi (Stilemi 1950: 36).

1. Ahilik

Futivvet, melamet ya da uhuvvet kavramlar ile kargimiza gikan bu zithd yolu,
Anadolu’da bir meslek tegkilatinin ahlak ve adab eksenli 6gretisine dontigmesi
hayli zaman almigtir. Anadolu’da, 13. ylizyil gibi goriilmeye baglayan ve
Osmanli Devleti'nin kurulusunda 6nemli bir islevi olan “ahilik”, sosyal ve
ekonomik yonleri olan bir kurumdur. Arap¢a “kardesim” anlamindaki ahi
kelimesinden gelen bu adin, Turkg¢e’deki “ak(h)i’dan (comert) turetildigini
ileri sirenler de yok degildir. Kuran ve Hz. Peygamberin sinnetine
dayandirilan ilkeleriyle Islami diisiiniise dogrudan bagh olan Ahilik, tasavvufta
onemli bir karsiligi bulunan “uhuvvet” hatirlattig i¢in kolayca kabul gormis

ve Anadolu'da yayginlik kazanmistur.

Ahiligin, Anadoluda kurulup yayilmasinda futivvet (genglik)
orglitlenmesinin devami olmasinin pay: buytktir. Futivvet, Arap geleneginde
kahramanlik, misafirperverlik, comertlik, mertlik, delikanlilik, yigitlik,
fedakarlik gibi anlamlar tagiyan bir kavramdir. Futivvetnimelerde gecen
ozellikler dikkate alindiginda "fetd" kavraminin ideal bir insan tipini igerdigi

belirtilebilir.
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Anadolu’'da Ahiligin kurucusu olarak bilinen ve Iran’in Hoy sehrinde
dogan Seyh Nasiriddin Mahmud (6. 1261), sonralar1 Ahi Evren ismiyle
anilmigtir. Gengligi Horasan ve Maveratinnehir'deki istadlarindan, en ¢ok da
Fahreddin Razi'den ders alarak geger. Razi'nin talebelerinden Tact’d-din
Muhammed el-Urmevinin delaletiyle Seyh Evhadi’d-din Kirméni ile
tanigtirilir. Tanigtiktan sonra ona baglilig dmrintin sonuna kadar devam eder.
Ustadinin delaletiyle de 34. Abbasi halifesi en-Nasir li-Dinillah’in kurdugu
Futtivvet Tegkilat'na girdigi kabul edilir. Hocas1 Evhadi’d-din ile birlikte
Kayseri'ye yerlesen Ahi Evren, ilk olarak burada Ahi Tegskilat'n1 kurdu
(Bayram 2006: 33-35). Ozellikle 1. Alieddin Keykubad'in biiyiik destek ve
yardimiyla, bir taraftan Islami-tasavvufi disiinceye ve fiitivvet ilkelerine bagh
kalarak tekke ve zaviyelerde seyh miirid iligkilerini, diger taraftan is yerlerinde
usta, kalfa ve ¢irak miinasebetlerini ve buna bagli olarak iktisadi hayati

diizenleyen Ahilik, Anadolu’ya yayilds.

Uretimi onceleyen, onu diizenleyen ve sosyo-ekonomik bir kurum olan
Ahilik, Fatih devrinden itibaren siyasi bir glic olmaktan ¢ikarak esnaf
birliklerinin idari iglerini diizenleyen bir tegkilat halini aldi. XVIII. ytzyildan
XX. yiizyil baslarina kadar teskilatin gedik (lonca) adini aldig: sdyleniyorsa da
1824 tarihli Selanik ile ilgili bir arsiv belgesinde (BA, Cevdet-Zabtiye, nr. 266)
ve Ahi Evran Zaviyesi'nden bahseden bir takrirde (BA, Cevdet-Belediye, Nr.
5150), ahi baba, ahilik, yigitbagi, Gstatlik, kethiidalik gibi Ahilige ait terimlerin
kullanilmasi, bu ismin uzun siire devam ettigini gostermektedir (Kazici, 540-

42).
2. Kaynakgaya Dair

Hamdtn-1 Kassiar'dan beri silsilesini ve nispeten kurumsal varligim takip
edebildigimiz “futivvet” yoluna iligkin eserleri belli bir baslikta toplamak ve
belirli bir kavram ve terim Uzerinden aragtirmak halen tam olarak mimkin
degildir. Bu alanda iki temel sorun, birkag sebepten etkisini bir siire daha

gosterecektir. Bu sorunlardan birincisi, heniiz fiittivvet, melamet, uhuvvet
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kavramlari Uzerinde bir fikir birligi olmamasindandir. Ctnki bugin, gerek
ilahiyat ile gerekse iktisat, tarih ve edebiyat bilimleri ile mesgul olanlarin
onemli bir kisminin birbirine “hélen mesafeli” oldugu bir alandan

bahsetmekteyiz.

Tasavvuf dairesi igerisinde akademik aragtirma yapan pek ¢ok kalem
ehlinin “meldmet” s6z konusu oldugunda konuya mesafeli durdugunu gérmek
mimkindir. Bu anlamda, aragtirma ve akademik yayin asamasinda,
“melamet” ya da “fitivvet” distincesi ekseninde ortaya ¢ikan bir metnin
incelenmesi ve kiiltiir tarihindeki yerinin tespiti sireclerinde bahsi gegen alana
iligkin higbir terminoloji ve ibare dahi kullanilmadan tzerinden gegildigine
tanik oluruz. Hal béyle olunca da bu alana giren eserlerden bir kismi “tasavvuf”
ya da “nasihat” konulu eserler zimresinden sayildiklar: i¢in onlar1 tanimamiz

ve yakalamamiz zorlagmis olur.

Bu tiirden eserlere en sivri ornek, Fuzuli'nin Rind i Zihidi 6rnek
gosterilmelidir. Belki de bu alanin bagyapiti saymamiz gereken bu eser, tipoloji
agisindan da ilem sayilmas: gereken bir kilometre tagidir. Fakat bu eserin
kultir tarihindeki yeri tizerinde duranlar ve eserin metnini yayinlayanlar bize

eserin melameti yanini duyurmamuglardur.

Bir diger sorunumuz da kiitiphanelerde bulunan yazma eserlerin halen
6nemli bir kisminin hangi konu ve temalar igledigi konusunda dogru bilgiye
sahip olmamamizdir. Ozellikle melamet-fiitiivvet-uhuvvet konulu eser
yazanlarin eserlerini adlandirmada bir tekduzelik iginde olmamas: nedeniyle
bu eserlerin bir kismini “eser adindan” tanimlamak bizim a¢imizdan da

mimkiin olamamustir.

Bugtine kadar imkanlarin elverdigi 6l¢iide bir kaynakea ortaya ¢ikmasi
agisindan bu ¢aligma gerekli gorilmugtir. Elbette kataloglama siireglerindeki
hatalardan ve yukarida bahsedilen sebeplerden dolayr eksiklikler olacaktir.
Ancak konu tizerinde aragtirma yapmak isteyenlerin kolay erisimini saglamak

agisindan farkli kaynaklardaki bilgilerin bir araya getirilmesi de bilimsel
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¢alismalar igin degerli bir agamay ifade etmektedir. Oniimiizdeki yillarda, bu
alanin kendine 6zgu farkliliklarini da kapsayan daha nitelikli ¢aligmalar
siphesiz ki yapilacaktir.

Selguklu yerlesim donemlerinden baglamak tzere bugiine kadar varlik
gosteren esnaf dizeni ile Anadolu’da gekillenen melamet mesrebli tasavvuf
hareketleri, Osmanli askeri teskilatindaki futiivvet erleri ile bahsi gegen bu
siniflar arasindaki gegiskenlik, 6niimiizdeki on yillarda tzerinde durulacak
konulardan olacaktir. Birbirinin yerine kullanilan bu kavramlar, doktrin ve
erkin dogrultusunda ele alindig siirece bugtin i¢in uzak gorilen bu alanlardaki

benzerlikler ve yatkinlikar daha iyi anlagilacaktur.

Biz bu alanla ilgili yazma eserleri, uhuvvet, fitivvet ve melamet
baglaminda telif ve istinsah edilenler olmak tzere bir bitin olarak
degerlendirip “yazar bilinenler” ve “yazari bilinmeyenler” basghig: altinda ikiye
ayirdik. Kaynakgasini hazirladigimiz ve agagida siraladigimiz bu yazma eserler,
Turkiye ve yurtdist kitiphanelerinde bulunan séz konusu eserlerden,
genellikle Ttirkge dilinde (Osmanli Tirkgesi) olmakla birlikte, yer yer Farsca
ve Arapga dilinde yazilan eserlerdir. Bagta Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi bunyesinde bulunan yazmalar.gov.tr web adresinde kayith eserler
Uzerinde tarama yapilmig, web tabanli erisime agik diger kiitiphaneler ve konu
Uzerinde aragtirma yapan basih kitaplarda ve makalelerde adindan bahsedilen

eserler ¢caligmaya déhil edilmigtir.

Bahsi gegen kaynak¢a c¢aligmasi; eser adi, yazar adi ve konu
baglamlarinda; “ahi-lik”, “Futivvetnime”, “uhuvvet’, “melamet-ilik” ve
“melami-lik” kavramlarinin aranmasi suretiyle derlenmistir. Derlenen

caligmada ¢ikan bagliklar;

Yazar adi (dogum/6lim tarihi), Telif tarihi hicri (miladi), Eser
adi, Arsiv numarasi, Dil, Yaprak, Satir, Yaz: tirt, Katiiphanesi,

Miistensih, Istinsah tarihi, Not,
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dizenine uyacak seklinde verilmigtir. Ancak sitede, yukaridaki diizende
bulunmayan bilgiler oldugunda, o bilgilere kaynakc¢ada yer verilmemisgtir.
Ornegin yazar adi, dogum veya 6lim tarihi, telif tarihi, eser adi, arsiv
numarast, dil, yaprak, satir, yaz: tird, kitiphane, miistensih, istinsah tarihi
veya not gibi bilgilerden olmayanlar, dogal olarak yer almamistir. Kisaltma

olarak yk. yaprak, st. ise satir ifadesi yerine kullanilmigtur.

Bazen yazar adi, farkli kitiiphanelerde farkli sekilde kaydedildigi igin
miikerrerlikler de bulunmakta idi. Imla birligi acisindan bu farkli yaziliglar
ortak imlada toplanmustir. Yazar adinin hi¢ olmadig1 veya okunmadig: igin
yazarsiz kaydedilen eserler de, bu kaynak¢aya dahil edilmigtir. Kaynak¢anin
“Notlar” kismi, siteden derlendigi bigimiyle verilmistir. Cimle yapisina
uymayan bu kisimda, yine de elden geldigince bazi yazim hatalar: dizeltilmeye

caligtlmistur.

3. Ahilik-Fitivvet Ile Tigili Yazma Eserler

3.1. Yazar Bilinenler

Abd el-Ali b. Nizameddin, Hasiyetil-Hasiye ali-Serhi’l-Mevakif, 45 Hk
2917/34, Arapga, 212a-220b yk., 31 st., talik kirmasi, Manisa Il Halk

Kutiiphanesi-Manisa: Abadi, miklepli, ebru mukavva, ¢ahar kuge

kahverengi mesin cilt.

Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sardni (898-973/1493-1565), Intihabit min
Kitabi Kibriti’]l Ahmer, 07 E12703/20, Arapga, 129b-183b yk., 25 st.,
nesih kirmasi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiphanesi, ayyildizli tag
arma filigranli, sirti vigne renkte mesin, turuncu renkte kagit kapl,

miklepli bir cilt.

Abdulkerim er-Rami el-Melami, Risile fi Sahadeti’l-Hak, 06 Mil Yz A
3410/5, Turkge, 71a-75b yk.,16 st., rik'a, Milli Kutiiphane-Ankara,

sirt1 bez kapaklari desenli kagit kapli, mukavva bir cilt.
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Abdulkerim er-Rami el-Melami, Risile-i Nefsii'r-Rahman, 42 Kon 1792/15,
Tirkge, Konya Bolge Yazma Eserler Kitiphanesi, kesideler kirmizi
modern cilt. 249b-249b yk., 20 st. 280x205-150x150mm, rik’a.

Abdulkerim er-Rami el-Melami, Risile-i Sahadeti’l Hak, 42 Kon 1792/16,
Tirkge, Konya Bolge Yazma Eserler Kitiphanesi, kesideler kirmizi
modern cilt. 250b-253b yk., 29 st., 280x205-215x135mm, rik’a.

Abdulkerim er-Rami el-Melami, Sevkiil-Ma'rifet, 42 Kon 1792/14, Tirkge,
Konya Bolge Yazma Eserler Kitiiphanesi, Kesideler kirmizi modern

cilt. 246b-247b yk., 29 st., 280x205-215x150mm, rik’a.

Abdullah-1 Ensari, Fitiivvetnime, Ayasofya Kutiiphanesi, nr. 2049, 149a -
154b yk., Arapga.

Abdurrahim Efendi el-Uskiibi el-Melami, Serh-i Risale-i Sirr-1 Ene'l-Hak,
06 Mil Yz A 4386/8, Turkge, 88b-90b yk., 12 st., talik, Milli
Kutiiphane-Ankara, sirti bordo mesin, kapaklari ebru kagit kaph

mukavva bir cilt.

Abdilmeliki’l-Agéri, Fitivvetnime, Millet Kutiphanesi, Hekimoglu Ali
Paga Kitaplar, nr. 479, 99a-106b yk., 140a-147b yk., Arapca.

Ahi Ahmed Mucib b. Seyh Muhammed b. Mikail el-Erdebili, Fitivvetname,
Istanbul Ayasofya Kitapligi, 2049.

Ahmed b. Hyas Nakkas el-Harputi, Flittivvetname, Tuhfeti’l-Vesiya, Millet
Kutiphanesi, Hekimoglu Ali Paga Kitaplari, nr. 479, 108a-117b
yk.,114a-118b yk., Arapca.

Ahmed Rasid, Risile-i Esrar-1 Tarikit ve Fitivvet, Arapca-Turkge, nr.
191917, 114 yk, 30 cm, Tirkiye Diyanet Vakfi ISAM Kiitiphanesi.

Alaw’d-Devle-i Semnini, Risiletin fil-Fitivve, Veliytiddin Efendi
Kiitiphénesi, nr. 1796, 170b -174b yk., Farsca.
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Burgézi, Yahya b. Halil Coban Burgazi, Fiitivvetname, 06 Mil Yz A 4225/1,
Tirkge, 16-47b yk., 21 st., nesih, Milli Kiitiphane-Ankara, sirt1 visne

rengi mesin kapaklari ebru kagit kapli mukavva bir cilt.

Burgazi, Yahya b. Halil Coban Burgizi, Flittivvetname, 1188, Ttrkge, 1b-53a
yk., 15 st., harekeli nesih, Mevlana Miizesi-Konya, sirt1 megin kapl,

tstli bez, mukavva ve yeni ciltli.

Burgizi, Yahya b. Halil Coban Burgizi, Fitivvetnime, 45 Ak Ze 5936/2,
Tirkge, 50b-99b yk., 19 st., Arap nesih, Manisa 11 Halk Kiitiphanesi,

semseli, zencirekli ¢ok koyu vigne rengi ve kurt yenikli mesin cilt.

Burgazi, Yahya b. Halil Coban Burgazi, Fiitivvetnime, 45AkZe 5936/2,
Tirkge, 50b-99b yk., 19 st., nesih, Manisa 11 Halk Kitiphanesi,

semseli, zencirekli ¢ok koyu vigne rengi ve kurt yenikli mesin cilt.

Burgazi, Yahya b. Halil Coban Burgizi, Flitiivvetnime, 919, Tirkge, 90, 11,
harekeli nesih, Istanbul, Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma

Kutiiphanesi Tirkge Yazmalari.

Burgizi, Yahya b. Halil Coban Burgazi, Fiitiivvetnime, Bayezid Kutiiphanesi,
nr. 5482, Istanbul.

Burgazi, Yahya b. Halil Coban Burgazi, Futivvetnime, E.H. 1290, Arapca-
Turkge, 46, 15, Nesih, Istanbul, miklepli kirmizi deri ve kagat cilt.

Burgazi, Yahya b. Halil Coban Burgizi, Fitivvetnime, Vat. Turco 337,
Tirkge, 90 yk., 9 st., nesih, Vatikan.

Burgizi, Yahya b. Halil Coban Burgizi, Fitivvetnime, AUTCF Kitapligi,
nr. 4648, 3b. vd.

Bursali Mehmed Tahir b. Rifat, Menikib-1 Muhammed Nirti’l Arabi el-
Melami ve Beyin-1 Melimet ve Ahval-i Melamiyye, 1630, Tirkge,
1b-52b, degisik, talik, Mevlana Miizesi-Konya, Sidki Hiiseyin Dede,

tzeri bez kapl cilt.
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Eba Ismail Abdullah b. Ebu Mansur Muhammed el-Ensari el-Herevi (397-
481), Futiivvetnime, Murat Molla, Abdiilhamit I, nr, 1447 i¢inde.

Eba Ismail Abdullah b. Ebu Mansur Muhammed el-Ensari el-Herevi (397-
481), Futivvetniame, 1200/2, Turkge, 5b-18a, yk., 17 st., talik,
Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig.

Ebu Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris (453/1061), Fiitiivvetnime, 34 Fa 1597/4,
Farsga, 89-100 yk., Arap Koprili Yazma Eser Kitiphanesi.

Ebu’l Vefa, Flitivvetname, 26, Turkge, 126 yk., Tiran-Arnavutluk.

Emir Hiseyn b. Hasan el-Hiseyni (6l. 718/1318), Kenziil Irfan, 37 Hk
1763/4, Farsca, 31b-46b yk., 21 st., Talik, Kastamonu Il Halk

Kiitiiphanesi, ¢apa filigranli, ebrulu mukavva, ¢ahar kuge mesin cilt.

Esrar Dede, Fitivvetnime, Esrar Dede Divan'nin Arap harfli matbu

nishasinda yer almaktadir. (153-159 yk.).

Egsref b. Ahmed, Fitivvetname, 783/2, Turkge, 53b-68b yk., 15 st.,
Harekeli Nesih, Istanbul, 856 (1452).

Fedai Abdurrahim b. Ali (6l. 1303/1885), Hakikati’l Melamiyye, 1612/9,
Arapga-Turkge, 35b-57a yk., 20 st., rikla, Istanbul Biytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaphig:.

Ferdi, Receb Ferdi b. Mehmed Ali (61. 1340/1921'den sonra), Melimetname,
59/2, Tiurkge, 75b-76a yk., 21 st., rika, Istanbul Biytksehir
Belediyesi Atatirk Kitaphig:.

Feridiidddin-i Attar, Fitivvetnime, Istanbul Universitesi Kitiiphanesi, nr.

2085, Farsca.

Firdevsi-i Tavil Bursavi, Ferasetname, 06 Mil Yz A 5151, Ttrkge, 114 yk., 11
st., harekeli nesih, Milli Kiitiphane-Ankara, sirti kahverengi mesin,

semseli, zencirekli, sirazesi daginik, siyah mesin bir cilt.
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Garibi, Risale der Beyan-1 Silsile-i Melimiyye, Ms.or.oct.2746, Turkge, 47a-
50a yk., Almanya.

Gaybi Sunullah b. Abdullah el-Kulahi, Fitivvetnime, 06 Mil Yz A8546,
Tirkge, 90 yk., 13 st., Nesih, Milli Kiitiphane-Ankara, 1217 (1802),

sirt1 siyah megin, Ustl ebra kagit kaph mukavva cilt.

Hac1 Bektag Veli el-Horasani, Makalat, 06 Mil Yz A 4225/2, Tirkge, 52b-
65a yk., 21 st., nesih, Milli Katiiphane-Ankara, 1024 (1615), Sirtt
visne rengi mesin kapaklari ebru kagit kapli mukavva bir cilt. Cizgiler

kirmizi olup sonda 4225/1 (Futivvetnime) eserinin fihristi vardir.

Hamdi Bey, Melamiyye, 06 Hk 3979/1, Turkge, 59 yk, 24 st, rik’a, Milli
Kutiiphane-Ankara, 1324 (1905), sirt1 yesil bez mukavva ciltli yazma

icerisinde.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (6. 1197/1782),
Varidat-1 Menstre ve Divan-1 Manzime, 06 Mil Yz FB 170, Turkge,
92 yk., 21 st., nesih, Milli Kitiphane - Ankara, 1166 (1752), cetvel

ve s0z baglar1 kirmizi miirekkepledir.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Viaridat-1 Menstire ve Divin-1 Manzime, 06 Mil Yz A 3623/1,
Tirkge, 128 yk., 17 st., nesih Kirmasi, Milli Katiiphane - Ankara,
Seyyid Abdurrahman, 1176 (1761), siyah bez sirtli, samani kagit kaph

mukavva cilt i¢indedir.

Hagim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Viridat-1 Menstire ve Divin-1 Manzime, 06 Mil Yz A 2636/1,
Tirkge, 73 yk., degisik, nesih kirmasi, Milli Kitiphane - Ankara,
1233 (1816), cetvel ve mahlaslar kirmizi mirekkepledir. Bez, mesin

kenarli ebru ciltlidir.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskiidari Celveti (61. 1197/1782),
Varidat-1 Menstre ve Divin-1 Manzime, 06 Mil Yz A 605, Turkge,
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Hagim

Hagim

Hagim

Hagim

Hagim

Hagim

120 yk., 17 st., nesih, Milli Kittiphane - Ankara, 1249 (1832), s6z
baglar1 ve mahlaslar kirmizidir. Vigne rengi mesin sirtl, siyah kagit

kapli mukavva ciltlidir.

Baba Bandirmalizade Mustafa Uskiidari Celveti (8. 1197/1782),
Varidat-1 Menstre ve Divin-1 Manzime, 06 Mil Yz A 399, Trkge,
113 yk., Milli Kiitiphane -Ankara, Seyyid Zeynelabidin b. Mahmud,
1264 (1846), yaldizli kirmizi mihrabiye ve cetvelli kirmizi soz
bagliklidir, koyu yesil mesin miklepli 1stanpa zencirek ve semseli cilt
icindedir.

Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Viridit-1 Mensire ve Divin-1 Manzime, 06 Mil Yz A 2636/2,
Tirkge, 56b-72a yk., 32 st., rik’a, Milli Kutiiphane - Ankara, 1237
(1817), ust cilt kapag: yok, sirt1 siyah bez, ebru kagit kapli mukavva

bir cilt icerisindedir.

Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Nasihatname, 06 Mil Yz A 8503/5, Turkge, 108a-b yk., 11 st., nesih,
Milli Kutiiphane - Ankara, 1152 (1739), gomme semseli, zencirekli

kahverengi mesin kapli, miklepli mukavva cilt.

Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Etvari’l-Melamiyyin ve Esrird’l jléhiyyﬁn, MS Turk. e. 94/13,
Thrkge, 4 yk., 19 st., nesih, Oxford—ingiltere.

Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Mine'l-Viridati’l j]éhiyyc Ii’s-Seyyidi’l-Melamiyye, MS Turk. e. 94/6,
Thrkge, 2 yk., 19 st., nesih, Oxford—ingiltere.
Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (61. 1197/1782),
Mine'l—Véridéti’l—ﬂéhiyye li’s-Seyyidi’l-Melamiyye, MS Turk. e.
94/7, Turkge, 2 yk., 19 st., Oxford—ingiltere.
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Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskiidari Celveti (61. 1197/1782),
Mine'l-Varidati'l Ilahiyye Ii’s-Seyyidi’l-Melimiyye, MS Turk. e. 94/8,
Trkge, 1 yk., 19 st., nesih, Oxford-ingiltere.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskiidari Celveti (61. 1197/1782),
Viridat-1 Ilahiyye ve Mensarat-1 Melimiyye, MS Turk. e. 94/5,
Trkge, 6 , yk., 19 st., nesih, Oxford—jngiltere.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskiidari Celveti (61. 1197/1782),
Viridati'l-Ilahiye 1i’s-Seyyidi’l-Melamiyye, 34 Ae Manzum 737/18,
Tirkge, Arap rik’a, Istanbul Millet Kitiiphanesi, sirti ve kenarlari

mesin, ylzi yesil kagit kapli.

Hasim Baba Bandirmalizade Mustafa Uskidari Celveti (6. 1197/1782),
Risile fi Zuhtril-Melamiyye ve Sebeb-i Tesmiyetiha, 34 Ae
Manzum 737/15, Turkge, Arap rik’a, Istanbul Millet Kitiiphanest,

sirt1 ve kenarlari mesin, ytzi yesil kagit kapli.

Hoca Can Bursavi, Fiitivvetnime, Milli Katiphane 06 Mil Yz A 870,
Tirkge, 42 yk., 11 st., harekeli nesih, sirazesi daginik, koyu kahverengi
mesin bir cilt. Séz baglar1 ve cetvelleri kirmizi, yapraklari rutubet

lekelidir.

Hocazade Seyh Mehmed Tahir Efendi, Flitivvet, 06 Mil Yz A 8804, Arapga-
Tirkge, 90 yk., 11 st., harekeli nesih, Milli Kitiphane - Ankara,
mihrabiye mizehhep milevven, serlevha ve cetveller yaldizhidir.

Yaldiz semseli, zencirekli, kosebentli, miklepli yesil mesin cilt.

Hiiseyin b. Mustafa, Fiitivvetndme, Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ser’iyye
kismu, nr. 902.

Hiseyin b. Stheylullah b. Masum-1 Kégiéni, Tuhfetii’l-Thvan, Murat Molla
Kiitiphanesi, Abdilhamid I. Kitaplari, nr. 1447, 352a yk., Arapca.
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Ismail Ankaravi Risthi Dede b. Ahmed (61. 1042/1632), Cﬁmiu’I—Ayﬁt, 07
El 2557/4, Turkge, 47a-58a yk., 33 st., rik'a, Konya Bolge Yazma
Eserler Kitiphanesi, arslan filigranli, ciltsiz olup, beyt ve ayet

kesideleri kirmiziyladur.

Ismail Hakk: b. Mustafa Bursavi (1063-1137/1653-1725), Taife-i Efrad-1
Melamiyyenin Halleri Budur, 37 Hk 483/2, Tirkge, 14b-27b yk., 27
st., nesih, Kastamonu 1 Halk Kitiiphanesi, Derviszade Mehmed b.
Osman, 1243 (1826), Kahverengi, ¢cahar kugse mesin, miklepli, sath:
ebru kagit kaply, cilt.

Kasim b. Mahmtd Karahisari (6l. 891/1486), Muradnime, 37 Hk 2904,
Tirkge, 111+206 yk., 21 st., harekeli nesih, Kastamonu 11 Halk
Kutiiphanesi, Ali Halife, 1076 (1664), filigranli, siyah miklepli deri
cild. Asil metin ve cetveller kirmizi. Mirsadu’l-Ibad sahibi,

Necmeddin Déye’nin eserinin gevirisidir.

Kéasim b. Mahmtd Karahisari (6l. 891/1486), Muridnime, 37 Hk 2923,
Arapga, 259 yk., 15 st., harekeli talik kirmasi, Kastamonu 11 Halk
Kutiphanesi, Muhammed b. Iskender, 875 (1470), abadi, siyah
yipranmig deri cild. Asil metin kirmizi zencirek semseli, miklep

kopuk.

Kasim el-Envar Muintddin Ali b. Nésir b. Harun el-Hiseyni (61. 837/1433),
Enist’l-Arifin, 37 Hk 1763/3, Farsga, 20b-30b yk., 21 st., talik,
Kastamonu 11 Halk Kiutiiphanesi, ¢apa filigranli, ebrulu mukavva,

¢ahar kuse megin cilt.

Kasifi, Huseyin Viiz, Fiitivvetnime-i Suhani, Yayin 1. Muhammed Cafer
Mahboub, Tahran 1350.

Kemaleddin Abdurrahman el-Kégini, Fitivvetname, Veliyiddin Efendi
Kiitiphanesi, nr. 3242, 32-33 yk., Arapga.

Kugeyri, Avarifii’l-Mairif, Ayasofya, nr. 1714, 52a - 53a yk.
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Kuseyri, Miintehabat-1 Nafia-i Risile-i Kugseyriye, Istanbul Ayasofya Kiit. nr.
1712, 119a yk.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (61. 1159/1746), Menakib-1 Melamiyye-i
Bayramiyye Mecmuasi, Ali Emiri Efendi Ser'iye (Millet Ktb.) No.
1052, Turkge, 50 yk., 23 st., talik, Istanbul Kiutiphaneleri, 1175
(1762), cetveller yaldiz, baghk tezhipli, kahverengi mesin cilt.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (61. 1159/1746), Menakib-1 Melamiyye-i
Bayramiyye, 19 Hk 791, Arapga-Tirkge, 34 yk., 23 st., talik, Corum
Hasan Pasa 11 Halk Kitiphanesi, ¢ahar kuse bordo mesin tizeri

kahverengi mesin, yaldiz zencirekli, miklepli mesin ciltli.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (61. 1159/1746), Menakib-1 Melamiyye-i
Bayramiyye, 1265/4, Tirkge, 80b-120a yk., 19 st., riK’a, Istanbul
Buytuksehir Belediyesi Atattrk Kitapli:.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (6l. 1159/1746), Risale fi'l-Melimiyye
min Furdi’t-Tarikati’l-Bayrimiyye, Mecami Turki Talat 8, Turkge,
149-187 yk., 23 st., Kahire - Misir, Mehmed Hasib b. Ibrahim, 1181
(1768).

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (6l. 1159/1746), Risile-i Melimiyye,
Vat.Turco 263/11, Turkge, 96b-130 yk., nesih, Vatikan.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (6l. 1159/1746), Risile-i Tericim-i
Mesayih-i Tarikat-i Melimiyye-i Bayrimiyye, Talat 8, Turkge, 242-
255 yk., 23 st., talik, Kahire-Maisir, Mehmed Hasib b. Ibrahim, 1185
(1772), kitaptaki altinci eserdir.

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (5l. 1159/1746), Silsile-i Bayramiyye-i
Melamiyye, 06 Mil Yz A 3534/5, Turkge, 157a-190a yk., 21 st,,
nestalik, Milli Kitiphane —Ankara. Sirti, sertabi, kenarlari siyah

megsin, kapaklar desenli kigit kapli mukavva bir cilt igerisindedir.
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Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (6l. 1159/1746), Tarikit-1 Aliyye-i
Bayramiyyeden Tiife-i Melimiyyenin An’aneleri, 06 Mil Yz A 8280,
Trkge, 69 yk., III 18, talik, Milli Kiitiphane - Ankara, 1323 (1905),

yesil bez kapli mukavva cilt. Konu ve s6z baglari, ¢izgi ve noktalar

kirmizi. Telif tarihi 1156 (1743).

Lalizade Abdulbaki b. Muhammed (61.1159/1746), Tarikit-1 Aliyye—i
Bayramiyyeden Taife-i Melimiyyenin Ananeleri, Y. 100, Tirkge, 93
yk., 13 st., Nesih, Istanbul, Semseli visne ¢lirigi deri cilt.

Mehmed b. Saadeddin b. Hiiseyin Riza, Fiitivvetname, 06 Mil Yz A 6110,
Tirkee, 16 yk., 18 st., rik'a, Milli Kiitiphane - Ankara, sirt1 siyah

mesin, cilt kapaklar: desenli kagit kapli mukavva bir cilt igerisindedir.

Mehmed Murad b. Ali el-Buhari en-Nakgbendi (1050-1123/1640-1720),
Risale fi't-Tasavviif, 45 Hk 3104/4, Arapca, 134b+140b yk., nesih,
Manisa 11 Halk Kitiiphanesi, filigranli, miklebi kopuk, miizehhep
semseli, cahar kuse muzehhep zencirekli, sertab: ve kenarlari vigne

rengi megin, Ustl kagit kaphh mukavva ciltlidir.

Muhammed Niri'l-Arabi el-Melami, er—Riséletﬁ’l—Bmﬁiliyyc, 06 Mil Yz A
4386/4, Turkge, 54b-59a yk., 17 st., nestalik, Milli Kitiphane -
Ankara, sirt1 bordo mesin, kapaklari ebru kagit kapli mukavva bir cilt
icindedir.

Muhammed Nuri'l-Arabi el-Melami, Es'ile-i Seytiniyye ve Ecvibe-i
frfaniyye, 06 Mil Yz A 4386/6, Tirkge, 74a-78a yk., 17 st., nestalik,
Milli Kitiphane - Ankara, sirti bordo megin, kapaklari ebru kagit
kaph mukavva bir cilt igindedir. Eser, temel Islam inanglari
hakkindadir. Eser ve yazar ad1 74a’dan alinmigtir. Yapraklar sirdzeden
kopuktur.

Muhammed Nurt'l-Arabi el-Melami, Kitabi'd-Deviir ve'l-Eflak fi Beyani
Tarifat Sahibu’l Miilk ve'l-Emlik, 06MilYzA4386/5, Tirkge, 59b-
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71ayk., 18 st., nestalik, Milli Kitiphane - Ankara, sirt: bordo megin,
kapaklari ebru kagit kapl mukavva bir cilt i¢indedir.

Muhammed Nari'l-Arabi el-Melami, Miirsidi’l-Ussak, 06MilYzA4516,
Arapga, 4 yk., 17 st., talik, Milli Kutiiphane - Ankara, 1310 (1892),

ebru karton.

Muhammed  Nari'l-Arabi  el-Melami,  Risale-i — Muirsidi’l-Ussak,
06MilYzA4386/3, Tirkge, 44b-49a yk., 17 st., nestalik, Milli
Kutiphane - Ankara, sirti bordo megin, kapaklari ebru kagit kapli

mukavva bir cilt icindedir.

Muhammed Narii'l-Arabi el-Melami, Risiletti fi Beyini Keremit-1 Evliya,
06MilYzA 4386/10, Arapga, 102b-105b yk., 15 st., nestalik, Milli
Kutiphane - Ankara, sirt1 bordo mesin, kapaklari ebru kagit kapli

mukavva ciltlidir.

Muhyiddin Eba Abdullah Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi (560-638/1165-
1240), Telkihi’l Ezhan ve Miftaha Ma'rifeti’] Insan, 37 Hk 2100/1,
Arapga, 1b-39a yk., 23 st., talik, Kastamonu 11 Halk Kutiiphanesi,

filigranl, kahverengi, semseli, miklepli, deri cild.

Muhyiddin Mehmed b. Mustafa Kocevi (6. 951/1544), Noktati’l-Beyan, 34
Su-Tarlan 193/5, Turkge, 93a-129a yk., 13 st., riKa, Istanbul
Stleymaniye Yazma Eser Kituphanesi, siyah bez kapli, conk

bi¢iminde bir cilt i¢indedir.

Mistakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),
Ahvil-i Melamiye, 06 Hk 1267, Turkge, 78 yk., 13 st., Iran taliki,
Milli Kutiphane - Ankara, Seyyid Ahmed Tebrizi, 1335 (1915),

yaldiz zencirekli visne rengi mesin cild.
Miustakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),

Menakib-1 Melimiyye-i Bayrimiyye, 481, Turkge, 94 yk., 21 st,,
nesih kirmasi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphg:.
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Miustakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),
Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye, 1265/2, Turkge, 8b-69a yk., 19
st., rik'a, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Mehmed
Ali Sezai, 1303 (1885).

Mistakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),
Menakib-1 Melimiyye-i Bayrimiyye, Nafiz Pasa (Stleymaniye Ktb.)
No. 1164, Turkge, 96 yk., 21 st., rik’a, Istanbul Kiitiphaneleri, 1306

(1889), soz baglar1 kirmizi, kirmizi mesin, miklepli cilt.

Miustakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),
Menakib-1 Melimiyye-i Bayrimiyye, Ali Emiri Efendi (Millet Ktb.)
No. 1051, Turkge, 70 yk., 13 st., talik, Istanbul Kitiphaneleri,
Ahmed Tebrizi, 1335 (1916), arkast mesin, tsti kagt cilt.

Miustakimzade Stileyman Saadeddin b. Eminullah (1131-1202/1719-1788),
Risile-i Melamiyye-i Siittariyye, Istanbul Unv. Kitiphanesi, TY
3357, Turkge.

Migerrefeddin Ali b. Hyas, Fitiivvetnime, 06 Mil Yz A 6031/1, Tirkge, 1b-
41b yk., 19 st., nesta’lik, Milli Katiiphane - Ankara, Dervig Hamdi,

sirt1 siyah megin, cilt kapaklar: karton, mukavva bir cilt igerisindedir.
Nasiri, Fiittivvetname, Képrila Kutiphanesi, nr. 1597, 89a-100a yk., Farsca.

Necmeddin el-Kiibra Ahmed b. Omer el-Hayvaki (540-618/1145-1221),
Fitivvetname, 03 Gedik 17748/3, Farsca, 45a-58a yk., Milli
Kiutiiphane - Ankara.

Necm-i Zerktb, Fiitiivvetnime Muhtasari, Istanbul Millet Kiutiphanesi,
Hekimoglu Ali Pasa K., nr. 479, 221b - 227a yk.

Necm-i Zerkab, Fitiivvetname, Sileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya Kismi,
nr. 2049.
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Nireddin Seyyid Nimetullah-1 Veli, Muhabbetname, 37 Hk 1763/14, Farsca,
107b-108b yk., 21 st., talik, Kastamonu 11 Halk Kiitiphanesi, apa

filigranli, ebrulu mukavva, ¢ahar kuge megsin cilt.

Nireddin Seyyid Nimetullih-1 Veli, Risale-i Fikriyye, 37 Hk 1763/6, Farsca,
55a-56b yk., 21 st., talik, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi, capa

filigranli, ebrulu mukavva, ¢ahar kuge megsin cilt.

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi, Divan, 06 Hk 3979/1, Turkge, 59 yk., 24 st.,
rik’a, Milli Kitiphane-Ankara, 1324 (1905), sirt1 yesil bez mukavva

cilt.

Omer Atai, Risile fi'l Fiitiivve ve's-Sedd ve’l-Ahd, Tirkge, 119 yk., 13 st.,
Misir Milli Katiphanesi Tirkge Yazmalari, 1262 (1846).

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Fitivvetname, 19 Hk 665/1, Turkge, 1b-41b yk., 11 st., harekeli
nesih, Corum Hasan Paga 11 Halk Kiitiiphanesi, desenli mukavva sirt

siyah mesin cilt.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Fitivvetname, Ms.or.oct.3519, Tirkge, 5b-60b yk., 15 st., nesih,
Almanya.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiiseyni er-Radavi,
Fitivvetname, 45 Hk 1137/7, Tirkge, 122b-144b yk., 21 st., nesih,
Manisa 11 Halk Kitiphanesi, Hasan b. Kasim, 1028 (1618), ¢ahar
kuse vigsne rengi mesin, Usti desenli kagit kapli, miklebi digmis

mukavva cilt.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiiseyni er-Radavi,
Fitivvetname, 06MilYzA8602/1, Turkge, 1a-63b yk., 9 st., harekeli

nesih, Milli Kitiiphane - Ankara, harap olmus mukavva cilt.
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Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Fitivvetname, 06MilYzA9670/3, Turkge, 21b-91a yk., 13 st.,
harekeli nesih, Milli Kiitiiphane - Ankara, miklepli kahverengi mesin

cilt.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Fitivvetname, 816, Turkge, 43 yk., 19 st., rik’a, Istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig:.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Savtname, 06 Mil Yz B 947/32, Tirkge, 176b-177a yk., talik, Milli
Kiutiiphane - Ankara, suyolu filigranl, sirt1 kahverengi meginle tamir

gormus, zencirekli, visne rengi mesin bir cilt igerisindedir.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Mittahi'l-Dakaik fi-Beyani'l-Fiitivve ve’l-Hakaik, Neset Cagatay
Ozel Kitapligs, (931/1525).

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Mittahi'l-Dakaik  fi-Beyani'l-Fiitiivve ve’l-Hakaik, Stleymaniye

Kitiphanesi, Izmir 337.

Radavi, Seyyid Muhammed b. el-Seyyid Alaaddin el-Hiseyni er-Radavi,
Mittahi'l-Dakaik fi-Beyani'l-Fiitivve ve’l-Hakaik, Hac1 Selimaga
Kiitiphanesi, Kemankes 941.

Radavi, Seyyid Muhammed el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Miftaliii’l-Dakaik fi Beyani- fiitivvet v'el-Hakiik, (931), DTCF
Kitiphanesi, nr. 14241.

Radavi, Seyyid Muhammed el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Miftaliii’l Dakaik fi Beyani'l-fiitiivvet v'el-Hakaik, (931), Beyazit
Kiitiphanesi, Veliyiiddin, nr. 3225.
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Radavi, Seyyid Muhammed el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Fitivvetname-i Kebir, Millet Kitiphanesi, Ali Emiri Seriyye 899/1,
Tirkge, 1-105 yk., muhtelif, Arap-talik. Serlevha yaldizli, sisla,
bastaki 2 sayfanin cetveli yaldizli, digerleri kirmizi ¢izgili Sirt: megin,

yuzi ebru kagit kapl cilt.

Radavi, Seyyid Muhammed el-Seyyid Alaaddin el-Huseyni er-Radavi,
Fitivvetname-i Kebir, Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri Seriyye 902,
Turkge, 69 yk., 17 st., Arap-nesih, Istanbul Millet Kiitiphanesi,
Mustafa b. Huseyin [miist], 1161, sirt1 megin, ytizii ebru kagit kapl

cilt.

Sar1 Abdullah Abdi b. Mehmed Bosnavi (992-1054/1584-1644), 1069
(1658), Mir'ati’l Astiya fi Sifati’l-Melamiyyeti’l-Ahfiya, Rasid Efendi
1116, Arapga, 132, talik, Kayseri, Kest. Zeyl. 11.457.

Seyyid Abdulbaki (6. 1159/1746), Beyin-1 Mesreb ve Revis-i Melamiyytn,
Ms.or.oct. 1592 Staatsbibliothek Berlin, Turkge, 206-217 yk., nesih,
Almanya, 13. Risaledir. S6z baslari, baglik ve cetvel kirmizidur.

Seyh Hiiseyin b. Seyyid Gaybi, Fiitiivvetnime, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitaphgi, M. Cevdet Kitaplari, nr. K. 40, 66a-156b
yk., Ttrkge.

Seyh Hiseyin b. Seyyid Gaybi; Fiitiivvetname, Haci Bektas Ile Halk
Kiutiiphanesi, nr. 217, 21b-48b yk., Ttrkge.

Seyh Huseyin b. Seyyid Gaybi, Fiitiivvetnime, 06 Hk 355/4, Turkge, 73b-
120a, 17, Nesih, Milli Kutiphane - Ankara, bagliklar1 ve ayetler
kirmizi yazi ile yazilmigtir. Miklepli, semseli koyu kahverengi saglam,

sirtt yirtik mesin cilt.

Seyh Hiseyin b. Seyyid Gaybi, Fitivvetnime, 06 Mil Yz A 8888/3, Tirkge,
60b-119a yk., 17 st., Rik’a, Milli Kiitiphane - Ankara, 1289 (1872),
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kahverengi mesin cilt. Cetveller, s6z baslar1 kirmizi, sirazesi

daginiktir.

Seyh Huseyin b. Seyyid Gaybi, Fiitiivvetnimei Sihi Veldyet, 06 Mil Yz A
8888/2, Turkge, 33b-60a yk., 17 st., rik'a, Milli Kutiiphane - Ankara,
kahverengi mesin cilt. Cetveller, s6z baslar1 kirmizi, sirazesi

daginiktir.

Seyyid Hasan Oglu Ahi Ali (Bayburtlu), Fiitiivvetnime, Farsca, (Istinsah),
Képriili Kitiphanesi, nr. 1597, 89a -100a yk.

Seyyid 1zzeddin, Flitiivvetnime, 21 Hk 1592/4, Fars¢a, 123b-126a yk., 15 st.,
talik, Diyarbakir 11 Halk Kitiphanesi, 880 (1474), sirtt mavi bez,

beyaz kagit kapli mukavva cilt.

Siihreverdi, Sehabiiddin Eba Hafs Omer es-Siihreverdi, Avarifiil-Maarif,
Ayasofya Kiitiphanesi, nr, 2049, 154a -158b yk.

Siihreverdi, Sehabiiddin Eba Hafs Omer es-Siihreverdi, Fiittivvetnime,

Ayasofya Kiitiphanesi, nr. 2049, 159a -181b yk.

Siihreverdi, Sehabiiddin Eba Hafs Omer es-Siihreverdi, Fiittivvetnime, 03
Gedik 17748/2, Fars¢a, 35a-45a yk., Milli Kutiphane-Ankara,
GAL- s.1.790.

Sithreverdi, Sehabiiddin Eba Hafs Omer es-Siihreverdi, Idaletii’l-Iyan ale’l-
Burhan, Murat Molla Kitapligi, nr. 1447 Yazma, 132-134 yk.

Siihreverdi, Sehabiiddin Eba Hafs Omer es-Siihreverdi, Risaletii’l-Fiitiivve,
Millet Katiphénesi, Hekimoglu Ali Paga K., nr. 3195, 185a-190b yk.

Stlemi, Ebu Abdarrahman, Kitab el-Fiitivve, Ayasofya Kiitiphanesi, nr.
2049, 78a - 99b yk.

Yemini Hafizoglu Dervis Mehmed (925/1519'da sag), Futivvetnime, 185/2,
Tirkge, 56a-79b yk, 17 st., talik, Istanbul.
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3.2. Yazan Bilinmeyenler

Ehl-i Fitivvet, Arundel. Or. 8/1, Turkge, 1b-8b yk., 14-15 st., nesih,
Ingiltere.

Ehl-i Futivvet, Arundel. Or. 8/2, Turkge, 8b-14b yk., 14-15 st., nesih,
Ingiltere.

FEsrar-1 Havasu’l-Hurdf, 34 Su-Tarlan 164/3, Turkge, 2b-4b yk., 24 st., rik’a,
Istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ali Nihat Tarlan
Koleksiyonu.

Fituhname, Sileymaniye Kitiphanesi, Hact Mahmud Efendi Bolimi, Nu:
3799.

Fitivvet-i Tac-1 Muarrifi, 1662, Arapga-Turkge, 20 yk., 15 st., nesih,
Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig.

Fitivvetname, 06 C.B. 8665/1, Turkge, la-6a yk., 19 st, rika,
Cumbhurbagkanligi Koski, Seyyid Mehmed Hayri, 1280 (1862),
Serlevhada bir ¢ikartma buket vardir. Tekbir sozciikleriyle sona
ermektedir. Hazreti Peygamber'in Hz. Ali'ye sedd baglamas: ve tag

giydirmesi 6ykustini betimlemektedir.

Fitivvetname, 06 Hk 355/2, Tirkge, 32b-56a yk., 17 st., nesih, Milli
Kitiphane - Ankara, Muhammed b. Ishak, baslklari ve ayetler
kirmizi yazi ile yazilmigtir. Miklepli semseli koyu kahverengi saglam

sirt1 yirtik megin cilt.

Fitivvetname, 06 Hk 355/3, Turkge, 56b-72b yk., 17 st., nesih, Milli
Kiutiiphane - Ankara, bagliklar1 ve ayetler kirmizi yazi ile yazilmistur.

Miklepli semseli koyu kahverengi saglam sirti yirtik mesin cilt.

Fitivvetname, 06 Hk 4286/2, Tiurkge, 12b-23 yk., 12 st., rika, Milli
Kiutiiphane - Ankara, ciltsizdir. S6z baglar1 kirmizi. Sonda ayetler ve

diger muhtelif nakiller ve on iki imamin isimleri var.
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Fitivvetname, 06 Hk 873/5, Turkge, 40b-59b yk., 22 st., harekeli kirma
nesih, Milli Kitiphane - Ankara, kirmizi pandizot kapli miklepli yeni

ciltli. Baz1 sozctikleri ve kesideler kirmizi.

Fitivvetname, 06 Mil Yz A 2031/1, Turkge, 1b-10b yk., 19 st., nesih, Milli
Kitiphane - Ankara, sag kapagi dismis, sirti sertab: kahverengi
mesin, miklepli, ebru kagit kapli yipranmis mukavva bir cilt i¢inde

olup karton kaplidir. Sirazesi daginik, soz baglari kirmizidur.

Fitivvetname, 06 Mil Yz A 8853/1, Tlirkge, 1a-17ayk., 13 st., harekeli nesih,
Milli Kiitiiphane-Ankara, karton cilt.

Fitivvetname, 06 Mil Yz A 9247/2, Turkge, 5a-10b yk., 14 st.,
harekeli nesih, Milli Kuatiphane - Ankara, sirazesi daginik ve

ciltsizdir.

Fitivvetname, 06 Mil Yz B 346/47, Turkge, 237a-246a yk., 29 st., nesih,
Milli Kittiphane - Ankara, 1025 (1616), yesil pandizot kapls, sirt1 ve

sag kapag sirazeden ayrik mukavva cilt.

Fitivvetname, 06Hk4001, Turkge, 67 yk., 15 st., nestalik, Milli Kiitiphane-
Ankara, Ali b. Sakiri Mehmed, mesin cilt.

Fitivvetname, 1164, Tirkge, 28 yk., 14-15 st., rika, Istanbul Biytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitapligi, sonda bog yapraklar: vardur.

Fitivvetname, 1200/1, Tiurkge, 1-5a yk., 17 st., talik, Istanbul Buytksehir
Belediyesi Atatirk Kitapligi, Sedd hakkinda bilgi verilmektedir.

Fitivvetname, 1229, Turkge, 54 yk., 15 st., nesih, Istanbul Buytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaplig:.

Fitivvetname, 1305/1, Tirkge, 1-6a yk., 11 st., nesih, Istanbul Biytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaplig:.

Fitivvetname, 1311/1, Tirkge, 1-59a yk., 11 st., nesih, Istanbul Biytiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig:.
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Fitivvetname, 1311/1, Tirkge, 1-71 yk., 11 st., nesih, Istanbul Biytksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig:.

Fitivvetname, 1583, Turkge, 44 yk., 12 st., rik’a, Istanbul Buyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, 1202 (1787).

Fitivvetname, 1606, Tirkge, 55 yk., 19 st., rik’a, Istanbul Buytiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig:.

Fitivvetname, 1615, Turkge, 27 yk., 15 st., rik’a, Istanbul Buyiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaplig:.

Futiivvetnime, 1684, Tirkge, -, 13, Rik'a, Istanbul Buytiksehir Belediyesi
Atattirk Kitaplig.

Fitivvetname, 1692, Turkge, 9 yk., 27 st., nesih, Istanbul Biytksehir
Belediyesi Atattrk Kitaphig:.

Fitivvetname, 1766, Turkge, 19 yk., 15 st., nesih, Istanbul Buytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaplig:.

Fitivvetname, 1936/1, Tirkge, 1-40a yk., 13 st., Talik, Istanbul Biytiksehir
Belediyesi Atattrk Kitaplig:.

Fitivvetname, 2007/4, Turkge, 16a-18a yk., 23 st., nesih, Izmir Milli
Kitiphanesi.

Fitivvetname, 34Ae Seriyye 1009/2, Turkge, 11-61 yk., 11 st., Arap-nesih,

Istanbul Millet Kiitiphanesi. Sayfalar cetvelli tam megin, semseli,

cetvelli.

Fitivvetname, 34Ae Seriyye 1055/2, Farsga, 16-39 yk., 11 st., Arap-nesih,

Istanbul Millet Kiitiiphanesi, tam megin kapl.

Fitivvetname, 34Ae Seriyye 1352, Turkge, 70 yk., 9 st., Arap-nesih, Istanbul
Millet Kiitiphanesi, 923, Kenan bey vakfidir. Sirt1 ve kenarlari megin,

yuzi kagit kapls, sirazeli, miklepli.
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Fitivvetname, 34Ae Seriyye 900, Turkge, 46 yk., 17 st., Arap-nesih, Istanbul
Millet Kutiiphanesi, sayfalar cetvelli conk tarzinda ciltli, sirt1 bez, yiizi

ebru kagit kapli.

Fitivvetname, 34Ae Seriyye 901, Turkee, 59 yk., Arap-talik, Istanbul Millet

Kiitiphanesi, sirt1 ve kenarlari megin, yuzi kagit kapl.

Fitivvetname, 42Yu 10203, Tirkge, Arap-Nesih, Konya Karatay Yusuf Aga

Kutiiphanesi, mesin, semseli, miklepli.
Fitiivvetname, 469, Tlirkge, Tiran-Arnavutluk, 1224 (1809).

Fitivvetname, 6144/12, Tirkge, 110b-115a yk., 17 st., talik, Mevlana

Miizesi-Konya, sirti mesin mukavva ciltlidir.

Fitivvetname, 667/3, Tirkge, 11a-14a yk. ve 17b-18a yk, 20-24 st., rik’a,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig.

Fitivvetname, 935/2, Tirkge, 89a-103b yk., 17 st., harekeli nesih, Istanbul.

Fitivvetname, Arundel. Or. 8/7, Turkge, 42b-45b yk., 14-15 st., nesih,
Ingiltere.
Fitivvetnime, Colisin/Saint-Germain-des-Pres.612, Tiurkge, 147,

nesih, Fransa, tras ve ustra hakkinda on yeni sual ve cevap.

Fiittivvetname, Harl. 5463/4, Tirkge, 141a-147b yk., 11 st., nesih, Ingiltere,
Hasan b. Mustafa Dede, 1077 (1666).

Fitivvetname, Ms.or.oct.3519, Turkge, 1b-5b yk., 15 st., nesih, Almanya.

Fitivvetname, pt.222/Seetzen: Nr. 103, Turkge, 1-88 yk., 7 st., nesih,
Avusturya.

Fitivvetnamei Kemerbeste, 06 Hk 1245, Turkge, 39 yk., rik’a, Milli
Kutiphane - Ankara, kursuni pandizot bez kapl kagit, cetvelleri

kursun kalemle yazilmugtir.
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Fitivvetname, 19 Hk 885, Tirkge, 66 yk., 11 st., talik kirmasi, Corum Hasan
Paga 11 Halk Kiitiiphanesi - Corum, suyolu filigranli, desenli kagit

kapli mukavva cilt.

Fitivvetname, 06 Mil Yz FB 396, Tirkge, 7 yk., rik'a, Milli Katiphane -

Ankara, abadji, sirazesiz ebru mukavva cilt.
Fiitiivvetname, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, nr. 1288.
Fitiivvetnime, Bayezid Kitiphanesi, nr. 5481.

Fitivvetnime, Sileymaniye Kitiphanesi, Hact Mahmud Efendi Kitaplar: nr.
2532, Turkge.

Fitivvetnime, Veliyiddin Efendi Kitiphénesi, nr. 3225, 46b-48b yk.,
Thrkge.

Fitivvetname, Ali Emiri Kitaphigi, Ser’iyye Kitaplari, nr. 898; Tirkge.

Fiitivvetname, Istanbul Universitesi Kitiphanesi, nr. 3051, 8a-9b yk,
Thrkge.

Fitiivvetname, Neget Cagatay Ozel Kitaphgi, (1526).

Fiitiivvetname, Milli Kiitiiphane, A 4225.

Fiitiivvetname, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Kemankes, 191/2.
Fiittivvetname, Siileymaniye Kitiiphanesi, Izmir Bolima, 798/1, 1b-26b yk.
Fiitiivvetname, DTCF Kiitiiphanesi, M. Con. A 352.

Fiittivvetname, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY 6520.

Fitiivvetname, Hac1 Bektas Ilce Halk Kiutiiphanesi, 101, Mikrofilmi Milli
Kutiiphane, MFA A 4713.

Fiittivvetndame-i Bektasiyye, Istanbul Belediyesi Atatirk Kitapligi, Osman
Ergin, 816.
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Hikaye-i Megsayih ve Siret-i Ehl-i Tabakat-1 Dervisan, 25 Hk 1630/2, Farsca,
70b-124b yk., 17 st., nesih, Erzurum Il Halk Kitiphanesi, 804
(1401), abadji, salbek semseli zencirekli miklepli, aginmig kahverengi
megin cilt.

Kitab-1 Fitivvet, 42 Kon 1616, Tirkce, Konya Bolge Yazma Eserler

Kiutiiphanesi, s6z baglar1 ve kesideler kirmiz:i sirt1 siyah mesin ¢ahar

kuge miklepli cilt.

Kitabii Bahri’'l-Fiitivvet, Ayasofya Kismi, Nr. 2049, 118-139 yk., 139-154
yk., 181-210 yk.

Matlab fi Beyani Mines-Sir vet-Tevella, 06 C.B. 8665/2, Tirkge, 6b-8a yk.,
19 st., rik'a, Cumhurbasgkanhg: Kogki- Ankara, 1280 (1862).

Melamet ve Ahval-i Melimiyye Hakkinda Ekabirindan Bazilari Tarafindan
Beyan Olunan Ta’rifdt, 30, Turkee, 13 yk., 12 st., rik’a, Istanbul
Biytuksehir Belediyesi Atatirk Kitaphig:.

Melamiyye Tarikats, 22, Thirkge, 168 yk., rik’a, Istanbul Biytiksehir Belediyesi
Atattirk Kitaplig.

Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye-i Siittariyye, 34Ae Seriyye 1051, Turkge,
141 yk., 13 st., Arap-talik, Istanbul Millet Kitiphanesi, Seyyid
Ahmed Tebrizi [mustensih] 1135, sirt1 ve kenarlari mesin, yiizi ebru

kagit kapli, sirazeli.

Menakib-1 Melimiyye-i Bayramiyye, 34Ae Seriyye 1052, Tirkge, 50 yk., 23
st., Arap-Thalik, Istanbul Millet Kutiiphanesi, 1175, serlevha tezyinli,
tezhipli, butin sayfa cetvelleri tezhipli tam mesin, yaldizli salbek

semseli ve yaldizl zencirekli ¢ adet cetvelli.
Menakib-1 Melimiyye-i Bayrimiyye, 34Ae Seriyye 1332/5, Tirkge, 142-182
yk., 21 st., Arap-talik, Istanbul Millet Kitiphanesi. Tam megin,

yaldizli, zencirekli, cetvelli, sirazeli.
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Risale fi Beyani'l-Fiitiivvet ve’l-Hikayat, 45 Hk 5836/14, Tturkge, 134a-176b
yk., 21 st., Talik, Manisa Il Halk Kitiphanesi, miklepli ebru kapli,

cahar kuge kahverengi megin ciltlidir. S6z baglar: kirmizidr.

Risale fi't-Tasavvuf, 37 Hk 1763/12, Farsga, 76b-82a yk., 21 st., talik,
Kastamonu 11 Halk Kiitiphanesi, capa filigranli, ebrulu mukavva,

cahar kuse megin cilt, s6z baglar1 kirmizi.

Risale fi Beyan fi’s-Sinai ve’l-Futuvvet fi'l-Mesayih, 06 Mil Yz B 346/26,
Tirkge, 86b-87a, 29, Nesih, Milli Kiitiphane-Ankara, 1018 (1609),
tag filigranli, yesil pandizot kapli, sirt1 ve sag kapag sirazeden ayrik
mukavva cilt.

Risale-i Fttivvetiyye, 34 Ae Fars¢a 1017/9, Farsca, 84-88 yk., 15 st., Arap-
talik, Istanbul Millet Kitiphanesi, 855, Kenan bey vakfidir, sirti
mesin, ylizi ebru kagit kapl, sirazeli, miklepli.

Risale-i Fitiivvetiyye, 34 Ae Farsca 309/5, Farsca, 33-47 yk., 14 st., Arap-
talik, Istanbul Millet Kiutiiphanesi, sirtt mesin, ytizi ebru kagit kapli.

Risale-i Melamiyye, 06MilYzA 9275/1, Tirkge, 1b-2b yk., rik'a, Milli
Kutiiphane - Ankara, sirt: kahverengi mesin, tzeri yirtik kahverengi
bez kapli mukavva cilt.

Seceretii’l-Fevz, Sileymaniye Kuttiphanesi, Ayasofya Kismi, nr. 2049.

Viridat-1 Ilahiyye ve Menstrat-1 Melamiyye, 06 Mil Yz A 8503/3,
Tirkge, 91b-105a yk., 17 st., nesih, Milli Kiitiphane-Ankara, 1162
(1748), gomme semseli, zencirekli kahverengi megin kapli miklepli

mukavva cilt.
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Islami Perspektiften Kurumsal Sosyal Sorumluluk

Mehmet SARAC
Saime KAVAKCT

Ozet

Kurumsal Sosyal Sorumluluk kavrami son dénem igletmecilifin 6n plana ¢ikan
kavramlarindan biridir. Tktisadi aktorlerin daha paylagimer ekonomik  sistemlere
yonelmeleri siphesiz bu ve bunun gibi kavramlarin 6n plana ¢ikmasinda oldukga
etkilidir. Bununla birlikte aslinda kadim ve eski bir ge¢misi olan fakat giindemimize
yeni ve yeniden getirilen Islami iktisat ise giivensiz ekonomik sistemlere alternatif
olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ekonomik diizen ayni zamanda giinimuiz ekonomik
sisteminin, kaginilmaz ¢iktist olan belirsizlik ve adaletsizlie c¢are olarak
gorilmektedir. Tim bu gelismeler 1s1ginda, bu cahgmada 6ncelikli olarak KSS
kavrami Islami normlar cergevesinde anlamlandiriimaya ¢aligiimaktadir. Kavramin
pratik uygulamalarini gormek agisindan ise Tiirkiye'deki Islami Finans Kuruluglari
(Katiim Bankalar) 6rneklem olarak ele alinmaktadir. Calismada Islami Finans
Kurumlar'nin KSS ilkelerine ve bankalarin faaliyetlerindeki Islami normlara olan

uyumlar irdelenmektedir.
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Sorumluluk
Corporate Social Responsibility in Islamic Perspective

Abstract
Corporate Social Responsibility is a popular notion in business management lately.
CSR and so on notions were influenced from economic actors which were oriented

to a more sharing economy. On the other hand, primeval and rich past have raised
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new and anew Islamic economics that come into prominence for insecure
economics systems. This economics system was expected to remedy to this
economics system for contemporary economics system outputs which are uncertain
and injustice. In the light of all these developments, in this study, primarily CSR
notion has worked up to meaning within the framework Islamic norms. Because
of CSR practical applications in Turkey Islamic Financial Institutions
(Participation Banks) tackle the sample. In this study, it has been examined that
Islamic Financial Institutions consistency to CSR principles and Islamic norms in
its activity.

Keywords: Corporate Social Responsibility, Islamic Economics, Islamic Finance, Social

Responsibility
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Girig
Bismillah Er-Rahman Er-Rahim

Ekonomi diinyasinda son déonemlerde konugulmaya baglanan ahlak ekonomisi
ve ahlaki sorumluluklar, beraberinde bircok yeni kavrami is dinyasina
kazandirdi. Bunlar; kurumsal yonetisim, strdurtlebilirlik, kurumsal sosyal
sorumluluk (KSS) gibi kavramlardir. Is diinyasinda son dénem konusulan ve
uygulanmaya ¢alistlan KSS de diger tim kavramlar gibi anlamlandirilmaya

caligtlmaktadir.

Kurumsal sosyal sorumluluk kavramini isletmeler iki anlamda ele almaktadr.
Ilk anlam, kavramin igeriginde yer alan sorumluluk kavramindan da
anlagilacagi gibi manevi birer sorumluluk olarak algilanmasi, maddi
cikarlarinin yaninda toplumun faydasini, refahimi ve ¢ikarini géz 6ntinde
bulundurmay: hedeflemek yoniindedir. Diger anlami ise KSS projelerini, ticari
bir igletmenin olagan hedefi olan kar odakli isletmenin tanitimi ve
faaliyetlerini duyurma amagli bir reklam (tanitim) c¢aligmas:i olarak

algilanmasidur.

KSS kavrami ve gercevesi, ¢alismamizin ilk bolimiinde bagliklar altinda ele
alinmaktadir. Bu bélimde KSS’nin amacinin ve yonteminin teoride ne olmasi
gerektigine deginilip, pratikte ise ne oldugu bu calisma igin géz ard:
edilmektir. Bir sonraki boliimlerde ise Islami diigtince sisteminin alt yapisi
incelenirken KSS kavrami Islami agidan tanimlanmaya ¢aligiimaktadir. Son
bslimde Islami agidan KSS kavraminin pratigini gérmek adina Tiirkiye'deki

Katilm Bankalar1 diizeyinde aragtirma yapilmigtir.
Caligmanin Yontemi

Caligmanin  arastirma  boliminde  Islami  perspektiften ~ KSS'yi
anlamlandirmak adina Orneklem olarak Tirkiye'deki katilim bankalari
secilmigtir. Bu bankalarin sayisinin ¢ok fazla olmamasi ve anlamli sonuglarin

ortaya ¢ikmamas: riskinden dolayr anket yonteminden degil miulakat
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yonteminden yararlanilmigtir. Tirkiye’de faaliyet gosteren su an itibariyle 6
banka olmakla birlikte, Ziraat Katilim ve Vakif Katilim aragtirmanin yapildig:
tarih  itibariyle yeni kurulmus bankalar olmasi ve KSS projesi

gerceklestirmemis olmalar: sebebiyle 6rneklem digi birakilmigtur.

Calisma sirasinda  katilim  bankalarinin  genel mudurliklerinde
kurumsal iletigim birimi ¢aliganlar1 ve yoneticileriyle gortgiilerek bankanin
KSS ilkeleri gergevesinde degerlendirme yapilmistir. Bu birimlerin iletigim
kanaliyla bankalarin faaliyetlerinde Islami ilkelere olan uyumu irdelenmistir.
KSS ilkelerine uyum goérismelerinde birinci bolimde yer alan baghiklar, Islami
ilkelere uyum noktasinda ise ikinci ve tglinct bélimdeki ana baghiklar goz
6ninde bulundurularak sorular hazirlanmigtir. Bu sorular baglaminda
isletmelerin KSS kavramina bakis acilari ve Islami ilkelere bagliliklar

incelenmistir.

Miilakatlarin degerlendirilme agamasinda, bir ana temadan yola
cikilarak iki alt tema belirlenmigtir. Bu temalarn destekleyecek ve
anlamlandiracak kategoriler ve alt kategoriler belirlenerek miilakatlar igin

degerlendirme 6lgiiti olugturulmustur.

Tablo 1: Ana Tema, Temalar, Kategoriler ve Alt Kategoriler

Ana Tema: Tirkiye’deki Katilim Bankalarinin KSS Tlkeleri Ve Islami

Ilkelere Uyumlugunun Degerlendirilmesi

Tema 1 Katilim Bankalarinin KSS Tlkelerine Olan Uyumu Ve
KSS Algist

Kategori 1 | Katilim Bankalarinda KSS Algis1

Alt KSS projelerinin yogunlastigi alanlarin olup olmadig,

Kategoriler KSS kavraminin isletme bazindaki algisi,
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KSS projelerini ytriiten 6zel bir birimin olup olmadigi,

KSS projelerinde hangi sorumluluk alanina agirlik
verildigi,

Kategori 2 | Isletmenin Ekonomik Sorumluluk Diizeyi

Alt Kategori | Isletmenin kar hedefinin birincil diizeyde olup olmadigs

Kategori 3 | Isletmenin Yasal Sorumluluk Diizeyi

Alt Kategori | Isletmenin yasal bir uyart alip almadig:

Kategori 4 | Isletmenin Hayirsever Sorumluluk Diizeyi

Alt Kategori | Isletmenin yeterli diizeyde hayirseverlik projelerinin olup
olmadig:

Kategori 5 | Isletmenin Hesap verebilirlik Diizeyi

Alt Kategori | Isletmenin mali performans élgiimlerini yerine getirip
getirmedigi

Kategori 6 | Isletmenin Seffaflik Diizeyi

Alt Kategori | Musteri ve miugsteri adaylariyla isletmenin gerekli
bilgilerinin paylasilip paylasiimadig,

Kategori 7 | Isletmenin Siirdiiriilebilirlik Algisi

Alt Kategori Isletmenin siirdiirilebilirlik ile ilgili projelerinin olup

olmadig
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Kategori 8 | Isletmedeki Insan Kaynaklarinin Dizeyi

Alt Kategori | Isletmenin ¢alisanlarina yonelik yeterli diizeyde proje
gerceklestirip gerceklestirmedigi

Kategori 9 | Isletmenin Cevre Sorumluluk Dizeyi

Alt Kategori | Isletmenin ~ ¢evresel ~ diizeyde proje  gerceklestirip
gerceklestirmedigi

Kategori 10

Isletmenin Hayirseverlik Algist

Alt Kategori | Hayirseverlik projelerinin igletme agisindan amag ve
hedefleri,

Tema 2 Katilim Bankalarinin Seriat Ilkelerine Uyumu

Kategori 1 | Isletmenin Faiz Yasag: Ilkesine Uyumu

Alt Kategori | Kredilerin geri 6denmesinde yasanilan gecikmelerde
isletmenin herhangi bir bedel alip almadigi,

Kategori 2 | Isletmenin Risk Paylagimi Ilkesine Uyumu

Alt Kategori | Isletmenin ortaklik tirindeki yatimlara yeterli diizeyde
destek veri vermedigi

Kategori 3 Isletmenin Varlik Tabanli Olma Ilkesine Uyumu

Alt Kategori | Isletmenin bedelli askerlik veya bunun gibi ihtiyaglara
cevap verip vermedigi

Kategori 4 | Isletmenin Spekiilasyon Ve Belirsizlik Yasagina Uyumu
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Alt Kategori | Konvansiyonel — bankalarin  gerceklestirdigi  finansal
islemleri veya benzerlerini gergeklestirip
gerceklestirmedigi

Kategori 5 | Isletmenin Aligverisin Islamiligi Ilkesine Uyumu

Alt Kategori | Yatrim  yapilacak  alan  veya metanin  Islamiligi
noktasindaki isletmenin hassasiyetinin olup olmadigt

Kategori 6 | Isletmenin Para Kavrami Algis:

Alt Kategori | Katiim  bankalar1 ve konvansiyonel arasinda para
kavraminin  algilanmas: agisindan  bir farklihik olup
olmadig:

Kategori 7 | Isletmenin Infak Ilkesine Uyumu

Alt Kategori | Isletmenin miisteriler, hissedarlar veya kurum olarak zekat
odemesi yapip yapmadigi

Kategori 8 | Katilim Bankalar1 Binyesindeki Danigma Kurullar:

Alt Danigsma kurulunda yeterli kisi olup olmadig,

Kategoriler Danisma kurulunda yer alan kisilerin yeterli bilgi
birikimine sahip olup olmadigi,

Danisma  kurulunda yer alan kisilerin kararlarinda
bulundugu kurumdan bagimsiz harekete edip edemedigi,
Danisma kurulunda yer alanlarin bagka bir katiim
bankastyla baginin olup olmamasi,

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, Year: 2016, Volume:2, Number: 2 113




IJISEF

1. Kurumsal Sosyal Sorumluluk Kavraminin Cergevesi
1.1. Kurumsal Sosyal Sorumluluk Kavramina iligkin Tanimlamalar

KSS kavramiyla ilgili ¢ok¢a tanimlama vardir. Tanimlamalarin pek ¢ok ortak
yoni oldugu gibi kavramin sorumluluk, zorunluluk veya gonillilik
cergevesinde mi degerlendirilecegi konusunda zihinler biraz karigiktir. Bu
baglamda zihinlerin netlesmesi agisindan g¢aligmada Oncelikle uluslararas:

orgitlerin KSS tanimlarina yer verilmektedir.

Avrupa Komisyonu 2001 de yayinladig: Yesil Kitapta (Green Paper)
KSSyi; “sirketlerin, kendi is alanlarinda ve hissedarlari ile olan
etkilesimlerindeki gergevede sosyal ve gevresel kaygilarini/ilgilerini gontllilik
esast ile islerine entegre etmesidir” seklinde tanimlanmaktadir. Dinya
Siirdiirilebilir Kalkinma Is Konseyine gére ise bu kavram “is diinyas:
tarafindan ¢aliganlarin, onlarin ailelerinin, halkin ve tim toplumun hayat
standardin: yiikseltip ekonomik kalkinmaya katk: saglamaya yonelik verilmig

bir s6z” olarak tanimlamaktadir. (Borsalstanbul, 2014, s. 11)

BM ise Birlesmis Milletler Endistriyel Gelisim Organizasyonu
(UNIDO), sitesinden yapilan agiklamada; “sirketlerin hissedarlar: ile beraber
toplumsal ve gevresel meselelere iligkin kendi ticari hayatlarinda ve hissedarlar:
ile iligkilerindeki alanlarda, kendi stratejileri ile bittinlestirdikleri bir yonetim
anlayigidir” seklinde tanimlamaktadir. Ayrica KSS ile gonilli bagislarin
arasinda bir ayrim oldugunun alt: ¢izilerek, KSS projelerinin ticari yonetimle
alakali stratejik bir konsept oldugunu, hayir isleri, sponsorluklar ve
hayirseverliklerden farkli bir noktada bulundugunu séylemislerdir. (Kantarci,
2014) BM ayrica yayinladig1 on maddelik Kiiresel Ilkeler Sézlesmesi (Global
Compact) itibariyle KSS ile ilgili bir ¢ergeve ¢izmistir.

Diinya Bankas: KSS tanimini géyle yapmugtir: “Isletmelerin, kendi
paydaslarina, ¢alisanlarina ve ailelerine, ilgili topluluga ve topluma kars: etik

davranma beklentisi ¢ercevesinde; kurumsal sorumluluk, kurumsal yurttaghk,
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toplumsal girisimcilik, t¢li temel; stirdiirtlebilir biytime, ticari etik ve ticari

yonetim gibi kavramlarin bir araya getirilmesidir.” (Kantarci, 2014, s. 8)

ISO olarak taninan, Uluslararas: Standardizasyon Organizasyonu’nun KSS
konusundaki stratejik danigman grubu, kurumsal sosyal sorumlulugu”
insanlara ve topluma yarar saglayacak bir sekilde, organizasyonlarin ekonomik,
sosyal ve ¢evresel sorunlara igaret ettikleri bir yaklagim” olarak ele almaktadur.
ISO kurumsal sosyal sorumluluk kapsaminda insan haklari, is saghg: ve
guvenligi dahil olmak tzere isyeri ve is¢i sorunlari, isyerinde adaletsiz
uygulamalar, gevresel yaklagimlar, piyasa ve tiketici sorunlar1 gibi sorunlarin
olmast gerektigini vurgulamaktadir. (ISO Advisory Group, 2004); Aktaran
(Aktan & Boru, 2007, s. 12-13). KSS kavraminin akademik c¢evredeki

tanimlari ise Tablo 2’de yillar bazinda gosterilmektedir.

Tablo 2: KSS’ ye Iligkin Tanimlamalar

Yazar/Yil KSS Tanimi

Isletmelerin, toplumun deger yargilarina ve
normlarina uygun bir gsekilde hareket ederek
Bowen (1953)
kargihginda dogrudan bir fayda beklemeksizin

gonilla olarak faaliyette bulunmas:

Isletmelerin kaynaklarini sadece kendi cikarlari

Frederick i¢in dar

(1960) kapsamli degil, toplumun ¢ikarlar1 igin genis

kapsamda génilli olarak kullanmas:

Friedman Isletmelerin hile olmaksizin, agik ve serbest

(1962) rekabet yuriterek karlarini maksimize etmesi
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Isletmelerin, biitin toplumsal sistem {izerine
Davis ve
yaptig1 karar ve

Blomstorm (1966)
eylemlerinin etkilerini distinerek hareket etmesi

Isletmelerin, toplumun beklentilerini kargilamak
Sethi (1975) i¢in toplumun sosyal normlarina, degerlerine ve

beklentilerine uyumlu davraniglar sergilemesi

Toplumun bekledigi ve igletmenin sundugu
Carroll (1979) ekonomik, yasal, etik ve hayirsever sorumlulugun

butiini

Sadece hissedarlara karsi degil toplumda
isletmenin faaliyetlerinden etkilenen herkese
Jones (1980)
karg1 yerine getirilmesi gereken bir yikamlalik

olmas

Isletmelerin ve toplumun ayri ayri degil de bir

Wood (1991) oldugunun

digiinilmesi

Topluma  faydali  dretim streglerinin
Baker (2003)

olusturulmasi

Kaynak: (Akkoyunlu & Kalyoncuoglu, “Isletmelerin Kurumsal Sosyal
Sorumluluk  Calismalarimin ~ Marka  Algiss  Uzerine  Etkisinin
Degerlendirilmesi”, 2014, s. 129)

KSS kavramina dair yapilan tim tanimlamalarin hemen hepsinde ortak olan

dort unsurdan s6z etmek miimkiindiir. (Sonmez ve Bircan, 2004: 476-490) ;

Aktaran (Sert, 2012, s. 34)
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o Isletmelerin kar elde etmek i¢in mal ve hizmet tiretmelerinin 6tesinde
sorumluluklar: vardir.

e Bu sorumluluklarin iginde, isletmelerin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunduklari sosyal problemlerin ¢6ziimine katkida bulunmak da vardur.

o Isletmeler sadece hissedarlara kars1 degil, sosyal paydaslar olan ¢evreye
karg1 da sorumludurlar.

o Isletmeler sadece ekonomik degerlere odaklanmamakta, daha genis

anlamda insani degerlere hizmet etmektedir.
1.2. Kurumsal Sosyal Sorumluluk Alanlar1 (KSS Piramidi)

Akademik anlamda kabul gérmiis olan modelleme Archie B. Caroll tarafindan
gelistirilmigtir. “The Phyramid of Corporate Social Responsibility ¢ isimli
makalesinde (1991) sosyal sorumlulugun kurumsal boyutlar1 Sekil 1 ‘deki gibi

dort bolime ayrilmaktadir.

Gondilli

Sorumluluk

Etik Sorumluluk

Yasal Sorumluluk

Ekonomik Sorumluluk

Sekil 1: Kurumsal Sosyal Sorumluluk Piramidi (1991)

Kaynak: (Bayraktaroglu, Yilmaz, & Can, “Kurumsal Sosyal Sorumluluk
Algisinin Orgﬁtsel Bagliliga Etkisini Belirlemeye Yonelik Bir Aragtirma”,
2014, s. 104)

Ekonomik Sorumluluk: Ekonomik sorumluluk, isletmenin kar amaci giidden
temelidir. Kar elde etmek isletmenin sosyal yonden amaci olmasa da

motivasyon i¢in ve igletmeye dahil ortak ¢ikar1 olan bireyler agisindan hayati
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oneme sahip bir konudur. Bu nedenle sosyal sorumluluk agisindan da onu

etkiler gorinmektedir.(Caroll,2000); Aktaran (1bi§oglu, 2007, s. 8).

Yasal Sorumluluk: Her sirketin, kanunlarca dizenlenmis yasalara uyma
zorunlulugu vardir. Toplum diizeninin bozulmadan stirdirtilmesi igin, ortaya
konulan kurallar uygulanmalidir. Bunlara uyulmamas: durumunda, toplum ve
cevre sagligini bozacak, kot durumlarla karsilagilabilir. Bu da istenmeyen bir

sonugtur (1bi§oglu, 2007,s.9).

Etik Sorumluluk: Ekonomik ve yasal sorumluluklarla beraber dirustlik,
adalet ve etik sorumluluklar hakkindaki etik normlar yasa i¢inde kodlanmig
olmasa bile toplumun tyeleri tarafindan yasaklanan ya da beklenen aktivite ve

uygulamalar1 kapsamaktadir. (Vural & Coskun, 2011, s. 73).

Gonulla (Hayirseverlik) Sorumluluk: Toplumun ihtiyact olan, gelisimine ek
katki saglayacak hizmetleri, karsihk beklemeden yapmak, bagislarda
bulunmak gonilli sorumluluk kavramimi agiklamaktadir. (ibi§0g1u, 2007, s.
11).

1.3. Kurumsal Sosyal Sorumluluk Ilkeleri

Kurumsal sosyal sorumluluk kavraminin temelde t¢ kavrami vardir. Bu

bolimde kisa bagliklar altinda ele alinmaktadr.

Hesap verebilirlik, bir kurumun faaliyetlerinin isletmenin dig gevresinden
etkilendiginin ve bu nedenle bu faaliyetlerin etkilerinden sorumlu olunmasi
gerektigini 6ngorir. Bu gergevede, hem igsel hem de digsal gevrede, bu
faaliyetlerin etkilerinin olgtilmesi gerekmektedir. Bu kavram daha agik bir
anlatimla, bu faaliyetlerden etkilenen tiim birimlerin performans él¢imlerinin

raporlanmasini igermektedir (Aras, 2007, s. 3).

Seffaflik, genel olarak kurumlarin faaliyetlerinin dis etkileri, kurumlarin
raporlar ile tespit edilebilir ve raporda olaylara ait gizli bir sey olmamasini

ifade eder. Bu nedenle kurumun davraniglarinin tim etkileri, dis etkiler de
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dahil olmak tzere, kurumlarin raporlama isleyisinden saglanan butin

bilgilerin kullanilmast ile kolay anlagilir hale getirilmelidir (Aras, 2007, s. 4).

Surdirilebilirlik,  yeniden retilebilenden daha fazla  kaynagin
kullanilmamasin ifade etmektedir. (Aras, 2007, s. 4)Siirdiirilebilir kalkinma
en yaygin kullanimiyla gelecek kusaklarin kendi ihtiyaglarini kargilayabilme
imkanlarin1  tehlikeye sokmadan bugiinki  kugaklarin  ihtiyaglarini

kargilamaktir. (Borsalstanbul, 2014, s. 5)
2. Islami Perspektiften Kurumsal Sosyal Sorumluluk
2.1.Islam’da Sosyal Sorumluluk Kavraminin Temel Esaslar1

Islami acidan KSS kavraminin dayanak noktas: ve temel kurallari Kuran’a
dayanmaktadir. Islam’in iki temel kaynag: vardir. Bunlar; Kuran ve Siinnet’tir.
Bu bélimde KSS kavrami Islami agidan degerlendirilirken bu kaynaklar

1is1ginda temel bazi bagliklar sunulmaktadir.

Halifelik-Vekillik: Bu ilke insanlarin Allah’in yerytiziindeki elgileri oldugunu
kabul eder (Farook, 2007, s. 33).Ilke dogrultusunda Allah'in vekili olan
insanogluna belli bagh sorumluluklar yiklenmistir. Islam insamn
yerytziindeki varlik sebebini ylice maksatlara yonelik butiincil bir yaklagimla
actklamaktadir. Evrenin yaraticisi, insani halife kilmigtir. Dolayisiyla tim
insanlik hilafet disturunun eksiksiz olarak icrasina c¢alismak, iktisadi
faaliyetlerin de i¢inde bulundugu her tirli tasarrufu bu gergeveye oturtmak
zorundadir. Aradaki farki kavramlagtirmak gerekirse; Islam halife merkezli bir
anlayisa sahiptir. Bati felsefesindeki beser merkezli dinya gorisi insani
evrenin merkezine oturtup yaraticisini inkéra gotiiren, her seyin ama her seyin
insan tarafindan ve insan i¢in oldugunu ileri siiren bir hiimanizm ile

sonuglandigindan Islami anlayisa terstir. (Kallek, 2015, s. 4-5)

Ilahi Hesap verilebilirlik: Bu prensip halifelik ilkesinin bir uzantisidir ve
insanoglunun elbet 6lecegini ve diinya hayatindan hesaba gekilecegine vurgu

yapar. (Farook, 2007, s. 33).
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Iyiligi Emretmek, Kotiligi Yasaklama (Emri bil mardaf, Nehyi anil
miinker): Iyiligi emredip kétiligi yasaklama ilkesi Allah’in insanlart halife
olarak yeryiziinde yaratmas: ve onlara yiikledigi bir sorumluluktur (Farook,

2007, s. 33-34).
2.2. Islam Ekonomisinin Dayandig1 Tlkeler

Islami norm ve kurallarin temel dayanak noktast Kuran ve Siinnettir.
Dolayisiyla Islam ekonomisi de cergevesini ve sinirliliklarini bu dogrultuda
belirler. Bilindigi gibi Kuran ve Stinnet gigli ahlaki deger ve kurallar ihtiva
eden 6nemli kaynaklardir. Bulundugu cahiliye toplumuna ¢ekidiizen vermeyi
basarmig 6nemli ahlaki 6l¢iit ve degerler igerir. Bu bolimde Islami kaynaklar
g6z 6niinde bulundurularak Islam ekonomisinin dayandig: ilkeler bagliklar

altinda irdelenmeye ¢aligilacaktir. Aktaran; (Platonova, 2013, s. 278-283)

Tevhid (Allah’in varlig1 ve birligi): Ilahi bir kavram olarak tevhid,”mutlak
anlamda Allah’in bir oldugunu bilmeyi, O’'ndan bagka ilah bulunmadigina,
ortaf1 ve benzeri olmaktan uzak bulunduguna inanmay:” ifade eder. (Ece,
2010, s. 732) Tevhid inanci gercevesinde insanoglu manevi bir sorumluluk
altindadir. Bu sorumluluk cergevesinde tevhid inanci, ekonomik normlar
belirler ve insanlardan bu kurallara riayet etmesini bekler. Insanlar bu
diinyadaki ekonomik faaliyetlerin sonuglarinin sadece bu diinya ile baglantili
olmadig: bilincinden hareketle ve ahirette tim bunlardan hesaba ¢ekilecegi
bilinci ile manevi bir sorumluluk altina girmektedir. Insan ideali sadece bu
diinyada mutlu olmak degilken, iki cihan saadeti (dar-us saadet) amacindan

hareketle reel diinyada sorumlu davramglar sergilemek durumundadirlar.

(Platonova, 2013)

Adalet-Thsan (Denge ve yardimseverlik/sosyo-ekonomik adalet): Adalet
kavrami dort kissmda incelenmektedir; (Ece, 2010, s. 23)

1.Allah’in emrine uyarak hikmedilirken adaletli olmak, yani insafl

olmaktir. (Nisa,58)
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2.56zde, konugsmada, haberlesmede adalet olmasi.(En’am,152)

3.Kurtulusun sebeplerine sarilma, yani dogru davraniglara, salih amele

yonelme anlamindaki adalet.(Bakara,123)
4.Allah’a es kogmaktan sakinmaktir.(En’am,1)

Tiim bu adalet tanimlarindan hareketle denilebilir ki, Islamiyet esitlik ve
adalet kavramlarinin arasindaki ince ¢izgiyi géz oninde bulundurur ve bu
dogrultuda esitlik kavramindan ziyade adalet kavramina vurgu yapar. Ciinki
adalet kavrami insanlar arasindaki dengeyi en iyi anlatan ve kuran kavramdr.

(Platonova, 2013)

Diger kavram olan ihsan ise; “glizellik, uygunluk giizel olan seyi en
guzel sekilde yapmak” demektir. (Ece, 2010, s. 284)Yine bu kavramda dengeye
isaret eden bir kavramdir. Insanlar veya toplumlar yiiksek yagam diizeylerine
sahip olmahlardir ki giinimizde buna “refah toplumu” ad: verilmektedir. Bu
da insanlar arasinda her alanda dengenin saglanmasi ile miimkiin olmaktadur.

Denge ise adalet ve ihsan kavramiyla viicut bulabilmektedir.

ihtiyar (Ozgur irade): Islami ekonomik sistemler firsatlarin se¢imini ve

bireysel ozgurlileri garanti eder. (Platonova, 2013, s. 279)

Farz (Sorumluluk): Islami bir kavram olarak farz;” sabit olugu ve ifade ettigi
anlam yoninden kesin deliller ile emredilen islerdir. Gerek Kuran'da gerekse
hadislerde, bagka anlama gelme ihtimali olmayan agik emirlerle yapilmas:
istenen istir. Gerek Kuran’da, gerekse hadislerde, bagka anlama gelme ihtimali
olmayan agik emirlerle yapilmas istenen istir.” (Ece, 2010, s. 752).Goruldugi
lizere farz kavrami bir zorunluluk icermektedir. Islam ekonomisi agisindan da
bu kavram sosyal odakli dizenlemelerin ilahi normlarla zorunlu hale

getirilmesi ve sadece gonilli eylemlerle sinirli kalmamasini saglamaktadir.

(Platonova, 2013)

Rububullah: Islam ahlak ekonomisi ¢ercevesinde bireyler dogrudan ulagacag:

ve onlarin kullanacadi sosyal c¢evre ve beslenme ihtiyaglar: i¢in birbirlerine
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sayg1 gostermenin ilahi bir zorunluluk oldugu vurgulanir. (Platonova, 2013, s.

280)

Tezkiye (Biyimek ve Arnma): Islami bir kavram olarak
tezkiye; temizlemek, gelistirmek, feyizlendirmek, biytitmek ve temize
cikarmak” demektir. (Ece, 2010, s. 739).Zekat kavramiyla ayni kokten
gelmektedir. Bu kavram tevhid, adalet, farz ve Rububullah kavramlarinin
kombinasyonun bir sonucudur. Tezkiye sonucu itibariyle bu diinyada
temizlenme ve refah ahiret icin ise saadet beklentisi olan bir kavramdir.

(Platonova, 2013, s. 280).

Hilafet ve Allah oniinde hesaba ¢ekilme: Hilafet geregi insan emanete
emanetlik edendir. Islamiyet'te emanete biiyiik énem atfedilir. Bunun bir
elindekilerin kendisine emanet olarak verildigini hatirlamas: ve nihayetinde
emanete hiyanet etmemesi beklenir. Kavram igerisinde insanoglu halife olarak
yerylziindeki nimetleri en iyi sekilde kullanip ona emanetlik etmesinin yan
sira diger insanlarin rahathig: ve huzurunu saglayip, bulundugu toplumu refah
toplumuna ulagtirabilmek i¢in de ¢aba sarf etmesi gerekmektedir.”Miilk
Allah’indir” ve insan, onu melik olarak degil de halife sifat: ile kullanmaktadir.
Allah’in milkinden kendisine bahsedilende, difer insanlarin haklari séz
konusu oldugu icin, mutlak tasarruf hakkina sahip degildir. Bkz.
En’am,165;Furkan,133;Zariyat,19;Hadid,7 (Kallek, 2015, s. 22)

Makasidi’s-Seria (Seriatin Hedefleri): Kavram olarak “Genelde dinin,
ozelde ibadetler ve hukuk alanindaki dini hitkiimlerin gayeleri anlaminda bir
tabir.” olarak tanimlanmistir. (Boynukalin, 2003, s. 423)Seriatin amact dinin
nihai amag ve hedeflerine hizmet eden aksiyonlardan insan refahini saglamak
ve tegvik edilmesini ahlaki yasal cercevelerle saglamasidir. Seriatin hedefi
bugiin ve yarinin tiikketimi arasinda bir denge saglamak i¢in zenginlik ve gelirin

adil bir gekilde dagitimini saglamaktir. (Platonova, 2013, s. 281)
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Imam Gazaliye goére makasidis-seria: “Seriatin hedefinde insanlarin
inanglarini (din),insanlarin nefsini (nefs),zekalarini (akl),onlarin kugaklarin:

(nesl) ve servetini (mal) korumak yatmaktadir. Ttim bes bolimle halk yarari

garantiye alinmaktadir”. (Dusuki & Abdullah, s. 31)

Abdel Majid Najjar'in Makasidit’s-seria kavraminin tanimlamas: Tablo 3’deki
sekliyledir. (Asutay & Harningtyas, 2015, s. 9)

Tablo 3: Najjar'in Makasidi’s-Seria Konsepti

Hedefler Neticeler

Insan yagam degerini koruma a. Iman

b. Insan haklar:

e Insanin 6ziini koruma a. Oz
b. Akilli kimse
e Toplumu koruma a. Nesil

b. Sosyal mevcudiyet

Fiziksel ¢evreyi koruma a. Servet

b. Cevre (Ekoloji)

Kaynak: (Asutay & Harningtyas, 2015, s. 9)

2.3. Makasidi’s-Seria’nin  Kurumsal Sosyal Sorumluluk Kavramina

Etkileri

Makasidi’s-seria  kavrami Dbireylere sorumluluk yiklemektedir ve bu

sorumluluklar agagidaki kategoriler altinda toplanmaktadir;

e Daruriyat (Zorunluluklar) : Bir kisinin dini ve dinyevi islerinin
diizgln islemesi i¢in gereklidir. (Dusuki & Abdullah, s. 32)
e Hajiyat (Tamamlayict) : Hayattaki sikinti ve problemleri hafifletmek

i¢in gereklidir. Ornegin Islam'da selem akdi aslinda akdin gegerliligi agisindan
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sakincalidir. Fakat ekonomik islemlerde kolaylik saglamak icin selem akdi
gegerli ve dogru kabul edilir. (Dusuki & Abdullah, s. 33)

e Tahsiniyat: Dizeltmelere 6nderlik yapmak ve mikemmele ulagmak
her diizeyde insanin islerini basarryla yiiriitmesi ile gerceklesir. Ornegin, seriat
kurallarinin sadakaya tesvik etmesi, insanlar arasinda iligkileri diizenlemesi ve

adil ahigverisi bu kategoride sayilabilir. (Dusuki & Abdullah, s. 33)

Makasidi’s-seria  kavramini KSS ile karsilagtirdigimizda kavramin

bireysel ¢ikarlar yerine kamu/toplum ¢ikarlarini ele aldigim gorilmektedir.
(Dusuki & Abdullah, s. 33).Carell'in KSS piramidinden hareketle makasidi’’s-

seria kavrami ve sorumluluk alanlar gekildeki haliyle incelenebilir.

Tahsiniyat

/ Hajiyat (Tamamlayicilar) \
/ Daruriyat (Zorunluluklar) \

Sekil 2: KSS’ de Maslahat Uygulamas:

Kaynak: (Dusuki & Abdullah, Maqasid al-Shari'ah,Maslahah and Corporate
Social Responsibility, s. 35)

2.4. Islam Ahlak Felsefesinin Temelleri

Birlik (Tevhid): Tevhid kavrami itibariyle insanlara sosyal sorumluluk ve
adalet gibi gorevler yiuklenmigtir. Kavram geregi insanlar, Allah’in dinya
Uzerindeki vekilleridir ve yeryiziindeki tim kaynaklar onlarin emanetine
sunulmugtur. Bu da insanlara birgok sorumluluk yiklemektedir. Dolayistyla ig
pratiginde ise Islam insanlara giivenilir ve dogru olmays, istiflemeden ve diger

hileli i durumlarindan kaginmay: emreder (Mohammed, 2007).
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Adalet: Chapra (1992) adalet kavraminmi dért maddede incelemektedir.
(Mohammed, 2007, s. 120)

o Ihtiyaglarin kargilanmas,

e Dirist kazang kaynag:

o Adil saglik ve gelir dagilimi
e Biytume ve kararlilik

Ozgiir irade (Ihtiyar): Insanlar fiillerinde, gergek bir irade hiirriyetine
sahiptirler. Cinkd insan bu gercegi kendi i¢inde her an duymakta, yaptig
islerde hiir oldugunu hissetmektedir. Allah Teald, insanlarin irade ve ihtiyar
sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasinin takdir buyurmus ve onlari bu
gu¢ ve kudrette yaratmigtir. Bu sebeple insanlar kendi istekleri ve iradeleriyle
bir sey yapip yapmamak giiciindedir. Iki yonden birini tercih edip secebilirler.
Insanlarin sevabi ve cezay1 hak etmesi, belli iglerden sorumlu olmasi, bu tir
iradesi sebebiyledir. (Kilavuz, 2014, s. 146)Insanlar Islami kurallara riayet
etmek zorunda olsalar da her insanin dogru ve yanlisi se¢meleri igin sahip

oldugu bir 6zgir iradesi vardir. (Mohammed, 2007, s. 128)

Sorumluluk (Farz): Sorumluluk (farz) kavrami Islam’da adalet ve sosyal
sorumluluk degerlerinin 6ziini tegkil etmektedir. Sorumluluk kavrami dogal
olarak 6zgiir irade kavramiyla ilgilidir. Ozgiir irade vardir ama sorumluluklar
dahilinde mimkindir. Farz kavrami bu haliyle insanlarin 6zgurliiklerin

onune bir set koymaktadir. (Mohammed, 2007, s. 139)
3. [Islami Finans Kuruluglarinda Kurumsal Sosyal Sorumluluk
3.1. Islami Finans Ilkeleri

Islami finans Islami inang ilkelerine dayanir ayrica tiim faaliyetlerini de seriatin
sinurlart igerisinde gergeklestirmek zorundadir. Seriat ilkeleri Kuran ve
sinnetten alir. Kuran’a gére Islami bankalarin géz 6niinde bulundurmas:

gereken dort madde vardir. (Mohammed, 2007, s. 159)

e Faiz ve faize dayal aligverisin olmamas: gerekliligi,
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¢ Ekonomik faaliyetlerde belirsizlige dayali kazangtan kaginma (garar),
o Islami vergiyi uygulamak (zekat),
o Islami olarak yasaklanan (haram) mal ve hizmetlerin tretilmesinin

engellenmesi,
Islami finans ilkelerini yedi grupta incelemek mimkiindr.

Faiz yasagi: Bir fikih terimi olarak faiz; bedelli akitlerde taraflardan birisi
lehine sart kosulan fazlalig: ifade eder. Faiz cereyan eden seylerden birisinin
pesin, digerinin veresiye olmasi halinde miktarlar esit bile olsa fazlalik hikmen

var sayilir (Dondiiren, 2012, s. 381).

Risk Paylagimi: Islami kurallarin temelinde taraflarin birbiri tizerinde
fazladan ustiinliik saglamasinin 6niine ge¢mek ve taraflarin haklarini korumak
vardir. Buradan hareketle Islam ekonomisi temel olarak yatirimlardan
saglanacak hak ve sorumluluklarda oldugu gibi yatirimlar sonucu katlanilacak
maliyet ve sorumluluklarda da adaletli dagilimi saglamaya ¢aligmaktadur.
Buradan hareketle Islam ekonomisi daha ¢ok ortaklik prensibe dayal
yatirimlari tesvik etmektedir denilebilir. Islam’da kabul gren pek gok ortaklik
tird vardir. (Dondiiren, 2012, s. 412)

Varlik Tabanli Olusu: Islami hukuk kurallarina gére gergeklestirilecek her

mali islemin maddi bir varliga dayandirilmas: gerekmektedir.

Spekiilasyon ve Belirsizlik (Garar) Yasagi: Garar bir fikih terimi olarak;
aldatma, hile, bilinmezlik veya teslime gig yettirilememesi hallerini kapsar.

(Doéndiiren, 2012, s. 166)

Yatiimlarin  (Algverigin) Islami Olup Olmadigi: Bir yatinm veya
aligverisin Islami olabilmesi i¢in sadece Islami sekil sartlarina uyumlu olmas
yeterli degildir. Bir ticari faaliyetin helal sayilabilmesi i¢in o faaliyetin
yasaklanmamig olmas: birinci sarttir. Bunun devaminda ise isleme konu olan
mal ve hizmetlerin de Islami olarak bir sakincasimin bulunmamast gereklidir.

Ornegin kumar, icki, uyusturucu hap ve zararlh maddeler Islami agidan
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kullanilmasi ve satilmasi uygun olmayan maddelerdir. Bu ytizden herhangi bir
ticari faaliyet goriintgte helal gibi bulunmakla beraber faaliyete iligkin mal veya
hizmet saydigimiz gibi haram gorilen mal ve hizmetler kullanilarak
gerceklestirilirse bu da faaliyetin, anlagmanin veya ortakligin Islamiligine

(helalligine) golge dugtrir. (Platonova, 2013, s. 284)

Para Kavrami: Islam iktisat diisincesinde para sadece degisimi saglayan bir
maldur. Islam iktisat diisiincesine gore paranin piyasa sartlarindan kaynaklanan
riskler ve dalgalanmalar gibi nedenlerin disinda degerini korumas: gerekir.
Cunku para da tipks bir agirlik 6l¢iisi veya uzunluk dlgiisti gibi bir 6l¢tidir ve
degisime aracilik eder. Paranin kullanim degeri veya zaman degeri yoktur.
(Ozsoy, 2012, s. 107) Islam iktisadinda paranin dogrudan zamana bagl deger
artis1 fikri yoktur. Bu bakimdan Islami finans literatiirinde zaman zaman
“Islam’da paranin zaman degeri olmadig1” zikredilirse de bu tek bagina dogru
bir ifade degildir. Islam’da paranin zaman degeri vardir, ancak bu, paranin
kullanildig1 yatirmin sonucuna bagli ex-post bir kavramdir, yani 6nceden
belirlenemez. Ancak reel iktisadi faaliyetlerin sonucunda ortaya g¢ikan bir

olgudur (Sarag, 2014)

Infak: Infak, Allah yolunda harcama yapma, birini besleme, ge¢imlik (nafaka)
verip ge¢indirme anlamlarina gelir. (Ece, 2010, s. 294)Infak Islami olarak
biyik o6neme sahip olmakla beraber Kuran-1 Kerim'de infak edenler
ovillmistiir. Infak zekat, sadaka ve karz-1 hasen vermek suretiyle
gerceklestirilebilir. Bilindigi gibi bunlar i¢inde zekat Islam’in gartlarindan bir
tanesidir ve ekonomik agidan da zengin fakir arasindaki maddi ugurumlar:
kapatip gelir adaletsizliklerine 6nlemeye katk: saglamaktadir. Karz-1 hasen ise
giizel 6diing vermek anlaminda olup Islami bir bor¢ verme, borglanma seklidir.
Burada esas olan, faiz beklemeksizin bor¢luyu rahatlatmak i¢in verilmesidir ki
bu Kuran'da bir¢ok yerde ovillmustir. (Hadid,11; Maide,12; Bakara,245;
Hadid,18; Tegabtin17; Miizzemmil,20) (Déndiren, 2012, s. 405)
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3.2. Islami Finans Kurumlarinin Sosyal Sorumluluk Kavramina Etkileri

Islami finans kuruluglarinin birincil zorunlulugu yiirittiikleri faaliyetlerin tiim
yonleriyle Islam hukukuna uyum icinde olmast gerekliligidir. Bunun diginda
Islami finans kurulumlarinin yatinmeilarinin fonlarini yénlendirme ve proje
icin gerekli fonlar1 tahsis etme gibi geleneksel bankalarla 6zdes gorevleri
vardir. Bu baglamda da izin verilen ve 6nerilen kaynaklardan fonlar1 yine
onerilen projelere yatirim yapmak Islami finans kurumlarinin sorumlulugu
altindadir. Islami finans kuruluglan mali aracilar olarak 6rnek bir konumda

oldugu i¢in paydaglarinin davraniglarini ideal Islami yatinm ve tahsisi

konusunda etkileyebilirler. (Farook, 2007, s. 35)

Islami finansal kurulular ribaya dayali finansal sistemleri ve sistemin
getirdigi sakincalardan bireyleri korumak i¢in kurulmuglardir. Bu anlamda da

ana faaliyetleri de sosyal sorumluluk kavrami igerisinde degerlendirilebilir.

(Farook, 2007, s. 35)

Islami finansal kurumlarin sosyal sorumluluk kavrami cergevesinde etkili

oldugu alanlar1 maddeler halinde siralamak gerekirse; (Sairally, 2007, s. 282)

e Kapsamli sosyo-ekonomik faydalarin icrasi,
e Umit veren ekonomik sektorlere odaklanma,
o I olugturma ve girisimciligi tesvik,

e Sosyal adaleti savunma ve dagitimu,

o Esitlik ve adaleti kurma,

e Fakirlik, yoklugu hafifletme,

e Bolgesel yatirimlarin dagitiminin desteklenmesi,

4.  Turkiye’deki Katilim Bankalarinin KSS Ilkeleri ve Islami Ilkelere
Uyumlulugunun Degerlendirilmesi

Thrkiye'de faaliyet gosteren alt: tane katilim bankasi mevecuttur ama 6rneklem

grubumuz dért banka olacaktir. Son dénemde kurulmus olan Ziraat Katilim
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ve Vakif Katiim yeni agilmig olmalari ve KSS projesi gergeklestirmemis

olmalar sebebiyle 6rneklem dist birakilmigtir.

4.1. Turkiye’deki Katilim Bankalarinin KSS Projeleri ve KSS Yaklagimi
Bank Asya

Kiltir-Sanata Destek Projeleri

e Siirin Sultanlar (Iskender Pala — 2005 Mays)

e Sanat Eserine Vurulan Kuran Miihrii (Murat Stlin — 2006 Mayis)

e II. Abdilhamid Dénemi Osmanli Cografyas: (Mehmet Bahadir
Dordiinci — 2006 Ekim)

e Mekanlar ve Olaylariyla Topkap: Saray: (Ilber Ortayli — 2007 Ekim)i

e llber hocayla Topkap: Saray: Gezi Rehberi

e Abideleri ve glintimiize mesajlartyla Diyar-1 Mevlana (Murat Stltin -
2007 Aralik)

e Der saadet'ten Haremeyn’e Surre-i Himayun (Yusuf Caglar, Salih
Giilen — 2008 Nisan)

e Mukaddes Go¢ Hicret (Resit Haylamaz — 2009 Subat)

Cevre ve Dogaya Destek Projeleri
e Bank Asya Hatira Ormani
e INEPO Ulusal ve Uluslar arasi1 Cevre Olimpiyatlar: (Ana Sponsor)

e E-hesap 6zeti Uygulamas:

Spora Destek Projeleri
e Bank Asya 1. Lig Isim/Forma Sponsorlugu
e Bank Asya 1. Lig Odiilleri/ Dergisi

e Bank Asya Ciragan Kolej Spor Basketbol Takimi
e Geng Sporculara Destek

Egitime Destek Projeleri
e Bir Cocuk Okutuyorum Sosyal Sorumluluk Projesi
e Kardes Okul Projesi
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e Ayvalidere ilkégretim Okulu Okuma Bayrami Sponsorlugu
e Tirkiye Engelsizler Tiyatro Grubu

Kuveyt Tiurk

e Saliha sultan ¢egmesi restorasyonu: Tarihi Saliha Sultan Cesme ve
Sebili, Vakiflar Genel Midirligu ile Kuveyt Ttirk Katilim Bankasi'nin "Yok
Olmaya Terk Edilmis Tarihi Eserleri Koruma Projeleri kapsaminda yaptiklar:
igbirligi cergevesinde restore edilmistir.

e Kozahan sadirvani restorasyonu: Vakiflar Bolge Miudirligi'nin
kontrolinde Kuveyt Turk Katihm Bankas: tarafindan restorasyonu
gerceklestirilmigtir.

e Pakistan sel felaketi magdurlarina yardim kampanyasi: Kuveyt
Turk mugteri ve ¢aliganlarinin bagislari sonucunda Tirk Kizilay's igbirligiyle
"Kuveyt Turk Kardeslik Koyt" kurulmustur.

e Afrika yardim kampanyasi: Kuveyt Turk misteri ve ¢alisanlarinin
bagislart sonucunda Turk Kizilay’s igbirlifiyle Afrika’ya yardim kampanyasi
yuritilmistir.

e Ortakoy Camii restorasyonu: Vakiflar Genel Midurligi ve Kuveyt
Turk’in igbirligiyle gerceklestirilmigtir

e KACUV umuda destek projesi: Belli tarihler arasinda banka
kartlartyla yapilan her islemin 1 TL’si Kanserli Cocuklara Umut Vakfi'nin
(KACUV), “Aile Evi” projesine desek olarak verilmistir.

Tiurkiye Finans

o Tarihi Kirkpinar Yagl Giresleri Tanitimi/Duyurulmas:
e Karanlikta Diyalog Sergisi Sponsorlugu

e 17. Akdeniz Oyunlari Destekgisi

o Tirkiye Finans 3. Fotograf Yarigmas:

e Down Sendromlu Genglere Destek
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Albaraka Turk
e “Tirkiye’nin Ruhu: Cemil Meri¢ Belgeseli” Sponsorlugu
e “Hicaz Demiryolu Fotograf Albumii” Sergisi
e Albaraka Tirk Fotograf Yarigmas: (Alinteri) ve Sergisi
e Albaraka Tirk Geleneksel Hat Yarigmasi ve Sergisi
e Her yil Hazirlanan Okuma Kitab: Projesi
o Bereket Vakfina her yil Ilk ve Orta Ogretim ile Yiiksek Ogrenim

6grencilerine burs amagli bagista bulunulmasi

4.2. Turkiye’deki Katilim Bankalarinin KSS Projelerinin Dagilim1
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Sekil 3: Turkiye’deki Dort Katilim Bankasinin KSS Projelerinin Dagilima (1)

KSS Projeleri

m Spor
M Egitim ve Kiltlr Sanat
W Cevre

Hayirseverlik

Sekil 4: Turkiye’deki Dort Katilim Bankasinin KSS Projelerinin Dagilimi (2)

Grafiklerden de gorildagu tzere, katilim bankalarinin KSS projelerinde ilk
siralarda yer almas: beklenilen hayirseverlik projeleri ikinci sirada yer alirken,
ilk swrayr egitim ve kiltir-sanat alaninda yapilan projeler almigtir.
Hayirseverlik projelerinin ikinci sirada kalmasinda Islam’da hayr gizli
yapmaya yonelik telkinlerin etkili oldugu séylenebilir. Egitim ve kiltiir-sanat
alaninda yapilan projelerin ¢ogunlugunu cami, ¢esme restorasyonu, hat sanatt
gibi yine Islami 6gelerin baskin oldugu alanlara yapildigini soylenebilmektedir.
Ayrica egitim ve kiltiir-sanat alani ¢ok genis bir yelpazeye sahip olup etki
agisindan da genis bir insan kitlesine sahiptir. Bu agidandir ki bu alandaki
projelerin ¢oklugu normal karsilanmaktadir. Ayrica katihm bankalari spor
alaninda da projeler gergeklestirdigi gozlenmektedir. Cevre ile ilgili hatira
ormani, e-ekstre uygulamas: gibi uygulamalar diginda ¢ok buyik projeler
gerceklestirilmedigi gorilmektedir.

Cevre ile ilgili biytik projeleri ¢ogunlukla tretim yapan isletmeler, yanhs

tretim teknikleri sonucunda ortaya cikan gevresel zarari kamufle etmek
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amaciyla gerceklestirmektedir. Bu durumda bankalarin gevreye yonelik bir
digsalinin olmamasi onlart bu yonde proje gergeklestirmemeye sevk etmis
olabilmektedir. Bunun yerine verdikleri toplumsal zarar1 gidermek amaciyla
egitim ve kiltir-sanat alaninda proje gelistirmek durumunda kalmig olmalar
da muhtemeldir. Tim bu g¢ikarimlara grafikten ulagilabilirse de detayls

neticelere ulagmak i¢in derinlemesine aragtirmalarin yapilmas: ka¢inilmazdir.

4.3. Katihm Bankalarinin KSS flkelerine Olan Uyumu Ve KSS Algis:

Kapsaminda Degerlendirme

Katihm Bankalarinda KSS Algisi, Islami igletme olarak ele alinan katilim
bankalarinin KSS algisinin diger isletmelerden bir farkinin olmadig sonucuna
varilmigtir. Bu isletmelerin diger isletmelerle ayristign tek nokta KSS
projelerinin  Islami hassasiyetler kapsamindaki alanlarda yogunlagmuis
olmasidir.

Caligma Islami igletmelerin KSS algisinin diger isletmelerden farkli
oldugu varsayimindan hareketle yazilmigtir. Caligmanin literatiir kisminda
Islami isletmelerde KSS algisinin farkli olacag kanaatine varilmistir. Ancak
yapilan gorigmeler neticesinde béyle bir ayrimin olmadigi géralmustir.
Isletmelerin Ekonomik Sorumluluk Diizeyi, gorisiilen katihim bankalarinin
hepsi birer ticari bankadir. Bu kapsamda beklenildigi tzere ekonomik
sorumluluk dizeyleri yiiksek ¢ikmugtir.

e Islami bir isletmeden de beklenen ekonomik sorumluluk diizeyinin
yiksek olmasi pozitif bir durumdur. Bu igletmelerle yapilan gorigmeler
sonucunda “kar etmenin faizsizlik ilkesi ¢ercevesinden hareketle
hedeflenmesi” ise Islami isletme olmanin olumlu bir netice olarak
gorilmektedir.

Isletmelerin  Yasal Sorumluluk Diizeyi, konuyla ilgili gorigilen higbir
bankadan yeterli bilgi alinamamigtir.

o Isletmelerin hukuki meseleleri konusunda yeterince agik olmadiklar:

gorilmigtir. Bunda milakat goriismelerine duyduklari givensizligin etkisi
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biytiktir. Herhangi bir bilgiye ulagilamasa da bu bankalar igerisinde yasal
uyar1 ve yaptirimla kargilagan bankanin varligini bilinmektedir. Turkiye'de
azinlikta olan katilim bankaciligi igerisinden bir bankanin bile béyle bir
pozisyonda olmasi katilim bankacihigi i¢in negatif bir durum olarak
algilanmaktadur.

Isletmelerin Hayirsever Sorumluluk Diizeyi, goriisiilen isletmelerde yiiksek
diizeyde oldugu gozlemlenmistir.

e Islami isletmelerin hayirseverlik sorumlulugunun yiiksek olmasi
beklenilen bir sonugtur.

Isletmelerin Hesap verebilirlik Diizeyi, kapsaminda goriisiilen tiim bankalarin
ayn1 oranda hassasiyete sahip oldugu gorilmustir.

e Bankacilik sektori genel itibariyle hesap verilebilirligin ve seffafligin
yiksek diizeyde olmasi beklenilen sektordir. Bu igletmeler denetleme ve
dizenleme kurumlan tarafindan devamli suretle denetlenmekte ve aksi bir
durumda yaptirimla karg: karsiya kalmaktadirlar. Bu durum yasal mevzuatin
da bir sonucudur.

Isletmelerin Seffaflik Diizeyi, goriismesinde katilim bankalarinin kendilerini
miusteri ve mugteri adaylarina anlatmak noktasinda istekli olduklar:
gorilmistir.

e Katihm bankaciligi giinimiz itibariyle halen daha yeterince anlagilmig
gozitkmemektedir. Katilim bankaciligi ve konvansiyonel bankacilik arasinda
ayrim yapamayan musteri adayr ise katilm bankalar ic¢in negatif etki
olusturmaktadir. Bu noktada katilim bankalarinin kendilerini ve faaliyetlerini

anlatma ¢abalari anlamli gérilmektedir.

Isletmelerin ~ Siirdiiriilebilirlik ~ Algisi, ~ gorisiilen  isletmelerde
surdiirilebilirlik algisiyla ilgili ortak bir degerlendirme yapmak zordur. Ciinkia
bu anlamda hi¢ proje yapmayan ve birgok proje gergeklestiren igletmeler
mevcuttur. Katihm bankalarinin genel itibariyle sirdirtlebilirlik kavramiyla

son donemde ilgili olduklarini sdylemek yanls olmayacaktir.
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e Siirdiriilebilirlik kavrami Islami literatiirde israf/tasarruf kavramlarina

denk gelmektedir. Bu bakis agis1 ¢ergevesinde Islami isletmelerin bu kavrama
yakin durmasi beklenmektedir. Ancak varilan sonugtan katilim banklarinin bu
konuda yetersiz kaldiklari varsayimina ulagilmaktadur.
Isletmelerdeki Insan Kaynaklarinin Diizeyi, konuyla ilgili bir isletme harig
diger isletmelerden dolayl olarak bilgi alinmistir. Yapilan gérismelerde
isletmelerin insan kaynaklar1 konusunda klasik bir yaklagim strdirdikleri
kanisina varilmigtir. Islami igletme hassasiyeti noktasinda insan kaynaklari
faaliyetleri ylriten ve bu noktadan hareketle projeler gergeklestiren az sayida
isletme oldugu goralmustir.

e Katilim bankalarinin Islami hassasiyet cercevesinde insan kaynaklari
diizeyinin yiiksek olmasi beklenmektedir. Genel olarak insan kaynaklari
yonetimi iyi diizeydedir. Yapilan faaliyetler ve projeler bazinda Islami bazi
ogelerin (dini bayramlara 6zel etkinler dizenlenmesi gibi) etkili oldugu
gorilmistir.

Isletmelerin Cevre Sorumluluk Diizeyi, noktasinda genel bir degerlendirme
yapitlamamaktadir. Ama katim bankalarinin ¢evre konusundaki projelere
kayitsiz kalmadig: gorilmektedir.

e Genel KSS algisi itibariyle isletmeler neye/nereye zarar veriyorsa o
alanda proje yapmaya gayret gostermektedirler. Katilim bankalarinin da klasik
KSS algisina sahip oldugu varsayilarak yorum yapilirsa, gevre noktasinda
digsala sahip olmayan bankalar bu alanda proje gergeklestirmeyi ihtiyag
gérmemislerdir. Oysa Islami perspektiften KSS anlayisina sahip isletmelerin
cevre ve ¢evrecilik projelerini 6nemsemesi beklenmektedir.

Isletmelerin Hayirseverlik Algisi, bazinda tiim isletmelerin hayirseverlik
faaliyetlerini  hi¢bir maddi kargihk beklemeksizin — gergeklestirdikleri
gorilmustir.

o Islami isletmelerin hayirseverlik algisinin dogru ve yeterli olmast
beklenir ki katilim bankalari dizeyinde de bunun yeterli dizeyde oldugu
gortlmektedir.
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4.4. Turkiye’deki Katilim Bankalarinin Finansal Buyuklikleri

Bankalarin buytklulikleri ve yillar itibariyle durumlarini gérmek adina bes
yilik toplam aktifleri asagidaki grafikte verilmektedir. Bu grafik bize
bankalarin ekonomik biuytkliklerine ve piyasadaki muhtemel faaliyet

oranlarina dair fikir vermektedir.
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Sekil 5: Dort Katilim Bankasinin Toplam Aktifleri

Kaynak: Turkiye Katilim Bankalar: Birligi internet sitesinden alinan bilgiler

1s131inda olusturulmugtur.

Tablodan hareketle iki sonuca varilabilmektedir. Tlk sonug, bankalarin aktif
buyukliklerinin  bulunduklar1 yillar itibariyle birbirlerinden ¢ok da
farklilasmadigidir. Tkinci ve en dikkat gekici sonug ise aktif toplamlarin her
bankada yillar itibariyle artig gostermesidir. Bunu Islami bankacihigin son
doénem popilaritesine baglayabilirsek de bu sonucun finans sektérinin
geleneksel bankacilik ayaginda da gorilecegi agiktir.2014 yilinda toplam
aktiflerdeki tek azilma Bank Asya’da yasanmigtir. Bunu bankanin son

dénemdeki 6zel durumuna baglamak yanhs olmayacaktir.
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4.5. Katthm Bankalariin Seriat Ilkelerine Uyumu Kapsaminda

Degerlendirme

Isletmelerin  Faiz Yasagi Ilkesine Uyumu, sorulan soru kapsaminda
degerlendirildiginde bankalarin  bulunduklar1 sektére uyum saglamak

agisindan bu ilkeden taviz vermek durumunda kaldiklar: gorilmektedir.

e Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse gecikme bedelleri
kapsaminda sorulan soru neticesinde bu ilkeye uyum noktasinda zafiyet
gosterildigi sonucuna ulagilabilir. Netice de isletmelerin bulunduklar: sektor
geregi bu iglemi yapmalari zorunlu gozikmektedir. Ancak bu noktada
konvansiyonel bankalardaki degerlerle ayn: oranda bedel talep edilmesi
sorunlu gorilmektedir. Bunun karsisinda bu bedellerin bir fonda toplanip
toplumsal projelerde kullanilmas: ve bunun KSS projesi olarak sunulmamas:
ise hem sektore uyum hem de faizsizlik ilkesine uyum noktasinda oldukea

pozitif bir adimdur.

Isletmelerin Risk Paylasimi Ilkesine Uyumu, bu kapsamda isletmelerin zayif
kaldig1 islemlerinde daha ¢ok murabahaya agirhik verdigi goralmustur.

o Islami isletme bazinda katihim bankaciligi aslen ortaklik yapisina
dayanmaktadir. Fakat uygulamada genel itibariyle murabahaya agirlik vermis
olduklar1 gérilmektedir. Bu durum igletmenin konvansiyonel bankaciligin
kredi sistemine alternatif olmasiyla iligkilidir. Ortaklik tirtindeki yatirimlari
yapan ve bunu destekleyen az sayida banka olmasi bu konuda katilim

bankalarinin zayif kaldiginin gostergesidir.

Isletmelerin - Varlik Tabanli Olma Ilkesine Uyumu, konusunda tiim

bankalarda yiiksek hassasiyet gozlenmistir.

e Katihm bankalarinin yatirnmin/aligverigin varlik tabanli olma ilkesine
uyumu yiksektir. Bu konuda tek bankada giincel ihtiyaglar geregi esnek
davranildigi bilinmektedir. Bu durumu tiim katilim bankalari bazinda olumsuz

olarak almak yanls olur.
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Isletmenin Spekiilasyon Ve Belirsizlik Yasagina Uyumu, hususunda tiim
katilim bankalarinda konvansiyonel bankalarda uygulanan iriinlerin bir veya

birkaginin uygulandigi veya uygulanma siirecinde oldugu gorilmistir.

e Katihm bankalarinda konvansiyonel bankaciliktaki uygulamalarin
gorilmesi olumsuz bir durumdur. Bunu igletmelerin ayni sektérde bulundugu
rakipleriyle miicadele edebilmesine baglamak yanls olmayacaktir. Bunun
yaninda katihim bankalari bu uygulamalar: danigma kurullarindan onay almak

suretiyle gerceklestirdiklerini gz ardi etmemek gerekmektedir.

Isletmelerin Aligverisin Islamiligi Ilkesine Uyumu, konusunda genelleme
yapacak kadar bir veriye erisilememistir. Edinilen bilgiler 1giginda ilgili
bankalarin aligverise konu olan metanin Islami ilkelere uyumu konusunda

azami hassasiyete sahip olduklar1 gézlenmistir.

o Islamiyet'te aligverisin Islami ilkelere uyumu kadar aligverise konu olan
metaninda Islami ilkelere uygunlugu zorunlulugu vardir. Katilim bankalarinin
bu noktada hassas olmasi beklenir ki edinilen bilgiler dogrultusunda béoyle

oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Isletmelerin Para Kavrami Algsi, isletmelerin para kavramina dair edinilen
bilgilere goére konvansiyonel bankaciliktaki anlayistan farklilagtiklarini

gostermektedir.

e KSS algisindaki birlik yerine para kavraminda konvansiyonel ve
katihm bankalar1 arasinda farklibik oldugu goézlenmistir. Bunda para
kavraminin Islami literatiirde bir kargihigiin olmasi ve bu temel iizere
sekillenmesi etkili olmus olabilir. Buna kargihk KSS kavrami ise bati
terminolojisinde tireyen bir kavram olup Islami isletmeler bazinda da bu

anlam tzere islem gormesi normal kargilanmalidur.

Isletmelerin Infak Ilkesine Uyumu, noktasinda yapilan goriismede isletmelerin
zekat verme durumlart irdelenmistir. Bu konuda genelleme yapilabilecek

diizeyde bilgiye ulagilamamistir.
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o Zekit bulundugumuz toplumda devlet tarafindan toplanmamakla
birlikte verilmediginde higbir yaptirima maruz kalinmamaktadir. Bu durumda
kisi veya kurumlarin zekit 6demeleri tamamen kisisel bir tercih olarak kabul
edilmektedir. Bunun yaninda isletmelerin KSS projeleri de infak kapsaminda
degerlendirilebilir. Ozellikle hayirseverlik alaninda yapilan KSS projeleri ve
katihm bankalarinin bu projelerden maddi bir ¢ikar beklememeleri bu
projelerin infak kavrami altinda degerlendirilebilmesine olanak saglamaktadr.
Bu sekilde bir degerlendirme yapildiginda katilim bankalarinin infak ilkesine

uyumunun yiiksek oldugu sonucuna ulagilabilmektedir.

Katiim Bankalar: Biinyesindeki Danisma Kurullari, hususunda  tim
bankalardan yeterli bilgi alinamamakla birlikte alinan bilgiler dogrultusunda
katilim bankalarinin danigma kuruluna ve kuruldaki kigilerin secimine

ehemmiyet gosterdikleri gorilmektedir.

e Danigsma kurullari katiim bankalarinin Islami él¢iiler noktasindaki
yegane denetgisidir. Bu nedenle yeterli bilgi birikimine sahip ve yeterli sayida
kisiden olugsmasi onemlidir. Bu noktada katilim bankalarinin danigma
kurullarina 6nem verdikleri goérilmektedir. Ama danigma kurullarinin
kararlarinda bankalar arasinda farkliliklar oldugu bilinmektedir. Bu manada
ulusal gapta bir danigma kurulu olugturup ayni1 zamanda bu kurula denetleme

ve yaptirim giict de verilerek bu gibi farklilagmalarin 6niine gegilebilir.
Sonug

Bu calismanin amact KSS kavramini Islami finans baglaminda analiz etmek
ve Turk Katilim Bankalari 6rneginde KSS projelerini degerlendirmektir. Bu
baglamda calismada 6ncelik KSS kavraminin tanimina ve Islami perspektiften
degerlendirilmesine verilmektedir. Bir sonraki agamada ise kavramin pratigini
gormek adina Katthm  bankalari  bazinda milakat goérismeleri

gerceklestirilmigtir.
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Teori boliimiinde Islami perspektiften KSS kavrami oldukga anlamli
bir ¢izgiye oturtulmaktadir. Bunun yaninda kavramin pratigini gérmek adina
secilen Katilm bankalarindan edinilen veriler ise teoriyle ayni sonucu
vermemektedir. Islami bankalar olarak ele alinin katilim bankalarinin KSS
ilkelerine uyum noktasinda yapilan goriismelerde kavrama oldukga duyarl: ve

ilgili olduklar: fikrine varilmaktadir.

Bunun yaninda KSS kavraminin algilanmast ve pratiginde Islami bir
bakis agisina rastlanmamaktadir. Bankalarin KSS kavramina Islami bir
sorumluluk anlayigindan ¢ok kurumsal sorumluluk veya isletme (marka) imaj
olarak baktiklari gozlenmektedir. Bunda kavramin bati kaynakli olup
isletmeler bazinda Islami bir kargilik kazandirilamamig olmasinin etkili oldugu
distinilmektedir. Bunun diginda bu bankalarin i¢inde bulunduklari sektor
geregi kavramlar ve kavramlarin anlamlandinlmasi noktasinda ¢ok fazla
farklilagmalarina da imkan yoktur. KSS agisindan Katihm banklarinin tek
farklari projelerinin daha ¢ok Islami kaynakli alanlara yonlenmesinde

olmustur.

Katilim bankalarinin faaliyetlerinde Islami ilkelere uyumu noktasinda
birbirleri arasinda buytk farkhliklara rastlanmamaktadir. Bunun yaninda
sunduklari finansal enstrimanlar agisindan farkliliklar meveuttur. Bunda her
bankanin ayr1 danigma kuruluna sahip olup farkli fetvalarla hareket etmesinin
etkili oldugu disinilmektedir. Bunun 6ntine gegmek i¢in ulusal dizeyde bir
fetva kurumu olusturulup ayni zamanda denetleme ve diizenleme yetkisiyle
kuvvetlendirilebilir. Bu kurumun devlet mercii tarafindan olusturulmasi
kamuoyundaki katihm bankalarina olan givensizliklerin de ortadan

kalkmasini saglayacaktir.

Katihm  bankalari, ticari mevduat bankaciliyi  modelini
benimsediklerinden ne tam Islami ne de yeterince konvansiyonel
sayilamamaktadirlar. Banka olmalari sebebiyle Islami kesimin uzak durmasina

ve elegtirel yaklagimina maruz kalmaktadirlar. Ancak unutmamak gerekir ki
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Katilim bankalar: birer ticari igletmedir. Katilim bankalarinin birer vakif
kurumu gibi ¢alismas: ve hareket etmesini beklemek haksizlik olur. Bununla
birlikte daha fazla kir-zarar ortakligina dayali 6zglin araglarin agirlikta oldugu
bir katilim bankacilign gelistirilebilirse bu hem katilm bankalarinin ticari
niteliginin korundugu, hem de daha 6zgiin Islami finansal kurum niteliginin

kazanildig: bir yapiy: ortaya ¢ikaracaktir.

Islam KSS kavramini daha kapsamli ve derinligine tanimlamaktadur.
Islamiyet’teki sorumluluk anlayisi daha ¢ok bireyselden kurumsala dogru bir
yonelim icermektedir. Islam kisiye hem bireysel hem de toplumsal
sorumluluklar yiklemektedir. Kisilerin topluma olan sorumluluklari “sosyal
sorumluluk” kapsaminda degerlendirilebilir. Bu manada Miusliman bir
bireyin kurdugu isletmenin sorumluluklarini bilmesi ve bu dogrultuda hareket
etmesi ise caligmamizin da alami olan “kurumsal sosyal sorumluluk”

kavraminin igerigini olugturmaktadur.

Katilim bankalari bazinda yapilan calismada Islami perspektiften KSS
kavraminin algilanmasi ve uygulanmas: yoniinde anlaml bir sonug ¢ikmamas:
KSS kavraminin is diinyasinda yeni yer bulmasindan kaynaklanmaktadir.
Bunun dogal bir sonucu olarak Islami igletmeler kavrama Islami bir bakus agist

(hentiz) kazandiramamiglardir.
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EKLER

EK 1: KSS Ilkelerine Yonelik Sorular

KSS Kavramina Iligkin

KSS projeleri olarak o6zellikle agirlik verdiginiz alan veya alanlar var mi?

Nelerdir?

KSS kavramimin  Katihm bankalari ve diger bankalar agisindan

anlamlandinimasinda size (isletmenize) gore bir farklilik var mi? Igletmenizin

KSS kavramina bakigini nasil tanimlarsiniz?

Isletmenizde KSS projelerinizi hangi birim yiirtitmektedir?

Isletmenizde gerceklestirdiginiz KSS projeleri agisindan degerlendirdiginizde

Ekonomik  sorumluluk/Yasal  sorumluluk/Etik  sorumluluk/Goénullia

sorumluluk alanlarindan hangisine daha agirlik verdiginizi sGyleyebilirsiniz?

Ekonomik

Isletmenizin kar elde etme politikasini nasil tanimlarsiniz?

Yasal

Isletmeniz su ana kadar yasal diizenlemelerle ilgili herhangi bir uyart aldi mi?

Gonulli/Hayirseverlik

Isletmenizin hayirseverlik faaliyetleri gercevesinde gerceklestirdigi kag KSS

projesi vardir? Nelerdir?

Hesap verebilirlik

Isletmenizin mali performans Glgiimlerini ne kadar siireyle yapip bunu

kamuoyuyla paylagirsiniz?

Seffaflik
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Misterileriniz ve musteri adaylariniz igin bilgilerin paylagimi ve anlagilirlig
icin sirketinizin izledigi politikayr nasil tanimlarsiniz? Konuyla ilgili
projeleriniz var mi/nelerdir?

Surdirebilirlik

Son dénem giindemde olan ve oldukga tegvik edilen stirdurilebilirlik kavrami
dogrultusunda isletmenizde gerceklestirdiginiz faaliyet var m1? Nelerdir?
Insan Kaynaklari Boyutu

Isletmenizde galiganlariniza yonelik maddi/manevi katki saglayacak projeler
gergeklestiriyor musunuz? Neler?

Cevresel Boyut

Isletmenizin cevresel boyutta gergeklestirdigi KSS projeleri var midir?
Projeler?

Hayirsever Boyut

Isletmenizde gerceklestirdiginiz hayirseverlik faaliyetlerini  nasil ~ ifade
edersiniz?(Amaglar/hedefler)

EK 2: Seriat ilkelerine Yénelik Sorular

Faiz Yasag:

Isletmenizin verdigi kredilerin zamaninda geri 6denmemesi noktasinda
izledigi politika nedir?

Risk Paylagimi

Isletmenizin ortaklik tiirlerine yonelik yatinmlar ne 6lgiide ve bu tiir
yatirimlan tegvik ediyor musunuz?

Varlik Tabanli Olusu

Isletmeniz bedelli askerlik veya bunun gibi hizmet sektorii temelli ihtiyaglara
cevap verebiliyor mu?

Spekiilasyon ve Belirsizlik Yasag:

Forward, future, forex, swap gibi geleneksel bankalarda uygulanabilen veya

teverruk islemlerinden birini veya daha fazlasini gergeklestiriyor musunuz?
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Aligverisin Islami Olup olmadig:

Yatirim yapilacak alanin veya metanin Islami olarak izinli olup/olmadigim
(helal/haram) 6nemsiyor musunuz?

Para Kavrami

Bir igletme olarak paranin ticaretini yaptiginizi sGyleyebilir miyiz?

Infak

Isletmeniz zekit ile ilgili hissedarlarina veya miisterilerinize bilgilendirme veya
bundan bagka hizmet sunuyor mu?

Danigma Kurullar:

Danigma kurulunuz kag kisiden olugmaktadir?

Danigma kurulunuzda yer alan kisiler bagka bankalarin kurullarinda da yer
aliyor mu?

Danigma kurulundaki kisilerin bankanizin bagka herhangi bir birimle bag: var
mi?

Danigma kurulunda yer alan kisilerin ge¢mis deneyimleri hakkinda neler

sOyleyebilirsiniz?
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