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Peygamberlik Oncesi Hz. Yusuf'un Hayat ile Ziilkarneyn ve
Hizir Hakkindaki Ayetlerin “Ser’u Men Kableni”
Kapsaminda Bagayicihg

Abdullah ACAR

Peygamberlik Oncesi Hz. Yusufun Hayat ile Ziilkarneyn Ve Hizr
Hakkindaki Ayetlerin “Ser’u Men Kablena” Kapsaminda Baglayicilig

Ozet» Kur'an-1 Kerim, biitin islami ilimlerin birinci ve temel
kaynagidir. Fikih ilmi i¢in de biitiin ayetler hiikiim kaynagi oldugu gibi
Hz. Yusufun peygamberlik oOncesi hayatini anlatan ayetlerle,
peygamber olup olmadig bilinmeyen Ziilkarneyn ve Hz. Musa’dan
daha bilgili ve “lediinni ilim sahibi kul’un(hizir) hayatlarindan
bahseden ayetler de hiikme medardir. Bu durum, Hz. Yusufun
peygamberlik Oncesi fiilleriyle diger baz1 sahislarin hayatlarinin, daha
sonrakiler igin baglayict olup olmadigi konusunda tereddiitler
olusturmaktadir. Ayrica, buna benzer ayetlerden istinbat edilen ahkam,
belki de Hz. Muhammed(sav)den 6nce cereyan eden hadiseler olmasi
sebebiyle genellikle “ser'u men kablena=06ncekilerin kanunlar1” delili
icerisinde degerlendirilmistir.

Bu makalede, Hz. Yusuf'un peygamberlik 6ncesi hayat: ile peygamber
olmadigi konusunda ittifak edilen baz1 sahislardan haber veren
ayetlerin “ser’'u men kablena” delili icerisinde degerlendirilmesinin
dogru olup olmadig: ve sonraki immetler i¢in nasil degerlendirilmesi
gerektigi tizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Hz. Yusuf, Ser'u men kablena, Hiikiim, Islam
Hukuku

The Validity In The Extent of “The Law Of The Formers” of Pre
Prophethood Life of Joseph, Zulqgarneyn and Hidwr Verses

Abstract » Holy Quran is the first and main source of Islamic lore.
The whole verses are source for provisions in the knowledge of canon
law. The verses describing the life of Prophet Joseph’s life before his
prophethood, the verses describing Zul-Qarnayn whose prophecy open
to question and the verses describing the life of Hidir who is known as
“the servant with infinite knowledge” and who has more knowledge
than Mose have provisions. This creates some uncertainity if the life of
Prophet Joseph’s actions before his prophethood and the life of some

*

Anabilim Dah Ogretim Uyesi, e-mail: abdullaha@ogu.edu.tr

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2015), 7-32

Yrd. Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi islam Hukuku
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others have bindery for later on. Additionally, provisions achieved from
the similar verses has been evaluated in testimony of “the law of the
formers” perhaps as they are events happened before Prophet
Muhammad (pbuh)

In this article, it will be emphasized if the verses describing the life of
the Prophet Joseph's before his prophet hood and the verses describing
the some others who are not called as prophet by common consent can
be evaluated as “the law of the formers” and how it can be evaluated for
the next ummah.

Keywords: Prophet Joseph, conclusion, The law of the former, Islamic
law

I. Giris

Oncekilerin seriatlar hakkinda en kesin ve dogru bilgilerin kaynagi
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu bilgiler, ya kissalar icerisinde ya da miistakil
baz ayetlerle teblig edilmistir. Dolayisiyla, kissa ve “ser’u men kablena’
ikisi birbirinden ayrilmas1 miimkiin olmayan yapisik ikizler, bir bagka
deyimle bir seyin zahiri ile batin1 gibidir.

Fikih usulii kaynaklarinda hem “ser’'u men kablena”’nin hem de
kissalarin tali delil olabilecegi hususunda ayni ayet! hiiccet kabul edi-
lir.2 Buna ragmen, Kur’an'in bir parcasi olan kissalardan elde edilen
hiikiimlerin cogunun “ser’u men kablena” icerisine dahil edildigi gorii-
liir. Oyle ki, herhangi bir kavme génderilmedigi icin seriat1 da olmayan,
hatta peygamberin bilemeyecegi bilgilerle miicehhez “insaniistii” deni-
lebilecek “hizir” diye meshur olmus kulun dahi baz1 uygulamalari, son-
rakiler i¢in referans kabul edilir. Bu durum, kissa ile ‘seriat’ arasindaki
“ilgi ve fark1” ortaya koymay1 gerektirmektedir.

Konuya temel olusturmasi bakimindan, 6ncelikle “ser'u men kab-
lena” ve kissa hakkinda kisa bilgi verildikten sonra ana tema degerlen-
dirilecektir.

1 Sira, 42/13.

> Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, (Terc: Abdiilkadir
Sener), Ankara, 1983.



PEYGAMBERLIK ONCESI HZ. YUSUF'UN HAYATI iLE ZULKARNEYN VE HIZIR
HAKKINDAKi AYETLERIN “SER’U MEN KABLENA” KAPSAMINDA BAGLAYICILIGI

1.2. Seriat ve Ser'u men Kablena

Kadim Arapca sozliiklerde bu kelime “acik, dogru ve diiz yol” gibi
manalarda kullanilmaktadir. Buradaki yol, anlamsiz bir yol degil, ak-
sine “suya veya kaynaga gotiiren yol” anlamindadir. Mecazi anlamda
ise, Allah’a gotiiren yol veya O’'nun hosuna giden faziletlerdir, erdemli
davraniglardir. “S-r-‘a” kelimesi, tek diizlem tizerine kurulmus, uzun-
lamasina acilmak veya diiz dogrultuda uzanmak anlamini tasir.” 3 Ni-
tekim giinlimiiz Arapca’sinda da, birden fazla seride sahip olan biiyiik
bulvarlarla, genis ve onii acik caddelere “sari’ "denilmesi bu sebeple
olmahdir.

Ote yandan, “seri’at” in “din” ile miiteradif oldugu ve itikat, ibadet,
ahlak ve muamelati da ihtiva ettigi belirtilirken,4 onun biitiin davra-
niglar1 yani, ruhsal, zihinsel ve fiziksel davramiglarin tiimiinii icine al-
dig1 boylece tiim kisisel davraniglar kadar, biitiin hukuksal ve sosyal
iligkilerin kapsaml bir sekilde seriat kavraminca kusatildig: belirtilir. 5

Seriat kelimesinin ¢ok boyutlu sekillerde ifade edilen bu anlamla-
rina, Kur’an’daki ayetlerle birlikte bakilmasi, konunun daha iyi anlagil-
masina yardimei olacaktir.

Seriat kelimesi esas itibariyle, Kur’an’da ii¢ yerde kullanilmakta-
dir:

1-“Sonra Seni de din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona
uy, bilmeyenlerin keyiflerine uyma.” Miifessirlere gore, ayette gecen

3 fbn Manzur, Lisaniil-Arab, s. 2/299. Benzer izahlar icin bkz. Ragib, el-Is-
fahani, Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibil- Kur’an, Beyrut,
tarihsiz, s. 259.; Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ist.,1979,
9 cilt, s. 6/4317.

4 Bilmen, O. Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, I-
VI cilt, s. 1/14.

5 Fazlurrahman, Islam, (Terc: Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Ankara,
1992, s. 141.

6 Casiye, 45/18.
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“seriat” kelimesi, Allah'in (cc), Hz. Peygamber’e (sas) vahyettigi emir-
lerden ve yasaklardan olusan biiyiik ve genis yol anlamina gelmekte-
dir.”

2-“Dini ayakta tutun ve onda ayrihga diismeyin diye, Nuh’a tavsiye
ettigini, Sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye etti-
gimizi Allah, size de din (hukuk diizeni) kild... 78

Kurtubi ve Beyzavi (v. 685/1286 veya 691/1292), ayette gecen “din
konusunda seriat koymak” tan maksadin, dinin degismeyen temel
inanc¢ ilkelerinin kastedildigini ileri siirerler. Boyle anlamalarina,
ayette ‘Hz. Peygamber’le birlikte diger bes Peygambere de 0giitlenen,
vahyedilen dinden ve seriattan s6z edilmesini gerekce gosterirler.
Ciinkii bu peygamberler, ancak dinin degismeyen inanc ve ahlak ilke-
lerinde birlesirler. Buna karsin, dinin pratik hiikiimlerinde her bir pey-
gamberin ayr1 bir seriat1 vardir,® demektedirler.

3-“...Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol belirledik. Allah
isteseydi, hepinizi bir tek immet yapardi, fakat size verdigi nimetler
icinde sizi denemek istedi...”* Miifessirlere gore, bu ayetle Allah (cc),
her topluluk i¢in ayr bir seriatin, ayr1 bir davranis tarzinin, ayr1 bir hu-
kuk sisteminin oldugunu bildirmektedir. Tevhide dayali seriatlarin
hepsi, 6zii bakimindan birdir. Fakat, hukuk ve ibadet sekillerinde fark-
liliklar s6z konusu olabilir. Zaman ve mekana gore, 6nceki kavimlere
haram olan baz1 eylem ve davranislar, sonrakilere helal kilinmig veya
bunun tersi de olmus, uygulama sartlar1 ortadan kalkan hiikiimler yii-
riirliikten kaldirilmistir.

7 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el- Ensari, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an,19
cilt, 1967, Kahire, s.16/109; Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hii-
seyn, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Beyrut, 1990, 32 cilt., s.
27/228; Yazir, a.g.e, s. 6/4318.

8 Siira, 42/13.

o Kurtubi, a.g.e, s.16/8-9; Beyzavi, Nasiruddin, Ebu’l-Hayr Abdullah b.
Omer b. Muhammed, Tefsiru Envari’t- Tenzil ve Esrari’t-Te'vil, Istanbul,
tarihsiz, s. 2/395.

10 Maide, 5/48

u Kurtubi, a, g, e, s .6/137; Razi, Mefatih, s. 12/12; Beyzavi, a.g.e, s. 1/341;
Ates, Siileyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1989, 11 cilt.,
s.4/8.
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Mevdudi bu ayetle ilgili olarak; "Bu ayet, biitiin peygamberler ve
kitaplar, ayn1 yasama seklini 6grettigi ve hepsi de birbirini tasdik edip
dogruladig: halde, neden kanunlariin ayrintilarinda farkliliklar vardir
veya cesitli peygamberlerin ve kitaplarin getirdigi kiiltiirel ve sosyal dii-
zenlemelerde, mesru ve gayr-i mesrunun sinirlarinda ve ibadet bicim-
lerinde neden bazi farkliliklar vardir seklinde gelebilecek bir soruya ce-
vap icin konmus bir ara ciimledir,”2 geklinde yorum yapmaktadir.

Her {i¢ ayet dikkate alinarak, seriat kelimesinin Kur’an’daki anla-
miyla ilgili bir degerlendirme yapmak gerekirse; Birinci ayetteki seriat
kelimesi, mecazi ve sozliik anlaminda kullanilmis olup, insani1 Allah’a
gotiirecek olan dogru yolu ifade etmektedir. Daha sonraki ayetler ise,
gidilecek bu yolun yapisi ve zemini hakkinda ipuclar1 vermektedir.
Ikinci ayete gore, bu yolun zaman ve mekana gore degismeyen baz te-
mel prensipleri vardir. Uciincii ayet ise, bu yolda, toplumdan topluma,
tarih, iklim ve cografi sartlara gore degisebilen bir takim kural ve ku-
rumlarin var olacagi haber verilmektedir.

Ote yandan, seriatla yakin anlamda kullanilan “minhac”, “millet”,

“limmet”, “stinnet”, “mensek” gibi baz1 kelimeler de Kur’an’da zikredil-
mektedir.

“Sizden her biriniz icin bir seriat ve minhac belirledik,'s” ayetinde
seriat ve minhac kelimeleri birlikte kullanilmaktadir. Ayetteki “seriat”
1n, mekan ve durumlarin degismesiyle degisebilen dinin teferruat kis-
mina denirken, minhac’in siirekli sabit olan dinin usuliine denildigi be-
lirtilir. 4

Yahudiler ve hristiyanlar, onlarin milletlerine tabi olmadikca
senden razi olamayacaklar...’s ve Yusuf (as)'1in zindanda iken arkadas-

12 Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l- Kur'an, (Terc: Heyet), Istanbul, 1991, 7
cilt., s.1/489.

13 Maide, 5/48.

14 Yazr, a. g. e, S. 3/1697-1698.

15 Bakara, 2/130.

11



ABDULLAH ACAR

larina soyledigi “Ben Allah’a inanmayan bir kavmin milletinden (di-
ninden) uzaklastim.’¢” ayetleri ve diger baz ayetlerde” millet - milel
kelimesi zikredilmektedir. Bu kelimenin “seriat”la ayni anlama geldigi
Allah’in kullarini uymaya cagirdig: kural ve kaidelere denildigi kayde-
dilmektedir. 8 Yazir bu kelimeyi ; ”sdyleyip, yazdirmak veya ezbere yaz-
dirmak manasina gelen “ imlal ” masdari ile alakali bir isim olarak ka-
bul eder. Asil anlaminin ‘tarikat-1 mesliike’(tutulan yol) oldugunu be-
lirterek, bu yol egri de dogru da olabilir. Bundan 6tiirii din, seriat ma-
nasina miitearef olmustur”,9 demektedir.

“Millet” kelimesinin Kur’an’da kullanilisindan yola cikarak, islam
alimleri, “millet, din ve seriat demektir. Aymi olgu i n a n ¢ yoniiyle
“din”, am el yonii ile seriat”, a y n1inang gruplarim bir araya toplama
zemini olmasi yoniiyle de millet” adini aldig1 da zikredilir. 2°

“Ummet” kelimesi de “esas, yol, din, cemaat, familya, nesil, boy,
zaman” anlamlarina gelen Arapca’daki, ‘e-m-m’ fiilinden tiireyen bir
isim olup, ¢ogulu 7imem’ dir. Bu kelimenin, din, yol anlamu ile din ve
“seriat™ da icerdigi belirtilmektedir.?* "Ummet” kelimesinin, ’arkasina
diisiilecek bir cemaat veya tarikat, millet’ manalarina geldigi, bu keli-
menin, ism-i cem’i olup, farkli insan gruplarimin tabi oldugu, uydugu
ve itaat ettigi, yani bir imamin yaninda, giiclii bir birlik ve vahdet olus-
turarak, diizenli bir sekilde faaliyet gostererek, diger insan gruplari
iizerinde otorite saglayan toplumsal bir orgiit” anlaminda oldugu da

16 Yusuf, 12/37.

17 Bkz. Bakara, 2/120, 135 ; Al-i Imran, 3/22, 23, 95 ; Nisa, 4/125 ; Tevbe,
9/70 ; Hacc, 22/44.

18 Kurtubi, a. g. e, s. 2/94.

19 Yazr, a. g. e, S. 4/4270.

20 Ozalp, Ahmet, S.1. A.”Millet” maddesi.

21 Turgay, Nureddin, S. I. A.”Ummet” maddesi.
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belirtilir. 22 Nitekim, Kur’an’daki, "Onlar bir iimmetti, gelip gecti-
ler..23 ve “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip, kotiiliikten sakindi-
ran bir iimmet(topluluk) bulunsun...2+ ayetleri ve diger baz1 ayetler-
deki 25 iimmet kelimesi genelde, inanc birligi olan ‘topluluk’ anla-
minda kullanildig: goriiliir.

Kur'an’dahayvanlar icin de limem’¢ kelimesinin kullanilmasi
dikkat cekicidir. Ayrica, Kur’an’da tek k i s i olmasina ragmen, Hz. Ib-
rahim icin “immet” denilmis olmas1?7, O’'nun sahsinda tiim immeti-
nin kastedilmis olabileceginden, mecaz bir kullanim 28 ya da “tiim er-
demleri kendisinde toplamasini bilen” ki, yine toplamak anlaminda2®
kullanilmis olabilir.

Biz her iimmete bir ibadet tarzi(m e n s e k) kildik, onlar bu tarz
lizere ibadet etmektedirler.3° ayeti ile diger ayetlerde 3! gecen "niisiik”
ve “mensek” kelimelerinin, ’bir ibadet yolu’ veya bazen ’ibadet tiirii
veya bicimi’ anlamina geldigi zikredilmektedir. 32 Mevdadi, ilgili ayet-
lerdeki “mensek” kelimesini, "kurbam da icine alacak bicimde ibadet
sisteminin tiimiini, hatta tiim hayat tarzini igcine aldigin1”33 soylemek-
tedir.

22 Yazir, a.g. e, s. 1/508.

23 Bakara, 2/141, 213.

24 Al-i iImran, 3/104.

25 Bkz. Al-i Imran, 3/104 ; Araf, 7/164, 181; Yunus, 10/19, 47, 49.

26 En’am, 6/38.

27 Nahl, 16/120.

28 Humusi, Muhammed Hasan, Kur’an-1 Kerim,Tefsir ve Beydn ma’a
Esbabu’n-Niizlil ma’a Feharis Kamile li'l- Mevad:’ ve'l- Elfaz, Beyrut, Di-
mesk, ts., s. 281.

29 Esed, Muhammed,Kur’an Mesaji, Meal- Tefsir, istanbul, 1999, Tek cilt,, s.
556.

30 Hacce, 22/34.

3t Bkz. Bakara, 2/128 ; Hacc, 22/67

32 Esed, a. g.e, s. 685.

33 Mevdudi, Tefhim, s. 3/3809.
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Seriat kelimesiyle irtibath oldugunu diisiiniilen bir bagka kavram
da “stinnet”tir. Bu kelime Kur’an’da, giiniimiizde terim olarak kullan-
digimiz anlamdan daha farkli anlamda kullamilmaktadir. Ciircani
(816/1413), “stinnet” icin “hosa giden benzerlik, yol, sebil” gibi anlam-
lar1 verir ve “dinde takip edilecek farzlarin ve vaciplerin benzerlik ifade
etmesidir,” seklinde aciklar. 3¢+ Ancak, “siinnet “ kelimesi Allah’a izafet
edildiginde, yine asli anlamina yakin olmak iizere “Allah’in yolu, Al-
lah’n dini ve Allah’in kanunu veya ilahi kanun” 35 gibi anlamlar icer-
mektedir.

Kur’an’da gecen bu kelimelerin tamami onceki kavimlerin veya
peygamberlerin takip ettikleri “yol, metod, yasam tarzi ve olay, vak’a
36” gibi anlamlara gelmektedir. “Allah size bilmediklerinizi agiklamak
ve sizden oncekilerinyollarina iletmek ve sizin giinahlarimizi ba-
gislamak istiyor...”s” ayetindeki “slinen”in “turuk ve menhec” anla-
mina geldigi belirtilmektedir. 38 Bu ayetin “ser’u men kablena” nin ak-
sine delil olmadike¢a baglayacagi olduguna delil olarak kabul edilmek-
tedir. 39

Yukarida kisa izahlar1 yapilan kavramlarin hepsinin din ve seriatla
ilgilerinin oldugu yapilan yorumlardan anlasilmaktadir. Bu 1stilahlar
icerisinde “Islam Hukuku” denilince akla ilk gelen, diger kelimelerin
aksine “seriat” kelimesidir. Bazen, Islam hukukunu kastetmek ama-
ciyla iki benzer kelimenin miiteradif olarak ’din-ii seriat+°, veya ‘se-
riat-1islamiyye’# seklinde de kullanildig), fakat aralarinda “din, seriat,
millet denilen seyler vaki’de ve hadd-i zatinda aym seylerdir. Fakat

34 Ciircani, Ali b. Muhammed Es- Serif, Kitabu’t- Ta’rifat, Beyrut, 1983., s.
1/161.

35 Isra, 17/77 ; Ahzab, 33/33, 62 ; Fatir, 35/43 ; Fetih, 48/23 ; Gafir, 40/85.

36 Vak’a seklindeki terciime icin bkz. Al-i Imran, 3/137. ayetin tefsiri: Yazir,
a.g.e,s.2/1179.

37 Nisa, 4/26.

38 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t- Taberi, Beyrut, h.1405,
30 cilt, s. 5/26.

39 Yazir, a. g. e, s. 2/1335.
40 Yazir, a.g.e, s. 1/523,619.
4t Yazir, a. e, s.1/623, 2/718, 767.
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i’tibaren ve methtimen her biri haysiyetiyle tefrik olunur” seklinde ara-
larindaki incelik vurgulanmaktadir.42 Bilmen de, “Seriat kelimesinin
din ile miiteradif oldugunu, itikad, ibadet ve ahlaki hiikiimleri ihtiva
ettigini belirttikten sonra, maamafih “seriat” tabirinin yalmz ahkam-1
fer’iyyeye 1tlaki daha sayidir” demektedir.43

Biitiin bu aciklamalar, >s e r i a t” 1n Islam dininin “h ukuki” ve
“am el1” yoniinii ifade etmek tizere, “0zel” olarak kullanilan bir terim
olduguna isaret etmektedir. Her ne kadar Yusuf Suresinde+ “...dini’l-
melik..” seklinde zikredilen “din” kelimesi, “yasa, kanun” anlaminda
kullanilmigsa da, “seriat” kelimesi dinin daha ¢ok “hukuki” yoOniinii
ifade etmek tizere meshur oldugu kanaati agirhk kazanmaktadir. ”Ser’u
men kablena” tabiri ise, Islam Hukukunun disinda kalan ve Islam 6n-
cesidig erhukuklari daicine alan bir tabir ise de, Kur’an’da 6ncekilere
ait hukuki prensiplerden haber veren ayetlere denmektedir denilebilir.

Nitekim, Fikih Usulciilerinin tamamina yakini bu terimden,
Kur’an ve hadislerde bulunan, gecmis seriatlere ait hiikiimleri anlamis-
lar ve ser’'u men kablena ile bildirilen hiikiimleri genelde {i¢c ana gruba
45 ayirmiglardir:

1.2.1. Acikca Baglayic1 Oldugu Bildirilen Hitkiimler:

Kur’an ve hadislerde bulunan ve Hz. Peygamber’in seriatina tabi
olanlar1 da acikca bagladig bildirilen 6nceki seriatlere ait hiikiimlerdir.
Bu tip hiikiimlere orug ayeti4® 6rnek verilebilir. Kur’an tarafindan tas-

42 Yazir, a.e, s. 1/484 ; Benzer bir ayirimin ilk defa Ebu Hanife tarafindan ya-
pildigim belirtmeliyiz. O'na gore “din”, asla degismeyen, “seriat” ise, tarih
boyunca degismeye devam edendir.(Hasan, Ahmet, ITk Dénem Islam Hu-
kuk Biliminin Gelisimi, (Terc: Haluk SONGUR), Ist, 1999., s. 34)

43 Bilmen, Istilahat, s. 1/14.
44 Yusuf, 12/76.

45 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, islam Hukuku Metodolojisi,s. 262 ; Zeydan,
el- Medhal li Diréseti’s- Seriati’l- Islamiyye, ts, basim yeri yok, s. 176.
46 Bakara, 2/183.
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dik edilen hiikiimlerin, islam Hukukunda da hukuki degeri oldugu ko-
nusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. 47 Bunun z1dd1 durum-
daki, yani Kur’an ve Siinnette zikredilmeyen hiikiimlerin gecersiz olu-
sunda da ittifak vardir.48

1.2.2. Agik¢a Baglayiciligi iptal (Nesih) Edilen Hiikiimler:

Onceki seriatlarda yasak/haram olan baz fiiller, Hz. Peygamber’in
seriatinda net bir Kur’an ifadesi ile yiiriirliikten kaldirilmistir. Kur’an
ve Siinnetle neshedilen ge¢cmis timmetlere ait olan bu hiikiimlerin,
miisliimanlar icin gecerli olmadigi (mesru olmadig1) konusunda ihtilaf
yoktur.49 Mesela, cumartesi giinii avlanma yasaginin sadece Yahudiler
icin gecerli oldugu, diger kavimler i¢in gecerli olmadig1 hususunda itti-
fak edilmistir. 5°

1.2.3. Baglayic1 Olup Olmadiginda ihtilaf Edilen Hiikiim-
ler:

Islam Hukukcularinin iizerinde ihtilaf ettigi, en cok tartismanin
bulundugu ve bu makalenin de 6ziinii olusturan alan burasidir. Kur’an
ve hadislerde zikredildigi halde Hz. Peygamber ve {immeti i¢in bagla-
yic1 olup olmadigi konusunda aciklik bulunmayan ge¢mis seriatlardan
bahseden ve miistakil ayetlerde ve bazi kissalarda anlatilan5* hiikiim-
lerdir. Bu tiir ayetlere ‘kisas’ ayeti 6rnek verilmektedir.52

47 Hakky, Ismail, [Im-i Hildf, Dersaadet, 1330’dan fotokopi, s. 118; Yazir,
a.g.e, s. 3/1699; Zeydan, el-Veciz fi Usuili'-Fikh, s.224; Ebu Zehra, a.g.e,
s. 262; Selkini, Ibrahim Muhammed, el-Mtiyesser fi Ustli’l- Fikh, Beyrut,
1991, s.178.

48 46. dipnottaki eserlerin bu konu ile ilgili boliimleri.

49 Hakki, a.g.e, s.119; Zeydan, el- Veciz, s. 225 ; Hallaf, Abdiilvehhab, ITm-i
Usiili’l- Fikh, Kuveyt, 1972., s. 93.

50 Hakki, a.g.e, s.119; Zeydan, el- Veciz, s. 225 ; Hallaf, a.g.e, s. 93.
51 Hakki, a.g.e, s.119.
52 Hallaf, [lmi Ustilil-Fikh, s. 94; Zeydan, el- Veciz, s. 225.
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Bu tip hiikiimleri, baglayic1 sayanlar, baglayic1 saymayanlar ve ta-
rafsiz kalanlar bulunmaktadair:

Safiilerin tamami, Hanefi, Maliki ve Hanbel{’lerin ¢ogu ile miite-
kelliminin bir kism1 bu hiikiimleri “baglayici kabul edenler”
arasmdadir.53 Bu goriis sahipleri baz ayetleri kendilerine delil olarak
kabul etmektedirler.5+

Hanefi’lerin bir kismi, Miitekellimin’in cogunlugu, Eg’ariler, Mute-
zile, Imam Safii’den (v. 204/820) gelen bir goriis, Ahmed b. Han-
bel'den (v. 241/855) rivayet edilen iki goriisten biri,5s Sia ustlciileri,
Gazali,’” Amidi,s® Ibn Hazm,5 gibi baz1 Islam diisiiniirlerine gore on-
ceki seriatlar, “ba glayi1c1 de gil’dirler. Hatta Ibn Hazm, asli
kaynaklarin disindaki, istihsan, istishab, kiyas, vb. delillerle hiikiim
koymak dinde olmayani ona eklemek olacagindan haramdir.®° Bu go-
riisli savunanlarin da Kur’an’t Kerim’den delill e r i bulun-
maktadir.

Son donem fikih alimlerinden M. Ebu Zehra ile A. Zeydan ise, bag-
layic1 kabul edip etmemekte fark gormezler. Onlara gore,
"Kur’an veya hadislerde bulunup da baglayici olup olmadigi konu-
sunda ac¢iklik bulunmayan gec¢mis seriatlara ait hiikiimlerin, Islam Hu-
kukunda baglayici oldugunu iddia etmek ile etmemek arasinda higbir

53 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Irsadu’l-Fiihil ila Tahkiki’l-
Hakk min Tlmi’l-Usiil, Kahire, 1992, s. 253.

54 [lgili ayetler icin bkz: Stra, 42/13; Nisa, 4/163.; Hadid, 57/26.; Nahl,
16/123.; Maide, 5/44.; En’am, 6/90.

55 Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesf-u Pezdevi, I-1V, Dersaadet, 1308, s. 212.

56 Karaman, Hayreddin, Sia'da fikih Usiilii ve Seri Deliller, (Milletlerarasi
Tarihte ve Glinlimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 344.

57 Gazali, Ebu Himid Muhammed, el- Mustasfi min ‘Ilmi’l- Usfl, Beyrut,
H.141, s.249.

58 Amidi, Seyfuddin Ebu’l- Hasen Ali, el- thkam fi Usilil- Ahkam, I-IV
cilt,Kahire,1968., s.1/376.

59 Ibn Hazm, Ebu Muhammed, el-ihkam fi Usuli’l- Ahkam, Kahire, H.1404
., S.153.

60 fbn Hazm, a. e, s.153.

61 flgili ayetler icin bkz: Maide, 5/48.; Bakara, 2/133-134.;
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fark yoktur. Onlara gore, gercekte bu tartisma 6nemsizdir. Ciinkii, pra-
tik bakimdan hicbir sonucu yoktur. Allah’in veya Hz. Peygamber’in
siinnetinde bize aciklanan ge¢mis seriatlara ait hiikiimlerden her birisi
icin, bizim hakkimizda hiilkmiiniin devam ettirip ettirmedigine dair
kendi seriatimizda deliller vardir. Hiikkmiin devam ettirildigine veya
kaldirildigina dair delil, o hiikmii ifade eden nassin bizzat kendisinde
olabilecegi gibi, Kitap veya Siinnet’in bagka yerinde de mevcut olabilir.
Mesela, ’kisas’in Tevrat’ta mevcut olduguna dair ayet®2 olmasa bile,
“Ey inananlar, oldiirmede size kisas farz kilindi”3 ayeti kisasin bizim
icin baglayic1 olduguna delildir... Dolayisiyla, kendi seriatimizda miis-
takil delilleri destekleyen diger immetlerin hukuku bizi de baglar” de-
mektedirler. 64

1.3. Kissa ile Ser'u Men Kablena Arasindaki irtibat

Islam Hukukcular ser’i delillerden soz ederken, “ser’u men kab-
len@” vasitasi ile bildirilen hiikiimler bahsinde, kissalara da temas et-
tikleri goriilmektedir. Aslinda bu durum, “kissalar” ile “ser’u men kab-
lena” arasinda sarsilmaz bir irtibatin bulundugunu gostermektedir.

Ancak, Kur’an’da “bizden oncekiler” le ilgili her tiirli bilgi, kissa-
larla aktarilmasina ragmen, “kissalar yolu ile bildirilen hiikiimler” ye-
rine, “ser’u men kablend ile bildirilen hiikiimler” seklinde sohret bul-
mustur.

Her seyden Once, kissalar icerisinde, dogrudan veya dolayh sekilde
oncekilerin hukuku ile ilgili bilgilerin aktarilmasi miimkiin olmakla
birlikte, verilecek misallerden de anlasilacag iizere, 6ncekilerin huku-
kunu ilgilendirmedigi halde, hatta, 6ncekilerin hukukuyla hi¢ alakas1
olmadig halde, kissalar icerisinde hukuki sonug elde edilebilen ayetle-
rin mevcut olabilecegini belirtelim. Dolayisiyla, kissalardan hukuki so-
nucun da aralarinda bulundugu her tiirlii sonug ¢ikarilmis, ancak, hu-
kuki sahada cikarilan bu hiikiimler, genellikle “ser'u men kablena”
icinde telakki edilmistir. Bu durum, kissalarin ve kissa kelimesini hu-
kuki / fikhi sahada ikinci planda birakmis, boylece, huccet olusundaki

62 Maide, 5/45.
63 Bakara, 2/178.
64 Ebu Zehra, a. g. e, s. 264; Zeydan, el-Veciz, s. 265.
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ihtilaflar sebebiyle ser'u men kablena ile ulasilan baz hiikiimlerin, tar-
tigsmali hale getirilmesine sebep olmustur.

Ashnda, kissalarin “her agidan ibret ” almak icin anlatildigy, bu
arada “hukuki ibret” de alinabilecegi, kissalar icerisinde serpistirilmis
vaziyette ¢esitli mevzularin bulundugu, fakat bu konularin belli bir hu-
kuk modu veya ahlak kurali formatiyla verilmedigi, duruma gore (ani-
den) miifacee % yoluyla kissa anlatimi seklinde karsimiza ¢ikiver-
digi ve dolayh anlatim tarziyla “bir seyleri telmih” ettigi, bunlar ara-
sinda hukuki telmihler de bulunabilecegi kabul edilmektedir. %

Kissalarla ser'u men kablena arasindaki iligkiyi en iyi ifade etmek
iizere Ibnii’l-Arabi soyle demektedir: ”Allah (cc) bize peygamberlerin
kissalarmi anlatmis, haber vermistir. Bu kissalardaki men etmeye ve
ibret almaya yonelik ayetlerin amaci, 6giit almaktir. Fakat “hiikiim”
ifade eden ayetlerin amaci, “imtisal ve iktida” dir. Ciinkii Ibn-i Abbas
(ra), ‘Allah onlar hidayete ulastirdi. Sen de onlarin hidayetine uy’ ¢
ayetinin tefsirinde, Peygamberimize 6nceki peygamberlere uymasi em-
redilmistir, seklindeki kanaatini aktarmaktadir. 768

Iste, bu kadar genis cercevede yorumlanabilen kissalarin temas et-
tikleri konulardan, fikhi hiikiimler istinbat edilirken, belli kriterlerin
bulunmasi gerekmektedir. Bu durumda, 6nceki immetlerle ilgili kissa-
larin, muhtevalarindan hareketle ii¢ ana gruba ayirilmasinin, “kissa”
ile “ser’u men kablena” arasindaki farki ve irtibat1 daha iyi aciklaya-
bilecegini soylemek miimkiindiir.

65 Sengiil, Idris, Kur’an Kissalar1 Uzerine, izmir, 1994., s. 242 vd.

66 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat, IV cilt, 1993 (Terc: Mehmet ERDOGAN),
S. 3/354 ; Ayni konu ile ilgili olarak bkz. Son dénemde yazilan eserlerden,
Haseneyn, Muhammed Abdiillatif, Buhiisiin fi Usili'l- Fikh, Misir, 1989,
S. 331.; Cetiner, Bedreddin, D. I. A. “Ahkamu’l- Kur'an” maddesi.; Hoke-
lekli, Hayati, Kur'an Kissalarimin Anlam ve Degeri, Ankara, 1998, s. 80.;
Sengiil, Idris, Kur’an Kissalar Uzerine, izmir, 1994, s.143.; Kili¢, Suat, a.
g. e, s. 57.; Isicik, Yusuf, Kur'‘ani Anlamada Temel Ilkeler, Ankara, 1997,
S. 47.

67 En’am, 6/90.

68 Ibnii’l- Arabi, Ahkamu’l- Kur'an, s.1/24.
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1.3.1. OncekilerinYasalari/Seriatlari

Seriatteriminin “gyasavehukuk” anlaminda daha fazla
kullanildigina dair temel ilkeden hareketle Kur’an’da, peygamberlerle
ilgili veya kissalardan miistakil olarak, onceki kavimlerin sorumlu ol-
dugu bazi hukuki meseleleri anlatan ayetler bulunmaktadir.®® Dolay1-
siyla, kissalar icinde anlatilan, ancak kissalarin i¢inden, tereyagindan
kil ceker gibi cekilip ayirt edilmesi gereken konulardan birisi, hangi
ayetlerin kissa ayeti, hangilerinin ser’u men kablena arasinda sayilaca-
gidir. Mesela, Tevrat’taki “kisas emri, cumartesi giiniintin sadece iba-
dete ayrilmasi ve o giinde calismamn yasak olmasi, hayvansal yag
yeme yasagir” gibi, Yahudilerin ibadet ve muamelatin1 diizenleyen
kissa ayetleri, aym1 zamanda “ser’u men kablena” icerisine dahil olan
ayetler arasindadir. Bu tiir ayetler, gercekten de giinliik yasamlarin
diizenleyen kanunlardir.

Ote yandan, oncekilerin hukuku ile alakas1 olmadig: halde, kissa-
larda genel ve ozel olarak Islam Hukuku'nu ilgilendiren ayetler de bu-
lunmaktadir. Bu tiir ayetleri, ser'u men kablena icerisinde degerlendir-
mek yerine, kissa ayetleri olarak degerlendirilmesi, konunun sinirlari-
nin daha net ¢izilmesine yardime olacaktir. Ciinkii, kissalarda zikredi-
len elcilerin, tebliglerinin merkezi ni olusturan, i tik a d i konularin
benzer olmasi farkli bir konudur, giinliik hayatlarini tanzim eden y a s
alarinin farkli1 olusu ayr bir konudur. Bu sebeple, Kur’an-1
Kerim’de oOnceki immetlere, kesin ve net anlam iceren ketebe,®
sera’a”, vass@?, harame?s gibi fiil kaliplariyla uymalari istenen ve hu-
kuki diizenlerini anlatan ayetlerin “ser’'u men kablena” delili icerisine
dahil edilmesinde bir sakinca olmamasi gerekir. Hukuk Tarihi vb. ilim
dallar icin daha ¢ok 6nem arzeden bu tiir ayetleri, dogrudan ahkam
ayeti olarak da degerlendirmek miimkiindiir.

Kisas ayetinde oldugu gibi, diger ayetlerle te’kid edilmis baz1 ayet-
ler “ser’'u men kablena” yerine, kissa ayeti olarak telakki edilmeleri,

69 Mesela, Orug ayeti, Bakara, 2/183 ; "Tevratta kisas yazmistik...”Maide,
5/47 gibi ayetler

70 Maide, 5/45. Bu ayette Yahudilere, kisas yapilacak organlar anlatilir.

7t Siira, 42/13.

72 S{ira, 42/13.

73 Nisa, 4/160; Enam, 6/146 ; Nahl,16/118.
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A

“ser’'u men kablena” ya dahil edilen ayetlerin sayis1 azalacaktir. Hatta
bu tiir ayetlerin mefhim-i muhalifinden de hiikiim elde edildigi goz
oniine alinirsa, “ser’'u men kablena” ayetlerinin, sadece t ari h 1 bir
degeri kalacaktir. Mesela; Yahudilere Cumartesi avlanma yasag1 tiim-
met-i Muhammed’i her ne kadar baglamaz ise de, ziddiyla baglar de-
nilebilir. Ciinkii, miisliimanlar i¢in cumartesi giinii de calismanin mu-
bah oldugu konusunda, alimler icma halindedirler.”# Bu durumda Ya-
hudilere yasak olan hayvansal yag yemek de miisliimanlar i¢in mubah
hiikmiinii almaktadir. Boyle ayetleri, “Yahudileri ilgilendirir ve ser’u
men kablenad’ya dahildir” denilerek kendisinden mefhum-i muhalif yo-
luyla hiikiim elde edilmesine mani olunmamis ve boyle hiikiimler ge-
cersiz sayllmamistir. Dolayisiyla, pratikte bu ayetler dogrudan hiikiim
kaynagi olarak islem gormiistiir.

Yine, orug ayetinin kendi icinde hem oncekiler i¢in hem de bizim
icin hiikiim bildirdigi ve baglayic1 oldugu hususu tiim alimlerce kabul
edilen bir gercektir.

Biitiin bu ac¢iklamalara ragmen, Kur’an’da “ser'u men kablena’ ya
dahil edilecek ayet yoktur denilemez. Tenkid edilen durum, -belki de
vuku bulus zamanlar itibara alinarak Hz. Muhammed (sas) donemin-
den 6nce meydana gelmesi sebebiyle- tefsir ve fikih kitaplarinda kissa
ayetlerinden elde edilen hiikiimlerin neredeyse tamaminin, devamh
olarak “ser’'u men kablena” icinde degerlendirilmesi ve tali kaynak sa-
yilmasi sebebiyle de bu tiir hiikiimlerinin kuvvet derecesinin daha zayif
kabul edilmesidir.

Her seye ragmen, haksiz oldiirmelerde kisas uygulamasi, Yahudi-
lere cumartesi giinii calisma yasag1 ve hayvansal yag yasagi ile, Suayb
(as) ‘in seriatindaki akid ve icare vb. uygulamalar, o kavimlerin yasalari
olarak kabul edilmelidir. Bu tiir yasa ve yasaklarin -sonrakileri de bag-
layic1 oldugu hususundaki tartismalar haric olmak tizere- “ser’u men
kablena” icinde degerlendirilmesinde de usul yoniinden bir sakinca ol-
madig1 kanaatindeyiz.

74 Ibn Hazm, el- ThkAm fi Us{ili’l- Ahkam, s.161.
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1.3.2. Oncekilerin Inanclar / itikatlar

Kissalarin belki de ortak paydasimi Allah inanma, sirke bulas-
mama, kisaca tevhid esas1 olusturmaktadir. Bu hususun 6nemi, tim
peygamberler tarafindan kavimlerine defalarca acgiklanmistir. Kissa-
larda tevhid inancinin yaninda, ahiret inanci ve niibiivvet gibi diger
onemli itikadi konular da islenmistir. Bu ayetler, daha ¢cok “kelami”
veya “itikadi “ bir incelemenin konusu oldugundan, hukuki/fikhi hii-
kiim arastirmalarindan hari¢ tutulmahdir.

Bu cerceveyi dikkate alarak, kissalarda, 6nceki peygamberlerin, ka-
vimlerini “Allah’a iman etmeye davet eden,” putlar terk etmeye ¢agi-
ran,”® Allah’in ogul- kiz gibi evlat edinmedigini ve ortagi olmadigin bil-
diren,”” peygamberlerin kendilerinin de Allahin kulu ve elcisi oldu-
gunu aciklayan,”® oliimden sonra dirilisi ve hesab1 anlatan,” Allah’in
zati ve siibiti sifatlar1 hakkinda bilgi veren, seytanin insanin diismani
oldugunu 4 vb.” hususlar: anlatan ayetler dogrudan hukukun kaynak-
lar1 sayllmazlar.

1.3.3. Oncekilerin Kissalar1 / Haberleri

Kissa ayetleri icerisinde oncekilerin “itikad ve seriat” lari, yani
iman esaslar1 ve yasalarim bildiren ayetlerin disinda, okuyanlarin dik-
katini cekmesine ragmen onlara mesaj vermedigi zannedilen, ancak
icerisinde, kigiden kisiye farkl algilanabilecek, ibretleri havi ve “zerke-
dilmis bir sekilde” de olsahukuku da ilgilendiren ayetlerin, “kissatu
men kablena” oncekilerin kissalar: ismiyle farkh bir baglik altinda in-
celenmesi kanaatindeyiz. Tespit edebildigimiz kadariyla ¢cogu fikih ki-
taplarinda, oncekilerin yasalarin bildiren ayetlerle, icinde kanun, yasa,
seriat anlatilmayan diger kissa ayetleri cogunlukla, “ser’u men kab-
lena@” icerisine dahil edilmistir. Béylesine, Kur’an ayetlerini ¢ok siki bir
ayirima tabi tutmanin zor oldugunu da itiraf ederek, aslinda, kissalar

75 Mesela bir 6rnek icin bkz..Araf, 7/65.
76 Enam, 6/74 .

77 Enam, 6/81.

78 Araf, 7/61, 63.

79 Araf, 7/147.

80 En’am, 6/112.
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ile ser’u men kablena, anlatim bakimindan kissalar i¢inde gibi telakki
edilseler de, ¢cok ince farklarinin oldugunu da belirtmekte fayda vardir.

Biitiin bunlarin yaninda, fikhi tedvinin ilk donemlerinde, Kur’an
ayetlerinin bu giinkii kadar siki bir ayirima tabi tutulmadigini, sadece
hiikmiin Kur’an’dan olup olmadigina baktiklarini, ayetin oncekileri mi,
sonrakileri mi ilgilendirdigine degil, saglam delillere dayanip dayan-
madigina bakildig: goriiliir.

Bu konuda Izzet Derveze; ”...Ser'u men kablena’ kaidesinin hicri
IT1. asir mifessirlerinden Taberi (v. 310) ve V. asir alimlerinden Ba-
gavi‘de (v. 516) hic zikredilmedigi, ancak ilk defa, V. ve VI. asir alimle-
rinden olan Zemahseri’ nin eserlerinde ilk defa bu ifadeye rastlanildig,
dolayisiyla, fikhin tali kaynaklar1 arasinda zikredilen ‘ser’'u men kab-
lend’ isminin ¢ok sonralar1 uyduruldugunu gosterir,” 8 demektedir. Bu
konuda verilen tarihleri daha da geriye gotiirmek miimkiindiir. Ciinkii,
hicri 5. asir alimlerinden Serahsi, (v. 483), “ser’u men kablena” hak-
kinda sunlar kaydetmektedir : “Neshedildigine dair aksi bir hiikiim
bulunmadikga, onlarla (6nceki seriatlarla) bizim amel etmemiz vacip-
tir, fakat, ehl-i kitabin muharref kitaplarindakilere uyulacagina dair
herhangi bir delil de mevcut degildir. Serahsi, bu goriisiinii Imam Mu-
hammed’in (v.189), Salih (as)'1n kissasindaki nobetlese su icme?82 ayet-
lerinden fikhi tabir olan “muhayee” yi istidlal etttigini kaydeder. 783

Bu misallerden de anlasilacag {izere, fikhi tedvinin ilk donemle-
rinde, Kur’an temel miiracaat kaynagidir ve hiikiim istinbat edilirken
higbir ayirima tabi tutulmaksizin kissalardan da, mesellerden de fay-
dalanildig1, ancak bunun adinin daha sonra konulmaya baslandig an-
lagilmaktadir. Dikkat ¢eken husus, bu isimlendirme “Hucciyyetii Ki-
sasu’l-Kur’an” v.b. yerine “ser’u men kablena” seklinde yapilmis olma-
sidir. Boyle bir isimlendirmede, 6nceki peygamberlerin ahkaminin “s e
r a ’a ” fiiliyle bildirilmesinin etkili oldugu, “men kablena ” kismiyla
da, tarihte cereyan edis “zamani bakimindan” Kur’an’in niizulundan
“Once” olmasimin etkili oldugu kanaatindeyiz.

Ozetle, gecmis seriatlere ait her tiirlii bilgi genellikle kissalarda zik-
redilmis olmasina ragmen, daha sonra bu durum t e r s dondiiriilerek,

81 Celik, Ibrahim, Miizakereler, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari- III, Istanbul,
2002, s. 528.

82 Kamer, 54/28 ve Suari, 26/155.
83 Serahsi, Usill, s. 2/99,100.
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“gecmis seriatler” kissalar1 da icine alacak ve adin1 unutturacak sekilde
kullanilmaya baglanmig ve boylece bu tabir “galat-1 meshur” bir tarzda
yayginlastig1 kanaatindeyiz.

A

1. 3. 4. Kissalardaki Hiikiimlerin “Ser'u men Kablena” ya
Dahil Edilmeleri

Kissalardan elde edilen cogu hiikmiin, Kur’an’dan/kitaptan elde
edilen delil olarak kabul edilmesi yerine, ikinci derecede kaynak kabul
edilen “ser’u men kablena” delili/kaynag: igerisinde kabul edilmeleri,
bu hiikiimlere imtisal siddetini de etkilemektedir. Her ne kadar s e r i
a t kelimesi, kullarin Allah’la ve diger insanlarla olan miinasebetlerini
tanzim eden y a s a manasinda kullanildig: ve bu tabirin “dinin hukuki
boliimiinii” ifade etmek iizere meshur oldugu kabul edilse bile, birinci
ve degismez kaynak olan Kur’an’dan istinbat edilen hiikiim olarak de-
gerlendirilmedigi goriiliir. Halbuki, kissalar da Kur’an’in birer ciizii-
diirler ve bu ciizlerin nerede/hangi surede, ne kadar ve hangi ifadelerle
bulunacagina karar veren Yiice Allah’tir.

O halde, Kur’an’da 6nceki iimmetlere ait oldugu bildirilen, fakat
bize daha cok birer yasa ve hukuk ifadeleriyle sunulan, -“ketebe, ha-
rame vb” kaliplar-, dogrudan timmet-i Muhammed’e hitap etmeyen ve
ehl-i kitabin kendi zamanlarinda uymalari istenen ibadet ve muamelat
hiikiimlerinden haber veren kissa ayetlerinin “ser’u men kablend” ma-
hiyetinde anlamak miimkiindiir. Ayn sekilde, Suayb (as)’1n kizin1 Hz.
Musa’ya nikahlamasi 6rneginde oldugu gibi, Hz. Muhammed’den 6n-
ceki baz1 peygamberlerin risaletleri esnasindaki bir takim uygulamala-
rin, kendilerine teblig olunan kutsal kitaplarinda “yasa” mahiyetinde
olup olmadig: kesin olarak bilinmese de, bunlarin da kismen bu bag-
lamda telakki edilmesinde sakinca olmasa gerektir. Ciinkii, birer pey-
gamber olmalar1 hasebiyle, onlar da heva ve heveslerine gore is yap-
mazlar. 84

Her ne kadar “kissalar” icerisinde “Oncekilerin geriat1” n1 agiklayan
ayetlerin bulunmasi tabii bir durum ise de, kissalarda peygamber aday-

84 Necm, 53/3.
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larmin heniiz vahye muhatap olmazdan 6nceki ¢ocukluk ve genclik do-
nemlerindeki uygulamalarinin “ser’u men kablena” ya dahil edilmesi-
nin dogru olup olmadig incelenmelidir.

Bu durumda, Kur’an’da, onceki kavimlerin peygamberleri ve bazi
ozel sahislarin hayat hikayeleriyle, peygamberlik oncesi baglarindan
gecen olaylarin ve peygamber olup olmadig bilinmeyen kimselerle il-
gili baz1 olay ve uygulamalarin “seriat” kapsaminda diisiiniilmemesi
gerektigi kanaatindeyiz. Birkac ornekle konuyu izah edelim:

Hz. Musa ve Hz. Yusuf'un ¢ocukluk ve genclik donemlerinde bas-
larindan gecenlerin anlatildig ayetler, kissa ayetleridir. Bu iki peygam-
berden, 6zellikle Hz. Musa’'nin ¢cocuklugu ve gencliginin bir kismi Fira-
vun’un yaninda,35 digerinin hayat1 ise, zindanda ve inanip inanmadigi
belli olmayan bir kralin yaninda ge¢mektedir. Bu tiir kissalarla ilgili
olarak, “Onlar Allah’in korumast altinda idiler, Onlarin her yaptigimin
bir hikmeti-sebebi vardir,” seklindeki bir izahla, onlarla ilgili anlatilan
haberleri de “ser’u men kablena” hiikiimleri igerisine dahil etmek zayif
ve yetersiz kalmaktadir. Cok enteresandir ki, “onlarin kissalarinda si-
zin icin ibretler vardir,” ciimlesiyle biten Yusuf Suresi’nde cereyan
eden olaylar, cogunlukla Yusuf (as)’in ¢cocuklugu, gencligi ve kralin ya-
salarim uyguladig1 zaman dilimindeki idareciligini anlatan olaylardir.
Oyleyse, kendisine yeni bir kitap verilmeyen Hz. Yusuf'un, kendinden
onceki seriat1 hangi tarihte uygulamakla gorevlendirildigi, yani risalet
zamaninin bilinmesi gerekmektedir:

Yusuf (as) ‘in peygamber oldugu zaman/yas, ayetlerde net olarak
belirtilmedigi icin farkl goriisler bulunmaktadir. Bir kisim alimler, o
kuyuda iken kendisine vahyedilen “...Sen onlarin bu islerini onlar far-
kina varmadan kendilerine haber vereceksin, diye vahyettik,¢
ayetini delil kabul ederek, Yusuf (as) ‘in Yahya ve Isa (as) gibi daha kii-
ciik yasta ve balig bile olmamis iken peygamber olduguna kaildirler.8”
Buna karsin, Hz. Yusuf zindanda iken Allah’1 tanimayan bir kavmin di-

85 Hz. Musa’min Firavun’'un yaninda biiyiidiigiinii anlatan ayet icin bkz:
Su’ara, 26/18.

86 Yusuf, 12/15.

87 Kurtubi, a. g. e. s. 9/142; Razi, Mefatihu’l-Gayb(Tefsir-i Kebir), s.18/102,
32 cilt, 1981, Beyrut; Zemahseri, Kessaf, s.3/261, Riyad, 1998, 6 cilt,;
Havva, Said, el-Esds, s. 7/167 (Nesefi’den naklen).
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ninden ka¢tigini ve atalarinin dinine tabi oldugunu arkadaslarina an-
latmasi, ve onlara tevhitten bahsetmesi ise®8, heniiz zindanda iken pey-
gamber olmadigini, daha sonra peygamber olabilecegini gosteren isa-
retler sayi1lmaktadir.®9 Ancak, Hz. Yusuf'un cesitli araliklarla yani, ku-
yuda, zindanda ve vezirin evinde kaldig1 delikanhlik doneminde vahye
muhatap olmasi,o° heniiz, belli kisilere gizli teblig sathasinda bir risalet
olup, tatbik sathasina gecilmemis bir vahiy seklinde olabilir ya da onun
Allah’in manevi korumasi altinda olmasi seklinde kabul edilebilir. Do-
layisiyla, tam anlamiyla teblig ve tatbikle gorevlendirilmedigi igin, he-
niiz bir seriatinin olmadig1 soylenebilir.

Bu sebeple Hz. Yusuf, maliye bakani iken bile, belli bir siire kralin
yasalarina gore hareket etmistir. Yani, kismen kuyuda teselli mahiye-
tinde ve kendisine yapilan zina teklifi karsisinda Allah’in onu korumasi
ve uyarmasl, yani dolayl bicimde vahye muhatap olmasi ile, hukuku
da iceren ilahi vahyin bir toplum icerisinde uygulamaya konulmasi
ayni kefeye konulmamalidir. Nitekim Seyyid Kutub, Hz. Yusuf'un risa-
let gorevinin, “..kuyuda vahyettik” ayetiyle, yani heniiz ¢cocuk cag-
larda iken degil, kendisine zina teklifi yapildigi sirada, “Allah’in burha-
mm gormeseydi..” ayetinden sonra, yani riisd caginda veya delikanh-
lik doneminde baslayabilecegine dair goriisiinii aciklamaktadir.9

Mevdidi de, Hz. Yusuf'un peygamberliginin zindanda iken basla-
digin1 kabul eder ve onun Misir’da tam yetkili bir vezir hatta kral olma-
sina ragmen bile, devletin yonetimini eline gegirinceye kadar belli bir
siire, o zaman gegerli olan batil yasalar1 uyguladigini belirtmekte, sa-
dece sahsina 06zel bir olay oldugu icin, kardesi Biinyamin’i alikoyma
meselesinde babas1 Yakubun seriatim1 uyguladigini belirtmektedir.
Onun boyle davranmas: ise garip bir durum degildir diyen Mevdudsi,
Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine doneminde, Islam devletini ku-
runcaya kadar daha 6nceki baz1 yasalara gore hiikiim verdigini de 6r-
nek olarak vermektedir.92

88 Yusuf, 12/36-37.
89 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, 2000, 15 cilt, 5.8/42.

90 Yusuf, 12/24. Bu ayette, Allahin burhamm goérdiigii... anlatilir. Bu sebeple
zinadan vazge¢mistir.

ot Kutub, Seyyid, Fi Zilalil-Kur’an, 15 cilt, Istanbul, 1986, s. 8/384.
92 Bkz. Mevdudi, Tefhim, s. 2/482 vd.
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Kanaatimizce, Hz. Yusuf, yas1 bir hayli ilerlemis bulunan babasi
Yakub’un, tiim ailesiyle beraber Misir’a gelip, orada hep birlikte Allah’a
siikiir secdesi yaptiktan sonra, babasinin teblig ve risalet gorevini dev-
ralmig olabilir ve buradan itibaren tebligden tatbik sathasina ge¢cmis
olabilir. Tatbik sathasina kadar olan devrede, kismen vahiyle muhatap
olsa bile, baz1 uygulamalarinda, Yazir'in tabiriyle de, 6zellikle ceza hu-
kuku islerinde kralin yasalarini tatbik ettigi asagida meali verilen ayet-
ten anlagilmaktadir.93

Biitiin bu agiklamalardan sonra, Yusuf (as)’1n risalet gorevi ne za-
man baslarsa baslasin, kardeslerinin yiikiine su kabi saklamasi olayina
kadar, ceza hukuku ile ilgili meselelerde Allah’a inanmayan kra-
lin=melikin yasalarina gore amel ettigi ilgili ayetin, “...Iste biz Yusufa
baoyle bir tedbir ogrettik, yoksa kralin kanununa gore kardesini tu-
tamayacakti...”+ kisminda acikca zikredilmektedir. Baz1 goriislere
gore, kardeslerinin tercihi ve hirsiza kendi yasalarimin (Yakup’un seri-
at1) uygulanmasini istemeleri,% bazilarina gore ise, kralin yasalarinda
hirsizin alikonmamas1 kuralina,’¢ Allah'n Hz. Yusufa bir “cikis
yolu=hile” 6gretmesiyle,%7 onun inanmayan kralin yasalarina gore suc-
lular1 cezalandirdigini, kardesini yaninda alikoyup, diger kardeslerine
gereken dersi verebilmek icin ilahi miidahale ve yonlendirmeyle sadece
bu olayda kralin yasalarina uymadig: soylenebilir.

Hz. Musa ile Salih kul (Hizir) (as) arasinda cereyan eden olaylar-
dan biri de kiiciik yasta bir cocugun Hizir tarafindan amden oldiiriil-
mesidir. Bunun lizerine Hz. Musa, “Bir cana karsihk olmaksizin, ter-
temiz bir cam nu éldiirdiin?. Inan ki sen ¢ok kotii bir is yaptin, ™8 di-
yerek itiraz etmistir. Ayette “bir cana karsilik olmaksizin” tabiri hak-
kinda, “Hz. Musa’nin seriatinda kisasin bu olaydan 6nce teblig edildigi,
eger kisas olmasaydi bir sey soylemeyecekti,” denilmektedir.99

93 Yazr, a. g. e. s. 3/2901 vd.

94 Yusuf, 12/72.

9 Yazr,a. g. e. ,s. 3/2901; Heyet, Kur’an Meali, s.243.

9% Esed, a.g.e.,s. 472.

97 Detayh bilgi icin bkz: Kose, Saffet, DIA “Hiyel” maddesi, 18/173 vd.
98 Kehf, 18/74.

99 Kurtubi, a.g.e, s. 11/22.

27



ABDULLAH ACAR

Kissalarda ornek alinacak olaylarin, “insaniistii ve mucize olaylar”
olmamasi tabiati geregidir. Hizir (as) gibi ilm-i lediinne sahip olmayan
insanlarin, ¢ocuklarin biiyiiyiince ne olacaklarini bilmelerine imkan
yoktur. Nitekim, Hizir bu isleri kendiliginden yapmadigini, ilahi bir
yonlendirme ile yaptigin1 séyleyince, Hz. Musa da itiraz etmemistir.
Zaten, Hizir'in bu davranislarinin izahi igin “ahval-i mahsusa da seriat-
1 mahsusa ile memur bir peygamber” denilerek ikisi arasindaki seriat
hiikiimlerinin farkh oldugu belirtilmektedir.1°° Dolayisiyla, ekseriyetin
anladig gibi, istikbalde eskiya olabilecegi zanniyla biiluga ermemis bi-
rinin 6ldiiriilmiis olmasi ser'l ahkdm bakimindan son derece mahzur-
ludur. Ciinkii cocuk, amden 6ldiirme cinayetinde bulunsa bile, kendi-
sine kisas yoluyla 6liim cezasi vermek miimkiin olmadig: gibi, ilerde
isleyecegi, muhtemel ve muhayyel bir su¢ sebebiyle onu 6ldiirmek hig¢
miimkiin degildir. Clinkii, Hz. Hizir, "ilm-i lediin", "ilm-i batin", "il-
mii'l-gayb" gibi degisik isimlerle ifade edilen ge¢mis ve gelecege samil
bir ilme sahiptir. Bu ilim, Hz. Musa gibi ilm-i zahir ehlince mechuldjir.
Bu ilim, kesble elde edilemez, mevhibe-i ilahidir. Hizir bu ilme sahip-
tir. Kissada kaydedilen diger vak'alar da Hz. Hizir'm hususiyetini gos-
termistir. Oyle ise, ilm-i zahire sahip seriat tebligcisi Hz. Musa naza-
rinda c¢irkin addedilen bir amel, ilm-i batina sahip Hizir nazarinda ¢ir-
kin degildir. Ustelik, 6ldiirme vak'asini anlatan Hizir "ben" zamirini
kullanmiyor, "biz" diyor. Yani sahsi bir tasarrufu degildir. Yapilan iza-
hin Hz. Musa'y1 ikna etmis olmas1 da bu iki seriatin aslinda birbirine
muhalif olmadigini ifade eder.o

Boyle 6zel bir hadisenin islam’in can, mal, vb. zaruri seyleri koru-
masi prensiplerine aykiri oldugu kesindir. Bu sebeple bu tiir olaylara
bakarak, ¢ocuklar oldiiriilemez. Nitekim, ayetlerin zahirine oldukga
fazla deger veren Ibn Hazm bile, zalim olabilecegi kanaatiyle kiiciik
cocuklarin oldiiriilemeyecegi konusunda Ezarika taraftarlar1 haric,
tlim alimlerin ittifak halinde olduklarim belirtmektedir.?o> Agikca ve
sahitlerle desteklenmek suretiyle, bagy=devlete isyan ve cinayet gibi
suclar islemedikleri siirece, hi¢ kimse hele hele, “akil-balig oluncaya

100 Yazir, a. g. €., S. 5/3272.

101 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte, Hadis Ansiklopedisi, I-XVII, Istanbul,
1991., 8. 16/76 vd.

102 fhbn Hazm, el- Thkam fi Usili’l- Ahkam, s. 4/1159.
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kadar sucsuz” olduklar hadis-i serifte'os bildirilen ¢ocuklar asla 6liim
cezasiyla cezalandirilamaz.

Medeni Hukukta da cok kiicilik yastakilere hi¢ ceza verilmemesi,
cocuk yasta suc isleyenlerin ise belli yasa gelinceye kadar 1slahevlerine
konulmalari, her cagda saf insan fitratinin cocuklarin 6ldiiriilmesine
razi olmadigini gosterir. Buna ragmen Osmanh Tarihi'nde baz kardes
katli olaylarinin yagsanmasi ve ozellikle kii¢iik yasta olmasina ragmen
Fatih Sultan Mehmed’in 11 aylhik kardesini oldiirtmesi olayimnin bu
ayetle irtibat1 yoktur. Bu tiir olaylar daha ¢ok siyasi ¢ekismeler ve sa-
raydaki entrikalar yiiziinden, hatta onun haberi olmadan islenmis ci-
nayetlerdir. Ciinkii, Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mahzar olmus biri,
boyle bilerek giinah islemesine ihtimal verilmemektedir.1o4

Aciklanmaya calisildig gibi, “ser’u men kablena” kavraminin ilahi
olmayan yasalar1 da i¢ine almas1 miimkiin ise de, Yusuf kissasindaki
hadiseyi kissalar icerisine dahil etmek daha uygun olacaktir. Aksi
halde, Hz. Yusufun inanmayan bir kralin melikin yasalarina uydu-
gunu/uyguladigini anlatan ayetlerin “ser’'u men kablena” icerisine da-
hil edilmesi, miisliimanlarin gii¢lii dénemlerde bile gayr-i miislimlerin
hukukunu uygulayabilecekleri seklinde yanlis anlasilmaya sevkedebi-
lir. Hatta, Hz. Yusuf'un Misir azizi tarafindan evlat edinilmesi ve ayni
cat1 alinda hanimu ile beraber yasamasi da, Kur’anin diger ayetlerine
ters diisecegi icin ser'u men kablena’ya dahil edilmemelidir. Bu tiir
ayetlerin “seriat” degil “kissa” olarak kabul edilmesi, baz1 yanhs anla-
silmalara engel olacaktir.

Nitekim, kissalardan da hiikiim istinbat eden fakihler, kardesinin
alikonulmasi hadisesi hari¢ Hz. Yusuf'un, diger meselelerde kralin ya-
salarim uygulamasina bakarak, “hile-i ser’iyye” ye cevaz vermisler, fa-
kat onun gayr-i Islami yasalar1 uygulayisim 6rnek alinabilecek bir olay
kabul etmemislerdir. Oyleyse, bu olayda Hz. Yusuf'un seriat1 degil, bir
davranis1 anlatilmaktadir. Yani, cereyan eden bir olay nakledilmekte,
seriatindan bahsedilmemektedir. Bu durumda, bu ayetleri kissa ayet-
leri olarak degerlendirmeli, mesela, “hile-i ser’iyye” yi bizzat Kur’an’in
tabii bir Ogretisi olarak anlamali ve onu tali delil olan “ser’u men kab-
lend” ya dahil etmeyi ¢cok saghkli bulmadigimiz1 belirtmeliyiz. Ciinkii

103 Tirmizi, Huddd, 7; Ebu Davud, Hudid, 16.
104 Akgiindiiz, Ahmet, Bilinmeyen Osmanh. Istanbul, 1999, s. 89.
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bu tiir ayetlerde anlatilanlar, bizden 6ncekilerin bir seriat1 degil, bir ha-
dise karsisindaki o anlik bir davraniglari olsa gerektir.

Hizir'in kiigiik yastaki bir cocugu, normal beser bir peygamberin
dahi bilemeyecegi bir sebep dolayisiyla 6ldiirmesi ise, Hz. Musa seria-
tinda yer aldig1 Kur’an’la sabit olan “kisas” ayetine!©5 z1d oldugu icin
ornek alinmasi miimkiin degildir.

Allah Te’ala, bizatihi bu tiir olaylara “kissa / lar” ismini vermisken,
onlar1 “seriat=yasa” kapsaminda degerlendirilip, “ser’u men kablena”
icerisine dahil edilmesi izahtan varestedir. Kissa icerisinde seriat anla-
tilabilecegini kabul etmekle beraber, “seriat” kelimesinin “kissa” lafzini
unutturacak tarzda, hatta cogu zaman birbirine karistirilarak zikredil-
mesi, temel itiraz noktasini olusturmaktadir. Ciinkii, peygamberlerin
elci olarak gorevlendirilmelerinden 6nceki hallerini anlatan kissa ayet-
lerinin, peygamberlerin masumiyeti ile agiklanmaya ¢alisilmasi ayr1 bir
konu, seriatlarinin farkli olmasi ayr1 bir konudur. Konu ile ilgili bir kag
misal verilirse, daha iyi anlagilacagi muhakkaktir.

Biitiin peygamberler her insan gibi yiyen, icen, yani vahye muhatap
olmaktan baska beseri istek ve arzular bakimindan hicbir farkliliklar
olmayan, normal insanlardan secildigi bildirilir.?°®¢ Buna ragmen her-
hangi bir kavme gonderildigi konusunda Kur’an’da bilgi aktarilmayan,
dolayisiyla peygamberligi ihtilafli olan, 6te yandan Hz. Musa’nin bile
bilmedigi seylerin sirrimi bilebilen, yaptigi isleri kendiliginden yapma-
digimi ifade eden ve “lediinni” ilme sahip insaniistii 6zelliklere sahip
olan, Hizir (as)’1n kesin bir seriati ve kavmi var m1 ki, onun seriatina
ittiba edilsin? Halbuki, Kur’an’da O’nun seriatindan degil, kissasindan
bahsedilir. Onun kissasindan da, kismen hukuku ilgilendiren hiikiim-
ler gikarilmigtir. Boyle hiikiimleri, onceki seriatlardan hangi “6nceki
seriat” icerisinde degerlendirilebilir?

Salih (as)'in mucize devesi de, kavmine gonderilen bir hukuk ya da
yasa metni veya seriat olarak nasil kabul edilebilir? Halbuki o mucize
deve, peygamber olusuna delil isteyen simarik bir kavmin mucize iste-
meleri iizerine, hatta, azginlhklar karsisinda onlar1 zor durumda bi-
rakmak iizere gonderilen bir mucizedir. Dolayisiyla, bu hadiseyi anla-
tan kissadan=haberden, “muhayee” hiikkmiiniin ¢ikarilip, tali kaynak

105 Maide, 5/45.
106 Bu anlamdaki bir ayet meali i¢in bkz: Furkan, 25 /20.
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kabul edilen “ser’u men kablena” i¢inde degerlendirilmesi fasit bir yo-
rum olmalidir. Bunun yerine, bu kissadaki olayin, Salih (as) done-
minde yasanan bir “olay” olarak degerlendirilip, seriat veya yasa olarak
kabul edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

Kur’an’da Ziilkarneyn(as)’dan, bir kavmin sed yapmasini isteyisini
anlatan ayetlerin de hukukla ve 6zellikle seriatla bir alakasinin olma-
digin1 diisiiniiyoruz. Buna benzer kissa ayetlerini, “oncekilerin seriat”
ile irtibatlandirmak yerine, “oncekilerin kissalar:t ya da baslarindan
gecen olaylar” olarak degerlendirmek daha uygun olacaktir.

1.3.5. Sonug¢

“Kissa” ile “Oncekilerin seriat1” arasindaki farkin tespit edilmesi,
delaleti zanni bile olsa “kissa” larin kiyasa “asil” yapilmak suretiyle elde
edilen hiikiimlerin, fakihlere gore delil olusu ihtilafli “ser’u men kab-
lend” dan elde edilen hiikiimlerden daha giiclii olmasina yardimei ola-
caktir.

Herhangi bir meselede huccet olan kissa ayetini destekleyen baska
delillerin bulunmasi veya en azindan ulasilan hiitkme mani herhangi bir
unsurun bulunmamasi, kissa ayetini tali delil seviyesinden, asli delil
olan Kitap (Kur’an- Kerim)'den istinbat edilen delil durumuna yiiksel-
tecektir.

Boylece, fakihler arasindaki ser'u men kablena’nin “baglayic1”,
“baglamayic1” ya da “ikisi arasinda bir fark olmadigini” iddia eden go-
riislerin temeli sarsilacaktir. Ciinkii, baglayic1 kabul edenlere gore, 6n-
cekilerin seriatlarindan sadece ibret alinmaz, bilakis onlara uyulur.
Yani, ibret almak, onlar1 hukuk alaninda da tatbik etmek anlamindadir.
Baglayic1 kabul etmeyenlere gore ise, zaten bu hiikiimlere uymak
miimkiin degildir, belki bagka yonlerden ibret alinabilir.

Oteyandan, “Onlarinkissalarinda, yani gercek basindan gecen
vakalarda sizin icin ibret vardir,”%7 ayetinde, “seriatla rinda ibret
vardir” denilmeyip “kissa” tabirinin kullanilmasi kanaatleri kuvvetlen-
dirmektedir. Yine, kissa ve mesel ayetlerinin sonlarima “bunda /bun-
larda sizin i¢in ibret vardir” denilmesi de dikkat ¢ekicidir. Buna ragmen

107 Yusuf, 12/111.
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Serahsi’nin muhayee’yi “ser’'u men kablena” icerisinde zikretmesinin
sebebi belki de seriat kelimesini, stinen yani “Oncekilerin yasayis tarzi1”
anlaminda kabul etmis olmasindan olabilecegi kanaatindeyiz.

Hz. Yusuf ‘un peygamber olmazdan dnce ilahi tevcih ve ikram ge-
regi yaptig1 baz1 tasarruflari, Salih(as) gibi baz1 peygamberler ile Ziil-
karneyn ve Hizir (as)’in icraatlar1 herhangi bir yasa=seriat ifade etme-
mesine ragmen, bunlarin “ser’'u men kablena” icerisinde degerlendiril-
meleri, baglayici olup olmamasi bakimindan ihtilafa sebep oldugu gibi
Kur’an’in baz ayetlerinin “sadece” oncekileri ilgilendirdigi sonuca go-
tiirmektedir. Bu durumda, Kur’an sadece tarihsel bilgi iceren bir kitap
durumuna diisiiriilebilir. Halbuki, boyle ayetler kissa ayetleri olarak
degerlendirildigi takdirde, onlar hem Kur’an’in ayrilmaz bir pargasi
hem de huccet bakimindan, “ser’u men kablena” dan daha kuvvetli
bir delil olacaktir.
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imam Sfi'nin Fikih Anlayigndaki Degsim’
Yunus ARAZ™

Imam Safii'nin Fikih Anlayisindaki Degisim

Ozet» Imam Sifii'nin fikir hayatinda degisiklikler olmustur. Bu
degisiklikler mezhep icerisinde "kadim mezhep" ve cedid mezhep"
olarak isimlendirilmistir. Bu degisiklige neden gidildigi ve degisikligin
boyutu tam olarak belirlenmis degildir. Arastirmamizin amaci bu
sorulara cevap bulmaktir. Makalemizde oOncelikle imam Safii'nin
hayatin ele alip, onun ilmi birikiminin olusmasindaki amilleri ve daha
sonra bunlarin bu degisimdeki etkilerini belirlemeye calistik. Imam
Safii'nin anlagilmasi i¢in, onun mezhebinin olugsmasinda 6nemli bir
paya sahip olan seyahatlerin ve ilim elde ettigi hocalarinin iyi bilinmesi
gerekir.

Anahtar Kelimeler: imam Safii, Mezheb-i Kadim, Mezheb-i Cedid

Abstract » There were changes in Imam Safii’s intellectual life. These
changes were named as ‘Old Doctrine’ and ‘New Doctrine’. Why
changes occured and the size of them are lack of clarity. The aim of this
research is to shed light on this unclarity. As a methodology, life of the
Imam Safii was scrutinized at the beginning, then It was tried to
determine the motives causing to form his back demand lore and their
effects on these changes. To understand Imam Safii, his journeys and
the ones impressed him should be known well that are the most
important effects forming his sect.

Key Words: Imam Safii, Old Doctrine, New Doctrine.

Giris

Imam Safii, hicri ikinci yiizyihn ikinci yarisinda (150-204) yasamis

ve adiyla anilan Safii mezhebinin kurucusudur. Gerek kendisi, gerek
mezhebi, gerekse fikhi goriisleriyle ilgili cok sayida eser kaleme alin-
mistir. Bu eserlerde bir¢ok konunun yaninda Imam Safii’'nin fikih an-
layisindaki degisime de deginilmistir. Safil mezhebinde yazilmis olan
Kklasik fiira fikih eserlerinde bu degisimin hangi konularda oldugu yeri

* ¥

Bu makale tarafimizdan yapilan “fmam Safii'nin Seyahatleri ve Fikih Anlayisin-
daki Degisim” isimli yliksek lisans tezinden istifade ederek hazirlanmistir.

Arastirma Gorevlisi, Eskigehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Hu-
kuku Anabilim Dal1.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2015), 33-74 33
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geldikce belirtilmis, eski ve yeni gortisleri ayr1 ayn zikredilmistir. Bu-
nun disinda gerek Imam Safi’nin hayatinm ele alan biyografi ve mena-
kip tiirti eserlerde gerekse mezhebi teorik olarak inceleyen eserlerde
kadim ve cedid mezhebi ele alinmig ve bununla ilgili bilgiler verilmisgtir.
Biz bu ¢alismada Imam Safii’nin kadim ve cedid mezhebinin kapsa-
mini, her iki donemdeki talebeleri ve kitaplarim tamittiktan sonra
Imam Safii’nin fikih anlayisinin gelisim siirecini, bu gelisim siireci ice-
risinde fikih anlayisinda meydana gelen degisimi ve bu degisimin se-
beplerini inceleyecegiz.

I- imam Safii'nin KAdim ve Cedid Mezhebi

Kiiciik yaglarda ilimle istigal etmeye baslayan Imam Safii, ilkogre-
nimini (kiittab) tamamladiktan sonra Islami ilimlerle ilgili ilk tahsilini,
donemin Mekke miiftiisii olan Miislim b. Halid ez-Zenci (v.179) ve ha-
dis imamlarindan Siifyan b. Uyeyne (v198) gibi alimlerden almistir.
Badiyeye gitmis orada Hiizeyl kabilesinin icinde yasamis, Arap dilini,
edebiyatini ve Arap tarihini (eyyamii’l-arab) 6grenmistir. Kiiciik yasta
Muvatta’yr ezberlemistirs. Daha sonra Medine'ye gitmis ve orada ehl-i
hadisin hocasi sayilan Imam Malik’ten dersler almistir4. Bu zamana ka-
dar Mekke fikhim ez-Zenci'den, Hicaz hadis birikimini de doneminde
en meshur sayilan basta Mekke'de Siifydn b. Uyeyne ve Medine'de
Imam Malik ve diger bir kisim hocalardan alan5 Imam Safii, Imam
Malik’in vefatiyla birlikte Yemen’e gitmis ve burada ilmi tecriibesini,

! Rézi, Fahruddin, Mendkibu’l-imami’s-Safii, Kahire: Mektebetu Kiilliyati’l-Ezhe-
riyye, 1986, s.43.; Abdurrazik, Mustafa, el-Tmamu’s-Safii, Misir: Daru Thyai’l-Kii-
tiibi’l-Arabiyye, 1945. s.24-25.

2 Nehravi, Ahmed Abdusselam, el-fmamu’s-Safii fi mezhebeyhil-kadim ve’l-cedid,
Kahire: Mektebetu’s-Sebab, 1988. s.33.

3 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin, Kitdbu beyani hatai men ahtaa ale’s-Safii,
thk. Halil Ibrahim Molla Hatir, Sirketu Tibaatr’l-Arabiyye, Riyad 1980., s.16.;
Dagc1, Samil, Imam Séafii’nin hayati ve fikih ustilii ilmindeki yeri, Diyanet Ilmi Der-
gisi, Cilt 32 Say1 2. 5.73.

4 RAazi, Mendkib, s.39.; Ebu Zehra, Muhammed, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye,
Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1996, s.428.

5 Hudari Beg, Muhammed, Tarihu't-Tesriil-islami, 2. Bs., Beyrut: Darii’l-Fikr, 1967.
s.214.
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amell alanda tatbik etme imkanini bulmustur®. Yemen’de aym za-
manda Misir'in imami sayilan Leys b. Sa’d’in (v.157) arkadag: Yahya b.
Hassan ve Sam bolgesinin imami sayilan Imam Evzai'nin (v.157) arka-
dag1 olan Amr b. Seleme ile calismigtir. Bu alimler vasitasiyla Leys b.
Sa’d ve Imam Evzainin fikhi goriislerini de 6grenme imkanina kavus-
mustur.” Ayrica Hisam b. Yusuf (v. 197), Mutarrif b. Mazin (v. 191) gibi
alimlerden ders almistir.8 Boylelikle Imam Safii, Mekke fikhini, Me-
dine fikhini ve Yemen fikhim1 6grenme imkanina kavusmustur.

Daha sonra Rafizilik suclamasiyla Rakka’ya getirilen ve buradaki
sorgulamadan beraat edince Bagdat’ta goz hapsinde tutulan Imam
Safii, burada da ehl-i rey’in hocasi olan Imam Eb{i Hanife'nin (v.150)
goriiglerini, onun en yakin talebesi olan ve mezhebini yayan Muham-
med b. Hasan es-Seybani’den tahsil etmistir. Bu da ona Imam
Malik'ten 6grendigi ehl-i hadis’in fikhimin yaninda, ehl-i rey’in fikhim
o0grenme imkani saglamigtir.9 Imam Safii, Bagdat’ta Imam Seybani'nin
disinda Veki’ b. el-Cerrah el-Kifi (v.197),"° Abdulvahhab b. Abdu’l-
Mecid es-Sakafi (v. 194), Ebu Usdame Hammad b. Usime el-Kifi (v.
210), Ismail b. Uleyye el-Basri ve Hasan b. Ziyad gibi alimlerden ders
almistir.

Sonra tekrar Mekke’ye donmiis ve burada bilgilerini gozden ge-
cirme, derleyip toplama imkan bulmustur. Burada bir yandan yaninda

6 Rézi, Mendakib, s.39; Nehrawi, el- -Imamu’s-Safit fi mezhebeyhi’l-kadim ve'l-cedid,
s.58; Samil Dagc1, 'mam Safii'nin Hayati Ve Fikih Ustilii [lmindeki Yeri, s.76.

7 Samil Dagc1, Imam Safii’nin Hayati Ve Fikih Usillii [lmindeki Yeri, s.76.

8  Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’lami-n niibeld, 11.
Basim., Beyrut: Miiessesetu'r-Riséle, 1996., X. s.5.; Aybakan, Bilal, Imam Safii Ve
Fikih Diistincesinin Mezheplesmest, Istanbul: Iz Yayincilik, 2007., s. 29.; Sirbasi,
Ahmed, El-Eimmetii'l-erba'a, Daru'l-Hilal, trhsz., s.127.; es-Sek'a, Mustafa, el-
Eimmetu’l-erbaa (3) El-Imam Muhammed b. Idris es-Safii, Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi'l-Liibnani, 1984., s. 91.

9 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 7.bs., Kahire: Matbaatu Lecneti’t-Te'lif ve’t-Terceme
ve’n-Nesr, 1964., I1. 220.

10 Veki’ b. el-Cerrah el-Kiifi (129-197): Tebe-i tabiinden olan bir hadis imamidir. D6-
nemindeki Irak miithaddislerindendir. Iimam Eb@i Hanife'nin fetvalariyla fetva ver-
mistir. Ziihd ve takva ehlindendir. imam Safii'nin, ezberiyle ilgili sikdyetini anlatan
meshur siiri de Veki'e yaptig1 sikayetini anlatir. Kavasimi, Ekrem Yésuf Omer, El-
Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, Urdiin: Daru'n-Nefais, 2003. s.76.

U Ciindi, Abdulhalim, el-fmamu’s- Safii _nasiru’s-stinne ve vdadiu’l-usil, Kahire:
Daru’l-Meérif, 1982, s. 83.; Nehravi, el-Imamu’s-Sdfii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-
cedid, s.78-79; Aybakan, Imam Safii, s. 35.; Sirbasi, El-Eimmetii'l-erba'a, s.127.
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getirdigi kitaplar incelerken diger yandan Harem-i Serif'te dersler ver-
meye baglamigtir.’2 Iste bu donemde artik kendi mezhebinin tohumla-
rin1 atmaya baglamistir.’s Daha sonra Bagdat’a tekrar donmiistiir. Artik
sadece furti konulariyla ilgilenen biri degil, aksine kiilli kurallar belir-
lemis, fikih usilii ile ilgili bilgiler tasiyan biridir.

Imam Safii, mriiniin yaklasik olarak son dort yilin1 Misir’da gecir-
mistir. Burada talebeler yetistirmis, kitaplar yazmis, ders halkalarinda
ders vermistir. Misir’daki alimlerle goriistiikce onlardan sahih hadi
isitmistir. Ayrica oradaki ictimai hayati, Hicaz ve Irak’takine benzeme-
yen orfleri, adetleri gormiistiir.

Irak’ta sOyledigi ahkama dair goriislerinden farkli olan yeni goriis-
ler dile getirmistir. Bunun sonucunda da bu yeni goriislerini iceren ki-
taplar yazmaya baglamistir. “el-Umm” adli kitab1 bunlardan biridir.4
Boylece Imam Safii’nin kddim ve cedid mezhebi ortaya cikmistir. Genel
olarak Imam Safii'nin Irak’taki goriisleri ve kitaplar1 “Imam Safii'nin
kadim mezhebi” olarak ele alinmistir. Misir’da ki goriisleri ve kitaplar
ise “Imam Safii'nin cedid mezhebi” olarak adlandirilmistir.'s

Burada anlasildig kadariyla imam Safii'nin mezhebinin kadim ve
cedid olarak adlandirilmasi1 daha ¢ok O’nun kitaplar: ve goriislerinden
kaynaklanmaktadir. Irak’ta yazdig: ve soyledikleri kadim, Misir’da yaz-
dig1 ve soyledikleri ise cedid olarak isimlendirilmistir. Oysa mezhebi
birdir. Ciinkii Irak’ta benimsedigi goriis, onun, o zamana kadar elde et-
tigi bilgileri sonucu ulastig1 goriistiir. Daha sonra bu goriistinii Misir’da
degistirmesi, onun ilminin tekamiile ermesi veya elde ettigi yeni bilgi-
lerle ulastig1 bir sonugtur.® Bir 6l¢lide de bu nasih ve mensuha benzer
ki, cedid goriisleri 'nasih', kadim goriisleri 'mensuh’ olarak anlasilabi-
lir.”7 Sonucta her iki goriisiinde de o an mevcut olan ilmi birikimi etkili

12 Aybakan, fmam Safii, s. 36.; Usfur, Ramazan Ahmed Abdurabbih, el-imam es-Sa-
fii : fakihen ve muhaddisen, Kahire : Mektebetii Vehbe, 2000., s.48.

13 Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.208-213.

14 Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim vel-cedid, s. 217.

15 Nevevi, Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb (Thk. Mu-
hammed Necip el-Mutii), Kahire 1980., I. 25.; Nehrawi, el-Imamu’s-$afii fi mezhe-
beyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 218; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, I. 231;

16 Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve'l-cedid, s. 218.; Usfur, El-ima-
mu's-Safii fakihen ve muhaddisen, s.185.

7 imamii'l-Haremeyn Ciiveyni, Mugisiil-halk fi tercihi’l-kavlil-hak, el-Matbaatii’l-
Misriyye 1934/1352., s. 27.; el-H{li, Emin, el-Miiceddidun fi'l-Islam, Kahire:
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olmustur. Ayrica Imam Safii'nin Bagdat'taki goriisleri genel olarak ehl-
i re'y'e bir reddiye veya kars1 durus gibi goriiliirken, Misir'daki goriis-
leri ise herhangi bir goriise baghliktan ve taraf olmaktan uzak kendine
has gortisleri olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla burada iki mezhep
veya iki goriis soz konusu olmamaktadir. Imam Safii'nin ilmi duru-
muna gore serdettigi goriisii onun o andaki mezhebi olarak anlasilmal
ve eger goriis degisikligi olmussa, degistirdigi goriisii yine kendisinin
mezhebi olarak alinmalidir.8

Zira “Kim sahih bir hadisle karsilagirsa o benim mezhebimdir”
seklindeki sozii, goriislerinde kat1 bir tutum icerisinde olmadigini, ak-
sine en iyiye yonelme egiliminin oldugu goriiliir.

Aslhinda Imam Safii'nin cedid mezhebi, imam Malik’in vefatindan
(h. 179), kendi vefat ettigi tarihe kadar (h.204) gecen yaklasik yirmi bes
yillik bir ilmi calismanin mahsuliidiir. Ilmi ve akli tecriibelerinin bir
neticesidir.

Imam Safit'nin kddim ve cedid mezhebinin furi ile ilgili mesele-
lerde oldugu, ustile dair boyle bir ayrimin olmadig: belirtilmektedir.2°
Sahabi kavli konusunda kadim ve cedid goriislerde ihtilaf oldugunu be-
lirten alimler vardir. Onun Irak’taki goriislerinde sahabi kavlini delil
olarak aldigini, oysa Misir’da yazdiklarinda bunu delil olarak almadi-
gini soyleyenler vardir.2* Fakat Safii alimlerinin ¢cogu, onun her iki mez-
hebinde de sahabi kavlini delil olarak kullandigim1 benimsemislerdir.
Ayrica amel-i ehli Medine goriisiinde degisiklik oldugu da diisiiniilebi-
lir. Clinkii Imam Safi’nin, Imam Malik'in etkisinde kaldig1 donemlerde
bir itiraz1 bilinmezken Misir'da bu elestirilmistir. Bunlar diistintildii-
glinde ustl konularinda da kadim ve cedid ayrimi oldugu soylenebilir.
Ayrica Imam S$afii'nin fikih usulii alaninda yazdig: bilinen er-Risale

Darul-Ma’rife, 1965., s.85.; Usfur, El-fImamu's-Safii fakihen ve muhaddisen,
s.186.

8 Usfur, El-fmamu's-Safii fakihen ve muhaddisen, s.185.

19 Ebu Zehra, Tarihul-mezahibil-Islamiyye, s.463.; Usfur, El-Imamu's-Safii faki-
hen ve muhaddisen, s.72.

20 Nehravi, el-Tmamu’s-Safil fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 219-220.

21 Ebu Zehra, Muhammed, imam Safii, Terc. Osman Keskioglu, Ankara: D.I.B.Y. ,
2000., S. 297.
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adl eserinin kadim ve cedid doneminde ayr1 ayr1 yazilmis oldugu bilin-
mektedir. Bu da onun usul anlayisinda degisiklik olabilecegini akla ge-
tirmektedir.22

A- imam $ifii'nin Kadim Mezhebi
1. Kapsadigi Zaman Dilimi

Daha oncede belirttigimiz gibi kadim mezhebinin kapsam, fikir
alaninda belirlenemese de, goriislerini serdetme ve eserler verme anla-
minda 179 yihnda Imam Mélik'in vefatindan 199 yihnda Misir'a gidi-
sine kadar olan dénemi kapsar. 179 yilinda Imam Malik'in vefatindan
195 yilinda Imam Safii'nin Mekke'den Bagdat'a doniisiine kadar olan
donem, kadim mezhebinin birikimini yaptig1 donem, 195 yilindan Mi-
sir'a gittigi tarihe kadar ise kadim donemini tedvin ettigi ve serdettigi
donemdir.23 Genel olarak her ne kadar kadim donem Imam Safii'nin
Mekke ve Bagdat’'ta kaldig siire icinde ortaya koydugu goriisler olarak
ele alinirsa da eser baglaminda 195 yilinda Bagdat'a gittigi ve iki y1l kal-
dig1 donemdeki eserlerini igerir.24 Imam Safi’nin kadim goriislerinin
olusum siirecinin, Imam Malik’in vefatiyla basladig1, Imam Muham-
med’le tanismasiyla onceki siirecle ayni cizgide ama sentez, diyalektik,
kiyas ve siinneti daha etkin kullanmasi bakimindan biraz daha olgun-
lastig1 sOylenebilir.25

22 F]-Kavasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.310.

23 El-Kavasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Sdfii, s.300.

24 Eb Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan Isnevi, Tabakatii's-
Sdfi'iyye, Daru'l-Kutubi'lllmiyye, Beyrut 1987., s.18.; Riistaki, Muhammed Siimey’i
Seyyid Abdurrahman, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, Beyrut :
Déru Ibn Hazm, 2005., 5.108.; Usfur, El-Imamu's-Safii fakihen ve muhaddisen,
s.178.; Miinavi, Muhammed b. Ibrahim b. Abdurrahman es-Selemi, Feraidii'l-
fevaid fi ihlitafi'l-kavleyn li-miictehidin vahid, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
1995., S.56.

25 Abdurrahman Candan, Tmam Safii'nin Kadim goriislerinin olusum siireci’, Gele-
neksel ve Modernist Paradigma Kiskacinda imam Safii (edt. M. Mahfuz Séylemez),
Aragtirma Yayinlari, Ankara 2014, s. 476-477.
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Dolayisiyla kavl-i kadim, Imam Safii'nin Hicaz ve Irak'taki iistatla-
rindan elde ettigi ilmi birikim sonucu, Bagdat'ta serdettigi fikhi goriis-
ler biitlinilinii anlatmak icin kullanilan bir terimdir.2¢

2. Eserleri

Imam Safii'nin Misir'a gitmeden dnce yazdig1 eserler kadim done-
mine ait eserlerdir. Bu eserler genel olarak Misir'a gidince gézden ge-
cirilmis ve bazen ayn isimle bazen de degisik bir isimle tekrar yazil-
mistir. Kadim doneme ait eserler sunlardir.

a. El-Hiicce: Imam $fii'nin kadim doneme ait, furu' fikha dair
en Onemli eseridir.2” Biiveyti'nin rivayetine gore Ashab-1 hadis, Imam
Safii’den, Ebt Hanife'nin kitaplarina bir cevap yazmasi talebinde bu-
lunmustur. Bunun iizerine 'onlarin kitaplarini incelemeden bunu ya-
pamam’' diyerek 6nce Seybani'nin kitaplarini yazmis daha sonra onlari
ezberlemis ve Hiicce'yi telif etmistir.2®6 Baz1 rivayetlerde bu kitaba
“Mebsiit” denilmistir.29 Bagdat’'ta kaleme aldig1 icin bu esere Kitabii'l-
Bagdadi de denilmektedir.3° Bu kitabini Za'ferani rivayet etmistir.3!

b. Risale: Imam $Safii, Abdurrahman b. Mehdi’nin (v.198) istegi
tizerine ustl-i fikh ile ilgili elimizde mevcut en eski te’lif olma niteligini
koruyan Risale adl eserini yazmistir.32 Imam Safii'nin bu Risdle'si ka-
dim donemindeki fikih usulii bilgilerini iceren kitabidir. Bircok riva-
yette Imam Safii'nin biri kadim digeri cedid olmak iizere iki tane Risale

26 Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, ‘el-Mezheb inde’s-Safityye’, Kral Abdulaziz Uni-
versitesi Dergisi, Riyad 1978/1398, Say1 2, s.3.

27 Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.108.; Nehravi, el-
Imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.712.

28 Aybakan, Imam Safii, s. 32.; Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfii’z-ziinun an
esamil- kiitiip ve'l-funiin, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971., c.I. 5.631-632.;
Nehravi, el-Tmamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.429.; es-Sek'a, el-
Eimmetii'l-erbe'e, s. 126.

29 Nehravi, el-fmamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 715.; Dagel, fmam
Safit’nin hayat ve fikih ustilii ilmindeki yerti, s. 53.;

30 Aybakan, Imam Safii, s. 32.; Dagel, Imam Sdfiinin hayat ve fikih usilii ilmindeki
yerti, s.85.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-erbe'e, s. 125.

31 Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.55.

32 Beyhaki, Menakibii's-Safii, c.1., s.230.; Ciindi, el-Imamu’s- Safii, s. 117.; Kaddan,
Menn3', Tarthu't-Tegri'l-Islami,, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1989., s.369.
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yazdig1 bilinmektedir.33 Abdurrahmén b. el-Mehdi'ye yazilan Risale,
Imam Safii'nin -genel goriise gore- Bagdatta yazdig1 kadim Risale'sidir.
Cedid Risalesi'ni ise Misir'a geldikten sonra telif etmistir.34

c. Mebsiit: Bu kitabin imam Safii'nin kadim dénemi gériislerini
icerdigi konusunda ihtilaf olmamakla birlikte, kitabla ilgili baz ihtilaf-
lar vardir. Bazilarina gore bu kitap daha 6nce bahsettigimiz 'Hiicce' ki-
tabina verilen diger bir isimdir.35 Bazilar: ise bu kitabin 'Umm’ kitab1
oldugunu belirtmistir.3°

3. Talebeleri

Imam Safii'nin kadim goriislerini onun, Bagdat'taki talebeleri riva-
yet etmistir. Simdi bunlar sirasiyla ele alalim:

a. Ahmed b. Hanbel (164-241): Ebti Abdullah Ahmed b. Mu-
hammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed.3” Fikih mezheplerinden Hanbeli
mezhebinin kurucusu olan Ahmed b. Hanbel, Imam S$éfii'nin Bag-
dat'taki onemli talebelerinden biridir. Imam Safii ile ne zaman karsi-
lagtiklar: tam olarak belli degildir. Baz rivayetlerde Bagdat'a ilk gidi-
sinde karsilasmig olduklar: rivayet edilirkens8, baz rivayetlerde karsi-
lasmanin Bagdat'tan Mekke'ye dondiikten sonra oldugu bildirilmekte-
dir.39 Fakat kaynaklarda genel olarak Imam Safii ile Ahmed b. Han-
bel'in sik1 bir sekilde goriismeleri, Imam S4fii'nin 195 yilinda Bagdat'a
ikinci gelisinden sonra oldugu bildirilmektedir.4> Kendisinden rivayet
edilen sozlerde Imam Safil'yi cok¢a methetmekte ve onun gibi birini

33 Ahmet Emin, Duhall-Islam, II. 228.; Nehravi, el-Tmamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-
kadim ve’l-cedid, s. 716.

34 Rézi, Mendkib, s.153.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 135.; Aybakan, Imam Sdfii,
s. 127.

35 Nehravi, el-fImamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 715.

36 ibn Nedim, Fihrist, Beyrut 1964., 5.263-264.; Aybakan, Imam Safii, s. 117.

37 Nehravi, el-fimamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim vel-cedid, s. 618.

38 ibn Siihbe, Ebli Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed Takiyyuddin
ed-Dimesgki, Tabakatu's-Safilyye, hzr. Hafiz Abdulalim Han, Haydarabad: Me'ari-
fu'l-Osmaniyye, 1978., 1. 26.

39 Beyhaki, Menakibii's-Safit, c.1., 5.213.; Ciindi, el-Imamu’s- Safii, s. 117.; Usfur, El-
Imamu's-Safii fakihen ve muhaddisen, s.177.

40 fbn Siihbe, Tabakatu's-Safiiyye, I. 5.
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gormedigini beyan etmektedir. Hatta bir soziinde onun ikinci yiizy1hn
miiceddidi oldugunu belirtmektedir. Yine diger bir soziinde "hakkinda
delil bulamadigim (haber bulamadigun) meselelerde Safii'min kav-
liyle fetva verdim, ciinkii o Kureys'li bir alimdir ve yeryiiziinii ilmiyle
doldurmustur" demektedir.4

Imam Safii'nin, Ahmed b. Hanbel'e 'sahih hadisleri siz bizden daha
iyl biliyorsunuz, herhangi bir sahih haber oldugunda bize de bildirin ki,
ona gore goriis beyan edelim. Bu haber ister Kiife, ister Basra, ister Sam
kaynakh olsun' demektedir.+> Buradan anlasildig1 kadarla Imam $afii,
onun hadis birikiminden faydalanmistir. Kaynaklar Imam Safii'nin
Bagdat'taki veya Kavl-i kadim donemi ravileri arasinda Imam Ahmed
b. Hanbel'i de saymaktadirlar.43 Ahmed b. Hanbel, Imam Safii Misir'a
gidinceye kadar onun talebesi olmustur.44

b. Ebii Sevr Ibrahim b. Halid el-Yemani el-Kelbi (240) :
Ebt Sevr, aslinda Irak ehlinden olmasina ragmen, Imam $afii ile tani-
sinca eski anlayisimi terk etmistir.s Ibrahim Eb Sevr, Hasan el-
Kerabisi ile birlikte, Imam Safii'nin Bagdat'a geldigini duyunca onunla
alay etmek icin yanina gittiklerini ama yanindan cikarken kendilerinin

4 Emin el-Hali, el-Miiceddidiin fi'll-Islam, s.101.; ibn Siihbe, Tabakatu's-Safiiyye, 1.
5.; Ciindi, el-Tmamu’s- Safii, s. 146.

42 Ibn Ebi Hatim, Adabii's-Safit ve Menakibuh., thk. Abdiilgani Abdiilhalik, Beyrut
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye 2003, s. 70.; Aybakan, Imam $dfii, s. 159.; Ahmet Emin,
Duha’l-Islam, 11. 227.; el-Hili, el-Miiceddidin fi'l-Islam, s.83.;

43 Ciindi, el-Imamu’s- Safii, s. 145.; Aybakan, Imam Safii, s. 157.

44 Nehravi, el-fImamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim vel-cedid, s. 618.

45 [snevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 25.; ibn Siihbe, Tabakatu's-Safilyye, 1. 4.; Sezgin,
Fuat, Tarithu't-Tiirasi'l-Arabi, Arapcaya ¢ev. Mahmut Fevzi Hicazi v. dgr., Riyad:
Camiatii'l-Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1991., c.I ciiz:IIL s. 192.; Ayba-
kan, Imam $dfii, s. 157.; Nehrawvi, el-Tmamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve'l-ce-
did, s. 622.; Strzyzewska, Bozena Gajane, Tarihii't-tegrii'l-Islami, Beyrut: Darii'l-
Aféki'l-Cedide, 1983, s.175.; Ebli Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muham-
med Kurtubi Ibn Abdiilber Nemeri, el-Intika' fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fu-
kaha. : Malik b. Enes el-Asbahi el-Medeni, Muhammed b. Idris eg-Safii el-Mutta-
libi, Ebil Hanife Numan b. Sabit el-Kufi, Beyrut : Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 1997.;
S. 166.
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yanlishklarmi gordiiklerini anlatmaktadir.46 Imam Safii’den istifade et-
mis fakat zamanla miistakil mii¢tehit olmus ve kendine has bir mezhebi
olmustur.47 Imam Safii’ye ve cuamhura muhalif ictihatlar1 vardir.48

c. Hasan b. Muhammed b. Sabbah ez-Za'ferani el-Bag-
dadi (260): Hasan b. Muhammed b. Sabbah ez-Za'ferani el-Bag-
dadi,+ Ebt Sevr gibi ehl-i rey fikhin1 benimsemisken daha sonra Safii
mezhebine ge¢mistir.5° Hadis alimlerinin sika olarak niteledigi ve ken-
disinden rivayette bulunduklar: biridir.5* Imam Safii'nin Bagdat'a 195
yilinda geldiginde Za'ferani'ye misafir oldugu ile ilgili rivayetler var-
dir.52 §afii’nin Irak’taki meshur 6grencisi Za’ferani (v.260) onun ‘ka-
dim’ goriislerinin en saglam ravisidir.53 Hatta Imam Safii'nin kitapla-
rin1 yazan ve onun meclisinde okuma igini ytiriitenin Za’ferani oldugu
rivayet edilmistir.5+ Za’ferani, Imam $afii'den Mebstit adl eserini riva-
yet etmistir.55s Bu eser, Imam Safii'nin kadim mezhebindeki metinleri
ve gortisleri ihtiva eder.5°

46 Beyhaki, Menakibii's-Safii, c.1., s.221-222.

47 Isnevi, Tabakatu's-$afi'iyye, s. 25.; Ibn Siihbe, Tabakatu's-Safilyye, . 4.; Ciindi,
el-Imamu’s- Safii, s. 147.

48 ibn Nedim, Fihrist, s.265.; Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, istanbul: iz
Yaymcilik, 1999., s. 203.; Aybakan, Imam $dfii, s. 157.; Hudari Beg, Tarthu't-
Tesri'i'l-Islami, s.217.; Strzyzewska, Tarihii't-tesrii'l-Islami, s.175.

49 fbn Siihbe, Tabakatu's-Safilyye, 1. 12.; Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, c.I ciiz:I11.
s. 193.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'i'l-Islami, s.217.; Ciindi, el-Imamu’s- Safii, s.
147.

50 Nemerd, el-intika' fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 164.; Ciindi, el-
Imamu’s- Safil, s. 147.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 188.

5t Sezgin, Tarthu't-Tiirdsi'l-Arabi, c.I ciiz:IIL. s. 193.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'i'l-
Islami, s.218.; Aybakan, Imam Séfii, s. 156.; Strzyzewska, Tarthii't-tesrii'l-Islami,
S.175.

52 Beyhaki, Menakibii's-Safii, c.1., s.229.; Aybakan, Imam Safii, s. 41.

53 Isnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 27.; Ibn Siihbe, Tabakatu's-Safilyye, 1. 13.; Kara-
man, Islam Hukuk Tarihi, s. 204. ; Hudari Beg, Tarihu't-Tesri'i'l-Islami, s.217.

54 Nemeri, el-Intika' fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 164.; Sezgin, Tarthu't-
Tiirasi'l-Arabi, c.I ciiz:IIL. s. 193.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'1'l-Islami, s.217.; es-
Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 188.

55 ibn Nedim, Fihrist, s.265.; Ciindi, el-fmamu’s- Safii, s. 147.

56 Aybakan, fmam Safii, s. 157.
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d. Ebii Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-Bagdadi el-
Kerabisi (245): Ebii Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-Kerabisi el-Bag-
dadi.5” Ehl-i rey fikhinda meshur olmus daha sonra Safii'ye yonelmis-
tir.58 Imam Safii'nin kadim gortislerini en iyi bilenlerden biri olarak ta-
ninir. Halku'l-Kur'an tartismalarinda 'benim telaffuz ettigim Kur'an
mahliktur’ s6ziinden dolay1 Ahmet b. Hanbel onu elestirmis ve ehl-i
siinnet i¢indeki konumu zayiflamigtir.59

e. Ahmed b. Yahya b. el-Aziz el-Bagdadi: Onceleri imam
Safil'ye baglh bir talebesi iken, daha sonra Ahmed b. Ebi Davud'un mez-
hebine yonelmis ve onun goriiglerini benimsemistir. Mutezile'ye olan
yakinligi ile taninmistir. Imam Safii kendisiyle ilgili olumlu diistinceler
tasimadig icin kitaplarini kiraat etmesine engel olmustur.®°

J. Ebii Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Bagdadi (224): Dil bi-
liminde (Liigat) meshur bir kisidir.®* Bagdat'ta Imam Safii ile beraber
bulunmus ve onun kitaplarini yazmistir.62

g. Ebii Abdurrahman el-Es'ari: Imam Safii'nin Bagdat'taki ta-
lebelerindendir. Imam Safii, Misir'a gidince, Bagdat'ta 'es-Safii' laka-
biyla anilan Eb{i Abdurrahman el-Es'arl, mezhepler arasindaki ihtilaf-
lar iyi bilmesiyle meshurdur. Hadis ilmiyle de ilgilenmistir.®s

57 snevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 26.; Hudari Beg, Tarihu't-T esri'i'l-Islami, s.218.;
Aybakan, Imam Sdfii, s. 156.

58 Ibn Siihbe, Tabakatu's-Safilyye, 1. 14.; Nemert, el-Intika' fi Fezaili'l-Eimmeti's-Se-
laseti'l-Fukaha; s. 165.; Hudari Beg, Tarthu't-Tegri'i'l-Islami, s.218.; Strzyzewska,
Tarihii't-tesrii'l-Islami, s.176.

5 Nemerd, el-Intika' fi Fezaili'l-Eimmeti's-Selaseti -Fukaha; s. 165.; Ciindi, el-
Imamu’s- Safii, s. 147.; Hudarl Beg, Tarihu't-Tesri'i'l-Islami, s.218.; es-Sek'a, el-
Eimmetii'l-Erbe'e, s. 190.

60 Hudari Beg, Tarthu't-tesri'il-islami, s.218.

6t ibn Siihbe, Tabakatu's-safiiyye,1. 26.

62 Nemeri, el-Intika'fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 167.

63 es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe’e, s. 189.
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B- imam $ifii'nin Cedid Mezhebi
1. Kapsadigi Zaman Dilimi

Imam S4fii'nin cedid mezhebi, onun, Misir dénemine ait mezhebi-
dir. Fikri temelleri Misir 6ncesine baglanabilirse de, sonuc olarak cedid
mezhebine ait eserler bu donemde telif edilmistir. Dolayisiyla mezheb-
i cedid, Imam Safii'nin Misir donemindeki eser ve goriislerini kapsar.®4

Ahmed b. Hanbel'e 'Tmam Safii'nin Irakllarn elinde bulunan ki-
taplar1 hakkinda ne dersin, Misir'dakileri mi, yoksa onlart m
(Irak'takileri mi) tercth ediyorsun' diye sorulunca, cevap olarak 'Mi-
swr'da vaz'ettigi kitaplar al, ciinkii o bu kitaplar Irak'ta yaziya ge-
cirdi, fakat onlarla hitkmetmedi. Misir'a gidince onlarla hiikiim verdi'
demistir.%s

2. Eserleri

Imam Safii'nin giiniimiize kadar gelen eserleri onun cedid déne-
mine ait eserleridir. Bu eserlerin tamamin1 Rebi' b. Siileyman el-
Muradi rivayet etmistir.%® Rebi' b. Siileyman bir soziinde "Imam Safii
Msir'da dort yil icerisinde 1500 varak imla etti, 2000 varakhk el-
Umm kitabim ve Siinen kitabim ortaya ¢ikardi. Daha bunun gibi bir-
cok seyi bu dort yilda yapti..." demektedir.®7 Imam Safii’nin Misir'da
yogun bir telif faaliyeti icine girdigi rivayet edilmektedir. Gecesini iice
boldiigi, ilk boliimde telif calismalar: yaptigl, ikinci boliimde uyudugu,
liclincii boliimde ise ibadet ettigi belirtilir.5® Ravisi Rebi' b. Siileyman
el-Muradi olan Imam Safii'nin cedid mezhebine ait eserleri sunlardir:

64 [snevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 18.; Riistaki, el-Kadim ve'l-cedid min akvali'l-ima-
mi's-Safii, s.109.; Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, ‘el-Mezheb inde’s-Safilyye’, s.4.

65 el-Hili, el-Miiceddidiin fil-Islam, s.86.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-
tmami's-Safii, s.106.

66 Aybakan, Imam Safii, s. 116.

67 Usfur, El-fmamu's-Safii fakihen ve muhaddisen, s.181.; Riistaki, el-Kadim ve’l-
cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.109.

68 Nehravi, el-imamu’s-Safii i mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 82.
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a. EI-Umm: Imam S4fii'nin bize ulasan en biiyiik eseridir. Fikih
bablarina gore hazirlanmigtir. Usul konularini igeren boliimler de bu-
lunmaktadir.®® Bu eserin, Imam $afit'ye ait olup olmadig: tartisilmis-
tir.7° Biiveyti'ye ait bir kitap oldugu soylenmisse de cogunluk Imam
Saﬁl ye ait oldugunu kabul etmistir.” EI-Umm eseri imam Saﬁl nin Mi-
sir'a geldikten sonra 6grencilerine aktardig: gortisleri icerir. Talebesi
Buveyti (v. 231) toplamus, Rebi' b. Siileyman el-Muradi ise fikih bapla-
rina gore yeniden tertip ederek rivayet etmistir.”? Imam $éfii'ye ait olan
sekiz eser7s el-Umm kitabinin yedinci cildinde, Ihtilafii'l-Hadis eseri
ise sekizinci cildin sonunda basilmigtir.

b. Er-Risale: imam Safii'nin fikih usulii alaninda yazdig eseridir.
Bu eser, fikih usulii alaninda yazilan ilk eser olarak kabul edilmistir.7+
Bircok rivayette Imam Safii'nin biri kadim digeri cedid olmak iizere iki
tane Risale yazdigy, ilkini Misir'a gelmeden 6nce yazdig ikincisini ise
Misir'a geldikten sonra yazdigi bildirilmektedir.7”s Imam Safii kadim
Risdle'sini Abdurrahman b. Mehdi'nin (h.752-814) istegi iizerine yaz-
mustir.” Rivayete gore Imam Malik'in talebelerinden olan Abdurrah-
man b. Mehdi, Imam Safii'den, Kur'an'in manalarini, haberleri kabul
kriterlerini, icmanin delil degerini, Kur'an ve Siinnet'in nasih ve men-
suhunu iceren bir mektup yazmasim talep etmigtir. Imam $afii de bu
talebine cevaben bir mektup yazmistir.”7 Hatta Imam Safii yazdig1 bu
kitaba sadece 'kitabim', veya 'kitabimiz', demis, Risale ismini, Abdur-

69 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 11 s.231.

70 Ahmet Emin, Duha’l-Islam, II. 230-231; Sezgin, Tarihu't-Tiirdsi'l-Arabi, c.I
ctiz:I11. s. 184.

7 Usfur, El-fmamu's-Safii fakihen ve muhaddisen, s.183.

72 Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim vell-cedid, s. 721.; Dager fmam
Safit'nin hayat ve fikih ustilii ilmindeki yeri, s. 57.

73 fhtllaﬁz'l— Iraklyyeyn (s.96-163), Ihtilafu Ali ve Abdullah b. Mes'ud (s.164-190),
Intilafii Malik ve 's-Safit (s.191-271), Cimaii'l- Ilm (s.271-290), Sifatu Nehyi Restilil-
lah (s.291-292), Ibtdlii'l-Istihsan (s.293-304), Er-Red ala Muhammed b. el-Hasan
es-Seybanti (s.305-335), Siyerii'l-Evza'i (s.336-368).

74 {bni Haldfin, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, istanbul: Yeni Safak Yay., 2004., c. 2,
S. 634.

75 Ahmet Emin, Duha’l-islam, II. 228.; Nehravi, el-Imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-
kadim ve’l-cedid, s. 716.

76 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c.10 s.252.

77 Rézi, Mendkib, s.153.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 135.; Aybakan, imam Safii,
S. 125-126.
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rahman b. Mehdi'ye mektup (risale) olarak gondermesinden dolay al-
migtir.7® Bu Risale, Imam Safii'nin -genel goriise gore- Bagdat’ta yaz-
dig1 kadim Risale'sidir. Cedid Risalesi'ni ise Misir'a geldikten sonra te-
lif etmistir.79

c. EI-Emali: imam Safii'nin Imla yoluyla ogrencilerine yazdirdig:
eseridir. Glintimiize kadar ulasmamistir. Fakat el-Umm'in icerisine
serpistirildigi ve miistakil bir eser olmadig belirtilmistir.8¢

o d. Ihtilafii'l- Iralayyeyn: Ebt Yasufun Ihtilafu Ebi Hanife ve

Ibn Ebi Leyla adh eseri iizerine yapilmis bir calismadir. Imam $afii,
Imam Ebi Ytsuf'un bu eserindeki baz1 6rnekleri ele alarak Ebti Hanife
ve Ibn Ebi Leyla arasindaki ihtilafh konular1 degerlendirmekte ve co-
gunlukla Ibn Ebi Leyla'dan yana taraf sergilemektedir.8!

e. Ihtilafu Ali ve Abdullah b. Mes'ud: Iraklilarin —ehl-i
re'y'in hocasi sayilan- Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'tid'un goriislerine ay-
kir1 olan goriislerini icermektedir.82

J. Thtilafii Malik ve's-Safii: imam Safii bu eserde, Imam Malik
ve kendisinin hadis anlayisin1 konu edinir8s ve 6zellikle Imam Malik’in
amel-i ehl-i Medine anlayisini elestirir. EI-Umm kitabu ile beraber ba-
silmigtir.84

g. Cimaii'l-itm: Imam Safii'nin, ahad hadisleri savundugu ve
icma konusuna degindigi kitabidir. EI-Umm kitabi ile beraber basil-
mistir.85

78 Nehravi, el-imamu’s-Safii i mezhebeyhi’l-kadim vel-cedid, s. 717.; Sezgin, Tari-
hu't-Tiirasi'l-Arabi, c.I ciiz:III. s. 186

79 Rézi, Mendkib, s.153.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 135.; Aybakan, imam Safii,
S. 127.

80 Aybakan, Imam Safii, s. 124.

81 Aybakan, fmam Sdfii, s. 134.; Sezgin, Tarihu't-Tiirdsi'l-Arabi, c.I ciiz:I1L. s. 185.;
Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.60.

82 Aybakan, fmam Sdfii, s. 135.; Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-
Safii, s.60.

83 Hiiseyin, Ahmed Ferrac, Tarihu'l-Fikhi'l-Islami, Beyrut: Daru'l-Cami'iyye, 1989.,
s.204.; Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safit, s.60.

84 Aybakan, Imam Safii, s. 140.

85 Aybakan, fmam Sdfii, s. 136.; Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-

Safii, s.65.
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h. Sifatu Nehyi Resiilillah: Hz. Peygamber'in hadislerindeki
nehyin ne anlama geldigini tahlil eder. Cok kisa (iki sayfa kadar) bir
kitaptir. EI-Umm kitabu ile beraber basilmigtir.86

i. I btalii "I-Istihsan: istihsanla ilgili goriislerini iceren kitabidir.
Bu kitapta Imam Safii, istihsani delil olarak gorenlere karsi istihsani
delil olarak gormemesini aciklar. Kars: tarafin delillerini nakli ve akli
delillerle ciiriitmeye ¢ahsir.8” EI-Umm kitabi ile beraber basilmistir.88

Jj. Er-Red ala Muhammed b. el-Hasan es-Seybani: imam
Safii'nin, Seybani'yi elestirdigi bir kitaptir. Seybani'nin el-Hucce adl
eserinde Medine fikhina yaptig1 elestirilere cevap vermistir.89 Imam
Safil, Seybaninin sahsinda Irak fikhini elestirir.o°

An

k. Siyerii'l-Evza'i: Ebt Hanife'nin Kitabu's-Siyer'ine, Evza'i
kars1 reddiye yazar. Daha sonra Ebii Yasuf, Evza'i'nin bu reddiyesine
kars1 Kitabu Ihtilafi'l-Evza't ve Ebi Hanife adh eserini yazar. Imam
Safii de, Imam Ydsuf'un bu reddiyesine kars1 Evza'l'yi savundugu bu
kitabini yazar.9* Bu eser, Umm ile beraber basilmigtir.92

L. ihtilafii'l-Hadis: Hadisler arasindaki catismalar: konu
edinmistir. Catisma durumunda nasil bir metod uygulana-
cag islenmistir. Umm kitab1 ile beraber basilmistir.?s Genel
olarak hadisi, 0zellikle de haber-i vahid'i savunmustur.%

86 Aybakan, fmam Séfii, s. 137.

87 Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.64.

88 Aybakan, fmam Safii, s. 138.

89 Aybakan, Imam Sdfii, s. 132.; Sezgin, Tarthu't-Tiirasi'l-Arabi, c.I ciiz:IIL. s. 185.;
Hiiseyin, Tarihu'l-Fikhi'l-Islami, s.205.

90 Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvalil-imami's-Safii, s.60.

9t Sezgin, Tarihu't-Tiirasil-Arabi, c.I ciiz:IIL. s. 185.; Hiiseyin, Tarihu'l-Fikhi'l-Is-
lami, s.205.; Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-imami's-Safii, s.61.

92 Aybakan, Imam Safii, s. 133.

93 Aybakan, Imam Safii, s. 144..

9 Hiiseyin, Tarihu'l-Fikhi'l-Islami, s.205.
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3. Talebeleri

_ Imam Safii'nin cedid goriislerini Misir'daki talebeleri nakletmistir.
Imam Safii vefat etmeden kisa bir siire 6nce 6grencilerine su soziinii
soylemistir: ‘Sen ey Ebii Yakup (el-Biiveyti) demir bukagilar icinde
oleceksin, sen ey Miizeni Misir'da meshur olacaksin ve zamanuun en
yi kwyas yapan olacaksin, sen ey Muhammed (b. Abdillah) babamn
mezhebine (Maliki) doneceksin, sen ey Rebi', sen kitaplarumn yayl-
maswinda (rivayetinde) benim i¢in hepsinden daha faydal olacak-
sin'.95 Cedid mezhebinin bas ravisi Rebi' el-Muradi'dir (v.270). Imam
Safil'nin cedid donemi talebeleri sunlardir:

a. Ebli Ya’kub Yiasuf b. Yahya el-Biiveyti (231): Imam Safii,
vefatindan kisa bir siire once, Biiveyti'nin, ders halkasin1 devam ettir-
mesini istemistir.9¢ Imam Safii'den sonra ders halkasinin bagina geg-
mistir. Imam Safii'den rivayet ettigi Muhtasar® meshurdur.9” Pek ¢ok
ilim adam yetistirmis ve talebeleri cesitli bolgelere dagilip Safii'nin fik-
hin1 yaymiglardir.98 Halife Me'mun’un déneminde “Halku’l-Kur’an”
meselesi yliziinden Bagdat’ta hapsedilmis ve orada vefat etmistir.9?

b. Ebii ibrahim ismail b. Yahya b. ismail el-Miizeni (264):
Imam Safii'nin en giivendigi talebelerinden biridir. Hatta Imam Safii
'Miizeni mezhebimin yardimcisidir’ demektedir.’o° Onceleri kelam ile

95 [snevi, Tabakatu's-Sdfi'iyye, s. 18-19.; Nehravi, el- Imamu@ -Safit fi mezhebeyht’l-
kadim ve'l-cedid, s. 620.; Seyyid Uveys, Resdil Ile'l-fmami's-Safii, Kahire: Daru's-
Sayi' Li'n-Nesr, 1978., s. 64

9 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 22.; ibn Stihbe, Tabakatu's-Safityye, 1. 24.; Es-
Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe’e, s. 192.; Nemeri, el-Intika’ fi fezaili'l-eimmeti's-selase-
ti'l-fukaha; s. 168.; Dekkar, Abdiilgani, El-Imam es-$afii : fakihii's-siinneti'l-ekber,
Dimask : Darii'l-Kalem, 1987., s. 166.; Hiiseyin, Tarthu'l-Fikhi'l-Islami, s.202.

97 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 23.; Sezgin, Tarihu't-Tiirasi-Arabi, c.I cliz:IIL. s.
192.; Nehréavi, el-Tmamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 619.; Dekkar,
El-Imamu's-Sdfii, s. 166.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'i'l-Islami, s.219.

98 Dekkar, El-Imamu's-Safii, s. 166.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'1'l-Islami, s.219.

9 Isnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 11.; Sirazi, Ebt Ishak, Tabakatu'l-Fukaha,, thk. Th-
san Abbas, Beyrut: Daru'r-Réidi'l-Arabi, 1970., 5.98.; Ibn Siihbe, Tabakatu's-
Safilyye, I. 25.; Aybakan, Imam $dfii, 5.163.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe’e, s. 192.
; Nemerd, el-Intika’ fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 169.; Dekkar, EI-Tma-
mu's-Safil, s. 166. ; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'1'l-Islami, s.219.

100 Sirazi, Tabakatu'l-Fukaha, 5.97.; ibn Siihbe, Tabakatu's-Safiiyye, 1. 7.; Nehravi, el-
Imamu’s-$afii fi mezhebeyhi’l-kadim vel-cedid, s. 619.; Dekkar, El-Imamu's-Safii,
s. 167.; Hudari Beg, Tarihu't-Tesri'i'l-Islami, s.219.
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istigal ederken, Imam Safii'nin tavsiyesi iizerine fikih ile ilgilenmistir.
Hadis alaninda da meshur olmustur. Miinazaralarinda ustiinligi ile
meshurdur ki, Imam $afii bu konuda 'sayet seytanla miinazarada bu-
[unsa onu bile yener' demektedir.'°* Miizeni'ye ait oldugu bilinen eser-
ler sunlardir: el-Camiii'l-Kebir, el-Camiii's-Sagir, el-Muhtasar, Muh-
tasaru'l-Muhtasar, el-Menstir, el-Mesailii'l-Mu'tebere, et-Tergib fi'l-
Ilm, el-Vesaik, el- Akarib, Nihayetii'l-Ihtisar. 2

c. Ebt Muhammed er-Rebi’ b. Siileyman b. Abdilcebbar
b. Kamil el-Misri el-Muradi (270): Imam $afit'nin cedid mezhe-
binin ravisidir.’°3 Imam Safii, Misir'a gelmeden 6nce Rebi' rivayet ilmi
ile ilgilenmektedir. Giiclii bir rivayet yetenegine sahip olan Rebi'in bu
ozelligini Imam Safii fark etmis ve mezhebinin ravisi olarak onu belirt-
mistir.’>4 Rebi 240 yilinda hacda Za'ferani (kadim mezhebin en giiclii
ravisi) ile gorlismiis ve 'sen doguda ben batida bu ilmi tespit ediyoruz'
demistir.2o5 Safii’nin basta er-Risdle, el-Umm ve diger kitaplari, el-
Muradi kanaliyla bize ulagsmistir.10¢

d. Ebti Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi (219): Imam
Safii ile beraber Misir'a gittigi rivayet edilen kisilerden biridir.'°7 Imam
Safii'nin Mekke'deki hocalarindan ders almistir.108 Ozellikle Siifyan b.
Uyeyne'nin derslerine devam etmistir.09 Mekke ehlinin miiftiisti ve

101 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 28.; Es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 1196.;
Nehravi, el-Imamu’s-Safil fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 619.; Dekkar, El-
Imamu's-Safii, s. 166.

102 isnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 28.; Sirazi, Tabakatu'l-Fukaha, s.97.; Aybakan,
Imam $afii, s.166.; Nehravi, el-Imamu’s-Safit fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.
619.; Dekkar, El-Tmamu's-Safii, s. 167.; Riistaki, el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-
imami's-Safii, s.52.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 196.

103 fbn Sithbe, Tabakatu's-Sfilyye, 1. 16.; Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-
kadim ve'l-cedid, s. 620.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 194.; Hiiseyin, Tarithu'l-
Fikhi'l-Islami, s.203.

104 Aybakan, fmam Safii, s.169.; Sirazi, Tabakatu'l-Fukaha, s.98.

105 fbrahim, Muhammed, Hanefi Ve Safiilerde Mezhep Kavramu, cev. Faruk Beser, Is-
tanbul: Risale, 1989., s.122.

106 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 30.; Aybakan, Imam Séfii, s.171.; Sirazi, Tabaka-
tu'l-Fukaha, s.98.; Dekkar, EI-Imamu's-Sdfii, s. 167.

107 Edhem, Mustafa Miinir, Rihletii Imami's-Safii ila Misr,, Misr: Matbaatii'l-Muta-
kaddaf ve'l-Mukaddem, 1930., s.32.

108 fbn Siihbe, Tabakatu's-Safiiyye, 1.17.

109 Eg-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 183.
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miihaddisi olarak anilan'°, Imam Safii'nin Mekke'deki talebeleri ara-
sinda sayllan Humeydi,'* onunla Misir'a gitmis ve cedid mezhebinin
talebelerinden olmustur.”> Imam Safii'nin vefatindan sonra Mekke'ye
donmiistiir.s

e. Harmele b. Yahya et-Tiiceybi (243): Misir'in meshur mu-
haddis ve fakihidir.4 Hadis alimleri kendisinden rivayette bulunmus-
tur.15 Imam Safii, Misir'a vardiginda kendisinde misafir olarak kaldigi
kigilerden biridir.1*¢ Rebi'in rivayet etmedigi kitaplari rivayet etmis-
tir.17

_ f. Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem (268): Babasi®
Imam Malik'in 6grencilerinden (ya da arkadaslarindan) olan Muham-
med b. Abdillah, Ibn Vehb ve Esheb gibi alimlerden ilim tahsil etmis,
Imam Safii, Misir'a gelince onun ders halkasina katilmistir."9 Daha
sonra Biiveyti ile aralarinda gecen bir ihtilaf sonucu Maliki mezhebine

uo fbn Siithbe, Tabakatu's-Safiiyye, 1.17.

ut Nemerd, el-Intika’ fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 163.; es-Sek'a, el-Eim-
metii'l-Erbe’e, s. 183.

12 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 22.; ibn Siihbe, Tabakatu's-Sdfilyye, 1. 17.;
Nehravi, el-Imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 618.; es-Sek'a, el-
Eimmetii'l-Erbe'e, s. 184.

13 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 22.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 184.

u4 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 26.

15 Nehravi, el-Imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 625.; Aybakan,
Imam $afii, s.172.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'l'l-Islami, s.220.

u6 Es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 198.

17 Fg-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 198.; Nemeri, el-Intika' fi fezaili'l-eimmeti's-sela-
seti'l-fukaha; s. 168.

u8 imam Safii Misir'a gelince babasina misafir olmustur. Abdullah b. Abdulhakem'in,
Imam Séfit ile iyi bir arkadaghgimin oldugu ve hatta Imam $afii vefat ettiginde Beni
Abdilhakim ailesinin mezarhigina defnedildigi bilinmektedir. Bk. Nemeri, el-Intika’
fifezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 175.; Isnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 29.

19 Isnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 29.; Sirdzi, Tabakatu'l-Fukaha, $.99.; Ibn Siihbe,
Tabakatu's-Safilyye, 1. 21.; Es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe'e, s. 199.; Dekkar, El-Ima-
mu's-Safii, s. 167.
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geri donmiistiir.’2> imam Sifii'nin talebeleri arasinda sayllmasina rag-
men aslinda bir Maliki alimi olan Muhammed, babas1 Abdullah'in ve-
fatindan sonra Maliki fikh1 konusunda mutlak otorite olmustur.2!

g. Eba Muhammed Rebi' b. Siileyman el-Cizi (256): Hadis ve
fikih alimlerinin kendisinden rivayette bulundugu el-Cizi, Imam
Safii'nin Misirh talebelerindendir.’>> Meshur olan Rebi' el-Muradi'dir.
Bu ise el-Cizi nisbetiyle anilandur.

h. Ebxi Misa Ytnus b. Abdiila'la es- Sadefi (264): Fikih, hadis
ve kiraat alimidir.23 Misir'daki ulemadan ilim tahsil etmis ve Imam
Safil'nin cedid goriislerini nakleden talebelerinden olmustur.>4+ Hadis
alimleri kendisinden rivayette bulunmuslardir.2

i. Ebt Osmian Muhammed b. Muhammed b. Idris es-Safii
(242): Imam Safil'nin ogludur. Babasindan ilim tahsil etmig'2® ve Sam
kadilig1 yapmisgtir.27

Bu sayilanlar iImam Safii'nin Misirdaki en meghur talebeleridir.
Bunlar disinda da bir¢ok talebe yetistiren Imam Safii'nin mezhebi ta-
lebeleri vasitasiyla Islam alemine yayilmigtir.

120 Dekkar, El-Imamu's-$afii, s. 167.; Aybakan, fmam $afii, s.174.; Nehravi, el-
Imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 621.

121 Aybakan, Imam Séfii, s.175.; Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-
cedid, s. 621.

122 Nehravi, el-Imamu’s-Safii fi mezhebeyhil-kadim vell-cedid, s. 624.; Aybakan,
Imam §afii, s.175.; es-Sek'a, el-Eimmetii'l-Erbe’e, s. 195.; Hiiseyin, Tarihu'l-Fikhi'l-
Islami, s.203.

123 Nemeri, el-intika' fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 173.

124 Nehravi, el-fimamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s. 624.; Aybakan,
Imam $afii, s.176.; Hudari Beg, Tarthu't-Tesri'1'l-Islami, s.221.

125 fbn Siihbe, Tabakatu's-Safityye, 1. 25.

126 fsnevi, Tabakatu's-Safi'iyye, s. 23.

127 Nemeri, el-Intika' fi fezaili'l-eimmeti's-selaseti'l-fukaha; s. 181.
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II-imam Safii'nin Fikhi Birikimi ve Fikih Anlayisindaki
Degisimin Sebepleri

Kadim ve cedid mezheple ilgili bilgilerden sonra simdi de imam
Safii’nin fikhi birikimi ve ilmi hayatinin evrelerini ele alacagiz. Daha
sonra bu fikih anlayisindaki degisimin nedenleri iizerinde duracagz.

A- imam $afii'nin Fikhi Birikimi ve ilmi Hayatinin Evre-
leri

Oncelikle ifade edelim ki Imam Safii fikhi birikimini dért bolgeden
elde etmistir: Mekke, Medine, Yemen, Irak. Hayatinin sonuna dogru
gittigi Misir'da ise bu birikimi gelistirmis ve goriislerini derlemistir.

Daha once belirttigimiz gibi Mekke ve Medine (Hicaz Bolgesi), ehl-
i hadis'in hakim oldugu bir bolgedir. Mekke, fikhi acidan Mu'az b. Ce-
bel, Abdullah b. Abbas gibi sahabiler ile Ata b. Ebu Rabah, Tavus b.
Kaysan, Miicahid b. Cebr, Amr b. Dinar, Ikrime b. Abbas gibi tabiin
alimlerine dayanir. Bunlarin ilmi Siifyan b. Uyeyne, Miislim b. Hélid
ez-Zenci, Sa'id b. Selim el-Kaddah kanaliyla Imam Safii’ye kadar ulas-
migtir.128

_Medine ilmi birikimi, sahabeden Hz. Omer, Hz. Osman, Abdullah
b. Omer, Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise'ye dayanir.'2o Ta-
biin doneminde bu ilmi birikim, Sa'id b. Museyyeb, Urve b. Ziibeyr, Sii-
leyman b. Yes'ar, Kasim b. Muhammed b. Ebibekir, Harice b. Zeyd b.
Sabit, Salim b. Abdullah b. Omer b. Hadd4b'a ge¢mistir. Bunlardan
sonra Ibn Sihab ez-Ziihri, Nafi', Rabiatii'r-Re'y, Yahya b. S&'id ve Eb{'z-
Zinad Abdullah b. Zekvan bu ilmi birikimi basta Imam Malik olmak
iizere, Abdiilaziz ed-Dareverdi, Abdullah b. Nafi', Ibrahim b. Muham-

128 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibela, X. 6.; Razi, Mendkib, s.43.; ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-Nihaye, c.10 s.252.; Abdurrazik, el-Imamu’s-Safii,, s.24-25. ; El-Kavasimi, El-
Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.52-53.

129 E]-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.150-151.
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med b. Ebl Yahya, _ibra_him b. Sa'id el-Ensari ve Ibn Eb{i Fudeyk'e in-
tikal ettirmigtir.13° Iste Imam Safil Medine ilmini bunlardan tedris et-
migtir. 13!

Sahabe-i Kirdm sadece Mekke ve Medine'de kalmamis, islam ale-
minin diger bolgelerine de seyahat etmis ya da vali, kad1 vb. resmi go-
revlerle bagka sehirlere gitmis ve oralarda ilmi faaliyetlerde bulunmus-
lardir.

Irak bolgesinde Hz. Ali, Abdullah b. Mes'td, Ebti Musa el-Es'ari,
Enes b. Malik gibi sahabiler bulunmustur. Bunlardan ozellikle Abdul-
lah b. Mes'td'un ilm1 birikimi bu bolgeyi cokca etkilemistir. Daha sonra
bu ilmi birikim Alkame b. Kays, Mesruk el-Ecda', Esved b. Yezid, Amr
b. Surehbil, Ubeyde b. Selméan gibi tabiin eliyle diger nesillere aktaril-
migstir.32 Boylece bu ilmi birikim, 6nce Ibrahim en-Neha'i, Siileyman
b. Mu'temer, Siileyman b. A’'mes gibi alimlere, daha sonra Siifyan es-
Sevri, Ebi Hanife, Kadi Sureyh ve digerlerine ge¢mistir. Imam Safii ise,
bu ilmi birikimi, bu son sayilanlarin talebelerinden ve 6zellikle Imam
Muhammed b. Hasan es-Seybani'den 6grenmistir.

Yemen fikhi birikimi ise Rasulullah'mn buraya gonderdigi Mu'az b.
Cebel, Halid b. Velid gibi sahabilere dayanir. Imam Safii Yemen'deki
ilmi birikimi Ebt Eyyiib Mutarrif b. Mazin es-Sen'ani, Ebi Abdurrah-
man Hisam b. Yiisuf, Amr b. Ebti Seleme (Evza'i'nin arkadasi!33), Yahya
b. Hasan (Leys b. Sa'd'in arkadas1)'dan almistir.134

130 Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis", DIA, ¢.X, s.509.; El-Kavésimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-
tmami's-Safii, s.151.

131 Razi, Mendkib, s.39.; Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, s.428.

132 Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis", DIA, ¢.X, s.509.

133 Eb{i Amr Abdurrahman b. Amr b. el-Evzai (88-157): Ehl-i hadisten sayillmistir. Mu-
haddis, fakih ve miifessirdir. Kendi adiyla anilan mezhebin imamidir. Mezhebi
Sam ve Endiiliis bolgesinde yayihmigtir. Giiniimiize kadar ulagsamayan bir mezhep-
tir. Evzai, Irak, Hicaz ve Misir'1 gitmis, buralardaki ulemadan ders almistir. Sam'da
islami ilimlerde ilk tedvin ¢calismasi yapan kigidir. Evzai'nin 6liimiinden sonra mez-
hebi yok olmugsa da, diger mezheb mensuplar onun goriislerini kitaplarinda zik-
retmiglerdir. EI-Umm'de de Evzai'nin goriislerine deginilmistir. Bk. Karaman, Is-
lam Hukuk Tarihi, s.211-212.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii,
S.176-181.

134 Nehravi, el—f'mdmu’g—S&ﬁi fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.58; Razi, Mendkib,
s.39; Dagc1, Imam Sdfii'nin hayat: ve fikih usitlii ilmindeki yert, s.76.; es-Sek'a, el-
Eimmetii'l-Erbe'e, s. 91.
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Goriildiigii gibi Imam Safii'nin yaptig1 seyahatler aslinda onun, sa-
habeden tevariis eden ilmi birikimleri toplamasina sebep olmustur. Bu
onun hayatinda bilinmesi gereken 6nemli bir husustur. Imam Safii
arastirillirken goriilecek en 6nemli konulardan biri onun hadise olan
diiskiinliigiidiir. Hatta 'nasirii's-siinne' veya 'nasiru'l-hadis' olarak
isimlendirilmistir.35 Genel itibariyle her bolge kendi ilim c¢evresinde
bilinen hadisleri alms, diger bolgelerdeki hadis birikimini ya almamis
ya da bir kismindan faydalanmistir. Oysa Imam $afii gittigi bolgelerde
bulunan hadis rivayetlerini almaktadir. Imam Safi’den nakledilen
"Siinnetlerin tamamm, eksiksiz bir sekilde bilen bir kimse tanimyo-
ruz. Alimlerin hepsinin ilmi bir araya toplaninca, siinnetlerin tamam
ortaya ¢itkar. Arapca konusu da boyledir. Araplar bir araya gelirse
Arapcamin tamamu bilinir™36 sozii onun anlagilmasinda dikkate deger
onemli bir ifadedir. Imam Safii iste bu alimleri bir araya getiremese de
onlarin ilimlerini 6grenmeye calismistir.

Bu baglamda Imam Safii'nin ilim hayatinin evrelerini ii¢c béliimde
inceleyecegiz, bu donemler hakkinda bilgi verdikten sonra fikih anlay:-
sindaki degisikligin sebepleri lizerinde duracagiz.

1. Medine D6nemi ya da imam Malik'e Talebelik Dénemi

Imam Safii'in, Medine'ye, imam Malik'e talebe olmak icin gitme-
siyle baslayip, 179 yilinda Imam Malik'in vefatina kadar siiren dénem-
dir. 179 yilinda Imam Malik’e talebe olan Imam Safii, hocasinin fikih
anlayisini, 1gt1hat yontemini, siinnet, maslahat ve Medine halkinin uy-
gulamasim iyice kavrayacak §ek11de ders aldig1 diisiintilmektedir.s”
Imam Safii bu dénemde tamamiyla imam Malik’in talebesi konumun-
dadir. Fikri yapis1 ehl-i hadisin fikri yapisiyla aymidir. imam Malik'e
olan saygis1 nedeniyle Medine'de ders vermemis bir ilim halkas1 kur-
mamistir. Heniiz tam anlamziyla ehl-i re'y fikhin1 tanimamaktadir. Bu
donemde Medine’de ehl-i re'y mensuplar1 bulunmakla birlikte Imam

135 bn Kesir, el-Biddye ven-Nihaye, Beyrut: Daru'l-Fikr, 1978., c.10 s.253.; Heyto,
Muhammed Hasan, el-Ictihdd ve Tabakatu Miictehidi's-Safiiyye, Beyrut: Miiesse-
setii'r-Risale, 1988., s.54.; Seyyid Uveys, Resdail Ile'l-Imami's-Safit, s.56.

136 Imam Safil, Er-Risdle, s. 25-26.

137 Abdurrahman Candan, ‘fmam Safiinin Erken Donem (Kadim) Goriiglerinin Olus-
masmnda Imam Malik’in Etkisi’, Diyanet Ilmi Dergi, Nisan-Mayis-Haziran 2011, C.
47 Say1:2 s.119.
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Safii'nin, ehl-i re'y ile iligkisi ciddi anlamda daha sonraki donemlerde
gerceklesir. Imam Safii'nin Mekke ve Medine ilmi birikimini elde et-
mesi yoniiyle biiyiik 6neme sahip olan bu donem, onun kavl-i kadimine
temel olmas: ve kavl-i cedidini inga etmesi bakimindan dikkate deger-
dir. Ornegin Imam Malik'in 'amel-i ehl-i Medine' goriisiinii elestirirken
bu goriisii iyi bilmektedir. Clinkii bu fikri dogrudan sahibinden almis-
tir. Dolayisiyla bu donem 'Kavl-i Kadim' ve 'Kavl-i Cedid' ayriminda
onemli sayilan ehl-i hadis'in ilmi birikimini almig olmas1 bakimindan
onemlidir.

2. iImam MaAlik'in Vefatindan Misir'a Kadar Olan Dénem
(Kavl-i Kadim Donemi)

Imam Malik'in vefatindan sonra imam S4fii, 179-184 yillar ara-
sinda Yemen'de idari gorev alir. Bu donemde yasadiklar1 onun hayatini
oldukca etkilemistir. Nitekim bu donemin sonunda, Bagdat'taki goz
hapsi bitip Mekke'ye doniince, 10 yila yakin bir siire —kisa ayrilislar di-
sinda- hemen hemen Mekke'den hic¢ ayrilmamistir. Bu uzun ikameti
her ne kadar basgka sebeplerle aciklanabilirse de bir diger sebep de Ye-
men'deki idareciligi sonunda basina gelen olaylardir. Soyle ki; idam-
dan donen Imam $4fii, bu olaylardan cok etkilenmis ve uzun bir siire
kabuguna cekilmiste olabilir. Imam Safil Yemen'de, idari anlamda tec-
rilbe yasamanin yani sira, oranin ilmi birikimden de yararlanmistir.
Daha sonra hayatinda asil anlamda bir degisiklik yapmis olan Bagdat'a
gitmistir. Bagdat'a gidis tarihi tam olarak bilinmeyen Imam $4fii, bu-
rada Imam Seybani'nin derslerine katilmis, ondan ehl-i re'y'in goriisle-
rini iceren kitaplar almigtir. Bu donemde ehl-i rey’in fikhim1 6grendigi
gibi, onlarla miinazaralara girerek ehl-i hadisi savundugu da bilinmek-
tedir. Hatta Imam Muhammed’in eserlerini okuyup her sayfaya not
diistigii ile ilgili bilgiler vardir. Imam Safii’nin kadim goriislerinin,
Imam Muhammed’le yaptig1 bu goriisme ve miinazaralar sonucu bas-
ladig1 belirtilir.'3® Daha sonra Bagdat'taki goz hapsi kalkinca Mekke'ye
donen Imam Safii igcin Mekke'de gecirdigi donem ¢ok 6nemlidir. Imam
Safii, Bagdat'ta bulundugu sirada elde ettigi ehl-i re'y ilmini, Mekke'ye
doniince inceleme, tahlil etme, eski bildikleriyle karsilastirma ve tefek-
kiir etme imkan bulmustur. Bu dénem, aslinda, Imam Safii'nin —her

138 Candan, Tmam Safii'nin Kadim gériislerinin Olusum Siireci’, s. 475.
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ne kadar aciga ¢ikarmasa da- _imam Malik'ten kopusunun basladig1 do-
nemdir.’3 Bu zamana kadar Imam Malik ve ehl-i hadisin savunucusu
konumunda olan Imam $4fii,'4° bu donemden sonra iyi bir hadis savu-
nucusu olmakla beraber, Imam Malik'i de elestiren biri olacaktir.14:
Ehl-i re'y'in fikhin iyice kavrama -ki Imam $afii'nin ehl-i re'y fikhim
iceren kitaplar ticret karsiig1 temin ettigi veya Imam Seybani'den al-
dig1 ile ilgili rivayetler vardir-42 ve bu kitaplarda var olan ilmi kendisi-
nin daha onceden elde ettigi, gerek yazil eserlerdeki gerekse ezberin-
deki ilimle kargilastirma ve mukayese etme donemi olabilir. Yukarida
ifade ettigimiz gibi Imam Safii hayatinin bundan 6nceki donemlerini
hep ehl-i hadis savunuculugu yaparak gecirmesine ragmen bu do-
nemde yine hadis savunucusudur ama bu sefer daha farkh olarak 6z-
giin bir diistinceyle hareket etmektedir.43 Imam Safii'nin hadis anlayis1
da bir siire¢ icerisinde tamamlanmusg ve bu siirecin olgunlasma donemi
bu donemdir denilebilir. Imam Safii'nin 'er-Risale'sini bu donemde
yazdig ile ilgili rivayetler vardir. Bu kadim donem 'er-Risale’sinin ehl-
i re'y etkisi olmadan yazilmis olmasi s6z konusu olamaz. Mekke'de ge-
¢irdigi bu donem onun kavl-i kadim denilen goriislerini serdettigi do-
nemin baslangici olmakla birlikte'44, bize gore kavl-i cedid'in fikri ya-
pisinin olusmaya basladigi donem de olabilir. Clinkii kavl-i cedid'i as-
linda onun Imam Malik'in etkisinden kurtulup yavas yavas kendi 6z-
giin goriislerini acikladig1 ve en sonunda nihai goriislerini acikladig -
Misir donemi- bir siirec olarak ele almak da miimkiindiir. Her ne kadar
kavl-i cedid Imam Safii'nin, Misir sonras1 donemi ise de, bunun olu-
sum, gelisme donemi bize gore Misir 6ncesi donemdir. Misir donemi
elbette bu goriis degisikliginde etkili olmustur, ama asil itibariyle bu,
slirecin sonucu ve ac¢iga cikmasi donemidir. Ashnda bu siirecin ilk olu-
sumu Imam $afii'nin, Imam Seybani ile karsilasmasi kabul edilirse,
Mekke donemi zihnin bulaniklagmasi, ¢calkantilar yagsamasi ve sonunda
Bagdat'taki iki y1llik donemle birlikte durulmas fikirlerin yavas yavas
yerine oturmasi ve nihayet Misir donemi ise bu fikirlerin saglamlasti-
rilip iiriin verilmeye basladig1 dénem olarak belirlenebilir. Buna gore

139 Nehravi, el-imamu’s-Safii fi mezhebeyhi’l-kadim ve’l-cedid, s.208-213.

140 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, I1. 222.; Seyyid Uveys, Resdil ile'l-Imami's-Safii, s.69.

141 Seyyid Uveys, Resdil Ile'l-imami's-Safii, s.69.

142 Beyhaki, Menakibii's-Safii, 1. 117.; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, X. 14.; Hudari
Beg, Tarthu't-Tesri'i'l-Islami, s.215.

143 Imam Safii, her iki goriisiinde aliabilecek ve alinmayacak goriisleri oldugunu fark
etmigtir. Bk. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, I1. 222.

144 Bu donem kavl-i kadim'in embriyo dénemi olarak degerlendirilmistir. Bk. Ayba-
kan, Imam Safii, s. 94.
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kavl-i kadim ise bu degisim siirecinde imam Safii'nin nihai goriislerini
aciklamadan onceki, degisim siirecini kapsar ki, eserlerini verme anla-
minda bu, Mekke ve Bagdat donemidir.

Imam Safii'nin Misir 6ncesi donemde, kavl-i cedid'in yapisini olus-
turdugu ile ilgili elimizde en kesin delil onun er-Rebi b. Siileyman ile
olan bir konugmasidir. Rivayet edildiine gore Imam Safii, Misir'in du-
rumu ile ilgili Rebi'e soru sorar ve Rebi' "orada bir kistm Imam
Malik'e, diger bir kisim ise Imam Ebii Hanife'ye yonelmistir” deyince,
Imam Safiil "Onlar her ikisinden de alikoyacak bir seyle Misir'a gele-
cegimi umuyorum" Karsihin vermistir.45 Bu rivayet eger dogru ise
Imam $4fii, kavl-i cedid'ini olusturmus ve Misir’1 bunu aciklamak igin
uygun bir mekan olarak gormektedir. Dolayisiyla Imam Malik'ten ko-
pus Misir 6ncesi donemde olmakla birlikte, bu karar1 agiga vurmasi Mi-
sir'da tam anlamiyla gerceklesmigtir.4¢

3. Misir Dénemi (Ozgiin Dénem)

Yukarida da ifade edildigi iizere Imam Safii'nin Misir'da serdettigi
goriisler veya yazdig1 eserler 'kavl-i cedid' olarak nitelendirilir. Imam
Safii'nin Misir'da 1500 varak imla ettigi, 2000 varakhk 'Kitabii'l-
Umm’, 'Kitabii's-Siinne'yi ve daha pek cok eser yazdig rivayet edilir.'47

Imam Safii'nin Misir'da ki goriislerinin farkh oldugu, eski goriisle-
rini terk ettigi ile ilgili so6zleri, bu ayrimi daha da belirgin hale getirmek-

145 Beyhaki, Mendkibu’s-Safii, s. 238.; Dekkar, El-imamu's-Safii, s. 161.
146 Aybakan, Imam Safii, s. 102.

47 Aybakan, fmam Sdfii, s. 102.; Usfur, El-Imamu's-Safii fakihen ve muhaddisen,
s.181.
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tedir. Zira ondan nakledilen “Eski goriislerimi (Bagdat'taki kitapla-
rumi) nakledene hakkum helal etmiyorum™48 ve “Irak’taki kitapla-
rum yakin™49 seklindeki rivayetleri, onun Misir'da yeni bir soylem ice-
risinde oldugunu gostermektedir. Fakat bu yeni soylemin, eski soylem-
den ne kadar farkh oldugu, degisikligin boyutu ile ilgili bir kanaat ge-
tirmek oldukca giictiir. Elbette ki Imam Safii'nin biitiin goriislerini de-
gistirdigi seklinde bir soylemde bulunmak hatali olur. Aksine onun go-
riislerindeki degisikliklerin, degismeyenlere oranla az oldugu soylen-
mektedir.’s° Hatta bu sozlerinden anlasilmasi gerekenin 'eski goriisle-
rin reddedilebilecegi' olmalidir.'s* Kavl-i kadim'in, kavl-i cedidde ne ka-
dar var olabildigini veya kadimden vazgecip yeni bir goriis ileri stirdiigu
meselelerin sayisini bilebilmek oldukea giictiir. Clinkii Imam Safii'nin,
Misir oncesi eser ve talebeleri bilinmekle beraber, bize ulasan cedid
mezhebini bilen talebelerinin rivayet ettigi eserleridir. Degisimin bo-
yutu hakkinda kesin kanaat getiremesek de, Safii mezhebi fiiru fikih
kitaplarinda fikih meseleleri anlatilirken baz1 meselelerde bu degisim
zikredilmis ve 'bu Imam Safii'nin kavl-i kadimidir' veya 'bu Imam
Safii'nin kavl-i cedididir' denilerek bu degisim ele alinmistir. Bu mese-
leler incelenerek degisimin niceligi ve niteligi hakkinda bir goriis belir-
lenebilirse de, bu da tam bir sonug elde etmemize imkan vermez. Bu-
nun icin yapilmasi gereken kadim mezhebiyle ilgili bir ¢alisma yap-
maktir ki, burada kaynak sorunu oldugu i¢in yapilmas1 miimkiin degil
gibidir. Ciinkii bilindigi gibi elimizdeki Imam’a ait eserler onun cedid
mezhebini igeren eserlerdir. Imam Ahmed b. Hanbel, Imam Safii'nin
kadim donemi talebelerindendir ve bir soziinde "hakkinda delil bula-
madigim (haber bulamadigim) meselelerde Safii'nin kavliyle fetva
verdim, ciinkii o Kureys'li bir alimdir ve yeryiiziinii ilmiyle doldur-
mustur"” demektedir.’5> Bu soz, eger dogru ise, Imam Ahmed b. Han-
bel'in eserlerinde ve fikirlerinde yapilabilecek titiz bir ¢calisma ayni za-

148 Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibil-Islamiyye, s.462.; Ciindi, el-fTmamu’s- Safi, s.
194.; Emin el-Hli, el-Miiceddidiin fi’l-Islam, s.85. (Bu elbette ki bir genellemedir
ve Safii alimler bu genellemeyi simirlamislardir ve kadim mezhebinin tamaminin
degismedigini savunmuslardir. Bk. Ibrahim, Muhammed, Hanefi ve Safiilerde
Mezhep Kavramu, Istanbul, s.118.)

149 Tbn Hacer Askalani, Tevali’t-Te’sis li Meali Muhammed b. Idris, Tah. Ebu’l-Fida
Abdullah el-Kadi, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986., s. 117.

150 Dekkar, El-fmamu's-Safii, s. 153.

15t fbrahim, Hanefi ve Safiilerde Mezhep Kavram, istanbul, s.119.

152 Emin el-Hali, el-Miiceddidiin fi'l-Islam, s.101.
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manda Imam S4fii'nin kadim mezhebi hakkinda da bize bilgi verebi-
lir.153 Ama bu da bizi kesin bir sonuca gotiirmez. Nitekim Imam Ahmed
b. Hanbel h. 241 tarihinde yani Imam $éfii'den yaklasik 37 y1l sonra
vefat etmistir. Imam $afii ile Misir 6ncesi donemde goriistiigii icin 45-
50 y1l kadar bir silire tamamiyla Imam Safii'nin etkisinde kalip onun
goriisleriyle hareket ettigini diistinmek oldukca zordur.154

Imam Safit’nin, yeni mezhebini olustururken Misir 6ncesi telifatini
veya goriiglerini tamamen unutarak yaptig1 diistiniilemez. Nitekim baz
rivayetlerde giiclii bir hafizaya sahip oldugu belirtilen55 Imamin, Misir
oncesi telifatin1 yaninda getirmese dahi hafizasinda bunlar vardir ve
bunlar tekrar gézden gecirmistir. Elbette ki kadim kavillerinin tama-
min1 degistirmistir seklinde bir goriis ileri siirlilemez. Zaten kimse de
bunu iddia etmemektedir. Furu fikih kitaplarinda da bunun sayisi si-
nirh verilmistir. Dolayisiyla sdyle bir sonuca varilabilir: Imam Safii'nin
Misir'da telif ettigi cedid fikhin ana kaynagi aslinda kadim fikhidir. El-
bette ki hem Misir hayati, orf, adetler vb. hem de buradaki ilmi birikim
Imam $afii'nin fikri yapisindaki bu degisimi etkilemistir. Ama bunu bir
sihirli sopa degmis gibi tam anlamiyla bir degisiklik olarak gormek
veya Misir'a gidisini bir sinir kabul ederek once soyleydi gidince boyle
oldu tarzinda kesin bir hiikiim vermek elbette dogru degildir. Dedigi-
miz gibi bu bir siirectir ve bu siire¢c Misir'da ki ilmi birikime vakif
olunca kemale ermis ve nihai goriislerini agiklamistir.

Imam S4fii, Misir'a gelirken yaninda ehli hadis imamlarindan olan
Sufyan b. Uyeyne'nin kitaplarini getirmistir.’5 Imam Safii'nin, Imam
Malik'e kars1 ¢cikarken ve cedid mezhebini yazarken bu kitaplardan fay-
dalandig diisiintilmektedir.'s” Misirin ilmi birikimi de Imam $afii bu
degisiminde 6nemli bir konumdadir. Imam Sfii, Leys b. Sa'd'in goriis-
lerini de talebesi Ebii Zekeriyya Yahya b. Hasan et-Tinsi'den almistir.1s8

153 Aybakan, Imam Safii, s. 42.

154 Gerci Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen 'ben otuz yildir Safii'ye dua ediyorum’
sozil (Seyyid Uveys, Resdil Ile'l-Imami’s-Safit, s.59) her ne kadar uzun yillar bo-
yunca Safii'nin etkisinde oldugunu gosterse de, yine de Imam Séfii'nin kadim go6-
riislerini onun mezhebinden elde etmek zor olacaktr.

155 Beyhaki, Mendkibu’s-Safii, s. 242.; Edhem, Rihletii Imami's-Safii ila Masr, s.6.

156 Beyhaki, Mendkibu’s-Safii, s. 240.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-
Sdafii, s.104.

157 Aybakan, Imam Safii, s. 107.

158 El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.104.
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Ayrica Imam Malik'in, Misir’da talebelerin den olan Abdullah b. Ab-
dulhakem,'s® Misir'daki Maliki birikimi hakkinda zengin bir kiitiipha-
neye sahiptir. Imam $afii ise bu kiitiiphaneden faydalanmistir. Yine
Imam Malik'in talebeleri arasinda sayilan ve hadis yonii agir basan'6©
Esheb b. Abdulaziz'den*¢* kitaplar almis ve bunlardan istifade etmis-
tir.162 Bu donemde var olan 'Esediyye'yi*®3s Imam Safii’nin, Esheb’ten
temin etmis olabilecegi ve cedid mezhebini olustururken bundan etki-
lendigi de belirtilmigtir.4 Tiim bu rivayetlerden anlasildig1 kadariyla
Imam $4fii, Misir'a vardiginda, buradaki Maliki fikhi birikimi iizerine
ciddi ¢alisma yapmistir. Bunun sebebi de Imam Safii'nin Malik'i eles-
tirirken saglam bilgiler ve verilerle hareket etmek istemesi olabilir.

Sonuc itibariyle Misir dénemi Imam Safii'nin fikri degisim siireci-
nin son merhalesidir. Buradaki ilmi birikimi ve 6zellikle Malik'in bura-
daki goriislerini de inceleyen Imam Safii, ictihadi olgunlagma siirecini
tamamlamis ve meyvelerini vermeye baslamistir. Eserlerini telif eden
Imam Safii bu yeni goriisiinii kendi asil kavli olarak saymus ve “eski go-
riislerimi nakledene hakkimi helal etmiyorum”s ve “Irak’taki kitapla-
rim1 yakin”%¢ diyerek son ve nihai goriislerinin Misir'da serdettikleri
oldugunu belirtmistir.

159 Malik'in, Misir'daki 6nemli temsilcilerindendir. Safii, Misir'a gelince onunla ¢okca
gorlismiis hatta Abdullah b. Abdulhakem'in oglu, Imam Safii'nin mezhebine gir-
mistir. Daha sonra Biiveyti ile aralarinda gegen bir ihtilaf sonucu Méaliki mezhebine
geri donmiistiir. Bk. Dekkar, EI-Imamu's-Safii, s. 167.; Aybakan, Imam Safii, s. 174.

160 Aybakan, fmam Safii, s. 108.

161 Egheb, ibnii’l—Késnn’dan sonra Misir’da Malikiler’in otoritesi sayilir. Cengiz Kallek,
"Esheb el-Kaysi", DIA, c. XI. s. 462.

162 F]-Kavasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.105.

163 Esediyye: Eset b. Fiirat (v.213), Eb{i Hanife'nin talebesinden Irak fikhimi 6grendik-
ten sonra Misr1'a gelmis ve Maliki fikhim tahsil etmis ve bu eseri telif etmigtir.

Miidevvene: Sehniin, Esediyye'yi okumus, sonra Misir'a gelerek bunu Ibn Kasim'a
arzetmistir. Ibn Kasim'la diizenlemeler yapmus ve bu ikinci eser Miidevvene olmus-
tur. (Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.208. Cengiz Kallek, "Esed b. Furat", DIA, ,
c.XI. s. 366.

164 Aybakan, Imam Safii, s. 42.

165 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi'l-Islamiyye, s.462.; Ibrahim, Hanefi ve Safiilerde
Mezhep Kavramu, Istanbul, s. 118.

166 Tbn Hacer, Tevali’t-Te’sis li Meali Muhammer b. Idris, s. 117.
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B- imam $ifii'nin Fikih Anlayisindaki Degisikligin Ne-
denleri

Imam Safil 6mrii boyunca degisik beldelere seyahatlerde bulun-
mus ve gittigi yerlerde ders aldig1 hocalardan, beldenin ilmi birikimin-
den, hadis birikiminden ve o bolgenin adet, gelenek ve goreneklerinden
etkilenerek goriislerini gozden gecirme ihtiyaci hissetmistir.’®7 Imam
Safii’den nakledilen “Hadisin sihhati sabit olunca, benim mezhebim
odur™68 geklinde goriisii onun serdettigi bir goriiste kat1 bir tutum ser-
gilemedigi, aksine her zaman yeni goriislere acik oldugunu gosterir.

Ayrica bir miigtehidin dogru bir goriise vakif olduktan sonra eski
goriisiinden riicu’ edip yeni goriisii benimsemesi, delil sahih oldugunda
onunla amel etmesi gerekir. Sayet sonrasinda daha giiclii bir delile
muttali olursa, bu delille amel edip dnceki goriisiinden donmesi gere-
kir. Bu durumda degisiklik bir siiphe ve eksiklik degil, aragtirma ve in-
celeme sonucu varilan son neticedir.'®> Sahabeden rivayet edilen bircok
olay da bunu desteklemektedir. Nitekim Hz. Omer'den rivayet edilen
bir sozde, Hz. Omer, kadi tayin ettigi kisiye 'Onceden verdigin bir hii-
kiim daha sonra aklnla riicu' ettigin bir hiikiimle hiikmedip hakka
donmene engel olmasin. Hakka riicu’, batilda israr etmekten daha ha-
ywrhdir' 7° buyurmaktadir. Hz. Ali'nin 'Ben ve Omer iimmehatii'l-
evladm' satilmayacagi konusunda aym goriisteydik. Fakat ben
simdi satilmasim uygun goériiyorum' sozi eski kavlinden riicu ettigini
gostermektedir.’72 Dolayisiyla hakka riicu' etmek efdal olandir. Imam

167 Eg-Sek’a, el-Eimmetu’l-Erbaa, I11. Mukaddime s.(z)

168 Ebu Zehra, Imam Safii, s. 174.; Usfur, El-imamu's-Safii fakihen ve muhaddisen,
s.72.

169 bn Ebi Hatim, Adabii's-Safit ve Menakibuh s. 50.

7o Miinawvi, Feraidii'l-fevaid, s.11; Ciindi, el-Imamu’s- Safii, s. 195.; Emin el-Hali, el-
Miiceddidiin fi'l-Islam, s. 86.

71 Ummii'l-Veled ¢ Ummehatii'l-evlat: Mevlasinin firasinda (yataginda), onun ikrari
ile birlikte ¢cocuk dogurmus olan cariye. Efendisi oliince hiir olur. Bk. Mehmet Er-
dogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii, , s.470.

72 Miinavi, Muhammed b. ibrahim b. Abdurrahman es-Selemi, Feraidii'l-Fevaid fi
Ihlitafi'l-Kavleyn li-Miictehidin Vahid, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1995. s.10;
Emin el-Hili, el-Miiceddidun fi'l-Islam, s.86. (Her iki eserde de bu konuda bircok
ornek verilmektedir.)
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Safil de bu kural bozmamis ve gerekli gordiiglinde goriisiinii degistir-
mistir.

Fakat sunu da belirtmek gerekir ki imam Safii, goriislerinde kiilli
bir degisiklik yapmamigtir. Misir’a geldikten sonra yazdig eserler on-
ceki eserlerinden tamamuyla farkli degildir. O yeni eserlerini yazarken
Irak’taki goriislerinden degismeyen ictihatlarim alir, degisen goriisle-
rini birakir ve yeni goriislerini agiklardi. 73

Imam Safii'nin hayatim ele alirken, onun seyahatlerinin, ilmi biri-
kiminin olugsmasinda en biiyiik pay sahibi oldugu soylenebilir. Yaptig
bu seyahatlerde yeni bilgi ve yoresel sartlarla karsilasmas1 sonucu
Imam Safi’de ilmi ve fikri bir olgunlasma olmus ve bunun sonucunda
goriislerinden bazilarini degistirme ihtiyaci hissetmistir.'74

Sayilabilecek diger 5nemli etken ise, Medine’de Imam MaliK’in ta-
lebesi olmasi ve uzun bir siire O’nun etkisinde kalmasidir. Imam $fii,
Imam Malik'i kendisine en biiyiik hoca olarak gormiistiir.’7s Imam
Malik’in vefatindan sonra, Islam alemini gezen ve yeni fikirlerle karsi-
lasan Imam $afii, Imam Malik’in etkisinden kurtulmus, baz goriisle-
rini elestirmis ve artik kendi goriislerini serdetmeye baglamistir. Imam
Malik’le aralarindaki ihtilafli konular1 ihtiva eden “Thtilafu Malik ve’s-
Safii” adli bir eseri bulunmaktadir.76

_ Hayatinin uzun bir boliimiini Imam Malik'in etkisinde gegiren,
Imam Safii'nin, aslinda bu kadim ve cedid ayriminda Imam Malik'in
etkisi ¢cok fazladir. Bazi rivayetlerde onun kadim goriislerinin tamami-
nin Imam Malik'in mezhebi oldugu belirtilmistir.”77 Fakat kadim go-
riislerinde Imam MaliK’in etkisi ile ilgili yapilan miistakil bir calismada

73 Ebu Zehra, Tarihul-Mezahibi'l-Islamiyye, s. 343.

74 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 11. 231.; Ebu Zehra, fmam Séfii, s. 174.; Sirbasi, El-
Eimmetii'l-Erba'a, Daru'l-Hilal, s.128.

75 Dekkar, El-fTmamu's-Safii, s. 158.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-
Safii, s.153.

176 Dage1, Imam Safit'nin hayati ve fikih usilii ilmindeki yeri, s. 96.; El-Kavasimi, El-
Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.157.

177 Dekkar, El-imamu's-Sdfii, s. 159. (bu rivayet el-Vafi bi'l-Vefayat'dan alinmistir.
Dekkar, bunun abarti oldugunu, Imam $afii'nin, Bagdat'ta mutlak miictehid oldu-
gunu ve kimsenin soziine bagh kalmadigim belirtir.); Abdurrahman Candan,
‘Imam Safii’nin Erken Donem (Kadim) Goriiglerinin Olusmasinda Imam Malik’in
Etkist’, s. 120. (Burada Kaffal es-Sagir ve Safedi’nin goriislerinin boyle oldugu, Ne-
vevi’'nin ise buna kars1 ¢iktig bildirilmektedir.)
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temizlik kamet, ezan ve namaz konulan ile ilgili 44 kadim goriis ele
alinmis ve bunlardan 33 konuda Imam Malik’le benzer ya da yakin go-
riiste oldugu tespit edilmistir.””® Dolayisiyla her ne kadar onun etki-
sinde oldugu soylenebilirse de kadim goriiglerinde Imam Malik’le
farkli ictihatlarda bulundugu da goriilmektedir. Imam Malik sebebiyle
bir fikri yapis1 olusan Imam $4fii, daha sonra farkh hadislere ve fikir-
lere muttali olunca, Imam Malik'in baz1 goriislerini reddetmis ve yeni
goriisler belirlemistir. Ayrica talebelik doneminde 6grenemedigi Imam
Malik’'in baz goriislerini, Misir’a gittiginde talebelerinden 6grendigi
bilinmekte ve kendisinin ‘Misir'a geldigimde Malik’in rivayet ettigi
hadislerin sadece on alti tanesine muhalefet ettigini biliyordum. Bir
de baktim ki, ash aldigr yerde feri, fer’i aldigi yerde ash terketmis’
dedigi rivayet edilmektedir. Dolayisiyla Misir’da 6grendigi bilgiler so-
nucu MaliK’'in goriislerini tekrar gozden gecirdigi ve daha dikkatli bir
sekilde inceledigi belirtilmistir7o. Imam Safii’nin, Misir’da elde ettigi
literatiir lizerinde arastirma ve incelemesini tamamladigi ve kendi go-
riiglerini olgunlastirdif1 giinlerde yasadigy bazi gelismeler de (Fit-
yan'm, Imam Safit’ye saldirilari, Imam Malik’e ait esyalarin kutsan-
masi haberleri vb.) Imam Safii’nin, Imam Malik’i elestirmesine sebep
olmustur.'8° Imam Safii, Misir'a geldiginde burada Imam Malik'in bas-
kin etkisini gormiistiir. Talebeleri onun goriisiinden bagka bir goriise
itibar etmemekte, ona muhalif olanlara siddetle kars1 ¢itkmaktadirlar.
Hatta Safii'nin goriis degistirmesi ile ilgili bir rivayette 'ben yeni goriis-
ler belirttim. Ciinkii Misir'a gelince, Magrip'te Imam Malik'e ait bir
sargin, yagmur duasinda kullamldigim (bu sariktan medet beklen-
digini) duydum. Zaman sonra onun (Imam Malik'in) insanlar tara-
findan Mesih gibi anlasilacagindan korktugum icin, ona muhalefet
ettim ve bununla Malik'in de miictehid bir imam oldugunu ve bazen
hata edip bazen isabet edebilecegini insanlara gostermek istedim"$
dedigi bildirilmektedir. Elbette ki Safii'deki degisimin sebebi olarak bu
gosterilemez. Fakat bu da tetikleyici veya Safii'nin artik diisiincelerini
acmasi icin zahiri bir sebep, bardagi tasiran son damla olabilir.

178 Abdurrahman Candan, ‘fmam Safit'nin Erken Dénem (Kadim) Gériislerinin Olus-
masinda Imam Malik’in Etkist’, s. 120-141.

179 Muammer Arangiil, Tmam Safit'nin Imam Malik’ten Kopusu’, Geleneksel ve Mo-
dernist Paradigma Kiskacinda Imam Safii (edt. M. Mahfuz Soylemez), Arastirma
Yayinlari, Ankara 2014, s. 336.

180 Muammer Arangiil, Tmam Safii'nin imam Malik’ten Kopusu’, s. 339-340.
181 Dekkar, El-fmamu's-Safii, s. 160.; Edhem, Rihletii imami's-Safii ila Misr, s.35.
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Yine imam Safii'nin siinnete olan baghlig1 da bu degisimde 6nemli
bir etkiye sahiptir. Imam $éfii'nin hayat1 ashinda bir siinnet miidafaa-
sidir. Nitekim Imam $afii'nin eserlerinde onun fikri projesinin temel
gayelerinden birisinin de siinneti tesis oldugu goriiliir.’82 Imam Safii
farkl kanallardan farkl hadisler elde etmis ve biiyiik bir hadis kiilliya-
tina sahip olmustur. Sahabe-i kiram, Rasulullah (s.a.v.) hayattayken ve
ozellikle vefatindan sonra, Islam alemine dagilmislar ve beraberlerinde
Rasulullah (s.a.v.)'dan aldiklar1 ilmi birikimi gotiirmiislerdir. Imam
Safii, sahabenin dagildig bu bolgelerdeki hadis birikimini elde etmeye
caligmis ve bunun sonucunda goriislerinde degisiklikler olmustur. Di-
ger mezhep veya imamlar genel olarak kendi bolgelerindeki rivayet
malzemesiyle amel ederken,83 Imam Safii hayatinin ilk donemlerinde
hadis ilmiyle istigal etmeye baslamis ve 6mriiniin sonuna kadar gittigi
bolgelerdeki hadis birikimini elde etmeye calismistir. Gerek Mekke'de
Sufyan b. Uyeyne, Medine’de Imam Malik, Kiife’de Imam Ebt Hani-
fe'nin ravi zinciriyle naklettigi gerekse diger bolgelerde nakledilen ha-
dislere miittali' olmus ve biiyiik bir hadis birikimine sahip olmustur.:84
Bu hadis birikimi onda yeni bir ufuk agmistir. Artik olaylara tek yonden
degil farkli yonlerden bakabilmektedir. Nitekim bu Imam Safii’nin ha-
dis ve Arapca konusunda belirttigi goriisiine de uygun bir davranistir.
O bu goriislinii su sozlerle agiklar: “Arapca dillerin ifade bakimindan
en genisi, kelime hazinesi bakimindan en zenginidir. Peygamberden
baska Arapcayr tamamuyla bilebilecek bir insan diisiinmiiyorum. In-
sanlarin tamanu bir biitiin olarak diistiniiliirse, Arapcamn bilinme-
yen bir yonii kalmaz. Yani onu bilen biri mutlaka ¢ikar. Araplarin
Arapcay bilmesi, fakihlerin siinneti bilmesi gibidir. Siinnetlerin ta-
mamumn, eksiksiz bir sekilde bilen bir kimse tammyoruz. Alimlerin
hepsinin ilmi bir araya toplaninca, siinnetlerin tamamu ortaya ¢ikar-.
Arapcga konusu da boyledir. Araplar bir araya gelirse Arap¢amin ta-
mamu bilinir”. 185 Dolayisiyla Imam Safii devaml yeni hadisleri arastir-

82 Kirbasoglu, Siinni Paradigmamn Olusumunda Sdfii'nin Rolu, s. 90. (Nasr Hamid
Ebu Zeyd'in Imam Safii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi makalesinden.)

183 Kihcer, "Ehl-i Re'y", DIA, ¢.X, s.522. (imam Malik'in 'Harreteyn(Medine cevresin-
deki taghk bolge) sinirlar1 disinda kalan hadis giiciinii yitirir' veya 'Traklilarin ha-
dislerini ehl-i kitab'in sézii gibi kabul edin; onlar1 ne tasdik ne de tekzip edin' s6zleri
bu baglamda diisiiniilebilir. Bk. Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis", DIA, ¢.X, s.510.)

184 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, I1. 231.; Emin el-H@li, el-Miiceddidin fi'l-islam, s.76.;
El-Kavasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.138.

185 Imam Safil, Er-Risdle, s. 25-26.
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mis, hadise muhalif bir goriisii varsa, hadise donecegini acgikc¢a soyle-
migtir. Nitekim "Hadisin sthhati sabit olunca, onunla amel edin ve be-
nim goriistimii terkedin...”8¢ veya “Benim kitabunda Rasulullah'in
(s.a.v.) stinnetine aykir bir sey bulursaniz, Rasulullah'in (s.a.v.) siin-
netini alin ve benim séziimii terkedin 87 geklindeki sozleri sahih hadi-
sin O’nun mezhebi oldugunu gosterir. Boylece onceden benimsedigi bir
goriisiin aleyhine bir sahih hadis buldugunda, Imam Safii goriisiinii de-
gistirmis yeni bir goriis belirtmistir.88

Gortiglerini degistirmede ¢ok onemli gordiigiimiiz diger bir sebep
ise, ehl-i rey’in goriislerine muttali olmasidir. Imam Seybant ile karsilas-
mas1 ve ondan ehl-i rey’in goriislerini almasi, Malik cizgisinden ayrilma
siirecinin baglamasidir. Ehl-i re'y fikhini alan Imam $Safii, artik mesele-
lere farkh bir acidan da bakabilmektedir.

Gerek hadis bilgisi gerekse ilmi bilgisinin artmasi, Imam Safii'de
fikri bir olgunlagsma saglamistir. Elbette ki 6mriinii ilimle geciren bir
insanin, 6grendikleri kendisinde sadece bir bilgi y1§1m olarak kalmaya-
cak ve onda olumlu bir ilerleme kaydettirecektir. Imam Safii'deki bu
ilm1 ve fikri olgunlagsma onun goriiglerini tekrar incelemeye itmis ve
bunun sonucunda da dogru oldugunu diistindiikleri kalmis, yanhs ol-
dugunu diisiindiigii goriislerini ise degistirmistir.’80 Ayrica bu ilmi ve
fikri olgunlasma sonucu Imam Safii meseleler hakkinda yeni kiyaslar
yapmis ve ayni mesele hakkinda yaptigi eski kiyastan riicu' etmistir.19°

Bu olgunlagsma Imam Safii’nin hayatinin her sathasinda goriilmek-
tedir. Imam Safii’'nin goriis degistirmesinin tek nedeni, Irak’tan Misir’a
gecerken orada yeni adetlerle karsilasmasidir, demek yanhs olacaktir.
Imam Safitnin tiim hayat1 boyunca gecirmis oldugu ictihadi olgun-
lagsma ve derin arastirma merhalesi, O'nun kavillerindeki degisikligin
en onemli, hatta temel nedenidir. Daha cok tetkik ve yiikselme devresi
denilebilecek bu halin diger imamlarda da oldugu soylenebilir. Nitekim
gerek Imam Ebl Hanife gerek Imam Malik gerekse Imam Ahmed b.

186 bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c.10 5.253.

187 ibrahim, Hanefi ve Safiilerde Mezhep Kavramu, istanbul, s.116.

188 Ebu Zehra, fmam Safii, s. 174.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-
Sdfii, s.307.; Hiiseyin, Tarthu'l-Fikhi'l-Islami, s.199.

189 Dekkar, El-Imamu's-Safii, s. 154.

190 E]-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.307.
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Hanbel ve diger imamlardan rivayet edilen bilgilerde, onlarin da go-
riislerinde degisikliklere gittikleri bilinmektedir.»o* Fakat Imam Safii
her iki donemdeki meseleleri tedvin etmis oldugu i¢in bu farkin ortaya
ciktig1 soylenebilir.92 Ayrica diger imamlarin fikhi goriiglerinde de de-
gisiklik olmasina ragmen, Imam Safit’de bu ayrimin meshur olmasin-
daki nedenlerden biri de ondan rivayet edilen “eski géoriislerimi nakle-
dene hakkim helal etmiyorum™93 ve “Irak’ta ki kitaplarim yakin™94
seklindeki rivayetleri ve bunun sonucunda mezhep kitaplarinda bu de-
gisimin zikredilmesidir.

Imam Safii, Ley’s b. Sa'd'n goriislerini —kendisiyle goriisme
imkanm olmasina ragmen- bizzat kendisinden alamamistir. Hatta bir
soziinde Ley’s b. Sa’d ile goriisemedigi icin iiziintiistinii belirtmigtir.1%
Imam Safii, Misir’da Ebt Zerr, Zubeyr b. Avvam, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Abdullah b. Omer gibi sahabenin énde gelenlerinden ilim almis olan
Ley’s b. Sa’d (v.175)'1n 6grencilerinden fikhi bilgiler almistir. Onlardan
etkilenmis, bu da goriislerinde degisiklige sebep olmustur.19°

Ayrica Imam Safii’nin, Misir’daki ilmi birikimden faydalanmasi da
bu degisimde 6nemli bir etkidir. Imam Malik'in talebeleri arasinda sa-
yilan ve hadis yonii agir basan'9” Esheb b. Abdulaziz'den (145-224) ki-
taplar almis ve bunlardan faydalanmigtir.?® Esheb, Imam Malik'in
onemli bir talebesidir. Imam $afii, Misir'a gelince Esheb'le goriismiis
ondan kitaplar alarak, ilminden istifade etmistir. Hatta 'Esediyye’ yi
Imam Safii, Esheb'ten alip okumus olabilir.90 Imam Safii, Misir'da,
Malik'in mezhebine muhalif olan goriislerini aciklamaya baslayinca,
Esheb'le aralar1 agilmig ve hatta bir rivayette Esheb'in 'Allahim

191 Miinawvi, Ferdidii'l-fevdid, s.9.; Dekkar, EI-imamu's-Sdfii, s. 154.

192 Kihcer, Esad, Islam Fikhinda Rey Taraftarlar:, Ankara: D.1.B.Y., 1994., s. 124.

193 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi'l-Islamiyye, s.462.

194 {bn Hacer, Tevali't-Te’sis li Meali Muhammer b. Idris, s. 117.

195 Aybakan, Imam Safii, s. 107.

196 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, I1. 231.; El-Kavéasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-ima-
mi's-Safil, s.100-101.; Abdurrahman Serkavi, Eimmetii'l-Fikhi't-Tis'a, Kahire:
Daru’s-Suruk, 1991, s. 123.

197 Aybakan, Imam Séfii, s. 108.
198 El-Kavasimi, EI-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii, s.105.
199 Aybakan, fmam Safii, s. 108.
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Safii'nin canuu al, yoksa Malik'in mezhebi yok olacak' seklinde dua
etmistir.200

Imam Safii’nin Misir'da gortis degisikliginde, oradaki ilmi ¢evrenin
etkisini gostermesi bakimindan, Ibn Ebi Hatim’in su rivayeti onemli
bilgiler icermektedir: “Safii, Hicaz'dan I1bn Uyeyne’nin kitaplarini ge-
tirdi, Yahya b. Hassan’a gitti ve o da yazdi. Esheb b. Abdulaziz'den
kitaplar aldi. Bu kitaplarda asar (stinnet) ve Esheb’in kendi goriigleri
vardi. Kitaplar: ontine koyar ve yeni kitaplar yazardi.”?°* Imam Sa-
fi’'nin, Misir’da, fakihler arasindaki ihtilaflar: iceren kitaplar edindigi
ve bunlar1 okudugu ile ilgili bilgiler rivayet edilmistir.2°2 Bu okumalarin
da gorislerindeki degisiklikte etkili oldugu diisiiniilebilir.

Ayrica Imam Safii muhalifleriyle cok miinazaralarda bulundugun-
dan, bu hal onu daima kendi goriislerini yeniden diisiinmeye, dikkatle
incelemeye sevk etmistir. Boylece noksan veya kusurlu olan ictihadla-
rin1 gorebilme firsati bulmustur. Imam Safii gerek kendi doneminde
gerekse kendinden onceki donemlerdeki fukahanin goriislerini dik-
katle inceler, miinazaralarda onlara kulak verir, boylece kendi gorii-
siinden daha iyi olan goriislere muttali olur ve onlardan begendiklerini
secerdi.203

Beyhaki'de, imam Safii'nin 6zellikle ehl-i re'y taraftarlariyla miina-
zaralar1 uzun bir sekilde nakledilmektedir Bu miinazaralar, aslinda
Imam Safii'nin ufkunu agms, delilini kuvvetlendirmis; tartistigi konu-
lar karsit goriisleriyle birlikte detayl bir sekilde ele almasina sebep ol-
mustur. Bu ise onun ilmi birikimine biiyiik katki saglamistir. Hatta
Naci Liimeyn, Tmam Safii deliller iizerinde siirekli incelemelerde bu-
lunmus, anlar tenkide tabi tutmus ve devamh olarak 6grencileri ve

200 El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-$afii, s.159.; Riistaki, el-Kadim ve’l-
cedid min akvalil-imami's-Safii, s.47.; Usfur, El-Imamu's-Safii fakihen ve mu-
haddisen, s.179.

201 bn Ebi Hatim, Adabii's-Safii ve Menakibuh, s. 53.

202 fbn Hacer, Tevali't-Te’sis li Meali Muhammer b. Idris, s. 153.

203 Ebu Zehra, Tarihul-Mezahibi’l-Islamiyye, s.462.
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baskalariyla miinazaralarda bulunmustur. Bu da goriislerinde degi-
siklige sebep olmustur...” demektedir.204

Imam Safii’nin goriis degistirmesinde orfiin de etkisinin oldugu
soylenmekle birlikte, bunun boyutlarinin tespiti de zor goriinmektedir.
Orfiin, hukukun degisimindeki etkisi ka¢inilmazdir. Basit bir hayatin
hiikiim stirdiigli gocebelik ya da kirsal kesim yasantisinin ihtiyaglar ile
karmagik hayatin hakim oldugu sehir hayat1 ya da medeni yasantinin
ihtiyaglar farklh olacaktir.2°s Medine’de hadis ekoliiniin olusmasinda,
Irak’ta rey ekoliiniin olugsmasinda etkili olan orf, elbette Imam Safii’'nin
de hayatinda ve fikhi olgunlasmasinda etkili olmustur. Medine’de ha-
dis ekoliiniin bir savunucusu olan Imam $4fii’nin, Irak’a gittikten sonra
Imam Malik’i elestirdigi de goriilmiistiir. Hatta Imam Malik’in kabul
ettigi Medine ehlinin amelini dahi hiiccet olarak kabul etmemistir.200
Misir ise farkh bir orfiin yasandig yerdir. Cevre faktorleri, gelenek ve
gorenekler, cografi faktorler ve iklim farklidir. Bu ister istemez Imam
Safit’yi etkilemistir.2°7 Fakat orfiin bu degisiklikte etkisini fazla abart-
mak ve bu degisikli§i tamamen orfe baglamak da dogru olmayacaktir.
Hatta Imam Safit’deki bu degisimi 6zel bir aragtirma konusu yapan
Naci Liimeyn, orfiin fetva vermede etkisini kabul etmekle birlikte, Sa-
firdeki degisimin Misir orfiiyle herhangi bir alakas1 olmadigini savun-
mustur.208

Sonuc

Sonug olarak Imam Safii'nin diisiince diinyasinda gerceklesen bu
degisimin bir siire¢ halinde gerceklestigini sdyleyebiliriz. Eskiden ani
bir kopus degil, ilmi birikimiyle paralellik arz eden bir gelismedir.

204 Naci Liimeyn, el-Kadim ve’l-Cedid fi Fikhi’s-Safii, Kahire: Daru ibn Affan 2007, 1.
s.350.; ayn. mlf., Imam Safit’nin Baz1 Goriiglerini Degistirmesinde Misir’daki Cev-
reden Etkilenmesi Meselesi, Cev. Muammer Bayraktutar, e-Sarkiyyat I[lmi Aragtir-
malar Dergisi, Nisan 2010, Say1 III. s.125.

205 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamin Degdismesi, istanbul: M.U.1.F. Ya-
yinlari, 2000., s.17-18.

206 Ciindi, el-fmamu’s- Sdfii, s. 307.

207 Erdogan, is_ldm Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 234.; Ebu Zehra, Tarihu’l-
Mezahibil-Islamiyye, s.462.; El-Kavasimi, El-Medhal ila mezhebi'l-imami's-Safii,
$.307.

208 Liimeyn en-Naci, Imam Safii’nin Bazi Goriislerini Dedistirmesinde Misu~daki
Cevreden Etkilenmesi Meselesi, s.128.
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Onun, imam Malik'e talebeligiyle baslayan dénem, ehl-i re'y fikhin 6g-
renmesiyle farkli bir boyut almis, fikir hayatindaki bu ilerleme Misir'da
nihayet bulmus ve nihai goriislerini burada aciklamistir. Safir’deki bu
degisimin her ne kadar Misir’a gittikten sonra oldugu soylense de, bu-
nun temellerinin aslinda Misir 6ncesinde atildig1 gerek baz1 rivayet-
lerde gerekse fiirG konular: incelendiginde goriilebilir. Ayrica genel
olarak kadim goriislerinde Safii'nin, Malik taraftar1 oldugu, gortisleri-
nin Imam MAalik’in goriisleri oldugu ve ehl-i re’y’e bir reddiye oldugu
soylenirse, durum tamamen boyle olmayp kadim goriislerinde de
Imam Malik’e aykir1 fetvalar1 oldugu goriilmektedir. Buradan hare-
ketle Safii'nin kadim goriislerinde de kendine 6zgiin bir fikih sistemi
kurmaya calistig1 diisiincesine ulagilabilir. imam Safii kendisine yeni
bir sistem kurmus ve bu sistemde Malik’'in goriislerine de muhalefet
etmigtir. Fakat bu sinirh bir muhalefettir. Dolayisiyla Safii her iki go-
riislinde de sadece ehl-i re’y’e veya ehl-i hadis’e muhalefet etmemis,
tahminimizce iki goriisiinde de kendine 6zgii bir fikih sistemi olus-
turma cabasina girmistir. Tabi ki bu sistemlerini olustururken hem ehl-
i hadis hem de ehl-i re’y’in ve hatta arastirmada cokca tizerinde durdu-
gumuz diger ilim aldig kisilerin ve muttali oldugu yeni hadislerin etkisi
kacinilmazdir. Fakat aslinda her iki goriisii de Imam Safii o zamana ka-
dar elde ettigi ilmi birikim sonucudur. Yani savunmaci degil 6zgiin bir
tavir takindig1 soylenebilir. Safi’de ki bu degisim ile ilgili bircok sebep
sayilabilirse de, temelde Safii'nin ilmi ve fikri olgunlasmasi olarak go-
rebiliriz.
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Balkanlarda Tarikatlar; Makedonya’'daki Halvetilige Genel Bakis

Ozet » Tarih sahnesinde énemli bir yeri olan Balkanlar tarih boyunca
her tirli siyasi, dini, ictimal ve Kkiiltiirel olaylardan etkilenmistir.
Osmanl’nin Rumeli bélgesini fethetmesiyle bolge yeni bir cehreye
biiriinmiis olup bolgede hem siyasi hem de kiiltiirel yonden yeni bir
yapilanma siirecine gidilmistir. Tasavvuf anlayisindaki derin insan
sevgisi, yiikksek hosgorii ve karsiliksiz hizmeti esas alan tarikatlar
Balkanlarin Islamlasmasinda etkili olmustur. Bu yazida genelde
Balkanlar’daki tarikatlar 6zelde ise Makedonya’daki Halvetiligin kisa
bir tarihgesi ve seriiveni ele alinmaya c¢aligilmistir.

Anahtar Sozciikler: Balkanlar, Tarikat, Makedonya, Halvetilik.

The Sects In Balkans; An Overwiew On Halvetism in Macedonia

Abstract » Balkans which have an important placein the stage of
history,have been affected throughout history from all kinds of political,
religious, social and culturalevents. With Ottoman conquering of Rumeli
area, in which was changed into a new countenance in both political and
cultural aspects, began a new restructuring process. The sects which based
on the deep love for human, high toleration and outright service in
understanding Tasavvuf have influenced on Islamize of Balkans. In this
article it had tried to deal with sects in Balkans in general, and the brief
history of Halvetism in Macedonia in specific.

Key words: Balkans, Sect, Macedonia, Halvetism.

Giris

Osmanlr'nin Rumeli bolgesini fethetmesiyle bu bolge yeni bir ¢ceh-
reye biirlinmiistiir. Bolge hem siyasi hem de dini yonden yeni bir yapi-
lanmaya gitmis ve bu durum oradaki halki rahatlatmistir. Ciinkii Os-
manh din, dil, irk, mezhep ayrimi yapmadan herkesi kucaklamis ve hic-
bir baski uygulamadan oradaki halkin mutlu mesut bir arada yasama-
sina imkan sunmus, zemin hazirlamistir. Bu da yerli halkin Osmanlr'ya
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bakisinin olumlu yonde ortaya koymasina ve Osmanl’y1 kabullenmesine
sebep olmustur. Bu adil ve hosgoriilii yonetim anlayisiyla da bolgeye Is-
lam’mn ve tasavvufi diisiincenin yerlesimi kolay ve hizli bir bicimde ol-
mustur.

Islam adina goniilleri fetheden dervislerin oynadiklar: roliin 6ne-
mini gliniimiizde dahi bulunan tekkelerinin varhg ile aciklamak miim-
kiindiir. Balkanlar’da Islamiyet’in ilk tohumlarimin tarikatlar tarafin-
dan atilmasi, tasavvuf anlayisindaki derin insan sevgisi, yiiksek hos-
gorii ve karsiliksiz hizmeti esas almalarindan kaynaklanir. Bu davranig
siyasi ve ideolojik depremler yasayan halkin dikkatini ¢ekmistir. Ge-
nelde biitiin tasavvuf akimlari, ilkeleri itibariyle ¢ok genis ufuklu, in-
sana sevgi ve saygiyl temel esas olarak almaktadirlar. Bu 6zellik ve ta-
virlar Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda sevgi ve kaynagsma zemi-
ninin kurulmasinda etkili olmustur. Bunun yaninda yeni fethedilen
topraklarda, Hiristiyan halkin Osmanli idaresiyle uyum saglamasinda
tasavvufi akimlar kaynastiricilik gorevi de yapmistir.

Tekkelerin iktisadi ve sosyal alandaki faaliyetlerinde din, dil, irk
farki gozetmemeleri halk tarafindan epeyce ragbet gormelerine vesile
olmustur. Dervisler, hangi dinin mensubu olursa olsun halkla karisip
kaynasarak halk kitlelerini yonlendirmede 6nemli dlciide basarili ol-
muglardir. Dervislerin bos topraklarda kurduklar tekke ve zaviyelerin
etrafinda zamanla olusan kdoyler, buralar1 birer din, kiiltiir ve sanat
merkezleri haline getirmistir. Genellikle bu tekke ve zaviyeler etrafinda
olusan yerlesim birimleri kurucu derviglerin adlariyla veya Seyhler
Koyiit, Dervigler Koyii?, Tekke Mahallesis, Dedekoy gibi isimlerle anil-
maktadir.

Faaliyetlerine bakildiginda bu seyh ve dervisler sadece dervis kim-
ligi tasiyan din adamlar: degil, ayn1 zamanda toprag isleyen, koy ku-
ran, sanat ve ilim yapan sahislar olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Tekke ve zaviyelerin bu donemlerdeki temel fonksiyonu bos topraklara
yerlesip, ekip bigmek suretiyle buralari mamur etmek, senlendirmek ve
alin teriyle elde ettikleri bu mahsulii etrafindakilere dagitmakti. Boy-
lece sevgi, sefkat ve saygidan mahrum kalan genis halk kitlelerine Allah

1 Makedonya'nin Gostivar sehrinden 5 km. uzaklikta Vardar nehrinin kaynadig: yer-
dir. Bugiinkii ismi Vrutok’tur, i¢inde ise eski ismini “Seyhler” tasiyan bir mahalle
vardir.

2 Pirlepe’den birkag kilometre uzaklikta bir koy.

3 Kalkandelen Harabati Baba Bektasi Tekkesi civarindaki mahalle.
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sevgisine dayal bir insan sevgisi ile insanlarin kalbini Islam’a ve tasav-
vuf diistincesine 1sindirmaya calismiglardir.

Osmanli Doneminde Balkanlar'daki Tarikatlar

Tarikatlarin Balkanlar’a yerlesmesi Osmanhlar’in bu bolgeleri fet-
hetmeleriyle baglar. Osmanhlar Avrupa’ya gelmeden once, sadece Sar1
Saltik Dede adinda ermis bir Tiirk akincis1 XIII. yiizyilda burada bu-
lunmustur. Asil adi Mehmed olan Sar1 Saltik Dede Haci1 Bektag’'in mu-
asir1 olup aslen Buhara’l bir Tiirk dervisi ve Bektasi velisidir.4

Saltikname’ye gore ise hakiki ad1 Serif Hizir’dir.5 Sar1 Saltik Dede
662 (1263/1264) yilhinda, Dobruca’da Babadagi havalisinde bulunan
10.000-12.000 kisi kadar olan Tiirkmenleri idare etmistir.6 Bu kisi, Si-
nop’tan gelen ve Bizans Imparatorlugu ile Altin Ordu arasinda bir tam-
pon olusturan Tiirk kabileleriyle Dobruca’ya yerlesmistir. Onun olii-
miinden ¢ok sonra, Sar1 Saltik Dede Yarimada’nin Islamlastirilmasinin
simgesi olmustur. Onun adi 6zellikle Bektasi tarikat1 tarafindan kulla-
nilmistir. Bolgede onun Dobruca’da Babadagi'nda bulunan mezarinin
disinda, Dogu Trakya’da (Babaeski’de ve Edirne’de), Romanya’da
(Biizo’de), Bulgaristan’da (Kaliakra’da), Yunanistan’da (Korfu ada-
sinda), Arnavutluk’ta (Kruja’da ve Kosova sinir1 yakininda Has’ta), Ma-
kedonya’da (Ohri golii kiyisindaki Sveti Naum Manastiri’'nda), Her-
sek’te (Blagaj’da) cok sayida mezari bilinmektedir. Bu arada onun Ana-
dolu’da da mezarlar1 mevcuttur.”

Rumeli’de tasavvuf gelisimine iliskin su degerlendirme yapilir:
“Osmanli donemi konusunda ii¢ biiyiik donemin ayirt edilmesi uygun
olur: ilk yerlesimci heterodoks dervis gruplarinin gelistigi goriilen XIV-

4 Evliya Celebi, Seyahatname, Haz. Zekeriya Kursun-Seyit Ali Kahraman-Yiicel
Dagli, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 1999, c. II, s. 72.

5 Bk. Ahmet Yasar Ocak, Sart Saltik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2002. s.
36.

6  Franz Babinger ”Sar1 Saltik”, Isldim Ansiklopedisi, M.E.B., istanbul, 1966, c. X, s.
220.

7 Nathalie Clayer-Alexandre Popovic, "Osmanli Doneminde Balkanlar’daki Tarikat-
lar”, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz.: Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, Ankara 2005, s. 247.
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XV. ylizyillardaki ilk fetihler donemi; bir “stinnilestirme” politikas: ile
ortiisen, daha uzak yerlerin fethi donemi; nihayet, Osmanli’ya ait ola-
rak kalan topraklarda Miisliiman unsurun gii¢lendirilmesi donemi de
olan gerileme donemi.”® Yine de bugiin, tarikatlarin tiimiiniin Balkan
toplumuna yayilisinin ve buradaki yerinin tam bir tablosunu ¢ikarmak
miimkiin degildir, zira elimizde heniiz baz1 donemlerde bazi bolgeler
ile ya da baz tarikatlar ile ilgili arastirma yoktur.

XVI. ve XV.yiizy1ldaki fetihler donemi aynm1 zamanda ilk dervislerin
yerlesme donemidir: yeni fethedilen topraklara dogru goc etmis ve Hi-
ristiyan halkin kacarak bosalttig1 bolgelere ya da ulasim yollar1 bo-
yunca stratejik noktalara yerlesmis olan, cogunlugu Siinni mezhebi di-
sinda bulunan dervisler (Kalenderiler, Bektasiler, ya da digerleri); top-
rag1 bizzat isleyen, dinin ve Miisliiman kiiltiiriiniin yayilmasi i¢in ¢ah-
san, askeri seferlere bizzat katilan veya mensuplarini gonderen dervis-
ler. O zamanlar Osmanli denetimi altinda bulunan topraklarin dogu
kisminda (Trakya, Deli Orman, Dobruca), hak mezhebi dis1 ¢ok renk
tasiyan bu siifiligin en simgesel simalar1 Simavna’li Bedreddin
(819/1416’da Serez’de asilmigtir)? ve Haskoy (bugiin, Bulgaristan’daki
Haskovo) yakininda bir tekkenin kurucusu Kalenderi bir dervis olan
Otman Baba (6. 883/1478-79) olmustur.°

XV. yiizyilda diger tarikatlar Balkanlar’a kadar genislemeye basla-
dilar. Bayramiyye (XV. ylizyilin ikinci ceyregi), Naksibendiyye ve Hal-
vetilyye (XV. yiizyihn ikinci yaris1) boyledir."

Bektasi tarikati1 disinda, siyasal-dinsel acidan siinni kabul edilen
tarikat liderlerinden bazilari, sapkin mezheplileri ihbar ederek Os-
manh yetkililerinin bunlarla savagsmasina yardim ettikleri i¢in 6nemli
bir gelisme gostermislerdir. Goriiniise gore, Sofya, Tatar, Pazarcik, Is-
tip, Ustrumca, Vidin, Buda bolgelerinde biiyiik bir etkisi olan Sofya’l

8 Clayer-Popovic, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler,s. 248.

9 Bk. Osmanzide Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz,
Kitabevi Yayinlari, istanbul 2006, c.II1, s. 109.

1o Bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalen-
deriler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2.Baski, Ankara 1999, s. 98.

1 Clayer-Popovic, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler,s. 249.
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Bali Efendi (6. 1551-1553’e dogru) gibi bazi1 halveti seyhleri Os-
manlr’ya yardim etmislerdir.'s Bali Efendi Safeviler konusunda Riistem
Pasa’ya mektuplar yazmistir.'4

Bir bagka biiyiik halveti seyhi olan Isma’il Hakk Bursevi (0.
1137/1724) 1086’dan 1096’ya (1675-1685) kadar on yil Uskiip
(Skopje)’te kaldi, burada yeni bir tarikat tesisi kurdu. Kopriilii (Veles)
ve Ustrumca’da da cahil imamlara ve sozde seyhlere karsi vaazlar verdi
ve kendisinin Makedonya’da miiridleri oldu.'s

Bu donemde Balkan yarimadasinda son derece yogun hale gelen
cesitli halveti ve celveti tarikatlarinin yam sira, diger tarikatlar da bu
bolgelerde yayillmaya basladilar. Evliya Celebinin Seyahatname’si
XVII. yiizyilin ortalarinda bu tarikatlarin Balkanlar’in biitiin kent mer-
kezlerinde fiilen var oldugunu belirtir.1®

Osmanl yetkililerinin iradesine ragmen, Siinnilik, dis1 stfiligin
yine de Yarimada’da kokii kazinamamistir; hatta XVI. yiizyllda Ana-
dolu’dan gelen yeni bir aykir1 hareket bile yayilmistir: bu hareket, 6zel-
likle Trakya’da Bosna-Hersek’te, Belgrad, bolgesinde ve belki de Maca-
ristan’da yandaglar bulan (daha sonra Hamzavi'ler adim alacak olan)
Meldmi-Bayramfi’ler hareketi idi. Pir Ali Aksardyi’nin oglu ve halefi
olan, diger adiyla Oglan Seyh denilen Isma’il Ma’stki, 1539°da Osmanl
yetkilileri tarafindan infaz edilmeden 6nce, Melamiyye-Bayramiyye’yi
Istanbul’a ve Edirne boélgesine soktu. Hareket daha sonra bircok tistad
sayesinde Trakya’ya, Bosna-Hersek’e, Belgrad bolgesine ve Macar ser-
haddine kadar yayildi.”” Bu iistadlar arasinda en iinliisii, sapkinlikla
suclanarak Bosna’da Tuzla bolgesinde tutuklanmig ve Osmanh bagken-
tinden ayrildiktan sonra buraya si§inmis olan Hamza Bali olmustur.
Kendisi daha sonra tekrar Istanbul’a getirildi ve 980/1573te infaz
edildi.'

Osmanl Imparatorlugu'nun Arap eyaletleri kokenli iic tarikat bu
son donemde oOzellikle Balkanlar’a yayilmigtir. Bunlardan birincisi,

12 Bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, s. 341.

13 Abdiilbaki Golpinarh, Melamilik ve Melamiler, Gri Yayin, istanbul 1992, s. 245.
14 Clayer-Popovic, Osmanl Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, s. 250.

5 Clayer-Popovic, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, s. 251.

16 Celebi, Seyahatname, c.I1, s. 206.

7. Clayer-Popovic, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, s. 253.

18 Bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, c.I1, s. 503.
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XVIII. ylizy1lin bagindan itibaren Yarimada’nin kuzey kismina yerlesen
Sa’diyyedir. Arap kokenli ikinci bir tarikat, XIX. yiizy1lda, ama son de-
recede siirh bir alanda Balkanlar’a yerlesti. Bu, Saziliyye tarikatidir.
Ikisi Yarimada'nin dogu kisminda, Tiirkler'in bulundugu cevrelerde
Tutrakan ve Ruscuk’ta, diger ikisi ise Kahire'nin sazili cevreleriyle te-
mas halinde olan Arnavutlarin bulundugu Kosova’da Cakovika’da ol-
mak tizere fiilen dort tekke kurulmustur. Osmanl egemenliginin sona
ermesinden Once, iiclincli bir Arap tarikat1 Balkanlar’da cogaldi. Bu,
Mekke’ye yapilan hac yoluyla 1910-11’e dogru (bugiinkii Arnavutluk’un
kuzeyinde bulunan) Shkodra/Iskodra kentine kurulmus olan
Ticaniyye’'dir.»9

Bizzat bu topraklarda kurulan Melamiyye-Niriyye'yi tarikattan
cok, “anlay1s” ya da “felsefe” hareketi olarak nitelemek gerekir. Os-
manh egemenliginin son elli yilinda, hareket Makedonya'ya (Selanik,
Avrethisar, Uskiip, Ustrumca, Manastir, Dedeli, Doyran, Tikves, Ko-
cana, Istip, Kopriilii (Veles), Pagarusa bolgelerinde) ve Kosova’ya (Ca-
kovica’ya, Orahovac’a, Prizren’e ve Suvi Do’ya), oradan da Bosna-Her-
sek’e yayllmistir. Melamiyye-Niriyye'nin piri Seyyid Muhammed
Nuru’l-Arabi’dir. Nuru’l-Arabi H. 1228’de Misir’da dogmustur. 11k egi-
timini ailesinden almistir. Camiu’l-Ezher’deki hocas1 Hasan Kuveysi
tarafindan Anadolu’ya gonderilmis fakat burada fazla kalmadan Ru-
meli’ye gecmistir. 1255 yilinda ise Uskiib’e gitmistir. 1305 yilinin Ce-
maziyelahirmin 29. Gecesi Ustrumca’da vefat etmistir.2° Hareketin
Balkanlar’daki 6nciisii Orahovac’h Hilmi Maliki (Hilmi Malici)’dir. Asil
ad1 Abdulmalik, mahlas1 Hilmi'dir. Abdulmalik Hilmi 1865 yilinda
Prizren’e otuz kilometre uzaklikta Orahovac kasabasinda dogmustur.
Medreseyi bitirdikten sonra kendi dogum yerine doniip bir tekke insa
ettirmis. Melami tarikatina mensup olan Abdulmalik Hilmi 1928 y1-
linda Prizren’de vefat etmistir. Saghginda yaptirdig1 Prizren’deki tek-
kede tiirbesi bulunmaktadir.>

Balkanlardaki tarikatlarin ana hatlarin1 verdikten sonra Make-
donya’da en fazla yayginlik gosteren Halvetilik tarikatina gecebiliriz.
Burada Makendonya’da Halvetilik konusuna iligkin sunulan bilgilerin
nasil elde edildigine dair kisa bir hususu agiklamanin da 6nemli oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Makedonya'da Halvetilik konusuyla alakali 6zel bir

19 Clayer-Popovic, Osmanl Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, s. 256.
20 Golpiarh, Melamilik ve Melamiler, ss 231-241; Bkz. Metin Izeti, Balkanlar'da
Tasavvuf, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 258.

21 Bk. Hiiseyin Ozcan, Abdulmalik Hilmi Hayati ve Siirleri, Ankara 1994, s. 8.
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calisma olmadig1 icin burada verilen bilgiler Metin izeti’'nin hazirlamis
oldugu “Balkanlar’da Tasavvuf” adli kitabin disinda gazeteci ve arastir-
mac1 Eyiip Salih’le yapilan miilakattan, tarafimizca yapilan alan aras-
tirmalarindan ve gozlemlerden elde edilen bilgilerden elde edilmistir.

Makedonya’da Halvetilik

On dordiincii yiizy1lda kurulan Halvetiyye tarikati en ¢ok kol ve su-
beye sahip olan tarikattir. Halvetiligin Makedonya’daki seriivenine
gecmeden Once bu tarikat hakkinda temel bilgiler verilecektir.

1. “Halvet’in Manasi, Halvetiyyenin Kurucusu ve Mesa-
yih silsilesi

Halvet, liigat itibariyla: “Bir kimse ile yalmiz kalmak” , “uzlet, in-
ziva, yalnizlik, tek basina yasamak, topluma karismamak”22 | “tenhaya
cekilmek, yalmzlik”23 manasindadir.

Tasavvuf 1stilahindaki manasi ise: “Ne bir melek ne de bir insanin
olmadig1 yerde Hak ile gizlice konusmaktir.24 Higcbir kimsenin ve diinya
malinin bulunmadig bir yerde, ruhun Allah’la konugmasidir.2s

Nefis terbiyesinde ve Allah’a vasil olmada bir vasita olarak kabul
edilen halvet, meshur siifilerce belli prensiplere bagh olarak tatbik edi-
legelmis ve buna “halvet ¢gikarma” denmistir. Halvet ¢ikarma isi, ekse-
riyetle kirk glin miiddetle yapildig: i¢in, buna “erba’in ¢ikarma” da de-
nir.

Bu tarikatin kurucusu, Seyh Ebfi ‘Abdi’llh Sirdcuddin ‘Omer b. Es-
Seyh Ekmelii’ddin el Gilani el-Lahci el-Halveti’dir. Bu zat, Lahican’da
dogmus, daha sonra Harezm’de bulunan amcasi Seyh Ahi Muhammed

22 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayilari, istanbul 1991.

23 Semseddin Sami, KAmiis-1 Turkd, Cagr1 Yaynlari, istanbul h.1317, s. 587.

24 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli, iz Yayinlar, istanbul
2004.

25 Seyyid Serif-i Ciircani, Tarifat, Fazilet Yaynlari, h.1413, s.89.
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b. Niri’l-Halveti'nin yanina gltm1§t1r Amcasi seyr u siiltikta halvet ¢1-
kararak zikretmeyi ¢cok seven ve Omriiniin ¢cogunu halvette geciren bir
zat olarak tanrtilir. Seyh Siraciiddin ‘Omer el-Halveti de, amcasinin ya-
nina gelince, O’'na intisap etmis ve seyr u siiliikta biiyiik menziller kat
ederek, seyhinin en miitekamil halifelerinden birisi olmustur. Nihayet
seyhinin (780/1378-79) vefat1 iizerine, onun makamina kaim olmus-
tur. Seyh olduktan bir miiddet sonra, Tebriz civarindaki Hiy’a ve bir
ara Misir’a, oradan da Hicaz’a gidip hac farizasim eda etmistir. Daha
sonra, Sultan Uveys'in daveti lizerine Herat’a gelmis ve orada
(800/1397) vefat etmistir.2¢

Bu zat da, tipki amcasi ve seyhi gibi halvet ¢citkarmak suretiyle zikir
yapmay1 c¢ok severdi. Hatta kirk defa pes pese halvet cikardig yani
1600 giin miitemadiyen halvette kaldig1 rivayet edilir. Bu seyhin kur-
mus oldugu tarikata “Halvetiyye” denmesinin sebebi de, onun halvet
cikarmaktan hoslanmasindan ve pek ¢ok halvet ¢ikarmasindan dolayi-
dir. Cemaleddin Mahmtid Hulvi Efendi, bu ismin, bu sebebin yamni sira,
Seyh Siraceddin ‘Omer el-Halveti’nin, kendi seyhi ve amcasi olan Ahi
Muhammed b. Niri’l-Halveti’nin halvet zikrini cok sevmesi, kendisinin
de ayni seyi tatbik etmesi ve seyhinin postnisini olmas1 dolayisiyla
“Halveti” ismini tevaruz etmis olmasi sebebiyle de kabul edilmis olabi-
lecegini ifade eder. 27

Halvetiyye tarikatinin mesayih silsilesi soyle siralanabilir:

Seyh Ebii ‘Abdi’llah Siraceddin ‘Omer el-Halveti.

Seyh Kerimuddin Ahi Muhammed b. Niri’'l-Halveti.

Seyh Sa’deddin el-Fergani.

Seyh Ibrahim Zahid el-Gilani (Zahidiyye-i Celvetiyye'nin ku-
rucusudur)

Seyh Seyyid Cemaleddin es-Sirazi.

Seyh Sihabeddin Muhammed et-Tebrizi.

Rukneddin Muhammed Nuhaés el-Buhari.

Seyh Ebii Resid Kutbuddin el-Ebheri (Ebheriyyenin kurucu-
sudur).

Seyh Ebu’'n-Necib Ziyaeddin Abdulkahir el-Bekri es-Suhre-
verdi.

PN

N o

\©

26 Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yayinlari, Istan-
bul 1984, s. 70; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 7. Baski, Dergah Ya-
yinlari, Istanbul 2006, s. 226.

27 Serin, Halvetilik ve Halvetiler, s. 71.
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10. Seyh Ebii Hafs ‘Omer Vecihuddin el-KAdi el-Bekri.
11. Seyh Eba ‘Abdi’llah Muhammed ed-Dineveri.

12.Seyh Ebi ‘Ali Ahmed Minsad ed-Dineveri.

13.Seyh EbG’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Bagdadj.
14.Seyh Ebi{'l-Hasan Seriyyu’s-Sakati.

15.Seyh Ebt’l-Mahftz Ma’raf ‘Ali el-Kerhi.

16.Seyh Ebu Siileyman Davud b. Nasir et-Ta’1.

17.Seyh Habib el-‘Acemi.

18. Ebl Sa’id Hasan b. Yesar el-Basri.
19.Ebt’'l-Hasan Imam ‘Aliyyii’l-Murtaza.
20. Hz. Muhammed.28

Sar1 Abdullah Efendi, Halvetiyye’nin silsilesini sayarken, zamanla
intisar etmis olan cesitli tarikatlarin, hangi sahista silsilelerinin birles-
tigini gosterir ve buna dayanarak biitiin tarikatlarin Hz. Ali’ye dayan-
digin1 soyler.29

Bu tarikat, kurucusu olan Siraceddin ‘Omer el-Halveti zamanin-
dan, ondan sonraki dordiincii seyh olan Seyyid Yahya es-Sirvani
(6.868/1463-64) zamanina kadar 6nemli bir yayllma kaydetmemistir.
Ancak, Seyh Sirvani, degisik bolgelere ve bilhassa Anadolu’ya halifeler
gondermek suretiyle, tarikatin o bolgelerde yayillmasini temin etmistir.
Bundan dolayidir ki, Seyh Seyyid Yahya es-Sirvani, Halvetiyye tarika-
tinin ikinci piri olarak kabul edilir.3°

Halvetiyye’de nefsin kotiiliikkten ve glinahlardan arindirilmasi
esastir. Bunun yolu da dille, kalple, ruhla ve sirla yapilan zikirdir. Ge-
nellikle tasavvufta 6nem verilen az yeme, az konusma, az uyuma, in-
ziva, zikir, fikir, seyhe goniilden bagl olma ilkelerine Halvetilik’te has-
sasiyetle uyulur. Miisdhede mertebesine ulagsmak i¢in miicahede sart-
tir.3!

28 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat -Halvetilik Ornegi-,
haz.: Osman Tiirer, Insan Yayinlari, Istanbul 2006, s. 83; Vassaf, Sefine-i Evliya,
c.IIl, s. 132.

29 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat s. 83.

30 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 226; Hasan Kamil Yilmaz, Anahat-
lariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, 12. Basim, Istanbul 2009, s. 295.

31 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, ¢. XV, TDV Yaynlari, istanbul 1997, s. 394.
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Halvetlyye'nin bircok kolu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viictid goriistinden etkilenmis, bu etki Ahmediyye kolunun Misriyye
subesinin kurucusu Niyazi-i Misri’de en ileri dereceye ulagsmistir. Bu
etkiyi yayginlagtiran Niyazi-i Misri Halvetiyye disinda diger baz tari-
katlar1 da etkilemistir.32

Halvetiler, “Halvetilyye” kelimesinin her harfinin ayr1 ayr1 mana-
lara delalet ettigini kabul ederler. Soyle ki: Onun “ha” ’s1, kalbin masi-
vanin fikrinden, yani onu diistinmekten bosalmasina (huluvv-i kalb) ;
“lam” ’1lezzet-i zikr’e; “vav” ’1 vikaye-i zahir ve batin ve ahde vefa'ya;
“ta” ’s1, temkin’e; “ya” ’s1, “yiisr-i bade’l-‘usr” ’a: Allahu Tealanin,
“Muhakkak giicliikle beraber kolaylhik vardir”s3 buyurdugu gibi; “he”
’si ise, miisahede’ye delalet eder.34

2. Baslica Subeleri

Cok subesi bulunan Halvetiyye tarikatinin tam olarak kac subesi
oldugu hakkinda cesitli rivayetler vardir. Mesela, “Sefine-i Evliya”da
kirkss, “Halvetilik ve Halvetiler”de kirk ikis¢ kolu oldugu rivayet edilir.

Halvetiyye tarikati, ilk 6nce dort ana kola ayrilmis ve daha sonra
bunlardan, tali subeler ortaya ¢ikmistir. Bu dort ana sube sunlardir:

1. Riseniyye: Seyh Dede ‘Omer-i Riiseni (6. 892/1493) tara-
findan kurulmustur. Aydin ve civarinda faaliyet gosteren
bu subede, Demirtasiyye, Gililseniyye, Sezaiyye, ve Hale-
tiyye subeleri yayillmistir.

2. Cemaliyye: Seyh Cemal el-Halveti (6. 899/1493) tarafindan
kurulmus olup, bu zat Pir Muhammed-i Erzincani (6.
879/1474) nin halifesidir. Halvetiyye tarikati, Istanbul’a ilk
defa bu zat vasitasiyla girmistir. Bu subeden de, Siinbii-
liyye, Sa‘baniyye, Karabasiyye, Nastihiyye, Cerkesiyye,
Haliliyye, Ibrahimiyye, Bekriyye, Kemaliyye, Hanefiyye,

32 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, s. 395.
33 Ingirah 94/6.

34 Vassaf, Sefine-i Evliya, c.111, s. 134.

35 Vassaf, Sefine-i Evliya s. 132.

36 Serin, Halvetilik ve Halvetiler, s. 171.
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Stimmaniyye, Halvetiyye (Feyziyye), Derderiyye, Saviyye,
‘Asaliyye ve Bahsiyye kollar1 zuhur etmistir.

3. Ahmediyye: bu sube, Seyh Ahmed Semseddin Efendi (Mar-
maral1) (0. 910/1504) tarafindan kurulmus olup, Halep
bolgesinde faaliyet gostermistir. Bundan yayilan subeler de
sunlardir:  Ramazaniyye,  Cihangiriyye, Raffiyye,
Cerrahiyye, Hayatiyye, Sinaniyye, Muslihiyye, Zehriyye,
Ussakiyye, Cemaliyye, Salahiyye ve Misriyye.

4. Semsiye: Seyh Semseddin Ahmed-i Sivasi (6. 1006/1597)
tarafindan kurulan bu sube de, Sivas havalisinde faaliyet
gostermistir. Bu subeden de, Sivasiyye kolu ortaya ¢ikmis-
tir.37

Makedonya’da Halvetiligin; Sinani, Karabasi ve Hayati kollar1 ola-
rak faaliyet gosterdigi bilinmektedir. Halvetiligin Sinanilik kolunu in-
celedigimizde Uskiip’te iki tekke'nin varhg tespit edilmektedir. Ummi
Sinan veya diger ismiyle Veliyiiddin Vardar Sinani Tekkesi, Vardar
nehri kiyisinda on altinei ylizyilin sonlarinda Ibrahim Ummi Sinan mii-
ridlerinden Abdiilhadi el Vardari tarafindan kurulmustur. Ondan
sonra Veli Dede posta oturmustur. 1806 yilinda tekkenin seyhligine
Seyh Abdiilfettah gelmistir. 1833 yilinda Muhyiddin Halife ve ondan
sonra Abdiilgafur Halife Seyh olmustur. Tekkenin son Seyhi Hafiz
Omer Mehmet Efendi 1912 yilina kadar seyhlik yapmistir ve ondan
sonra Tiirkiye’ye goc ederek 1954 yilinda vefat etmistir.38

Uskiip’te ikinci Sinani Tekkesi Iplikci Hasan Efendi tekkesidir. Ip-
likci Hasan Efendi de Ibrahim Ummi Sinanin halifelerinden Nasuh
Efendi’nin ve Veli Dede’nin miirididir. On yedinci ylizyillin baslarinda
kurulan tekkede Iplik¢i Hasan Efendi’den sonra posta su seyhler otur-
mustur: Seyh Dervis Efendi, Seyh Sit Efendi, Seyh Terzili Ali Efendi,

37 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat s. 84; Osman Tiirer, “Os-
manlh Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi1”, Osmanh Toplumunda Tasav-
vuf ve Sufiler, s. 215.

38 Eylip Salih, “Makedonyada’ki Tarikatlar, Silsileleri, Maneviyat Biiyiiklerinin Ha-
yatlar1 ve Hizmetleri”, http://balturk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011)
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Seyh Ibrahim Bukagili, Haci Abbas Baba, Seyh Ibrahim, Seyh Bahaed-
din, Seyh Halid, Seyh Ibrahim, Seyh Abbas ve Seyh Kadri Efendi.3?

Halveti Karabasi Tekkesi, Uskiip’te Seyh Salih Baba tarafindan ku-
rulmustur. Prizren Sarachane Halveti Tekkesinden icazetli olan Seyh
Salih Baba on sekizinci yiizyilda Uskiip’te Vardar nehrinin sag kiyr-
sinda tekkesini kurmustur. Seyh Salih bir donem Istanbul’da kaldiktan
sonra var olan tekkeyi genisletmistir. Seyh Salih’in vefatindan sonra
posta Seyh Behliil, Seyh Arif, Seyh Davut, Seyh Siileyman, Seyh Siiley-
man, Seyh Ibrahim, Seyh Haydar posta oturmusturlar (Seyh Ibrahim
ve Seyh Haydar Halveti tarikat: icazetinin disinda Rifai tarikatindan da
icazetliydiler). Ikinci Karabas Tekkesi, Zincirli Tekke olarak amilmak-
tadir. Seyh Adem Baba’nin kurdugu bu tekkede onun vefatindan sonra
Seyh Siileyman, Seyh Ebu Bekir, Seyh Osman, Seyh Ali, Seyh Mustafa
Kenzi ve Seyh Mehmet Ferit tarafindan hizmet edilmistir.4°

Kopriilii’de Seyh Mehmet baba tarafindan Derbent Dergahi kurul-
mustur. Demirkap1 yakininda bulunan Kosarka kdyiinde yasadiklar:
zaman Halveti Seyhi Seyh Mustafa babadan hilafet almistir. Seyh Mus-
tafa baba ise Leskovsa’li Aziz Seyh Hiiseyin babanin halifesidir.4

Seyh Mehmet babanin 1754 yilinda vefatindan sonra posta oglu
Seyh Osman baba oturmustur. O da Kosarka’l1 Seyh Mustafa babadan
hilafet almigtir. Seyh Osman babanin 1804 yilinda vefatindan sonra,
Seyh Mustafa babanin oglu Seyh Mahmut babadan hilafet olarak oglu
Seyh Ibrahim baba 1844 yilina kadar posta oturmustur. Seyh Ibrahim
babadan sonra 1856 yilina kadar biiyiik oglu Seyh Nureddin baba, on-
dan sonra da kiiciik oglu Seyh Siileyman baba 1862 yilina kadar pota
oturmustur. Seyh Siileyman baba hilafeti Prizren’in Sarachane Halveti
Seyhi Cemali babadan almistir. Seyh Siileyman babanin vefatinda oglu
sehzade Ismail sekiz yagindaymis. Prizrene gonderilerek on sekiz ya-
sina kadar ders alarak hizmet ettikten sonra Seyh Abidin babadan hi-
lafet alir ve Derbent dergahinda 1912 yilina kadar 40 y1l posta oturur.
Seyh Ismail babanin Hakk’in rahmetine kavusmasindan sonra Prizren

39 Salih, “Maneviyat Biiyliklerinin Hayatlarm1 ve Hizmetleri”, http://bal-
turk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011) vd; Ayrica bu bilgiler icin Ohrili ga-
zeteci ve arastirmaci Eyiip Salih’le de miilakat yapilmis, sifahi bilgiler alinmigtir

40 Salih, “Maneviyat Biiyliklerinin Hayatlarm1 ve Hizmetleri”, http://bal-
turk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011) vd; Eyiip Salih’le miilakat.

41 Bk. Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, s. 186; vd; Eyiip Salih’le miilakat.
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Halveti dergahi postnisini Seyh Ali Alaeddin babadan hilafet alarak
oglu Seyh Ahmet baba 1950 yilina kadar postnisinlik yapmistir. Onun
yerine ise oglu Seyh Ali Alaeddin Sarachane dergahi Seyhi Hasan ba-
badan hilafet alarak posta oturmustur. 1957 yilinda Tiirkiye'ye go¢ ede-
rek 1996 yilinda vefat etmistir.42

Halvetilerde ikinci Pir kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani’den sonra
Halveti tarikat1 dort ana subeye ayrilmistir. Ruseniyye, Cemaliyye, Ah-
mediyye ve Semsiye. Seyh Ahmed Semseddin tarafindan kurulan Ah-
mediyye’den ise dort kol ortaya cikmistir. Seyh Ramazan Mahfi
Efendi’ye nisbet edilen Ramazaniyye kolundan da Hayatiyye kolu agil-
mistir.Hayatiyye kolunun kurucusu Pir Mehmet Hayati Hazretleri Bu-
hara’da dogmustur. Egitimini Buhara’da baslatip Edirne’de devam et-
mis ve Serez’e varmistir. Orada Pir Hiiseyin Efendi’de manevi egitimini
tamamlamais ve icazetini almigtir. Serez’den ayrilan Pir Mehmet Hayati
once Kircova’ya ugramis ve son duragi Ohri olmustur. Ohri Halveti
Hayati Tekkesi Ramazanilik subesinin Hayatiye kolunun asitanesi ol-
mustur. Bir tasavvufi merkezi olmanin yani sira Ohri'nin ve etrafta ki
sehirlerin sosyal ve kiiltiirel hayatinda da oldukga etkili olmustur. Pir
Mehmed Hayati’nin Ohri’ye gelisine dair kesin tarih bilinmese de, vefat
yili hicri 1180, miladi 1766-67 oldugu bilinmektedir. Vefatindan sonra
asitane postuna damadi ve halifesi Seyh Osman Efendi oturmustur.
Hac yolculugunda bulunurken Kostendil’e yakin bir yerde pusudan agi-
lan ates sonucunda sehit edilmistir. Seyh Osman Efendi’den sonra go-
revi Seyh Abdiilkerim Efendi almistir ve posta sirasiyla Seyh Abdiilhadi
Efendi, Seyh Mehmet Efendi, Seyh Ismail Hakki Efendi, Seyh Zeke-
riyya Efendi, Seyh Tahir Efendi, Seyh Mustafa Efendi, Seyh Yahya
Efendi, Seyh Abdiilkadri Efendi oturmustur. Seyh Abdiilkerim Efendi-
nin dort oglu olmustur. Seyh Miirteza Efendi, Seyh Abdiilhadi Efendi,
Seyh Abdiisselam Efendi ve Seyh Mustafa Efendi. Dort oglu hilafet al-
mistir; ancak yalmiz Seyh Abdiilhadi Efendi postnisin olmustur.43 Ohri
Hayati Halveti Tekkesi, Pir Hayati Hazretlerinin biraktig1 usul ve erkan
dahilinde Seyh Osman Efendi 6nderliginde hizmet vermeye devam et-
mis, onun vefatindan sonra giintimiizde bu gorevi Seyh Serafeddin
Efendi yiiriitmektedir.

Serez’den yola ¢ikan Pir Mehmet Hayati ilk 6nce Kircova’ya ugra-
mistir. Burada ok giizel karsilanan Pir Hayati kisa bir zaman kaldiktan

42 Bk. Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, s. 184 vd; Eyiip Salih’le miilakat.
43 Salih, “Maneviyat Biiyliklerinin Hayatlarm1 ve Hizmetleri”, http://bal-
turk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011) vd; Eyiip Salih’le miilakat.
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sonra Ohri’ye gelmistir. Kircova’da iken kaldig1 Ishak Bey Camii, hilafet
verdigi Seyh Ahmet Fitos Efendi tarafindan Hayati Baba tekkesi olarak
Hayatili§in usul ve erkdnina uygun hizmet vermeye baglamistir. Seyhin
vefatindan sonra Seyh Ahmet Katana Efendi, Seyh Omer Efendi, Seyh
Ali Efendi, Seyh Mahmud Efendi, Seyh Bayram Efendi, Seyh Mustafa
Efendi, Seyh Mehmet Abedin Efendi, Seyh Halim Emru Efendi, Seyh
Yusuf Efendi, Seyh Mustafa Efendi, Seyh Ali Efendi, Seyh Mustafa
Efendi, Seyh Ibrahim Efendi postnisinlik yapmiglardir. Simdi de bu go-
revi Seyh Ali Fuat Efendi yiiriitmektedir.44

Kir¢ova’da Hayati Halveti koluna bagh ikinci tekke de Culli Baba
tarafindan kurulan ve onun ismiyle anilan Culli Baba Tekkesidir. Culli
Baba zengin birisi olmasina ragmen her seyden vazgecip tasavvuf yo-
luna girmis ve Pir Mehmet Hayati Kircova’ya gelerek ona hilafet ver-
mistir. Hi¢ kimseden yardim almadan kendi varidatiyla tekkeyi insa
eden Culli Baba'nin vefatindan sonra tekke 70 y1l seyhsiz kalmistir. Bu
donemden sonra Seyh Mustafa Efendi, Seyh Muhyiddin Efendi, Seyh
Mustafa Efendi, Seyh Mahmut Hayreddin Efendi, Seyh Adem Sefaud-
din Efendi son zamanlara kadar tekkede hizmet géormiislerdir. Su anda
ise tekkede biitiin ibadet ve zikirler gerceklesirken posta kimse otur-
mamaktadir, yani tekkede seyhlik gorevinde kimse yoktur.45

Kircova’da Hayati Halveti koluna ait tigiincii tekke Pir Mehmet Ha-
yati’'nin Halifesi ve damadi olan Seyh Osman Efendi zamaninda Seyh
Selim tarafindan kurulmustur ve tekke Seyh Selim Tekkesi olarak anil-
maktadir. Seyh Selim’den sonra seyhlik gorevini Seyh Abdiilkerim
Efendi, Seyh Mehmet Efendi, Seyh Ahmet Efendi, Seyh Osman Efendi,
Seyh Selim Efendi, Seyh Ibrahim Efendi, Seyh Necip Efendi devam et-
miglerdir. Seyh Necip’in Tiirkiye'ye goc etmesiyle tekkede bir donem
durgunluk yasanmistir. Son zamanlarda tekkenin yeniden insaatiyla
tekke yine canlanmigtir. Su anda hizmet Vekil (Yarim Halife)4¢ Rusit
Kolc¢a Efendi tarafindan yiiriitiilmektedir.47

44 Salih, “Maneviyat Biiyiiklerinin Hayatlar1 ve Hizmetleri”, http://bal-
turk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011) vd; Eyiip Salih’le miilakat.

45 Eyiip Salih’le miilakat.

46 Makedonya’da Vekil’e Yarim Halife, Seyhin zevcesine de Seyh Ana denmektedir.

47 Bk. izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 184 vd; Eyiip Salih’le miilakat.
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Kircova’da bulunan bu tekkelerden baska bir Hayati Halveti Tek-
kesi de Kircova’ya yakin Zayas koyiinde bulunmaktadir. Seyh Selim ta-
rafindan kurulan bu tekkede vefatindan sonra Seyh Mustafa ve Seyh
Ali Seyhlik yapmislardir. 1912 yilinda Seyh Ali'nin vefatiyla tekkede
Hayati koluna ait tasavvufi hizmet de durmustur.48

Usturga’da Asitane Seyhi Seyh Osman Efendinin izni ile Dervis Ha-
san bin Feyzullah Hasan Baba 1770 yilinda tekkesini kurmustur. Vefa-
tindan sonra Seyh olmayan Seyhzade olarak Kadri Efendi gorev yap-
mistir. Ondan sonra Seyh Arif Efendi, Seyh Rifat Efendi, vekil (Yarim
Halife) Mustafa Efendi, Vekil (Yarim Halife) Kemal Efendi, Seyh Arif
Efendi posta oturmuslardir.4> Bugiin Hasan Baba Tekkesinde Seyh Arif
Efendi’nin oglu Seyh Ilhan Efendi Hayati kolunu devam ettirmektedir.

Istipte Yukar1 Tekke Ohri’de Asitane Seyhi Seyh Osman Efendi’nin
Abdi Babaya hilafet vermekle kurulmustur. Seyh Abdi Baba’dan sonra
torunu Seyh Mustafa Efendi posta oturmustur. Vefatindan sonra sira-
siyla Seyh Hiiseyin Efendi, Seyh Mehmet Efendi ve Seyh Ibrahim
Efendi Hayati Halveti tekkesinde hizmet etmiglerdir. Istip’in Yukar
tekkesinde otuz dokuz y1l seyhlik yapan Seyh Ibrahim Efendi 1959 y1-
linda gog ederek Izmir’e yerlesmistir. Orada da goreve devam ederek
45 y1l postnisinlikten sonra 1967 yilinda vefat etmistir.5°

Ohri, Usturga, Kircova ve Istip’ten baska Manastir, Ergiri, Elbasan,
Tirana, Biliste gibi sehirlerde de Hayati koluna ait tekkeler acilmistir.5

Sonuc

Tasavvuf 6teden beri siire gelen mistik bir akimdir. Her donemde
insanlarin hayatinda dini, sosyal, siyasi acidan etkili olmustur ve top-
lumlarin olugsmasinda olumlu katkilar1 olmus ve yol gosterici roliinii
iistlenmistir. Bu calismada genelde Balkanlar ve 6zelde Makedonya’da

48 Salih, “Maneviyat Biiyiiklerinin Hayatlar1 ve Hizmetleri”, http://bal-
turk.org.tr/?p=554, (erisim tarihi: 30.04.2011) vd; Eyiip Salih’le miilakat.

49 Bk. Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, s.185.

50 Bk. izeti, Balkanlar'da Tasavvuf, s.187.

5t Bk. izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, s.189.
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tasavvuf'un nasil yayi1ldig1 ve o donemde hayatimizda ne kadar onemli
yer isgal ettigi ortaya konmaya calisilmistir.

Calismada oncelikle Osmanlh doneminde Balkanlar’daki tarikatlar
ve Makedonya’da Halvetilik konusu ele alindi. Bunun yaninda tarikati
tanitmak amaciyla Halvetilik hakkinda 6zet bilgiler verildi. Tarikatla-
rin hangi siirecle ve ne sekilde Balkan topraklarina ulastig ve bes asir-
dan fazla bir siire bu topraklara hakim olan Osmanl Devleti'nin Islam"
yayarken bu tarikatlarin da nasil etki ettigi ortaya konmaya ¢ahsildi.
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Amnilarla 18 Mayis 1944 Siirgiinii
Ersahin Ahmet AYHUN

Anilarla 18 Mayis 1944 Siirgiinii

Ozet » Siirgiin felaketine maruz kalan Kirim Tiirklerinin sanl tarihi
kahramanlik destanlariyla doludur. Tarihleri boyunca esaret nedir
bilmeyen Kirim Tiirkleri, miittefiki Osmanli’nin Ruslarla imzaladig
Kiiciik Kaynarca antlagmasinin getirdigi ilhakin neticesinde artan Rus
baskilarina dayanamayip sahip olduklari zenginlikleri geride birakarak
0z vatanlarindan konvoylar halinde Osmanl {ilkesine dogru goc ettiler.
Kirim mubhacirlerinin bu hicretleri 18 Mayis 1944’teki biiyiik siirgiine
kadar siirdii.

18 May1s 1944 Persembe giinii Karadeniz’in kuzeyinde bulunan Kirim
Yarimadasi’'nda korkung bir insanlik drami yasandi. Uzaklardan gelen
iggalciler, Kirim'in medeni sahiplerini asirlardan beri huzur ve giiven
icinde yasadiklar1 topraklarindan bir gecede topyekiin siirgiin ederek
geride kalan biitiin izlerini sildiler. Gog ettikleri yerlere kadar uzanan
Rus zulmii Kirimli mazlumlarin pesini birakmadi.

Siirgiine maruz kalan bu insanlarin iigte ikisi yollarda hayatini kaybetti.
Gittikleri yerlerde de acidan baska bir sey bulamadilar. Sovyetler
Birligi'min dagilmasiyla aralanan ana vatana doniis kapilar1 bu
insanlardan ¢ok azina gecit verdi. Geri donebilenler de tirnaklariyla
hayata tutunmaya calismaktadir.

Anahtar kelimeler: 18 Mayis 1944, Kirim, Osmanli, Siirgiin, Rus

Living Memories About Deportation of 18 May 1944

Abstract » The history of the Crimean Turks who were subject to exile
is full of heroism. As a result of the Russian occupation following the
Kucuk Kaynarca Agreement that Ottomans signed with Russia,
Crimean Turks, who never knew of slavery in their history, left their
own country and migrated to Ottoman lands. These migrations lasted
till the big exile of the May 18, 1944.

May 18, 1944, Thursday witnessed a great human tragedy in the
Crimean Peninsula in northern Blacksea. The occupiers from the North,
displaced the actual occupants of Crimea who had lived their lives in
peace and security for ages, erasing their history that was left behind.
Extending to the lands of migration, the Russian oppression followed
Crimean Turks.

Yard. Doc. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve
Sanatlar1 Boliimii, e-posta: ersahin@ogu.edu.tr

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2015), 91-112 o1
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Two thirds of the people exiled died on route, the rest could not find
anything but suffering in the new lands. Only a few benefited from the
possibility of return to mainland that arose with the disintegration of
the Soviet Union. Those who did return try to survive in Crimea today.

Keywords: Crimea, Exile, May 18 1944, Ottoman, Russia

Giris

18 May1s 1944 Persembe giinii Karadeniz'in kuzeyinde bulunan Ki-
rim Yarimadasi’nda korkung bir insanlik drami yasandi. Uzaklardan
gelen iggalciler!, Kirrm’in medeni sahiplerini? asirlardan beri huzur ve
giiven icinde yasadiklar: topraklarindan bir gecede siirgiin ederek ge-
ride kalan biitiin izlerini sildilers.

Siirgilin felaketine maruz kalan bu insanlarin sanh tarihi kahra-
manlik destanlariyla doludur. XV. asrin ortalarinda Altinordu Dev-
leti’'nin dagilmasinin ardindan varliklarini1 Kirim Hanlig1 olarak siirdii-
ren bu millet4, kendisi gibi Tiirk ve Miisliiman olan Osmanl Devletiyle

1 XIII. yiizyilda Kiev Rusyasinda miiesseselesmis bir idare diizeni yoktu, en kuvvetli
knez Kiev’e hakim oluyordu. Cengiz Hanin devleti yikilip da Altinordu Devleti ku-
rulunca Knezler Altinordu Devleti'ne tabi haline geldiler. Altinordu’ya yillik vergi
oderler, Knezliklerini Han’a tasdik ettirerek icte intizam ve asayisi saglarlard. Bkz.:
Ersahin Ahmet Ayhiin, Kirim Hanhgh ve Cokiis Sebepleri, Istanbul 2014, s.47; Ak-
des Nimet Kurat, IV — XII. Yiizyillarda Karadeniz’in Kuzeyindeki Tiirk Kavimleri
ve Devletleri, AU. DTCF Yayinlar1, Ankara 1972, 125.

2 Tiirklerin Kirim’daki varhiklar1 MO. III. Yy.da Azak Denizi cevresi, Kirim ve Kara-
deniz’in kuzeyinde, orta Don ve Dinyeper nehirlerine ve Tuna’ya kadar uzanan sa-
haya tamaAmen hakim olan iskit(Saka)lere kadar uzanmaktadir. iskit, Scithes, Eski
Yunanlilarin, Turan kavimlerine (Orta Asya Tiirklerine) verdikleri isimdir. Bkz.,
Semseddin Sami, Kamiisul-Alam, istanbul 1306/ 1889, 1I/936; V/3653; Kurat,
Tiirk Kavimleri ve Devletleri, s. 7; Mirza Bala, “Kirim”, IA., Ankara 1967, V1/744;
Gozaydin, Ethem Feyzi, Kirim, Kirim Tiirklerinin Yerlesme ve Gé¢cmeleri, Istanbul
1948, 30; Miistecip Ulkiisal, Kirum Tiirk-Tatarlar (Diinii Bugiinii Yarin), Istan-
bul 1980, 6, 25.

3 Ayhiin, age., s. 25-45, 176.

4 Ayhiin, age., 11-17; Fevzi Kurtoglu, “fIk Kirim Hanlarinin Mektuplar1”, Belleten, I:
3-4, (Ilktesrin 1937) s. 41; Kurat, Tiirk Kavimleri ve Devletleri, 128; Oktay Asla-
napa, "Kirim'in Kisa Tarihgesi" EM, sa. 183, (Mart - Nisan, 1983) s. 22.
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ittifaks ederek ugsuz bucaksiz bozkirlarda kasirga gibi esti®; Kafkaslar-
dan Sibirya'ya, Iran’dan Dogu Avrupa’ya kadar olan bolgede yasayan
diger milletlerin tarihine te’sir etti, Ruslara asirlar boyu nefes aldirma-
y1p, Moskova’y1 yillik vergiye baglady’.

1. Osmanli Kirim ittifak:

Kirim athilari, Hilafeti temsil eden Osmanlinin yaninda seferden
sefere kosarak acilan biitiin cephelerde cihada katildi8. Tatarlarin diger
cephelerdeki yogun cihad faaliyetleri gozden uzak kalan Ruslarin giic-
lenmesine firsat verdi. Giiglenen Ruslar, Kirnm'in kardes hanliklar
olan Sibir, Astrahan ve Kazan1 birer birer ele gecirerek 6zgiiven ka-
zand1.

Uclincii Roma Imparatorlugunu hayallerinde kurmaya baslayan
Ruslarin nihai hedefi “sehirlerin sah1” adin1 verdikleri Istanbulu al-
makti©, Fakat, onlerindeki en biiyiik engel karsilarinda yenilmez bir
gii¢ olarak duran Kirim Hanligiydi. Kardes hanliklar1 kaybeden Kirim
hanlig1 yaklagan tehlikenin farkindayd fakat tabi oldugu hakim giicii
ikna edemiyordu. Osmanh Devleti 1711’de Prut Harbinde yakaladig

5  Ayhiin, Age., 18; Kitdb-1 Cithan-niima: Nesri Tarthi, Nsr: Faik Resit Unat-Mehmed
A. Kéymen, Ankara 1957, 11/823-827; Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanh
Tarihi Kronolojisi, Istanbul 1971, c. 1, s. 333-334.

6 Halim Giray Giilbiin-i Hanan ydhud Kuim Tarihi, (Nsr.: ‘A[‘Osman]. Cidi),
Necm-i Istikbal Matbaasi, istanbul 1327, 59; S. Sami, Kamiisul-Alam, V/3240;
Riza Nur, Tiirk Tarihi, I-XII, Maarif Vekaleti, Ankara 1342-1344/1926-1926, V/18;
Alan W. Fisher, The Crimean Tatars, Stanford, California: Hoover Institution
Press 1978, 45-46; Ismail Hikmet Ertaylan, Gazi Geray Han, Hayat ve Eserleri,
Istanbul 1958, 3, 22-23.

7 Halil inalcik, “Kirim Hanlig1”, DIA, Ankara 2002, XXV/450-458.

8 BA, C.MTZ., 4,177. (Tarih: 20 Sevval 1157 / 26 Kasim 1744); Kurat, Tiirk Kavimleri
ve Devletleri, 245-54; Inalcik, "Kirim Hanhg1", A, VI/749; Isa-zade, Isa-zdde Ta-
rihi, (Metin ve Tahlil), Nsr.: Ziya Yilmazer, Istanbul 1995, s.46-47; Defterdar Sar1
Mehmed Pasa, Zubde-i Vekaiyat Tahlil ve Metin (1066-1116/1656-1704), Hzr.: Ab-
diilkadir Ozcan, Ankara 1995, s.20; Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, I-XII,
Dersa‘ddet [istanbul] 1271-1301[/1855-18841], I/271; Ismail Hakki Uzuncarsili,
Osmanh Tarihi, I-IV, Ankara 1995, c. III, 2. ksm., s.10, 20.

9 A, Battal, (Taymas), Kazan Tatarlari, istanbul 1925/1341, 46-48.

10 Kurat, Tiirkiye ve Rusya, 1-4, Ankara 1990. Ruslarin bu emel ve planlar: Bolgevik
ihtilaliyle (Subat-Mart 1917) hem ifsa edilmis hem de sona ermis oldu. Daha genis
bilgi i¢in bkz.: Age., VI-VII.
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cok onemli firsat1 degerlendirmedi. Birinci Petro (Deli) kumandasin-
daki Ruslarin acik farkla kaybetmekte oldugu bu harpte Devlet Giray,
kesinlikle barigtan yana degildi, ama Baskumandan Baltact Mehmed
Pasa’y1 harbe devam etmeye razi edemedi®.

1.1. Karagiinlerin Habercisi “Sozde Bagimsizlik”

Prut’ta yok olmaktan son anda kurtulan Ruslar 1774 yilinda Os-
manh Devletiyle yaptiklar1 Kiiciik Kaynarca Anlasmasiyla adeta Kirim
Hanligr'min sonunu hazirladilar2. Bu anlasma Kirim Hanligi'na sozde
bagimsizlik getiriyordu. Kirnrm Hanligi Osmanlh Devletinin himayesin-
den cikarilarak ilk kurulus yillarindaki statiisiine kavusturuluyordu.
Kirim’'in Osmanliyla resmi bir bag1 kalmiyor sadece Miisliiman halki-
nin dini ihtiyaclar i¢in halifeye sembolik bir bag: kaliyordu. 300 yillik
birliktelik sona eriyordu. Bu anlagsma geregi han secimlerinde Osmanl
Devleti veya Rusya miidahil olmayacak, Kirimhlar Cengiz yasalarina
gore yani giinlimiizdeki demokratik sisteme benzer bir uygulamayla
hanlarini segcmeye devam edeceklerdi. Fakat Ruslar cografi yakinlikla-
rinin ve Osmanli Devleti’nin bir ¢ok cephede savasiyor olmasindan fay-

u Kefeli Ibrahim Efendi, Kinm Hanlhiginda Divan Katibi idi. Osmanh hiikiimetinin
dikkatini cekmek maksadiyla 1148/1736’da yazdig1 Tevarih-i Tatar Han ve Dest-1
Kapcak Ulkelerinindir[sic], sic], adli eserinde Osmanl iilkesinin ve Kirim’m XVIII.
ve XIX. Asirlarda maruz kalacagi felaketleri biiyiik bir basiret ve 6ngorii ile ifade
etmigtir. Krs.: s. 6-7; Devlet Giray Han ateskes kararina itiraz ederek: "Moskof gibi
kavi ve amansiz bir diisman kendi ayagiyla gelip elimize gecti. Bu 6yle bir firsattir
ki, simdi biz murad edersek Rusya'y1 bastanbasa ele gecirebiliriz. Ciinkii, cok iyi
biliyorum ki Rusya'nin hayatin1 bu ordusu tegkil ediyor. Bizim vazifemiz bu Rus
ordusunu kimildayamayacak kadar hirpalayip esir almaktir. Moskova'ya kadar gi-
dip Rus Carin bizzat Padisah tarafindan tayin ettirmektir." demis olsa da Pasa ise,
"Siz, Tatar islerini bilirsiniz, Osmanl Devletinin isleri bana havale edilmistir, sizin
karigsmaya hakkimiz yoktur." diyerek Kirirm Han'im1 ve maiyetindekileri giicendir-
mistir. Halim Giray, Giilbiin-i Handn, 138; Ulkiisal, age., 80-82.

12 Bagbakanlik Devlet Arsivleri [BA], Rusya Ahidname Defteri, A.DVN.DVE,.nr.
83/1, s. 145’ten transkiribe ettik; Ayrica bkz., Tarih-i Cevdet, 1/358-369; Nihat
Erim, Devletlerarast Hukuk ve Siyasi Tarih Metinleri, c.1 (Osmanh imparatorlugu
Andlagmalar1), TTK Ankara 1953, 1/122-123; Mustafa Nuri Pasa, Netdyicul-
vukilat, I-1V, Istanbul 1327, .III/56-71; BA, Rusya Ahidname Defteri,
A.DVN.DVE, .nr. 83/1, s. 149-150; Kemal Beydilli, “Kii¢iik Kaynarca Antlasmas1”,
DIA, Ankara 2002, XXVI, 524-527; Ayhiin, Age, 116-124; Fisher, Crimean Tatars,
56.
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dalanarak gizliden gizliye Kirim’in icislerine karigmaya basladilar. Yo-
gun bir propaganda faaliyetine giriserek kendi ajanlar: olan kisiyi bir
takim hilelerle Kirim tahtina gecirmeye muvaffak oldulars.

Halk bu ham istemiyor ve her tarafta isyan ediyordu. Isyanlar cik-
tikca Han, Rus dostlarindan yardim istiyordu, isyan1 bastirma bahane-
siyle hanin yardimina kosan Rus birlikleri bir daha geri donmemek
iizere Tatar koylerinin yakinlarina konuslaniyorlardi. Mahremiyetle-
rine son derece 6nem veren Miisliiman halk aralarinda dolasan yaban-
cilardan cok rahatsizdi. Osmanli Devleti'nden anlasmay1 bozmasini ve
Kirim’1 yeniden himayesine almasini istiyorlardi*4. I¢ten ice cokmeye
baslayan Osmanli Devleti’nin ekonomisi de bozulmus bir yandan ig is-
yanlarla diger yandan dis diismanlarla bogusmaktan bunalmisti.
Rusya gibi giiclii bir diismanla neticesi bastan belli olan bir harbe yeni-
den girismeye cesareti yoktu. Diplomasi yoluyla sorunlar1 ¢6zmeye ca-
lisiyordu?s.

Kokl devlet geleneklerine sahip olan Osmanl diplomatlar, di-
riistliikte kural tanimayan hicbir gelenegi kokeni olmayan Rus diplo-
masisi karsisinda ters koseye yatiyorlardit®. Ruslar, Tiirkleri kandir-
maya yonelik bir politika benimsemislerdi, verdikleri hicbir s6zii tut-
muyor ve Osmanliy1 siirekli oyaliyorlardi’7. Osmanh Devleti Kirim’dan
gelen haberler iizerine miidahaleye karar verip her defasinda vazgeci-
yordu.

13 Ayhiin, age, 128.

14 Ayhiin, age, 131-137.

5 Ayhiin, age, 169-170.

16 St. Petersburg’daki hiikiimet, andlagmanin imzalanmasinin ardindan XVIII. Yy Av-
rupasinda diplomatik dil olan Fransizca terclimesini yaymlamist1 fakat bu tercii-
mede “Rus kilisesi” yerine “Rum Kkilisesi” olarak yazilmigti. “Bunu Avrupa’ya yut-
turmak ¢ok kolay olmustu, ¢iinkii diplomatik dil olarak Fransizca’nin kullanilmasi
yaygindi. Ruslarin, diinya kamuoyunu yaniltarak bu yorumlara sebep olduklar1 ve
bu durumdan kendilerine vazife ¢ikarmaya cgalisarak “Osmanl topraklarindaki
hristiyanlarin hamisi” olmaya kalkigtiklar1 ancak iki asr1 geckin bir zaman sonra
anlasilabilmistir. Yani, Osmanl Devleti kendi topraklarindaki hristiyanlarin hami-
siydi. Kiiclik Kaynarca anlagsmasinin, Rus hiinerini ve Osmanl beceriksizligini gos-
termis oldugu hitkmii de sagduyunun yoklugunun ifddesiydi. Krs.: Roderich H. Da-
vidson, “Kiiciik Kaynarca Antlasmasinin Yeniden Tenkidi”, TED, II:10-11, (istanbul
1979-80) s. 358-359.

17 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. IV, 1.blm., s. 369-370.
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1.2. Siirgiine Giden Yol “ilhak”la Baslad1

Gecen zaman Ruslarin lehine isledi, 1783’te Uluslararas1t Hukukun
biitiin kurallar iflas etti. Carlik Rusyas1 Kirim topraklarini ilhak ettizs.
Tatarlarin kendilerine bahsedilen bagimsizligin kiymetini bilmeyerek
nankorliik ettigini ve kendisini ¢ok zarara ugrattigini bu zararin telafisi
olarak Kirim topraklarina el koydugunu savunan Carice II. Katerina,
yayinladig1 beyannamede??, Tatarlarin Rus reayasi sayilarak esit mua-
mele goreceklerine, din ve mezheplerine karisilmayacagina, namusla-
rinin korunacagina dair soz veriyordu. “Iste bir zamanlar 6nlerinde bu
kadar korkulan Kirim Tatarlarimin hiirriyetleri bu sekilde sona eri-
yordu. Tatarlara bu iyilikte bulunanlarin daha ileriye giden bir planlar
vardi. Bu plana gore Tatarlar, daha kolay olarak ellerinden silahlar: ali-
nabilmek icin Ural bozkirlarina siiriileceklerdi.”2°

Ruslar'in Kirim' isgallerinden sonra, somiirge idaresi kuruldugun-
dan, Kirim'lh Tiirkler "Ak Toprak" dedikleri Osmanl iilkesine kitleler
halinde go¢ etmege basladilar. Ruslarin Kirim'da icra ettigi tevkifler,
siirgline gondermeler, yerli ahaliye karsi Rus memurlarinin gosterdigi
nefret ve istihza, Tiirk koyleri civarinda kiliseler ve manastirlar yapma-
lar1, siddetle uygulanan Ruslastirma siyaseti, Kirim Tiirk-Tatar halki-
nin kokiinii kazimay1 hedef ediniyordu2'. Ruslar ilhakin ardindan hizl

8 Ahmed Vasif Efendi, Mehcfl:sinu’l—Asér ve Hakaikul-Ahbar, (Yaymna Hazirlayan:
Miicteba Ilgiirel), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul 1978, 25-29.

19 Beyannamenin yayinlanma tarihi hakkinda farkh goriisler vardir: Osmanl Devleti
Arsiv vesikasinda Tombasar Voyvodast Mehmed’in 19 Zilkade 1197 [/ 16 Ekim
1783] tarihli tahriratinda Rusya'nin Kirim'1 zabtettigi hakkindaki beyannamesin-
den soz edilmektedir. Bkz.: Bagbakanlhk Devlet Arsivleri, Hatt-1 Humdyiin, 23,
1103; Istanbul Universitesi, Sarkiyat Enstitiisii’nde ortaya ¢ikarilan bir belgede bu
tarih “... milad-1 hazret-i ‘is[i-nin] bin yediyiiz seksen ii¢ senesinde mah-1 oktabre-
nin on yedinci giinii...” yani 17 Ekim 1783 olarak verilmektedir. Bkz.: Osman Nuri
Sertkaya, “Kirim’in Rusya’ya IThakina Dair 17 Ekim 1783 tarihli ve Knez Grigori Po-
temkin Imzali Osmanh Tiirkcesiyle Yazilmis Metin”, Karadeniz Arastirmalar,
Say1 11 (Giiz 2006), sayfa 13-18; Giilbiin-i Hanan ve Tarth-i Cevdet’te 20 Saban
1197[/21 Temmuz 1783] olarak verilmektedir. Bkz.: Halim Giray, Giilbiin-i Hanan,
s.211; Tarih-i Cevdet, c. I1, s.245; Inalcik ve Ulkiisal 8 Nisan 1783 olarak zikretmek-
tedirler. Bkz.: Halil inalcik, “Kirim Hanhig1”, Tiirk Diinyas1 El Kitabi, Ankara 2001,
s. 574; Ulkiisal, age., 117. Romanyal tarihci Yorga, “Carice 19 Nisan’da bir beyan-
name cikardi fakat bunu yayinlamad. ... Katerina’nin ciilisunun yildoniimii olan
28 Haziran’da senlikler ve ziyafetler verildikten sonra Sahin Giray’in istifa belgesi
kendisine okundu.” diyerek beyanname tarihi hakkinda daha farkh bilgi vermistir.
Bkz.: N. Iorga, Osmanh Tarihi, I-V, Cev. B. Sitki Baykal, Ankara 1948, c.V, s. 33.

20 Torga, age., V/34.

21 Ayhiin, age, 164.
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bir sekilde Kirim’in ictimai, idari ve iktisadi yapisini degistirmeye tarihi
eserlerini tahrip etme hareketine giriserek, Kirrm’i tam bir Rus-Slav iil-
kesi héline getirme faaliyetlerine bagladilar. Kirnm’da, Miisliiman-Ta-
tarlarin varhig: bile istenmiyordu, Tiirk-Islam izleri sistematik bir se-
kilde silinerek yer isimleri Yunanca isimlerle degistirildi. Kirim’in miis-
liiman sahipleri yerlerinden yurtlarindan goge zorlanarak en nihayet
toptan siirgiin edildi. Stalin, Sovyetler Birliginin Tiirkiye'ye yakin olan
bolgelerindeki Tiirkleri uzaklastirmay: kararlastirdi. Bu ciimleden ola-
rak gerek Kafkas sinirindaki, gerek Kirim'daki Tiirkler toptan siirgiine
tabi tutuldular. Siirglin esnasinda yetiskin erkekleri Rus ordusunda as-
kerde olan Kirim'da sadece kadinlar, kiiciik cocuklar ve yagh erkekler
vard1. Iste bu insanlar Rus askerleri tarafindan 18 Mayis 1944'de sa-
baha karsi evlerine yapilan baskinlarla koy meydanlarina cikarildilar.
Kamyonlarla tren istasyonlarina gotiiriilerek hayvan vagonlarina dol-
duruldular. Bu nakiller esnasinda anneler ve cocuklar, dedeler ve nine-
neler birbirlerini kaybetti. Itis-tikis, balik istifi vaziyette hayvan vagon-
larina bindirilen bu insanlar Sibirya'ya, Ozbekistan'a, Urallara ve Ka-
zakistan'a siirgiin edildiler. Vagonlarin kapilar1 iceride 6lenlerin atil-
masi i¢in bir-kag giinde bir agiliyordu. Kapilar agildiginda susuzluktan
yanan ¢ocuklar su icmek i¢in indiginde orada birakilarak trenler yoluna
devam ediyordu. Bu yolculuk ii¢ hafta siirdii, siirgiinlerin yaris1 yol-
larda hayatim1 kaybetti. Birer edep abidesi olan genc tatar kizlar1 her-
kesin icinde tuvaletlerini yapamayip kendileri tutmak suretiyle catlayip
Oliiyorlardi. Bu eziyetli yolculuga biinyesi dayanamayan yash ve ¢cocuk-
lar hazan yaprag gibi dokiiliiyordu. Siirgiinlerin gececekleri yollarda
aleyhte propaganda ektili bir sekilde yapilmisti. "Kackinlar geliyor”
sozii her tarafta yaygindi. Kirim'h siirgiinlerin dertlerini, meramlarim
cevre halkina anlatabilmeleri ¢cok uzun zaman almist.

Gittikleri yerlerde hi¢ kimse onlar1 kirmizi halilarla kargilami-
yordu. Onlar1 ¢ok zorlu bir hayat bekliyordu. Bu vagonlar dolusu insan-
larin her birinin acikh birer siirgiin hatirasi vardir.

2. Siirgiin Anilar1

Doktora tezimizin hazirliklar esnasinda birkac defa Kirim’a gitme
firsatimiz oldu. Giiniimiizde18 May1s 1944 siirgliniiniin canh sahitleri
yasamaktadir. Sovyetlerin dagilmasinin ardindan tiim malvarhklarin
geride birakarak anavatanlarina donmeye baglayan Kirim Tiirkleri, Ki-
rim’a geldiklerinde evlerine Ruslarin yerlestirildigini gorerek siikGt-u
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hayale ugradilar. Kendi evlerine yerlesemeyen bu insanlar, bos bulduk-
lar arazilerde cukurlar kazarak icinde yasamaya bagladilar. Daha
sonra gecekondu tarzi evler yaparak mahalleler olusturdular. Kurduk-
lar1 bu evler kolluk giicleri tarafindan yikiliyor, onlar tekrar yapiyordu.
Siirgiinde yiirekleri daglayan acilar yasayan bu insanlar vatan hasre-
tiyle dondiikleri atayurtlarinda bu sekilde tutunmaya ¢alisiyorlardi.

2.1.Geng Bilal Rus Ordusunda Gorevde iken Biitiin Sev-
dikleri Siirgiin Edilmisti

2006 yilimin Aralik ayinda Kirim’a gittigimde Hanlhigin baskenti
olan Bahgesaray’da bu evlerden birine misafir oldum. Bu evde ii¢ kisi
yasiyordu. Bilal Aga22, esi Saliha Hamim (1929) ve kizi Sakine Hanim
(1963). O kadar sicak kanli o kadar misafirperverlerdi ki, sanki y1llardir
o evde yasityormus gibi hissettim kendimi. Ugliniin de {i¢ ayr siirgiin
acist vardi cigerlerinde. Bilal Aga 1924 yilinda Bahgesaray’'in Yanbu
Koyii'nde diinyaya gelmisti. Stirgiinden bir ay 6nce Rus ordusunda go-
reve cagirilarak altin madeninde calismaya gonderildi. Yirmi yasinda
babayigit bir delikanliydi, nisanlyd: ve evlilik hazirhiklar yapiyordu.
Babasi hayatta degildi. Annesi Ayse Hanim ve 4 kardesi koyde kalmisti.
Bilal Aga madende ¢alisirken annesi ve dort kardesi Ural daglarina stir-
giin ediliyor. Bu cocuklardan en kiic¢iigii olan alt1 yasindaki Yunus has-
talanarak hayatim1 kaybediyor. Ayse Hanim pek ¢ok zahmetler cektik-
ten sonra bir yolunu bulup Ozbekistan’a gidiyor. Dokuz y1l altin made-
ninde ¢ahistiktan sonra memleketine donen Bilal siirgiin haberini ali-
yor ve ailesini aramak i¢in yollara diisiiyor. Nihayet onlar1 Ozbekis-
tan’da buluyor. Nisanlisinin bagka biriyle evlendirildiginin haberini
alinca siirgiin edilen baska bir ailenin kizi olan Saliha Hanimla23 Ozbe-
kistan’da evleniyor.

Saliha hanmim siirgiin zamaninda 15 yasinda idi. Babas1 Rus ordu-
sunda goreve ¢agirihiyor ve bir daha kendisinden hi¢ haber alinamayor.
Saliha Hanim, annesi Ayse Hanim ve dort kardesiyle birlikte Ozbekis-
tan tarafina siirgiin ediliyor. Siirgiin bolgesine vardiklarinda giinlerce
istasyonda bekletilip saga sola is¢i olarak dagitilirlar. Bu insanlarin ab-

22 Beytullah oglu Bilal 1924 yilinda Kirimin Bahgesaray sehrinin Yanbu kdyiinde
diinyaya geldi.
23 Resul kiz1 Saliha 1929 yi1linda Kirim’in Yalta sehrinin Kurkulet kdyiinde dogdu.
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dest alip namaz kildigin1 géren Ozbekler “Vay bunlar adam yiyenler de-
gilmis, bunlar Miislimanmis!” diyerek onlara sahip ¢ikmis ve yiyecek
vermisler.

_ Kizlan Sakine? siirgiinde diinyaya gelmis. Yokluk icinde biiylimiis.
Ozbek okullarinda okumus, Ingiliz Dili ve Edebiyat1 6gretmeni olmus.
Sakine Hanmim aslin1 unutmamais vatan hasretiyle biiytimiis. Rusya’da
perestroika2s hareketlerinin baglamasi ve Sovyetler Birligi'nin dagilma-
sinin ardindan siirgiindeki Kirirmhlarin anavatanlarina donmelerinin
yolu acilir agilmaz genc Sakine ve iki kiz arkadasi Kirm’a gelerek tu-
tunmaya calismis. Yillar siiren miicadeleler sonunda TIKA2¢ destegiyle
arsa sahibi olmus ve ardindan ailelerini de Kirim’a getirmeye muvaffak
olmusglardir.

2.2. Geng Ayse Siirgiinde 24 Yasindaydi

Bir bagka siirgiin hatiras1 Eskisehir'de imam-hatiplik yapmakta
olan Kirim kokenli Onder Celebican tarafindan kayit altina alinmistir.
Celebican, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagskanhgi tarafindan gorevli olarak
Kirim’a gonderildiginde siirgiinii yasayan aileleri ziyaret ederek onla-
rin hatiralarini kayda gecirdi. Bu hatiralardan birini 6rnek olarak ver-
mek uygun olacaktir:

"1999 senesi Subat ayinda, Kurman Rayonuna bagl, Oktoberski
(Biiyiik Onlar) koyiine misafir olduk. Siirgiin y1llarin1 en ac1 sekilde ya-
sayan Haci Ismetin halas1 Ayse Serife ile roportaj yaptik:

- Ayse Nine kendini bize tanitir misin?

24 Bilal kiz1 Sakine 1963 yilinda Ozbekistan’da dogdu.

25 Yeniden yapilanma, SSCB’de 1980’li yillardan itibaren gerceklestirilen ekonomik
ve siyasi sistemi yeniden yapilandirma hareketleri. tr.wikipwdia.org/wiki/Perest-
royka (30.12.2014).

26 Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi Bagkanhg, 1992 yilinda Disisleri Bakanli-
g1'na bagh olarak kuruldu.1999'da Bagbakanlik'a baglandi. Orta Asya iilkeleri basta
olmak tizere, 37 iilkede gorev yapan, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin tek Teknik
Yardim Kurulusudur.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tiirk isbirlizi ve Koordinasyon Ajans1 Bagkan-
111 (31/12/2014).
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- Ben, 1921 senesi Sudak Rayonu, Tokluk koylinde dogdum. Ba-
bam, Arif Mehmetov’dur.

- Siirgilin anilarinizi miimkiin olsa yazmak isteriz, hatirlayabilir mi-
siniz o kara giinleri?

- Ah oglum o kara giinleri hi¢ unutmadim ki. Hatta su cocuklarim
torunlarim bile ezbere biliyor, aglaya aglaya gozlerimdeki damarlar ku-
rudu da bak artik yas akmiyor. Siirgiin sirasinda 24 yasindaydim. Sa-
bah saat 05.00 siralari idi. Evde babam, anam ve ii¢ kardesim uykuda
idik. Kapimnin kirilircasina vurulmas: ile yatagimizdan firladik. Kapi-
miza gelen Rus askerleri, 15 dakika icinde koy mezarliginda toplanma-
miz1, ¢ikmayanlarin evlerinde oldiiriilecegini soyledi. Ne yapacagimizi
sagirdik. Yanimiza bir sey almadik, ¢iinkii ni¢in toplandigimiz bilmi-
yorduk. Thtiyar hasta ninemi babam ve 18 yasindaki kardesim Seyit be-
raberce kaldirdilar. Askerin biri kapilar kilitleyip evimizin anahtarla-
rin1 cebine atti. KOy mezarlig1 ana-baba giinii, kucaklasanlar, aglayan-
lar, bagrisanlar.

Akrabalarimizdan Murtaza agam bizleri bu vatandan atacaklar, ya-
niniza yiyecek bir seyler alin dedi. Gece mezarlikta geceledik. Babam
karanlikta gidip ahirimizdan iki oglak kesip getirdi. Biraz da bugday
unu almig, kardesim de ona yardim etmisti.

Ertesi sabah Bizleri kamyonlara hayvan siiriisii gibi yiiklediler.
Kefe sehrindeki istasyona getirdiler, kara trenler hayvan tasiyan vagon-
laryla bizleri beklemekteydi. Birbirimizden ayrilmamaya calistik, eli-
mizi simsiki kenetledik. Ayni vagona bindik ancak teyzem 5 ¢ocuk ve 2
kiiciik ikizi ile baska vagona diistii. Kocas1 da yoktu. Vagon kapilari ka-
pandy, siirgiilerdi hatta civilendi, kara giinlerimiz basladi. Hangi yone,
hangi memlekete gittigimizi bilmiyoruz, sadece siirgiin edildigimizi ar-
tik biliyoruz.

Yol boyunca vagon kapilari 2-3 giinde 1 kere pisliklerimizi dokmek
icin acildi. Yol boyunca aclik, susuzluk ve hastaliktan ¢ok kisi 61dii. Yol-
culugun basinda ¢ok kalabalik olan vagonlar normale dondii. 12 giin
siiren yolculugu kayip vermeden babamin getirdigi yiyecekler saye-
sinde tamamladik. Tren Semerkant’ta durdu, Katakunganda bizi indir-
diler. 12 km. uzaktaki Karadere'ye yine kamyonlarla gotiirtip bosaltti-
lar. Karadere koyiiniin meydaninda cami 6niinde mal gibi bizi beklet-
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tiler. Salhozlardan, ciftliklerden gelen 6kiiz arabali Ozbekler, bizleri ka-
dinlar1 bindirip, erkekleri yiiriitiip gotiirdiiler. Koyliilerimiz, tamdikla-
rimiz birbirimizden aglasip ayrildik.

Bizi bir koye salhoza (¢iftlige) gotiiriip her aileye bir odalik yer ver-
diler, evin kapisi, penceresi yoktu. Elimizde avecumuzda yiyecek hicbir
sey yoktu. Ozbekler bugdaylar bictiler, aldilar, hayvanlar saldilar. Ba-
bam da caresizlikten kalan basaklardan topladi; yoksa acliktan 6lecek
durumda idik. 3kg. bugday basag: icin onu 2 ay hapishaneye attilar.
Sonra mahkeme neticesi 1 y1l hapis cezasi verdiler. Babam, bagimizin
caresine bakin deyip aglaya aglaya gitti. Haber geldi babami Katakur-
gandan Semerkanda hapishaneye nakil edecekler. Annem onu gor-
mege gitti, babamin hastaneye kaldirildigini séylemisler. Annem has-
taneye vardiginda babamin 6ldiigiinii, cesedin morgda oldugunu soy-
lemisler. Aksam sapasaglam olan babam sabahina nasil 6ldii hala bi-
linmiyor. Karadere mezarlhigina babami 3 kisinin gomdiigiinii 1 hafta
sonra 0grendik. Babami sordugumuzda annem bize: “babaniz gelinme-
yen yollara gitti” dedi. Sabaha kadar agladik, dua ettik, ailemiz bagsiz
kaldi, sene Temmuz 1944. Aradan 1 y1l gegmeden 12 yasindaki karde-
sim Sevket aclhiktan gidasizliktan dolay1 annemin kucaginda 6ldii. An-
nem caresizlikle bayginhk gecirdi, kardesimi kendimiz yikayip gom-
diik.

Annemle ikimiz pamuk tarlasinda cahsiyoruz. Ogle vakti cok si-
cakti, 40 derece kadar. Bende sitma olmustum, 6gle molasinda an-
nemle 1 saatte olsa yatmistik. Annemi uyandirmak istedim uyanmadi,
dikkatlice baktim annem kardesimin acisindan 6lmiistii. Bende sitma
oldugumdan halsizlikten kalkamadim, siiriiniip gittim. Teyzeme haber
ettim, annem Sevket kardesimden 12 giin sonra 6lmiistii. Teyzem y1-
kad1 kardeglerimle gomdiiler, bir senede ii¢ can kaybetmistik.

Annemin 0liimiinden 25 giin sonra idi, sitma olan kardesimi yatak-
tan kaldirip su kanah kazmaya gotiirdiiler. Teyzem bizi yanina almgti,
bir evde oturuyorduk. Sitma tutmus fenalagsmus, bir Ozbek esege koyup
getirmek istemis, evimizin yanindaki yokusu ¢ikamamaislar. Ozbek ge-
lip Seyyid kardesimin fenalastigini sdyledi, kostum 18 yasindaki karde-
sim Seyyid'’i, sirtima alip 1 km. tepeden ¢ikardim. Biraz dinlenmek icin
durdugumda kardesim kucagimda oldii. Oldiigiine inanamadim, bir
gece Oliislinii kucaklayip yattim. Ertesi giin onu da yikayip gomdiik,
sonbaharda yaprak dokiimii baslamisti.
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Artik teyzemle bogaz tokluguna tarlada calisiyoruz, kardesim de
bizden ayrilmiyor, yar1 a¢ yar1 tokuz. Oliimler c¢ok artti, artik oliileri
okiiz arabalar ile toplayip topluca gomiiyorlar. Hayatta kalan tek kar-
desim Nejdet Mehmetov da sitma oldu, karmi sisti kendisi 15 yasinda.
Korktugu icin evde kalmiyor, hasta da olsa benim arkamdan kalmiyor,
onu bir agac golgesinde oturtup kendim calisiyorum. Ama goziim de-
vamli onda, onu da kaybetmekten korkuyorum, kendi yiyecegimi ona
veriyorum.

Yazin ig bitince artik bizi teyzemle beraber Karaderya Rayonuna
naklettiler. Gece-giindiiz adamlara is elbisesi dikiyoruz, artik kazanci-
mizla un alabiliyoruz. 1955 senesine kadar hayatimiz boyle gecti. Yazin
pamuk tarlasinda, kisin dikis hanede calisiyorduk. Teyzemin de cocuk-
larin aclhiktan bakimsizliktan kaybettigini bu arada s6ylemeden gece-
meyecegim. O bize analik yapti, kendi cocuklar: gibi korudu. Allah’in
ve onun sayesinde hayatta kalabildik.

Kardesim Nejdet Mehmetov da calismaya baglayinca biraz daha rahatla-
dik, ¢cok az da olsa para biriktirdik. Kardesim artik 25 yagina gelmisti, yokluk
icinde de olsak, bizim gibi siirgiinde olan ayni1 acilar1 paylasan Havva adindaki
tatar kiz1 ile evlendirdim.

Kendim yalmz kalmistim, yasim 401 gecmisti. Bana da siirgiin si-
rasinda hanimi 6lmiis, 6 ¢cocugu dokiiliip kalmig bir tatar talip oldu.
Teyzemin istegi ile sirf cocuklarina acidigim i¢in evlenmege razi oldum.
9 aylik olan en kiiciik cocugu amcamin oglu evlatlik aldi, yaslar: kiiciik
5 cocugu ben biiyiittiim. Benim de iki oglum oldu. O ¢ocuklar: nasil bii-
ylittiim, 9 cana nasil baktim bunu bir Allah, bir de ben bilirim. Ozbe-
kistan’da ¢ok calistik evler yaptik, biiyiik cocuklarimiz1 evlendirdik.

1977 yilinda Kurman-Kapukka (Kirim’da) geldik. Cok biiyiik zor-
luklardan, engellerden sonra ev alabildik. 2 kizimiz ve benden olan 2
oglumuz da bizimle birlikte Kirim’a geldiler. Onlar1 burada kendi hal-
kimizdan olan Kkisilerle evlendirdik. Burada bize propuska (oturma
izni) is verdiler. Cok zaman sonra babamin askeriyede uzun yillar hiz-
met ettigini belgeledik te hepimize is verdiler, ama ancak karnimizi do-
yuracak bir licretle. Ama biz buna da raziyiz.

1984 yilinda bize is veren tatarlar1 seven Rus Direktorii (salhoz-
ciftlik yoneticisi) gorevden alip yerine bir Rus getirdiler. Yeni direktor
biitlin tatarlar isten atti, is vermedi. Yine zor giinlerimiz basladi, ama
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anavatana kavusmustuk, dayanacaktik, yine de yilmayacaktik. Gere-
kirse achktan oOlmege raziydik, Ozbekistan’a geri donmeyecektik.
Koyde sadece 4 tatar ailesi idik, bah¢emize sebze ektik pazarda sattik,
boyle gecindik.

1987 yilinda Oktaberski’de (Biiyiik Onlar) ev aldik. Burada halki-
mi1z daha ¢oktu, ulasim daha kolaydi. 1987-1988 de artik tatarlar biiytik
gruplar halinde gelmeye basladilar. Onlara da elimizden geldigince
yardim ettik. 1988 y1li mitinglerle gecti, dayimlar geldi, akrabalarimiz
geldi, Kirim havasi, suyu hepimize yaradi. Vatan hasretimiz sona erdi.
Siirgiin y1llarim beraber atlattigimiz kardesim Nejdet Mehmetov 1997
yilinda vefat etti, cocuklarinin hepsi (5 tane) Kirim’a geldi. Islamte-
rek’te ev alip yerlestiler.

Ozbekistan’da kalirsak hava ve yasam sartlarindan belki simdiye
kadar oliirdiik, en acis1 da vatan hasretine dayanamazdik. Allah bir
daha kara giinleri gostermesin. Ozbekistan da gelemeyen halkimizda
insallah care bulur da buraya gelirler. Bizim de 4 oglumuz orada kald,
caresizlikten gelemiyorlar. Ama iimidimizi hi¢ kaybetmedik, kaybetmi-
yoruz limitliyiz."27

2.3. Son Siirgiin Oksiiz Mehmed

Yesil Kirim'in en eski bagkentlerinden biri de Eski Kirim'dir. Kirim
yarimadasinin en yiiksek ve en temiz havah yerlerinden biridir. Adeta,
Kirim'm Isvicre'sidir. Yerlesim disinda yemyesil ormanlarin icinde,
yiiksek tepede verem ve akciger hastalarinin tedavi edildigi, diinyaca
meghur bir sanatoryum (hastane) mevcuttur. Iste bu sanatoryumun
miidavimlerinden biri de 84 yasindaki Ibadullah Aga'dir. Ibadullah
Aga'min Mustafa adinda 35 yasinda heniiz evlenmemis bir oglu var.
Ibadullah Aga'nin hanimi seneler evvel vefat etmis, oglu Mustafa da
"evimin eksiklerini tamamlarsam evlenirim" diisiincesinde oldugun-
dan simdiye kadar evlenememis. Evinin ¢ok eksigi oldugundan evlen-
mesi de ¢cok uzak goziikiiyor. Babasi Ibadullah aga ile baba-ogul gecinip
gidiyorlar. Oglu Mustafa ticaret yapiyor. Mustafa bir yolculugumuz si-
rasinda babasinin hikayesini bir nebze anlatinca, babasiyla goriistiir-
mesini rica ettim. Bir hafta sonra, bir pazar giiniine randevu verdiler.

27 Onder Celebican, "Siirgiin Anilar1, Kaybolmayan Umitler", Kirim Postast, Eskisehir
Mart 2000, Say1: 8, s. 10-12.
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Hafif kar yagisi ile birlikte mart ayinda bir pazar giinii Kirovski'den,
Eski Kirim'a yola ciktik. Eski Kirim'a vardigimizda bir giin 6nceden 40
cm. kar yagdigini, halen devam ettigini gordiik, varacagimiz adrese
giicliikle ulastik. Yollar buzlanmisti. Ibadullah Aga, koltuguna yaslan-
mus, dizlerine battaniyesini 6rtmiis sobanin basinda ¢aymi yudumla-
makta. Geleneksel ikram ve misafirperverligi burada da gordiik. Iba-
dullah Aga baslad o kara giinleri anlatmaya;

1915 yilinda Sudak Rayonu'na bagh Kapskor koyiinde dogdum.
Ruslar Kirim'da pek ¢ok aydin Kirim tatarim oldugu gibi, 1937'de 25
Eyliil sabah saat 0.5'te gézlerimin 6niinde zorla gotiirdiiler, bir daha da
haber alamadik. Hep geri donmesini bekledik donmedi. Bizim Kara
giinlerimiz o zaman basladi.

1914'de cenk (2.Diinya Savasi) basladigi zaman, Kefe'den
Kapskor'a nakliye yapan bir kayikta motorcu olarak calisiyordum.
Cenk baslayinca vatansever her tatar gibi ben de kdydeki S. Sovyet basi
Ablamit Hakimov'a vardim; "Beni savas i¢in askere gonder, orduya ka-
tilmak istiyorum" dedim. Ablamit Aga beni asagilayip ters ters bakti
"Senin eline silah versek basta bizi Sovyet baslarin1 vurursun. Sana si-
lah yok, kdyden cikmak yok, gerek olsa hapse de atilirsin" dedi. Bu s6z-
lerle beynimden vurulmusa dondiim. Ne Sovyet ne de Sovyet i¢indeki
kendi halkimizi bize giivenmiyordu. Cenkle beraber giinler, yasayis
daha da agirlagsmaktaydi. Eli kolu bagl, caresizlik i¢cinde ne yapacagimi
bilemiyordum.

Kapskordaki Salhoz Reisi Idrisof Mustafa dostum idi. Aksam saat
9.30'da evimize geldi. Cok heyecanhydi, korkusu gozlerinden okunu-
yordu. "Ibadullah, ben orduya katilip Rus ordusunda savagmaya gidi-
yorum. Bir grup yarin sabah yola ¢ikiyoruz. Seninle vedalagsmaya gel-
dim. Bir de kotii haberim var, S. Sovyet yonetimi karar aldi. Almanlarla
isbirligi yapabilir sliphesi ile baz1 adamlarin, tatarlarin 6ldiiriilmesi ka-
rarmi verdi. Birinci sirada da senin adin var, kag¢ kendini kurtar" dedi.
Aglastik vedalastik. Onu bir daha gérmedim, cepheden donmedi.

Artik huzurum kalmamaisty, her an 6liimii bekliyordum. O zaman-
lar 26 yasinda ve en gii¢lii zamanimdi. Bana iki yardime1 ve bir motor
verdiler. Deniz {izerinden Kefe'den Kopskora'a un tasiyoruz. O giin de
motorda 6 ton un vardi. Deniz ¢ok dalgah idi. Yiikii bosaltamadik. Eve
varip sonra bosaltmaya karar verdik. Evimize 50 m. kala Catal Ibrahim
gelip, S. Sovyet Reisi Hakim'in beni ¢cagirdigini soyledi. Hemen vardim
Hakim cok sarhostu. Tabancasini ¢ikardi, bana dogrulttu "Almanlarin
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buraya ¢iktigin1 goremeyeceksin" dedi. Tabancay: atesleyince kursun
basimi ve kulagimi siyirip gecti (Bu kursun izi hala basinda ve kula-
ginda belli). Hemen can havliyle disar1 attim kendimi, arkandan yine
att1 ama vuramadi. Annem ¢ok hasta idi. Kardesim Murtaza 15 yasinda
idi. Onlara durumu anlatip, Taraktas koyline kactim. Taraktas'ta dos-
tum Aliyev de benimle ayn1 durumda idi. Bir grup arkadasiyla beraber
daga cikmaya karar vermisler, ben de onlara katilmaya karar verdim.
Ertesi giin gece yayan olarak tiifegimi almak i¢in eve, koylimiize
Kapskor'a gittim. Annemle kardesimle goriistiik, durumlari ¢ok feci idi.
Benim yerimi 6grenmek i¢in onlara ¢ok iskence etmislerdi. Kalmak is-
tedim, raz1 olmadilar. Kurtulmamu istediler.

1942 yii Romenler ve Nemseler geldi; Nemseler (Almanlar) ko-
mita kurdular, biz de dagdan indik. Ayserez, Arpat koylerine beni ha-
kim tayin ettiler, Sudak Rayonu'nda haftada bir kag kez toplaniyoruz,
koyleri geziyoruz. Halkimizin durumu cok kotii, vaziyet cok agir idi.
Eski Sovyet Reisi can diismanimiz Ablamit Hakimov kagmis, ortadan
kaybolmustu. Yardimcim Tosuna bu Sovyeti ve adamlarini bulmasini
istedim. 15 giin sonra Sudak - Kutlak kyden haber geldi. Ablamit Ha-
kimov Sudak'ta hastanede yatmakta idi. Koyden doktoru ve yardimci-
larimi gonderdim. Ablamit Hakimov denen komiinisti Kapskora alip
geldiler. Biitiin koylii meydana ciktilar, onu ling etmek istiyorlar, karisi
ve oglu da onun akibetine ugrayacaklardi. Ablamit korku icinde idi. Al-
manlarin emri ile Cerkez Ismail onu "pis komiinist partizan" diyerek
oracikta oldiirdii. Karisina ve cocuguna dokunmadilar.

Ablamit Hakimov pek ¢cok halkimiza zarar veren 35 aileyi Urallara
stirgline gonderen (1914 de) miisliiman tatar diismani bir komiinistti.
Oliisii 1 giin meydanda yatti, ertesi giin gomdiiler. Ama 3. Giinii gelen
haberle mezarina gittik. Cesedi ¢ikarilmig basi tasla ezilmisti, tekrar
gomdiik.

1943 sonlar1 ve hele 1944'de savasin gidisati tamamen tersine
dondii. Alman isgalinde halkimiz bir nefes rahatlamisti. Hatta kapati-
lan camiler agilmig, okullar acilmis, halk kendi halinde isinde giiciinde
baslamist1 calismaya. Romen askeri de ¢ok hirsiz olmalarina ragmen
halkimiza pek zarar1 olmadi. Ancak daglardan Ruslarin geri cekilirken
biraktiklar1 Partizan ceteleri, geceleri koylerimize baskin diizenleyip
cok zarar verdiler, ¢cok can aldilar.

1943 yilinda Almanlar-Romenler kagmaya basladi. Bizim halki-
mizdan isteyenler Almanlarla beraber Kirim'dan kaganlar oldu. Ama
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bunlarin sayis1 cok azdir. Isteseydim ben de kacabilirdim. Almanlar
beni de gotiirmek istedi. Ama vatanseverlik agki, 6liim dahi olsa bu gii-
zel vatam terk etmeme mani oldu. "Olsek de vatanimizda olelim, hig
olmazsa cesedimiz vatanimizda kalir" diye karar aldik. Su da akillara
gelebilir, madem ki vatan1 bu kadar ¢ok seviyordun da ne diye Alman-
lara yardim ettin? Bunu yasamayanlar bilmez, Sovyet Kizillarinin bize
yaptigini hic kimse yapmadi, onlarin verdigi zarar hi¢ kimse vermedi,
halkimizi birbirine diisiirdii soyle ki;

1935 yilinda idi. Kart anam oliim doseginde, artik son saniyelerini
yasiyor. Oliirken son istegi, Kapskor'daki sapsar iiziim baginda bir -
kac tane iiziim yemek. Babam Ahmet, anasinin bu arzusunu yerine ge-
tiremediginden sessiz-sessiz agliyor. Uziim baglari Salhoz'un - devletin
elinde bir tane bile almak yasak. Dayanamadim iiziim bagina gidip bir
salkim iizim caldim. Korucu Nanak Osman beni gordii, sikayet etti.
Sovyet Hakimi koyiimiizde Tosun denilen adamdi. O kadar yalvarma-
miza ragmen Komiinistler komitesi toplandi. Uziimii tarttilar 400 gr.
geldi. Kart anam iizlimii 3-5 tane yedi ve 6ldii. Mahkemeye ¢iktim Su-
dak'da. 400 gr. liziim karsilig1 10 y1l hapis verdiler. Akmescid'de hapis-
haneye attilar. O zaman yasim 16 idi. Bir y1l kadar hapiste yattim. Ba-
bam varimizi yogumuzu verip bir avukat tutuyor da, avukat benim 18
degil 16 yasinda oldugumu doktor heyeti ile gelip, kemik yapimdan da
yararlanip ispat ettiler de hapisten kurtuldum. Kéye varinca daha aci
olaylarla karsilastik. Babam okumus bir adamdi. Aksam olunca evi-
mizde toplanip Kur'an okumay 6gretir, dini vaazlar verirdi. Bu toplan-
tida basilmis, okuyucularin hepsi iskence gormiis, cogu da hapse atil-
mist1l. Babamla beraber 3'er ay hapis yatip ¢itkmiglardi. Hapisten don-
diim, y1l 1936 Kapskor camiini kuliip yaptilar, minareyi yok etmek ge-
rekti, minareli kuliip olmazdi. Tam 28 giinde minareyi yikabildiler, mi-
nare tastan yapilmisti, her basamagina tas delinip kursun dokiilmiistii,
traktorlerle cekip yikamadilar, tek tek balyozla yiktilar. Koyde Ahmet
Aga denilen adam mubhtardi, asir1 komiinistlerdendi, komiinist olduk-
tan sonra ister tatar olsun, Ruslardan farki yoktu. Minareyi bozduran
odur. Soyle dedigi bugiin bile kulagimdadir: "Ezan sesini isitmek isti-
yorsaniz, Tiirkiye'ye varip ezan isiteceksiniz, Kirrm'da bundan béyle
ezan sesi duymayacaksiniz" demisti. Ne garip ki, bugiin bu halk diis-
mani, din diisman1 adamin adim (geberip gitti) "Kadir Ahmet sokag:"
diye Kapskor'da bir sokaga verdiler.

1943 Ruslar Kirim gibi Kapskor'a da girdi. Almanlarla isbirligi ya-
panlar1 sorgusuz kursuna dizdi. Iftira ile dldiiriilenler de az degildi.
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Ben, Kapskor'la Kutlak arasinda, 35 metre yiiksekte dag tepesinde "Pa-
naya" denilen yere kactim, gizlendim. Yerimi sadece 16 yasindaki kar-
desim Nasrullah bilebilirdi. 18 Mayis 1944'e kadar bu dagda gizlendim.
Bu gece gordiiglim korkung bir riiya neticesi, koye gitmeye karar ver-
dim, siirglinii riiyamda gormiis idim. Kapskor koyiine vardim, koy
bombos idi. Bagda saklandim karsida cocukluk arkadasim Mikailovun
evi vardi. Disar1 ¢ikinca baga cagirdim. Halkimiz1 ve ailemi sordum.
"Urallara siiriildii hepsi, hi¢ kimse kalmadi, sen de git yoksa ihbar ede-
rim" dedi. Colde Cankoy tarafta Kislar koyiinde Halil Agam vardi.
Onun yanina gittim yayan. Onu da siirmiigler, hanimi Rus idi, beni bu-
yur etti. Ben yemek yerken ihbar etmis. Partizanlar, askerler gelip ya-
kaladi. Sovyetski'de hapse attilar. Adim1 sorguda Oksiiz Mehmedov
olarak yanhs verdim. Kapskor'dan Godos Mehmed'i de yakalamiglar
hapiste idi. Iskenceye dayanamadi benim adimi ve ailemi aciklamak
zorunda kaldi. Ablakim Hakim'i oldiiren Cerkez Ismail de yakalanip
getirildi. Ablakim'in hanimi, cocugu, Kapskor'dan 10 Rus aile reisi Ke-
fe'ye getirildi. Bizi de Kefe'ye hapishaneye gotiirdiiler. Mahkemeye ¢ik-
tik, sahitlerin ifadesi dogrultusunda bana 20 y1l hapis verdiler. Cerkez
Ismail'i idam ettiler. 20 y1l hapisten sonra 1954 de ben de siirgiin ol-
dum. Gazetelerde halk arasinda "son siirgiin Oksiiz Mehmet" olarak bi-
linirim. Ozbekistan Begavat'ta 3 kardesime kavustum. Kardeslerim Dr.
Cebbar, Habibullah ve Murtaza sagdi. Anam ve 3 kardesim de 1946'da
achiktan ve tifo salginindan 6lmiistii. 1990'da sag olan 3 kardesim ile
Kirim'a dondiik, yasamaktansa 6lmek icin. Bu vatan 6lmeye deger. Ol-
meme giinler kaldiginmi biliyorum. Ama Allah'a siikiir huzur i¢cindeyim.
Ben gormesem de 2 oglum iyi giinler gorecekler insaallah...28

2.4. Miisfire Hanim Siirgiinde Kur'an Okumay1 Hi¢ ihmal
Etmedi

Tatarlarin Kirim'dan hangi sartlar altinda siiriildiiklerini anlatan
sahitlerin giiniimiize kadar ulagsmas tarihe not diisiilmesi acisindan
cok 6nemlidir. Bir ka¢ 6rnek daha vermek uygun olacaktir: "1993 y1-
linda Kirim'da bulundugum zamanda, Bahc¢esaray'in kuzeyindeki Ku-
ruman'in yakinindaki Vidny Koylinde yasayan 85 yasindaki Miisfire
teyze den siirgiin hatiralarim dinledik. 7 yasinda Kur'an-1 Kerim'i oku-
may1 0grenmis olan Miisfire Teyze, o yillardan beri en zor zamanlarda

[V )

28 Onder Celebican, “Siirgiin Anilar1, Bu Vatan Olmeye Deger”, Kirim Postast, Say!: 7,
Eskisehir Aralik 1999, s. 4-6.
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bile Kur'an okumay1 hi¢ ihmal etmedigini ifade etti. 'Gece vakti komii-
nistler geldiler ve bes dakika i¢inde esyalarimizdan ne alabiliyorsaniz
alacaksiniz ve evinizi terk edeceksiniz' demeleri iizerine, yedi yasindan
beridir namusu gibi korudugu Kur'an-1 Kerim'i kendisinin tizerini arar-
lar bulurlar ve onsuz kalirim korkusu ile heniiz dort-bes yaslarinda
olan oglu Riistem'in kolunun altina ¢anta asar gibi asarak yola ¢ikmig-
lar. Evdeki altinlar1 veya baska miicevherleri degil de 6nce Kur'an'1 ak-
lina getirip de onu yanina almasindaki inan¢ dokusunu bu durumu ya-
samayanlarin anlamasinin zor oldugunu biliyorum."29

2.5. Rus Zulmii Go¢ Ettikleri Yerlere Kadar Uzandi

Tarihleri boyunca esaret nedir bilmeyen bu asil insanlar, sahip ol-
duklar1 zenginlikleri geride birakarak 6z vatanlarindan konvoylar ha-
linde Osmanl iilkesine dogru goc ettiler. Nihai istikametleri Anadolu
topraklar1 olan bu gog kervanlarindan bir kismi ilk duraklari olan Dob-
ruca ve Kostence’de konakladi. Kirim’dan fazla uzaklasmak istemeyen-
lerden bazilar1 buralara yerlesti. Kirim muhacirlerinin bu hicretleri 18
Mayis 1944 teki biiyiik stirgline kadar siirdii. Fakat goc ettikleri yerlere
kadar uzanan Rus zulmii Kirimli mazlumlarin pesini birakmadi. Insan-
lik tarihinin utang sayfalarinda yer alan bu zuliimlerden birine maruz
kalan Mehmed Halim Vani’nin hayati bu insanlik draminin en giizel
misallerinden biridir. Kirim’daki Rus zulmiinden kacarak Kostence’ye
yerlesen bir ailenin oglu olarak diinyaya gelen Mehmed Vani iistiin ba-
sarili bir 6grencilik hayatindan sonra Romanya’daki okullarda 6gret-
menlik yapmaya basladi. Emel mecmuasini kurdu. 23 Agustos 1944’te
Ruslarin Romanya’y1 isgalinden sonra yapilan egitim reformunda “Ta-
tarlar Tiirk degildir, ana dilleri Tiirkce degil Tatarcadir. Bu ise bam-
baska bir lisandir. Adetleri bakimindan da Tiirklerden ayrilirlar, bun-
dan sonra Tiirk okullar1 Tatar okullar olacak” diyerek tamim yaynla-
dilar. Itiraz eden 6gretmenler tutuklandi. Ana dilinde kitap konusunda
miicadele eden Mehmet Vani ‘de 20 Nisan 1952 gecesi evinden alinip
gotiiriilerek tutuklandi. Hiicrelere kapatildi, maden ocaklarinda calis-
tirildi. Her gittigi hapishanede kisa bir siire tutuluyor sonra baska bir
hapishaneye naklediliyordu. Bu sekilde bes y1lda 13 hapishane degis-
tirdi. Romanya’nin biitiin bolgelerine gitti. Esi ve ¢ocuklar1 onun izini
bulmakta ve haberlesmekte zorluk cekiyordu. Genel aftan faydalanarak

20 Ramazan Artiirk, Kirim'da Bir Ulucinar “Miisfire Bita”, Bahcesaray, istanbul Ka-
sim - Aralik 2004, s. 22-23.
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serbest kaldi, fakat sabikasindan dolay: is bulamadi. En agir islerde
giindelikgi olarak calisarak gecimi sagladi. En nihayet 1971 y1linda Tiir-
kiye'ye goc ederek imam-hatiplik yapti. 1982 yilinda siirgiiniin y1l do-
niimiinde yani 18 Mayis’ta vefat ettis°.

Sonuc

Kirimdaki Tiirk varhgmm kokleri MO. III. Yy.a kadar uzanmakta-
dir. Asirlarca ucsuz bucaksiz bozkirlara hilkmeden Kirim Tiirkleri,
miittefiki Osmanli'nin yenik diismesinin ardindan bir zamanlar boyun-
duruklar1 altinda tuttuklar: Ruslar tarafindan 18 Mayis 1944’te 6z va-
tanlarindan topyekiin siirgiin edildiler.

Osmanl Devleti ile Rusya arasinda 1188/1774’de imzalanan Kiiciik
Kaynarca Muahedesi, Kirnm'in Osmanli Devleti'nin himayesinden ¢i1-
karilmasinin ve dokuz sene gibi kisa bir zamanda ¢okiisiiniin zeminini
hazirlamistir. Kirirm Hanhigi'nin ¢okiisii, ¢okiisten 6te keyfi bir ilhaktir.
Bu ilhakin en miithim sebeplerinden biri Rusya’nin yayillmaci emelleri-
dir. Ruslarn ilhakla baslayan yildirma politikalari ve toplu goclerle Ki-
rim1 Tiirklerden arindirma hareketleri 18 Mayis 1944 siirgiiniiyle nihai
hedefine ulasti. Bu siirecte yedi milyon insan adeta buharlagiverdi.

Zorlu siirgiin yolculugunda hayata tutunabilen cok az insan dagil-
diklar1 cografyalarda asimile olmadilar. Bir giin mutlaka ata yurtlarina
doneceklerinin inanciyla yasadilar ve bu bilinci yeni nesillere de aktar-
may1 basardilar. Cogunlugu Ozbekistan bolgesinden olmak iizere 300
bine yakin Kirim Tiirkii anavatanlarina donebildiler. Gidisleri gibi do-
niisleri de cileli olan Kirimlhlar, vatanlarina geldiklerinde tarihi eserle-
rini ve kaynaklarin kaybetmis olduklarini, evlerinin ve koylerinin Rus-
lar tarafindan isgal edilmis oldugunu gordiiler. Gelemeyenlerin pek
cogu maddi imkansizliklar sebebiyle, bir kismi da biirokrasi ve saghk
gibi sebeplerle doniislerini ertelemek zorunda kaldilar. Burada birkag
tanesinden bahsedebildigimiz benzer siirgiin anilarinin ytiz binlercesi
giin yiizline ¢itkmay1 beklemektedir.

30 Ergahin Ahmet Ayhiin, "Mehmed Halim Vani Yurtsever: Hayat1, Eserleri", Tarih
Bilinci Tarih ve Kiiltiir Dergisi, 17-18 Ozel Sayi, Mart 2012, syf. 252-263, Istanbul.
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Vatan hasretiyle yogurulmus bu insanlar biitiin olumsuzluklara
ragmen hayatta kalmaya, ayakta durmaya ve topraklarma sahip cik-
maya ¢alismaktadirlar.

Kirimdaki Tiirk varhginin kokleri MO. II1I. yiizyila kadar uzanmak-
tadir. Asirlarca ugsuz bucaksiz bozkirlara hiikkmeden Kirim Tiirkleri,
miittefiki Osmanli’'nin yenik diismesinin ardindan bir zamanlar boyun-
duruklar altinda tuttuklar1 Ruslar tarafindan 18 Mayis 1944’te 6z va-
tanlarindan topyekin siirgiin edildiler.

Osmanh Devleti ile Rusya arasinda 1188/1774’de imzalanan Kiiciik
Kaynarca Muahedesi, Kirnm’in Osmanli Devleti'nin himayesinden ¢i1-
karilmasinin ve dokuz sene gibi kisa bir zamanda ¢okiisiiniin zeminini
hazirlamistir. Kirtm Hanhigi'nin ¢okiisii, ¢okiisten ote keyfi bir ilhaktir.
Bu ilhakin en miithim sebeplerinden biri Rusya’nin yayilmaci emelleri-
dir. Ruslarin ilhakla baslayan yildirma politikalari ve toplu goglerle Ki-
rim’1 Tiirklerden arindirma hareketleri 18 Mayis 1944 siirgiiniiyle nihai
hedefine ulasti. Bu siirecte yedi milyon insan adeta buharlasiverdi.

Siirgiin felaketine maruz kalan Kirim Tiirklerinden ¢ok az1 hayata
tutunabildi. Atayurtlarindan binlerce kilometre uzaklikta ve son derece
elverigsiz iklim kosullariin hiikiim siirdiigli cografyalara serpistirilen
Kirim Tiirkleri, biitiin olumsuz sartlara ragmen gittikleri yerlerde kim-
liklerini kaybetmediler. Zira bu siirgiin masum bir yer degistirme ha-
disesinden 6te, bir milletin biitiin izlerini silerek, tarihten tamamen ka-
zinmasina yonelik bir saldiriydi. Nitekim siirgiin sonrasinda tarihi
eserler hizla tahrip edilmis, mezarliklar bozularak, mezar taslar top-
rakla oOrtiilmiistiir. Karasubazar’da Taygancik Koyii, nehir yataginin
degistirilmesi suretiyle olusturulan baraj goliiniin altina gomiilmiistiir.
Unutularak siirgiinden kurtulan Arbat Kdyii halkinin sonu daha da ha-
zin olmustur. Isgalciler, siirgiin etmeyi unuttuklar: bu insanlar1 bir ge-
miye bindirerek Azak Denizi’'nde batirmistir. Sahip olduklar1 manevi
degerler, Ruslar1 bu soykirimi yapmaktan maalesef alikoyamamugtir.
Ote yandan ilhakla baslayip siirgiin felaketiyle tamamen yok edilmeye
calisilan Kirim Tiirkleri ise sahip olduklar1 dini inancglar1 ve manevi de-
gerleri sayesinde yok olmaktan kurtulmustur.

Gegirdikleri zorlu siirgiin yolculugunda ¢ok az1 hayata tutunabilen
Kirimlilar dagildiklar: cografyalarda bir giin mutlaka ata yurtlaria do-
neceklerinin inanciyla yasadilar ve bu bilinci yeni nesillere de aktar-
may1 basardilar. 1990’li yillarin basinda Sovyetler Birligi'nin dagilma-
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sinin ardindan Atayurtlarina doniis kapilari aralanan Kirim Tiirklerin-
den 300 bine yakin1 anavatanlarina donebildiler. Gelemeyenlerin pek
cogu maddi imkansizliklar sebebiyle, bir kism1 da biirokratik engeller
ve saglik gibi sebeplerle doniislerini ertelemek zorunda kaldilar. Gidis-
leri gibi dontisleri de cileli olan Kirimlilar, vatanlarina geldiklerinde ta-
rihi eserlerini ve kaynaklarii kaybetmis olduklarini, evlerinin ve koy-
lerinin Ruslar tarafindan isgal edilmis oldugunu gordiiler. Biitiin olum-
suzluklara ragmen hayatta kalmaya, ayakta durmaya ve topraklarina
sahip ¢cikmaya calisan bu insanlar, bugiin 6z vatanlarinda azinlik konu-
munda olup yogun bir kiiltiir istilasiyla da bas etmek zorundalar.

Esasinda, 18 Mayis 1944 siirgiin ve soykirimini gerceklestirenlerin
giicli, Kirim Tiirklerini tarih sahnesinden silmeye yetmemistir. Burada
yalnizca birka¢indan bahsedebildigimiz siirgiin anilarinin yiiz binler-
cesi giin yliziine ¢cikmay1 beklemektedir.
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Bu farkliliklarin tespiti icin oncelikle liigat kitaplarina ve iki kelime
arasindaki farkliliklara deginen diger kitaplara miiracaat edilmistir.
Liigat manasimin bilinmesinin faydasi, bu iki kelimenin Kur’an’daki
ozel/kavramsal kullaniminin daha iyi anlasilmasina yarayacaktr.
Arasatirma, iki kelimenin Kur’an ve Siinnete benzer ve farkli kullanim
sekillerinin izahi ile devam etmektedir. Bu islem her iki kelimenin
madde madde tiimevarim yoluyla, liigat manalar1 tespit edilerek ve
daha sonraki kullanimlar1 dikkate alinarak yapilmigtir. Makale,
aragtirma sonunda elde edilen en O6nemli sonucglarin 6zetlenmesiyle
son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Rahmet, Yagmur, Belagat,
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Tiirk Din Misikisi’'nde “Mevlevi Ayimi” Formuna Genel Bir

Bakig

Omer Fauk BAYRAKCF

Ttirk Din Misikisi'nde “Mevlevi Ayini” Formuna Genel Bir Bakis

Ozet » Tiirk din misikisinde Mevlevi ayininin énemli bir yeri vardir.
Mevlevi ayini formu, Tiirk din misikisi formlar: icinde biiyiik ve 6zel
bir konuma sahiptir. Mevlevi semaina eglik eden bir misiki formu
olarak Mevlevi Ayini, Mevlevi tarikatinda mukabele olarak tanimlanir.
Mevlevi Ayini, mevlid ve miraciye gibi bir defa bestelenmis formlar
disinda Tiirk din misikisinin en biiyiik formu olarak bilinir. Mevlevi
Ayini, ihtiva ettigi s6z ve eylemlerle kendine 6zgii bir inang, hayat ve
anlam diinyas:1 ortaya koyar. Orijinal bir miizik bi¢cimi olan Mevlevi
Ayini, bir inancin insan, toplum, kiinat ve kiyamet tasavvurunu tasvir
eder. Bu calismada Tiirk din misikisinde bu anlamlar1 ic¢ine alan
Mevlevi Ayini formu ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Mevlevi Ayini, Tiirk din msikisi, Mevlevilik.

An QOuverview to the “Mevlevi Ritual” Form in Turkish Religious Music

Abstract » The Mevlevi Ritual has an important place in the Turkish
religious music. The Mevlevi Ritual form has a large and a special
position among the Turkish religious music forms. The Mevlevi Ritual
as a musical form accompanying the Mevlevi Sema is defined as the
response (Mukabele) in the Mevlevi Order. The Mevlevi Ritual is known
as the largest form of the Turkish religious music except the forms
composed a time such as Mevlid and Miraciye. The Mevlevi Ritual, with
words and actions it contains, reveals a specific world of faith, life and
meaning. The Mevlevi Ritual, an original music format, expresses the
concept of man, society, universe and apocalypse of a faith. This study
discusses the Mevlevi Ritual form containing this senses in the Turkish
religious music.

Keywords: Mevlevi Ritual, Turkish religious music, Mevlevism

Giris

Bat1 misikisi sisteminden sonra diinyada en ¢ok yayilmis miisiki
sistemi olarak bilinen Tiirk misikisinin Islam diinyasindaki biiyiik

* Uzm., ESOGU ilahiyat Fakiiltesi, e-mail:bayrakci@ogu.edu.tr

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I1 (2015), 139-152 139
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hakimiyeti ve tesirlerinin yan1 sira, Dogu Avrupa, Balkanlar, Endo-
nezya ve Hindistan gibi cografyalara ait masikilerde de etkileri goriil-
mektedir (Oztuna, 2006:432 C2). Cok sesli (polifonik) Bat1 misikisine
kars: Tiirk misikisinin en biiyiik ve ayiric 6zelligi, tek sesli bir masiki
olarak tespit edilebilir. Ayrica bat1 misikisi bir tam aralig ikiye bolen
yarim sesleri kullanirken, Tiirk miisikisinde her birine koma adi verilen
bir tam araligin dokuz parcaya ayrilmasi ile ses zenginligi saglayan
Tiirk misikisi perdeleri ortaya ¢ikmistir. Bu perdelerin belirli kurallara
bagh sekilde kullanimi ile makamlar, melodileri Tiirk misikisine 6zel
kaliplar ile vuruslara oturtulmasi ile de usul denilen kavramlar
misikimizin temelini olusturmustur. Tiirk misikisi nazariyatinin te-
mellerini atan Kindi, Farabi, ibni Sina, Safiyyiiddin-i Urmevi, Ab-
dilkadir Meragi gibi miizikologlardan sonraki donemlerde de
misikinin pratik yoniiniin yani sira teorik yonii ile ilgili calismalar de-
vam etmistir.

Tiirk misikisi egitiminin megk ad verilen bir sisteme dayali olarak
gelistigi, gerek vokal gerekse ¢alg1 6gretimi ve 6grencilerin eser dagar-
c1g1 edinmelerinde bu sistemin kullanmildig1 bilinmektedir (Behar,
1998:13). Notanin kullanmilmadig1 zamanlarda megk sisteminin one-
mine isaret eden Oztuna, megski 6gretici tarafindan misiki parcalarinin
calinmasi ve okunmasi ile 6grenciye 6gretilmesi seklinde tanimlamistir
(2006:45 C2). Zaman icerisinde gelistirilen cesitli nota sistemleri ile
misiki eserleri unutulmaktan ve kaybolmaktan kurtulmussa da mesk
sistemi ile miisiki egitimi 6neminden bir sey kaybetmeden devam et-
migtir.

Tiirk din misikisinde 6nemli bir yeri olan Mevlevi Ayini, Tiirk din
misikisi formlar: icinde biiyiik ve 6zel bir konuma sahiptir. Mevlevi
Semaina eglik eden bir miisiki formu olarak Mevlevi Ayini, Mevlevi ta-
rikatinda mukabele olarak tanmimlamir. Mevlevi Ayini, mevlid ve
miraciye gibi bir defa bestelenmis formlar disinda Tiirk din misikisi-
nin en biiylik formu olarak bilinir. Mevlevi Ayini, ihtiva ettigi s6z ve
eylemlerle kendine 6zgii bir inang, hayat ve anlam diinyasi ortaya ko-
yar. Orijinal bir miizik bi¢imi olan Mevlevi Ayini, bir inancin insan,
toplum, kainat ve kiyamet tasavvurunu tasvir eder. Bu calismada Tiirk
din miisikisinde bu anlamlar i¢ine alan Mevlevi Ayini formu ele alin-
maktadir.
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1. Turk Misikisi’nde Beste Formlar

Tiirk masikisi eserlerinin tasnifi icin cesitli gruplandirmalar yapil-
mis, yaygin olarak misiki formlar1 su baghklar altinda toplanmistir:
Sozli misiki, sozsiiz musiki, dini misiki, dindis1 msiki, cami
musikisi, tekke misikisi.

Ozalp, bu baghklar altindaki miisiki formlarim sdyle siralamustir:

Saz misikisi: pesrev, saz semaisi, medhal, sirto, longa, mandra,
taksim, ciftetelli, zeybek..

Sozli musiki: kar, karce, kar-1 natik, beste, agir semai, yiiriik
semai, sarki, tiirkii, gazel, kocekce ve tavsanca..

Cami miisikisi: ezan, sala-salat, bayram salati, cenaze salati, cuma
salati, salat-1 immiye, tekbir, kiraat, miinacat, na’t, mevlid, istigfar,
mi’raciye, temcid, duj, ilahi.

Tekke misikisi: ayin, durak, tevsih, sugul, nefes, mersiye, kaside,
nevbe, tesbih, savt. (1992, 5-55)

2. Mevlana Celaleddin Rimi, Mevlevilik Ve Sema

Dogu ve bat1 diinyasinin biiyiik 6nem verdigi, diisiinceleri, sozleri,
eserleri hakkinda bircok kitaplar yazdigi Hz. Mevlana’nin yasami hak-
kinda detaylar ¢ok fazla bilinmemektedir. Hz. Mevlana’nin kendi eser-
lerinde hayatina ait bilgilere yer vermedigi, elimizdeki bilgilere oglu
Sultan Veled’in “Ibtidaname”, Feridun Sipehsalar'in “Risale”, Ahmed
Eflaki Dede’nin “Menakibii’l- Arifin” isimli eserlerinden ulasildig1 go-
riilmektedir (Ozkan, 2008:10). Hz. Mevlana’nin dogum tarihi ile ilgili
olarak da cesitli goriis ayriliklar1 mevcuttur. En yaygin bilgi 30 Eyliil
1207 seklindedir (2008:11). Belh, Nigsabur, Bagdat, Aksehir ve Larende
(Karaman) de yasamis daha sonra Konya'ya yerlesmistir. Tahsiline
Belh’de babasi ile baslamis daha sonra Seyyid Burhaneddin Tir-
mizi’den ders almis ve hocasinin tegviki ile tahsilini tamamlamak iizere
Halep ve Sam’da bir siire bulunduktan sonra Konya’ya donmiistiir
(Golpinarl, 1942:40). Tiirkge, Arapga, Farsca ve Rumca 6grenmis, ba-
basinin gorev yaptig1 medresede miiderrislik yapmis, yasam boyunca
da cesitli hocalardan ders almistir (Ozkan, 2008:13). En iyi bilinen ho-
cas1 Sems’ten sonra Selahaddin Zerkubi ve Hiisameddin Celebi gibi
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isimlerin Hz. Mevlananmin hayatinda onemli yer aldigi, hatta Mes-
nevi’yi Hiisameddin Celebi’nin tegvikleri ile yazdig: bilinmektedir (Gol-
pinarl, 1942:54,56). Mesnevi diginda Divan-1 Kebir, Fih-i-ma-fih, Me-
calis-i Seb’a eserlerini yazan Islam alimi, mutasavvif, ilim adami gibi
iinvanlarla anilan Hz. Mevlana’nmin 17 Aralik 1273 tarihinde vefat ettigi
ve naas1 neyler, kudiimler, rebaplar esliginde kaldirildig: bilinmektedir
(Ozkan, 2008:19).

Yasami boyunca cesitli tarikatlarla iligkisi oldugu bilinen Hz. Mev-
lana’nin bir tarikat kurmay1 diisiinmedigi, Mevlevilik tarikatinin ise,
Hz. Mevlana’nin olimiinden sonra onu sevenlerin, eserlerinden, soh-
betlerinden, vaazlarindan istifade edenlerin bir araya gelerek Sultan
Veled onderliginde kuruldugu bilinir (Onder, 1976:83). Mevlevilik ta-
rikatina 6zel bir zikir olan semanin Hz. Mevlana ile olan iliskisi hak-
kinda kesin bir bilgi olamamakla beraber yaygin olarak bilinen hadise
soyledir;

Hz. Mevlana, bir giin bir kuyumcu diikkaninin 6niinden gecerken,
kuyumcu ciraginin cekic ile altin doverken c¢ikardig: sesin ritmiyle, aska
gelip kollarim1 havaya kaldirarak dénmeye baslar. Bunu goren ku-
yumcu da ona uyarak ayni sekilde donmeye, “sema” etmeye baslar. Bu
kuyumcunun Selahaddin Zerkubi oldugu soylenmektedir (Yigitbas,

1972:49).

Sema, kelime anlami olarak isitmek, giizel sohreti, anilis1 duymak
anlamina gelir. Terim olarak ise miisiki nagmelerini dinlemek ve din-
lerken kendinden gecerek vecde gelip harekette bulunmak demektir
(Golpmarli, 1963:48). Hz. Mevlana'nin herhangi bir teknige, kurala
bagl olmaksizin yaptig1 sema, oliimiinden sonra Sultan Veled ve Ulu
Arif Celebi tarafindan da ayni sekilde devam ettirilmistir. Sonralari
Cuma namazini takiben Mevlana’y1 anmak icin diizenlenen toplanti-
larda da sema yapilmasi iizerine bunun bir diizene sokulmasi ihtiyaci
ortaya ¢cikmis ve once Pir Adil Celebi, daha sonraki zamanlarda Pir Hii-
seyin Celebi tarafindan bugiinkii sekline getirilmistir (Inancer,
1994:420).

Sultan Veled babasinin postuna onun en yakin arkadasi Hiisamed-
din Celebi’yi oturtmus, Hiisameddin Celebi de bu goreve vefatina kadar
yaklasik 11 y1l devam ettikten sonra posta Sultan Veled gecmistir.

Tlk Mevlevi dergah1 Mevlana Tiirbesi civarinda kurulmustur. Bu dé-
nemde Mevlevilik hizla yayilirken, herhangi bir diizene bagh olmadan
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yapilan sema, bir ayin seklini almaya baslamistir (Onder, 1976:83).
Konya merkez kabul edilerek Anadolunun cesitli yerlerinde dergahlar
acilmistir. Bu Mevlevihanelerin kalabalik bir grubun yasamasina, ¢ile ¢1-
karmasina miisait, biiyiik ve genis olanlarina “asitane”, belli zamanlarda
toplanip ayin yapilan kiiciik ¢aptakilerine ise “zaviye” ad1 verilmistir (Oz-
kan, 2008:35). Mevlevi protokoliinde Konya Mevlevihaneleri disinda s1-
rasiyla Afyon, Manisa, Haleb, Kiitahya asitaneleri gelmektedir. Ancak Is-
tanbul’un ilk Mevlevihanesi olan Galata Mevlevihanesi ve daha sonra
Yenikapi, Kasimpasa ve Besiktas Mevlevihaneleri cogu zaman tegkilat,
faaliyet ve gelir bakimindan Konya Mevlevihanelerini ge¢mislerdir.
Bunlarin disinda Kahire, Yenisehir, Bursa, Kastamonu, Eskisehir, Geli-
bolu dergahlar da asitane olarak sayilmaktadir (Oztuna, 2006:52 C2).
Kirk giin az yemek, az icmek, az uyumak ve ibadetle nefsi aritmak olarak
tanimlanan ¢ile donemi, bu Mevlevihanelerde binbir giinliik bir hizmetle
tamamlanir ve tamamlayanlara dervis ya da dede iinvam verilirdi (Gol-
pinarli, 1963:11). Bu Mevlevihaneler, Islami ilimlerin yan sira verilen
sanat egitimleri ile de saray disinda ilk Tiirk konservatuarlari olarak ka-
bul edilmektedir.

Mevlevihanelerde verilen misiki egitimi ve Mevlevi Ayinlerinin ge-
rek bestecilik gerekse icracilik yoniiyle ileri seviyede bir miisiki dona-
nim1 gerektirmesi ¢ok sayida misikisinas yetismesine sebep olmustur.
Tiirk msikisi tarihine bakildiginda besteci ve icracilarin genellikle
Mevlevi tarikatina mensup olmalar1 da bu goriisii desteklemektedir. En
taninmiglan arasinda sayabilecegimiz Buhurizade Mustafa Itri Efendi,
Ali Nutki Dede, Sultan III.Selim, Hammamizade Ismail Dede Efendi,
Zekai Dede, Neyzen Salih Dede gibi daha bir¢ok Tiirk miisikisi beste-
kari, hem Mevlevi Ayini gibi dini formlarda hem de din dis1 sahada
saheserler besteleyerek miisikiye biiyiik katki saglamiglardir.

3. Mevlevi Misikisinde Kullanilan Calgilar

Dini masikinin en 6nemli ¢algilarindan biri, hatta en 6nemli ¢algisi
olarak bilinen ney, siiphesiz Mevlana’dan 6nce de vardi. Fakat Mev-
lana’nin neyi kamil insana benzetmis olmasi ve Mesnevi'ye ney ile bas-
lamasi bu ¢alginin Mevleviligin bir sembolii olmasinda 6nemli rol oy-
namistir. Mevlana Mesnevi’sine asagidaki beyitlerle baslamis ve onse-
kiz beyit boyunca ney’den bahsetmistir.

Bisnev ez ney ciin hikayet mikiined
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Ez ciidayiha sikayet mikiined

Kez neyistan ta mera bebiirideend
Vez nefirem merd u zen nalideend

Sine hahem serha serha ez firak
Ta bigityem serh-i derd-i istiyak

Golpinarhi(1942:1) da bu beyitleri soyle terciime etmistir;

Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar: nasil anlati-
yor:

Beni kamushiktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek,
kadin herkes aglayip inledi.

Ayriliktan parca parca olmus kalb isterim, istiyak derdini
acayim.

Ashndan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanmm arar.

Mevlana’dan sonra gelen Hiisameddin Celebi ve Sultan Veledle ta-
rikat haline gelen Mevlevilik'te ney saz1 giderek daha da 6nem kazan-
misg, neyzenler gerek musikimizin gerekse Mevleviligin onemli icraci-
lar1, bestekarlar1 ve nazariyatgilar1 olmuslardir (Erguner, 1999:696
C10).

Klasik Tiirk msikisinde icray1 yoneten bir sef bulunmaz. icranin
baslangicy, bitisi, temposu ve niianslar1 vurmali sazlarin icrasiyla belir-
lenir. Mevlevi Ayinleri ritmik yap1 itibariyla ¢ok zengin eserlerdir.
“Mutrib heyeti” denilen saz toplulugunu “kudiimzenbas1” kudiim darp-
lariyla yonlendirir. Bu sebeple “kudiim” ayinin en 6nemli sazidir. Ku-
diimiin yan sira bendir, daire, halile gibi ritim sazlar1 da siklikla kulla-
nilir.

Yayl calgilarin en eskilerinden olan rebab 6zellikle dini misikide
yaygin olarak kullanilmigtir. Hindistan cevizinin govdesinden yapilan,
yuvarlak ve armudi sekilleri olan rebab giintimiizde ayn ilgiyi gérme-
mekle beraber yerini yine yayh bir ¢alg1 olan klasik kemence’ye birak-
mistir. Tiirk misikisinde bas ihtiyacini karsilayan ud ve viyolonsel
(cello) yine dini misikide de 6nemli bir yere sahiptir. Mizraph calgilar-
dan ise kanun, ud ve tanbur Mevlevi Ayini icralarinda da kullanilmistr.
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4. Mevlevi Ayini (Ayin-i Serif)

Ayin (ritiiel), kelime olarak Farsca kokenli olup, gorenek, resim,
adet, diizen, téren anlamina gelir ve tarikatlarda 6zel bir misiki esli-
ginde zikir veya raks seklinde yapilan torensel etkinligi ifade eder.
Ayin, genellikle belirli kurallara riayet edilerek gerceklestirilir. Burada
Mevlevi Ayini, Rifai Ayini, Bektasi Ayini ornek olarak zikredilebilir
(Oztuna, 2006:134 C1). Burada Mevlevi Ayinin nasil yapildigina gec-
meden 6nce Mevlevi Ayininin Mevleviler acisindan yer ettigi anlam
diinyas1 ve bu ayinin nasil anlagilmasi gerektigi tartisilacaktir.

4.1. Mevlevi Ayini'nin Anlam Diinyas1

Mevlevi tarikatinda mukabele olarak tanmimlanan Mevlevi Ayini
mevlid ve miraciye gibi bir defa bestelenmis formlar disinda Tiirk
miisikisinin en biiyiik formu olarak bilinir (Oztuna, 2006:134 C1). Mev-
levi mukabelesinde amac¢ kiyamet giiniiniin temsilidir. Sema denilen
donme hareketi kdinatin hareketine benzetilir ve dairenin en {iistiinde
Allah’in, en alt noktada ise insanin oldugu varsayilir. Insandan Allah’a
cikan ¢emberin sag tarafindaki yaya “kavs-i uruc” (¢ikis kavsi), cemberi
iki esit parcaya bolen ve seyhten baska kimsenin basamayacag capa ise
“hatt-1istiva” denir. Bu nedenle hatt-1istiva insani Allah’a ulastiracak en
kisa yoldur ve bu da seyhin kisi iizerindeki 6nemine isaret eder (Tanri-
korur, 2003:115).

Misiki sadece Mevlevilikte degil bagka Siinni tarikatlarda da kul-
lanilmigtir. Mevlevilerin sema dedikleri bu zikir sekli, Naksibendi tari-
katinda “hatm-i hacegan”, Kadirilerde “devran”, Halvetilerde “darb-1
esma”, sa’di ve rifailerde “zikr-i kiyam” seklinde tamimlanmistir (Tan-
rikorur, 2003:105). Mevlevi Ayini icralar Istanbul disindaki tekke-
lerde genellikle Cuma namazindan sonra, Istanbul tekkelerinde ise
Cuma ve Sal1 Galata Mevlevihanesinde, cumartesi Uskiidar Mevleviha-
nesi'nde, Pazar Kasimpasa Mevlevihanesi'nde, Pazartesi ve Persembe
Yenikap:1 Mevlevihanesinde, Carsamba Besiktas ve Bahariye Mev-
levihanelerinde yapilmis, ayrica “ihya geceleri” denilen bayram ve
kandil geceleri ile hilafet torenlerinde de ayin icra edilmistir. (Inancer,

1994:420 C5).

Mevlevi Ayini bestelemede secilecek giifte konusunda cesitli fikir
ayriliklar1 uzun yillar yasanmigtir. Mevlevi Ayini forumda 51 adet eseri

145



OMER FARUK BAYRAKCI

olan miizikolog ve besteci Saadettin Arel Mevlevi Ayini giiftelerinin
Mevlana’nin Mesnevi veya Divan-1 kebir gibi eserlerinden secilebile-
cegi gibi dini temalh manzumelerden de segilebilecegini ileri siirer
(Arel, 1954:4). Miizikolog Yilmaz Oztuna ise Mevlana eserlerinden ali-
nan giiftelerin yaninda Yunus Emre gibi sairlerin giiftelerinin de kulla-
nilabilecegini ancak esas giiftenin Mevlana'ya ait olmas: gerektigini sa-
vunur (Oztuna, 2006:134). Tanrikorur ise, Mevlana’nin giiftelerini ter-
cih etmeyerek (dini icerikli dahi olsalar) tamam Tiirkee siirlerle ayin
bestelenemeyecegini ileri siirer. Yenisehirli Seyh Nazif tarafindan ta-
mami Tiirkce yazilmis olan giifteyi besteleyen Hac1t Hagsim Bey’in Suzi-
nak Mevlevi Ayini'nin Besiktas Mevlevihanesi'nde okunmasinin ardin-
dan, Konya ¢elebilik makamindaki Seyh Nazif Dede tarafindan agir bir
uyar1 mektubu almasi ve Mevlevihanelerde bir daha okunmamasi da
bu goriisii desteklemektedir (Tanrikorur, 2003:122).

4.2. Ayin-i Serif Icras:

Ayin-i Serif icras1 6ncesinde tekkelerde namaz vaktine yakin, der-
vislerden birinin “hu sala” yada “vakt-i sala” seklinde ve son heceleri
uzatarak seslenmesi ile davet edilir. Bunu duyan dervisler tennure,
Destegiil, elif-nemed, hirka gibi 6zel kiyafetlerini giyerek hazirlanirlar.
Ezanin okunmasi ile kapilara vurarak tekrarlanan davetten sonra se-
mahaneye yonelen dervisler semahane kapisindan seyh postuna kadar
uzandig1 kabul edilen “hatt-1 istiva” denilen ¢izgiye basmamaya 6zen
gostererek, kidem ve derecesine gore siraya girer ve seyh efendiyi bek-
lerler. Seyhin gelmesi ile namaz kilinir, dua edilir, tespih cekilir ve mes-
nevi okunur. Seyhin posta, dervislerin de yerlerine gecmesi ile muka-
bele baglar (Ozkan, 2008:42). Mevlevi Ayininin klasik icra semasi soy-
ledir:

a) Meydanci dede’nin “buyurun ya huu!..” cagrisi iizerinde mey-
dana gelen dedeler, mutrib heyeti ve semazenlerin seyhi bekle-
meleri.

b) Seméahanede toplu namaz

¢) Mesnevi dersi (seyh veya mesnevihan tarafindan)

d) Post duasi (seyh tarafindan)

e) Na’t-1 Mevlana (Mevlana Celaleddin Rumi/Itri/Rast)

f) Ayin-i Serifin makaminda pesrev (semahanenin pesreve uygun
agir adimlarla ii¢ defa devredilmesi, Devr-i veledi)

g) Ayin-i Serif (dort selam)
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h) Son pesrev

i) Son yiiriik semai

j) Son taksim Asr-1 Serif

k) Fatiha ve Giilbanklar (tarikatci dede veya duaci dede tarafin-
dan) (Tanrikorur, 2003:133-134).

Mevlevi Ayini icrasina Na’t-1 Serif ile baslanir. Mevlevi tekkelerin-
den na’than onemli bir yere sahiptir. Dindis1 formlarda besteledigi
eserlerin yaninda Mevlevi Ayini formunda da yedi eser besteleyen Ha-
mamizade Ismail Dede Efendi ayn1 zamanda 19. Yiizyiln en taninmig
na’thanlar1 arasinda oldugu bilinir. Ayin icralarinda okunan giiftesi
Mevlana’ya bestesi Itri’ye ait olan Rast makamindaki na’t, genellikle bir
kisi tarafindan okunmakla beraber, okuyus iislubu ayni olan iki kisi ta-
rafindan da okunabilmektedir (Ergun, 1943:469).

Na’t-1 Serifin bitmesi ile kudiimzenbasinin kudiime birkag¢ darp
vurmasiin ardindan neyzenbasi ya da baska bir neyzen tarafindan
“post taksimi” denilen taksim baslar (Inancer, 1994:420). Rast maka-
minda okunan Na't'in ardindan yapilan bu taksim icra edilecek ayinin
makamina hazirlayici bir taksim niteliginde olup, buna bas taksim ya
da giris taksimi de denir (Tanrikorur, 2003:113). Ney taksimi ayni za-
manda her seye can veren ilahi nefesi temsil eder.

Na’'t ve ney taksimi boyunca oturan semazenler, pesrevin ¢alin-
maya baslamasiyla ellerini giiclii bir sekilde yere vurarak ayaga kalkar-
lar. Otururken 6lmiis sayillan semazenlerin, bu boliimde ayaga kalkma-
lar1, Hz.Israfil'in sura iiflerken cikardig: ses(ney sesi) ile dirilmeyi tem-
sil eder ve mutrip heyeti tarafindan pesrevin icra edildigi Devr-i Veledi
(Sultan Veled Devri) denilen boliim baslar (Golpmarl, 1953:385).
Ayaktaki semazenler birbirlerine yaklasarak postun oniinde duran
seyhe bas keserek selam verirler. Saga dogru donen seyh pesrevin tem-
posuna gore sag ayagin atip solu siiriiyerek, sonra solu atip sag siirii-
yerek ylirlimeye baslar ve semazenler de ayni hareketler ile onu takip
ederler. Seyhten baska kimsenin basamadig “hatt-1istiva” denilen ¢iz-
giye gelindiginde atlayarak gecilir ve posta arkalarin1 donmeden cep-
helerini gelis yoniine cevirerek devam ederler (Inanger, 1994:420). Ar-
kasindan gelen semazenle karsi karsiya geldiklerinde sag ellerini kalp-
lerine gotiirerek ve birbirlerinin yiiziine bakarak selamlasirlar ve bu
hatt-1istivaya her gelindiginde tekrarlanir. Devr-i veledi ii¢ tur yapilr.
Ug tur tamamlanana kadar pesrev bitmis bile olsa basa doniiliir. Bu
devrin ii¢ kez yapilmasi tasavvuftaki ilme’l yakin (6grenerek bilme),
ayne’l yakin (gorerek bilme) ve Hakke’l yakin (hic siiphesiz bilme, Allah
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ile bir olma) anlamina gelmektedir (Ozkan, 2008:49). U¢ tur tamam-
lanana kadar pesrevin tekrarlanmasindan dolay ayin pesrevlerinde ge-
nellikle karar boliimii bulunmamaktadir ve ayin pesrevleri besteciler
tarafindan Muzaaf Devr-i Kebir denilen 28 zamanli Devr-i Kebir usu-
liintin Devr-i Veledi yiiriiylisiine uygun olarak en agir mertebesinde
bestelenmektedir (Cevikoglu, 2008:96).

Devr-i Veled’i tamamlandiktan sonra kisa bir ney taksimi yapilir.
Seyh postta, semazenler ise seyhin solunda bas keserek selam verirler.
Semay1 yonetecek olan semazenbas1 disinda biitiin semazenler hirka-
larini olduklar yere birakarak seyhin 6niine giderler ve 6nce semazen-
bas1 olmak iizere biitiin semazenler sirayla seyhin elini 6perler, seyh de
onlarin sikkelerini 6perek semaya izin vermis olur. Semazenler sag eli
yukariya sol eli asagiya bakacak sekilde semaya baslarlar. Semazenler
her cark atista “ism-i celal” yani “Allah” ismini zikrederler. Seyh bu es-
nada postun gerisinde ayakta semay izlerken semazenbasg ise sema-
hanede semazenler arasinda dolasarak semayr yonetir (Inanger,
1994:421). Birinci selam denilen bu boliimde semazenler hem kendi et-
rafinda hem de semahane etrafinda devrederler. Birinci selam insanin
Allah’in yiiceligini bilmesi ve kendi kullugunu idrak etmesi anlamina
gelir (Ozkan, 2008:49). Mevlevi ayinlerinin birinci selami genellikle 14
zamanl Devr-i Revan usuliinde bazen de 8 zamanh Diiyek usuliinde
bestelenir (Cevikoglu, 2008:96).

Selam gegisleri esnasinda ayin icrasinda bekleme yapilmaz. Sema-
zenler hangi Mevlevi Ayininin icra edildigini bilmiyor bile olsalar, farkl
usullerde bestelenen selamlardaki usil degisikligini fark ederek bir se-
lamin bitip digerine gecildigini anlamis olurlar. Ikinci selama gecilme-
siyle semazenler oldugu yerde yiizlerini semahanenin merkezine ¢evi-
rerek selam verirler. Ikili ticlii gruplar halinde omuz omuza yaslanarak
niyaz vaziyetinde seyhin postun oniine ge¢gmesini beklerler. Seyhle kar-
silikh bas kesilir, bu sirada seyh icinden selam duasi yapar. Seyhin ye-
rini almasiyla tekrar bas kesilir ve sema baglar (Inancer, 1994:421).
Ikinci selam Allah’mn kiyas kabul etmez kudret ve kuvveti karsisinda
kulun hayranligim ifade eder (Ozkan, 2008:49). Ikinci selamda 9 za-
manl Agir Evfer usulii kullanilir (Cevikoglu, 2008:96).

En genis ve sanath boliim olarak kabul edilen ti¢iincii selama gecil-
diginde ikinci selamda yapilan sema sekli ve selamlasmalar ayni se-
kilde tekrarlanir. Bu boliimde makam ve usul geckileri kullanilir. Ge-
nellikle Devr-i Kebir usulii ile baslar ancak nadiren Frenkgin, Agir Dii-
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yek ve Evsat usulleri ile basladig1 da goriiliir. Bu boliimiin ardindan Ak-
sak Semai usuliinde saz terenniimii ile Yiiriik Semai boliimiine bagla-
nir. Yiiriilk Semai boliimiinde Ahmed Eflaki dede’nin yazdig: Tiirkce
giifteli dortliik yer alir (Cevikoglu, 2008:97).

Ey ki hezar aferin bu nice sultan olur
Kulu olan kisiler husrev ii hakan olur

Her ki bu giin Velede inanuben yiiz stire
Yoksul ise bay olur bay ise Sultan olur

Uciincii selam hayranlhigin “Allah askina” doniismesi ve bu askla
sevkin bir araya gelmesi anlamina gelir ve bu nedenle yiiriik usuller
kullanilir (Ozkan, 2008:49).

Dordiincii selamda semazenler semahanenin ortasina girmeden
kenarda siralanarak olduklar1 yerde sema ederler. Bu boliimde seyh ar-
tik yiirimeden postun oniinde sema eder. Semazenbas: da seyhin sol
tarafina gecger (Inancer, 1994:421). Dordiincii selam Agir Evfer usulii
kullanilir (Cevikoglu, 2008:96). Bu boliim Allah’in yiiceligini goren ku-
lun kullugunu tam anlamiyla idrak etmesi ve bu kulluga devam etmede
sabit bir duruma gelmesi anlamindadir. Bu nedenle semazenler dor-
diincii selamda sadece kendi etraflarinda sema ederler (Ozkan,
2008:49).

Dordiincii selamdan sonra genellikle Diiyek usuliinde bestelenen
son pesrev ve son yiiriik boliimleri baslar. Kisa oldugu iki kez tekrarla-
nan bu saz parcalarinin icras1 boyunca semazenler ve seyh semaya de-
vam ederler. Daha sonra herhangi bir saz tarafindan son taksim baglar.

Son taksimin bitmesiyle Kur’an-1 Kerim’den bir Asr-1 Serif okunur.
Semazenler semayi birakip olduklar: yerde kollarin1 omuzlarina getire-
rek niyaz vaziyeti alirlar, yeri operler ve yere egilmis sekilde beklerler.
Asr-1 Serif'in ardindan seyh yiiksek sesle “El-Fatiha” der (Golpinarl,

1953:377).

Golpmarly, Fatiha’nin okunmasindan sonrasini goyle anlatir:
“Fatiha’dan sonra seyhle beraber herkes ayaga kalkar ve sema-
zenbasi , tarikat¢t dede ya da duact dede ileri gecerek seyhe
dogru doner ve “Barekallah ve berekat-1 Kelamullahra.
Semara, safara, vefara, vecd-ii halat-1 merdan-1 hudara.. Evvel
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azamet-i biiziirgi huda ve risalat-1 ruh-1 pak-i Hazret-i Muham-
med Mustafara..” seklinde baslayan duay: okur (1953:377).

Bu boliimden sonra “Niyaz Ayini” ve “Garibler Semai” denen iki
uzatma sekli vardir. Dinleyenlerin ayine devam edilmesini istemeleri
iizerine dokuz sayis1 veya katlar iizerinden hesaplanan “niyaz” ad1 ve-
rilen bir teberrtinun ayin bitmeden bir zarf icerisinde semazen basina
verilmesi ile ayinin uzatilmasina karar verilir. Son pesrev baglamadan
neyzenbasinin yapacagi Segah taksimin ardindan “niyaz ilahisi” olarak
da bilinen giiftekar1 ve bestekar1 bilinmeyen eser icra edilir (Tanriko-
rur, 2003:113). Bu eserin giiftesi soyledir:

Sem-i ruhune cismimi pervane diistirdiim
Evrak- dil ates-i suzane diistirdiim

Bir katre iken kendimi ummane diistirdiim
Takrir edemem derd-i derunum kederim
var

Mevlay1 seversen beni soyletme gamim
var

Dinle soziimii sana direm ozge edadir
Dervis olana lazim olan ask-1 hiidadir
Sema safa cana sifa, ruha gidadir.

Sonuc

Sonug olarak Mevlevi Ayini, Tiirk masikisi formlar icerisinde bes-
tecilik, giifte, icra sekli, kullanilan calgilar, repertuar zenginligi ve ice-
risinde farkli formlarin da yer almasi bakimindan gerek dini misiki
fomlar1 gerekse dindis1 fomlar igerisinde ayr1 bir yere sahiptir. Mevlid
ve miraciye gibi bir defa bestelenmis formlar disinda Tiirk din
misikisinin en biiyiik formu olarak bilinen Mevlevi Ayini, ihtiva ettigi
soz ve eylemlerle kendine 6zgii bir inang, hayat ve anlam diinyasi or-
taya koyar. Mevlevi tarikatinda mukabele olarak tanimlanan Mevlevi
Ayini, Mevlevi Semaina eslik eden bir misiki formudur. Mevlevi Ayini,
bir inancin insan, toplum, kainat ve kiyamet tasavvurunu tasvir etmesi
itibariyle de 6zgiin 6zellikler tasir.
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islam Muhakeme Hukukunda Hakim Shsi Bilgisi ile
Hiikiim Verebilir mi? *
Ahmet CETINKAYA™

Islam Muhakeme Hukukunda Hakim Sahsi Bilgisi ile Hiikiim Verebilir
mi?

Ozet» 1islam Muhakeme Hukuku'nda, fukahanin cogunlugu
tarafindan mahkeme disinda edinilen 6zel bilgi kapsaminda ele alinan
hakimin sahsi bilgisinin, hilkme mesnet edilip edilemeyecegi konusu
fakihler arasinda tartigilmistir. Tasviri nitelikteki bu c¢alismada bu
konudaki tartigsmalara yer verilmis olup bagliktaki soru sonug
boliimiinde cevaplandirilmaya caligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Muhakeme Hukuku, Hakimin Sahsi Bilgisi,
Ispat, Ispat Vasitalar:

Does a Judge Adjudge With the Judge’s Personal Knowledge in Islamic
Law of Adjudication?

Abstract » Majority of the scholars of Islamic law defined the personal
knowledge of the judge as the special knowledge acquired by him
through the ways other than the trial process, and they differed on
whether it be a valid basis for the decision. In this descriptive study is
given discussions about this subject and tried to answer the question in
the headline in the chapter of conclusion.

Keywords : Law of adjudication, judge’s personal knowledge,
evidence, kinds of evidence

1. Giris

islam Muhakeme Hukuku’nda, 6zellikle ilk dnemin tartismal ko-

nularindan olan hakimin sahsi bilgisinin hiikiim kaynag: olup olmamasi

*%

Bu makale, 2004 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “Is-
lam Muhakeme Hukukunda Ispat Vasitast Olarak Hakimin Sahsi Bilgisi” adiyla
yapilmis yiiksek lisans tezinden 6zetlenerek hazirlanmistir.
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meselesi, dava konusunun muhakeme esnasinda mahkemede ispat edil-
mesi ile ilgili oldugu icin oncelikle ispat ve ispat yiikii kavramlar1 hak-
kinda kisa bilgi verilmesi gerekir. Ispat, sozliikte, “devam etmek, karar
kilmak, delil ve hiiccet takdim etimek” anlamlarinda olup fikihta, “mah-
kemede, hakimin huzurunda bir hakkin varhg: veya bir olayin vuku
bulduguna dair hukuki deliller ikame etmek'” demektir. Modern
Muhakeme Hukukundaki viedani delil sistemi2 de dikkate alindiginda
ispat, bir olayin veya bir hukuki durumun varligi veya yoklugu hakkinda
hakimin kanaat edinmesini saglayabilmek icin girisilen inandirma ey-
lemi olarak nitelendirilebilirs.

Dava konusu her uyusmazhigin maddi ve hukuki olmak {izere iki
boliimii olup ispat, davanin maddi boyutu ile ilgilidir4. Uyusmazligin
ortadan kaldirilarak davanin hitkme baglanmak suretiyle sonuglandi-
rilabilmesi icin 6ncelikle, s6z konusu hakki ihlal eden eylemin veya
dava konusu olayin vukuunun tespit edilmesi gerekirs. Hak sahibinin
belirlenmesi ve uyusmazligin sona erdirilmesi ispata bagh oldugundan
Muhakeme Hukukunun en 6nemli meselesini, ispat problemi ve delil-
ler konusu olusturmaktadir®.

Medeni Muhakeme Hukuku ile ilgili olan ispat yiikii kavrami, mu-
ayyen bir iddianin, mahkeme oniinde kimin tarafindan ispat edilmesi
gerektiginin belirlenmesi anlamindadir’. Iddiasini ispat edemeyen ta-

1 Mevsti'atu Cemal Abdiinnasir fill-fikhi’l-islami, Vezaretii'l-Evkaf, Kahire 1387, “Is-
bat”, c. 2, s. 136.

2 Vicdani delil sistemi, dava konusunun her tiirlii vasitayla ispat edilebilmesi ve delil
olarak mahkemeye sunulan hicbir delille hakimin bagh olmayip delilleri degerlen-
dirmede serbest (=delil serbestligi) olabilmesidir, Nurullah Kunter ve Feridun Ye-
nisey, Ceza Muhdkemesi Hukuku, 11. Basi, Beta Basim Yayim Dagitim, Istanbul
2000, S. 502.

3 Bilge Umar ve Ejder Yilmaz, Isbat Yiikii, 2. Basi, Kazanci1 Matbaacilik Sanayii, Bii-
ylikcekmece 1980, s. 2; M. Kemal Oguzman, Medeni Hukuk Dersleri, 7. Basi, Filiz
Kitabevi, Istanbul 1994, s. 163.

4 Umar ve Yilmaz, Isbat Yiikii, s. 1.

5 Erdener Yurtcan, Ceza Yargilamast Hukuku, 3. Basi, Beta Basim Yayim Dagitim,
Istanbul 1987, s. 213.

6  Biilent Kopriilii, Medeni Hukuk, istanbul 1984, s. 170-171.

7 Kuru, Hukuk Muhdkemeleri Usilii, c. 2, s. 1356; Abdiilaziz Baymndir, Islam
Muhdkeme Hukuku, Islami Ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 68;
Saim Ustiindag, Medeni Yargilama Hukuku, 4. Basi, Beta Basim Yayim Dagitim,
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rafin davay1 kaybetme riski s6z konusu oldugundan dolay: ispat yiikii-
niin kime ait oldugunun tayini 6nem arz etmektedir®. Kural olarak is-
pat yiikii, kanunda aksi 6ngoriilmedikce, hayatin dogal akisina, normal
durumlara aykir1 iddiay1 savunana diismektedir?. Bagka bir ifadeyle bir
vakiadan kendi lehine haklar ¢ikaran taraf, o vakiay1 ispat etmelidir. Bu
taraf, davaci olabilecegi gibi, davali da olabilir*c. Ceza Muhakemesi Hu-
kukunda ise hakim re’sen delil arastirmasi yapabildigi icin ispat yiikii
problemi s6z konusu degildir.

Islam Muhakeme Hukukunda ispat kiilfeti, prensipte davaciya ait-
tir. Hz. Peygamber’in “Iddiasini delil ile ispat etmek davaciya, yemin
ise iddiay1 inkar edene diiser*2” hadisi, bu prensibin kaynagin olustur-
maktadir. Gerek ceza gerekse hukuk davalarinda ispat yiikii davaciya
diismekle birlikte!s ceza davalariyla ilgili bazi durumlarda ispat yiikii
hakime diisebilir4.

Dava konusu uyusmazhigin, mahkemede muhakeme esnasinda
belli vasitalarla ortaya konulmasi gerekir ki bu da ispatla yiikiimlii ta-
rafin belli vasitalara bagvurmasim gerekli kilar. Bu vasitalara, ispat
vasttalar: denir. Islam Muhakeme Hukuku'nda “turuku’l-kada” veya
“esbabii’l-hiikm” adiyla anilan ve “dava konusu uyusmazhgin ispati
icin basvurulan vasitalar” seklinde tanimlayabilecegimiz ispat vasita-
larinin her birisi icin beyyine, delil ve hiiccet kavramlar1 kullanilmis-
tir's. Fakihlerin cogunluguna gore beyyine kavrami, sahitligi ifade et-
mekle beraber bu niteleme, sahitligin ilk devirlerden beri kullanilan en

Istanbul, 1989 c. 1, s. 507; Nurullah Kunter ve Feridun Yenisey, Ceza Muhdakemesi
Hukuku, 11. Basi, Beta Basim Yayim Dagitim, Istanbul 2000, s. 547.
8  Ustiindag, Medeni Yargilama Hukuku, c. 1, s. 507.
9 Ergun Ozsunay, Medeni Hukuka Giris, Filiz Kitabevi, Istanbul 1970, s. 367; Kop-
rillii, Medeni Hukuk, s. 170-171.
10 Umar ve Yilmaz, Isbat Yiikii, s. 6.
1 Yurtcan, Ceza Yargilamast Hukuku, s. 223; Kunter ve Yenisey, Ceza Muhdkemesi
Hukuku, s. 547.
12 Buhari, “Rehn”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12.
el-Mevsti'atu’l-fikhmyye fil-fikhil-islami, 3. Baski, Vezareti’l-Evkaf ve’s-Sulinii’l-
Islamiyye, Kuveyt 1405/1984, “Isbat”, c. 1, s. 232; Celal Erbay, Islam Ceza Muhake-
mesi Hukukunda Ispat Vasitalar:, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 55.
4 Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilati, Gaye Matbaasi, Ankara 1979, s. 190.
15 Mecelle, mad., 1676; Ahmet Akgiindiiz ve Mustafa Oguz, “Hiiccet”, DIA, Istanbul
1998, XVIII, 446; Fahrettin Atar, “Kaza”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 117.
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yaygin ispat vasitasi olmasindan kaynaklanmakta, bu bir tanimlama
anlamina gelmemektedir. Ciinkii literatiirde, ispat vasitalari, “dava ve
beyyinat” baghg altinda, sahitlikle sinirlandirilmaksizin ele alimmistr.
Dolayisiyla beyyine kavraminin sahitlige tahsis edilmesinin pratikte
onemli bir sonucu yoktur?®.

Hakimin ve taraflarin dava konusu uyusmazligin ispat1 hususunda
belli kayitlarla sinirlandirilip sinirlandirilmamasi ile dava konusunun
hangi delillerle ispat edilebilecegi konusunda farkh goriisler vardir.
Her iki konuda da ¢cogunlugun goriisiine baktigimizda ispatin belli va-
sitalarla sinirlandirilmasi gerektigini ve bu vasitalarin da hukuk dava-
larinda, sahitlik, ikrar ve yeminden niikil7; had cezasimi gerektiren
suclarla ilgili ceza davalarinda ise sadece ikrar ve sahitlik oldugunu, asil
sahitten naklen yapilan sahitlik, yemin, yeminden niikdl, hakimin
sahsi bilgisi gibi ispat vasitalarinin bu tiir suclarin ispatinda yararlani-
lacak deliller arasinda olmadiginmi goriiriiz'8. Ancak ispat vasitalarinin
bu sekilde sinirlandirilmasinin amaci, aksini gosterir bir baska delil bu-
lunmadig: siirece bu ispat vasitalarina kesin ve baglayici nitelik at-
fetme, boylece yargilamay1 objektif kriterlere baglama diisiincesidir.
Genel olarak bakildiginda klasik kaynaklarda hakimin hiikiim verirken
dayanacag: delillerin sayis1 olarak dort, alt1, yedi, on yedi gibi ¢esitli ra-
kamlar verilse bile fakihlerin tiiketici bir sayim yapmaktan ¢ok donem-
lerine kadarki tecriibe birikimini esas alarak gruplandirma yapmaya
calistiklar1 ve gelisen sartlara gore yeni delillerin ortaya ¢ikmasina
imkan hazirladiklar goriiliir. Biitiin bunlar1 da dikkate alarak gerek
belli ispat vasitalarinin hitkme mesnet edilmesi konusunda gerekse bu
konuyla baglantili olarak hakimin kendisine sunulan delilleri hiikmiine
mesnet etmede takdir yetkisini kullanmasi meselesinde objektifligi
sarsmayacak sekilde Islam hukukunun ulasmay: hedefledigi “hakikat”

16 Bardakoglu, “Beyyine”, DIA, Istanbul 1992, c. 6, s. 97.

7 Molla Hiisrev, DiireriiI-hukkam fi serhi jureril-ahkam, Fazilet Nesriyat, istanbul
1976, C. 2, S. 404.

18 Kasani, Aldeddin Ebi{i Bekir b. Mes’lid, Bedaiu’s-sanai’ fi tertibi’s-serar’, 2. Baski,
Beyrut 1403/1982, c. 7, s. 46, 81, 93; Bayindir, Islam Muhakeme Hukuku, 122, 139.

19 Bardakoglu, “Isbat”, DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 493.
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ve “adalet” ilkelerini esas alan bir esnekligin2° saglanmasi gerektigini
diisiiniiyoruz.

Modern Medeni Muhakeme Hukuku ise, delilleri, kesin ve takdiri
olmak tizere ikiye ayirir. Kesin deliller; ikrar, kesin hiikiim, senet ve ye-
min; takdiri deliller ise tanik, bilirkisi, kesif ve 6zel hiikiim sebepleri-
dir>'. Ceza Hukukunda ise vicdani delil sistemi esas olup bu da dava
konusunun her tiirlii vasitayla ispat edilebilmesi ve delil olarak mahke-
meye sunulan hicbir delille hakimin bagh olmayip delilleri degerlen-
dirmede serbest (=delil serbestligi) olabilmesidir22.

2. Hakimin Sahsi Bilgisinin Mahiyeti

Klasik Fikih Literatiiri'niin “Kitabiil-kada, Kitabii'd-da’va, Ki-
tabii’'s-sahadat, Kitabii edebi’l-kadi ve Kitabii'l-ikrar” adli boliimle-
rinde incelenen hakimin sahsi bilgisi, bazen “hakimin, dava konusu
uyusmazhig bizzat gormesi veya duymasi sonucu edindigi bilgi” sek-
linde tamimlanmis, bazen de herhangi bir tamimlama yapilmadan haki-
min, sahsi bilgisini mesnet edinerek hiikiim verip veremeyecegi ile ilgili
goriis ve tartismalar ele alinmistir23. Bu tartismalarda, hakimin sahsi
bilgisi cercevesinde degerlendirilecek bilginin tayininde, bu bilginin
edinildigi yer ve zamanin 6nem arz ettigi goriilmektedir24. Bununla bir-
likte fukahanin ¢ogunlugunun goriislerinin, hakimin sahsi bilgisi ola-
rak nitelendirilen bilginin, mahkeme ve muhakeme siireci disinda edi-
nilen bilgi oldugu yoniinde yogunlastigimi belirtmek gerekir. Modern
Muhakeme Hukuku’'nda da hakimin sahsi bilgisi, ‘hdkimin, mahkeme

20 fhn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakiin an Rabbi’l-dlemin, Daru’l-kiitiibi’l-arabi,
(haz.: Muhammed el-Mu’tasim billahi el-Bagdadi), 1. Baski, Beyrut, 1416/1996, c.1,
s. 101 vd.

2t Kuru, Hukuk Muhdkemeleri Usulii, c. 2, s. 1398-1399.

22 Kunter-Yenisey, Ceza Muhakemesi Hukuku, s. 502.

23 Serahsi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, Cagr1 Yayinlari, istanbul,
1403/1982-83, c. 16, s. 104; Karafi, Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris, el-
Furtik, yy. ty., c. 3, s. 44; Ibn Ferh{in, Eb{i'l-vefd Burhaneddin Ibrahim b. Ali, Teb-
swratii’l-hiikkam fi usuli’l-akdiye ve menahici’l-ahkam, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, Beyrut, 1301/1883, c. 2, s. 47.

24 [bnii’l-Kas, Ebi’]-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed, Edebii’l-kadi, (haz.: Hiiseyin Halef
el-Cebfirl), 1. Baski, Mektebetii’s-S1ddik, Taif, 1409/19809, c.1, ss. 147-149; Serahsi,
el-Mebsiit, c.16, s. 104.
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disinda edindigi ve baska kisi ya da kisilerce bilinmeyen bilgisi’ sek-
linde tanimlanmaktadirs.

Biitiin bunlar1 dikkate alarak hakimin sahsi bilgisini su sekilde ta-
nimlayabiliriz: ‘Hakimin sahsi bilgisi, hakimin, muhakeme safhalar1
disinda, dava konusu olabilecek her tiirlii anlagsmazlik ile ilgili olarak
siibut sebeplerini veya taraflarin ikrarini, bizzat gorme ve duyma veya
bagkalarindan duyma yoluyla edindigi ve kendisine dayanarak sahitlik
yapabilecegiz® 6zel bilgisidir’.

Doktrinde hakimin sahsi bilgisi i¢in ilmii’l-kadi kavrami kullanil-
makla birlikte bu kavram kullanim itibariyle daha kapsamlidir. Bu kav-
ram igerisine, hakimin, hakim olabilmesi icin gerekli olan, dava konusu
uyusmazhigin hukuki boyutunun ele alinmasi asamasinda yararlana-
cag bilgiler, resmi sifat1 geregince edindigi (bir anlamda biirokratik)
bilgiler, mahkemede dava konusu olabilecek olaylar1 bizzat gérme ve
duyma sonucu edindigi bilgiler, yine mahkemede dava konusu uyus-
mazlik ile ilgili olarak cesitli delil kaynaklarindan edindigi bilgiler ve
son olarak da mahkeme disinda bizzat gorme ve duyma veya cesitli kay-
naklardan duyma yoluyla edindigi bilgiler girmektedir.

Doktrinde ilmii’l-kadi kavrami cercevesinde ele alinan, ancak fa-
kihlerin ¢ogunlugunun hitkme mesnet edilmesinde sakinca gormedigi
bilgiler, hakimin, mahkemede muhakeme esnasinda edindigi bilgiler-
dir ki bu tiir bilgileri, hakim tarafindan edinilmesi bakimindan iki
kisma ayirabiliriz: Birincisi; hakimin, mahkemede, muhakeme esna-
sinda suc teskil edecek bir fiilin islendigini miisahede etmesi sonucu
edindigi bilgidir. Bu da, taraflardan birisinin ya da mahkemedeki her-
hangi bir kisinin, hakime, kars tarafa, sahitler ya da mahkemede go-
revli olan kigilere hakaret iceren sozler soylemesi, muhakeme siirecini
aksatacak tavir ve davraniglar sergilemesi ya da miistakil bir davaya
konu olabilecek bir eylemde bulunmasi seklinde olabilir. Muhakeme
siirecini aksatacak her tiirlii sozli ve fiili satasma ve engellemelerde
hakim, bu tiir davranislarda bulunan kisiler aleyhine gereken uyar: ve
cezalarl, mahkemenin diizenini saglama ve sayginligim1 koruma adina
yerine getirir. Bu uyar1 ve cezalarda hakimin, sahsi bilgisi disinda her-

25 Kunter ve Yenisey, Ceza Muhdkemesi Hukuku, s. 506.

26 Remli, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Nihdyetii'l-muhtac ila ma’rifeti meani
elfazi’l-minhac, Daru’l-Fikr, Beyrut 1404/1984, c. 8, s. 259; Erbay, age.,s. 234.
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hangi bir beyyineye istinat etmesine gerek yoktur. Fakihlerin ¢ogun-
lugu bu goriiste olduklarim ifade ederken27 baz1 fakihler, mahkemede
sug sayilan fiili gerceklestiren kisinin, bu sugu islemesinin, bir anlamda
ikrar oldugunu, hakimin de bu ikrara istinat ederek hiikiim vermis ola-
cagini soylemislerdir28. Imam Malik ise, hakimin, muhakeme siireci de
dahil olmak iizere, mahkemede edindigi bilgisiyle hiikiim vermesinin
caiz ve miimkiin olmadigini ifade ederek bu konudaki en kati tavri ser-
gileyen fakih olmustur=°.

Mahkemede meydana gelen olaylar, kamunun gozii 6niinde olmakla
beraber, mahkemede meydana gelen her olayi, herkesin miisahede et-
mesinin miimkiin olmadig da bir gercektir. Dolayisiyla sadece hakimin
miisahede ettigi veya duydugu sug sayilan fiilin veya soziin, sahsi bilgi
kapsaminda ele alinip alinmayacag1 konusunda fakihlerin goriislerinde
bir netlik s6z konusu degildir. Ornegin; bir hirsizlik davasinda, taraflar-
dan birisi veya mahkemede bulunan kisilerden herhangi birisi, kazif
haddini gerektirecek bir sug islese veya icki i¢cse ya da bagka birisi lehine
bor¢ ikrarinda bulunsa ve bunu da sadece hakim duysa veya gorse bu
durumda hakimin bu bilgisi o fiili gerceklestiren kisi hakkinda yeterli bir
delil olacak midir ya da hakim, o anda davaya ara verip bu sucu isleyen
kisi ile ilgili hiikiim mii verecektir? Had cezasi gerektiren ceza davalari
disinda kalan -kazif haddi haric- ceza ve hukuk davalarinda bu sekilde
edinilen bilginin hilkme mesnet teskil edebilecegi yoniinde goriis bildi-
ren fakihler mevcut olmakla birliktes? bu durumda, hakimin uygulaya-
cag1 hukuki prosediir hakkinda bilgi verilmemistir.

Ikincisi ise; hakimin, mahkemede davamn goriilmesi siirecinde
ikame edilen sahitler, yazil belgeler, ikrar, yemin gibi deliller yoluyla edin-
digi bilgidir. Fukahanin ¢ogunluguna gore hakimin, mahkemede yapilan

27 Maverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Havi'l-kebir huve serhu muhtasari’l-
Miizeni, 1.Basim, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1414/1994, c. 16, s. 46-47; Ha-
ragi, Ebi Abdullah Muhammed, Serhu’l-Harast ala muhtasar-1 Seyyid-i Halil, Bu-
lak, 1318, c. 7, s. 152; Ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkam, c. 2, s. 47; Zuhayli, Muham-
med Mustafa, Vesdailiil-isbat, Beyrut, 1982, c. 2, s. 563; Remli, Nihayetii’l-muhtac,
c. 8,s.250.

28 bn Ferhiin, Tebsiratiil-hiikkam, c.2, s. 47.

29 bnii’l-Kéas, Edebii’l-kadi, c.1, s. 147.

30 Remli, Nihdyetiil-muhtdac, c. 8, s. 260; Behnesi, Ahmed Fethi, Nazariyyetiil-isbat
fil-fikhi'l-cinaiyyi’l-Islami, 4. Baski, Daru’s-suriik, Beyrut, 1403/1983, s. 209.
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yemin ve ikrar beyanina istinaden verdigi hiikiim, sahsi bilgi mesnet edi-
nilerek verilmis bir hiikiim degil, mahkemede yapilan yemin ve ikrar be-
yanina istinaden verilmis bir hiikiimdiirs:.

Fukahanin cogunlugunun sahsi bilgi olarak tanimladigi ve hakimin
hiikmiine mesnet teskil edip edemeyecegi noktasindaki tartismalara
konu olan bilgi ise; hakimin, mahkeme disinda, toplumdaki herhangi
bir kimsenin sahit olabilecegi, 6rnegin; bir tasarruf veya akitlesmeyi
miisahede etmesi, itlaf, katil veya baska bir sucun islendigini gormesi,
kisaca ceza veya hukuk davasina konu olabilecek herhangi bir eylem
veya olay1 miisahede etmesi sonucu edindigi bilgidir. Hakim, daha
once miisahede etmek suretiyle bilgi sahibi oldugu, uyusmazlik konusu
olan ve suc sayilan bu eylem veya olaylardan birisi kendisine dava ola-
rak arz edildiginde, bu bilgisine istinaden hiikiim verebilecek midir?
Yoksa davanin hiikme baglanmasinda, hakimin, daha énceden edin-
digi bu bilgisi haricinde, baska delil veya deliller mi gerekecektir? Haki-
min bu sekilde edindigi bilgisinin hilkme mesnet tegkil etmesi miim-
kiin ise, bu mutlak m1 yoksa mukayyet midir? Fakihlerin, bu sorulara
verdigi cevaplar, hakimin sahsi bilgisinin ispat vasitalarindan olup ol-
madigini, bir bagka deyisle, hukuki degerini ortaya koymaktadir ve ma-
kalenin asil konusunu bu tiir bilgi olusturmaktadir.

Sahsi bilgiye istinaden hiikiim verilmesi tartisilmakla birlikte bu
tlir bir bilginin, bizzat gorme ve duyma sonucu edinilmesi sebebiyle,
bilgi olarak, kesinlik ifade ettigi konusunda ittifak edilmistir. Bu tiir
bilgi fukaha tarafindan “kesin ve kati bilgi (ilmii’l kat’1 ve’l yakin)” sek-
linde nitelendirilmis ve sahitlik, ikrar gibi diger delillerden edinilen
“zanni bilgi (zann-1 racih)”den ayirt edilmistirs2. Ancak baz fakihler,
hakimin sahsi bilgisinin hukuki degeri ile kesin olusu arasinda fark
gormemigler ve bu yiizden hakimin, sahsi bilgisine istinaden hiikiim
vermesinin bir gorev ve mecburiyet oldugunu iddia etmislerdir. Haki-
min sahsi bilgisine istinaden hiikiim verilemeyecegini soyleyenler ise,

31 jbnii’l Munésif, Muhammed bin Isa el-Ezdi, Tenbihiil-hiikkam ald medahizi’l-ah-
kam, (haz.: Abdiilhafiz Mansur), Daru’t-tiirki li'n-Nesr, Tunus, 1988, s. 198;
Behiiti, Mansur b. Yunus, Kessdfii'l-kina an metni’l-itkna’, (haz.: Muhammed Emin
Zinnawvi), Alemii’l-kiitiib, Beyrut, 1417/1997, c.5, s. 290-291; Sevkani, Ebti Abdullah
Muhammed b. Ali, Neyliil-evtar serhu miinteka’l-ahbar, 2. Baski, Mustafa el-Babi
el-Halebi, Kahire, 1380/1961, c. 7, s. 298; Abdiilkerim Zeydan, Nizamu'l-kada fi’s-
seri’ati’l-Islamiye, 1. Baski, Matbaatii'l-Ani, Bagdat, 1404/1984, s. 210; Mevsil'dtu
Cemél Abdiinnnasir, “Isbat”, c. 2, s. 168.

32 Serahsi, el-Mebsiit, ¢.16, s. 104-105; Kasani, Bedaiu’s-sandi’, c. 7, s. 7.
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bu bilginin kesin olusu ile hukuki degeri arasinda fark oldugunu belir-
terek hakimin, bu bilgisini hiitkme mesnet tegkil edemeyecegini ifade
etmislerdirss. Bu baglamda Karafi: “Hakimin sahsi bilgisi, diger delil-
lerden edinilen zanni bilgiden daha iistiindiir. Ancak insanlarin, hukuk
ve adalet mekanizmasinin igleyisi hakkinda kotii diisiinmelerine sebep
olacag icin tercih edilmemesi gerekirs+” demistir.

3. Hakimin Sahsi Bilgisini Edinme Yollar

Hakim, dava konusu uyusmazlik ile ilgili olarak bizzat miisahede
ve duyma yoluyla bilgi sahibi olabilecegi gibi, bir topluluktan veya bir-
kac kisiden 6grenmek suretiyle de bilgi sahibi olabilir. Bizzat miisahede
ve duyma yoluyla edindigi bilginin sahsi bilgi oldugu asikar olmakla
birlikte olay hakkinda bagkalarindan edindigi malumatin, ne kadarinin
sahsi bilgi kavramina dahil edilip edilemeyecegi meselesinin netlesti-
rilmesi gerekmektedir.

Hakim, toplumun bir iiyesi olarak ceza veya hukuk davalarina
konu olabilecek herhangi bir olaya tanik olabilir veya bunu bizzat du-
yabilir. Hakimin mahkemeye intikal eden uyusmazlik ile ilgili daha 6n-
ceden bu sekilde edindigi bilgi, mahkeme disinda bizzat gorerek veya
duyarak edinmis oldugu bilgi olup hiikkme mesnet edilip edilmemesi
tartisilan sahsi bilgi kapsamindadir3s.

Hakimin dava konusu uyusmazlik ile ilgili bilgisinin toplumda yay-
gin olarak bilinen bir bilgiye istinat etmesi veya sahitlik disinda belli
sayidaki kisilerden duydugu bilgiye dayanmasi1 durumunda, bu bilgiye
istinaden hiikiim vermesinin gecerliligi meselesinde tam manasiyla bir
ayrim yapilmamigtir. Gergekligi konusunda siiphe bulunmayan (teva-
tlir) veya toplumda yayginlasmis habere dayanan bilgiyi duyarak edi-
nen hakimin, bu tiir bilgiye istinaden hiikiim verebilecegi soylenmistir.
Ciinkii herkes tarafindan bilinen veya gercekligi konusunda siiphe ol-
mayan bilgi sahsi bilgi olmaktan ¢cikmistir. Zaten tevatiir, miistakil bir
ispat vasitasi oldugu icin hakimin 6rnegin, bir adamin fasik veya adil
oldugu, dininin ne oldugu, bagkasina karsi diismanlig1 olup olmadig,

33 ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, c. 2, s. 431.

34 Karafl, el-Furiik, c. 3, s. 46.

35 Serahsi, el-Mebsilt, c. 16, s. 104; Ahmed ibrahim Bek, Turukul-isbati’s-ser’iyye
mea beyani ihtilafil-mezahibi’l-fikhiyye, Kahire, 1405/1985, s. 43; Zeydan,
Nizamii'l-kada, s. 210.
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fakir olup olmadigl, yasayip yasamadig, yolculuga ¢ikip cikmadigi hak-
kinda tevatiir yoluyla edindigi bilgisi, geregince hiikiim verilebilecek
hukuki degerdedir. Bir bagka deyisle, hakim, dava konusu uyusmazlik
ile ilgili bir bilgiye sahipse ve bu bilgiyi de tevatiir yoluyla edinmisse —
taraflardan herhangi birisinin bu bilgiyi hakime iletmesine gerek kal-
maksizin- hiikmiine mesnet edebilir. Yine hakimin resmen (vazifesi ge-
regi) veya hakimlik faaliyeti sonucu 6grendigi vakialars®, hakimin genel
hayat tecriibeleri de ma‘riif ve meshir bilgi say1lirs7 ve biitiin bu bilgiler
hakim tarafindan delil olarak kullanilabilir. Ancak hakimin, toplumda
yeterince yayginlasmamis ve sahitlik disinda bir veya birkac kisinin
verdigi haberlere dayanan bilgisi; yaygin olmamasi, kisiye 6zel olma
ozelligini kaybetmemis olmas1 ve hata barindirma ihtimali nedeniyle
sahsi bilgi kapsaminda ele alinir.

4. Hakimin Davanin Nihai Hiikmii Disinda Sahsi Bilgi-
sinden Yararlanabilecegi Durumlar

Islam Muhakeme Hukuku'nda hakimlerin, sahitlerin sahitlik ya-
pabilmeleri icin gerekli olan adalet vasfina sahip olup olmadiklarini
arastirmasi gerekir. “Tezkiye” ad1 verilen bu arastirmayi, hakim bizzat
yapabilecegi gibi “miizekki” adi verilen kimseleri gorevlendirmek sure-
tiyle de yapabilir. Bu durum, hakimin sahitlerin adalet vasfini tasiyip
tasimadiklar1 konusunda bilgi sahibi olmadiginda gecerlidirss.
Fukahanin biiyiik cogunluguna gore hakim, gerek sahitlerin adalet vas-
fina sahip olup olmadiklar1 konusunda bilgi sahibi olmas1 durumunda,
gerekse yukarida gectigi gibi toplum icerisinde adil veya fasik olarak
taninmalar1 durumunda bu bilgisinin geregini yerine getirerek onlarin
sahitliklerini kabul veya reddetme yoniinde bir karar verebilirs®. Bu-
nunla beraber hakimin, sahitlerin sadece fasik olduguna dair bilgisiyle

36 Kuru, Hukuk Muhdkemeleri Usulii, c. 2, s. 1355; Ustiindag, Medeni Yargilama Hu-
kuku, c. 1, s. 493.

37 Belgesay, Teorik ve Pratik Adliye Hukuku, Universite Kitabevi, istanbul, 1946, c.
3, S. 28-29.

38 jbn Ebi’d-Dem, Sihabiiddin ibrahim b. Abdullah, Edebii’l-kada, (haz.: Muhyi Hilal
Serhan), Matbaatii’l-Irsad, Bagdat, 1404/1984, c. 2, s. 98.

39 San’ani, Eb{i Bekir Abdiirrezzak b. Hemmém, el-Miisannef, (haz.: Habiburrahmén
A’zami), 2. Baski, el-Meclisil-Ilmi, Beyrut, 1403/1983, c. 8, s. 342; Maverdi,
Edebii’l-kadi, c. 2, s. 3; Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-miictehid ve
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hiikiim verebilecegini soyleyen alimler oldugu gibi4® cerh ve tadilde
sahsi bilgisinden hicbir sekilde istifade edemeyecegini soyleyen fakih-
ler de vardir+.

Kadi Ebii Ya'la el-Ferra ve Karafi'nin de i¢inde bulundugu bir grup
fakihe gore ise hakimin, sahitlerin adil olup olmadiklar ile ilgili bilgi-
siyle amel etmesi, bir hiikiim degildir. Ciinkii hakimin adil kabul ettigi
sahitleri, hakim disindaki kisiler adil kabul etmeyebilecegi gibi aksi de
soz konusu olabilir42. Ancak hakimin, sahitlik yapacak kisilerin adalet
vasfina sahip olup olmadiklar ile ilgili sahsi bilgisine istinaden karar
vermesi, hiikiim olup nihai hiikiim anlaminda bir karar degildir.

Hakimin, sahsi bilgisini, sahitlik yapacak kisilerde adalet vasfinin
var olup olmamasi ile ilgili kararinda kullanmasi ile davanin nihai hiik-
miinii verirken dava konusu uyusmazlk ile ilgili bilgisinden yararlan-
masi arasinda fark vardir. Birincisinde, hakimin karar verdigi konu ile
ilgili bilgisi, diger insanlara, dogrulugunu test etme imkam verirken
ikinci durumdaki bilgisi, boyle bir imkan vermemektedir.

Hakimin, sahsi bilgisinden nihai hiikiim disinda yararlandig: bir
baska durum da ceza davalarinin sahsi haklarla ilgili olan kismiyla ala-
kalidir. Hanefi mezhebine gore hakim, had cezasimi gerektiren ceza da-
valarinda, hangi sekilde edinmis olursa olsun sahsi bilgisinden yarar-
lanmak suretiyle hiikiim veremez43. Ancak had cezasin gerektiren da-
valarin sahsi haklarla ilgili kisminda sahsi bilgisine istinat edebilir44.
Ornegin, hirsizlik sucu ile ilgili bir davada hakim, daha 6nceden edin-
digi sahsi bilgisine istinat ederek calinan malin tazmin edilmesine y6-
nelik karar verebilir. Ayni sekilde sarhos olmus bir kisiye te’dip ama-
ciyla tazir cezasi verebilir. Bu, muhdkeme siireci sonucunda verilmis
kazai bir hiikiim degil, hakimin, toplum huzurunu saglamakla gorevli
olmas: sifatiyla, mali ¢calinmis kisinin magduriyetini gidermek, sarhos

nithayetii’l-muktasid, Misir, 1392, c. 2, s. 430; Remli, Nihdyetiil-muhtac, c. 8, s.
259; Meuvsii'Gtu Cemal Abdiinndsir, “Isbat”, c. 2, s. 167.

40 fbn Ebi’d-Dem, Edebii’l-kada, c. 2, s. 95.

4 ibn Ferhln, Tebswratiil-hiikkdm, c. 2, s. 45; Erbay, age., s. 81.

42 Behiti, Kessafii'l-kin@’, c. 5, s. 290-291.

43 Kaséni, Beddiu’s-sandt’, c. 7, s. 7; Ahmed ibrahim Bek, Turuku’l-isbét, s. 43.

44 Kasani, Beddiu's-sandt’, c. 7, s. 7; Alemgir, Evrengzib Bahédir, el-Fetaval-hin-
diyye, 3. Baski, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Diyarbakir, 1393/ 1973, c. 3, s. 339; Ah-
med Ibrahim Bek, Turuku’l-isbat., s. 44.

163



AHMET CETINKAYA

olan kisinin kotiiliigiine engel olmak amaciyla gerceklestirdigi bir faa-
liyettir4s.

Hakim, ayrica hukuk davalariyla ilgili bir konuda dava ile ilgili bir
bilgiye sahipse bu tiir davalar sahsi haklarla ilgili olmas1 sebebiyle
hakki gasbedilen tarafin miiracaat etmesi sonucu acilacagindan dolay:
sahsi bilgisinden hisbe amaciyla yararlanabilir. Ornegin, talak sonu-
cunu doguracak sozler isiten hakim, edindigi bu bilgisinden esleri cinsi
miinasebetten menetmek amaciyla yararlanabilir4.

5. Hikimin Sahsi Bilgisinin Ispat Degeri

Fukaha, hakimin sahsi bilgisinin hukuki deger ifade edip etmemesi
konusunda, hakimin sahsi bilgisini, bir ispat vasitasi olarak kabul ede-
rek bu bilgiye istinaden hiikiim verilebilecegini sdyleyenler, hakimin
sahsi bilgisinin hukuki anlamda gecerliligi olan bir ispat vasitasi olarak
kabul edilemeyecegi goriisiinde olanlar ve hakimin, dava konusu uyus-
mazhigin ¢ozliimiinde sahsi bilgisinden yararlanabilmesi i¢in birtakim
sartlar gerektigi kanisinda olanlar olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir.

a. Hakimin Sahsi Bilgisini Sartsiz Olarak Delil Oldugunu
Kabul Edenler

~ Safiilerin ¢ogunlugu, Ibn Hazm basta olmak iizere Zahiriler,
Imamiyye, ve baz1 Hanbeliler, hakimin, hiikiim verirken sahsi bilgisine
istinat etmesini mutlak olarak kabul ederler4. Hakimin sahsi bilgisinin

45 Sadriissehid, Eb Muhammed Hiisameddin b. Omer, Kitabii serhi edebi’l-kadi li’l-
Hassdaf, (haz.: Muhyi Hilal es-Serhan), Vezaretii’l-evkaf, Bagdat, 1397/1977, c. 3, s.
101; Karaf, el-Furiik, c.3, s. 44; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-
siyaseti’s-ser’iyye, (haz.: Muhammed Hamid el-Faki), Beyrut 1372/1953, s. 175;
Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Hasiyetii reddi’l-muhtar ala diirri’l-muh-
tar, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1984, c. 5, s. 439; Alemgir, el-Fetava’l-hindiyye,
c. 3,S.339.

46 ibn Abidin, Hasiye, c. 5, s. 439; Ahmed Ibrahim Bek, Turuku’l-isbdt, s. 46.

47 ibni’l-Miinasif, Tenbihiil-hiikkam, s. 198; ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali bin Ah-
med Zahiri, el-Muhalla, (haz.: Ahmed Muhammed Sakir), idaretii’t-Tibaati’l-
Miiniriyye, Kahire, 1347, c. 9, s. 426; ibn Kudidme, Ebt Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1972, c.9, s. 53.
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ispat vasitasi oldugu ve hakimin, bu bilgiye istindden hiikiim vermesi-
nin caiz oldugunu soyleyen bu fukaha, Kur’an-1 Kerim’den baz ayetleri
bu goriislerini desteklemek amaciyla ileri siirmiislerdir. Ancak Kur’an-
1 Kerim’deki hicbir ayet, hakimin sahsi bilgisine istinaden hiikiim ve-
rilmesi konusunda dogrudan delil olacak nitelikte degildir.

Onlara gore “Ey iman edenler, kendiniz, ana babaniz ve yakinla-
riniz aleyhine de olsa, Allah icin sahitler olarak adaleti titizlikle
ayakta tutan kimseler olun+®” ve “Aralarinda adaletle hiikiim ver+”
ayetleri geregince hakim, dava konusu olayla ilgili sahip oldugu bilgi-
sine istinaden hiikiim verdiginde adaleti gerceklestirmis olurs°. “Hak-
kinda bilgin olmayan seyin ardina diisme; ciinkii kulak, géz ve kalp,
bunlarin hepsi ondan sorumludurs?” ayetinin mefhimu muhalifinden
hareketle hakkinda bilgi sahibi olunan bir konunun pesine diisiilmesi
gerektigini ifade eden s6z konusu fukaha, “Zina eden erkek ve kadinin
her birisine yiizer celde vurun...52”, ve “Hirsizlik yapan erkek ve kadi-
min, caldiklarina karsilik, Allah’tan, tekrar onleyen kesin bir ceza ol-
mak iizere, ellerini kesin. Allah, tistiin ve giiclii olandirs3” ayetleri ge-
regince de zikri gecen suc¢larin kim tarafindan islendigini bilen bir kim-
senin, had cezasi verme imkanina sahipse, bu cezalar1 vermesi gerekti-
gini soylemistirs4.

Bu konuda delil olarak sunulan hadis ve sahabe uygulamalarinin
bazilarinin hem sahsi bilgiyi ispat vasitasi olarak kabul edenler hem de
kabul etmeyenler tarafindan delil gosterildigini belirtmek gerekir. Ta-
raflar, ayn1 rivayetleri farkli yorumlamak suretiyle goriislerini temel-
lendirmektedirler. Bu konuda delil olarak ele alinan rivayetler sunlar-
dir:

i. Hz. Aise’nin anlathigina gore, Hind bt. Utbe, Hz. Peygamber’e ge-
lerek “Ebfi Siifyan, cimri bir adam oldugu i¢in bana ve ogluma yetecek

48 Nisa Stresi, 4/135.

49 Maide Siresi, 5/42.

50 Karafi, el-Furiik, c.3, s. 45.

5t isra Stiresi, 17/36.

52 Nir Siresi, 24/2.

53 Maide Stresi, 5/38.

54 Hilali, Abdullah Ahmed, en-Nazariyyetii'l-amme li'l-isbat fi'l-mevaddi’l-cindiyye,
1. Baski, Darii’'n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1987, s. 300-301.
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kadar harcama yapmiyor. Ben, Ebii Siifyan’dan habersiz onun malin-
dan kendim ve ¢ocuguma yetecek miktarda aldim. Bu yaptigim davra-
nis, glinah midir?” diye sormus, Hz. Peygamber de ona, kendisi ve ¢o-
cugunun ihtiyaclarini giderecek miktarda mali, Eb{i Stifyan’in haberi
olmaksizin almasinda bir sakinca olmadigini soylemistirss. Bu rivayet,
Hz. Peygamber’in, Ebu Siifyan’in cimri olduguna dair bilgisine istina-
den hiikiim verdigi seklinde yorumlanmis ve buna istinaden de haki-
min sahsi bilgisinin ispat vasitasi oldugu savunulmustur. Sahsi bilginin
hiikme dayanak olamayacag: goriisiinde olanlar ise bu iddiaya, riva-
yette anlatilan olayda bir muhakeme olmadigimi gosteren hususlarin
baskin oldugunu soyleyerek karsi cikarlar. Onlara gore bu olayda, Hz.
Peygamber’in, Hind’den, iddiasini delillerle ispat etmesi gerektigi ko-
nusunda bir talepte bulunmadig ve Ebii Siifyan’1 da cagirmadigi goriil-
mektedirs®. Bu sebeple bu rivayet, sahsi bilginin hiikiim kaynagi olma-
sina delil olamaz.

ii. Bir bagka rivayete gore Sa’d b. el-Etval, basindan gegen bir olay1
soyle nakletmektedir: “Kardesim 6lmiis ve geride miras olarak ii¢ yiiz
dirhem birakmisti. Hz. Peygamber’e, bu mali, kardesimin ailesi i¢in
harcamak istedigimi soyledigimde Hz. Peygamber, bana soyle dedi:
‘Kardesin borcundan dolayr mahpustur, borcunu 6de’. Ben de: ‘Ey Al-
lah’in Resulii, alacak iddiasinda bulunan ancak bu iddiasini ispat ede-
meyen bir kadinin iki dinarlik alacag: disinda onun bor¢larini 6dedim’
dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘O kadina istedigini ver, ciinki
o dogru soyliiyor’ demistirs””. Hz. Peygamber, burada, yine alacaklinin
dogru soyledigine dair sahsi bilgisine istinaden, borc¢ludan, alacagim
ispat edecek delili olmayan birisinin alacaginin 6denmesini talep et-
mektedir. Bu talebin sahsi bilgiye istinat etmesi, sahsi bilginin hilkme
ulastiracak vasitalardan birisi oldugunu gosterir.

iii. Bu konuda delil olarak gosterilen baska bir rivayete gore Hz.
Peygamber, bir at satin almig, ancak at1 satan kisi, Hz. Peygamber ile

55 Buhari, Sahih, c.3, s. 206; Nevevi, Sahithu Miislim bi serhi’n-Neveuvi, c. 12, s. 7-9;
Darekutni, es-Siinen, s. 525; Nesai, es-Siinen, c. 8, s. 246-247; Beyhaki, Ebd Bekir
Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii’l-kiibra mea’l-cevheri’n-naki, 1. Baski, Haydarabad
1355, C. 10, S. 142.

56 ibn Kudame, el-Mugni, c.9, s. 53; Karafi, el-Furiik, c.3, s. 45.

57 Benzeri bir olay1 Hammad, Ceriri’den o da Ebi Nadra’dan o da bir sahabeden ri-
vayet etmistir, ancak ne kadar miras biraktigini belirtmemistir, Beyhaki, es-Sii-
nenii’l-kiibra mea’l-cevheri’n-naki, c. 10, s. 142; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4,
S. 136.
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arasinda gerceklesen bu alm satim akdini inkar etmistir. Bunun tize-
rine Hz. Peygamber: “Benim lehime kim sahitlik eder?” diye sordu-
gunda Huzeyme, kendisinin sahitlik edecegini soylemistir. Hz. Pey-
gamber: “Sen orada olmadigin halde benim lehime nasil sahitlik ede-
bilirsin” dediginde, Huzeyme: “Bize Yiice Allah’tan getirdigin haberleri
dogruladigimiz halde bu olayda seni niye dogrulamayalim” demistir.
Hz. Peygamber, Huzeyme'nin bu so0zii ilizerine O'nu “zii’s-sahade-
teyn=sahitligi iki sahit yerine gecen kisi” diye isimlendirmistirs8”. Hz.
Peygamber, burada kendi bilgisini, alim satim akdinin ispatinda dik-
kate almis ve bu bilgisine bir sahidin sahitligini ekleyerek davay
hiikme baglamistir.

iv. Vail b. Hacer’den nakledildigine gore O, sOyle demistir: “Hz.
Peygamber’e biri Hadramutlu, digeri Kindeli, iki adam geldi. Hadra-
mutlu olan “Ey Allah’in Rasiilii bu adam, babama ait olan araziyi elim-
den ald1”, Kindeli ise “aksine o arazi benimdir ve bu adam, hakki olma-
dig1 halde o araziyi, ziraat yapmak suretiyle kulland1” dedi. Hz. Pey-
gamber Kindeli’ye “beyyinen var m1?” diye sordu. Adam “hayir” cevabi
verince Hz. Peygamber: “O’'nun (Hadramutlu) yemin etmesi gerekir”
dedi. Bunun iizerine Kindeli: “Ey Allah’in Rasiilii O, neye yemin etti-
gine aldirmaz” dedi. Hz. Peygamber: “Senin i¢in onun yemin etmesin-
den bagka bir secenek yoktur” buyurdus®. Bu hadiste gecen beyyine
kavrami, gercegi aciklayan ve ortaya cikaran her tiirlii delili icine alacak
sekilde genis bir manada tanimlanmis ve bu yorumla da hakimin sahsi
bilgisi beyyine kavramai icerisine dahil edilmistir°.

v. Bu konudaki bir diger delil ise; “Kim bir katiiliik goriirse, onu,
eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle diizeltsin, buna da giicti
yetmezse kotiiliige ofke duysun, bu ise imanin en zayif derecesidir®”
hadisidir. Bu hadisin manas1 umumi olmakla birlikte, hakimin sahsi

58 Eb( Daviid, es-Siinen, c. 2, s. 331-332; Nesii, es-Siinen, c. 7, s. 301-302; Molla
Aliyyli’l-Kari el-Hanefl, Serhu miisnedi Ebi Hanife, 1. Baski, Beyrut 1405/1985, s.
67-69.

59 Buhéri, Sahih, c.2, s. 41, ¢.3, S. 79, C.4, S. 109-110; Eb{i Daviid, es-Siinen, c.2, s. 8,
240, 335; bir Yahiidi ile bir Miisliiman arasindaki dava ile ilgili olarak Hz. Peygam-
ber davaciya ayni soruyu sormustur. Tirmizi, es-Siinen, c.2, s. 616; Darekutni, Ali
b. Omer, es-Siinen, Delhi 1310, c.2, s. 514; Beyhaki, es-Siinen, c. 10, s. 144.

60 Kasani, Bedaiu’s-sandi’, c. 7, s. 7; Ibn Hazm, el-Muhalld, c. 9, s. 429.

61 Miislim, Sahih, c.2, s. 22-25; Ibn Méce, es-Siinen, c.2, s. 482; Ebii Daviid, es-Siinen,
c. 2, s. 526; Tirmizi, es-Siinen, c. 4, s. 469; Nesai, es-Siinen, c. 8, s. 111-112; Beyhaki,
es-Siinen, c. 10, s. 90.

167



AHMET CETINKAYA

bilgisinin ispat vasitalarindan birisi oldugunu kabul edenlerin baginda
gelen Ibn Hazm’a gore, hakimin sahsi bilgisine istinaden hiikiim vere-
bilecegini kabul etmemek, bu hadisi gormezlikten gelerek hakimin,
haksizlik ve kotiiliikleri bir anlamda tasdik etmesine vesile olmak de-
mektiré2,

vi. Ebl Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Sizden biriniz insanlarin, hakkinda konusmasin-
dan korkarak gordiigii, duydugu veya bildigi bir hakk: soylemekten ce-
kinmesin®”. Bu hadiste emredilen, hakimin, gordiigii, duydugu veya
bildigiyle hiikiim vermekten ¢ekinmemesidir.

vii. Ubade b. Simit’in “Biz, Hz. Peygamber’e Allah’tan bagka ilah
olmadigina inanmak, hakk: yerine getirmek, duydugumuzda itaat et-
mek, bir is konusunda ehliyle tartismamak ve Allah rizasi i¢in kinayan-
larin kinamalarina aldirmamak iizere biat ettik®4” s6ziindeki “hakki ye-
rine getirmek” ifadesinin, hakimin hak olarak bildigi konuda bu bilgi-
sine istinaden hiikiim vermesi ile ilgili oldugu soylenmistir.

viii. Bu konudaki bir diger rivayete gore Beni Mahz(im'dan bir
adam, Ebi Siifyan’1, Hz. Omer’e “Ebi Siifyan soyle bir yerde bana zul-
metti” diyerek sikayet etmis, Hz. Omer de: “Orasini en iyi ben bilirim,
sen ve ben genc¢ iken orada oyun oynardik” diyerek Eb Siifyan cagir-
malarin istemistir. Ebf Siifyan1 getirdiklerinde Hz. Omer, O’na: “Ey
Ebt Siifyan, bizimle su yere gel” demis, beraberce oraya gittiklerinde
Hz. Omer, oraya sOyle bir bakip “Ey Ebii Siifyan, su tasi suradan al ve
suraya koy” demis, Ebfi Siifyan: “Allah’a yemin ederim ki bunu yapma-
yacagim” diye karsilik vermis, Hz. Omer: “Allah’a yemin ederim ki ya-
pacaksin” diyerek 1srar etmistir. Ebtl Siifyan: “Allah’a yemin ederim ki
bunu yapmayacagim” diyerek 1srar edince Hz. Omer, O’nu tutup sars-
mus ve tekrar: “O tasi al ve suraya koy ey annesi olmayasica!” demistir.
Bunun iizerine Ebl Siifyan tasi alip Hz. Omer’in dedigi yere koymus-
tur. Sonra Hz. Omer, kibleye yonelip “Allahim, 6lmeden 6nce beni Ebii
Stifyan’in goriisiine kars: galip, Eb{i Siifyan’1 Islam ile zelil kildigin icin

62 {bn Hazm, el-Muhalld, c.9, s. 429.

63 fbn MAce, es-Siinen, c.2, s. 485; Tirmizi, es-Siinen, c. 4, s. 483-484; Beyhaki, es-
Siinen, c. 10, s. 90.

64 Buhari, Sahih, c. 4, s. 168-169; Miislim, Sahih, c. 12, s. 228; Tirmizi, es-Siinen, c. 4,
s. 149; Nesai, es-Siinen, c. 7, s. 137-138.
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sana hamdolsun” diye siikretmis, Eb{ Siifyan da kibleye donerek “Al-
lahim 6lmeden 6nce beni Omer’in 6niinde zelil kilarak kalbime Islam’
koydugun icin sana hamdolsun” diye siikretmistir®s. Bu olay, Hz.
Omer’in, sahsi bilgisine istinaden hiikmettigi yoniinde yorumlanmais-
tarso,

ix. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore; Hz. Fatima, Hz. Aise'yi,
Hz. Peygamber’in biraktig1 mirastan payini istemek iizere Hz. Eb{i Be-
kir'e gonderdi. Hz. EbG Bekir, “Biz miras birakmayiz, biraktiklarimiz
sadakadir, Muhammed ailesi ondan yer” hadisini zikrederek “Allah’a
ant olsun ki ben, Hz. Peygamber’in sadakasindan higbir seyi degistir-
meyecegim ve bu konuda Hz. Peygamber’in ne yaptigini biliyorum. Hz.
Peygamber, bu konuda nasil bir yol tuttuysa ben de ayni sekilde davra-
nacagim” demis ve Hz. Fatima’ya, Hz. Peygamber’in mirasindan hicbir
sey vermemistir®”. Hakimin sahsi bilgisinin ispat vasitasi olacagini sdy-
leyenlere gore Hz. Ebi Bekir, Hz. Fatima’nin miras davasini, peygam-
berlerin miras birakmadigina dair bilgisinden yararlanmak suretiyle
kabul etmedigini soylemistir. Dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’in bu tavri,
sahsi bilginin hiilkme mesnet edilebilecegi konusunda delil olmaktadir.

x. Ebli Hureyre’den rivayet edildigine gore O, sdyle demistir: “Hz.
Peygamber’e daval iki kisi geldi. Hz. Peygamber davacidan beyyine is-
tedi, davaci beyyine ortaya koyamadi. Davaliya yemin teklif etti, o da
yaninda bir sey olmadigina dair yemin etti. Hz. Peygamber, davahya:
“aksine o yaninda” dedi ve davaciya hakkini verdi. Sonra yemin eden
davaliya: “Allah’in birligine sahadetin, yemininin keffaretidir” dedi®s.
Bu hadise gore Hz. Peygamber, hiikme ulastiracak vasitalardan birisi
olan yemin ortaya konulduktan sonra, bu ispat vasitasinin aksine kendi
sahsi bilgisine istinaden hiitkmetmistir.

65 Beyhaki, es-Siinen, c.10, s. 142-143.

66 Hilali, en-Nazariyyetii’l Gmme, s. 306; Bekr, Muhammed Abdurrahman, es-Sul-
tatu’l-kadaiyye, ve sahsiyyetiil-kadi fi'n-nizamil-islami, 1. Baski, Kahire
1408/1988, s. 688.

67 Hz. Fatima’nin miras istemek iizere Hz. Ebi Bekir'’e Hz. Abbas ile birlikte gittigi
belirtilir, Buhari, Sahih, c. 4, s. 116; Miislim, Sahth, c. 12, s. 76-77; Ebii David, es-
Siinen, c. 2, s. 154-156; Tirmizi, es-Siinen, c. 4, s. 157-158; Nesai, es-Siinen, c. 7, s.
136; Beyhaki, es-Stinen, c. 10, s. 142-143; Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 8; Darekutni,
es-Siinen, c. 10, s. 143.

68  Sevkani, Neylii'l-evtdr, c. 8, s. 241.

69 Sevkani, Neyliil-evtar, c. 8, s. 301.
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Hakimin sahsi bilgisinin delil oldugunu kabul edenler biitiin bu
ayet ve hadislerin yaninda hakimin, hakimlik gorevine atanabilmesi
icin kendisinde bulunmasi gereken adalet sartinin7° onun giivenilirlik
sifatin1 haiz olmasini gerekli kilacagini, giivenilir olan bir kisi hakkinda
su-i zanda bulunmanin dogru olmadigini soylemislerdir. Ayrica haki-
min bizzat edindigi bilgi dogrudan edinilmesi itibariyle kesinlik tasidi-
gindan dolay1 —ki bu konuda ittifak vardir- sahitlik, ikrar gibi diger de-
lil kaynaklarindan edinilen ve zann-1 galip ifade eden bilgiden daha iis-
tlin tutulmasin gerektirir7. Deliller, hakimin, dava konusu uyusmazlik
hakkinda bilgi sahibi olmasini saglarlar. Bir bagka deyisle, deliller, ger-
cegi ortaya ¢ikarma amacina ulastiran birer vasitadirlar. Hakimin sahsi
bilgisi ise bu amacin daha giivenilir bir yoldan gerceklesmesini saglar72.

Hakimin sahsi bilgisine istinaden hiikiim verilemeyecegini séyle-
mek ve hakimi bundan menetmek, muhakeme faaliyetinin aksama-
sina, dava slirecinin uzamasina, dolayisiyla adaletin gecikmesine sebep
olur7s. Hakim, sahsi bilgisini hiikmiine mesnet etmemesi durumunda
gerek taraflar gerekse hakim acisindan hukuka aykir1 durumlarin or-
taya ¢ikmasi kaginilmazdir. Ciinkii dava konusu uyusmazlik ile ilgili
sahsi bilgisinden, davanin sonu¢lanmasina vesile olacak bir ispat vasi-
tas1 olarak yararlanamayan hakim, sahsi bilgisi aksine ortaya konulan
delillere uygun olarak hiikmettiginde hak sahibine hakkin1 vermemesi
sebebiyle Ibn Hazm’a gore “Ey iman edenler, kendiniz, ana babaniz ve
yakinlarimiz aleyhine de olsa, Allah icin sahitler olarak adaleti titiz-
likle ayakta tutun74” ayetine aykir1 hareket ederek zulmetmis olacagin-
dan, bu davranisi ile hukuka aykiriligi hakim kilmig olmaktadir.

70 Hakimin adil olmasi, Safiilere gore sart, Hanefilere gore tercih sebebidir, bk.,
Kasani, Bedai, c. 7, s. 3; Safiiler, Hanbeliler, Sia, bir grup Hanefi ve Malikilerde
sahih kabul edilen goriise gore, hakimlige atanacak olan kisinin adil olmasi sarttir.
Fasik olan birisinin hakim olmasi céiz olmadig: gibi verdigi hiikiimler de gegerli
degildir. Hanefilerden diger bir grup fakihe ve Malikilerin diger goriisiine gore ise,
adalet cevaz sart1 olup sihhat sart1 degildir. Fasik olan birisi hakim olarak atanirsa
atayan kisi, giinah islemis olur, ancak fasik oldugu halde hakim olan kisinin hukuka
uygun hiikiimleri gecerlidir, Ismail Ibrahim Bedevi, Nizamii'l-kadai’l-islami, 1.
Baski, Camiatii’l-Kuveyt, Kuveyt, 1410/1989, s. 56.

7t Maverdi, el-Havi'l-kebir, c. 16, s. 321.

72 Tbn Hazm, el-Muhall@, c. 9, s. 426.

73 Maverdi, el-Havi'l-kebir, c. 16, s. 321.

74 Nisa Stresi, 4/135.
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Hakimin sahsi bilgisinin ispat vasitasi oldugunu kabul eden fakih-
ler, hakimin, sahsi bilgiye sahip oldugu bir davada, bu bilgisi aksine
mahkemeye sunulan diger ispat vasitalarina istinaden hiikiim vereme-
yecegini, bu sekilde hiikiim vermesi durumunda bu hiikmiiniin batil
olacagimi soylemislerdir7s. Bu durumda sahitlerin sahitliklerinden riicti
etmesi vb. sahsi bilgisine istinaden hiikiim vermesini miimkiin kilacak
olaylarin meydana gelmesine kadar ne sahsi bilgisine ne de diger ispat
vasitalarina istinaden hiikiim verebilecegini sdyleyen fakihler de mev-
cuttur”s.

b. Hakimin Sahsi Bilgisini Delil Olarak Kabul Etmeyen-
ler

Son donem Hanefi fakihleri de dahil edilecek olursa ¢gogunlugu tes-
kil eden fakihlerin, hakimin sahsi bilgisi mesnet edinilmek suretiyle
hiikiim inga edilmesine taraftar olmadiklari ve hakimin sahsi bilgisinin
ispat vasitasi olarak kabul edilmesini, hukukun ilke ve prensiplerine
aykir1 gordiikleri anlasilmaktadir.

Hakimin, muhakeme siirecinde edindigi bilgileri de sahsi bilgi kap-
saminda degerlendiren Imam Malik’in, hakimin sahsi bilgisinin
hiilkme mesnet edilmesini kabul etmeyen fakihler arasinda en kati tavri
sergiledigi goriilmektedir”. Safii Mezhebi'nde, daha once de ifade etti-
gimiz gibi, Imam Safii’nin birbirine zt iki goriisii vardir’8. Ahmed b.
Hanbel, Kad1 Sureyh, Sa’bi gibi fakihler ile Ibadiyye mezhebine men-
sup fakihler de ayni sekilde, hakimin, sahsi bilgisini mesnet edinerek
hiikiim vermesini mutlak olarak kabul etmezler7s.

Giiniimiiz Muhakeme Hukuku'na gore de hakim, mahkeme di-
sinda 6zel hayati esnasinda edindigi sahsi bilgilerini degil, mahkemede

75 Remli, Nihayetii'l-muhtac, c. 8, s. 260.

76 Sirbini, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Mugnil-muhtéc ilad ma’rifeti elfazi’l-
Minhac, Darii'l-Fikr, yy. ty, c. 4, s. 681.

77 Ibn Kayyim, et-Turuku’l-hitkmiyye, s. 174; ibnii’l-Miinasif, Tenbihiil-hiikkam, s.
198; Behnesi, Nazariyyetiil-isbdt, s. 208.

78 MAaverdi, el-Havi'l-kebir, c. 16, s. 321; Ibni’l-Miinasif, Tenbihiil-hiikkdm, s. 198.

79 Ibnii'l-Kas, Edebiil-kadi, c. 1, s. 147; Ibn Kudime, el-Mugni, c. 9, s. 53; Ishak b.
Raheveyh da bu isimlere dahildir. Abdiilfettah EbG’l-Ayneyn, el-Kada ve’l Isbat fi'l-
fikhi'l-Islami, s. 62; Zeydan, Nizamu'l-kada, s. 212.
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ikame olunan deliller ve taraflarin beyanindan edindigi bilgileri hiik-
miine esas tutabilir®. Mecelle de hakimin sahsi bilgisini, hiikiim se-
bepleri arasinda saymamigtirs:.

Bu konuda delil olarak gosterilen tek ayet, “Iffetli kadinlara iftira
atan, sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen celde vurun ve on-
larn sahitliklerini ebediyen kabul etmeyin, onlar fasik olanlardirs?”
ayetidir. Bu ayette sugun hangi ispat vasitasu ile siibtit bulacagi konu-
sundan bahsedilirken sahitlik zikredilmis fakat hakimin sahsi bilgisin-
den s0z edilmemistirss.

Bu konudaki hadis ve uygulamalara gelince;

i. Hakimin sahsi bilgisinin delil olamayacagini séyleyen fakihlerin
en onemli dayanaklarindan bir tanesi, “Ben de sizin gibi bir insanim,
siz bana davalarimzi getiriyorsunuz, icinizden bazilari, delilini digerin-
den daha giiclii sunmak suretiyle beni ikna etmeyi basarabilir. Ben de
duyduguma gore hitkmederim. Verdigim bir hiikiimle bir kimseye ha-
kikatte din kardesinin hakkini verecek olursam, o, onu asla almasin.
Zira benim ona bu sekilde vermis oldugum sey ancak atesten bir par-
cadir84” hadisidir.

ii. Hz. Peygamberin, yukarida tam metnini verdigimiz Hadra-
mutlu ve Kindeli iki davali ile ilgili olayda Kindeli’ye soyledigi “Senin
iki sahidin veya davalinin yemini. Senin i¢in bundan bagka yol yoktur”
hadisi, beyyineyi; iki sahit ve yemine hasretmis, hakimin sahsi bilgisini
bunlarin disinda birakmigstirss.

iii. Beyyine olmaksizin hiikiim vermenin miimkiin olmadigin gos-
teren asagidaki hadiste Hz. Peygamber, zina yapan bir kadin hakkinda
soyle demistir: “Sayet, beyyine olmadan birisine recm cezasi verecek

80 Mustafa Resit Belgesay ve Siddik Sami Onar, Adliye Hukukunun Umiimi Esaslart,
Numiine Matbaasi, Istanbul 1944, s. 96; Sabri Sakir Ansay, Hukuk Yargilama
Usulleri, 4. Basi, Ankara 1952, s. 282.

81 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm serhu mecelleti’l-ahkam, c. 4, s. 431.

82 Nur Siiresi, 24/4.

83 Maverdi, el-Havi'l-kebir, c. 16, s. 321.

84 Malik b. Enes, el-Muvatta, c. 2, s. 259; Buhari, Sahih, c. 2, s. 46,73; Miislim, Sahth,
c. 12, s. 4-7; Ebt Daviid, es-Siinen, c. 2, s. 325; Tirmizl, es-Siinen, c. 3, s. 615; Nesai,
es-Siinen, c. 8, s. 233.

85 Karafi, el-Furik, c. 3, s. 44; Behiiti, Kessafiil-kind’, c.5, s. 290-291.
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olsaydim o kadina (Serik) recm cezasi verirdim”8¢. Bu hadis, miilaane
ile ilgili olup olayda s6z konusu olan kisiler, Hilal ve Serik adindaki es-
lerdir. Hadisteki ifadeden anlasildigina gore Hz. Peygamber, o kadinin
zina yaptigina kanidir. Bununla beraber bu bilgi ve kanaatine dayana-
rak zina sucunu sabit gormemis, bu sucun sabit oldugunu gosteren bir
delil aramigtir®.

iv. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Ebi
Cehm’i zekat toplamak lizere gondermis, bir adam, Eb{i Cehm’e diren-
mis, Ebti Cehm de adamin kafasina vurarak onu yaralamisti. Bunun
iizerine adamin akrabalari, Hz. Peygamber’e gelerek kisas cezas1 ver-
mesini istemiglerdir. Hz. Peygamber, onlarla konusarak onlarin diyete
razi olmalarini saglamis ve sonra “insanlara razi oldugunuzu bildire-
yim” diyerek minbere ¢ikmistir. Mescitteki diger Miisliimanlara, yara-
lanan adamin akrabalarinin, diyete razi olduklarim séylediginde onlar
razi olmadiklarin sdylemisler, Hz. Peygamber de minberden inerek ye-
niden onlarla konusup razi olmalarini saglamistir. Sonra minbere ye-
niden cikarak orada bulunanlara davaci olan tarafin diyete raz1 oldu-
gunu bildirmistir”88. Bu hadis, hakimin, hiikmiinde sahsi bilgisine is-
tinat edemeyecegini acikca gostermektedir®o.

v. Cabir’den rivayet edildigine gore O, soyle demistir: “Huneyn’den
ayrilisinda Cr'rrane denilen mevkide, Hz. Peygamber’e bir adam geldi.
Hz. Peygamber bu esnada Bilal'in eteginde bulunan giimiisten alp
Miisliimanlara dagitiyordu. O adam, Hz. Peygamber’e adil olmasini
soyleyince, Hz. Peygamber: “Yaziklar olsun sana! Ben adil olmayaca-
gim da kim 4dil olacak?! Adil olmazsam hiisrana ugrayanlardan olu-
rum” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer: “Izin ver 6ldiireyim su miinafig
Ey Allahin Rasiilii” dediginde Hz. Peygamber: “Insanlarin ‘Muham-
med, arkadaglarimi oldiiriiyor’ demelerinden Allah’a sigimirim. Hig
stiphe yok ki O ve arkadaslar1 Kur’an okuyorlar ancak hancerelerinden
asag1 gecmiyor, okun yaydan ¢ikmasi gibi ¢ikip gidiyor” dedi°.

86 Buhari, Sahih, c.3, s. 201, c. 4, s. 177; Miislim, Sahih, c. 10, s. 130, c. 11, S. 192-193;
Nesai, es-Siinen, c. 6, s. 173-175.

87 Karafi, el-Furiik, c. 3, s. 45.

88 Jbn Méce, es-Siinen, c. 2, s. 881; Eb{i Daviid, es-Siinen, c. 2, s. 589-590; Nes4i, es-
Stinen, c. 8, s. 31; Beyhaki, es-Siinen, c. 10, s. 143-144.

89 Karafi, el-Furiik, c. 3, S. 44-45.

90 Sevkani, Neyliil-evtar, c. 7, s. 297.
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vi. Eb(i Hureyre'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
demigstir: “Hz. Isa, hirsizhik yapan bir adam gordii, ona hirsizlik yapip
yapmadigim sordugunda, adam hirsizlik yapmadigina dair yemin etti.
Bunun tizerine Hz. Isa: ‘Oyleyse ben yanlg gordiim’ dediv*”.

vii. Hz. Omer, Abdurrahman b. Avfa: “Bir kimsenin zin4, icki
icme, adam oldiirme gibi bir sucu isledigini gordiigiinde ne yaparsin?”
diye sordugunda Abdurrahman b. Avf: “Miisliimanlardan birisinin bu
suglardan herhangi birisini gormesi ile benim gérmem arasinda bir
fark yoktur” demis, Hz. Omer de O’nu “dogru soyledin” diyerek onay-
lamistir. Abdiilmelik b. Mervan, Muaviye b. Ebi Siifyan ve Ibn Ab-
bas’tan da benzeri sozler rivayet edilmistir92. Yine Hz. Omer, Ebti Musa
el-Esari’ye gonderdigi bir mektupta, hakimin, sahsi bilgisi, zan ve siip-
heye istinaden hiikiim vermemesi gerektigini belirtmistir%s. Hz. Ebt
Bekir’'in “Bir kimseyi Allah’in hadlerinden birisini ¢ignerken gordii-
giimde benim disimda bir sahit olmadikca onu cezalandirmam” sozii
de ayn1 dogrultudadir9+.

Biitiin bu rivayetler, sahsi bilginin hiikkme mesnet edilemeyecegini
gosteren so6z ve uygulamalardir. Ayet, hadis ve rivayet edilen sahabe
uygulamalarinin yaninda bu konuda su hususlarin da hakimin sahsi
bilgisinin delil olamayacagim gosterdigi soylenmistir:

Bir nesnenin aymi anda iki farkli durumda olamayacagi, mantik
acisindan kabul edilmesi zorunlu bir husustur. Hakim, bir kimsenin
hukuka aykir1 bir hareketini gordiigiinde sahit konumundadir ve bu
bilgisiyle ancak sahitlik edebilir. Hakimin bu bilgisiyle hiikiim verebi-
lecegini sOylemek, onu, ayn1 olayda hem yargic hem de sahit konu-
muna koymaktir ki bu imkansizdir. Hakimin, ayni olayda hem sahit
hem de yargi¢ olamamasi, onun, sahsi bilgisini bir sahidin sahitligiyle
birlestirmek suretiyle hiikiim vermesine de engeldir. Ciinkii sahitligin
delil olarak kabul edilebilmesi i¢in en az iki kiginin olmasi sart1 arandig1
gibi sahitlik yapan kisilerin sahitliklerini “sahitlik ediyorum” soziiyle
yapmalari sart1 da aranir%s.

9t Beyhaki, es-Siinen, c. 10, s. 157; Nesai, es-Siinen, c. 8, s. 249.

92 ibn Kayyim, et-Turuku’l-hitkmiyye, s. 263.

93 Hilali, en-Nazariyyetii’l Gqmme, s. 299.

94 Tarifi, Nasir bin Akil Casir, el-Kada fi ahdi Omer b. El-Hattdb, 2. Baski, Mekte-
betii’t-tevbe, Riyad 1414/1994, c. 1, s. 477.

95 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, s. 96.

174



ISLAM MUHAKEME HUKUKUNDA HAKIM SAHSI BILGiSi iLE HUKUM
VEREBILIR Mi?

Doktrinde, sahsi bilgiyi mesnet edinmek suretiyle hiikiim vermeyi
kabul etmeyen fakihlerin, bu goriislerini gerekcelendirmede en ¢ok
kullandiklar1 kavram “tohmet” kavramidir. Tohmet, konumuz acisin-
dan bakildiginda mahkemenin ve mahkeme tarafindan verilen hiik-
miin, zan altinda kalmasi, toplumda, mahkemenin adalete uygun hii-
kiimler vermedigi diisiincesinin yayginlagsmasi seklinde ifade edilebilir.

Tohmet, sadece sahsi bilgiye istindden hiikiim verilmesi konusuyla
ilgili olmayip hukukun diger alanlar i¢in de s6z konusudur. Sahitlik,
ikrar, talak gibi bircok konuda tohmetin varhg sebebiyle bazi tasarruf-
lar gecersiz sayilmistir. Ornegin, oglun baba, babanin ogul lehine; diis-
man iki kisinin birbirleri aleyhine sahitliklerinin kabul edilmemesi,
oliim hastaligina yakalanmis birisinin esini bosamasinin gegerli sayil-
mamasl, yine 6liim hastaligina yakalanmis birisinin, vérislerden biri
lehine —Imam Malik’e gore yabanci biri lehine de dahil- mal vs. ikra-
rinda bulunmasi durumunda ikrarinin kabul edilmemesi tohmet sebe-
biyledir9e.

Toéhmet, sahitlik ve ikrar gibi konularda sahidin yalan séylemesi,
ikrar eden kisinin bagkasinin sugunu iistlenmesi gibi ihtimallere bagh
olarak var olmakla birlikte kabul edilebilir 6lciidedir. Ancak hakimin
sahsi bilgisinin hilkme mesnet edilmesi konusunda tohmet; hakimin,
giivenilir olmakla birlikte masum olmadig, insan olmas: dolayisiyla
hata yapma ihtimalinin varhig ve hiikmiinde baskalariyla paylasilma-
yan bilgiye istinat etmesi sebebiyle kabul edilebilir seviyede degildiry’.

Islam Muhakeme Hukuku’nda hakimin kan bag olan yakinlarimimn
davalarina bakmasi, taraflardan herhangi birisiyle hediyelesmesi, ev
ziyareti vb. sosyal birtakim iligkilere girmesi, dava siirecini olumsuz
yonde etkileme siiphesi tasidig1 i¢in yasaklanmistir. Sahsi bilginin,
hiilkme mesnet edilmesine cevaz verildiginde hakimin, taraflardan bi-
risinin dostu veya diigmani olmasi miinasebetiyle duygularina kapila-
rak onlar lehine veya aleyhine hiilkmetme neticesinde haksizliklar do-
guracak yargilama yapmasi kacinilmazdirs.

Hakimin sahsi bilgisi disinda sahitlik, ikrar, yemin gibi diger ispat
vasitalari ile verilen hiikiimlerde aleyhlerine hiikiim verilen kisiler, de-
liller acikca ortaya konulup hiikiimler de bu delillere gore verildigi

9 ibn Kayyim, et-Turuku’l-hitkmiyye, s. 179.
97 Karafi, el-Furilk, c. 3, s. 45-46; Zeydan, Nizamu'l-kada, s. 218.
98  Sevkani, Neyliil-evtar, c. 7, s. 297.
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halde cesitli sekillerde bu hiikmii ta’n ederken sahsi bilgi mesnet edi-
nilerek verilen hiikiimlerde bunun nereye varacag: konusunda diisiin-
mek gerekir.

Hakimin ve yargilama makami olarak mahkemenin, verdigi hii-
kiimlerde ve bu hiikiimleri verirken istinat ettigi delillerde, toplum vic-
danim rahatlatacak giiveni ortaya koymasi gerekir. Bu giiven, hakimin
tarafsiz ve yarg siirecinin de seffaf olmasi ile saglanabilir. Hakimin
sahsi bilgisi, tartisilmasi ve taraflarca degerlendirilmesi miimkiin ol-
mayan bilgi oldugundan dolay1 hakimin, hiikiim verirken mesnedinin
ne oldugu konusu karanlik kalir. Bu sebeple hakimin sahsi bilgisine is-
tinaden hiikiim vermesini caiz kilmak, hakimin hiikiim verirken duy-
gularina kapilmak suretiyle istedigi gibi hiikiim vermesine neden
olur%.

Hakimin, sahsi bilgisine istinaden hiikiim vermesi durumunda bu
hiikmiin gecerliligi konusu da tartisilmistir. Bu hiikmiin batil oldugu
ve hicbir sonu¢ dogurmayacagim soyleyenler oldugu gibi iptal edilmesi
gerektigini soyleyenler de olmustur. Iptal edilmesi gerektigini soyle-
yenler de hiikmii veren hakimin bizzat kendisinin bu hiikmii iptal et-
mesi gerektigi ve bagka bir hakimin hiikmii iptal etmesi gerektigi sek-
linde iki guruba ayrilmaktadirce.

Sahsi bilgiye istinaden verilen hiitkmiin baska bir hakim tarafindan
iptal edilebilmesi i¢in magdur olan tarafin, hitkmiin sahsi bilgiye is-
tinaden verildigini baska bir yargica bildirmesi ve hiikmiin iptal edil-
mesi yoniinde bir talepte bulunmasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira kay-
naklarda bu konu, “verilen hiikiim, bagka bir hakim tarafindan iptal
edilir” seklinde mutlak olarak verilmis, hiikmiin iptal edilmesi icin ta-
kip edilecek hukuki prosediir hakkinda herhangi bir agiklama yapilma-
mistir. Magdur olan tarafin hiilkmiin iptal edilmesi yoniinde talepte bu-
lunmasi diginda, hiikkmii bozacak yargicin konu ile ilgili bilgi edinmesi-
nin miimkiin olamayacagi da aciktir.

99 fbn Kayyim, et-Turuku’l-hitkmiyye, s. 180; Zeydan, Nizamu'l-kada, s. 213; Haki-
min sahsi bilgisini kendi ¢ikarlarina uygun olarak kullanmak suretiyle hiikiim ver-
mesine ornek olarak bk. Ahmed Ibrahim Bek, Turuku’l-isbdt, s. 49-50.

1o fbn Ferhiin, Tebswratii’l-hiikkdm, c. 2, s. 46; Harasi, Serh, VII, 164.
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Islam Muhakeme Hukukunda hakimin, sahsi bilgisine dayanarak
hiikiim vermesini kabul etmeyen fakihler, delillerin, hakimin, sahsi bil-
gisi aksine hiikiim vermesini gerektirdigi durumda nasil davranacag:
konusunu da tartismiglardir. Bu durumda hakim su iki seyi yapabilir:

i. Hakimin Sahsi Bilgisi Sebebiyle Davaya Bakmaktan
Imtina Ederek Davaya Bakmaya Yetkili Baska Bir Yargi-
cin Huzurunda Sahitlik Yapmasi

Hakimin, sahsi bilgisini mesnet edinerek hiikiim veremeyecegini
soyleyen fakihlerin cogunlugu, dava konusu uyusmazlik ile ilgili olarak
sahsi bilgisi aksine beyyine ikame edilmesi durumunda, hakimin, da-
vaya bakmaktan imtina ederek baska bir yargicin huzurunda dava ile
ilgili sahitlik yapabilecegi goriisiindedirler:©'. Genel kabul bu sekilde ol-
makla birlikte, hakimin, sahsi bilgisi aksine ikame edilen beyyineye is-
tinaden hiikiim verecegini sdyleyen fakihler de vardir.

Safil mezhebine mensup fakihlerin ¢ogunlugu, hakimin sahsi bil-
gisiyle taraflarin sundugu delillerin ¢elismesi durumunda, hakimin, bu
ikisinden herhangi birisine istindden hiikiim veremeyecegini, delillerin
saglam olmadigina dair bilgileri edininceye kadar beklemek veya da-
vayl1 bagka bir yargica intikal ettirmek suretiyle davaya bakacak yargi-
cin huzurunda sahitlik yapmak arasinda bir tercih yapabilecegi gorii-
stindedirler©2. Maliki mezhebine mensup fakihlerden Mutarraf, Ibn
Macestin, Ibnii’l-Attar, Ibn Kinane ve Esbag ise, hakimin sahsi bilgisine
istinaden hiikiim veremeyeceginden hareketle bagka bir yargicin huzu-
runda sahitlik yapmasinin caiz oldugunu soylemislerdir°s.

Hakimin, davay: gotiirecegi ve huzurunda sahitlik yapacag diger
yargicin, yetki bakimindan kendisine gore konumu da ihtilafhidir. Ma-
liki mezhebinde bu konuda iki farkli goriis vardir. Bunlardan birinci-
sine gore, hakim, davay bir iist derecedeki hakime intikal ettirerek bu
yargicin huzurunda dava konusu uyusmazlhk ile ilgili sahitlik yapar.
Hakimin davay1 daha alt derecedeki hakime gotiirmesi dogru degildir.
Ikincisine gore ise hakim, -bir iist derecede olsun olmasin- bulundugu

101 Jhnii’l-Mundsif, Tenbihiil-hitkkam, s. 200.
102 Sirbinil, Mugni’l-muhtac, c.4, s. 681.
103 jbn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkam, c. 2, s. 46.
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yerde mevciit olan hakime davayi gétiirerek sahitlik yapar. Imam Malik
bu goriistedirio4.

Giiniimiiz Muhakeme Hukukunda ise hakim, sahsi bilgi sahibi ol-
dugu davalarda gerektiginde, sahsi bilgisinin tesirinden kurtulamaya-
cagindan dolay1, reddini de hakl gosterirts.

ii. Hakimin Sahsi Bilgisine Bir Sahidin Sahitligini Ekle-
yerek Karar Vermesi

ibn Ebi Leyla, Evzai, Leys b. Sa’d, Kadi1 Sureyh°® ve Imam Sa-
fiiro”’ye gore hakim, kazif haddi ile ilgili ceza davalar1 da dahil olmak
iizere iki sahidin sahitligiyle hiikiim verilebilen hukuk ve ceza davala-
rinda, sahsi bilgisine bir sahidin sahitligini eklemek suretiyle hiikiim
verebilire8, Bu noktada goriis bildiren fukaha, Hz. Peygamber’in, Hu-
zeyme’nin sahitligiyle hiikiim verdigine dair daha 6nce ele aldigimiz ri-
vayeti, kanaatlerine esas tutmuslardiro9.

6. Hikimin Sahsi Bilgisini Sartli Olarak Delil Kabul
Edenler ve Sartlar

Hanefi mezhebinde, had cezasim1 gerektiren davalarda hakimin
sahsi bilgisine istinaden hiikiim verilemeyecegi konusunda ittifak var-
dirto. Bu baglamda Hammad b. Ebi Siileyman ve Ebt Yusuf, hakimin,

104 {bnii’l-Miinasif, Tenbihiil-hitkkdm, s. 200-201.

105 Mustafa Resit Belgesay, Teorik ve Pratik Adliye Hukuku, c.3, s. 72.

106 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, c. 3, s. 95-96.

107 {bnii’l-Kas, Edebii’l-kadi, s. 148-149.

108 Tahavi, Eb(i Cafer Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru’t-Tahavi, (haz.: Eb(i’l-Vefa
Efgani), Darii’l-Kiitiibi'l-Arabi, Kéhire 1950, c. 3, s. 370; Serahsi, el-Mebstit, c. 16,
S. 106; Ibn Hazm, el-Muhalla, c. 9, s. 427.

109 Tbnii’l-Kas, Edebii’l-kadi, s. 148-149; riviyetin kaynaklari i¢cin bk., dipnot 58.

o Kaséni, Beddiu’s-sandt’, c. 7, s. 7; Semerkandi, Ebii Bekir Aldeddin Muhammed b.
Ahmed, Tuhfetii’l-fukaha, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1405/1984, c.
3, S. 370.
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ozellikle had cezasini gerektiren davalarda sahsi bilgisini mesnet edin-
mek suretiyle hiikiim veremeyecegini soylemistir''’. Eb{i Hanife, haki-
min gorevi esnasinda yetkili oldugu yarg: sinirlar icerisinde edindigi
sahsi hak davalar ile ilgili sahsi bilgisini hiikmiine mesnet edebilece-
gini sOylerken Ebii Yusuf ve Imam Muhammed, bunu, kabul etmemis-
tirt2,

Safil Mezhebi’nde kabul edilen goriis, hakimin sahsi bilgisinin, had
cezasin gerektiren ceza davalarinda hilkme mesnet edilemeyecegi yo-
niindedir3. Imam Safii’den rivayet edilen mutlak olarak olumlu ve
olumsuz yondeki iki goriisiin ise, had cezasi disindaki ceza ve hukuk
davalar ile ilgili oldugu belirtilmistir4. Hanbeli mezhebine mensup
fakihler ve Zeydiyyenin de goriisii bu yondedirs.

Hakimin sahsi bilgisinin belli sartlarla ispat vasitasi olabilecegini
soyleyenlerin sartlari, {i¢c bashik halinde ele alinabilir:

a. Davanin Sikdyete Bagli Tiirden Olmasi

_Hanefi, Safii, Hanbeli ve Zeydiyye mezheplerine mensup fakihler
ile Imamiyye’den Ibn Ciineyd, sahsi haklarla ilgili ceza ve hukuk dava-
larinda, hakimin, sahsi bilgisini, hiikmiine mesnet edebilecegini sdyle-
miglerdir*®. Onlara gore Hz. Peygamber’in “Sayet, beyyine olmaksizin
birisine recm cezasini verecek olsaydim o kadina verirdim” hadisinde
zina davasinda hakimin, sahsi bilgisine istinat edemeyecegi ifade edil-
mistir. Bu hiikiim, kiyas yoluyla kamu hakkinin var oldugu her dava

ut fbhn Hazm, el-Muhalld, c.9, s. 427.

12 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, c. 3, s. 370-371.

13 Minhaci, Semsiiddin Muhammed bin Ahmed, Cevahiru’l-ukiid ve miiinii’l-kudat
ve'l-muvakkiin ve’s-suhiid, (haz.: Miis'ad AbdiilhAmid Muhammed Sadeni), Da-
rii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1417/1996, c. 2, s. 290.

14 Maverdi, el-Havi'l-kebir, c. 16, s. 321.

15 Bekr, es-Sultatu’l-kadaiyye, s. 686.

16 fhn Abigiin, Hasiye, c. 5, s. 439; Zeydan, Nizamu’'l-kada, s. 212; Sevkani; Ebt Ha-
nife ve Imam Muhammed’den, hakimin, had cezasini gerektiren ceza davalarinda,
hakim olduktan sonra yetkili oldugu yargi sinirlar1 icerisinde dava konusu uyus-
mazlik hakkinda edindigi sahsi bilgisine istindden hiikiim verebilecegi yoniinde bir
goriis nakletse de (Neyli'l-evtar, c. 7, s. 301). Hanefi mezhebi kaynaklarinda boyle
bir bilgiye rastlayamadik.
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icin gecerli kilmmuistir. Dolayisiyla hakim, had cezasini gerektiren ceza
davalarinda sahsi bilgisiyle hiitkmedemezken -hadiste zikredilmedigi
icin- sahsi haklarla ilgili ceza ve hukuk davalarinda hiikmedebilir7.

Ebt Hanife’'nin Miisned’inde naklettigi; “Siiphe oldugunda hadleri
diisiirlinliz” hadisi, had cezasimi gerektiren ceza davalarinda, stiphenin,
miiessir oldugunu gosterir8.

Had cezasim gerektiren sucu isleyen bir kimsenin su¢unu miimkiin
oldugunca gizlemek ve kamuya agiklamamak esastir. Hz. Peygamber’in
had cezasin gerektiren bir sucu kendisine haber veren kisiye soyledigi,
“Ey Hezal, onu elbisenle ortseydin ya!” s6zii bu esasi dile getirmekte-
dirt9. Hakim, adalet vasfina sahip bir kisi olarak bu tiir fiilleri gizlemesi
gereken kisilerin baginda gelir.

Hanefiler, kiyasa gore hakimin, had cezasini gerektiren ceza dava-
larinda, sahsi bilgisine istindden hiikiim vermesinin caiz oldugunu an-
cak istihsdna gore bunun miimkiin olmadigim ifade etmislerdir. Is-
tihsanin kaynagi da Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in gortislerini iceren ve
had cezasini gerektiren ceza davalarinda, hakimin, sahsi bilgisini hiik-
miine mesnet edinmesinin cdiz olmadigin ifade eden rivayetlerdir.
Buna gore Hz. Ebtl Bekir: “Bir kimseyi had cezasim gerektiren bir sugu
islerken gordiigiimde benim digimda bir sahit olmadik¢a onu cezalan-
dirmam” demistir. Bu s6z, had cezasim gerektiren ceza davalarinda
hékimin, sahsi bilgisine istindden hiikiim veremeyecegini gosterir:2c.
Ayni yondeki bir bagka rivayette Hz. Omer, Abdurrahman b. Avfa:
“Sayet bir adam1 had cezasim gerektirecek bir sucu islerken gorsen
sonra da bu dava sana gelse had cezasi verir misin?” diye sordugunda,
Abdurahman b. Avf “Benimle birlikte bir sahit olmadik¢a vermem” de-
mistir. Bunun tizerine Hz. Omer, “dogru soyledin” demistir. Omer b.
Abdiilaziz de hakimin, zina haddi davasinda sahsti bilgisine istinaden
hiikiim veremeyecegini sdylemistir. Muaviye ve Ibn Abbas’tan da bu
tlir haberler rivayet edilmigtir'2:.

1

=

7 Hilali, en-Nazariyyetii’'l amme, s. 307.

8 Kasani, Beddiu’s-sanat’, c. 7, s. 7; Hilali, en-Nazariyyetii'l amme, s. 307.

19 Behnesi, Nazariyyetiil-isbat, s. 210.

120 Maverdi, el-Havil-kebir, c. 16, s. 322; ibn Hazm, el-Muhalld, c. 9, s. 426; ibn Kay-
yim, et-Turuku’l-hiikmiyye, s. 175-176; Sevkani, Neylii'l-evtar, c. 7, s. 297.

21 fbn Kayyim, et-Turuku’l-hitkmiyye, s. 176.
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Delillerini bu sekilde siraladigimiz fakihlerin sahsi bilginin hukuk
davalar icin gecerli bir ispat vasitasi oldugu yoniindeki iddialari, haki-
min sahsi bilgisi, mahkemeye intikal eden davanin tiiriine gore degis-
kenlik gostermeyecegi icin had cezas1 gerektiren ceza davalar1 disin-
daki hukuk ve ceza davalarinda sahsi bilgiye istinaden hiikiim verilece-
gini kabul edip had cezas:1 gerektiren ceza davalarinda sahsi bilginin
hiikme mesnet olamayacagini soylemenin acik bir celigki olmasi'22 ge-
rekeesiyle elestirilmistir.

Tohmet ve siiphe olmasinin sadece had cezalariyla ilgili davalarda
olmasi iddias1 da sahsi bilginin her tiirlii davada hitkme mesnet olabi-
lecegini kabul eden fakihler tarafindan elestirilmistir. Onlara gore toh-
met, her tiirlii davada olmasi muhtemel bir durum olup had cezasi ge-
rektiren ceza davalarini, diger davalardan ayirt etmek dogru degildir.

b. Bilginin Hakimlik Gorevi Esnasinda Edinilmis Olmasi

Hanefi mezhebinde Ebli Hanife’ye mahsus olan bu goriise gore,
hakim, gorevde bulundugu ve azledilmedigi siire zarfinda bizzat duyma
ve gorme yoluyla edindigi sahsi bilgisini hilkmiine mesnet edebilir3.
Ancak hakimlik gorevine gelmeden once veya hakimlik gorevinden
herhangi bir sebeple ayrildiktan sonra edindigi bilgi ile hiikiim vere-
mez'24. Ebli Hanife, hakimlik gorevi esnasinda edinilen bilginin hitkme
mesnet olabilecegi yoniindeki goriisiinii, Kad1 Sureyh’in, kendisi igin
sahitlik etmesini isteyen kisiye, bagka bir hakimin huzurunda dava ko-
nusu uyusmazlik ile ilgili sahitlik edebilecegini séyledigi rivayet ile des-
teklemistir?s.

Ebt Hanife'nin, hakimin sahsi bilgisinin, gorev esnasinda edinil-
mesi durumunda hiikme istinat edebilecek hukuki bakimdan baglayici
olma ozelligine sahip oldugu icin ispat vasitasi olarak kabul edilecegi
yoniindeki aciklamasina Eb{i Yusuf, Imam Muhammed ve Imam Safii,
bilginin bilgi olarak goreve gelmeden 6nce edinilmis olmasi ile sonra

122 Kasani, Beddaiu’s-sand’, c.7,s. 7.

123 Serahsi, el-Mebsiit, c. 16, s. 105; Sadrugsehid, Serhu edebi’l-kadi, c. 3, s. 101; Alem-
gir, el-Fetava’l-hindiyye, c. 3, s. 339; Ibn Abidin, Hasiye, c. 5, s. 438-439.

124 Semerkandi, Tuhfetii'l-fukaha, c. 3, s. 370-371; ibn Abidin, Hasiye, c. 5, s. 439.

125 Serahsi, el-Mebstit, c. 16, s. 105.

181



AHMET CETINKAYA

edinilmis olmas1 bakimindan farklilik arz etmeyecegini ifade ederek
katilmazlar.

c. Bilginin Hakimin Yetkili Oldugu Yarg: Simirlan iceri-
sinde Edinilmis Olmasi

Hanefi mezhebinde Eb{i Hanife’nin ve ilk donem Hanefi fakihleri-
nin, hakimin sahsi bilgisinin hiilkme mesnet olabilmesi i¢in ileri siir-
diigii sartlardan bir digeri de, hakimin, dava konusu uyusmazlik ile il-
gili sahsi bilgisini, yetkili oldugu yarg: sinirlar1 icerisinde edinmis ol-
masidir2e, Bu sart, yukaridaki sart ile iligkili olup ayn1 zamanda hiik-
miin gegerli olmasinda hakimin sehir merkezine atanmasinin sart ol-
masi ile ilgili tartismaya dayanmaktadir. Zahiru’r-rivaye’ye gore boyle
bir sart s6z konusu oldugu i¢in hakim, yetkili olmadig yerlerde edin-
digi bilgisini, yetkili oldugu yarg: sinirlar1 disinda normal bir kisi ko-
numunda oldugu icin hiikmiine mesnet edinemez'?”. Nadiru'r-ri-
vaye’ye gore ise, hakimin verdigi hiikiimlerin gecerli olmasi icin, sehir
merkezine atanma sart1 so6z konusu degildir. Hanefi mezhebinde tercih
edilen goriis de budur. Boyle bir sart olmamasi sebebiyle hakimin, se-
hir merkezi disinda veya yetkili olmadig1 yarg1 bolgesinde edindigi
sahsi bilgisini, hiikmiine mesnet edinmesinde bir sakinca yoktur2s.

Ebt Hanife, hakimin sahsi bilgisinin hitkme mesnet edilmesi i¢in
gerekli oldugunu soyledigi bir onceki sartta da ifade ettigi gibi, bu
sartta da hdkimin hakim olmasi sebebiyle yetkili oldugu yarg: sinirlar
icerisinde sorumlu olmasina bagh olarak edindigi bilgisinin hukuki an-
lamda bir degerinin olduguna kanidir9.

Hanefi mezhebinde hakim tarafindan verilmis hiikmiin feshedil-
mesi ya da iptal edilebilmesi icin bu hiikmiin, naslara veya icmaya ay-
kir1 olmasi gerekir. Bunun disinda hakimin, gerek had cezasim gerek-
tiren ceza davalarinda sahsi bilgisinden yararlanmasi durumunda ge-
rekse hakim olmadan 6nce ve yetkili oldugu yargi simirlar1 disinda

126 Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd, c. 3, s. 370-371; ibn Abidin, Hdsiye, c. 5, s. 439.

127 Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-fhtiyar li-ta’lilil-muhtar, Kahire, 1370/1951, c.
2,s. 88.

128 Alemgir, el-Fetdva’l-hindiyye, c. 3, s. 339.

120 Sadrussehid, Serhu edebi’l-kadi, c. 3, s. 102-104.
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edinmis oldugu bilgisini hilkmiine mesnet edinmesi durumunda ver-
mis oldugu hiikiim gecersizdir's°. Ancak bu sekilde verilmis hiikiimler
iptal edilmeyip muhakeme yenilenir:s:.

Sonu¢

Modern Muhakeme Hukukunda hakimin sahsi bilgisinin, hukuki
bir degerinin olmadigi, hakimin, hiikiim verecegi dava ile ilgili 6nceden
edindigi bilgisini, muhakeme siirecinde hicbir sekilde dikkate alama-
yacag dile getirilirken “delillerin miisterekligi ve hakimin sahsi bilgi-
sine dayanmama” ilkeleri esas alinmaktadir. Hakim, hiikmiinii, dava
dosyasinda mevciit, kamuoyunun bilip degerlendirebilecegi kistaslar
cercevesinde vermek durumundadir. Hakimin sahsi bilgisi ise kamu-
nun tartisip degerlendirebilecegi tiirden bir bilgi ve bulgu degildir.

Islam Muhakeme Hukuku’'nda ise hakimin, sahsi bilgisinin ispat
vasitasi olup olmayacag 6zellikle ilk donem fikih eserlerinde ele alinip
tartistilmistir. Bu durum, miictehitlerin donemindeki hakimlerin ve
toplumun yapasi ile ilgilidir. O donemdeki hakimlerin, son derece dii-
riist, giivenilir ve takva sahibi insanlar olmalar1 sebebiyle sahsi bilginin
hiilkme mesnet edilmesi kabul edilmistir. Ancak daha sonraki donem-
lerde toplum yapisinin degismesi, giivenilir olmayan hakimlerin de go-
reve getirilme risk ve imkaninin ¢ogalmasini beraberinde getirmis, bu-
nun sonucunda da fakihlerin bu konudaki goriisleri degismistir. Hanefi
mezhebindeki son donem fakihlerinin, hakimin, sahsi bilgisine is-
tinaden hiikiim vermesine olumsuz bakmalari, Imam Safii'nin olumsuz
yondeki goriisiiniin nedenini agiklamak icin soyledigi “kotii hakimler-
den korkmasaydim, hakimin sahsi bilgisinden yararlanmak suretiyle
hiikiim vermesinde sakinca gérmezdim” so6zii, yine Imam Safii’nin
hakimin, sahsi bilgisinden yararlanmak suretiyle hiikiim verebilecegi
yoniindeki goriist icin daha sonraki fakihlerin soyledigi “sayet giinii-
miizde yasasaydi mutlaka bu goriisiinden donerdi” sozii, insanin igin-
deki niyetlerin bilinememesi ve hukukun zihinlerdeki bilgilerle degil
objektif, seffaf ve tartisilabilir, kayda gecmis, vesikalandirilmis bilgi,
belge ve delillerle sabit olmasinin, adaletin tecellisi ve kamu vicdaninin

130 fbn Abidin, Hasiye, c. 5, s. 439.

131 Semnani, Ebi’l Kasim Ali b. Muhammed, Ravdatii’l-kudat ve tariku’n-necat, (haz.:
Salahuddin Abdiillatif Nah1), 2. Baski, Miiessesetli'r-Risale, Beyrut, 1404/1984, c.
1,S. 319.
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tatmin olmasi agisindan zorunlulugu, hakimin sahsi bilgisine istindden
hiikiim verilmesini imkansiz kilmaktadir. Boyle bir yolu agmak, insan-
larin, hukuku, kétii niyetleri dogrultusunda kullanmalarina imkan ta-
nimaktir. Bu sebeple Ibn Kayyim’in “Hakimin sahsi bilgisini mesnet
edinerek verdigi hiikiim, adaleti gerceklestirecek, hak sahiplerinin is-
teklerine uygun bir hiikiim olsa dahi kabul edilmemelidir” s6ziinii, hu-
kuk mantiginin gerektirdigi sonucun ifadesi olarak goriiyoruz.
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Dr. Aise Abdurrahman’m Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif
Kelimeler Hakkidaki Metoduna Elegtirel Bir Bakis'

Muhammed Recai GUNDUZ

Dr. Aise Abdurrahman’n Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif
Kelimeler Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis

Ozet » Kur'an Kerim’in her ciimlesi, her kelimesi ve her harfini
mucizevi bir sekilde siralanmigtir. Dolayisi ile Kur’an1 Kerim’in tefsiri
yapilirken bu siralanig sekli 6nem arzeder ve bu konu ile ilgili bir¢cok
kitap, makale ve tezler yazilmistir. Makalemizde de iizerinde
duracagimiz ve bircok alimin tez ve makale konusu olan konularin
basinda teradiif ve bazi hallerde ziyade olarak kullanilan harfler konusu
gelmektedir. Gilinliik konusmalarimizda es anlamh kabul edilen bazi
kelimeler, Kur’an’daki kullanimlarinda ¢ogu zaman es anlamlh
olmadiklar1 goriliir. Yine Kur’an’it Kerim’de Arapca gramer kurallarina
gore hicbir etkisi olmayan ziyade/fazla harfler vardir. Bu harfler gramer
kaidelerine gore ziyade olsalar da, birlikte geldikleri kelimelere mana
bakimindan etki etmektedirler. Dolayisiyla her birinin bir mucizesi ve
hikmeti vardir.

Iste, Dr. Aise Abdurrahman kitabinda bu iki konuyu da ele almis ve
Kur’an’da bu konularla alakali biitiin ayetleri inceleyerek her birinin
nasil, nerede ve ni¢in kullanildiklarina bakarak aradaki farki ortaya
koymaya caligmistir. Bunu yaparken, onceki bazi alimlerin goriislerini
siralayarak onlara reddiyeler sunmustur. Bu makalede Aise
Abdurrahman’in aragtirma metodu incelenerek, kullandig1 yontemle

1 Dr. Aise Abdurrahman, 1913 yilhnda Misir-Dimyat'ta dogdu. ilkokul 6gretmeni ola-
rak calisti. Daha sonra 6gretmenlikten ayrilarak bir donem memurluk yapti. Bazi
kadin dergilerinde yazarlik yapti. 1933 yilinda heniiz 21 yasinda iken derginin bas-
yazarhigina getirildi. O donemlerde Misir toplumu, kadinlarin yazarhigina sicak
bakmadig i¢in "Bintii's-Sat1' (sahil kiz1)" miistear ismiyle yazilarini yaymladi. 1934
yilinda liseyi disardan bitirerek Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili
Boliimii'ne kayit yaptirdi. 1939 yilinda bu béliimiinden mezun oldu. Ebu'l-'Ala el-
Me’arri'nin "Risaletiil-Gufran" adl1 eserini tahkik ederek Taha Hiiseyin'in danis-
manliginda 1950 yilinda doktorasini tamamladi. Ayn Sems Universitesi'nde géreve
basladi ve 1957 y1linda ayni tiniversitede docent, 1962 yilinda profesor oldu. 1962-
1972 yillar1 arasinda ayni iiniversitede 6gretim tiyeligi yapti.

1972 yilinda Fas Karaviyyin Universitesi'nde tefsir hocaligina basladi. Arap dili ve
edebiyatina yaptig1 katkilarindan dolay1 1994 y1li Uluslararasi Kral Faysal 6diiliine
layik goriildii. Edebiyatci, sair, diisiiniir ve toplum sorunlariyla yakindan ilgilenen
bir arastirmaci olan Aise Abdurrahman, 1 Aralik 1998 Sali giinii hakkin rahmetine
kavustu. Bu makalede tefsir sahasinda onlarca eseri bulunan Abdurrahman’in “El-
Ic@zii'l-Beyani li'l-Kur'an ve Mesdilu Ibni'l-Erzak, Daru'l-Maarif, Kahire, tarih-
siz”, baskisi esas alinarak inceleme yapilmistir.

Okutman, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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alakali oldugu diisiiniilen bazi hususlara elestiriler yapilmaya
calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Teradiif, Aise Abdurrahman, Kur’an’da ziyade
harfler

Abstract » Every sentence, every letter and every word in the Holy
Quran is a miracle. Therefore many books establishing independent of
Qur'anic commentary, articles and dissertations have been written. The
emphasis of the issues that many scholars and synonymy subject of my
thesis topics and articles and letters come from, in some cases, rather
than subject. Daily synonyms say the words we use in our speech can
be synonymous in the Almighty Allah in the Quran often. Again, the
Qur'an has no effect as the grammar rules in Kerim letters. Although
this grammar as letters rather than in terms of man undoubtedly has
an additive. Each has a miracle and wisdom. Dr. Aisha Abdurrahman
took these two issues in her book. The inspection method by examining
how each of all the verses in the Qur'an on this subject, where and why
they are used by looking at tried to demonstrate the difference.
Presented their refusal By putting forward the views of scholars. The
study examined Aisha Abdurrahman method in this article. We also
examine some of the criticisms put forward the method is considered
to be incorrect.

Key Words: Quran, synonym, Increase letters in Quran, Aise
Abdurrahman

Giris

Kur’an1 Kerim hakkinda ge¢misten giiniimiize pek ¢ok inceleme-
ler, tezler, makaleler ve kitaplar yazilmistir. Kur’an-1 Kerim’in her de-
tay1 incelenmis ve her inceliginden farkli hikmet ve manalar cikarilmis-
tir. Bu meyanda Kur’an’in dil ve belagati, icaz yonii ve iislubu ele alin-
mistir. Bu baglamda giintimiizde yapilan calismalardan birisi de Aise
Abdurrahman’in o4l Gildl 5lxe| “T'caza’l-Beyani 1i'l-Kur’an” adl ki-
tabidir. Bu kitabinda Kur’an’1 Kerim’in mucizevi yonlerini aciklamaya
caligmis ve “insanlarin asla ulasamayacag sey” olarak tarif ettigi tislu-
bunu ele almigtir. Bu makalede miiellifin ad1 gegen kitabinda yer alan
“Teradiif=es anlamlilar” ve “Harflerin Ziyade olmas1” konulari ile Aige
Abdurrahman’in metodu incelenerek baz elestiriler yapilacaktir. Keli-
melerin anlam bakimindan teradiif (anlamdas) olma yonii, harf baki-
mindan ise Kur’an’da ziyade harf olarak gelen harflerin durumu mese-
lesi incelenecektir.
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A-Kur’an’da Bazi Harflerin “Fazlalhik / Zaid” Olma-
lar:

Dr. Aigse Abdurrahman, Kur’an’da bazi harflerin ziyadesi, hazfi ve
bazen birbirlerinin yerine kullanilmalar1 konusunu, yazdig kitabinda
bu baglik altinda ele almistir. Bundan maksadinin ise miiteradif veya
ziyade olarak gelen harflerin hikmetlerini/sirlarin ortaya ¢ikarmak ve
dil alimlerinin bu harfler hakkinda zikrettikleri sozlerine cevap vermek
oldugunu beyan eder. O, bu konunun basindan itibaren, eski alimlerin
goriislerine olan muhalefetini agikca ortaya koyarak onlari soyle elesti-
rir: “Belagat ve dil alimleri harflerin tevili/yorumu hakkinda i’rab (gra-
mer kurallar1) yapisinin geregini yerine getirmek ve egitim amach kul-
lanilan belagat kaidelerinin mantigina uymak icin bu harflerin anlam-
larina bazi takdir/eklemeler yapmaya (yerine baska manalar yiikle-
meye) calistilar”. Dolayisiyla, Aise Abdurrahman'a gore, Kur'an-1 Ke-
rim Arapga grameri icin kesin bir 6l¢ii iken, Arapca gramer kurallari,
Kur'an-1 Kerim’i anlamada kesin bir 6l¢ii olamaz. Boylece O, Kur'an'in
i'caz1 (benzersiz) konusunda “Kur'an'in ilk muhataplarindan higbiri
Kur'an'in i'cazin1 anlayamamistir” diyen Bakillani2 ile Kur'an'in i'cazini
yiiksek, orta ve diisiik dereceli kabul eden Hattabi'yi elestirmistir. Ona
gore, Kur'an nazil oldugu donemde yasayan ve Kur'an’a muhatap olan
tim Araplar fasih konustuklar1 icin, Kur’ann anlamada sorunlari
yoktu.

Mesela; (<) harfinin, (&% ) nin haberi olarak kullanildig1 baz1 ayet-

lerde Aise Abdurrahman, onceki alimlerden farkh diistiniir ve onlar
elestirir. Iste, bu makalede Abdurrahman’in metoduna gecmeden 6nce
harflerin bazen ziyade olusu konusunda alimlerin goriislerini 6zetle-
mek istiyoruz:

A. Alimlerin harflerin ziyade ve ziyade olmas1 hak-
kindaki goriisleri:

Alimler, Kur’an’daki bazi harflerin ciimleye hicbir anlam ilave et-
memesi konusunda iki gruba ayrilmaktadirlar. Bir grup harflerin zi-
yade (fazlalik) oldugunu, ne i’rab olarak ne de mana olarak ciimleye bir
sey katmadigimi savunurken, diger grup ise harflerin ziyade olmadigini,

2 Bkz. Bakillani, Ebu Bekir, I’cazu’l-Kur’an, (Suyuti'nin El-itkan* ile birlikte), Istan-
bul, 1978, s.82 vd.
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i’rab olarak etkisi olmasa da mana olarak bir etkisi oldugu kanaatinde-
dirler.

1. Ziyade oldugunu savunanlar:

Ziyade harfler; Arapcada var olmasi ile olmamasi arasinda hig bir
fark olmayan harflerdir. Kur’an’da bazen bu tiir harfler bulunmaktadir.
Bu harflerin i’rab yoniinden ziyade olduklar1 konusunda hig bir ihtilaf
yoktur. Ciinkii climlenin i’rabina hig bir etkisi yoktur. Buradaki ihtilaf
konusu manaya bir sey katip katmamasidir.

Nahiv ve dil alimleri bu harflerin ziyade oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Tefsir, belagat ve icaz alimlerinin ¢cogunlugu da bu goriis-
tedirler. Bu goriisii savunan nahiv ve dil alimlerinin basinda da biiyiik
nahiv alimi Sibeveyh (v.796) gelmektedir. Bu goriisii savunan miifes-
sirler ise; Ebu’l- Kasim ez-Zamehseri(v.1143), Ebu Hayyan el-Endeliisi
(v.1344) ve Ibn Atiyye (v.1146) dir. Belagat ve i’caz alimleri ise Ibn Ku-
teybe (v.889), ve Abdulkahir Ciircani (v.1078)’dir.3

Bu harflerin ziyade olduguna dair goriis sahiplerinin delilleri ise iki
ornege dayanmaktadir. Ik dayandiklar1 6rnek, anlamin asil olmasidir.
Ornegin; a>1 &y L dedigimiz zaman bu ciimlenin manasinin ash, bir
kimseyi gormenin olumsuz oldugunun beyanidir, yani o kisinin asla
goriilmedigidir. Buna mukabil, 4>f ¢e Zofy L denilirse, burada ciim-
leye eklenen “min” edati, ciimleye sadece te’kit (pekistirme/kat’iyet)
anlami eklemistir. Cilinkii, climlede vurgulanmak istenen asil mana
olan “gormemek” her iki 6rnekte de sabittir. Nahiv alimleri bu iki or-

nege kiyasla, harflerin ziyade oldugu sonucuna varmisglardir. Onlar zi-
yade demekle bunun faydasiz da oldugunu séylemeyip aksine bu ziyade

harflerin te’kit ifade ettifine inanmaktadirlar. Sibeveyh (&) hakkinda
sOyle demistir: (L) harfinin te’kit i¢in kullanilmasi faydasizdir. Mesela,

dline i Lesd 4 ayetinde (L) harfi gelmeden 6nceki hali ile geldikten
sonraki hali arasinda bir fark yoktur ve manasina bir sey katmamus an-
cak sozi te’kit etmistir.5 Ikinci dayandiklar1 konu ise; bu ziyade kabul

3 Heyfa Fida, Ziyadet’iil- Huruf Beyne’t-Te’yidi ve’l-Men’ Dar’iil-Kahire 2000,s: 8.
4 Nisa, 4/155.
5  Sibeveyh, Amr b. Osman b. Kanber, Al-Kitap Sibeveyhi cilt:4 S: 221
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edilen harflerin taalluk ettikleri kelimenin bulunmas: (harfi cerlerin
baglh olduklar: kelime) ve taalluk olmayisi ile ilgilidir. Asli harf igin her
zaman miutaallik olur ancak zait olan harflerin miitaalliki olmaz. Orne-

gin: <udl (<> ciimleeisnde, harfi cer ile ismi mecrur kelime, fiile
miitaalliktirlar/ baghdirlar. Ancak su soziimiiz: 4>1 e Ealy Lo ciimle-

sindeki (¢»)ve mecruru hig bir seye miitaallik degildir. Ciinkii (min)
ziyade bir harf olup nahiv agisindan higbir etkisi yoktur.

2, Harflerin ziyade olmadigini savunanlar

Alimlerin ¢ok az bir boliimii bu harflerin ziyade olmadigini séyle-
miglerdir. Bunlarin baginda Ebu Cafer Taberi (v.923), Ebu Bekir Mu-
hammed b. Zekeriyya er-Razi (v.923), Ibnu-l Esir(v., muasir alimler-
den de Ebubekir Er-Rafii (v.1226) ve Mahmud Muhammed Sakir
(v.1939) gelmektedir. Taberi bu konuda soyle der: “Kelamda/ctimlede
manaya delalet eden bir harfin gecersiz olmasi caiz degildir”. Mahmut

Sakir de Kur’an’daki bazi ayetlerde bulunan (%) harfinin zait oldugunu
ve bunun yaygin oldugunu soyleyenlere karsi goriisiinii soyle savun-
mustur: “Bunun zait oldugunu soyleyenler katiiliilk yapmistir ve bunu
yapanlar irabcilardan (gramer i¢in manaya boyun egenler) bagka
kimse degildir”¢. Harflerin fazlalik olugunu iddia edenlerle kabul etme-
yenlerin goriisiinii kisaca 6zetledikten sonra, simdi bu konuda Aise Ab-
durrahman’in goriislerini aktarmak istiyoruz:

B- Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Harflerin Zi-
yade Olusu Hakkindaki Goritisleri

Aise Abdurrahman, Kur’an’daki ziyade harfler konusunu islerken

ozellikle, (L) nin harfinin haberinde (<) harfinin geldigi ayetler ile, (&)

nin harfinin haberinde (<) nin gelmedigi ayetleri irdelemis ve onlarin
karsilastirmasini yapmistir. O, bu iki farkli ciimle yapisini inceleyerek

6 Ebu Fehd, Mahmud Sakir, Namat sa’b ve Namat Muhif's: 260
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onlar1 kiyas etmis ve aralarindaki anlam ve te’kit farklarim ortaya ¢i-
karmak istemistir. Bu incelemesine (&) nin haberinin o8 den sonra
gelmis olan ayetlerdeki ifadelerden baglamistir. Ornegin:

Tshial Y5 Uagie puabi) OE L

Wl 415 gty G 19300 G5 p3b e Laadl Baas TG &g o <t &L a3
8v (- v P

9 as (alall dsks 28 s

10955 Ea% o Indad S s

Aise Abdurrahman, “dikkat edilirse bu ayetlerdeki ciimle yapila-

rinda (<) harfi bulunmamaktadir. Bu tiir ciimle yapilarinda (<) harfi-

nin gelmemesinin sebebi, olumsuz bir durum beyan edilirken, ayn za-
manda bu ciimleyi soyleyenlerin sozlerinin inkar edildigi ve boyle soy-
leyenlerin kinandiklarinin ifade etmis olmasidir”, seklinde izahlar ya-
par.

Daha sonra Abdurrahman, (&) nin haberinde (<) harfinin ziyade
olarak geldigi ayetleri inceler. Ornegin:

Uiiabhy ob 53 5391 a3dls 0l BaT Ushs oa el (e
12.a3- 7% @

230 o Cldall e 45354, 54 Ly 2z Sall 33al 31 cadsi 35

B 4S5y el Eul Gy agas agle SlGlas s

7 Ali Imran 3/67.
8 Enfal 8/33.

9  Kehf18/51.

1 fsra17/15.

1 Bakara 2/8.

12 Bakara 2/96.

13 Enam 6/107.
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Mall iy B Gy s J5all P93

Abdurrahman, ¢cogu ayetlerde () harfinin/edatinin haberinde (<)
harfinin agike¢a geldigine dikkat ceker ve boyle ayetlerin durumunu in-

celedikten sonra diger ayetlerde (<) harfinin gelmeyip ¢ nin gelmesi-

nin gerekeelerini karsilagtirmali olarak ele alir. Ona gore, (<) harfinin

ziyade olarak gelmesinin gerekcesi de aynidir ve bu ayetlerin inkar ve
kinama maksath oldugu sonucuna ulasir.

Dr. Aise’nin inceledigi ayetlerde yaptig1 inceleme ve karsilastirma-
sindan cikardig: sonugclar sunlardir:

- o€ L geklinde “olumsuz haber” ile baglayan ciimlelerde (<)
harfi gelmez.

- Gelmeme nedeni ise bu ciimle yapisi geregi inkar ve kinama
icermesidir.

- L nin haberinde ziyade olarak gelen (<) ise “nefyi te’kit ederek
inkar ve kinama manas1” n1 icermek i¢indir. Gergekten de, Ba-
kara 8. ayette, miinafiklarin hakikaten/kalben inanmayislari,
iniwsay @b sy siygas kullanilarak, yani bu kalip ile ifade edil-

migtir. Bu climle, yani miinafiklarin inanmamalar1 Arapcay:
cok iyi bilen normal bir insan ya da insanlarca ifade edilmeye

calisilmis olsaydi, belki 03w L <Ll seklinde olabilirdi. Dola-
yisiyla, boyle bir ifade ancak, ilahi bir tercih sonucu olabilir.
Ashinda Aise Abdurrahman’in ulastig1 bu iki sonug, bu harflerin zi-
yade oldugunu soyleyen dil alimleri ile cogu miifessirler ve belagat
alimlerinin vardig1 sonuctan farklhi degildir. Dolayisiyla, kendinden
once baz alimleri elestirmesi konusunda hakli sayillmaz.
Heyfa Fida bu konuda soyle demektedir: “Aise Abdurrahman,
Kur’an’t Kerimde (k) nin haberinde (<) harfi gelen ayetleri inceleyerek

14 Kaf18/29.
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bir takim sonugclar ¢ikarmistir bu sonuglardan birisi de; Haberi ctim-

lelerde (%) nin haberinin (<) harfi ile gelen ciimlelerin, nefyin inkar ve
kinama ile te’kit edilmesini ifade etmesidir”. 5

Kur’an’da Bazi1 Kelimelerin “Esanlamli / Miiteradif”
Olusu

Aise Abdurrahman, miiteradif/esanlamli kelimeler arasinda an-
lam bakimindan farkliliklar olabilecegi konusundaki analizini “kelime
diizeyi” seklindeki baghk altinda sunmustur. Bu ¢alismasindaki amaci-
nin, Kur’an’daki bazi kelimelerin es anlamh (mesela, zevc/hanim-
mer’e/kadin gibi...) zannedildigini, aksine her kelimenin benzerinden
ayr1 bir 6zellik ve anlam igerdigini vurgulamak oldugunu zikreder. Aige
Abdurrahman’in bu konudaki ¢alismasina girmeden 6nce, kelimelerin
miiteradiif (es anlamhilik/anlam benzerligi) kavrami hakkinda sozliik
ve terim bakimindan kisa bilgi vermek istiyoruz.

Sozliikte teradiif: “Birbiri arkasindan gitmek. Her seyin tabi oldugu
sey onun redf’idir/bitisigidir. Eger bir sey bir seyin ardindan geliyorsa
o teradiif’tiir. Cogulu ise; riidafi’dir.6

Teradiif'iin terim anlami ise: Manasi tek fakat isimleri ¢cok olan de-

mektir.”” Kuran gecen bir kisim miiteradif kelimeler 18: 4> 93| - 7 93!,
Rahman ve Rahim vb.? gibi.

Aise Abdurrahman ise, Kur’an’da ve liigatte teradiif konusunda ge-
nis bir 6zet takdim ederek teradiif’le ilgili limlerin goriiglerinin “tera-
diif vardir” ve “teradiif yoktur” diye iki kisimda toplandigim belirtir ve
ardindan kendi kanaatini siralar. Bunu yaparken, alimler arasinda bii-
yiik tartigmalara yol agan teradiif konusunu, en biiyiik Arapca kitabi
olan Kur’an1 Kerim’e arz ederek bu tartismaya bir nokta koymay1 he-
deflemektedir. Bu tartismay1 birkag kelime tizerinden 6rnekler vererek

5 Heyfa Fida, Ziyadetiil- Huruf Beyne't-Te’yidi ve’l-Men’ Dar’iil-Kahire 2000,s: 8.

16 jbp’til-Manzur, Lisanu’l-Arab, c; 3, sh; 1625, redife maddesi.

17 Ciircani,z Abdiilkahir, Ta’rifat (Tamumlar), , sh; 199.

18 Teradiif konusu ile ilgili verilecek 6rneklerden de anlasilacag iizere, ashinda teradiif
kelimeler arasinda es anlamhilik yoktur. Ciinkii, ayn1 anlama gelse de her kelimenin
diger benzer zannedilen kelimeden farkh bir anlami vardir.

19 Ciircani, Ta'rifat (Tamimlar), , sh; 199.
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aciklamaya cahsir: Mesela; (z.931- 81,41) (ssasi-oudl) (pld1-L5,01) kelime-
leri goriiniiste anlam bakimindan ayni1 manalar icerdikleri zannedilir.
Halbuki bu kelimeler arasinda farklar bulundugunu ve bu farkliliklarin
kiiciimsenemeyecek derecede oldugunu ispat etmeye calisir. Simdi bu
ornekleri siralayarak konuyu detaylandirmaya ¢alisacagiz:

a- Riiya ve diis Lj,Jl-elxtl

Dr. Abdurrahman, bu iki kelime ile ilgili degerlendirmesine iki
noktadan hareketle izahlar yapmaya ve aralarindaki farki ortaya koy-
maya ¢aligmigtir:

1-Mu’cemlerin/Sozliiklerin Yorumu: Aise, ehemmiyet arz eden bu
konuda sadece “mu’cemler hayal kelimesini riiya ile yorumladiklarini”
soylemekle yetinir ve onlar1 yetersiz aciklama/izah yapmakla itham
eder. 2° Ancak hig¢ bir mu’cemin ismini zikretmedigi goriiliir ve bir ge-
nelleme yapmaktadir. Burada kendisine sorulmasi gereken sey, “Hangi
mu’cemlere bagvurdu? Boyle 6nemli bir konuda yeterli bilgiye sahip ol-
mak ve kesin bir sey soylemek i¢in biitiin mu’cemlerin incelenmesi ve
bagvurulmasi gerekmiyor mu?” Ciinkii bilimsel bir ¢calismada, kolayca
genelleme yapmak ve kaynak belirtmemek dogru degildir.

2-Kur’ani Yorum: ki kelime arasinda lafzi farklarin1 anlamak icin
Kur’an siyakini takip etmek.

Aise Abdurrahman, sozliiklerde gecen “riiya” ve “hayal” kelimele-
rinin teradiif olduklarindan bahsettikten sonra bu kelimelerin nerede
ve hangi anlamlarda kullanildiklari ve siyaklarinda hangi manalara gel-
diklerini aciklayarak ise baslar:

Kur'an-1 Kerim’de 1 “riiyalar” kelimesi ii¢ defa kullamlmustur.

Bu ii¢ yerdeki kullanimda dikkat ¢eken husus, bu kelimenin siyakindan
“kabuslar ve karmakarigik riiyalar” manasinda kullanildig anlagilmak-

20 Pcazu’l-Kur'anu’l-Beyani, sh, 215.

197



RECAI GUNDUZ

tadir. Zikredilen ii¢ yerde de cogul sigasiyla gelmesi, karisiklik ve kar-
masikliga, bir riiyanin diger bir riiyadan ayirt edilmesinin miimkiin ol-
madigina isaret etmistir. Mesela:

25,0591 sl oS 25l Uslall yela 5h 85 a1 5 YIST BT 15015

“Onlar, “Hayir, bunlar karma karisik yalanc: diislerdir. Hayr,
onu kendisi uydurdu; hayir, o bir sairdir. Eger boyle degilse, onceki
peygamberlerin (mucizelerle) gonderildikleri gibi o da bize bir mucize
getirsin” dediler.”22 ayetindeki “ahlam” kelimesini Misir'daki Aziz,
riiya tabircilerinden acgiklamasini istediginde, onlar “...Bunlar karma
karsik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu bilmiyoruz.” 23 demis
olmalari, bu kelimenin anlaminin karmasiklik oldugunu gostermekte-
dir.

Buna karsilik L, “riiya” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yedi defa zik-
redilmistir. Zikredildigi her yedi yerde de sadik/dogru riiya anlamla-
rinda kullamildig goriiliir. Ancak riiya kelimesi, “ahlam” kelimesinin
aksine hep tekil/miifret sigasiyla kullanilmistir. Bunun sebebi “ayirt
etme, aciklama ve beyana delalet etmek” i¢indir. L3, kelimesinin gec-

tigi yedi ayetin besinde bu kelime peygamberler hakkinda kullanilmak-
tadir. Bu da vahye yakin olan sadik ilham manasindadir. Mesela:

1- Saffat siiresinde gecen ayette, Hz. ibrahim (a.s.)’1n riiyasi:
Ol 558 LIS B BRI 28300 35 faalsi] 5 o B335

“Ona soyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gérdiigiin riiyanmin hiikmiinii
yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar: béyle miikafatlandiri-
1r12.”24

2- Hz. Yusuf (a.s.)’1n riiyasi. Babasi bu riiya hakkinda kendi-
sine g0yle demisti:

21 Enbiya 21/5.
22 Enbiya 21/5.
23 Yusuf 12/44.
24 Saffat 37/104-105.
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“Babasi, soyle dedi: “Yavrucugum! Riiyam kardeslerine anlatma.
Yoksa sana tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insamin apacgik diismani-
dir.” 25

3- Ayetin devaminda Yusufun bu riiyanin gerceklestigini gorebi-
liyoruz:

° % g10% o s g %2 2 E L R 2o s 3T 8% - se- To e B
Jﬁd.gﬁwél.:j)dijbl.x.m%ll__vdlﬁj {_..-"Wd‘jﬁjq&)}.ﬂ&ﬂ‘}_jﬁ‘&)ﬁ

“Ana babasim tahtin tizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Ytisuf'a) sayg ile
egildiler. Yusuf dedi ki: “Babacigim! Iste bu, daha 6nce gordiigiim ri-
yanin yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi.”26

4- Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’in riiyasi:
oAl § salll B2 2s LWl ks ¥) SlEsT G0 LHY Glas L

“Sana gosterdigimiz o riiyay da, Kur’an'da lanetlenmis bulunan
o agaci da sirf insanlar sitnamak icin vesile yaptik.”*7

5- Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed(s.a.v.)’in fetih riiyasi:
ual &1 5 O abadl axtdl B0 S50, e dsg 0 a4
0335 ¥ (s pmting (180 5) Enaloed

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasum dogru ¢ikardi. Allah
dilerse, siz giiven icinde baglarimizi kazitmis veya saclarimizi kisaltmis

25 Yusuf 12/5.
26 Yusuf 12/100.
27 sra17/60
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olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilme-
diginizi bildi ve size bundan baska yakin bir fetih daha verdi.” 28

Yukaridaki zikredilen bes riiya da, Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi
Peygamberler riiyalaridir. Her biri de gercek ve sadik riiyalar olup mu-
hakkak gerceklesmistir. Diger iki yerde ise Azizin riiyasi seklinde gel-
mis olup, her iki yerde de Aziz’in riiyas1 sadik riiya olmustur. Kur’an’
Kerim’de azizin dili ile iki defa L3> kelimesinin kullanmilmasi, kavmi ta-
rafindan karmakarigik ve evhamdan bagka bir sey olmadig1 sdylense de
rilyasinin agik, saf ve parlakligina delalet eder:

pad i s Slae B SR glaw ob g @l GL AL I
Gsfal Lol B8 (1 a5 3 snat S L G Slits 5505

“Kral, “Ben riiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini;
ayrica yedi yesil basak ve yedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelen-
ler! Eger riiya yorumluyorsaniz, riiyami bana yorumlayin” dedi. Dedi-
ler ki: “Bunlar karma karisik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu
bilmiyoruz.” 29

Kavminin yorumcularina birer bos ve karisik riiyalar olarak go-
ziikse de Ku'ran’in siyakinda bunlarin sadik riiya olduklar1 anlagilmak-
tadir.

Dr. Aise’nin, riiya ve diis kelimeleri arasindaki mana farklarin or-
taya koymaya calisirken, hep ayetlerin 6ncesindeki diger ayetler ve ke-
limelerin manaya etkisinden yola ciktig1 goriilmektedir.

Kur’an’in siyakindan hareketle anlam farkhiliklarim ortaya gikar-
masindaki bu giizel metoduna ragmen su sorunun sorulmasi gerek-
mektedir: “Aise Abdurrahman, Kur’an’in siyakini izleme yontemi ile te-
radiif konusundaki farkliligi/ihtilafi bitirebildi mi?”. Bu soruya soyle
cevap verilebilir: Hayir. Clinkii Aise’nin ortaya koymus oldugu fark sa-
dece Kur’an-1 Kerim’e 6zel bir fark olup Kur’an disinda bu farkin varhig:
soz konusu olmayabilir. Nitekim bu teradiifteki ihtilafi sona erdirmek
sadece Kur’an’la sinirli kalmakla miimkiin olmayip, aksine Kur’an, ha-
dis ve Araplarin kelamina da bakilmasin gerektirir.

28 Fetih 48/27
29 Yusuf 12/43,44
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Dr. Aise bu konu ile ilgili soyle demistir: “Burada zikrettigimiz ke-
limelerin delalet ettigi manalar Kur’an’a has bir delalet olup, diger
mu’cemlerin isaret ettigi manalar1 da icerdigi anlamina gelmez. Yine
Kur’an’in tercih ettigi bir kelimenin Araplarin fasih Arapc¢asinda kulla-
nilmasi anlamina da gelmez. Bilakis bununla birlikte Kur’an’in 6zel bir
mu’cemi ve mucizevi beyan1 oldugunu takdir ettigimizi belirtmeliyiz.
Dolayisiyla biz; “Kur’an sigasi ve Kur’an delaleti” seklinde soyleriz, ve
soyle devam ederiz: Bir siyganin Kur’an’da delil olarak olmasi, bize
Arapca’da bu kelimenin bagka manalar ifade ettigi ve siygay1 tamimla-
digina da itiraz etmememiz gerekir.”s° Aige’nin Bu sozii; teradiif konu-
sundaki ihtilaflar1 ortadan kaldirma yontemi {izerinde bulunan tozlar
temizliyor. Yoksa Kur’an’a has farklar hakkinda konusup daha sonra
bu farklar tiim Arapcaya nasil yayacak ve hakim kilacakti? Boyle ol-
saydi1 bu yol dogru olmayacakti. Ancak dogru olan yol metot farklilik-
larinin gercegini bilmemiz ve bu farkliliklarin sadece Kur’an’a mi has,
yoksa umumi olup tiim beyanlar1 da kapsayip kapsamadigini bilmemiz
gerekirdi. Bunu anlamak icin tek bir yol vardir. O da bu kelimeleri
Kur’an, hadis ve Araplarin tiim s6zlerine arz etmekle olur. Iste 0 zaman
Kur’an’a has olani delaleti ile her beyani icine alan geneli bilmis olaca-

g17.

Sonuc¢

1. Aise Abdurrahman yaptig1 aragtirma ve incelemeleri takdire sayan
olsa da goriiglerini izah ederken iimmetin diger alimlerine karsi
olan sert lislubunu elestirilmektedir. Zira bu harflerin ziyade oldu-
gunu savunan alimlere sert ¢ikmis olsa da kendinin de ulastig1 so-
nuclarla, elestirdigi alimlerin vardig1 sonuglar birebir aynidir.

2. Aise Abdurrahman, kelime ve harfleri genellikle Kur’an-1 Kerim
iizerinde arastirmalar yaparak bir takim sonugclara varmistir ve bu
sonuglar1 Arap dilinin biitiinline genelleme yapmistir. Yani, ona
gore Kur’an tiim Arapg¢a’nin grameri ve liigatidir, Kur’an Arap gra-
merinden etkilenmez.31 Halbuki, Arap dilinin sadece Kur’an’dan
ibaret olmadigin1 goz oOniinde bulundurmasi gerekirdi. Zira

30 Bintii’s-Sati Aise Abdurrahman Tefsiru’l-Beyanis., c;2, sh; 8.
31 http://www.kuranihayat.com/content/ai%C5%9Fe-abdurrahman-ve-kuran-tefsi-

rindeki-metodu-ekrem-demir (Erisim Tarihi: 02.03.2015)
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Kur’an’da kullanilan bir kelime Arapcanin giinliik kullaniminda
farkli manalara gelebilmektedir.

Yine elestirilmesi gereken diger bir nokta ise; kaynaklarinin az ol-
masi ve kaynak gosterirken bir iki alimin soyledigi sozleri ile “ge-
nelleme” yapmasidir. Ornegin “miifessirler” diyerek genelleme
yaptig1 konu incelendiginde sadece Zamehseri’ yi ele aldig1 goriile-
bilmektedir. Ancak yine bir miifessir olan Razi’nin belli bir ko-
nuda, ozellikle de dil ile ilgili hususlarda Zemahseri’den farkh ka-
naatte oldugu goriilebilmektedir.

Aise Abdurrahman’in atifta bulundugu kaynaklarinin az olmasi ve
buna ragmen genelleme yapmasi ilmi bir kitap veya arastirma i¢in
zay1flik sebebidir.

Kaynakca

Bakillani, Ebu Bekir, I’cazu’l-Kur’an, (Suyuti'nin El-itkan’ ile birlikte), istan-

bul, 1978.

Abdurrahman, Aise, El-I'cdzii'l-Beyani li'l-Kur'an ve Mesailu Ibni'l-Erzak,

Daru'l-Maarif, Kahire, tarihsiz.

Abdurrahman, Aise, Et-Tefsiru'l-Beyant li'l-Kur'ani'l-Kerim (iki cilt), Daru'l-

Maartif, Kahire.

Ciircan, Abdiilkahir, Ta’rifat (Tamimlar), sh; 199.
Ebu Fehd, Mahmud Sakir, Namat sa’b ve Namat Muhif s: 260.
Heyfa Fida, Ziyadet’iil- Huruf Beyne't-Te’yidi ve’l-Men’ Dar’iil-Kahire 2000,

s: 8.

Ibn’iil-Manzur, Ebii'l-Fazl ibn Miikerrem Cemaleddin, Lisanu’l-Arab, Darii'l-

Kiitiibi'l-ilmiyye , 2. basks, 10 cilt., Beyrut, 2009.

Sibeveyh, Amr b. Osman b. Kanber, Al-Kitap Sibeveyhi, (nsr. Abdiisselam M.

Harin), Kahire 1988.

202



Kadma Yénelik Sddetin Onlenmesinde Dini Degrlerin Onemi*
Naci KULA*

Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesinde Dini Degerlerin Onemi

Ozet » Giin gectikce hizla artan kadina siddet olgusu, farkh disiplinler
acisindan incelenerek nedenleri ve ¢6ziim yollar1 {izerinde durulmasi
gereken bir konu haline gelmistir. Kadina siddetin nedenleri arasinda
biyo-psiko-sosyal ve ekonomik birtakim nedenler ileri siiriillmekle
birlikte en temel nedenin kadina bakis oldugu s6ylenebilir. Bu noktada
saglikli ve olumlu bir bakis agisinin saglanabilmesinde dini degerlerin
onemli bir rolii bulunmaktadir. Ciinkii din, insana varolus icinde
kendini bir yere yerlestirmeye imkan veren bagvuru cergeveleri
hazirlar, bu acidan din, realiteyi yorumlayarak bir fonksiyonu da yerine
getirir, ayrica insana hayati igin rehberlik yapar. Dinler bu
fonksiyonlar:1 ¢ercevesinde mensuplarini belirli deger perspektiflerini
izlemelerini tegvik ederler. Dinin degerleri, inanclari, rituelleri,
duygulari, ahlaki kodlar1 ve toplumu birlestirici 6zelligi nedeniyle pek
¢ok insan belirli deger 6nceliklerini genelde dinde bulur. Ciinkii degerler,
insana Gzgii, insam insan yapan ve onu diger canhlardan ayiran bir 6zellik tasir.
Degerler bireye, dogru bilme, dogru diisiinme, dogru degerlendirmesinde dogru
eylem icinde oldugunu gorebilmesinde yardimei olmaktadir. Dini degerler ise
yapisi geregi bireyin tutarh davraniglar ortaya koymasinda ve saghkl
bir iligki tarz1 gerceklestirmesinde 6nemli bir rol oynar. Saghikh bir
toplum yapisi olusturmada ve insanlar arasi iligkileri gelistirmede dini
degerler belirleyici bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle kadina yonelik
siddetin 6nlenmesinde yaratandan 6tiirii yaratani sevme, kadinlarin eg
olarak yaraticinin bize bahsettigi bir emanet oldugu, onlara merhamet
ve gsefkatle davranmak gerektigini ve onlara adaletli davranmada
sorumlu oldugumuzu belirten baz1 dini degerler 6nemli bir rol oynar.
Biz bu makalede yukarida bahsettigimiz dini degerlerin kadina siddetin
onlenmesindeki 6nemine deginecegiz.

Anahtar kelimeler: 1.Kadin, 2.Siddet, 3. Onleme, 4.Deger, 5.Dini
Deger

The Importance of Religious Values for The Prevention of Violence
Against Women

Abstract » The rapidly increasing cases of violence against women
have become an issue that should be examined and explored by

Bu cahisma, Eskisehir Osmangazi Universitesi Kadin Arastirmalar1 ve Uygulama
Merkezi tarafindan 6- 8 Mart 2012 tarihleri arasinda diizenlenen 1. Kadin Aragtir-
malar1 sempozyumunda sunulan tebligin makaleye doniistiiriilmiis halidir.

Yrd. Dog. Dr., ESOGU ilahiyat Fakiiltesi.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I1 (2015), 203-226 203



NACI KULA

different disciplines. Although there are several bio-psycho-social and
economic reasons, the most fundamental reason for violence against
women seems to be the approach towards woman. At this point,
religious values have an important role in the achievement of a healthy
and a positive viewpoint. Religion provides reference frame that human
beings use in evaluating their existence. In this perspective, religion
performs a function of interpreting reality, as well as of guidance for
human life. Religions encourage their members to follow the
perspectives of particular value within the framework of their
functions. Value priorities of many people are shaped by religion
because of values, beliefs, rituals, feelings, moral codes, and the
unifying feature of religion. The value set of human beings is a feature
that distinguishes them from other creatures. Values help individuals
to perform right thinking, right action, and right assessment. Religious
values perform important role in achieving consistent behavior
patterns and healthy relationships. Therefore, religious values have an
important role in developing a healthy society and enhancing
interpersonal relationships. Hence, some religious values such as
loving creatures because of the Creator, regarding woman as a trust
bestowed on us, treating them with compassion and mercy play an
important role in preventing violence against women. In this article, we
will discuss the importance of religious values in the prevention of
violence against women

Key words: 1.Woman, 2.Violence, 3.Prevention, 4.Value, 5.Religious
value

Giris

Yaratilmig varliklar icinde erkek ve kadin, insani temsil eden ve
onemli 6zellikleri olan iki kisidir. Sahip olduklar 6zellikleri ile kendi
fonksiyonlarin yerine getirmekle birlikte birbirleri ile de iligki ve ileti-
sim icindedirler. Gergeklestirdikleri iligki ve iletisim ile erkek ve kadin
sosyal bir varlik olarak bir yandan toplum icinde sosyallesmekte, diger
yandan da kendi kisilikleri ile birey olarak hayatlarini stirdiirmektedir-
ler. Erkek ve kadinin, birey ve sosyal bir varlik olma c¢abasi ayn za-
manda birbirleri ile olan iligki ve iletisimlerinin yapisina gore de anlam
kazanmaktadir. Saglikl bir iligki ve iletisim s6z konusu oldugunda sag-
likhh birey ve sosyallesen kisi olma 6zelligi kazanilmakta, tersi oldu-
gunda da sagliksiz bir yap1 ortaya cikmaktadir. Bu nedenle erkek ve ka-
din arasindaki iligki ve iletisim onlarin toplum i¢indeki konumlari ile
kisiliklerinin gelisimini onemli 6l¢iide etkileyeceginden bu iligkinin na-
s1l gerceklestigi lizerinde durmak uygun olacaktir. Insanlik tarihine
baktigimizda iiziilerek ifade etmek gerekir ki erkek kadin arasindaki
iligki ve iletigsimin yapisi ve sonuclarinin, kadinin aleyhine oldugudur.
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“Eski caglarda kadin alinip satilan bir meta, erkeklerin isteklerine bo-
yun egen bir disi olmaktan oteye gecemezdi. Erkek goziinde koleden
tek iistiin yani, ona, soyunu siirdiirecek ¢cocuk dogurmasiydi. Ornegin
uygarlik besigi denilen eski Yunan’da kadin, en ¢ok ikinci sinif yurttas
konumuna yiikselebilirdi. Kocasindan ayr1 bir hakki ya da ozglirligi
yoktu. Eski Roma’da ise kadin, babasindan kocasina aktarilan bir
maldi. Ibranilerde oldugu gibi Araplarda da, eski Cermenlerde de zina
sucu isleyen kadim, erkegin 6ldiirme yetkisi vardi. Aziz Paul’un dedigi
gibi, “Erkek, kadn i¢in degil, kadin erkek i¢in var olmustu. Ustelik ka-
din yasak yemisi Adem'e yedirerek cennetten kovulmasina neden ol-
mustu. Dolayisiyla kotiiliigii, seytana uymayt ve ayartictigi temsil
ediyordu.™ Ayni sekilde Islamiyet’ten once cahiliye Araplar: kiz cocuk-
lariin diinyaya geldigi kendilerine miijdelenince utaniyorlar ve yiizleri
kapkara kesiliyordu.2 Cahiliye Araplar1 kiiciik yastaki kiz cocuklarini
diri diri topraga gomebiliyorlardi.3

Kadina bakisi ortaya koyan ve bugiin de gecerli olan su onyargilar
tarih boyunca slirmiistiir; “Kadin gii¢siizdiir, korunmak ister; kadin,
icli, duygusal, gozii sulu bir yaratiktir. Gevezedir, sir tutmaz, dediko-
ducudur. Siise diiskiindiir ve paray: idare etmesini bilmez. Kadina gii-
ven olmaz; vefasizdir. Kadiya yalan, kadina inan olmaz. Saci uzun akl
kisadir. Kiz cocugu okuyup ta n’olacak, yavuklusuna mektup mu yaza-
cak! Oglan doguran 6viinsiin, kiz doguran doviinsiin. Oglani her kari
dogurmaz, er kar1 dogurur. Kizim1 dévmeyen, dizini déver. Kadinin sir-
tindan sopayi, karnindan sipayi eksik etmeyeceksin”4

Toplumlardaki kadina bakisi ifade eden bu yaklasimlarin etkisiyle
kadina siddetin, tarih i¢inde var olan bir olgu oldugunu gormekteyiz. Bu
itibarla kadina kars1 siddet, diinyada yaygin olarak goriilen ve her tilkede
kargilagilan bir olgudur. Yapilan ¢calismalar, diinyada her ii¢ kadindan en
az birinin doviilmiis, cinsel iligkiye zorlanmis ya da baska sekilde istis-
mar edilmis oldugunu gostermektedir. Aile icerisinde kadina karsi sid-
det kullanildiginda genellikle kocalarin siddeti daha ¢ok goriilmektedir.
Ancak zaman zaman erkek cocugun siddeti de goriiliir. Ozellikle erkek

Atalay Yoriikoglu, Aile ve Cocuk, isbankasi Yay., istanbul 1989, ss. 62-63.
Hicr, 16/ 58-59; Zuhruf, 43/17.

En'am, 6/140; Tekvir, 81/8-9.

Yoriikoglu, Aile ve Cocuk, ss. 25, 37, 65.
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kardeglerin kiz kardeslere kars1 yapmis olduklar1 siddet de s6z konusu
olabilir.5

Kadina karsi siddet konusu, iilkemizde de kamuoyundaki yerini
korumaktadir. 2004 yilinda Medeni Kanun'da kadinlarin haklariin
korunmasina, esitlik saglanmasina ve Birlesmis Milletlerin 1993 tarihli
kadina karsi ayrimciligin 6nlenmesine yonelik sozlesmenin kabuliine
ragmen® kadina yonelik siddet halen devam etmektedir. Konuyla ilgili
hukuki diizenlemeler 6nemli olmakla birlikte konunun sosyal ve psiko-
lojik boyutu da 6nemlidir. Kadina yonelik fiziksel ve psikolojik siddetin
onlenmesi ve aile degerlerinin gelistirilmesi 6nemlidir. 2010 Aile De-
gerleri Arastirmasina gore; 'kadin, itaat etmedigi taktirde doviilebilir'
goriisiine katilanlarin oranm ylizde 16.4'tiir.” Aym1 arastirmaya gore,
'aile, din ve manevi degerlere bagh olmali' goriisiine katilanlarin oranm
ise yiizde 87'dir.8 Bu durum, bizlere her tiirlii siddetin 6zellikle de ka-
dina yonelik siddetin 6nlenmesinde dini degerlerin 6nemli rol oynaya-
cagim gostermektedir. Bu nedenle makalede kadina yonelik siddetin
onlenmesinde etkisi olacagim diisiindiigiimiiz yaratandan otiirii yara-
tan1 sevme, kadinlarin eg olarak yaraticinin bize bahsettigi bir emanet
oldugu, onlara merhamet ve sefkatle davranmak gerektigini ve onlara
adaletli davranmada sorumlu oldugumuzu belirten bazi dini degerler
iizerinde duracagiz. Bu degerleri ele almadan 6nce de siddet, kadina
yonelik siddet ile ilgili kisaca bilgi vermek istiyoruz.

5 Funda Mutlu, "Aile ici Siddet Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik
Bir Arastirma", (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Firat Universitesi Sosyal Bi-
limleri Enstitiisii, Elaz1g 2006, s. 12.

6 Melike Nur Kil¢, "Kadina Yonelik Siddet: Sosyo- Psikolojik Arka Plan, Manevi Bo-
yut, Hukuki Boyutlar" (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2009, ss. 59-60.

7 T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Midiirliigli, (2010). Tiirkiye ‘de Aile
Degerleri Arastirmasi, www.athgm.gov.tr/.../kutuphane_61_Turkiyede_aile_de-
gerleri.pdf, (Erisim Tarihi: 15.02.2012,) s. 121.

8 T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Aragtirmalar Miidiirliigii, (2010). Tiirkiye ‘de Aile
Degerleri Arastirmasi, www.athgm.gov.tr/.../kutuphane_61_Turkiyede_aile_de-
gerleri.pdf, ( Erisim Tarihi: 15.02.2012) s. 243.
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Insan Hayatinda Duygularin Yeri ve Ofke, Saldirganlik ve Sid-
det iligkisi

Insanin kendini ifade etmesinde ve icinde yasadiklarini, hissettik-
lerini yansitmasinda duygularinin 6nemli bir yeri vardir. Zira duygu ve
heyecanlar icimizde tecriibe ettigimiz i¢ halleri disa yansitan temel ruh-
sal olgulardir. I¢ dilnyamizda olup biten yasantilarin dogrudan dog-
ruya farkina varilmasidir. I¢ ve dis ¢evrede yasanilan tiirlii durumlar
karsisindaki etkilenme sonucu bir tepki olarak ruhsal hal ve egilimleri-
mizin disa vurmasidir. Duygu ve heyecanlar, olumlu ve olumsuz i¢ ya-
sayislar olup bir hedefe yonelme ya da kaginma yoniinde davranis ve
tutumlara yol acarlar. Hayata uyum ve uyumsuzluklarin 6nemli unsur-
lar arasinda yer alirlar.® Dolayisiyla duygular eylemlerimizi diizenler-
ler; 'me istedigimizi' Ornegin arkadasimizin dostlugunu kazanmak,
stresten uzak huzurlu bir giin gegirmek ve 'ne istemedigimizi' 6rnegin
arkadasimizin dostlugunu kaybetmek gibi durumlar bize soylerler. Be-
lirli bir sekilde hareket etme egilimini de beraberinde getirirler. Duy-
gular giidii olarak da islev gorebilirler. Sikintisi olan ya da korkmus bir
cocuk rahatlik ve giiven arar ya da yardim istemek icin aglar.*° Yasami-
mizda giinliik hayatimizi siirdiirmede bir motivasyon kaynagi olan ve
dogaya, topluma uyum saglamamiz1 kolaylastiran' duygular1 tanima-
nin en iyi yollarindan birisi, belli bir bakis agisina gore gruplandirma
ve siniflandirmadir. Bir seye yaklasmamizi ya da ondan uzaklasmamizi
giidiileyisine gore duygular iki gruba ayrilabilir. Duygularimizin bir
kismi sevgi, giiven, timit, sefkat ve merhamet gibi olumlu olup bizi di-
ger insanlara ve varliklara yaklastirirlar; bir kismi ise, kin, nefret,
korku, iiziintii ve 6fke gibi olumsuz olup onlardan uzaklasmamiza yol
acarlar.:2

Insanlarla ve diger varhiklarla iligkilerimizi olumsuz yonde etkile-
yebilen duygulardan olan 6fke, bazi psikologlar tarafindan “kisa siireli
delilik” olarak tanimlanmistir. Ciinkii 6fke, akil kontroliiniin belli bir
miiddet yok olmasidir. Her yastaki insanda zaman zaman ortaya ¢ikan
bir giiclii duygu ve heyecandir. Hosa gitmeyen bir durum, bir engel kar-
sisinda iyi seyler yapip da takdir goriilmediginde hiddet ve kizginlik

9 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, Diisiince Kitabevi, Bursa 2008, s. 95.

10 Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 97.

u {Jstiin Dokmen, Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak, Gelismek, Uzlasmak,
Sistem Yay., Istanbul 2000, s. 108.

12 Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 97.
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seklinde belirir. Karsimiza ¢gikan engeli zorla ve carcabuk ortadan kal-
dirma isteginin disa varumudur. Istedigi bir sey reddedildiginde bunu,
cevresindeki insanlara ac1 verecek veya esyalara zarar verecek sekilde
bir davranigla ortaya koyan pek cok insan vardir. Ofke duygusuna
korku eglik ettiginde de saldirganlik egilimi ortaya cikar.'s

Saldirganlik, biitiin canhilarda ortak olan bir diirtiidiir. Saldirgan-
lik beslenme, korunma, cinsellik i¢giidiilerinin altinda yer alan, onlar:
birlestirip biitenlestiren bir alt i¢giidii olarak ele alinmistir. Toplu ya-
sayan hayvanlar barinma, beslenme, korunma alanlarina baskalarinin
girdigi, eslerinin ve yavrularinin tehlikede oldugu durumlarda, belirli
asamalardan gecen saldir tepkisi verirler. Tehlike siirdiigii siirece bir-
birini izleyen diizenli davranis kaliplar1 iginde saldiriya dogru davranis
degisir. Tehlike ge¢ince durum yatisir. Saldirganlikla ilgili hayvanlarda
gerceklesen bu davranis 6zelligine karsin beslenme, korunma gibi ihti-
yaclarinin doyuma ulasmasina, tehdit ve tehlike icinde bulunmama-
sia ragmen kendi tiiriine saldiran, iskence eden, yaralayan, oldiiren
tek canl insandir. Insanda bagkalarini, dogayi, nesneleri; yakmaya,
yikmaya, yok etmeye yonelik saldirgan davramslarinin kaynag, biitiin
canlilardaki dogal ve evrensel saldirganlik diirtiisii degildir. Ogrenilen
bir eylem bicimidir. Dolayisiyla insanda 6grenilen bir eylem bi¢imi ola-
rak kendini gosteren saldirganligin bir yansimasi olan siddet, saldir-
ganhig da kapsar. Saldirganlik, atilgan, zorlayic1 ve tecaviizkar davra-
niglarin bir biitiiniidiir: Baski ve egemenlik kurmay1 hedefleyen, bireye
zarar verici her tiir eylemle birlikte sozel ve diger sembolleri de kap-
sar.'4 Siddet davramisi genellikle saldirgan bir ruh haline baglanmakta-
dir. Saldirganhig: agiklayan bircok kuramsal goriis vardir. Bu goriisler,
saldirganlig1 insan dogasinin bir parcasi ya da 6grenme yoluyla sonra-
dan kazanilan bir davranis olarak ele almaktadir. Bunlardan birincisi
icglidii kuramlaridir. Bu kurama gore saldirganlik, bir saldirganlik ic-
giidiisii ya da diirtiisii olarak aciklanmaktadir. Sosyal 6grenme kuram-
lar ise saldirganligin cevre kosullar: tarafindan belirlendigini 6ne sii-
rer. Bireyin yasadig1 cocukluk doneminden edindigi duygu, diisiince ve
bilingaltina itilmis her tiirli birikim ve diirtiiniin daha sonra saldirgan-

13 Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 101; Nevzat Tarhan, Duygularin Dili, Timas Yay.,
Ankara 2006, ss. 83-85.

4 Mutlu, "Aile ici Siddet Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir Aras-
tirma", s. 6.
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lik ve siddet egilimi olarak goriildiiglinii belirtmektedir. Bunlarin di-
sinda biyolojik, fizyolojik ve genetik faktorler ile dis etkenler de saldir-
ganliga neden olan etkenlerdir.!s

Siddet ve Kadina Yonelik Siddet

Insanlik tarihiyle birlikte ortaya cikan siddet olgusu, bircok birey-
sel ve toplumsal 6ge ile birlikte karmasik bir yap1 ortaya koymaktadir.
Bu nedenle siddet kavramini tanimlamak kolay olmamaktadir. Ken-
dini ¢ok farkl bicimlerde gosterebilen siddet olgusuyla gerek bireysel
gerekse toplumsal boyutta sikca karsilasilmaktadir.:® Herhangi bir ki-
siye ya da nesneye zarar vermeye yonelik gosterilen fiziksel ya da fizik-
sel olmayan her tiirden hareket siddet olarak nitelendirilmektedir.\7
Siddetin tanimi1 kadar 6nemli olan bir diger konu da, neyin siddet say1-
lip sayilmayacag yani “siddet algis1” ile ilgilidir. Benzer tutum ve
davranislar, kisilik tipleri bakimindan farkl algilanabilmektedir. Kimi
insanlar ayni tutum ve davranisi siddet olarak goriip onunla miicadele
ederken, kimileri bunu siddet algilamayarak olagan olarak degerlen-
dirmekte, s0z konusu tutum ve davranmislara dogruluk (yasallik) kazan-
dirabilmektedir. Buna gore, bir igyerinde hangi davramslarin siddet
olarak kabul edildigi, calisanlarin kiiltiirel yapisina, inanclarina, deger
yargilarina ve tutumlarina gore farklilik gostermektedir. Dolayisiyla
siddet cok tiirlii ve ¢ok boyutludur.

Siddet, eger siddete maruz kalanlar tarafindan kabul edilebilir ola-
rak algilaniyorsa, siddet olmaktan cikarak, bir aligkanlhiga, hatta
“tore”ye doniisebilmektedir. Bundan daha da 6nemlisi siddet, bir ya-
sam bic¢imi olarak benimseniyorsa, sorun olarak goriilmemekte, bir yo-
netim tarz olarak degerlendirilmektedir. Hatta bu gibi durumlarda
siddet, sorun ¢6zmenin bir araci olarak kabul edilmektedir.'® Ozel, kol-

15 Mutlu, "Aile ici Siddet Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir Aras-
tirma", s. 7.

16 Sinem Giicenmez, Psikolojik Siddet ve Psikolojik Siddetle Miicadele Araci Olarak
Calisan Iligkileri Yonetimi , (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi) , Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Izmir 2007, s. 3.

7 Mutlu, "Aile ici Siddet Siirecinde Kadmna Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir Aras-
tirma", s. 6.

18 Glicenmez, “Psikolojik Siddet ve Psikolojik Siddetle Miicadele”, ss. 4.
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lektif, ekonomik, cinsel tepkisel vb. ¢ok farklh sekillerde siddet tiiriin-
den bahsedilmekle birlikte genel olarak siddet, “fiziksel siddet” ve
“psikolojik siddet” olarak iki sekilde simiflandirlabilir. Diinya Saghk
Orgiitii'niin (WHO) yaptig1 tanima gore “fiziksel siddet”; bir insana
veya bir gruba karsi, fiziksel, cinsel veya psikolojik olarak zarar vermek
amaciyla fiziksel gii¢ kullanmaktir. “Psikolojik siddet” ise; bir insanin
veya bir grubun fiziksel, zihinsel, ruhsal, ahlaki ve sosyal gelisimine
(kasith olarak) zarar vermek amaciyla yapilan saldirilardir.2> Genel
olarak fiziki ve psikolojik siddet olarak karsimiza ¢ikan siddet olgusu
icinde yer alan kadina yonelik siddet ise; Birlesmis Milletlerin 1992’de
yayinladiklari bildirgede tam olarak ortaya konulmus ve kadina yonelik
siddet kamusal alanda ve 6zel hayatta siddet olarak iki boyutlu olarak
degerlendirilmistir:

1. Kamusal alanda siddet denilince 6ncelikle akla gelen, kadi-
nin maruz kaldig: cinsel tacizdir. Cinsel taciz denince, kadinin bede-
nine ve cinselligine yonelen her tiirlii sozlii, sozsiiz (bakislar v.s.) ve fi-
ziksel temas seklindeki her tiirlii davranig anlasilmaktadir. Yine kamu-
sal (toplumsal) alanda siddet denilince cinsel tacizin yani sira tehdit,
kadinin calisma kosullarinin bozulmas: ile onu calisma hayatindan
uzaklagtirma cabalari, kadin ticareti, fahiselige zorlama seklindeki sid-
det sekilleri de uygulanmaktadir.

2. Aile ici (6zel alanda) siddet ise kadinin, aile icerisinde psi-
kolojik, ekonomik, cinsel ve fiziksel yonden siddete maruz kalmasidir.
Psikolojik ya da duygusal siddet kadinin kiiciik goriilmesi, ona asagila-
yict adlar takmak gibi kadim kiiciik diisliren hareketler ve sozlerdir.
Ekonomik siddet; kadin, calisan bir kadin ise kazancinin elinden alin-
masl, kadina az harchk verilmesi ve verilen paranin siirekli olarak he-
sabinin sorulmasi gibi kadinin ekonomik yonden bagimli hissetmesini
saglayacak her tiirden davramistir. Cinsel Siddet; Cinsel Taciz, Tecaviiz,
Evlilik i¢i Tecaviiz ve Ensest iligkileri icine alan bir kavramdir. Fiziksel
Siddet ise, kadinin bedenine yonelik her tiirden zarar verici davranistir.

19 Mutlu, "Aile Ici Siddet Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir
Aragtirma", ss. 8-10.

20 Giicenmez, “Psikolojik Siddet ve Psikolojik Siddetle Miicadele,” ss. 4.
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Fiziksel siddet, tekme, tokat, dayak gibi bizzat erkegin bedeni ile yapil-
dig1 gibi, sopa, demir, oklava, bicak, kemer, tabanca gibi aletlerle de
yapilmaktadir.2

Kadina karsi siddet diinyada yaygin olarak goriilen ve her tilkede
karsilasilan bir olgudur. Daha ¢ok ailede yasanan ancak is ortaminda
ve kamusal alanda da karsilasan kadina yonelik siddetin diinyada yay-
gin bir olgu oldugu gozlenmektedir. Ornegin Kuzey Hindistan’da yasa-
yan kadinlarin % 17’sinin fiziksel olarak, % 22'sinin cinsel olarak sid-
dete maruz kaldig1 saptanmistir. Dogu Londra’da kadinlarin % 61’ aile
ici siddet yasantisinin oldugunu, % 87’sinin ise cinsel saldiriyla karsi-
lagtiklarin1 belirtmislerdir. Nikaragua’da yasayan kadinlarin % 52'si
hayatlarinin bir boliimiinde siddete maruz kalmistir. Japonya’da ka-
dinlarin % 67’sinin fiziksel siddet deneyimi bulunmaktadir. Washing-
ton’da yapilan bir arastirmada kadinlarin % 27’sinin esleri tarafindan
fiziksel siddet gordiiklerini ve bu kadinlarin % 247iniin siddet sonu-
cunda yaralandiklar1 saptanmistir. Ingiltere’de kadinlarin % 25’1 part-
nerleri veya eski partnerleri tarafindan hayatlar1 boyunca yumruklan-
mis ya da tokatlanmistir. Kadina yonelik siddetin Ingiltere ve Galler’de
kayithi suclarin dortte birine tekabiil ettigi goriilmiistiir. Diinyada ka-
din ve erkek esitliginin nispeten her alanda ¢ok yiiksek diizeyde saglan-
dig1 bir iilke olmasina ragmen Isve¢’te son on yilda kadina yonelik sid-
dette % 20’lik bir artis oldugu gozlenmis, ozellikle 15-50 yas arasi ka-
dinlarda siddete maruz kalma oraninda % 20'lik bir artis oldugu belir-
tilmigtir. Yine ayni iilkede kadina taciz olayinda 2003 yilinda 22.400
olay tespit edilmis; bu oranin 1990-2003 yillarina gore % 32’lik bir ar-
tis gosterdigi gozlenmistir.22 Kadina siddet konusunda iilkemizde yapi-
lan arastirmalarda 6zellikle aile ici siddetin oldukca yaygin oldugunu
ve kadinlarin bu konuda anlamh bir cikis yolu géremediklerini goster-
mistir. Kadinin Statiisii Genel Miidiirliigiince 1998 yilinda yapilan
arastirmaya gore Tiirk kadinlarinin % 39’u, tokatlama, itilme, yum-
rukla vurulma, bogazinin sikilmasi, bir yerinin yakilmasi, silah bicak
gibi aletlerle tehdit edilme ya da bunlarin kullanilmasi sonucu fiziksel
siddete ugramaktadir. Bagka bir ifadeyle her 10 kadindan 41i esi veya
birlikte oldugu erkek tarafindan fiziksel siddete maruz kalmaktadir.

2t Mutlu, "Aile ici Siddet Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir Aras-
tirma", s. 3.

22 Sevde Yoriik, "Kadina Yonelik Siddet: Antalya Ornegi" (Yayinlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi), Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Antalya 2010, ss. 47-
48.
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2003 Tiirkiye Niifus Saghk Arastirmasi’na gore; calismaya katilan
kadinlarin % 39unun kadinin yemegi yakmasi, kocasina karsilik ver-
mesi, paray1 lizumsuz yere harcamasi, ¢ocuklarinin bakimini ihmal et-
mesi, cinsel iligkiye girmeyi reddetmesi gibi durumlardan en az birinin
gerceklesmesinin, kocanin karisim1 dévmesi icin hakli gerekce olustu-
racagini belirtmiglerdir. Dogu’da bu oran % 49, Giineydoguda da %
50’nin iizerinde oldugu saptanmistir.23 Istanbul’da 116 cift ile goriisii-
lerek yapilan bir calismada, kadinlarin % 44’iiniin en az bir kere esinin
fiziksel siddetine maruz kaldig1 ortaya koyulmustur. Esine siddet uy-
gulayan erkeklerin biiyiik cogunlugu, ese uyguladiklar siddetin nede-
nini “s6z dinlememe” olarak ifade etmislerdir. Goriisiilen kadinlarin %
551 ise kadinin doviilmeyi hak edebilecegi durumlar oldugunu belirt-
miglerdir.24 Ankara, Istanbul ve Izmir’de yasayan, ii¢ farkli ekonomik
tabakadan secilmis 1070 evli kadinla goriisiilerek yapilan bir aragtir-
mada, kadinlarin % 21,2’si eslerinin kendilerine karsi siddet kullandi-
gim soylerken, erkegin siddet kullanmasindaki en onemli nedenin
“maddi sikint1” oldugunu ifade etmislerdir. Siddete maruz kalan kadin-
larin % 78’i bu durum karsisinda hig bir sey yapmayip, sabrettiklerini
belirtmigleridir.2s

KAMER tarafindan 23 ilde, 2007 kisiyle yapilan calismada; gorii-
siilenlerin % 64’1 erkeklerin eslerini dovmesini dogru bulmustur. Ka-
dinlarin da % 35,1'i dayak yemeyi hak eden davramiglarda bulundukla-
rim ifade etmislerdir. Kabul goren siddet mesru sayilabilmekte, sorun
olarak goriilmemekte ya da ¢cogu kez sorunu ¢6zmenin bir araci olarak
kabul gorebilmektedir. Bu geleneksel rol oriintiisii, siddetin giderek
yayginlagsmasina ve icsellestirilmesine neden oldugu gibi, siddete ma-
ruz kalan bireylerin yardim almalarim da giiclestirmektedir.2¢ Altinay
ve Arat tarafindan yapilan Tiirkiye’de kadina yonelik siddet arastirma-
sinda ise, kadina siddetin kadinlar tarafindan mesru olarak goriilme-
digine iligkin bir tespit olmakla birlikte 1990 y1l1 6ncesindeki verilere
nazaran bu tespitin 6nemli bazi degisiklikler gosterdigi; ancak nihai

23 Tirkiye Niifus Saghk Aragtirmasi 2003, www. Hacettepe edu.tr, / tnsa 2003/ ana-
liz rapor (Erisim Tarihi: 15.02.2012) s. 40-42

24 Yoriik.” Kadma Yonelik Siddet: Antalya Ornegi” s.54
25 Yoriik, "Kadma Yénelik Siddet: Antalya Ornegi", s. 54.
26 Yoriik, "Kadina Yonelik Siddet: Antalya Ornegi" ss. 54-55.
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durumla ilgili kapsaml bir karsilagtirma ve analiz imkaninin da olama-
digina dikkat cekilmektedir.27

Kadina yonelik siddetin biyolojik, psikolojik, ekonomik ve toplum-
sal baz1 nedenleri olmakla birlikte siddetin mesrulastirilmasi en etkili
nedenler arasinda sayilabilir.2® Bu nedenle kadina yonelik siddet, ister
aile ici siddet seklinde olsun isterse de kamusal siddet olarak gercekles-
mis olsun, siddeti mesru goren anlayisin degismesinde yapilabilecek
seylerin icerisinde 6nemli bir yeri olacagim diisiindiigtimiiz husus, in-
sana, ozellikle de kadina iliskin degeri ortaya koyabilecek degerler man-
zumesine vurgu yapmaktir. Deger konusunun son zamanlarda farkl ko-
nular cercevesinde iizerinde durulmaya baslanmasi da gostermektedir
ki insana iliskin yasanan baz sorunlarin ¢oziimiinde insamin hayatina
anlam katan deger konusunda bunun i¢inde de 6nemli bir yeri olan dini
degerler iizerinde durmak gerekir. Bu itibarla makalede kadina yonelik
siddetin 6nlenmesi acisindan dini degerlerin 6nemine dikkat cekmek is-
tiyoruz. Bunun icin 6nce genel olarak insan hayatinda degerin anlam ve
onemine isaret ederek hangi dini degerlerin kadina yonelik siddetin 6n-
lenmesinde yerinin olabilecegi konusu iizerinde durmak istiyoruz.

Insanin Hayatinda Degerlerin Anlam ve Onemi

Degerler, insana 6zgii, insan1 insan yapan ve onu diger canlilardan
ayiran bir ozellik tasir. Degerler, bireye dogru bilme, dogru diisiinme,
dogru degerlendirmesinde dogru eylem icinde oldugunu gorebilme-
sinde yardimci olmaktadir. Zira degerler, insanlarin tutum ve davra-
niglarim etkiler, tutum ve davranislar1 belirleme, bicimlendirme ve

27 Ayse Giil Altinay & Yesim Arat, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Siddet, Punto Baski Co-
ziimleri, Istanbul 2007, ss. 75-76.

28 Yoriik, "Kadina Yonelik Siddet: Antalya Ornegi" ss. 24- 30; Mutlu, "Aile I¢i Siddet
Siirecinde Kadina Yonelik Siddet Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma", s. 16; Hamide
Dindas, "Kadina Yénelik Es Siddetinin Sosyo-ekonomik ve Yasam kalitesi ile ilis-
kisi" (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Saghk Bilimleri
Enstitiisii, Konya 2008, ss. 3-7; Semahat Dicle Maybek, "Kadina Yonelik Siddete
Ataerkil ve Feminist Kuramlar Acisindan yaklasim, Ankara ili Yenimahalle ilcesi
Ornegi" (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bi-
limleri Enstitiisii, Ankara 2009, s. 36. vd.
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yonlendirmede 6nemli rol oynarlar.2® Yapip-eden bir varlik olarak in-
sanin, biitiin yapip-etmeleri mutlaka bir “deger” ile ilgilidir. O halde
deger; “insanin yapip-etmelerini determine eden ilke ya da ilkeler” ola-
rak tanimlanabilir. “Yapip-etmelerimizi belirleyen, yoneten, yonlendi-
ren, onlarin temelinde yatan ilkeler.” Bir “deger” ile iligkili olmayan
hicbir insan davranisi yoktur.3°

Bireylerin, gruplarin ve farkl kiiltiirlerin degerleri hakkinda bilgi
edinerek onlarin tutum ve davraniglari biiyiik o6l¢tide 6nceden tah-
min edebiliriz. Dolayisiyla bireylerin ve gruplarin degerleri hakkinda
bilgi edinmek, onlarin tutum ve davraniglar1 hakkinda bilgi sahibi ol-
mamiza imkan saglar. Clinkii degerler, bireyin diisiince, tutum ve dav-
raniglarinda birer 6l¢iit olarak ortaya cikarlar ve toplumsal biitiinselli-
gin ayrismaz bir unsurunu olustururlar. Bireyler, icinde yasadiklar
grup, toplum ve kiiltiirel degerlerini genellikle benimseyerek, bunlari
muhakeme ve secimlerinde birer oOlgiit olarak kullanirlar. Aym za-
manda insanin sahip oldugu degerler, onun bagkalari ile olan iligkile-
rini diizenlemede belirleyici bir rol oynar. Zira kisinin degerleri, birey-
lerarasi iligskilerde dogrudan dogruya veya dolayl olarak ortaya ¢ikan
sevgi, diiriist olma, saygih ve adil olma gibi kisisel degerlerdir.3! Ciinkii
degerler, kisinin amaclar1 ve bu amaclara ulagsmada etkili olan hak bi-
lirlilik, yardim severlilik gibi davranis bicimleriyle iligkilidir. Degerler,
davraniglarin, insanlarin ve olaylarin secilmesini veya degisimini yon-
lendiren standartlar olarak islev goriirler.32

S6z ve davramiglarin dogru-yanls, giizel-¢irkin, iyi-kotii seklinde
tanimlanmasin saglayan temel etken, deger anlayisidir. Bu acidan gii-
zel-¢irkin denildiginde sanatsal deger olgiileri, iyi-kotii dedigimizde

29 Biilent Dllmag,"ilkogretlm Ogrencilerine insani Degerler Egitimi Verilmesi ve Ah-
laki Olgunluk Olcegi ile Egitimin Sinanmas1” (Yayin]anmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, istanbul 1999, ss. 13-14.

30 Enver Uysal, "Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi:
Insani Erdemler- islami Erdemler", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gist, C.12, Say1 1, Bursa 2003, s.52.

31 Dilmag, "Ilkogretlm Ogrencilerine insani Degerler Egitimi Verilmesi ve Ahlaki Ol-
gunluk Olcegi ile Egitimin Sinanmasi” ss. 13-14.

32 Muhammet Serif Keskinoglu, "flkégretim Besinci Sinif Ogrencilerine Uygulanan
Mesnevi Temelli Degerler Egitimi Programinin Ahlaki Olgunluga ve Saldirganhk
Egitimine Etkisi" (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Yeditepe Universitesi Sos-
yal Bilimleri Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 9.
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ahlaki deger olgiileri, helal-haram denildiginde de dini deger ol¢iileri
on plana ¢ikar.33

Dini Degerler ve Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesindeki
Rolii

Insan hayatina anlam katan ve bireyin tutum ve davranislarin
olusturmada etkili olan degerlerin farkh sekillerde simiflandirildig: go-
rillmektedir. Degerlerin Arastirilmasi adli genis bir ¢alisma yapan All-
port, Vernon ve Lindzeyden sonra degerleri estetik, teorik ( bilimsel),
ekonomik, siyasal, sosyal ve dini degerler olarak alti1 grup halinde top-
lamak adet olmustur.3¢+ Ancak bu degerlerden her birinin alanim, di-
gerlerinden kesin c¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir. Bagka bir ifa-
deyle, ornegin ahlaki degerler, insanin degerler sisteminde apayr: bir
boliim tegkil etmez. Bagka cinsten -mesela ilmi, siyasi degerler, ahlak
degerleriyle siki bir iligki halindedir ve bunlar pekala birer ahlaki deger
gorlinlimii alabilirler. Dolayisiyla “sunlar dini, sunlar ahlaki, sunlar da
ilm1 degerlerdir” diyerek, degerleri kesin bir kategorik tasnife tabi tu-
tamay1z. Degerler cogu zaman girift bir durumdadir. “Ahlaki” diye ni-
teledigimiz herhangi bir deger, ayn1 zamanda dini, siyasi, sosyal bir de-
ger goriiniimii kazanabilir. Ornegin, bagkalarimin goriislerine saygi
duymak, hem ilmin, hem de ahlakin geregidir. Ote yandan aym sayg,
hem siyasi, hem de sosyal bir deger olarak pekala goriilebilir. Keza, ¢a-
lisma eyleminin, hem dini, hem ahlaki, hem de ilmi bir deger oldugu
rahatlikla ifade edilebilir.35 Degerlerin kesin cizgilerle ayrilamamasi,
onlarin, insana 6zgii ve onun hayatini anlaml kilici, yon verici olusla-
rindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Bununla birlikte degerler, referans
kaynaklar1 ve fonksiyonel olduklar1 alanlar goz oniine alindiginda ise
farkl sekillerde tasnif edilebilmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi
farkli sekillerde simiflandirilabilmekle birlikte alti grupta toplamak
adet olan degerler sistemi icinde yer alan dini degerler, genel olarak

33 Ali Kuzudigli, Deger Nedir, Nasil Olusur?, http://www.dinibil.com/defa-
ult.asp?L=tr&mid=1033, Erisim tarihi 16.02.2012.

34 Keskinoglu, "Ilkogretim Besinci Simf Ogrencilerine Uygulanan Mesnevi Temelli
Degerler Egitimi Programinin Ahlaki Olgunluga ve Saldirganlik Egitimine Etkisi",
S. 10.

35 Uysal, "Degerler Uzerine Baz Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: insani
Erdemler- Islami Erdemler", C.12, Say1 1, s. 53.
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referansini dinden alir. Zira degerlerin dayandigi onemli kaynaklardan
biri toplum olmakla birlikte diger 6nemli bir kaynak da toplum {istii
kaynak olarak dindir. Ciinkii din, insana varolus icinde kendini bir yere
yerlestirmeye imkan veren bagvuru cerceveleri hazirlar, bu acidan din,
realiteyi yorumlayarak bir fonksiyonu da yerine getirir, ayrica insana
hayat1 i¢in rehberlik yapar.3¢ Dolayisiyla dinler bu fonksiyonlar: gerce-
vesinde mensuplarinin belirli deger perspektiflerini izlemelerini tesvik
ederler. Dinin degerleri, inanclari, rituelleri, duygulari, ahlaki kodlar:
ve toplumu birlestirici 6zelligi nedeniyle pek ¢cok insan belirli deger 6n-
celiklerini genelde dinde bulur.37

Dini degerler, yapis1 geregi bireyin tutarli davramslar ortaya koy-
masinda ve saglikh bir iligki tarz1 gerceklestirmesinde énemli bir rol
oynar. Saglikli bir toplum yapis1 olusturmada ve insanlar aras iliskileri
gelistirmede dini degerler belirleyici bir 6zellige sahiptir.38 Bu nedenle
kadina siddetin 6nlenmesinde yaratandan otiirii yaratilan1 sevme, ka-
dinlarin es olarak yaraticinin bize bahsettigi bir emanet oldugu, onlara
merhamet ve sefkatle davranmak gerektigini ve onlara adaletli ve itidal
iizere davranmada sorumlu oldugumuzu belirten bazi dini degerler
onemli bir rol oynar. Ciinkii dini inang¢ sistemimizde iman ile sevgi ilis-
kisi kurularak insan sevgisinin, yaraticiya iman acisindan 6zel bir de-
gerinin oldugu iizerinde durulmus, kendi varhigimiz basta olmak iizere
yaratilanlarin bize emanet oldugu belirtilerek emanet edilenlere gere-
ken degeri vermenin gerekliligi hatirlatilmis, varhiga sefkat ve merha-
met etmenin merhamet edilmeye vesile olacag1 vurgulanmais ve adaletli
ve Olciilii davranmanin saglikh bir aile ve topluma ulasmada 6nemli bir
adim olacagi belirtilmistir. Bu itibarla kadina siddetin 6nlenmesinde
bu dini degerlerin 6nemli bir roliiniin ve 6neminin olabilecegi diisiinii-
lebilir.

36 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1998, s.
116.

37 Ali Ulvi ve Yurdagiil Mehmedoglu, Kiiresellesme Ahlak ve Degerler, Litera Yay.,
Istanbul 2006, s. 258.

38 Sema Mutluer, "Ozgiiven Olusumunda Manevi Degerlerin Rolii" (Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Ankara
2006, s. 36.
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Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesinde Bir Dini Deger Olarak
Yaratilam Yaratandan Otiirti Sevme Anlayisinin Onemi

Sevgi, insanlar1 birbirine yaklastiran ve kaynastiran dogal, ruhsal bir
egilim olmakla birlikte, ayn1 zamanda kisinin biitiinliigiinii ve bireyselli-
gini ortadan kaldirmadan diger insanlar ve varliklarla birlesmesidir. Do-
layisiyla sevgi, bir seyden zevk almayi, hosnut ve memnun olmayi, onu
glizel gormeyi ve hi¢ zorlanmadan bir seyler yapmay1 saglar. Bu ylizden
sevgi, iyili§in kendisidir.3> Ayn1 zamanda sevgide iki kisiyi birbirine yak-
lagtirma ve biitiinlestirme giicii vardir. Insanlar arasinda baris, uzlagsma,
hosgorii, yardimseverlik, fedakarhk gibi olumlu deger ve davranislarin
gelismesine kaynak olusturur. Giiven, dostluk, baglanma, sempati, sef-
kat gibi duygu ve egilimlerin temelinde de sevginin biiylik katkis var-
dir.4° Insan hayatinda son derece anlam ve 6nemi olan sevgi, kaynagini
dinden alarak ve varliklar arasindaki iligkinin temel dinamiklerinden
biri olarak, “Yaratandan étiirti yaratilamn sevilmesi” degerini insana
kazandirirken, kadina yonelik siddetin 6nlenmesi acisindan da 6nem arz
etmektedir. Zira kadin, erkek gibi basta yasama hakk: olmak tizere bazi
temel haklara sahiptir. Bu nedenle kadin da temelde yemek, icmek, ilgi
gormek vb. ihtiyaclar1 olan ve bu 6zellikleri ile erkegin i¢ diinyasinda ya-
sadig, hissettigi, bazi durumlara sahip oldugu gibi o da kendi i¢ diinya-
sinda baz1 seyleri yasayan ve hisseden kisidir. Bir bagka ifadeyle, kadin,
temelde insan olmanin getirdigi duygu, diisiince, davranis gibi psikolo-
Jik, toplum iginde iletisim kurma ve calisma, liretme, vb. eylemler ile sos-
yal 6zelliklere sahiptir. Bununla birlikte kadinin tek farklihg, erkek gibi
kendisine has fiziki ve fonksiyonel acidan “farkl olma”nin getirdigi bazi
ozelliklerinin ve ihtiyacglarinin da olmasidir. Dolayisiyla yaratandan
Otiirii yaratilan1 sevme degeri cercevesinde kadinin da, erkek gibi ken-
dine has yasadig: farkliliklara ragmen, bir insan olarak herkes gibi bazi
temel ihtiyaclarinin ve 6zelliklerinin oldugu diisiiniilerek, onu anlama ve
tamima konusunda gayret edilirse, kadina deger verme s6z konusu ola-
cag gibi o degeri ortadan kaldiran siddete bagvurma kendiliginden or-
tadan kalkabilecektir. Halbuki insanlik tarihine baktigimizda cogu za-
man kadinin erkek gibi sahip oldugu kendi cinsine has fiziki ve psikolojik
bazi farkh 6zellikleri ayrimeilik ve daha az degerli olma gibi birtakim de-
gerlendirmelere tabi tutulmus; kadina bakis “farkli”lagtirilarak, bu yak-

39 Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas
Yay, Istanbul 2011, s. 83.

40 Hokelekli, , Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 84.
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lasim kadina yonelik siddette etkili olabilmistir. Genel olarak bireyler-
den olusan toplumlara baktigimizda ise dikkatimizi ¢ceken en 6nemli du-
rum farkh ozellik ve kisilikte bireylerin var oldugudur. Toplum icinde
zengin, fakir, genc, yash, erkek, kadin, amir, memur, 6gretmen, 6grenci,
saglam ve engelli seklinde ¢cok sayida siralayabilecegimiz “farkli” yonleri
olan bireylerin varligi, sosyal hayatin olusumunda 6nemli bir yere sahip-
tir. Bu itibarla Yaratan, “Ey insanlar biz sizi bir erkek ve disiden yarattik
ve sizleri birbirinizle tamismaniz icin toplumlar, kavimler ve gruplar
haline getirdik.”# "Goklerin ve yerin yaratilmasi, renklerinizin ve dil-
lerinizin farkhlastirilmast O'nun alametlerindendir."+ buyurarak ha-
yattaki var olan farkliliga isaret etmektedir. Bu noktada, "Hayattaki bu
farklhiligin anlami nedir? Farkh 6zellige sahip bireylerin olusturdugu top-
lumda ahengi, huzuru yakalamak nasil miimkiin olabilir?" vb. sorulari
sormak ve cevaplarim aramak hayattaki farklihgin anlamin kavramamiz
acisindan onemlidir. Iste bu sorularin cevabini farkh sekillerde ve kay-
naklardan vermek miimkiin olmakla birlikte yaratihsin temel amacim
belirten dinin/Islam'in hayattaki farkliligin anlam ve 6nemine yonelik
yaklasimini “Yaratilam Yaratandan otiirii sevmek” seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. Cilinkii Peygamberimiz bir hadisinde, “Iman etmedikce
cennete giremezsiniz bir birinizi sevmedikce de iman etmis sayilmazsi-
niz."43 buyurmustur. Ayrica yukarida Kur’an-1 Kerim'deki Hucurat sii-
resi 13. ayette Allah'in insanlar1 erkek ve kadindan yarattig1 sonra “ta-
misma”lan igin farkli grup, toplumlar haline getirdigi ve bu yapi icinde
“fark”hiligin temel amacinin “tamisma” oldugu agik bir sekilde belirtil-
mektedir. Farkh 6zellikte olan insanlarin “tanigsma”sinda kaynasma, bir-
birinden destek alma, farkli seyleri 6grenme gibi bir¢ok fonksiyonel 6zel-
lik bulunmaktadir. Ancak tanigmanin gerceklesebilmesi ve saghikh bir
sekilde devamu icin de gerekli olan husus, farkli 6zellikte olan insanlarin
birbirlerini ayni yaraticinin yarattigi varliklar olarak gortip, “Yaratandan
otlirli yaratilani1 sevmektir” anlayisina sahip olmalaridir. Bu nedenle
kaynagini dinden alan ve varliklar arasindaki iliskinin temel dinamikle-
rinden biri olan Yaratandan étiirii yaratilanmn sevilmesi degeri, kadinin
haklarinin korunmasi ve gelistirilmesi agisindan da 6nem arz etmekte-
dir. Zira kadin da erkek gibi kendine has baz1 6zelliklerle Allah’in yarat-
tig1 bir kisidir. O’'nun da duygular diisiinceleri, istekleri ve beklentileri
vardir. Kadin ya da erkek olmak, bir ayricalik ve ayrimcilik degil, fiziki

41 Hucurat, 49/13.

42 Rim, 30/22.

43 Ebu’l Hiiseyin Miislim Ibn Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedu’s-Sahih, Cagn Yay. Is-
tanbul 1992 Iman, 93.
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ve psikolojik agilardan kendine 6zgii 6zellikleri olan ve insan olarak bir-
birini destekleyen ve tamamlayan aym Yaraticinin yarattigi bireyler ol-
mak seklinde degerlendirilmelidir. Ciinkii Kur’an’da erkek ve kadinin
yaratihgindaki 6nemli 6zelliklerden biri olarak aralarinda sevgi ve mer-
hametin gerceklesmesine dikkat ¢ekilmektedir.44 Bu itibarla kadina sid-
detin 6nlenmesinde erkek ve kadinin kendi aralarinda sevgi ve merha-
meti gerceklestirme gibi 6nemli bir fonksiyonu bulundugu ve Allah’in
kendine 0zgii yanlar ile erkek ve kadini yaratarak birbirleri ile “ta-
misma’larin1 amacgladig goz 6nlinde bulundurulmalidir. Dolayisiyla ka-
dinin da erkek gibi Allah tarafindan yaratildig1 gercegini kavratan ve
onemli bir dini deger olan “herkesi Yaratandan otiirii sevmek" ilkesi ile
kadim daha iyi tanimak, anlamak, onu mutlu ve memnun etmek miim-
kiin olabilecektir.

Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesinde Bir Dini Deger Olarak
Emanet Duygusunun Onemi

Biiylik ol¢lide temelini dinden alan “emanet duygusu” oncelikle in-
sanin kendi varlig1 basta olmak iizere ¢evresinde olanlarin asil sahibini
kendisi olarak gormeksizin "Allah" olduguna inanmasiyla iligkilidir.45
Her seyin sahibinin Allah oldugu inanci ¢ercevesinde davranan insan,
yaratilan ve etrafinda var olan seylerin O’nun tarafindan kendisine gii-
venilir bir varlik olarak "emanet" verildigini bilir.4¢ Cilinkii “emanet”
kavraminin etimolojik yapisina baktigimizda Arapca “emn” kokiinden
tliremis bir kavram olarak iman kelimesi ile de iligkili bir sekilde gii-
venme, giivenilir olma anlamlarini tasidigin1 gérmekteyiz.47 Dolayi-
styla emanet, maddi ve manevi herhangi bir seyin goniil rahatlig: ile
korkusuzca teslim edilebilir, istendigi zaman eksiksiz olarak alinabilir
durumda olmasidir. Ayni sekilde bir seyin kendisine emanet edildigi
kisi de giivenilir 6zelligine sahip olandir.48 Bu yonleriyle emanet duy-

44 Riim, 30/21.

45 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1998, s. 140; Hii-
seyin Peker, Din Psikolojisi, Sonmez Matbaa Samsun 1993, s. 62.

46 Ahzab, 33/ 72.

47 fbn Manzur, Lisanul Arab, Beyrut 1995, C.13, s. 22.

48 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yay., istanbul 1992, C. 6, s. 342;
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yay., Is-
tanbul 2002, C. 5, s. 176.
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gusu insana, her seyin sahibi olarak gordiigii Allah tarafindan kendi-
sine verilen seyleri, kendisinin kilmak ve onlara egemen olmak yerine,
tahrip etmeden, kendisine olan giiveni zedelemeyecek ve onlardan ge-
rektigi olciide varligin1 devam ettirecek sekilde yararlanma anlayisinmi
kazandirir. Bu itibarla kisinin davranislarinda emanet duygusu once-
likli bir duygu olarak yer alirsa basta kendi varhig1 olmak iizere etra-
finda var olan her seye karsi hilkmetme, ele gecirme yerine onlarin
mutlak sahibi olmadiginmi fark ederek sadece yasamu siiresince kendi-
sine verilenler olarak goriip gorev ve sorumluluklarim bu bakis agisiyla
gerceklestirme ve onlarin yasamindaki degerini, 6nemini anlama; on-
lardan gerektigince kendi gelisimine ve ihtiyacina gore istifade etme
davraniglan gerceklestirilir.49 Zira dini inan¢ ve manevi degerler in-
sana ilk bakista onun yaraticisi tarafindan en degerli bir varhk olarak
yaratildigi ve onun haklarina sayg: gosterilmesi gerektigini vurgular.
Bunlarin bilingli olarak kavranmasinmi saglayacak sekilde de insanin
basta kendi hayati olmak iizere kendisine verilen her seyi "emanet duy-
gusu" ile gormesi ve ele almasi istenir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yaratilan her seyin insanin yararlanmasi
icin onun hizmetine sunuldugunun belirtilmesi5° ve her seyin mutlak sa-
hibinin Allah oldugu ve tekrar O’'na dondiiriilecegi inancinin da siirekli
vurgulanmasi5! insana, var olan her seye “sahip olma” duygusuyla degil,
onlarin emanetgisi olarak yaklasmasini saglar. Bu nedenle de insan iligki
icinde oldugu ve yararlandig1 seylerin varhigini tahrip etmeden, onlarla
kendi yapilarina uygun iletisim kurar ve yararlandig: seylerden de kendi
ozellikleri cergevesinde faydalanir. Kendi hayatin1 da boyle gordiiglinde
basta intihar olmak iizere beden ve ruh saghgini bozacak davraniglardan
kacinir. Ayn1 zamanda aile hayati acisindan da esi ve ¢ocuklarini kendi-
sine emanet edilen varliklar olarak degerlendirir ve onlara karsi merha-
metli ve haklarim koruyucu sekilde davranarak kendini bu konuda so-
rumlu hisseder. Ayrica Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in veda

49 Abdiilhamit Bingik, “Kur’an-1 Kerimi Bilmek”, Islam’a Giris (Edt.Hayati Hoke-
lekli), Diyanet Isleri Bagkanligi Yay., Ankara 2006, s. 132; Fazlur Rahman, Ana
Konularwyla Kur’an, gev.: Alparslan Acikgeng, Fecr Yay., Ankara1987, s. 71.

50 Bakara, 2/29; Ra'd, 13/ 2; ibrahim, 14/32-34; Nahl, 16/5-14, 80-81; isra, 17/70;
Hacc, 22/ 26-37, 65 vb. ayetler.

51 Bakara, 2/131, 156; 263; Maide, 5/28; En'am, 6/45, 71, 162 vb. ayetler.
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hutbesinde ifade ettigi kadinlarin, Allahin bir emaneti oldugu ve on-
lara nezaketle davramlmasinm emretmesi de52 kadina yonelik siddetin
onlenmesinde onemli bir ilke olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesinde Bir Dini Deger Olarak
Sefkat ve Merhamet Duygusunun Onemi

Sosyal bir varlik olarak bir arada yasayan insanin, bir bagkasini an-
lamast i¢in, sadece onun ne diistindiigiinii degil, ne hissettigini de an-
lamasi gerekir. Insanlarin birbirini anlamasi, aralarinda samimiyetin
olusmasini, birbirlerine giiven duymalarini ve saghkli bir iletisimin
gerceklesmesini saglar. Elbette karsimizdakini anlamak demek, sadece
zihninde olani, diislincelerini anlamak degildir. Kalbinde olan1 ve neler
hissettigini anlamak da ¢ok 6nemlidir.53 Onun neler hissettigini anla-
maya calistigimizda da onu tanmima ve iletisim kurma agisindan daha
saglikli bir yol izlemis oluruz. Karsimizdakini anlamada kendimizi ta-
nimanin, anlamanin 6nemli bir yeri olmakla birlikte, dinin insana tav-
siye ettigi varliklara sefkatli davranmanin da 6nemli bir rolii bulun-
maktadir. Zira sefkat, cevresindeki diger varliklar1 kabullenme, onlarla
yakindan ilgilenme, onlara sevecenlik ve sempati ile yonelmedir.54 Do-
layisiyla sefkatli olmak demek; tutkuyu, baskalarinin tutkularini, kendi
icinde ortaya cikan tutkuyu yasamak demektir. Sefkat, duyguyu, bir iz-
leyici gibi disaridan gozlemek degil, ona katilmak, duygusal bir bera-
berlige girmek demektir. Sefkat, duyguyu isteyerek yiiklenmek, onu
karsilayacak ve gerceklestirecek giice sahip olmak demektir.55 Bu iti-
barla karsimizdakini tanimada, anlamada ve onu sevmede bize yar-
dima olan sefkat duygusu, bakima muhtag olan kisiyi daha iyi anla-
mada, tanimada da etkili olabilecektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de;
“Gormedin mi, Allah, yerdekileri ve denizde onun emriyle akip giden
gemileri, sizin yarariniza verdi. Ve izni olmadike¢a, gogii yerin iistiine
diismekten alikoyar. Siiphesiz Allah, insanlara kars: sefkatlidir, ¢ok
merhametlidir.”s® buyrularak, Yaraticimizin bizlere bir¢ok nimet ver-

52 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yay., istanbul 1986, C.2, s. 69.

53 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 64.
54 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 60.
55 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 62.
56 Hacc, 22/65.
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digi ve kullarina karsi cok sefkatli ve merhametli davrandigi vurgulan-
mistir. Yiiksek derecede bir sefkatin tezahiirii olan merhamet duygusu
da 6nemli bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Merhamet, herkesin
iyiligini isteyip onlara yardim etme arzusu duymaktir.

Merhamet, tiim insanlar ve canhlar i¢in diinyay1 giivenli bir yer
kilma duyarliligina sahip olmadir. Merhamette, herkes ve her seye anla-
y1s ve sefkatle yaklasma ve onlar1 koruma, iizerlerine titreme s6z konu-
sudur.5” Bu nedenle kadina yonelik siddeti nlemede etkileyici ve kolay-
lagtiricr bir fonksiyonu olabilecek olan 6nemli degerler arasinda sefkat
ve merhametli davranma iyi anlasilmasi gereken degerlerdendir. Zira
sefkat ve merhamet duygulan ile kadina bakisimiz ve yaklagimimiz,
onun bizden apayr1 bir benlik ve kisilik 6zelligi oldugunu bilmekle bir-
likte onun sahip oldugu hal ve durumlari icten sezinleyerek onu anlayan,
ona empatik davranan bir tutum ve davranisa doniisiir. Boylece kadina
sefkat ve merhametle yoneldigimizde, onun daha iyi hayat sartlarina ka-
vugsmasin saglayabiliriz. Bu yoniiyle sefkat ve merhamet hem adalet
hem de esitlik duygusunun kaynagini olusturur.58

Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesinde Bir Dini Deger Olarak
Adalet Duygusunun Onemi

Adalet duygusu, deger boyutu olan temel duygulardan biridir ve
deger yoniiyle biitliin duygular etkiler. Bu itibarla adalet, iyilik yapan
kimseye iyilik yapmak, ama kotiiliik edene de haksizlik etmemek de-
mektir. Kotiiliige kotiiliikle karsilik vermek adalet degildir. Aslinda
adalet, her seyde korunmasi gereken ol¢tidiir. Eger kisi yedigi yemek-
ten, insanlarla olan iligkilerine kadar her konuda dengeyi sagliyorsa
adaletli davraniyor demektir.59 Bu nedenle adalet, her seyi yerli yerine
koymak, her hakki hak sahibine vermek demektir. Hiikiim ve davranis-
larinda tarafsiz ve ilkeli olmak, esitligi gozetmektir. Menfaat, yakinlik,
diismanlik, onyargi vb. nedenlerin etkisinden uzak, dogru, diiriistge is
yapmak ve davranmaktir. Adaletin zidd1, zuliimdiir. Genel anlamda
adalet, asirihiktan uzak, iliml, 6l¢iilii ve dengeli bir tutumu ifade eder.
Bu orta yolu esas olan tutum, once kisinin kendisinden baslar, sonra

57 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, ss.71-72.
58 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojist ve Egitimi, s.70.
59 Tarhan, Duygularin Dili, s. 118.
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bagkalariyla olan iligkilerini de icine alir.6© Dolayisiyla adalet, biitiin in-
san iligkilerinde karsilikh saygi ve sevginin gozetilmesi, hak dagiti-
minda insafh bir yolun ve paylasimin izlenmesidir. Bu nedenle baska-
laryla iligkilerde adalet iki anlamda kullanilir. Birincisi hukuka uygun-
luk, ikincisi de esitlik ve denge. Miras, alis veris, yonetim gibi konu-
larda hukuka uygun davranmak, adaletin hukuka uygunluk boyutunu,
giic degil, hak esitligine, kuvvetlerin degil, bireylerin esitligine sayg1 da
adaletin esitlik ve oranti 6zelligini yansitir. Buna gore adil kisi ne ya-
sayl, ne de 6tekinin mesru haklarini, ne genel olarak hukuku ne de 6zel
olarak Kkisilerin haklarmni ihlal eden kimsedir. Dolayisiyla adalet,
onunla kimsenin kendisini diger herkesin iistiine koymadig1 ve sonug
olarak her seyi kendi arzu ve cikarlarina feda etmedigi bir erdem hali-
dir.®* Bu nedenle Kur’an'da 1srarla adil olma tizerinde durulur ve Al-
lah’in insanlara adaleti emrettigi hatirlatilir.62 Ayni sekilde Peygambe-
rimiz eslere kars1 tutum ve davranis acisindan "Aranizdan en iyileri-
niz, eglerine karst en iyi tutum ve davrams icinde olanlarinizdir" bu-
yurarak adaletli davranmanin yansimasi olan iyilik yapma esasi tize-
rinde durmustur. Zira iyilik yaparak ve iyi davranarak bencillik ve ben-
merkezciligin Otesine gecilerek baskasinin haklar1 ve varligi dikkate
alinmaya baslamaktadir. Bu, aym1 zamanda adalet ile sevgi arasindaki
iliskiyi de ortaya koymaktadir. Ciinkii sevgi, birbirine bagh ailelerde
goriildiigii gibi, yalnizca haklara sayginin otesine gecer ve adaletin ye-
rini tutar. Boyle bir sevgi, kisiyi adil kilar; ikiligi ortadan kaldirir; hicbir
zorlama olmadan Kisiler arasinda arzu ve amag birligine yol acar. Bun-
dan dolay1 da adaletin saglamak istedigi diizeni dogal yonden, daha ko-
lay ve daha siirekli saglama giiciinii elde bulundurur.®3 Bu itibarla esine
kars1 adalet ilkesi ile davranmaya 6zen gosteren kisi, onun hosuna git-
meyen bir davranigi oldugunda, kizmak, dovmek gibi siddet icerikli bir
davranis sergilemek yerine Peygamberimizin belirttigi su davranis bi-
cimine dikkat etmeye ¢alisir. “Bir kimse karisina kin beslemesin. Onun
bir huyunu begenmezse, bir baska huyunu begenir.”o4 Boylece esler
arasinda sevgi ve saygi perc¢inlesmis olacagi gibi esinin sadece eksiklik-
lerini ya da hosuna gitmeyen yanlarimi goren bir bakis a¢is1 yerine onun

60 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve EJitimi, s. 49.
61 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 50.
62 A'raf, 7/29,181; Nahl, 16/90; Hucurat, 49/ 9; Rahman, 55/7; Hadid, 57/ 25.

63 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, ss. 54-55;
Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli, Timas Yay., Istanbul 2011, s. 77.

64  Miislim, el- Miisnedu’s-Sahih, Radi, 61.
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iyl yanlarim gorerek ona adaletli davranan, eksikliklerini zihninde bii-
yiitmeden, ona deger veren ve katki saglayan bir tutum ve davranisi
sergileyebilecektir.

Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesinde Bir Dini Deger Olarak
Olciilii (Itidalli) Davranmanmn Onemi

Kelime anlam olarak itidal olciiliiliik, dengelilik, 1limhlik, agirih-
liktan uzakhik demektir. Itidal, karsit iki asir1 tutum ve davrams arasin-
daki orta haldir. Insan davraniglarinin ifrat ve tefrite diismeden orta
bir halde olmasidir. Genel anlamda orta halde bulunma, 6l¢iilii ve 1limh
olma, sogukkanhlik, denge, diizgiinliik ve dogruluk durumlarim ifade
eder.% Insan tabiati itibariyla elde ettiklerinden daha fazlasina sahip
olmak ister. Daha fazla konfor, daha fazla servet, tabiat ve diger insan-
lar lizerinde daha giiclii otorite kurma istek ve arzusu s6z konusudur.
Bu davranma bicimi, yalmz bireylerin degil, biitiin bir toplumun i¢ tu-
tarlihigini ve dengesini ve boylece de her tiirlii mutluluk sansim yitir-
mesine neden olur. Bu duruma diismemek, itidal {izere davranmakla
miimkiin olabilir. Zira itidal {izere davranmak, biitiin erdemlerin ¢ikis
noktasi olarak belirir. Hangi tiir davrams ve tutum olursa olsun ancak
itidal iizere oldugunda bir erdem niteligi kazanabilir. Her fazilet, den-
geli (itidal) ve normal bir tavirdir. Bundan sapma ya fazlalik ya da ek-
siklik, yani agirilik sayilir.°®¢ Bundan dolay: Islam dini de asir1 davran-
mamay ogiitleyerek®” dengeli olmanin 6nemini vurgulamistir. Dinde
Jfazlalk olarak ifade edilen “ifrat” eksiklik olarak nitelendirilen “tefrit-
ten” kacinmak gerektigi iizerinde de 1srarla durulmaktadir.®® Ister faz-
lalik, ister eksiklik seklinde olsun her asirilik, bir rezilet, erdemsizlik,
ahlaki ve insani bir kusur ve anormalliktir. Ifrat ve tefrit yoniindeki
sapmalar daha ¢ok insandaki icgiidiisel diirtii ve bunlara bagh arzula-
rin dogurdugu sonuglardir. Orta hal ise ciddi bir diisiince faaliyetinin,
iradi bir cabanin eseridir. Dolayisiyla itidal, diirtiisel tabiatimizin {ize-
rine yiikselmeyi, onlar1 kontrol altina almay ve akla uygun sinirlar ice-
risinde bir hayat stirmeyi ifade eder. Bu durum ayni zamanda en iist

65 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 104.

66 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojist ve Egitimi, s. 105.

67 Had, 11/112; Kehf, 18/28; TaH4,20/ 45; Sad, 38/22; Hucurat, 49/1.

68 Siileyman Tugral, Kur’an’'da Degerler Sistemi, Ankara Okulu, Ankara 2008, s. 213.

224



KADINA YONELIK SIDDETIN ONLENMESINDE DINi DEGERLERIN ONEMI

seviyede olg¢tiliiliik, denge, 1hmlik ve asiriliktan uzak olmayi ifade ede-
ceginden kisilerde adaletli davranmay1 da saglar Zira adalet erdemine
sahip kisi, hem kendi i¢ diinyasinda hem de diger insanlarla olan ilis-
kilerinde tam bir denge, 6l¢iilii, 1limli ve olumlu orta bir yolun tizerinde
yer alir, asirihiklardan uzak olur.%9 Boylece itidal ve adalet degeri cerce-
vesinde davranan kisi, aile iligkileri, esine ve cocuklarina kars: davra-
niglar1 agisindan da 6l¢iilii, dengeli davraniglar sergiler. Ozellikle esine
karsi, Kur'an'da yer alan “Kadinlarla iyi gecinin, onlara giizel
mudamele edin!”7° ve Peygamberimizin; “Kadinlar1 dovmeyiniz! Ka-
dinlarim déven kimseler, sizin hayiwrhmz degildir.”” ilkesine dikkat
ederek davranmaya calisir. Itidal {izere davranma, dogal olarak Pey-
gamberimizin eslerine kars1 yaklagimini ortaya koyan su tespitteki dav-
ranig bicimini karsimiza ¢ikartir. Hz. Aige, Peygamberimizin hayati bo-
yunca hi¢bir hanimina el kaldirmadigini ve hi¢ kimseye eliyle vurma-
digin1 belirtmistir.7> Dolayisiyla kadina yonelik siddetin 6nlenmesinde
bireyler ve aile, olciilii davranma degeri ve diger dini degerler gerceve-
sinde yeterli bir sekilde bilgilendirilir ve bu konuda gerekli hassasiyet
gosterilebilirse 6nemli bir adim atilmais olabilir.

Sonuc¢

Giinlimiizde gittikce artmaya baslayan kadina yonelik siddet, aile
ve toplum acisindan ciddi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ai-
lenin parcalanmasina ve toplumsal ahengin bozulmasina neden olabi-
lecek bu sorunun asilmasinda, farkl ¢o6ziim yollar1 ortaya konulabilir.
Bunlar arasinda degerler, insan1 insan yapan ve onun hayatini anlamh
kilan, tizerinde durulmasi gereken ¢6ziim yollarindan biridir. Degerler
icerisinde onemli bir unsur olan dini degerlerin de ¢oziim olarak dik-
kate alinmasi miimkiindiir. Zira insanin tutarl davranislar ortaya koy-
masi ve diger insanlarla saglikh iligkiler gerceklestirmesinde dini de-
gerler onemli bir rol oynar. Bu itibarla kadina siddetin 6nlenmesinde,
kadinlarin da erkekler gibi Allah tarafindan yaratildigini dikkate alarak
“Yaratandan oOtiirii yaratilam1 sevme”yi, kadinlarin aile hayatinda es

69 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, ss. 105-106.

70 Nisa, 4/19.

7t Siileyman ibnii’l Esa’s ibn Ishak el-Ezdi e’s—Sicistani Ebti DAviid, Siinen, Cagri
Yay. Istanbul 1992, Nikah, 42; Ebu Abdullah Muhammed ibn Yezid Ibn Mace, , Sii-
nen, Cagr1Yay. Istanbul 1992 Nikah, 51

72 {bn-i Méce, “Siinen “ Nikah,1

225



NACI KULA

olarak yaraticinin bize bir emaneti oldugunu, onlara merhamet ve sef-
katle davranmak gerektigini ve adaletli davranmada sorumluluk sahibi
olmay1 kazandiran dini degerlerin 6nemli bir roliiniin olacag ifade edi-
lebilir.
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Allah inancim Ogretimine iliskin Etkinlik Orneklerinin incelenmesi:
Mizrap POLAT

[shak TEKIN™

Allah Inancimin Ogretimine Iliskin Etkinlik Orneklerinin Incelenmesi

Ozet » Allah inanc egitim-6gretiminde 6nemli olan, bir yandan dinin
dogru ve kabul edilebilir gordiigii, diger yandan da 6grenenlerin 6zgiin
ve Ozgiir olarak tasavvur edebildikleri ve bu tasavvurlarini da dil, hal ve
eylem yoluyla ifade edebildikleri bir Allah inancinin kapilarini
acabilmektir. Bu calismada, Eskisehir Osmangazi Universitesi Egitim
Fakiiltesi Smif Ogretmenligi Boliimii son smifinda okuyan &gretmen
adaylarindan secilen bir grubun Allah inancinin 6gretimine iligkin
sahip olduklar bilgi, kabiliyet ve becerilerinin asagida kisaca anilacak
olan kistaslar egliginde degerlendirilmesi amaclanmigtir. Bu meyanda,
nitel aragtirma desenlerinden vaka c¢alismasindan yararlanilmig ve
Allah inanc1 konusunun 6gretimine iligkin hazirlanan etkinliklerden
orijinal oldugu diisiiniilen 14 etkinlik incelenmigtir. Yapilan bu
incelemede, simif Ggretmeni adaylarimin Allah inancinin 6gretimi
konusundaki gelistirdikleri etkinliklerin 6grenenin muhakeme (akli),
duygusal ve duyussal yeteneklerine hitap edilebilmeleri ve buna
ilaveten etkinligin hazirlanma ve wuygulanma siireglerinde
ogrencilerinde fikir ve eylemleriyle emek sunmalar1 ve faal katiim
saglamalar1 kistas olarak goz oniinde bulundurulmustur. Diger bir
degerlendirme 6lciitii ise, 6grenme siirecinde 6grenenin muhtariyetine
sayg1 gosterilmesi hususudur.

Anahtar Kelimeler: Allah inanci, din egitimi, 06zel O6gretim
yontemleri.

Checking of The Activities on Teaching of God Belief

Abstract » One of the issues that are important in teaching of god
belief is to open the ways of this belief that on one hand religion offers
them right and acceptable, on the other hand learners can conceive
originally and freely and can express them through statements,
situations and actions. In context of this study, it is aimed to be
evaluated the knowledges, abilities and skills of student teachers about
the teaching of God belief according to specified criteria such as take
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into account the learner's reasoning (mentally), emotional and affective
abilities, contribute to students in the preparation and implementation
process of the activities their ideas and actions, ensure the participation
of students for activities and respect for the autonomy of the learner in
the learning process. In this study, case study is one of the qualitative
research designs was utilized and 14 activities prepared for the teaching
of this subject and are considered to be originally were analyzed. In
these analyzes, it has been identified the necessity of improving
competences of student teachers on the teaching of God belief, using
the activities caring children's feelings of love-binding in religious
education and to be enabled children both mentally and physically in
the teaching process and respecting their choose about God belief.

Keywords: God belief, religious education, special teaching methods.

1. Teorik Arka Plana Kisa Bir Bakis

Tanr kavrami insan gelisiminin ¢esitli donemlerinde farklh tasav-
vurlara ulasir. Insanlarin, -hangi yasta olurlarsa olsunlar- dini diisiin-
celerinin merkezini bu kavram olusturur. Din duygusu ve bu duygunun
olugsmasinda 6nemli bir yer tutan Allah inancinin, ¢gocukluk doneminin
ilk yillarinda bagladig1 soylenebilir. Bununla birlikte gercek anlamda
dini sorgulama, dinin roliinii fark etme ve dini kaynakh tecriibeler
edinme ise son ¢ocukluk y1llarinda ve ergenlige yakin yillarda daha be-
lirgin bir sekilde ortaya c¢ikar. Dolayisiyla cocugun bu dénemdeki
onemli ihtiyac alanlarindan birisi olan Allah (tanr1) inanci konusun-
daki ilgi ve ihtiyacinin saglikli bir sekilde tatmin edilmesi gerekir. Geng
insanlar dine ve dinin temel unsuru olan Allah inancina gereksinim
duyduklarini sorulariyla belli ederler. Din egitimi bu sorular ciddiye
almak ve soru sahibinin anlayabilecegi cevaplar tiretmek durumunda-
dir (Polat, 2010a: 196-198). Bu cevaplar temelde soruyu soranin ken-
disinin cevaba ulagsmasina yardim edilmesi esasina dayanmak duru-
mundadir. Bu yardim dinin asli kaynaklarindan gelen bilgilerden fay-
dalanmak seklinde olmanin yaninda, hayatin icinden kazanilan tecrii-
belerden ve salim aklin ve hastaliksiz duygularin kazanimlarindan da
istifade etmek ve ettirmek seklinde olabilir.

Bilindigi iizere Allah kavrami ve dini inancin temelini olusturan Al-
lah inanc1 oldukea soyut bir kavramdir. Kuskusuz bu durum, ¢ocuga
Allah (inanci) hakkinda fazla bir sey ogretilemeyecegi anlamina gel-
mez. Burada onemli olan cocugun ilgi ve ihtiyaclar1 dogrultusunda
onun varolus sorularina yeterli cevaplar bulabilmesine yardim etmek
ve bu konuda ona rehberlik yapmaktir. Aksi takdirde bu konudaki ih-
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tiyac1 karsilanmayan ¢ocuklar, daha sonraki hayatlarinda ya yanhs/ek-
sik bir Allah tasavvuru olustururlar, ya da Allah pesinen yok sayan bir
zihinsel sartlanma icine hapsolabilirler. Bu bakimdan ¢ocukluk done-
minde de ¢cocugun varolugsal sorularini ve bununla yakin iligkisi bulu-
nan Allah’a iligkin sorularini ciddiye almak ve onunla beraber arama,
anlama ve kavrama seriivenine katilmak gerekir. Onu ikna ve tatmin
etme, susturma veya bastirma yerine, onu yalmiz birakmama ve onunla
bu kesif yoluna beraber ¢cikmak 6nemlidir. Kisinin susturulan ve basti-
rilan sorular ve digeri tarafindan iiretilen ama kendisi tarafindan
kendi emegiyle icsellestirilmemis cevaplari o kiside akil ve goniil yalmz
kaldiginda ve basgka etkilerin ¢ekim alaninda girdiginde tekrar ortaya
cikabilmektedir. Daha da 6nemlisi bu cevaplar dini ve ahlaki bakimdan
bir eyleme doniisememekte, bilgi, inan¢ ve amel arasinda tenakuzlar
kendini belli edebilmektedir. Bu baglamda ¢ocugun kendi inancin biz-
zat kendisinin kazanmasina ve ona emek verip onu kendine ibadet ve
amel olarak mal etmesine bilincli yardim etmenin daha uzun soluklu
sonuclar verecegi soylenebilir.

Cocuklara Allah inancinin 6gretiminde onlarin i¢inde bulunduklar
psikolojik, fizyolojik, biligsel, ahlaki ve manevi gelisim 6zelliklerinin dik-
kate alinmasi gerekir. 7—11 yas arasinda yer alan ve ilkogretimin ilk beg
yilina denk gelen donem, Piaget’e gore somut islemler donemidir. Bu ¢o-
cukluk donemindeki ¢cocuklarin ahlaki gelisiminin genel itibariyle Kohl-
berg’in ahlak gelisimi nazariyesinde (taksonomisinde) ilk li¢ asamayi
olusturan 6diil-ceza, araca/cikara doniik hedef ve kisiler aras1 uyum veya
“iyi oglan” “iyi kiz” yonelimine tekabiil ettigi sdylenebilir.

Kohlberg’in bu tespitinden hareketle soyle bir degerlendirme yapi-
labilir: Madem bu yastaki ¢ocukta, digerinin sevgisine, begenisine ve
kabuliine mazhar olma duygusu onun hareketlerine 6nemli etki etmek-
tedir, 6yleyse ben bir din egitimcisi olarak cocugun bu duygusunun ala-
nini daha da acip bunu “Miitaal Varliga” (askin varliga) yoneltmesine
yardime1 olabilir miyim? Cocugun anne sevgisinden, Allah sevgisine
bir koprii kurabilir miyim? Onun hayvan sevgisini inangla rafine hale
getirip “Allah’in yaratiklarini sevme” sekline sokabilir miyim? Ondaki
sevgi degeriyle sorumluluk degerini birlestirip bundan varliga karsi so-
rumlu olma ve bunu da yaratana karsi bir ibadet duygu ve diisiincesine
doniistiirebilir miyim? Bu ve benzeri sorular yardimiyla ¢cocukta var
olan ile bizim ona vermek istedigimiz bilgi, diistince ve duygular ara-
sinda bag kurabilmeliyiz.
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Kohlberg gibi kendi gelisim kuramim Piaget’e dayandiran Fowler’e
gore, ilkokul yillarim1 kapsayan (6-7/11-12 yas) donemdeki ¢cocuklar, ah-
laki ve dini kurallar literal (harfi harfine) algilar, dini inan¢ ve sembol-
leri somutlastirip onlar1 goriiniir varlik ve niteliklerle 6zdeglestirilerek
karakterize ederler. Bu donemdeki ¢cocugun olusturdugu Tanri tasav-
vuru, dis belirleyicilerin etkisi altinda olabilir ve heniiz bireyin kendine
has Tanris1 degildir. Tanri, kural belirleyici veya ebeveyn olarak diisiinii-
liir. Fowler’a gore bu yaslardaki ¢ocuklarin Tanr1 tasavvurunda “insan
benzeri tanr1” (antropomorfizm) algis1 baskindir (Kayiklik, 2005: 142).
Tanriy1 Hz. Isa'nin sahsinda insan suretine girmis bir varhk olarak algi-
layan Hiristiyan ilahiyatinin etkisinde olan c¢ocuklarda insan benzeri
Tanr algisimin giiclii olarak gelismesi tabiidir. Bu vesileyle Fowler gibi
Hiristiyan kiiltiirtinde yetigsmis ¢cocuklarla ampirik arastirma yapan biri-
nin bu sonuca ¢abucak varmasi yadsinamaz.

Yarattig1 hicbir varhiga benzemeyen (muhalefetun lil-havadis) mii-
taal bir Tanr1 anlayisina sahip Islam’in etki alaninda yetismis ¢ocuk-
larda Tanr1 tasavvurunun Hristiyan cocuklarinkinden farki ¢ikmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ancak Miisliiman ¢ocuklara yonelik cok ciddi
ve kapsaml ampirik bir aragtirma ne yazik ki mevcut degildir. Bu nok-
tadan hareketle Kohlberg ve Fowler gibi arastirmacilarin ahlak gelisim
teorilerinin en azindan Hiristiyanhktan farklh kiiltiir ve dini cevrelerde
yetisen cocuklar i¢in kismen de olsa gecerli olamayacagi kanaatindeyiz.
Ciinkii okul 6ncesi ve okul cocuklugu donemindeki higbir ¢ocuk icinde
yetistigi dini ve kiiltiirel ¢evreden azade bir Tanr tasavvuruna sahip
degildir. Nitekim ¢cocugun Tanri1 tasavvuru, sadece kendi zihninin tiret-
tigi bir tasavvur olmayip, ayni zamanda onun yetiskinlere sordugu so-
rulara aldig1 cevaplardan da hareketle olusan bir tasavvurdur.

2. Amag

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi” dersi simf 6gretmenligi li-
sans programinin 7. yariyilinda yer alan, sinif 6gretmeni adaylarina
dine iligkin temel bilgilerin 6gretildigi, ilkogretim birinci kademe din
kiiltiirti ve ahlak bilgisi 6gretim programlarinin tanitildigi, bu dini bil-
gilerin 6grencilere daha verimli bir sekilde sunulmasina yardimer olabi-
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lecek 0gretim yaklasim-yontemlerinin 6gretildigi iki kredilik bir ders-
tir.2 Dolayisiyla bu ders kapsaminda sinif 6gretmeni adaylarina hem di-
nin inang, ibadet ve ahlak boyutlarina iligkin alan bilgileri, hem de ala-
nin egitimine iligkin yontem ve tekniklerin 6gretilmesi amaglanir. Bu
ders kapsaminda 6grencilerin 6grenmesi beklenen konulardan birisi de
“Allah inanc1”dir. Bu dersin amagclarindan birisi de 6gretmen adaylari-
nin Allah inanci ve bunun 6grencilerin gelisim 6zelliklerine uygun se-
kilde nasil 6gretilecegi konusunda bilgi-beceri sahibi olmalaridir. Bu
konu aym zamanda 5. simif din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi progra-
minda inan¢ 6grenme alaninin konusudur. “Allah” algisinin olusma-
sinda ¢ocugun icsel diinyasin1 ytkmadan ve onun inancsal erginlesme
safhasina fazla miidahale etmeden ona eslik edilmesi ve onun teolojik
ve dini anlamda olgunlagmasim saylayacak teorik bilgilerin uygun et-
kinliklerle giiclendirilmesi oldukca onemlidir. Bu etkinliklerin zihinsel
ve duyussal alginin soz ve yaziyla ifadesi olabilecegi gibi sanatsal bir ak-
tivite olmas1 da miimkiindiir. Bu ¢alismanin amac, interdisipliner bir
egitim alan sinif 6gretmeni adaylarinin hem diger disiplinlerle ilgili bil-
gilerinden hem de 6gretim yontemleri konusundaki bilgilerinden yarar-
lanarak, Allah inanci konusunda farkli bakis acisina sahip etkinlikler or-
taya koyabilmelerini saglamak ve bu konunun etkili bir sekilde 6greti-
mini planlayabilmeleri hususundaki yeterliklerini tespit edebilmektir.
Bu arastirmanin “Allah inanci1” gibi soyut bir konunun somut aktivite-
lerle desteklenebilecegine iliskin 6rneklerle DKAB 6zel 6gretim yon-
temleri alanina katki sunacag1 umulmaktadir.

3. Yontem

Simif 6gretmeni adaylarinin Allah inanci konusunun 6gretimine
iliskin hazirladiklar etkinlik 6rneklerinin belirli kriterler esliginde de-
gerlendirildigi bu ¢alismada, tek bir 6gretim konusuna iliskin 6gret-
men adaylarinin sahip olduklar yeterlikler betimlenmeye ¢alhisilmistir.
Bu cercevede calismanin nitel arastirma desenlerinden durum calis-

2 Bu dersin iceriginde “Temel kavramlar (din-kiiltiir-ahlak); Miisliimanhigin temel
ilkeleri; Islamiyet ve diger dinler; ahlak ve ahlakin birey ve toplumla ilgili esaslarr;
[kégretim I. kademe 4-5 siniflar Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim progranminin
incelenmesi; 6gretim yaklagimlari; 6grenmenin degerlendirilmesi.” konularina yer
verilmistir.

(http://egitim.akdeniz.edu.tr/ library/dosyaYonetimi/indir.php?id=451,
03.04.2012 tarihinde edinilmistir.)
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masi yaklagimi ile desenlenmesinin daha uygun olacag diistiniilmiis-
tlir. Zira durum ¢alismasinda bir ya da daha ¢ok olay, ortam, program,
sosyal grup, toplum ya da diger sinirlandirilmis bir sistemin derinle-
mesine analizi s6z konusudur (Karasar, 2005: 86).

Calismada 2011-2012 6gretim yilinda Eskisehir Osmangazi Uni-
versitesi Egitim Fakiiltesi Sinif Ogretmenligi lisans programinda 6gre-
nim goren ve din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretimi dersini alan 97 68-
retmen adayindan Allah inancinin 6gretimine iligskin derste 6grendik-
leri bilgileri de dikkate alarak Allah inanci konusuna iligkin 5. sinif 6g-
rencilerinin seviyesine uygun 6gretim yontem ve tekniklerini kullana-
rak 6gretilmesini amaclayan bir etkinlik hazirlamalar istenmis ve ha-
zirladiklar1 bu etkinlikler incelenmistir. Etkinlik hazirlamalari istenen
O0gretmen adaylarinin Allah inanci konusu ile ilgili yeterli teolojik bil-
giyi, bu konunun 6gretilmesine katki sunacak yardimci-tamamlayici
bilgiyi ve 6zel 6gretim yontemleri ile ilgili yontem bilgisine sahip ol-
duklar1 varsayilmistir. Hazirlanan etkinliklerden orijinal oldugu ve
daha 6zenle hazirlandig diisiiniilen 14 etkinlik calismada kullanilmasi
bakimindan uygun bulunmustur. Elde edilen etkinlik 6rnekleri etkin-
ligin amaci, kullanilan 6gretim yontemi, Allah inancinin 6gretimindeki
ana yaklasim fikri ve uygulanabilirlik-etkililik bakimindan kategorilen-
dirilerek icerik analizine tabi tutulmustur.

4. Bulgular

4.1. Allah inancina Iliskin Etkinliklerin Allah inancinin Ogre-
timinde G6z Ontinde Bulundurulmasi Gereken ilkeler Baki-
mindan Incelenmesi

Allah'a imanin 6gretiminin etkili olabilmesi i¢in bazi ilkelere riayet
edilmesi gereklidir. Ozellikle ilkogretimin ilk kademesinde bu prensip-
lere riayet edilmesi Allah'a iman 6gretiminin zorlugunu hafifletecek,
onun etkinligini artiracaktir. Bu cercevede bu konunun 6gretiminde
oncelikle dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi, ¢ocuklardaki
sevgi ve baglanma duygusunun iyi kullanilmasidir. Zira cocugun i¢inde
bulundugu gelisim ve yas donemi itibariyle hayatinda biiyiik yer tutan
sevgi hissi, cocugun Allah inancini temellendirmesinde ve O’na baglan-
masinda ilk basvuracagi duygu olacaktir. Cocuk, Allah'a inanmakla,
baglanmakla kendini giiclenmis ve ona yakinlagsmis hissedecek, Al-
lah'im kendisini her zaman koruyacagina ve suclarim affedecegine
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inanmak huzuruna kavusacaktir (Yavuz, 1983: 42). Su halde inanc¢ 6g-
retiminde 6gretmenlerin, bir yandan cocuklarin duygu diinyalarin ge-
listirme, onlarda sevgi, merhamet, empati, koruma, gozetme, yardim-
lagsma gibi duygularinin yerlesmesine olanak sunma, diger yandan bu
duygular1 inanci ile iligskilendirmesine ve inancini bu duygularla temel-
lendirmesine yardimei olma sorumluluklari bulunmaktadir. Bu durum
da cocugun yaratan sevgisi bilincinden yaratilan sevgisine ulasabilme-
sine, sevgi odakl iligkiler kurabilmesine ve daha 6nemlisi temelleri ve
govdesi saglam bir iman bilincine ulasabilmesine olanak sunacaktir
(Ay, 2011:136).

Allah'a imanin 6gretiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan
birisi de muhabbet ve hagyet arasinda saglikli bir denge kurulmasidir.
Unutulmamalidir ki Allah inanci konusunda ¢ocuklarda ilk gelistirile-
cek olan duygu yukarida ifade edildigi tizere kuskusuz sevgi ve baglan-
madir. Bununla birlikte bu duygunun ¢ocukta dengeli bir sekilde zemin
bulmasi da gozden kagirilmamalidir. Bu durumla ilgili olarak Ay (2011:
136), s0z, eylem ve davranislarinin Allah’a gizli kalmayacagini diisiinen
insanin, olumsuz davraniglarin terk edebilecegine; boylece bu duygu-
nun bireylerdeki vicdanin olumlu bir sekilde gelismesine yardimei ola-
bilecegine isaret etmektedir. Diger taraftan Allah korkusunun insanin
cenneti kazanmasina imkan sunabilecek bir vasita olduguna dikkat ce-
ken ayetler ve hadisler de bulunmaktadir (Bakara, 2/278; Al-i imran,
3/102; Nisa, 4/1; Maide, 5/35; Naziat, 79/40; Tirmizi, Birr, 62). Ayrica
bireylerde bu duygunun dogru ve saghkl bir sekilde gelistirilmemesi,
onlarda carpik bir hasyet algisinin olusmasina da kap1 acabilir. Dolay1-
styla bireylerde saghkli bir hagyet duygusunun gelistirilmesine degin-
mekte yarar bulunmaktadir.

Ancak cocuklarda gelistirilmesi beklenen hagyet duygusunun, Al-
lah’in cezalandirmasi, yakmasi, cehennemine koymasi seklinde algi-
lanmamasi gerekir. Aksine bu duygunun ¢ocuklara kazandirilmasinda
Allahin sevgisini kaybettigimiz ve O’nu tlizecek tavirlarda bulundugu-
muz takdirde O'nun da bize olan sevgisinin azalacagi, sevginin karsi-
likhi olmas: ve birtakim sorumluluklar yerine getirmeyi gerekli kildig:
bilincine ulagmalar1 6nemlidir. Ozellikle ¢cocuklarin aileden veya top-
lumdan getirdikleri olumsuz hasyet algisi, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
derslerinde bas edilmesi ve diizeltilmesi gereken, hususlardan birisi-
dir. Ancak yukarida da ifade edildigi lizere bu alg: sevgi temelinde ele
alinmalhidir. Aksi takdirde onlarin saglikh bir Allah tasavvuru gelistire-
memesi, cezalandiran, yakan, azap eden bir Allah tasavvuru olustur-
malaria neden olabilir.
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Allah inancinin 6gretiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan
bir digeri ¢cocuklarda bu inanc1 daha kolay temellendirmeye katk: sag-
layabilecek olan 6grenileni somutlagtirma hususudur. Su halde yuka-
rida dile getirilen hususlar ¢ocuklarin bu inancin duyussal yoniinti ge-
listirebilmeleri, hayatla iligkilendirebilmeleri ve zihin diinyalarinda so-
mutlastirabilmeleri bakimindan énem tagimaktadir. Bu inancin bilig-
sel boyutunu somutlagtirabilmeleri icin ise ¢cocuklardaki kesif yetene-
ginden yararlanilmali, boylece onlarin evrendeki diizen ve isleyis hak-
kinda diistinmeleri saglanmalidir. Dolayisiyla diizen ve diizenleyici, ya-
ratan ve yaratilan arasinda kurulacak iligki ile cocuklarin Allah inancini
daha kolay kavrayabilmeleri saglanabilir. Yine bu hususla ilgili olarak
cocuklara Allah inanci 6gretiminde dikkat edilecek diger bir husus on-
lardaki 6grenme ve merak isteginin iyi kullanilmasidir. Ilk ve son co-
cukluk donemi ¢ocuklarin yeni bilgiler 6grenmeye karsi ilgi ve merak-
larmin yiiksek oldugu, varlik ve varolusla ilgili sorgulamalar yaptiklari,
dahasi yaraticiya iligkin sorular sorduklar: bir donemdedirler. Bu ¢er-
cevede onlarin bu ilgi ve istekleri Allah inanci 6gretiminde etkili bir se-
kilde kullanilabilir.

Cocuklara Allah inanci ogretiminde dikkat edilmesi gereken
onemli ilkelerden bir digeri belki de en 6nemlisi, onlarin tercihlerine
ve ozgiirliiklerine sayg1 gosterilmesidir. Unutulmamaldir ki din 6gre-
timi, bireyi ancak inanmanin smirina getirebilir, bu kapidan igeri gir-
mek ise 6grencinin sorumlulugu ve tercih alani kapsaminda yer almak-
tadir. Dolayisiyla Allah inanc1 6gretiminde ¢ocuklara saghkl bir inang
Ogretimi sunulmali ve onlarin muhtariyetine miidahale edilmemeli,
onlarin kendi inang sistemlerini olusturabilmelerine imkan sunulmal-
dir.

Simif 6gretmeni adaylarinin Allah inanci konusunun 6gretimine
iliskin hazirladiklari etkinlik 6rnekleri Allah inancinin 6gretiminde goz
oniinde bulundurulmas: gereken ilkeler bakimindan incelenmis ve
elde edilen bulgular Tablo 1’de gosterilmistir.

Tablo 1. Allah inancinin Ogretiminde G6z Oniinde Bulun-
durulmasi Gereken ilkeler

Ilkeler Fre-

kans
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Allah’in varligini sorgulatma ve bunun tizerinde konus- 7
turma
Kendi diisiincelerini ortaya koymalarina imkan sunma

Allah inancinin 6gretiminde sevgiyi on plana ¢cikarma

Allah’in varligi konusunda baskida bulunmama 1
Yanlis diistinceleri diizeltme 1
Ogrencilerin seviyelerine gore anlatma 1

Tablo 1.’de, sinif 6gretmeni adaylarinin Allah inancinin 6greti-
minde dikkate aldiklar ilkelere bakildiginda, Allah’in varhig tizerinde
ogrencileri diisiindiirme, kendi diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilme,
Allah sevgisini 6nceleme, inan¢ konusunda zorlamadan kaginma, 6g-
rencilerin sahip olduklar1 yanls diisiinceleri diizeltme ve onlarin icinde
bulunduklar gelisim 6zelliklerini dikkate alma hususlarinin yer aldig:
goriilmektedir.

Diger taraftan tabloda Allah’in varligini sorgulatma ve bunun iize-
rinde konusturma hususunun en ¢ok frekansa sahip olmasi, sinif 6gret-
meni adaylarinin, 6grencilerin inan¢ konusuna iligkin bilgileri kalip ola-
rak ezberlemeleri yerine anlamli 6grenmelerine olanak sunulmasini be-
nimsedikleri seklinde yorumlanabilir. Yine simif 6gretmeni adaylarinin
ogrencilerin Allah inancinm sekillendirmeleri hususunda baskida bulun-
mama ve diisiincelerini 6zgiirce ortaya koymalarina olanak saglamalari,
onlarin 6grencilerin inanma konusundaki muhtariyetlerini dikkate al-
diklari, bu konuda onlara tercih hakkinda bulunduklar seklinde yorum-
lanabilir. Bu hususun din egitiminde ve 6zelde inan¢ 6gretiminde, ¢ocu-
gun inancin o6zelestiriye tabi tutarak bir yandan kendisinde mevcut bilgi
acigini ortaya ¢ikarmasi, 6te yandan inanctan dogan eylemle sosyal ger-
ceklik arasindaki iligkiyi taginabilir bir zemine ¢ekme kabiliyetinin gelis-
tirilmesi bakimindan 6nem tasidig1 sdylenebilir.

Diger taraftan diisiik frekansa sahip olan Allah sevgisini esas alma,
ogrencilerin yanlhs bilgi ve inanglarini diizeltme ile onlarin seviyelerini
dikkate alma hususlarinin daha az simif 6gretmeni adaylar: tarafindan
dikkate alindig1 goriilmektedir. Allah inancinin 6gretiminde sevgi yak-
lasiminin 6ncelenmesine daha az agirlik verilmesi, Yaratici/Rab algisi-
nin insasinda kul ve yaratic1 arasinda daha zayif bir sevgi ve baglanma
iligkisinin kurulmasina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Oysa din
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ogretimi faaliyetlerinde 6grencinin duygusal alanina da hitap edilmesi,
inanci icsellestirmesi ve ibadetleri ifa baglaminda suur olusturulmasi
biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu durumun din dersine girecek sinif 6gret-
menlerinin ve genelde de biitiin din dersi 6gretmenlerinin ¢ocuklarda
sevgi temelli bir inan¢ 6gretimi yaklagimini benimsemeleri ve bu ko-
nuda yeterliliklerini artirmalarini gerekli kildig1 seklinde yorumlanabi-
lir.

4.2. Allah Inancina iliskin Etkinlik Orneklerinin Allah Inanci-
nin Ogretimindeki Ana Yaklasim Fikri Bakimindan Incelen-
mesi

Allah’in varhigi konusunu o6grencilerin anlamlandirmasi, zihinle-
rinde somutlagtirmalar i¢in 3 temel 6gretim yolunun izlenebilecegi soy-
lenebilir. Bunlardan birincisi, evrendeki diizenden hareketle Allah’n
kavratilmasidir. Islam akaidi ve felsefesinde bunun gaye-nizam delili
seklinde; din felsefesi kaynaklarinda ise kozmolojik delil seklinde adlan-
dirlldigy goriilmektedir. Evrendeki diizenden hareketle Allah’in varhgina
ulastirilmasi sadece ¢ocuklarin degil yetigkinlerin bile Allah’in varhig: an-
lamlandirmalarinda, zihinlerinde yapilandirmalarinda ve somutlastira-
bilmelerinde etkili olan bir yaklasimdir. Bu baglamda gok cisimlerinin,
mevsimlerin, canli organizmasinin, viicut organlarinin vb. hareketle-
rinde asil olanin diizen oldugu fikri sorgulatilabilir. Dolayisiyla cocuk-
lara Allah inancinin 6gretilmesinde bu delilden 6grenci seviyesine indi-
rilerek etkili bir sekilde yararlanilabilir.

Allah inancinin 6gretiminde izlenebilecek bir diger yaklasim ise is-
lam Akaidi ve Felsefesinde Hudus Delili seklinde isimlendirilen temel-
lendirmeden yararlanmaktir. Buna gore ¢ocuklara bu inancin 6greti-
minde Allah’in yoktan var etmesi, bir sey yaratmak istediginde her-
hangi bir nesne ya da maddeye ihtiya¢ duymayacagi, giiciiniin her seye
yetecegi vb. 0zellikleri vurgulanarak ogretilebilir. Buna gore insanda si-
nirh bir sekilde bulunan yaratma sifati iizerinde ¢ocuklar sorgulatilabi-
lir. Insanin yoktan var etmeye, herhangi bir nesne veya maddeye ihti-
yac duymadan yaratmaya giiclinlin yetmeyecegi, bunu yapabilecek
olan bir yaratici olmasi gerektigi ve onun da Allah oldugu fikri lizerinde
durulabilir. Bu yaklagimin da Allah’in varligi konusunun somutlastiril-
masinda onemli katkilar sunabilecegi sdylenebilir.
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Allah inancinin 6gretiminde izlenebilecek bir diger bir yaklasim da
eser ve onu meydana getiren iligkisinden hareketle Allah’i varligina
ulasilmasidir. Yine bu yaklagimin da farkh kaynaklarda eserden miies-
sire ismiyle yer aldig1 goriilmektedir. Buna gore ¢cocuklarin kendi yara-
tiliglarini bilmeye yoneltilmesi, her seyin bir sebebi, bir meydana geti-
reni oldugu, hicbir seyin kendiliginden var olmadiginin fark ettirilmesi,
evrendeki diizen ve uyumun bir rastlanti1 sonucu olmadiginin, yiice bir
yaraticinin eseri oldugunun kavratilmak istenmesi bu yaklagima 6rnek
olabilir (Cabuk, 2006: 64).

Bu yaklagimlarin disinda Allah inancinin 6gretiminde kullanmilabi-
lecegi diisiiniilen 6nemli yaklasimlardan birisi de duygusal duyarlihik
yaklagimidir. Bu yaklasim da bireylerde var oldugu diisiiniilen sevgi
duygusu giiclii bir sekilde Allah inanc1 konusu ile iligkilendirilir. Adin-
dan da anlasilacag iizere bu yaklasim bir bilgi sunmak ve inan¢ konu-
sunu bilgilerle somutlastirmaktan ziyade cocugun sahip oldugu ve do-
nem itibariyle biiyiik oranda muhta¢ oldugu insan sevgisi, anne-baba
sevgisi, hayvan sevgisi vb. sevgi duygusundan hareketle Yaratici bilinci
ve sevgisinin olusmasinda empati kurmasina yardimci olmaya calis-
mak olarak aciklanabilir. Bu yaklasimin ¢ocuklarin Allah inancim bil-
gisel diizeyde 6grenmelerinin 6tesinde Allah ile duygusal bir etkilesime
gecebilme, O'nun ¢ocuklar: sevecegi ve onlar1 koruyacagi diisiincesin-
den hareketle siginabilecekleri giiclii bir inan¢ olusturabilmelerine
imkan sunacag soylenebilir.

Smif 6gretmeni adaylarinin Allah inanci konusunun 6gretimine
iliskin hazirladiklar1 etkinlikler Allah inancinin 6gretiminde izlenen
ana yaklagim fikri bakimindan incelenmis ve elde edilen bulgular Tablo
2’de gosterilmistir.

Tablo 2. incelendiginde, 6gretmen adaylarinin hazirladiklari etkin-
lik 6rneklerinden 6énemli bir kisminin Allah inancinin 6gretimindeki
ana yaklagim fikirlerinden yararlandiklar1 goriilmektedir. Daha once
de ifade edildigi iizere Allah inanci konusu yapisi itibariyle soyut bir
nitelige sahiptir ve bu konuda bilgi basmaginda kavram ve isimler dahi
ogretildiginde bunlarin miimkiin oldugunca dogru bir sekilde somut-
lagtirilmasi bir zorunluluk arz eder. Zira ¢ocuklara bu konuda higbir
sey sunmamak ya da eksik bilgiler sunmak yanhsg bir Allah tasavvuru-
nun insasina neden olur. Buradan hareketle, Tablo 2. dikkate alindi-
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Tablo 2. Allah inancina iliskin Etkinliklerin Allah inanci-
nin Ogretimindeki Ana Yaklasim Fikri Bakimindan ince-

lenmesi

Yaklasim Frekans
Teolojik bilgi yaklagimi 3
Duygusal duyarlihik

Kozmolojik Diizen 3
Eserden Miiessire 1
Yaklasimdan Yararlanmayan 3

ginda 6gretmen adaylarinin ¢cocuklarin Allah inancim1 somutlastirabil-
meleri hususunu dikkate aldiklari, bu cercevede etkinlikler hazrla-
maya onem gosterdikleri soylenebilir. Diger taraftan 3 6gretmen ada-
yimin da duygusal duyarlilik yaklasimindan yararlanmasi da dikkat ce-
ken bir husustur. Buradan hareketle simif 6gretmeni adaylarinin Allah
inancinin 6gretiminde duygusal duyarhiligi da dikkate aldiklar1 savu-
nulabilir.

Bununla birlikte 3 etkinlik 6rneginde bu yaklasimlardan yararla-
nilmadig goriilmektedir. Bu durumla ilgili olarak, bu ve benzeri du-
rumda olan bagka etkinliklerin tek baslarina kullanildiklarinda yetersiz
olacaklari, bunlarin konunun somutlastirilabilmesine katki saglayabi-
lecek baska etkinliklerle desteklenmeleri gerektigi hususunun bir ge-
reklilik arz ettigi sdylenebilir.

4.3. Allah Inancina iliskin Etkinlik Orneklerinin Amaclar Ba-
kimindan Incelenmesi

Smif 6gretmeni adaylarinin Allah inanci konusunun 6gretimine

iliskin hazirladiklar: etkinlikler 6gretilmesi amaclanan konular baki-
mindan incelenmis ve elde edilen bulgular Tablo 3’de gosterilmistir.

Tablo 3. dikkate alindiginda, 6gretmen adaylarinin hazirladiklar et-
kinliklerde Allah’in varlig1 ve birligi, yaraticihgy, isimleri, sifatlar1 ve Al-
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Tablo 3. Allah inancina iliskin Etkinliklerde Ogretilmesi
Amaclanan Konular

Konu Frekans

Allah’in Yaratma Sifati 5
Allah’in Sifatlari- Sifatlarin Tanimlar: 4
Allah‘mn Ozellikleri-Ozelliklerin Anlamlar1 2
Allah vardir ve tektir. 2
Allah, herseyi bilir ve gortir. 2

Allah’a sigimirim. 1

lah’a kars1 siikretmek konularimin o6gretilmesinin amaclandigl gortil-
miistiir. Bununla birlikte bazi etkinlik 6rneklerinde 6gretilmek istenen
sifatlarin net bir sekilde ortaya konuldugu, sadece o sifatin 6gretimi icin
etkinlik 6rneginin hazirlandig1 gortilmektedir.

Diger taraftan Allah’a siginma konusunun ise sadece bir etkinlikte
(8. Etkinlik) ele alindig1 goriilmiistiir. Bu etkinligi hazirlayan 6gretmen
aday1 6grencilere giinliik hayatta karsilasilabilecek 3 drama 6rnegi yap-
tirmay1 planlamig ve etkinli§inin sonu¢ kismini ise soyle bitirmistir:
“Ogretmen bu canlandirmalarla 6grencilerin giinliik hayatimizda ne
kadar ¢ok dedigimizi fark etmelerini saglar. Daha sonra Allah’in bizi
her zaman her yerde gordiigiinii, O'na sigindigimiz1 ve O’nun bizi ya-
rattigim1 ve bunun gibi aciklamalar1 yaparak verimli bir ders islenmis
olur.” Bu ifadeden hareketle, etkinlikte 6ncelikle 6grencilerin giinliik
yasamlarindaki bilgilerinin harekete gecirilmesi ve bunlarin Allah’in
gormesi, yaratmasi ve yarattiklarimi sefkatle korumasi (siginma) konu-
larinda ogrencileri diisiinmeye sevk etmek istedigi sOylenebilir. Al-
lah’in sifatlar1 ve 6zelde O’nun siginilabilecek bir varlik oldugunun sor-
gulatilmasi, ilkogretimin birinci kademesindeki ¢ocuklarinin gelisim
ozelliklerine de uygun bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
konunun sadece bir etkinlikte ele alinmasi, dikkate alinmasi gereken
bir husustur. Zira bu yastaki ¢ocuklara Allah inanc1 6gretiminde en te-
melde o0gretilmesi beklenen hususlardan birisi Allah’t sevmek ve her
durumda O’na siginmak olmalidir. Sevdiginin ve kendisini ¢ok sevenin
(Allah’in) gonliinii kirmamak ve onun sevgisini kaybetmemek anla-
minda olan ve Allaha kars1 korku ve cezalandirmaya dayanmayan bir
takva duygusunu cocukta gelistirmeye yardimci olmak ilkokullardaki
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din dersi ¢cercevesinde islenen “Allah inanc1” konusunun amaclarindan
sayilabilir (Polat, 2010: 54-58).

Gozden kacirilmamasi gereken baska bir konu da Allah’in yarattik-
larii sevmesi konusuna sadece 13. etkinlikte “simiftaki cocuklara on-
ceden disar1 baktiginizda neler goriiyorsunuz? diyerek baslayabiliriz.
Cocuklarda siralar, giines, gokyiizii, cicek akarsu, kedi... diye siralarlar.
Ogretmen “gormiis olduklar: tiim varliklar: Yiice Allah bizim i¢in, ya-
rarlanmamiz i¢in yaratmistir” der. Allah’in bizi ¢ok sevdigi, bizim i¢in
en ince ayrintiy1 bile yarattig1 soylenir.” seklinde hatirlatma diizeyinde
bir bilgilendirmeye yer verildigi goriilmiistiir. Ozellikle bu donem ¢o-
cuklarinda sevgi ve baglanma duygusu genelde inang 6zelde ise Allah
inanc1 6gretiminde etkili bir sekilde kullanilmas1 gereken bir ilkedir.
Bu bakimdan Allah inanci konusunun 6gretiminde Allah’in kullarim
sevmesi, korumasi, gozetmesi, yardimina kosmasi gibi konularin daha
yogun bir gekilde ele alinmasinin 6nemli bir gereklilik oldugu soylene-
bilir.

Allah inanc1 ve Allah’in sifatlar1 konularinin 6gretilmesinin amac-
landig1 etkinlikler dikkate alindiginda, etkinliklerde 5. sinif 6grencile-
rinin gelisim 6zelliklerinin dikkate alindig1, 6gretmen adaylarinin et-
kinlikleri hazirlarken ¢ocuklarin Allah ile ilgili en ¢ok merak ettikleri
konular dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Buradan hareketle simif 6g-
retmeni adaylarinin bu yastaki ¢ocuklarin dini yonelimlerindeki ilgi-
ihtiyaclarim dikkate aldig1 s6ylenebilir.

4.4. Allah Inancina iliskin Etkinliklerin Yararlanilmasi Plan-
lanan Yontem-Teknikler Bakimindan Incelenmesi

Din 6gretiminde yontem-teknikten yararlanilmasi hem dersi 0g-
renci acisindan eglenceli hale getirme, hem de 6gretilen konunun 6gren-
cide kalicihgim saglama bakimindan kuskusuz 6nemli katkilar sundugu
soylenebilir. Ancak derste yararlanilan yontem-teknik iizerinde 6nceden
iyl bir planlama yapilmasi ve yontem-teknigin hem 6grenciyi fiziksel
yonden hem duyussal yonden hem de zihinsel yonden etkin kilmasi sag-
lanmahdir. Boylece 6gretimde aktif bir sinmif olusturulabilir ve 6grencinin
yaparak yasayarak 6grenmesi saglanabilir. Simif 6gretmeni adaylarinin
Allah inanci konusunun 6gretimine iliskin hazirladiklar etkinlik 6rnek-
leri amaglar bakimindan incelenmis ve elde edilen bulgular Tablo 4’te
gosterilmistir.

240



ALLAH INANCININ OGRETIMINE ILiSKIN
ETKINLiK ORNEKLERININ INCELENMESI

Tablo 4. Etkinliklerde Yararlanmilmasi Planlanan Yontem-
Teknikler

Yontem-Teknik Fre-
kans
Oyunla Ogretim 7
Anlatim 4
Beyin Firtinasi 4
Grupla Ogretim 2
Drama Yontemi 2
Buldurma-Bulus Yoluyla Ogretim 2
Soru-Cevap 2
Nedir bu? 1
Hikaye (Ornek Olay) 1
“Iyi ki var.” 1
Akrostis 1

_ Ogretmeg adaylarinin hazirladiklar: etkinlikleri incelendiginde,
“Iyi ki var.”: Ogrencilerden “Allah iyi ki var. Ciinkii...” etkinligi, “Allah
deyince akliniza ne geliyor?”, “ Allah’a inaniyor musunuz?”, “Allah’a
inaniyorsaniz bunu Allah’a nasil gosteriyorsunuz?” (Allah’in onlara ne-
ler hissettirdigi, akillarina ilk gelen seyleri yazdirma), Akrostis- her bir
kartona bagl bir harf vererek “...Allah isiten, goren ve bilendir.” ayetine
ulagtirma ve Canlandirma (hasta ziyareti, panik halindeki kisinin Al-
lah’a siginmasi) vb. 6grenciyi zihnen, bedenen ve duygusal yonden et-
kin kilabilecek etkinliklerden yararlanildig1 goriilmektedir. Ote yandan
Tablo 4. dikkate alindiginda hazirlanan etkinliklerde en fazla oyunla
ogretim tekniginin kullanildigi, bununla birlikte drama, rol yapma, or-
nek olay, beyin firtinasi, soru-cevap, kavram haritasi yontem ve teknik-
lerinin kullanildig goriilmektedir. Daha once de ifade edildigi iizere,
ogretimde yontem-teknikten etkili bir sekilde yararlanmak 6gretmenin
elini giiclendirir, hem dersini eglenceli kilar, hem de konunun kalici ol-
masina yardim eder. Bu bakimdan hazirlanan etkinliklerde yontem-

241



MIiZRAP POLAT — ISHAK TEKIN

teknikten yararlanilmasi 6nemli bir iistiinliik olarak degerlendirilebi-
lir. Buna ilave olarak, hazirlanan etkinliklerde yararlanilan yontem-
teknikler 6grenciyi hangi yonden aktif kildig1 bakimindan degerlendi-
rildiginde, o6gretmen adaylarinin Ogrencileri c¢ogunlukla bedenen,
ikinci sirada ise zihnen etkin kilmay1 amacladiklar1 goriilmektedir. Bu
durum dersin eglenceli ge¢mesi agisindan bir istiinliik olarak deger-
lendirilmesine karsin, 6grencilerde kalic1 6grenmenin saglanabilmesi
bakimindan sorgulanmaya deger bir husustur. Ornegin 5. etkinlikte
“Onceden kartonlara Allah’in 6zelliklerini yazip hazirlar ve simifa geti-
ririz. Her kartonu numaralandirir ve bu kartonlari sinifa dagitiriz. Belli
rakamlar soyler ve rakamlarin oldugu 6grencileri tahtaya gikarir ve
kartonlarinda yazan Allah’in ozelliklerini okumalarim isteriz. Bu sii-
recte kalkmayan ogrencilere de firsat veririz. Boylece 6grenci hem
kendi kartonunda yazan Allah ile ilgili bilgiyi kavramig olur, hem de
arkadaslarimi dinleyerek diger bilgileri almis olur.” seklinde bir ifade
bulunmaktadir. Buradan hareketle bazi 6gretmen adaylariin fon kar-
tonlara bilgileri kendileri yazip, hazir olan bu bilgileri 6grencilere oku-
tarak onlar1 bedenen aktif kildigi, ancak onlarin zihnen sorgulamala-
rina ve duygusal yonden hissetmelerine imkan sunmadigi, onlarin dii-
siincelerine yer vermedigi sdylenebilir.

Ote yandan etkinliklerde 6grencileri duygusal yonden aktif kilmay
amaclayan sadece bir etkinligin yer aldigi, bu etkinlikte de hasta ziya-
reti canlandirmasi ile 6grencinin empati kurmasinin amaclandig soy-
lenebilir. Bu durum dikkate alindiginda, Allah inancinin 6gretiminde
ogrencilerin zihnen yeterince aktif kilinmadigi, duygusal yonden ise ol-
dukc¢a az aktif kihmmaya calisildigi goriilmektedir. Genelde inang,
ozelde ise Allah inanci konusu, temel olarak saglam bilgiye dayanmasi
gereken ama biiyiik oranda Allah-insan arasinda yogun duygusal etki-
lesimlerin yagsanmasina imkan saglayan bir husustur. Zira Allah-insan
arasindaki etkilesimin ¢ogunlukla duygusal bir boyutta devam ettigi
soylenebilir. Bu bakimdan Allah inanci konusunun 6gretiminde duy-
gusal boyutun 6n plana ¢ikarilmasi bir gereklilik arz eder.

Ogretmen adaylarinin hazirladiklar etkinlik 6rnekleri goz éniinde
bulunduruldugunda, 6grencilerin aktif kilinmasin amaclandigl, ancak
bu aktifligin ¢cogunlukla beden ve zihin yoniinden saglandigi, ancak
duygu yoniinden yeterince saglanmadig1 goriilmiistiir. Buradan hare-
ketle, Allah inancinin 6gretimi konusunda hazirlanilacak veya yararla-
nilacak etkinliklerde 6grencileri miimkiin oldugunca farkh yonlerden
aktif kilabilecek yontem-teknikten yararlanilmasi ve duygusal aktivite-
nin goz ardi edilmemesi hususunun 6nemli oldugu savunulabilir.

242



ALLAH INANCININ OGRETIMINE ILiSKIN
ETKINLiK ORNEKLERININ INCELENMESI

4.5. Allah Inancina iliskin Etkinliklerin Ara¢-Gerecler Baki-
mindan Incelenmesi

Ogretimde arac-gerec kullamimi ogrenilenlerin kalicihginin sag-
lanmas1 bakimindan 6nemlidir. Bununla birlikte arac-gere¢ kullani-
minda uyulmasi gereken 6nemli ilkelerden birisi de miimkiin oldu-
gunca farkli duyuya hitap edilmesidir. Sinif 6gretmeni adaylarinin Al-
lah inanc1 konusunun 6gretimine iliskin hazirladiklar: etkinlik 6rnek-
leri amaglar bakimindan incelenmis ve elde edilen bulgular Tablo 5’te
gosterilmistir.

Tablo 5. Etkinliklerde Yararlanilmasi Diisiiniilen Arac-Ge-

recler
Arac-Gerec Fre-
kans
Tahta 6
Renkli fon kartonlar: 5
Gorsel sunu-slayt 2
Oyun hamurlari, kil veya camur 1
Resim tablosu, heykel resmi 1
Renkli kalemler 1
Siislenmis bir kap 1

Ogretmen adaylarinin hazirladiklan etkinliklerde en cok tahtadan
yararlanildig goriilmektedir. Tahta giiniimiizde hala ihtiya¢ duyulan,
eski bir arag-gere¢ olmasinin yaninda giiniimiiz teknolojisiyle (akill
tahta) elektronik olarak kullanima da miisait hale getirilen 6nemli bir
Ogretim arac-gerecidir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus, tahta-
nin tek basina yaziy1 veya cizgiyi gorsellestirdigi hususudur. Bu bakim-
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dan tahtanin bagka arac-gereclerle desteklenerek kullanilmasi bir ge-
reklilik olusturmaktadir. Ogretmen adaylarinin hazirladiklar etkinlik-
lerde tahtanin sadece 3 etkinlikte yaz1 amacli kullanildig1 goriilmekte-
dir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: 1. etkinlikte “Sonra 6grencilerime
“nedir bu?” etkinligini yaptirirdim. Tahtaya Allah’in sifatlarini yaza-
rim.” ve 2. etkinlikte “... derse girmeden Once (sinif bos iken) tahtaya
tiim smuftaki 6grencilerin isimlerini yazarim ve bunun rastgele oldu-
gunu sOylerim.” 10. etkinlikte “Ogrencileri beyin firtinasi teknigine
yonlendirerek derse baglarim. Allah kelimesini duyunca akillarina ge-
len seyleri dogru-yanhs 6zgiirce sdylemelerine yonlendiririm. ... SGyle-
nenleri tahtaya yazdiktan sonra, ...” seklinde ifade edilmistir. Bunun
yaninda tahtanin fon kartonlarinin “renkli kiiciik kagitlarin”, “karton-
dan yapilmis bir agac ve kii¢lik elmalarin” yapistirilmasi amaciyla diger
bir ifade ile oyunla 6gretim yonteminde bir gorsellik araci olarak kulla-
nildig goriilmektedir. Bu durum geleneksel kara tahta kullanma anla-
yisinin yaninda tahtanin daha etkili sekilde kullanilmaya 6zen gosteril-
digine isaret etmesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu drnekler, 6gret-
men adaylarinin hazirladiklar etkinliklerde tahtay: bilgilerin yazilarak
sunulmasi, 6grencilerin yazmalarina imkan sunulmasinin yaninda tah-
tanin gorselligi 6n plana ¢ikarmasi amaciyla da kullanmay1 amacladik-
lar1, dolayisiyla destekleyici gorsel unsurlardan yararlanmaya dikkat
ettikleri soylenebilir.

Hazirlanan etkinliklerde fon kartonunun en ¢ok kullanilan ikinci
arac-gere¢ oldugu goriilmektedir. Ilkogretim birinci kademede 6gre-
nim goren cocuklarin i¢inde bulunduklar gelisim donemi itibariyle
oyunun 6nemi goz ardi edilemez. Ogretim ortaminda maliyeti daha di-
siik, glivenli ve pratik oyun araclarindan birisi de fon kartonla hazirla-
nan oyunlardir. Oyunlar, konuya uygun olarak hazirlandiginda hem
Ogrencinin eglenerek zevk almasini, hem de onun 6grenmesinde kali-
cilig1 saglamasi bakimindan 6nemlidir. Dolaysiyla oyunla 6gretimin et-
kin bir sekilde kullanilmasi1 6nemli bir gereklilik halini almigtir. Hazir-
lanan etkinlikler bu bakimdan degerlendirildiginde 6gretmen adayla-
rinin, donem itibariyle ¢cocuklarin oyuna olan ilgilerini dikkate aldiklar:
savunulabilir.

Ogretmen adaylarinin hazirladiklan etkinliklerde sununun (slayt)
2 etkinlikte kullanildigl, diger arac-gereclerin ise bir etkinlikte kullanil-
dig1 goriilmektedir. Buradan hareketle sununun gorsellik bakimindan
iistiinliiklerinin olmasina karsin 6gretmen adaylar1 tarafindan 6gren-
cileri aktif kilmada yetersiz olarak algilandig1 soylenebilir. Diger taraf-
tan; 2. etkinlik “Derse gelince cok giizel bir resim tablosunun, cok giizel
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bir heykel resminin vb. icinde bulundugu bir sunum hazrlanip getiri-
lebilir. Bu sunumdaki tablo gosterilerek “Bu tabloyu kim ¢izmistir?”,
“Bu heykeli kim yapmistir?”, “Bu tabloyu kag kisi ¢izmistir?”, “Birden
fazla kisi tabloyu yapsaydi ne olurdu? vb. sorular sorulmali” ve 12. et-
kinlikte “onlara bazilarinin insan, bazilarinin meyve, bazilarinin dag,
agac, bazilarinin da getirdikleri malzemelerle cesitli hayvan figiirleri
yapmalarin isterdim. Bu islemden sonra yapilan §ey1er1n gercek olup
olmadigimi sorularimla tartismaya acar ve bdylece insanin iirettigi ile
Allahin yarattig1 arasindaki farka dikkati cekerdim. Mesela bu sorular
oyle ifade edilebilir: “Bu yaptigimiz hayvanlar canli mi, cansiz mi?”
Yaptigimiz meyveler yenir mi?” Yukardaki etkinliklerde yararlanilan
oyun hamurlari- kil-camur ve resim tablosu- heykel resmi gibi aracla-
rin Allah’in varliginin ve yaratici 6zelliginin 6grencilere sorgulatilmasi
ve bunlarin 6gretilmesinde etkenlikle kullanildig1 soylenebilir. Bu du-
rumun hem oOgrencilerin yaparak yasarak 6grenmelerine, hem yarati-
ciliklarinin gelismesine hem de 6grencilerin merak duygularinin hare-
kete gecirilmesi ve onlarda O0grenmeye karsi istegin uyarilmasinda
onem tasidig sOylenebilir.

Ogretmen adaylarinin Allah inancinin 6gretimine iliskin hazirla-
diklar etkinlikler dikkate alindiginda onlarin etkinliklerde, miimkiin
oldugunca arag-gerecten yaralanmaya calistiklari, baz arac-gereclerin
eksikliklerini diger arac-gereclerde gidermeye dikkat ettikleri, dolayi-
styla derslerini bu sayede miimkiin oldugunca gorsellestirmeye c¢alis-
tiklar1 sezinlenebilir.

4.6. Allah Inancina Iliskin Etkinliklerin Ogrenmeyi Destekle-
yici Stratejiler Bakimindan incelenmesi

Din 6gretiminde 6grenmede siirekliligin saglanabilmesi bakimin-
dan 6grenmeyi destekleyen baz stratejilerden yararlanilmasi 6nemli-
dir. Bu stratejiler, 6grencinin yasina, sosyo-kiiltiirel durumuna, dersin
yapisina vb. farklilik arz eder. Dolayisiyla bu stratejilerin kullanilma-
sinda belirtilen hususlara dikkat edilmesi gerekir. Aksi takdirde bu
stratejiler etkililigini kaybeder. Simif 6gretmeni adaylarimin Allah
inanc1 konusunun 6gretimine iliskin hazirladiklar etkinlik 6rnekleri
yararlandiklar1 6grenmeyi destekleyici stratejiler bakimindan incelen-
mis ve elde edilen bulgular Tablo 6.’da gosterilmistir.
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Tablo 6. Etkinliklerde Yararlanilan Ogrenmeyi Destekle-

yici Stratejiler
Ogrenmeyi Destekleyici Stratejiler Fre-
kans
Pekistireg 3
Kalicilig1 saglama 2
Giinliik hayatla iligkilendirme 2
Somutlastirma 1
Dikkatleri toplama 1
Renkli ¢oraplar(odiil) 1

Tablo 6. incelendiginde 6gretmen adaylarimin etkinliklerde en
fazla pekistirece bagvurduklar: goriilmektedir. Bu pekistirecler “tesek-
kiir ederim, aferin, 6grencinin sinifa alkiglatilmasi vb.” tiirden pekisti-
reclerden yararlandiklar1 goriilmektedir. Bu durum goz oniine alindi-
ginda 6gretmen adaylarinin, gelisim donemleri itibariyle 6grencilerde
ogrenmenin siirekliligini saglamay1 amacladiklar1 soylenebilir. Bu-
nunla birlikte kahcilig1 saglamaya calisma, 6grenilenleri giinliik ha-
yatla iligkilendirme, somutlastirma, dikkat toplama ve 6diillendirme
stratejileri de Ogrenilenlerin desteklenmesi bakimindan 6nem tasi-
maktadir. Ancak Allah inancinin 6gretiminde dissal motivasyon sagla-
yia1 stratejilerden cok i¢sel motivasyonu destekleyici stratejilerden ya-
rarlanilmasi daha fazla 6nem tagimaktadir. Ogretmen adaylarinin i¢sel
motivasyondan yararlanmayip dissal motivasyonu destekleyecek stra-
tejilerden yararlanmasinin dikkatlerden kagmamasi gereken bir du-
rum arz ettigi soylenebilir.

5. Sonug ve Degerlendirme

Allah inanci gibi soyut bir konunun 6grencilerde bilisgsel ve duyus-
sal yonleriyle algilanmasinmi saglamak ve bu duyguyu 6grencilerin ken-
diliginden davraniglarina yansitabilme kabiliyetini saglamak, oncelikle
cocuktaki dini duygu ve diisiincenin gelisimini bilmek ve ¢ocukta buna
uygun din aklinin ve din dilinin gelismesine katki sunmakla olabilir.
Cocuklarda Allah inancini gelistirmek sadece kozmolojik ve mantiksal
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deliller yoluyla ¢ocugu iknadan 6te onun bu inanci ve yansimalarimi
kendi duygu, anlam ve giinliik yasam diinyasinda hissetmesi ve tatma-
styla miimkiindiir. Yapilan bu ¢alisma, sinif 6gretmeni adaylarinin il-
kokul diizeyinde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi kapsaminda Allah
inancinin 6gretimi konusundaki yeterliliklerinin gelistirilmesi gerekli-
ligi ortaya koymustur. Bu cercevede din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersini
yiiriitecek olan 6gretmenlerin Allah inanci konusunun Ogretiminde
asagidaki hususlar1 dikkate almalar: gerektigi sdylenebilir.

e Allah inanc1 6gretiminde ¢cocugun sevgi-baglanma duygusunu
oOn plana alan etkinliklere yer verilmelidir.

¢ Allah inana ile ilgili bir etkinlik hazirlandiginda ¢ocugun hem
zihnen hem de bedenen etkin kilinmasi saglanmalidir.

¢ Allah inanc1 6gretiminde cocugun merak duygusu etkili kulla-
nilmalidir.

e Allah’in varhigini cocuklara kendi hayatlariyla iliskilendirmeleri
saglanmali, bu inanca iligkin bilgi ve algilar1 sorgulatilarak bun-
larin anlamli hale getirilmesi saglanmalidair.

e Cocuklara Allah’in varlig1 ve O’na inanilmasi gerekliligi konu-
sunda baskida bulunmamalidir.

o Allah ile ilgili yanhs bilgi, alg1 ve diislinceleri varsa bunlar iize-
rinde diisiinmeleri saglanmalhdir.

e Allah inancinin cocugun zihin, duygu ve yasam diinyasinda
sevgi, merhamet, koruma, gozetme, yardimlasma, her zaman
insanin yaninda olma, gibi degerlerle iligkilendirilmesini sagla-
mak din egitimde 6nemli bir hedef olmalidir.
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The Dilemma of Moon Sighting In The Perspective of Modern
Technology: A Critical Review !

Hatiz SALIHUDDIN

The Dilemma of Moon Sighting In The Perspective of Modern
Technology: A Critical Review

Abstract » This is the greatest benevolence of the Islamic “Shari*ah”
on the Muslims, to have directed them to practice their religions events
in compliance with witnessing the moon through natural and simple
method. It has further extended its favor to them to held and observe
their “Ramadan” and “Eidain” in their own region, on the happening of
moon sighting. So far the possibility of difference of opinion on the
basis of clouds or pollution, are concerned, the same is removed
through the evidences. However, in all these issues Islamic “Shari*ah”
has taken the view of the difference of the atmosphere surrounding the
moon at a specific time.

The main Reason in the difference of opinions about moon sighting is
that some of the scientists think that they can realize the existence of
the crescent in the sky through observatory and other mathematical
assessments or calculations. This has been very categorically clarified
by the modern sciences. So why not we may benefit from this
technology so that we may not be in dire need of producing witnesses
for sighting the moon. It has therefore become very essential to clarify
the “Shari status” of the use of modern technology in this regard. The
article beforehand is aimed to prove that the creation of the moon is not
sufficient for establishing the sighting of the moon but as a matter of
fact witnessing the same with the naked eyes is required.

Key Words: Moon Sighting; Observatory; Crescent; Witnessing;
Naked Eyes

1. Introduction: Islam is the religion of nature. It has clearly
stated that whether it is the old science or the new one, all of its tech-
nologies are considered as the gifts of Allah (S.W.T). Neither Islam nor
reason avoids from utilizing the same. However, they emphasize on the
utilization of all such gifts in the obedience of Allah (S.W.T) and not to

use them in aimless activities.

1 Bu makalenin terciimesini “Modern Teknolojilerle Hilalin Gozetlenmesi Proble-

mine Elestirel Bir Bakis” baghigiyla bu dergimizde bulabilirsiniz.
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Allah Almighty says:

"Don’t you know that Allah (S.W.T) has engaged all belongings of
the Earth and the Boat in your service which sales in the river with his

orders and He has sustained the Heavens to prevent them from falling
on the Earth, unless it is ordained by Allah (S.W.T)" (Sura-Alhaj:65)

The Almighty Allah says in another place in the Holy Quran:

"Don’t you see that Allah (S.W.T) has ordained all the things which
are in the skies and on the Earth to be in your service and He has com-
pleted all his exhibited and hidden Gifts on You" (Sura-Al-
lugma“an:20)

It is evident from the above mentioned verses of the Holy Quran
that the whole Universe where mankind and million kinds of Hydro-
spheric and lithospheric animals live. In which the Sun, the Moon and
other Planets etc are in circulation. [

There is a strong and steadfast system of astronomy and the
strange variations of the elements and the plants as well as minerals
found in the universe. These are the things, the control of which has
been assigned to Human being. All of the Universe, Its astronomical
bodies and elements and all energies of the elements have been dedi-
cated for the Service of Man. [2]

Besides, all animals of the Sea and the Land, directly and indirectly
are busy in his service so that this weak man who is ruling the universe
may see this fact quite clearly, that he is not its creator and owner in
the real sense. He will further realize that controlling all these things
by the sake of his strength and power, He cannot compel them to ex-
tend their services to Him. He will see that there is no other possibility
for him except that only Almighty Allah (S.W.T) has subjugated all
these things for him. So it means that he also must have been created
for certain objective. (3]

Similarly all of the world’s inventions are just like a reflective mir-
ror and a lesson for a discerning individual. Therefore Allah (S.W.T)
did not create these things for him as a raw material, rather he gave
him the quality to benefit from them and invent the things which are
necessary for his existence. Whether it is the primitive or the modern
sciences actually these are the 2nd name of a human behavior. None of
the sciences can create a thing rather its duty is merely to utilize those
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thing properly. It shows that all inventions of science are the Gifts of
Allah (S.W.T) and they can be used by Him. However, the religion and
Islamic Shari’ah compels the man not to use them in his disobedience
or in unlawful activities to injure the principles of Islam. [4]

That is why none of the person whether a lay man or a scholar have
never thought of considering the use of Guns, Tanks and bombs in wars
un-permissible. When the airplanes started flying in the air, not only
the Muslims used it in their worldly affairs but also used them in their
religious undertakings. Similarly the new instruments of information
have been unanimously accepted and appreciated by the scholastic

Muslim community to be used only for passing information and news.
[5]

As for as the need of evidence and the presence of witnessing are
concerned, this was neither considered sufficient by any of the courts
in the world nor the religious scholar trusted such like assertion
through information resources and technologies. It means if we take
assistance from these inventions to the extent which may not violate
the radical principle of Islam, so that cannot be denied by any individ-
ual. [6]

2. Flying in the airplane for the purpose of moon
sighting is unwanted in Islam:

It is not advisable to make arrangements for flying in an airplane
for the moon sighting. Islam is a natural and a universal religion. Its
injunctions are equal for all individuals including scholar, ignorant, lit-
erate, illiterate, male and female. All of its obligations are common for
the intellectuals, scholars, Researchers and the Ruling class.

Similarly these are also for those human beings who are living in
forests, in the mountain and in all those areas where no modern ma-
chineries are available.

On the other hand in the Islamic worships specific care has been
taken of that at least in the worship and the worship places there must
be equality in all aspects such as there should be no difference between
rich and poor. In addition to that while performing the pilgrimage there
must be equality in respect of Dress performing its other formalities like
going to the places of Mina, Muzdalifa, Arafat and standing in equal lines
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are the open evidences in this regard. That is why in Islam all bases of
the rituals and all of the instructions are laid on simplicity which is to be
easily accessible to all the Muslims in all of the areas, countries, regions
etc. on equal basis. It should not happen that a wealthy person may
achieve better facilities in their worships and the poor may remain de-
prived. Therefore, all the Islamic worships were neither dependent on
the primitive philosophy nor on the modern science and its inventions.
Similarly for offering the same worships we are not in need of any help
of researcher, philosopher or mathematician and an astronomer.
Though the beginning and ending of a month by the sighting of a cres-
cent was possible to have been known by astronomy, but the prophet
(PBUH) instead of confusing the Muslims in these complications, He or-
dered them that there was no need of involving themselves in these ar-
tistic delicacies rather sufficing by specific fixation based on cursory and
superficial view. [7]

The prophet (PBUH) said, "Celebrate the Fasting and Eid with the
sight of crescent. If there is cloud and dust, so complete thirty days fast-
ing, but if two individuals present evidence of the moon sighting per-
form your Fasting and Eid accordingly” (Sunan Al Nasa'i ,Volume

4.p.132)

To sum up, it is meant that without involving himself in the math-
ematical complications and the calculations of astronomy each individ-
ual should simply try to see the crescent in his own place of living. If he
does not see the moon he should complete thirty days. He should
makes such arrangements for it to the extent that he may be able to
sight the moon from such a place from where nothing is lying as a hin-
drance or handicap to see it. The prophet (PBUH) did not try to make
more arrangements for moon sighting than this. So it means that pro-
vision of flying via an airplane for this purpose is an extremely exag-
gerated act, the example of which is untraceable in the Era of the
Prophet in the primitive Islam. 8

Though there were no airplanes in the Era of the Prophet (PBUH),
but Makkah is surrounded by Safa, Marwa and the mountains like Abu
Qubais. Similarly there are number of mountains around Madeena
Tayyeba. If high flying for moon sighting was an Islamic act or shari
necessity so the groups of the companions of the prophet (PBUH)
would gone to the mountains and there would have been several Nar-
rations of the holy prophet (PBUH) in the treasure of sayings of Mu-
hammad (PBUH). But keeping in view the Era of the prophet (PBUH),
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the Era of caliphate and the early Muslim Era there is no such mention
which may state that the prophet (PBUH) or his companions might
have made arrangements for sending the people to the higher places to
achieve this goal. 19

The main essence of the practical training of the prophet and his
companions was that, residence of each city would try in their own
places to see the moon. If the moon is sighted compliance may be made
accordingly, if not the month may be considered to be of thirty days. It
is not essential that we may make arrangements for flying in the air for
moon sighting. 0]

But it does not mean that if an individual accidentally happens to
see the moon from an airplane in the air and he presents himself to give
his evidence and his witness may be rejected, because there is no rea-
son for rejection in this regard, rather due to the presence of dust and
vapors in the atmosphere it is possible that the moon sighting becomes
impossible from a lower place and binge the air clear in the higher re-
gions it may be sighted. (]

3. The Delima of using the computer soft wares for
moon sighting:

To know whether the Moon is present at the Horizon or not with
the help of a computer software is not so difficult, but to attain the
surety of the moon sighting is not possible, because it depends on sev-
eral other factors just like sharp vision, experience and weather condi-
tions as well. In addition to that if all the essentials of moon sighting
are available but the moon is kept behind the clouds then again it will
not be sighted, while the computer can tell us about its direction, its
height and its shape .(www.moonsighting.com)

Help in the following matters can be obtained from the computer
software's:

= To help the man who is sighting the moon to divert his attention
towards the direction that is identified by the technology. This
help can even compensate the lack of experience of a man in
moon sighting and enables him to fix his eyes on a right place.
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= To identify the places where there is enough possibility of moon
sighting so that the Government may know as to from where
better evidences can be obtained.

= For each Moon sighting the variations of the atmosphere may
be made on monthly basis so that it is clarified as to which
places are unified and which are diversified in relation to their
atmosphere. Because the ordinary and major difference in the
variation of atmosphere lays great effect on the moon sighting.

= The picture of the moon of that day! With the help of this the
Shari Qa“azi (Judge) can asked critical question from the per-
son claiming to have sighted the moon. [12]

If the atmosphere is clear than there is no need of resorting to use
the observatory. However, if the atmosphere is cloudy or there is a city
where there are so many tall buildings, in this case if telescope or air-
plane is used for moon sighting it does not matter with the condition
that an Islamic government or other dependable individuals make ar-
rangements for this.

Because the terms and conditions of witnessing and evidence for a
moon are so easy that anyone can claim to have sighted the same. It
means that when a doubt is created regarding the evidence of a lay man
so there is the possibility of the creeping of the same doubt in the minds
of the people regarding that information or evidence which is received
via these new technologies. But this is also essential that the degree of
height on which usually moon is sighted the evidence should not men-
tioned higher degree than that. As the possibility of moon sighting from
a higher places has been recommended by the Jurists in accordance

with the sayings of Muhammad (PBUH), "Observe Fasting as you see
it” 3]

Allama Ibni Abideen Writes:

"Indeed the moon is very often sighted from the higher places
when it is impossible to sight it from the lower places. So this exception
is not against the Zahir Al-Rivayah” [14]

This must be with the condition that the flight is not so high that it
is not visible to those who are on the earth. Because according to
Shariah “that Moon sighting is authentic which is to be seen from the
land with naked eyes”. Therefore, if a person flying at the height of 20
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to 30 thousand feet sights the Moon, so that evidence is not valuable
for that village from where in spite of the clearance of atmosphere a
man can see it. [15]

4. Is the evidence of two persons who sight the Moon
on the 29th acceptable or not?

Replying this question a great scholar Ashraf Ali Thanawi (R.A)
writes,” telescope is an instrument which only accelerates the eyesight.
There is no separate Shari’ah verdict for this; rather the same is to be
applied to this which is for viewing the moon without it. Therefore
sighting the Moon with a telescope is right and authentic and if the at-
mosphere is cloudy and dusty the moon sighting without the condition
of non-availability of any hindrance would also be enough for them. All
should act upon it but if the atmosphere is not cloudy so compliance is
not permissible for others and for them as well, but they should keep
fasting.[10]

The author of Ahsan - Alfatawa narrates: “Using Telescopes,
Airplane and other means for the moon sighting is permissible subject
to observing the Shari’ah evidential procedures of moon Sighting.
Whichever modality is adopted for this procedure this must be repre-
sented by several Experts of Islamic Jurisprudence failing which no
verdict would be acceptable” [17]

5. Conclusion:

1. The Islamic Shari“ah recommends the following two ways for
the commencement of Ramda“an and Eidain.

a) The Sighting of the crescent on the 29t of the Month by the
approved procedure of Islam.

b) If there is cloud and dust, so may complete thirty days fast-
ing.

2. The modern Technologies such as Observatory in the case of
Crescent Sighting are permissible to be used for moon sight-
ing unless it does not contravene the mentioned fundamental
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principle of Islamic Shari a. Hence, on this basis seeking as-
sistance from the computer software's is an appropriate ap-
proach. With the help of computer and a vast area in those
places can be identified where the possibilities of Moon sight-
ing are very bright. And all such places can also be defined
where those possibilities are equal to nothing, in this way with
the help of these information the problems of the difference of
atmosphere can also be solve to some extent.

The usage of Modern technology for moon sighting or sitting
in the airplane and observing it is though, permissible yet not
obligatory in Islamic Shariah, because these are not available
to each person. So if the atmosphere is cloudy and the moon
is existing but it is not visible due to cloud so we are not
obliged that we may go above the clouds and see the moon,
rather it would be considered that the moon has not been wit-
nessed.
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Modern Teknolojilerle Hilalin Gozetlenmesi Problemine Elestirel Bir

Bakis
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Modern Teknolojilerle Hilalin Gézetlenmesi Problemine Elestirel Bir
Bakis

Ozet » Islam ‘Seriati'nin miisliimanlara en biiyiik kolaylig1, onlar1, aymn
gozlenmesiyle ilgili dini kurallar1 dogal ve basit yontemleri kullanmaya
yonlendirmis olmasidir. Ayrica islam, Ramazan aymin baslangici ve
bayramlarin tespitinde herkesin kendi yasadigi bodlgede gozlem
yapabilecegini belirterek, bu alani daha da genisletmigtir. Hava kirliligi
ya da bulut nedeniyle giin farklhiliklarinin olabilecegi endiselerini,
sahitler (sahitlik sistemi) aracihigiyla ortadan kaldirmistir. Ancak,
Islam biitiin bu konularda belirli bir zaman diliminde, atmosferdeki
farkliliklarin ayin goriilmesinde etkili oldugu kanaatindedir.

Ayin gozlemlenmesiyle ilgili farkli goriislerin temel sebebi, baz1 bilim
adamlarinin ayin gokyiiziinde gorlinmesinin ¢iplak gozle veya diger
matematiksel degerlendirme ve hesaplamalarla yapilabilecegi, bu
hususun modern bilimler tarafindan kesin olarak vuzuha
kavusturuldugu, dolayisiyla bu teknolojiden ni¢in yararlanilamayacag:
ve ayin gozlemlenmesinde neden ¢iplak gozle gorme sistemine ihtiyac
duyulacag1 seklindeki diisiinceleridir. Bu sebeple, teknolojinin
kullaninmiyla ilgili Seriatin tavrinin  belirlenmesi zorunluluk
arzetmektedir. Bu makale, pesinen, ayin yaratilmig
olmasinin/varliginin aylarin tespiti i¢in yeterli olmadig: ve aslinda ayin
¢iplak gozle gozlemlenmesinin de gerekli oldugu iddiasini ispat etmeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ayin Gozetlenmesi, Rasathane, Hilal, Sahit,
Ciplak Goz

! Dr. Hafiz Salihuddin, Pakistan'in Mardan sehrindeki Uluslararas: Abdiilveli Han
Universitesi - [lahiyat Fakiiltesi’'nin dekanidir. Islam Hukuku alaninda ¢aligmalari
mevcuttur. Daha fazla bilgi igin: http://www.awkum.edu.pk/Departments/Is-

lamic Studies/Islamic Studies Faculty Hafiz Salihuddin Haggani.html
(Erigim tarihi: 15.01.2015).
e-posta Salihuddin@awkum.edu.pk

2 Yrd. Doc. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku
Anabilim Dal1.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2015), 259-268 259
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1. Giris

Islam tabii/tabiata bagh bir dindir. Islam’in tabiat olaylaria bagh
bir din oldugu, hem eski hem de yeni bilimlerle ispat edilmis ve evren-
deki biitiin bu yaratilmis varliklarin son derece modern teknolojile-
rinin de onlara Allah’in (cc) birer bagis1 oldugu kabul edilmistir. Ne
Islam ne de mantik bunlardan yararlanmaya engeldir. Bununla
birlikte, tiim bu nimetlerin Allah’a (cc) itaat i¢in kullanilmalarini ve on-
lar1 amacsiz kullanmanin dogru olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu ko-
nuda Hac suresinde Allah(cc) soyle buyurur: “Gormedin mi ki, Allah
biitiin yerdekileri ve emriyle denizlerde akip giden gemileri hep sizin
buyrugunuz altina verdi. Gogii de izni olmaksizin yere diismekten O
(koruyup havada) tutuyor. Siiphesiz Allah insanlara cok sefkatlidir,
cok merhametlidir.” 3

Yine Allah (cc) Lokman Suresinde soyle buyurur: “Gérmediniz mi
ki, Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize vermis,
gizli ve acik olarak nimetlerini iizerinize yaymistir. Bununla beraber in-
sanlar icinde kimi de var ki, ne bir ilme, ne bir miirside ve ne aydinlatici
bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda miicadele ediyor.” 4

Giines, ay ve bagka gezegenlerin de i¢inde bulundugu ve insanoglu-
nun yanisira hidrosfer ve litosferde milyonlarca canlinin var oldugu
kainatta, her seyin bir dongii icerisinde oldugunu yukarida siralanan
ayetler gostermektedir.5 Gokyliziinde giiclii ve degismez bir sistemin
yani sira yeryiiziinde de mineraller, bitkilerin ve elementlerin ilging
cesitlilikleri de mevcuttur. Biitiin bunlar insanhigin kontroliine
birakilmis seylerdir. Aslinda evrendeki gok(uzay) varliklari, element-
ler ve minerallerin hepsi insanligin hizmetine/emrine musahhar
kilinmagtir. ©

Ote yandan, ashinda giicsiiz bir varlik olan insanin evrenin sahibi
olmadigim1 ve onda isleyen kurallar1 kendisinin koymadiginin net
sekilde farkina varmas icin, karada ve denizde bulunan canhlarin
tamami, dogrudan ya da dolaylh olarak insanliga hizmet etmektedir. In-
sanoglu, biitiin bunlar gii¢ ve kuvveti sayesinde kontrol etse de bu

Hac: 65.

Lokman, 20.

Kentc, condie, Origion of the Earth...palaegeography 75:57-81, (1989).

Sato, K.(1981) " "First order phase transition of a vacuum and the expansion of the
universe” Monthly Notices of Royal Astronomical society 195:467.

[ e
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varliklar1 kendisine hizmete devam etmeye zorlama giicline sahip
olmadiginin farkina varacak, ancak insanlhiga hizmet etmesi biitiin bu
esyaya sadece Allah’in boyun egdirmesinin miimkiin olabilecegini ve
insanlhigin emrine verildigini gorecektir. Bunun anlami, kendisinin de
belli amac icin yaratilmis olmasi demektir.”

Benzer sekilde diinyanin biitiin icatlar, kainatta var olan bu diizeni
yansitmakta ve bireysel anlamda ibret almaya vesile olmaktadir. Bu
nedenle Allah(cc), kainattaki nesneleri sadece insana bir hammadde
olarak yaratmaktan ziyade onlardan faydalanilabilmesi ve yeni seyler
icat edilebilmesi i¢in onlar sayisiz 6zelliklerle donatarak insanin varlik
aleminde kalmasini saglayan gerekli seyler olarak yaratti. Ilkel ya da
modern bilimlerle séylensin, ashinda bunlar insan davranisinin ikinci
ismidir. Aslinda ilimlerin hicbiri, yaratilmis olan seylerin diizgiin
kullanilmasini saglamaktan baska yeni bir sey icat edemez. Aksine, bi-
limsel alanda yapilan kesiflerin tamami, biitiin bu yaratilmiglardaki
sistemin Allah’m (cc) hediyeleri oldugunu ve bunlarin yine Allah
tarafindan nasil ¢ekip cevrildigini gostermektedir. Ancak, din ve Islam
seriat1, insanlarin yaratilmis seyleri amaclar1 disinda ya da Islami il-
kelere zarar vermek amaciyla kullanilmasina mani olur.8

Bu sebeple, ister sade vatandas ister akademisyen olsun hi¢ kimse
miisaade almadan silah, tank veya savas aleti kullanamaz. Ucaklar da
havada ilk defa ug¢maya basladiklar1 zaman, ondan Miisliimanlar
sadece diinyevi amaclar icin faydalanmayip dini yiiktimliiliiklerini yer-
ine getirmek icin de kullanmislardir. Ayni sekilde, yeni iletisim
araclarinin bilgi ve haber kaynagi olarak Miisliiman topluluklar
tarafindan ancak bilgi ve haberlerin aktarilmasinda kullanilabilecegi
oybirligi ile kabul edilmektedir.?

Yine, delil ya da kamita ihtiya¢ duyulan durumlarda, sadece bilgi
teknolojileri araciligi ile ispat, diinya mahkemelerince ya da Miisliiman
din alimince yeterli kabul edilen veya giivenilen kaynaklardan degildir.
Bu durum, Islam’in koklii prensiplerini ihlal etmemek ve herhangi bir

7 Mufti, Muhammad Shafi,Tafseer Ma arif-Al-Quran, Vol:7.p.16,HM Saeed Com-
pany Karachi 1981.

8  Al-Shangeeti, Muhammad Amin, Tafseer Adwa " a-ul-bayaan fi Eidaa-Al-Qurani
Bil Quran, Vol:4.P324, Dar-Al-Fikar Baroot Labna "an,1415.AH

9  Mufti, Muhammad Shafi, “Jawahir Al-Figh”P.21 HM Saeed Company 1988.
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sahis tarafindan yalanlanmamak kaydiyla bu icatlardan belli bir se-
viyeye kadar yararlanilabilecegi anlamina gelmektedir.®°

2. Herhangi bir hava araciyla Ay’1 gozetlemek,
Islam’da zorunluluk degildir:

Incelemeler yapmak iizere herhangi bir hava araciyla ay1
ozlemleme hazirligy yapmak aslinda tavsiye edilen bir sey degildir.
Islam, tabii(kaldinlamayacak seyleri yiiklemeyen) ve evrensel bir din-
dir. Islam’in hiikiimleri, alim, cahil, okuma yazma bilen/bilmeyen
erkek ve disi olmak iizere tiim fertler icin esittir. Onun belirledigi
yiikimliiliikler, aydinlar, bilim adamlari, arastirmacilar ve yoneticiler
icin ortaktir. Bu durum, ormanlarda, daglarda ve hicbir modern
cihazin bulunmadigi bolgelerde yasayan insanlar icin de gecerlidir.

Ote yandan Islam, ibadetlerin bizzat kendisinde ya da ibadet alan-
larinda tiim yonlerden esitlik bulunmasina, zenginle fakir arasinda
farkliligin bulunmamasina 6zel bir 6nem gostermistir. Buna, hac ib-
adeti esnasinda tiim hacilarin kiyafetinden, Mina, Miizdelife ve Ara-
fat’ta ifa edecekleri biitiin gorevlerde esit sartlara tabi olduklan da ilave
edilebilir. Bu sebeple Islam’daki temel ibadetler ve yiikiimliiliikler, dii-
nyanin neresinde yasarsa yasasin tiim Miislimanlarin kolayca yapa-
bilecegi basitlik ve sadelikte vaz edilmislerdir. Bu, zengin kisinin ib-
adetler sahasinda daha iyi olanaklara sahip olmamasi, fakir kiginin de
bu imkanlardan mahrum kalmamasi1 demektir. Bu sebeple Islami ib-
adetlerin higbiri, ne ilkel felsefelere ne de modern bilime ve icatlarina
bagh degildir. Benzer sekilde, ayni ibadetleri yapan bizlerin higbir za-
man arastirmaci, matematikei, astronom, filozof veya herhangi bir
kimsenin yardimina ihtiyacimiz yoktur. Ayin, hilal seklindeki dogusun-
dan dolunay sekline gelinceye kadar gecirdigi evreleri bir astronomun
daha iyi anlamas1 miimkiin olmasina ragmen Hz. Peygamber (SAV),
Miisliimanlarin kafasim1 kurcalayacak bu karmasik ve sanatsal bu tii-
rden cabalara ihtiyac olmayacak sekilde basit ve yiizeysel bir tarzda ve

10 Mufti, Muhammad Shafi, “Jawahir Al-Figh”P.45, HM Saeed Company 1988 and
this is the main factor which will prove by solid evidences in the paper under refer-
ence.

262



MODERN TEKNOLOJIiLERLE HiLALIN GOZETLENMESI PROBLEMINE
ELESTIREL BiR BAKIS

belirli bir sabitlemeyi esas almalarin1 Miisliimanlara tavsiye buyur-
muglardir. * Nitekim Hz. Peygamber(SAV); “Orucu hilali gordiigiiniiz
de tutun ve hilali gordiigiiniiz zaman ac¢in. Sayet hava kapal olursa
(hilali gérmenize mani olursa) saywy otuza tamamlayin ve bu konuda
da en az iki sahit olsun” 2 buyurmustur. Ozetle, herkesin kendi
yasadig1 veya bulundugu yerden Kkisisel astronomik hesaplamalar1 ve
matematiksel komplikasyonlara ihtiyac duymadan hilali gormeye
caligmalisimiz anlamina gelmektedir. Eger hilal goriilemiyorsa aymn
otuz giine tamamlanmasi gerekir. Hz. Peygamber, hilali gormek icin bir
engel ya da mani sebebiyle yanlighkla/yalandan hilale benzeyen bir sey
goriilebilecegi  hallerde oOlciilebilen  diizenlemeler yapmistir.
Peygamber (sav), hilali gozetlemek icin daha fazla islemler yapilmasim
ve denenmesini istemedi. Yani, Ornek Islam’m yasandigi Hz.
Peygamber doneminde izlenmesi miimkiin olmayan bir icraatla yani
hilali gozetleme amaciyla bir ucagin iizerinden ayin hareketlerinin
izlenmesini istemek son derece abartili bir eylemdir.’3 Ciinkii Hz.
Peygamber doneminde Mekke’de uzay araclar1 yoktu, sadece etrafinda
Ebu Kubeys dagi, Safa ve Merve tepeleri mevcuttu. Ayni sekilde Me-
dine’nin de etrafi sadece daglarla cevrili idi. Eger uzay araclar ile hilali
gozetlemek Islami bir eylem ya da ser’i bir ihtiyac olsaydi, Efendimizin
arkadaslarimin hilali gozetleme/inceleme amach daglara ciktiklarina
dair hadis-i seriflerden rivayetler bulunurdu. Nitekim, Hz. Peygamber
donemi, halifeler donemi ve Islam’in ilk yillarinda hi¢ kimse, baz in-
sanlar1 yliksek daglara gonderip hilali gozetlemelerini istediklerine
dair diizenlemelerin yapildigindan bahsetmez.4

Peygamber Efendimiz ve ashabinin temel ilkeleri, her kentin kendi
bulundugu cografyada hilali gormeye calismalaridir/denemeleridir.
Tabii ki, ay otuz giin kabul edilecekse ve ay da gozle goriilmeye
miisaitse. Dolayisiyla, hilali tespit etmek icin ay lizerinden gozetleme
amach bir uzay arac1 gondermek mecbur degildir.?

1 Tbni A" abideen, Muhammad Amin, “Rad-Al-Muhta “ar, Vol:2, P.g2 Dar Ahya“a
Al-Arabi ND.

2 Sunan Al Nasa'i,Volume 4.p.132.

13 Mufti, Muhammad Shafi, “Royat -hilaal” P.20, HM Saeed Company ND.

14 Mufti, Muhammad Shafi, “A*ala " ati Jadeeda ka Shari Ahka am”P.14, Ida"ara-Al-
Ma “aref, 1988.

15 Mufti, Muhammad Shafi,"Imdadul Mufteen kamil" p.482.Darul isha *at Ka-
rachi.ND.
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Fakat biitiin bunlar, bir kisinin kendi basina kazara hava araciyla
hilali gordiigiine dair elde ettigi bilgileri, kendisi icin baglayici delil
olarak da kullanamaz demek degildir. Ciinkii bu konuda onu reddede-
cek hicbir sebep yoktur. Daha dogrusu, atmosferde bulunan toz ve
buhar sebebiyle hilalin daha al¢ak yerlerden goriilmemesi miimkiindiir
ve uzaydaki hava boslugunda daha yiiksek bolgelerde cok net sekilde
goziikebilir.1

3. Hilali Gozetlemek icin Bilgisayar Yazilimlar:
Kullanma Problemi:

Bir bilgisayar yazilimi yardimiyla uzay boslugunda ayin varligini
tespit etmek ¢ok zor bir sey degil iken, hilali mutlaka gorecegini garanti
etmek ise miimkiin degildir. Ciinkii hilali gorebilmek, keskin bir
goriige, tecriibe ve hava sartlan gibi diger baz1 sartlara baghdir. Buna
ay1 gormek icin diger biitiin sartlar1 da ilave etmek gerekir. Ote yandan,
bilgisayar ayin yiiksekligini ve seklini bize hesap ederken, ay goriilmey-
ecek sekilde bulutlarin arkasinda da kalabilir.
(www.moonsighting.com)

Asagidaki konularda bilgisayar yazilimlarindan yardim alinabilir:

» Hilali gézetlemek isteyen kisiye, teknolojinin tarif ettigi sekilde
hilalin dogacag tarafa dikkatlerini ¢ekmeye yardimci olmasi
icin. Bu, hilali gozetlemede tecriibesi olmayan kisiye ve gozle-
rini dogru istikamete yonlendirmesi konusunda yardimei olur.

* Ayin en iyi gozetlenebildigi yerlerin tespit edilmesinde. Boylece
yonetimler, en iyi delillerin/tespitlerin hangi mekanlardan

aliabilecegini 6grenirler.

* Her aymn gozetlenmesinde atmosfer sartlarn icin aylik bazda
ol¢timler yapilabilir. Boylece atmosferin sartlarina gore belir-

lenmis olan hilalin en iyi gozetlenebildigi yerler tespit edilir.

16 Dr, Zulfiga ar Ali Sha, Alhisaaba"at-Al-Falakiya wa esbat Shahri Rmda“an, P.25
London,2009.
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Ciinkii, atmosferin sartlarindaki diizenli ve biiyiik degisiklikler
ayin goriilmesinde biiyiik etki yaparlar.

= Hilali gordiigiinii iddia eden birine, kadi/hakim -bilgisayar
yardimiyla elde edilen resim sayesinde- su kritik soruyu sorar:

“Bu giinkii ay1/hilalin resmi bu mu?”7

Tabii ki, hava acik ve rasathane aracglarini kullanmaya hic ihtiyag
yoksa. Eger hava bulutluysa veya bir siiri uzun bina sebebiyle hilali
gozetlemek icin teleskop ya da uzay araglari kullanilmasinda, Islami
hiikiimet ya da diger giivenilir kisiler bu diizenlemeleri yapmak kosulu
ile bir sakinca yoktur.

Clinkii, hilali gozetlemek i¢in ispat ve sahitligin sartlar1 cok da ko-
laydir. Boylece herkes hilali gordiigiine dair iddiada bulunabilir. Yani,
ehil olmayan bir kimsenin hilali gordiigtine dair sunmus oldugu delil
hakkindaki olusmus siiphe, son model teknolojiler veya iletisim
araclariyla elde edilen bilgiler konusunda da insanlarin aklinda siiphe
olusturabilir. Ama burada en 6nemli olan, genellikle ayin hangi de-
recelerde goriilmesinin delil olarak kullanilmasindan ziyade, tahmin
edilemeyecek derecede yiiksek acida bulunmamasidir. Islam hukukc¢u-
lar1 da “hilali goriince oru¢ tutun” mealindeki hadis-i serif dogrul-
tusunda ayin yiiksek yerlerden gozetlenmesinin miimkiin/caiz oldugu
kanaatindedirler.'8

Allame Tbn Abidin bu konuda sunlar1 kaydetmektedir:

Ay her zaman goriilmesi miimkiin olabilen bir sey oldugu icin,
alcak tepelerden hilali gormek miimkiin olmadig1 zaman, onu izlemek
icin daha yiiksek yerlere ¢ikmak miimkiindiir. Bu istisna da “zahiru’r-
rivaye” ye aykir1 bir kanaat degildir.

Bu gozetleme ise, yeryliziindekilere goriinmeyecek kadar uzak bir
mesafede duran hilali gormek icin yapilacak bir ugus olmamalidir.

17 Kaka kheel, Shabeer Ahmad, kashfi Hillal, p.20, Idara Tahqiqa ati Falakiya Isla-
mabad, 2005.

18 Sahih Muslim,Kitab-Al-Siya“am (14) bab-woojubi.Sawmi Ramda “an (2) Hadith
#:2567.

19 Al-Dur- Al-mukhta*ar,vol:2,P.27.
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Clinkii, seriata gore hilalin goriilmesinde esas olan; “hilalin yeryiiziin-
den ve ¢iplak gozle goriilmesi” dir. Bu sebeple, bir kisinin hilali gore-
bilmek i¢in hava araci ile yerden 20-30 bin fit yukariya ¢ikip delil bul-
mas1 arzulanan bir sey degildir. Yani, bir koy halkinin hilal iyi goriile-
bilsin diye atmosferin temizlenmesini istemelerinde inat etmelerine
gerek de yoktur.20

4. Ay 29’unda iki Kisinin Hilali Gordiiklerine
Dair Sehadetleri Kabul Edilir mi?

Bu soruya cevap verirken biiyiik alim Esref Ali Tahanavi (ra);
“teleskop sadece gormeyi cabuklastiran bir aractir” demektedir.
Bunun i¢in 6zel bir seriat hiikkmii bulunmamaktadir, daha dogrusu,
arac olmadan da ayin goriilebilmesi icin uygulanacak metot aynidir. Bu
nedenle bir teleskopla Ay'in gozetlenmesi dogru ve giivenilirdir ve eger
hilali vasitasiz/aragsiz gormek i¢in atmosfer bulutlu ve tozlu ise bu du-
rum ay1 gozetlemek icin herhangi bir engel bulunmayan yerle aym
sartlara haizdir. Ote yandan, eger hava bulutlu ve tozlu degilse bu du-
rumda diger arag-gerecle hilali gormek icin ¢alisiimamal ve orug tu-
tulmaya baglanmalidir.2

Ahsenu’l-Fetava(En giizel fetvalar) yazari sOyle anlatiyor: “Ayi
gozetlemek icin teleskop, hava araci veya diger araclarin kullanilmasi,
Seriatin, ayin goriilmesinde inandirici/tatmin edici prosediirler i¢in
ongordiigii caiz bir konudur. Bu prosediirler i¢in hangi yontemlerin
kullanilacagi konusunda bazi Islam hukukgularinca dile getirilen kabul
edilebilir hicbir hata bulunmamaktadir.2?

5. Sonuc:

1. Islam Seriati, Ramazan ve Bayramlarin baslangicinin tespiti icin
asagidaki iki yolun takip edilmesini tavsiye eder:

20 Margheenani, Nasiruddin, “Al-Hidaya” Kitab Al-sawm, Vol:1,P.119 Maktaba
Haqqganiya, Lahore.

21 Thanawi,Ashraf Ali, Imdadul Fatawa,p.2to110,Maktaba Darul uloom karachi.N.D.

22 Mufti, Rashid Ahmad,Ahsan-Al-Fatwah,P.497,H.M.Saeed company Karachi N.D.
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a) Islam’da kabul edilen genel ilkeye gore, hilal ayin 29. giinii
gozetlenmelidir.

b) Eger havada toz veya bulut varsa, orug¢ gilinleri 30 giine
tamamlanmaldir.

2. Rasathane gibi modern teknolojilerle hilali gormek icin
gozlemler yapmak caizdir ve Islam Hukukunun temel ilkeleri ¢ignen-
medigi miiddetce ay1 gozetlemek i¢in kullanilabilir. Bu nedenle, bilgi-
sayar yazilimlarindan bu hedefi gerceklestirmek i¢in yardim almak uy-
gun bir yaklasimdir. Bu bilgisayar yazihimlari sayesinde, ayin hangi yer-
lerde parlak ve goriilmesinin daha uygun oldugu genis alanlar tespit
edilebilir. Ve tiim bu tespit edilen yerlerde hicbir seyin esit olmadig
alanlarda tespit edilebilir. Boylece ayin goriilmesinde atmosferden
kaynaklanan problemler, bu bilgiler yardimiyla bir olciide ¢oziime ka-
vusabilir.

3. Hilali gozetlemek icin modern teknolojilerin kullanilmasi, her-
hangi bir aragla veya rasathanede ayin gézlemlenmesi diisiiniilebilir ve
caizdir, ancak bu durum Islam Seriatinda zorunlu degildir. Ciinkii, her-
kes teknolojiyi kullanma konusunda esit degildir. Yani, hava bulutlu ise
veya herhangi bir engel nedeniyle goriilemiyorsa, biz bulutlarin iizerine
herhangi bir aracla ¢ikip gozetleme yapmaya mecbur degiliz. Bunun
yerine ayin yerinin tespit edilemedigi diisiiniilebilir.
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Ebi Hanife’ye Gore Kur’an ve Terciimesi
Fanh TOK

Ozet » Makalemizde, 6zellikle kelam ve fikih alaninda ortaya koydugu
goriisleriyle Islam diisiincesine 6nemli katkilar sunan Ebsi Hanife'nin
Kur’an’a dair bazi yaklagimlarini ele aldik. Bu baglamda onun, Kur’an’la
ilgili dile getirilen ¢esitli iddia ve ithamlara onun genel bir tanimini
yaparak cevap verdigini goriiyoruz. Bu tarif, daha sonra yapilan Kur’an
tamimlar lizerinde etkili olmustur. Yine o donemde yeni Miisliiman
olan ve Arapca bilmeyen bir kisinin namazdaki kiraati kendi dili ile
yaplp yapamayacagl hususu da tartisilmistir. Bu konuda en dikkat
cekici ve en ¢ok tartigilan fetva ise Eb{i Hanife tarafindan verilmistir.
Biz de makalemizde o6zellikle son donemlerde “Terclime (Tiirkge)
Kur’an” tartismalar cercevesinde kullanilan bu fetva ve onunla ilgili
yapilan degerlendirmeleri inceleyerek, EbtG Hanife’nin terciime
hususundaki asil goriisiinii tespit etmeye calistik. Onun diger goriisleri
15181inda yaptigimiz arastirmalar gostermektedir ki, Ebli Hanife'nin
fetvasi, belki de hi¢ aklina gelmeyen, gelmesi miimkiin olmayan
birtakim konulara kaynak olarak gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eb Hanife, Kur’an, terciime, tanim, ictihad.

Qur’an And Its Translation For Abu Hanifa

Abs