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EDITORDEN

Kiymetli bilim insanlari,

2014 yilinda yayin hayatina baslayan Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi
(BUIIFD), 2017 Yili 4. Cilt ve 7. Sayisiyla istifadenize sunulmustur. Ugiincii yilin1 tamamlamis
olan dergimiz akademik tesvik kapsamina da girmistir. 2016 yili Aralik sayisi ile DergiPark
online sistemine gecen dergimiz, ULAKBIM ve uluslararasi indekslerde taranma amaci
dogrultusunda ¢alismalarini siirdiirmektedir.

Icerisinde yer alan bilimsel aragtirmalarla bilim hayatina katkida bulunmak isteyen BUIIFD,
sosyal bilimlerin her alaninda yapilmis ilmi ¢alismalara kapisini agmaktadir. Bu dogrultuda
dergimizin yedinci sayisinda farkli bilim dallarina ait dort makale ve iki kitap tanitim yazisi
bulunmaktadir.

Tasavvuf alanindaki calismalariyla Yrd. Dog¢. Dr. Hiiseyin DEMIR ve Ogr. Gér. Tunay
KARAKOK’e, Kelam alanindaki yazisiyla Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa OZDEN’e, Islam Felsefesi
alanindaki makaleleriyle Ars. Gor. Ersin SAVAS ve Yrd. Do¢. Dr. Vahit CELAL’e, Tasavvuf
Edebiyati alanindaki incelemesiyle Ars. Gor. M. Yunus YAZICI'ya ve son olarak kitap tanitimi
calismalariyla bu sayimiza katkida bulunan degerli yazarlarimiza ve bu ¢alismalarin
incelenmesinde mesai harcayan kiymetli hakemlerimize tesekkiirlerimizi sunariz. Ayrica
dergimizin mizanpaj ve dizgi islemlerinde bizlerden kiymetli yardimlarini esirgemeyen Okt. Can
SEN’e tesekkiirii bir borg biliriz.

Dergimizin diger sayilarinda da siz degerli bilim insanlariyla goriismeyi sabirsizlikla
bekledigimizi bildirmek ister, saygilarimizi sunariz.

Yrd. Dog. Dr. Ciineyd AYDIN
BUIIFD Editéri
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AVUSTURYA’DA TASAVVUF KONUSUNDA HAZIRLANMIS LISANSUSTU TEZLER iCIN
BiR LITERATUR TARAMASI

Hiiseyin DEMIR*- Tunay KARAKOK**

Ozet

Bu ¢alisma Avusturya’daki devlet tiniversitelerinde ¢alisilan ve Tasavvuf - Sufilik konusunu ele
alan lisansiistii tezlerle ilgili bir durum tespiti denemesidir. Avusturya Universite Kiitiiphaneleri
Konsorsiyumu (OBV-Osterreichischer Bibliothekenverbund) Tez Merkezi'nde bulunan tezler
“tasavvuf/sufismus”, anahtar kelimelesiyle taranarak elde edilen bulgular (on bes tez) konu
basliklar1 dahilinde icerikleri de incelenmek sureti ile arastirmamiza dahil edilmislerdir.
Taramamiz esnasinda Avusturya’da faaliyet gésteren Viyana Universitesi, Karl-Franzens Graz
Universitesi, Alpen Adria Klagenfurt Universitelerinin Filoloji ve Kiiltiir Arastirmalan Fakiiltesi,
Felsefe ve Egitim Bilimleri Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi Kiiltiir Arastirmalar Fakiiltesi, Beseri
Bilimler Fakiiltesi ve Katolik Iilahiyat Fakiiltelerinde 1980-2015 yillar1 arasinda
“tasavvuf/sufismus”, konu bashg: ile dogrudan iliskili lisanstistii tezler tespit edilmeye ve bu
tezlere dair ilerleyen zamanlarda tilkemizde konu dahilinde ¢alisma yapmak isteyen arastirmacilar
icin tasnifi yapilmis bir “tasavvuf/sufismus” literatiirii hazirlanmaya ¢alhisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Avusturya, Avusturya Universite Kitiiphaneleri, Tasavvuf, Tarikat,
Literatiir.

A LITERATURE STUDY ON THE COMPILATION OF POST-GRADUATE DISSERTATIONS
ABOUT SUFISM IN AUSTRIA
Abstract

This study deals with the subject of sufism studied at state universities in Austria and makes
an assessment by analyzing the related post-graduate theses. Consortium of Austria Universities
Libraries (OBV - Osterreichischer Bibliothekenverbund) was included in the study to find
keywords such as sufism, sufismus in theses (fifteen) and to reach findings about subject headings.
During our search, Faculty of Philology-Cultural Studies, Faculty of Philosophy and Educational
Sciences, Faculty of Social Sciences, Faculty of Cultural Studies, Faculty of Humanities Sciences and
Faculty of Catholic Teological Faculty at Vienna University, Karl-Frazens Graz University, Alpen
Adria Klagenfurt University were the basic of the study. In these faculties, post-graduate theses
during 1980 - 2015 were tried to be detected about sufism and these were classified for interested
researchers in our country to be able to prepare literature of sufism.

Keywords: Austria, Austrian University Libraries, Sufism, Order, Literature.

Giris
Kul ile Allah arasinda ihsan olayinin gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfini kazanmasinin
yollarin gésteren bir ilim olarak hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren islam diisiince tarihinde

*Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Ceviribilim Béliimii, Arap¢a Miitercim Terciimanlik
ABD, hudemir@barin.edu.tr.

Ogr. Gor, Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Béliimij, Ortacag Tarihi ABD,
tkarakok@bartin.edu.tr.
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ilk defa sistemli bir sekilde ortaya ¢ikmis olan tasavvuf, temsil ettigi alan ve muhtevasinin
insanlik tarihi kadar eski oldugunu kaynaklardan 6grenmekteyiz. Bu a¢idan bakildiginda hem
tilkemizde hem de yurt dis1 liniversitelerinde tasavvuf konusunu iceren veya dogrudan bu baslik
ile ilgili olarak hazirlanmis olan lisansiisti ¢alismalar ile ilgili derinlemesine inceleme ve
degerlendirme calismalarinin yapilmasi da bir ihtiyac olarak karsimizda durmaktadir. Iste bu
calisma bahis konusu olan eksikligi kapama ihtiyacina dikkat g¢ekebilirse amacina ulasmis
olacaktir.

Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf; Islim’in ruh hayati ve Islim Peygamber’inin sahsinda temsil ettigi manevi
otoritenin, miiesseselesmis ve giinlimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir (Yilmaz, 2013: 23).

“«_n

Ancak, tasavvufun ¢ok cesitli tarifleri yapilmistir. “sifi” ve “tasavvuf” kelimelerinin hangi kokten
geldigi konusu ihtilafhidir. Kuseyri ve Hucviri gibi bazi miiellifler bu kelimenin Arapga bir
kelimeden tiiremedigini, olsa olsa camid bir lakap olabilecegini belirtmektedir. Siifi ve tasavvuf
kelimelerinin Arapca bir koékii bulundugunu 6ne siirenler ise, bir kelime {izerinde ittifak
edemeyip degisik goriisleri savunmuslardir. Tasavvuf kelimesine kok olarak éne siiriilen baslica
kelimeler ise; Asr-1 saadetteki Ashab-1 suffenin “suffe”sinden, Bir ¢ol bitkisi olan “sufiane”den,
Dogruluk ve temizlik anlamina gelen “safa” ve “safvet” ten, "Saff-1 evvel” den, Kendilerini halka
hizmete veren “Benu’s-stife” den, Ense sac1 ve kil anlamina gelen “suffet’til-kafa” dan, "Sifat”
kelimesinden, Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen “sofia” dan ve Yiin anlamina gelen”sif”
tan geldigi seklindedirler. Ancak tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi konusunda oldugu
gibi, tasavvufun tarifi konusunda da belli bir goriis birligi saglanamamistir (Yilmaz, 2013: 23-
24).

Tim bunlar ile birlikte ise; tasavvufla ilgili ¢ok ¢esitli tarifler yapilmistir. Zira tasavvufun
manevi bir hayat tarzi olarak 6zelliklerini, Kitap ve Siinnet'le irtibatini, kulun Allah’la ve masiva
ile iligkilerini, kalp temizligi, nefis terbiyesi, giizel ahldk ve s{finin vasiflarini belirten tariflerin
bine kadar ciktig1 séylenmektedir. Tariflerin ¢esitliligi onemli 6l¢iide tarifi yapan siifinin o anki
manevi hali ve mertebesi ile ilgilidir. Bu sebeple tarifin sayisinin stfilerin sayis1 kadar ¢ok
oldugu belirtilir (Ongéren, 2011: 119).

Bu noktada tasavvufun tarifini yapan baslica sufilere ve tanimlarina bakacak olursak;
Ma'rif Kerhi (6. 200/815): “Hakikatlar1 almak ve halkin elinde bulunandan {imit kesmektir
(Kuseyri, 2012: 368) derken, Eb(i Hiiseyin Nari (6. 295/907): “Tasavvuf, Hakk'in nasibi icin
nefsin nasibini kiilliyen terketmektir” (Yilmaz, 2013: 40) demistir. Clineyd-i Bagdadi (0.
297/909): “Tasavvuf, Allah’in safiy1 sana has kilmasidir. Allah’tan gayri her seyden gonli
arindiran kimse gercek sifidir” (Yilmaz, 2013: 34) derken, birbagska tarifinde ise: “Tasavvuf bir
evdir, kapisi serfattir” (Yilmaz, 2013: 37) demistir. Eb( Bekir Sibli (6. 334/945): “Iki diinyada
Allah ile beraber O’'ndan baska bir sey gérmemektir” (Yilmaz, 2013: 40) diye tasavvufu
tanimlarken Gazzali ise (6. 505/1111): “Kalbi Hakk’a baglayip masiva ile ilgiyi kesmektir” (Kara,
2012: 29) seklinde bir tanim yapmistir.

Bu konuda bir tamim yapan alim ise Ibnii’l Arabi (6. 638/1240) olup: “Kisinin zahiren ve
batinen ser’i edeplerle birlikte olmasidir. Bu da ilahi ahlaktir.” (Ibnii’l Arabi, 1985: 373) Bir
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baska tarifinde: “Tasavvuf ubiidiyyet ahlakiyla siislenmektir”’ (ibnii’l Arabi, 1990: 11) seklinde
bir tanim yapmistir.!

Son olarak ise giiniimiiz tasavvuf arastirmacilarindan olan Ethem Cebecioglu séyle tarif
etmektedir: “Tasavvuf’ Arapcga, ylin giymek anlaminda bir kelime. Kul ile Allah arasinda ihsan
olayimin gergeklesmesi veya kula, ihsan vasfin1 kazanmasinin yollarin1 gésteren bir ilim. Batini
fikih. Tasavvufun birden fazla tarifi yapilmistir. Her s{ifi, icinde bulundugu hale gore tasavvufu
tarif etmistir. Biz de soyle tanimlariz: “Tasavvuf, Kur'an-1 Kerim’i Hz. Rasulullah (s.a.v.) gibi
yasamaya calismaktir” (Cebecioglu, 2004: 629, 634) seklinde bir tanim yaparak, konuyu
toparlamaya ve sistematik bir tasavvuf tanimi yapmaya ¢alismistir.

Tasavvuf Hakkinda Yapilan Calismalar

Ulkemizde ve diinyada iizerinde en ¢ok arastirma yapilan islami disiplinlerden birisi de, hig
siiphesiz tasavvuftur. Clinki bu alan, son yillarda giin gectikce hem dogulu hem batili bircok
arastirmacinin dikkatini cekmekte ve ilgisini cezbetmektedir. Yine boylesine yogun ¢alismalarin
yapildigl ve mistakil bir bilim alani haline gelmis bulunan tasavvuf tarihinin, metodolojik
calismalardan yoksun oldugunu gériiyoruz. Iste bu tiir bibliyografik ¢alismalarin yapilmasiyla
hem tasavvuf alaninda yapilmis tezlerden haberdar olunacak hem de emek ve zaman israfina yol
acan tekrarlar, kismen de olsa, 6nlenmis olacaktir. Calismamizin arastirmacilar agisindan yararl
olacagini bekledigimiz yanlarindan biri, yurt disinda konu hakkinda yapilmis akademik
calismalarin ki bu alanda basi c¢eken iilkelerden biri olan Avusturya’daki devlet
liniversitelerinden Viyana Universitesi, Karl-Franzens Graz Universitesi, Alpen Adria Klagenfurt
Universitesinin ilgili fakiiltelerinde hazirlanarak sonlandirilmis olan lisansiistii tezlerin tespit
edilmis ve bu calismada yer almis olmasidir. Ayrica bunu da belirtmek gerekiyor ki 1 Kasim
2008 senesi itibari ile Avusturya’daki tiniversiteler, lisansiistii egitimini tamamlayan (master-
doktora) 6grencilerden tezlerini hem matbu-basilmis hem de digital halde vermelerini zorunlu
kilmistir. Sonrasinda ise yazari tarafindan belirli bir slire yayinlanmamas1 yoniinde goriis
belirtilen tezler i¢in yayinlanmamasi icin zorunlu bir gerekce gosterilmesi aksi takdirde so6z
konusu tezlerin ilgili {iniversitelerce elektronik veri toplama merkezi olan Avusturya Universite
Kiitiiphaneleri Konsorsiyumu (OBV - Osterreichischer Bibliothekenverbund) Tez Merkezi veri
tabaninda yayilanmasinda bir sakinca gériilmeyecegi belirtilmistir. Oyle ki bu merkezden, 2008
yilindan onceki tez sahiplerine isterlerse kendi tezlerini adi gecen sisteme yiiklemeleri i¢in bir
cagr1 bile yapilmistir. Literatiirde yer alan tezler tespit edilirken “tasavvuf/sufismus” anahtar
kelimesi ve tez kiinyeleri tezi hazirlayanin adi soyadi, tezin Almanca adi ve Tiirkge terciimesi
kullanilmis, iiniversitesi, sayfa sayisi ve yili formunda verilmeye gayret edilmistir. Bu listenin
hazirlanmasinda, tezler miimkiin oldugunca yerinde goriilmeye ya da en azindan kiinye bilgileri
tahkik edilmeye calisilmistir. Calismamiz kapsaminda tespit ettigimiz ve icerik olarak ele
aldigimiz  “tasavvuf/sufismus” konulu Avusturya’daki devlet {niversitelerinin 6nde
gelenlerinden olan Viyana Universitesi, Karl-Franzens Graz Universitesi, Alpen Adria Klagenfurt

1 Tasavvuf yolunda, kalbi masivadan kopararak ilahi hakikatlere ulagsmanin 6neminden bahseden
Istanbul’'un fatihi Fatih Sultan Mehmet Hanin hocasi kimligi ile meshur olmus Aksemseddin
Hazretlerinin yakin zamanda ortaya cikan 38 adet siirinin neredeyse tamami bu agidan incelenmeye
deger niteliktedir. Su iki beyit bu hususa giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

“Mak’ad-1 sidki dilersen olasin Alldh'lla

Sen tebettiil ile ana ‘isk-1 derd-i dhila

Ma-sivddan kalbiini ger sen musaffa idesin

Safi vii siff oliban kalasin ol sdhila” (Yildiz, 2017: 134-135).
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Universitelerinin Filoloji ve Kiiltiir Arastirmalar1 Fakiiltesi, Felsefe ve Egitim Bilimleri Fakiiltesi,
Sosyal Bilimler Fakiiltesi Kiiltiir Arastirmalar Fakiiltesi, Beseri Bilimler Fakiiltesi ve Katolik
llahiyat Fakiiltelerinde 1980-2015 yillar1 arasinda hazirlanmis olan lisansiistii tezlere
baktigimizda; bu tezlerden dort tanesinin Doktora, on bir tanesinin ise Yiiksek Lisans Tezi
oldugu tespit edilmistir. Bu tezlerden El-Quseyri, Mevlana Celdleddin Rimi, Barbara Frischmuth,
Hazrat inayat Khan ve Abu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali’nin bakis acilarindan
tasavvuf konusunun islenenlerin disindaki kalan dokuz tanesinin cesitli formlarda ortaya ¢ikan
veya etkilesim halinde olmus hali ile tasavvuf konularini isledikleri tespit edilmistir. Bu noktada
adi1 gecen liniversitelerde yapilmis ve tarafimizca tespit edilebilmis “tasavvuf/sufismus” konulu
lisanststi tezler su sekildedir;

1. Jerzy Nosowski, Grundziige der muslimischen sozialen Sittlichkeit nach den
Aussagen und Berichten der sifischen Lehrmeister: dargestellt im "Sendschreiben” Al-
Qusayri's, (Tasavvuf Ogreticisinin Ifadelerine ve Haberlerine Gére Islami Sosyal Ahlakin Esaslari:
El-Qusayri'nin “Tezkere”si), Basilmamis Doktora Tezi, Viyana Universitesi/Hangi Fakiilte ve
Boliim oldugu belirtilmemis, 203 Sayfa, 19852

2. Ashraf Sheikhalaslamzadeh, Eine kurze Darstellung des Sufismus in Persien,
(Iran’daki Tasavvufun Kisa Bir Tanimi), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Viyana Universitesi/Hangi
Fakiilte ve Boliim oldugu belirtilmemis, 62 Sayfa, 19883

3. Hande Tungbilek, Islamische Mystik als Lebensstil: eine religions- und
kultursoziologische Untersuchung iiber den Sufismus, (Bir Yasam Bi¢cimi Olarak Tasavvuf:
Tasavvufun Dini ve Kiiltiirel Sosyolojik Uzerine Bir Calisma), Basilmamis Doktora Tezi, Viyana
Universitesi/Hangi Fakiilte ve Boliim oldugu belirtiimemis, 299 Sayfa, 20014

4. Gressl Gunner, Koérper, Bewegung, Tanz, Sufismus: Auswirkungen der
Kontaktimprovisation auf das Erleben und Verhalten, (Beden, Hareket, Dans, Tasavvuf:
Deneyim ve Davramiglar1 Uzerindeki Iletisim Dogaclama Etkileri), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Alpen Adria Klagenfurt Universitesi/Hangi Fakiilte ve Boliim oldugu belirtilmemis, 121 Sayfa,
20065

5. Katharina Poimer, Die Rolle der Frau im frithen Sufismus, (Erken Tasavvufta Kadinin
Rolii), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Viyana Universitesi/ Felsefe ve Egitim Bilimleri Fakiiltesi,
Felsefe Boliimii, 99 Sayfa, 20086

6. Cigdem Demir, Sufismus mit besonderer Beriicksichtigung von Mevliana Celileddin
Rami, (Meviana Celaleddin Riimi Ozelinde Tasavvuf), Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Viyana
Universitesi/Hangi Fakiilte ve Boliim oldugu belirtiimemis, 117 Sayfa, 20087

7. Anita Elkhaiat, Die Psychologie des Sufismus: psychologische Aspekte im Sufismus
und ihre praktische Bedeutung fiir die Entwicklung des Individuums, (Tasavvuf Psikolojisi:
Tasavvuftaki Psikoloji Yonleri ve Onun Bireyin Gelisimindeki Pratik Onemi), Basilmamis Yiiksek

2 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani tizerinden 6zeti ytiklenmemistir.
3 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani tizerinden 6zeti yliklenmemistir.
4 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani lizerinden 6zeti yliklenmemistir.
5 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani iizerinden 6zeti yliklenmemistir.
6 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani tizerinden 6zeti ytiklenmemistir.
7 Bu tezin, OBV-elektronik veri tabani iizerinden 6zeti yiiklenmemistir.
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Lisans Tezi, Alpen Adria Klagenfurt Universitesi/Kiiltiir Arastirmalar Fakiiltesi/Sosyal Psikoloji,
Etnik Psikanaliz ve Psikotravmatoloji, 133 Sayfa, 20108

8. Driss Tabaalite, Islamische Mystik bei Barbara Frischmuth: Untersuchungen zum
Konzept einer “geistigen Archiologie des Gemeinsamen”, (Barbara Frischmuth’a gére Islami
Tasavvuf: “Bir Fikri Ortakligin Arkeolojisi” Kavrami Uzerinde Calismalar), Basilmamis Doktora
Tezi, Karl-Franzens Graz Universitesi/ Beseri Bilimler Fakiiltesi, Franz-Nabl-Edebiyat
Arastirmalar B6liimii, 266 Sayfa, 20119

9. Melek Pasali, Tasavvuf: eine Sufi-Zeitschrift des frithen 20. Jahrhunderts, (Tasavvuf:
20. Yiizyildaki Bir Tasavvuf Gazetesi), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Viyana Universitesi/ Filoloji
ve Kiiltiir Aragstirmalar1 Fakiiltesi, Sarkiyat Boliimii, 108 Sayfa, 201110

10. Agniezka Lampe, Der heutige Sufismus : mystische Dimension des Islam oder eine
neue New Age Bewegung?, (Bugiinkii Tasavvuf: Islamin Tasavvuf Boyutu ya da Yeni Cag
Hareketi Mi?), Basiilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Viyana Universitesi/Filoloji ve Kiiltiir Arastirmalari
Fakiiltesi, Sarkiyat Boliimii, 94 Sayfa, 201211

11. Elisabeth Merkelin, Der Klang des Gottlichen: zur Bedeutung der Musik im
traditionellen Sufismus und im Universalen Sufismus des Hadrat ‘Inayat Khan, (llahi Ses:
Hazrat Inayat Khan'in Geleneksel ve Evrensel Tasavvufunda Miizigin Onemi), Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Viyana Universitesi/ Filoloji ve Kiiltiir Arastirmalar Fakiiltesi, Miizikoloji B6ltimii, 84
Sayfa, 201312

12. Hiiseyin Demir, Die NaqSbandiyya unter besonderer Beriicksichtigung des
NagsSbandiyya-Scheichs Mahmut Ustaosmanoglu, (Naksibendi Seyhi Mahmut Ustaosmanoglu
Ozelinde Naksibendilik), Basilmis Doktora Tezi, Viyana Universitesi/Filoloji ve Kiiltiir
Arastirmalari Fakiltesi, Sarkiyat Boliimii, 215 Sayfa, 201313

8 fki boliimden olusan tezin birinci bolimi olan teorik kisminda tasavvufun tarifi, tarihi, bugiiniin
tasavvufu, seyrii siillik, tasavvuf psikolojisi ele alinmis olup ikinci bélimi olan deneysel kisminda ise
Almancanin konusuldugu bolgelerde tasavvuf ile ilgilenenlere uygulanan anket ve bu anketlerin
degerlendirmeleri yer almaktadir.

9 Bu doktora tez calismasinda; 1970’lerden beri Islam tasavvufu ile ilgilenen Barbara Frischmuth’un
savundugu ortak entelektiiel arkeolojinin énemine yer verilmektedir. Tez, eski Misir, islam ve Hiristiyan
diinyasi arasindaki ortak paydalarin neler oldugu ile ilgili goriislere cevap aramaktadir.

10 Calisma ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde 20. yiizyillda yayin hayatina baslayan tasavvuf
gazetelerin icerigi ve kurulan tasavvufi dernekler yer almaktadir. ikinci bélimde yine aym yiizyilda
kurulan Tasavvuf Gazetesinin kurulusu, ana konusu ve gazetede yer alan makaleler ele alinmistir.
Ugiincii boliimde ise Tasavvuf Dergisinde makalelerini yayinlatan dort énemli yazarin hayatina dair
bilgileri bulunmaktadir.

11 Bu tez ¢alismasinda bugilinki tasavvufun tezahiirleriyle ilgilenilmektedir. Tartisilan konu ise, goriilen
modern tasavvuf hareketlerinde hala Islami tasavvuftan konugsmak miimkiin mii? Birinci béliimde temel
tasavvufun 6gretileri kisa bir girise yer verilmis ikinci b6liimde, Tiirkiye'de Tarikatlarin mevcut durumu
ve her ne kadar yeni sosyo-politik kosullarina uyum saglasalar bile kendi tasavvuf geleneklerinde
ayrilmayan Naksibendi ve Mevlevilik 6rneklerine yer verilmistir. Uglincii béliim ise, Anadolu menseli ve
bugiin Tiirkiye'de varligini stirdiiren Tarikatlarin Amerika’daki durumlarinin tespitine ¢alisilmistir.

12 Bu tez ¢alismasinda tasavvufun miizik ile olan baglantisi ele alinarak geleneksel tasavvufta miizigin roli
ve Allah’a giden yolda sufilerin mistik tecriibesi ele alinmistir. Daha sonra ise, yine ayni tezde evrensel
tasavvuf miizi§inin 6nemini ve Hint miizisyenleri ve mutasavvif Inayat Khan’in 20. yiizyilin baslarinda
miizik felsefesi hakkindaki goriislerine yer verilmistir.

13 Bu doktora tez ¢alismasinda tarikatlar tasavvufun kurumsallasmis bi¢imi olarak tarif edilmis, ziihd; bir
yasam sekli olarak islam'in ilk giinlerinden beri insanin i¢ diinyasinin giizellesmesini saglamak amaciyla
disipline edilmis bir sistem olarak degerlendirilmistir. Naksibendi Tarikati‘nin tarihsel yapisinin
incelenmesinden sonra bu tarikatin temelini olusturan on bir esasi, kabul edilme sartlari, seyh ve miirid
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13. Bielal al-Saby, Der Sufismus bei Abii Hamid Muhammad bin Muhammad al-Gazalj,
(Abu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali’de Tasavvuf), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Viyana Universitesi/Filoloji ve Kiiltiir Arastirmalar Fakiiltesi, Sarkiyat Béliimii, 82 Sayfa, 201314

14. Gino Poosch, Der Askesediskurs im klassischen und nachklassischen Sufismus:
Untersuchungen zur islamischen Verzichtsethik, (Klasik ve Post-Klasik Tasavvufta Sufi
Séylevi: Islami Feragat Ahlaki Calismalar1), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Viyana
Universitesi/Katolik ilahiyat Fakiiltesi, Din Arastirmalar Boliimii, 180 Sayfa, 201415

15. Barbara Lorenz, Der Liebesbegriff in der islamischen Mystik, (Islami Tasavvufta Sevgi
Kavrami), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Karl-Franzens Graz Universitesi/Katolik Hahiyat
Fakiiltesi, Din Arastirmalar Boliimii, 94 Sayfa, 201616

Sonug ve Degerlendirme

Avusturya devlet {iniversitelerindeki Viyana Universitesi, Karl-Franzens Graz Universitesi
ve Alpen Adria Klagenfurt Universiteleri 6zelinde Tasavvuf konusunda dérdii doktora on bir
tanesi ise Yiiksek Lisans olmak iizere on bes adet lisansiistii tez tespit edilmistir. Bu tezlerden El-
Quseyri, Mevlana Celdleddin Réami, Barbara Frischmuth, Hazrat inayat Khan, Abu Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazali ve Muhammed Bahaeddin Nagshbandi’'nin bakis agilarindan
tasavvuf konusunun islenenlerin disindaki kalan dokuz tanesinin ¢esitli formlarda ortaya ¢ikan
veya etkilesim halinde olmus hali ile tasavvuf konularini isledikleri tespit edilmistir. Burada
dikkat ¢eken bir durum sudur ki bu tezlerden cogunun kaynakcasinda “tasavvuf/sufismus”
konusunda Tiirkiye’de duayen isim olarak zikredilen Ethem Cebecioglu, Mustafa Askar, Mehmet
Ali Ayni, Esat Cosan, Mustafa Eraydin, Abdiilbaki G6lpinarl;, Erol Giingér, Ahmet Kirkkilig, M.
Fuad Kopriili, Ahmet Yasar Ocak, Siileyman Uludag, Azmi Bilgin, Mehmet Demirci, Ekrem Isin’in
eserleri siklikla yer almaktadir. Tiim bu tanidik isimlere ragmen, tespit ettigimiz calismalar,
ilkemizde bu tezlerin hazirlanmis oldugu dil bilgisine sahip arastirmacilarin eksikliginden
dolay1 hala dilimize kazandirilamamisti. Bu ¢alisma ile burada zikredilen tezlerden en azindan

arasindaki miinasebetleri, uyulmasi gereken alti1 sarti ve bu tarikatin en 6nemli gordiigii ibadetler
sirasiyla izah edilmeye calisilmistir. Daha sonra Naksibendi Tarikati'nin Osmanli imparatorlugu‘na girisi
ve yayllmasi, Tiirkiye Cumhuriyeti‘nin kurulusuna kadar ki zaman igerisinde sosyal agidan halk arasinda
genis Kkitleler tarafindan kabul gérmesinin sebepleri 6zetlenmistir. Bu ¢alismanin ana temasinda halen
Tiirkiye’de bulunan Naksibendi Tarikatimin Halidiye kolundan olan Seyh Mahmut Ustaosmanoglu'nun
hayat1 ve tasavvufi goriislerine yer verilmistir. Sonug olarak ¢cogunlukla istanbul Carsamba‘da bulunan
Seyh Mahmut Ustaosmanoglu’'na bagh ismailaga Cemaati iiyeleri arasinda sosyal, kiiltiirel ve dini hayata
iliskin anket sonuglarinin degerlendirilmesine yer verilmistir.

14 Bu tez calismasinda islam'1 etkilemis ve insanligin genel fikirlerine degerli katki saglamis bir diisiiniir
olan el-Gazali'nin insanlif1 ilgilendiren konulara yaklasimina yer verilerek genel tasavvufa tarihsel bir
yaklasimi ele alinmstir.

15 Bu cahsma ilk olarak tasavvufun dini tarihsel gelisimini, islam tarihi seyrinde cesitli tasavvuf
diisiincelerin gelisimini (olgunlasmasin), tasavvuf ile modernlik arasindaki iliskiyi ve Islam disindaki
faktorleri ele aliyor. Ayrica Kuran ve Siinnet kapsaminda ziihdiin varligini irdelemektedir. Bununla
birlikte Kuran tefsirinde tasavvuf yontemlerine deginilerek tasavvuf dindarhigi ve Islami hukuk
arasindaki iliski sorunu incelenmistir. Daha sonra yoksulluk, cinsel perhiz, yalmzlik veya acglik
noktasinda miinzevi uygulamalara yer verilmistir.

16 Bu tez calismasina gore Islam tasavvuf tarihi seyrinde Allah ile kulun arasinda olusan bag geliserek
onemli bir farklilasma kaydetmis, sevgi kavrami merkezi bir rol iistlenmistir. Bu baglamda sevgi kavrami
secilerek Rabi'l-Adawiyya’deki 6zverili sevginin teorik konumu, Mansur el-Hallac'in tasavvufi sevgi
sehitligi, tasavvufi metafizik olarak Iran sufisi Celaleddin Rumi'nin diisiinceleri ve felsefi bir bakis acisi
olarak Muhyiddin ibn Arabi’nin tasavvuf sevgisi gibi érneklere yer verilmistir.
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tilkemizde konu hakkinda c¢alismalar yapacak olan arastirmacilarin haberdar olmalarn
saglanmaya calisilmistir.
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ISLAM’DA INSAN VE INANC HURRIYETI
Mustafa OZDEN*

Ozet

Kur'an'in getirdigi mesajin temel amaci insan iizerine baski kuran ve onun hiirriyetini
elinden alan tiim batil dinlere ve ideolojilere karsi insani uyarmaktir. Kur’an insana 6zgiirliigiin
bilgisini vermek amaciyla Allah tarafindan génderilmistir. Bu bakimdan, Kur’an, hiirriyetimize
engel bir kitap degil tam aksine 6zgiirligiimiizii giivence altina alan bir kitaptir.

Bu diinyada insan eli kolu bagh olan bir varlik midir? Her seyi yapip eden Allah ise insanin
yaptig1 nedir? Insan, rotasi ¢izilmis bir varliksa irade ve akla sahip olmasina gerek var midir?
Sorumlulugu olmayan varliklar gibi insandan da mekaniksel hareket etmesi mi yoksa
varolusunun gayesini bilin¢li olarak yerine getirmesi mi istenmistir?

insan kendi karakteri, akli, 6zgiir iradesi ve sorumluluklari olan bir varliktir. insanin gayesi
Allah tarafindan tespit edilmis olmasina ragmen bu gayenin/hedefin gerceklestirilmesini Allah
insana birakmistir. Kur’an’a gore insan Allah tarafindan yaratilmis fakat O’nun tarafindan
kurulmamustir. Kisaca insan bilingli ve hiir olup, yerytiziinii imar etmekle sorumlu bir varliktir.

Anahtar Kelimler: Allah, islam, Kur’an, Insan, Hiirriyet.
THE HUMAN AND THE FAITH FREEDOM IN ISLAM

Abstract

The fundamental aim of Quran’s message is to warn human being against “untruthful faiths
and ideologies” which exercise power on man and deprive him from freedom; to return his
honor to mankind and to equip him with the awereness of freedom. Quran is not a hindrance to
our freedom since it provides us the meaning of freedom, on the contrary it is the fundamental
source that illustrate the existence of freedom.

Is mankind a creature bound hand and foot in this World? If it is God that designs
everything what is it that man does? If man is a predestined creature what is the use of
willpower and reason for him? Is man expected to act mechanically as does entities that are not
entitled responsible? Or is he expected to carry out his aim of existence consciously?

Man is entity with his own character, reason, freewill, and responsibilities. Though aim of
humanity is predestined by God, actualization of this aim is subject to freewill of mankind.
According to Quran, man is created by God but not winded. For short, man is an conscious,
responsible and free being.

Key Words: God, Islam, Quran, Human, Freedom.

*Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, mozden@bartin.edu.tr.
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GIRIS
Tarih boyunca filozoflar, kevni ve tesril bazi yasalara tabi olmak zorunda olan insanin

hiirriyeti'nin ne anlama geldigini ve bunun miimkiin olup olmadigini tartismustir. islam diisiince
tarihinde de, 6zellikle Kelamcilar1 en ¢ok mesgul eden konulardan biri bu olmustur.

Inan¢ hiirriyeti, irade, segme ve eylem 6zgiirliigii olarak ii¢ safhasi bulunan insan
hiirriyetinin iginde yer alan, bir ézgiirliik alanidir. inang hiirriyeti insana mahsus bir fenomen
oldugu icin ancak insanin varhgi, 6zellikleri ve onun diger varliklarla iliskisi, yani gérev ve
sorumluluklari cercevesinde dogru olarak anlasilip yorumlanabilir. Fizik olsun metafizik olsun
genel olarak varligin mahiyeti ve varolus, varlik kategorileri ve yasalari, varliklarin birbirleriyle
iliskisi gibi konular1 ve bu arada insanin varligini inceleyen ontoloji, bir felsefe disiplini olarak,
dini bir agiklama ve yorum kaygisi tasimadigi icin “Islam’da insan ve inang hiirriyeti” konusunda
onun verilerinden sinirli olarak yararlanabiliriz.!

Islam’da insan ve inang hiirriyeti konusu, ancak ilgili Kur’an ayetlerinin sahih yorumu ve
Kur’an htikiimlerini kendi zamaninda agiklayip uygulayan Hz. Peygamber’in Siinnetinin dogru
izahiyla, bir biitiinliik ve tutarlilik icinde ele alinabilir. Konunun 6zelliginden ve devrin
sosyopolitik sartlarindan kaynaklanan sebeplerle tarihte, sahih ve genel anlayisin disina
cikilarak yapilmis, Kur’an’'in ruhuna aykiri, farkli uygulamalar olmus olabilir. Bunlara istisnai
hiikiimler nazariyla bakmak gerekir. Dolayisiyla bu uygulamalara bakilarak Islam’in akla, bilime,
insan hiirriyetine veya inanc hiirriyetine mani oldugu sonucuna varilamaz.

Biz bu calismamizda Kur’an’la, Kur'an hiikiimlerinin farkli zaman ve sartlarda
uygulanmasindan ortaya c¢ikan islam Kkiiltiiriinii birbirinden ayirarak, varsa, yanhs
uygulamalarin, Kur’an’dan degil O’'nu uygulayan insanlardan kaynaklandigini; bu yanlhsliklarin
Kur’an’t ilzam etmeyecegini belirtmeye ¢alisacagiz.

Konuyu Kur’an’a Gére Insan ve Inang Hiirriyeti, Kur'an’da inanma Hiirriyeti, Kur'an’a Gére
Dinden Doénme olarak ii¢c ana baslik halinde inceleyip, Kur’an’in bu konuya yaklasimini ortaya
koymaya calisacagiz.

Kur’an’a Gore insan ve inang Hiirriyeti

Kur’an’a gore inanc hiirriyeti konusunu iyi anlayip dogru degerlendirme yapabilmek icin
once Kur’an’a gére iman konusunu agiklamamiz gerekir.

Kur’an’a Gore iman

Kur’an, Allah’in insanliga gonderdigi son ilahi mesaji1 iceren bir hidayet kitabi olarak insanin
yaratilis gayesinin tek Allah’a iman ve O’na kulluk oldugunu ifade etmis ve her tirli sirki
reddetmistir. (Bakara, 2/21; Zariyat, 51/56) Dolayisiyla Kur’an’in énemli ve 6ncelikli konusu

1 (Ozgiirliik konusunda ontolojik ve teolojik bakis agisimin farkina isaret eden yazar: “Ontolojik agidan
insan hiirdiir ve sorumludur, hayvansa hiir degildir, sorumlu da degildir. Teolojik agidan: insanin
hiirriyeti seriatla (hukukla) kayithidir. Hayvansa miikellef degildir, serbest birakilmistir, ¢iinkii onun
temyiz giicii yoktur.” (Ozdenéren, Ozgiirliik Sorunu Y. Safak, 24.12.2009) demektedir. Devaminda
“Ozgiirliigiin insanin baglanma yetisini kaybetmesi” degerlendirmesi yapan bir yazara “Acaba insana
baglanma yetisini kaybettiren 6zgiirliigii mii? Yoksa baglanmaya deger kazandiran onun &zgir istem
(irade) sonucu gergeklestirilmis olmast mi1?” sorusuyla cevap veriyor. Burada “ontoloji’nin bir felsefe
disiplini olarak degil sézliik anlamiyla alindigini, islami anlayisin iki farkli cepheden, akli (ontolojik) ve
nakli (ser’1) olarak birlestirdigini goriiyoruz. Bu, Miisliiman filozoflarin yaklasimina érnek olabilir. Bu
konuda Dini/metafizigi referans almayan felsefi/ontolojik yaklasimin insanin 6zgiirliigli konusunda
tatmin edici tutarh bir cevap verip veremedigi merak konusudur.

()
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Allah’a ve O’nun bildirdiklerine seksiz ve siiphesiz imandir. Bu baglamda Kur’an insanlari
Allah’in varligina ve birligine inanmaya, O’na hicbir seyi ortak kosmamaya, Hz. Muhammed’in
Allah’in kulu ve son elgisi oldugunu tasdik etmeye davet etmis, iman edip iyi ve glizel isler
yapanlari1 Cennetle miijdelemistir.

Allah'in gonderdigi peygamberler bir davetci ve tebligci olarak insanlari “hikmet ve giizel
ogiitle Rabbin yoluna davetle (Nahl, 16/125)” memur olmuslar, asla insanlar1 iman etmeye
zorlamamislardir. iman, insanin hiir irade ve secimiyle géniilden Allah’in varligini, birligini ve
Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve elcisi oldugunu tasdiktir. Insan bu hiir irade ve ihtiyariyla
yaptig1 secimden dolayidir ki Allah katinda miikafat1 hak eden makbul bir kul mevkiine erismis
olur. Bundan dolay1 ikrah/zorlama ve yeis/limitsizlik halindeki iman makbul sayilmamistir.

iman TeKlifi ve islam’a Davet

Kur'an’a gore, Islam’a iman biitiin insanlara yapilmis bir teklif/miikellefiyettir. Bu
miikellefiyetin gerekcesi “Allah’in sayisiz nimetlerine ermis, akil sahibi, serefli/miikerrem ve
yetenek/gii¢ sahibi insan” olmaktir.(Ibrahim, 14/34; isra, 17/70; Bakara, 2/286) Insan bu
teklifle ciddi bir sorumlulukla karsi karsiya birakilmis, bir yol ayrimina gelmis oluyor. Ya
siikrederek kurtulusa erecek veya inkar ederek ebedi azaba miistahak olacaktir.(insan, 76/3)
Kur’an’a gore inang hiirriyeti konusunu islerken bu noktay1 gz ardi etmemek, islam’1 dinlerden
herhangi bir din, inan¢lardan herhangi bir inang gibi miitalaa etmemek gerekir. “islam Allah’in
dinidir.(Al-i Imran, 3/19)” Hiikiimleriyle, uygulamasiyla, prensipleriyle saglam, acik ve
tutarhidir; hiikiimleri arasinda hi¢bir celiski yoktur.(Nis§, 4/82)

Islam akil sahibi insanlar gesitli delillerle tek Allah’in varhigim ve birligini kabul etmeye,
O’nun son elcisi Hz. Muhammed’i ve O'nun getirdiklerini tasdik etmeye cagirmistir. Bu cagriy1
yaparken delillerle ikna metodunu kullanmis, hikmet ve giizel 6giit yolunu tutmustur. Baski ve
zorlamayi yasaklamistir. Inanmada insanin hiir iradesine ve secimine biiyiik énem vermistir.

Imana davetin basinda insanin iradesine ve serbest secimine 6nem veren Islam, hiir
iradeyle kabul edilen dinin gereklerinin yerine getirilmesini miieyyide altina almistir.
Unutulmamahdir ki islam’1 kabul eden kimse Allah’a s6z vermis(Nahl, 16/91), yaratilisin gayesi
olan bir sozlesme/misak imzalamistir.(Bakara, 2/83) Bu, insanin giicii dahilinde olan bir
miikellefiyettir. Insan hiir irade ve serbest secimiyle imzaladigi bu sézlesmeye sadakat
gostermek zorundadir. islam’a gére iman ettikten sonra Mii'min icin iman esaslar1 ve bu
esaslarin uygulanmasi konusunda muhayyerlik hakk: yoktur.(Ahzab, 33/36) Kur’an’a gore imani
ve iman teklifinin mahiyetini; iman kabul edildikten sonra baglayici oldugunu ve miieyyideye
baglandigini ifade ettikten sonra Kur’an’da inanma hiirriyetini ifade eden naslar1 incelemeye
gecebiliriz.

Kur’an’da Inang Hiirriyetini ifade Eden Naslar

Ehl-i siinnetin genel kanaat'ina gore iman, kalple tasdik dil ile ikrar oldugu i¢in, iman
davetine muhatap olan insanin ikna olmasini ve bunu goniilden benimsemesini zaruri kilar.
Imanda zorlama olmamasinin sebebi bu “géniilden katihmi” saglamaktir. Kur’an’da inanc
hiirriyetini ifade eden naslar, teblig edilip 6grenildikten, delilleri ve sonuglariyla agiklandiktan
sonra inanmanin insanin hiir iradesine ve serbest secimine birakilmasini ifade ederler.

Kur’an, sahih ve hakiki bir imanin ancak hiir irade ve serbest se¢cimle ger¢eklesen bir iman
olduguna vurgu yapmak ve bu imanin ¢ok degerli oldugunu ifade etmek iizere miiminlerin
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kalplerine yerlesen bu imanin onlarin hayatlarinda meydana getirdigi olumlu degisikliklere
dikkat ceker ve onlarin ruhen cok yiiksek bir mevkide oldugunu bildirir. iman etmelerinin
yararini hem bu diinyada hem de ahirette kendilerinin gérecegini miiminlere hatirlatarak onlari
imanlarinda samimi olmaya ve sebat etmeye cagirir.(Talak, 65/2,3; Al-i imran, 3/8; Maide, 5/83;
Enfal, 8/2)

Biitiin giizel ¢agrilara, cennet ve Allah’in rizasini vadederek yapilan davetlere ragmen bu
daveti kabul etmeyenleri, diinyada serbest birakmakla birlikte ahirette karsilasacaklar1 azabi
onlara haber verir. Islam’in iman etmek istemeyen kimseleri bu sekilde serbest birakmis olmas;,
diinyada miieyyide uygulamamasi onlar1 onayladifi manasina gelmez; onlar1 kendi
sorumluluklariyla bas bagsa birakmasi anlamina gelir. Clinkii “dinde zorlama yoktur.”

Kur’an, akil sahibi ve miikerrem insana “hikmet ve giizel 6giitle” iman daveti yaptiktan
sonra bu noktada kulun kalbini bu davete acmasini, diisiiniip ibret almasini ona tavsiye eder ve
bu noktada Allah'in yardim ve hidayetinin de gerekli oldugunu vurgular.

Gorildigh gibi inanma stireci tek boyutlu basit bir siire¢c degil, insanin degeri, tistiinligu,
akil, irade ve ihtiyariyla baglantili komplike bir siirectir. Kulun fiili ve onun meydana gelmesi
stireci olarak nitelendirebilecegimiz bu siirecin inang htirriyeti noktasinda nasil isledigini Kur’an
ayetleriyle aciklamaya ge¢cmeden dnce bu siirecte 6nemli bir fonksiyonu olan insan hiirriyeti
konusunu isleyecegiz.

insan Hiirriyeti

Insan hiirriyetinin incelendigi temel kelam konusu “kullarin fiillerinin yaratilmasi”
meselesidir.2 Soru sudur: Kul fiillerini kendisi mi yaratir? Yoksa kulun fiilleri ezelde Allah
tarafindan mi1 yaratilmistir? Konumuzla iliskilendirirsek insanin inanip inanmamasi kendi
iradesi ve se¢cimine mi baglidir? Yoksa bu imani ezelde Allah mi1 takdir etmistir?

Bu konuda Kaderiyye, Cebriyye ve Telifci Goriis olmak iizere ii¢ kelam ekolii vardir.

Kaderiyye (Mu’tezile)

Kullarin fiillerinin ezelde Allah tarafindan takdir edildigini kabul etmedikleri ve kulun fiilini
kendi irade ve segimiyle ortaya koydugunu iddia ettikleri icin Kaderiyye olarak adlandirilan bu
keldm ekolii “Kullarin fiillerini kendi gii¢leri ile yaptiklarin1 bundan dolay1 sorumlu olduklarini,
ayrica zuliim niteligi tasiyan her tirli insan fiilinin ilahi takdirle bir alakas1 olmadigini, bu tir
fiillerin sahibinin insan oldugunu, kendi irade ve ihtiyarlar1 ile tercihte bulunduklarini,
dolayisiyla hiir olduklarini ifade etmistir. (ibnRiisd, 122-125; Abdiilcebbar, 392-393; ici, 311;
Ozarslan, 2017, 48-49) Kullarin kendi kaderlerini tayin ettiklerini ve kendi fillerinin yaraticisi
olduklarini iddia eden bu goriis (mutlak tevfiz) sahiplerinin delilleri baslica su ayetlerdir:

2 Kulun fiillerinin yaratilmasi hususunda farkh gériislerin ortaya ¢ikmasinda ilgili ayetlerin biitiin olarak
degil, birbirinden bagimsiz olarak incelenmelerinin rolii oldugu gibi, tarihte zalim yoneticilerin baskisi
altinda ¢aresiz kalan insanlarin Allah’in takdiri tesellisine siginarak kendi sorumluluklarimi géz ardi
etmelerinin de rolii vardir. Islam diisiince tarihinde bazi inang firkalar akl-1 selime ve vahyin ruhuna
uygun olmayan kendi diistincelerini dogrulatmak i¢in Kur'an’dan deliller aramislar, neticede her bir
firkanin dayanagimin Kur’an oldugunu iddia ettigi birbiriyle g¢elisen goriisler ortaya ¢ikmistir. Cebri
savunanlar da insanin sorumlu oldugunu ve fiillerin de ezeli tespitin olmadigini belirtenler de bu iki
goriis arasinda uzlasmaci bir tavir takinanlar da goriislerinin dogrulugunu ortaya koymak icin Kur’an
ayetlerini delil getirmislerdir.
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“Allah kisiye ancak giicliniin yetecegi kadar yiikler, kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliik de
aleyhinedir...”(Bakara, 2/286)

“...Herkesin kazandig1 kendisinedir, kimse baskasinin yiikiint tasimaz, sonunda doniisiiniiz
Rabbinizedir. O, ayriliga diistiigiiniiz seyleri bildirecektir.”(En’am, 6/164)

“Kim dogru yola gelirse ancak kendi lehine yola gelmis ve kimde saparsa ancak kendi
aleyhine sapmistir. Kimse kimsenin giinahini ¢cekemez...”(Isr4, 17/15)

“Bu, yaptiginizin karsiigidir. Yoksa Allah kullara asla zulmetmez.”(Al-i imran, 3/182)
“Kotiiliik isleyenlere kotiiliikleri kadar ceza verilir.”(Yunus, 10/27)

“Gilinahkar kimse digerinin glinahini cekmez. Giinah yiikii agir olan kimse, onun tasinmasini
istese, yakini olsa bile, yiikiinden bir sey tasinmaz. Ey Muhammed, sen ancak, gérmedigi halde
Rablerinden korkanlari, namaz kilanlar1 uyarirsin. Kim arinirsa, ancak kendisi icin arinmis olur,
doniis ancak Allah’adir.”(Fatir, 35/18)

“Eger inkar ederseniz bilin ki, Allah sizden miistagnidir. Kullarin inkarindan hognut olmaz.
Eger siikrederseniz sizden hosnut olur. Hicbir glinahkar digerinin giinahini ¢ekmez. Sonunda
dontsiiniiz Rabbinizedir. Yaptiklarinizi o zaman size haber verir. Ciinkii o kalplerde olanlari
bilir.”(Ztimer, 39/7)

“Semud’a gelince biz onlara da dogru yolu gosterdik. Fakat onlar sapikligi dogru yola tercih
ettiler.”(Fussilet, 41/17)

“Siiphesiz ona yolu gosterdik. Buna kimi siikreder kimi de nankérliik eder.”(Insan, 76/3)

“De ki, Ey inananlar, Rabbimizden size gercek gelmistir. Dogru yola giren ancak kendisi i¢cin
girmistir ve sapitan da kendi zararina olarak sapitmistir. Ben sizin bekciniz degilim.”(Yunus,
10/108)

“Basiniza gelen herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden otiiriidir. O, yine de
cogunu affeder.”(Stira, 42/30)

“lyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz. Kotiilik ederseniz o da
kendinizedir.”(Isra, 17/7)

* Kur’an-1 Kerim’de bu mahiyette daha bir¢cok ayet vardir.(Bakara, 2/134,139; Enam 6/165;
A'raf, 7/28; Enfal, 8/50,51; Tevbe, 9/69,93; Rad, 13/11; Hicr, 15/92,93; Enbiya, 21/23; Nur,
24/54; Furkan, 25/17; Rum, 30/41; Sebe, 34/25; Saffat, 37/39; Casiye, 45/15,16; Ttlr, 52/16;
Necm, 54/38-41; Miiddessir, 74/54-55; Insan, 76,/29-30; Stira, 42/30; Fussilet, 41/46)

Cebriyye

Bu ayetlerin karsisinda Allah’in her seyi ezelde ilmiyle ihata ettigini, her seyi belli bir kadere
bagladigini delil getirerek, kulun riizgarin 6niinde bir yaprak misali kadere tabi oldugunu,
kendisinin hicbir suretle irade ihtiyarinin bulunmadigim kabul eden “cebr-i mutlak”(ibnii’s-Sid
el-Batalyesvi, 82-91; Sehristani, 1/87; Taftazani, 353; et-Tehanevi, 199; Razi, 68) taraftar
Cebriyye ekoliiniin delillerini teskil eden ayetlere de 6rnek olarak su ayetler zikredilebilir:

“Siiphesiz biz her seyi bir 6lciiye (kadere) gore yaratmisizdir.”(Kamer, 54 /49)

“Allah her disinin raminde tasidigini, rahimlerin disiirdiiglint ve alikoydugunu bilir. O'nun
katinda her sey bir 6lciiye (kadere) goredir.”(Rad, 13/8)
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“Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir
kitapta bulunmasin. Dogrusu bu Allah’a kolaydir.”(Hadid, 57/72)

“Allah sizi de yaptiklarinizi da yaratmistir.”(Saffat, 37/96)
“Allah dileseydi onlari dogru yolda toplardi. Sakin bilmeyenlerden olma.”(Endm, 6/35)

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinde de perde vardir ve biiyiik
azap onlar i¢indir.”(Bakara, 2/7)

“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge sizler bir sey dileyemezsiniz.”(Tekvir, 81/29; insan,
76/30)

“De ki; Allah’in bizim icin yazdigindan baskasi bize asla erismez. O bizim Mevla’mizdir. Onun
icin Mii'minler yalniz Allah’a dayanip giivensinler.”(Tevbe, 9/51)

“...0, diledigini dogru yola iletir.”(Yunus, 10/25)

*Kur’an-1 Kerim’de bu manada birgok ayet bulunmaktadir.(Bakara, 2/213, 253, 272; Nisj,
4/88, 143; Enam, 6/39, 125; Araf, 7/155, 179, 186; ibrahim, 14/4; Nur, 24/21; Secde, 32/13;
Zimer, 39/36-37; Miirselat, 77/30; Infitar, 82/29)

Telifci Goriis

Bu arada yukarida zikredilen her iki yaklasimi da asir1 bulan telifci goriisler de ortaya
cikmistir. Mitezile’nin tefviz-i mutlak goriisiine karsi Maturidiyye’nintelifci goriisii diye ilim
diinyasinda kabul edilen “tefviz-i mutavassit” (Maturidi, 41), Cebriyye'nincebr-i mutlakina karsi
da Eg’arilerintelifci goriisii diye iddia edilen “Cebr-i Mutavassit” (Es’ari, 38-44; Golciik, 194)
goriisleri bunlardandir.

Telif¢i goriis kulun ctz’l irade ve serbest secimiyle is yapmasini, tedbir almasini, iradesini

istedigi yonde kullanmasini, Allah’in da bu isi yaratmasini, takdir etmesini, kisaca tedbirin
kuldan, takdirin Allah’tan oldugunu ifade eder. (Ozarslan, 2015, 184)

Telif¢ci gorisleri benimseyenlerin fikirlerini desteklemek i¢in Kur’an’dan delil olarak
getirdikleri ayetler sunlardir:

“Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz.”(Insan, 77/30)

“Eger sana sebat vermemis olsaydik ant olsun ki sen az da olsa onlara meyil
ediverecektin.”(Isra, 17/20)

“Kadin O’na niyeti kurmustu. Eger Rabbinin burhanin1 gérmemis olsayd: Yusuf da O’na
kendini kaptirip gitmisti.”(Yusuf, 12/24)

Yukarida goriisleri zikredilen ana keldmi ekollerin birbirine zit sonuglara ulagsmasinda en
temel etken, ilk bakista birbirine karsit goriiniimde olan ayetler sebebiyle, Kur'an’a parcaci
yaklasimlarindan ve siyasi otoritenin baskisindan kaynaklandigini diisiiniiyoruz. Genelde
firkalar Kur’an'in ne dediginden ziyade, kendi diisiincelerini dogrulatmak icin Kur’an’dan deliller
getirmisler, neticede her birinin dayanagi Kur’an oldugu iddia edilen birbiriyle gelisen goriisler
ortaya ¢ikmistir. Cebri savunanlar da insanin sorumlu oldugu fiillerinde ezeli tespitin olmadigini
belirtenler de bu iki gorlis arasinda uzlasmaci bir tavir benimseyenler de goriislerinin
dogrulugunu ortaya koymak icin Kur’an ayetlerini delil getirmislerdir. Oyleyse Kur’an’in
biitiinliigline zarar vermeyecek sekilde insan Kur’an ayetlerini nasil degerlendirecektir. Bu
konuda olciitler/prensipler neler olmalidir? Kur’an ayetlerini saglikli bir sekilde degerlendirip
anlamak i¢in nasil bir metot gelistirilmelidir? Nasil bir yol izlenmelidir?
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Kur’an’a gore inang hiirriyetini Kur’an’'in biitiinliigii géz oniinde bulundurarak dogru bir
sekilde nasil yorumlayip degerlendirebiliriz. Bu konuda 6lg¢iitler neler olmalidir? Kur’an'in bir
ayetini saglikli bir sekilde degerlendirip anlamak i¢in;

Ayet cercevesini

Siyak - Sibak cercevesini

Kur’an’in biitiinligii cercevesini

Kainattaki fiziki ve sosyal kanunlar cergevesini

Akl-1 selim c¢ergevesinigéoz oniinde bulundurmamiz gerekmektedir. (Halis Albayrak,
Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, 71.)

Yani bir ayeti anlamak icin bu bes esasa dikkat edilmelidir. Anladigimiz mananin, bunlardan
hi¢birisine aykir1 olmayacagini bilmemiz lazimdir. Burada bir noktaya isaret etmek
gerekmektedir. Kur'an ayetlerini yukarida belirtilen bes ilkeye gore kavramaya calisirsak;
“herkese gore dogrular yerine, Kur'an'in kendi dogrularim” (Albayrak, 71) ortaya koyma
imkanini elde edebiliriz. Bu ilkeler gdz 6niine alinmadan yapilan degerlendirmeler siibjektif olur,
Kur'an’'in belirttigi hedeflerden uzak diiser. Dolayisiyla Kur’an ilzam etmez. Bu durumda
herkesin baslangi¢ noktasi farklilik arz ettiginden, sonuclarin da birbirinden farkli olmasi gayet
tabiidir. Bu agiklamalardan sonra Kur’an’a gore hiirriyet nedir? Sorusunun cevabini bulmaya
calisalim.

Kur’an’in getirdigi mesajin temel amaci, insan lizerine baski kuran ve onun hiirriyetini
elinden alan basta nefis ve seytan olmak tlizere “diger biitiin batil dinlere ve ideolojilere” karsi
insani uyarmak, ona onurunu iade etmektir. Kur’an insana hiir olmanin bilgisini vermek icin
ylce yaratici tarafindan gonderilmistir. Bu bakimdan Kur’an, hiirriyetimize engel bir kitap degil,
tam aksine bize 6zgiir oldugumuzu haber veren temel kaynaktir. Insan hiirriyeti probleminin
makul bir izahinin yapilabilmesi icin hareket noktasinin dogru belirlenmis olmasi gerekir.

Hiirriyet insanin meselesi olduguna gore, hiirriyet konusunu agiklamaya insanin nasil bir
varlik oldugu ile ilgili bazi sorular sormakla baslamak gerekir. (Akbulut, 33/129)

Bu diinyada insan eli kolu bagli mahkiim bir varlik midir? Her seyi yapip eden Tanri ise
insan neyi yapip etmektedir? (Aydin, 90) Eger insan, rotasi ¢izilmis bir varliksa onda iradenin
olmasina, aklin bulunmasina gerek var midir? Sorumlulugu olmayan varliklar gibi insandan da
mihaniki olarak hareket etmesi mi istenmistir? Ya da varolusunun gayesini bilingli olarak yerine
getirmesi mi beklenmektedir?

Mutlak varlik Allah’tir. Ancak, insan da bir varliktir ve Allah’tan ayri fakat O’na bagh bir
varliktir. Sahsiyeti, akli, iradesi bulunan ve sorumlu olan bir varlhiktir. Insan1 bu sekilde yaratan
da Allah'tir. Allah insana “koétiligi ve iyiligi ilham etmis”(Sems, 91/8), iyilige riza gostermis
fakat kotiilige riza géostermemistir.(Ziimer, 39/7) Kainatta yaratilan her varligin, kendisine has
bir kaderi bulunmaktadir.

Insanin kaderi de iyilik ya da kétiiliik isleyecek tarzda yaratilmis olmasi ve kendisine akil ve
irade verilmis olmasidir. insanin gayesi Allah tarafindan tespit edilmis olmasina ragmen, bu
hedefin gerceklestirilmesini Allah insana birakmustir. Insan akli, iradesi ve tecriibesi ile bu
gayeyi gerceklestirebilecek imkana sahiptir. Amaci gergeklestirip-gerceklestirmemekte insan
serbest birakilmistir. Yani insana bu hiirriyeti Allah vermistir. (Oner, 31; Atay, 3/16) Kur’an’a
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gore insan Allah tarafindan yaratilmis fakat O'nun tarafindan kurulmamistir. Kisaca insan
bilincli, sorumlu ve hiir bir varlik olup, Allah’in yerytiziindeki halifesidir (Bakara, 2/30; Sad,
36/26;Zemahseri, Kessaf, 1/62; Yazir, 6/4093).3

Allah, insani akilli ve vicdanl yani 6zgiir ve sorumlu bir kul olarak yaratmistir. Bagka bir
ifadeyle insanin hiir ve sorumlu bir varlik olmasini Allah istemistir. Eger insan daha dnceden
belirlenmis bir yolda gidiyor ise ve “Alemde olup biten her sey Allah tarafindan tayin edilmis
ise”; “Allah tarafindan tayin edilmis bir sey baska bir tarzda ve baska bir diizende” (Oner, 32-41)
olmayacagindan insan icin iradi-gayri iradi ayriminin yapilmasina da Allah’in kdinata miidahale
etmesine de gerek kalmayacaktir. Bu durumda da insanin yaptiklarindan sorumlu olmasinin (Al-
i Imran, 3/182; Enfal, 8/51; Hac, 22/10; Fussilet, 4/46) anlam1 kalmayacaktir.

Bu neticeyi Kur’an’in ortaya koydugu diinya goriisii ile uzlastirmaya imkan yoktur. Ciinkii
Kur’an fitrat olarak insanin hiir ve sorumlu bir varlik oldugunu belirterek, bu durumu soyle

aciklamaktadir:

“Dogrusu biz, sorumlulugu goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yuklenmekten cekinmisler ve ondan korkup titremislerdir. Pek zalim ve ¢ok cahil olan ise onu
yluklenmistir.”(Ahzap, 33/72)

“Biz ona egri ve dogru iki yolu da gostermedik mi? Ama o, zor ge¢idi asmaya girismedi. O zor
gecidin ne oldugunu sen bilir misin? O gecit kole ve esir azat etmektir.”(Beled, 90/10-16)

“Biz insani karisik bir nutfeden yaratmisizdir. Onu deneriz, bu yilizden, onun isitmesini ve
gormesini saglamisizdir. Slphesiz ona yol gosterdik; buna kimi siikreder, kimi de
nankorliik.”(Insan, 76/2-3)

“Verdikleri ile denemek icin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle
Uistlin yapan O’dur...”(Enam, 6/165)

“Dogrusu bu anlatilanlar birer o6giittiir. Dileyen kimse, Rabbine dogru giden bir yol
tutar.”(Miizzemmil, 73/19)

“De ki; Ey insanlar! Rabbinizden size gercek gelmistir. Dogru yola giren ancak kendisi icin
girmis ve sapitan da kendi zararina olarak sapitmistir. Ben sizin bekginiz degilim.”(Yunus,
10/108)

“Dogrusu size Rabbinizden acik belgeler gelmistir. Kim goriirse kendi lehine ve kim korliik
ederse kendi aleyhinedir. Ben sizin bekciniz degilim.”(Enam, 6/104)

“Hayir, stiphesiz bu Kur’an bir 6giittiir. Dileyen kimse 6giit alir.”(Muddessir, 74/54-55)

“Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler, kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliik de
aleyhinedir.”(Bakara, 2/286)

“Allah, mahvolan, apacik belgeden 6tiirii mahvolsun, yasayan da apacgik belgeden otiirii
yasasin diye olacak isi yapti...”(Enfal, 8/42)

“Eger Rabbin dileseydi insanlari tek bir immet kilardi.”(Hud, 11/118; Maide, 5/48)
“...Allah dilese biitiin insanlar1 dogru yola eristirebilir...”(Rad, 13/31)
“...Bir millet kendini bozmadik¢a Allah onlarin durumunu degistirmez.”(Rad, 13/11)

3 Halifeligin ne anlama geldigine Bkz. Hamdi Yazir, a.g.e, 1/299; Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar, 3/24;
Atay, Allah’in Halifesi insan, A.LF.D., 18/74.
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“Insan ancak ¢alistigina erisir.”(Necm, 53/39)

Kur’an-1 Kerim’de bu konuda daha bir¢cok ayet vardir.(En’am, 6/152; Araf, 7/42; Mii'minun,
23/62)

Yukarida zikrettig§imiz ayetlerde goruldiigii gibi Kur’an’da, halife olma liyakatini
gosterebilmesi i¢in insanin hiir secimle donatildigi, bu yoni ile diger varliklardan ayrildigy,
yeryliziinde ahlaka dayali bir sosyal diizen kurma gorevini/emanetini(Ahzap, 33/72) ytiklendigi,
insanin oyun ve eglence icin yaratilmadigi(Mii'minun, 23/115), isledigi sapiklik ve yanlislarin
cezasini gekecegi(Al-i Imran, 3/117; Bakara, 2/54,57,231; Talak, 65/1; Neml, 27/44; Kasas,
28/16; Araf, 7/23, 160, 177), Allah’'in teklifte bulundugu(Bakara, 2/286), bu teklifi insanin
kabullenmesi icin zorlanmadigi(Yunus, 10/99; Hud, 11/118; Kehf, 18/29) ifade edilmektedir.

Biitiin bunlarin yaninda Allah’in insana kitap(Ahkaf, 46/12; Isra, 17/55; Maide, 5/46; Nisa,
4/105) ve peygamber gondermesi(En’am, 6/124; Nis3, 4/164), emretmesi(Maide, 5/88; Bakara,
2/169,172; Nahl, 16/91; En’am, 6/152), nehyetmesi(Ziimer, 39/60; isra, 17/32; Maide, 5/29;
Nisa, 4/29; Hucurat, 49/12), s6zlesme yapmasi(Araf, 7/172, 173), insanin hiir bir varlik
oldugunu gosteren agik delillerdir.

Insan yukarida belirtilen hususlara uyup-uymama, bagh kalip-kalmama hiirriyetine sahiptir.
Zaten boyle olmazsa sorumluluk da olmaz. Bundan dolay1 Kur’an’in insanin hiir iradesine hitap
ederek onu diisiinmeye davet etmesi de insana sorumlu ve hiir oldugu gercgegini hatirlatmak
icindir. Sorumlulukla hiirriyet dogru orantilidir. Hiirriyet genisledikce sorumluluk artar,
daraldikca azalir (Atay, 3/76). Biitiin evren Allah'in iradesine teslim olmustur. Bu kiilli kanunun
tek istisnasi insandir. (Fazlu’r-Rahman, 80) Bu hiirriyeti ona Allah vermistir. insan kendisine
bahsedilen bu hiirriyeti, serefine yakisan bir bigcimde kullanmali ve Allah’in muradi
dogrultusunda degerlendirmelidir.

Kur’an’da inang Hiirriyeti
Kur'an, gonderilis amaci, hiikiimleri, vad ve vaidiyle bir biitin olarak ele alinip
incelendiginde Allah’tan baska bir yaraticiya inanmay1 reddettigi ve yasakladig1 goriiliir. Bu,

yukarida da belirtildigi gibi akil sahibi ve miikerrem olarak yaratilan insanin serefini korumak,
onu kula kulluktan ve “Allah disinda aciz varliklara/putlara” tapmaktan kurtarmak icindir.

Inanma hiirriyeti kavramini, hangi din olursa olsun “Mutlak anlamda bir dini 6zgiirlik
hakkil” gibi anlamak ve algilamak Kur’an’in bunu onayladigin1 diisiinmek, Kur’an’in génderilis
gayesine ve insanin yaratilis amacina aykiri diiser. Kur'an, “Insanlar1 karanhktan aydinhga
cikarmak icin génderilmistir.” (ibrahim, 14/1)

Insanin yaratihis amaci da Allah’a kulluktur.(Zariyat, 51/56) Dolayisiyla baslangicta insanin
akil ve seref sahibi bir varlik olarak yaratanini tanima miikellefiyeti vardir. Yani Kur’an’a gore
insana tek Allah’a iman emredilmis ve bu imana davet edilmis, inanip inanmamak kendi
sorumluluguna birakilmistir.

Kur’an, akla ve hiir iradeye sahip oldugu icin insana ancak tebligden sonra ve sonucunu
bildirerek Hak dine inanmama serbestligi vermistir. Zaten Bakara 256. ayeti de bunu ifade
etmektedir; “Din de zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim
tagutu reddedip Allah’a inanirsa kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve bilir.”
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Dine inanmanin akil ve hiir irade sahibi insanin kendi se¢imine ve sorumluluguna
birakildigini ve dinde zorlamanin olmadigini ifade eden ayetleri insana inanma hirriyeti
verilmesinin delilleri olarak asagiya aliyoruz:

“Dinde zorlama yoktur; artik hak ile batil iyice ayrilmistir. Putlar inkar edip Allah’a inanan
kopmak bilmeyen bir kulpa sarilmistir. Allah isitendir, bilendir.”(Bakara, 2/256)4

“Ey Muhammed, Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi. Oyle iken
insanlari inanmaya sen mi zorlayacaksin?”(Yunus, 10/41-42)

“Ey Muhammed, seni yalanlarlarsa, “Benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz sizedir; siz benim

» o«

yaptigimdan sorumlu degilsiniz, ben de sizin yaptifinizdan sorumlu degilim de.” “Aralarinda
sana kulak veren vardir. Sen sagirlara - tstelik akillar1 da almazsa- isittirebilir misin?”(Yunus,
10/41-42)

“Yolun dogrusunu gostermek Allah’a aittir. Yolun egri olam1 da vardir. Allah dileseydi
hepinizi dogru yola iletirdi.”(Nahl, 16/9)

“Kim inkar ederse, inkar kendi aleyhine olur. Yararl is isleyen kimseler, kendileri i¢in rahat
bir yer hazirlamis olurlar.”(Rum, 30/44)

“De ki; Gercek Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen inkar etsin. Siiphesiz zalimler icin,
duvari ¢epecevre onlari i¢ine alacak bir ates hazirlamisizdir...”(Kehf, 18/29)

“De ki; Ben dinimi Allah’a halis kilarak O’na kulluk ederim.”(Ziimer, 39/14)
“Ey Allah’a es kosanlar, siz de O'ndan baska dilediginize kulluk edin...”(Ziimer, 39/15)

“Ey Muhammed, Kur’an’t 6nce gelen kitabi tasdik ederek ve O’na sahit olarak gercekle sana
indirdik. Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikmet, gercek olan sana gelmis bulunduguna gore,
onlarin heveslerine uyma, her biriniz icin bir yol yontem kildik. Eger Allah dileseydi sizi bir tek
immet yapardi. Fakat bu verdikleriyle sizi denemesi i¢indir. O halde iyiliklere kosusun,
hepinizin dontsi Allah’adir.”(Maide, 5/48)

“Ey Muhammed, bundan o6tiirii sen birlige cagir ve emrolundugun gibi dogru ol, onlarin
heveslerine uyma ve soyle soyle; Allah’in indirdigi kitaba inandim, aranizda adalet ile
hiikmetmek ile emrolundum, Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz
bize, sizin isledikleriniz kendinizedir. Bizimle sizin aranizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah
hepimizi bir araya toplar, déntis O’nadir.”(Stira, 42/15)

“Allah dileseydi, sizi tek bir immet yapardi. Ama O istedigini saptirir, istedigini dogru yola
eristirir. Islediklerinizden, ant olsun ki, sorumlu tutulacaksiniz.”(Nahl, 16/93)

“Dogrusu size Rabbinizden acik belgeler gelmistir. Kim goriirse kendi lehine ve kim korliik
ederse kendi aleyhinedir. Ben sizin bekciniz degilim.”(En’am, 6 /104)

“De ki; Ben, yalniz her seyin sahibi olan ve bu kutlu kilinmis sehrin Rabbine kulluk etmekle
emrolundum. Mislimanlardan olmak ve Kur’an okumakla emrolundum. Kim dogru yolu
bulmussa yalniz kendi icin bulmus olur, kim sapitmissa kendine etmis olur. De ki; ben sadece
uyaranlardan biriyim.”(Neml, 27/91-92)

4 Bakara 256. Ayeti baz1 bilginlere gore din i¢i hiirriyeti konu almaktadir. Ayn1 zamanda bu ayet, hem din
ici hem de din dis1 hiirriyeti savunan alimler tarafindan delil olarak sunulmaktadir. Bkz. Hamdi Yazir,
a.g.e., 2/260-271.
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“..Bizim isledigimiz bize, sizin islediginiz sizedir. Size selam olsun, cahillerle
ilgilenmeyiz.”(Kasas, 28/55)

“Ey Muhammed, dogrusu biz insanlar i¢in kitab fiilen sana indirdik, kim dogru ise bu kendi
lehinedir. Sapitan da kendi aleyhine sapitmis olur. Sen onlara vekil degilsin.”(Ziimer, 39/41)

“Ey Muhammed, sen onlara vekil olmaya memur degilsin.”(S{ira, 42/6)

“Eger dilemis olsaydi hepsini bir tek immet yapardi...”(Siira, 42/8)

“De ki; Ey Kitap Ehli, ancak Allah’a kulluk etmek, O’na bir seyi es kosmamak, Allah’t birakip
birbirinizi Rab olarak benimsememek {izere bizimle sizin aranizda miisterek bir soze gelin. Eger
ylz gevirirlerse, bizim Miisliiman oldugumuza sahit olun, deyin.”(Al-i Imran, 3/64)

“Kitap Ehli’nden zulmedenler bir yana, onlarla en giizel sekilde miicadele edin, soyle deyin,

bize indirilene de size indirilene de inandik, bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir. Biz O'na
teslim olmusuzdur.”(Ankebut, 29/46)

“Her {immete, yerine getirmeleri gerekli ibadetler koyduk. Oyleyse, Ey Muhammed, bu
konuda seninle cekismelerine firsat verme. Rabbine davet et, sen siiphesiz dogru yol
lizerindesin. Seninle tartisirlarsa, Allah yaptigimizi ¢ok iyi bilir, ayriiga diistiiglinliz seyler
hakkinda kiyamet giinii Allah hiikmedecektir, de.”(Hacc, 22/67-69)

“Sabah aksam, Rablerinin rizasinm isteyerek O’na yalvaranlari kovma. Onlarin hesabindan
sana bir sorumluluk yoktur. Senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur ki, onlar1 kovarak
zulmedenlerden olasin!”(En’am, 6/52)

“De ki; Ey milletim, durumunuzun gerektigini yapin; dogrusu ben de yapacagim. Kendisini
rezil edecek azap kime gelecek, kime siirekli azap inecek bileceksiniz.”(Ziimer, 39/39-40)

“Allah’tan baska yalvardiklarina sévmeyin ki, onlarda bilmeyerek asir1 gidip Allah’a
sovmesinler. Boylece her Ummete isini gilizel gosterdik, sonra doniisleri Rabbinedir. O,
islediklerini haber verir.”(En’am, 6/108)

“...Allah - Mahvolan, apag¢ik belgeden o6tiirii mahvolsun, yasayan da apagik belgeden otiirii
yasasin diye - olacak isi yapti. Dogrusu Allah isitir ve bilir.”(Enfal, 8/42)

“Ey Muhammed, de ki; Ey inkarcilar, ben sizin taptiklariniza tapmam. Benim taptigima da
sizler tapmazsiniz. Ben de sizin taptiklariniza tapacak degilim. Benim taptigima da sizler
tapmiyorsunuz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”(Kéfirun, 109/1-6)

Meallerini sundugumuz bu ayetler, Kur'an’da inang¢ hiirriyetinin ac¢ik birer vesikalardir.
Kur’an’in hakim oldugu bir toplum diizeninde herkesin diledigi gibi bir toplum diizeninde
herkesin diledigi gibi bir inancin sahibi olabilecegi, kisilerin inang¢larindan dolay1
kinanamayacagi, her inang sahibinin mabuduna soviilmeyecegini, insanlarin inanmakta ne kadar
hiir iseler, inanmamakta da o kadar hiir olduklar1 ac¢ik bir bicimde ortaya konmaktadir. Bu
ayetlerin manalari aciktir, muhkemdir, te'vile, yorumlanmaya ihtiyaclari yoktur.

Kur’an’a Gore Dinden Dénme (irtidat)

Islam toplumunda yetisip egitim almis bir Miisliimanin ya da sonradan Miisliimanhg: kabul
etmis bir kimsenin IslAm inancindan vazgecerek inancsiz yasamaya yahut din degistirmeye
hakki var mudir? Diger bir ifade ile Islam’a girme 6zgiirliigii bulunmasina karsihik, Islam’dan
¢cikma 6zgiirliigii de var midir? Kur’an dinden dénmeye nasil bakiyor? Kur’an din degistirenlere
(miirted) her hangi bir miieyyide uygulamayi éngoriiyor mu?
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Bu sorularin cevabini vermeden once irtidat ve miirted kavramlarini, etimolojik acidan
tanimlamaya ¢alisalim.

Ligatte donmek ve sapmak anlamina gelen irtidat, iftial babindan bir mastardir. Miirted ise
aym kelimenin iftial babindan “dénen” anlamina gelen ism-i faildir. (IbnManzur, 3/173; Miincit,
204; Cevheri, 1/474; Zebidi, 8/92)

Terim olarak irtidat “Islam dinini terk etmek yahut islam’dan ¢ikip baska bir dine girmek”
demektir. Miirted ise; “Islam dininden ¢ikan kimse”dir. (IbnKudame, 10/74; ibnAbidin, 3/238;
Bilmen, 4/5; Karaman, 1/132)

Bu tanimlardan hareketle irtidat ve miirted kelimelerini daha genis manada sdyle
tamimlayabiliriz: Akil, balig olmus, Miisliiman bir erkek veya kadinin, herhangi bir baski ve
zorlama olmaksizin, irtidat niyeti ile islim dininde inanilmasi zorunlu olan seyleri ya tamamen
veyahut kismen inkar etmesi ve bu inkarini veya inkar sayilabilecek davranisiny, soz, fiil, olay vb.
seylerle, aciga ¢ikarmasina, ortaya koymasina irtidat, bu eylemi yapana da miirted denir.5

Bu kelime iftial 6lciisiinde, Kur'an’da sekiz yerde ge¢mekte ve su anlamlara gelmektedir.
Hidayet yolundan vazge¢me, islam dininden ¢ikma, geri dénme, geldikleri yoldan izleri
lizerinden geri donme ve cevirme.(Bakara, 2/217; Maide, 5/21, 54; Yusuf, 12/96; [brahim,
14/43; Kehf, 18/64; Neml, 27/40; Muhammed, 47/25) Simdi miirted ve irtidat kelimelerinin
Kur’an’da kullanilisini gérelim:

“..Icinizden dininden déniip kafir olarak 6len olursa, bunlarin isleri diinya ve ahirette bosa
gitmis olur. Iste cehennemlikler onlardir, onlar orada temellidir.”(Bakara, 2/217)

“Ey insanlar, aranizda dininden kim donerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve onlarinda kendisini
sevdigi insanlara kars1 algakgoniilli, inkarcilara karsi gii¢li, Allah yolunda cihat eden, yerenin
yermesinden korkmayan bir millet getirir...”(Maide, 5/54)

“Kendileri i¢in dogru yol belli olduktan sonra artlarina dénenleri, bu isi yapmaya seytan
suriiklemis, onlara timit vermistir.”(Muhammed, 47/25)

Bu ayetlerde dinden ddnenlere diinya hayatinda herhangi bir ceza onerilmekte, sadece
ahirette ugrayacaklar1 azaptan bahsedilmektedir. Bu ceza cehennem atesi ile ziyana ugramak ve
yapilan amellerin yok olup gitmesidir. Dogrudan dinden dénmekten bahseden bu ayetlerin
yaninda, bu manaya gelmek lizere, imandan sonra Kkafir olmakla ilgili bircok ayet-i kerime
bulunmaktadir. Bu ayetlerin bir kismini burada zikretmenin konunun daha iyi anlasilmasi
bakimindan faydali olacagi kanaatindeyiz.

“Inandiktan sonra inkir edip, inkdrda asir1 gidenler var ya, onlarin toévbeleri kabul
edilmeyecektir. iste sapiklar onlardir.”(Al-i imran, 3/90)

“Dogrusu inanip sonra inkar edenleri, sonra inanip tekrar inkar edenleri, sonra da inkéarlari
artmis olanlar1 Allah bagislamaz. Onlar1 dogru yola eristirmez.”(Nisa, 4/137)

“Inandiktan, peygamberin hak olduguna sehadet ettikten, kendilerine belgeler geldikten
sonra inkar eden bir milleti Allah nasil dogru yola eristirir? Allah zalimleri dogru yola eristirmez.

5 Mirtedle ilgili tanmimlar icin bkz. Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye, 113; Serahsi, el-Mebsft, 10/98; ibnii’l-
Hiimam, Fethu’l-Kadir, 5/307; Samerrai, Miirtede Ait Hukiimler, 48; Bilmen, a.ge., 3/340 - 4/5;
Karaman, a.g.e, 1/132; ibnKudame, a.g.e,10/74.
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Iste bunlarin cezas1 Allah’in, meleklerin, insanlarin lanetinin iizerlerine olma51d1r."[Al-i Imran,
3/86-87)

“...Inandiktan sonra Allah’1 inkar edip, gonliinii kafirlige acanlara Allah katindan bir gazap
vardir; bliylik azap da onlar icindir.”(Nahl, 16/106)

“Imam1 inkara degisenler, siiphesiz Allah’a bir zarar veremeyeceklerdir. Elem verici azap
onlaradir.”(Al-i imran, 3/177)

“Bu, 6nce inanip sonra inkar etmis olmalarindandir. Bu yiizden kalpleri miihiirlenmistir,
artik anlamazlar.”(Miinafikun, 63/3)

“Dogru yol apagik belli olduktan sonra, peygamberlerden ayrilip, insanlarin yolundan
baskasina uyan kimseyi, dondiigli yone dondiiriir ve onu cehenneme sokariz. Orasi ne kotii bir
donts yeridir.”(Nis4, 4/15)

“Allah, “Ben onu size indirecegim; bundan sonra icinizden kim inkar ederse kdinatta hi¢bir
kimseye etmedigim azabi ona edecegim.” dedi.”(Maide, 5/115)

“Ey Muhammed, bedevilerden geri kalmis olanlara de ki; “Gliglii kuvvetli bir millete karsi,
onlar Miisliiman olana kadar savasmaya ¢agrilacaksiniz; eger itaat ederseniz Allah size glizel ecir
verir ama daha 6nce dondiigiiniiz gibi yine dénecek olursaniz can yakan azaba ugratir.”(Fetih,
46/16)

“...Inandiktan sonra yoldan ¢ikmis olmak ne kétii bir addir. Tévbe etmeyenler, iste onlar
zalimlerdir.”(Hucurat, 49/11)

“Ant olsun ki, Miisliman olduktan sonra inkar edip kiifir soziinii soylemisler iken,
soylemedik diye Allah’a yemin ettiler. Basaramayacaklar1 bir seye giristiler; Allah ve peygamberi
bol nimetinden onlarn zenginlestirdi ve 6¢ almaya kalktilar. Eger tévbe ederlerse iyiliklerine
olur; sayet yiiz cevirirlerse Allah onlar1 diinya ve ahirette can yakic1 azaba ugratir. Yerytiziinde
yardimcilari yoktur.”(Tevbe, 9/74)

“Oziir beyan etmeyin, inandiktan sonra inkar ettiniz. Icinizden bir topluluga affetsek bile
suclarindan otiirii bir topluluga da azap edecegiz.”(Tevbe, 9/66)

“Ikiytizlii erkek ve kadinlar Mi'minlere “Bizi de gozetin, 1s1gimzdan faydalanalim” dedikleri
giin onlara: “Ardiniza déniin de 151k arayin” denir. Inananlarla ikiyiizliiler arasinda kapinin icinde
rahmet ve disinda azap olan bir sur ¢ekilir.”(Hadid, 57/13)

“..Kim ylz cevirirse kendi aleyhine olur, dogrusu Allah miistagnidir, 6viilmeye
layiktir.”(Mimtehine, 60/6)

“Ehl-i Kitaptan bir grup soyle dedi;”M#’'minlere indirilmis olana sabahleyin (goriiniiste)
inanip aksamleyin inkar edin. Belki onlar (béylece dinlerinden) dénerler.”(Al-i imran, 3/72)
“Cevrenizdeki bedeviler i¢inde ikiyiizliiler ve Medineliler icinde de ikiytizliiliikte direnenler

vardir. Onlar siz degil, ancak biz biliriz. Kendilerine iki defa azap edecegiz. Onlar sonra da biiyiik
bir azaba ugratilir.”(Tevbe, 9/101)

“Miinafiklar; “Allah’a ve peygambere inandik, itaat ettik.” derler. Sonra da bir takimi yiiz
cevirirler. iste bunlar inanmis degillerdir.”(Nur, 24/47)

“Ey Muhammed, sliphesiz sana bas egerek ellerini verenler, Allah’a bas egip el vermis
sayilirlar, Allah’in eli onlarin ellerinin Ustiindedir. Verdigi bu sé6zden donen, ancak kendi
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aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi s6zii yerine getirene, Allah biiyiik ecir verecektir.”(Fetih,
48/10)

“De ki; “Gercek Rabbinizdendir.” Dileyen inansin, dileyen inkar etsin. Siiphesiz zalimler i¢in
duvarlar cepecevre onlar1 igine atacak bir ates hazirlamisizdir. Onlar yardim istediklerinde

erimis maden gibi ylizleri kavuran bir su ile kendilerine sunulur. Bu ne koétii bir icecek ve
Cehennem ne kotii bir duraktir.”(Kehf, 18/29)

Yukarida zikredilen ayetlerin tamaminda Mi'min olduktan sonra dinden dénenler,
miinafiklar ya da kéfir olanlara verilecek olan ahiret azabindan, ugrayacaklari ziyandan, Allah’in
bir daha kendilerine yol gostermeyeceginden bahsedilmesine karsilik, diinya hayatinda onlara
uygulanacak herhangi bir diinyevi ve en basit bir bedensel cezaya yer verilmemis, bundan
bahsedilmemis olmasina ragmen Kur’an’da “Miirted’in” 6ldiiriilebilecegini emreden veya isaret
eden hicbir Kur'an’inass mevcut degilken geleneksel islim hukukunda Miirted’in éldiiriilmesi
hiikkmii adeta tartismasiz bir Islami (hukuki) ceza olarak kabul edilmistir (Ibn Riisd, 2/383;
Serahsi, 10/116; Sevkani, 7/201-202; ibn Miinzir, 86). Dolayisiyla irtidat eden kisilere dliim
cezasl gibi ¢cok agir bir cezai miieyyideler kullanarak iman etmeye mecbur birakilmasi Kur’an’t
degildir. Zira Kur’an, Nahl suresi 106 ayette, Allah-insan iliskisini ahlaki ve imani bir zemine
oturtmus, imanin bir gonil isi, goniil bagi oldugunu beyan etmistir. Clinkii iman tamamen
ihtiyari bir eylemdir (Nahl, 16/106) islam hukukcularinin ¢ogunlugu da dine girmede oldugu
gibi dinden ¢ikma da ihtiyari olmalidir.(Serahsi, 10/123; ibn Kudame, 10/108)¢ Hangi
gerekceyle olursa olsun, irtidat edenleri Islam’n kabul etmeye, formel anlamda degisiklige
zorlamak Kur’an’f degildir. Kur’an'da olan bir hiikiim i¢in baska yere gidilmez. Ciinkii Allah’in
kelami kesin, itiraz gotiirmez din kaynagi, hakki batildan ayiran temel ilkeleri, temel o&lciileri
veren(Furkan, 25/1), Allah’in mutlak koruma vaadi altinda bulunan(Furkan, 25/30), yegane
Olcudiir.

Kur’an-1 Kerim'in tek o6lcii oldugunu kabul etmek, Hz. Peygamber’in tebligine gercekten
imanin temel sartlarindandir. Ciinkii peygamber efendimiz; “Ey Rabbim, onlar (kavmim) Kur’an’
hafife aldilar, terk ettiler.” Seklindeki yakinis1 Kur’an-1 Kerim'i tek kistas olarak almamak, Kur’an
dis1 rivayetleri, Kur'an'in 6niine gecirmek, bizzat Rasulullah (s.a.v.)’in rizasina aykir1 olarak
davranmak demek olduguna isaret edilmektedir. Boyle bir yaklasim siinneti reddetmek ve
ondan istifade edilemeyecegi seklinde bir diisiinceye yol agmamalidir.”

Sonug

Islam’da insan ve inang¢ hiirriyetini Keldm ilmi usuliine gore incelemeye c¢alistik. Dinde
zorlamanin olmadig1 agik bir Kur’an’t hiikiimdiir. Fakat insan ve inang hiirriyetinin, Islam tarihi
icerisinde Kur'an’'in 6ngordiigii goriislerden farkli bir mecrada gelismis oldugunu miisahede
etmekteyiz. Boyle olmasinin muhtemel sebebi, konu ile ilgili gerek Kur’an-1 Kerim’den gerekse
siinnetten getirilen delillerin biitiinliik icinde ele alimp degerlendirilmedigi ve Islam’in
kurumsallasma, yapillanma ddnemine ait birkac istisnai uygulamanin tiim caglara tesmil
edilmesi gibi metodik yaklasimlardan kaynaklanmis olsa gerektir.

6islam hukukcular1 “Allah’in kitabina aykir1 diisen bir haber eger ahad ise delil olmaz, amel edilemez.”
Tespitini ortaya koymalar1 ve ilke bazinda benimsemelerine ragmen, ahad tarikiyle gelen bir hadise
dayanarak dinden donenleri 6liimle, hapisle tehdit edilmesi, icbar edilmesini benimsemeleri kendi
metodolojileriyle ¢elismesi anlamina gelir. Bkz. Serahsi, el-Usiil, 1/364-365.

7 Allah Kur’an’1 agiklama ve uygulama gorevini Hz. Peygamber’e vermistir.
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Keldm agisindan sdylenecek s6z herhalde miiesses nizama bagskaldir1 niteligi tasimayan ve
kamu diizenini bozucu nitelikte olmayan ferdi bir dinden dénme olayin1 -ki boyle bir durum
cogunlukla baskalar: tarafindan bilinmez- kisisel inan¢ baglaminda degerlendirmek gerekir.
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Ozet

islam diistincesinde, Allah’in zati, alem ve insan konulari siirekli beraber irdelenmistir. Bu
baglamda ilgili mevzularin birbiriyle ilintili olduklar1 séylenebilir. Burada da bu konularla ilgili
goruslerin bir arada incelenmesi hedeflenmistir.

islam diisiincesinde, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusu, Miisebbihe-Miicessime, Mutezile, Sia ve
Ehli Siinnet ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Alem tasavvuru konusu ise; Cafer Sadik, Kindi,
Ebubekir Zekeriya Razi, Farabi, Gazali ve ibn Riisd’iin diisiincesi ¢ercevesinde ele alinmistir.
Makalede deginilen bir diger husus, insana atfedilen deger meselesidir. Bu noktada, insanin degeri,
insanin insani vasfini korumasi ve felsefi diisiincenin 6nemi tizerinde durulmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Alem, insan, islam Diisiincesi, Felsefi Diisiince.

AN INVESTIGATION ON ALLAH’S ENTITY AND CHARACTERISTICS, THE VIEWS ABOUT
THE UNIVERSE AND HUMAN BEINGS IN ISLAMIS THOUGHT

Abstract

In the thought of Islam; God's entity, the universe and human subjects are constantly
examined together. In this context, it can be said that the related subjects are related to each other.
With reference to this, it is aimed to examine the views about these subjects together in this study.

In Islamic thought, the entity and characteristics of God are evaluated in the framework of
Miisebbihe-Muscessime, Jahmiyye-Mutezile, Shia and the Followers of Sunnah. As the description of
the universe, it is evaluated in the framework of thought Cafer Sadik, Kindi, Abu Bakr, Zakariya
Razi, Farabi, Ghazali and Ibn Rushd. Another issue mentioned in the article is the matter of value
attributed to man. At this point, it has been tried to emphasize the value of human being, the
protection of man's human qualification and the importance of philosophical thought.

Key Words: God, Universe, Human, Islamic Thought, Philosophical Thought.

Giris

Islam diisiincesinde Allah’in zat1 ve sifatlan {izerinde yogun tartisma ve fikir ayriliklarinin
oldugu bir konudur. Bu konudaki goriisler diger meseleleri de oldukgca ilgilendirmektedir. Zat-
Sifat konusu, dort goriis altinda incelenmeye c¢alisiimistir. Bunlar; Miisebbihe-Miicessime,
Mutezile, Sia ve Ehl-i Siinnettir. Ilgili fikir gruplarinin diisiinceleri genel hatlariyla

degerlendirilmeye gayret edilmistir.
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Calismada ele alinan diger konu Islam diisiincesindeki alem tasavvurlaridir. insan var
oldugunda kendini iginde bulundugumuz dlemde bulmustur. Bu baglamda diisiinen insan i¢in bu
alemin bir varlik ifade edip etmedigi ve mahiyeti 6nemli bir mesele olarak ortaya ¢ikmaktadir.
(Simsek, 2016, s.85-86) Islam diisiincesinde alem tasavvuru; Cafer Sadik, Kindi, Ebu Bekir
Zekeriya Razi, Farabi, Gazali ve Ibn Riist’iin fikirleri cercevesinde ele alinmaya calisildi.

Islam diisiincesinde, énemli yer isgal eden meselelerden biri de insan konusudur. Bu
mesele; insana atfedilen deger, insanin insanlik vasfini korumasi ve insani diislincenin 6nemi
bashiklar1 altinda islenmistir. insana atfedilen deger, Kur’an-1 Kerim’e basvuru yapilarak ele
alinmistir. Bu konuya ek olarak insanin erdemini korumasi i¢in kaginilmasi gereken birtakim
fiillerden de bahsedilmistir. Son olarak felsefi diislincenin 6nemi; Kindi, Ebu Bekir Zekeriya Razi,
Farabi, Ihvan-1 Safa, Amiri, Gazali ve Ibn Riisd’e atif yapilarak ele alinmistir.

1. Zat-Sifat Iliskisi

Islam diisiince tarihinde, Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliski meselesinde dért farkl
gorls ortaya cikmistir. Bunlar; Allah’t antropomorfik bir sekilde telakki eden Miisebbihe ve
Miicessime, sifatlar1 nefyeden Mutezile, yine bu ikinci firkaya benzeyen Sia ve orta yolu tutan Ehl-
i Stinnet’tir (Golciik ve Toprak, 2001, s.211-218).

Miisebbihe ve Miicessime Allah’1 cismani bir varlik olarak telakki eder. Nitekim isimleri de
benzetenler anlaminda Mtisebbihe -ki buradaki benzetme Allah’1 yarattiklarina benzetmedir- ve
cisimlestiren anlaminda Miicessime anlamlarindan gelmektedir. Bu ekol Kur’an ve siinnete aykir1
goriilerek Islam disi sayilmistir. Tesbih ve tecsim diisiincesini Islam diinyasina, Abdullah Ibn
Sebe’nin soktugu bilinmektedir. Bu fikriyata yakin Kerramilere gore Allah arsa oturmustur ve
arsa ust taraftan temas etmektedir (Golciik ve Toprak, 2001, s.211-214).

Mutezileye gore Allah tektir, ortagi yoktur. Allah, kidem disinda bir sifatla tavsif edilirse bu
tevhit ilkesine aykir1 olur. Ciinkii Allah, her seyi yok iken var etmis ve her seyin yaraticisi
olmustur. Allah, varlig1 kendinden olan, var olmak icin bir sebebe ihtiyag duymayandir. Bu
sebeple Allah’in sifatlarinin, insanin sifatlarina benzetilmemesi gerekir. Bu baglamda Mutezile,
Allah'in diger zati sifatlarim tevile gitmistir. Mutezile, Allah1 zatiyla hayy, zatiyla basir kabul
etmistir. Mutezileye gore bu sifatlar Allah’in zatinin disinda degildir. Bu sifatlar Allah’'in zati
disinda kabul edilirse Allah’tan bagka ilahlar oldugu kabul edilmis olur ki bu da tevhide aykiridir.
Dolayisiyla bu sifatlar tevil etmek kacinilmazdir. (Isik, 1967, s. 67-68)

Uciincii ekol olarak inceleyecegimiz grup ise Sia’dir. Sii diinyas:1 sifat konusunda tipki
Mutezile gibi diistinmektedir. Yani Siiler de Allah’in sifatlarini kabul etmektedirler fakat bunlarin
Allah’in zatinda var olduguna inanmaktadirlar. Ornegin, Allah zatindan dolay1 kadir ve yine
zatindan dolay1 alimdir. Imamiyye Sia’sina gére Allah’in bir fiili irade etmesi demek o fiilin bizzat
kendisi demektir. Cafer Sadik, Kur’an’da Allah’a izafe edilen “el” kelimesini Allah’in kudreti
olarak telakki etmistir (Giines, 2004, s.187-188).

Son olarak deginecegimiz Ehl-i Siinnet ekolii ise; Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye olarak
ayr1 ayr1 ele alinabilir. Selefiyye akaidine gore, Allah’in sifatlar1 vardir. Bu sifatlar zati veya fiili
olarak ayrilamaz hepsi bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Selefiyye’'nin en 6nemli ozelligi
Allah’a izafe edilen el, yliz gibi kavramlar1 oldugu gibi kabul edip bunlar tevile gitmemesidir.
Selef bu kavramlara iman etmenin yeterli oldugunu savunur. Selef dlimlerine gore bunlar tevil
etmek insani sirke gotlirmektedir. Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerine baktigimizda ise,
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“Allah sifatlarinin ne aynidir ne de gayridir.” anlayisini gormekteyiz. Bu anlayisa gore Allah,
sifatlan ile kadim ve ezelidir. Onun sifatlar1 yaratilmislarin sifatlarindan hi¢birine benzemez.
Bundan dolayidir ki Allah, O'na layik oldugu tarzda tavsif edilmelidir (Golciik ve Toprak, 2001,
s.218-221).

2. Alem Diisiincesi

Sii diinyasindaki fikirlerin glinlimiize ulasmasinda 6énemli bir yeri olan Cafer Sadik (702-
765), dlemin yaratilisi ile ilgili meselelerde Siinni anlayisa olduk¢a yakin durmustur. Zira Cafer
Sadik, dlemin, Allah tarafindan yaratilan ve belli bir noktada sona erecek olan bir varlik
oldugunu savunmustur. Cafer Sadik alemin yaratilisinin her sathasinda Allah’in var oldugunu
kabul etmistir. Bu noktada Allah’in iradesini sinirlayan zorunlu sebepleri kabul etmemis, alemin
Allah’in iradesi neticesinde var oldugunu ispat etmeye calismistir. Tiim bunlara ilaveten Cafer
Sadik, dlemin, insanin ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde Allah tarafindan yaratildigini kabul
etmistir. Bu yaratilma siirecinin tamaminda hikmet ve miikemmeliyetin hakim oldugu goriisii de
Cafer Sadik tarafindan dillendirilmistir (Atalan, 2000, s.628-629).

Islam diinyasinda alemin yaratilisi ile ilgili olarak fikir beyan edenlerden biri de el-
Kindi’dir. (796-866) Kindi'ye gore alem, kadim degildir. Bu, olduk¢a 6nemli bir husustur. Zira
Islam felsefesinde yaygin kanaat alemin kadim oldugu gériisiidiir. Kindi, bu meselede diger
Islam filozoflarindan ayrilmaktadir. Kindi, dlemin kadim olmadigiyla ilgili, Alemin Cisminin
Sonlulugu Uzerine adh risalesinde dort teori gelistirmistir (El- Ehvani, 2014, 5.544-545).

Kindi, alemin varolusunu aciklarken Islam felsefesinde olduk¢a etkili olan Yeni
Eflatunculuktan ve Aristoteles’ten oldukc¢a farkl fikirler iizerinde durmustur. Allah, alemi
yaratmistir fakat bu, sebepler dairesinde cereyan etmistir. Allah her seye bir sebep takdir
etmistir. Allah, sebeplerin ilkidir. Fakat bu sebepleri sonsuza dek uzatmak miimkiin degildir.
Bundan dolayidir ki, dlem sonludur. Allah’in varliga sebep tayin ettigi seyler sirasiyla; akil, nefis
ve maddedir. Bunlardan sonda olan basta olana sebep olamaz. Allah; aklin sebebi, akil, nefsin
sebebi ve nefis de insani ruh ve kdinatin sebebidir (Sahin, 2000, s.82).

Diger bir diistiniir olan Ebubekir Zekeriya Razi, (841-926) alemin yaratilisin1 Allah’in yoktan
var etmesi seklinde degil de, bes ezeli ilkeye dayanarak olusturmasi seklinde telakki etmistir. Bu
bes ezeli ilke; Allah, kiilli nefs, ilk heyula, mutlak zaman ve mutlak mekandir. Razi’nin bu fikirleri,
Ilkcag Yunan filozoflarindan miilhemdir. Razi, varligin olmasi icin bu bes ilkenin olmazsa olmaz
oldugunu vurgulamistir (Sahin, 2000, s.67-68).

Unlii Tiirk bilgini Farabi (870-950) alemin var olusunu aciklamada Sudur Nazariyesi’ ni
kullanir. Farabi’ye gore varlik, Allah’tan tasip fiskirmis ve viicuda gelmistir. Bu goriise gore
varlik, Allah’in bilgisi ve iradesi dahilinde Allah’tan tasip meydana gelmistir. Bu nazariyede Allah
[k Varlik olarak telakki edilir. Ilk varliktan sudur eden ilk varlik ve kendini idrak eden ilk akildur.
Akabinde ikinci akil, sonra da kendini idrak etmesi neticesinde en uzak gok meydana gelir.
Sonrasinda onuncu akla kadar sudur silsilesi devam eder (Fahri, 1998, 5.133).

Alemin var olusu hususunda goriislerine deginecegimiz bir baska alim de Imam
Gazali’'dir(1059-1111). Gazali, alemin, sonsuz kerem ve hikmet sahibi Allah tarafindan yoktan
var edildigine inanir. Bundan dolay1 O, Islam diinyasinda kendisinden énce alemin var olusu
problemini sudur nazariyesi ile agiklayan Farabi ve Ibn Sina’y1 siddetle elestirir. Gazali'nin
gorislerini degerli kilan sey neye karsi oldugunu bilmesidir. Gazali, elestirdigi filozoflara tutarsiz
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bir sekilde yiiklenmemis, felsefeyi ve felsefi metodu 6grenip Islam filozoflarim felsefi metodu
kullanarak ilzam etmeye calismistir. Tehafiitii’l Felasife adli eserinde mevzu bahis filozoflari
yirmi meselede tenkit etmistir. Bu yirmi meselenin on yedisinde onlar1 bidatle, {i¢ meselede ise
kiifiirle itham etmistir. Son li¢ meselenin konumuzla ilgili olan kismi dlemin ezeliligi meselesidir.
Nitekim Gazali en ¢cok da bu meseleye yer vermistir. Oncelikle Gazali, ise, 6ncelikle filozoflarin
dlemin ezeli olusu goriisiinii ispatlamaktan aciz olduklarini s6ylemekle baslar. Devaminda ise,
inandiklar1 Islam dininin béyle bir seyi icinde barindirmasinin imkansiz oldugunu savunur.
Gazali'ye gore, Allah’a inanmakla Allah'in kainata olan tesirine inanmak ayni seydir; ve bunlar
birbirinden ayirt edilemez. Filozoflar ise Allah’1 kdinatin var olusunda adeta yardimci bir rol ile
tavsif etmislerdir. Gazali'nin asil kabullenemedigi iste bu goriistiir (Leaman, 2000, s.73-75).

Islam diinyasinin yetistirdigi en énemli filozoflardan biri de ibn Riisd’diir (1126-1198). ibn
Riisd’iin enteresan bir hayat hikayesi vardir. Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore son sozii
“Ruhum felsefenin éliimiiyle éliiyor.” olmustur (Atay, 2003, s.29). Felsefeye bu denli ilgi duyan ibn
Riisd, Gazali’nin y1lmaz karsitlarindan biri olmustur. Bununla birlikte ibn Riisd, varligin olusunu
aciklamada Islam filozoflarin1 elestirerek bu hususta Gazali ile mutabik kalir. ibn Riisd,
Aristoteles diisiincesine Yeni Eflatuncu fikirleri soktuklar1 gerekcesiyle Farabi ve ibn Sina’yr
elestirir. Ibn Riisd ne Aristoteles'te ne de Aristoteles’i serh edenlerde sudur diisiincesi
olmadigindan Ibn Sina ve Farabi’nin bu nazariyesini zanni bir gériis olarak degerlendirir
(Bayrakdar, 2004, s.125).

Ibn Riisd, 6ncelikle Kur'an’da sudur nazariyesine isaret eden bir karine olmadig icin bu
nazariyeyi kabul etmez. Ona gore boyle bir goriisii kabul etmek Allah’in mutlak yaratici olma
ozelligine golge disiiriir. Dolayisiyla ibn Riisd, alemin, Allah tarafindan yoktan yaratildig
goriisiinii benimser. Yine Ibn Riisd’e gore alemde silsile halinde mekanik giicler yoktur. Tek bir
giic olan Allah vardir ve kainati da O idare etmektedir (Bayrakdar, 2004, s.126).

3. insana Atfedilen Deger

Islam dininin en temel kaynag olan Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda insanla ilgili oldukca
yliceltici ifadeler gormekteyiz. Oncelikle Kur’an’da insanin sureti ile ilgili “Biz, gercekten insani
en giizel bicimde yarattik.” (et-Tin 95/4) buyurulmaktadir. Ayetten de anlasilacag tizere Allah,
insanin suretini 6vmekte ve onu ylceltmektedir. Baska bir ayette ise insanin yerytiziinde

«

Allah'in halifesi oldugu vurgulanir: “ Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti.” (el-Bakara 2/30). Insanin, yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak tavsif
edilmesi insana verilecek en biiytiik payedir. Zira varliklarin en miikemmeli olan Allah’in halifesi
olmasi, insanin Allah’tan sonra varliklarin en degerlisi oldugu anlamini tasimaktadir. Kur’an’'in
insana verdigi degeri kanaatimizce en gilizel yansitan ayetlerden biri de “Andolsun biz
insanoglunu serefli kildik.” (el- Isra 17 /70) ayetidir.

Islam diisiince tarihi denince akla ilk gelen isimlerden biri olan Mevlana Celaleddin Rumi'’ye
(1207-1273) baktigimizda Islam’daki insan sevgisinin somutlagmis halini gérmekteyiz. Mevlana,
Islam diinyasin1 agarak biitiin diinyaya mal olmustur. Dolayisiyla Mevlana Celaleddin Rumi insan
sevgisini tlim dlinyaya tanitan ve benimseten bir diisiiniirdiir. Celaleddin Rumi insani, ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik olarak gérmektedir. Mevlana, insanin bedenini mezbele ve glibre
yigin1 olarak gormekteyken; insanin ruhunu, Yaraticicdan gelen bir par¢a olarak
vasiflandirmaktadir. (Bircan, 2016, s. 3) Bu baglamda Mevlana’da insanin ruhi yapisi 6ne
cikmaktadir.
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Yunus Emre (1240-1321) de insan sevgisini en iyi bicimde yansitan erenlerden birisidir.
Buradan yola c¢ikarak Yunus Emre'yi hiimanist olarak nitelendirmek pek isabetli
goriinmemektedir. Ciinkii Yunus Emre’nin tiim varliklara sevgisi vardir. insani daha cok
sevmesinden Otlirii ona hiimanist denmesi dogru degildir. Yunus Emre’nin insan sevgisinde
ayrim yoktur (Sevgi, 2012, 5.101). Yunus Emre, meshur beytinde soyle soylemistir:

“Elif okuduk étiiri bazar eyledik gétiiri
Yaratilmigsi severiz Yaradandan étiiri” (Sevgi, 2012, s. 100).

Insanin erdemini korumasi ve varolus gayesini unutmamasi icin baz fillerden kaginmasi
gerekmektedir. Bu kaginilmasi gereken fiillerden bazilari; kibir, ucb, kin, sehvet ve hirstir. slam
dininde en yerilen koti sifatlarin basinda kibir gelir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiirtime! Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da
daglara asla erisemezsin.” (el-isra 17/37). Baska bir ayette ise: “Onlara, “Ebedi kalmak iizere
cehennem kapilarindan girin. Biiyiikliik taslayanlarin yeri ne koétidiir.” (el-Mi'min 40/76)
buyurulmaktadir. Ayette kibir sahiplerinin gidecegi yer cehennem olarak nitelendirilmistir.

Islam dininin yasakladigi fiillerden biri de ucbdur. Ucb, aslinda kibirle yakin olan bir sifattir.
Fakat ondan kii¢tik bir farki vardir ki, o da kisinin yaptig1 iyi amellere giivenip gururlanmasidir.
Bu durum Kur’an’da bir kissa ile anlatilmistir. “Sitiphesiz biz, vaktiyle bahge sahiplerine bela
verdigimiz gibi, onlara (Mekkeli inkdrcilara) da bela verdik. Hani o bahge sahipleri, sabah
erkenden bahgenin liriinlerinin devsirmeye yemin etmislerdi. (Bunu tasarlarken) istisna da
yapmiyorlardi. (Insallah demiyorlardi) Nihayet onlar uykuda iken Rabbinden bir afet bahceyi
sardl. Béylece bahge yakilmis topraga déndii.” (el- Kalem 68/17-20). Ayette, iyi amel veya da
sahip oldugu bir emtiaya giivenip asil giivenmesi gereken mecray1 unutan insan yerilmistir.

Insanin kacinmasi gereken fiillerden biri de kindir. Kur'an’da kinle ilgili “Seytan, icki ve
kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik vazgeciyor musunuz?” (el- Maide 5/91) buyurulur. Kinin asil kaynagi gadaptir. Fakat
kin ile gadap arasinda ince bir fark vardir. Gadap, bir nevi ani bir refleks olup gelip gecici bir
durumdur. Fakat kin, suurlu ve devamli olarak insanin icine isleyen ve onu yiyip bitiren koti bir
sifattir. Kinin hem sahsi hem de ictimai zararlar vardir. Oncelikle kisiyi kasip kavurur. Emeline
ulasma yani kin besledigi kisiye zarar vermek icin firsat kollar. Devamli olarak bu menfi
uyaniklik kisiye zarar verir. Ictimai olarak ise toplumda nifak ve fitne tohumlar ektiginden
insanlarin arasindaki kardeslik duygusunu zedeler. (Serdaroglu, 1965, 5.76).

Insanin zarar gérdiigii baska bir fiil de hirstir. Insanin fitratinda yer alan hirs kontrol altina
alinmazsa kiside psikolojik rahatsizliklar olusmasina neden olabilmektedir. Hirs, giderek artan
bir 6zellige sahiptir. Kisinin saglikl diisiinmesini engelleyerek, toplumda fitne ve fesat tohumlari
ekmektedir. Amacina ulasma adina her tiirlii yolu deneme gozii karaligina sebep olabilmektedir.
Cesitli hirs tiirleri vardir ki en bilinenleri; makam- mevki, kadin ve diinya mahdur. lyi ameller
hususunda 6rnegin faydali olma, ilim 68renme, adaleti temin etme gibi hususlarda hirsli olmak
kabul edilebilmektedir. Dolayisiyla hirsin, hangi fiille ilgili kullanildigina bakmak daha dogru
olacaktir (Délek, 2003, s.50-76).

Islam filozoflarindan Kindi, kacimlmasi gereken filler meselesinde énemli bir tespitte
bulunmaktadir. Kindi 'ye gore insanda ii¢ meleke vardir. Bu {i¢ meleke; akil, gazap ve sehvettir.
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Eger kisinin akli, diger iki ozellige galip gelirse o kisi meleklerden istiin olur. Gercek insan
vasfin1 kazanir. Fakat diger iki 6zellik kisinin aklina galip gelirse o kisi hayvanlardan beter bir
varlik olur (Sahin, 2000, s.83).

4. Felsefi Diisiincenin Onemi

Ik islam filozofu olarak taninan el- Kindi'ye goére felsefe, esyanin hakikatlerini bilmektir.
Esyanin hakikatlerini bilmek ise Allah’1 ve yarattiklarini en dogru sekilde tanimaktir. Dolayisiyla
dini hakikat ile felsefi hakikat birdir. Bundan dolayidir ki ikisi de insan icin gereklidir (Kaya,
2005,5.7-11).

Muallim-i Sani olarak tavsif edilen Farabi’ye gore ise hakikat birdir. Din bu hakikatin bir
yaniny, felsefe ise diger yanini temsil etmektedir. Dolayisiyla aralarinda bir tenakuz olmasi s6z
konusu degildir. Farabi, felsefi sistemler arasinda da tenakuz olmadigini ifade eder. Zitlik gibi
goziiken seylerin aslinda bizim onlar1 6yle algilamamizdan kaynaklanan seyler oldugunu ifade
eder (Arican, 2008, s5.229).

Farabi'ye gore peygamber veya filozof, erdemli sehrin bagskani1 olmaya namzet olan yegane
kimselerdir. Peygamber Allah’tan aldig1 bilgilerle dogru yoldadir, filozof ise akli ile eristigi dogru
yoldadir. Clinkii peygamber ve filozof ikisi de dogru bilgiyi Faal Akil olan Allah ile girdikleri
iletisimden almaktadirlar. Bundan dolayidir ki yontem farkli olsa da sonug¢ aynidir, ikisinin sozi
de ayni derece muteberdir ve ¢elismez. Bu baglamda dini bilgi ne kadar gerekli ise felsefi bilgi de
o derece gereklidir. Farabi, peygamber ile filozofu hakikati yayma, anlatma anlaminda esit
gormektedir (Bayrakdar, 2005, s.156).

[hvan-1 Safa’ya gore ise ¢ocuklarin, yetisme caginda olanlarin, dini bilgiler noktasinda
yetersiz olanlarin ve dinen sorumlu oldugundan habersiz olan kimselerin felsefe 6grenme ¢abasi
zararhdir. Kisi once dini egitimini tamamlamali ve 06zlimsemelidir. Ardindan felsefe
O0grenmelidir. Ciinki felsefe bu noktaya ulasmis bir kimseyi dini ilimleri daha iyi anlayan,
Allah’tan daha fazla korkan, ahiret inanci pekisen, kainati daha iyi yorumlayan, helal-haram
dengesini daha iyi gozeten biri yapacaktir (Kaya, 2005, s.221).

Amiri’de (7-992) de felsefe ve din birlikteligi hususunda benzer ifadeler gormekteyiz. Ona
gore felsefenin gereksiz oldugunu savunmak, felsefeyi bos is olarak nitelemek yanlistir. Dini
ilimler gibi felsefi ilimler de akla uygun temellendirmelerden miitesekkildir. Aklin icap ettirdigi
ile delillerin destekledigi felsefe, hak din ile uyum halindedir. Nitekim felsefe insana tli¢ anlamda
olumlu katki yapmaktadir. Birincisi, var olanlarin hakikatini bilme ve kendi yararina
kullanabilme istidadin1 kazanmadir. ikincisi, Allah’in varlik dlemindeki hikmetini kavramaktir.
Ugiinciisii ise mantik ile taassup yerine, tahkiki bilgiye ulasmadir (Kaya, 2005, 5.198-199).

Gazali ise, felsefe 6grenmek icin iki y1l harcadigini, bu 6grendiklerini hazmedip disiinmek
icin ise bir yil harcadigini ifade eder. Bu ¢abalar1 sonrasinda felsefecilerin delillerinin tutarsiz
oldugunu ifade etmektedir. Zira Gazali, filozoflar1; materyalistler, nattliralistler ve metafizikciler
olmak iizere iice ayirir. (Kaya, 2005, s.347-350).

Felsefe ve din iliskisi noktasinda en orijinal fikirlerden bir digerini ibn Riisd ifade etmistir.
Ibn Riisd, “Ey basiret sahipleri, ibret alin.” (el- Hasr 59/2) ayetine dayanarak felsefenin vacip yani
dini bir zorunluluk oldugunu savunmustur (Kaya, 2005, s.468).
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Sonu¢

Makalede, Allah'in zat1 ve sifatlar1 konusunda dort goriise deginilmistir. Bu goriislerden biri
olan Miicessime Allah’1 insana benzer sekilde vasiflandirmistir. ikinci grup olan Mutezile,
Allah’in sifatlarini zatinda kabul etmistir. Ugiincii grup olarak, Sia da bu konuda Mutezileyi takip
etmistir. Son olarak, Ehl-i siinnet icerisinden Selefiye, sifatlar1 zati ve fiili diye ayirmamaktadir.
Yine Allah’a izafe edilen el ve yiiz gibi kavramlara sadece inanmay1 bunlari tevil etmemeyi esas
almaktadir. Matiiridi ve Esari anlayis ise Allah’1 zat1 ve sifatlariyla ezeli kabul etmektedir.

Islam diisiincesinde alem ile ilgili olarak bircok goriis ortaya ¢ikmistir. Genel kabul Allah’in
alemi, yokluk durumundan varhk safhasina yaratarak getirdigidir. Bu genel kabulden bazi
noktalarda ayrisan diistiniirler de vardir. Ebu Bekir Zekeriya Razi, Allah’in bes ezeli ilkeye
dayanarak alemi olusturduguna inanmaktadir. Farabi de varligin viicut bulmasini Sudur
Nazariyesi ile aciklamaktadir.

Islam diisiincesinde o6zellikle Celaleddin Rumi ve Yunus Emre’nin insan sevgisini sikca
isledigi goriilmektedir. Bu iki diislintir; din, dil, irk ayrimi yapmaksizin insan1 muhterem kabul
ederek diisiince sistemlerinde inanclar1 geregi merkeze almaktadir. Yine bir¢ok distnir
ozellikle ibn Riigd, insani bir eylem olarak diisiinmeyi olduk¢a 6nemsemektedir.
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AMILOGLU’NUN ARS-NAME TERCUMESINDE ASK TASAVVURU
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Ozet

Hurdfilik, Fazlullah-1 Esterdbadi (6. 796/1394) tarafindan 14. yiizyllda bugiinki iran
topraklarinda kurulmustur. Say1 ilahiyati yapmasi agisindan mistik-batini bir yapiya sahip olan
Hurdfilik, varlig1 kavramak ve hakikate ulasmak icin harflere -dolayisiyla sayilara- ¢esitli remiz ve
manalar atfederek degerler iiretmis, bu yontem ile Allah’t tanimayr ve ona ulasmayir amacg
edinmistir.

Hakkinda ¢ok az bilgi sahibi oldugumuz Amiloglu, Fazlulldh’m ash Farsca olan Ars-ndme adli
manzum eserini yine manzum olarak Tiirk¢e'ye ¢evirmistir. Makalenin giris kisminda Islam
medeniyetindeki temel bilme bigimlerine genel olarak deginilmis ve HurGfilik ile ilgili kisa bir
degerlendirme sunulmustur. Ardindan bu perspektiflerin aska ait goriislerine bazi atiflar yapilarak
ask tasavvurlari betimlenmeye calisiimistir. Ardindan Klasik Tiirk edebiyatinda ask kavraminin
onemine yer verilerek askin muhatabi olan sevgilinin ele alinis bigimlerine vurgu yapilmistir. Daha
sonra Ars-ndme’deki ask ile ilgili beyitlerden hareket ile eserdeki ask tasavvuru islenmis ve sonugta
Hurifilik'in agk mefhumunu isleyisindeki orijinallik belirtilmeye, klasik edebiyatimiz ile 6rtiisen ve
ondan ayrilan yonleri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Hurifilik, Ask, Ars-ndme, Amiloglu, Fazlullah Esterebadi.

THE IMAGINATION OF LOVE iN THE ARS-NAME TRANSLATION OF AMiLOGLU
Abstract

Hurufism, as a Sufi doctrine, was founded by Fazlallah Astarabadi (d. 796/1394) in the region
of today’s Iran in the 14t century. Because of dealing with numerology, Hurufism had a mystic-
esoteric character which aimed to get to know and to reach Allah by attributing special values to
letters which were believed to help Sufis comprehend existence and find truth.

Amiloglu, who is a shadowy figure, translated Fazlallah’s Ars-ndme from Persian to Turkish,
again, in verse form. In the Introductory part of the article, basic epistemology of the Islamic
civilization is offered along with a short evaluation on Hurufism. In the sequel, referring the remarks
of these perspectives, various imaginations of love is intended to be characterized. After that, the
significance of the concept of “love” in the classical Turkish literature and “beloved” as the object of
love are emphasized. After that, with reference the couplets of Ars-name, which are related to love,
the imagination of love in this text is discussed and as a result, the originality of Hurufism on
approaching the concept of “love” and its variance with the classical literature are tried to be
detected.

Key Words: Hurufism, Love, Ars-ndme, Amiloglu, Fazlallah Astarabadi

Giris
Insanoglu hakikate ulasmak adina farkh yollar arayip cesitli yéntemler gelistirmis ve bu

yontemler neticesinde cesitli bilme bicimleri ve bilgi tiirleri elde etmistir. Teoloji, felsefe ve
gnostik perspektifler tiim medeniyetlerde gerceklige ulasmada ana damari temsil eden unsurlar
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olmustur. islam diisiince geleneginde de kelam, hikmet ve tasavvufu bu ii¢ gelenegi karsilayacak
sekilde eslestirebiliriz. Miitekellimin, hukema ve mutasavvifa ilmi disiplinlerin tesekkiiliinden
bugiine kadar olan dénemde birbirleri ile de etkilesime girerek Islam diisiincesini
zenginlestirmislerdir. Bu etkilesimden dogan zenginlesme o0zellikle Gazali sonrasi diisiince
geleneginin bilme bigimlerini gesitlendirmistir. Razi'nin tahkik metodu ile gelisip Ciircani ve
Teftazani’de kemale eren felsefi keldm, ibn Arabi-Konevi silsilesindeki felsefi-nazari tasavvuf,
Messal gelenek ile kesfi birlestiren Israkilik, Ankaravi-Sar1 Abdullah cizgisindeki stfilerin
manzum metinleri ile ariflerin mensur-nazari tasavvuf metinlerini birlestiren Mesnevi serh
gelenegi hep Gazali sonrasi meydana gelen list terkiplerdir.! Bu ana damarlarin yaninda tali
yollar da mevcuttur ve Hurdflik bunlarin arasinda zikredilebilir.

Hurffilik, Fazlullah-1 Esterabadi (6.796/ 1394) tarafindan kurulmus, kurulusunun ardindan
Anadolu’dan Balkanlara kadar Osmanli cografyasinin biiylik bir kismina yayilarak etkili
olmustur. Tasidig1 mistik yapi siyasi olarak da bir etki alani olusturmus ve bu etki Fazlullah'in
idami ile sonuglanmistir.

Hur{filik tizerine birgok ¢alismasi olan Fatih Usluer Hurifiligi su sekilde 6zetler:

“Harflerin, aralarinda éncelik ve sonralik olmayip tek bir hakikat oldugunu kabul eden
Hurltlfiler dogal olarak ilgilerini harflerin yekiinuna hasretmislerdir. Onlara gére miimkiin tiim
sesleri ifade eden azami harf sayist 32°dir ki bu Fars alfabesinin harf sayisidir. Kur’an alfabesinin 28
harfi de, 32 harfi icinde barindirmaktadir. Zira 29. Harf olarak kabul edilen lamelif harfinin
eczasinda tekrarsiz olarak 4 cesit harf (Lm,ef) ortaya cikmaktadir. Iste lam elif'ten ortaya ¢ikan bu
4 harf, Fars¢ada olup Arap¢ada olmayan 4 harfin ki bunlara mu’cem harf denir, kdim-i makamidir.
Hurtifi felsefesi Arap ve Fars alfabesinin iste bu 28 ve 32 harfi tizerine kuruludur. Hurifilik,
peygamberlerden meleklere, ibadetlerden ahirete, Kur'an’dan hadislere, kisaca Islamf diistincenin
sinirlarina giren her seyde, 28 ve 32 harfin varligini géstermeye ¢alismistir.” (Amiloglu, 2014, s.
19-23)

Iste varhigi bu sekilde kavramay1 amaclayan Hurffiler cesitli kavramlara kendilerince yeni
tanim ve agilimlar getirmislerdir. Kelam, hikmet ve tasavvuf, “ask” mefhumunu nasil belli
perspektiflere gore ele aliyorsa, Hurifilik de kendi perspektifinden ele alarak anlamlar
yluklemistir. Fazlullah hayatta iken Hurdfilik {izerine metinler yazmis 6limiinden sonra da
takipgileri hem mensur hem de manzum eserler iireterek Anadolu’dan Balkanlar’a kadar
yayllmislardir. Fazlulldh'in Divdn’t disinda yazdigi tek manzum eser, mesnevi nazim bicimiyle
kaleme aldig1 Ars-ndme’dir. Manzum metinler ezberlenip okundugu icin klasik gelenekte
popiilerligi ve dolayisi ile dolasim hiz1 ve yayilma etkisi daha giiclii olan metinlerdir. Ayrica Ars-
ndme Hurlfiligin temel gorislerini iceren ve Hurifiligin en temel kitab1 olan Cdviddn-ndme’'nin
manzum cevirisi olarak nitelendirebilinir (Amiloglu, 2014, s. 37; Esterabadi, 2012, s. 8). Bu
acidan eser kurucu bir nitelik arz etmektedir.

Klasik Islam Diisiincesinde Ask Tasavvurlari

Kelamcilardan felsefecilere, sifilerden ariflere kadar bir¢cok kesim ask iizerine eserler
yazmis ve bunun neticesinde ciddi bir literatiir olusmustur. Bu literatiir sadece bugiin i¢in degil
gecmis icin de kabarik bir yekiin teskil etmektedir. iste bu literatiir zenginligi, aski tanimlarken

1 [slam diisiincesinin Gazali sonrasi yapisal degisimine dair ayrintih bilgi icin bkz: Hatice Toksoz,
“Osmanli’nin Klasik Doneminde Felsefe ve Degeri”, Degerler Egitimi Dergisi, 2007, (5) 13, s. 123-154.
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dahi biiyiikk farklilhklarin olmasi sonucunu dogurmustur. ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye ask
mefhumunun altmisa yakin isminin oldugunu belirterek bunlarin elli tanesini eserinde
zikretmistir (Cevziyye, 2001, s.23). izzeddin Kisani de askin on aldmetini sayarak aciklamis ve
tlim alametlerinin agiklanmasinin ciltleri dolduracagini séylemistir ve bu sebeple de muhabbetin
taniminin kisinin kendi 6zelliklerine nispetle degisecegini ve ihtilafli bircok tanim doguracagini
belirtmistir (Kasani, 2010, s. 406). ibn Arabi de aski tam anlamu ile tanimlandirmanin miimkiin
olmadigin, tasavvur etmenin ¢ok zor oldugunu, tatmayanin bilemeyecegini soyler (Ibn Arabi,
1988, s. 80). ibn Hazm, agkin tanimi yapilmayacak kadar inceliklerle dolu oldugunu soyler ve bu
inceliklerin ancak asik olunca anlasilabilecegini belirtir. (Ibn Hazm, 1997, s. 84) Yani hem Kasani
hem ibn Arabi hem de ibn Hazm askin tanimlanabilirlik agisindan tecriibi ve dolayisiyla 6znel
yoniinden dogan miiskilat1 dile getirmistir. Hatta aski ve sirlarin1 bilmenin zorluklar: iizerine
Abdurrahman el-Askeri Risdle-i Miiskildt-1 Esrdr-1 Isk adinda miistakil bir eser yazmistir
(Ertinsal, 2003, s.28). Hucvirl kavramin bilinirligi, her kesim arasindaki yayginligi hakkinda
sunlar soyler:

“Hulasa mahabbet her cesit halk kesimleri arasinda bilinmekte, biitiin dillere meshur olmus
bulunmakta ve tiim milletlerin lisanlarinda, durmadan lizerinde konusulmaktadir. Akli basinda
olan hi¢ bir ziimre, mahabbeti kendinden gizli bir halde tutmaya kadir olamaz.” (Hucviri, 1982, s.
447)

Ask kavrami nicel yonden bu kadar genis yer isgal etmesinin yaninda nitel yonden de
baktigimizda tiim geleneklerinde temel bir mefthum olarak éne ¢ikmaktadir. Tarihte bazen bu
kavram o kadar u¢ noktalarda ele alinmistir ki Harici bir firka olan Acarideler Yusuf suresini ask,
asik ve masuk temalarini isledigi icin Kur’an’dan saymamistir (Razi, 2009, s. 243). Tasavvuf ehli
ise bunun tersi istikamette varli§i yorumlarken agki merkeze almiglardir. Ornegin ibn Arabi
alemin varhiginin ilk sebebi olarak sevgi kavramin temele oturtur. Alemin yokluktan varliga olan
hareketi sevgi temellidir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim”2 hadisini de delil olarak
gosteren Ibn Arabi, Alemin dista zuhurunun sevgi olmadan gerceklesmeyecegini soylemistir (Ibn
Arabi, 2006, s. 223). Konevi'den Fiisiis dersleri alan Fahreddin-i Irdki varlikta sadece askin
oldugunu soyleyerek askin varligin tiimiine niifiz etmis bir halde var oldugunu belirtmistir.
Zahir olan her sey asktan zuhiir etmistir ve ask zahir olana niifliz eder (Iraki, 2012, s. 113). Bir
Ibn Arabi takipgisi olan David el-Kayseri de benzer goriisleri dile getirir. Allah'in sevgiyi kendi
nefsi ile var ettigini sdyleyen Kayseri, tim varligin ortaya ¢ikisini sevgiye baglamis ve bu sevgi
tiirlerini piramidyen bir sekilde birbirini var ettigini s6ylemistir. Bunlar zatl sevgi, kemalatin
zuhuruna yonelik sevgi ve sifati sevgidir (Kayseri, 2009, s. 63). 1hvan-1 Safd’da hareket ve ask
miinasebeti acisindan ibn Arabi ile paralellikler bulunur. Thvan, Allah’'in ilk sevgili, ilk masuk
oldugunu ve bu sebeple biitiin varliklarin ona yoéneldigini ileri siirerler (Ihvan-1 Safa, 2014, s.
230). Ik stfilerden olan Muhasibi’de de sevgi ile yaratilis arasinda bir bag vardir. Allah’in nefsini
bildirmesi ile kul kendini tdata gotiiriir, tdat sevgiyi dogurur, sevgi ile olan etkilesimden riza
meydana gelir, bu riza ve sevgi semavata-meleklere yayilir, tim aleme ve mahlikata sevgiden
kaynaklanan san yayilir ve insan tiim bunlarla kendine ram olan yaratilmiglarin karsisina ¢ikar
(Muhasibi, 2000, s. 17).

2 Hadisle ilgili degerlendirmeler icin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, TDV Yayinlari, Ankara 2000, s. 98-99.
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Ahlak felsefecisi olan Ibn Miskeveyh asir1 zevkin ve iyiligin aski dogurdugunu soyler. Yani
ona gore ask asir1 derecede bir sevgidir (Ibn Miskeveyh, 1983, s. 124). Eb{i Bekr er-Razi aski haz
baglaminda ele alarak onun bir hastalik oldugunu vurgular. Hazz1 kaybedince veya hazzin bir
kismini elde edemeyince tiziilenler, ask belasindan kurtulamazlar. Ancak iistiin nefisli insanlar
ask belasindan uzak durabilirler (EbG Bekir Razi, 2004, s. 75).

Felsefl gelenek de tasavvufi gelenek kadar ask kavramina ehemmiyet atfetmistir. Farabi
Tanr'y1 ilk sevilen ve asik olunan olarak tanimlarken ibn Sina ask hakkinda miistakil bir eser
telif ederek kavrami sistematik bir sekilde ele almistir (Farabi, 1990, s. 14). ibn Sind’nin ask
hakkindaki goriisii Ibn Arabi ve takipgilerinin diisiincelerinden uzak sayilmaz. Ask, ibn Sina’da
varlik felsefesinin temelindeki bir kavramdir:

“Ilahi sifatlar arasinda zdti ile ve zdti icinde ayrilma olmadigindan, ask, acikca, zdttir ve
varliktir -bununla mahz iyilik icinde varliktir demek istiyorum-. Demek ki, varliklar, ya iclerinde
bulunan ask sebebi ile vardirlar, yahut onlarin varliklari ile ask birbirlerinin tamamiyle aynidir.
Acikca gériiliiyor ki, hiiviyetlerde muhakkak ask vardir, ve bizim agiklamak istedigimiz bu idi.” (ibn
Sing, 1953, 5.3)

Israki sistemin kurucusu Sihabeddin Siihreverdi ask kavramini Tanri-evren miinasebeti
baglaminda bir rabita olarak ele alir. Nur kavrami lizerinden bir metafizik ve kozmolojik sistem
gelistiren Sthreverdi’'nin sisteminde nurlar birbirine asiktir ve hareketleri ask kaynakhdir.
Goksel kiitleler de nurdan olup ask sayesinde hareket sahibi olmuslardir (Yoériikan, 1998, s. 83).

Ibni’'l-Cevzi, ibn Teymiyye, Ibnii'l-Kayyim gibi Hanbell Alimlerde agk, asir sevgiyi ifade
eder. Ancak piramidyen olarak bakildiginda teteyyum-kolelik kavrami mertebe olarak daha
siddetli bir diinyevi sevgi tiiriidiir. Hatta ibnii’'l-Cevzi valeh-ayirt etme yetisini kaybetmek olarak
bir kavram daha ileri stirer ve bunu piramidin en tepesine oturtur (Bell, 2010, s. 246).

Yukaridaki ask tanimlarina mutabik olarak Ahmed Gazali din, diinya ve gelecegi tehlikeye
atmanin ve her seyden vazge¢cmenin asigin O6zelliklerinden oldugunu sdyler. Ancak is ask
noktasina gelince dsik masuku asla tehlikeye atamaz, fakirlik (as18in vasfi) bir 6zgtrliik olsa dahi
ask bagi icinde 6zgiirliik yer almaz (Ahmed Gazali, 2008, s. 62).

Ars-name Terciimesinde Ask

Klasik Tiirk edebiyatinda ask kavrami kurulusundan modern déneme kadar en ¢ok islenen
temalarin basinda gelmektedir. Mevlana'nin Anadolu’daki iki kurucu metni olan Mesnevi-i
Madnevi ve oOzellikle de Divdn-1 Kebir askin terenniim edildigi misralarla doludur. Hem tekke
edebiyati hem de divan edebiyati sairleri ask konusunu cokca islemis bu sebeple de [lahi ask,
mecazi ask, hakiki ask, beserl ask, vasliht ask gibi bircok tilirevi ortaya ¢ikmistir. Sadece ask
redifli gazellerin islendigi bir calismada su sonuclar elde edilmistir:

“Genel olarak hepsi aski “Viicudu fani etmek” ve “Ask hari¢ her seyden vazgecmek” olarak
tammlamiglardir... Sairler aski mecazi askla baslayip [lahi askla nihayet bulan bir merdiven
seklinde islemislerdir. Bu yiizden mutasavvif sairler harig¢, onlar da bazen mecazi aski konu
edinmislerdir, [sairlerin] mecazi ya da ilahi asktan bahsedip etmedikleri kesin olarak ayrilamaz.
Calismada yer alan 348 adet siirin 250 adedinde Ilahi ask: ifade eden misralar yer almaktadur.
Siirlerin tamaminda ise beseri ask muhakkak ifade edilmistir.” (Nacar, 2011, s. 349-350)

Divan siirinde sevgiliyi ele alan bagka bir ¢calismada beseri ve mecazi aski hem ayr1 ayr1 hem
de birlikte zikreden sairlerin oldugu, sevgilinin mutlaka idealize edildigi, sevgilinin cinsinin

36

=
| —



- Amiloglu’'nun Ars-name Terciimesinde Ask Tasavvuru-Mehmet Yunus YAZICI -

disarida kaldigi ortaya konmustur. Ayrica giizellik unsurlar1 arasinda en c¢ok sag, yliz, dudagin
kullanildig1 tespit edilmistir (Gonel, 2010, s. 553-555). Yiiz ve dudagin en ¢ok kullanilan giizellik
unsurlarindan olmasi1 Ars-ndme agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Ciinkii hem HurGfi
metinlerinde hem de Ars-ndme terclimesinde yliz merkezde yer alan bir unsurdur.

Fazlullah-1 Esterdbadi tarafindan Farsca olarak kaleme alinan Ars-ndme, Amiloglu
tarafindan yine manzum olarak Tiirkceye cevrilmistir. 15. Yiizyillda cevrildigini bildigimiz
metnin miiterciminin hayati hakkinda bilgimiz yok denecek kadar azdir. Eserin sonunda;

Seh ‘Ala’ti’d-din G devlet kimran

Ibn-i Togadur seh-i kisversitan3 (2503)
Beyti ile kime sunulduguna ait bilgi bulunmaktadir. Ayrica miitercimin ismi;

‘Amiloghn saki-i bezm-i elest
Mey-i tevhidile kilmis an1 mest (2505)
Beytinde gecmektedir.

Hurffiler ask kavram ile birlikte genellikle vech-yiiz kavramini birlikte kullanmislardir.
Klasik Tiirk siirinde de ytliz giizellik unsurlarini barindirmasi agisindan ¢ok énemlidir. Ancak
klasik Tiirk siirinde ytlizdeki giizellik unsurlarinin ele alinisi ile Hurf(filerin yiizden hareketle
yaptigl cikarimlar birbirinden farkhidir. Hurifiler felsefelerini kurarlarken bircok yerde yiizi,
yuzdeki 7 deligi ve 7 hatt1 ve hatt-1 istivay1 anarak 28 ve 32 harfe ulasmislardir. 7 delikten
kasitlar1 g6z(2), burun(2), kulak(2) ve agizdir. Yiizdeki hat ise immi ve ebi olarak ayr1 ayri
yediser tanedirler. Bunlar immi olarak sag, dort kirpik ve iki kas; ebi hatlar olarak sakal(2)
burun i¢i(2), biyik(2) ve anfekadir(dudak alt1)(Usluer, 2009). Yiiz insan viicudunun en 6nemli
uzvudur. Ayrica giizelligin bulundugu yerdir. Ars-ndme’de bu durum su beyitler ile a¢iklanir:

Ademi’niin viiciidundan ey ciivan

Yohdur efdal yiri vechinden heman

Go6z kulag u nutk u idrék u kemal

Ferr u zib u behget u hiisn ii cemal (1095-1096)

Hurdfiler Adem’in vechi ile Allah'in vechi arasinda miinasebet kurarlar. Allah'in 32 hatti
Adem’in vechinden goriiniir olmustur. Buradan hareketle insanin kendi vechini bilmesi,
tamimasinin gerekliligi vurgulanir. Adem’in vechini tanimak aslinda kendi vechini tanimaktir:

3 Bundan sonra Amiloglu'nun Ars-ndme terciimesinden yapilan manzum alintilarda beyit numaralar
beytin sonunda verilip ayrica kaynak belirtilmeyecektir. Alint1 yapilirken gerekli goriilen yerlerde
tarafimizdan diizeltme yapilmis, bu diizeltmeler yapilirken nesir metnin arkasinda yer alan tipkibasim
kismindan faydalanilmistir.
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Adem’e mahsiisdur vech iy piiser

Hak’dan Adem béyle bulmisdur haber

Tanirisan Adem’iin vechiin eger

Taniyasin kendii vechiin iy pliser

Sen bu kendii vechiini vech-i [14h

Ciin bilesin ylizline agila rah (1108-1110)

Ottuz iki hatt1 Allah’un ki var
0Old1 Adem stiretinden asikar (973)

Allah’in zat1 ile Adem vechi arasinda birlik vardir. Allah, Adem’in vechine kendi vechim
demistir:

ZAt-1 Hak’dan vech-i Adem’diir murad

Anla bu sirr yakin iy hos-nihad (1125)

Adem’iin vechine vechiim didi Hak

Perde gotiirildi agildi tabak

Zatina Hakk didi bu vechile Hak
Bu beyana ki dimisdiir hiib u hak (1137-1138)

Ayrica Kur'anin Adem vechinden okunabilecegi goriisii belirtilmistir. Kur’an ile yiiz ve
yuzdeki hattlar arasinda bir 6zdeslik kurulmustur:

Mushaf-1 Hakk vech-i Adem’diir ohi
Hakk katinda ism-i a’zamdir ohi (56)

Adem’iin yiiziyimis levh-i Huda

Ana tanuk hatt-1 vech-i Mustafa (211)

Aym zamanda Kuran’in yaninda Kibe ve alem ile de Adem vechi arasinda birlik
kurulmustur. Adem’in yiizii Kabe topragindan yaratilmistir ve bu yiizden Kabe secde ve tavaf
yeridir. Alemde de Adem’in vechi goriiliir:
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Hakk’1 stiretde yaratdi Adem’i
Anda gosterdi bu ciimle alemi (273)

Secdegah-1 enbiya vii evliya

Ka’'beyidi soyle emr itdi Huda

Anunigiin ki buyurdi miiste’an

Adem’iin vechi yiridiir ol mekan

Kible diizmiis hak-i vech-i Adem’i
0l ki ol esma-y1 Hak’dur mahremi (1128-1130)

Ka’be hakinden yaratd yiizini

Kenz ‘ilmiin andan a¢di s6zini

Andadur hiisn i cemal ile kemal
Nite yigirmi sekiz nutk-1 celal (1869-1870)

Bu o6zdesliklerle birlikte yine Adem ve Ahmed’in manada bir oldugu vurgusu dikkat
cekmektedir. Vasiflarinin niir oldugu séylenmistir:

Ma’nide Ahmed @i Adem birdiir

Bu s6zi bilmeyene taksirdiir

Ahmed ii Adem bular bir ntrdur

Ayrulik aralarindan diirdur (1317-1318)

an

Bunun yaninda “Nir-1 Muhammedi” veya “Hakikat-i Muhammediyye” olarak adlandirilan
teorinin izleri Ars-ndme’de de goriiliir:

Pes zuh{ir-1 Adem Ahmed’den diiriir

Ahmed’lin ol zat1 sermedden diiriir (1341)

Goriildiigii iizere Allah-Ahmed-Adem-alem-vech-Kur’an-Kabe ile ilgili beyitler Hurifilerin
bir cesit vahdet-i viiciid felsefisini ortaya koyduklarini gostermektedir. Yalniz bir {ist ilke olarak
Hurffiler yaratihsta 32 hatti-niiru kabul ederler. ilk olarak 32 hat yaratilmistir ve varhk birligi
bu 32 hattin tecellisi olarak gosterilmistir:
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Adem idi ciinki cedd-i enbiya

Var yiizinde hatt-1 esma-y1 Huda

Andan 6ndin ki yaratdi Kirdgar
Kild1 ottuz ikki hattin dsikar

Nitekim ottuz iki nutk-1 Huda
0l ki zatundan Hak’un olmaz ciida (1131-1133)

Ottuz ikki nlir-1 Hakk bir nlirdur

K&'inat ol nlrila ma’mirdur

Ol ki Hakk nutkidur ana didi ntr
0l ki bulmisdur her esyada zuhir

Nur-1 Hak’dur dinle Alldh’un s6zin

Ol ki her mazharda gosterdi 6zin

Kendi nirina iletiir hem bu nir

Vahdeti buldi her esyada zuhir (2272-2276)

Boylece Hurifilerin varlik felsefesi de bir sekilde ortaya c¢ikar. Allah 32 nutku-harfi
yaratmistir. Bu ilk yaratilan 32 harften sonra yaratilan diger var-olanda bir birlik goriilmiistiir.
Bu ilkeler ortaya konduktan sonra hem varlik, hem de var-olan arasindaki iliskiler agisindan ask
incelenebilir. Giizel ve giizellige asik olmak, Allah’a ve dolayisi ile onun 32 hattina ve o hattin
tecellisine asik olmaktir. Tecellinin yeri yiizdiir ve Allah’tan neset etmistir:

Her ki Hakk’un hattina ‘asik degiil
‘Ask-baziluk ana layik degiil (146)

Hem hatidur zinet i hiisn G cemal

Hiisn icinde bi-sebih u bi-misal

Nitekim ottuz iki nutk-1 Huda

Anunic¢iin degdi bu hiisn i baha
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‘Asik olmus mushaf-1 hiisne ezel

Boyle gelmisdiir bu ‘ask-1lem-yezel (739-741)

Hib yiize ciin ‘asik oldun iy ciivan

Hakk yiizinde ‘asik oldun bi-giiman (2391)

Hurifilerde de hakiki ve mecazi ask ayrimi1 mevcuttur. Hakiki aski yiizden okumak lazimdir.
Bu giizellik zahiri giizellik degil, 32 harfin sirrinin bilinmesi ile asikar olacaktir. Yani giizellik
soyut olarak yiiziin kendisinde degil 32 harfin anlamlarinin onda okunup bilinmesindedir:

Kim mecazi asik ise hib yiize

Gege ‘dlemden ana fikrin diize (2195)

Giizele asik olma Allah’in hattina asik olmaktir. Kadin ve erkegin hattin1 Allah nur hattiyla
yazmistir. Kur’an'in hakiki manasi yiizde goriliir. Fatiha'nin hakiki anlami da yiizden okunur.
Asik olan bu anlami okur ve bu anlami okumak onu cennete ulastirir:

Her kim ol bir hiiba ‘4sikdur i can

Hattina ‘asikdur Allah’'un heman

Ikkiser yeddi hat-1 gilman u hir
Hakk yazupdur eliyle hatt-1 nlir

Ol durur seb’u mesani-i Huda

Cennete olmis anunciin reh-niima

‘Asik-1 sebu’l-mesanidiir i yar

Diin i giin ‘askinda sergerdan u zar (140-143)

Bir baska Hurifi yazar Feristeoglu Abdiilmecid bilmek ile 4s1k olmak arasinda iligki kurar.
Allah1 gerektigi gibi bilen kimse kendini bilir ve bu birlik ierisinde Allah’a asik olur. Insan
Allah’a as1k oldugunda Allah da insana asik olur ve bu durum da yiiziinde belirir. Ars-ndme’deki
goruslere mutabik olarak yine ask, bilmek ve yilizde belirme mevcuttur:

“Ve dahi kendi ruhin bile ve hakayik-1 esydya muttali’ ola ve asmanun ve zeminiin
melekitini miisdhede eyleye. Ve dahi Hakkin fazh ile nefsini bile ve Rabbini bile ve Hazret-i
Ehadiyyete ‘asik ola ve hem abdal ola. Kema kala’llahu te’ala fi'l-hadisi’l-kudsiyyi:

(B Jla¥) clied sl e G NWan Al S alde (o 5 Jhe ()
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Ma’'nas1 dimek odur ki, Hakk te’ala eydiir: Her Kisi ki bana asukdur, ben dahi ana ‘4s1k olurin
ve her kisiye ki ben ‘4sik olam anun iki gozi ortasinda miimessil olurin. Hakk abdal anlardir ki
kelime-i cehliye-i zulmaniyeyi tebdil itdiler ve kelime-i tahkike hurfic itdiler. Kelime-i ‘ilmiye-i
niiraniye menziline irisdiler.” (Usluer vd, 2014, s. 196)

Adem sureti yiiceltilir ve aska layik olan makam olarak tanimlanir. iste bu yiiksek makama
Hakk’in zati asiktir. Hz. Muhammed de [l1ah’in vechine asik oldugundan Mi'rac yolculuguna
cikmistir:

‘Aska ddem siireti layik durur

Zat-1 Hakk ol strete asik durur

Olmasa ger ‘asik-1vech-i il1ah
Nictin Ahmed olicak mi'rac-1rah (917-918)

Mirac karsilasmasinda artik perde a¢ilmistir. Bu bir vuslat ani olarak resmedilir. Ask ve naz
birlesmislerdir. “Lika” kelimesi, hem kavusma hem de yiiz seklinde anlasilabilir. Mirac hadisesi
ile Hz. Muhammed ve Allah kavusmus; Peygamber Allah’in vechini gérmiistiir. Yakinhg tasvir
icin tasavvufi metinlerde cokca gecen “Kabe kavseyni ev ednd” (Necm 59/13) ayetine telmihte
bulunulmustur:

Hakk gotiirdi ¢linki vechinden nikab
Ahmed’iin kaslaridur kavseyn-i kab

Yine kendii kendiiyediir ‘ask-baz

Kendiiden ayru degitldiir ‘ask u naz

Gordi mi'racun gicesi Mustafa

Hakk te’ala vechini buldi lika

Bu beyitlerin hemen devaminda yine vahdet felsefesi icerisinde Huda’'nin hatti ve 4dem
suretinde goriinmesi aciklanmistir:

Hakk’i adem siiretinde gérdi hem

Kabe kavseyne irisdi la-cerem

Yohsa Hakk zat1 koca siiret koca

Vechimiizdediir oh1 hatt-1 Huda (600-604)
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Asagidaki beyitlerde tam bir vahdet-i viiclid felsefesi anlatilmak ile birlikte bu felsefeye ek
olarak Hurifiligin temel énermesi olan 32 hat ve harf vahdet-i viicid birlikte harmanlanmistir.
Hurifilige bu agidan say1 ve harfleri kullanan -ki klasik donemde harf ve say1 aymi seylerdir-
“vahdet-i viiclidcu” bir felsefe denilebilir. Bu varlik felsefesinin icinde ask, varlik ile var-olan
arasindadir. Ancak varlik ve var-olan arasinda yani viicud ve mevcud arasinda birlik vardir.
Mevcud yani yaratilan yani beyitte gecen “merd i zen” arada bir bahanedir. 32 hattin dsikare
olmasi sirrin fas olmasi viicuddan mevcuda gecilmesidir:

Kendoziiyle ‘ask-baz olmis Huda
Kendo6ziinden hi¢ sey yohdur ctida

Ciimle esyada tecelli kildi ol

Vahdetine ciimle egya oldi ol

Kendozidir kendiiye ‘4sik olan

Arada olmis bahane merd ii zen

Her birinde vardir ottuz ikki hat

Ottuz ikki nutk-1 Hak’dan bi-galat

‘Asikidur hatt-1 Hak’un hatt-1 Hak
Sirr-1 hafi fas kildum bi-nutak (945-949)

Nutk-1 Hak’dur nutk-1 Hakk'un ‘asiki
Biz bahaneyliz arada bayiki (2206)

Yukaridaki beyitlere paralel olarak asik ve masuk arasinda herhangi bir ayriligin olmadig
dile getirilir. Asik da masuk da birdir. Birlik i¢in agk bir vasitadir:

‘Asik-1vech-i Huda’dur ¢iin Huda
Ma’sukundan ‘as1k olmaya ctida (1165)

Ta bilesin ma’suk odur ‘asik ol
Sen dahi ma’stik gerekse ‘asik ol (1172)

Hakk yiizintin ‘asikidur Hakk yiizi
Kavl-i Hak’dur enbiya dir bu s6zi (2207)
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Bu felsefeye paralel olarak “Ben bir gizli hazine idim; bilinmek istedim” hadisine telmihte
bulunulmustur. Yine ask kavrami vahdet felsefesine uygun olarak kullanilmistir.

‘Ask-1 Rahman Adem’iin canindadur

Kiintii kenzen Adem’iin sanindadur

Camesidiir Adem’iin kilan namiz
Yine kendii kendiiyediir ‘ask-baz (174-175)

Gayr-1 Hakk mevcid yohdur iy ciiva[n]
‘Asikina yiiziniin Hak’dur heman (747)

Allah’in kendi vechine asik olmasi Adem’in Havvad’da cemali gormesi ile anilir. Hur@fi
metinlerinde Havva tasavvuru oldukeca orijinaldir. Fazlullah’a gére Havva’'nin vechindeki hatlar
sayesinde Adem bilinir. Usluer bu konuda Ars-ndme’den sunlar aktarir: “Eger Havva'da da ebi
hatlar gelmis olsaydi, sa¢ ve sakal hatlar1 (immi ve ebf hatlar) birbirine bitisik oldugu icin tek
hat kabul edilecekti. Havvd'nin hatlar1 sayesinde bunlarin ayr1 hatlar oldugunu anliyoruz.”
(Usluer, 2009, s. 320). Yani Adem’in Havva'da cemali-giizelli§i gérmesi aslinda iimmi hatlari
gormesidir:

Kendiiniin vechine ‘asik oldi Rab

Ciimle zerrat-1 cihdn eyler taleb

Clinki Havva'ya yaratdi Zii'l-celal
Gordi Adem gozi Havva’da cemal (928-929)

Adem’in Havva’ya olan aski yiiziindeki hattlar neticesinde olusan cemaldendir. Bu da yine
Allah’tan gelen bir glizelliktir ve yukarida aciklamaya calistigimiz varlik felsefesi ile paralel
niteliktedir:

Adem’i ‘askinda hayran eyledi
Lik ‘aski yirini can eyledi

usn-i hattin ya’nl Havva yiuzinin
H hatt ‘ni H

Ohidi bildi beyanin s6zintin

Gordi Hak’dan hiisn-i hattila cemal
0ld1 andan valih 1 hayran-hal (2063-2065)
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Adem-Hz. Muhammed-Allah birligi icerisinde yine vech kavrami iizerinden ask dile getirilir:

Kendiniin vechine ‘asikdur Huda

Vech-i Hak'dur vech-i pak-i Mustafa (164)

Yukaridaki beyit ile asagidaki iki beyit birlikte okunabilir. Hz. Muhammed sevgisi de Allah’in
yuziine olan ask ile eslestirilmistir:

Ger Huda&'nun ‘asikisan yiizine

Ahmed’i sev gel ey Hakk’'un s6zine

Hib cemalin dilberiin kilan taleb
Beklediler boyle ‘askinda edeb (729-730)

Tahkiyevi bir sekilde, Allah’a ait hattin, yani giizellik ve cemalin insanlarda ask ve hayranlhk
yaratilacagl soylenir. Hasr gliniinde mahser yerinde bir pazar kurulmustur. O pazarda giizellik
satilir. Yine bu giizellikten kasit ylizdeki hatlardir:

Mustafa bir giin buyurmisdi i yar

Hasr giininde ki bir bazar var

Onda hiibluk satilur hiisn U cemal

Anuniciin ki be-hiikm-i 1a-yezal

Hiisni anlarun hat-1 siitbhanidiir

Kim gorenler ‘asik u hayranidur (160-162)

Ikinci bir tahkiyevi anlatim Yusuf kissasi iizerinden yapilir. Giizellik, yiiz ve ask kavramlari
tizerinden kissaya gondermelerde bulunulur. Ziileyha Yusufun vechinde hatt-1 Hakk’1t gorip
sirra ermistir. Yani aski doguran unsur Allah’in tecellisi olan hatlar1 as181in masukta temasa edip
algilamasidir. Ikisi arasindaki meyl, bu sir ve giizellik iizerinedir. Hatlar olmasa ask da
olmayacaktir:

Nicesi terk ide Hakk'un emrini

Nicesi niis ide ‘askun hamrini
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Ola hayran zarluk diin giin ide

Kendo6ziini ne i¢clin mecniin ide

Ani ‘asik eyleyen Allah’dur

‘Ilmi her esrardan 4gahdur

Vech-i Yiisuf'da Zileyha hatt-1 Hak
Gordi orti diisdi acildi tabak

Hiisn-i hattin1 Hak’un gor ne kilur

Ki Yhsuf meyli Ziileyha'ya olur

Olmasa vechi anun hatt-1 Huda
Nice meyl ideydi ol ‘dsik ana (149-154)

Yine kissada gecen Yusuf'un giizelligini goren kadinlarin ellerini kesmesi olayina génderme
vardrr. Insan giizellik karsisinda kendinden gecer. Bu karsilasma ile bir cezbe hali, vuku bulmus
ve kadinlar ellerini dogradiklarindan haberdar dahi olmamislardir. Giizellikten kastedilen, yine
diger beyitlerdeki gibi ylizdeki hatlardir:

Hatt-1 Hakk’a c¢iin nazare kildilar

Ellerini pare pare kildilar

‘Asik olan yiizine dildarinun

Ne iciin terkini urur varinun

Yardan 6zge biliir kim yar yoh

Gayr-1 alemde dahi deyyar yoh

Yohsa ni¢iin ellerinden bi-haber
Old1 ol tograndigindan bi-haber (155-158)

Temas edilen bir baska kissa da Hz. ibrahim kissasidir. Allah’1 akli ile arayarak bulmasi, onu
gercek aski bilen bir figlir haline getirmistir. Arayarak bulmak ve bilmek ile ask arasindaki
miinasebet bu acidan ilgi cekicidir. Ayrica Hz. Ibrahim atese atilmasindan hareketle ask atesinde
yanan bir sadik olarak nitelenmistir. Hurifilere gore Kabe topragindan Adem’in yiizii
yaratilmistir. Hz. ibrahim’in Kabe'yi yapmasi da bir hakikate ermesi olarak yorumlanir:
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‘Ask-bazisi Halil'lin ey ciivan

Hak’dan iner Ka’be’niin sirrin beyan

Ciin Halil anlad1 kim kild1 Huda
Hakk-1vechin Adem’iin andan ciida (962-963)

‘Izzetin anun Halilu’'llah’a sor

K’ana yiiz tutan bulur cennéat u hiir

Siz Halil'den 6grentin ‘asikligi
‘Ask odina yanmagi sadikligi (872-873)

‘Ask-1vahdéaniyyet-i Rabb-i Celil
Anciinan efruht der can-1 Halil (981)

Diin ii giin fikr ile vii hayran idi

‘Askila ‘asik u ser-gerdan idi (983)

Asagidaki beyitler ise Ars-ndme terciimesindeki ask tasavvurunun bir 6zeti gibidir. Allah’in
tecellisi olan yiizdeki 32 hat ve buna asik olmak, asiklikla birlikte hayran olmak, kendinden
gecmek, kendi varligindan ge¢gmek gibi konulara deginilir. Bu beyitlerde 6nemli bir misra da
“Kiilli sey’ halikun illa vech-i Hakk” misraidir. Hakk'in vechinden baska her sey yok olacaktir
anlamina gelmektedir. Burada Kasas Suresi 88 ve Rahman Suresi 26-27 ayetlerine telmih vardir.
Fazlullah, Muhabbetname-i [lahf adli eserinde bu konuyu soyle tevil eder:

“Fazlullah’a gore burada séz konusu ola insanin yiiziidiir, ¢iinkii onun disinda hichir mahluk
32 ilahi kelimenin alemine sahip degildir. Ayni sekilde Ademden baska hi¢ kimse esma-i kiill’e, yani
32 ilahi kelimeye mazhar olmamustir. Iste bu yiiz, 32 ilahi kelimenin makami oldugu icin heldk
olmayacaktir. Ikinci olarak onun yiiziinden baska her seyin helak olusu, her seyin kiin emriyle
yaratilmis olmasindan dolayidir. Tek istisna 32 ilahi kelimedir. Yiiz de kiin emriyle yaratilmayan
tek sey olan bu 32 ilaht kelimenin makami oldugu icin helak olmayacaktir. Uciincii olarak ayette
her seyin helak olmasindan murat her seyin aslina, yani 32 kelimeye dénmesidir. Ayette yiiziin
istisna edilmesi onun zaten 32 ilahf kelimenin makami olmasindandir.” (Usluer, 2009, s. 290)

Ma’stikinun yiizine ‘asik nigah

Kild1 hayran eyledi hatt-1 [1ah

Hakk te’ala ‘askbazi eylemis
Ottuz ikki hatti ile sOylemis
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Ottuz ikki hatti ile Zii'l-celal
‘Askbazi kilmis ol sahib-kemal

Hatt-1 vechi gordi ‘asik iy clivan

Etegin cekdi dlayisden heman

Gordi ottuz ikki hatt-1 Kirdgar
Ottuz ikki hatt-1 ‘4sikdur i yar

Hatt-1 Hakk’'un ‘asikidur hatt-1 Hakk
Kiillii sey’ halikun illa vech-i Hakk

Sanuy1 ‘asiklarun oldi tamam

0ld1 ‘askinda vii Hakk ka'im-makam

Hiisn-i Hakk’1 hiisn-i Hakk’a iy safa
Virdi varlikdan geciip buldi lika (2409-2416)
Sonug

Amiloglu'nun yaptig: terciime Hur(filik ve agk tasavvuruna dair birgok bilgi icermektedir.
Ars-ndme terciimesinde hat ve vech kavraminin ask ile miinasebeti bakimindan iki anahtar
kavram oldugunu sdyleyebiliriz. Askin maddi zemini vechdir ve bu zeminin giizellik barindirip
aska konu olmasi hatlar ile imkan kazanmistir. Vechden hatti okumak aski dogurup asig ve
masuku var etmistir. Hatlar say1 ve harflerle dogrudan iliskilidir. Adem ile Allah arasindaki ask
da, Havva ile Adem arasindaki ask da hep vech ve hat kavramlarn iizerinden gelistirilmistir.
Klasik Tiirk edebiyatinda hem divan hem de divan-1 ilahiyat sahibi sairler ask temasini terenniim
etmis ve yiiz glizelligine vurgu yapmistir. Ancak yiizdeki giizellik unsurlar yiizdeki organlardan
hareketle soyutlamaya tabi tutulmus ve ideal bir giizel ve giizellik ortaya c¢ikarilmistir.
Mutasavvif sairler cemal, yiiz giizelligi, vech gibi kavramlar1 Hurdfiler gibi bir tecelli mekani
olarak gormislerdir ancak sayilar ve harfler lizerinden bir soyutlamaya girismemislerdir.
Yiizdeki tekil giizellikler Hurdfiler icin bir say1 toplami olusturdugundan miihimdir. Klasik
siirdeki gibi teker teker giizelligin konusu olmamislardir. 32 harfin temel alinip bir diinya gortisii
olusturulmasi soyut bir kavram ve dolayisiyla da edebi bir tema olan aski klasik edebiyatin ana
damarindan koparmistir. Bu anlamda Hurffilerin ask tasavvuru ve giizellik unsurlari klasik Tiirk
edebiyatinin genel goriiniimine gore bir farklilik dolayist ile orijinallik tasiyor denilebilir.
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Hayatin anlami nedir? Bu soru, yiizlerce yildir insanin hem kendisine hem de kendisi gibi
gordiiklerine sordugu en énemli sorulardan biri olmustur ve olmaya da devam etmektedir. iste
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adinda yer alan “Yeni Cag Inanclart” kavram da bu tiir bir inang sistemini ifade etmektedir.
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Eser, giris ve li¢ b6limden olusmakta olup béliimlerin alt basliklari, ana baslik ile muntazam
bir sekilde kompoze edilmistir. Nitelikli bir calisma olarak goérdiigiimiiz bu eseri tanitirken,
dogrudan ya da dolayli olarak bu konu ile ilgili yapilan diger calismalarla karsilastirma
yapmadan, direkt bu eser {lizerinden giderek tespitlerimizi ortaya koymaya calisacagiz. Nitekim
eser, diger calismalari tutarh bir sekilde kaynak olarak kullanmakta ve gerek metin icinde gerek
dipnotlarda bu kaynaklara atiflar yapmaktadir.

Eserin giris bolimi; “arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, problemleri, denenceleri, sayiltilari
ve sinirliliklari’nin ele alindigl yedi alt bagliktan olusmaktadir. Yazar, bu boéliimde, hayatin
anlami ile Yeni Cag Inanislar arasinda anlamh bir iliskinin olup olmadiginin tespit edilmesini
arastirmanin konusu olarak belirtirken; aragtirmanin amaci olarak da hem bu konuyu hem de
arastirmaya katilan bireylerin demografik 6zelliklerinin bu iliskideki durumlarinin tespitini
vermektedir. Yeni Cag Inanislarinin hayati anlamli kilmada kullanilan yolardan birisi oldugunu
vurgulayarak arastirmanin 6nemini 6zetlemis olan yazar, medeni durum, cinsiyet, 6grenim
durumu, yasanilan yer, yas ve sosyo-ekonomik durum gibi unsurlarin Yeni Cag Inanislan ile
birlikte bireyin hayati anlamlandirmasinda dne ¢ikan problematik unsurlar oldugunu da yine
ayni boliimde belirtmis ve son olarak da arastirmanin sayiltilar1 ve elde edilecek bulgularin bu
arastirmaya dahil olan arastirmacilar ile smirlh oldugu belirtilerek giris bolimi
sonlandirilmistir.

Eserin Birinci Boliimiine baktigimizda; “Arastirmanin Teorik Cercevesi’ ana baslig altinda
“Anlam” kelimesi ile “anlam arayis1” ifadesinin agiklanmasi ve hayata yiiklenilen amaglarin
ortaya konmasi olarak sekillendirilmis ve aslinda insan hem anlam ytikleyen hem de disaridan
bazi anlamlar alan bir varlik olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim dini inanglar anlam ytikli
olarak insana sunulur fikrini 6n plana ¢ikarmis olan “Anlam, Anlam Arayist ve Hayata Yiiklenilen
Amag” seklindeki birinci alt baslik, felsefi, dini ve psikolojik unsurlarin insandaki anlam
arayisimin temelleri olarak verildigi “Insandaki Anlam Arayisinin Temelleri” seklindeki ikinci alt
baslik; umut, ama¢ ve sorumluluk, manevi yasam, sevgi, liretmek ve maddi zenginligin hayati
anlaml kilan bazi faktorler olarak on plana ¢iktiginin vurgulandigi “Hayati Anlamli Kilan Bazi
Faktorler” seklindeki ligclincii alt bashk; varolussal bosluk olarak ta anlamlandirilan Anlamsizlik
Duygusunun aciklandigl “Anlamsizlik Duygusu” seklindeki doérdiincii alt baslik; anlam ve deger
arasindaki iligkinin enine boyuna degerlendirmesinin yapildigi “Anlam v Degerler Iliskisi”
seklindeki besinci alt baslk; yeni dini hareketler olgusunun islendigi “Yeni Dini Hareketler”
seklindeki altinc alt baslik; tanimlama sorununa ragmen bir tanimi yapilmaya calisilmis olan
Yeni Cag Hareketi'nin tarihcesinin, baslica 6zelliklerinin, baz1 temel inanislarin ki tanri, insan,
reenkarnasyon, karma, astroloji, panteizm, panenteizm, kurtulus, giinah-iyi-kétii, evrensel din, yeni
diinya diizeni gibi inanislar ve ortaya ¢ikisini saglayan psikolojik, sosyolojik ve dini vb. sebeplerin
de islendigi “ Yeni Cag Hareketi” seklindeki yedinci alt baslik; 1990’ yillar ile birlikte gorsel,
isitsel ve yazinsal eserler ile Tiirkiye’de bu inang sistemine ilgi duyan bir niifusun olusumunun
saglandiginin 6rneklemeler ve detaylandirmalar ile “Yeni Cag Hareketinin Tiirkiye'deki Genel
Durumu’nun ele alindig1 sekizinci alt baghk ile “Hayatin Anlami v Anlam Arayisi Ile Yeni Cag
Inanislan iliskisi” iizerinde agiklamalarin yer aldig1 dokuzuncu alt bashik olmak iizere toplamda
dokuz alt bagliktan olustugunu gérmekteyiz.
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Eserin, “Yéntem ve Uygulama” ana bashgl ile verilen ikinci boliimiinde ise; arastirmanin
genel tarama modeli ile yapildiginin belirtildigi “Arastirmanin Modeli”; Samsun, Trabzon,
Istanbul ve Malatya 6zelinde Karadeniz, Dogu Anadolu ve Marmara bélgelerinin arastirmanin
evreni, bu bolgelerden insanlarin toplamda 955 kisilik bir grubun ise 6rneklem grubu
yapildiginin belirtildigi “Arastirmanin Evren ve Orneklemi”; Yeni Cag inanislari ile hayatin anlami
ve amaci Olcegi ile kisisel bilgi anketi verilerinin birlestirilmesinin veri toplama araclari olarak
belirtildigi “Veri Toplama Araglart”; yukarida belirtilen illerden tesadiifen secilmis kisilere
uygulama sureti ile uygulamanin yapildiginin belirtildigi “Uygulama” ile pearson product
moment korelasyon katsayisi formiili, t-testi, tek yonlii varyans analizi ve ¢oklu karsilastirma
testlerinden Tukey-HSD ile LSD testleri kullanilarak istatiksel islemlerin yapildiginin belirtildigi
“Veri Analizinde Kullanilan Istatiksel Islemler” alt baghklar: yer almaktadir.

Elde edilen bulgu ve bu bulgularin yorumlanmasina calisildigl ifade edilen “Bulgular ve
Yorumlar” bashgi ile verilmis olan eserin {i¢ciincii bolimiine baktigimizda ise; karsimiza dort alt
baslik ve bu dort alt basligin da bulgularin yorumlamasinin kolayca ve derinlemesine detaylh bir
sekilde yapilabilmesi adina kendi icerisinde alt bagliklar halinde verildigini ilk planda hemen
fark etmekteyiz. Arastirma Ornekleminin demografik o6zelliklerinin, hayatin anlami ile
demografik degiskenler arasindaki iliskilere ait bulgularin ve yorumlarin medeni durum,
cinsiyet, yas, 6grenim durumu, yasanilan yer ve sosyo-ekonomik durumlara gore farklilik arz
ettiginin ve bu farkhliklarin hangi boyutlarda ne sekilde ortaya ciktiklarinin ortaya konuldugu
bu béliimde, yazar; hayatin anlamlandirilmasinin kisilere ve kisiliklere gore sonradan elde
edilen degiskenleri de hesaba katarak degiskenliginden yola cikmak sureti ile Yeni Cag inanislari
ile demografik degiskenler arasindaki iliskilere ait bulgular: tespit etmeye ve elde edilen bu
tespitler 1s181nda bulgularin yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikan sonuglarin biitiin yalinlig1 ve ¢ok
yonliiliikleri ile ortaya konulmasina ¢alismistir. Tabii ki bu tespitleri yaparken de hayatin anlami
ve amaci ile Yeni Cag Inanislar1 arasindaki iligkilerin, demografik degiskenler arasindaki iligkileri
belirtirken vermis oldugu medeni durum, cinsiyet, 6grenim durumu, yas, yasanilan yer ve sosyo-
ekonomik durumlar ile yakindan ilgili oldugunu ve bu nedenle ad1 gecen iliskilere ait bulgu elde
ederken ve bu bulgulari yorumlarken de bu durumlarin géz o6niinde tutuldugunu hatirdan
¢ikarmamamizi da yine eserinde ilgili bolimde belirtmekten de geri kalmamstir.

Hayatin anlami ile Yeni Cag inaniglar arasinda var oldugu diisiiniilen iliskinin, hem Tiirkiye
orneklemindeki niteliginin ne oldugunu arastirma hem de bu konudaki ¢alismalarin Tiirkiye’de
yeteri kadar olmadigl diisiincesinden bu ¢alismanin ortaya ciktiginin belirtildigi sonug
boliimiinde ise yazar; Tirkiye'de yasayan insanlarin kendi hayatlarini anlamlandirmada yeni
dini hareketlerden biri olan Yeni Cag Inanmislarinin etkili olup olmadigini, etkili ise bunun
derecesinin ve sebeplerinin sorgulandigini belirterek, eserin, alan yazinda var oldugu diistiniilen
boslugu doldurmasi ve gelecekte bu konuda yapilacak olan arastirmalara isik tutmasi
bakimindan 6nemli olacagim ifade etmektedir. Iste bu nedendendir ki eser, konu hakkinda
bundan sonra yapilacak calismalara ve ¢alisma yapacaklara kaynaklik ve konu hakkinda ortaya
konmus olan bulgular1 somutlastirmasi bakimindan sahasinda dikkate alinmasi gereken bir
eserdir.
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AHMED HiLMI

A’MAK-IHAYAL’IN YENIi BiR YAYINI

II. Mesrutiyet gibi calkantili bir donemin fikirleriyle, fikir adami kimligiyle, gazeteciligiyle
one cikan 6nemli simalarindan Filibeli Ahmed Hilmi’'nin kaleme aldigi A’'mdk-1 Haydl, yazarinin
dinya goriisiiniin yansidil, manevi bir yolculugun hikayesidir. “Felsefi bir roman” olarak
nitelendirilen A’mdk-1 Haydl, Prof. Dr. Adem Ceyhan’in sadelestirmesiyle Nesil Yayinlarindan
ciktl. Manisa Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii
Ogretim liyesi Ceyhan’in yirmi yili agkin ilmi yayin faaliyetleri gozden gecirildiginde, Eski ve Yeni
Tiirk Edebiyatina dair metin nesirlerinin bunlar arasinda énemli bir yer tuttugu goriiliir. Onun

* Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yeni Tiirk Edebiyati anabilim dali doktora
O0grencisi.



- A’mak-1Hayal’in Yeni Bir Yayini - Hatice AYBAY -

Klasik Tiirk Edebiyatiyla ilgili metin yayinlar1 daha ziyade mevlidler, hilye, hadis terciimeleri, Hz.
Ali vecizelerinin cevirileri, Eflatun’un 6giitleri ve atasozleri konusundadir. Eski edebi metinlerde
yer geldik¢e kullanilan Tirk ataézleri ve halk tabirlerinin ayni zamanda anonim Tiirk Halk
edebiyatiyla alakali oldugu, bilinen bir gercektir. Ceyhan, bugiine kadar Stileyman Nahifi, Ahmed
Izzet Paga ve Sivasli Ahmed Fehmi'nin mevlidlerini, 17. asir divan sairlerinden Cevri'nin
hilyesini, Us(li, Azm1 Pir Mehmed, Bursal [smail Belig ve Sirvanh Hatiboglu Habibullah'in hadis
terctimelerini, Muallim Naci, Harimi, Vahdeti, Edayi, Hocazade Abdiilaziz, Ahmed Rasid, Mehmed
Ali Fethi, Vardarli Abdiilhadi, Sirvanli Habibullah gibi sair veya yazarlarin Hz. Ali so6zleri
konusundaki cevirilerini, Mehmed Ali Fethi'nin Eflatun’'un 6giitleri hakkindaki eserini, ayrica
derleyeni belli yahut belirsiz birkag atasozii kitap¢igini yayinlamstir.

Daha ¢ok Eski Tiirk Edebiyatiyla aldkali kitap, bildiri ve makaleleriyle taninan Ceyhan’in
yayinlarindan bir kismi da Yeni Tiirk Edebiyatiyla ilgilidir. Onun son yillarda sadelestirerek
yayinladigl bes-alt1 kitap, 19. asrin ikinci yarisinda veya hem anilan ytizyilin ikinci yarisinda,
hem de yirminci yiizyilin ilk yarisinda yasamis; dolayisiyla Bati etkisinde gelisen Yeni Tiirk
Edebiyati mensubu yazarlarin eserleridir: 2011 yilinda Muallim Naci'nin Emsdl-i Ali isimli
eserini kitap halinde bastiran Ceyhan, 2013’te ayni edebi sahsiyetin Omer’in Cocuklugu adl
cocukluk hatiralarini yayinladi. Yazarin yine ayni yilda Cenap Sehabettin’in Tiryaki Sézleri isimli
kitabindan se¢melerini sadelestirerek yayinladigini gérmekteyiz. Bu iki kitabin, Milli Egitim
Bakanlign Yiz Temel Eser listesinde yer almasindan dolayi piyasada ¢ok sayida baskisinin
bulundugu ilgililerce bilinmektedir. Fakat Ceyhan’'in yayina hazirladiglr sadelestirilmis baskilar
gozden gecirilirse, bunlarin ayni metinlere ait o6teki calismalarla arasindaki fark, saniriz,
gorilebilecektir. S6z konusu 6zdeyisleri ve ¢cocukluk hatiralarini yayinlayan Ceyhan, hem eserler
hakkinda yeterli derecede bilgi vermis; hem de dil yenileme ¢alismalar1 sirasinda olabildigince
dikkatli ve 6zenli davranmistir. Bu iki kitaba eklenen dipnotlar da hayli emek {iriinii olup ¢ocuk
yastaki, genc veya yetiskin okuyucularin onlardan faydalanmasim kolaylasiracak tiirden gerekli
ve yararl aciklamalardir. Ceyhan'in bir bakimdan eski, bir yonden de Yeni Tiirk Edebiyatiyla
ilgili sayilabilecek baska bir ¢alismasi, Kudemddan Birkag Sair- Eskilerden Birkag Sair isimli ortak
yayinidir. Bilindigi gibi ad1 gecen eser, Recaizade Mahmud Ekrem’in biyografi- tenkit karisigi bir
eseridir. Ceyhan, 68rencisi Halil Sercan Kosik'le birlikte hazirladigi bu kitabin bas tarafinda
icerigi hakkinda genis bilgi vermis; daha sonra hem yeni harflere cevrilmis aslini, hem de
giinlimiiz Tiirk¢esine aktardigl metnini okuyucunun faydalanmasina sunmustur. Ceyhan’in Yeni
Turk Edebiyatiyla ilgili calismalarindan biri de yazimizin asil konusunu tegkil eden A’'mak-1
Haydl yaymdir.

“Birinci Kitab”1 1326 (1910) senesinde, daha sonra bazi ilavelerle 1341 (1925) yilinda Arap
harfli olarak yayinlanan A’'mdk-1 Haydl, bir¢cok kez Latin harflerine aktarilmis veya
sadelestirilerek giiniimiiz okurlarina sunulmustur. Ancak bu yayinlarin bircogu, esere gosterilen
ilginin bir neticesi olarak ticari kaygilarla davranisin liriinii olmus ve sonucta hatalarla dolu
metinler ortaya ¢ikmistir. Yayincilardan bir kismi da eseri sadelestirmek yerine orijinal metne
sozlik ya da bilinmedigi diistiniilen kelimeler icin dipnotlar ilave ederek yayinlamayi tercih
etmistir. N. Ahmet Ozalp’in, karsilagtirmali 6zgiin metnini yayina hazirladigi A’'mak-1 Hayal'in
“Giris Yerine: Bir Kitabin Makiis Talihi: A’'mak-1 Hayal'in Yayim Sertiveni” baslikli béliimiinde
bazi1 yayinlarda karsilasilan bu tiir yanlislardan so6z edilmektedir.
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Arap harfli baskisindan yeni Tiirk harflerine aktarilmis Tiirkge bir edebfi eserin, 6zellikle de
roman, hikdye gibi bir metnin sozliik esliinde okunmasi gliniimiiz okurlarim1 bunaltacaktir. Bu
nedenle boyle metinler icin en uygun goriinen yol, bize gore, sadelestirilmis yayinlardir. Bu
noktada Adem Ceyhan’in sadelestirme calismasmin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
Ceyhan “Tiirk Tarih ve Edebiyati Arastirmalarinda Usil Uzerine” baslikl yazisinda “Zamanimiz
okuyucusu tarafindan sozliige sik bakmay1 gerektirmeden anlasilmasi istenen tarihi metinlerin
sadelestirilerek nesri de canl bir varlik olan dilin devamli degismesi dolayisiyla bir mecburiyet
olarak kendisini hissettiriyor. Zira 19. asir sonlarinda, hatta 20. asrin ilk yarisinda meydana
getirilmis eserlerin, iiniversitelerimizin tarih ve Tiirk dili ve edebiyati boliimlerinden mezun
genclerimizin cogu tarafindan bile tam anlasilamadigi vakiasim hatirlatirsak, ‘sadelestirme’ isine
ni¢in mecbur kalindig1 daha iyi anlasilir”t derken, bu ihtiyaci vurgulamistir.

Isterseniz, A’'mak-1 Haydl'in Arap harfli aslinin dili ve tislubu hakkinda bir fikir vermek igin,
bas taraflarindan bir par¢a nakledelim:

“Ahval-i evveliyemle ahval-i ahirem arasindaki tezadi ifham edebilmek i¢in kendi hakkimda
birkag s6z soylemek icab ediyor. Miitedeyyine ve pek iyi bir validenin ihtimam-1 tdmmiyle gecen
cocuklugum bende sokiilmez bir hiss-i dinl ve yikilmaz bir diistlir-1 ahlaki birakmis idi.
Muahharan mikemmel bir tahsil gordiim. Fevkalhad zeki oldugumdan bizde miitedair
maltimatda akranima faik idim.

Ekseri genclerimiz gibi mektebden c¢ikar ¢ikmaz kitaplar1 peygile-i nisyana atacak yerde
tevsi-i maliimata mektebden sonra basladim. Az ¢ok bir fikir peyda etmedigim hemen hicbir sey
kal[ma]di. Bahusiis emsalim gibi ullim-1 diniyyeden istigna etmeyerek hem cihet-i zahiriye ve
hem de aksdm-1 batiniyede behredar oldum. iste bu malimat yiginimin altinda bir giin vicdamm
tahlil etdigim vakit, kemal-i hayretle garib bir halita kesildigimi fark etdim. Ben Kkiifiir ile
fmandan, ikrar ile inkardan, tasdik ile reybden miirekkeb bir sey olmusdum. Kalben inkar
etdigimi aklen tasdik eder, aklen redd etdigimi kalben kabil ederdim. Velhasil reyb denilen
ejderha viicidumu sarmis idi. Bir fikri ne kadar metin esaslarla tahkim etsem, ejderha-yi reyb,
bir sarsisda yikiyordu. Bari inkar-1 kat1 ile hi¢ olmazsa rahat bir noktada kalabiliyor mu idim? Ne
gezer! Inkar baska sey, reyb yine baska! Ejderha-y1 reyb her fikr-i kat‘Tnin diismani idi. Ister
ikrar olsun, ister inkar olsun, mevzii‘ ve miisbet bir sey kabil etmiyordu. imdi elvah-1 hayatiyeyi
fikrin in‘ikasat-1 viiciidiyesi diye kab(l edersek, miidhis bir azabda, takat-fersa bir diizah icinde
kaldigim anlasilir. Herkes i¢in pek tabil olan seyler benim i¢in baska bir sekil aliyordu. Bu ahval
saikasiyle askda da, maisetde de bedbaht idim. Galiba merdiimgiiriz olmusdum.”
(Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, A’'mdk-1 Haydl, Ahmed Saki Bey Matbaasi, 1326, s. 4-5).

Bu parga, herhalde eserin aslini ancak Tiirk Dili ve Edebiyaty, tarih, ilahiyat gibi sahalarda
uzman olanlarin anlayabilecegini, iniversitelerimizin bagka fakiilte, bolim veya bilim
dallarindan mezun olanlarin kolay kolay anlayamayacagini gostermeye yeter. Simdi Ceyhan'in
dil i¢i cevirisi hakkinda bir fikir verebilmek i¢in, bu pargay1 gliniimiiz Tiirk¢esine nasil
aktardigini gorelim:

“Onceki hallerimle son hallerim arasindaki zithg anlatabilmek i¢cin kendi hakkimda birkag
s6z sOylemek gerekiyor: Dindar, takva sahibi ve pek iyi bir annenin tam dikkatli bakimiyla gecen

1 Adem Ceyhan, “Tiirk Tarih ve Edebiyati Arastirmalarinda Usl Uzerine”, Yeni Tiirkiye, Say1: 43, Yil: 8,
2002, s. 435.
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cocuklugum, bende sokiilmez bir din duygusu ve yikilmaz bir ahlak diisturu birakmisti. Ondan
sonra milkkemmel bir 6grenim gordiim. Asir1 derecede zeki oldugumdan, bize dair bilgilerde
yasitlarimdan iistiindiim.

Pek cok gencimiz gibi mektepten cikar ¢ikmaz kitaplar1t unutma kdsesine atacak yerde,
bilgilerimi genisletmege okuldan sonra basladim. Az ¢ok bir fikir elde etmedigim hemen hi¢bir
sey kalmadi. Hele benzerlerim gibi dinT ilimlerden ¢cekinmeyerek hem goriinen, dis yon, hem de
i¢c ylize ait kisimlarda nasipli oldum. Iste bu bilgi yigininin altinda bir giin vicdammu tahlil ettigim
zaman, garip bir karisim kesildigimi tam bir hayretle fark ettim: Ben Kkiifiirle imandan, kabulle
inkdrdan, dogrulama ile siipheden meydana gelen, karisik bir sey olmustum... Kalpten inkar
ettigimi akilla dogrular, akilla reddettigimi kalple kabul ederdim. Kisacasi ‘siiphe’ denilen biiyiik
yilan viicudumu sarmisti. Bir fikri ne kadar saglam esaslarla kuvvetlendirsem, siiphe ejderhasi
bir sarsista yikiyordu. Bari kesin inkarla hi¢ olmazsa rahat bir noktada kalabiliyor muydum? Ne
gezer! Inkar baska sey, siiphe yine bagka! Siiphe ejderhas, her kesin diisiincenin diigmaniydi.
Ister inkar etmeyip séylemek olsun, ister inkar olsun, konulmus ve ispat edilmis olan bir sey
kabul etmiyordu. Simdi hayat levhalarini, fikrin varlia ait yansimalar1 diye kabul edersek,
miithis bir azapta, dayanilmaz bir cehennem i¢inde kaldigim anlasilir. Herkes icin pek tabii olan
seyler, benim icin baska bir sekil aliyordu. Bu haller sebebiyle askta da, gecimde de sanssizdim.
Galiba insandan kacan, adamcil olmustum...” (s. 26-27).

Nasir, “Takdim” yazisinda da bu nesri hazirlamaktaki amacinin “bazi baskilara nazaran daha
saglikli bir metin ortaya koymak” (s. 19) oldugunu ifade etmistir. Amdak-1 Haydl'i “Dusiinen ve
hisseden her bir insanin kafasin1i mesgul edici ciddi ve hayati sorularin, konularin ele alindigi, bu
hususta tasavvufi denebilecek bazi dikkate deger izah ve tekliflerin de ortaya kondugu” bir
metin olarak degerlendiren arastirmaci, 6nemli gérdiigii bu eseri, gliniimiiz okurlarinin daha iyi
anlamasini saglayacak bir nesirle onlara ulastirmak istemistir.

Adem Ceyhan “Takdim” yazisinda Filibeli Ahmed Hilmi Bey’in (1865?-1914) hayat1 ve
goriisleri hakkinda kisa fakat aciklayici bilgiler verdikten sonra A’'mdk-1 Haydl'in yayin
macerasini anlatmistir. Kitabin béliimleri, olay 6rgiisii hakkinda da bilgi veren Ceyhan, eserde
uygun bulmadigl bazi tasvir ve ibareleri de elestirmistir. Kitabin birinci baskisi ile sonraki
baskilar arasindaki birtakim farkliliklara dikkat ¢ceken yazar, eseri sadelestirirken izledigi yolu
aciklamig; metnin aslini esas aldigini belirtmistir:

“Biz, Birinci Kitab’in giintimiiz Tiirkgesine cevirisi sirasinda -arz ettigimiz sebeplerden 6 tiirii -
yazarin saghginda yapilmis olan ve Dokuzuncu Giin’de biten ilk baskiyi esas aldik. Bu sirada
sonraki Arap harfli baskiy1 da géz éniinde bulundurduk. ‘Ikinci Kitap’ta ise yazarin vefatindan on
bir yil sonra yapilmis 1341 seneli baskidan faydalandik. Ayrica, bu ikinci kitapta yer alan bazi
kistmlarin Ahmed Hilmi Bey’in 1911 yilinda Istanbul’da ¢ikarmaya bagsladigi giinliik Hikmet
gazetesinde tefrika edildigi bilinmektedir. Biz bu pargalar icin, Hikmet gazetesinde tefrika edilen
sekli asil kabul ettik.”(s. 10).

Metni nesreden ilim adami, sadelestirirken izledigi yolu su sozlerle ortaya koymustur:
“..Ancak bunun kelimesi kelimesine bir dil ici ¢eviri olmadigini, asil metne siki sikiya bagl
kalmanin giizel ve Tiirk¢e anlatima uygun diismeyecegi ctimlelerde, zamanimizin ifade seklinin
tercih edildigini belirtmekgerekir.” (s.19).
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Bilindigi tizere A’'mak-1 Hayal iki bélimden olusmaktadir. {1k béliim, diger metin nesirleriyle
aymdir. “Raci'nin Hatiralar1” baghkl birinci béliim dokuz giinden meydana gelmekte; “Ikinci
Bolim” ise “Manisa Timarhanesi, Racl’den Sami’ye mektup, Makam diiskiinii deli, Cifte hafizlar,
Deliligi akilliligindan daha makul bir deli” bagliklarini tasimaktadir. Kitabin mevcut baskilardan
o6nemli bir farki bu béliimde yer almaktadir. Ciinkii bu béliimde “Yeni bir hayaller sistemi”
bashg altinda “Ab-1 Hayat”, “Giizellik ve Hayal”, “Ebedi Hayalet”, “Emek ve Karsihk”, “Siislii
Zincir” olmak lizere bes hayal yer almaktadir. Bu hayaller, gorebildigimiz kadariyla oteki

baskilarin ¢ogunda mevcut degildir.

Metin sadelestirilirken biitiin kelimeler oldugu gibi gliniimiiz Tiirkcesine aktarilmamistir.
Anlam ve kavram bakimindan derinligi olan ve Tiirkgelestirildiginde mana zenginligi
anlasilamayacak birtakim sézler oldugu gibi birakilmis; onlarin karsiligl dipnotla verilmistir.
Buradaki ama¢ okurun kelime ve kavram hazinesine katki yapmak olmalidir. Ornegin “ab-1
hayat”, “Sidretii'l-miintehd” gibi terkipler aynen kullanilmis; tasidigl anlam ve énem dipnotta
belirtilmistir. Nasir, uygun bulmadigl az sayidaki bazi ciimle veya kelimeleri, yayinevinin talebi
ve kendisinin de tasvibiyle nakletmeyip (.....) isaretiyle gostermeyi tercih etmistir.

Bolim baslarinda bulunan Arapca epigraflarin Tiirkgeye terciimesi yapilmistir. Metnin
icindeki siirler ise oldugu gibi yeni harflere aktarilmis; bunlarin giiniimiiz Ttlrkgesine ¢evirileri
ise diizyazi seklinde dipnotla verilmistir.

Adem Ceyhan nesrinin daha iyi degerlendirilebilmesi i¢cin onu baska A’mdak-1 Haydl nesirleri
ile kiyaslamanin dogru olacagimi diisiindiik ve bunun i¢in Stle Yayinlar1 ve Bliyliyen Ay
Yaymlarinin baskilarini géz oniinde bulundurduk. Sadelestirilmis metinden bir drnege yer
verelim: “Kaf ve Anka” baglikli Altinci Giin’de orijinali “.......... On sekiz yasinda, Hind padisahinin
oglu imisim. Bir giin sehirde bir gulgule peydad oldu. Herkes teldsda ve hattd saray halki
heyecanda idi. Ulema-y1-bendmdan ve hiikema-y1 zevi'l-iz’andan olan lalama bu teldslarin, bu
heyecanlarin sebebini sordum. Soylece hikaye-i hale basladi.” (s. 58) seklinde olan metin, Siile
Yayinlarinin -Esra Keskinkili¢’in yayina hazirladigi- cevirisinde? soyle yer almistir (s. 89):

«

....... on sekiz yasinda, Hint padisahinin oglu imisim. Bir giin sehirde bir giiriiltidiir koptu.
Herkes biiytk bir telasa kapilmis; hatta saray halki bile bu telastan nasibini almis idi. Meshur bir
alim, bilge bir filozof olan lalama bu panigin, bu heyecanin sebebini sordum. Bana durumu séyle
izah etti:”
Adem Ceyhan'in nesrinde ise metin su sekildedir (s. 87):

“...ON SEKIZ YASINDA, Hint padisahinin ogluymusum. Bir giin sehirde bir giiriiltii
duyuldu. Herkes telasa diismiis, hatta saray halki heyecanlanmisti. Meshur alimlerden ve anlayis
sahibi bilgelerden olan lalama bu telaslarin, bu heyecanlarin sebebini sordum. Durumu so6yle

anlatmaya basladi:”

Benzer bir degisiklik de Biiyiiyen Ay Yayinlarindan -N. Ahmet Ozalp’in ¢alismasiyla - ¢ikan
A’'mak-1 Hayal'de3 gorilmektedir. Metnin orijinalinde basliksiz olan ikinci bolim “Meydan-1
Miibareze” seklinde baghklandirilmis, dipnotta “Ozgiin metinde bu boéliim bagliksizdir; biz

2 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayél Hayalin Derinlikleri, (cev. Esra Keskinkili¢), Istanbul:
Stle Yayinlari, 2006.

3 Filibeli Ahmet Hilmi, A’'m dk-1 Hayal Raci’nin Hatiralar, (haz. N. Ahmet Ozalp), Istabnul: Bilyiiyen Ay
Yayinlari, 2013.
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- A’mak-1Hayal’in Yeni Bir Yayini - Hatice AYBAY -

basliklandirdik.” ibaresi yer almakla birlikte neden boyle bir isim konulduguna dair bir agiklama
yapilmamuistir.

Goriliiyor ki metni sadelestiren Esra Keskinkilig, metni kendi yorumu dogrultusunda yer
yer degistirmis, ifadenin daha giizel oldugunu diisiindiigii yerde eklemeler, oynamalar yapmistir.
N. Ahmet Ozalp her ne kadar 6zgiin bir metin nesretse de bazi durumlarda benzer bir yol
izlemigtir. Adem Ceyhan’n nesrinde ise orijinal metne sadik kalmaya &ézen gosterildigi
anlasilmaktadir. Yazarin iislubunu ve metnin orijinalligini koruyan bu ydntemin daha saglikli
oldugu ortadadur.

Nesil Yayinlar1 baskisinin bir diger farki siir aciklamalarinda ortaya ¢ikmaktadir. Yedinci
Giin'de yer alan “Batin tecelli eyler suinda / Zahir taayyiin eyler but(inda” beytinde “Batin” ve
“Zahir” kelimeleri, kelime anlamiyla aktarilirken, Adem Ceyhan’in agiklamasinda Allah’in isimleri
olarak zikredilmistir (s. 99).4 Aciklama soyledir:

“Batin” (varligr gériinmeyen, zatinin mahiyeti bilinmeyen Yaraticl) hadiselerde ve islerde
goriinmektedir. Zahir’ (varligi her seyde kendisini gdsteren Allah), i¢ytizlerde meydana ¢ikar.”

1910-1914 yillarinda yazilmis bir metin olan A’'mdk-1 Haydl'de icinde o donem okurlarinin
rahatlikla anlayabilecegi kisi ve mekan isimleri ve kavramlar yer almaktadir. Ancak bunlar
giinlimliz okurlar i¢cin yabancidir. Metin nesrinde bu durum g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Adem Ceyhan hususta oldukga titiz davranmis; okurlara yabanci gelebilecegini diisiindiigii isim,
terim ve tamlamalar1 dipnotta agiklamistir. Romanda ge¢en “uliim-1 garibe” (garip ilimler), esir,
hasirly, siiliis, Raci, taksim, hatif, Sirat, Nemrut, Zerdiist, arsin, Sidretii’l-miinteha, Cabiilsa, Karun,
Ayn-1 Ali, alaybeyi, ab-1 hayat, Dalay Lama, hamiyyet, idadi, remilci, Ezher, mecidiye, bedel” gibi
isim ve tamlamalarla ilgili aciklayici bilgiler verilmis; orijinal metinde gecen kisaltmalarin
aciklamalar yapilmistir. Ornegin Yedinci Giin’de “Hz. Ali”den sonra gelen “K.V” kisaltmasi aynen
alinmis ve acilimi dipnotta belirtilmistir.

Sonug olarak Nesil Yayinlarinin Adem Ceyhan’in ¢alismasiyla yayinlamis oldugu A’'mdk-1
Hayadl, orijinal metne sadik kalinmaya 6zen gosterilerek, kitabin zengin sayilabilecek referans
dinyasini ortaya koymaya dikkat edilerek hazirlanmis ve giinlimiiz okurlarina sunulmustur. Bu
calisma, sadelestirme yoluyla sozliige ihtiya¢ duyulmaksizin akici bir sekilde okunma imkamn
sunarken dipnottaki aciklamalarla okurun kitabin icine niifuz edebilmesine olanak saglamistir.
Tanzimat ve Mesrutiyet, hatta Milll Miicadele donemi edebi eserlerinin gliniimiiz okurlarina
kazandirilmasi bu tiir calismalarla miimkiin olacaktir.

4 Biyiiyen Ay Yayinlarinda “Gizli yansir oluslarda/A¢ik goriintir gizlilerde” (s. 152) seklinde aciklanirken
Stle Yayinlarinda aciklama “Hadiselerde varligin i¢ yiizii, asli ortaya ¢ikar. Ortada olan da varligin ig
yuzi sayesinde ayirt edilir. ” (s. 102) seklindedir.
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YAYIN iLKELERi

e Yazilar A4 ebath kigida asagidaki bicimde yazilmalidir. Makale kaynak¢a dahil; Sayfa
say1s1 olarak 20 sayfay, kelime sayisi olarak da 8000 kelimeyi gegmemelidir. Tiirkce ve Ingilizce
ozetler 150 ila 200 kelime arasinda olmalidir. Baslik konuyu iyi ifade etmeli ve 10 kelimeyi
gecmemelidir. Anahtar kelimeler 5 ila 7 arasinda olmalidir.

» Makale, sag list koseden sisteme kullanici kaydi yapilip, sistem iizerinden géonderilmelidir.
Makalenin;

--Sayfa diizeni: iist: 2,5 cm; sol: 2,5 cm; alt: 2,5 cm; sag: 2,5 cm olmalidir.

--Yazi karakteri: Cambria 11 punto.

--Satir Aralig1 (ana metin): Birden ¢ok (1,2).

--Paragraf girintileri (ana metin): Once ve sonra 0 nk ve satir basi/ilk satir 0,75 cm,

-- Paragraf araligi (ana metin): Once 0 nk, sonra 3 nk.

--Ozet ve baghklari: Ana bashk: 12 punto; Tiirkce-ingilizce 6zet ile ingilizce bashk: 10
punto; Girinti: Sol ve sag 0,5 cm; ilk satir: 1,25 cm; Paragraf araligi: Once ve sonra 3 nk; Satir

araligi: Tek, olmalidir.

e Makaleyi boliimlere ayirmada ondalik sistem Kkullanilmahidir. Tablo ve sekillerin
hazirlanmasinda derginin boyutlar1 ve genel dizayn dikkate alinmalidir. Sekillere ve tablolara
baslik ve sira numarasi verilmeli ve sayfaya ortalanmalidir. Basliklar tablolarin istiinde
sekillerin ise altinda yer almalidir. Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi
parantez icinde ve sayfanin en saginda bulunmalidir.

* Dipnot ve kaynakg¢a gosteriminde “MLA” veya “APA” sistemi kullanilmalidir.

KAYNAK GOSTERIM KURALLARI
MLA
KIiTAP

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
[nalcik, s. 55.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, Osmanli'da Deviet, Hukuk, Adalet, s. 73.



- Yayin ilkeleri -

Tek Yazar
Ilk Dipnot:

Halil inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
33-34.

Kaynakga:
nalcik, Halil (2000), Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik.

iki ve Uc Yazar
i1k Dipnot:

Halil Inalcik, Selim Aslantas ve Biilent Ari, Adalet Kitabi (2. basim), Istanbul: Kadim
Yayinlari, 2012, s. 68.

Kaynakga:

Inalcik, Halil, Aslantas, Selim ve Ari, Biilent (2012), Adalet Kitabi, (2. basim), [stanbul:
Kadim Yayinlari.

Ucten Fazla Yazar
Ik Dipnot:

Halil Inalcik vd., Osmanh fmparatorlug“u'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, [stanbul: Eren
Yayincilik, 2007, s. 18.

Kaynakea:

Inalaik, Halil vd., (2007), Osmanl Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, istanbul:
Eren Yayincilik.

Derleme

Ilk Dipnot:

Halil Inalcik (ed.), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2011, s. 11.

Kaynakga:

Inalcik, Halil (ed.; 2011), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari.

Ceviri

Ilk Dipnot:

Allan Nevins ve Henry Steele Commager, ABD Tarihi, (¢ev. Halil Inalcik), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2005, s. 11-12.

Kaynakga:

Nevins, Allan ve Commager, Henry Steele (2005), ABD Tarihi, (¢ev. Halil inalcik), Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlar.

Nesir

Ilk Dipnot:

Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaoglu Tarihi (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011, s. 15.

Kaynakga:

Asiki, Dervis Ahmet (2011), Astkpasaoglu Tarihi, (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat.
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- Yayin ilkeleri -

Yazma Eser
Ilk dipnot:

Yisuf Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mii 2263, 1890, vr. 248.
Kaynakga:
Nabi, Yhsuf (1890), Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mii 2263, vr. 248.

MAKALE

Atf yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
nalcik, s. 3.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, “Osmanl Devleti’nin Kurulus Problemi”, s. 3.
Dergi icinde makale
Ik Dipnot:

Cineyd Aydin, “Siinnetullah ve Insanin Iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Sayt:
27, Y1l: 2016, s. 6.

Kaynakea:

Aydin, Ciineyd (2016), “Siinnetullah ve Insanin iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt:
1, Say1: 27, ss. 75-104.

Derleme icinde makale

Ilk Dipnot:

Melek Firat, “1919-1923 Yunanistan’la iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus Savasindan
Bugtine Olgular, Belgeler, Yorumlar iginde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2002, s. 178.

Kaynakga:

Firat, Melek (2002), “1919-1923 Yunanistan'la iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus

Savagsindan Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar iginde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul:
lletisim Yayinlari, ss. 178-193.

Ceviri Makale
I1k Dipnot:

Renato José de Oliveira, “ Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢ev. irfan Goérkas), Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Say1: 1, Y1l: 2012, s. 168.

Kaynakga:

Oliveira, Renato José (2012), “Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢ev. Irfan Gorkas), [nsan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, Sayt: 1, ss. 168-173.
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BILDIRI

I1k Dipnot:

Adem Sagir, “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda Cocuklugun
Sosyoloji", Giiniimiizde Cocuk Oyunlari ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara, Aralik 9-10 2010 iginde, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara 2011, s. 83.

Kaynakga:

Sagir, Adem (2011), “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda
Cocuklugun Sosyolojisi”, Giintimiizde Cocuk Oyunlari ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Aralik 9-10 2010, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma
Merkezi Yayinlari, ss. 81-97.

ANSIKLOPEDiIi MADDESI
Ik Dipnot:

Ahmet Giig¢, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), C. XXVII, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, s. 276.

Kaynakea:

Gii, Ahmet (1999), “Mabed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),C.
XXVII, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ss. 276-280.

TEZ
Ilk Dipnot:

Mustafa Yigitoglu, Tiirkiye'de 1L Vatikan Sonrasi Miisliiman Hiristiyan
lliskileri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 48-51.

Kaynakga:

Yigitoglu, Mustafa (2006), Tiirkiye’de II. Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan Iliskileri,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

INTERNET SIiTELERI
I1k Dipnot:

Ekrem Ozdemir, “Ismet Ozel'e Ihanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012, http: //www.magaradergisi.com/edebivat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Kaynakga:

Ozdemir, Ekrem, “Ismet Ozel'e Ilhanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi

27.03.2012,, http://www.magaradergisi.com/edebivat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Not: Internet kaynaklarinda verileri, icerikleri degisen sayfalar icin “son giincelleme tarihi”,
sabit yazilar i¢cin “son erisim tarihi” kullanilacaktir.
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- Yayin ilkeleri -

PA

e Alintilar ve atiflar i¢in kaynak verme dipnot seklinde degil, metin igcinde kisa atif sistemi
kullanilarak uygulanmalhdir.

e Atflar, parantez icinde yazar soyads, yayin yili ve sayfa numarasi olarak verilir. Ornek:
Tek yazarl: (Deniz, 2012, s. 40.), (Tas, 2007, s. 182-185).
iki yazarl: iki yazarin soy isimleri gosterilir. (Dogan ve Yilmaz, 2002, s. 19).

Uc ve daha fazla yazarl: “ilk yazarin soy ismi vd.” seklinde belirtilmelidir. (Sahin vd., 2006,
s.79).

Metin icinde aym1 konuda birden fazla kaynak gdésterilmisse: Yazarlarin soy isimleri
alfabetik siralamayla gosterilmelidir. Ornek: (Deniz, 2012, s. 53; Korkmaz, 2000, s. 31; Uysal,

2010, s. 24).

Ayni yazarin aym yila ait farkhi calismalari: Yayin yili sonuna konulacak “a, b, ¢
harfleriyle gésterilmelidir. Ornek: (Yilmaz, 2002a, s. 29; 2002b, s. 18.).

EsKi el yazmasi eserlerde: Eser adi, kayit ve varak numarasi (Divan-1 Lebib, 382, 15b-16a)
belirtilmelidir.

Eski basma eserlerde: Eser adj, basildig1 y1l ve sayfa numarasi (Divan-1 Leyla, 1260, s. 18)
seklinde verilmelidir.

Ayni soyadhl yazarlar: Yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi alfabetik olarak énce
gelen hem metin icinde hem de kaynakcada 6nce belirtilir ve metin icinde isim de yazilir (Cetin
Semerci, 2007; Nuriye Semerci, 2006).

e Kullanilan kaynakta belli bir sayfaya gonderme yapilmayip eser hakkinda genel bir
degerlendirme yapiliyorsa sayfa numarasi vermeye gerek yoktur.

* Baska bir metinden aynen yapilan ve kelime sayis1 40’tan az olan alintilar tirnak icinde

verilmelidir. 40 kelimeden fazla olan aynen alintilar yeni bir paragrafta, 10 punto ve normal
metnin sag ve sol tarafinda tarafindan birer cm daha igeriden yazilmalidir.

o Alintinin kaynagi ikinci bir yayina dayaniyorsa: (Giines, 2007, s. 140’dan aktaran Unal,
2012, s. 140) seklinde atif verilir ve kaynakcada hem Unal, 2012’nin hem de Giines, 2007’nin

kiinyesi yazilir.

e Atifta bulunulan biitiin eserler, “KAYNAKLAR” bolimiunde alfabetik olarak verilmelidir.
Eser bilgisi, ikinci ve sonraki satirlara tasarsa bu satirlar, 1,25 cm daha igeriden yazilmahdir.
NOT: Yazarlar, dipnot sistemi olarak ister MLA ister APA’y1 kullanmis olsun, kaynaklar
boliimiinii yazarken yukarida MLA dipnot ve kaynakea yazim kurallarinda 6rnekleri verilen
kaynakg¢a yazim kurallarini 6rnek almahdairlar.
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