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EDITORDEN

1 1 sayimizla 6. yilimiza merhaba demenin mutulugunu

e yasiyoruz.
5. yilimiz bir otokontrol yili olmus, sayilarimiza ‘degisim’ dam-
gasini vurmustu.

Hemen belirtmeliyim ki ‘Her degisimin bir amaci vardir.” En
azindan bu amag, her iradeli degisim i¢in s6z konusudur. Yaymn
diinyasy, iradeli degisimin tezahiir ettigi varlik diinyasindan birisidir.
Yine belirtmemiz gerekir ki her degisimin nihai bir sebebi vardr.

Nihai sebebi, iinlii Islam filozoflar1 Farabi ve Ibn Sina, ‘gai
sebep’ olarak belirtirler. Yani her varligin bir gai sebebi vardir.
Varlik icin gaye, tiiriiniin en iyisi, en yetkini olabilmektir. Bu
gaye, bir varlik olarak dergimiz icin de gegerlidir. Bu baglamda
amacimizi onuncu sayimizda “daha iyi, daha giizel ve daha dogru”
yayin yapmak olarak belirlemigtik. Belirledigimiz bu niteliklere
Farabi ve Ibn Sina’dan hareketle “daha yetkin/mitkemmel bir
dergi olma” amacini da ilave etmemiz gerekmektedir.

Bu sayimiz s6z konusu ettigimiz yetkinlesme ile bagka bir
ifadeyle ‘kemale gitme’ yolunda atlan adimlarla varlik buldu.
S6zgelimi ULAKBIM’in tavsiyesiyle adimizi BOZIFDER olarak
kisalttik ve kisaltmay: uzun adimizin ilk harf ve hecelerinden
olusturduk ve dergimizde ikisini birlikte kullandik.

Editéryal Kurulumuzu ve Danigma Kurulumuzu giincelledik.
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Dergimizi DergiPark’a tagidik, ilk defa bu sayimizin iglemlerini
DergiPark iizerinden yiiriittiik ve indeks bagvurumuzun ilk kabuliinii
gerceklestirdik. Yazim Ilkelerimizi gozden gegirdik. Dokuz makaleye,
Bozok camiastyla alakali ii¢ sempozyum ve bir kitap tanitimina yer
verdik. Neticede belirttigimiz sekliyle yayinimiz Fakiiltemiz Web
sayfasinda ve DergiPark’ta olmak iizere iki yerde dijital olarak ve
elimizdeki gekliyle basili olarak varlik buldu.

Degisim ve yetkinlesme baglaminda hazirlanan 11. Sayimizla, dergi
olarak gelecege emin adimlarla yiiriidiigiimiize inaniyoruz. “Daha
yetkin bir dergi” olma yolunda, &zveriyle calisan editdryal ve yayin
kurulumuza, makaleleriyle katkida bulunan yazarlarimiza, kabul edip
yaptiklari hakemlikleriyle bizlere gii¢ veren ve katkida bulunan say:
hakemlerimizin hepsine tesekkiir ediyorum.

“Daha yetkin bir dergi” olma yolunda varlik bulan yeni sayilarimizda

bulugsmak dilegiyle...

Dog. Dr. irfan GORKAS
Editor

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 10
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ISLEVSELLIGINE YONELIK YAKLASIMLARI
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Oz

[lm-i batmn, ilm-i lediin, ilm-i esrar ve ilm-i hikmet olarak tasavvuf diger Islam1 ilimler
gibi kendini ilahi vahiyle anlamlandiran bir ilimdir. Temel bilgi kaynagi Kur'an ve siin-
nettir. Kur'an ve siinnetin yorumlanmasinda aklin verilerinden istifade etmektedir. An-
cak sifiler vahyin anlagilmasinda aklin énemine inandiklar kadar vahyin 1g18inda aklin
da aydinlanmasini 8ng@riirler. Vahyi anlamada aklin yetersizligini dile getirirler. Bilhassa
gaybe miiteallik konularda aklin degil kesfin yol géstericiligine inanirlar. Bir safi olarak
kesf, suhiid, vecd, tecelli, ilham ve igaret yoluyla vahyin anlagilmasini dnemseyen Mevlana
Celaleddin-i Rami aski esas almis ve Hakk’a vasil olmaya calismustir. Eserlerinde aklin reh-
berligini nemsedigini siklikla vurgulayan Mevlana akla bir sinir ¢izer. Aklin kendi idrak
sahast icerisinde geregince islevsel kilinmasini dile getirir. Ancak aklin yetilerini sinirh
giicte griir. Akhin giiciinii ruhtan aldigini, saf aklin sahibini ruhuyla banigik kilacagini
sdyler. Inang ve ibadet sahasini, gaybe dair konulari, ilahi vuslat yolculugunu ve aska dair
meseleleri sinirl aklin Stesindeki sinirsiz gerceklikler olarak niteler. Aklin sahasini duyular
alemiyle sinirlarken, metafizik dleme dair yaklagimlar: agk esastyla ortaya koymaya calisir.
Anahtar kelimeler

Mevlana Celileddin-i Rimi, Mesnevi, akil, ask, tasavvuf, kesf.

Abstract

The Sufism, as an esoteric science (al Batin), a divine inspiration (ledun), a secret science
(Ilm al asrar) and as a hikmah, is a science construing itself with divine revelation (wahy). Its
fundamental sources of knowledge are the Our’an and the sunnah. Sufism utilizes the data
from the human mind in the interpretation of the Qur'an and the sunnah. However sufists
set forth the illumination of the mind under the light of wahy, as much as they believe in the
significance of the mind in comprehension of the wahy. They argue the inadequacy of the
mind in comprehension of the wahy. Particularly, they believe in the guidance of the kashf,
not of the mind, on the matters belonging to gayb. Mawlana Jalaluddin Rumi, attaches im-
portance to the comprehension of the wahy by means of kashf, shahada, trance, transfigura-
tion, inspiration and the sign like sufists, also tries to reach the Haqq by following the path
of love. Mawlana who frequently emphasizes that he takes care of the guidance of the mind,
sets a boundary for it as well. He argues that the mind should be rendered sufficiently func-
tional within the scope of its cognizance. However he notices that the capacity of the mind
has a limited power. He tells that the mind takes its power from the spirit and the pure mind
will reconcile its owner and the owner’s sprit. He describes the fields of belief and worship,
the matters belonging to gayb, the divine path to union and the matters concerning love as
limitless realities. While limiting the scope of the mind with the universe of the senses, he
tries to explain the approaches regarding metaphysical universe on the base of love.
Keywords

Mawlana Jalaluddin Rumi, Masnavi, mind, love in Islam, sufism, kashf.

KAYNAKCA
Ozkose, Kadir, "Mevlana’nin Akl Elestirisi ve Aklin Islevselligine Yonelik Yaklasimlari", Bozok Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi [BOZIFDER]. 11,11 (2017/11) ss. 13-34. Makale Gelis T.: 07/05/2017, Kabul T.: 30/05/2017.
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Girig
[ )
Insamn sagt, sakalinin agarmasiyla degil, akilla adam olacagini belir-
ten' ve aklin rehberligini 6nemseyen Mevlana Celaleddin Rami, ak-
lin kendi baglaminda ele alinmasini, akla degerinin Stesinde bir anlam
yiitklenmemesini 6ngdrmektedir. Mevlana akillidan gelmesi muhtemel
cefay1 cahillerin vefasindan, akillinin diigmanligini cahilin sevgisinden
yeg goriir.? Mevlana’ya gére aklin vahiyle terbiye edilmesi ve vahiyden
glic almasi esastir. Ciinkii Mevland’ya gore Allah, akildan bir an inaye-
ti kesti mi zeka sahibi olan akil yersiz tutumlar sergiler.* Mevlana, aklin
sahasini sinirsiz olarak gérmedigi gibi, aklin verilerini de mutlak ola-
rak gormez. Aklin yaklagimlarini hatadan uzak gérmeyen Mevlana’nin
akla yaklagimlari felsefi sistemlerin kuramlariyla drtiismemekle birlikte
o, akilsiz da yol alinamayacagini savunmaktadir. Mevlana aklin yanin-
da bir can diinyasinin varligina isarette bulunur.

Mevlana, ruhlar alemi, misal Alemi ve sehadet aleminin kesafet ve leta-
fetinden bahsederken varlik mertebelerinin letafetten kesafete dogru sira-
landigini sSyler. Bahsedilen alemlerden ruhlar dlemini diger alemlere na-
zaran daha latif gbriir. Ileride de belirtecegimiz iizere o akl-1 meadi ruh-
lar dleminden kabul etmektedir.* Su beyitleri ile Mevlana bu gercegi be-
yan kilmaktadir: “Aklin sedasi gor ne dlemlerde. Akil deryasi ne kadar engin.
Beser akl ugsuz bucaksiz bir deniz gibi. Bu deryaya ey ogul! Bir dalgi; gerek.
Bizim bu suretimiz o deryada su iizerinde yiizen kdseler gibidir.”

Ten diinyamizin aklin tesir halkasina bagl oldugunu dile getiren
Mevlana, akli deryaya benzetir. Akil deryasinin tath ve latif oldugun-
dan bahseder. Maddi varligimizi derya iizerinde yiizen késelere benze-
tir. Késelerin hareketini suyun akintisina bagl géren Mevlana beden-
lerimizin hayatiyetini de aklimizin giiciiyle orantili goriir. Mevlana’nin
beyaniyla bu durum su sekilde ele alinmaktadir: “Surer ve geklimizin ici

! Mevlana Celaleddin Raimi, Mesnevi, gev. Veled izbudak, haz. Abdiilbaki Gélpinarls,
MEB Yay., Ankara 1998, III, beyit 2280.

2 Mevlana, Mesnevi, 11, beyit 1876-1877.

3 Mevlana, Mesnevi, IV, beyit 3729.

* A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selcuk Eraydin & Mustafa Tahrali, Gele-
nek Yay., Istanbul 2004, I, 354.

5 Mevlana, Mesnevi, I, beyit 1109-1110.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 14



ask ve imanla dolu olmadik¢a, o, denizin iistiindeki bog kap gibi yiizer durur.
Fakat igi ilahi suurla dolunca akil denizine gark olur gider.”®

Olaylar, olgular, nesneler, temasa ettigimiz varliklar ve ilahi teklif-
ler ancak aklin safiyetiyle idrak edilip anlagilabilir. Mevlana, “Akli keskin
adam, tencerede tadi kivaminda yemek mi var, sirkeli ve eksi ag mu var,
onu dumanindan anlar.” diyerek akil nimetiyle kisinin farkindalik bilin-
cine erdiginden bahseder.” Bu gergegi bir bagka beytinde sdyle agiklar:

“Insana kol kanat akildir. Adamun akl olmazsa kendisine bagka bir akl
kilavuz etmesi gerektir. Ya iistiin ol, ya iistiinliigii ara. Ya goriig sahibi ol ya-
hut bir goriig sahibi ara. Akil anahtar olmaksizin bu kapiyr agmaya kalkig-
mak beyhudedir, dogru degildir, agilmaz."

AKkli deryaya benzeten Mevlana, suret alemini akil deryasindan bir
katre ve dalga olarak gormektedir. Ona gore akal, tek ve kiilli bir ha-
kikattir. Hakikat-i Muhammediyyenin bir sifaudir. Bundan dolay:
hakikat-i Muhammediyye mertebesine “akl-1 evvel” ve “akl-1 kiil” adi-
nin da verildigini sdylemektedir.” Aklin madde alemindeki zuhuruna
ise su sozleriyle agiklik kazandirmakeadir:

“Alal denizi gizlidir, goriinmez, goriinen dlem sitret dlemidir. Bizim su
dug goriiniigiimiiz, akil denizinin bir dalgasi yahut bir 1slakligidir°

Bu tespitler is1ginda akli nemseyen Mevlana eserlerinde aklin iglev-
selligini ortaya koymaktadir. Biz de bu ¢alijmamizda onun aklin iglev-
selligine dair yaklasimlarini ortaya koyduktan sonra akli ilgi sahasinin
disarisinda kullanmaya kalkisanlarin diigtiikleri hataya Mevlana’nin ne
denli dikkat cekmeye calisgini belirtmeye caligacagiz. Mevlana’daki
akil elegtirisinin mahiyetini, akli yetersiz goren yaklagimlarindaki hu-
susiyetleri, hangi konulardaki yaklagimlarinda aklin yanlisa diistiigiinii
belirtmeye ¢aligacagiz. Mevlana’nin, akli kabulii ve akla yonelik elestiri-
lerini ele aldiktan sonra onun akl-1 meas ve akl-1 meid ayrimina dikkat
cekerek aklin inkarini degil akil Stesi gerceklikleri idrak etmede vahyin

¢ Mevlana, Mesnevi, I, beyit 1111.

7 Mevlani, Mesnevi, VI, beyit 4898.

8 Mevlana, Mesuevi, VI, beyit 4075-4077.
® Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 354.

10 Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 1112.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), 5. 15
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akla nasil rehberlik ettigini Mesnevi’deki yaklagimlariyla ele almaya cali-
sacagiz. Dolayisiyla aragtirmamuz ti¢ ana baglik altinda ele alinacaktir.

1. Aklin islevselligi

Aklin islevselligini dngdren Mevlana, “Bu zahiri sebeplere akillar
mahremdir. Hakiki sebeplerin mahremi ise peygamberlerdir”"! beytiyle zahiri
aleme ozgii gercekliklerin akla has oldugunu belirtir. Sehadet aleminde
yasayan varlik olarak insanin bu diinyanin imkanlarina aklin rehberli-
giyle sahip olacagini ortaya koyar. Sebepler aleminin verilerini insan,
aklin1 kullandig: oranda elde edecektir.'

Mevlina hayat seriivenimizde aklin rehberligine inanan diisiiniirler-
dendir. Baglangicta bakarak ve gorerek yazi yazmay: 6grenen ¢ocuga
aldig1 egitimin daha sonra bakmadan yazi yazmay1 8gretmesi gibi akil
da baslangigta sahibine rehber olurken, daha sonra insana igindeki bil-
geligin disartya gikmasini saglar. Bu durumu Mevlana sSyle anlatir:

“Hikmeti, hakim olan, drif olan iistiin bir varliktan iste ki onun feyzi ile
sen de gercegi goren bir kigi olasin. Zamani gelince, hikmet arayan kigi hikmet
/eaynag“l olur da, artik o, §a11§maktan, sebepl@re bawurmaletan keurtulur. Boy-
le bir Hak dgiginin sinesi, bilgileri ezberleyen, saklayan bir ‘levh’ iken, ken-
disi, Allah bilgilerini fzeden ‘Levh-i Mahfuz’ olur. Ve onun akh, vasitasiz
olarak, kendi rithundan zevk alir, feyz alir, nasib alr.”™®

Bu beyitlerde Mevlana levh-i hafizdan levh-i mahfuza déniigen bil-
gi birikimine dikkat ¢eker. Baglangicta akil yetimiz ve hafizamiz dogru
veya yanlis her duydugunu ve her miisahede ettigini algilamaya, ezber-
lemeye ve 6grenmeye caligir. Iste secici olmadan algilanan, grenilen
ve depolanan aklin bu bilgi merkezine Mevlana levh-i hifiz adin1 verir.
Levh-i hifiz konumundaki akil elegtirel diisiinceden, bilgi iiretiminden,
tefekkiir giiciinden ve idrak iglevinden yoksundur. O, kendisine veri-
lenin muhafazasina ¢aligir. Aklin asil fonksiyonu depolamak degil bilgi
tiretmektir. Akil; secici, ¢ziicii, idrak edici ve kugatict oldugu zaman
kendinden bekleneni vermeyi saglayabilecektir. Bu gercekten hareket-

1" Mevlani, Mesnevi, 1, beyit 846. '

12Sefik Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, Otiiken Yay., 3. Baski, Is-
tanbul 2001, 1, 66.

1> Mevlani, Mesnevi, 1, beyit 1064.
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le bdylesi bir aklin imkanini Mevlana levh-i mahfuz olarak nitelemek-
tedir. Mevlana’ya gore insan ruhu hakikati idrak edecek ve ilahi mari-
fetlere sahip olacak kivamdadir. [lahi marifetlere mazhar olan ruh, sahi-
bini satirlar arasi bilgilerle degil, sadrdan sadir olan bilgilerle miicehhez
olmaya baglar. Marifet-i ilahiyeye mazhar olan ruh artik kendi hakika-
tinden beslenen bir akla sahip olmus olur. Akli ruhun hizmetine verme-
nin yolunu ise Mevlani merd-i Hakk’a miiliki olmaya baglamaktadir.
Merd-i Hakk’a baglanmadan énce talibin akli, zahir kulag ile isittigi
ve zahir gzii ile okudugu kitaplarin manésini dgrenirken, intisap son-
rasinda ilahi bilgileri kendi ruhundan edinmeye bagladigini, artik onun
aklini ruhunun 8grencisi kildigini sgyler.'

Aklin safiyetini nefsin kayitlarindan kurtulusta géren Mevlana’ya
gore akli sehvetinden iistiin olan meleklerden daha yiice, ancak sehveti
aklindan tistiin olansa hayvanlardan daha agagi mertebededir.'” Mevlana
nefsin doyumsuzlugu ve arzularinin pesinde gidisini otlak arazile-
re meyleden deveye benzetir. Yoluna revan olmak isteyen devecinin
devesini kendi héline birakmadigini, devenin yularini siki sikiya elin-
de tuttugunu, devenin huysuzluguna ragmen yiikiinii yiikleyip gemi-
ni birakmadigini sdyler. Devenin bagibozukluguna devecinin miisaade
etmeyisi gibi nefsin heva ve heveslerinin pesinde dmiir siirmesine ak-
lin firsat vermedigini sylemekte ve bu benzetmesiyle aklin sahibini ne
denli tehlikelerden korudugunu bizlere su sekilde hatirlatmakeadir:

“Senin aklin deveciye benzer. Sen de onun gekip gotiirdiigii deve gibisin.
Istemesen bile o, diledigi yere, seni geker gotiiriir. Allah’m velileri, akhn da
aklidir. Biitiin akillar ise develer gibi, baglangicindan katarin sonuna kadar
hep onlarin kontrolii altindadir. Onlara ibret gozii ile bak da anla ki, Yz
binlerce cana bir veli kilavuzluk etmektedir. Kilavuz da deveci de ne demek?
Eger anlayisin varsa, sen giinegi goren goz ol da oyle bak.”°

Insanin nefsini deveye, aklini ise deveciye benzeten Mevlana, her bir
devenin bir binicisinin oldugunu ve kafile halinde seyreden deve ker-
vanina ait bir kafile bagkaninin olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu-
nun gibi akillarin sevk ve idaresini de Hak dostlarinin sagladigini ifa-

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 341.
15 Mevlana, Mesnevi, IV, beyit 1496.
16 Mevlana, Mesnevi, I, beyit 2497-2500.
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de etmektedir.”” Ciinkii kiilli akla ulagan Hak dostlari sadece kendileri-
ni degil idrak sahibi tiim insanlar1 kiilli aklin nuruna biiriinmeye davet
ederler. Devecinin deveye yular takarak ¢ekip gotiirmesi gibi kiilli akla
sahip Hak dostlar1 da akl-1 meis sahiplerini riyazet ve miicahede y6n-
temleriyle isi sitki tutarak hakikate siiriiklemeye caligirlar.' Hak dostla-
r1 heva ve hevese uymakla dimagin bozulacagini bildiklerinden muha-
taplarini istikametten ayrilmamaya sevk ederler. ' Mevlana hirs, sehvet,
makam, diinyada ebedi yasama arzusunu aklin ¢armihi, akli bunaltan
dore felaket olarak nitelemektedir.® Riyazet egitimini de bu meyan-
da akli carmiha gerilmekten kurtarma ¢abasi olarak gériir. Riyazet egi-
timi sahibini takva kimligine biiriindiiriir. Ruhun kontroliine giren ve
takva ile terbiye olunan aklin serencamini Mevlana idrak etmesini bi-
lene sdyle agiklar: “Aziz dost! Sunu iyi bil ki, duygu akhn, akil da ruhun
esiridir. Ruh, esiri olan akln bagl elini ¢oziince, akil, en zor ve kangik is-
leri kolayca yapabilir. Takva, hevamn iki elini baglayinca, Cendb-1 Hak ak-
lin iki elini ¢6zer. O zaman akil, seni idare etmeye baglar, senin kumandanin
olur. Onceleri sana hakim olan duygular, senin mahkimun olur, senin buy-
rugun altina girer.”!

Mevlana'ya gore aklin asil iglevselligi miimkiin varliklar idrak etme-
sidir. Aklin idrak ettigi ve dogruluguna hiitkmettigi hususlara ma’kalac
adi verilir. Aklin idrak edemedigi hususlara gayr-1 ma’kalat denir.
Gayr-1 ma’kulat manevi yiiceliginden dolayi aklin idrak edemedigi hu-
suslardir.

Mevlana bir yandan aklin kisir déngiisiinden bahsederken diger ta-
raftan da akl-1 selim boyutundaki aklin seckinligine dikkat ¢eker. Bir
kimsenin bilgi diizeyi de aklin iistiine ¢ikip zevk derecesini elde etti-
ginde, daha 6nceden 6gretmeni ve idrak sebebi olan aklin artik 6gren-
ci konumuna diigeceginden bahseder. Aklin bu durumunu o, Peygam-
ber Efendimizin karsisinda hareketten aciz kalan Cebrail’e benzetir. Bu
durumu Mevlana sdyle dzetler:

17 Tahiru’l-Mevlevi, Serhi-i Mesnevi, Selim Yay., Konya 1963, IV, 1193.
18 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11, 170.

1 Mevlana, Mesnevi, V, beyit 906.

2 Mevlana, Mesnevi, V, beyit 30.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, beyit 1824-1825, 1831-1832.
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“Once akh, o kisiye bir seyler ogreten bir hoca iken, sonradan, akl ona ta-
lebe olur. Akil, ona Cebrdil gibi der ki: ‘Ey Ahmed, bir adim daha atarsam
yanarim.’‘Ey can Padisahi, sen artik beni burada birak; sen yiirii, ileri git, be-
nim hududum burasidir.”?

Mirag gecesinde Cebrail’i geride birakan Peygamber Efendimiz gibi
diger insan-1 kamillerin de benzer tecriibeye sahip olduklarini, sahip ol-
duklar1 agklarinin akli geride biraktiklarini belirtmektedir. Mevlana’ya
gore akil melek cinsinden bir nurdur. Dolaysiyla akil, meleklerle hatta
en yetkin hali olan Cebrail ile sembolize edilmektedir.

Her isi ehline vermeyi Hz. Siileyman’in adeti olarak zikreden
Mevlana, akli “Hiidhiid” kuguyla sembolize eder. Hiidhiid ile Siileyman
(a.s.) arasinda gergeklestigi ifade edilen konusmada Hiidhiid’iin hiiner-
leri su sekilde anlatilir: “Hz. Siileyman; “Soyle bakalim, o hiinerin nedir?”
diye sordu. Hiidhiid dedi ki: “Ben havada, ¢ok yiikseklerde ugarken... Yuka-
rilardan, sagmayan bir gozle, yakin gozii ile bakinca, yerin derinliklerindeki
suyu gérdiim. O su nerededir? Derinllgi ne kadardir? Ne renktedir? Nereden
cosup gelir? Topraktan mi, yoksa tagtan mi? Hepsini gordiim, bilirim. Ey Sii-
leyman! Ordunun /eonacagz yeri belirlemen icin, bu bilen, anlayan kulunu se-
ferlere beraber gotiir.” Bunun iizerine Siileyman Peygamber; “Susuz, ugsuz
bucaksiz ¢ollerde sen bize arkadas ol, bizimle beraber bulun. Askere su temi-
ni lazimdir. Senin igin seferde sakalik iyi olur.” dedi.””

Akil duragindaki Hiidhiid, ruhu sembolize eden Siileyman’a (a.s.)
nasil yardimer olabilecegini su ciimlelerle ifade eder: “Ey viicudun haki-
mi, yiikseklerde ugmak beni insanhk denilen perdenin iistiinde dolagtirir. Akl
semalarindan yerler@ ya/ein gb'ziiyle bakar, her seyin ashm, hatta sirrm gorti-
riim. Ilim ve irfan SUyunun nerelerden /eaynaa’zg”mz ve hangi yataklardan ak-
tigim bilirim. Sen hisler ve begeri kuvvetler ordusuyla hangi konaga varirsan,
onlarin helakine scbep olabilecek diinya sevgisi ve a'iinya susuzlug“unu ben
Allah sevgisi, ilim ve hikmet suyuyla giderir, ruhu, kurak ve ¢orak yollar-
da helak olmak korkusundan saklarim. Onun i¢in savasta olsun barista olsun
beni, yani akli yanindan uzak tutmal”

Aklin bu hiinerini ve bu hikmetini dinleyen Siileyman (a.s.) ona su

22 Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 1065-1067.
% Mevlana, Mesnevi, I, beyit 1216-1220.
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cevab verir: “Ey giizel dost! Artik benden ayrilma! Beni yalmz birakma.
Benim giizel ve iyi yolumda bana dogrulukla yardim et

Bu anlatilar aklin nefsi kontrol eden giiglii bir yeti oldugunu dile ge-
tirmektedir. Aklin1 kullananlarin nasil gii¢c kazandigini, nefsani hesap-
larla hareket edenlerin de akillarini nasil iglevsiz kildiklarint Mevlana su
sekilde dile getirmektedir: “Bir akil, baska bir akilla birlesti mi; kétii ige,
kotii soze mani olur. Fakat nefis, bagka bir nefisle dost olursa ciizi akil muat-
tal olur, bir ise yaramaz. Akil baska bir akulla birlesti mi niir artar, yol mey-
dana gikar. Fakat nefis, bir baska nefisle sevinir, giilerse karanhk ¢ogalir, yol
gizlenir’® Mevlana'ya gére akil gézii isin sonunu gozetir. O aklin bir
giil icin nice diken zahmetine katlandigindan bahseder. Fakat elde etti-
gi o giiliin hi¢ solmadigini ve giiz mevsiminde yapraklarini dékmedi-
gini séyler. Sézlerinin sonunda, “Aklin varsa ba§ka bir akilla dost ol, g0~
riis, damg! Iki akilla bir¢ok beldlardan kurtulur, ayagim goklerin ta yiicesine
korsun!” tavsiyesinde bulunur.?

2. Aklin idrak edemedigi hususlar

Mevlana, aklin makulat ve mahsusat alani, sehadet alemi, diinyevi
ve sosyal hayat alanlariyla ilgili bilinmezleri idrak etmede yegine vasita
olduguna inanirken, teolojik ve metafizik konularda aklin yetersizligi-
ne kani olmaktadir. Diinyevi ve maddi alanda genis dl¢iide hiir ve ser-
best olan akil, dini ve ilahi konularda hiikiim verme ve yorum yapma
konumunda degildir. Dolayisiyla Mevlana eserlerinde bir yanda aklin
fonksiyonlarini beyan edip takdir soylemleri gelistirirken, alg: yetileri-
nin Stesindeki metafizik alanlara karigmaya yeltenen akla yonelik eleg-
tirilerini ortaya koymaktadir.?” Ozellikle itikadi konulardaki akil yiiriic-
melerini, gaybi konularda rasyonel yaklagimlar sergilemeyi, ilahi vus-
lat konusunda akli verilerde bulunmay:1 uygun gérmemekte ve ilahi ag-
ki serhte aklin aciz kaldigini beyan etmektedir.

2 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, Kubbealt: Negriyati, Istanbul 2000, II. Basky, s.
166-167.

% Mevlana, Mesnevi, 11, beyit 20-21, 26-27.

2 Mevlani, Mesnevi, IV, beyit 1256-1264.

7 Mevlana, Mesnevi, 1, 532; Svitlana Nesterova, Mesnevi'de Ortiilii Anlamlar, Insan Yay.,
Istanbul 2012, s. 65; Ibrahim Emiroglu, Yanhs Diigiince ve Davramglar Kargisinda
Mevland, Konyalilar Kiiltiir ve Yardimlagma Vakfi Kiiltiir Yay., [zmir 2000, s. 22.
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2.1. Itikadi konularin akil yiiriitmeyle anlagilamayacag:

Dini ve gaybi konulari akil yiiriitme yoluyla anlamaya calisanlarin
akibetine dikkat ¢ceken Mevlana, aklin sahasini ¢izer ve bizleri su s6z-
leriyle taklitten kurtulmaya davet eder: “Yiiz binlerce taklit ehlini, de-
lile dayananlari, ciizi bir vehim, zanlara, siiphelere diigiiriir. Ciinkii onla-
rin taklitleri de, delil ile bir hiikme variglart da hep zan iizerinedir. Onlar:
imkdnsizliktan kurtaracak kollar, kanatlar yani akil ve fikirleri de hep zan-
na dayamr. O algak seytan, onlarin iclerine bir siiphe sokar, boylece bu kdr-
lerin hepsi de bag asagi diisiiverirler. Delil ile hiikme varanlarin ayaklar: tah-
tadandir. Tahta ayak ise zayiftir, kararsizdir.””

Mevlana, ruhani gercekleri bulmak i¢in zanna asla yer olmadig:-
n1 belirtir. Mevlana'ya gore inanmak igin elle tutulur delil arayanlarin
ayaklarini tahtadan ibaret goriir. Bdylesi dayanaklarin yetersizligine ve
bunlarla yol almaya ¢alismanin tehlikesine dikkat ceken Mevlana, taklit
diizeyindeki bilgi diinyasinin Stesine gegemeyen, istidlal ve nazari bil-
ginin ilerisine yiikselemeyen, tahkik mertebesine eremeyenlerin ilahi
vahyi akil yiiriitme yoluyla anlamaya kalkigmalarini, 4deta bacaklarina
agactan ayak takip da onlarla yiiriimeye ve kogmaya kalkiganlarin duru-
muna benzetir. Agagtan degneklerle yiiriiyenlerin dniine ¢ikan engel-
ler yiiziinden yere kapanmalar gibi sadece istidlal, nazar, fikir, akil yii-
riitme ve mantiki kiyaslarla hakikati kegfe kalkiganlar da kalplerine do-
gacak bir siiphe ile perisan olacaklardir.”

Mevlana’ya gore kiyas ve istidlalin sonucu zan ve tahminden ibaret-
tir. Allah’in varligini ve birligini basiret nuru ile goren, tevhit akidesine
bagli kalan, varliklarla hadiselerin yalniz dig gériiniiglerini degil, ruhu-
nu ve i¢ alemlerini gorebilme sirrina eren arifler istidlal hastaligina ka-
pilmaz ve vehim giiciiniin etkisinde kalmazlar.** Zahir ulemasinin de-
lilleri zanna, kutb-1 zamanin delilleri yakine dayanir. Siiphe ve zan ile
yakin ortadan kaldirilamazken, yakin ile zan etkisiz kilinir.

Gorme engellilerin ellerindeki degnekle basacag: yeri yokladiklari-
n1 ve ayaklarini basacaklari yeri saglama almaya ¢aligtiklarini, ellerinde-

% Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 2125-2128.

» Ismail Ankaravi, Mecmilatii'l-Letdif Metmiirdti’l-Medrif: Serhw’l-Mesnevi, Tasbasma,
Basim yeri ve yili yok, I, 430; Tahirul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, IV, 1048.

%0 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif,s. 309.
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ki degneklerin kérlerin taglara ¢arpip yuvarlanmalarini dnledigini soy-
leyen Mevlana, bdylesi bir tedbirin gézleri gbren insanin yiiriiyiisiin-
deki emniyet, dogruluk ve hedef aydinligiyla dl¢iilebilir bir gidis olma-
digin1 soyler.’! Ruhani ilemi géremeyenleri manevi korler olarak ni-
teler. Maneviyat kérii olanlarin gaflet karanliginda yiiriidiiklerini, zan,
vehim, nazar ve istidlal gibi degneklerle yol almaya ¢aligtiklarini sdyler.
Ancak bu usuliin kendilerini tehlikeden koruyamadigini, dil siirgmesi-
ne, goniillerin kaymasina, zihniyetin tersyiiz edilmesine engel olama-
digini, dnlerine ¢ikan vesvese ve saplantilarin onlarin yolunu kestigi-
ni sdyler.?? Kelamcilar, filozoflar ve fakihler gibi zahir ulemasini koriin
degnegi mesabesindeki vehim ve zan iiriinii delillere bagvurmakla sug-
layan Mevlana bu durumu &zlii bir sekilde soyle ifade eder:

“Basiret sahibi olan zamamn kutbu ise boyle degildir. Onun sebatina,
ayak diremesine, dag bile sasirir kahr. Taglar iizerine diigmemesi igin, kor
adama, elindeki asa ayak yerine geer. Din ehli askerinin zaferine yol agan
stivari kimdir? Basiret sahibi olan zamamn kutbudur. Korler yolu asalar ile
goriirler. Goriirler ama yine de gozleri goren kisiler onlari korurlar. Basiret
sahipleri ile ermiﬂer olmasalardi, diinyadaki korler oliirlerdi. Korler, ne ekin
ekebilirler, ne ekin bigebilirler, ne yapi yapabilirler, ne alig verig, ne de kdr. Al-
lah, size acimasayd, liituflarda bulunmasaydi, delil ile hiikme varg asamz
kirilir, giderdi. Bu bahsettzginiz asa nedir? Klyaslar, delillerdir. Bu asayi on-
lara kim verdi? Her seyi goren Allah’nr.”™

Dinin bilgi boyutu kadar his boyutu olduguna inanan Mevlana iman
esaslarinin kalbin itminani ile gerceklesecegini, dindarligin samimiyetle
kemale erecegini, inang ve ibadetin ilahi vahyin esaslar1 ve sinirlar ger-
cevesinde degerlendirilmesini istemektedir.

2.2. Gaybi konularin kiyas ve istidlalle anlagilamayacag:

Mevlana korlerin kavgasindan, yollarini bulmak ve adimlarini emin
bir sekilde atabilmek i¢in kullandiklar1 degnekleri nasil kavga unsuru
haline doniigtiirdiiklerinden bahseder. Hakikat yolunu bulmak amacry-
la Allah’in bizlere sundugu akil degneginin nasil yollarimiz1 kestigini su

3 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 309. ] )
32 Abidin Paga, Mesnevi Serhi, tr Mehmet Sait Karacorlu, Iz Yay., Istanbul 2007, II, 84.
33 Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 2129-2136.
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ifadeleriyle dile getirmektedir: “Madembki elindeki asa savag ve kavga dleti
olmu§tur, ey kor, o asayt kr, parga parga et. Allah insana aklz,ﬂkri, lezyas, de-
lil asasim, hakk:, hakikati bulsun diye verdi. Insan, onu bagka tiirlii kullan-
maya bagladi. Ofkeye kapildi da, o asay: kendisine verene vurdu. Ey korler
toplulugu, ne istesiniz? Ne yapryorsunuz? Aramza bir goren kisiyi alin. Sa-
na delil ve kzyas asasini veren Hakk’in hidayet etegine sanl; tam teslimiyetle
O’na itaat ve kullukia bulun; baksana Hz. Adem istidlali kendisine asa yap-
ngu igin isyana diigtii. Bagina neler geldi. Hz. Musa’min, Hz. Muhammed'in
mucizelerine bak. Asa, nasil yzlcm oldu? Direk nasil ayrlllktcm inledi,feryat
etti? Asamn yilan oldugunu, direkten inilti gktigim akln kabul etmezse, din
askuyla, giinde beg defa direk gibi olan minarelerden, yiizyillardan beri sesler
geldigini diigiin, bu da bir mucize degil midir?”>*

Korler de birer insan olmalar1 geregi bazen 6tkelenir ve kavgaya tu-
tusabilirler. Kavgalarinda korlerin silahi, ayni zamanda kendilerinin ki-
lavuzu da olan degnekleridir. Rehberlik vazifesi ile imal edilen bir asa
bagka iste de kullanilabiliyor. Akil, kiyas ve istidlal giicii de insana me-
safe alabilmek, Hak yolunu bulabilmek, medeniyet kurabilmek, insan-
ligin yararina hizmetler iiretebilmek i¢in verilmis bir asadir. Ancak ki-
si bu emaneti kétitye kullanir, catigma unsuru héline déniistiiriir, ir-
fan ehlinin aleyhinde bulunur, Allah’in emir ve yasaklarina karg1 ¢ik-
mak i¢in kullanirsa musibet ve belalara ugrar, perisan olur ve ihanet
eder. Kisi boylesi kiyaslara ve mevhum delillere dort elle sarilarak ken-
dini ayaklar altinda ¢ignetmemelidir. Hidayet ve huzur dileyenler goz-
leri goren evliyanin meclisine varmalidirlar. Onun irsat ve himmetiy-
le huzura kavugmali ve kurtuluga ermelidirler. Dolayistyla kisinin tize-
rine vazife olmayan kiyaslari terk etmesi esastir. Hagr, 59/7. dyet-i ke-
rimesinde Allah (c.c.); “.. Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne ya-
sakladiysa ondan da sakinin. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi getin-
dir.” buyurmaktadir.

Mevlana dinin rasyonalize edilmesini ve dini hakikatleri aklin ve-
rilerinden ibaret gdren yaklagimlar su sekilde tavsif etmektedir: “Bu
manevi hakikatlerin lezzeti, akla aykzrz olmasaydz, bunca mucizeye ihtiyag

olur mu idi? Akil, akla wygun olan her seyi saga sola ¢ekmeden, mucizeye

3 Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 2137-2142.
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ihtiya¢ duymadan kabul eder. Sen, herkesin gidemedigi bu akla wymayan yo-
lu, bahti yaver wyank kigilerin goniillerinin yolu olarak gor.”

Mucizeleri dinin akli agan bir boyutu olarak gésteren Mevlana, ilahi
vahyi akillara rehberlik eden, akillari kugatan, siradan yaklagimlarla ¢5-
ziimlenemeyen hakikat olarak degerlendirmektedir. Goniil goziiyle
goriilen manevi hakikatleri aklin kugatmasi miimkiin degildir. Mevlana
manevi alemleri temasa edecek hasleti aklin Stesindeki gergeklik ola-
rak tarif eder.*

2.3. Aklin Hakk’a vuslat1 idrak edemeyisi

Mevlana’ya gore akil ve zeka kemale ermekle insan Hakk’a varamaz.
Allah’in fazli, keremi ancak kirik kalpleri ve yikik géniilleri arar. ¥

Mesnevi'nin hemen ilk hikdyesinde hastalanan cariyenin tedavisine
koyulan hekimlerin tedavi usullerinden bahsedilirken aklin iglevselligi-
ne dikkat cekilmektedir: “Hekim, hastamn yiiziinii, benzini goriip nabzi-
ni saydi. Idrarim muayene etti. Hastaligin aldmetlerini, sebeplerini dinledi.”
Ilahi tabibin bu tibbi tedavisi, miirsid-i kimillerin kalp hastalarini tedavi
bicimlerine igarettir. Zira bu beyitte, “yiiziin rengi’nden maksat, salikin
akl-1 ciizi mertebesidir. Zira ruhun terakkisi akil yoluyla gerceklesir. Bu
beyitten 6nceki kisimlarda Mevlani, edepten bahsetmis, edebi aklin ge-
regi kabul etmistir. Ciinkii slikin edebinden aklinin mertebesi, aklinin
mertebesinden siiltktaki terakki ve istidad1 anlagilmaktadir. Mevlana’ya
gore Allah’in yoluna siilok ve Hakk’a vuslat, her akil sahibinin harci de-
gildir. Zira bu husus Mesnevi'de s6yle anlatilir: “Akillarin mertebelerde,
yerden goge kadar olan bir tefaviitiinii iyi bil! Bir akil vardir ki, giineg lur-
su gibidir; bir akil vardir ki, Ziihre ve sihdb yildizlarindan daha agagidir. Bir
akil vardir ki, sarhog kandili gibidir; bir akil vardir ki, ateg kuvilcimu gibidir.”
Yiiziin renginden maksadin ciizi aklin mertebesi olusu gibi beyitte ge-
¢en maksat silikin idrakindeki siirat-i intikal ve cevvaliyet, karlireden

maksat ise salikin zahiri sdzleridir. ilahi hekim ciizi aklin mertebesini,

3 Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 2143-2145.
% Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 310.

3 Mevlana, Mesnevi, I, beyit 532.

3% Mevlana, Mesnevi, I, beyit 103.

¥ Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 122.
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idrakinin cevvaliyetini ve derecesini, zahiri sdzlerine bakip gérdii ve bu
cehalet hastaligindan kendisine ariz olan alimetleri, sikintilar1 ve sebep-
lerini o salikten dinledi. %

2.4. Aklin, agk: idrak edemeyisi

Mevlana, agkin giiciinii izafi ve mevhum varligimizin Stesindeki ha-
kikati idrak cabasinda goriir. O, aklin sinirlari Stesinde gergeklesen bu
idrak cabasini ask safasi olarak adlandirmaktadir. Mevlana’ya gére akil;
topluma, cevreye, gorgiiye, bilgiye, toreye ve gelenege baghdir. Ak-
lin bu kayatlarla sinirli kalig1 kimi zaman kendisinden beklenen farkin-
dalik bilincini ortadan kaldirmaktadir. Akla dayanan, kendisine giive-
nir, bu giiven de ona benlik ve bencillik verir. Ama ask dzgiirliikiir,
kayitlardan azadeliktir. Mevlana’ya gére kisinin idrak giicii kayitlardan
kurtulmakla elde edilir. Akli teklif sartlarindan biri olarak kabul eden
Mevlana, aklin ilahi sirlara ulagamayacagini belirtir ve agki akildan is-
tiin tutar.*

Mevlani, Mesnevi’de “ilahi takdirin egya ve insanlik arenasinda aski
yarattigint” sdyler. Ask olmasayds, yaratma da olmazdi. Hayat1 bir saf-
hadan Stekine yiikselten ve cansizdan canliy1 ¢ikaran hep askur. Ask,
olusun, biiyiimenin ve gelismenin ana ilkesidir. Mevlana aklin ask ile
birlikteligini 6nermekte, bu ikisinin ayrihigini insani karnigikliga diisii-
ren negatif bir durum olarak gdstermektedir. Akil ile agk ayni kaynak-
tan ¢ikmakta ve ayni hedefe yonelmektedir. Ancak insan, iki etapli bir
goriiniim arz eden bu tek kuvvetin etaplarina yer degistiren bir bozuk-
luk sergilemis ve ask ile akli birbiri aleyhine iy géren iki zit kuvvet gi-
bi tanitmustir. Bu durum Muhammed kbal tarafindan su sekilde ifade
edilmistir: “Kalk, akilla aski kucaklagtir.

Tkbal'in akilla aski kucaklagtirma beklentisinin yolunu asirlar Snce-
sinden Mevlana soyle dile getirmistir: “Zaten ciizi olan akil, gizli seyleri
bilir goriinmekle beraber, agki inkdr eder. Akl anlayishdir, bilgindir ama yok
olmamgtir. Melek bile olsa yok olmadik¢a, varhk iddia edince seytan olur. O,

0 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 123. ‘

# Abdiilbaki Gélpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1990, I, 21-22.

2 Muhammed Ikbal, Cavidndme, cev. Ahmet Metin Sahin, Irmak Yay., Bursa 1997, s.
87.
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sozde ve iste bizim dostumuzdur ama hal bahsine gelince orada, bir higten, bir
yoktan ibarettir. Akil, varliktan gecip yok olmadzkga yoktur. Zaten, o, dileye—
rek, isteyerek yok olmazsa, zorla yok olacaknir, bu da ona layiknr.*

Duyulann verileriyle esyanin yapisini idrak eden akil, mantik, beyan,
bedi, meani gibi ilimleri bilir ve anlar. Ama akal, askin cahilidir. Dolayisty-
la aski ve agkin zevklerini takdir ve tasdik edemez. Tlahi ask sarabini kendi
icinde bulup onunla sevke eren agiklar icin artik akla gereksinim kalmaz.

Mevlani Celaleddin-i Rimi’nin “agktan habersiz insan aklin1” tasvir
ederken “Askin serhinde akil, camura saplanmg esek gibi yatn kaldi. Ag-
ka, dsikligy yine ask serh etti.”* beytiyle akil igin “camura saplanip kalmig
esek” metaforunu kullanir. Camura batmis egegin ¢ikmak igin ¢irpinir-
ken daha fazla batakliga saplanmasi gibi, ask giizergahindan habersiz
olan akil bilmedigi ask yolculugunda sarpa sarar, ¢ikmaza diiser ve ¢a-
resiz kalir. Agkin serhini ancak agik olanlar gerceklestirebilir. Ask yara-
smin merhemi de yine agkin kendisidir. Diger yandan asktan habersiz
akilli gecinen kimsenin act durumunu Mevlana su sekilde belirtir:

“Bir kigi, esegin kuyrugu altina diken kor. Egek onu oradan ¢ikarmasi-
nt bilmez, boyuna ¢ifte atar. Ziplar durur; zipladik¢a da diken daha kuvvetli
batar. Dikeni ¢ikarmak icin akilli bir adam lazimdir. Esek, dikeni cikarabil-
mek i¢in can acistyla ¢ifte atar durur ve yiiz yerini daha yaralar.**

Mevlina ask yoluna akilla gidilemeyecegini, kullugun varlik kisve-
sinden styrilmakla saglanabilecegini, tasavvufun iddia makami olmadi-
gini, Allah’in iradesine ram olmak gerektigini, agkin metafizik bir bo-
yut tagidigini ancak aklin fizik alemini diizenlemeye ¢alistigini syler.*

3. Akl-1 kiilli ve akl-1 ciizi

Mevlana aklin iki ayr islevinden bahseder. Mevlana’ya gore bu iki
akildan birincisi kazanilan akildir. Kitaptan, iistattan, diisiinceden, anig-
tan, manalardan, giizel ve dokunulmadik bilgilerden beslenir. Bu bilgi-
lerle kisinin akli artar, bagkalarindan daha fazla akilli olur, fakat bu, ez-

© Mevlana, Mesnevi, 1, beyit 1979-1981.

# Mevlana, Mesnevi, 1, 10.

4 Mevlana, Mesnevi, I, 12-13. )

‘ Ahmet Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (Esek)’ Metaforu”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 8, say1: 18, Ocak-Haziran 2007, s. 23-24.
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berlemekle agirlagir, sikilir. Geze dolaga 4deta bir ezberleme levhasi ke-
silir. Halbuki bunlardan gegen levh-i mahfuz® olur. Mevlana’ya gore
bir diger akil vardir ki, o akil Allah vergisidir. Onun kaynag: candadur.
Goniilden bilgi irmag: costu mu ne kokar, ne eskir, ne de sararir! Tahsil
ile elde edilen akil, irmaklara benzer. O, suradan buradan ¢ikar, evlere
gider. Yolu kapandi m1 ¢aresiz kalir, akmaz! Mevlana sozlerinin sonun-
da bizlere; “cesmeyi gonliinde ara” tavsiyesinde bulunur.?

Diinya hayatinin ve diinyevi islemlerin yéntem ve iglevini saglamaya
yarayan bu kazanilan akla Mevlana akl-1 ciizi ve akl-1 mais adini vermek-
tedir. Marifetullahi, Allah’t bilmeyi saglayan akla akl-1 kiilli ve akl-1 mead
tespitinde bulunmaktadir. Akil; arayss, bulug ve olug seyrinin anahtaridir.
Dolayistyla Mevlana akildan akla fark gériir. Hakk’in yaylasinda yayilip,
O’nun nimetlerini yemis olan akla akil denebilecegini sdyler. Utarid’den
gelen akla, akil denemeyecegini, ¢iinkii bu aklin ileri goriisiiniin mezara
kadar oldugunu, ancak géniil sahibine ait aklin sur iifiiriiliinceye dek ola-
cak seyleri gordiigiinii ifade eder.* Mevlana Utarid’den gelen akil olarak
ciizi akli her zaman 6grenmeye muhtag, kiilli akli 5gretmen olarak tav-
sif etmektedir.* “Akallardaki bu aykirihk, bil ki mertebe bakimindan yerden
goge kadardir. Akl vardir giineg gibi. Akl vardir, Ziihre yildizindan da aga-
gidir, yildiz akmasindan da. Akal vardir, bir sarhog mumu gibi, akil vardur, bir
ateg kwnlerm gibi. O giineg gibi aklin oniinden bulut kalkt mu Hakk'in niirunu
goren akallar faydalamrlar. Ciiz’i akil akln adim kétiiye cikarmignr. Diinya-
ya kargi beslenen siddetli arzu, insam dhiret muradindan mahrum bir hdle ge-
tirmigtir. O, yani tam akilli olan kisi, kendisi av oldugu i¢in, avaimn giizelligini
gormiistiir. Ciiz’i akil sahibi ise, avalga kalkignigu icin, av yakalamak derdine
diigmiigtiir.”* diyen Mevlani, ciizi akli kiillt aklin bir pargast olarak goriir
ve ciizi aklin, kaynagini ve giiciinii kiillf akildan aldigini séyler. Bu ger-
cegi Mevlana soyle ifade etmektedir: “Akilla melek birdirler. Hikmet ica-
bu iki surette goriindii. Melegin kus gibi kanatlari var. Akilsa, kanatsiz ugmada.

51

Ounlar birbirine yardlm eden iki dost gibia’ir.

7 Mevlana, Mesnevi, IV, beyit 1960-1968.

“ Mevlana, Mesnevi, IV, beyit 3310-3311. ] .

* Mevlana, Fihi Md Fih, gev. Ahmed Avni Konuk, Iz Yay., Istanbul 1994, s. 200.
5 Mevlana, Mesnevi, V, beyit 459-464.

51 Mevlana, Mesnevi, 111, 3193-95.
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Mevlana’nin yetersiz gordiigii akil, ciizi akildir. Giindelik akil ola-
rak ciizi akil giindelik igleri ve madde 4lemine ait meseleleri idrak eden,
metafizik gercekligi algilamayan akildir. Akl-1 meds diisiince kurallari-
na ve kaliplarina, kiyas ve mantik esaslarina gereksinim duyan bir akil-
dir. indirgeyen, pargalayan, tasavvur eden ciizi aklin ilaht hakikatlerin
sonsuz gercekligini algilamasi miimkiin degildir.? Ciizi aklin aksine
Mevlana kiillt aklin yetersizliginden bahsetmez. O, akl-1 meid olarak
kiill akli; “Allah’in kudretinden ilk 6nce ortaya ¢ikan akildir; hakikat-i
Muhammediyye’dir.”* diye nitelemekte, maddi diinyanin Stesini ve
metafizik gercekligi kavrayabilen akil olarak beyan etmektedir.>*

Ruhu padigaha ve ciizi akli vezire benzeten Mevlina, fesada dii-
sen aklin ruhu kétiiliiklere gotiireceginden dem vurur. Akil melegi
Harutlaginca, yiizlerce kétii kisiye sihir 6greteceginden bahseder. Ruha
seslenip ciizi akli degil kiilli akli kendisine vezir yapmasini sdyler. Ru-
hun namazdan ve niyazdan geri kalmamasini, heva ve heves diiskiinii
akli ciiziden uzak durmasina baglamakeadir.

Mevlana’ya gore tiim ciizi akillarin ash konumunda olan kiilli akil,
hakikat-i Muhammediyye mertebesinin sifatidir. Mevlana ciizi aklin
sehadet mertebesindeki suretleri aydinlatirken, ciizi akillar1 aydinlata-
nin kiilli akil oldugunu séyler. Mevlana’nin beyaniyla kiilli akla suret
yoluyla ulagilamaz. Kiilli akla ulagmak i¢in vehm, his, hayal ve fikre de-
gil aklin kendi nuruna bagvurmak gerekmektedir. Ciinkii suretin reh-
berligi kisiyi kendi kiilliinden daima uzaklagtirir.®> Akil denizinin ka-
zandirdiklarini Mevlana metaforik anlatimiyla soyle izah eder: “Sekil ve
dug goriiniis, akil denizine kiilli akhn niir deryasina dalmak, deniz olmak is-
ter, fakat akly akilla, niiru niirla aramayp da, hislerine ve sebeplere bag vur-
dugu igin, akil denizi, onu, o bagvurdugu seyden de uzaga atar.”

Mevlana ciizi aklin acizligine vurgu baglaminda; “Akil dedigin nedir?

52 Siileyman Uludag, “Hz. Mevlana’da Akil, Nakil Vahiy ligkisi”, Yenidiinya Aylik, Ilmi,
Fikri, Aktiiel Dergi, yil: 14, say1: 158, Aralik 2006, s. 26.

53 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 99.

5 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 35-37; Cebecioglu,
Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sb’zliig“ii, s. 97-98.

% Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 355.

5 Mevlana, Mesnevi, I, beyit 1113.
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Alal sahibinin akl-1 kiillii. Ciiz’i akal da akildir; ama pek makbul degildir.”>
derken, kiilli akildan kagan ve ciizi akla siginmakla yetinen insanlari,
aslandan kagan yaban egeklerine benzetir® ve der ki: “Su halde ey ga-
rip adam! Aslandan kagan yaban egeklerine benzedikten sonra, senin ne gere-
fin var ki?! Esek, ise yaradig i¢in oldiiriilmekten kurtulur. Fakat yaban egegi
olursa kam mubahtir. Gergi egekte akil ve izan yoktur; ama yine de bu ozrii
onu affedilmeye layik kilmad. Iste ey yiice sevgili! Insan, akalli oldugu halde,
o nefesten (peygamberlerin ve velilerin giitlerinden) kagar, vahgilesirse, na-
sil mazur olur?”® Kendini akili sanip evliyadan kaganlarin acikli halleri-
ni syle Szetler: “(Iste, kendini) akil(li sanan biri), evliyadan kacarsa o, hay-
vanlar ziimresine geger.”™

Metaforik anlatimina devam eden Mevlana taklitten kurtulamamus,
tahkik mertebesine erememis, hakikat dersini tamamlayamamug, ken-
dini suretler diinyasinin sinirlarindan kurtaramamug ciizi akil sahipleri-
ni gdzleri bagli degirmen egeklerine benzetir." Onlarin akl-1 kiil sehri-
ne geldiklerinde, tipk1 gozleri bagli degirmen esekleri gibi &nlerini gdre-
mediklerinden, olduklar1 yerde doniip durduklarindan ve hig yol ala-
madiklarindan bahseder.*

Av hayvanlari hikdyesinde arslan, tavsan ve diger hayvanlarin sdy-
lesisine dikkatimizi ceken Mevlana av hayvanlariyla tavsan 6rneginde
ciizi akilla kiilli aklin konumuna isarette bulunur. Hikayede ismi gegen
hayvanlardan arslan nefs-i emmireyi, tavsan akl-1 meads, diger hayvan-
larsa insandaki makulat ve mahsusat yetilerini, yani ciizi akli sembolize
etmektedir. Mevlana hikdyede akl-1 mead ile akl-1 medgin farkini soy-
le ortaya koymaktadir:

“Hayvanlar dediler ki: ‘Bunca zamandir, biz, ahdimizde vefida bulunduk,
soziimiizde durduk, bu ugurda canlarimizi fedd ettik. Ey inatgi tavsan, bizim
adimiz Ie(')'tiiye gzkarma, haydi, gabuk yiirii git, arslan incinmesin... Tavsan;

57 Mevlana, Mesnevi, 1, 265. _

% Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi'sinde ‘Har (Esek)’ Metaforu”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, yll: 8, say1: 18, s. 24-25.

% Mevlana, Mesnevi, 1, 265.

® Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif Asli ve Sadelestirilmigiyle Nahifi Terciimesi,
haz. Amil Celebioglu, MEB Yay., Istanbul 2000, I, 800-801. )

' Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi'sinde ‘Har (Esek)’ Metaforu”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, yil: 8, say1: 18, s. 34.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 41-42.
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Dostlar, kizmayn, bana miihlet verin de hilemle, ona oyun oynayacagim,
oyunla, siz de belddan ¢ikin kurtulun.’ dedi. ‘Miihlet verin de, hilemle canimz
eman bulsun, bu can kurtaracak hilem, ogullanmza miras kalsin, soylensin
dursun. Her Peygamber, diinyada iimmetini boyle bir kurtulug yerine davet
etti. Peygamberler, halk nazarinda gozbebegi gibi kiigiik goriiniirlerdi ama fe-
leketen kurtulug yolunu gormiislerdi. Halk, peygamberleri; gozbebegi gibi kii-
giik gordii, gozbebeginin manen biiyiikliigiinii kimse anlayamadi.”

Hikayede de belirtildigi iizere asil bir yagam siiren akl-1 mead sahip-
leri nefsin bedene hakim olmasini ve diledigi gibi tasarruf kilmasini hos
gérmezler. Insan hayatinin nefsini diirtiilere feda edilmesini zuliim ve
cefa olarak gdren akl-1 mead sahipleri giindelik olaylarin etkisinde kal-
mamayt, ahireti kazanacak bir diisiince sistemine biiriinmek gerektigi-
ni ortaya koyarlar. Nefse bende olan insanlik hissiyatinin nefsin hege-
monyasindan duydugu korkuyu Mevlana, diger av hayvanlarinin ars-
landan korkularina benzetmektedir. Arslanin otoritesini hi¢ mesabesin-
de goren tavsan gibi akl-1 mead sahipleri de nefsin bedendeki tasarru-
funun yok hiitkmiinde oldugunu séyler.**

Aklin sinirl kaliplarina sikigip kalmays, giindelik akilla sonsuz ger-
cekligi idrak etmeye caligmay1 reddeden Mevlana akilli geginmeyi de-
gil hayret makamina ermeyi dnermektedir. Akilli gecinmeyi zan, hay-
rete dalmay1 nazar ve idrak giicii olarak gérmektedir.®®

Sonug ve Degerlendirme

Stfi gelenegin 6nemli bir simast olan Mevlana, tasavvufi tecriibenin
yetistirdigi bir degerdir. Hayata, evrene ve olgulara bakisi tasavvufi yak-
lagimlar baglamindadir. O bir nazariyatci degil ziihd ve takvay: 6nem-
seyen sifi bir sahsiyettir. Tasavvufi ahlakin kemalatiyla irfani gelenegin
inceliklerine vakif olmay1 hedeflemektedir. Marifetullah ve muhabbe-
tullah derdi Mevlana’nin ask yolculuguna ¢ikmasina temel saik olugtur-
maktadir. Mevlana’nin diigiince sisteminde akla olan bakigi nettir. O,
aklin goz ardi edilmesini, akli melekelerin dumura ugratulmasini, ak-
lin etkisizlestirilmesini manzum veya mensur hicbir eserinde dile ge-

0 Mevlana, Mesnevi, I, beyit 998-1004.
¢+ Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 11, 563-564.
% Mevlana, Mesnevi, IV, 1407.
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tirmemigtir. O, akli inkdr1 degil akli kendi konumunda ele almay: 6n-
gormektedir. Mevlana bizleri akildan beslenmeye, akleden kisi olmaya,
tefekkiir bilincine, diisiince iklimine ve teemmiil ¢abasina davet eder.
Mevlana suret alemini akil deryasinin dalgalari olarak degerlendirmek-
tedir. Zikir ve fikir birlikteligini beyan eder, zikrin erdiriciligini ve fik-
rin dogurganhigini ortaya koyar. Insanin akli sebebiyle ilahi teklife mu-
hatap kilindigini s6yler.

Aklin yerinde kullanilmasini hedefleyen Mevlana aklin mahremi-
yetine inanir. Zahirf dlemin iglerini aklin kontroliine verir. Zahirf alem
aklin inisiyatifinden ahenk kazanirken, akil da ruhun kontroliinde an-
lam ve gii¢ kazanmaktadir. Giiciinii ruhtan alan ve ruhtan beslenen akil
ruhun emrinde kendi bagarisini ortaya koymaktadir. Mevlana akli ru-
hun hizmetine vermenin yolunu kiginin merd-i Hakk’a miilaki olma-
sina baglamaktadur.

Aklin safiyetini 6nemseyen Mevlana aklin ancak riyazet ve miica-
hede egitimiyle nefse galebe ¢alacagini, takvayi siar edinen aklin sahi-
bini hakikat yoluna sevk edecegini dile getirir. Mevlana’ya gére aklin
yegane sembolii Cebrail'dir (a.s.). Mirag gecesi Peygamber Efendimi-
zin belli bir mesafeden sonra Cebrail'in (a.s.) eslik edemedigi yolculuga
devam etmesi gibi insan-1 kimiller de aklin sinirlar1 Stesindeki yolcu-
luga askin kilavuzlugunda devam etmislerdir. Siileyman (a.s.) ile Hiid-
hiid 6rneginde ruhla aklin birlikteligi vurgulanir. Akil Hiidhiid ile sem-
bolize edilir.

Duyular dleminde aklin islevselligine siirekli vurgu yapan Mevlana,
aklin itikadi konularda fikir yiiriitmesi, inang esaslarini kendi hafsalasi-
na gore yorumlamasini, aklin sinirlarini agan dini hususlar akil pence-
resinden algilamaya ¢aligmasini yersiz olarak goriir.

Gaybi konularda akil yiiriitmenin tehlikesine dikkat ceken Mevlana,
aklin yerli yerinde kullanilmasini tavsiye eder. Kérlerin elindeki degne-
&i yollarini bulmak i¢in degil de kavga ederken saldir aleti olarak kullan-
malarinin tehlikesi gibi duyular alemindeki sorunlar1 ¢ozmek i¢in bagvu-
rulmasi gereken aklin idraki disindaki gaybi meseleleri ¢6zmeye yelten-
mesini hakikat yolunu kesen beyhude ¢abalar olarak gérmektedir.

Aklin idrak edemedigi iigiincii boyut ise Hakk’a vuslattir. Ilahi vus-
lat aklin verileriyle degil Hakk’in inayetiyledir. Mevlana’ya gére salikin
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edebinden aklinin mertebesi, aklinin mertebesinden siiltiktaki terakki
ve istidadi anlagilmaktadir. Mevlana’ya gére Allah’in yoluna siilik ve
Hakk’a vuslat, her akil sahibinin harci degildir.

Mevlana aklin agki anlayamadigindan bahseder, agk1 aklin Stesindeki
kilavuz olarak degerlendirir ve askla aklin birlikteligini 6nemser. Agk-
tan habersiz aklin ¢abasini beyhude bir ¢aba olarak degerlendirir. Askin
serhini ancak agiklarin gerceklestirecegini, agkin tarif edilemeyecegini
ve askin tadilmas: gereken bir gerceklik oldugunu sdyler.

Mevlana iki tiir akildan bahseder. Giindelik akli akl-1 meas, evren-
sel aklr akl-1 mead olarak degerlendirir. Ciizi akli kiilli aklin pargasi ola-
rak goriir. Kiilli akla ulagmay: hedeflerken Mevlani kisinin kiilli ak-
la vehim, his, hayal ve fikir yetileriyle degil agkla ulagilabilecegini di-
le getirir.

Ozetle Mevlana, eserlerinde akla elestirel yaklagirken akla ve akli bil-
giye kargt bir durug sergilememistir. Onun reddiyesi aklin islevselligi-
ne degil, kat1 ve kuru bir akilciliga, rasyonalist yaklagimlara, inangtan
ve agktan yoksun akla yoneliktir. Mevlana’da akil ve goniil birlikteligi,
ilim ve amel beraberligi, beden ve ruh biitiinliigii, suret ve mana ¢iz-
gisi esastir.
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Oz

Avrupa medeniyeti modernlesme sonrasi elde ettigi giicii diger medeniyetlere kargi
bir tahakkiim aract olarak kullanmaya baglayinca islam diisiiniirleri arasinda buna tep-
kinin olmas: kaginilmaz olmustur. Fikri tepki agisindan Bati, Rus ve Tiirk modern-
lesmesinin kavsak noktasinda yer alan Kirimli Gaspirali Ismail Bey'in yeri dikkate
degerdir. Yasami ve diisiinceleri itibaryla Batr’daki gelismeleri yakindan takip eden
[smail Bey, Avrupa medeniyeti karsisinda Islam medeniyetinin insanogluna haki-
ki kurtulugu ve mutlulugu getirebilme imkinlarini aragtirmis ve bunun hakkéniyet
kavramu esast iizerine kurulmasini Snermistir. Kendisi, kapitalist ve sosyalist anlayish
iki kutuplu bir diinyanin insanlar felakete siiriikleyecegini ileri siirerken bu akimlara
karst Islam medeniyetinin yeniden nasil insa edilmesi gerektiginin yollarint aramus bir
entelektiieldir. Bu galiymada Ismail Bey’in, diinya Slgeginde insan onuruna yarasan
bir medeniyetin ingas1 agisindan merkeze aldigi hakkéniyet kavrami tizerinde durul-
mus ve bu kavramun giiniimiiz i¢in ne ifade ettigi betimlenmeye galislmigtir.
Anahtar Kavramlar: Gaspiralt Ismail Bey, kapitalizm, sosyalizm, Avrupa medeni-
yeti, islam ve hakkaniyet.

Abstract

As European civilization began to use its post-modernization power as a means of
oppression against other civilizations, it was inevitable that Islamic thinkers react to
it. In terms of intellectual reaction, the place of Crimean Gaspirali Ismail who stands
at the crossroads of Western, Russian and Turkish modernization is especially inter-
esting. He, being as regards his life and thought, a close follower of the developments
in the West, inquired into the possibilities Islamic civilization, as opposed to Euro-
pean one, concerning the salvation and happiness of mankind and suggested that it
shall be essentially based on the concept of equity. He is an intellectual who argued
that bipolar, i.e. capitalist and socialist, world would lead mankind to a catastrophe
and searched for the ways through which Islamic civilization could be reconstructed.
In this work, we emphasized the concept of equity, which is central for Gaspirali as
regards the formation of a global civilization that is accurate to human dignity and
we tried to describe the actual significance of the concept.

Keywords: Gaspirali Ismail, capitalism, socialism, European civilization, Islam and
rightness
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1 8 5 1 ’de Kirim Bahgesaray’da dogan Gaspirali [smail Bey,

modernlesmekte olan Rusya’y, Osmanli’y1 ve bu dog-
rultuda Batr’y1 yakindan takip eden, konu iizerine diisiinen, yazan ve
Islam diinyasinin meselelerine dair projeler gelistiren bir biiyiik diisii-
niirdiir. Hayatinin farkli dsnemlerinde muhtelif sebeplerle Kirim, Rus-
ya, Fransa, Misir, Hindistan, Kafkasya ve Istanbul arasinda gegen ya-
sam1 onun entelektiiel kisiliginin olusumunda kendisine ¢ok sey ka-
zandirmis ve ona dénemin dnemli meselelerine daha iist seviyeden ba-
kabilme firsat1 vermigtir. Yazdig1 yazilar, kitaplar ve negrettigi gazete-
ler ile diinyanin gidisatin1 okumaya ¢alismis, diisiincelerini ve Szellik-
le egitime dair projeleri basta Kirim Tiirk toplumu olmak iizere Islam
cografyasi 6lgeginde anlagilmaya ve paylagilmaya galisilmistir.” Ozellik-
le son iki asir boyunca Avrupa’da gelisen felsefi akimlarin da etkisiyle
siyasi gidisatta kimi devlet ve toplum yapilarinin hakim iken mahkim
konuma dogru gittigini gérebilmek miimkiin olmustur. Bu agidan ye-
ni ortaya ¢ikan yapilarda insanligi, vicdani, hukuku, ahlaki teminat al-
tina alabilecek evrensel iist kavramlarin ihdas ve ingast Gaspirali’y ya-
kindan ilgilendirmis goriinmektedir.

Gaspiral’nin yasadigi cografyayi da yakindan alakadar eden iktisadi
ve siyasi yap1 ile dogrudan irtibath iki dnemli kavram kapitalizm ve
sosyalizmdir. Her ikisinin de ¢ikig yeri olarak sanayinin ve is diin-
yasinin adeta kalbinin attigy, diger iilkelerle cesitli agilardan baglanti
halinde bulunan ve onlar1 etkisi altina alabilen yer konumundaki Ba-
t1 diinyasidir.2 Onun i¢in Bat diinyasindaki felsefi ve iktisadi yapilarin
tahlili, Ismail Bey’in diigiince diinyasinda ayri bir 5neme haizdir. Calig-
mamiz sozii edilen konunun bir nebze agikliga kavusturulmas: ve bu-
nun hakkaniyet kavrami agisindan giiniimiiz igin anlamina isaret etme-
yi amaglamakeadir.

Gaspirali Ismail Bey Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-1 Muvazene

! Hakan Kirimly, “Gaspirals, Ismail Bey”, Dlyanet Islam Ansiklopedisi, X111, 392-394.

> Gasprrali Ismail Bey, usiil-i medeniyet, siiret-i maiset derken 6zellikle kapitalistleri ve
faydacilart kasteder. Onlarin kargisinda ise istirakiyytin/sosyalistler vardir. Bkz. Isma-
il Gasprmskl, “Avrupa Medenlyetme Bir Nazar-1 Muvazene, Konstantiniye, Birinci
Basim, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1302 [1885], 29+3 sf.”, negre haz.haz.. Yavuz
Akpinar, Gaspirali ~Fikri Eserleri- iginde, Tkinci Basim, Otitken Yay., Istanbul 2004,
s. 201. [Bu eser bundan sonra Gaspirali olarak verilecektir].
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[Avrupa Medeniyetine Elestirel Bir Bakis]® isimli tenkidi yazisinda ar-
tik Avrupa medeniyetinin her tarafa yayilma istidadinda bulundugu-
nu, Islam iilkelerinin de bu medeniyet yoluna girmek arzusunda oldu-
gunu ifade eder. Mezkiir medeniyete Slavlarin, kendileri agisindan uy-
gun gormeyip olumlu bakmadiklarini, hal bdyle iken ayni medeniyetin
Miisliimanlar i¢in nasil tehlikeler icerdiginin sorgulanmas: gerektigine
dikkat geker. Avrupa medeniyetinin temellerini arastirdig1 yazisinda Is-
mail Bey, bu medeniyeti gercekte yeni bir medeniyet degil Roma’dan
itibaren su veya bu sekilde geliserek bugiine gelen eski hikiyenin son
sayfasi olarak goriir.*

Sorulmasi gereken asil soru sudur: Acaba Avrupa medeniyeti akil, fi-
kir, feraset, evrensel ahlak agisindan biitiin toplumlar i¢in genel gecer
bir medeniyet ve insanlik adina son s6z miidiir? Bu soruya Avrupalila-
rin verdigi cevap ‘evet’ olsa bile Ismail Bey, “Avrupa medeniyeti(nin)
miicib-i saadet ve medeniyet-i uhra (mutluluk sebebi ve son medeni-
yet) olamayacagini kat’iyyen itikat etmisimdir.” diisiincesindedir.’ Dii-
stiniirlimiiz mezkiir medeniyeti ve onun diisiince temellerini tespit adi-
na birer ilke olarak sunlar1 ortaya koyar:

- Bugiinkii Avrupa, kendi stiret-i maisetinde (yasam biciminde) bu-
lunmayan milletleri kendi medeniyet dairesine dahil etmek i¢in insan
haklarini bile inkéra kalkistyor ve bunu diger milletler Avrupa mede-
niyet dairesine dahil olunca miireffeh olacaklardir iddias: iizerine in-
sa ediyor.

- Avrupa medeniyetinin ortaya koydugu bilim teknik inkar edile-
mez. Fakat medeniyetin dl¢iisii, akil merkezli olarak inga edilen biiyiik
teknik icatlarla dl¢iilemez. Aksine 8l¢ii, insanligin genelinin ondan is-

3 Gaspirali, s. 158-182.

* Gaspiral, s. 159-160, 163.

5 Gaspurali, s. 161; Uss-i Inkilab isimli eserinde Ahmet Midhat Efendi, medeniyetin
besigi olarak gdriilen Yunan ve Roma medeniyetlerinde, mezkar irka mensup ol-
mayanlara barbar nazan ile bakildigini ve bu anlayisin devam edip siirdiigiinii, buna
mukabil Osmanlt Devleti’nin kurulug felsefesi itibarryla insanoglunun siyaseten ve
ahlaken ulagabildigi en istiin devlet yapist oldugunu dile getirirken Gaspirali ile ayni
diisiince gizgisinde yer alir. Bkz. Ahmet Midhat, Uss-i [nkilab, Takvimhane-i Amire,
Birinci Basim, Istanbul 1294 [1877], 1, 8-19.
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tifadesidir. Insanligin en temel haklarini hige sayan bu medeniyet bu
haliyle baslica ve en {istiin (a’14) bir medeniyet olamaz.f

- Anilan medeniyet gergekte eski Yunan ve Roma medeniyetleri te-
meli iizerine inga edilmis haldedir. Sadece zahiri yenidir. Nasil ki eski
medeniyetlerde piramitler, dikili taglar, on binlerce insanin emeginin
somiiriisii olarak oniimiizde duruyorsa benzer durum bugiin Avrupa
icin de gegerlidir. Her ne kadar Avrupa medeniyeti Hristiyanlik ile yan
yana devam etmistir denilse bile gercek arastirildiginda boyle olmadi-
g1 goriiliir. “Roma zideganlar yerine baronlar, sovalyeler ve sato sa-
hipleri geldigi gibi ruhbani yerine kilise erbabi yerle(mis)ti(r)!” Onun
icin aletler, ustiller degigse bile netice ayni kalmig ve eski hukuksuzluk,
bahtsizliktan insanlar kurtulamamagtir.”

- Avrupa medeniyetinde iktisadi hayat, somiirii ve zuliim {izerine
kuruludur. Onemli sirketlerin {i¢ beg ailenin elinde bulunmasi ve ni-
ce insanin onlarin sz konusu diizeni i¢inde sefil hilde yastyor olmala-
r1 bunun agik gdstergesidir.

- Avrupa’nin dariilftinGnlari, mektepleri, terbiye mahalleri hayret
verici ve dikkat ¢ekicidir. Envai ¢gesit bilim dallari/fenler vardir. Lakin
“Avrupa maiset-i medeniyesine nd-malum ahlak ve tam hakkaniyetten
bahseden fenn-i alidir.” Onlarda hakkaniyete dair bir ilim yoktur.

- Onun i¢in Avrupa medeniyetinin zahir ve batini farklilik arz eder.
Zahiren aldatici, adalet bahsedici gibi goriiniim arz eder. Gergekte ise
durum bunun tersidir.*

Bati medeniyeti tenkidi noktasinda yukarida temel argiimanlarimi
straladigimiz Gaspiral’'nin, s3zii edilen medeniyetine bakigt tamamuyla
olumsuzdur denilemez. Ciinkii ayni zamanda bir hakikat yolcusu olan
diisiiniiriimiiz 1872-74’lii yillarda Avrupa’da kalmig ve orada aklin iirii-
nii olan icatlari/bilim teknigi yakindan gérme imkani bulmugtur. Do-
layisiyla “Mezkiir medeniyet sayesinde olan kesfiyat ii ihtiranin miha-
nika ve teknika terakkiyatinin biiyiik medar-1 maiset oldugu inkar olu-
nur zanni olunmasin.” derken® bu hususa dikkat ¢eker. Ayni sekilde

Gaspiral, s. 160-162.
Gasplrall, s. 163-165.
Gasplmll, s. 167-171.
Gaspiral, s. 161.
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“diinyanin en parlak kitasinin stiret-i maigetine karg1 aksi bir zanda bu-
lunmak her ne kadar miigkiil ise de ve bir nevi divanelik hesap olabi-
lecegi dahi siiphenin haricinde degil ise de” ifadeleri ayn1 konuya par-
mak basar. Ibret isimli bir yazisinda Namik Kemal (5. 1888), Bati me-
deniyetini bu hile getiren asil unsurun “... hukema kaviid-i mevctdeyi
miicerredit ve mevhiimatindan tecrid ile hikmeti tecriibe ve istidlal
lizerine tesis ettikten sonra medeniyet tarik-i terakkide bir bagka sevk
ii sitab ile yol almaya baglamustir.” ifadesiyle yeni bilim anlayisina, me-
toduna dikkat ¢ekmektedir. Dolayistyla buhar giicii, gaz, uptaki gelis-
meler, hukuk kaidelerinin degisimi gibi nice unsurlar “nazariyat-1 ilmi-
yenin 4sir-1 hariciyeye tatbikiyle” ortaya ¢ikan degisim ve doniisiim ile
irtibatlidir." Tsmail Bey’in asil dikkat gekrigi ve tenkit ettigi nokea, ani-
lan medeniyetin insanligin ulagtig1 son nokta ve genel gecer olusu id-
diasina ydneliktir. Nitekim getirdigi tenkitlerin de bu dogrultuda oldu-
guna ve Avrupa medeniyetinin kargisina dzellikle hakkéaniyet kavrami-
na dayali Islam medeniyetini koymak istedigine tanik oluruz. Asagida
isaret edilecegi tizere Gaspirali bu diisiincesinde yalniz degildir.

Nasil ki Ahmet Cevdet Pasa (6. 1895), kendi muhatarali dénemi agi-
sindan bir diisiin ve devlet adami olmasi itibartyla Bati medeniyetinin
yegine medeniyet olmayip Islam medeniyetinin yeryiiziindeki en bii-
yiik medeniyetlerden biri oldugunu dile getirmis ve Bati medeniyet ta-
savvurunu esasl bigimde elegtirerek se¢meci bir bakis ile ¢6ziim yolla-
r1 Snermis ise'! benzer tavri Gaspirali da ortaya koymustur. $6yle ki Is-
mail Bey’in ‘medeniyet’ kavramindan anladig: sey, insanlarin rahat, se-
lamet ve emniyet iizere yagamakta oldugu bir ustil ve stiret-i maiget/
yasam bi¢imidir. Bagka bir ifade ile insanlar umiimen ne derece rahat
ve emin yasarlar ise anilan medeniyetin derecesi o derece ileri demek-
tir. Halbuki zamanin Avrupa medeniyeti Ismail Bey’in bakis agistyla,
nasil ki eskilerde Yunan ve Roma medeniyetlerinde “On bin ebna-yi

1" Namik Kemal, Osmanl Modernlesmesi Meseleleri 1, nesre.haz.. Nergiz Yilmaz Ay-
dogdu, Ismail Kara, Birinci Basim, Dergah Yay., Istanbul 2005, s. 46-47.

"' Bkz. Harun Anay, “Ahmet Cevdet Paga’nin Modernizme Bakis1”, Ahmet Cevdet Pasa
-Vefatimn 100. Yilina Armagan- i¢inde, Birinci Basim, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1997, s. 69-75; Yusuf Halacoglu ve M. Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, V11, 445; Kemal Sézen, Ahmet Cevdet Paga’nin Felsefi Diisiincesi,
Birinci Basim, IFAV Yay., Istanbul 1998, s. 76-78, 99-106.
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cinsinin sa’y-i semeresinden bir 4dem istifade ediyor.” idi ise bugiin
de “Avrupa’nin hangi bir tarafina bakilir ise koca bir vilayet bir mil-
yon ahali zulme diigar olup, bir diik ve beg baron, on beg sévalye ve
kirk papaza esir ve bi-hukuk hayvan gibi onlara alet ve medar-1 maiset”
haldedir.” Onun i¢in Gaspirali'nin dikkat ¢ektigi nokta, Avrupa mede-
niyetinin zahir goriintiisii degil aksine “maisetin i¢ yiizii’ne bakmakuir.
Biitiin bunlarin altinda yatan ilke ise “huktik-1 insaniyeyi inkar” etme-
leri “ahlak ve hakkiniyet”ten uzak diismiis olmalar1 vardir."

Gaspirali agisindan bir medeniyeti inga ve idame edebilecek en
onemli kavram hakkaniyettir: “Insanlarin birbiriyle muimelede fay-
da ve faydadan evvel gozetecek bir sey yok mu imis? Vardir ve bu da
hakkaniyettir. Insanlarin yekdigeri ile muamelesinde hakkaniyetten
evvel gozetilecek bir sey yoktur. Nev-i begerin maisetine esas olabile-
cek hakkaniyetten ma-ada bir sey olamaz!”"* Insanlar ancak bu sartlar-
da rahat ve emniyet i¢inde olabilirler. Ancak hakkaniyet varsa zuliim ve
mazliim ortadan kalkar ve diigmanliklar biter. Nitekim eski ve bugiin-
kii Avrupa medeniyetinin esash kusuru, hakkéniyetten uzak kalmug ol-
masidir. Bu agidan Gaspirali hakkaniyet tesis edilmedigi siirece insan-
larin faydaci, haset ve emniyetsiz olmaktan, bagkalarinin haklarina g6z
dikmekten, diger bir ifade ile ahlaki sikintilardan kurtulamayacagini ve
hatta bilim teknigin bile kétii emeller dogrultusunda kullanilmaktan
uzak kalamayacagina deginir. Zira bu tiir toplumlarda “Herkes, hissesi-
ni artirmaya gayret eder.” olacagindan sinirsiz bir biiytime hirsinin alip
bagini gidecektir. Bu noktada asil sorun, “Kuvveti ziyade olan, hissenin
ziyadesini zapteder ama hakki: da ziyade mi idi bakalim!” sorusudur.®

12 Gaspiral, s. 204-205.

®Namik Kemal, Terakki isimli yazisinda ozellikle Londra icin “Londra’ya enmiizec-i
ilem denilse miibalaga degildir.” derken oradaki hukukun isleyisini, adaletin yerin-
deligini ve marifetin ziyadeligini, ithalat ve ihracaty, fabrikalarin cesametini, zirhlilar,
insanlarin ¢aligkanliklarini bir bir sayar. Gaspirali tam da mezkiir Londra’nin ig isle-
yisine dikkat ¢eker ve kapitalist anlayigla bunun insanliga bir kurtulug getirmedigine
vurgu yapar. Bkz. Namik Kemal, Osmanli Modernlesmesi Meseleleri 1, s. 212-220;
Gasplmll, s. 206, 211.

1 Gaspiral, s. 178.

15> Gaspirali, s. 179; Gaspiral'min ‘Hakli olan giicliidiir.” geklindeki diisiincesini, Ebu
Bekir'in (ra.) halife oldugunda verdigi hutbede, “Aranizda zayif olan, Allah’in izniy-
le hakkini kendisine verene kadar benim yanimda kuvvetlidir.” ciimlesinde gérmek
miimkiindiir. Bkz. Ali Aksu, “Asr-1 Saadet, Hulefa-y1 Rasidin ve Emeviler Déne-
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Faydacilik ve kér hirsi iizerinde yiiriiyen Avrupa medeniyetinin gi-
disatindan memnun olmayan ve sosyalistler denilen kesim Gaspiralr’ya
gbre o dénemde yiizde otuzlardadir. Bunlar Avrupa’nin hal-i hazirda-
ki medeniyetinden iimidini kesip yeni esaslar iizere yeni bir medeniyet
ihdas etmek isteyenlerdir ki onlar agisindan miilkiyet, miras, aile, ser-
maye, evlat miigterek olmalidir. Bu sekilde insanlar arasinda esitlik ola-
cak, herkes diinya nimetlerinden esit bicimde istifade edecek hale ge-
lecektir. Buna dair Robert Owen (6. 1858), Charles Fourier (5. 1837),
Saint Simon (5. 1825) gibi nice nemli isimlerin tezlerinden bahsedile-
bilir. Ancak s6zii edilen grup Gaspirali’ya gore “Sudan kagip atese ug-
rayanlara benzer.”® Aile, miras, akrabalik gibi haller olmayinca geri-
ye insanlarin hepsinin ayni bigimde var oldugu, “Ahali boru ile kal-
kacak, boru ile ige giice gidecek, boru ile umumi sofraya davet oluna-
cak...” seklinde bir manzara ortaya ¢ikar. Gaspirali bu diisiincenin artik
Avrupa’nin her yanini sardigini ve zamanin Avrupa zihniyeti ve me-
deniyetinin bir adamu sevindirip yiiz adami hasta ettigi ortamda sozii
edilen sosyalist diisiincenin de kendiliginden viicut bulacagina isaret
eder."” Ismail Bey’in 6ngbriisii sudur: “Avrupa’nin istikbaline kargt top-
lanmakta olan bela-y1 kebir budur ve medeniyeti ise sosyalizm dalgala-
rinda gark olunacaktir.” Gergi sosyalizm diisiincesinde de hakkaniyet,
esitlik, adalet ve merhamet gibi kavramlar vardir. Su kadar var ki bun-
lardan anlagilan sey Islam’dakinden farklilik arz eder. Sosyalist diisiin-
cenin, Islam’in getirdigi 6zel hayati, ahlaki, miras haklarini yok ettigi-
ni belirten Gaspirali gelecekteki en dnemli meselelerden birinin bu bo-
ranli ve fena dalgali yapidan Islam gemisini giivenli bir mahalde bulun-
durmak gerektigi konusu olduguna isaret eder.!®

Bu noktada Ingiliz filozof J. Stuart Mill'in (3. 1873) faydacilik (ucili-
tarianism) demek olan ve ahlaki fayda esasina baglayan gériisiine eleg-

minde Fikir Hiirriyeti Ugzerine Bazi Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cile: 5, sayt: 2, 2001, s. 213.

16 Gaspiral, s. 171-172, 208; ayrica bkz. Ahmet Kogak, “Ismail Bey Gaspiral'nin Avru-
pa Algisi ya da ‘Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-1 Muvazene”, Uluslararas: Islam’da
Yenilenme ve Birlik-I ~Ismail Bey Gaspirali Kongresi-, Birinci Basim, BB Kiiltiir A.S.
Yay., [stanbul 2013, s. 42-45.

7 Gaspiraly, s. 173, 203, 209.

18 Gaspiraly, s. 174, 185-186, 189.
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tiri getiren Gaspiraly, insanin bir kere fayday: hareketin esast ve ahla-
kin i¢inde gordiikten sonra diger insanlarin faydasini pek de gdzet-
meyecegini, bu goriisiin yerlesmesi durumunda da ahlak, terbiye, hu-
kuk gibi hemen her tiirlii muamelenin fayda esasi iizerine inga edilece-
gini belirtir. Mesela “Ni¢in okuyorsun? Kendi yararim igin. Ne mura-
din var? Faydam i¢in.” seklindeki bir bakis bile insani sadece bogaz da-
vasina baglar. Bu da kaginilmaz olarak vicdan, akil, insaf, fikir ve diger
iyiliklerden nasipsiz olmadig: hilde sadece yasam bigimi ve faydayz esas
alan insanlar toplulugunun ortaya ¢ikmasina sebep olur. Iste bunun bir
neticesi olarak ki hesapsiz servet edinenlere kargin eldeki serveti umu-
ma paylagtirma seklinde kendini gosteren ve hal-i hazirdaki yagam bi-
¢iminden nefret eden bir sosyalist topluluk ortaya ¢ikmugtir. Faydacilik
merkezli ahlak ve iktisat anlayst ile kendini gosteren Avrupa medeni-
yeti, hem sémiirgeci bir konuma siiriiklenmis hem de bu duruma karsit
olanlarin insanin en dogal hakk: olan aile, miilk, hiirriyet gibi haklarini
gormezden geldigi biciminde yanhs yollara sapmugtir.’® Dolayistyla sos-
yalist gidisattan sadece Avrupa degil onun yayildig: alanlarin da nasi-
bini almasi miimkiindiir. Gaspirali bu yanls gidisatin tek caresinin fay-
dadan evvel gozetilmesi gereken “hakkéniyet’ kavrami olduguna vurgu
yapar. Hakkéniyetin oldugu ortamda ge¢im tarzi/iktisat diizene girer,
zuliim ve mazliim ortadan kalkar. Hakkiniyetin oldugu ortamda kotii
niyet, hukukun ¢ignenmesi, emniyetsizlik gibi hallerin de olmayacag:
aciktir. Dahast insanlar bilim teknigin sagladig: imkanlar ile gecimleri-
ni kazanabilirler, ancak hakkéniyet yoksa bunlarin kétiiye kullanilma-
st igten bile degildir.?

Gaspirali yeni medeniyetin (medeniyet-i cedide) ancak hakkaniyet
lizere tesis edilmesi durumunda insanhigin huzur bulacagini ifade eder.

1 Gaspiraly, s. 174-177, 210-211; Islam’in ilerlemeye engel oldugu tezini ileri siiren
Ernest Renan’a (8. 1892), bilginin kotuye kullanim1 noktasinda Namik Kemal, “ilim,
miicerret kudret ve ikbale nail olmak igin mi tahsil olunur?” diye sorarken Islam dii-
siincesinde bilginin sadece diinyevi menfaat igin degil kisinin kendini bilmesi, bul-
mast ve oradan Hakikat’e yiikselmesi gerektigini hatirlatir. Bkz. Namik Kemal, Renan
Miidafaanamesi, Birinci Basim, Mahmut Bey Matbaas, Istanbul 1326 [1908], s. 16.
Said Halim Pasa ise insana istikamet ¢izen seyin akil ve bilgiden ziyade ahlak oldu-
guna vurgu yapar. Bkz. S. Halim Pasa, Buhranlarimiz, haz.haz.. M. Ertugrul Diizdag,
Ugiincii Basim, Iz Yay., Istanbul 1998, s. 106.

2 Gasprrali, s. 178-179.
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Bunun i¢in lazim olan gey, hakkéniyeti merkeze alan bir zihniyetin
ingast ve icraata konulmasidir. Anilan hakkaniyetin lgiisii ise Ismail
Bey’in ifadesi ile icmal-i hitkmii ‘hakkaniyet” olan Kelam-1 Kadim’dir.
Sézii edilen ilahi kaynak, ozellikle iktisat alaninda miilkiyet, sermaye,
faiz, fert cemiyet iligkisi, kir, gayret, hayr ii hasenat, zekat gibi genel
kurallar1 igeren ve insanligin refahini amaglayan kurallar biitiiniinii ice-
rir. Sayet “kavaid-i Kur’aniye” Avrupa medeniyetince benimsenmis ol-
sa idi, sosyalizm fikirlerine yer kalmaz, zenginler servet kazanmaya esir,
digerleri ise servet sahiplerine dedikleri faiz borcuna esir olarak bir ha-
yat siirmiis olmazlardi. “Koca Ingiltere dért beg bin, koca Fransa bes
on bin adamin miilkii olamaz idi!™' Onun i¢in yeni medeniyetin tesisi
noktasinda Miisliimanlardan daha ziyade imkana sahip olan yoktur.
Bilim ve teknigin ortaya koydugu ve insanligin istifadesine sunulan
seyleri asla gdrmezden gelmeyen diisiiniiriimiiz, Slavlarin bile kendileri
agisindan uygun gérmedigi ve hatta Avrupa’nin yarisinin bile diigman
kesildigi bu medeniyete karg1 oldukga secici ve sentezci bir yaklagim su-
nar. “Mekteplerini, darulfiintinlarini bizler de tesis edelim velakin fiintin
ile akillarimiz1 ziyalandirdigimiz kadar hakkaniyet ile yiirekleri doldur-
maya calisalim.” ifadesi ile Gaspirali akil-kalp (diisiince-duygu) denk-
lemini kurmakta ve alem-i Islam’in 1slah ve ilerlemesi adina bilim tek-
nigi gerekli gdrmektedir. Su kadar var ki, Abdullah Cevdet’in “giiliiy-
le dikeniyle” Avrupa medeniyetinin alinmas: fikrine? kargi Ismail Bey
“Avrupa’da ne gorsek cocuk gibi alip capmayalim, balig gibi nedir, neye
varacak, vicdan ve hakkaniyet haricinde degil mi muvézenesini etmeye
(elestirisini yapmaya) dikkat edelim.”, “Bili-muvazene Avrupa’y: tak-
lit etmesini akil hesap etmiyorum.” ifadesi ile olduk¢a perhizkar ve 6z-
giivene dayali bir durus sergiler. Aradigi husus, ahlaken insanlik adina
“vicdan ve hakkaniyet”tir. Onun i¢in Rusya Panslavistlerinin mezkar

2 Gaspirali, s. 180, 212, 260.

2 Bkz. Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, ictihad mecmuasi i¢inde, 16 Kanunusani
1329, say1: 89, 5. 1979-1984.

2 Gaspirali, s. 181. Benzer bakig agist icin bkz. S. Halim Paga, Buhranlarimiz, s. 39, 57,
76-7; Gaspiralt Ismail Bey ile yakin irtibati bulunan Kazanli Akyigitzade Musa (6.
1923), Orta Cag Avrupasini aydinlatan seyin islam akil ve bilimi oldugunu, dolay1sty-
la Avrupa medeniyeti kargisinda Islam medeniyetinin ilerleme adina tasidig imkana
dikkat ¢eker. Bkz. Akyigitzade Musa, Avrupa Medeniyetinin Esasina Bir Nazar, Maarif
Nezareti, Birinci Basim, Istanbul 1325 [1897], s. 3, 6, 13, 43, 58.
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medeniyete kargi cikmalarina mukabil, Islam 4leminin de kendine 6z-
gii bir ilerleme metodu ve medeniyet arayiginin tabii olmasi gerektigini
belirtir.?* Bu noktada diisiiniiriimiiz, Miisliimanlar arasinda maddi ma-
nevi esitligin ancak hakkéiniyet iizerinden inga edilebilecegini dile geti-
rirken Avrupa’dan nasil istifade edilecegine dair Japonlar1 drnek gdste-
rir. Japonlar Avrupa ve Amerika’da nakli ile yetinmeyip tatbiki ilmi de
tahsil etmigler, kendi tarihlerini bilip ona sadik kalarak kendi ge¢mis-
lerini ve geleceklerini tehlikeye atmamislar ve kendi milliyet dairesin-
de calisip gelismiglerdir. Onun i¢in Japonlar arasinda ¢ok az sayida sos-
yalist ¢ikmug olmasi hem bu konu ile hem de s6zii edilenlerin gogunun
Japonluktan ¢ikmig donme kisiler olmas: ile ilgilidir.®

Bizde sosyalist diisiincenin ortaya ¢ikisi yeterli milli okuldan, tarih
ve edebiyat bilgisi yoksunlugundan kaynaklanir. Bu noktada miinev-
ver Japon ilim ve diisiin insanlarini salik veren Gaspirali, diinya diize-
ninin temini, yagam standartlarinin gelistirilmesi ve bilginin yayilma-
st adina yapilmasi gereken seyin, kan ddkmeden, dinin hakkaniyet cer-
cevesinde tayin etmis oldugu haram helal ¢izgisine ve herkesin yagami-
na, rizkina dikkat ederek itidal ¢ercevesinde yol almak gerektigini be-
lirtir. Bu agidan sosyalistlerin kan dkmek, miisadere etmek bigiminde-
ki esitlik iddiast yaninda kapitalistlerin sadece fayda-kar amagls siirek-
li kazang seklindeki somiirii anlayigini hakli olarak kabul edilemez bu-
lur. Onun igin Islam’in éngérdiigii dlgiiler gergevesinde yeni bir mede-
niyet ve cemiyet-i aliye (ileri toplum) kurabilme imkan1 Miisliimanla-
rin gorevi olmalidir.?

Oyle anlagiliyor ki, Gaspirali Kirim topraklarinda kendi déneminin
cetin sartlart altinda “dilde, igte, fikirde birlik’ ideali ugruna egitim agi-
sindan ‘ustil-i cedid’i inga ederken gergekte Avrupa medeniyeti ve onun
yan fideligi olarak viicut bulan sosyalizm ile ilgili bugiin bile gecerlili-
gini koruyan énemli fikirleri bundan bir asirdan fazla bir zaman énce
dile getirmistir. Avrupa medeniyetinde viicut bulan faydacilik ve hu-
kuksuzluk panzehiri olarak gordiigii, hakkiniyet iizerine inga edilme-

% Gaspirali, s. 180-182, 213.

2 Gasplrall, s. 218.

26 Gasplmll, s. 219-221, 294-300, 306-309, 319-320; S. Halim Pasa, Buhranlarimiz, s.
176, 260-264.
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si gerektigini dile getirdigi ve ilkelerini kutsal kitap ve onun asirlara
dayali hukuk hiikiimleri ve ahlakindan devsiren, zamanin yenilikleri-
ni de muhtevi bir Islam medeniyeti 6ngériir. Dolayistyla onun bu dii-
stincesinde biz, hakk: gasp edilen bir medeniyetin ¢ocuklar: olarak Ah-
met Cevdet Paga, Namik Kemal, Akyigitzade Musa gibi 6nemli isim-
leri Gaspirali ile ayni kulvarda goriiriiz. Meselenin hakkaniyet ilkesi te-
meli tizerine inga edilmesi baglaminda isin iginde sadece ahlak, hukuk,
siyaset degil ayn1 zamanda bir zihniyetin ikame edildigi agiktir. Avru-
pa medeniyeti karsisinda kendi kéklerine dayali 6zgiiven ile Islam me-
deniyetinin de var oldugunu dile getiren Gaspirali yeni medeniyetin
Miisliimanlar eli ile inga edilecegini, zira bu imkanin sadece Miisliiman-
larin elinde bulundugunu beyan etmesi itibartyla nemli ve hala giincel
bir konuyu dile getirmigtir. Onun bu diisiincesi, medeniyet, islamofo-
bi, hak hukuk tanimayan savag bigimleri ve miilteci sorunlar1 gibi tartig-
malarin glindemimizi isgal ettigi giiniimiizde yeniden incelenmesi ve
yiiksek sesle dillendirilmesi gereken bir yaklagim tarzi olacakur.
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NECIP FAZIL'DA OLUM VE OTESI

Death and Beyond in Necip Fazil
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Oz

Oliim, biitiin canlilarin karsilasacagi kaginilmaz sondur. Ancak canlilar igerisinde 6le-
cegini bilerek yasayan tek varlik insandir. Bu yiizden insanligin baslangicindan beri
oliim hem merak konusu hem de kendisinden korkulan bir olay olmustur. Sanatgilar,
edebiyatcilar, kelamcilar ve filozoflar eserlerinde &liim konusunu ele almglar, her biri
tasidigr diinya goriigiine gore tutum gelistirmislerdir. Diigiince tarihine baktigimizda
Ik Cag’dan itibaren dliim karginda takinilan iki tutum gdze capmakeadir. Bunlardan
ilki dliimii hig akla getirmemek iken, digeri her an 8liimii hatirlamak seklindedir.
Islam diisiincesinde 6liim konusu daha ¢ok 6liimden sonraki hayat ve bu hayatin
mahiyeti baglaminda ele alinmaketadir. Bu konu kelamcilar ile filozoflar arasinda de-
rinlemesine ele alinmakla bitlikte, edebiyatcilar da konuyu romanlarinda, siirlerinde
islemiglerdir. Necip Fazil Kisakiirek de siirlerinde 8liim, 8liim sonrast hayat, ruh ve
dirilis konularin: igleyen bir diigiiniiriimiizdiir. Bu galigmada 6liim ve sonrasina dair
diisiince tarihinde, 6zellikle de Islam diisiince tarihinde ileri siiriilen fikirlere yer ve-
rerek, Necip Fazil'in bu diisiincelerden hangisine yakin durdugunu tespit etmeye
caligtik.

Anahtar kelimeler: Necip Fazil, 8liim, ruh, dirili, dliimsiizliik.

Abstract

Death is an unavoidable end that all living creatures will face with. But the only be-
ing that lives with the knowledge of death is human being. For this reason, since the
beginning of mankind death is both an object of curiosity and a frightening event.
Artists, men of letters, theologians, and philosophers dealt with the subject of death;
each of them developed an approach according to their worldviews. When we look
at the history of ideas, from the beginning of antiquity, two approaches stand out.
The first is never remembering the death, and the other is remembering the death at
any moment.

The issue of death in Islamic thought is mostly examined in the context of life after
death and the nature of this life. In addition to the examination of this issue in-depth
by theologians and philosophers, men of letters deal with the issue in their poems and
novels. Necip Fazil Kisakiirek was one of the thinkers who wrote about the death,
life after death, spirit, and the resurrection in his poems. In this study, we try to locate
Necip Fazil’s place in the history of ideas, especially the ideas which are suggested in
the Islamic history of ideas about the death and hereafter.

Keywords: Necip Fazil, death, spirit, resurrection, immortality.
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Girig
Canhlar iceresinde Slecegini bilerek yasayan tek varlik insandir. Bu
yiizden tarihin baglangicindan giintimiize kadar insanlar Sliimii
anlamaya galigmuglardir. Oliime yiikledikleri anlam onlarin hayat fel-
sefesini de derinden etkilemis goriinmektedir. Oliim nedir? Oliimden
sonra baska bir hayat olacak midir? Oliim kargisinda nasil bir tavir ta-
kinmalidir? Oliimden sonra varligimiz devam edecekse bunun mahiye-
ti nasil olacaktir? Biitiin bu sorular “6liim” s6z konusu oldugunda akla
gelen ilk sorular olmaktadir.

Bu sorulara kelam, felsefe, edebiyat ve insani tecriibeleri kendisi-
ne konu edinen diger disiplinlerin cevaplar bulmaya ¢aligtigin1 gérii-
yoruz. Oliimiin insanin hissiyati iizerinde derin tesirler birakmasindan
otiirii edebiyatgilarin 6zellikle de sairlerin 6liim temal siirler yazdikla-
r1 goriilmekeedir. Sairlerin, dliimii konu edinirken felsefi bir metinde
oldugu gibi iddialarini sistemli, tutarli, rasyonel olarak temellendirme-
lerini bekleyemeyiz. Ancak bu, onlarin dayandiklar1 bir metafizik an-
layisin olmadig anlamina gelmemektedir. Bu ¢aligjmada merhum Ne-
cip Fazil Kisakiirek’in Cile adli kitabindaki siirlerinden hareketle onun,
oliimii ve 6liim sonrasini nasil anladigini, anlamlandirdigini ele alma-
ya ¢alisacagiz.

Giinliik hayatin akist igerisinde insanlar disaridan gozlemlendikle-
rinde ya oliimii hi¢ umursamadiklari yahut 6liimden bihaber yagadikla-
r1 gibi bir hisse kapilmak miimkiindiir. Necip Fazil Kisakiirek bunu su
sekilde ifade etmektedir:

Su geceni durdursam, gekip de eteginden;
Soruversem: haberin var m1 dleceginden?’

Insanlarin &liimii diigiinmeden yagamalari, béylesine varolugsal bir
konuyu gormezlikten gelip kendilerini giinliik hayatin akigina kaptir-
malarindan kaynaklanabilecegi gibi bazen bilingli bir felsefi tercihin ne-
ticesi de olabilir. Ik Cag’da yasam ilkesi olarak hedonizmi benimseyen
diiginiirler insani tamamen maddi nitelikte gérmiigler ve onun mut-
lulugunu da maddi hazlarda aramuglardir. Onlara gére, hayatin amaci
mutlu olmaktir; mutlu olmak i¢in insan miimkiin oldugu kadar elem-

! Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Yap1 Kredi Yay., [stanbul 2005, s. 144.
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den kaginmali hazzi yakalamaya ¢aligmalidir. Onlar nazarinda 8liim ha-
yattan zevk almay1 engellemektedir. Ustelik bu tamamen bir vehim-
den kaynaklanmaktadir. Zira, aslinda 6liim ile hayat birlikte diisiiniil-
memesi gereken seylerdir. Epikiirosa gore, 6liimden korkarak ruhun
dingin yapisin1 bozmak ve huzursuz olmak bosunadir. Insan, maddi
unsurlarin bir araya gelmesiyle olusmug bir varliktir; dolayisiyla 6liim
de bu terkibin bozulmasindan ibarettir. Obiir diinya, ceza, tenasiih gi-
bi higbir diisiince gercegi yansitmamaktadir. Epikiiros'un meshur ifa-
desiyle, “Oliim varken ben yokum, ben varken &liim yoktur.” Elbette
Muiisliiman bir diisiiniir olarak Kisakiirek bu anlayisa itibar etmemekte-
dir. Ancak her 6liim erken 6liim olarak gériilse de ¢ogu kez 6liim an-
sizin yakalar:

Biiyiik randevu... Bilsem nerede, saat kagta?

Tabutumun tahtasi, bilsem hangi agagta??

Bu ani Sliimler insanlar tizerinde derin tesirler birakir. Yunus Emre,
oliimii kabullendigini, ruhun bu diinyada bedene konuk oldugunu, bir
giin mutlaka misafirligin sona erecegini, ancak onu iizenin, yesil iken
bicilmis ekinlere benzettigi gen¢ yasta gelen zamansiz Sliimlerdir. O
bunu su sekilde dile getirmektedir:

Isbu s6ze Hak taniktir bu can gévdeye konuktur
Bir giin ola ¢ika gide kafesten kus u¢mus gibi

Miskin adem oglanini benzetmisler ekinciye

Kimi biter kimi yiter yere tohum sagmis gibi

Bu diinyada bir nesneye yanar icum gdyniir dziim
Yigid iken dlenlere g6k ekini bigmis gibi.*

Necip Fazil’da da ayn1 endise g6ze carpmaktadir:
Olecek miyim, tam da sdyleyecek ¢cagimda

SSylenmedik ciimlenin hasreti dudagimda...’

2 Osman Elmali-H. Omer Ozden, i//egag Felsefe Tarihi, Ar1 Sanat Yay., Istanbul 2013, s. 186.

3 Kisakiirek, Cile, s. 141.

* Haz. Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divam 11, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s.
390.

5 Kusakiirek, Cile, s. 148.
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Sair diinyada daha yapacak ¢ok isi oldugunu diisiinmektedir. Us-
telik i¢inde bulundugu dénemin meslegi icin en verimli dénem oldu-
gu kanaatindedir. Planladig1, yapmay: diisiindiigii isleri, yazacak siir-
leri, hikayeleri, romanlari, tiyatrolar: oldugunu diisiinmekte ve ansizin
gelecek bir dliimiin biitiin bunlar1 yarim birakacagi korkusunu dile ge-
tirmektedir. Ancak diyor sair, insanlarin biiyiik cogunlugu bir taraftan
ansizin gelecek bir dliimden korksa da yine de dliimii kendine yakis-
tirmaz. Fakat bu psikolojik tavrin mukadder sonu degistirmesi séz ko-
nusu degildir:

Ufka bakarlar; Oliim uzakta mi1, uzakta...
Ve tabut bekler, suya inmek i¢in kizakta...*

Kisakiirek, deniz kenarindaki bir kimseyi tahayyiil ederek, Sliimii
ufukta yani uzakta goren bir kimsenin Sliimiin hakikatte hemen ya-
ni baginda oldugunun farkinda olmadigini beliremekredir. Oliim kargi-
sinda baslangicta biitiin beklentileri birden kesip attig1 i¢in yerinen sa-
ir, 6liimiin mukadder oldugunu, dolayisiyla 6liime dair bakig agisinin
degismesi gerektigini diisiinmektedir. Kisakiirek, bdylece mutlu olmak
i¢in Sliimii unutmamiz gerektigini diisiinen Epikiir gibi degil, korku
ve endigeyi yenmenin en dogru yolunun siirekli dliimii diisiinmek ol-
dugunu iddia eden Stoalilar gibi diisiinmektedir.”

Sultan olmak dilersen, taci, sorgucu unut!
Zafer araban senin, gicirtih bir tabut...}
Dostlarim ev esyamds, bir bir gitti, diyorum.

Artik bos odalarda 6liimii bekliyorum.®

Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiisiim;
Goziimde son marifet, Azriile tebessiim...!
Burada Kisakiirek’in stoa felsefesinden etkilenerek oliimii kabul-
lendigini sdylemek istemiyoruz. Sadece onun sdylediklerinin onlarin
oliimle ilgili diisiincelerine yakin oldugunu vurgulamaktayiz. Oysa dii-

¢ Kisakiirek, Cile, s. 150.
7 Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay., Ankara 1997, s. 230.
$ Kisakiirek, Cile, s. 149.
® Kisakiirek, Cile, s. 151.
10 Kisakiirek, Cile, s. 152.
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siniiriimiiziin bu diisiincelerini besleyecek olduk¢a ¢ok sayida ayet, ha-
dis ve Islam diisiince geleneginin iiretmis oldugu birikim vardir. Is-
lam inang sisteminde diinya bir imtihan yeridir. Bunlardan en biline-
ni Miilk suresinin ilk ayetleridir. Burada, “Mutlak hiikiimranlik elinde
olan Allah, yiiceler yiicesidir ve O’nun her seye giicii yeter. O ki, han-
ginizin daha giizel davranacagini stnamak i¢in oliimii ve hayati yarat-
migtir. O, mutlak galiptir, ok bagislayicidir.” denilmektedir. Bagka
ayetlerde imtihan ile ilgili olarak, “O, hanginizin amelinin daha giizel
olacagi hususunda sizi imtihan etmek i¢in, Arg’1 su iizerinde iken, gok-
leri ve yeri alt1 giinde yaratandir.”? ve “Gergek su ki, biz insan1 katigik

bir nutfeden yarattik; onu imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir
kildik.” seklinde ifadeler yer almaktadir.

Biitiin insanlarin bir sekilde imtihandan gegirilecegi su sekilde belir-
tilmektedir: “Andolsun ki, biz onlardan 6ncekileri de imtihandan gegir-
misizdir. Elbette Allah, dogrulari ortaya ¢ikaracak, yalancilar1 da mue-
laka ortaya koyacaktir. Yoksa kétiiliikleri yapanlar bizden kagabilecek-
lerini mi sandilar? Ne kadar kétii (ne yanlss) hiikiim veriyorlar!”** Bu
imtihanin nasil yapilacag: yine Bakara suresinde cevabini bulmaktadir:
“Andolsunki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriin-
lerden biraz azaltma ile deneriz. Sabredenleri miijdele!” Imtihan anla-
minda kullanilan bir diger kelime de “fitne”dir. “Fitne” kelimesi, bir se-
yin cevherini posasindan ayirmak igin ategle muameleye tibi tutmak,
icindeki yabanci maddeleri ayirabilmek i¢in altini eritmek manasina
gelir. “Bela” da insanlarin cevherini, nefsinin kirlerinden ayirip saf ola-
rak ortaya ¢ikardig i¢in fitne diye adlandirilmigtir.!® Dolayisiyla 6liim
bir anlamda imtihanin sona ermesidir. Her imtihan bir gerilim ve sikin-
t1 yaratr, bitmesi ise rahatlaticidir.

Insanlari endiseye sevk eden sey imtihandaki bagarisizlikeir. Farabi'ye
gore, en ¢ok fasiklar ve cahiller 6liimden korkarlar. Ciinkii onlar bu diin-
yada nazari ve ameli yetilerini giiglendirmek i¢in hicbir sey yapmayan,

" Miilk, 67/1-2.

©Had, 11/7.

13Insan, 76/2.

14 Ankebiit, 29/2-4.

15 Bakara, 2/155.

o Liitfullah Cebeci, Kuran'da Ser Problemi, Akgag Yay., Ankara 1985, s. 215; Hucurat, 49/3.
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biitiin hayatlarin1 maddi hazlar peginden kogarak geciren ve dolaystyla
obiir diinyada mutlu olma imkanlar1 kalmadigini diigiinen kimselerdir.
Ancak faziletli kimselerin bdyle bir endiseye kapilmalarini gerektirecek
bir durum sdz konusu degildir. Onlar 8biir diinyada mutlu olacaklardir."”

Ibn Sina’ya gore insan, ruh ve maddeden meydana gelen bir varlik-
tir. Insan, varlik katmalar diiiiniildiigiinde en iistte bulunan bir varlik
olmakla beraber alt katmanlarda bulunan nebati ve hayvani ruhun 6zel-
liklerini kendisinde tagimaktadir. Ancak insana bu 6zelliklerin yani sira
akil ve irade yetisi de verilmigtir. Insanlar, akilli varliklar olup bilme gii-
ciine sahip bulunmaktadirlar. Bilme yetisi, insana, bilgi sahibi olma ve
hareket etme 6zgiirliigiinii vermektedir. Ibn Sina iyi ve kétiiniin bilgi-
sine akil ile sahip olabilecegimiz kanaatindedir. Ayrica o pratik ahlaka
dair hususlarin peygamberler tarafindan insanlara bildirildigini belirt-
mektedir. Sayet insan, aklin ve seriatin belirttigi hususlara riayet ederse
mutlugu da yakalamis olur."®

Biitiin bu diigiiniirler hareket noktalarini Kur’an’dan almaktadir. Zi-
ra Kur’an’da, inananlar i¢in tiziintii olmadigy, iyi niyetli mii’'minler i¢in
Allah’in rahmetinin gazabini gectigi belirtilmektedir: “Benim rahme-
tim her seyi kugatmigtr .., “Inanp yararly isler isleyenlerin, namaz kilip,
zekdt verenlerin Rab’leri katinda ecirleri vardir. Onlara korku yoktur ve on-
lar iiziilmeyeceklerdir.°, “(Onlara) giklerde ve yerde olanlar kimindir? diye
sor. “Allal’mdir” de. O, merhamet etmeyi kendi zatina farz kildi”!

Necip Fazil da boyle bir dini gelenege yaslanarak 6liimden korkma-
nin yersiz oldugunu, dolayisiyla imtihanin bitmis olmasinin verdigi ra-
hatlikla 6liimii kargilamak gerektigini belirtmekeedir:

O demde ki, perdeler kalkar, perdeler iner,
Azriile “hos geldin!” diyebilmekte hiiner...2

17 Farabi, Fusulii’l-Medeni, ¢ev. Hanefi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., [zmir
1987, 5. 62-64. ) _

1% Bkz. Ibn Sind, Metafizik II, gev. Muhittin Macit-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul
2005, s. 187 vd.; Yasar Tiirkben, Ibn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kétiiliik Problemi, Elis
Yay., Ankara 2012, s. 103.

1 A’raf, 7/156.

20 Bakara, 2/277.

2 En’am, 6/12.

2 Kisakiirek, Cile, s. 155.
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O dem ¢ocuklar gibi sevingten ziplar misin?

Topragin altundaki saklambagta var misin?*

Kapi kap1 bu yolun son kapist 6liimse;
Her kapida aglayip o kapida giiliimse!*

Kisakiirek, dliimiin sevingle kargilanmasi gerektigini belirtirken bu-
nun biitiin insanlar i¢in miimkiin olmadiginin farkindadir ve realist bir
bakis agistyla insanlarin biiyiik bir kesiminin bunu sevingle kargilama-
yacagini ifade etmektedir:

Oliimii sigdiramaz,
Akl daracik koguk.
Olemez, ¢ildiramaz,

Aglar boguk boguk.

flag yarim, sigede,

Koltuk mahzun, késede,

Ev halki telasede,

Olii yerde, sopsoguk.?®

Necip Fazil, 6liimii bayrama benzetmektedir. Dolayisiyla yukarida-

ki siirde ifade edildigi gibi baz1 kisilerin bedene bakarak sadece “so-
guk” bir yiiz gérmelerinden dolay etrafi telaga verdiklerini belirtmek-
tedir. Oysa Sliimiin hakikatini anlayan kimseler bunun 6len i¢in bay-
ram oldugunu, dolaysiyla bayramin ruhuna uygun seving oldugunu
bilir/anlar.

Oliim 6lene bayram, bayrama sevinmek var;

Oh ne giizel, bayramda sevinmek var!..¢

% Kisakiirek, Cile, s. 154.
*Kisakiirek, Cile, s. 156.
» Kisakiirek, Cile, s. 136.
2 Kisakiirek, Cile, s. 153. Benzer duygular: ifade eden bir baska siirde sair sdyle demek-
tedir:
Gittiler... Bana diinyam
Birdenbire bos geldi.
Secilmis oldu egyam.
Odalarim los geldi.
Gozlerim miiebbette,
Giinii gelir elbette...

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), s. 53

NI
,ﬁ&x>

53



P .
54 = Yasar TURKBEN

Kisakiirek’in kullandig1 “bayram” metaforu hemen Mevlana Cela-
leddin Rimfi'nin “seb-i arus” benzetmesini ¢agristirmaktadir. Rimi,
olimii gerdek gecesine benzetmektedir.”” Sufi diisiiniir, bazen ¢ok
onemli gérdiigii hususlart bazi cinsel haz ¢agrisimi olan benzetmelerle
dile getirebilmektedir. Burada da her gencin mutlaka kavugmay: um-
dugu bir geceyi dile getirerek Sliimiin korkulacak bir sey olmadigini,
aksine arzu edilmesi gereken bir olay oldugunu iddia etmektedir. Ger-
dek gecesinde kavusulan sevgili, karsi cins iken ve elde edilen haz ten-
sel bir haz olmasina kargin, 6liim ile kavugulan sevgili Tanrr’dir. Rtimi
ve Kisakiirek’in dile getirdigi bu diisiincelerin felsefi kikeni Ibn Sina’ya
oradan Plotinus’a kadar uzanmaktadir. Plotinus’a gore, biitiin varlik
“Bir"den tagarak meydana gelmektedir. Bir'den ilk tagan varlik akildir.
Sonra sirastyla ondan ruh, ondan da cisim tagmaktadir. Burada insan,
ruh ve cisimden miirekkep bir varlik olmasindan dolayi siirekli gerilim
yasayan bir varlikerr. Insanin yasadigi bu gerilimden kurtulmasi igin inis
siirecini agagidan yukari yeniden ¢ikarak, geldigi kaynaga dénerek “Bir”
ile biitiinlesmeyi saglamasi gerekir. Bunun yolu da “vecd” yoludur.®
Ibn Sina, varligin olusumunu Plotinus’ta oldugu gibi Sudiir siireciy-
le izah etmektedir. Ona gdre, biitiin varliklar sirf iyilik olan Varlik’tan
meydana gelmektedir. Bu olug siirecine gore her sey el-Evvel'den tas-
ma yoluyla meydana gelmektedir. [k var edilen, Ik Sebeb’in dogrudan
ve zorunlu sonucudur. Ibn Sin4 buna Ik Akil adin1 vermektedir.?> Da-
ha sonra bu tagma siireci Faal akla kadar devam etmektedir. Bu siireg
rtthani ve cismini yonleriyle dlemin gercek ve evrensel bir iyilik diize-
ni olusturacak sekilde varlik kazanmasini saglamakeadir.® Ibn Sina’ya
gore, biitiin varlik tagma siirecinden dolay1 bulundugu hilden daha iyi-
ye ulagmak igin hareket halindedir. Alemdeki her sey varolusa yénelir.
Eger mevcut ise yetkinlige sevk duyar, ona yonelir. Daha yetkin var-
lik olmak, var olmaya yénelisin bir tarzidir. Bir tohumun filize durma-

Gelir Melek nébette,
Safa geldi, hos geldi. (Cile, 137). )

¥ Mevlani Celileddin Rami, Divin-1 Kebir, I-V, ¢ev. Abdiilbaki Gélpinarli, Otiiken
Yay., Istanbul 1957, IV, 41.

% Plotinus, Dokuzluklar, gev. Zeki Ozcan, Birlesik Yay., Ankara 2011, s. 79.

» Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik II, s. 148. ) ]

% Tlhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yay., Istanbul 2002, s. 203.
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st, bir kozanin kelebege yahut bir yavrunun eriskinlige yonelmesi kisa-
ca bir potansiyelin harekete gecerek fiili gerceklik, yahut yetkinlik ka-
zanmaya ¢aligmasi aslinda iyiye dogru bir yonelistir. Filozof bu yéneli-
si sevk terimiyle ifade ederken, onun matlup, arzulanan, amaglanan bir
sey oldugunu belirtmis olmaktadir.!

Bu metafizik anlayisa gore, yukarida Yunus Emre’nin de belirt-
tigi gibi ruh “ten kafesine” diigmektedir. Dolayisiyla dliimle birlik-
te “kafes”ten kurtulan ruhun Tanrr’ya kavugmasi i¢in bir engel kalma-
maktadir. Bu nedenle bu anlayisi savunan diisiiniirler i¢in dliim “bay-
ram”, “seb-i arus” olmaktadir. Necip Fazil, bu gelenegin biitiin kabul-
lerini benimsemese de i¢inde bulundugu tasavvufi gelenegin biiyiik 51

¢lide buralardan beslendigi kabul edilmektedir.

Oliimsiizliik
Kisakiirek’in 6liim kargisinda takindigi bu sessiz ve sevingle kabul-
lenisin altinda dliimiin bir yok olug olmadigina dair kabul yer almakta-
dir. Oliimiin bir yok olma degil, sadece bir boyut degistirme olduguna
inamildiginda iiziintiiler hafiflemekte, yukarida degindigimiz iizere fi-
lozoflar bunu sevingle kargilayabilmektedirler:
OIecegiz; miicdeler olsun, miicdeler olsun
Oliimii de 5ldiiren Rabbe secdeler olsun!®
Necip Fazil, dliimsiizliigii, “6liimii 6ldiirmek” olarak ifade etmekte-
dir ve bunun i¢in Rabbine secde edecegini belirtmektedir. Oliimsiiz ol-
ma istegi insanlarda bulunan en tabii arzulardan bir tanesidir. Insanla-
rin gocuk sahibi olmak i¢in bityitk bir ugras igerisine girmeleri, dogan
cocugun kendisine benzetilmesi durumunda bundan hoglanmalari, on-
larin biyolojik olarak Sliimsiizltigii arzuladiklart anlamina gelmektedir.
Bunun yani sira bazi kimseler dldiikten sonra kendisinin veya sevdikle-
rinin isimlerinin unutulmamast i¢in onlarin isimlerini bazi eserlere ver-
mek istemektedirler. Bundan da onlarin sosyal dliimsiizliigii arzuladik-
lar1 anlagilmakeadir. Biitiin bunlara, “Sadece biz bir seyi arzuluyoruz di-
ye onun var olacagini iddia etmek dogru mudur?” Yahut “Arzudan ar-

S KRutluer, Zorunlu Varhik, s. 141.
2 Kisakiirek, Cile, s. 157.
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zunun objesine ge¢mek i¢in elimizde ne gibi gerekeeler vardir?” gek-
linde itiraz edilebilir. Ancak teist, sadece arzu duyuldugu i¢in Sliimstiz-
liik iddiasinda bulunuyor degildir. Diisiince tarihinde pratik aklin ya da
vicdanin geregi olarak insanin 8liimsiiz olmasi gerektigine dair gerek-
celer ileri siiriilmiigtiir.

Bunlardan ilki, adalet ilkesiyle ilgilidir. Bu diinyada bazi insanlar
ahlaki ilkelere sonuna kadar riayet ediyor ve bunun i¢in bir¢ok sikinti-
ya katlaniyor, ancak bunun karsiliginda hicbir sey elde edemeden 6lii-
yorsa, eger Sliimsiizlitk olmaz ise o zaman “adl-i ilahi” sorgulanacaktir.
Bagka bir ifade ile eger Tanrr’'nin adil olduguna inaniyorsak, dliimsiiz-
ligiin varhgini da apriori olarak kabul etmek durumundayiz. Tkinci g6-
ril ise Tanr’nin degerleri korumas ile ilgilidir. Allah, “insani en giizel
sekilde yarattigini” Kur’an’da ifade temektedir.® Yine teistler Tanri’nin
hikmetle i yaptigini kabul ederler. Dolayisiyla Allah’in, en giizel se-
kilde yarattigi bir varligi yokluga terk etmesi hikmete uygun degildir.
Mahmut Kaya'nin belirttigi gibi, “Yokken var ettigi insani tekrar yok-
luga mahkum etmesi sefeh ve sagmalik sayilacagindan, boyle bir sey sa-
n1 yiice o Zat'in hikmetine, keremine ve kemaline aykiridir.”* Ugﬂn—
ciisii ise erdem ile mutlulugun birlesmesi i¢in Sliimsiizliigiin olmasi ge-
rektigini, zira bu diinyada boyle bir seyin yasganmadigini, dolayisty-
la pratik aklin postulat olarak Sliimsiizliigii dngdrdiigiinii iddia eden
Kant'in goriisiidiir.”

Necip Fazil, Allah’in en se¢kin, en giizel kullari olan peygamberle-
rin bile dldiigiinii hatirlatarak sayet 6liim kotii bir sey olsaydi, Allah’in
bu 6nemli degerleri korumak i¢in onlari istisna kilacagini; peygamber-
ler i¢in boyle bir istisna yaratmadigina géore, dliimiin giizel bir sey ol-
masi gerektigini diisiinmektedir:

Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber...
Hig giizel olmasayd: 6liir miiydii Peygamber?*
Insanin &liimsiiz oldugu kabul edildiginde Necip Fazil gibi inangli

*Tin, 95/4. ) . .

3 Mahmut Kaya, “Takdim”, Oliim ve Otes_i, Klasik Yay., Istanbul 2011, 5. VI.

3% Bkz. Mehmet Aydin, Kant'ta ve Cagdag Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iligkisi, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1991.

% Kisakiirek, Cile, s. 158.
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bir insan i¢in 6liim bazi kimselerden ayrilik olsa da kavugacag: kimse-
ler onun i¢in daha kiymetli gelmektedir. Ciinkii onun en ¢ok sevdigi,
“Miicdecim, peygamberim, efendim. Sana uymayan 6l¢ii hayat olsa te-
perim.” dedigi insan Slmiigtiir. Kavusmay1 umdugu din biiyiikler, aile
bityiikleri, hepsi gidecegi yerdedir.

Insanin Gliimsiiz oldugunu kabul ettigimizde, kargilasacagimiz bir
baska soru 6liimsiiz olan insanin hangi yéniidiir. Oliim olay1 gergekles-
tikten sonra ruh yagamaya devam eder mi yahut ruh bedenden miista-
kil bir cevher midir? Yoksa sliimsiizliik, bedenin yeniden dirilisi ile mi
miimkiin olacaktir? Ayrica dirilis bedenli olacaksa bu beden hangi be-
den olacaktir? Biitiin bu sorular, Kelam ve Felsefenin, iizerinde hare-
ketli ve hararetli tartigmalar yaptig1 konularin baginda gelmektedir. Ne-
cip Fazil'in siirlerinden hareketle onun bu gériiglerden hangisine daha
yakin oldugu hususunda bir degerlendirme yapmaya ¢alisacagiz.

Ruhun Mahiyeti

Insanin sahip oldugu yetilerden dolay: diger canlilardan farkli oldu-
gu apacik hakikattir. Bu farkliligin kaynag: olarak da ruh kabul edil-
mektedir. Aristoteles, insan1 diger canlilardan ayirmak igin bitkisel,
hayvansal ve insani ruh ayirimini yapar. Burada ayirim, hareket, hayat
ve idrak esas alinmak suretiyle yapilmaktadir. Kur’an’da, “Sana ruhtan
soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.”” denilmektedir. Miis-
liiman kelamcilar ve filozoflar buradaki “emr” kelimesine farkli anlam-
lar yiiklemektedirler. Kelamcilarin énemli bir kismu ruhun Tanr’nin
yarattgr diger varliklar gibi kevn ve fesada tabi oldugunu, dolayisty-
la nasil ki her seyin olus ve bozulusa tabi olarak degisiyor yahut terkibi
dagiliyorsa, ruh da insan &liince yok olur. Bu diisiiniirlere gére ruhun
mahiyeti latif bir cisimdir. Bu diisiinceyi savunan kelamcilar, “O’nun
zatindan bagka her sey yok olacakutir...” ayetine dayandirarak Tanr1 di-
sinda hicbir seyin 8liimsiiz olmadigini iddia etmekteditler.®

37 s14,17/85.

3 Kasas, 28/88. ]

% Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Abdiilkerim Amasi, Risdle-i Rith-i Insdniyye,
1293.
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Kelamcilardan farkli olarak Platon’un énciiliigiinii yaptig1 ve ruhun
basit bir cevher oldugu anlayis1 Miisliiman filozoflar tarafindan da be-
nimsenmistir. Ancak Platon’da ruh ezeli olarak kabul edilmesine kar-
silik teist Miisliiman filozoflar bunu kabul etmemislerdir. Ibn Sina ve
onun takipgileri bedenin miisait bir duruma gelmesiyle ruhun Tanr ta-
rafindan yaratldiging; ruhun basit, miirekkep bir varlik olmadig: anla-
yisint paylastiklart i¢in beden ile ruhun iki farkli mahiyete sahip varlik-
lar oldugu seklindeki diialist anlayis1 benimsemiglerdir. Bu anlayig daha
sonra filozoflar1 siddetli bir elegtiriye tabi tutan Gazili tarafindan da ka-
bul edilmistir. Onun bu anlayisi kabulii, daha sonraki kelamcilar ve su-
filer tizerinde biiyiik bir etki birakmugtir.

Imdi, genel gergeveyi gizdikten sonra Necip Fazil'm siirlerine donerek
onun bu diisiincelerden hangisine yakin oldugunu anlamaya caligabiliriz.

Kalkilir bir yerde, kalir oyuncak,
Kurgular biter.

Oliim... O geldi mi ne var korkacak?
Korkular biter.

Fikir, agmaz artik beyinde kuyu;
Burgular biter.

Unuturuz hayat adli uykuyu,
Uykular biter.

Biter, her sey biter; ses, sekil ve renk,
Kokular biter.

Kabir sualiyle kapanir kepenk,
Sorgular biter.*
Kisakiirek’in bu ifadeleri, liimden sonra kisinin yagarken duyum-
sadigy tecriibeleri artik duyumsamadigini belirtmektedir. Beden artik

# Kisakiirek, Cile, s. 133.
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olmadigina gore bedene bagli duyularin duyumsanmamasi beklenen
bir durumdur. Ancak diisiiniiriimiiz korkularin da biteceginden bah-
setmektedir. Ayrica, onun,

Agzima soguk kurtlar dolacak, géziime kum;

Dipsiz kuyu, siirdiikge zaman, siirecek uykum...*!
seklindeki ifadeleri onun birinci anlayisa yakin durdugunu ima etmek-
tedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus Kisakiirek, bir yok
olmadan degil, bir uykudan bahsetmektedir. Zira, bunu varligi devam
eden ruhun bir siireligine algilama yetenegini kaybetmesi ve dirilisi de
bu yetenege yeniden kavugmasi seklinde anlayabiliriz. Bu dizeler onun
konuyla ilgili diisiinceleri hakkinda yeterince agik bir fikir vermemek-
tedir. O, “liiler” siirinde de bu konuyu ele almaya devam etmistir:

Oliiler bagriyor mezarlarindan;

Yolcular, oturun taglarimizda!

Onlar1 deviren biziz topraga,

Biz attik onlar1 bdyle ayaga;

Sakin atlamayin kenarlarindan!

Oliiler bagriyor mezarlarindan...

Yolcular, uzanin yere upuzun;
Dayayin taglara baglarinizi!

Tiiy yastiklar gibi rahat bagimiz!
Birlegsin bir ldhza orda bagimiz!
Bizdedir cevab:t kuruntunuzun;

Yolcular, uzanin yere upuzun!

Ben de bir giin bdyle haykiracagim:
Yolcular, oturun mezar tasimda!
Yolcular 8niimde fisildagacak,
Yolcular agilmaz yollar asacak.
Tagimu yerlere yatiracagim;

Ben de bir giin bdyle haykiracagim!*

# Kisakiirek, Cile, s. 142.
# Kisakiirek, Cile, s. 130.
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Diisiiniiriimiiz bu siirde mezardakilerin yeryiiziindekilere sesleni-
sinden bahsetmektedir. Eger siirde bir sanat yoksa, ilk bakista sairin me-
zardakilerin farkli bir gekilde olsa da yagamaya devam ettiklerine inan-
digini sdyleyebiliriz. Boyle bir anlayig ruhun dliimsiiz oldugunu kabul
etmeyi gerektirir.

“Bizdedir cevabr kuruntunuzun; Yolcular, uzanin yere upuzun!” ifa-
delerinde sanki siir 6liilerin durumunu anlatmak icin degil, yasayanla-
rin dliimden ibret almalari i¢in yazilmug gdzitkmektedir. Dolaysiyla ele
aldigimiz siirlerden onun ruhun Sliimlii olduguna inanan kelamcilar:
mu yoksa ruhun 8liimsiiz oldugunu savunan filozof ve sufilerin anlayi-
sin1 m1 savundugu yeteri kadar acik gdzitkmemekeedir.

Dirilig

Necip Fazil'in ruhun mahiyetine dair goriisii siirlerinden agik segik
olarak anlagilamasa da onun yeniden dirilis ve yeniden dirilisin mahi-
yeti konusunda gbriisleri daha iyi anlagilmaktadir. Bilindigi tizere Ibn
Sina ile Gazili arasinda en derin goriis ayrilig1 yasanan konulardan bi-
ri de cismani dirilis hususundadir. Ibn Sind’ya gére, insan “ben” dedi-
ginde igaret ettigi nefsidir. Ancak ¢ogu insan “ben” dediginde bundan
bedene yani cisme isaret edildigini sanir. Oysa bu bir yanilgidir. Ibn
Sina, “ucan adam” seklinde meshur olan zihinsel bir deney ileri siirer.
Ona gore, insan sahip oldugu biitiin bedene ait organlardan ayrilsa bi-
le yine “benligi” ortadan kalkmaz, bu da insanin aslen bedenden degil
ruhtan ibaret oldugu anlamina gelir. Beden insandan anlagilan mana-
ya dahil degildir.® Tbn Sina’ya gére, insan bu diinyada siirekli beden-
le birlikte yagadigi i¢in elem ve lezzetleri de ancak bedenle birlikte dii-
siinebilmektedir. Sayet beden olmazsa biitiin hazlardan uzak kalacag:-
n1 diisiinmektedir. Peygamberler de bunu bildikleri i¢in insanlarin bu
diinyada kétiiliiklerden uzak durmalarini saglamak ve onlari sevaba teg-
vik etmek i¢in ahiret mutlulugunun duyu lezzetleriyle gerceklesecegi-
ni, azabinin da duyusal acilarla olacagini sdylemislerdir.* Dolayisiyla,

#1bn Sina, “Adhaviyye fi'l-me’ad” Felsefe ve Oliim Otesi, haz. ve gev. Mahmut Kaya,
Klasik Yay., Istanbul 2011, s. 27.
*Ibn Sina, “Adhaviyye fil-me’ad”, s. 28.
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ibn Sin4, Kur'an’da anlanilan cennet ve cehennem tasvirlerinin sembo-
lik oldugunu iddia etmektedir.

Gazili, insandaki ruh beden ikiligini ve asil olanin ruh oldugunu ka-
bul etmekle beraber, bn Sina’nin bu yorumlarmi dinin agik nasslary-
la celigtigi icin reddetmektedir. Kur’an’da cennet, cehennem, hasir ve
dirili ile ilgili verilen bilgiler dbiir diinyada hayatin sadece riithani ol-
madigi, sonsuzlugu, ruhun bedenle birlikte yasayacag: agik¢a belirtil-
mektedir. Tanr’nin biitiin bunlar insanlar sevap iglesinler diye anlat-
tigint sdylemek O’nun insanlari kandirdigini séylemek olur ki bu da
miikemmel Tanri tasavvuru ile bagdagmaz. Ayrica Gazili, Ibn Sind’nin
yorumunun, yorum sinirlarini agtigini belirtmektedir, zira s6z konu-
su metinleri gercek anlaminin diginda yorumlamak igin bir zorunlu-
luk bulunmamaktadir. Yeniden dirilis bedenle birlikte olacaksa bu han-
gi beden olacaktr? Gazili’ye gore bu ikincil bir meseledir. Tanri, as-
li unsurlart bir araya getirecegi gibi, benzer bir beden de yaratabilir. O,
Tehafiir'te bunu su sekilde ifade etmektedir:

Bedenin dirilisi ruhun herhangi bir bedene dondiiriilmesiyle miim-
kiindiir. Bu ister 6nceki bedenin maddesinden, ister bir bagkasindan,
ister yeni bagtan yaratilan bir maddeden olsun fark etmez. Ciinkii in-
san bedeniyle degil nefsiyle insandir. Zira kiigiikliikten itibaren yagla-
nincaya kadar bedenin ciizleri zayiflama, sismanlama, besinlerin degis-
mesi suretiyle degisiklige ugramugtir. Bu arada onun mizaci da degis-
misse de insan yine insandir. Bu, yiice Allahin kudreti dahilinde olup,
o nefsin bu bedene dénmesiyle gergeklesir. Ciinkii aleti olan bedeni
kaybetmekle, cismani ac1 ve lezzetleri almasi imkénsiz hale gelmisti.
Simdi ise 6nceki gibi bir alete kavugmasiyla gercek bir doniis meyda-
na gelmistir.®

Necip Fazilin yeniden dirilisin cismani olacagi konusundaki dii-
siinceleri son derece agiktir. O, bu tartismada dirilisin bedenle olaca-
&1 konusunda Gazali’nin diigiincelerini paylagtyor gériinmektedir. An-
cak yukarida belirtildigi gibi Gazli tipki Ibn Sina gibi insanin nefsiyle
insan oldugu anlayigini benimsemektedir. Onun endisesi, dini bir en-

% Gazali, Tehafiitii'l-Felasife, gev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yay., Istan-
bul 2005, s. 218.
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disedir. Necip Fazil'in bedene yaptigi vurgu ise daha giiclii goriinmek-
tedir.

Ya bin yil, ya bin asir sonra o giin gelecek.

Koklarken kiillerimi mezarimda bir bécek

O kadar yanacak ki, bir yiiksiikliik topragim,

Yerden bir damar gibi kopup fiskiracagim!

Ve birden bakacagim, her tarafim bitigmis,

Diisiiniiriimiiz, i¢inde boceklerin yerlestigi kiillerden, mezar topra-
gindan yeniden ¢ikip figkirmaktan bahsetmektedir. Daha sonra biitiin
viicut azalarinin bir araya gelecegini belirtmektedir. Bu da onun yeni-
den dirilisin eski bedenden kalma unsurlarin bir araya gelmesiyle olaca-
gina inandigini gdstermektedir. Necip Fazil'in dnceki bedenine kavus-
ma istegi son derece makul ve anlagilabilir bir istektir. Turan Kog’un be-
lirttigi gibi, insan ruhuyla oldugu gibi, bedeniyle de insandir. Insanin il-
gisini ¢eken, onu tatmin eden ve teistik teoloji agisindan nem arz eden
oliimsiizliik kisisel Sliimsiizliiktiir. Bagka bir ifade ile insanin arzu ettigi
beka, tam bir kisi olarak, bizatihi kendisinin bekasidir.* Insant diger var-
liklardan ayiran en belirgin dzelligi ruhsal oldugu kadar, bedenli bir var-
lik olmasidir.” Zira insandan bahsedildigi zaman, akla ilk gelen hafizada
canlanan, insanin bedenidir. Insanin mahiyeti, psikolojik yetileri, ahlaki
yapist gibi dzellikleri bedene kiyasla ikinci planda kalmaktadir. Ayrica in-
san, gdziinii diinyaya agtig1 andan itibaren Sliinceye kadar madde ile i¢
icedir; algiladigy, lezzetlerin, elemlerin biiyiik ¢cogunlugu bedenle ilgi-
li elemler ve hazlardir. Dolaystyla ahiretin riihaniligi fikri, insani tatmin
etmekten olduk¢a uzaktr.® E. Hamdi Yazir bu gercegi su sekilde ifa-
de etmektedir: “Ben, ‘ben’ dedigim zaman ruhaniyet ve cismaniyetimin
noktai vahdetine bastyorum ve hayati da bunda biliyorum.”

Necip Fazil, tahayyiil ettigi yeniden dirilisi su sekilde tasvir etmek-
tedir:

* Turan Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, Iz Yay., Istanbul 2005, s. 135.

¥ Yagar Tiirkben, “E. M. Hamdi Yazirin Oliimsiizliige Dair Gériisleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 16, say1: 2, Sivas 2012.

# Kaya, “Takdim”, Oliim ve Otesi, X.

“M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat ve Dagieim, Istanbul 1979, 1,
200.
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Bagim, toprak altinda bir miden gibi pismis.
Nefesten daha ince bir ipek kumag derim;
Fosfordan daha parlak, ince uzun ellerim.
Dalacagim kendimin hayran seyrine,
Diyecegim: Bu donen seyler eski yerine,
Benim diye baktigim seyler miydi bir zaman?
Kiiliimiin rityast m1 yoksa gérdiigiim?.. Aman!

Diisiiniiriimiiz, yeniden sahip olacagi bedenin derisinin ince ipek
kumas gibi olacagini, ince uzun ellerinin ise fosfordan daha parlak ola-
cagini belirtmektedir. Ardindan “dalacagim kendimin hayran seyrine”
diyerek bu yeni bedene hem hayranligini ifade etmekte hem de “kendi-
min” diyerek bedenin kendi kisiliginin bir pargast oldugunu agikga be-
lirtmektedir. Kisakiirek, daha sonra sahip oldugu bedenin eski bedeni
olup olmadigini sormaktadir. Buradan onun bu tereddiidiinden bede-
nin eski bedenin aynisi degil, bir benzeri oldugu sonucunu ¢ikarabili-
riz. Ancak aksine eski bedenine kavugmanin verdigi heyecan, seving ve
olanlara bir tiirlii inanamama durumu da olabilir. Bunun bir riiya olma
ihtimalini bir an i¢in diisiinen Necip Fazil boyle bir ihtimali akla bile
getirmek istemedigini “aman!” diyerek dile getirmektedir.

Necip Fazil siirin devaminda bedene yeniden kavugmanin verdigi
hazzi ve heyecani su sekilde dile getirmektedir:

Basimda agilacak fanilerin semast

Ve onlarin topraga gercek diye temast,

Bir tath vehim gibi i¢cimi bayiltacak;
Topragin, kosacagim, iizerine yalnayak;
Sehrin, dolagacagim kus gibi etrafinda;

Bir beyaz hayaletim upuzun carsafinda,
Gezecegim, dogdugum evin odalarini,
Geceleyin, koskoca sehrin lambalarin,

Bir keskin iifleyisim séndiirmeye yetecek...”

Diisiiniiriimiiz, yukarida da degindigimiz gibi insanin bedeni ile
birlikte insan oldugunu giiglii sekilde vurgulayarak, yeniden semaya,
topraga kavugmanin sevinciyle adeta kendisinden gegecegini, bayilaca-

%0 Kisakiirek, Cile, s. 127-128.
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gin1 belirtmektedir. Topraga duydugu dzlemi, yalinayak iizerinde ge-
zerek dindirmeyi tahayyiil etmektedir. Sair, dogdugu evi, yasadig: seh-
ri gorme arzusunu dile getirmektedir. Dolayisiyla, her ne kadar ibn
Sina bedensel dirilig arzusunu insanlarin hakikati kavrayamamalarin-
dan, kavrayiglarinin duyusallar1 agamasina baglasa da goriiliiyor ki in-
san i¢gine diistiigii “ten kafesi”ni olduk¢a sevmis, onunla biitiinlesmis ve
bekasini da bedenle birlikte arzulamaketadir.

Sonug

Oliim konusu varolugsal bir konu olmasindan dolayr Necip Fa-
z1l iizerinde ciddi etkiler birakmugtir. Sair baglangicta Sliimiin zaman-
siz gelmesi durumunda planladig: birgok isin yarim kalacag: endigesi-
ni dile getirmektedir. Ancak diger siirlerinde dliimiin adeta bir bay-
ram gibi kargilanmasi gerektigini ifade etmektedir. Kanaatimize gore,
onun bdyle bir anlayiga varmasinda, imtihanin sona ermesinin verdigi
rahatlama, diger tarafta Tanrr’'nin vadettigi giizellikler ve orada kavus-
may1 umdugu kisilerin bulunmasidir. Kisakiirek’in, Sliimstizliigii ras-
yonel olarak Tanrr’'nin degerleri koruyacag: anlayisina dayandirdig:-
n1 sSyleyebiliriz.

Ruhun mahiyeti konusunda ¢ok agik ifadeler olmamakla birlik-
te, onun biiyiik dl¢iide Gazli gibi diisiindiigiinti 6ngorebiliriz. Zaten
Kisakiirek’in mensubu oldugu sufi gelenek, ayrica Gazali’nin Nizamiye
Medreseleri yoluyla Islam diisiince gelenegi iizerindeki etkisi diisiinildii-
giinde bu beklenen bir seydir. Oliimden sonra diriliin cismani mi yok-
sa rithini mi olacagr hususunda Necip Fazil'in goriisleri oldukga agik se-
giktir. Ustelik Gazili, bedensel dirilisi dini kaygilar ile savunurken, Necip
Fazil bedensel dirilisi bityiik bir istiyakla dile getirmektedir.
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Oz

Bu makalede iki sey yapilacakeir. lk olarak mevciid kavram, vaz'i ve anlamlariyla ele alina-
cak, devaminda mevctdun ilintileri belirlenmeye ¢alisilacakuir. Tki asamali ortaya ¢ikan bu
caligma bizim i¢in neticede bir anlamda meta-mevciid galismast olacaktir. Ciinkii mevciid,
metafizigin temel kavramidir. Bu bakimdan mevciid, metafizik aragtirmalarinin olmaz-
sa olmazidir ve belirtilen nedenlerle bu ¢alijma mevciid”a odaklanmaktadir. Farabi’nin
metafizigindeki mevcadla alakali ii¢ seyi sylemek miimkiindiir. Birincisi, Farabi, me-
tafiziginde mevchd ve viiclid ayirimi yapmustir. Ikincisi, mevcidun kategoriler, sey ve
dogru bilgi olmak iizere ii¢ anlami oldugunu sdylemistir. Ugiinciisii, Farabi mevciidun
eklentilerine yer vermigtir. Bunlar zorunlu-miimkiin, bizatihi-bilaraz, bilkuvve-bilhil, iki
u¢ (mebd-mead), 8ncelik-sonralik, degildir-olmayan (la-gayr) kavramlaridir. Bunlar, ke-
lamct filozoflarin el-umuru’l-Amme ile messai filozoflarin tekasimii’l-viictid, mutasavvif
filozoflarin tevaciid-vecd-viiciid geleneginin kéklerini olugturmakeadir. Bunlara ilaveten
Farabi’de mevciidla eklentili bir diger kavram el-felsefe kavramidir. Mevcid, felsefeye ilinti
olmakta; mevciidla eklentili felsefe, terciimelerle vazettigi terminolojiyle kendisini Arap-
¢ada yeniden inga etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, mevcad, viictd, el-felsefe, ontoloji, metafizik.

Abstract

In this article, two things will be done. In the first part, the concept and term of “existent”
will be dealt with including its derivation (vaz') and its meanings. In the second part, there
will be an attempt to determine the additions of existent. Emerging in two stages, this
study will ultimately lead to a meta-existent (mevctid) study for us. Because the existent
(mevciid) is the basic concept of metaphysics. It is an indispensable element of metaphysi-
cal researches and for these reasons stated, this study focuses on “existent”. It is possible to
say three things are related to the existent in the metaphysics of Farabi. First of all, Farabi
made a distinction between the existent (mevciid) and the existence (viictid) in his meta-
physics. Secondly, he said that mevciid has three meanings. They are categories, things
and true information. Thirdly, Farabi mentioned the additions (levahik) of existent. They
are necessary-possible, bizitihi-biliraz, power-actual, two ends (nihayetey), primacy-
recency, un-no concepts. These constitute the roots of the ontology (al-umiiru’l-Amme)
tradition of theologian philosophers and additions of existent (tekasimu’l-viiciid) tradi-
tion of peripatetic philosophers and tevicud-vecd-vuciid tradition of Sufi philosophers. In
addition to these, al-falsafa is another concept related to an existent in Farabi’s thought.
Existent is related to philosophy and the philosophy of regarded existent rebuilds itself in
Arabic with terminology derived via translations.

Keywords: Farabi, existent, existence, philosophy, ontology, metaphysics
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Farabi Metafizigi

arabi’nin metafizigi, Farabi aragtirmacilari tarafindan Kitabu’l-

Huriif olarak takdim edilmektedir.! ‘Harfler Kitab1” anlamina ge-
len Kitabw’l-Hurifun Aristoteles metafiziginden geldigi bir gercek.
Metafizik aragtirmalarinin geleneksel bir diger adi da Ilk Felsefe’dir ve
Aristoteles’in var olmak bakimindan varlig: ele aldig1 aragtirmalarina
verdigi isimdir. I[smini, her bir béliimiinii bir harfle adlandirmasindan
alan Aristoteles’in Kitabu’l-Huriif u, filozofun eserlerinin dgrencileri ta-
rafindan 8gretim agisindan siniflandirmasiyla yaygin Metafizik adiy-
la ortaya ¢ikmug, varlik olmak bakimindan varligi ele alan disiplinin ge-
nel ve yaygin adi olmugtur. Bu bakimdan Farabi’nin eserinin Kitabu’l-
Huriif adini tagiyor olmasi, Islam varlik arastirmalari gelenegi bakimin-
dan anlamli ve dnemli bir adlandirmadir.

Kitabw’l-Huriifun Tiirkce negrinde miitercimi, Mehdi’nin eseri tak-
dimindeki metafizik nitelemesini tekrarlamig, onun anlagilmasi ve ko-
numlandirilmasinin Farabi'nin diger eserleriyle kargilagtinldiginda zor-
luk ve problematik yéniiyle 6ne ¢iktigini belirtmistir.? Eserin, miiter-
cim tarafindan zorluk ve problematikle ayrimlanmasinin sebebini yi-
ne eserin kendisi olugturmaktadir. Zira eser, mantiktan metafizige, dil-
felsefe iligkisinden toplum-felsefe iligkisine kadar ¢ok farkli konulara
yer vermektedir.

Farabi Metafiziginde Varlik Kavram/lar/1

Gorebildigimiz kadariyla Farabi, metafiziginde, varlikla eg-anlamli
tic kavram kullanmaktadir: Harf-i inne, sey ve viictid-mevcid.

Farabi varlik incelemelerine ‘Harf-i Inne’ ile baglamakeadir. ‘Inne” har-
fi Farabi metafiziginin ilk konusudur ve Farabi ‘inne’ye ontoloji ve epis-
temoloji agisindan yaklagmakta, onun anlamint hem varlikta (el-viiciid)
hem de nesne bilgisinde (f'l-ilmi bi’s-sey)? “sabitlik, siireklilik, yetkinlik
(kemal) ve saglamlik” olarak belirlemektedir. Bu bakimdan Farabi'ye go-

! Bkz. Al-Farabi, Al- Huru[ edited by Muhsin Mehdi, Beyrut 1970, s. 141; Farabi,

Kitabw’l-Huriif, gev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008.

Bkz. Farabi, Kitabu'l-Huriif, gev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008.

3 Bilgi igin bkz. Ibrahim Hakk: Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otitken Yayinevi, Istan-
bul 2003.
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re biitiin dillerde ‘inne’nin konumuna benzer kavramlardan ve onlarin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. S6zgelimi Farsgada ki’ ve ‘ke’; Yu-
nancada ‘on’ ve ‘6n’ bu tiir kavramlardir. Her iki dilde yer alan bu harf-
kavramlarin ortak y&nleri, anlamlar giiclendirmeleri (te’kid), varlikta ve
bilgide daha yetkin olusu, sabitligi ve devamhilig1 igermeleridir. flaveten,
Yunanhlarin bir farklilik olarak ikinci kavrami (6n) Allah igin, birincisi-
ni ise (on) Allah’in disindaki varliklar icin kullanmalaridir. Yani ‘inne’ ve
‘on’ iki dilde de varlik anlamina gelmektedir.

Farabi’nin varlikla ilgili ikinci eg-anlamli kavrami, ‘egya'nin teki-
li olan ‘sey’ kavramudir. Sey, Farabi metafiziginde miistakil bir baghk-
ta ele alinmaktadir. Farabi’ye gére sey, bir mahiyete sahip olanlara ve-
rilen isimdir. “Bu seydir.” dedigimizde biz bir mahiyeti olan1 kaste-
deriz. Zihnin diginda olan sey, varlikla (mevctid) es-anlamlidir. Yine,
imkansiza da sey denilir. Farabi’ye gore sey, mevciid’dan daha geneldir,
¢linkii “Bu 6nerme seydir.” denildiginde, seyle, 6nermenin bir mahi-
yet/varlik oldugu kastedilir, 5nermeye mahiyet anlaminda mevciid de-
nilmez. Bu durum sey’in anlaminin mevctid'un anlamindan daha genel
anlamli oldugunu gésterir. Sey’in mahiyet anlami, Parmenides’in “ol-
mayan mevcidudur (gayr-1 mevciid).” Parmenides, “Higbir olmayan
mevcid sey degildir.” demis, “Mevctd birdir.” sonucuna ulagmigtir.

Farabi’nin varlikla eg-anlamli kullandig: tigiincii kavram, viiciid ve
mevcid kavramidir, onu miistakil bir baglikta ele almakeadir ve ¢alig-
mamiz bu kavram ile eklentilerine odaklanmaktadir. Farabi’nin ‘el-
mevciid’u ele aligi iki agamalidir. Tlk agamada o, ele aldigi kavramin eti-
molojisine ve halkin kullanimina yer verir. O nedenle Farabi, varlik
aragtirmalarinin temel kavraminin pratik hayattaki varligina isaret eder.
Ozetle el-mevciid Arap halkinin (cumhiiru’l-arab) lisaninda, viiciid ve
vicdan’dan tiiremis bir isimdir, teknik terimle o ism-i meftildiir. Fi-
il formu ‘vecede’ ise bulmak ve bilmek anlaminda kullanilan kognitif
fiillerden (efalii’l-kuliib) birisidir.* Fiil, Araplar nezdinde hem kayit-
It (mukayyed), hem kayitsiz (mutlak) olarak objeyi bilme eyleminde
kullanilmaktadir.” Farabi, halkin kullanimini, “Yitigi buldum (vecedtii),

* Viicid/vicdan fiili, bilmek fiillerinden birisidir. Filler icin bkz. Hasan Akdag, Arap
Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, Konya 1984, s. 7.
5 Farabi, KitabuI-Hurif, s. 49.
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sunu aradim da buldum (vecedtiihil), Zeyd’i serefli veya asagilik olarak
buldum (vecedtii).” ciimleleriyle rneklemektedir. Orneklerde yer alan
sekliyle fiil, duyumlama, bilme (kultib) ve degis/tir/me fiilleri igerisin-
de yer almaktadir.® Bagka bir ifadeyle bu tiir fiiller, 3znenin bir objey-
le alakali elde ettigi fikrini, diisiincesini veya kanaatini ifade etmek iize-
re kullandig: fiillerdir. Bu tiir fiillerin dildeki kullanim iki kategoride
degerlendirilmektedir. Fiillerin ilk grubu, “kesin bilgi (el-yakin)” edin-
me manasina kullanilan fiillerdir. Bunlar alt1 tanedir. “Bildi (alime), bul-
du (vecede), gordii (rad), anlad: (derd), buldu (elfd), dgrendi (tealleme)” fi-
illeridir. “Senin gdriisiinii/fikrini hatali buldum (vecedtii ra’yeke hdtien).”
onermesi ile “Kardesinin asil/cdmert oldugunu gérdiim (raeyrii ahdke
kerimen).” 5nermesi boyledir. Burada verilen 6rneklerimiz, ilmin fayda-
It oldugunu bulmay/bilmeyi (vecede), caminin dolu oldugunu bilmeyi/
sanmay1, diisiincesinin hatali oldugunu anlamayi/bulmayi (vecede), vb.,
yani bir mevcidun dogru veya san1 bilgisine ulagmay ifade etmektedir.
Yine mesela, “Yiizmenin faydali oldugunu 6grenmek (raeytii’s-sibihate
miifideten)” Srnegi de bdyledir.” Netice itibariyle drnekledigimiz kog-
nitif (kalb) fiiller, ister “sani1 (zan veya riighan)” bilgisi, ister ‘kesinlik bil-
gisi (el-yakin)’ olsun; bir olusu-bilmeyi ifade etmektedir.®

Farabi’ye gire Araplar ‘mevciid’u kayitsiz (mutlak) olarak kullandik-
larinda mekanli varligin (sey) bilgisine ulagmay1, onun bilgisini elde et-
meyi kastetmektedirler. Yine bilmek istenilen sey konusunda ona gii¢
yetirebilmeyi ve onun arzu edilen seye konu olmasini kastetmekteditler.
Farabi bunlari, “Yitik olan1 buldum, yitirdigim seyi buldum.” sézleriy-
le drneklemektedir. Bu 6rneklerle Araplar, “Yitik seyin yerini/mekanin
buldum/bildim.” anlamini kastetmektedirler. Bulmak, yitik nesneyi bir
mekanda bulmak, dolayisiyla mekanh varligin bilgisini elde etmek an-
lamini igermektedir. Bu anlamda verdigi bir diger 6rnek, “Zeydi serefli
(kerimen) olarak buldum (vecedtii).” veya “Asagilik olarak buldum.” 8ner-
mesidir. Bulmak, ‘bilgisine sahip olmak’ olduguna gére “Zeyd’i bulmak,
varlik olarak Zeyd’i bilmek/tanimak” anlamina gelmektedir.

¢ Bkz. Mehmet Maksudoglu, Arap¢a Dilbilgisi, Ensar, istanl_)ul 2013, s. 341, 342.

7 Bkz. Mustafa Meral Cortii, Sarf-Nahiv Edatlar, IFAV, Istanbul 2014, s. 146, 274,
275.

$ Bkz. Mustafa Meral Cértii, Sarf-Nahiv Edatlar, s. 275.
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Islam Felsefesinde Varlik (Mevciid) Terimi Thtiyact ve Vaz’t

Miitercim filozoflar, felsefi eserleri Farsca, Siiryanice ve Yunanca-
dan, Islam felsefesinin dili Arapgaya terciime ederken bu dillerde nes-
nelerin tiimiine delalet eden, tek bir nesneye tahsis edilmeyen bir kav-
ram oldugu gergegini gérdiiler. Gordiikleri gergekte bir kavram, bilgi-
nin nesnesine delalet etmesi konusunda kullanilmakea, yiiklem her ne
zaman bir isim olursa o, bu yiiklemi konuya baglamakta veya yiiklemin
konuya herhangi bir zaman zikretmeksizin mutlak bir bagla baglanma-
st istenildiginde kullanilmaktadir. Bu kavram, Farscada ‘hest’, Yunan-
cada ‘estin’, Sogdgada ‘esti’ seklindedir. Bu tiir kavramlar tiiremis degil-
dir, ilk-kok kavramlardir ve ¢ekimleri de yoktur. Mastar olarak kullan-
diklarinda, bu sefer onlarin yerine yine bu kavramlardan tiiretilmis ye-
ni kavramlar kullanmakeadirlar. Sézgelimi hest’i mastar olarak kullan-
mak istediklerinde “hesti”yi tiiretip kullanmiglardir. Ceviriler yapilir-
ken heniiz Arap¢ada bu iki kavram yerine kullanilacak kavramlar bu-
lunmamaktaydi. Araplar, yiiklemi zamanla iligkilendirmek istediklerin-
de, yani ge¢mis, gelecek gibi hasil olan zamanla kayitlamak istedikle-
rinde, “oldu (kine), oluyor (yekiinii), olacak (seyekiinii)” vb. varolusla
ilgili kavramlar1 (el-kelime el-viictidiyye) kullanmaktadirlar. Neticede
ceviriler sirasinda, zamanla kayith olmayan nesneler ifade edilememek-
te, dilde bu nesneleri ifade etmeye, yani felsefenin teorik disiplinlerinin
kendisiyle yapilabildigi, nesnelerin tiimiine delalet eden bir kavrama ve
onun vaz'ina ihtiyag¢ duyulmaktadir. Farabi bu ihtiyaci metafiziginde su
sekilde dile getirmektedir.

“Oysa teorik ilimlerde ve mantik sanatinda bu kavrama zorunlu ola-
rak ihtiya¢ duyulur. Bu nedenle felsefe Araplara intikal ettiginde, Arap-
¢a konusan, felsefe ve mantiktaki anlamlar1 Arapga ifade eden filozoflar
(felasife) bu kavrama ihtiya¢ duydular.”

Arapga konusan, felsefi terminolojiyi Arapga ifade etmeye calisan
miitercim filozoflar, Farsga ‘hest’in, Yunanca ‘estin’in yerine kullana-
caklar bir kavram, yani yiiklem ve konuyu kayitsiz olarak birbirine
baglayabilecekleri Arapga bir ‘bag-kavram’ bulamamuglar, onlar kargi-
layacak bir kavram ihdasina ihtiya¢ duymuglardir. Neticede Farabi’ye

° Farabi, Harfler Kitabi, s. 51; prf. 83: 13, 14, 15.
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gore ad1 gecen kavramlari kargilamak i¢in miitercimler iki yol bulmus-
lardir. Bu yollardan birincisi nesnelerin tiimiinii ifade etmek i¢in “hii-
ve ve tiirevi hiiviyyet™tir, ikincisi “viictid/vicdan ve tiirevi mevcad tur.
Bir grup filozof, ‘hiive’yi kullanmay1 denemigler, boylece soruna geci-
ci bir ¢6ziim bulmuglardir. Bu filozoflarin ‘hiive’yi bag-kavram karsili-
g1 kullanimlarima su Srnekleri verebiliriz: Bu Zeyd'dir (hdzd hiive Zeyd);
Bu, benim gérdiigiim o kisidir (hdzd hiive zdkellezi raeytiihii); Bu sair-
dir (hdzd hiive’s-sdir); Zeyd adildir (Zeyd hiive ddil). Tiirevi mastar yeri-
ne ise ‘hiive’den ‘hiiviyyet'i tiiretmiglerdir.'

Filozoflarin diger grubu ise ¢8ziim olarak ‘hiive’ bag-kavrami ye-
rine ‘mevcd’ bag-kavramini, tiirevi ‘hiiviyyet’ yerine ‘viicid’ kav-
ramini kullanmay: diigiinmiis ve denemiglerdir. Yine zamanla kayit-
It olarak kullanilan olus (kiine, yani kine ve tiirevleri) kavramlari/fiil-
leri yerine varolugsal (viiciidiyye, yani viiciid ve tiirevleri) kavramlar:
kullanmiglardir. Yiiklemleri isimlerden olugan dnermelerde kullanilan
kdne-yeliinii-seyekiinii kavramlari yerine viictid ve tiirevi olan “vucide,
yiicedu-seyiicedu” kavramlarint kullanmiglardir."! Zihnin nesneyle kur-
dugu bag yerine ise ‘viicid’dan tiiretilmis ‘mevciid’'u kullanmiglardir.!?
Bu tiir kullanima “Zeyd adil olarak mevcuttur (Zeyd mevciidiin ddilen)”,
“Homeros sair olarak mevcuttur (Omiros mevcidiin sdiren)” vb. Srnek
olarak verilebilir.

‘Mevciid’'un Anlami1

Acaba mevciid kavrami, felsefi eserlerin cevirisinde Arapgada nasil
bir fonksiyon iistlendi? Yine 6zne-nesne iligkisinde bir bag olarak tiire/
til/mis bir kavram olarak mevciid nasil ve hangi anlamlarda kullanild?

Felsefi bir terim olarak iiretilen mevciid kavramina Farabi iki agidan
bakar. Birincisi kavramin nesnel kaplami, ikincisi epistemik bag ola-
rak kullanimi. Mevciid kavraminin kaplami “biitiin nesnelerdir (el-esya
kiilliiha)”. Farabinin sey/nesne, kavramini ‘mahiyeti olan’ anlaminda

19 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 51.

! Farabi’nin, kavrami fiil olarak kullanimi i¢in bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum,
Haydarabat 1340”, Bazu Resail ve Kiitiib fi'l-Felsefe, Mahad Tarihi’l-Ulumi’l-Arabiyye
ve'l-Islamiyye, Frankfurt 1419/1999, s. 3.

12 Farabi,-Kitabu’l-Hurif, s. 63, 101: 15, 20, 25.
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kullandigini hatirlatmamiz gerekmektedir. Bu anlamiyla mevcid, yiik-
lemi isim olan Snermelerde ve zaman belirtilmediginde bag olarak kul-
lanilmigtir. Yine vucide-yiicedii-seyiicedu formlariyla bir Snermede bag
olarak kullanilmigtir. Ayrica tiiremis bir kavram olan mevctd, delalet
ettigi meselede agiklanmamug bir konu ile tiiretildigi asil olan mastari-
nin anlamini diigiindiiriip ¢agristirir. Béylece mevcid, agiklanmamug
bir konudaki her nesneyi ihata eder. Bu anlam, ayni zamanda viictd
kavraminin delalet ettigi anlamdir. Bu anlam, agiklanmamig konudaki
diisiincedir (tahayyiil). Farabi’nin agiklamalarindan anlagilmaktadir ki
‘viicd’, bir konuya ilave olan ‘araz’ gibidir veya ‘mevciid’ yine insan-
daki bir olus gibi bir diisiinceden (tahayyiil) ibaret olur. Bu anlam ta-
hayyiilii, insanda nesneye yonelik olarak gerceklesir. Yani séziinii etti-
gimiz anlam/tahayyiil, bir 3zne-nesne iligkisini imler. Tam bu nokta-
da Farabi ilk bagta verdigi 6rneklere déner ve “Yitigi buldum, sunu ta-
lep ettim veya buldum, Zeyd’i serefli veya agagilik buldum.” nermele-
rini tekrarlar. Onermelerin tamami, insanda bir nesneye yonelik olarak
gerceklesen anlamlara delalet eder.

Mevcid, mastar anlamiyla kullanilmasi durumunda tiiremigligi ifade
etmez. Bu tiir ‘mevctid’un anlami, ‘viiciid” anlamidir. Bu anlamiyla o eg-
anlamli ‘sey” kavramina benzer. Sey kavrami, asil ve ilk 6rnektir, o ne
bir konudur, ne insanda nesneye yonelik olarak gerceklesen anlamdir.
Aksine sey kavramindan, insanda gergeklesen bir bagka seye ait anlam
ile gerceklesmeyen bir baska seye delalet eden anlam anlagilir.

Mevciid kavraminin ikinci béliimiinde Farabi, onun teorik ilim-
lerde kullamlmasina yer verir. Oncelikle kavrami mantik agisindan
ele alir. Buna gore el-mevctid kavrami, en genel ve tanimlanamaz bir
kavramdir;"? ilaveten eg-adli (lafzun miisterek) bir kavramdir.'* Bu agi-
dan kavram bir umumilige sahiptir. Yani ‘mevcd’, insan aklinin ulaga-
bildigi en genel kavramdir. Bu yiizden Farabi, Uyiinii'l-Mesdil'de var-
ligin taniminin yapilamayacagini, ¢iinkii tanimin cins ve fasildan olug-
tugunu, varhgi kusatan daha kiilli bir kavram bulunmadigini, o neden-

' Bkz. Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortacag Diiiincesine Etkisi, gev. G. Kiiken
ve U. Nutku, Alfa Yay., Istanbul 2001, s. 26, 27.

"4 Farabi, Kitabwl-Hurif, s. 54, 88: 10; bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudnidihi ve
Riisiimihi, Beyrut 1405/1985, s. 589.
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le tanimini yapmanin miimkiin olmadigini sdyleyecektir.!” Kavramin
bu eg-adlihigy, ‘el-mevciid’un biitiin kategoriler (el-mekiilat) i¢in kul-
lanilmasindan kaynaklanmaktadir. Yine Farabi el-Vihid'de mevciidun
bu miigterek anlamini tekrarlamaktadir.'® Bu bakimdan mevcid, biitiin
kategoriler hakkinda séylenmektedir.

Farabi’ye gore yine ‘mevctid’, dogru (sadik) Snermeyle es-anlamlidir.
Ciinkii zihinde (nefs) tasavvur ve tahayyiil edilen her sey ile akledilen
her seye mevciid denilir. Bilindigi gibi dogru/luk, nefisteki tasavvur ve
tahayyiiliin nefis disinda ayniyla olmasidir. Bu aynilik 8nermenin dogru
olusunu ifade etmektedir. Biz, “O mevcuttur.” dedigimizde Snermede-
ki mevctidun nefsin diginda bir mahiyete sahip oldugunu kastederiz. O,
tasavvur edilse de edilmese de béyledir. ‘Mevciid'un dogrulugunu zihin
disindaki mahiyetle belirleyen Farabi, mahiyetin bazen boliindiigiinii,
bazen béliinmedigini belirterek béliinen mevciidu tige ayirir. Birinci-
si biitiindiir/toplamdir. Tkincisi pargalaridir. Ugiinciisii her bir parga-
nin toplamidir. Isim bir biitiine/toplama delalet eder. Pargalarinin top-
lam1 tanimin delalet ettigi parcalarin toplamidir. Bu toplam/tiim parga-
lar, cins, fasil, vb., yahut madde ve suretten olugur. Kisaca ifade etmek
gerekirse Farabi’nin metafiziginde mahiyet, seye ait olan ve “Bu nedir?”
sorusuna verilen cevaptir. Ozetle ‘mevciid’un ii¢ anlami vardir. Birinci-
si biitiin kategorilerdir ve onlara ortak bir isim olarak mevciid ad1 veril-
mektedir. Ikinci anlamiyla mevciid, dogru 6nermedeki mevciiddur. Bu
sekliyle o bir bag-kavramdir. Ugiincii anlamiyla mevciid, ister tasavvur
edilsin, ister edilmesin zihnin disinda mahiyeti olan seydir.

Viicid-Mevcid Ayirimi

Varlik i¢in viicid ve mevciidu kullanan Farabi, halk lisanindaki kul-
lanimindan hareketle mevciid ve viictid arasinda ayirim yapar ve on-
larla ilgili olarak temelde bag olarak kullanilan bir kavram, 6zne-nesne
iliskisiyle insanda olugan anlam ve insanda olugmayan bagkaya ait bir

15 Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, cev. Mahmut Kaya, ed. H. G. Topdemir, Say Yay., Istan-
bul 2009, s. 295, 296, 297; Mahmut Kaya, “Farabi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
yil: 1995, XII, 145-162.

16 Bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fl Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 589. Ayrica bkz. Cevdet
Kilig, Islam Diigiincesinde Bir Metafizigi ve Farabi’nin el-Vahid ve’l-Vahde Isimli Eseri,
Fecr Yay., Ankara 2014.
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anlam olmak iizere {i¢ anlam belirler. ‘Viicid’'un mastar oldugunu,
‘mevciid’un ise tiiremis kavram oldugunu, zamanla iligkilendirildiginde
fiil formuyla ve ayrica bag-kavram formuyla kullanildigini belirtir.

Farabi, béliinen bir biitiinle (el-ciimle) bu biitiiniin 6zeti olan par-
¢asint (miilahhas) ele alirken el-viiciid ve el-mevciid olmak iizere yine
varliga ait s6ziinii ettigimiz iki kavram kullanir ve onlarin kullanimlari-
nin birbirinden farkl oldugunu belirtir.”” Oncelikle mevciid mahiyet’in
zit'yla oldugu biitiindiir. Viiciid ise ya parca sey’in mahiyetidir veya
biitiiniin ciizlerinden bir ciiziiniin ciiziidiir. Ister cinsi olsun, ister fas-
It olsun. Bu demektir ki mevciid biitiinii ve mahiyetini, viiciid parga ve
mahiyetini ifade etmektedir.

Tkinci olarak Farabi mahiyeti bsliinmeyen her seyin, ontolojik anlam-
da ya ‘varolmayan bir mevciid’, ya ‘tek bir sey olarak mevctid’ olan viictd
oldugunu belirtir. Ozetle varlik ya ‘olan bir viictid’tur ya da ‘olmayan bir
mevcid'tur. Ayrica viictd, ya tek bir gey olarak mevctd, yani bir viicad
olur. Ya da anlam olarak onun aynisi olan mevciid. O hilde mevcid, yii-
ce cinslerden her bir cinsin cinsine sdylenilen sézdiir, bu sonuncu du-
rumda viictid ve meveiid ayni anlamdadir. Bu anlamda onlar bir konu-
da bulunmayan, asla bir seyin konusu olmayan, kesinlikle mahiyeti basit
olandir. O nedenle onun viiciid olmast ve onun mevciid olmasi, aynen
tek bir seydir. Farabi Fi Ishati'l-Miifarikarta Tlk Miifarik olarak Viictid’u
belirler ve onu Sebebi olmayan ve Bir olan olarak tanimlar."®

Islam felsefesinde viiciid ve mevciid aymrmini sadece Farabi yapmaz.
Ayirim, Farabi'nin ardillarinda da devam eder. Sézgelimi [bn Sina boyledir.
ibn Sina’nin varlik teorisini ele alan Atay, viicid'u ‘varlik’, mevciid'u ‘var’
anlamuyla kargilar, onlarin ¢evirilerinde iki kavram arasindaki anlam fark-
larina dikkat edilmedigini, buna ragmen viicid (existence) ve mevctid’un
(existent) hem Batr'da hem Tiirkede birbiri yerine cevrildigini belirtir.”®
O halde Islam felsefesinde viicid ve mevciidun ayr1 anlamlarda olmalarina
ragmen ayni anlamda kullanildiklarinin altini ¢izmemiz gerekmektedir.

7 Miitercim, bu farki, mevctid’u aynen alip viiciid’u varhk olarak terciime ederek asma-
ya calisir. Bkz. Farabi, Kitabuwl-Huriif, s. 55, 89: 17-18.

18 Bkz. Farabi, “Risale fi Isbati’l-Miifarikat”, Bazu Resail, s. 42.

1 Hiiseyin Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Gelisim Matbaacilik, Ankara 1983, s.
30.
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El-Mevciid’un Eklentileri

Farabi bir risalesinde eg-adli (miisterek) kavramlarin biiyiik karigik-
liklar ortaya ¢ikardigini belirtmekte, bu sebeple nesnelere kendisinde
olmayan seylerle, diger bir ifadeyle eklentilerle yargida bulunuldugu-
nu ifade etmektedir.?” Sozgelimi Zeynep Afifi, Farabi felsefesinde fizik-
sel mevcidlarin hareket, zaman, mekéin ve bosluk olmak iizere dért ek-
lentisinden (levahik) sz etmektedir.? Farabi’nin metafiziginde yer ver-
digi el-mevciid’a baktigimizda ise filozofun ‘mevciid’un eklentileri ola-
rak dncelik-sonralik, bilkuvve-bilfiil, gayr-14, bizatihi-bilaraz, zorunlu-
miimkiin, iki u¢ (nihayetey) ve el-felsefe’ye yer verdigini goriiyoruz.
Bu eklentilere, diger eserlerinde yer verdigi illet-malul kavram ikilisi-
ni ilave etmemiz gerekmektedir. Ciinkii bunlar, daha sonra Islam onto-
loji gelenegini olugturacak kavramlardir. S3zgelimi Ebheri Hidayetii’l-
Hikme'de, metafizigi ii¢ kisma ayiracak, birinci kisimda varligin ek-
lentilerine (tekasimii’l-viictid) yer verecektir. Bunlar, kiilli-ciizi, vahid-
kesir, miitekaddim-miiteahhir, kadim-hadis, kuvve-fiil, illet-maldl,
cevher-araz kavramlaridir.? Yine bu anlamda Fahrettin Razi'yle bag-
layan kelam metafiziginde varligin eklentisi olarak ortaya ¢ikan genel
kavramlari (el-umiru’l-Amme) hatirlamak gerekmektedir. Biz burada,
Farabi’nin Kitdbul-Huriif’ta yer verdigi varlik (el-mevctid) eklentilerini
ele almakla yetinecek diger eserlerinde verdigi ilave eklentilerine gir-

meyecegiz.

Mevciid: Mahiyet ve Dogru Bilgi

Farabi, yukanida belirtilen ‘viiciid” ve ‘mevctid’ arasindaki farklilik
ve ayniliktan sonra, varhigin diisiinceye konu olmasindan hareketle el-
mevcid i¢in iki anlam belirler. Birincisi onun her kategori igin s6yle-
nilmesi, ikincisi nefsin diginda bir mahiyete sahip olan isaret edilirin ak-
ledilmesine verilen anlamdir. Farabi’nin ikinci kavrami daha 6nce dog-
ru (sadik veya sidk) kavramuyla isimlendirdigini sdylemistik.

20 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 6.

2 Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye inde’l-Farabi, Kahire 1430/2009, s.
185-218.

2 Bkz. Esiriiddin Ebheri, Hidayetii’l-Hilme, Mektebetii’l-Biigra, Karaci Pakistan 1432/2011,
s. 76-90.
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Isaret edilirin bir tek nesne olmasi, ona viictid denilmesi gz Sniine
alinir ise el-mevctid’'un kategoriler ile nesnesiyle 6rtiisen tasavvur yahut
taakkul olmak tizere iki anlamda kullanildigi anlagilir. Yani varlik, hem
kategorilerin ortak ismi ve hem kavramsal varlik olmak tizere iki anla-
ma sahiptir. Farabi mevciid’un bu ikinci anlamina dikkat edilmesini is-
ter. Yani biri, “Siiphesiz o vardir (mevcuttur).” veya “O vardir (mevcut-
tur).” dediginde, o kisi Snermelerdeki mevciidu, iki anlamdan hangi-
si i¢in kullandigini anlamak dikkat etmeyi gerektirmektedir. Ciinkii o,
“Mevciid, disarida vardir.” ve “Mevciid dogrudur.” olmak iizere iki an-
lama gelmektedir.

Oncelik ve Sonralik

Varlik eklentilerinden birisi éncelik-sonraliktir. Farabi zihnin di-
sinda mahiyeti olan varligi, genel varlik diizeni icerisinde ‘ncelik ve
sonralik’la iliskilendirir. Buna g6re mahiyeti daha yetkin olan mevcid,
bir mahiyet olarak meydana gelmesinde bagkalarina muhta¢ olmayan
mevcid, diger mevcutlardan 6ncedir. Bagkalarinin bir mahiyet ola-
rak meydana gelmesinde ve diiiiniilmesinde kendisine muhtag olunan
mevciid, daha 6ncedir. Mevciid kategorisinden, bir seyin mahiyetinin
meydana gelmesinin sebebi olan, mahiyetce daha yetkindir ve mevciid
denilmeye sebepliden daha layiktir.?

Bilkuvve-Bilfiil

Farabi zihnin diginda mahiyeti bulunan mevciidu, bilkuvve mevcad
ve bilfiil mevctid olmak iizere ikiye ayirnir. Bilfiil mevciid, herhangi
bir vakitte bilfiil olmamasi kesinlikle miimkiin olmayandir. Bilkuvve
mevciid ise daha 6nce bilfiil degilken simdi bilfiil olandir.** Ozetle bil-
fiil, gercek ve etkili olandir. O, bir seyin varlik alanina ¢iktiktan sonra-
ki halini ifade eder.?

Farabi bir eserinde bilkuvveyi madde, bilfiili sekil/suret/form ola-
rak belirtir. Bilfiil, bilfiil olmadan Snce bilkuvvedir. Yani o, bilfiil ol-

2 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, ¢ev. M. Aydin vd., Kiiltiir Bakanlig: Yay., Istanbul
1980, s. 11.

2 Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 57; 93: 25.

» Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ankara 2011, s. 84.
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maya yoneltilmig ve hazirlanmig varlikar. Ancak Farabi bilfiil olma-
ya yoneltilmis ve hazirlanmig varliklari kuvve yahut imkin bakimin-
dan ikiye ayirir. Onlardan bir kismi, kuvve ve imkaniyla bilfiil olma-
ya yoneltilmisken diger bir kismu bilfiil olmaya veya olmamaya yonel-
tilmigtir. Bagka bir ifadeyle bilkuvve varligin bir kismu, iki kargithiga
(miitekabileyn) yoneltilmis durumdadur.

Zat bakimindan bilfiil olmaya y6neltilmis varligin, birincisi digari-
dan gelen engellerle kargilagan tarzi, ikincisi onun mukabili olan, yani
herhangi bir engelle kargilagmayan tarzi olmak {izere iki tarzindan s6z
etmek miimkiindiir. Bu iki tarzdan ikincisi, bilfiil varlik olacaketir. Fa-
rabi bu tiir varhga atesin halfa otuyla iligkisini 6rnek olarak verir. Yani
ategte dogal bir yakma giicii vardir ve o hem yakmaya hem yakmamaya
yoneltilmis degildir. Ancak ateg yakmay1 engelleyen seylerle kargilagti-
ginda halfa otunu yakmayacak, engelle kargilagmadiginda ise otu yaka-
caktir. Neticede ateg, kimi zaman yakacak, kimi zaman yakmayacakuir.
Yine buna mukabil Ay’in hareketi ve Ay’in tutulmasinda Ay, hi¢bir za-
man bir engelle kargilasmayacakar. Iste bu iki tarz, bilfiilin iki tarzidur.

Farabi mevctid kavramini, Snerme-varlik iligkisi, bilkuvve-bilfiil
mevciid agisindan ele alir. Onerme-varlik iliskisinde Farabi’nin yer ver-
digi “Zeyd adil olarak mevcuttur.” 6nermesidir. Onermede var olan
Zeyd’in zihnin (nefs) disinda meveut olup olmadigi meselesi séz konu-
sudur. Onermede nitelik bakimindan olumlamanin karsiti, olumsuzla-
maktir. Bu durumda 8nerme “Zeyd adil olarak mevcut degildir.” sekli-
ni alir. Bu olumsuz nermenin diisiincede Zeyd'in adil olarak mahiye-
tini ortadan kaldirip kaldirmadig: sorun edilmigtir. Olumlu dnermey-
le bazilar1 Zeyd’in mahiyetini zihin diginda sabitlemigler, benzer sekil-
de olumsuz 6nermeyle Zeyd’in mahiyetinin ortadan kalktigini var say-
miglardir. Bazilari ise bunun tam aksini savunmuglardir. Farabi'ye gore
buradaki asil mesele olumlu ve olumsuz 6nermelerdeki mevciidun es-
adlilikla verildigi hususunun gézden kagirilmasindan kaynaklanmakta-
dir. Yani burada s6z konusu olan sey, nermenin iki kavramdan bilesik
olarak ortaya ¢ikmasidir. Mesele nermedeki dogruluk ve yanlislik so-
runudur. Onermelerin bir kismi dogru, bir kism1 yanhs olabilir. Bir kis-
mi olumlu, bir kismu olumsuz olabilir. Her iki kismin birisinde varligin
(el-viictid) bag anlam1 ya bilkuvvedir, ya bilfiildir. Birincilerinin yiik-
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lemleri fiilden, ikincilerinin yiiklemleri isimden yapilan dnermelerdir.
O nedenle dnermede mevciid kavrami kullanilmaktadir. Farabi 6ner-
melerin ‘dir (mevciid)’ bagindan hareketle varlik meselelerini tekraren
ozetler. Buna gdre bir kisim dnermelerde mevctidun olumlanmasi bil-
fiildir. Bir kisminda mevciidun olumsuzlanmas: siireklidir. Bir kismin-
da ise viic(id, bir vakitte bilfiildir, onun &ncesinde bilkuvvedir. Netice
itibariyle Farabi, nerme-varlik, yani dogruluk iliskisinden hareketle
iki dnerme tanimlar. Birincisi miimkiin dnerme, ikincisi viicidi dner-
me. Miimkiin 8nerme, varlik bakimindan bilkuvve olan, bilkuvve ol-
dugu siirece varligi miimkiin olandir. Varlik 6nermesi ise varlig: bilfiil
olandir. Bu dnermenin olumlanmas: siirekli ise zorunlu-olumlu éner-
me, olumsuzlanmasi siirekli ise zorunlu-olumsuz énerme adini alir.

Olmayan-Degildir (Gayr-L3)

Olmayan (gayr), halkin kullaniminda bilkuvve anlama gelen bir kav-
ramdir. O nedenle halk bilkuvve mevctida var olmayan, diger ifadey-
le olmayan-mevciid (gayr-1 mevciid) adin1 vermektedir. Yine halk,
mevcid'un tiirlerinden stz ettiklerinde mevctid soziinii, bilkuvve’den
sonrasinda olan seye, yani bilfiil olani ifade etmeye tahsis etmiglerdir. Fa-
rabi bu kullanima fiil/etki sahibi/6zne (fdil) vezninde déven (ed-ddrib),
oldiiren (el-kdtil) ile edilgin/etkilenen (mef%il) vezninde doviilmiis (el-
medrii), yapilmug (el-mebni), dldiiriilmiis (e/-maknil) Srneklerini vermis,
onlarla gelecekte ‘etki almayr’ ifade etmistir. Etki alma anlaminda Fara-
bi, halkin kullandigy, “Filan déviilmiistiir (fildn madrib) veya 6ldiiriilmiis-
tiir (makiil).” Srneklerini vermistir. Yine “Hint iilkesinde agaglar goriil-
mez.” drnegiyle halk, agaclarin gériilmeye maruz kaldigins, “Insan Slen-
dir.” sdziiyle insanin dliime maruz kaldigini ifade etmiglerdir. Belirtilen
ornekler, halkin bazen bilkuvve olanin bazen bilfiil olanin tikellerini ay-
n1 kavramla, yani ‘mevcid’ ile ifade ettiklerini ggstermektedir. Bu durum
gostermektedir ki mevctd, bunlarin hepsine yani hem bilkuvveye hem
bilfiile séylenir. Bu anlamda filozoflar heniiz bilkuvve olan, bilfiil olanin
adiyla adlandirarak her iki durumda da ona mevciid adini verdiler. Yi-
ne kavram “bilkuvve olmaksizin mevcid”, “Bilkuvve mevcid degildir.”
seklinde kullanima sahiptir. Filozoflar, bilkuvve olan hakkinda “bilfiil ol-
maksizin mevctd”, “Bilfiil mevcid degildir.” seklinde de ifade ederler.
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‘Olmayan (gayr)’ ve ‘degildir (12)’ eklentileri mevcad ile birlikee kul-
lanildiginda, onlar mevciid’un ¢elisigini ifade eder. Bunlar hem zihin-
de olsun, hem zihinde olmayan olsun, mahiyeti bulunmayan ifade eder.
Ik anlamiyla o ‘yanhg’ anlamina gelir. Yani yanlsa, “O, mevctd olma-
yandir (gayr).” denir. Bu ifade, “Onun zihnin diginda mahiyeti yok-
tur.” demek olur. Olmayan (gayr) eklentisi, olumsuzlamaya isaret eder.
“O, adil degildir (14 yticed adilen).”de oldugu gibi. Farabi “olmayan-
varhik (gayr-1 mevciid)” anlaminda bosluga da yer verir. Olmayan-varhk
(gayr-1 mevciid), zihnin disinda mahiyeti olmayan demektir. Halk nez-
dinde ise bilmek, duyulariyla algilamak, yani ‘duyumsamak’ anlamina
gelmekte, duyulur olmayan, mevciid olmayan seyin tanimina girmekete,
ozetle ‘olmayan-mevctid’, mahiyeti olmayan sey anlamina gelmektedir.

Farabi var-olan ve var-olamayan tanimlarindan sozii, ilk Cag fi-
lozoflarinin varlik-yokluk tartigmalarina, varlik’in kendisinden ortaya
ciktig seye getirir. Varligin kendisinden ortaya ¢iktigi seyin varlik ol-
mast sonucuna ulagarak onlarin olusu ve meydana gelisi reddettikle-
rini, her seyi ezeli ve ebedi kabul ettiklerini belirterek Melissos’tan su
sozii aktarir: “Mevciidun digindaki her sey, olmayan-varlikeir (gayr-1
mevciid); olmayan-varlik sey degildir.” Yani Melissos, mevciidla bilfi-
il mevctdu kastetmis olur.

Bizatihi ve Bilaraz

Bizatihi var olmak, Farabi’ye gore meydana gelmek ve akledilmek
i¢in bagkasina muhta¢ olmamakuir. Farabi bizatihi kavraminin geyin ki-
simlarinin sayisinca oldugunu belirterek sdziine baglar. Biri mahiyeti
olan, digeri kategorilerden miistagni olan olmak tizere iki bizatihiden
soz eder. Bizatihinin ilki, bir konuda bulunmayan ve kendisine isaret
edilir olan bir mevcuttur. Bu anlamiyla o mahiyettir. O nedenle bizati-
hi, kendisine isaret edilirin ne oldugunu tanimlayandir. Onun kargiligs,
bir konuda bulunan mevcuttur.

Bizatihinin ikincisi, mahiyetinin kendisiyle bagkas: arasinda herhan-
gi bir yonden bir bagin (nisbe) olmasina ihtiyact olmayandir. Bu tiir bi-
zatihi, mahiyetinin meydana gelmesinde asla mahiyetinin bir sebebi ol-
mayanidir. Onun mukabili de herhangi bir sebebi olan mevcuttur.

Bilaraz olan olarak bizatihi mevctid’a gelince; nitelenende olan bu gey,
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mutlak olarak ve genel olarak mevcut olmaz. Ciinkii hi¢bir seyin mahi-
yeti araz degildir. Aksine ‘bilaraz’ s6zii varliga, varliklar birbiriyle iligki-
lendirildiginde, herhangi bir bagla (izafe) birbirine baglandiginda, her-
hangi gorelilikle (nisbe) birbirine nispet edildiginde sdylenilir. Mesela
her ikisinden birisi veya ikisinden her biri digeriyle veya digerinden, di-
gerine, digeriyle birlikte, digeri yaninda veya baska birine nispetle nis-
pet edilerek ‘bilaraz’ denilir. Bu isimlendirmede hangi nispet/bag olur-
sa olsun fark etmez. Ciinkii o, ikisinden birisinin yahut ikisinden her bi-
rinin mahiyeti oldugunda, onun bu baglantisi/nispeti digerine yapilir ve
ikisinden her birisi i¢in “O, bizatihi digerine baglidir (mensib).” denilir.
Mesela eger bir seyin mahiyeti, kendisindeki bir yiiklemle nitelenmek ise
bu yiiklem hakkinda, “Bu, o sey iizerinde bizatihi yiiklemdir.” denir. Yi-
ne “O sey, o yiiklemle bizatihi nitelenir.” denir. Eger bir geyin mahiyeti
bir konuya yiiklem olmak ise “O, o konuya bizatihi yiiklemdir.” denilir.

Eger bir sey bir seyle olmusg veya onunla kaimse, o sey onun sebebi
olur. Ondan olmak, sebeptir. Bu durumda bu mahiyete, “O sey, ona bi-
zatihi aittir.” denilir. Eger bu durum yoksa, “O, o sey i¢in, onda, onun-
la, ondan, onunla birlikte veya onun nezdinde bilarazdir.” denilir.

Bir geyin bir seyle kiyaslanmasina bagli olarak sdylenen ‘mevctid’un
karsihgina gelince, o digerine kiyasla ‘olmayan-mevcuttur (gayr-1
mevciid)’. Zeyd'in, Amr olarak mevciid olmamasi (gayr-1 mevcitid), du-
varin insan olarak mevciid olmamasi gibi. Burada Zeyd'in mahiyetinin
Amr olmadigini sdylemis oluruz. Ozetle olmayan-varlik, ya bir yiikle-
min bir konudan olumsuzlanmasina veya bir yiiklemin olumsuzland:-
g1 konuya delalet eder.

Farabi tiimel nesnelerin varliginin olug keyfiyetini ve cihetlerini sor-
dugunda, soruya bilfiil mevcid ve bilaraz mevctid kavramlarini kulla-
narak cevap verir. Farabi tiimel nesnelerle kiillileri kastettigini belir-
terek Aristocu bir ifadeyle “tiimellerin bireylerin varligiyla olduklari-
n1”, onlarin varliklarinin bilaraz olduguyla cevaplar. Bdyle sdylemekle,
“kiillilerin araz oldugunu kastetmedigini, tiimel cevherlerin araz olma-
s1 gerektigini”, fakat “onlarin kayitsiz (mutlak) olarak bilfiil olduklarini”
sdylemekle sadece araz olan1 kastettigini belirtmigtir.?

26 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 20/6.
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Farabi, varligy, etki ve edilgi kategorisi bakimindan sorgular, ya-
ni o bununla anlamlarda ortaklik veya farkhlik olup olmadigini ana-
liz eder. Farabi’nin cevabinda bu iki kavram, anlamda miisterektir, ya-
ni eg-adlilikta onlar ortaktir. Farabi kategoriler’e atifla bu iki kavramin
infial niteliginde farkli oldugunu belirterek su agiklamay1 yapar: Bir hal
olarak nitelenen cevher, yoktan baglayan bir olugtur, ki bu, suretin kar-
sihgidir. Kabulle birlikte suretle sonlanir. Veya bir ciimlede, “O, kuv-
veden fiile nihayetlenir.” diyebiliriz. Bu kabul yahut kuvveden fiile gi-
dis edilgidir. Surette ortaya ¢iktiginda veya kendisinde suret ortaya ¢ik-
tginda, bu surete ister nesnel olarak edilginin niteligi denilsin, ister bir
edilgi denilsin, hizli bozulug olarak olugtan bos kalmaz. Cogu egyanin,
genel olarak, bu fiile gidisi, genelligi bakimindan onu yiice bir cins ya-
par ve ona niteligin izafe edilmesi bakimindan o edilgi yapilir. Hatta bu
edilgi niteligine, niteligin tiirlerinden bir tiir denilir.””

Zorunlu-Miimkiin

Farabi el-lbare'de ve Fusitlde mevcutlart iige ayirir: Sadece zorun-
lu, sadece miimkiin ve bir an miimkiin bir an zorunlu. Farabi i¢in var-
lik, bir, gercek ve iyi varlik olmak iizere doniisiimliidiir. Yani varlik
kavramu, birlik, gerceklik ve iyilikle &rtiisiir; o bir, gergek ve iyidir.®
Fusildeki ayiriminda, maddesi bakimindan mevctidun, maddeden be-
ri olanlar, semavi cisimler, maddi cisimler olmak iizere ii¢ tiirii vardur.
Bilfiil meydana gelmedikge, bir anda zorunlu olmak ve bir anda miim-
kiin olmak miimkiin varligin tabiatndandir.?® Uyiinii’l-Mesdil'de zo-
runlu varlik miimkiin varlik ayirimini tekrarlar.®

el-Tharede varliklari kuvve ve fiil bakimindan degerlendirir. Bu de-
mektir ki bilfiil olan zorunludur. Bilkuvve olan miimkiindiir. Farabi
bir risalesinde ise varliklarin dogal fiiller ve etkilerle (asar) ilgili ola-
rak bazen ikisinin birlikte zorunlu oldugu zannedilir dedikten sonra
“atesteki yakicilik, sudaki rutubet, kardaki sogukluk” &rneklerini ve-

27 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 21/7.

2 Bkz. Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diigiincesine Etkisi, s. 28.

% Farabi, Fusul, s. 78. Zikreden Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 591.

% Zorunlu ve miimkiin varlik i¢in bkz. Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, cev. Mahmut Kaya, s.
296; Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 15-20, 19-20.
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rir. Oysa durum sanildig: gibi boyle degildir, onlarin ¢ogu zorunlu de-
gil miimkiindiir.>! Zorunlu sanilmasinin sebebi, iki anlamin birlikte bu-
lunmasidir. Yani anlamlardan biri etkile/yici/nin (fail) etkiye (te’sir) ya-
hut fiile hazir olmast anlamy, digeri etkilenicinin (miinfail) etkiyi kabu-
le hazir olmasi anlamidir. Her iki anlam bir araya gelmediklerinde ke-
sinlikle ne bir fiil ortaya ¢ikar ne de bir etki. S3zgelimi bir yakic1 ola-
rak ates, yakmak i¢in hazir bir kabul edici bulmadik¢a yakma fiili orta-
ya ¢ikmaz. Digerleri de bdyledir. Her ne zaman etkileyici ve etkilenici
birlikte hazir olurlarsa ortaya ¢ikan fiil ekmel olur. Etkileniciye bir en-
gel ariz olursa elbette dogal fiiller ve etkiler zorunlu olur. Bu bakimdan
miimkiin bilkuvve olan geyin ciimlesinde olan, zorunlu bilfiil olan ge-
yin ciimlesinde olan seydir. > Mesdiliin Miiteferrika risalesinde, el-hakim
adiyla Aristoteles’e atifla etki/yapma anlaminin tesir etme, edilgi/yapil-
ma anlaminin etki alma anlaminda kastedilmesi durumunda kategori
altina almadigini, fakat iki yiice-basit cins saydigini belirtir.?

Yine Farabi miimkiinii ii¢ ydnden isimlendirir. Yani mutlak olarak
zorunlu olana, bir vakitte zorunlu olana, simdi bilfiil olmayan mevctida,
yani gelecekte var olmakta veya var olmamakta esit olana miimkiin de-
nilir. Hakiki miimkiin ii¢iincii anlamda miimkiindiir.>* Fazileti’l-Ulum
risalesinde tanimi tekrarlar. Varlik karsilig: viicad’u kullanar. %

Farabi varlikla ilgili olarak miimkiin durumlarin bilinememesini de
konu edinir. Miimkiin durumlar bilinemediginde, her bilinmez (meg-
hul) ona gére miimkiin olarak isimlendirilmektedir. Bu tiir Snerme-
de durum bdyle olmadiginda esitlik bakimindan sahih/dogru degil-
dir. S6zgelimi zel-genel bakimindan her miimkiin bilinmez (meghul),
her bilinmez miimkiindiir. Zannin vehmi ge¢mesi sebebiyle bilinmez
miimkiindiir olur. Farabi miimkiine iki anlamla miimkiin denildigini
belirtir. Birincisi zdtinda miimkiin, digeri bilinmezlige baglanan miim-
kiin. Bu iki anlam, biiyiik bir yanlisin ve zararli bir karigimin sebebi ol-

31 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti1-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail.., s. 5.
32 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340, Bazu Resail.., s. 5.
33 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 24.

3 Bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 577.

% Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti1-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 4, 5.
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du. O nedenle insanlarin ¢ogu miimkiinle bilinmeyeni (meghul) ayira-
mazlar ve miimkiiniin dogasini bilemezler.*

Farabi metafizigi iizerinde galijan giiniimiiz Islam felsefecilerinden
Aydin, zorunlu-miimkiin ayiriminda ‘cokluk’u (kesret) miimkiine ve-
rir ve bu ¢oklu miimkiin varligi cevher-araz olarak ikiye ayirir. Cevher,
Farabi'ye gore miimkiin varlik sahasinda ‘asil varlik’tir. Bagka bir ifadey-
le, “Asil varlik nedir?” sorusuna Farabi “Cevherdir.” cevabini vermek-
tedir. Cevher mekana, var olmak i¢in bagkasina ihtiya¢ duymaz. Miim-
kiin varlik yine Farabi diisiincesinde madde-suret olmak {izere ikiye
ayrilir, bu iki varlik cisimde birlikte bulunur. ¥ O halde hem cevher-
araz, hem madde-suret Farabi metafiziginde miimkiin varhkla ilintili
kavramlardir. O nedenle her iki kavram da mevcudun eklentisidir.

1ki Ug (Nihayet)

Mevciidun eklentilerinden birisi de iki u¢ kavramidir. Farabi ug
kavrami kargiligi i¢in nihayet kavramini kullandigi gibi, kisim vb. kav-
ramlarini da kullanabilmektedir. Farabi zaman (meta) kategorisini ele
alirken metafizikte mevciidla iliskili olarak iki uca (nihiyetey) yer ve-
rir. Farabi varlik kargilig: el-hadis, el-mevciidat olmak tizere iki kav-
ram kullanarak iki u¢ meselesini ele alir. Buna gdre hadis ya cisimdir,
ya olmayan-cisimdir. Hadis, ya hareketlidir, ya hareketsizdir (sakin).
Yahut ya hareketsizdedir (sakinde), ya hareketlidedir. Hadis, varolmak
i¢in zamana muhtag degildir, aksine zaman onunla vardir. Yani zaman
hadisin iki ucu i¢in s6z konusu edilebilir. O nedenle zaman zorunlu
olarak hadisin hareketinden kaynaklanir. Ciinkii zaman, seyin varligin
saymaktir yahut 6lgmek icin yaptigi sayimdan ibarettir. Mevciidun bu
iki ucu, baslangic (mebd) ve sondur (mead).*

es-Siyasetii’l-Medeniyye’de Farabi varliklarin ilkesi/baglangict anla-
minda alti ugtan séz etmekeedir. Bu alti ug (mebadi), Ik Sebep, Ikin-
cil Sebepler, Faal Akil, Nefs, Suret ve Madde’dir. Bunlarn ilk iicii ci-
sim olmadig1 gibi cisimde de bulunmazlar. Tkinci tigii cisim olmadi-

% Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 6.

37 Bkz. Ibrahim Hakk: Aydin, Farabi’de Metafizik Diigiince, Bil Yay., Istanbul 2000, s. 85,
86, 87, 101 vd.

3 Farabi, Kitabw'l-Hurif, s. 3; 2: 10-15.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 84



2R
! R N o ST
FARABI METAFIZIGINDE VARLIK (EL-MEVCUD) TERIMI VE EKLENTILERI 11

85

g1 gibi cisimde bulunurlar.® Farabi ilk ii¢ ilkeye insani nefisleri ila-
ve ederek onlari ‘dort ayrik’ olarak tekrarlar.** Yine Fusiilii’l-Medent’de
mevcidun iki ucuna yer verir. Birincisi mevcut olmamasi miimkiin ol-
mayanlardir. Ikincisi ise mevcut olmasi asla miimkiin olmayanlardir.
Bunlar1 miimkiin kilan veya kilmayan sey, onlarin cevheri ve tabiati-
dir. Yani varliklardan bazist asla mevcut olmamasi miimkiin olmayan-
dir; bazis1 ise mevcut olmasi veya olmamasi miimkiin olandir. Buna
gore varolma ve varolmama varligin iki ucunu olugturmaktadir.** Ay-
n1 eserde Farabi varliklar1 bir ugtan diger uca ii¢ cinse ayirir. Madde-
den yaratilan cisimler, semavi cisimler ve ruhani cisimler. Iki ug baki-
mindan Farabi ruhani, semavi ve heyulani olmak iizere ii¢ 4lem kabul
eder. Yine Farabi mevctdu bir eksigi/yoklugu olmasi bakimindan be-
lirler. Bir ugta eksigi/adem olan, diger ugta higbir eksigi/ademi olma-
yan bulunur.” Farabi’nin varlikla ilgili iki ucunu, Fusilii’l-Medent’de
yer verdigi sehir Srnegiyle somutlagtirabiliriz. Ik ug, sehrin baglangi-
cidir (mebde). Ikinci ug, sehrin sonudur (miinteha). Sehrin baslangici
olan ilk ucunda, Allah, ruhani varliklar, &rnek iyi insanlar, diinyanin ve
parcalarinin baglangi¢ keyfiyeti, insanin meydana gelis keyfiyeti hak-
kindaki goriisler ile bu goriislerle ilgili beraberligi daha sonra alemin
pargalart ve kisimlari, aralarindaki iligkiler, Allah’a ve ruhani varlikla-
ra gore yerleri, Allah’a ve ruhani varliklara gére insanin yeri vb. konu-
lar hakkindaki goriisler ile bu goriiglerle ilgili beraberlik yer almaktadir.
Bunlarin hepsi sehrin baglangicini olugturmaktadir. Sehrin son ucu ise
mutlulukeur. Tkisi arasindaki sey, insanlarin kendileriyle mutlulugu el-
de ettigi fiilleridir.®

Farabi mevctidun iki ilkesini yine sebep ve neden (illet) kavramlari-
n1 kullanarak ikiye ayirir. Onlar ya yakin sebeplerdir, ya uzak sebepler-
dir. Yakin sebepler, iki ugtan birisidir ve genel durumlari zapt eden bir
miidrike tarafindan bilinmektedir. Havanin sicakligi gibi. O, giines 151-
ginin varligini gdstermektedir. Uzak sebepleri ise ikinci ugtur, miidrike

% Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. M. Aydin-A. Sener-M. R. Ayas, Kiiltiir Ba-
kanhg: Yay., Istanbul 1980, s. 1.

40 Bkz. Farabi, “Risale fi Isbati’l-Miifarikat”, Bazu Resail..., s. 42.

4 Bkz. Farabi, Fusuliil-Meden, gev. Hanifi Ozcan, DEU Yay., lzmir 1987, 5. 23.

#2 Bkz. Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 57, 58, 59.

# Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 94.
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onu bazen zapt eder ve bilir, bazen zapt edemez ve bilemez olur. # Bir
mevcid ve olug olarak iki ug ise sebep ve sebepliden olusmaktadir. Bu
anlamuyla iki u¢ mevctidun illiyetle ilintisini olugturmaktadir.

el-Felsefe el-Mevciide

Farabi’nin mevcidla ilintili bir diger kavramu felsefedir. Felsefe her
seyden 6nce mevciidu konu edinmekte, mevctidu meveiid olmast ba-
kimindan ele almaktadir. Bu anlamiyla felsefe, seyin mahiyetini ele al-
maktadir. Bu bakimdan Farabi, metafiziginde din-felsefe iligkisini ele
alirken sahih, mazniin ve fasid olmak iizere ii¢ tiir felsefeden sdz et-
mekeedir. Ik felsefe tiirii igin, kesin (yakin) kavramini kullanarak ke-
sin felsefe (el-felsefe el-yakiniyye) yani bilgi felsefesi, gercek (hak) kavra-
mint kullanarak gercek felsefe (e/-felsefe fi’l-hakika) yani varlik felsefesi,
yetkin (kdmil) kavramini kullanarak yetkin felsefe (e/felsefe el-kdmile)
yani deger felsefesi adin1 kullanir. Yine sani (zan) kavramini kullana-
rak carpitilmig, sanisal/zanni felsefe (cl—felsefe el-mazniine) terimini, bo-
zuk (fasid) kavramini kullanarak bozuk felsefe (el/-felsefe el-fdside) teri-
mini kullanir. Bu iki tiir felsefe, Farabi’nin olumsuz iki felsefe kategori-
sidir. Farabi’nin mevciidla ilintili olarak kullandig1 iiciincii felsefe tiirii,
bagka milletlerden aktarilan felsefe kategorisidir. Bu tiir felsefe, “Arap-
larda varolan felsefe”dir (el-felsefe el-mevciide inde’l-arab). Bu kullanim-
da mevctd kavramu el-felsefe’yi diger felsefelerden ayiran bir terim-
dir. Yine bu felsefe, Yunanllardan Arap ortamina aktarilan (menkiile)
felsefedir.® Farabi, felsefenin aktarildigi Arap ortamiyla “filozoflar
(felasife) ve filozoflarin konustugu dili” ifade eder. Felsefeyi aktaran bu
filozoflar, Arapca konugmakta ve felsefe ile mantiktaki anlamlart Arap
diliyle ifade etmektedirler.* Arapca ifade edilen bu felsefede Yunanli-
lardan aktarilan geyler tabii ki ‘anlamlar’dir. O nedenle aktarilan bu an-
lamlarin aktarildig: yeni dilde dilsel olarak ifadelendirilmesi o kadar ko-
lay olmamaktadir, yani yeni dilde felsefi terminolojinin olugturulma-
st en Snemli meseledir. Meseleyi, filozoflar iki sekilde ¢ozmeye ¢alis-
maktadirlar. Ya bu anlamlar1 halkin kullandig: kelimelerden yeni kav-

“ Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340, Bazu Resail, s. 8.
% Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurif, s. 93, 156: 15-20; s. 51, 83: 16-20.
46 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurif, s. 51, 83: 16-20.
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ramlar tiireterek, ya da onlara en ¢ok benzeyen seylerin isimlerini fel-
sefe ve mantiga naklederek yapmaktadirlar. Onceligi ise daha &nce bil-
medikleri anlamlara vermekete, belirtilen iki yolla onlar1 Arapcada ifa-
de etmektedirler. Iste bu yolla ortaya gikan felsefe, Farabi'nin mevciid’la
ilintiledigi Arapgadaki felsefedir. Biz bu felsefeye bugiin ‘Islam felsefe-
si’ adin1 veriyoruz.

Sonug

Bu makalede iki sey yapildi. Birincisi Farabi metafiziginde yer alan
mevciid kavrami, vaz’t ve anlamlari ele alindi, ikincisinde mevctidun
ilintileri belirlenmeye ¢alisildi. ki asgamali ortaya ¢ikan bu galiyma bi-
zim igin neticede bir anlamiyla tabir caizse, ‘meta-mevctd’ ¢aligmas
oldu. Ciinkii mevciid, metafizigin temel kavramiydi. Bagka bir ifadey-
le mevciid, hem metafizigi tanimlayan bir kavramdir, hem felsefe aras-
tirmalarinin konusunu olugturan bir kavramdir. Hem tanimlayici, hem
konu olmas1 s6z konusu kavrami hem ontolojiyle, hem epistemolojiyle
iligkili hale getirmektedir. Bu bakimdan mevciid, metafizik aragtirma-
larinin olmazsa olmazidir ve belirtilen nedenlerle bu ¢alisma Islam dii-
siincesine ait eserlerde yer alan ‘mevciid’a odaklanilma ihtiyacini ortaya
koymaktadir. Belirtilen sebeplerle mevciid, ¢alismanin konusu yapilmig
ve Farabi metafizigi secilmistir. Islam felsefesinin ilk sistem filozofu ol-
masi Farabi metafiziginin se¢ilme sebebini olusturdu.

Biiyiik Islam filozofu Farabi, eserinde, mevciid ve viiciid ayirimi yap-
mig, mevcidun ii¢ anlami oldugunu sylemistir: Kategoriler, sey yahut
mahiyet ve dogru bilgi. Mevctidun eklentilerini ise zorunlu-miimkiin,
bizatihi-bilaraz, bilkuvve-bilfiil, iki u¢ (mebd-mead, nihayetey),
oncelik-sonralik, degil-olmayan (li-gayr) kavramlari olugturmugtur.
Bagka bir ifadeyle onlar olmadan mevciidu ele almak, alinsa bile an-
latabilmek miimkiin degildir. O nedenle Farabi’nin belirledigi eklen-
tileriyle varlik, her {i¢ Islam entelektiiel gelenegi tarafindan ele alin-
di. Neticede bir Islam diigiince mirasimiz ortaya gikti. Tevariis ettigi-
miz bu mirasla yani mevciid ve ilintileriyle ilgili belirtmemiz gereken
bir diger kavram, el-felsefe kavramidir. Kavramlar mevctda ilinti olur-
ken, mevcid felsefeye ilinti olmakta, yani felsefe Islam’a intikal ede-
rek Arapgada varolmakta, mevciidla ilintilenen bu felsefe terciimeler-
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le vaz ettigi mevcid terimiyle kendisini bu sefer Arap¢ada yeniden in-
sa etmektedir.

Filozofumuz Farabi'nin séz konusu ettigi, Arapcada inga edilen
mevciid felsefesi (el-felsefe el-mevciide inde’l-arab), yani meta-mevciid
Farabi-Ibn Sina gelenegine mensup Fahrettin Razi vb. kelamcr diisii-
niirlerce metafizigin (ildhiyyat) bir boliimii olarak el-umaru’l-Amme
adryla, Ebheri vb. messai diisiiniirlerce varligin kisimlar1 (tekasimii’l-
viiciid) yahut eklentileri adiyla ele alinacak, nihayet onlara tarihsel ag1-
dan mutasavwif diigiiniirler teviciid-vecd-viiciid kavramlar ve diger
eklentilerle katilacaklardir. Ozetle Arapgada inga edilen ve kisaca belir-
tilen bu tiir varlik felsefesi, klasik dsnemde Islam filozoflarnin bir ente-
lektiiel etkinligi/gelenegi olarak anilagelecek, bu gelenek bugiin Islam
felsefesi olarak anilacakeir.

Kaynaklar

Afifi, Zeynep, el-Felscfetii’t-Tabiiyye ve’l—fldhiyye inde’l-Farabi, Kahire 1430/2009.

Akdag, Hasan, Arap Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, Konya 1984.

Al-Farabi, Al-Huriif, edited by Muhsin Mehdi, Beyrut 1970.

Atay, Hiiseyin, Ibn Sina’da Varhk Nazariyesi, Gelisim Matbaacilik, Ankara
1983.

Aydin, Ibrahim Hakk1, Farabi’de Metafizik Diigiince, Bil Yay., Istanbul 2000.

Aydin, [brahim Hakk, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Yay., [stanbul 2003.

Cortii, Mustafa Meral, Sarf-Nahiv Edatlar, [FAV, Istanbul 2014.

Ebheri, Esiriiddin, Hidayerii'l-Hikme, Mektebetii’l-Biigra, Karagi Pakistan
1432/2011.

Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail ve Kiitiib f'l-Felsefe, Ma’had
Tarihi’l-Ulumi’l-Arabiyye Ve’l—islamiyye, Frankfurt 1419/1999.
Farabi, “Risale fi Faziletil-Ulum, Haydarabat 13407, Bazu Resail ve Kiitiib fi’l-
Felsefe, Ma’had Tarihi’l—Ulumi’l—Arabiyye Ve’l—islamiyye, Frankfurt

1419/1999.

Farabi, “Risale fi Isbati’l-Miifarikat”, Bazu Resail ve Kiitiib [fi'l-Felsefe, Ma’had
Tarihi’l-Ulumi’l-Arabiyye Ve’l—islamiyye, Frankfurt 1419/1999.
Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. M. Aydin-A. Sener-M. R. Ayas, Kiiltiir

Bakanlig: Yay., Istanbul 1980.
Farabi, Fusiiliil-Medeni ¢ev. Hanifi Ozcan, DEU Yay., [zmir 1987.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 88



ot

5 89

NI
2

0%

FARABI METAFIZIGINDE VARLIK (EL-MEVCUD) TERIMI VE EKLENTILERI |

Farabi, Kitabu'l-Hurilf, ev. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2008.

Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, gev. Mahmut Kaya, ed. H. G. Topdemir, Say Yay., Is-
tanbul 2009.

Hammond, Robert, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diigiincesine Etkisi, cev. G. Kii-
ken ve U. Nutku, Alfa Yay., Istanbul 2001.

Kaya, Mahmut, “Farabi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, yil: 1995, cilt: 12.

Kilig, Cevdet, Islam Diigiincesinde Bir Metafizigi ve Farabi’nin el-Vihid ve’l-Vahde
Isimli Eseri, Fecr Yay., Ankara 2014.

Maksudoglu, Mehmet, Arap¢a Dilbilgisi, Ensar Yay., Istanbul 2013.

Vural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ankara 2011.

Yasin, Cafer Ali, e/-Farabi fi Hudiidihi ve Riisiimihi, Beyrut 1405/1985.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), s. 89






CITATION
Caliskan, Mehmet, “Tagwa-Devotion- In The Context Of Surah Hucurat", Journal of Faculty of
Theology of Bozok University [BOZIFDER], 11, 11 (2017/11) pp. 91-119.

HUCURAT SURESi BAGLAMINDA
TAKVA

Tagwa-Devotion- In The Context Of Surah Hucurat

Mehmet CALISKAN

Yrd. Doc. Dr.

Bozok Universitesi, ilahiyat Fakultesi, Temel islam Bilimleri Bolumu, Tefsir Anabilim Dal,
mehmet.caliskan@bozok.edutr

Oz

Medine déneminin dokuzuncu yilinda indigi kabul edilen Hucurat Sares,
iman ve ahlik baglaminda sosyal iliskilerin anlatildig1 3zel bir muhteviyata
sahiptir. Hicretle baglayan Medine dénemi, Islam toplumunun ilk defa dev-
let olarak sahneye ¢ikis dénemidir. Medine Islim devleti, evrensel adalet ve
ahlak ilkeleri iizerine inga edilmigtir. [lahi vahyin himayesinde olugturulan bu
devletin temelinde takva bulunmaktadir. Stirede sosyolojik, psikolojik ve ahlaki
yonden yapilan karakter tahlilleri, bir toplumun gerek olaylar gerekse bireyle-
rin birbirine karg1 nasil bir tavir icerisinde bulunmalar gerektigine dair Snemli
ilkeler icermektedir. Takva kavraminin ¢aligmamiza baglik yapilmasinin sebebi,
strenin ilk ayetinin sonunda bu lafza isaret edilmesi ve siiredeki diger ayetlerin
bu esas iizerine bina edilmesinden dolay1dir.

Anahtar kelimeler: Hucurt, takva, ahlak, iman, vahiy, kardeslik.

Abstract

It is accepted that Surah Hucurat was revealed in the ninth year of Medina
Period in Islam. This Surah has a special content where social relations are ex-
plained in the context of faith and morality. The Medina Period started with the
Hegira in Islamic History, and represents the period when the Islamic society
emerged in the world history as a state for the first time. The Islamic State in
Medina was established on universal justice and moral principles. In the very
heart of this state, which was shaped with the protection of Divine Revelations,
there is Taqwa, devotion. There are character analyses in social, psychological
and moral terms in this Surah, and it also includes important principles to guide
a society in the face of several events and in their relations with each other. The
reasons why the title “Taqwa” was chosen for our study is the fact that the last
part of the first Verse of this Surah points out to this term, and the other verses
in this Surah are based on this principle.

Keywords: Hucurat, taqwa, morality, faith, revelations, brotherhood.
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lahi irade vahiy yoluyla génderdigi mesajlarini Peygamberinin di-

li tizerine vahyetmistir.? Bunun sebebi muhataplarin vahiyle iletisi-
me ge¢meleridir. Kur'an’in kullandigy ifadeler, Kur'an’in ilk muhatap-
larina yabanci olmamasina ragmen ona siddetle kargi ¢ikmig olmalarina,
Kur'an’in anlagilmazhiginda degil, onun inangta tevhidi, sosyal hayatta
adalet ilkesini getirmis olmasinda aramak gerekir. Zira Mekke miigrikle-
ri ilk etapta kendi inang ve sosyal yasantilarina aykiri gérdiikleri Kur'an
esaslarina ve onun muhtevasina itiraz ederek Hz. Peygamber’den bas-
ka bir Kur’an getirmesini istemiglerdir.> Halbuki Kur’an, tevhid temel-
li ahlak esaslarini ortaya koyarak birey ve toplumu yeniden inga etme-
yi hedeflemigtir. Hz. Peygamber, ilk vahiyden itibaren fert ve toplumu
birbiriyle kaynagtirmak istemis, ancak onun bu arzusu Medine déne-
minde gerceklesebilmistir. Gergeklesen bu olgunun temelinde, Miislii-
manlarin i¢ ve dig diinyalarina hakim olan ve teorik olmaktan ¢ok ak-
tif bir yasayis modelini ifade eden ve Kur'an’in ana konularindan birini
olugturan “takva” bulunmaktadir.

1. Liigat A¢isindan Takva:

“Takva” ve “ittikd” kelimeleri v-k-y kokiinden tiiretilmig bir mastar-
dir. Vikaye, “Bir seyi zarar verecek seylerden korumak, saklamak, sa-
kinmak, saygi gostermek, itaat etmek, kuvvetli bir himayeye girmek,
korkup ¢ekinmektir.™ seklinde tanimlanmigtir. Takva, farkl: tiirevle-
riyle Kur'an’da iki yiiz elli sekiz yerde ge¢mektedir.

! Bu makale “Hucurét Stiresinin Ahlaki Prensipler A¢isindan Tahlili” adli yiiksek lisans
tezinden faydalanilarak hazirlanmgtir.

Yusuf, 12/2; Ibrahim, 14/4; Suara, 26/193-195; Stird, 42/7; Zuhruf, 43/3.

Bkz. Ytinus, 10/15.

Ebu’l-Kéasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el/-Miifreddr fi Garibi’l-
Kur'dn, tah. Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut trs., s. 530; [smail b.
Hammad el-Cevher, es-Sihdh, tah. Sihabii’d-Din Ebfi Amr, Daru’l- Ilm Beyrut 1998,
11, 1830; Muhibbuddin Ebi Feyz Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis
min Cevdhiri’l-Kdmus, Darw’l-Fikr, Beyrut trs., X, 396; [bn Faris, Ebu’l- -Hiiseyn Ah-
med, Mi'cemu Makayisi’l-Liiga, Daru Thyai’l- Kutub11 -Arabiyye, Kahire trs., VI, 131;
Fahreddin er-Razi Ebti Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihwl-Gayb, Darul Fikr,
Beyrut 1991, II, 20; Muhammed Hamdi Yazir Elmahili, Hak Dini Kur'an Dili, Eser
Kitabevi, Istanbul 1971, VI, 4479.

> M. Fuad Abdulbaki, el-Mii'cem’ii-I-Miifehres li Elfdzvl-Kur'dni’l-Kerim, Cagn Yay.,
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2. Takva Kelimesinin Istildhi Anlami1

Istildhi olarak “takva” kisinin kendisini salih amelle giinahtan ve
azaptan korumasi anlamina gelmektedir.® Takva, Allah’in cezasin-
dan miikafatina ulasgmada iman ve ibadetin vesile kilinmasi ve nizay-1
ilahinin gozetilmesi seklinde tanimlanmaktadir.”

Takva, cahiliye ddneminde hayvan olsun insan olsun, digaridan ge-
lecek yikict bir kuvvete ve tehlikeye karsi bir kimsenin kendini savun-
ma ve koruma refleksi olarak anlagilmisgtir. Bu duruma gore cahiliye-
deki takva anlayisi, maddi bir tehlikeden korunmaktan ibarettir. Tak-
va lafz1, Kur’an agisindan cahiliyedeki “korunma” anlamini 6ziinde ba-
rindirmakla beraber Islim’in ahlak anlayigiyla uyumlu hale getirilerek
yeni bir konteks igerisinde sunulmug ve boylece anlam genislemesi-
ne ugramgtir.’ “Kur’an’da ittikd ve takva gesitli yerlerde birbirinden
hafif farkls ii¢ anlamda kullanilmigtir. Birincisi sirkten korunmak de-
mektir. Kelimenin Kur'an’da kullanildig ilk anlam budur. (Allah) on-
lar1 takva kelimesine sirkten kaginmaya, imanda sebata’ baglad® ayetin-
deki takva, sirkten korunma anlamindadir. Ikincisi, IslAma girdikten
sonra biiyiik ve kiiciik giinahlardan sakinmak anlamindadir. Kelime
Islimin baglangicini takibeden zamanlarda bu anlami almugtir. (O iil-
kelerin halk: inamp giinahlardan sakinsalard:..)'® ayetindeki ittikd bu an-
lamdadir. Daha ileri merhalede kelimenin kazandigi mana, kalbi meg-
gul edecek her seyden temizleyip tam Allah’a yonelmek anlaminda saf

Istanbul trs., s. 758-761; Lutfullah Cebeci, Kur'an’a Gore Takva, Seha Nesriyat, Istan-
bul 1991, 5. 30.

Ibn Manzfir Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, “Takva” Lisdnii’l-Arab,
Darw’l-Mearif, Kahire 1979, VI, 4901-4902. Ayrica bkz. Taberi, Ebfi Cafer Muham-
med b. Cerir, Cdmin’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, el Buhiis ve’d-Dirayeti’l-Arabiyye,
Beyrut 1980, III, 190.

Duhan, 44/56; ayrica bkz. Bakara, 2/189, 203, 206; Al-i imran, 3/102. Takvanin
diger tamimlar igin bkz. Muhyiddin-i Nevevi, Riydzu’s-Salihin, ¢ev. Hasan Hiisnii
Erdem, Besinci Baski, DIB Yay., Istanbul 1979, IV, 1398; el-Firizabadi, Besdiru’t-
Temyiz, Ihyaul Islami, Kahire, h. 1373, V, 257; Gazili, Ihya, Daru’l- Ihyal Kiitiibi’l-
Arabiyye,Kahire trs., IV, 153 Ayrica bkz. Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim, Darv’l-Ma’rife, Beyrut 1994, I, 310.

Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 190; Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4479; Toshihiko [zut-
su, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Negriyat, fstanbul trs., s.
17-18; Mehmet Soysaldi, Kur'an't Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara 2001, 45.
Fetih, 48/26.

10 A’raf, 7/96.
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dindarlig1 tam huguu ifade eder. (Ey iman edenler, Allah’tan O’na yara-
sir bicimde ittikd edin)) ayetinde ittika saf dindarlik, tam hugu anlamin-
da kullanilmigtir.”"!

Kur'an-1 Kerim'’in bir¢ok ayetinde takva, batil inancin ve davrani-
sin terk edilmesi anlaminda kullanilmigtir.” Bu sebeple peygamberlerin
kavimlerine yaptiklari davette ilk sdzleri takvay: emretmek olmugtur.®
Ciinkii takva, kulun Allah katndaki deger &lgiisiidiir. “Islim’in biitiin
emri takva lafzinda toplanmigtir™* ifadesi Snemli bir tespittir. Nitekim
Allah Teila, takva tizere hareket edenleri kiyamet giiniiniin serrinden
koruyacagini vadetmistir.'®

Takva bir sekilde insanin kendisini saglama almasidir. Takva, imani
bir sorumluluk, Allah’in rahmetini timit edip gazabindan korkup ka-
¢inma ve ahiret inancinin etkisini iizerinde hissetmedir. Takva, sakin-
mak anlaminda kullanildig: i¢in siipheli seylerden uzak durmayi da ifa-
de etmektedir. Nitekim Hz. Peygamberin, “Hak bellidir, banl da belli-
dir. Bu ikisinin arasinda siipheli seyler vardir. Bir korulugun kenarinda do-
lagamn oraya diigmesi an meselesidir”"® seklindeki uyarisi Miisliimanin
yasantisinda olmasi gereken takva diisturuna ve hassasiyetine isaret et-
mekeedir.

Takva agisindan ibadetin yapilisinda §Syle bir derecelendirme ya-
pilmigtir:

Ibadetin en yiiksek derecesi, Allah’a ancak Allah oldugu igin, yani
ibadet ve ta’zime miistehak oldugu icin ibadet etmeketir. Tkinci derece-
si, Allah emrettigi i¢in ibadet yapmak en alt derecesi ise cennet timidi
veya cehennem korkusu ile ibadet etmeketir.!” Ibadete yaklasimdaki bu

" Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, Istanbul trs. I, 31-32. Ayrica bkz.
Régib el-Isfahini, Miifreddt, s. 530; Bilal Tan, Kur'an’da Hikmet Kavram, Pinar Yay.,
Istanbul 2000, s. 54-55.

12 Bkz. Bakara, 2/103; Al-i Imran, 3/179; A’raf, 7/96; Fetih, 48/26.

13 Bkz. Suari, 26/106, 108, 124, 126, 142, 144, 161, 163, 177, 179.

14 Seyyid Siileyman Nedvi, Asr Saadet (Peygamberimizin Tebligat ve Tilimdn), ev. Ali
Genceli, Celikcilt Matbaasi, Istanbul 1970, IV, 1391. Ayrica bkz. Abdulkerim b.
Hevazin Kuseyri, er-Risdlet’iil-Kugeyriyye, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1997, s. 127;
Osman Keskioglu, Kur'an Yolunda, Kilig Kitabevi Yay., Ankara trs., s. 40.

5 Insan, 76(11.

16 Buhari, “Iman”, 48; Mﬁ§lim, “Miisakat”, 32.

17 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Basbakanlik Basimevi, Ankara 1975, s. 110.
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derecelendirme takva 6lgiisiinde ibadet boyutunun mertebelerine iga-
ret etmektedir.

Takvaya verilen anlamlar iginde “Allah korkusu” 6n planda tutul-
mustur. Ancak bu korku, herhangi bir seyden korkmak seklindeki an-
layisin Gtesinde dostun sevgisinden mahrum kalma endisesi seklindeki
hassasiyet ve ¢cekinme olarak degerlendirilebilir.

Kuran, Allaht tanitirken O’nun azabinin yaninda miikifatinin da
oldugunu agiklamaktadir. Kurdn’daki bu anlatim, miistegriklerin an-
ladiginin aksine'® “Rahmetim her seyi kaplamignir” ayeti, Allah’in rah-
metinin 6n plana ¢ikarildigini gstermektedir. Ayrica miijde ve inzarin
birlikte zikredildigi su ayet de bu husustaki dengeyi beyan etmektedir:
“Ey Peygamber! Bildir kullarima: “Ben ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametliyim.
Bununla birlikte azabim da ok elemli cok cetindir.”™

Miimin agisindan rahmet ve azap ayetleri, onun takva yiirilyiisiin-
de bir denge unsurudur. Allah’in “cok bagislayict ve ¢ok rahmet edi-
ci” olmasinin yaninda azabinin da “¢ok elemli ve acikli” olmasi, miimi-
ni havf ve reca (korku ve iimit) arasinda tutar. O halde takvay, Allah’a
duyulan sevgi ve korku ¢ercevesinde O’nun emirlerinin yerine geti-
rilmesindeki gayrette aramak gerekir.?! Allah’a siginmanin yolu O’na
ibadetten ge¢mektedir. Allah’tan gercek anlamda korku, sadece kalpte
olan bir his degil, bu korkunun bir geregi olarak, iyi bir kul olma adi-
na siirekli bir eylem i¢inde bulunmaktir. Bu anlamlar gergevesinde tak-
va, Allah Teala’nin emir ve yasaklar: kargisinda hassas olmak, kalbi te-
mizleyip O’na itaat etmek, sirkten sakinmak, din hususunda biitiin za-
rarh geylerden kaginmak ve hatta faydasiz olan mubahlarla da meggul
olmamaktir.”> Takvayi, insanlari her haliikirda iyilige ve suurlu bir ha-
yat siirmeye tesvik eden imani bir deger olarak kabul etmek miimkiin-
diir. Biz burada halk nazarinda dindarlik diye ifade edilen takvay1 kas-

tetmiyoruz. Takva ile kastimiz, belli bir anlayisa gore sinirlandirilmg

18 Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1996, s. 75-76.

12 A’raf, 7/156. Ayrica bkz. Mii’min, 40/7.

2 Hicr, 15/49-50. Ayrica bkz. En’Am, 6/165.

21 Bakara, 2/21. ) )

22 Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi A¢isindan Takva”, Firat Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, sayt: 1, Elaz1g 1996, s. 25.
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bir takva anlayiginin Stesinde temelinde iman olan, giizel ahlakla be-
zenmis ve bilginin siisledigi Kur’an ahlak: dlgiisiinde aktif bir hayat yol-
culugunu ve yagayisini kastediyoruz.

2. Hucurit Stiresinde Takva Lafzinin Gegtigi Ayetler

Hucurat Stresinin birinci ayetinde “Allak’tan ittika edin” seklinde
gelen takva lafzi, “Allah ve Resuliiniin emitlerine aykiri davranmak-
tan sakinarak kendinizi koruyun” diye anlagilmistir. Islim’in temelin-
de Allah’a ve O’nun Resuliine teslimiyet bulunmaktadir. Bu esas bi-
zi, Resule itaatin Allah’a da itaat oldugu gergegine ulagtrmaktadir.®
Ik ayetteki sakindirma, herhangi bir meselede (burada kurban kesi-
mi) “Size emredileni vaktinden dnce yapmayiniz®* seklinde de anla-
silmigtir. Stiredeki bu ilk hitap, miiminlerin Hz. Peygambere karg1 olan
davraniglarinda takva {izere olmalarini Sgiitleyerek onlar1 bu konuda
egitmektedir.?

Hucurit Stresinin iigiincii ayetinde gecen“Onlar, Allah’in kalple-
rini takva ile imtihan ettigi kimselerdir.” ifadesindeki “takvay1” “kalple-
rin duyarliligi, din1 hassasiyet, imandaki samimiyet, Hz. Peygambere
kars1 sayginin boyutu” olarak anlayabiliriz. Bu ayette “takva ile sina-

N3

nanlarin” “af-magfiret ve biiyiik bir miikafat” kazanmalari, sGrenin bir
ve ikinci ayetinde istenenlerin yerine getirilmesi sonucudur. Allah’in
emirlerini bag tac1 edip sayg1 ve sevgi adina Allah ve Resuliinii 6ne ge-
cirenler ve bu ciimleden olmak iizere Hz. Peygambere hiirmet sade-
dinde seslerini kisanlar &viilmiis ve o kimselerin Allah’in insan davra-
niglar i¢in koydugu dl¢ii olan takva iizere olduklari insanlarin sahit-
ligine sunulmugtur. Allah’in vdiigii bu kimseler tabi kilindiklar1 im-
tihani kazanmiglardir. Nitekim “Sesinizi onun sesi iizere yiikseltmeyin™
ayetinden sonra Hz. Omer sesini o kadar kismugt1 ki zaman zaman Hz.

Peygamber onun ne dedigini anlamak i¢in onun séziinii tekrarlatmak

> Nisi, 4/80. _

2 Eba Ishak Ibrahim es-Serfi ez-Zeccic, Medani’l-Kur’an ve Irabuh, tah. Abdiilcelil Abdu
Selbi, Birinci Baski, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1988, V, 31.

% Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Darw’l-Ma’rife, Beyrut 1969, IV,
305.

26 Hucurat, 49/2.
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durumunda kalmigtir.?”” Hz. Ebubekir de ayni tavri gdstermis ve “Ya
Rasulallah! Seninle ancak bir sirdag gibi konusacagim”?* demistir. Bu
ornekler, Hz. Peygamberin ¢evresindeki miiminlerin ayetler kargisin-
da ne kadar duyarli olduklarini gdstermesi agisindan oldukga dikkat
gekicidir. Ugiincii ayetten Allah Teali’nin, Hz. Peygambere karst sa-
habe davraniglarindan razi oldugu ve bu sebeple onlarin kalplerinde-
ki imanin samimiyetini herkese 6rnek olsun diye aciga ¢ikardig: an-
lagilmaktadir. Sahabenin bu tutumu gegici bir tavri degil, bir hayat
modelini gostermektedir. Sahabe, Peygamber makaminin Allah ka-
tindaki degerinin yiiceligini idrak etmis ve ona yapilan saygisizhgin
sevaplarin yok olmasina sebep olacag: endisesi, belki daha &tesi Allah
ve Resuliiniin sevgisini kaybetme korkusu onlar1 takvaya sigindirmag-
tir. Yine iigiincii ayette zikredilen Hz. Peygambere sayg1 icin “sesleri-
ni kisanlar” ile ddrdiincii ayette agiklanan “odalarin gerisinden bagiran-
lar” arasinda takva Sl¢iisiinde bir kargilagtirma yapilmis olup bu kargi-
lagtirmada imanlarinin sesini dinleyerek Hz. Peygambere saygili dav-
rananlar Sviiliirken ona kargi hiirmetsizce bagirip ¢agiran ve seslerini
yiikseltenler de kinanmigtir.?”

Hucurat Stiresinin on tigiincii ayetindeki “etkd” kelimesi “Allah’a en
saygili, O’na en ¢ok bagli olmak” anlaminda ismi tafdil kalibinda gelmigs
ve “Allah katinda en degerli ve en {istiin” olmanin Sl¢iisii olarak veril-
mistir. Hz. Peygamberin 6gretilerinde nesep, iftihar vesilesi olarak go-
riilmemigtir. Onun &gretilerinde insanlar arasinda yalniz bir tek imtiyaz
Olgiisii konmugtur ki o da Allah katindaki takvadir. Takvanin da elde
edilmesinin yolu, Allah ve Resuliiniin gosterdigi sirat-1 miistekim tize-
re hareket etmekten gegmektedir.

Fert ve toplum ahlakini diizenleyen bu 6rnekler, Hz. Peygamberin sah-
sinda, yoneticiye itaat etmek, anne, baba bagta olmak tizere biiyiiklere karst

¥ Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esdbii Niizili’l-Kur'dn, tah. Kemal Besyfini
Zeglul, Darw’l-Kiitiibi’l- I]m1yye Beyrut 1991, s. 324.

2 Vahidi, Esbabii Nitzitl, s. 324; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, e/-Keggdf
an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekdvil fi Vucithi't-Te'vil, Mektebetii’l-Abikan, Beyrut
2003, 111, 555; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tfszrul Kur'ani’l-Azim, Daru
Ihyalt -Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut 1969, IV, 205-206; ibn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir,
ed-Diru’t-Tunisiyye, Tunus trs., XII, 220.

2 Bkz. Hucurat, 49/4-5.

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), 5. 97



P
Q8 ' Mehmet CALISKAN

edep ve saygida kusur etmemek;, ilim 3greten, hizmet eden kimselere edep
ve hayida 6zen gostermek gibi mesajlan icermektedir. Toplumda birbirine
saygih insanlarin goklugu, o toplumun medeniyet seviyesinin gostergesi-
dir. Islam ahlakinin hedefinde medeniyet seviyesi yiiksek, huzurlu bir top-
lum yatmaktadir. Fert ve toplumlarin birbirine baglilig: ve kardeglik huku-
ku icerisinde haklara riayeti, huzur ve giivenin teminatidir.

Takva Slgiisiinde Allah ve Resuliine iman ve sevgi boyutunda bagli-
lik, Kur’an ahlakindan kaynaklanan Miisliimanligin en 6nde gelen esa-
sidir. Her miimin takva sahibidir, ancak her takva sahibinin iizerinde
bir bagka takva sahibinin oldugu da unutulmamalidir. Miittaki lafzina
“saglamc1” anlaminin verilmesi*® de bize gdsteriyor ki bu vasfi {izerin-
de tagtyan kimse, Allah’in rahmetine siginmanin emniyetini ve konfo-
runu yagamaktadur.

3. Imanin Kemali Takvadadir

Allah’in “her seyi biliyor ve isitiyor™' olmasi, miiminlerin hayatinda
bir kargilik bulur. Bundan kastimiz, kiginin Allah’t her zaman yaninda
hissetmesi ve hayatini buna gore tanzim etmesidir. Takva da zaten Ya-
ratanin ve yaratilmiglarin haklarina riayet degil midir? Miimin sunu da
idrak eder ki Allah’in murakabesinin disinda higbir yer yoktur.?? Ciin-
kii her yer O’nun miilkiidiir.

Sozlitkte, giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak anlamindaki
e.m.n kokiinden tiireyen iman, giiven duygusu icerisinde bir seyi tasdik
etmek ve ona inanmaktr. Ayrica emin olmak, korkmamak, iman et-
mek, itimat, emanet, emniyetli mekin® gibi anlamlara da gelmekeedir.
“Saglamlagtirmak, kesin karar vermek manasindaki akd soziinden tiire-
yen itikid lafz1 da iman karsiliginda kullanilmigtir. Terim olarak iman,
“Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberleri tasdik
etmek diye tanimlanir. Bu inanca sahip kimseye miimin, inancinin ge-
regini tam bir teslimiyetle yerine getirene de Miislim denir.”® Kiifriin

3 Bkz. Mehmet Cakir, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkgesi, Ozkan Matbaacilik, Ankara 2003, s. 3.
' Hucurat, 49/1.

2¢Allah her seyi gozetlemektedir” Ahzab, 33/52.

» Ornek olarak bkz. Ziimer, 39/44; Hadid, 57/2.

Ilgili ayetler igin bkz. Bakara, 2/13, 283; A’raf, 7/97; Tiir, 52/21; Tevbe, 9/6.

% Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, Istanbul 2001, XXII, 212. Ayrica bkz. Abdullah b.
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zitt1 olan iman, Hz. Peygamberin getirdigi zaruri olarak bilinen seyle-
ri tasdik etmeketir.

Gergek miiminin nasil olmasi gerektigini agiklayan mezkar ayet®
bize aktif bir hayat1 anlatmaktadir. Bu ¢er¢evede Kur’an anlatimini kla-
sik bir metin anlatim1 olarak degil, hayata y6n veren pratikler olarak
gdrmek gerekir. “Daha agik¢asi, Kur’dn biz miiminlerden samimiyet-
le kendisine inanmamizi, emir ve yasaklar1 uyarinca tavir almamizi, ki-
saca biitiin kimligimizle kendisine katilmamizi talep eder.” O halde
iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve hareketlerin bu ikisine katilmasiyla
gergeklesen bir tavir ve eylemdir.” Iman, kalpte yer eden kesin inang-
tir. Kalbe yerlesmeyen ve buna mukabil sadece dilde bir iddia olarak
kalan iman, samimi olmadig gibi gercek de olamaz. Imanin samimiye-
ti, sahibinin hal ve hareketleriyle ag1ga ¢ikar. Nitekim stirenin on dér-
diincii ayetinde “Biz de iman ettik” diyen kimselerin gercekte iman et-
medikleri, sadece kargilarinda Miisliimanlarin giiciinii goriince onla-
ra teslim olduklar1 haber verilmektedir. On besinci ayet, ger¢ek mii-
minleri salt dilleriyle inandiklarini sdyleyenlerin aksine Allah ve Resu-
liine imanda asla siiphe i¢inde olmayip her firsatta imanlarinin geregi-
ni yapan kimseler olarak tavsif etmigtir. Esas itibariyle iman kalp isi ol-
makla beraber, giizel ameller onun semeresi ve neticesidir. Kur’an mii-
minlere imanla bezenmis giizel ahlakin hikim oldugu bir hayat resmi
¢izer. Kur’an ancak muttakiler i¢in rehber oldugunu haber vermistir.*
Kuran’dan istifade edebilmenin yolu, ancak onu rehber edinip Allah’a
siginmakla miimkiindiir.*

Miiminlik vasfini (miittaki) kazanan kimseler, mal ve canlarryla inan-
diklar1 yolda gayret ve miicahede ederler. Ayette belirtilen imanla ilgili
samimiyet ve sadakat ayn1 zamanda Allah yolunda cihat edilmesine de
baglanmugtir. Cihat lafzi, zamanla anlam daralmasina ugrayarak sadece
savas (kital) anlaminda kullanilir olmugtur. Halbuki bu lafiz, kullanildi-

Ahmed en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakiku’t-Te’vil, IV, 180.

% Bkz. Hucurit, 49/15. )

3 Mustafa Oztiirk, Kur'an Tefsir ve Usiil Uzerine Problemler, Ankara Okulu Yay., Ankara
2011, s. 41.

38 Bkz. Ragib, el-Miifredt, s. 26.

% Bakara, 2/2.

4 Bkz. Naziat, 79/45.
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g1 yere gore anlam kazanarak insanlarin dini 8lgekte olumlu tiim gay-
retlerini ve her tiirlii hareket tarzlarini kapsar. Nitekim cihadin tanim-
lar1 arasinda dini emirleri 6grenip ona gore yasamak, baskalarina 6g-
retmek, iyiligi emredip kotiilitkten sakindirmaya galigmak, Islam’s teb-
lig, nefse ve dig diigmanlara kars1 miicadele vermek*' gibi anlamlar bu-
lunmakeadir. Fikih terimi olarak cihat, daha ¢ok Miisliiman olmayan-
larla savag olarak nitelenirken tasavvufta, nefsi emmareyi yenme ¢abas
olarak kullanilmugtir.*? Hz. Aise’nin bir sorusu iizerine Hz. Peygambe-
rin “Sizin igin cihadin en faziletlisi makbul hacdir™® seklindeki cevabin-
dan haccin ve diger ibadetlerin de cihadin kapsaminda oldugu hitkmii
¢ikarlmigtir. Bu hadis “Cihadin gerek kapsamini gerekse yontemlerini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Cihat; kalp, dil, el ve silah gibi beseri
aksiyonun ortaya koydugu her vasita ile yapilabilir.* Cihat, yukanida
belirtilen ¢ok genis bir anlam ve uygulama zenginligine sahipken, sa-
dece Miisliiman olmayanlara karsi savag anlamina alinmasi ve cihat laf-
zinin bu dar anlam ¢ercevesinde déndiiriilmesi Islim’in anlagilmasina
pek de olumlu bir katki sunmarmustir. Bu durum, Islim’in kat1 bir savas
dini oldugu intibaini vermis, onun asil barig dini oldugu yolundaki vas-
fin1 gdlgede birakmigtir. Islim’da savagin elbette bir yeri vardir. Miis-
liimanlarin can ve mal giivenligi, hak ve hiirriyetlerinin korunmasina
yonelik olmak kosulu ile savaga bagvurulmas: kaginilmaz bir durumdur.
Zaten bu hali Kur’an, farkli ve 6zel kavramlarla (kital, harp)* ifade et-
mektedir. Netice olarak Kuran’in tavsif ettigi miimin profili, takva l-
ceginde mal ve caniyla Allah’in emri dogrultusunda akeif bir hayatin
icerisinde olan kimseyi gostermektedir.

4. Sosyal Yagant1 ve Takva
Yukaridaki tanimlarda ve Islimi terminolojide takva kavrami hem
Yaraticinin hakkina riayet hem de yaratulmiglarin haklarini gézetmek

“ Ankebiit, 29/6 ve Saff, 61/10. Cihatla ilgili ayetlerin tefsiri ile ilgili bkz. Elmall;, M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi Istanbul trs. V, 3767 ve VII, 3947.

©2 Ahmet Ozel, “Cihat”, DIA, Istanbul 1993, VII, 527-528.

# Buhari, “Cihad”, 1

# Ogzel, “Cihad”, DIA, VII, 528.

% “Harb” icin bkz. Bakara, 2/279; Maide, 5/33; Kutal icin bkz. Bakara, 2/216-217; Enfal,
8/65.
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olarak belirtilmigtir. Caliymamizin bu kisminda Miisliiman’in yakin ve
uzak cevresinde ahlaki ortam olusturmasinda takvanin rolii iizerinde
durulacaktir. Takva sifatini takinan her Miisliiman, iglerini gelisi giizel
degil, o isteki sorumlulugunu miidrik olarak yerine getirmelidir. “Sos-
yal yagant1” olarak belirttigimiz baglik, Miisliiman toplumda bize begeri
miinasebetlerin odaginda yine takva derecesinde kardeglik hukuku-
nun bulundugunu anlatir. Iman bilinciyle kardeslik suurunun bulugtu-
gu yerde toplumsal huzursuzluktan bahsetmenin yeri yoktur. Kardes-
lik hukukunun temeli Hucurit Stiresinin10. Ayetinde gecen “ittekdr”
lafziyla Allah’in rizasini gozeterek kardeslige zarar verecek hususlardan
kaginmak seklinde belirtilmigtir. Bdyle bir davranigin Allah’in merha-
metini cezbedeceginde, kalpleri sevgi ve saygiyla birlestireceginde siip-
he yoktur. Aksi halde kalpleri ayni degerlerle carpmayan kimselerin ka-
liplarinin da farkl yerlere savrulmast igten bile degildir.

Kardeslik hukukunun korunmasi hususunda stirede birtakim, sosyo-
lojik, psikolojik ve ahlaki taktikler ve pratikler verilmektedir. Stiredeki
karakter tahlilleri, bir toplumun olaylar kargisinda nasil bir tavir ve dav-
ranis sergilemeleri konusunda bazi tegvik ve sakindirmalarda bulun-
maktadir. S6zgelimi altinci ayette bir fastkin haber getirmesi halinde o
haberin aragtirilmast istenmektedir. Ciinkii bu durum, bir kisiden dev-
letleraras: iligkilere kadar genis bir yelpazeyi ilgilendirebilir.* Ayette
belirtildigi gibi bu husustaki dikkatsizlik birtakim telafisi miimkiin ol-
mayan yikimlara, zararlara ve pigmanliklara sebep olabilir.

Bir baska drnek, “Eger mii’minlerden iki grup ¢arpisirlarsa, hemen ara-
lariny bulup barigtirn.” ki grubun arasinin diizeltilmesi halinde kardes-
lik korundugu gibi, bu hususta dogabilecek birtakim zuliim ve hak-
sizliklarin da 6niine gegilebilir. Stirede miiminlerin kardeslik duygusu
icerisinde iyilikte birbirine destek olmalarinin geregi vurgulanmigtir.*
Kur'an rehberliginde iman ve sosyal yasanti bir biitiinlitk arz eder.
Herkes ahlaki kurallar dahilinde hareket ettigi takdirde toplumda uz-
lagi hakim olacaktir. Iman sosyal yasantiy sosyal yasanti da imani etki-
ler. Imanin sagladigs birlik ve beraberlik Allah’in bir nimeti olarak in-

* Hucurat, 49/6.
* Hucurat, 49/9.
 Cum’a, 62/9.
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sanlar1 kusatir. Bu hususta Evs ve Hazrec drnegi ortadadir. Medine’de
Evs ve Hazrec kabileleri Islim’dan 6nce birbirlerinin diigmani olduk-
lar1 hilde Allah’in liitfu ile iman nimeti sayesinde kardes olmuglardir.*
Miiminlerin birbirine yardimi iyilik ve takvadadir.®® Kétiiliige mani ol-
mak stiretiyle de birbirine iyilik yapmug olurlar. Miisliiman sulhu goze-
tir ve onu arzular. Zaten Islim’in kelime anlami sulh ve baristir. Bura-
da sulhun anlami, Miisliimanin yasadig1 yerdeki her tiirlii olumsuzluk-
lar1 gidermek ve diizeltmek stiretiyle oray1 ahlaki bir ortam haline ge-
tirmeketir.

Hz. Peygamber miiminleri bir viicudun azalarina benzetmistir.”! O
sebepledir ki miiminler, birbirlerinin sorunlarina kayitsiz kalamazlar.
Viicudun herhangi bir yerindeki rahatsizlik nasil ki tiim viicudu siirekli
act igerisinde birakirsa, miiminler de bir bagkasinin rahatsizligindan hu-
zursuzluk duyup o problemi el birligi ile ¢6zmeleri gerekir.

Alisi (8. 1270/1853), kardesligin gereklerini soyle agiklamigtir:
“Kendin icin istedigini kardesin i¢in de istemen, onu sevindiren ge-
yin seni de sevindirmesi, onu {izen seyin seni de tizmesi ve onu zor du-
rumda birakmaman kardeslik gereklerindendir.”? Kardeglikteki bu 6l-
¢ii takvanin ta kendisidir. Hz. Peygamber, insanlarin birtakim davra-
nilardan dolay1 sevgi ve saygi baglarini zayiflatmalarini istemedigi igin
bu konuda uyarilarda bulunmugtur.®

Bursevi, (6. 1137/1724) Hz. Peygamberin yukaridaki sdzlerini yo-
rumlarken §6yle bir ¢ikarimda bulunmugtur: “Insanlar fani hayatin ge-
regi bir asla, babaya nispetle soy kardesi olduklar1 gibi, ebedi hayatin
geregi imana nispetle de din kardesidirler.”*

Mekke ve diger yerlerden Medine’ye hicret eden mubhacirle-
re Medinelilerin kardeglik adina yaptiklari fedakérliklar sayani hay-
rettir. Medineli Miisliimanlar, tiim varliklarini muhacirlerin 6nleri-
ne sermiglerdir din kardeglerini kendilerinin yerine koyarakve kar-

© Bkz. Al-i Imrén, 3/103.

 Bkz. Maide, 5/2. .

3! Bkz. Buhiri, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr” 66; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 159, 203.

2Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Mahmid el-Altsi, Rihw’l-Medni, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabiyyi, Beyrut 1994, XIII, 78.

33 Buhari, “Nikah”, 45; “Edeb”, 57, 58, 62.

5 Bursevi, Rithu’l-Beydn, IX, 77.
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desleri adina biiyiik bir fedakarlik 6rnegi sergilemislerdir.® Iste diig-
man olan ve ates gukurunun kenarinda gezinen bu insanlart Islim,
iman ve ahlak terbiyesiyle yogurulmus bir kardeglikte bulugturmus-
tur. Bu kardeglikte kendileri ihtiya¢ iginde olsalar bile diger kardegle-
rini tercih etmek gibi bir digerkdmlik 6rnegi gostermislerdir. Goriil-
diigii iizere Islam ahlaki, teorik bir yasantiy1 degil dinamik bir haya-
t1 igaret etmektedir.

[slim, iman olgunlugunu miiminlerin birbirini sevmesine bagla-
mistir.” Hz. Peygamber, Islim toplumlarinin ancak sevgi ve saygi ile
ayakta kalabilecegini agikga belirtmistir. Zira sevgi kalp isi oldugu ka-
dar dil ve hareketlerle de desteklenmesi gereken bir eylemdir.

Iste tiim bu kardeslikle ilgili ikazlar, uyarilar ve tegviklerin hepsi
sosyal yasantiya ve kardeslik hukukuna halel getiren davraniglarin ya-
saklanmasi ile sonuglanmigtir. Bu husustaki yasaklar bu siirenin 6nem-
li konular1 arasindadir. Alay etme, ayiplama ve hog olmayan, rencide
edici lakaplar takma, su-i zan besleme, tecessiis ve giybet, kardeslik
hukukuna yakigmayan davranislar olarak gosterilmistir.”” Fitratin ka-
bul etmedigi bu davraniglara muhatap olan kimsenin o tavirlar: ser-
gileyenlere kars1 iyi duygular iginde olmasi beklenemez. Ciinkii bu
davraniglarda, muhatabi agagilamak s6z konusudur. O halde ilgili dav-
raniglar1 ortaya koyanlar, teslimiyetini Allah’a izhar etmis muttaki bir
kulun ahlakina uygun tavir ve davranislar degildir. Zira kardesligi bo-
zan hareketler ayriliklari, ayriliklar zayiflig1 ve neticede zayiflik da he-
laki getirir.®®

Miiminler kardes olduklarina gére, birbirine sevgi ve merhamet ige-
risinde olmalar1 beklenen bir durumdur. Bunun &tesinde kardeglerin
yukarida ifade edildigi gibi birbirini kiigiik gsrmemesi, birinin digerin-
deki birtakim hatalar1 diline dolayarak onu alaya almamas: ve yine kar-
desini hoglanmadig: isim ve lakaplarla ¢cagirmamasi gerekir. Kur’an’in
bu gibi s6z ve davraniglar: yasaklamasindaki gaye insan gahsiyetinin ko-
runmasina ySnelik bir durumdur. Belirtilen nahos s6z ve davraniglarin

>> Hagr, 59/9.

5 Miislim, “Iman”, 93.
’Hucurat, 49/11.

5 Enfil, 8/46; Al-i imran, 3/103.
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kardegler arasina nefret tohumlari atacag: ortadadir. Bu olumsuz tutum-
larin Allah’a ittika ile de bagdagir bir tarafi yoktur. Bagkastyla alay eden
kimse hem o insanin tiziilmesine hem de Allah’in gazabini elde etmesi-
ne sebep olacaktir. Alay ettigi veya kétiiledigi kimse Allah katinda ken-
disinden {istiin de olabilir. Ayetteki sakindirmalar, hem erkek hem de
kadinlar i¢in gegerlidir. Kardeglik adina 6nemine binaen her iki cins de
zikredilmigtir. Her iki cinsin zikredilmesi ayn1 zamanda meselenin top-
lum agisindan yayginligini ve bir o kadar da énemini ifade eder. Ayni
zamanda kadin ve erkeklerin birlikte zikredilmesi insani degerler agi-
sindan her iki grubun da eit oldugunu géstermektedir.”

“Insanlar nigin alay ederler?” sorusunun cevabini; kendini begenme,
kendini biiyiik gérme, muhatabini kusurlu gérme gibi psikolojik ve
ayni zamanda birtakim sosyolojik faktorler olarak siralamak miimkiin-
diir. Bir kimse toplumda degisen degerler agisindan degersiz goriilebi-
lir. Ancak, evrensel degerler, dini ve manevi degerler s6z konusu oldu-
gunda alay edilen kimse degerli olabilir. Allah nezdinde kimin nasil de-
gerlendirildigini yanilgisiz bilmek miimkiin olmadigina gére baskasini
kiiiik goriip alay etme ve lakap takma gibi yanlighga diisenler, isin bir
de bu yoniinii diigiinmelidirler.®

“Kendi kendinizi ayiplamaym.”" ifadesinden dogrudan insanin kendi
kendisini kétiilemesinin yasaklanmasi anlagilacagi gibi miiminlerin bir
viicut gibi olmalari sebebiyle, bagka birinin ayiplanmasi, dolayl olarak
ayiplayanin yine kendisini ayiplar duruma diigmesi anlami da ¢ikarila-
bilir. Insanin baskasini ayipladiginda kendisini ayiplamig olmas su ma-
naya da gelebilir: Her yapilan kétiiliik, her ne kadar bagkasina yapiliyor
goriinse de vebal olmasi nedeniyle o yapilan, esas itibariyle yapan kim-
senin kendi aleyhine kaydedilmektedir.®> Ayrica baskasini ayiplamak,
kendisinin ayiplanmasina da sebep olur. “Insanlart ayiplamayimz ki on-
lar da sizi ayiplamasin. Yoksa bu durumda kendi kendinizi ayiplayan bir ki-
st konumuna diisersiniz”® sdzii de buna igaret etmektedir.

* Hucurat, 49/11. )

% Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu, Diyanet Isleri Bagkanlig: Yay., Ankara 2007,
V, 94-95.

o' Hucurat, 49/11.

2 Hiimeze, 104/1.

63 Ragib, Miifreddr, s. 454.
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Insanlart kotii ve hoglanmayacag bir lakapla ¢agirmak da saygisiz-
liktir. Fakat kigilerin yaptig: ise gbre tanitilmasi ve adlandirilmas: ki
sozgelimi kalayci, kémiircii, imam, mithendis, hoca gibi isimlendirme-
ler lakap olmadig: gibi bunda vebal de yoktur. Bir insani ge¢misiy-
le suglamak, onun sahsiyetini heder etmek anlamina gelir ki bu durum
biiyiik bir vebal icerir. Islim, insanlarin birbirine saygisin1 6n plana ¢i-
karmaktadir. Miiminlerin arast Islim kardesligi ile perginlenmesi gere-
kirken kardesligi zayiflatacak ve birbirinden uzaklagmalarina sebep ola-
cak yukarida belirtilen olumsuz davraniglar: devam ettirenler i¢in ilgi-
li ayet, “Bu tiir kotii davramglardan pigmanhk duyup vazgegmeyenler, za-
limlerin/giinahkdrlarn ta kendileridir”** seklinde ¢arpict bir iislupla son-
lanmugtir. Burada zalim diye nitelendirilenler, insanlara karg1 tutumla-
rinda onlar1 hakir goren, onlarla alay eden, onlari ayiplayan, insanla-
rin hoglanmadiklar: isim ve lakaplarla onlari ¢agiranlar, bir bakima in-
sanlarin sahsiyetini zedeleme pahasina kendi egolarini tatmine galisan-
lardir. Bu kimseler, Allah’in emrine muhalefetleri nedeniyle hem fasik
hem de zalim durumuna diigmiis olmaktadirlar.®> Zalimlik sifatindan
kurtulmanin yolu tovbedir. Tévbenin sekli de kul hakk: terettiip eden
hususlarda kuldan helallik alma ve Allah’a niyazda bulunmakur. Zuliim
ve zuliimat, karanlig1 ifade eder. Kendini mitkemmel gorerek baskala-
rina haksizligi reva géren kimse, hoglanmadig: bir seyi kardesine hos
gérmesi nedeniyle inang bakimindan olmasa da amel cihetinden zalim-
lik sifatini takinmig olmaktadir.®® Hz. Peygamber, mazlumun hakkin-
dan Allah’a siginmig ve dua etmistir.” Yine o, miimini, “Miimin akilli-
dir, ince anlay1§lzd1r, uyamktzr, teenni sahibidir, acele etmez, bilendir, takva
sahibidir.”®® seklinde tanimlamigtir.

Hucurat Stresinde birinci ayet-i kerimenin “Ey Miiminler” seklin-
de baglamast inananlar i¢in bir iltifattir. Bu iltifat, kalpleri imanla mut-
tasif kilinan kimselerden beklenen, yukarida belirtilen hususlardan uzak

* Hucurat, 49/11.

% Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn, el-Buhiis ve’d-Dirayeti’l-
Arabiyye, Beyrut 1995, XIII, 373; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbu’t-
Tevil fi Medni’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiib’il Ilmlyye Beyrut 2004, IV, 170.

% Buhari, “Enbiya”, 41; “Tekfir”, 31; Miislim, “Iman”, 80.

7 Ebti Davud, “Salat” 367; ibn Hanbel, Miisned, V, 191.

o8 Acltini, Kegfu’l-Hafd, 11, 505.
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106 5 Mehmet CALISKAN

kalmalaridir. Ciinkii iman sahibi sorumlulugunu miidrik olmalidir.
Kur’an, miiminlerin her hareketinin imanla iliskilendirilmesine 6zen
gostermis ve birbirinden ayrilmayan, “iman ve amel-i salih” kavramla-
rin1 beraber kullanmigtir. Bu ayet, miiminlerin sifatlariyla bagdagsmayan
bazi davraniglara dikkat ¢ekmis ve bu manada insanlarin mahremiyet-
lerini korumaya almugtir.

Miiminlerin sakindirildig1 davranislar arasinda zan, tecessiis ve gry-
bet de bulunmaktadir.”” Ayette sakindirilan ilk husus “zan”dir: “Zandan
gokga kagimin; ¢iinkii zannin dylesi vardir ki giinahtir””® Zan, insan zihnin-
deki bir diisiincedir. Bunun diisiince boyutunda kalmasi s6z konusu ol-
dugu gibi davraniglara yansidig: da bir gergektir. Insan hayatinda zan-
nin biiyiik bir yeri vardir. Ayette biitiin zannetmelerin zararli oldugu-
na dair bir kayit yoktur. Acaba Miiminin kaginmasi gereken zan han-
gisidir? Bu sorunun cevabini genel prensip olarak Islim’in korudugu
seylere karsi yapilan zannetmelerde aramak yerinde olur kanisindayiz.
[slam’in korudugu esaslar arasinda “din, akil, nesil, mal ve can” bulun-
maktadir. Bu esaslar, insanin maddi ve manevi varligini bir biitiin ola-
rak korumaya yéneliktir. Insanin kendisine, aile efradina, akrabalarina
nakisa getiren ve onlar bir ayipla itham eden zan, giinah olan zandir.”
Ancak bir kimsenin aleyhinde olmayan, esya hakkinda bilgi edinmeye
dair tahminler, hiikiimler yasak degildir.

Zannin dini hayatmizda da 6nemli bir yeri vardir. Dini haberlerde-
ki kuvvet onun hiikmiinii ifade eder. Kesin bilgiye ve kuvvetli rivayete
dayanan disiplinlere farz-vacip veya haram gibi hiikiimler konmus ol-
dugu halde, ravisinde veya senedinde bir aksaklik ve eksiklik bulunan
haberlere dayali hiikiimler, miistehab veya mekruh olarak degerlendi-
rilmigtir. Inang konularinda kesin ve yakin bilgi aranmustir. O bakim-
dan vahid haberler itikid konusunda delil olmazlar. Obiir taraftan amel
konusunda, sosyal hayatin gesitli asamalarinda rastlanilan problemlere
dair ¢ikarimlar, kesinlik derecesindeki duruma gore veya zannin az ve-
ya ¢okluguna gére dini hayattaki yerini alir. Ayrica genel anlamda her-

% Hucurat, 49/12.

7 Agiklamalar i¢in bkz. H. B. Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, On altinci Bas-
ki, Elif Ofset Iscanbul 1992, 111, 949.

7' Agiklamalar i¢in bkz. Taberi, Cdmiw’l-Beydn, XIII, 366; Ragib, Miifreddt, s. 10.
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hangi bir bilginin ve icadin elde edilmesinde zannin ve merakin Snem-
li bir yeri oldugu da bir vakiadir.”

Ayet, birilerinin bir baskasin1 oldum olasi kétiileyen zanlardan ka-
¢inmasini, zira bu gibi zanlarda giinah bulundugunu hatirlatmugtir. Su-i
zannin giinah olmasindaki sebep, baskas: hakkindaki kotii diisiince ve
bu diisiincenin fiiliyata dokiilmesidir. Bdyle bir zan goriintiisiiniin kar-
deslik baglarina zarar verdigi bir gercektir. Birinin kendisi hakkinda iyi
diisiinmedigini duyan veya gdren kimse, ayni tavri bu zannin sahibi-
ne gosterecek ve boylece, “Sadece miiminler kardegtir” prensibine zarar
verilmis olacaktir. O halde kotii zan, ayriliga sebep olmaktadir. Allah
Teila’nin bu sirenin daha ilk ayetinde, “Allal’in emirlerine itaat hususun-
da dikkatli, duyarli olun.” uyarist zan konusunda da gecerli bir ikazdir.

Miiminlerin sakindirildigy, kardeslik hukuku ve takva dlgiisiine uy-
mayan hususlardan birisi de tecessiistiir. Insanlarin ve 6zel olarak ina-
nanlarin birbirinin gizli hallerini ortaya ¢ikarmak icin aragtirma yap-
masina tecessiis denmistir.”* Her tecessiis yasak olmamakla beraber, su-i
zanla yapilan tecessiisiin yasak kategorisine girdigi de muhakkakuir.

Gizli tutulan ayp ve kusurlarin aragtirilip ortaya dokiilmesi, o kim-
senin utandirilip agagilanmasina firsat verilmesi anlamina geldigi gibi,
onun hayi perdesinin yirtilmasina da sebep olabilir. Nitekim Resulullah
(s.a.v), “Eder sen insanlarin ayip ve kusurlarim aragtirmaya kalkarsan onla-

»75

ri ifsat edersin veya onlari buna zorlarsin”> demistir. Kur’an’da insanla-
rin zayif noktalarini arayan, onlari agagilayan ve buna mukabil kendisi-
ni hep yiikseklerde géren kimseler kinanmugtir.”

Giybet de miiminlerin sakinmas: gereken ve takva Slgiisiine uyma-
yan hususlardan biridir. Giybet, sozliikte uzaklagmak, gézden kaybol-
mak, gizli kalmak gibi anlamlara gelen gayb kokiinden isim olup, as-
linda hem iyi hem de kétii sdzlerle anmayn ifade etmesine ragmen bu
lafiz pratikte, birilerinin, yanlarinda olmayan kimseleri “kétii sozler-

le anmak” anlaminda kullanilmig ve bu manada yayginlik kazanmigtir.”

72 Agiklamalar i¢in bkz. Bkz. Ragib, Miifreddr, s. 317.

73 Hucurat, 49/1.

7+ Agiklamalar i¢in bkz. Bkz. Ragib, Miifreddt, s. 93.

5 Ebti Davud, “Edeb”, 44.

% Kalem, 68/11-13. o

77 Ibn Manziir, “Giybet”, Lisdnii'-Arab, V, 3323; Cagrict, “Giybet”, DIA, Istanbul 1996,
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Bir bagka ifadeyle giybet, “Zikretmeye zorlanmadig: halde insanin bas-
kasinda olan ayiplardan s6z etmesidir.””® Bu durumda insanlarin giz-
li hallerini zan {izere tecessiis etme yasak oldugu gibi giyaben insanla-
rin aleyhinde bulunmak da giybet olarak yasaklanmigtir. Giybet yap-
manin Olii kardesin etini yemeye benzetilmesi, bu davranigin igrengli-
gini ortaya koyan carpici bir misaldir. Buradan hareketle Sliiniin eti-
ni yeme nasil haramsa giybetin de ayn1 sekilde haram oldugu hiikmii-
ne varilmgtir.”” Burada bir temsili anlatim yapilmugtir. Temsili anlatim,
Kuran'in sik¢a bagvurdugu bir anlatim geklidir. Bu anlatim sekli, “ifa-
denin adeta zirvesidir. Ciinkii temsilde, miicerret ve manevi ince mev-
humlar, teshis sanatiyla griilen ve herkesce bilinen stiret ve sekiller ha-
linde tasvir edildigi i¢in, onu avam havas herkes anlar.”® Temsiller, teg-
bih ve kinaye unsuru tagidiklarindan bu ayette grybetin ¢irkinligini ser-
gileyen bir tesbihi temsili durum s6z konusudur.®’ Inananlarin grybet
tuzagina diismemesi adina onlara en garpici bir sekilde giybetten tiksin-
dirici bir benzetme (darb-1 mesel) getirilmistir. Bu benzetmede giybet
edilen kimse sylenen séz konusuldugunda orada bulunmadigindan o
anda kendisini savunacak durumda da olmadigindan onun i¢in 8lii ta-
biri kullanilmigtir. Ayette insanin namus ve haysiyetinin, eti ve kani gi-
bi olduguna veya belki daha miihim olduguna isaret edilmektedir.*
Giybet, bir kimsenin bulunmadig: yerde onun hoguna gitmeyecek bir
kusurunu bagkalarina sdylemektir. Kusur; bedeni, neseb, ahlaki, dini ve-
ya giyiniste olabilir. Bu kusurlarin, sozle, isaretle, yaziyla veya taklitle ya-
pilmast arasinda fark yoktur, hepsi de grybet olarak kabul edilmistir.* Hz.
Peygamber giybeti, “Guybet, kardegini hoguna gitmeyecek sekilde anmandur.”**
seklinde tanimlamug ve bu davranigin kardeslik hukuku igerisinde yerinin
olmadigini garpici olarak ifade etmigtir. Ibn Mes’id’dan gelen bir riva-

X1V, 63.

7 Ragib, Miifreddt, s. 367.

7 Cagrict, “Giybet”, XIV, 63. ] )

% Veli Ulutiirk, Kur'an’da Temsili Anlatim, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 15.

$ Muhyiddin ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1994, IX, 375.

%2 Elmahli, Hak Dini, 4475-4476.

83 Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, 1, 203; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 3323; Elmalili, Hak
Dini, V1, 4474.

$ Tirmizi, “el-Birr”, 23; Darimi, “Rikak”, 6; Malik, Muvatta, “Kelam”, 10; Miislim, “el-
Birr”, 70; Ibn Hanbel, VI, 189.
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yette Hz. Peygamber, “Miimin, ¢ekistiren, ldnetleyen, kaba ve agz1 bozuk
olamaz’® derken miiminin nezaketine ve zarafetine isaret etmistir.

Giybetin bu cirkinligine ragmen iftira ve biihtanin giybetten daha
beter oldugu hadisteki ifade biitiinliigiinden ve ifadenin giiciinden an-
lagilmaktadir. Ayet ve hadisler, bir kimsenin giyabinda onun sahsiyetini
zedelemeye yonelik, onu diger insanlarin géziinde kiigiik diisiiriicii bir
sekilde konugmanin kétiiliigiinii gayet agik bir sekilde agiklamaktadir.

Buna kargilik zalimin zulmiinii anlatmak, yanlis bir davranisi diizele-
mek, kotiiliige engel olmak i¢in destek aramak, bir insan1 tanitan meg-
hur bir sifat1 varsa onun sdylenmesi, zuliim, haksizlik, fesatilikta acik
davranig sergileyen kimselerin kinanmasi gibi hususlarda gériis beyan
giybetten istisna tutulmugtur.®

llgili ayet zan, tecessiis ve giybetin senaatini ve insan fitratina ay-
kirihigini garpict benzetmelerle ortaya koymus ve bu gibi hareketlerin
insanlar {izerindeki tahribatina isaret etmigtir. Bu anlatim, kétiilikler-
den uzak durmanin caresini de Allah’tan ittiki etmeye ve takvaya bag-
lamugtir. Ayet, Allah’in yasaklarini yapmaktan vazgegenlerin tévbeleri-
nin kabul edildigini ve tdvbe eden kimselere kargt Allah’in ¢ok merha-
metli oldugunu agiklamugtir.

Giybete sevk eden dmillerin baginda birine 6fkelenmek gelmekte-
dir. Bir kimse 6fkelendigi sahsin giybetini yapmaktan zevk alir. Ken-
dine gore hincini o sekilde ¢ikarmaya galigir. Obiir taraftan birine ha-
set etmek de o kimseyi haset ettigine karsi giybete gotiiriir. Lafa ce-
sit katmak, daha ¢ok kendine gore sozii dinlenir hile getirmek gi-
bi anlayiglar da giybet etme sebebi olarak goriilmektedir. Kendi ek-
siklerini kapatmak ve dikkati baska yone ¢ekmek de grybete bagvuru-
lan sebepler arasindadir. Tiim bunlarin altinda yatan etken ise kendi-
ni begenmisliktir.*” Giybete mani olmanin yolunun bir kere daha tak-
vada oldugunu ifade ediyoruz. Bunun basarilmasi da miiminin giizel
ahlaki ve sabrindan ge¢mektedir. Ciinkii miimin her zaman adaletli ol-
makla emredilmigtir.

85 Buhari, “Birr”, 48; Ahmed, 1, 405.
86 Cagrla, “Glybet”, X1V, 64.
7 Bkz. Cagrict, “Giybet”, XIV, 64.
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5. Esitlik, Ustiinliik ve Takva

Esas itibariyle bu baglik altinda referans alacagimiz ayet, bu stirenin
on tigiincii ayetidir. Ayet, insanlarin yarauli esitliginden bahisle ko-
kenlerinin bir kadinla bir erkege dayandig: hususunu dile getirmistir.
Insanlar arasinda farkli kimliklerin olmasi, insanlarin birbirine iistiinliik
veya sirt cevirmelerini degil, aksine birbirini tanimaya sebep bir unsur
olarak kabul edilmigtir. Esasen tistiinliik Sl¢tisii insanlarin elinde degil
Allah’in katinda takvadadir.®

Kuran, dil ve renklerin farkliigini Allah’in ayetlerinden bir ayet
olarak kabul etmistir.* Insanlardaki yaratlis farkliliklart tanisma, goriis-
me ve yardimlagmaya vesile olarak gdsterilmistir. Ustelik dil ve renkle-
rin ¢esitliligi insanlarin birbirlerini iyi ve kolay tanimanin yaninda fark-
It kiiltiir zenginliklerinin birbirine aktarilmasina sebep olarak da telakki
edilmelidir. Bu ayet hakkinda birden fazla gisterilen niizul sebeplerinin
ortak noktasi insanlarin yaratlista esit oldugu hususudur.”

Cahiliye ddneminde insanlar1 vmek ya da yermek i¢in kategorile-
re ayirmak yaygin bir adetti. Islim, insanlari agagilayan davransslara ze-
min hazirlayan sdzleri bu stirenin on bir ve on ikinci ayetlerinde biz-
zat isimlendirerek menetmistir. On tigiincii ayet, meseleyi yaratilig ve
takva agisindan degerlendirerek yaratilis farkliliklardan dolay: insanla-
rin birbirine diigman olmalarinin beyhudeligini ortaya koymus ve iis-
tiinliik Sl¢iisiiniin takva oldugunu vurgulamustir.

Insan, yaraulis itibariyle serefli kilinmugtir.®” Allah ona diger varlik-
lardan farkli olarak beden giizelligi, akil, irade, diisiinme, konugma ve
diger duyu organlarini kullanabilme kabiliyeti vermistir. Insana diisen,
bu ozellikleri bir nimet olarak algilay1p fitrata ve yaratiliga uygun kul-

8 Hucurat, 49/13.

® Riim, 30/22. .

% Bkz. Vahidi, Esbabu’n-Niiziil, s. 331-332; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, tah.
Esad Muhammed Tayyib, Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, X, 3306;
Eba Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el- Kesfii ve’l-Beydn, Daru Ihyal t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
2002, IX, 86-87; Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'ud el Begavi, Medlimu’t-Tenzil,
Daru Tayyibe, Riyad 1990, VII, 347; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibn’l-
Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi t-Tefsir, el-Mektebetii’l- Islami, Beyrut 1984, VII, 473; Mu-
hammed Yusuf, Eba Hayyan el-Endelasi, Tefsirul-Bahri’l-Miihid, nes. Adil Ahmed
Abdul-Mevciid, Ali Muhammed Me’riz, Daru Kiitiibil-llmiyye, Beyrut 1993), VIII,
115; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, XV1, 341; Ibn Astir, et-Tahrir, XI1, 258.

91 Bkz. Isra, 17/70.
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lanmasidir. Insanin gerek kendisine gerek kendi digindaki dleme baka-
rak Allah’t bulmas: fitratinin bir geregidir.”? Bu konuda Kur’an, “Ne o,
yoksa onlar bir yaraticisiz mu yaratildilar?l’ demektedir. Bu soru kargi-
sinda insan ya kendisine verilen akil melekesini kullanip basiret gozii-
nii agacak ya da basiretsizlik gésterip yaratilanlara bakip onlarin her bi-
rinin tesadiifen oldugunu zannedecektir.

Onceki ayetlerde gectigi iizere bir kisim insanlar, yaratilig gayeleri-
ni unutarak kendilerini bagkasindan farkli gérmek stiretiyle bagkalarty-
la alay etme, lakap takma, zan, tecessiis ve giybet gibi hususlara teves-
siil ecmekle insanlar arasinda kin, haset ve diigmanligi koriikleyen kotii
tutumlara sebep olmaktadirlar. Mevzu bahis etigimiz ayet, nefislerdeki
cahili kalintlari sékiip atmak ve miiminlerin soy tabakalarinin birbiriy-
le kaynasmast icin vufid (elgiler) yilinda miiminleri te’dibe y&nelik ola-
rak inmigtir.** Vahidi’nin (5. 468/1076), rivayetine gére Mekke’nin fet-
hi giinii Hz. Bilal'in Kibe’nin iistiinde ezan okurken onu “siyah karga”
diye kiiciimseyen Mekkeliler hakkinda inmistir.®

On iigiincii ayette belirtilen tanigma, milletler ve kabileler ara-
sinda cereyan eden insani bir davranigtir. Farkls bir iilkeye giden in-
san, kendini tanitirken &nce iilkesini, sonra sehrini, ilgesini ve kdyii-
nii sdyler, en sonra da hangi aileye mensup oldugunu ifade eder. Bu
bir kimlik tanitimi ve tanismasidir. Ibn Kesir (774/1372), “litearaft”
lafzin1 agiklarken Miicahit’ten naklettigi, “Falan kabileden falan og-
lu falan denilir.” seklindeki ifadesi de dedigimizi dogrulayan kim-
lik tespitine yonelik bir agiklamadir.®® Insanlarin farkli kavim ve ka-
bileler hilinde yaratildigini ayet zaten ifade etmekte ve bu durumu
kabul etmektedir. Ancak bu durumun sadece insanin nesebini tespit
etmeye yo6nelik oldugu asgikirdir. Ayetin baglangi¢ kisminda, “Biz
sizi bir erkekle bir kadindan yarattik.” buyrulmasi, insanlarin ayri ka-
bile ve millet olma farkliliklar: onlarin ayni1 insanlik ailesinin fertle-
ri olma gercegini degistirmez. Onceki ayetlerde iman kardesligine,

%2 Tarik, 86/5-7; ayrica bkz. Kehf, 18/37; Nahl, 16/4; bkz. Yasin, 36/77; Ttir, 52/35.

% Tar, 52/35.

%1bn Astir, et-Tahrir, XI1, 258.

% Bkz. Vahidi, Eshdbu’n-Niizil, s. 411.

% Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim, IV, 217; bkz. es-Sa’lebi, el-Kegfii ve'l-Beydn, IX, 88.
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bu ayette ise insan kardesligine isaret edilmis, boylece tiim insanlik
Allah’in kulu olma noktasinda birlestirilmistir. Giinlitk hayatta yeni
tanigilan insanlarla, daha ¢ok kaynagmak i¢in adreslerin alinmasi, za-
man zaman hal hatir sorulmast olagan iglerdendir. “Teariif”, akraba
ve komgularla miinasebetleri daha bir sikilagtirarak, seving ve iiziin-
tillerin paylagimi seklinde giizel ve insani tablolarin yaganmasina se-
bep olacaktir. Tanigma sayesinde insanlar uzak ve yakin akrabalikla-
rin1 teshis edecekler ve bir dayanigma igerisinde birbirleriyle kenet-
leneceklerdir. Gériildiigii iizere “teariif” basit bir tanigmayla bagla-
makla beraber insanlar arasinda yardimlagmaya yelken agan akeif bir
harekete doniigmektedir. Bu insani faaliyetlerin neticesi de her seyi
bilen Allah katinda degerlendirilen takva Slgceginde neticelenmek-
tedir. Zira insanlarin nasil bir kul oldugunu, onlarin kalplerindekini
ve disa vurdugu hallerini gergek manada sadece O bilir. Insana dii-
sen, Allah’in peygamberler vasitasiyla bildirdigi esaslara tabi olma-
sidir. Netice itibariyle Kur'an, sosyal ve etnik gruplara mensubiye-
tin {istiinliik vesilesi olarak kullanilmasini reddetmekte, insanin de-
gerini kendi iradesi ile elde etmedigi mensubiyete gore degil, kendi
gayretiyle elde ettigi degerlere baglamaktadir.””

Kur’an’in ahliki mesajlari evrenseldir. Insanlik tarihi boyunca pey-
gamberlerin getirdigi ve insanlara anlattiklari ahlak esaslari hep aym
olmugtur. Bunun sebebi, kaynagin ildhi olmasidir.”® Bu stirenin bag-
tan sona anlattigy, yaraticiya teslimiyet i¢inde, bagta Hz. Peygamber ol-
mak tizere yaratilmuglara saygi ve hiirmettir. O hilde “Kur’an’in 6zel-
likle inang¢ ve ahlak normlariyla ilgili tiim mesajlar: tarih iistiidiir. Fa-
kat bu mesajlarin sunuldugu kaliplar yerel ve tarihseldir. Ornegin basta
Allah’a kars1 nankérliik (kiifiir) olmak iizere kibir, istigna, bencillik, zu-
liim, kin, haset, saldirganlik, adaletsizlik, diinyaya agir1 diigkiinliik gibi
hususlar insanoglunun tarih boyunca farkl: sekillerde tezahiir eden en
ciddi ahlak sorunlaridir.™”

97 Karaman vd, Kur'an Yolu, V, 97.

% Peygamberlere gonderilen kitaplarin igerigi i¢in bkz. Mehmet Altuntas, “Kur’an’da
Peygamberlere Gonderilen Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies, Volume 11/12, Summer, Ankara 2016, s. 12-13.

9 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 24.
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Ayette gegen “ekrem-kerim” lafzi, en iistiin olma, cémert, fazi-
let gibi iyiliklerin tiim gesitlerini igine alan bir kavramdir.!® Allah’in
deger verdigi makama ulagmak, takva dairesinde en giizel isleri yap-
makla miimkiindiir. Mal, miilk, soy sop, iyi amellere vesile kilinir-
sa faydali olur. Aksi halde bunlar iyiliklerden soyutlanmigsa fayda-
st olmadig: gibi aksine zarar1 dokunur. Nitekim Hz. Nuh ve Lut'un
evleri peygamber evi oldugu hilde Nuh ve Lut’un karisi, “Allah ka-
tinda en degerli” olma vasfina ulagamadilar.!" Obiir taraftan Nuh’un
oglu da babasina inanmadi ve kafirlerle beraber oldu.' Buradan an-
lagiliyor ki bir insanin anne ve babasi veya kabilesi ¢ok iyi olabi-
lir, fakat kendisi iyi olmadig: siirece onlardan faydalanamaz.'” Hz.
Peygamber veda haccinda, “..Arap’in bagka irka, bagka irkin Arap’a,
beyazin siyaha, siyahin beyaza takva iistiinliigii diginda bir distiinliigii
yoktur..”"** buyurmustur.

Kur'an, cahiliye ddet ve anlayisindan kalan Islim’in inang, ibadet
ve ahlak prensiplerine uymayan hususlar1 kaldirmig, ibadetin sadece
Allah’a yapilacag esasin1 getirmistir. Obiir taraftan ferde ve topluma
zarar veren sosyal meseleler ya islah edilmis veya kaldinlmigtir. Onun
yerine giizel ahlak umdeleri dahilinde sosyal ahlak esaslari yerlegtiril-
mistir. Kaldirilan cahili anlayiglardan birisi de asabiyettir. Sosyal hasta-
liklarin baginda gelen ve insanlari cinsiyet ve mensubiyetine gore ayi-
rima tabi tutup ona gére degerlendiren bu anlayis korii kériine soy ile
oviinmedir. “Kabile arasinda tarafgirlik duygusu demek olan bu daya-
nigmaya asabiyet denilir. Bu anlayista hakliyr haksizdan ayirmak, sugun
ferdiligini kabul etmek s6z konusu degildir. Bunun tabii sonucu kan

»105

davasidir.”% Asabiyete dayali hak ve hukuksuzluga meydan veren, su-

cun sahsiligini bertaraf edip topyekiin kabileyi kargisina alan ve sonun-
da kan davalarini ortaya ¢ikaran bu anlayis, heniiz Islim’dan ve onun
ahlakindan habersiz, bedevi katihiginin tipik 6rnegidir. Mekke miigrik-

190 Bkz. Ragib, Miifreddt, s. 429; Ibn Manziir, Lisinu’l-Arab, V, 3861.
191 Tahrim, 66/10.

1 Had, 11/42. '

19 Zeki Duman, Beg Siirenin Tefsiri, Fecr Yay., Istanbul 1999, s. 310.
194 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411

15 Mustafa Fayda, “Bedevi”, DIA, Istanbul, XXII, 313-314.
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lerinin katilig: asabiyetten ileri geliyordu.!® Asabiyet diigiincesi iistiin-
liik anlayist dogurmus, insanlik tarihinde bu ugurda sayisiz zuliimler
yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir.

[slam, insandan ecdadinin iyiliklerini devam ettirmesini ve yanligla-
rindan da uzak kalmasini ister. Ecdadin iyiliklerini anmak, sonraki ne-
sillere bu faziletleri aksettirmek bir millet i¢in yapilacak islerin bagin-
da gelir. Ancak o iyilik ve faziletleri devam ettirmeksizin kuru kuru-
ya Sviinmenin gok da faydasi yokeur. Insanlar ve milletler ancak fazi-
let yariginda digerlerini gegebilirler. Islim’in bu konuda yasakladig1 hu-
sus, kibir ve gurura sevk eden asabiyet ve adaletsizlige gétiiren zihni-
yet ve tavirlardir. Bunun anlami kiginin kendi kavim, kabile ve mille-
tini sevmemesi degil, aksine onu sevdigini her firsatta gdstermesidir.
Iginde yasayip biiyiidiigii vatan ve milletini sevmesi insani bir durum-
dur. Milletler de fertler gibi takva yariginda iistiin derecelere sahip ola-
bilirler. Ilahi hikmetin insanlik tarihinde ortaya koymak istedigi husus
ahlaki yarigtr. “Hayirly iglerde birbirinizle yarigin.'"” prensibinin gercek-
lestirilmesidir. Iste 5nceki dinlerdeki degismez dogrular da igine alan®®
Kur'an’in insanhga gosterdigi hedef budur.

Islim’in fert ve toplum olarak yapilmasini emrettigi husus, kisi hak-
larindan baglamak iizere herkesin hakkini gézetme sorumlulugudur.
Aile i¢i gorev ve haklar, akraba ve diger insanlara kargi sorumlulukla-
rin yerine getirilmesi, karsilikli haklarin zayi olmamasidir. Allah Teila,
kendine ibadetten sonra anne babaya iyiligi emretmektedir.!® Akraba-
lik ve kardeglik baglarin: gii¢lendiren zorunlu bir hiikiim daha vardir, o
da sila-i rahimdir. Kur’an, bunun koparilmasini toplumda fitne ve fesat
istemekle es deger olarak gormiigtiir.''

Miiminler birbirlerine kars1 bir viicut gibidirler. Azalar arasindaki
iletisimsizlik nasil viicudun rahatsizhigini ortaya koyarsa, toplum ice-
risindeki aldkasizlik da toplumun birligine aymi sekilde zarar verir.

196 {zzet Derveze, Asru’n-Nebi, ev. Mehmet Yolcu, Ikinci Baski, Diisiin Yay., Istanbul
2012, I, 56.

107 Bakara, 2/148.

198 A’la, 87/18-19.

109 Bkz. Isra, 17/23-24.

110 Bakara, 2/27.
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Sila-i rahim, mali bereketlendiren ve mrii uzatan bir is olarak takdim
edilmigtir.""!

Hz. Peygamber, Allah’in insanlarda deger verdigi hususu, “Allah si-
zin siretlerinize ve mallarimza bakmaz. Fakat kalplerinize ve amellerini-
ze bakar.”"'? seklinde ifade etmistir. Bu ifadeden anlagilan Allah katinda-
ki “etka” olciisii, insanlarin griiniigii, mallarinin ¢oklugu veya azligina
gore degil, ancak kalplerdeki iman ve yapilan islere goredir.

Netice itibariyle takva, Allah’a teslimiyet icerisinde O’nun hognut
oldugu isleri yapmaktir. Miimin, Allah’in verdiklerinde diinyadan nasi-
bini unutmazken ahiret hayatini da gézetmeyi ihmal etmeyen kisidir.!"
Takva, her hayri icinde toplayan, her fazileti i¢ine alan bir kavramdur.!**
Ibn Abbas’in (6. 68/687) dedigi gibi, “Diinyanin keremi (iyiligi) géniil
zenginligi, ahiretin iyiligi de takvadir.”!®s

Sonug

Miiminin her halini ilgilendiren takva, Hucurét Siiresinin beg aye-
tinde sebep sonug iliskisi baglaminda kullanilmugtir. Stirenin ilk ayetin-
de takva kelimesiyle miiminlerden, “Allah ve Resuliiniin 6niine ge¢-
meme” hususunda Allah’tan sakinilmasi istenmigtir. Stirenin {igiincii
ayetindeki takva kelimesi ile imtihan1 kazananlarin magfiret olunaca-
&1 ve bu kisilere biiyiik ecir verilecegi ifade edilmigtir. Onuncu ayette-
ki takva kelimesiyle miiminlerin aralarindaki anlagmazliklar1 diizeltme-
leri ve Allah’tan ittiki etmeleri kastedilmigtir. On ikinci ayette ise tak-
va kelimesiyle miiminlerin kardesligine zarar veren su-i zandan, birbi-
rinin gizli hallerini aragtirmaktan ve giybetten uzak durmalar istenmig-
tir. On tigiincii ayette ise, “Allah katinda en degerli olma” dlgiisii takva
kelimesiyle anlatilmugtir. Muttaki olmak, miimin igin Allah’in iradesine
ram olmay1 gerektirdigi gibi O’nun katinda yiiksek derecelere sahip ol-
manin da vesilesidir. Miiminlerin kendilerine ve diger insanlara y6nelik
davraniglarindaki ahlakilik, onlarin Allah katindaki mertebelerini belir-

" Tirmizi, “Birr”, 49.

12 Mijslim, “Birr”, 33; Ibn Mace, “Ziihd”, 9.

113 Kasas, 28/77.

4 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V, 621.

115 es-Sa’leb, el-Kegfii ve’l-Beydn, IX, 88; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 569.
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ler. Takva en genel anlamiyla Allah’a teslimiyet, Hz. Peygamber’e ita-
at ve Islim kardesligini her yoniiyle kapsayan gok genis manali Kur’ini
bir kavramdir. Bu bakimdan Kur’an, takva iizerinde 6nemle durmus,
takvay1 miiminlerin temel vasiflarindan biri saymugtir. Allah Teala bir-
¢ok ayetinde takva sahibi kimseleri 6vmiis, Kur’an'in ancak muttakiler
i¢cin rehber oldugunu agiklamigtir.
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Oz

Kur’an’da temsili anlatimin dikkat ¢ekici drneklerinden biri olan ve “nur ayeti”
olarak da bilinen Nir Siiresinin 35. dyeti, miifessirler ve sifilerce tefsir edildi-
&i gibi, din ilimlerinin muhtelif alanlarina mensup ilim adamlar: tarafindan da
yorumlanmigtir. Dolayisiyla yetin tefsiri iizerinde genis bir literatiir meydana
gelmigtir. Makalenin amaci, stfilerin, nur ayetini ve icerdigi sembolleri isari
olarak yorumlamalar1 hakkinda genel bir ¢erceve ortaya koymakeir. Bu mak-
satla, tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden baglayarak isari tefsirlerde ve diger
tasavvufi kaynaklarda sifilerin ayet iizerine yaptig1 yorumlar ve ayetteki sim-
gelere yiikledikleri anlamlar mukayeseli olarak ele alinacaktir. Bu suretle, sem-
bolik ifadelere siklikla bagvuran stfilerin sembollere yaklasim ve yorumlama
tarzi hakkinda genel bir kanaat ortaya koymak hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nur, nur yeti, Isari yorum, tasavvuf, tefsir, safi

Abstract

One of the remarkable example of figurative expression in Quran, the 35th
verse of Surah al-Nour known as the “nour verse”, was interpreted by both
mufassirs, sufis and many scientists from different fields of religious sciences.
Therefore, a wide literature has consisted on the interpretation of this verse.
The aim of the article to exhibit a general approach about interpretations of su-
fis on the Nour Verse and its symbols. For this purpose, begining from the early
period of history of sufism, the ishari interpretations of sufis about this verse and
understanding of the symbols including the verse will be dealed comparatively.
In this manner, it is aimed to present a general opinion about the approach of
sufis who frequently refer to use symbolic statements, to the symbols of Quran
and the interpratation methods.

Key Words: Light, the nour verse, Ishari/vectoral interpretation, tasawwuf,
tafsir, sufi
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Girig: Islami Gelenekte Nur Kavrami

ozlitkte “is1k, aydinlik, zuhdr, parlaklik ve 151810 suasi” gibi anlam-

lara gelen nur, Arapga “_-s-0/nevr” kokiinden tiiremis olup, terim
olarak “kendisi zahir/g6riiniir oldugu gibi bagkalarini da izhéir eden/
goriiniir kilan ve tiim zuhtirlarin kaynag:” seklinde tarif edilmekeedir.!
Bunun yani sira tiim kiiltiir ve anlayislarda ilgili lisandaki kargiligiyla
insanlarin oniinii aydinlatip dogruyu ve gercegi gérmelerini saglayan
“manevi ve ilah1 151k” olarak da telakki edilmistir.? Eski ¢aglardan beri
bir¢ok din, medeniyet ve diisiince sistemi, nuru daima bir sembol ola-
rak algilamig ve onun cesitli fonksiyonlarina gore “varlik kaynag, kila-
vuz ve hidayet rehberi” gibi ¢esitli anlamlari tizerinde durmustur.®

Uzerine yiiklenen pek ¢ok anlamla birgok manaya delalet edecek se-
kilde kullanilan nur kavramu, ayet ve hadislerde de siklikla gegmektedir.
Kur’an’da nur kavrami ¢ok sayida unsuru temsil etmek iizere bir sembol
olarak zikredildigi gibi,* biitiin kutsal kitaplarin takip edilmesi gereken
bir nur oldugu da birgok ayette dile getirilmektedir.> Bunun yani si-
ra nurun, anlam cesitliligi icerisinde hadislerde de Snemli bir yer tuttu-
gu goriilmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in gece dualarinda Allah’tan
nur istemesi oldukga dikkat ¢eken bir husustur.®

Ebu’l-Fazl Cemileddin Muhammed ibn Manzir, Lisdniil-Arab, Daru’s-Sadr,

Beyrut trs., V, 250. Nurun mahiyeti hakkinda genel bir degerlendirme igin bkz.

Ismail Rustihi Ankaravi, Misbdhu’l-Esrdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud

Efendi, no: 2872, vr. 3a.

2 Nur kavraminin ¢esitli anlamlart  hakkinda bkz. Muhammed b. Muham-

med el-Gazzili, Miskdtii’l-Envir (Mecmiiatii Resdili’l-Imdm el-Gazzdli iginde), el-

Mekeebetii’t-Tevfikiyye, Kahire trs., s. 287-291; Abdiirrezzak el-Kagini, Tasavvuf

Sozlugu ter. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004, 5. 563. Nur kavraminin genis bir

tahlili igin bkz. Omer Celik “Kur'an-1 Kerim’de Nur Kavrami”, Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 16-17, 1998-1999, 5. 124-126.

Mesela, “Antik Yunan’da s6z kavraminin kargiligi olarak kullanilan mitos, epos ve

logosun ortak temalarindan olan nur, irfan1 bilgiye dayali kadim kiiltiitlerin ve dogu

dinlerinin temel &gretilerinden biridir.” Nurun mitolojik anlamlari hakkinda bkz.

Mahmut Ay, “Nur Kavramindan (Niir, 24/35) Nur Metafizigine: Pragmatik Okuma-

lar ve Eletirisi”, [slimi Aragtirmalar, cile: 2, sayr: 25, 2014, 5. 101.

* Bkz. Siileyman Uludag, “Nur” DIA, istanbul 2007, XXXIII, 244. Kur’an’da nur kavra-
minin ele alinigt ve kavrama yuk]enen manalar icin bkz. Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nur
Kavramt1”, s. 123-171. Nurun tiirevlerinin ve nur ile eg anlamli s6zciiklerin Kur’an’daki
anlamlan hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Gerhard Béwering, “The Light Verse:
Qur’anic Text and Sufi Interpretation”, JSTOR, cilt: 36, 2010, 5. 125-128.

5 Bkz. Maide, 5/15, 44, 46; En’am, 6/91; A’raf, 7/157; Tegabiin, 64/8.

Hz. Peygamber, gece dualarinda, “Allah’im Kalbime, g6ziime, kulagima, sagima, so-

[
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Tiim anlayis ve diisiince sistemlerinde oldugu gibi Islimi gelenekte
de aydinlik, hidayet ve iyilik gibi ¢ok sayida olumlu niteligin sembolii
seklinde kullanilan nur, genellikle zidd1 olan karanlikla birlikte zikredil-
mis ve agiklanmugtir.” Nitekim kendisi idrak olunmadig: gibi kendisiyle
de bir sey idrak olunmayan bir nitelik olarak tanimlanan “zulmet” haki-
ki nurun idrak edilebilmesinin bir vasitas: seklinde telakki edilmistir.®

Nur kavrami, tasavvufi gelenekte de pek ¢ok farkl bakis agisty-
la degerlendirilmistir. Mesela, ilk stfiler nuru iyilik, zulmeti ise kotii-
liik seklinde degerlendirirlerken® muhakkik stfiler, varligi nur, yoklu-
gu zulmet olarak ifade etmis ve viicida gelmeyi/varlik kazanmayn sirf
nur olan “Mutlak Varlik’tan stk almak” seklinde yorumlamuglardir.’®
Tasavvufi diisiincede daha cok Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ekoliinde
yayginlik kazanan bu anlayig “viictid/varlik” kavraminin izahinin ge-
killenmesinde etkili olmugtur.! Gélgenin 1sik ile var olmasi gibi, varlik
da “nur” ile yani Allah’in en-Niir isminin tecellisi ile zuhtira gelmekte-
dir. Stifilerin yaratmayi izah etmede sik¢a kullandigy, “Allah mahlitkat:
karanlikta yaratt. Sonra kendi nurunu onlarin iizerine yaydi.”? hadisinde
zikredilen nurun yayilmasi, miimkinlerin a’yanina varlik verilmesinden
kinaye olarak yorumlanmaktadir.”® Bu anlayisa gére, Hak’tan alinan

luma, iistiime, altima, 5niime, arkama nur ver, sagimi, bedenimi, kanimi, kemiklerimi

nurlandir. Allah’tm nurumu artir ve bana daha ¢ok nur ver, daha ¢ok nur ver.” diyerek

nur istemektedir. Bkz. Buhéri, “Daavat”, 9; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 181, 189;

Tirmizi, “Daavat”, 30.

Kur'an’da bu kullanimin ¢ok sayida drnegine rastlanmaktadir. Mesela bkz. Bakara,

2/257; Maide, 5/16; En’am, 6/1;122; Ra’d, 13/16; Niir, 24/40; Ahzab, 33/43; Hadid,

57/9; Talak, 65/11.

Uludag, “Nur”, s. 244. Zulmetin bir tanim1 hakkinda ayrica bkz. Ahmed Avni Ko-

nuk, Fusiisw'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, Marmara

Universitesi Ilahlyat Vakfi Yay., Istanbul 2005, II, 220. )

Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Nur Kavrami”, Uludag Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 13, say1: 1, 2004, 5. 144.

0Ebti Abdullah Muhyiddin Muhammed Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, Darul-
Kiitiibi’l-Arabi, Kahlre 1946, 11, 236.

" bnii'l-Arabi ekoliine gore varliklarin viictida gelmesi ile nurun ontolojik iliskisi hak-
kinda bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 220.

2 Tirmizi, “Iman”, 18. Hadisin Hakim Tirmizi tarafindan yorumlanmasi hakkinda bkz.
Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Nur Kavram1”, s. 145-146.

15 Muhammed b. ishak el- Konevi, Kitdbii’l-Fiikiik fi Esrdri Miisteniddti Hikemi'l-Fusis,
tah. Muhammed Hacevi, Intisarit-1 Mevla, Tahran 1992, s. 228. Benzer bir yaklagim
icin bkz. Ankaravi, Misbdhu’[-Esrdr, vr. 2b-3a.
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viictid nuru olmaksizin Alemlerin zuhiir etmesi ve kevnde bulunan gey-
lerin mevciid olmas, yani viictid kazanmasi imkansizdir." Nurun tiim
mevcudatin kaynagi olmasi anlayigt her ne kadar ibnii’l-Arabi ve takip-
gileri tarafindan ileri siiriilmiis bir bakis agis1 olarak bilinse de aslinda
ilk dénem siifilerinden Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896), Ebu’l-
Hiiseyin en-Niiri (8. 295/908), Hallic-1 Manstir (8. 309/922) ve 6zel-
likle Hakim et-Tirmizi (5. 320/932) gibi sifilerin de benzer bir yakla-
simla, nuru Alemin varhik kaynagi olarak gordiikleri, dolayisiyla hem ilk
donem sifilerinin hem de tahkik ekoliine mensup stfilerin bu hususta
benzer bir anlayisa sahip olduklar dikkati cekmektedir.’®

Nurun gerek esmi-i hiisnidan biri olmasi ve gerekse Islim kiiltii-
riinde genis bir arka plana sahip bulunmasi nedeniyle, bu kavram bir-
cok eserde cesitli ydnlerden ele alinmig ve esma-i hiisné gerhlerinde izah
edilmigtir.’* Bunun yani sira, “nur ayeti’nde Allah’in kendisini “Allah
goklerin ve yerin nurudur.” seklinde tanimlamasi, Allah’a bu kavra-
min isim olarak atfedilip atfedilemeyecegi ve Allah digindaki varlikla-
ra nur isminin verilmesinin caiz olup olmamast ile ilgili bir tartigmanin
da dogmasina ve bu hususta muhtelif fikirlerin ileri siiriilmesine sebep
olmugtur."” Ote yandan, [slami gelenekte nur, cogunlukla hidayet ve bu
hidayeti elde etmeye vesile olan peygamberler, kutsal kitaplar ve oz iti-
bariyle de miiminin kalbindeki iman diye agiklanmaktadir ki bu da ko-
nunun bir bagka boyutudur.' Kisaca, tiim dini, akli ve kiiltiirel sistem-

*Ebti Abdullah Miieyyideddin el-Cendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem, nes. Celaleddin Agti-
yani, Biistan-1 Kitab, Kum 2002, s. 426.

15 ]Ik donem stfilerinin nur anlayigt hakkinda genis bilgi ve bu stfilerin nurla ilgili g6~
riiglerinin muhakkik safilerin goriigleriyle bir mukayesesi igin bkz. Cift, “ilk Dénem
Tasavvuf Diisiincesinde Nur Kavram1”, s. 139-157.

1% Stifiler tarafindan kaleme alinmis esma-i hiisna serhlerinde en-Nir esmasinin yorum-
lanmasina rnek olarak bkz. Ebu’l-Kéasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Serhu Esmdillahi’l-
Hiisng, Darii’l-Harem 1i’t-Tiiras, Kahire 2001, s. 382-385; Muhammed b. Muham-
med el-Gazzili, Esmdii’l-Hiisnd, ter. M. Fersat, Fersat Yay., 2005, s. 179; Muhammed
b. Ishak Sadreddin el-Konevi, Serhu Esmaillahi’l-Hiisnd, Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
Beyrut 2008, s. 375-379.

7 Tartugmalar igin bkz. Bekir Topaloglu, “Nur (Esma-i Hiisna)”, DIA, Istanbul 2007,
XXX, 243; Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nur Kavrami1”, s. 133-135. Mesela, Gazzali,
“Nur” isminin Allah’tan bagka bir varliga sadece mecazen verilebilecegini diisiinmek-
tedir. Gazzili, Miskdtii'l-Envdr, s. 293. Ayni gériise Ankaravi'de de rastlanmakeadir.
Bkz. Ankaravi, Misbdhu’l-Esrdr, vr. 2a.

' Mesela Bkz. Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi, Tefsir-i Kebir, ter. Suat Yildi-
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lerde sembolik bir anlam1 olan nurun hissi ve manevi bir 151k oldugu-
nu, karanligin z1dd1 ve var olma/varlik kazanma seklinde algilandigini
sdyleyebiliriz.

Buraya kadar, nuru kavramsal cercevede tanimlayip, genel olarak
Islim kiiltiiriindeki zel olarak da tasavvufi gelenekeeki yerine kisaca
temas ettigimiz bu makalemizde simdi de nur yetinin tasavvufi yo-
rumlarini ele alacagiz. Ciinkii muhtevasi oldukga zengin olan bu ayet
hakkinda felsefi bakis agistyla yapilmis ¢aligmalar bulundugu gibi ayetin
klasik tefsirlerdeki yorumunu ortaya koyan ¢aligmalar da kaleme alin-
mugtir. Ancak Ayetin igiri tefsirlerdeki izahlarini igeren herhangi bir
makale mevcut degildir. Bu amagla biz makalemizde “Allah’in goklerin
ve yerin nuru” olmasinin sifiler tarafindan ortaya konmus cesitli ma-
nalar1 iizerinde duracak ve dyetteki sembollerin tasavvufi izahlarini de-
gerlendirecegiz.

Az &nce de belirttigimiz tizere, “nur”un gerek esma-i hiisnadan ol-
mast gerekse stifilerin onu egyanin viiciida gelmesinin bir vasitast ola-
rak ontolojik yoniiyle ele almasi, nur hakkinda genis bir literatiiriin te-
sekkiil etmesine yol agmigtir. Bu sebeple, caliymarmizda, Islami kiileiir-
deki ve tasavvufi gelenekteki nur anlayisina detayli sekilde girmeksizin,
daha ziyade dyetin yorumu baglaminda nur iizerinde duracagiz. Ayetin
izahin1 yaparken ilk dénem stfilerinin, muhakkik stfilerin ve tasavvuf
tarihinin ilerleyen ddnemlerinde yagsamis stifilerin ayete getirdikleri yo-
rumlari, dyetteki sembollere, kavramlara ve ibarelere verdikleri anlam-
lar1 mukayese ederek, bu ayet iizerinden stfilerdeki fikri degisimi so-
mutlagtirmaya calisacagiz.

Takdir edilir ki nur ayeti hakkinda pek ¢ok stfi goriis belirtmis-
tir. Onlarin hepsini makale sinirlari gergevesinde nakletmemiz ve de-
gerlendirmemiz imkansizdir. Haddizatinda makaledeki esas amacimiz
da stfilerin mezkiir konudaki gériislerinin tamamini nakletmek degil,
dyetin igari yorumu hakkinda genel bir perspektifin olugmasini sagla-
maktir. Bu sebeple makalemizde takip edecegimiz yontem, isari tefsir
orneklerinden makale agisindan énemli gérdiigiimiiz bazilarinin nur

nm vd. Ak¢ag Yay., Ankara 1988, XVII, 89; ibn Kesir, Ebu’]—Fid_ﬁ Ismail b. Omer,
Muthtasar Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, haz. Bekir Karliga, Cagr1 Yay., Istanbul 1987, III,
1620-1621.
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ayeti ile ilgili yorumlarini ve bazi stfilerin ¢esitli eserlerinde bu ayet
hakkindaki goriiglerini belli bir sistem icerisinde ele alarak mukayese
yapmak olacakur.

A) Nur Ayeti ve Allah’in, Nurunu Géklere ve Yere Izafe

Etmesi

1. Nur Ayeti

Kur'an’da tesbih, istiare, mecaz, kinaye ve temsil gibi edebi sanat-
larin birgok tiiriintin kullanildig: dyetlere sik¢a rastlanmaktadir. Nur
ayeti olarak da bilinen Niir Stiresinin 35. dyeti bahsi gecen edebi sanat-
larin ve sembolik anlatimin en karakteristik rneklerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Pek ¢ok yoniiyle dikkat ¢ekici olan bu ayette, Al-
lah, kendisini “géklerin ve yerin nuru” seklinde tavsif etmis ve bu nuru
“migkat/kandillik”, “misbah/lamba”, “ziicAce/fanus” ve “doguya ve bati-
ya ait olmayan zeytin agac1” gibi metaforik kavramlar vasitasiyla sem-
bolik bir dille agiklamustir. Ayette nurun ve diger sembollerin kullanil-
masinin, gergek ve somut yasamdan hareketle, soyut dleme dair yakini
bilgi vermeyi ve insanin akli ile kavramasi gii¢ olan alani, birtakim sem-
boller yardimiyla onun kavrayis diizeyine indirmeyi amacladig: diisti-
niilmektedir. Bu sebepledir ki nur ayeti, gerek Zat-1 ilahi’yi dogrudan
konu edinmesi gerekse dikkat ¢ekici mecazlarla kurgulanmig metaforik
bir tisluba sahip olmasi bakimindan miifessirlerin ve stfilerin yani sira
israkilik gibi cesitli diisiince akimlarinin da ilgisini cekmigtir.'

Konusu ve iislubu agisindan ilk bakigta anlagilmasi zor olan bu ayetle
ilgili tahlil ve yorumlara gegmeden dnce ayetin metnini ve terciimesini
vermenin yerinde olacagini du§unuyoruz \

A28 b Flilaall Flilas U 3,808 o st (ia V5 il saldl 55 41N

¥ w8

Jls.\&)ﬂij‘)wyﬂﬁ)é‘)ubywJg).’dJJQ\SJSLG_I\S”/B)M

1 Nur yeti iizerine, ¢alismamizda da goriilecegi tizere, pek ¢ok arastirma yapildig: gibi
tefsirler de telif edilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Eba Ali Hiiseyin b. Abdullah
Ibn Sina, Tefsiru Ayetz 'n-Niir, nes. Hasan Asi, (et—Tfszru’l Kur’dni ve'l-Lugati’s-Siiftyye
fi Felsefeti Ibn Sind iginde), Beyrut 1983, s. 81-90; Gazzali, Miskdtii’l-Envdr, s. 286~
307; Ankaravi, Mishahu’l-Esrdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi, no:
2872; Daviid b. Muhammed el-Karsi, er-Risdletii’n-Niiriyye ve'l-Miskdtii’l-Kudsiyye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, no: 6383.
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“Allah, goklerin ve yerin murudur; O’nun nurunun misali, bir kandil-
lik gibidir; onun icinde bir kandil vardir; kandil bir fanus icerisindedir; fa-
nus, sanki inciye benzeyen bﬁyiik bir yzldzzdzr; o, miibarek bir agagtan, zey-
tin agacindan tutugturulur; ne doguya aittir, ne de batiya aittir; onun yag,
ates kendisine dokunmasa bile, neredeyse 151k sagacak gibidir; nur iistiine nur!
Allah, diledigi kimseyi nuruna eristirir; Allah, insanlar icin misaller veriyor;
Allah, her seyi bilmektedir”?

Pek cok ozelligiyle dikkat ¢ekici olan nur dyeti, ayn1 zamanda yer al-
digi stirenin “Nr siiresi” olarak adlandirilmasinin da sebebidir.” Ayette
nur hem “Allah gb'/elerin ve yerin nurudur.” hem de “Allah, diledig“i kim-
seyi nuruna erigtirir.” seklinde iki defa Zat-1 Tlahi’ye nispet ve izafe edil-
migstir. Allah’in, kendisi hakkinda bu izafeti yapmasi ve ayetin devamin-
daki sembolik nesnelerle bunu agiklamasi, onun insanin algi diizeyinin
tizerinde olan “mutlak gaybi” y6niinii bir anlamda izale ederek kendisi
hakkinda begerin idrak seviyesine yakin bilgi vermesi demektir.?2

Nur kavraminin kendine mahsus anlam zenginligi, ayette Allah
Teila'nin kendisini “gdklerin ve yerin nuru” olarak zikretmesi ve bu
nuru, birbirine adeta katmanlar geklinde birbirine bagl mecazlarla ta-
nitmast, miitefekkirleri ve bilginleri bu dyeti ontolojik, epistemolojik,
teosofik ve estetik gibi farkli bakis agilartyla yorumlamaya sevk etmistir.
Buna bagli olarak, nur ayeti klasik miifessirler tarafindan cesitli izahlarla
tefsir edildigi gibi,® stifiler tarafindan da isari olarak yorumlanmugtir.

20 Nir, 24/35.

' Bkz. Kamil Yasaroglu, “Nur Stiresi”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 247.

2 [bnii’l-Arabi, Allah’in kendi nurundan s6z ettigi bu ayette tesbihe agirlik verip ten-
zihi azaltugini belirtmektedir. Bkz. Ebtr Abdullah Muhyiddin Muhammed Ibnii’l-
Arabi, el-Fiitiihdti’l-Mekkiyye, tah. Osman Yahya, Daru Thyai’t-Tiirasil-Arabi, Bey-
rut 1994, IX, 441. Klasik tefsirlere bakildiginda ise Allah’t her seyden tenzih eden bir
yaklagimla ayetin incelendigini gérmekteyiz. Mesela bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, XVII,
77. Buna gore Allah haddizatinda bir nur degildir, sadece nur kendisine nispet edil-
migtir. Ciinkii dyetin devaminda “O’nun nurunun Srnegi” ifadesi yer almakta bu da
Cenib-1 Hakk’mn bizzat nur degil nurun sahibi oldugunu gostermektedir. Konuyla
ilgili en yaygin kanaat ise Allah Teald’nin goklerin ve yerin hidiyet kaynag: oldugu
yoniindedir. Bkz. Ibn Kesir, Muhtasar Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 111, 1620; Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur'dn Dili, Huzur Yay., [stanbul 2003, V1, 201.

2 Mesela, bkz. Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V1, 200-207. Nur 4yetinin klasik tefsirlerde-
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Tasavvufi gelenekte hakikati semboller aracilig: ile insanin alg: dii-
zeyine indirme esasinin Snemli bir anlatim yolu olmas: diisiince tari-
hinde sembolizmin en énemli temsilcilerinden olan stfilerin bu dyeti
Mutlak Varlik’tan mevciidatin zuh@irunu izah etme ekseninde yorum-
lamalarina yol agmugtir. Ileride zikredecegimiz iizere, Szellikle mu-
hakkik sifiler, ayeti ontolojik yonden ele alirken, Tiisterd, Siilemi (5.
412/1021) ve Kuseyri (8. 465/1072) gibi ilk devir sifilerinin ayetin ilk
kismz1 olan “Allah géklerin ve yerin nurudur.” ciimlesini Allah’in 4lemin
yaraticist ve hidayete erdiricisi olmasi ve buna benzer baglamlarda izah
ettikleri goriilmektedir.

2. Allah’in, Nurunu Géklere ve Yere Izafe Etmesi

Her tiirlii tegbih ve kayittan uzak olan Allah’in zat igin, “O, her sey-
den miinezzehtir.” ifadesi bile bir “kayit” olurken, onun nur dyetinin
ilk ctimlesinde kendisini “goklerin ve yerin nuru” seklinde niteleme-
si oldukea dikkat cekicidir. Gerek ayetteki, “Allah’in goklerin ve ye-
rin nurudur.” ibaresinin mana yéniinden muhtevasi ve gerekse Allah’in
kendisini bdyle bir izafetle insanlarin anlayigina sunmasi, ayetin, cesitli
yoénlerden yorumlanmasi neticesini dogurdugunu sdylemistik. Ik do-
nem sifilerinin bu hususu “gékleri ve yeri isiklandiran, tezyin eden ve
ehlini hidayete erdiren kudret” anlaminda, yani daha ziyade fiziki diiz-
lemdeki aydinlanma ve bu diizlemdeki kullugun gerekleri ¢ergevesin-
de izah ettigi goriilmekeedir.2* Ayetin Hakim et-Tirmizi ve ondan son-
raki muhakkik stfilerdeki anlami ise makalemizin ilerleyen sayfalarinda
goriilecegi iizere “gdklerde ve yerde olanlari varliga getirme ve esyay:
adem karanligindan ¢ikararak icid etme” olarak degisime ugramistir.”®
Bu iki yaklagimin, stifiler ve miifessirler tarafindan yapilmis olan “Al-
lah goklerin ve yerin yaraticisidir.” gseklindeki yorumlar ile biitiinlegti-

ki yorumlari igin ayrica bkz. Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nur Kavram1”, s. 135~ 145.

2 Ayet genellikle, “Allah, nurun yaraucisidir, yeryiizii ve gokyiiziinii igiklandirandir.
seklinde yorumlanmigtir. Bkz. Uludag, “Nur”, XXXIII, 244. Ayetin bu kisminin kla-
sik tefsirlerdeki yorumu hakkinda bkz. Zeki Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin
Tefsir ve Te'vili Baglaminda Allah’in Insana Dére Hidayeti: Fier Din, Akil, Peygam-
ber ve Kitap”, Usitl Islam Araghrmalar,, sayr: 3, 2005, s. 15-17.

% Mesela bkz. Ismail Hakki Bursevi, Rithul-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut trs., V, 187-
188.

»
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gini de sdylemek miimkiindiir. Biz makalemizin bu kisminda Allah’in
nurunu goklere ve yere izafe etmesine stfilerin getirdikleri yorumlari
kronolojik olarak ele almaya ve yorumlarda ortaya ¢ikan degisimi tes-
pit etmeye calisacagiz.

Oncelikle, Allah Teala’nin “Allah goklerin ve yerin nurudur.” diye-
rek boyle bir benzetme yapmasinin sebepleri iizerinde durmanin ge-
rekli oldugu kanaatindeyiz. Nitekim s6z konusu benzetme mutasavvif-
larin da dikkatini ¢ekmis ve bunun Allah’in mahltikata merhametinin
bir tezahiirii oldugu ileri siiriilmiistiir. Zira Allah kendisini yalnizca bazi
sifat ve kayutlar araciligiyla anlayabilen bir algiya sahip kullarinin idra-
kine sunmaktadir. Bu, aslinda Hakk’in kendisini tanimaya davet ettigi
kullarina tenezziil ederek, yani onlarin akil ve idrak seviyelerine inerek
birtakim misaller ihsan etmesidir.?* Ciinkii meseleye nur agisindan ba-
kacak olursak O, miicerred nur olmas: y6niiyle idrak edilemez nitelik-
tedir. Dolayistyla kendi nurunun mazharlar mertebesindeki zuhtiruna
dikkat ¢cekerek idrakine imkén saglamaktadir.?” Allah Teila bahsi gegen
ifade tarzini tercih ederken kendisine tamlama kabul etmeyen “Mut-
lak Nur” adin1 vermeyip “goklerin ve yerin nuru” demigtir. Bu sekilde,
onun 3gretim ve bildirme niyeti, mutlak nurun tamlama almasini sag-
lamig, “gokler ve yer” ifadesiyle nuru mutlakligindan ¢ikararak kayit-
lamig yani sinirlamigtir. Bylece sinirli bir varlik olan insanin idrakinin
sinirsizt belli bir kalip icinde de olsa anlamasina firsat vermistir. Diger
taraftan, Ibnii’l-Arabi’ye gore, Allah, nur ayeti vasitasiyla onu tanimla-
mak iizere kendisine verecegimiz isimlerde nasil bir edebi gézetmemiz
gerektigini de bize 3gretmigtir.® Yani insan O’nu bilinmezlik yéniiyle
degil, bilinebilirligi ile vasiflandirmali ve tanimaya ¢aligmahidir.

“Allah goklerin ve yerin nurudur.” ciimlesiyle ilgili ilk dénem
sifilerinin yorumlarinda ilk olarak dikkati ¢ceken husus, Allah’in, nuru-
nu izafe ederken “tiim 4lemlerin nuru” demek yerine “goklerin ve yerin
nuru” seklinde ayr1 ayri dile getirmesi ve stifilerin de bu iki unsuru birbi-
rinden ayirarak tefsir etmeleridir. Buna gdre, “gdklerin nuru” melekler,
“yerin nuru” evliyaullahtir. GSklerdeki nur, Allah’in heybetinin izhér,

% [bnii’l-Arabi, el-Fiitithtii'l-Mekkiyye, V1, 397.
¥ Bursevi, Rithu’l-Beydn, 111, 78.
2 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii’l-Melekiyye, 111, 244.
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yerdeki nur ise kudretinin izharidir.? Ibnii’l-Arabi'ye gére, Cenib-1
Hak ulvi akillarin kendisiyle aydinlandig: ilahi bir isiktir/nurdur. O, bu
hitkmiinii “goklerin nuru” ibaresinden ¢ikarir. Bir bagka deyisle, “gok-
lerin nuru”, kiilli-ilah1 akildir. “Yerin nuru” ise Allah’in lemin varligi-
nin veya mahltikatin mebdei ve yaraticisi olmasi demektir.*” Bu nokta-
da, Ibnii’l-Arabi’nin, “goklerin nuru” ile Hakk’in egya hakkindaki kiilli
bilgisine, “yerin nuru” ile de onlar1 viictida getiren kudretine ve onlarin
varlik kaynag: olmasina isaret ettigi anlagilmaktadir.

Ik devir stfilerinden ve ilk isar tefsir miielliflerinden Sehl et-Tiisters,
“Allah goklerin ve yerin nurudur.” [baresine, “Gokleri ve yeri nurlar
ile siisleyendir.” seklinde mana verir.®! Cagdagsi Ibn Ata (5. 309/922) ise
ayeti su sozleriyle makro kozmos-mikro kozmos iligkisi i¢inde yorum-
lamaktadir. “Allah Teala gokleri on iki burg ile siislemistir. Onlar kog,
boga, ikizler, yengeg, aslan ve diger burglardir. Miiminlerin kalplerini
ise on iki hasletle siislemistir ki bunlar; zihin, dikkat, serh/agiklama, akil,
marifet, yakin, fehm, basiret, kalbin diri olmasi, havf, reci ve hayadr.
Alemin nizami nasil bu burglarin nizamina bagli ise ayni sekilde bu on
iki hasletin arifin kalbinde bulunmas: onda afiyet nurunu ve ibadetin
tadin1 ikame etmektedir.”? Siilemi’nin (5. 412/1021) aktardigina go-
re, Ciineyd-i Bagdadi, (6. 297/909) ayeti, “Yer ve gtk ehlinin kalpleri-
ni iman nuruyla aydinlatandir.” seklinde yorumlamaktadir.*® Ona go-
re, Allah, meleklerin kalplerini kendisini tesbih ve takdis etmeleri igin,
peygamberlerin kalplerini marifetin hakikatini bilmeleri ve kendisine
hakiki kullukla ibadet etmeleri i¢in yaratmigtir; miiminlerin kalpleri-
ni ise hem hidayetle hem de marifetle aydinlatmigtir.* Yukanida go-
riiglerini zikrettigimiz stifilerde oldugu gibi, Allah’in, kalpleri iman nu-

»Ebtt Abdurrahméin Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku’t-Tefsir, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, I, 47.

30 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, 11, 110.

31 Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsiru’t-Tiister, tah. Muhammed Basil, Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 2002, s. 111.

32 Siilem1, Hakdiku't-Tefsir, 11, 45.

33 Tasavvuf literatiiriiniin ilk isari tefsir Srneklerinden biri ve stfilerin ayetlerin yo-
rumlarina iliskin goriislerinin derlenmesiyle telif edilmis olan Hakdiku’t-Tefsir, nur
dyeti hakkinda genis bir kaynak mesabesindedir. Yukanida goriiglerini naklettigimiz
stfilerin yorumlarinin kaynag: Siilem?'dir. Dolayistyla bu gériislerin aktarimindaki
stralamay Siilemi’nin vefat tarihini dikkate alarak verdik.

3 Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 46.
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ruyla hidayete erdirici olmast ve onlar1 kendi marifetine yonlendirme-
si gercevesindeki yorumlar1 Vasiti (8. 320/932’den sonra), Eba Ali el-
Clizcani (8. III/IX. yy.) ve diger bazi mutasavviflarda da gdrmekteyiz.®
Kuseyri ise ilk devir sfilerinin goriiglerinin biiyiik bir kismini mezcet-
migstir. O, Allah Teala’nin goklerin ve yerin nuru olmasina, Allah’in yer
ve gok ehlinin hidayete erdiricisi ve onlardaki nurun yaraticist olma-
s, her geyin Allah tarafindan yaratilmasi, goklerin ve yerin sapasaglam
varlig1 ve diizeninin Allah tarafindan saglanmasi, bunlarin miinevviri/
aydinlaticisi ve mezeyyini/siisleyicisi olmasi gibi anlamlar vermektedir.
Kuseyri, ayrica tpki Ibn Ata’da oldugu gibi, Allah’in kalpleri akil, fe-
him, ilim, yakin, marifet ve tevhid nurlarryla siislemesini de dyetin ge-
nig anlam muhtevasi icinde degerlendirmektedir.*

ilk siufilerin yeryiizii ile gokyiiziiniin 151k ve hidayet kaynagi, onlarin
yaraticist gibi anlamlarda tefsir ettigi “Allah géklerin ve yerin nurudur.”
ibaresi, Hakim et-Tirmizi ve muhakkik stfilerde ontolojik bir cihe-
te kaymaktadir. Tirmizi'ye gore, yer ve gdk Allah’in nuru ile zuhdr et-
mis, bir diger tabirle, bu nur ile yaratlmigtir.”” Bu goriise paralel olarak
ibnii’l-Arabi ve takipgilerinde de nur, tiim zuhirlarin kaynag seklin-
de telakki edilmistir. Dolayistyla bu yaklagimda Allah’in g6klerin ve ye-
rin nuru olmast, alemi adem karanligindan viictd aydinhigina ¢ikarma-
st anlamina gelmektedir. [bnii’l-Arabi, nurun tiim esyanin varlik ve ay-
n1 zamanda zuhr kaynagi olmasini sdyle izah etmektedir: Allah, gok-
lerin ve yerin nuru oldugu i¢in O’nun ziti nuru ilk ildhi mazhar olan
amaya®® sirdyet eder. Ama bu nur ile boyaninca, tabii cisimler Aleminin
tizerinde olan miiheyyem meleklerin® siiretleri ortaya ¢ikar. Hak onla-

% Bkz. Siilemi, Hakdiku’t-Tefsir, 11, 49.

*Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Latdifii’l- -Isdrdt, tah. Tbrahim Besyini, el-
Hey’etii'l-Misriyye el- Amme li1-Kitab, Kahire 1981, 11, 612.

¥ Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-Evliyd, tah. Osman Ismail Yahya,
Mehdii’l-Edebi’s-Sarkiyye, Beyrut 2001, s. 204.

3% Ama, varlik mertebelerinden ahadiyet ve vahidiyet mertebesini ifade etmek iizere
kullanilan bir terimdir. Burast, taayyiin ve temeyyiiziin séz konusu olmadig: gayb
mertebesinden, kesret ve kesretin baglangici arasindaki gecis bolgesi/berzah olarak
telakki edilmigtir. Bkz. Siileyman Uludag, “Ama”, DIA, Istanbul 1989, 11, 553.

% Miiheyyem melekler, Hak ile kendileri arasinda vasita olmamas: sebebiyle Kalem-i
A’la mertebesindedir. Ancak onlarin Kalem-i A’la’dan farklari kendilerini bilmeksi-
zin, yalnizca Rablerini bilmeleridir. Onlarin vahdete daha yakin olduklari sdylene-
bilir. Bu iki sebeple Kalem-i A’la’dan daha énce veya ona denktirler. Bkz. Muham-
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r1 var ettiginde onlara tecelli eder ki bu onlar i¢in ruh mesabesinde olan
gaybi tecellidir.*” Yani, varliklarin sGretlerinin meydana gelmesi ve on-
lara ruh verilmesi, Allah’in zati nurunun sirdyeti ile meydana gelmekte-
dir. Bir bagka ifadeyle, [bnii’l-Arabi, Allah’in hiiviyeti itibariyle nur ol-
dugunu kabul ederek, dlemin bu nur ile zahir oldugunu ve bu nur vasi-
tastyla yaratldigini dile getirmektedir.* Nitekim Seyh-i Ekber, “Allah
goklerin ve yerin nurudur.” Ayetinin, “Allah goklerin ve yerin yarati-
cisidir/faur.” dyeti ile ayn1 manada oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii
“Her dogan fitrat iizere dogar”® hadisinde ifade edilen ve insanin iizeri-
ne yaratildigi “fitrat” ona gére, Fatr olan Hakk’in nurudur. Dolayistyla
insan bu nur ile yani Allah’in “nuri tecellisi” ile var olmugtur.*
Ibnii’l-Arabi ekoliinden Abdiirrezzak Kagini (3. 736/1335), Davii

Kayseri (6. 751/1350), Abdurrahman Cami (8. 898/1492) ve hem bu
gelenege mensup hem de Osmanli mutasavviflarindan olan Ismail Hak-
ki Bursevi'nin (8. 1137/1725) “Allah gtklerin ve yerin nurudur.” iba-
resini Allah’in gokleri ve yeri de kapsayan tiim alemi viiciida getiren
tecellinin ashi ve madeni olmasi ¢gergevesinde yorumladigi goriilmek-
tedir. Mesela, Kagint'ye gore “Allah goklerin ve yerin nurudur.” lafzs,
O’nun ziuyla zahir oldugu gibi ayn1 zamanda “kiill"iin de muzhiri ol-
masi anlamindadir. Ayrica Hakk’in zati tecellisi tiim esmésinin ash ve
tiim esmai mertebelerin birlegtiricisidir. Iste nur, bu zati tecellinin igin-
de gizlidir ve Rahmian isminin tecellisi ile ortaya ¢ikmaktadir.* Kasani,
Hakk’in s6z konusu tecellisi ile 4leme viictid vermesini, bir diger tabir-
le kabillerde vaki olmasini ve miimkinlerin méhiyetlerine ariz olmasin
zati atasi/ihsini olarak adlandirmakeadir.* Allah’in goklerin ve yerin nu-
ru olmasinin Daviid Kayseri’de ve Ismail Hakk: Bursevi’deki manast ise

med b. Hamza el-Fenari, Mishhu’l-Uns Beyne'l-Ma’kiil ve’l-Meghiid, tah. Muhammed
Hicevi, Intigirat-1 Mevla, Tahran 1384, s. 259.

“ Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 11, 350.

4 Ibnii’l-Arabi, el-Fﬁtﬁhd!ﬁ’l-M@kki})ye, XII, 274.

©Siira, 42/11.

# Buhiri, “Cenaiz”, 79, 80, 93.

“ Ibni’l-Arabi, el-Futihdtii’l-Mekkiyye, XI1, 273.

 Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, tah. Muhsin Bidarfer, Mektebe-i
Bidar, Kum 2006, s. 674.

4 Bkz. Abdiirrezzak el-Kasani, Serfus Fusiisi'l-Hikem, Mektebe-i Bidar, Kum 1991, s. 33.
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Allah’in egyay: adem karanligindan ¢ikararak izhar etmesidir.” Bursevi
ayrica, ayeti yorumlarken aslen karanlik olan miimkinlerin a’yininin
viicid nuruyla tenvir olusunu, yani varlik kazanmasim [bnii’l-Arabi
geleneginde izah edildigi tarzda agiklamakeadir.” Bu noktada muhak-
kik stfilerin hemen hepsinin Allah’in nurunu goklere ve yere izafe et-
mesini, Aleme varlik verme ekseninde degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

Buraya kadar izahlardan anlagildig: kadariyla nur, var olan her ge-
yi aydinlatan ve yokluktan varhiga gikarandir. Ilk stfiler dyetin muhee-
vasindaki sz konusu aydinlanma ve varlik vermeyi evrenin miinevver
olmasi ve miiminin hidayeti baglaminda yorumlarken, tahkik ekoliine
mensup stfiler ontolojik bir yaklagimla konuyu ele almiglar ve alemin
varlik nuruyla aydinlanmasi, yani viiciida gelmesi olarak degerlendir-
mislerdir.

B) Ayetteki Semboller

1. Migkat/Kandillik, Misbah/Kandil, Ziicice/Fanus,

Kevkeb-i Diirri/Inciden Yildiz

Allah, “gdklerin ve yerin nuru” seklinde beger idrakine sundugu
kendisine iliskin tanitimini estetik, biiyiileyici ve bir o kadar da ¢arpict
sembollerle somutlagtirmis ve Srneklendirmigtir. Sembollerin Hakk’in
nurunun érnegi olmalari itibariyle bizatihi dikkat cekmelerinin yani si-
ra, “kandillik”, onun i¢indeki “kandil”, “kandili koruyan fanus” gibi bir-
birine bagli ve katmanl bir yapida bulunmalari da dikkat ¢ekici diger
ozelikleridir. Bu sebeple gerek miifessirlerin ve gerekse stfilerin ayetin
sembollerini izah ederken bahsi gecen katmanli ve birbiriyle irtibath
yapiya paralel tarzda yorumlar getirdikleri ve onlar1 birbiriyle iligkileri
baglaminda agikladiklar1 goriilmekeedir.

Mezkiir semboller,* bahsettigimiz iizere, dyette sdyle siralanmak-

“Kayseri, Serefeddin Daviid b. Mahmid, Serhu Fusiisil-Hikem, nes. Celaleddin
Astiyani, Intigarat-1 flm1 ve Ferhengi, Tahran 1996, s. 914; Bursevi, Riihu’l-Beydn,
II, 370. Esyanin viicd kazanmasinda “nur”un rolii hakkinda genis bilgi icin bkz.
Nureddin Abdurrahméan el-Cam1i, Nakdii’n-Nusiis fi Serhi Nakgi’l-Fusiis, nes.
Celaleddin Astiyani, Miiessese-i Mutilet-1 Ferhengi, Tahran 1991, s. 178-179.

“ Bkz. Bursevi, Rithu’l- Beyan VI, 153.

# Migkat, misbah ve ziicace kelimelerinin sozlitk anlamlart hakkinda bkz. Duman, “Nur
Suresi’nin 35. Ayetlmn Tefsir ve Tevili”, s. 19.
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tadir: “...0'nun nurunun misali, bir kandillik gibidir; onun icinde bir kan-
dil vardir; kandil birfanus igerisindedir;fanus, sanki inciye benzeyen biiyi}ik
bir yildizdir..”

Oncelikle belirtmek gerekir ki, stifilerin ayetin sembolleri hakkinda-
ki yorumlarinin iki tema tizerinde sekillendigi goriilmektedir. Bunlar-
dan biri, tasavvuf ehlinin bahsi gecen mecazlar1 Hz. Peygamber’i mer-
keze alarak yorumlamalari, digeri de her stfinin kendi anlayisi dogrul-
tusunda genel manalarla yorumlamasidir.

Sembolleri Hz. Peygamber odaginda izah eden stfilerden Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri ve Ebi Said Ahmed el-Harraz*® (5. 277/890 [?])
Allah’in nurunun misalinin, yani bir 6rneginin Hz. Peygamber’in nuru
oldugunu belirtir.>! Vasiti ise bu yaklagimi genigleterek, mezkiir nuru
“tiim peygamberlerin kalplerinin nuru” seklinde degerlendirmektedir.?
Ayrica Viasiti'ye gore kandillik, “Hz. Peygamber’in gogiis boslugu
(cevf)”, fanus “kalbi” ve lamba da Allah’in Hz. Peygamber’in gogsiinde
yarattigi ve sanki inciye benzeyen bir yildiz gibi olan “nur”dur.®

Kandillik, lamba ve fanus sembollerini Hz. Peygamber’in kalbi ve-
ya bedeni seklinde yorumlayan stfiler, Hz. Peygamber’in Kur’an’da
“siric-1 miinir™ olarak vasiflanmasiyla ilgi kurarak bu neticeye
ulasmiglardir.”® Bu isimlendirmeden hareketle Hallac, Tavdsin adli ese-
rinde Hz. Muhammed’e tahsis ettigi kisma “Tasin Sirdc1” adini ver-
mistir. Bu itibarla, s6z konusu yaklagimin tasavvufi diisiinceyi derinden
etkileyen bir bakis acist oldugunu sdylemek miimkiindiir.> Nitekim
Gazzali (6. 505/1111) marifet nurlarinin mahliikata kutsi peygamberlik
nurundan yayildigini ve bu sebeple Hz. Peygamber’e “siric-1 miinir”
isminin verildigini beyan etmektedir.””

%0 Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 45.

3! Tiisterd, Tefsiru’t-Tisteri, s. 112.

52 Siilemd, Hakdiku’t—chsir, I1, 45.

% Siilemi, Hakdkikw’t-Tefsir, 11, 45. Klasik tefsirlerde de mezkir iiglii sembolizma, Hz.
Muhammed’in g&gsii, kalbi ve ona ait nur seklinde agiklanmustir. Daha fazla bilgi igin
bkz. Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili”, s. 20.

>+ Ahzab, 33/46.

% Hz. Peygamber’in “sirdc-1 miinir” olarak isimlendirilmesi hakkinda genis bir deger-
lendirme i¢in bkz. Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nur Kavrami1”, s. 149-150.

% Bkz. Hiiseyin b. Mansiir el-Hallac, Divdnii’l-Halldc, nes. Muhammed Basil, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 93-95.

57 Gazzali, Miskdtii’l-Envir, s. 26.
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ibnii’l-Arabi’nin yakin dostlarindan Abdiilaziz Mehdevi, kandil-
ligi “Hz. Peygamber’in bedeninin”, lambay1 “kalbinin”, fanusu “akli-
nin”, inciye benzeyen yildizi ise “sirrinin” simgesi olarak yorumlamug-
tir. Mehdevi benzetme unsurlarini daha genis bir alana yayarak kandil-
ligin “Nr-1 Muhammed?”, fanusun da “tiim peygamberlerin bedenle-
ri” oldugunu ileri siirmiigtiir.’® Nasil fanus lambanin 11g1n1 daha par-
lak ve giiclii hale getiriyorsa, peygamberlik yani niibiivvet de insan-
larin ruhunu aydinlatan manevi 151tk kaynagidir. Nitekim Sealebi (6.
875/1470) de ayni bakis agisiyla kandilligi “Hz. Peygamber’in gdgsii
(sadr)”, lambay1 da “niibiivvet” olarak yorumlamaktadir.*

Tasavvufi diisiincenin énemli doktrinlerinden “Nfir-1 Muhammedi/
Hakikat-i Muhammediyye” anlayiginin teorisyenlerinden olan Ibnii’l-
Arab?’de de ayn1 anlayig1 gdrmekteyiz. O, lambay1 “Hz. Peygamber’in
nuru” seklinde telakki etmis, kiinat1 da bu lambanin kandilligi sek-
linde tanimlamigtir. Yani kiinat, kendisine yerlestirilen “Muhammedi
lamba”nin 15181 ile maddi ve manevi olarak aydinlanmaktadir. Fanus
ve i¢indeki nur ise “Hz. Muhammed’in kalbidir.” Kalp bir seyin zati-
n1 temsil ettigine gére bunlar aslinda Rastllullah’in kendisidir.®” Her ne
kadar Ntir-1 Muhammedi anlayiginin Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim el-
Cili (8. 832/1428) tarafindan gelistirilip sistemlestirildigi gibi bir 6n ka-
bul olsa da stifilerin dyete iligkin yorumlarindan anlagildig: kadariyla,
tasavvuf tarihinin ilk devirlerinden beri bu bakis agisinin mevcut ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu yaklagimin temel fikirle-
rine ilk olarak Sehl et-Tiisteri’nin eserlerinde rastlandig1 da kaynaklar-
da belirtilmektedir.®!

Stifilerin ayetin sembollerini Hz. Peygamber merkezli degil de umu-
mi anlamlarla yorumlamalari ise su ¢ergevede sekillenmistir: Ebti Said
el-Harraz, Vasiti, Ebli Ali el-Ciizcani gibi ilk devir stfileri bu sembol-

5 Steven Hirtenstein ve Martin Notcutt, Divine Sayings, (Giris), Anga Publishing, Ox-
ford 2008, s. 12.

% Bkz. Abdurrahmain es-Sealebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, tah. Ammar et-
Talibi, Vezaretii’s-Sekafe el-Cezairiyye, Cezayir 2007, III, 185.

% Bkz. Ebtt Abdullah Muhyiddin b. Muhammed Ibnii’l-Arabi, Seceretii’l-Kevn, ter. Ab-
diilkadir Akgicek, Alperen Yay., Ankara 2001, s. 64.

o[k devir stifilerinin “Ntir-1 Muhammedi/Hakikat-i Muhammedi” anlayis1 hakkinda
bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, Istanbul 1997, XV, 179-
180.
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lerden kandilligi, miiminin veya 4rifin kalbine ya da nefsine, kandil-
likteki lambay1 marifete ve ilme,* fanusu ise tipki zihirde oldugu gi-
bi bunlari koruyan bir muhafazaya benzetmektedirler. Fanusun inci-
ye benzer bir yildiz gibi olmasi miiminin kalbinden parlayan marifetin
nurundan kaynaklanmaktadir.> Marifet nuru sagan kandilin fitili ziihd-
diir, farzlar1 eda etmektir. Yag ise ihlastir. Lambay1 ve 1518101 koruyan
fanus rizadir, Hakk’in tevfikidir. Kandilin daha fazla ve parlak g1k sag-
masi i¢in kulun daha fazla ihlasa sahip olmasi gerekir. Ayni sekilde onun
havti, recis1, muhabbeti ve buna benzer halleri, farzlara daha ¢ok saril-
masi, haramlardan uzak durmasi ve bagina gelen her tiirlii belaya gii-
zelce sabretmesi lambadan parlayan marifet nurunu daha gz alici yap-
makeadir. Iste bu sekilde kul, Allah’in nuruyla miinevver olmakta hatta
nura gark olmaktadir. Bu nitelikteki miiminin sdzleri, amelleri, zahiri,
batini tamamen nur ile dolmaketa, bir diger tabirle, Allah’in nurunun bir
ornegi haline gelmektedir. i§te Allah’in, 4yetin sonunda belirttigi iizere,
nuruna hidayet etmesi bu sekilde gerceklesmektedir.**

Nur ayeti iizerine yazdig1 Migkdtii’l-Envdr'da ddeta bir nur metafizi-
gi olugturan Gazzali ise ayetteki sembolleri, begli bir grup halinde izah
etmektedir. Ona gdre sz konusu bes ana sembol ruhun bes makamudir.
Bunlar, 1. Hissi ruh, 2. Hayali ruh, 3. Insani ruh, 4. Fikri ruh, 5. Nebevi
ruheur. Iste tasavvufi agilimlan iizerinde durdugumuz sembollerden
“kandillik”, nuru, yani veri almas: duyu organlarina bagli hissi ruhtur
(riih-1 hayvani). “Fanus” hayali ruhu (rith-1 nebati) temsil etmektedir.
Onun bu sembolle ifade edilmesinin sebebi, hayalin bir dlgiiye, bir sek-
le sahip olup cisimlerle miinasebeti agisindan da kesif bir yoniiniin bu-
lunmasidir. Ancak bu kesif hayal siiziildiigii, inceldigi ve kontrol al-
tina alindigi zaman akli manalar1 ve onlardan sizan nuru disariya ge-
¢irmektedir. Bu durumda incelmis olan cam igindeki lambanin s1g1na
mani olmayip aksine onu disar1 yansitmakta ve riizgir gibi sénmesine
sebep olacak etkenlerden korumaktadir. “Lamba” kendisi gériilmekle

%2 Bkz. Sealebi, el-Cevdhirw’l-Hisdn, 111, 185.

6 Siilem1, Hakdiku't-Tefsir, 11, 48. Ibn Sina da ayette gegen benzetmelere buna yakin
anlamlar vermektedir. Bkz. Ilhan Kutluer, “Nur (Islim Diisiincesi)”, DIA, Istanbul
2007, XXXIII, 246.

o4 Stilem1, Hakdiku't-Tefsir, 11, 51.
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birlikte etrafinin da gériilmesini sagladigi i¢cin ayn1 zamanda bir ¢iradur.
Bundan dolay1 “insini ruhu” sembolize etmektedir. Ciinkii ilim nurla-
11 insani ruha sahip peygamberler ve 4limlerden ¢ikarak mahliikata ya-
yilmaktadir. Gazzili'nin begli olarak sistemlestirdigi sembollerden diger
ikisi ise, dyetteki “aga¢c” metaforunun karsilign olarak ifade ettigi fikri
ruh (rith-1 sir) ve “yaga” karsilik olarak zikrettigi nebevi ruhtur (rith-1
sirr-1s1r).% Gazzali’nin bu tasnifinde i¢ine herhangi bir 151k kaynag: ko-
nulmamus olan ve hayvini ruhu temsil eden kandillik karanliktir. Onu
aydinlatacak marifet 15181 ise, siralamasinda en son olarak zikrettigi ve
lambanin yakit1 olan yagi simgeleyen nebevi ruhtur. Bu noktada, insa-
n1 en agag1 mertebeden hakikat mertebesine ulagtiran vasitanin niibiiv-
vet nurlart oldugu anlagiimakeadir.

Stfilerin bir kism1 sembolleri yukarida anlagildign sekilde Hz. Pey-
gamber ve tiim peygamberler iizerinden agiklarken, bazilari miiminin
kalp, gdgiis, ruh gibi zahiri ve batuni fonksiyonu olan organ ve mele-
keleri, bir diger kismi ise miiminin kullugu odaginda ele almaktadir.
Mesela, 13. yy. siifilerinden Rizbihan-1 Bakli, (5. 606/1209) kandillik
ve lambay1 Hakk’in zatin1 dikkate alarak tefsir etmekeedir. Ona gére,
arifin gdgsii, goklerin ve yerin nurunun emirleri/igleri i¢in bir kandil-
liktir. Bu nurun lambasi kadim, kevn ii fesaddan uzak, hadislere benze-
mekten, zamana ve mekéina bagl olmaktan miinezzeh sifatlarin nurla-
rin1 tagimakeadir. Bu lambanin 11g1 Hakk’in zitnin nuruyla, onun ma-
rifetinin yagiyla ¢ogalmaktadir.%

Tahkik ehli sofilerin ayetteki sembolleri kulun diinyevi unsurlardan
styrilarak ibadet ve riyazatla kendini arindirmasi ve beden fanusunun
hakiki nurun 11811 gecirecek latafete ulagabilmesi baglaminda izah et-
tikleri goriilmekeedir. Ayetteki siralamada fanus igindeki lamba bir kan-
dillikte bulunmaktadir; buradaki kandillik “saflik ve setr makami”dir.
Lambay: hevadan/havadan korur.” Yani lambanin alevi, yani nuru,
kandilik ve fanustan olusan iki adet muhafaza i¢cinde bulunmaktadir.
Bunlar o nuru titremekten ve sénmekten korur. Iste bu noktada Ibnii’l-

% Gazzali, Miskdtii’l-Envdr, s. 304-305.

6 Bkz. Rﬁzbihﬁn b. Ebi Nasr el-Bakli, Tefsiru Ardisi’l-Beyan fi Hakdiki’l-Kur'dn, Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2008, 11, 13,

9 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, V1, 348.
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Arabi, s6z konusu muhafazalari insanin fitratina uygun sekilde Allah’a
kulluk yapmasini saglayan unsurlarla iligkilendirmektedir. Buna gore
kul, Hakk’in nurunun kandilligi, kulun zahiri ve batini neg’eti ise onun
fanusudur.”® Bu minvalde, genel anlamiyla kullugun, Seyh-i Ekber ta-
rafindan Hakk’in alemi yarattigi nurun hem aksettigi mahal hem de
onun koruyucusu seklinde anlagildig: sdylenebilir.

Mesnevi sarihlerinden Ankaravi, (6. 1041/1631) de benzer bir yakla-
simla, kandilligin “zulmani, cisméni ve siifli nefis”, lambanin ise “ulvi,
ilahi ve nirini ruh” oldugunu ve bu ikisi arasinda da kalbin bulundu-
gunu dile getirir. Kalbin ruha ve nefse bakan cihetleri vardir. Iste kalp
hangi yone doniik ise ona bagl olarak aydinlanmaktadir.®® Karanlk
olan kandillik, rabbani ilim agacindan 151k almasiyla aydinlanir. Bu i51-
g1 koruyan fanus ise diinyevi engellerden, manevi ve siiri alakalardan
arinmastyla inci gibi bir parlaklik kazanmakta ve lambadaki i1g1n da-
ha siddetli 151k vermesini saglamaktadir.” Diger taraftan, tiim mecazla-
rin mercii ve ash olan “nurun érnegi” tamlamast, bazi siifiler tarafindan
miiminin imAnla miinevver olmus kalbi seklinde anlagilmistir.” Orne-
gin Rozbihan-1 Bakli, miimini “Miiminin ferasetinden sakimmz, ¢iinkii o
Allah’in nuru ile nazar eder””* hadisinde gectigi iizere, onu feraset sahibi
yapanin bu nur oldugunu sdyler. Ciinkii kalbi iméinla miinevver olan
kul, Allah’tan agik bir beyan iizere bulunmaktadir ve dleme Allah’in nu-
ru ile nazar etmektedir.”

Stifilerin, igine 151k kaynag: konulan ve biztihi karanlik olan migkét
kalp, gogiis boslugu, hayvani ruh ve zulman1 nefis gibi manevi bir ay-
dinlaticiya ihtiyag duyan unsurlar olarak yorumladiklari gériilmektedir.
Yine stfilerin anlayigina gére, bu kandilligi aydinlatan lamba marifet ve
Hakk’a ait bir nur olarak telakki edilmistir. Lambanin isiginin koruyu-
cusu olan fanusun inci gibi parlayan bir yildiz halini almasi ise sofilerin
riyazat ve miicahede olarak adlandirdiklari nefis terbiye metotlarinin

s ibnii’l-Arabi, (’l-Fiitzihdtii’/-Me/eL’iyye, XIII, 386-387.

% Ankaravi, Misbdhu’l-Esrdr, vr. 5a.

70 Ankaravi, Misbdhw[-Esrdr, vr. 10a. )

' Mesela bkz. Siilemi, Hakdilw't-Tefsir, 11, 45-47; Kuseyri, Latdifii’l-Isaras, 11, 612; Ebu’l-
Abbis Ahmed Ibn Acibe, el—Bahru’l-Medfdﬂ chsiri Kur'ani’l-Mecid, Kahire 1998, IV, 98.

72 Tirmizi, “Tefsiru streti’l-Hicr”, 7.

73 Bkz. Bakli, Tefsiru Ardisi’l-Beydn, 111, 14.
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uygulanmasina, yani diinyaya baglliktan kurtulmaya ve kullugun ge-
reklerini tam bir sekilde yerine getirmeye baghdur.

2. Doguya da Batiya da Ait Olmayan Zeytin Agaci

Ayete gore Allah, nurunu temsil eden bazi somut Srneklerle benzet-
meler yaparak mezkiir nurun idrakine imkan saglamig, ardindan da &r-
nekler i¢inde zikrettigi lambanin fonksiyonel olmasini, yani 15tk ver-
mesini saglayan kaynagin tasvirine ge¢mistir: “...O, miibarek bir agagtan,
zeytin ag“acmdcm tutu§turulur,' ne dog“uya aittir, ne de batzya aittir; onun ya-
J1, ateg kendisine dokunmasa bile, neredeyse 151k sagacak gibidir...”

Burada agacla ilgili ii¢ unsur s6z konusudur. Bunlardan birinci-
si, agacin zeytin agact olmasi, ikincisi, doguya ve batiya ait olmama-
s1, tigiinciisii de yaginin ates degmese bile 151k sacacak kadar saf ve par-
lak olmasidir. Siilemi ve Kugeyri gibi ilk devir sifileri nurun/igigin kay-
nag: yani lambanin yakiti olan yagi, hakiki bilgi ve bu bilginin kay-
naklar1 ¢ergevesinde yorumlamuglardir. Siilemi'ye gore, lambanin tu-
tusturuldugu aga¢ “Kur’an”dir. Ciinkii o, dogu veya bat1 gibi herhan-
gi bir yon ve mekanla kayitli ya da husiisi anlayigin iiriinii degil, dogru-
dan Allah’in katindan indirilmis bir kitaptir.” Yine Siilemi’nin naklet-
tigine gore, stifilerin bircogu agact “iméin” olarak agiklamiglardir. Nasil
ayetteki aga¢ sembolii lambanin yaginin yani i1gin kaynagi olarak ifa-
de edilmigse, Alemdeki tiim nurlarin kaynag, 6zellikle de miiminin kal-
binin nuru “imin nuru”dur.”

Kugeyri ise Siilemi’nin Kur’an ve imén olarak agikladigi ve bir baki-
ma bilgiye taalluk eden yorumunu genisleterek ildhi nurun kaynagini
“marifet” seklinde izah etmektedir. Bu marifetin ziiniin yag olarak ifa-
de edilmesi de yagin safligindan kaynaklanmaktadir. Bu safligin verdigi
kristalize parlaklik “ates degmese bile yanacak” yani “kendiliginden ay-
dinlik ve parlak” seklinde beyan edilmistir.”® Bu durumda, bilgi kaynag:

7 Siilemi, Hakdikuw’t-Tefsir, 11, 51.

% Siilemi, iman nurunun yaninda bir de Islim nurundan bahseder ve bunlarin kaynag:
olarak ise hulefA-y1 rasidini zikreder. Ciinkii Hz. Peygamber, “Ashabim yildizlar gibidir.
Hangisine tdbi olursamz hiddyete ulagirsimz” (ismail b. Muhammed el-Acliini, Kegfu'l-
Hafd ve Miizilw’l-Ilbds, Daru Thyai’t- "Turisil-Arabi, Beyrut 1352, I, 132) hadisinde on-
lart hidayet kaynag olarak géstermigtir. Bkz. Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 52.

7 Kugeyri, Latdifii’l-Igdrdt, 11, 612. Benzer yorumlar igin bkz. Ibn Acibe, el-Bahru’l-
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veya bilgi araci, ne kadar saf olursa, harici unsurlardan ve siifli arzular-
dan ne kadar arinirsa o lgiide sahih ve hakiki bilgi verir demektir. Bu
itibarla, tasavvufi gelenekte sahih marifeti elde etmek siifiler tarafindan
salikin nefsini terbiye ederek batinini arindirmasi sartina baglanmugtir.
Visiti, iste bu safligin ruhun nurunun safligindan kaynaklandigini be-
lirterek buna sahip kimsenin bir nebinin davetini ve herhangi bir kutsal
kitabr isitmese bile dogru yolu bulacagini, bunun da “Ates degmese bile
yanar.” ifadesinde miindemig oldugunu séylemektedir.”

Gazzalt'nin Miskdtii’l-Envdr'da ayetteki tiim sembolleri ruhun beg
makamina irca ederek izah ettigini sdylemistik. Iste bunlardan agag
sembolii “fikri ruhu (rth-1 sir)” simgelemektedir. Muhakeme kabili-
yetine sahip fikri ruh, akli ilimleri alip onlar arasinda sentez ve terkip-
ler yapan ve ondan yeni bilgiler iireten batini bir melekedir. Onun en
onemli dzelligi, akli verileri telif ederek yeni bilgiler iiretmesi ve bu ge-
kilde elde ettigi neticeleri tekrar birlestirerek yeni sonuglara ulagmasi-
dir. Bu miibarek agacin 6zii olan yag ise “nebevi ruha (rith-1 sirr-1 sir)”
kargilik gelir. Nebevi ruh, parlakligin ve safligin son noktasinda olma-
s1, istidadinin saf ve kuvvetli olmas: sebebiyle bilgi alabilmek i¢in diga-
ridan bir yardima ihtiya¢ duymaz. Onun bu 6zelligi dyette “Ates deg-
mese bile yanar.” seklinde ifade edilmitir. 7*

17. yy. sofilerinden Ankaravi miibarek zeytin agacini “ilim”, yag
ise bu ilmin kemali ile tahsil edilen “marifetullah” olarak gdrmekte-
dir. Ustelik bu marifete ulagan, yani o agacin meyvesinden yiyen kim-
se manevi anlamda ebediyen lmez ve asla fini olmaz.” 18. yy. miifes-
sir sifilerinden Bursevi ise agacin “rithaniyet agaci” oldugunu bildirir.
Ona gore, bu aga¢ ne kadim ve ezeli ne de varlik semasinda yok olacak
bir finidir. Onun insini ruhtan olusan yag1, ayni zamanda ruhun da 151-
g1 olan aklin nuru ile 151k vermektedir. Yani ruhun yag, kendisine ilahi
nurun atesi degmese bile akil nuru ile Allaht bilebilir.*

Agacin doguya ve batiya ait olmamasini Kugeyri, séz konusu ma-

Medid, IV, 42; bkz. Bursevi, Rithu’l-Beydn, V1, 155.
77 Siilem1, Hakdiku’t-Tefsir, 11, 46.
78 Gazzali, Mi§kcitii’l-Envdr, s. 305-306.
7 Ankaravi, Misbdhu’l-Esrdr, vr. 7b.
% Bursevi, Rithu’l-Beydn, V1, 156.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 140



ISART YORUMLARDA NUR AYETI VE ICERDIGI SEMBOLLER 1

rifetin Muhammed’in (s.a.v.) seriatine ve hanif dinine tabi olmasi-
na baglamaktadir." Siileminin “Aga¢ Ibrahim'dir, (a.s.) giinkii Al-
lah Muhammed’in (s.a.v.) kalbine koydugu nuru onun kalbine de
koymugtur.”? seklindeki sdzii de Kugeyri'nin yukarida zikrettigimiz
yorumu ile drtiigmektedir. Nitekim Kur’an’da hanif dininden oldugu
zikredilen tek peygamber Ibrahim’dir (a.s.).® Ayrica sifilere gore, bil-
giyi temsil eden agacin doguya ve batiya ait olmamasi, gerek séz ko-
nusu bilginin gerekse onun kaynaginin cihetlerden bagimsiz, zaman
ve mekani1 agmig ve itidal sahibi olmasindan kaynaklanmaktadir. Mese-
la, Kugeyri'ye gre, agacin bu vasfi, miiminin i¢ diinyasinda korku ve
imidin (havf ve reca) birbirinden ayri olmayacag: ve arada bir denge-
nin gerekli oldugu anlamindadir.* Tbnii’l-Arabi de bu ibarenin agacin
tek bir cihetin hiikmiiyle kayitlanmayiginin ve itidalinin bir ifadesi ol-
dugunu sdylemektedir. Dolaysiyla aga¢ dogulu ve batili olmadig i¢in
bauni yénden kargasadan uzak oldugu gibi zahiren de maruz kalabile-
cegi hareket ve titresimden korunmaktadir.®

Ote yandan, Ibnii’l-Arabi ilahi nurun hakikatinin bir agaca benze-
tilmesine dikkat ¢ekerek oncelikle “secer/agac” kelimesinin etimolojik

” &«

yoniine vurguda bulunmaktadir. “Secer/aga¢” “tesiciir/catigma” kelime-

sinden tiiremektedir. Nitekim ilahi isimlerden bazilar1 arasinda anlam
zithgr bulunmakeadir. Mesela, Darr-Naft’, Muiz-Miizil, Muhyi-Miimit
gibi kargit anlamli isimler bu zitligin birer drnegidir.* Iste bu kargichk
bir diizensizligi degil, bilakis bir denge ve intizam1 saglamaktadir.””

S Kugeyri'ye gdre, Yahudilik batya, Hiristiyanlik ise doguya mensuptur. Hanif dini ise
bu cihetleri agan bir nitelige sahiptir. Kuseyri, Latdifii’l-Isdrdt, 11, 612. Ibn Sina da nur
ayeti tefsirinde doguya ve batiya mensup olmayan ibaresinin, [slam dininin tek ydne
bagli olmayan ve biitiin yeryiiziine yayilan evrensel nurunu ifade ettigini belirtmek-
tedir. Bkz. Kutluer, “Nur (Islam Diigiincesi)”, XXXIII, 246.

82 Sitlemi, Hakdikuw't-Tefsir, 11, 45.

5 “Tbrdhim Yahudi de degﬂdz Nasrdni de degildi; fakat o hanif bir miisliiman idi. O, miigrik-
lerden degildi.” (Al-i Imran, 3/67).

% Kuseyri, Latdifii’l-Isdrdt, IV, 19. Stfilerin benzer yorumlart iin bkz. Siilem3, Hakaiku’t-
TfSlr, 11, 45, 46, 48, 52.

85 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l- MeLLzyye, XIII, 386.

%6 Marcia Hermansen, “Nur Ayetmm Tasavvufi Yorumunda Hz. Peygamber , ter.
Omer Colakoglu Biilten ILAM, 2010, say1: 10, s. 11.

57 Mesela, Ibn Atd, “Bu agacta kurb/yaklnhk ve bu’d/uzaklik yoktur, ¢iinkii Allah, ya-
kinliktan uzak, uzakliktan yakindir.” der. Bkz. Siilemi, Hakdiku’t-Tefsir, 1, 45.
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3. Nur Mertebeleri: “Nur Uzerine Nur” ve Allah’in Nuruna

Ulagtirmasi

Stifiler ve miifessirler yagdan muradin marifet, vahiy bilgisi ya da ki-
side bilgi elde etmeyi saglayan idrak organlari oldugunu ifade etmisler-
dir. Bu marifetin ise bir¢ok tiirii bulunmaktadir. Nasil ki marifet insani
muhtelif bakig agilariyla ve gesitli konularda aydinlatiyorsa, marifet nu-
runun, daha genel ifadeyle nurun bir¢ok ¢esidi ve kisminin bulunma-
st da tabii bir durumdur. Bu sebeple, Islim bilginlerinin nurlarin kisim-
larina dair ¢ok sayida tasnifler yaptigi, nurlart derecelerine ve bilgi de-
getlerine gdre bir hiyerarsiye tabi tuttuklari gériilmektedir. Bu tasnifle-
rin tek tek zikredilmesi makalemizin sinirlarini agacagy i¢in, burada sa-
dece “nur tizerine nur” odaginda nur mertebelerini ve taksimlerini ele
almakla iktifa edecegiz.

Siilem1, miiminin kalbinde bulunan marifet nurunun iman nurunun
lizerine ziyadeleserek cogaldigini, bunun ise “nur tizerine nur” olarak ta-
bir edildigini dile getirmektedir.*® Eba Said el-Harriz ise insanin Allah
tarafindan yaratiligint merkeze alarak nur katmanlarini oyle agiklamak-
tadir: Allah kendi nurundan yarattig insan1 kendi nurunda yakmug, son-
ra onu nurundan miitegekkil olan kibriyasinin en biiyiigiine ulagtirmug-
tir. Iste bu noktada insan, onun nurundan bir varlik olarak yine onun
nurunun iizerinde bulunmaktadir.® ilk dénem stfileri, salikin bulundu-
gu makam ve halleri “havf nuru”, “reca nuru”, “muhabbet nuru”, “tefek-
kiir nuru” gibi isimlerle isimlendirerek birer nur seklinde degerlendir-
mektedirler. Tiim miiminlerde bu nurlarin biri veya daha fazlasi baskin-
dir. Hz. Peygamber’de ise mezkir nurlarin tamami bulunmakeadir. Ciin-
kii o, kullugun sartlarini en kimil tarzda yerine getiren tek miimindir.*
Hakim et-Tirmizi’ye gore, ashinda bahsi gegen haller, ancak onlara ait
nurlarin kalbi istild etmesiyle kendini gdstermektedir.”! Bu nurlarin hep-
si miiminin kalbinde toplandigi zaman, onlarin diizeni ve siralamast “nur
{izerine nur” seklinde tezahiir etmekeedir. Iste, Allah’in diledigi kimseyi
kendi nuruna ulagtirmasi da béyle gerceklesmektedir. Yani stifinin hal-

%8 Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 48.
% Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 50.
9% Siilemd, Halgéiku’t—thsir, I1, 47.
o Bkz. Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Nur Kavram1”, s. 146-147.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 142



ISART YORUMLARDA NUR AYETI VE ICERDIGI SEMBOLLER 1

lerinden kaynaklanan bu mezkir nurlar, onu Allah’in kendi asli ve ezeli
nuruna vasil etmektedir. Siilemi ayrica kalbi nurlara ulagmanin farzlarin
eda edilmesi, haramlarin terk edilmesi ve faziletli amellerin yapilmasin-
dan gectigini belirtmektedir.” Dolayisiyla Hakk’in nuruna ulagmak, sa-
yilan manevi nurlarin kalpte yer etmesine baghdir.

Kugeyri, kisinin batinini arindirmasina ve ge¢tigi manevi mertebe-
lere bagli olarak muimele, mutilebe, muiyene, murikabe, muhadara,
miikasefe ve miisihede nurlarini elde edecegini, bu hiyerarsik nur-
larin en kiymetlisinin ise Hakk’in sifatlarinin tecellisi ile gerceklesen
miisihede nuru oldugunu belirtmektedir. Manevi terakki ile es za-
manli olarak elde edilen ve “nur iizerine nur’dan miitegekkil olan bu
mertebelerin en iist noktasinda Hakk’in tecellileri agik¢a miisahede
edilmektedir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Hakk’in kendi nuruna hidayet
etmesinden ibarettir.”> Esasen, Allah’in nuruna hidiyet etmesi ken-
di marifetine ulagtirmasi olarak anlagilmistir. Nura ulagtirilan kimse-
ler ise Alemde Hakk’in kideminin yansimalarini miigdhede etmeye is-
tidad: olanlardir.*

Stfilerin hiyerarsik nur tasniflerini, “nur iizerine nur’un anlamin
izah etme maksadiyla olugturduklarini séylemek miimkiindiir. Yukari-
da zikredildigi iizere, ilk devir siifilerinde oldugu gibi sonraki stifiler de
eserlerinde cesitli nur tasniflerine yer vermis® ve bunlarla “nur iizerine
nur” ifadesini yorumlamiglardir. Mesela, Konevi (6. 673/1274) iki tiir
nurdan s3z ederek, Allah’in kullarini mazharlarda taayyiin eden nuru ile
mutlak ve ehadi olan nuruna hidayet ettigini belirtmektedir.” Bursevi

*2 Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 11, 50.

% Miisahede nuruna ulagmanin yollari ve ulaganlarin elde ettigi manevi nimetler hak-
kinda bkz. Kuseyri, Latdifii’l-igdrds, 11, 61; Béwering, “The Light Verse: Quranic
Text and Sufi Interpretation”, s. 139.

* Bakli, Tefsiru Ardisi’l-Beyan, 111, 12.

% flk dénem sifilerinin nur taksimleri hakkinda bkz. Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Anlayl—
stnda Nur Kavrami” s. 139-145. Gazzali’nin nurlarin kisimlarina iligkin bir taksimi igin
bkz. Gazzali, Miskdtii’l-Envdr, s. 293. Gazzali'nin, kozmik varolusu nur tasnifi ile izahi
icin bkz. {lhan Kutluer, “Felsefe Ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali'nin Migkdtii'l-Envirmda
Entelektiiel Perspektlﬂer”, 900. Vefit Yilnda Imam Gazzali, M.U. Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., [stanbul 2012, s. 512. ibnii’l-Arabi’nin nur sm1ﬂama51 hakkinda bkz. Suad
el-Hakim, Mu'cemii’s-Siifi, Beyrut 1981, s. 1081, 1084, 1087-1088. Konevi’'nin nur si-
niflamas1 hakkinda bkz. Konevi, Serfus Esmdillahi’l-Hiisnd, s. 375-376.

% Konevi, Kitdbii’l-Fiikik, s. 227. Benzer bir yorum igin ayrica bkz. Cami, Nakdii’n-
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de Konevi gibi, nuru iki kissmda ele almaktadir. Bunlardan biri izafi,
digeri ise hakiki nurdur. Izafi nur, isimlerin semélarina egyanin ise arzi-
na yayilmig (miinbasit) durumdadir. Hakiki nura gelince, o bunlardan
miinezzehtir. Aleme yayilmis olan izafi nur, hakiki nura kilavuzluk et-
mekte, yani ona ulagtirmaktadir. Zira o Mutlak Nur’dur.”” Bursevi, ay-
rica dyetteki “nur iizerine nur” ibaresinin iki nurun iist iiste olmas: de-
gil cok sayida nurun bir diizen i¢inde siralanmasi manasinda oldugunu
da vurgulamaktadir.”®

Ayni sekilde, Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731) de Allah Tea-
1a'nin egyi ile tecellisinin, “ilk nur” olan kendi ziti nuruna nispetle
“ikinci nur” oldugunu belirterek Allah’in ikinci nuru vasitastyla ilk nura
ulagtirdigini kaydetmektedir.” Hakk’in nuruna ulagmis olan kimse, “Ben
onun goren gozii, isiten kulagr olurum..”* seklindeki meghur kutsi hadis-
te tarif edilen mertebeye ulagmistir. Iste bu noktada, Ibn Acibe’nin (5.
1224/1809) ifadesiyle, Hakk’in melektitunun nuru ceberfitunun nuru-
nun tizerinde bulunmaktadir. O, kullarindan diledigi kimseleri, nebileri
ve veli kullarini kendi nurunun miigihedesine, yani kendi marifetine
ulagtirmaketadir. Haddizitinda bu nuru miigahede etmeyen kimsenin de
Hakk’1 bilmesi miimkiin degildir."" Ciinkii ancak goklere ve yere iza-
fe edilen nur, mutlak nurun marifetine ulagtirmaktadir.'®> Meseleye bu
acidan bakildiginda, Mevlana’nin nur taksiminin de bu ¢ergevede oldu-
gu goriiliir. O da Allah’in nuru ve his nuru seklinde ikili bir taksim ya-
par ve Allah’in nuruna ulagabilmek i¢in his nurunun begeri arzu ve haz-
larla karartilmamas: gerektigine isaret eder.!®

Nurlarin tertibi iizerine yapilan hemen hemen tiim tasniflerde Allah
Teili en son nur ya da tiim nurlarin kaynag: olarak telakki edilmistir.

Nusus, s. 178.

7 Bursevi, Riihu’l-Beydn, V1, 158.

% Bkz. Bursevi, Rithu’l-Beydn, V1, 156.

* Abdiilgani en-Nablusi, Gergek Varlik, ter. Ekrem Demitli, Iz Yay., Istanbul 2003, s.
65.

10 Byhari, “Rikak”, 38.

101 {bn Acibe, el-Bahril-medid, 1V, 43. Ibn Acibe ayrica Cibril hadisinden hareketle
iman ve IslAm nurlarindan bahseder ki bunlarin iizerinde ihsan nuru bulunmakeadir.
Bkz. Ibn Acibe, el-Bahrul-Medid, IV, 42.

12 {bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l- MeLLzyye VI, 87.

19 Musa Kaval, “Nur Stiresi 35. Ayet Baglaminda Mesnevi’de Nur Sembolii”, Uluslara-
ras1 Sosyal Aragtirmalar Dergisi, cilt: 8, say1: 38, 2015, s. 1043.
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Dolayistyla biitiin nurlarin iizerinde o vardir. Bunun yaninda, viiciida
gelmis her sey Yaratici’'sindan bir nur tagimaktadir. Allah Teala da Mut-
lak Nur olduguna gére kiinattaki her sey nurlarin dizilisinin bir 6rnegi
konumundadir. Bununla baglantili olarak sunu da séylemek miimkiin-
diir: Ayetteki miskat, misbah, ziicice gibi sembollerin her birinin ay-
dinlanmig/nurlu unsurlar oldugu gériiliir. Bu goriintii de “nur iizerine
nur”un somutlagmis halidir.'**

Allah Teila, goklerin ve yerin nuru oldugunu dile getirerek bagla-
dig1 ayetin son kisminda diledigi kimseyi kendi nuruna ulagtiracagini
belirtmektedir. Bu, ilk beyanin ardindan sundugu semboller vasitasiyla
kendisine ulagma yollarini belirtmesi anlamina gelmektedir. Yani tabiri
caizse Allah ayete kendisini tanitarak baglamug ve ayeti kendisine ulag-
ma yollarini zikrederek tamamlamug, boylece dairesel bir anlam déngii-
sii yaratmugtir. Stifilerin yaptiklart nur taksimlerinde dikkati ¢eken hu-
sus bu hiyerargik nur diizeninin en iistiinde tiim nurlarin 11k kayna-
g1 olan mutlak ve hakiki nurun bulunmasi ve taksimde yer alan her bir
nurun kendisinden iistteki nura kilavuzluk etmesidir.

C) Ayetin Sonu: Allah’in Ornekler Vermesi ve Her Seyi

Bilmesi

Allah Teal4, sembolik bir anlatim tercih ettigi nur dyetinin sonun-
da “Allah, insanlar i¢in misdller veriyor. Allah, her seyi bilmektedir.” diye-
rek bu tercihi bir kere daha vurgulamaktadir. O halde Allah’in bsyle
misaller vermesinin ve bu misalleri 4yette birbirleriyle baglantili ola-
rak ifade ettikten sonra misal verdigini beyan etmesinin sebebi iize-
rinde biraz durmak gerekmektedir. Tasavvufi tefsirlere baktigimizda
sifilerin ayetin ilk kismindaki sembolleri yorumlamaya odaklandik-
larin1 ve ayetin bu kismi iizerinde fazlaca durmadiklarini gérmekee-
yiz. Ozellikle vahdet-i viictid ekoliine mensup stifilerin ise hem sem-
bolleri hem de Allah’in bu temsili anlatim1 tercih etmesinin hikmeti-
ni izah ettikleri gdze garpmaktadir. Mesela, [bnii’l-Arabi, daha dnce
de gectigi gibi, Allah’in kendisi hakkinda 6rnekler vermesinin, bu hu-

104 Bkz. Gazzili, Miskdtii'l-Envdr, s. 306; Bakli, Tefsiru Ardisi’l-Beydn, 11, 13.
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sustaki edebi insanlara gretme amaci tagidigina dikkat cekmektedir.!®
Nitekim Konevi, Allah’in nurunu goklere ve yere izafe etmesinin
onun nurunun ancak mazharlar mertebesinde idrakinin miimkiin ol-
masina baglamaktadir.'® Fusisu’l-Hikem sarihlerinden Miieyyided-
din el-Cendi, kendilerine misaller verilen kimselerin kamiller oldu-
gunu, Allahin onlar1 zati mutlak nuruna ulagtirmay: diledigini kay-
detmektedir. Ciinkii ona gore Allah onlarin istidatlarinin hususiyetle-
rinin muktezasini bilmektedir.!”” Rizbihan-1 Bakli bu hususu sembol-
lerin manasi iizerinden agiklamaktadir. Allah Teld mezkiir Srnekleri
kideminin naatlarinin zuhtirunun misallerini, ariflerden kerem ehline
kevn aynasinda 6gretmek maksadiyla vermistir. Ciinkii O, bu kimse-
leri nuruna ulagtirmayi dilemekeedir.'® Tbn Acibe ise Allah Teala’nin
ayetteki misalleri kastettigi manay: idrake yakinlagtirmak i¢in verdigi-
ni belirtmektedir.'” Zira dyette de gectigi gibi, “Allah her seyi bilmek-
tedir” Yani, kullarinin kabiliyetlerini, idrak seviyelerini bilmekte ve
onlarin anlayacag sekilde kendisini tanitmakeadir.

Sonug

Nur kavrami sahip oldugu anlam zenginligine bagli olarak tiim ilmi,
fikrd, dini ve kiiltiirel sistemlerde akil, bilgi, vahiy, hidiyet ve bunlarin
kaynag1 gibi olumlu fenomenleri ifade etmek amaciyla bir sembol sek-
linde kullanilmis, bunun geregi olarak da temsili anlatimin &nemli bir
enstriimani haline gelmistir. Kur'an’da pek ¢ok yette farkli anlamlarin
kargiligi olarak zikredilen nur, Nar Stiresinin 35. dyetinde Allaht tanit-
mak iizere gdklere ve yere izafe edilmigtir. Bu ayet; sifiler tarafindan,
“Allah’in goklerin ve yerin nuru” olmasi, miskat, misbah, ziicice gi-
bi muhtevasindaki sembollerin anlamlari, “nur iizerine nur” ibaresinin
manast, Allah’in nuruna hidayet etmesi, Allah’in insanlar i¢in Srnekler
vermesi ve son olarak da Allah’in diledigi kimseleri nuruna eristirme-

195 [bnii’l-Arabs, el-Fiitihdnii’l-Mekkiyye, V1, 88.
106 K onevi, Kitdbii’l-Fiikiik, s. 225.

197 Cendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 426.

108 Bakli, thsiru Ardisi’l-Beydn, 111, 12.

19 Tbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, IV, 43.
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si ve her seyi bilmesi baglaminda, ayetteki ibarelerden ve kavramlardan
hareketle izah ve tefsir edilmistir.

Allah’in, nurunu goklere ve yere izafe etmek daha sonra da bunu in-
sanin alg1 diinyasina yakin nesnelerle 6rneklendirmek suretiyle kendi-
sini tanitmasi, kendini begerin anlayis ve idrakine sunmasi seklinde an-
lagilmigtir. Bu, bir anlamda kullarina olan merhametinin bir neticesidir.
Makalemizde, ayetin &zellikle, “Allah goklerin ve yerin nurudur.” ve
“nur tizerine nur” ciimlelerini muhakkik sifilerin daha ziyade varligin
Hak’tan zuhtiru nokta-i nazarindan yorumladiklarini tespit ettik. Diger
stifilerin ise ayetin ilk ciimlesini goklerin ve yerin miinevviri/aydinlati-
cist, yaraticist ve hiddyet kaynag: gibi bakis agilariyla degerlendirdigi-
ni gdrdiik. Yani, ayetin bu kismini ilk devir stifileri diinyevi bir aydin-
lanma ve kozmik evrenin var edilmesi ¢ercevesinde yorumlarken, mu-
hakkik stifiler ontolojik varolugun agiklanmasi ekseninde izahlarla agik-
lamuglardir.

Ayetteki kandillik, lamba, fanus, zeytin agac1 ve onun yag: gibi me-
cazlara dair yorumlarin ise birbirinden farkli ve olduk¢a zengin bir an-
lamlar yelpazesinde sekillendigi anlagilmaktadir. Her stift kendi birikimi
ve irfan diinyast dogrultusunda bu sembollere mana vermigtir. Bunlar-
daki ortak nokta ise insanlar1 maddi ve manevi agidan aydinlatan lam-
banin 151k kaynagi olan yagin stfilerin biiyiik bir kism1 tarafindan ma-
rifet, ilahi bilgi ve bunlarin membai olarak tefsir edilmesidir. Bunun
yant sira, sifiler Allah’in birtakim semboller vermesini de tipki nuru-
nu gdklere ve yere izafe ederek agiklamasi gibi, insanlarin idrak sevi-
yelerine inerek kendisini tanitmasina baglamiglardir. Sembollerin yo-
rumunda dikkati ¢eken bir husus ise aydinlatma 6zelligine sahip lam-
ba ve fanus gibi nesnelerin Hz. Peygamber’le ve onun sahsinda niibiiv-
vetle baglant1 kurularak izah edilmesidir. Nitekim bu anlayiga gére Hz.
Peygamber’in de bir temsilcisi oldugu peygamberlik tiim insanhg ay-
dinlatan manevi bilgi ve 151k kaynagidur.

“Nur iizerine nur”, gerek Allah’in kendi nurunun kisimlar1 gerek-
se onun ileme sagtig1 cesitli nurlarin birbiriyle mukayese edilmesi ve
Hakk’in bunlarin tamaminin kaynag: olmasi seklinde degerlendiril-
mistir. Yani, nurun cesitleri arasinda bir Hakk’a ait hakiki nur bulun-
makea, bir de esya iizerinde algilanan mecazi nurlar bulunmakeadir. Iste
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alemde, nurun herhangi bir tiiriiniin kapsamina giren her sey bir silsile
halinde kendi tizerinde yer alan nura ve nihiyetinde hakiki nura ulagtir-
maktadir. Bu durumda Hakk’in nurundan yaraulmig ve onun nuru ile
zahir olan egya, yine onun nuruna erigmede bir vasita olmaktadir. Al-
lah, boyle 6rnek ve temsiller vermek suretiyle 4dlemde kendinden bas-
ka bir nur olmadigini ve alemdeki diger nurlarin ashnin kendisi oldu-
gunu ifade etmektedir.
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Oz

Tiirkiye’de dini misiki egitimi verilen 6rgiin egitim kurumlarindan birisi MEB biinyesindeki imam-hatip
liseleridir. Bir din gdrevlisinin meslek hayatinda ihtiyag duyacag: en énemli yeterliliklerden olan dini
misiki formlarini giizel icra edebilme ve egitimli ses, dini misiki dersi ile kazandiriimaya caligilmakeadir.
Imam-hatip liselerinde ilk defa segmeli olarak 1985 yilinda okutulmaya baslanan bu ders, igerik agisindan
dini msiki ile ilgili hemen hemen biitiin konular: kapsamadig: hilde dersin se¢meli olmas, siire yetersiz-
ligi, nitelikli 5gretmen ve materyal eksikligi gibi sebeplerden dolayr 6gretim programin uygulanmasinda
cesitli sitkintilar ortaya ¢ikmugtir.

Degisen egitim politikalari gergevesinde 2003 yilindan itibaren MEB tarafindan tiim derslerin gretim
programlart yapilandirmaci yaklagima gére ilkokullardan baglayarak tedrici bir sekilde yenilenmis; bu ger-
cevede 2014 yilinda, 1985’ten beri uygulanmakta olan dini misiki 6gretim programu yiiriirliikten kaldiril-
mis ve yapilandirmaci yaklagim esas alinarak hazirlanan yeni 8gretim programu yiiriirliige konulmustur.
Calismamizda yaklagik yiiz yillik bir ge¢misi olan imam-hatip liselerinde okutulan dini masiki dersinin
tarihsel siireci incelenmis, ardindan derse ait eski ve yeni 6gretim programlar gesitli yonleriyle mukayese
edilmeye cahgilmigtir. Calismada incelenen dini miisiki 8gretim programi dokiimanlart betimsel igerik
analizine tabi tutularak, programlarin eski ve yeni sekillerinin hazirlanmasinda benimsenen egitim yak-
lagimlari, imam-hatip liselerinin haftalik ders ¢izelgelerinde dini masiki dersine ayrilan siire, bu dersin
amaglari, kazanimlari, programlarin igerikleri, dersin islenisinde ortaya ¢ikabilecek temel problemler de-
gerlendirilmis ve ¢dziim dnerileri sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Miizik, dini masiki, Tiirk din mésikisi, cami masikisi, imam hatip lisesi, 6gretim
programi

Abstract

One of the formal education institutions that gave religious music education in Turkey is imam-hatip
Schools in Ministry of Education. The most important qualifications — to be able to perform well the reli-
gious music forms and an educated — that a religious officer would need in his Professional life are tried to
be acquired through religious music lessons. This course, which was started as an elective course in 1985 in
the imam-hatip schools, covered almost all subjects related to religious music icontent. However, various
difficulties arose in the implementation of the curriculum due to reasons such as elective courses, lack of
time, qualified teachers and lack of materials.

Since 2003, under the changing educational policies of MEB the curriculum of all courses began to be re-
newed gradually, starting from primary schools, according to the constructivist approach. In this context,
in 2014, since 1985, the applied religious music education curriculum was abolished and a new curriculum
based on the constructivist approach was put into effect.

In our study, the historical process of the religious music course taught in the imam preachers, which is
about a hundred years old, was examined and then the old and new curricula of the course were tried to be
compared in various aspects. In the study, the religious music education programs are subjected to content
analysis method. After analyzing the educational approaches adopted in the preparation of the old and new
forms of the religious music education programs, basic problems that may arise in the course of the lessons
are assessed in terms of the purpose of this course, and lastly, the solution proposal has been expressed.
Key Words: Music, religious music, mosque music, imam iatip high schools, curriculum
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Girig

ini msiki, Islamiyet sonrasi Miisliiman toplumun inanglari ger-
Dgevesinde sekillenen dini ve igtimai birtakim ritiiellerin, insanog-
lunun evrensel dili kabul edebilecegimiz misiki sanatiyla da biitiinleg-
mesi neticesinde, dncelikle mabetlerde, ardindan da tasavvufi diisiince-
nin bir iiriinii olarak tekkelerde goriilmeye baglanmig bir masiki tiirii-
diir. Dinin toplum hayatindaki dnemine paralel olarak dini masikinin
de toplum hayatinda &nemli bir yeri oldugu diisiiniilebilir. Nitekim
giinde beg vakit minarelerden duyulan ezan nagmeleri, camilerde iba-
det esnasinda icra edilen Kur'an kiraati, miiezzinlik uygulamalari, do-
gum, Sliim, diigiin ve siinnet gibi merasimlerde okunan mevlid, ilahi,
sald vb. icralar birer dini masiki formudur.! Din gdrevlilerinin, bu dini
misiki formlarini icra etme noktasindaki kabiliyetleri cogu zaman top-
lum nezdinde ilmi yeterliliklerinin dniine gecebilmektedir. Bu baki-
mindan din hizmetleri vermekle vazifeli din gérevlilerinin toplumun
ihtiyaglarina cevap verebilmeleri agisindan, imam-hatip liselerinde ve-
rilen temel dini msiki egitimi de dnem arz etmektedir.

Caligmamiz, imam-hatip liselerinde dini misiki egitiminin tarihsel
siirecinin yani sira, 1985 yilindan itibaren uygulanan ve 2014 yilinda
yenilenen dini masiki dersi gretim programlarinin ve programlarla il-
gili diger belgelerin incelenmesi, kargilagtirilmas: ve degerlendirilme-
si ile sinirh olacakeir. Calismada incelenen dini masiki 3gretim progra-
mi dokiimanlar1 betimsel igerik analizi ile incelenerek, programlarin es-
ki ve yeni sekillerinin hazirlanmasinda temel alinan egitim yaklagimlari,
imam-hatip liseleri haftalik ders ¢izelgelerinde dini misiki dersine ay-
rilan siire, dersin amaglari, kazanimlari, programlarin icerigi ve uygula-
mada ortaya ¢ikabilecek temel problemler degerlendirilip ¢6ziim 6ne-
rileri sunulacaktir.

2014 yilinda yenilenen dini masiki 8gretim programinin okullar-
da uygulanmaya baglanmasinin iizerinden heniiz birka¢ yil ge¢mistir.
Programun iilke ¢apinda tam anlamiyla uygulanmasi belirli bir siire ge-

Dini misiki formlar ile ilgili detayh bilgi i¢in bkz. Fatih Koca, Islam Tarihi ve Me-
deniyetinde Saldlar ve Salavatlar, Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi SBE, Sivas
2013; Mehmet Tiragct, llahiyat Fakiilteleri Igin Dini Miisiki Ders Notlari, Dért Mevsim
Kitap Yay., Istanbul 2015.
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rektirdiginden, programdan beklenen degisikliklerin gerceklesip ger-
ceklesmedigi, grenci ve 8gretmenlerin ve konuyla ilgili farkl: kesim-
lerin program hakkindaki algi, tutum ve goriigleri ¢alismamizin kapsa-
mi diginda birakilmigtir.

Imam-Hatip Liselerinde Dini misiki Egitiminin Tarihsel

Siireci

Klasik Tiirk masikisi egitiminde oldugu gibi dini masiki egitimi de;
astrlar boyu, cogunlukla megk? adi verilen ve hocadan talebeye 6greti-
len taklit-takrir ve hafizaya alma esasina dayanan bir metot ile gercek-
lestirilmigtir.

Osmanli déneminde, baglica camilerde, Mevlevihanelerde, diger
tekkelerde ve 3zel misiki cemiyetlerinde mesk sistemine dayali ola-
rak verilen dini masiki egitiminin yani sira, Osmanli Saray1 biinye-
sinde Sultan II. Murad (1421-1444, 1446-1451) devrinde temelleri ati-
lan ve Sultan I1. Mehmed (1444-1446, 1451-1481) doneminde kurum-
sal bir yap1 kazanarak {iniversite mahiyetinde islev géren Enderun Mek-
tebindeki Meskhdne adi verilen odalarda, ddnemin meshur msiki is-
tatlart tarafindan &grencilere hem klasik hem de dini msiki dersleri
verilmigtir.> Yine Sibyan Mekteplerinde okutulan dersler igerisinde res-
mi olarak misiki dersi olmamakla beraber talebelere dini musiki dgre-
timi yaptirildigi bilinmektedir.* XIX. asirda hizlanan batihilagma ham-
leleri neticesinde kaldirilan Mehterhdnenin yerine, 1826’da askeri ban-
doya eleman yetistirmek i¢in kurulan ve Bat1 musikisi egitimini temel
alan Miisika-i Hiimdyunun programinda ise dini masiki egitimine yer
verilmemistir.> Osmanl Devleti’'nde ilk defa resmi bir dgretim prog-
ramu esas alinarak sistemli bir sekilde yalnizca misiki egitimi verilme-
si, Maarif-i Umtimiye Nezareti tarafindan 1 Ocak 1917 tarihinde kuru-

2 Misikide megk sistemi ile ilgili detayl bilgi i¢cin bkz. Cem Behar, Agk Olmayinca
Megk Olmaz, Alfa Yay., Istanbul 1998; Cem Behar, Zaman Mekin Miizik: Klasik Tiirk
Miisikisinde Egitim (Mesk), Icra ve Aktarim, Alfa Yay., Istanbul 1998.

3 Enderun’da miisiki egitimi ile ilgili bkz. Erhan Ozden, Osmanli Maarifinde Miisiki,
Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2013. s. 22.

4 Ozden Osmanl Maarlfmde Miisiki, s. 67.

5 Detayh bilgi icin bkz. Hikmet Toker- Erhan Ozden, “Osmanli Devletinde Miizik Egi-
timi Veren Onemli Kurumlar”, Rast Miizikoloji Dergisi, cilt: 1, say1: 2, 2013, s. 116.
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lan Dariilelhan adli ilk resmi musiki okulu ile baglamustir.® Okulun yo-
netmeligini Yusuf Ziya Paga bagkanligindaki Missiki Enciimeni hazir-
lamugtir. Dariilelhanda &grenim siiresi bir yil hazirlikla beraber toplam
bes yil olarak belirlenmigtir. Msiki nazariyatindan ses egitimine, ¢alg:
egitiminden nota egitimine, musiki tarihinden repertuara kadar msiki
ile ilgili bircok konuyu igeren 6gretim programi incelendiginde L. II. ve
1L sinufta flahiyat ve Ayin-i Serif baghgy ile dini msiki egitimine sinir-
I1 da olsa programda yer verildigi gériilmektedir.” Dariilelhan I. Diinya
Savagr’nin siirdiigii yillarinda kurulmasi ve Osmanli Devletinin de sa-
vagtan maglup olarak ayrilmasi dolayistyla sinirli imkanlarla kisa bir sii-
re faaliyet gosterebilmistir. Cumhuriyet donemi ile 1923te tekrar agi-
lan okulun dgretim programi ve y6netmeligi degistirilmis, biinyesine
Batt miizigi boliimii de eklenmistir.® Bu donemde okulun $ark masikisi
boliimii dgretim programindan dini masiki dersleri kaldirilmag, sade-
ce dini misiki eserlerinin tespit ve notaya alinmasi konusunda ¢aligma-
lar yapilmugtir. Talim ve Terbiye Dairesi Sanayi-i Nefise Enciimeni-
nin 9 Aralik 1926 tarih ve 176 numarali karari ile, Maarif Vekaletinden
22.01.1927 tarihinde Istanbul Sehremaneti’ne génderilen yeni talimat-
name ve dgretim programina istinaden, Dariilelhanin Tiirk masiki bo-
liimii kapatilarak Tiirk masikisi egitimi de yasaklanmigtir.”
Cumbhuriyet doneminde yeniden yapilandirilan Milli Egitim Bakanli-
gina bagli ilkokullar, ortaokullar, liseler ve giizel sanatlar liselerinde oku-
tulan miizik dersi miifredati, Bati miizigi egitimi iizerine kurulmus oldu-
gundan, bu okullarda kurulusundan bugiine dini msiki egitiminin veril-
mesinden bahsetmek miimkiin degildir. Yine 2011 yihinda agilan Yildirim
Bayezid Universitesi Tiirk Misikisi Devlet Konservatuart istisna tutulur-
sa, lisans ve lisansiistii derecesinde miizik egitimi veren konservatuvarlar,

¢ Okulun agilmast ile ilgili Masiki Enciimeninin hazirladigt yonetmelik ve program 6
Aralik 1916’da Sultan Resad’in onay1 ve Meclisi Viikelinin 1 Ocak 1971 tarihli karar
ile kabul edilmigtir. Bu yonetmelik “Miisiki Enciimeni ve Dariilelhan Talimatname-
si ile Dariilelhan Programi” bagligiyla ddnemin resmi gazetesi olan, 21 Rebiulevvel
1335 (2 Kanunisani 1332) tarihli ve 2764 sayili Takvim-i Vakdyi'de yayimlanmugtir.
Detayl bilgi igin bkz. Muhammet Seving, Dariilelhan Tarihgesi, Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 2004, 5.45-47.

Vatan Gazetesi, Istanbul 31 Temmuz 1339 (1923). )

Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Osman Bey Matbaasi, Istanbul 1939, IV, s.
1316.

~
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giizel sanatlar fakiiltelerinin miizik boliimleri ile egitim fakiiltelerinin mii-
zik 3gretmenligi boliimlerinde de dini muisiki egitimine yer verilmemistir.
Cumburiyet tarihi boyunca dini misiki egitimi verilen 6rgiin egitim ku-
rumlary, ilahiyat fakiilteleri ve imam-hatip liseleri olmugtur.

Ozellikle Cumhuriyet dénemi ile birlikte din egitimi ile ilgili tar-
tismalar cercevesinde siirekli giindemde kalan ve giiniimiizde de halen
siyasi-ideolojik tartigmalarin odagi olmaya devam eden imam-hatip lise-
lerinin tarihi, Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde ortaya ¢ikan ihtiyag
tizerine 1913 yilinda imam ve hatip yetistirmek {izere Istanbul'da agilan
“Medresetii’l- Eimme ve’l- Huteba” adli okulla baglatilabilir.'® Agilan bu
okulun, “Eimme ve Huteb4” adli imam-hatip yetistiren kismi ile “Ezan ve
llahi” adli miiezzin yetigtiren kismi olmak tizere kendi iginde iki bsliimii
vardi. Okulun &zellikle “Ezan ve ilahi” bsliimii ders programi incelendi-
ginde, “Kur’in-1 Kerim Nazariyati”, “Kur’in-1 Kerim Tatbikat”, “Ezan
ve Ilahi Nazariyat” ile “Ezan ve Ilahi Tatbikat” adlari altinda yogun bir
dini msiki egitimi verildigi anlagilmaktadir.! “Eimme ve Huteba” adli
okul 1919 yilinda “Medresetii’l- Irsad” adini alarak 1924 yilina kadar fa-
aliyetlerine devam etmitir.'? 1924 yilinda Tiirkiye’de Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun kabulii ile egitim ve 6gretimde yeni bir dénem baglamig-
tir. Bat1 drnek alinarak olugturulan milli egitim sistemi ile birlikte ilk-orta
ve yiiksekdgretim kurumlari yeniden diizenlenmistir. Bu siireg igerisin-
de din egitimi ile ilgili de bir¢ok yeni diizenlemeye gidilmistir. 3 Mart
1340 (1924) giinii TBMM Genel Kurulu'nda kabul edilen 430 Numa-
rali “Tevhid-i Tedrisat Kanunu™ ile asirlar boyunca topluma din ve ahlak
egitimi verilen basta medreseler ve diger resmi okullar kapatilmig, yerine
yeni isimlerle yeni egitim kurumlart olugturulmusgtur. Bu Kanun’un ka-
buliiniin ardindan agamali olarak tiim egitim kurumlarindan din dersleri
¢ikarilmigtir.'* Yine 30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilip 13 Aralik 1925
tarihli Resmi Gazete’de’ yayimlanarak yiiriirliige giren 677 sayili Ka-

10 Mustafa Ocal, 100. Yilinda Tmam- -Hatip Liseleri, Ensar Yay., [stanbul 2013, s. 10.

11 Bkz. Ocal, 100. Yilinda Imam- -Hatip Liseleri, s. 11.

12Nahid Dlnger, Tmam- -Hatip Okullari Meselesi, Sule Yay., Istanbul 1998, s. 43.

1>“Tevhid-i Tedrisat Kanunu”, Resmi Gazete, say1: 63, 6 Mart 1340 (1924).

14 Bkz. Mustafa Ocal, “Cumhunyet Déneminde Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogret1m1
Uludag Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 7, say1: 7, Bursa 1998, s. 244.

15 “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanla-
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nun ile Osmanli déneminde asirlar boyu hem tasavvuf egitimin hem de
dini msiki egitiminin bilhassa megk sistemi ile gerceklestirildigi nemli
sosyal-dini kurumlardan olan basta Mevlevihaneler olmak iizere tekke ve
zaviyelerin kapatilmasiyla, bu kurumlar eliyle yiiriitiilen dini masiki egi-
timi de kanaatimizce biiyiik yara almugtir.

Medreselerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, resmi devlet okulla-
rindan da din derslerinin kaldirilmasi neticesinde ortaya ¢ikan boslugu
bir nebze olsun kapatma diisiincesiyle 1924 yilinda Istanbul Dariilfii-
nunda bir ilahiyat fakiiltesi kurulmusg, ancak 1934 yilinda bu fakiilte de
kapatilmigtir. Hem kurulan bu ilk ilahiyat fakiiltesine 6grenci yetistir-
mek, hem de imam-hatip yetistirmek i¢in 1924 yilinda iilkenin degisik
yerlerinde toplam 29 “imam-hatip mektebi” kurulmustur.'® Agilan bu
okullarda okutulan derslerden bazilar sunlardir:

“Kur’dn-1 Kerim, Tefsir, Hadis, IIm-i Tevhid, Cografya, Hesap, Matema-
tik, Hayvandt, Nebdtat, Din Dersleri, Miisiki ( Gina), Ruhiyat, Ahlak, Tiirk-
¢e, Fizik ve Kimya, Malumdt-1 Hifzissihha, Yazi, Beden Egitimi, Tiirk Ede-
biyati, Hitabet, Arap¢a ve Tarih.”’

Bu ilk imam-hatip mekteplerindeki ders programi incelendiginde, bu
okullarda miisiki (g1na) dersi okutulsa da dini misiki dersine yer verilme-
mistir. ONDER’in' resmi internet sitesinde yer alan bilgilere gore, agil-
diktan kusa siire sonra bu okullarin sayist her yil biraz kirpilarak iki yil igin-
de 20"ye, 1926-1927 yilinda ise Kiitahya ve Istanbul digindaki okullar ka-
patilarak 2’ye kadar diisiiriilmiig, 1931-1932 ders yilinda ise bunlarin da fa-
aliyetlerine son verilerek, imam-hatip mektepleri tamamen kapatilmagtir."

1931-1948 yillar arasy, Tiirkiye’de topluma din egitimi veren higbir
kurumun olmadig: bir ddnem olarak tarihe ge¢mistir. Camilerde gorev
yapacak din gdrevlisi bulunamayisi neticesinde halktan gelen yogun
bask1 sonucu 21 Mayis 1948 tarihinde, Tiirkiye genelinde on ay siireyle
egitim verecek 10 tane imam-hatip yetigtirme kursu agilmigtir. Sembo-
lik olarak agilan bu kurslar birkag yil igerisinde yine kapanmugtir.?

rin Men ve Ilgasma Dair Kanun”, Resmi Gazete, 13 Aralik 1925, say1: 243.
16 Ocal, 100. Yihnda Imam-Hatip Liseleri, s. 57.
7 Ocal, 100. Yilinda Imam- -Hatip Liseleri, s. 57.
18 ONDER: Imam- Hatip Lisesi Mezunlar Dernegi.
19‘Imam -Hatip Tarihi”, http://www.onder.org.tr/imam-hatip-tarihi, (01.05.2015).
2 “Imam-Hatip Tarihi”, hetp://www.imamhatipokullari.org/tarihce.heml, (02.05.2015).
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1950°'de ¢ok partili hayata gecis sonrast yeni bir dénem baglamg, 17
Ekim 1951 tarihinde dénemin Milli Egitim Bakani Tevfik Ileri'nin onay1
ile yiiriirliige giren imam-hatip okullarinin agilisina dair kararnameye go-
re, yedi ilde birer tane imam-hatip okulu agilmistir.?! imam-hatip okullari-
nin ilk mezunlarini verdigi 1954-1955 yilinda lise béliimii de agilmus, boy-
lece 4+3 yillik bir orta 6gretim kurumu haline gelmistir.? Agilan imam-
hatip okullariin 1951-1971 yillar: arasinda uygulanan miifredata gére bu
okullarda hem genel kiiltiir dersleri, hem de din dersleri okutulmasina kar-
sin programinda yer alan miizik derslerinde diger okullarda okutulan genel
miizik miifredati uygulandigy, miifredatta dini masiki programna yer ve-
rilmedigi goriilmektedir.® 15 Nisan 1973’te kabul edilen Milli Egitim Te-
mel Kanunu’nun 32. maddesi geregi imam-hatip okullarinin adi, imam-
hatip lisesi seklinde degistirilmigtir. 1978 yilinda ise, Milli Egitim Bakanhg:
tarafindan imam-hatip liseleri miifredat programi yenilenerek yayimlan-
mugtir. Yayimlanan miifredat programinda ortaokul-lise bsliimleri hafta-
lik ders cizelgeleri ve okutulacak derslerin miifredat programlart hakkinda
aciklamalara yer verilmistir. Ortaokul ve lise béliimlerinde okutulan mes-
lek dersleri arasinda dini misiki dersi bulunmamakea, ders programinda
yer alan miizik dersi ile ilgili agiklamada ise bu okullarda da diger okullarda
okutulan miizik dersi programuinin uygulanacag: talimati yer almakeadir.2*

1978 yilindan sonra da imam-hatip liselerinin ySnetmeligi cesitli
dénemlerde bazi degisikliklere ugramis, buna bagli olarak, haftalik ders
saatlerinde, okutulan dersler ve 6gretim programlarinda zaman zaman
degisiklikler yapilmigsa da, okutulan meslek dersleri agisindan 6nemli
bir degisiklige gidilmemistir. Ornegin 1984 yilinda Milli Egitim Geng-
lik ve Spor Bakanligi Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan uy-
gulanmaya baglanan imam-hatip liseleri 6gretim programlarina bakil-
diginda, dini misiki dersine yer verilmedigi anlagilmaktadir.®

1985 yilinda imam-hatip liselerinin programinda dini msiki egiti-

> imam-Hatip okullarinin agiliy kararnamesi igin bkz. Ocal, Medresetii’l-Eimme ve’l-
Hutebd’dan Imam- -Hatip Liseleri’ne, Onder Yay,, [stanbul 2011, s. 103.

22 Ocal, Medresetii’l-Eimme ve'l-Hutebd’dan Imam-Hatip Liseleri’ne, s. 103.

%1951-1971 yillar1 arsinda imam-hatip okullarinda uygulanan haftahk ders programi
icin bkz. Ocal, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri, s. 115-118.

** Imam-Hatip Liseleri Mufrcdat Programu, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1978, s. 31.

e Imam—Hatlp Liseleri Ogretim Programlan, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1985, s. 28-29.
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mi agisindan Snemli bir gelisme yagsanmig ve dini misiki dersi ilk defa
segmeli ders olarak programa eklenmigtir.?

1985 Tarihli Dini misiki Ogretim Programi

Tmam-hatip liselerinin agildigs ilk giinden bugiine okutulan dersle-
re baktigimizda, bu okullarin hem genel kiiltiir dersleri hem de meslek
dersleri ad1 altinda baz1 dini derslerin egitimini verdigi goriilmektedir.
Milli Egitim Temel Kanunu’na gére;

“imam—hatip liseleri imamhk, hatiplik ve Kur’dn kursu ogreticiligi gibi di-
ni hizmetlerin yerine getirilmesi ile gorevli elemanlar: yetistirmek iizere Mil-
li Egitim Bakanhgi'nca agilan orta dgretim sistemi i¢inde hem meslege, hem
yiiksekogrenime hazirlayict programlar wygulayan ogretim kurumlaridir.””

Bu tanimin geregi olarak imam-hatip liselerinde genel kiiltiir ders-
lerinin yani sira Kur’dn-1 Kerim, Arapga, Temel Dini Bilgiler, Fikih,
Hadis, Siyer, Akait, Kelam, Dinler Tarihi, Tefsir, Hitabet, Islam Tarihi
gibi meslek dersleri zorunlu dersler olarak okutulmasina ragmen, bel-
ki de bir din gorevlisinin meslegini icra ederken ihtiyag duyacag: be-
cerileri kazanmasini saglayacak en 6nemli derslerden olan dini misiki
dersi, yiiz yillik imam-hatip lisesi tarihi boyunca ilk defa se¢meli olarak
1985 yilinda, Talim Terbiye Kurulu’nun 30.09.1985 tarihli ve 196 sa-
yili karari®® ile kabul edilmis, 4.11.1985 tarihli ve 2198 sayili Tebligler
Dergisi'nde® “Imam-Hatip Liseleri Meslege Yonelik Segmeli Dersler Dini
milsiki Dersi Programi” ad1 altinda yayimlanarak yiiriirliige girmigtir. Bu
program 2014 yilinda yenilenene kadar 28 sene vyiiriirlitkte kalmugtir.

Dini misiki dersi de diger derslerde oldugu gibi, dersin genel ve
ozel amaclarina yénelik dnceden hazirlanmig belirli bir dgretim prog-
rami gergevesinde gerceklestirilmektedir. Ogretim programimin gii-
niimiizdeki tanimlarindan birisi sdyledir: “Ogretim programi, okul ya da

2% MEB Tebligler Dergisi, Milli Egitim Basimevi, 4.11.1985, cilt: 48, say1: 2198, Ankara 1985.

7«Milli Egitim Temel Kanunu”, Resmi Gazete, say1: 14574, 24 Haziran 1973.

% Talim Terbiye Kurulu, http://ttkb.meb.gov.tr/www/gecmisten-gunumuze-kurul-
kararlari/icerik/152, (02.05.2015).

»“mam-Hatip Liseleri Meslege Yonelik Segmeli Dersler Dini Misiki Dersi Progra-
m1”, MEB Tebligler Dergisi, cilt: 48, say1: 2198, Kasim 1985, s. 452-453; http://teblig-
ler.meb.gov.tr/index.php/tuem-sayilar/viewcategory/49-1985.
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okul diginda bireye kazandinlmasi planlanan bir dersin ¢egitli simflarda 6g-
retimiyle ilgili tiim etkinlikleri kapsayan yagantilar diizenegidir.”™

1985 tarihli dini masiki 6gretim programi, yukarida verilen tani-
ma uygun olarak giiniimiizde hazirlanan yapilandirmaci 6gretim prog-
ramlart gibi detayl bir program olmaktan ¢ok, yayimlandigi done-
min Szelliklerini yansitan bir sekilde, dersin genel amaglari, dersi igler-
ken 6gretmenin dikkat etmesi gereken en temel hususlar, her sinifa ait
amaglar, iinite bagliklar1 ve {inite alt bagliklarindan ibarettir.

Programa gore dini musiki dgretiminin genel amaglari §dyle ifa-
de edilmistir: “Imam-hatip liselerinde GGrenciye, Tiirk Milli Egitiminin ge-
nel amag ve ilkelerine wygun olarak, Dini miisikinin insan hayatindaki one-
mi, zengin kiiltiir mirasimiz iginde mevcut cami, tasavvuf vb. miisiki ¢esitle-
rinin korunmasi ve yagatilmasimn suurunda olarak; ezan, kamet, Kur'dn-1
Kerim tilaveti vb. gibi cami hizmetlerinde ozellik arz eden konularda 6g-
rencileri bilgili kilmak, onlarin bu hususlardaki kabiliyetlerini gelistirmek.”!
Dersin genel amaglarina baktigimizda da ozellikle din gorevlisi yetis-
tirmekle gorevli bu okullarin amacina uygun olarak, dgrencilerin da-
ha ¢ok cami miisikisi konularinda yetigtirilmelerinin hedeflendigi g6-
riilmektedir. Ayrica her sinifa ait iinitelerden dnce, o sinifa ait amagla-
ra da yer verilmistir.

Yayimlanan programda ayrica “Agiklamalar” baghg: altnda, “Dini
miisiki derslerinde miizigin insan ruhundaki yeri, Tiirk miisikisinin ve
dini miisikinin ozellikleri ve cesitleri, notalar, makamlar, miizik aletleri,
usiller ile Tiirk din milsikisinin gecirdigi donemler ile ilgili agiklamalara
yer verilmigtir.”? seklinde bir agiklama yapilmig ve konulara ait egitim-
ogretim faaliyetleri diizenlenirken dikkat edilmesi gereken hususlar ye-
di madde halinde belirtilmistir. Bu hususlar soyledir:

1. Og“rencinin nazari bilgilerle birlikte wygulamaya yoneltilmesi esas alinmalidir.

2. Programlarin son iinitelerinde yer alan solfej pargalari ve metinleri, o
zamana kadar ogretilen bilgilerle uygulamaya konulmalidur.

3 Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, PegemA Yay.,
Ankara 2006, s. 38.

3" MEB Tebligler Dergisi, Milli Egitim Basimevi, cilt: 48, say1:2198, Kasim 1985, s. 452.

2 MEB Tebligler Dergisi, s. 452.
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3. Og“remilere oncelikle ogrenilmesi kolay dini eserler segilerek okutul-
malidir.

4. Cami milsiki ¢esitleri ogrencilere wygulamali olarak gosterilmeli ve 6~
rencilere de tekrar ettirilmelidir.

5. Konular dgrencilere verilirken dgrencilerin seviyeleri goz oniinde bu-
lundurulmahdr.

6. Tiirk din miisikisine hizmet etmig bestekdrlar, hayatlan, sahsiyetleri ve
eserleri ile tamnlmahdir.

7. Ogrencilere kulak ve girtlak terbiyesi ve milsiki kabiliyetlerini olgun-
lagtirmak icin teyp ve benzeri milsiki aletlerinden istifade edilmelidir?

Bu agiklanan maddeler 1s1g1nda derse girecek 8gretmenin, dersle il-
gili nazari bir takim bilgilerin yani sira uygulamaya daha ¢ok agirlik
vermesi istenmektedir. Ayrica dersi iglerken amaglara ulagmada 6gret-
mene rehberlik etmek istenmektedir.

Programda 3grencilere yonelik hedef-davraniglara, ya da kazanimlara
yer verilmemi, sadece her simif igin programin amaglari belirtilmistir.

IX. siniflarin programinda 3 iinite ve 25 iinite alt baghg: yer alirken,
X. siniflarin programinda 5 iinite ve 25 alt baglik bulunmaktadir. XI. si-
niflarda 4 {inite ve 20 alt baglik, XII. siniflarda ise 6 iinite ve 34 alt bag-
lik yer almaktadir.

Tablo-1 1985 Tarihli Dini miisiki Ogretim Programi Amaglar™

IX. Stmif Amaglar

1. Misiki ve dini milsiki hakkinda bilgi edinmek.

2. Tiirk misikisi hakkinda bilgi edinmek.

3. Cami miisikisini taniyip egitleri hakkinda bilgi sahibi olmak.

4. Ezan, kamet vh. cami hizmetlerinde ozellik arz eden konularda maharet kazanmak.

X. Sinif Amaglar

1. Cami ve tasavvuf (tekke) milsikisi ortak formlari hakkinda bilgi edinmek.

2. Tasavvuf miisikisi hakkinda bilgi edinmek. '

3. Tiirk din miisikisinde en fazla fullamlan makamlar kavramak.

5. 4-8 zamanh usulleri kavramak.

6. Basit solfej ¢aligmalar: yaparak 6grencilerin miisikiye intibaklarnim saglamak.

3 MEB Tebligler Dergisi, s. 452.
3 MEB Tebligler Dergisi, s. 452-453.
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XI. Sinif Amaglar

1. Dini miisikinin boliimlerinden olan cami miisikisinin gegitlerini wygulamal olarak
kavramak.

2. Tiirk din miisikisinde belli basl makamlar: kavramak.

3. Tiirk din musikisinde kullamlan 8-15 zamanh usulleri kavramak.

4. Tiirk saz miisikisi formlarin kavramak.

5. Basit solfej ¢aligmalari yaparak grencilerin miisikiye intibakini saglamak.

XII. Stnif Amaglar

1. Din digi milsikiyi ve béliimlerini kavramak.

2. Din digi milsikinin formlarin kavramak.

3. 15-32 zamanly usulleri kavramak.

4. Tiirk din misikisi aletlerini kavramak.

5. Tiirk miisikisinin tarihesini agiklamak.

6. Tiirk din miisikisi sahasinda eser vermis biiyiik bestekdrlar tammak.
7. Solfej caligmalart yaparak ogrencilerin miisikiye intibakim saglamak.

Tablo-2 1985 Tarihli Dini miisiki Ogretim Programi Unite Bagliklar™

IX. Sinif Uniteler

1. Unite: Masiki ve Dini misiki
2. Unite: Tiirk Msikisi Nazariyati
3. Unite: Cami Misikisi

X. Sinif Uniteler

1. Unite: Cami ve Tasavvuf (Tekke) Miisikinde Ortak Formlar
2. Unite: Tasavvuf Miisikisi

3. Unite: Tiirk Din Msikisinde En Fazla Kullanilan Makamlar
4. Unite: Makamlar ile ilgili Terimler

5. Unite: Ustil

XI. Sinif Uniteler

1. Unite: Dini masiki Cesitlerinden Cami Misikisi
2. Unite: Tiirk Din Miisikisinde Makamlar

3. Unite: Tiirk Din Misikisinde Ustll

4. Unite: Tiirk Saz Misikisi Formlar

% MEB Tebligler Dergisi, s. 452-453.
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XI. Sinif Uniteler

1. Unite: Din Disi Miisikinin Béliimleri

2. Unite: Din Disi Miisikinin Formlar

3. Unite: Usil

4. Unite: Tiirk Dini misikisinde Kullanilmakta Olan Aletler
5. Unite: Tiirk Miisikisi Tarihi

6. Unite: Tiirk Miisikisi Sahasinda Eser Vermis Bestekarlar

IX. sinifin programi incelendiginde, bu dersi ilk defa alacak 6gren-
cilere dncelikle misikinin ve dini misikinin mahiyetinin kavratilmak
istendigi, masiki nazariyat hakkinda temel bilgiler verilip, usullerden
sadece basit usullerin 6gretilmesiyle yetinildigi anlagilmaktadir. Bu ko-
nularin kavratilmasindan sonra dini misikinin cami misikisi formlart
ve bu formlarin 6gretilmesi noktalarina yogunlagildigi goriilmekeedir.

X. sinifin programinin, dersi IX. sinifta alan 8grenciler i¢in bir devam
niteliginde oldugu goze carpmaktadir. Ogrencilerin cami miisikisini
daha 6nce dgrenmis olduklart kabul edilerek tekke misikisi formlari-
nin, cami ve tekkede ortak kullanilan formlarin 8gretilmesinin ardindan
misiki nazariyatina girildigi goriilmektedir. IX. sinifta nazariyat ile ilgi-
li temel kavramlar1 3grenmis kabul edilen dgrencilere artik dortlii-begli-
dizi-durak-giiclii-yeden gibi kavramlarla birlikte makam olgusunun da-
ha detayl olarak kavratilmasinin ardindan, ana makamlar bagta olmak
tizere ¢ok kullanilan makamlarin tanitilmasi amaglandigi anlagilmakeadir.
Ustll konusunda ise IX. sinifta goriilen basit usullerin ardindan X. sinif
programinda 4-8 zamanl kiiciik usullerin dgretilmesi hedeflenmektedir.

XI. simif programina baktigimizda, IX. sinif programinda yer alan
cami msikisi iinitesinin XI. sinif programinda yeniden yer aldig gé-
riilmektedir. Ancak IX. simif programindaki cami misikisi iinitesi alt
bagliklarinda 12 adet cami misikisi formu yer alirken, XI. simif cami
msikisi iinitesi alt bagliklarinda 7 adet cami miisiki formu yer almakta-
dir. Bunun sebebi, IX. sinif programinda, cami misiki formlarinin 6g-
rencilere sadece tanitilmast amaglanmgtir. Oysa XI. sinifta yer alan ve
programin hazirlandigi dénem itibariyle hilen camilerde uygulanan 7
adet cami masikisi formunun uygulamali olarak kavratilmasi istenmek-
tedir. Yine XI. sinifta misiki nazariyati ile ilgili olarak basit makamla-
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rin ardindan ¢ok kullanilan gogiiriilmiis makamlarin dgretilmesi, ustl
konusunda ise X. sinif programinda dgretilen 4-8 zamanl kiigiik usul-
ler yeniden hatirlatilip 8-15 zamanli kiigiik usullerin kavratlmasi amag-
lanmaktadir. XI. sinif programinda dikkat ¢eken bir diger husus ise dini
misiki formlarinin diginda Tiirk saz masikisi formlarinin da 8grencile-
re kavratilmak istenmesidir.

XII. sinif programinda dikkat ¢eken en dnemli husus, iinite sayisi-
nin diger simiflardan fazla olmasidir. Bu programda toplam 6 iinite yer
almaktadir. Programin, bu dersi daha nceki siniflarda aldig: varsayilan
dgrenciler i¢in hazirlanmig yogun bir program oldugu gézlenmektedir.
Oncelikle programda din disi miisikinin tiirleri ve bu tiirlere ait formla-
rinin kavratilmasindan sonra, daha 6nce XI. sinifta gdsterilen 8-15 za-
manli kiiciik usullerin tekrar edilmesinin ardindan 15-32 zamanl biiyiik
usullerin dgretilmesine gecilmektedir. Tiirk din misikisinde kullanilan
enstriimanlar hakkinda bilgi verildikten sonra Tiirk masikisi tarihi 6g-
rencilere kavratilmak istenmektedir. Son iinitede ise Tiirk misikisinin
onemli bestekarlar1 tanitilmaktadir. Burada yine dikkatimizi geken bir
konu, diger siniflarda son iinitede yer alan solfej ¢alismasi ve drnek eser
seslendirilmesine yer verilmemesidir.

1985 Tarihli Dini misiki Programu ile ilgili Tespit ve

Degerlendirmeler

- Din1 masiki programi dért yila yayilarak imam-hatip lisesi 6gren-
cilerine dini musiki konusunda gerekli bilgileri ve uygulamalar1 kavra-
tacak bir sekilde ve kapsamli olarak hazirlanmugtir.

- Programda nazari bilgilerin yani sira 6grencilerin meslek hayatlarinda
karsilik bulacaklar1 uygulamalarin 6n plana ¢ikmasi 6nem arz etmektedir.

- Yine programun son iinitelerinde yer alan solfej ¢aligmalart ve 6r-
nek eser seslendirmeleri, teorik bilgilerin pratige dokiilmesine imkén
vermesi agisindan olumlu gériinmektedir.

- 1985 tarihli dini masiki 3gretim programinin en dnemli eksiklik-
lerinden birisi, bir 8gretim programinin olmazsa olmazlarindan olan
“lgme ve degerlendirme” béliimiiniin bulunmayis1 ve 3gretmenin bu
konuda nasil bir yol takip etmesi gerektigine dair herhangi bir agikla-
maya da yer verilmemesidir.

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), 5. 165

o viesd

AR

w5165



X%
166 = Muhammet SEVING

- Programuin Snemli eksiklerinden birisi de iiniteler ile ilgili olarak
ogrencilere yonelik hedef-davranislara, ya da kazanimlara programda
yer verilmemesidir.

- Tlahiyat fakiilteleri ve Islami ilimler fakiiltelerinin bir cogunda ge-
nellikle bir dénem alinabilen dini masiki dersinin, imam-hatip lisele-
rinde dort yil boyunca toplam sekiz donem alinabilecek sekilde hazir-
lanmasi olduk¢a nemlidir. Ancak dersin se¢gmeli olmasi ve kimi okul-
larda da se¢imin dgrenciden ziyade okul idareleri tarafindan gergekles-
tirilmesinin, programin uygulanmasina yonelik 6nemli bir engel tegkil
ettigi kanaatindeyiz.*

- Programin uygulanmasindaki en biiyiik sorunlardan birisi de prog-
rama gore hazirlanmug ders kitaplarinin yayimlanmamasi olmugtur. Ni-
tekim bu program 1985 yilinda yiiriirliige girmesine ragmen, MEB ta-
rafindan dini masiki dersinin onayli ilk ders kitab, 1996 yilinda “Dini
misiki [-I[-1I1” olarak hazirlanmug, sadece IX. siniflar i¢in “Dini masiki
I” kitab1 yayimlanabilmistir.’” Diger siniflar icin MEB onayli herhangi
bir kitap yayimlanmamustir. Bu da, dersin islenisi ve belirlenen amaglara
ulagmada dgretmenleri zor durumda birakmig ve uygulama birligi sag-
lanmasina engel olmugtur.

- Programda misiki nazariyat: ve ustll konularinda, lise 3grencisi
diizeyinin iizerinde konulara yer verilmistir. (Ornegin, 15-32 zamanli
biiyiik usuller, gdgiiriilmiis makamlar)

- Oncelikle 36 hafta siiren bir egitim-6gretim yilinda haftada 2 sa-
at (toplam 72 saat) olarak uygulanan bir siirede bu konularin 8grenci-
ye kavratilmast noktasinda programlarin, dzellikle XII. sinif programi-
nin ¢ok yogun hazirlandigini goriilmektedir. Dort yila yayilarak dini

% Yazar, 1996-2000 yillar1 arasinda imam-hatip lisesinde 3grenci oldugu yillarda dini
misiki dersini bir donem dahi alma imkini bulamamgtir. Yine 2004-2014 yallari
arasinda meslek dersleri 3gretmeni olarak gesitli imam-hatip liselerinde gérev yaptigi
donemde de dini misiki derslerine girmesine ragmen okul idareleri tarafindan belir-
lenen bazi siniflar tarafindan, yalnizca bir yil dini masiki dersinin segilebildigine sahit
olmugtur. Bunun yani sira ezani giizel okuma, Kurin-1 Kerim'i giizel okuma yarig-
malar, ziimre toplantilar: gibi gesitli vesilelerle bir araya geldigi farkli il ve ilgelerde
gdrev yapan IHL meslek dersleri 6gretmenleri ile yaptigi goriigmelerde de bu hususta
benzer degerlendirmelerin yapildigini tespit etmigtir. )

37 Bkz. A. Ayhan Altnkuslar-Nuri Ozcan-Ruhi Kalender, Imam-Hatip Liseleri Igin Dini
Miisiki I, Kalem Yay., Ankara 1996.
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misik1 ile ilgili hemen hemen biitiin konular: ihtiva eden boylesi yo-
gun bir programin sadece bir siniflik bsliimiinii dahi 6grenciye 2 sa-
atlik bir derste uygulamanin zorlugunu, bu dersi vermis bir 6gretmen
olarak ifade etmek yerinde olacaktir.

- Tmam-hatip liselerinde 1985 yilinda yiiriirliige giren dini masiki
dersi programi dgrencilerin IX. simiftan XII. sinifa kadar her yil okuya-
caklar1 varsayilarak agamali olarak hazirlanmig ve 28 yil siireyle 2014 y1-
lina kadar vyiiriirliikte kalmigtir. Gegen bu siire zarfinda imam-hatip lise-
lerinin haftalik ders ¢izelgeleri ve segmeli ders ¢izelgeleri defalarca degis-
mesine ragmen, degisen kosullara uygun olarak dini misiki dersinin uy-
gulanmast ve se¢imi ile ilgili MEB tarafindan herhangi bir diizenleme ya-
yimlanmamigtir. Ornegin 2005 yilina ait haftalik ders gizelgesine ve seg-
meli ders listesi ile ilgili agiklamalara baktigimizda IX. ve X. siniflarda ali-
nabilecek se¢meli dersler arasinda dini masiki dersi yer almamaktadir.®
Bu dersin XI. ve XII. siniflarda secilebilecegi belirtilmis olmasina rag-
men, IX. ve X. sinifta dini msiki dersi almamig ve XI. ya da XILI. sinifta
ilk kez bu dersi sececek 8grencilere hangi simf programinin nasil uygu-
lanacag ile ilgili herhangi bir diizenleme de yapilmamigtir.

- Yine 2009 yilindan itibaren degisen haftalik ders ¢izelgelerinde yer
alan segmeli derslerle ilgili agiklamada, imam-hatip liselerinde IX. siniflarda
2 saat, X-XI-XII. siniflarda ise 1 saat (beden egitimi, resim, miizik) zorunlu
se¢meli ders grubundan “Miizik dersi se¢ildigi takdirde dini miisiki program
okutulur.”” denmesine ragmen her smif i¢in haftada 2 saat okutulacak ge-
kilde hazirlanan dini masiki programinin bu 6grencilere 1 saat olarak nasil
uygulanacagina dair de her hangi bir agiklama yapilmamugtir.

2014 Yilinda Yenilenen Dini miisiki Dersi Ogretim Programi

Tiirk milli egitim sisteminde Szellikle 2003 yilindan itibaren, degi-
sen anlayisin bir sonucu olarak, kademeli sekilde ilkdgretimden baglana-
rak ortadgretim ders programlari yapilandirmaci anlayiga gére yeniden
diizenlenmeye baglanmigtir. Bu ¢ergevede birgok derse ait 6gretim prog-
rami yenilenerek uygulamaya konulmustur. Yapilandirmacilik yaklagi-

3 MEB Tebligler Dergisi, Devlet Kitaplart Déner Sermaye Miidiirliigii, cile: 68, say1:
2575, Agustos 2005, s. 565.
% MEB Tebligler Dergisi, cilt: 72, say1: 2624, Eyliil 2009, s. 560.
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mina gore hazirlanan yeni 8gretim programlari 6grenmeyi 6grenmeye
onem veren bir anlaysgla, dgrencilerin tarihsel bilgilerini artirmanin yam
sira, onlar1 diisiinmeye, aragtirmaya, soru sorma ve sorgulama ile birbirle-
ri ve 6gretmenleriyle etkilesimde bulunmaya tegvik ederek, kavram, de-
ger ve beceri dgrenimini gelistirmeyi amaglamaktadir. Birer 6nerme bi-
¢iminde yazilan kazanimlar, programda yer alan her bir iiniteye ait ko-
nulart anlamli ve tutarli bsliimler hilinde sunmak iizere tasarlanmigtir.*

ik defa 1985 yilinda hazirlanarak uygulamaya konulan ve yaklagik
28 yil yiiriirliikte kalan dini masiki 6gretim programi, degisen egitim
felsefesinin bir tezahiirii olarak 2014 yilinda yenilenmistir. Yeni prog-
ram MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan hazirlanmig ve
Talim Terbiye Kurulunun 07.05.2014 tarihli ve 37 sayili karan*' ile ka-
bul edilip, 2682 sayili Temmuz 2014 Tebligler Dergisinde yayimlana-
rak yiiriirliige girmistir.*

2014 tarihli dini masiki programina bakugimizda, ilk olarak bir gi-
rig boliimii yer almakta ve bu béliimde dini miisiki hakkinda temel bil-
gilere ve imam-hatip lisesi dgrencilerine bu dersin okutulmasinin 6ne-
mine dair bilgilere yer verilmektedir. Girig boliimiiniin ardindan eski
programda oldugu gibi, dersin genel amaglari ile programin uygulan-
masina iliskin ilke ve agiklamalara yer verilmigtir. Daha sonra dlgme ve
degerlendirme ile ilgili hususlara iligkin a¢iklamalar bulunmaktadir. Bu
boliimden sonra programda yer alan her bir tinitenin kazanim sayilar:
ve kag saat siirede islenecegini gdsteren bilgiler bulunmaktadir. Ardin-
dan programa ait {initeler ve alt konularin yer aldigi bir tablonun ardin-
dan, her bir iiniteye ait alt konular ve kazanimlar ile uygulamaya yéne-
lik agiklamalarin yer aldig: tablolar bulunmaktadir.

Yayimlanan 6gretim programina gore, bu dersin genel amaglar1 do-
kuz madde halinde §5yle ifade edilmektedir:

“ Erkan Ding, “Eski ve Yeni Ortadgretim Tarih Programinin Amag ve icerik Ozel-
liklerinin Kargilagtirmali Olarak Incelenmesi®, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri
Derygisi, cilt: 11, sayw: 4, Giiz 2011, s. 2139. }

# Bkz. Talim Terbiye Kurulu 07.05.2014 tarih ve 37 sayih Dini Masiki Ogretim Progra-
mu karari. http:/ttkb.meb.gov.tr/'www/gecmisten-gunumuze-kurul-kararlari/icerik/152
(04.05.2015, 22.48).

2 MEB Tebligler Dergisi, Devlet Kitaplart Doner Sermaye Miidiirliigii, cile: 77, say1:
2682, Ankara 2014, s. 1167.
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1. Miisiki bilgisinin, Kur'an-1 Kerim’i giizel okumaya dair dnemini ve
gerekliligini kavrar,

2. Milsikinin tammim, énemini ve gerekliligini ayet ve hadislerle Islam
dini igerisindeki yerini kavrar,

3. Giiniimiizde kullamlan ve unutulan dini miisiki formlari hakkinda
bilgi edinir,

4. Miisikinin tarihi siireci hakkinda bilgi edinir,

5. Islam iilkelerindeki ilk misikisinaslar, bestekarlar, giiftekdrlar ve eser-
leri hakkinda bilgi sahibi olur,

6. Makamlar tamr ve Kur’dn iizerinde wygulamasim yapmay grenir,

7. Dini miisiki makamlarina gore ildhiler ve kamet okunuglart halkkin-
da bilgi kazanr,

8. Temel miisiki enstriimanlarin tanir ve kullamm noktasinda istekli olur,

9. Ritim sazlar hakkinda bilgi sahibi olur®

Dersin genel amaglarini inceledigimizde, &grencilerin bagta dini
misikinin énemi ve gerekliligi, masikinin Islam dinine gore hiikmii,
makamlarin Kuran-1 Kerim’e tatbiki, cami mdsikisine ait formlarin
uygulanmasi, misiki tarihi, masiki enstriimanlari gibi dini masiki ko-
nusunda meslege yonelik 6grencilerin donanimli bir sekilde yetigtiril-
melerinin hedeflendigi anlagilmaktadir.

Programin uygulanmasina iligkin ilke ve agiklamalar:

1. Dini miisiki dersinin iinitelerinin her birine bir “makam” ve “saz” ko-
nu edilmistir. Uniteler islenirken bahsedilen sazlar tamnlmali ve makamn
icrast gergeklestirilmelidir.

2. Dini milsiki alam; miisiki kiiltiirii, misiki algisi ve bilgilenme, dinle-
me, soyleme-calma uygulama alanlarindan olugan bir alandir. Bu gercevede
ogretmen, her alana iligkin 6grenciye yonelik etkinlikler yaptirmal, her alana
kazammlar dogrultusunda egit onem ve zaman vermelidir.

3. Ogretmen; GGrenme-igretme siirecinde gevre ozelliklerini, dGrenci gru-
bunun ilgilerini, ihtiyaclarim, beklentilerini, hazir bulunugluk diizeylerini ve
on bilgilerini dikkate almalidir.

4. Ogrencilerin ilgi ve kabiliyetlerine gore farklilhk arz eden simflarda 6g-

retmen, program wygulamalarinda seviyeye gore ¢esitlendirmeler yaparak tiim

* Dini Miisiki Ogretim Programi, MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ankara 2014, s. 3.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), 5. 169



A2
170 = Muhammet SEVINC

ogrencilerin kendi yetenek ve kapasitesine gore bir gelisim gostermesine ola-
nak tammahdr.

5. Ders ici ve dersler arasi iligkilendirmeler mutlaka yapilmal, ozellik-
le Kur'dn-1 Kerim dersi ve dgretmeni ile koordineli bir sekilde ders ii ve ders
digi etkinlikler diizenlenmelidir.

6. Og“retmen, derse iligkin konular sevdirmeli; ogrencilerin besteci ve yo-
rumculanin biyografilerini incelemelerini, konser etkinliklerine, okul ici ve
okullar arasi yapilan

yarigmalara katilmalarini ve gorev almalarini tegvik etmelidir.

7. Uygulama ornegi olan kazammlarda miimkiinse simfa wygulama icin
yetkin kigi davetleri yapilabilir.*

Bu ilke ve agiklamalarla, istenilen kazanimlarin elde edilebilmesi i¢in
ogretmenlerin dersi iglerken dikkat etmeleri gereken 6nemli noktala-
rin belirtilmesinin yaninda, bu konuda dgretmenlere rehberlik edilme-
ye ¢alisildigt anlagilmakeadir.

Olgme ve Degerlendirme

Olgme ve degerlendirme, egitim-6gretim siirecinin en 6nemli boliim-
lerinden birisidir. Ogretim programinin genel amaglar, iglenen konula-
ra ait kazanimlarin elde edilip edilmedigi 6lgme ve degerlendirme yaparak
tespit edilir. Bu agidan yeni programda Sl¢me degerlendirme bagligt altin-
da dini misiki dersinin 6lgme ve degerlendirme agamasinda nelere dik-
kat edilecegi ve uygulanacak dlgme- degerlendirme etkinlikleri beg madde
halinde belirtilmigtir.* Olgme ve degerlendirme ile ilgili hususlar incelen-
diginde dgrenci merkezli ve yapilandirmact yaklagimla hazirlanan bir 6g-
retim programinin Szelliklerini tagidigi gzlemlenmektedir.

Yeni 3gretim programinda toplam bes {inite yer almaktadir. Bu {ini-
telerin iglenme siireleri ile kazanim sayilar ise agagidaki gibidir.

Tablo-3 Dini milsiki Ogretim Programi Uniteleri-Kazamm Sayilan-Siireleri

Uniteler Kazanim Sayilar1 | Ders Saati
Miisiki ve Dinl miisiki 7 8
Misikimizin Tarihi Seyri 7 6

# Dini Miisiki (?g“retim Programu, s. 3.
4 Dini Miisiki Ogretim Programu, s. 4.
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Tiirk Masikisi Nazariyatt 10 9
Cami Miisikisi

Tekke Miisikisi 7 5
Toplam 38 36

Yeni dini masiki programinda yer alan {initeler ve tinite konu bas-

liklar1 ise soyledir:*

Tablo-4 2014 tarihli Dini milsiki Programi Unite ve Alt Baghklari®

1.UNITE 2.UNITE 3.UNITE 4.UNITE 5.UNITE
MUSIKI VE |MUSIKIMIZIN |TURK | | CAMI = |TEKKE
DINI' . TARIHI SEYRI MUSIKISI MUSIKISI MUSIKISI
MUSIKI NAZARIYATI
1. Masikinin | 1. Hz. Peygamber | 1. Temel Nota | 1. Cami 1. Tekke
Taninmu ve Hulefa-i Bilgileri Miisikisi Miisikisi
2. Mosikinin | Risidin Déneminde | 1.1. Nota Formlar 2. Aylara
Onemi Misiki cesitleri 2. Bir Gore
3. Massikinin | 2. Islam Ulkelerinde | 1.2. Sus Misikiginas Misiki
Ecki Ik Isaretleri Tantyalim: 3. Bir
Alanlan Masikisinaslardan | 2. Bona ve Cinugen Misikisinas
4, Islam Bazilar Solfej Tanrikorur Tantyalim:
Dinindeki 3. Bir Miisikiginas | 3. Makam 3. Hicaz Kani
Miisikinin Tantyalim: ve Dizin Makami Karaca
Yeri Buhiirizide Mustafa | Kavramlar 4, Sazlarin 4. Saba-
5. Bir Ieri Efendi 4. Usiil (ika’) Tanitimi: Acemagiran
Musikisinas 4. Segah-Hiizzam | Kavrami Kemenge Makamlari
Tantyalim: Makami 5. Geleneksel 5. Sazlarin
Ali Ufki Bey  |5. Sazlarin Tiirk Tanitimai:
6. Rast Tanitime: Ritim Miiziginde Tambur
Makami Sazlar Mesk Gelenegi
7. Sazlarin 6. Bir
Tanitimi: Masikisinas
Ney Tanryalim:

Hammamizﬁde

Ismail Dede

7. Ussak-

Hiiseyni

Makami

8. Sazlarin

Tanitimi: Ud-

Kanun

“Misiki ve Dini musiki” adli . iiniteyi inceledigimizde, 6ncelik-

le 1985 tarihli IX. sinif programinin ilk initesi ile ayni ismi tagidi-

6 Dini Miisiki Ogretim Programi, s .6.
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g1 goriilmekeedir. “Misikinin Tanimi”, “Misikinin Onemi” ile “Dini
misikinin Islam Dinindeki Yeri” alt basliklarinin da ortak oldugunu
anliyoruz. Ayrica msikinin etki alanlarina da yer verilmistir. Bu tini-
tede makam uygulamasi olarak “Rast” makami belirlenmigtir. Bakara
1-5 ayetlerin Rast makaminda okuma galigmasi, Rast ikindi ezan1, Rast
kamet, Rast makaminda 6rnek ilahilerin icrasi ile 6grencilerin Rast
makamini kavramas: amaglanmakrtadir. 1. Unitede masikisinaslardan
Ali Ufki Bey’e, enstriiman tanitiminda ise “Ney” sazina yer verilmis-
tir. 7 adet konu baghigi ve 3 adet alt konu baghg: yer alan “Msiki ve
Dini misiki” tinitesine, programda yer alan 7 adet kazanim igin 8 ders
saati ayrilmugtir.

“Musikimizin Tarihi Seyri” adli IL. iiniteye baktigimizda ise 1985
tarihli programda XII. siniflarda “Tiirk Msikisi Tarihi” adiyla Islami-
yet 6ncesinden giiniimiize masiki tarihi ile ilgili yer verilen konulardan
bir kisminin yine bu iinitede yer aldigi goriilmekeedir. Unitede dini
misikinin tarihi VII-XV. asirlar arasin1 kapsamakta, Hz. Peygamber
ve Hulefa-i Rasidin dénemlerinde miisikinin durumundan bahsedil-
dikten sonra, Islam iilkelerindeki ilk misikisinaslardan (Kindi, Farabi,
Ibn Sin, Safiyyiidin el-Urmevi ve Abdiilkidir Meragi) bahsedilmek-
te, ancak sonraki donemlere yer verilmemektedir. Makam uygulama-
st olarak bu iinitede Segih ve Hiizzam makamlari islenmektedir. Yi-
ne Bakara 1-5. ayetlerin Segih ve Hiizzam makamlarinda okuma uy-
gulamasi, Segdh makaminda aksam ezani, Segih-Hiizzam makamla-
rinda kamet ve Segih-Hiizzam makaminda 6rnek ilahi uygulamala-
r1 ile bu makamlar 6grencilere kavratilmak istenmektedir. II. iinitede
misikisinaslardan Itri’ye yer verilmis, enstriiman tanitiminda ise ritim
sazlara yer verilmistir. 5 adet konu bagligi ve 10 adet alt konu baghig: bu-
lunan “Misikimizin Tarihi Seyri” adli iiniteye, programda bulunan 7
kazanim i¢in 6 ders saati ayrilmigtr.

“Tiirk Masikisi Nazariyat:” adli IIL iiniteyi inceledigimizde ise 1985
tarihli programda IX. sinif IL. {inite ile ayn1 ad1 tasimakea, ancak icerik
olarak daha az konuyu kapsamaktadir. Bu iinitede temel nota bilgile-
rine, bona ve solfej caligmalarina, makam ve dizin kavramlarina ve ika
kavramina yer verilmistir. Ayrica geleneksel Tiirk masikisi egitiminde
megk geleneginin tanitilmasi da nazariyat konulari arasinda géze garp-
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makeadir. Unitede makam uygulamasi olarak “Ussak ve Hiiseyni” ma-
kamlar1 belirlenmistir. Yine Bakara 1-5. ayetlerin Ussak ve Hiiseyni
makamlarinda okuma ¢aligmasi, Ussak 6gle ezani, kamet, Hiiseyni ce-
naze salt1 ve 6rnek ilahilerle bu makamlarin 6gretilmesi amaglanmug-
ur. Misikisinaslardan Ismail Dede Efendi'ye, enstriiman tanitiminda ise
“Kanun” ve “Ud” sazlarina yer verilmigtir. 8 konu baglig: ve 7 alt ko-
nu baglig: bulunan iiniteye, programda bulunan 10 kazanim igin 9 sa-
at ayrilmustir.

“Cami Msikisi” adli IV. iiniteye baktigimizda, eski programda hem
IX. sinifta hem de XI. sinif programinda yer alan cami masikisi ile ilgi-
li konulara bu iinitede yer verildigi anlagilmaktadir. Bu iinitede toplam
11 adet cami masikisi formu tamitilmaktadir. Makam uygulamasinda
ise Hicaz makamu iglenmektedir. Yine Bakara 1-5. ayetlerin Hicaz ma-
kaminda okunmasi, Hicaz yats1 ezani, kamet ve Hicaz drnek ilahilerle
dgrencilerin Hicaz makamini 6grenmeleri amaglanmakeadir. Bu {inite-
de misikisinaslardan Cinugen Tanrikorur’a, enstriiman tanitiminda ise
“Kemenge” sazina yer verilmistir. 8 konu bagligi ve 14 alt konu bagli-
&1 bulunan iiniteye, programda yer alan 7 kazanim icin 8 ders saati ay-
rilmigtir.

“Tekke Musikisi” adli V. iiniteyi inceledigimizde ise 1985 tarihli
programda X. sinifin IL iinitesinde yer alan “Tekke Misikisi” ile ilgi-
li konulara yer verildigi goriilmektedir. Toplam 11 adet tekke msikisi
formu tanitilmaktadir. Unitede Mevlevi ve Bektasi tekkeleri diginda di-
ger tekkelerde masikinin kullanimi ve kameri aylara gére musikinin
kullanimina da yer verilmigtir. Makam uygulamasi olarak “Saba ve Ace-
magiran” makamlar1 belirlenmistir. Bakara 1-5. ayetlerin Saba ve Ace-
magiran makamlarinda okunmasi, Saba makaminda ezan ve kamet,
Saba-Acemagsiran makamlarinda 6rnek ilahilerle bu iki makamin 6g-
retilmesi amaglanmaktadir. Unitede misikisinaslardan Kani Karaca'ya,
enstriiman tanitiminda ise “Tanbur” sazina yer verilmektedir. Toplam
5 konu baglig1 ve 17 alt konu bagligi bulunan tiniteye ise programda yer
alan 7 kazanim i¢in 5 saat ayrilmugtir.
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2014 Tarihli Dini misiki Ogretim Programu ile Tlgili Tespit ve

Degerlendirmeler

- Eski program her sinif i¢in 2 saat ve asamali olarak hazirlanmugken,
yeni program sinif belirtilmeden ve sadece bir defa okutulmak iizere
haftada 1 saat uygulanacak sekilde hazirlanmigtir. Béylece yeni prog-
ramda dini misiki ders saatinin 8 saatten 1 saate diisiiriilmiis olmast
olumsuz elegtirileri de beraberinde getirmektedir. Ancak dgrencilerin
dini masiki dersini haftalik ders ¢izelgelerine gore genellikle bir kez se-
cebildigi diisiiniiliirse, eski programin agamali olarak her bir simif i¢in
ayri ayr1 hazirlanmasi ve ara simiflarda dersi ilk kez segen dgrenciler-
le ilgili ortaya ¢ikan sorunlarin, yeni programin dersin bir sefer alina-
cak sekilde hazirlanmasi ile ¢ztime kavusturuldugu diisiiniilebilir. Her
ne kadar yeni programda iinite sayilar1 ve iinitelerin kapsamlar1 daral-
tilsa da, haftada 1 saat verilecek dersin bu programun iglenmesi i¢in ye-
terli olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim Din Ogretimi Genel Miidiirliigii
tarafindan yayimlanan 2014-2015 egitim-6gretim yilinda uygulanacak
haftalik ders cizelgesi ve se¢meli ders uygulama listesinde, dini masiki
dersinin XI. ya da XII. sinifta bir defaya mahsus olmak iizere 1 saat ya
da 2 saat okutulacak sekilde secilebilecegi belirtilmistir.” Bu agiklama
ile ders saati, programda haftada 1 saat goziikse de 2 saat uygulanabil-
me olanagi saglanmigtir.

- Yeni programin {initeleri ve {inite alt bagliklar1, imam-hatip lise-
si dgrencilerinin ilgi ve ihtiyaclar1 g6z dniine alinarak belirlendigi an-
lasilmaktadir. Ders saatinin haftada 1 saate diisiiriilmesi ve sadece bir
kez secilebilecek olmasi ister istemez daha 6nce ¢ok yogun olarak ha-
zirlanan programa nazaran iinite sayilar1 ve alt iinite bagliklarinda da
onemli bir daralmaya gidilmesini gerektirmistir. Bu yiizden eski prog-
ramda toplam 18 tinite ve 104 {inite alt baghig1 yer alirken, yeni prog-
ramda toplam 5 iinite ve 74 iinite alt baghgina yer verilmistir. Boylece
eski programda oldugunun aksine dgrencinin dncelikle ihtiya¢ duy-
mayacagi (din dist miisiki formlari, saz misiki formlari gibi) ya da 6g-
renmekte giicliik cekecegi (biiyiik ustller, gd¢iiriilmiis makamlar gibi)

“htep://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2014 09/11111750_11.siniflar.pdf,
(04.05.2015).
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agir nazariyat konularina yer verilmemesinin olumlu bir gelisme oldu-
gu kanaatindeyiz.

- Yeni program da eski program gibi se¢meli ders olarak hazirlan-
migtir. Dolayistyla dini masiki dersinin se¢imi ile ilgili olarak daha 6n-
ce ifade edilen problemlerin devam edecegi diisiiniilebilir. Bunun ¢5-
ziimii i¢in dersin zorunlu meslek dersleri arasina alinmasi ve en az haf-
tada 2 saat okutulmas: gerekmektedir.

- Yeni dini misiki 8gretim programinda dikkat ¢eken en énem-
li hususlardan birisi, her iinitede hi¢ siiphesiz grencilerin meslek ha-
yatlarinda en ¢ok ihtiyag duyacaklari makamlari Kuran-1 Kerim’e tat-
bik etme, vakitlere gore belirli makamda ezan okuma, miiezzinlik uy-
gulamalar1 ve makamlara gére ilahi okuma gibi cami misiki formlari-
n1 dgrenmelerine yonelik uygulamalara yer verilmesidir. Ancak bu uy-
gulamalarin ders siiresi icerisinde gerceklestirilmesi olduk¢a zor gériin-
mektedir.

- Eski programda XII. simif iiniteleri arasinda yer alan Tiirk
misikisinde kullanilan enstriimanlarin tanitilmast bir {inite halinde ha-
zirlanmigken, yeni programda her iiniteye bir ya da iki enstriiman ta-
nitimu yerlestirilerek konunun daha elverisli bir sekilde iglenme imkan:
saglanmugtir.

- Eski programda XII. sinif programinda yer alan Tiirk msikisinin
meshur bestekarlarinin tanitildigi tinitede on iki tane meshur masikisinas
bir iinitede iglenirken, yeni programda, misikisinaslarin tanitimi, her
tiniteye bir musikisinasin hayati konularak tiim programa yayilmus,
toplamda bes musikisinasin tanitimina yer verilerek konu grenci i¢in
daha verimli hile getirilmistir.

- Yeni program, eski programin aksine yapilandirmaci yaklagimla
hazirlanmig, bylece her iiniteye ait kazanimlar ve bu kazanimlarin elde
edilebilmesi i¢in gerekli agiklamalara yer verilmistir. Programda belir-
tilen kazanimlar lise 6grencisi diizeyine gore ve yapilandirmaci egitim
felsefesine uygun olarak hazirlanmigtir. Ayrica her iinitenin kag ders sa-
atinde islenecegi de programda belirtilmistir. BSylece eski programin
en onemli eksikliklerinden birisi giderilmistir.

- Yine eski programdaki &nemli eksikliklerden birisi, program-
da Slgme ve degerlendirme béliimiiniin bulunmayisidir. Ancak yeni
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din masiki 3gretim programinda dlgme ve degerlendirme ile ilgili bir
boliim hazirlanarak bu eksiklik giderilmigtir. Bu béliimiinde dersi se-
¢en dgrencilerin kazanimlarina dair lgme ve degerlendirme yapilirken
dikkat edilecek hususlar ve degerlendirme dlgiitleri belirlenmistir.

- Yeni dini masiki 6gretim programin bagarili bir sekilde uygulana-
bilmesi noktasinda en dnemli avantajlarindan birisi de, programa géore
hazirlanmig ders kitabidir. Nitekim 1985 yilinda yayimlanan eski prog-
rama gore hazirlanmig ilk ders kitab1 ancak 1996 yilinda yalnizca IX. si-
niflar i¢in yayimlanabilmisken, yeni programa ait dini masik1 ders kita-
b1 2014 yilinda hazirlanmig, MEB tarafindan hem 6gretmenlere hem de
dgrencilere ficretsiz olarak verilmektedir.* Ayrica ders kitab1 Din Og-
retimi Genel Miidiirliigii resmi internet sitesinden de e-kitap olarak tic-
retsiz temin edilebilmektedir.

- Din1 msiki 6gretim programinda yer alan cami msikisi formla-
rina yonelik 6rnek okuyusglarin bulundugu ve ders kitabiyla da uyum-
lu olarak hazirlanan “Makamlarla Tiirk Din Miisikisi Egitim Seti"nin* de
licretsiz olarak MEB tarafindan 8grenci ve dgretmenlerin kullanimi-
na sunulmasi durumunda, bu egitim setinin derse ait kazanimlarin elde
edilmesi noktasinda biiyiik kolaylik saglayacagi kanaatindeyiz.

- 2009-2014 yillar1 arasinda yayimlanan haftalik ders izelgeleri ve
se¢meli ders uygulama cizelgelerinde, ortadgretim kurumlarinda tiim
siniflarda uygulanan ve zorunlu se¢meli ders gurubu® olarak belirtilen
(miizik, beden egitimi, resim) derslerinden imam-hatip liselerinde mii-
zik dersi secildigi takdirde dini masiki 6gretim programi uygulanaca-
g1 ifade edilirken,’ 2014-2015 egitim-6gretim yilindan itibaren uygu-
lanan ¢izelgede; zorunlu se¢meli ders gurubundan miizik dersi se¢ildigi
takdirde miizik dersi 6gretim programi ya da istenirse dini misiki 5gre-
tim programi uygulanabilecegi belirtilerek segenekli hale getirilmigtir.>?

4 Bkz. Ubﬂeydullah Sezikli, Anadolu Imam Hatip Liseleri Dini Miisiki, MEB Devlet Ki-
taplari, Ozyurt Matbaacilik, Ankara 2014. )

* Sezikli, Makamlarla Tiirk Din Miisikisi Egitim Seti, Origami Yapim, Istanbul 2012.

% Zorunlu se¢meli ders grubu; ortadgretim kurumlarinin tiim siniflarinda haftalik ders
cizelgesinde zorunlu ders grubunda yer alan (beden egitimi, miizik, resim) derslerden
birini secerek okumalarini ifade etmektedir.

51 Bkz. Ornek; MEB Tebligler Dergisi, Devlet Kitaplari Doner Sermaye Miidiirliigi, cile:
72, sayn: 2624, Eyliil 2009, s. 560.

52 Bkz. http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2015_02/11121309_11111738_9_ve_10.
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Béylece normalde IX. ve X. siniflarin se¢meli ders ¢izelgelerinde yer al-
mayan dini masiki dersi, zorunlu se¢meli ders grubundan miizik dersi
secilerek bu siniflara da uygulanabilme olanag: saglanmustir.

Programin Uygulanmasinda Ogretmenin Rolii

Ogretim programlarinin bagarili bir sekilde uygulanabilmesi ve prog-
ramdan beklenen kazanimlarin elde edilebilmesinde en &nemli fakt&rler-
den birisi hig siiphesiz programi uygulayacak 6gretmenlerdir. Hazirlanan
programlar ve ders ara¢ gerecleri ne kadar mitkemmel olursa olsun, dersi
isleyecek dgretmenin nitelikleri, donanimi, pedagojik formasyonu, tec-
riibesi gibi hususlar programin bagarisini dogrudan etkilemektedir.

mam-hatip liselerinde okutulan segmeli ders grubunda yer alan dini
misiki dersini, Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulunun “()g—
retmenlik Alanlari, Atama ve Ders Okutma Esaslari™* adiyla yayim-
ladig1 cizelgeye gére hem meslek dersleri 6gretmenleri, hem de mii-
zik dersi 6gretmenleri okutabilmektedir. Bu dersi okutabilecek mes-
lek dersleri 6gretmenleri, ilahiyat fakiiltesi, ya da Islami ilimler fakiiltesi
mezunlari arasindan atanmakeadir. Ancak ilahiyat fakiilteleri ve Islami
ilimler fakiiltelerinin bircogunda dini masiki dersi genelde se¢meli ders
olarak donemlik bir ders seklinde okutulmaktadir. Ayrica birgok ilahi-
yat fakiiltesi ve Islami ilimler fakiiltelerindeki Tiirk din misikisi kiirsii-
lerinde yeterli sayida akademisyen de bulunmamaktadir. Dogal olarak
meslek dersleri 5gretmenlerinin bircogu, lisans egitimleri sirasinda dini
misiki dersini hi¢ almadan ya da bir ddnem alarak mezun olmaktadir.
Mezun olduktan sonra imam-hatip liselerine meslek dersleri 3gretme-
ni olarak atanan bu kisilerin -kendi &zel ilgi ve kabiliyetleri olanlar is-
tisna tutulursa- dini misiki dersini okutabilecek niteliklerden uzak ol-
dugu sonucuna varilabilir.> Yine bu dersi okutabilen miizik 6gretmen-

pdf, (04.05.2015). i}

53 MEB Talim Terbiye Kurulu, “Ogretmenlik Alanlari, Atama ve Ders Okutma Esaslar”,
heep://ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2014_09/10093949_9_cizelgeveesaslar.pdf,
(25.05.2015).

5 Yazar, ilahiyat fakiiltesi mezunu ve 10 yil imam-hatip lisesi meslek dersleri 6gretmen-
ligi yapmig birisi olarak, 6gretmenligi siiresince hem ¢aligtig1 imam-hatip liselerinde,
hem de ilge ve il ziimre 3gretmenler kurulu toplantilarinda tecriibe ettigi kadaryla,
bir ¢ok imam-hatip lisesinde dini mfisiki dersine girebilecek nitelikleri tagtyan 6gret-
men eksikliginin dnemli bir sorun olarak ¢8ziim bekledigini diistinmektedir.
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lerinin de lisans egitimleri sirasinda dini masiki egitimi almadiklar dii-
sintildiigiinde —kendi ozel ilgi ve kabiliyetleri olanlar istisna tutulur-
sa- bu dersi okutabilecek niteliklerden uzak olduklar1 kanaatine varila-
bilir. Netice olarak imam-hatip liselerinde se¢meli olarak okutulan dini
misiki dersi dgretmenlerinin yeterlilikleri ile ilgili olumsuzluklar, ha-
zirlanan dgretim programinin bagartya ulagmasinin 6niindeki en biiyiik
engellerden birisi olarak diisiiniilebilir. Bu sorunun ¢oziimiine y6nelik
MEB ve ilahiyat fakiiltelerinin igbirligi ile ilahiyat fakiiltelerinde oku-
tulan dini masiki dersinin hem ders saatinin, hem de niteliginin artiril-
masina dair galigmalarin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Nicekim Imam
Hatip Liselerinde Dini miisiki Dersi Ogretmen Yeterlilikleri®® adli galigma-
da, dini masiki dersine giren dgretmenlerle ilgili sorunlar ve ¢ziim
onerileri ifade edilmigtir.

Ogretmenlerin yeni programla ilgili olarak MEB tarafindan hizmet
ici egitime alinarak yeni programin kazanimlar, felsefesi, 5gretim yén-
temleri, dlgme ve degerlendirme gibi hususlarda bilgilendirilmeleri de
programin bagarili bir sekilde uygulanabilmesi agisindan bir bagka 6ne-
ri olarak dile getirilebilir.

Uzerinde durulmasi gereken bir bagka husus ise 6gretmenlere ye-
ni programin uygulanmasinda yardimei olacak kilavuz kitap hazirlan-
mamis olmasidir. Hazirlanacak boylesi bir kilavuz kitap sayesinde, bu
dersle ilgili olarak dl¢gme—degerlendirme, anlatim y6ntemleri, kazanim-
lar vb. kavramlarla ilk defa kargilagan Sgretmenler, gerekli agiklamalar-
la yonlendirilebilir.

Sonug

Osmanli déneminde bagta Enderun olmak iizere, camilerde, tek-
kelerde, Mevlevihanelerde ve medreselerde cogunlukla megk usulii ile
gerceklestirilen dini misiki egitimi, Cumhuriyet déneminde gergek-
lestirilen devrimler neticesinde Tevhidi Tedrisat Kanunu, tekke ve za-
viyelerin, medreselerin kapatilmasi ve bir siire resmi egitim kurumla-
rindan din egitiminin yasaklanmasi ile kesintiye ugramistir. Bu siire¢-

% Bkz. Arif Demir, “Imam Hatip Liselerinde Dini Miisiki Dersi Ogretmen Yeterlilikle-
1i”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Ozel Say1, 2013, s. 57-70.
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te halkin din egitimine olan ihtiyacini bir nebze olsun gidermek iizere
ilk defa 1923 yilinda agilan imam-hatip liseleri, giiniimiize kadar gecen
siiregte siyasi iktidarlarin aldigi kararlar neticesinde birgok yapisal degi-
siklikler yasamigtir. Giiniimiizde de imam-hatip liseleri ile ilgili tartig-
malar devam etmektedir.

Calismamizda yaklagik yiiz yillik bir ge¢misi olan, agildigr giin-
den beri Tiirkiye’de siyasi ve ideolojik tartigmalarin odag: haline gelen
imam-hatip liselerinde okutulan dini misiki dersinin tarihsel siireci in-
celenmis, eski ve yeni dini msiki programlarinin hazirlani felsefeler,
amaglari, kazanimlar, tinite ve alt konu bagliklari, ders saatleri gibi hu-
suslar cesitli ydnlerden mukayese edilmeye caligilmigtir.

Tiirkiye’de dini misiki egitimi verilen resmi egitim kurumlarin-
dan olan imam-hatip liselerinde dini misiki dersleri ilk defa segme-
li ders olarak 1985 yilinda okutulmaya baglamigtir. 1985 yilinda uy-
gulamaya konan dini misiki 6gretim programi IX. siniftan XII. sini-
fa kadar haftada 2 saat olmak iizere birbirinin devami seklinde okutul-
mak tizere dort yillik olarak hazirlanmigtir. Hazirlanan program tini-
teleri ve alt konu bagliklar1 birbirinin devami seklinde, olduk¢a yo-
gun ve dini musiki ile ilgili hemen hemen biitiin konular1 kapsama-
sina ragmen, dersin se¢meli olmasi ve dersin se¢imi ile ilgili sorunlar,
ders saatinin yetersizligi, dersi verecek nitelikle 3gretmen eksikligi,
arag, gereg, ders kitab1 vb. eksikligi gibi sebeplerden programin uy-
gulanmasinda ve amaglarin gerceklestirilmesinde ¢esitli sikintilar or-
taya ¢ikmuigtir.

2000’li yillardan itibaren MEB tarafindan Tiirkiye’de egitim ve
ogretim programlari ile ilgili olarak yapilandirmaci yaklagima go-
re ilkokullardan baglayarak tiim derslerin 6gretim programlar ted-
rici bir sekilde yenilenmeye baglamigtir. Bu ¢ercevede 2014 yilin-
da, imam-hatip liselerinde 1985 yilindan beri uygulanan dini misiki
dgretim programu yiiriirlitkten kaldirilmig ve yapilandirmaci yakla-
sim esas alinarak yeni bir 8gretim programi hazirlanarak yiiriirliige
konulmustur.

Daha 6nce haftada 2 saat olmak iizere her yil secilebilen dini misiki
dersi ile ilgili olarak, 2014 yilinda hazirlanan yeni programdaki en
onemli degisikliklerden birisi dersin yine se¢meli olmakla birlikte haf-
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tada 1 saat ve yalnizca bir kez segilebilecek sekilde herhangi bir simif
belirtmeksizin hazirlanmasidir. Ancak yenilenen se¢meli ders ¢izelge-
lerinde dini masiki dersinin sadece XI. ya da XII. siniflarda bir kez se-
¢ilebilecegi belirtilmigtir. Ders saatinin haftada 1 saate diigiiriilmesi ve
sadece bir kez segilebilecek olmasi ister istemez daha 6nce ¢ok yogun
olarak hazirlanan programa nazaran iinite sayilar1 ve alt iinite baglkla-
rinda da 6nemli bir daralmaya gidilmesine sebep olmustur. Yeni prog-
ramda cami misikisi uygulamalarina agirlik verilmis ve her iinitede bir
ya da iki makamla Kur’an kiraati, ezan, miiezzinlik ve ilahi icrasina yer
verilmistir.

Yeni programda dlgme ve degerlendirme ile ilgili de 6gretmenlere
kilavuzluk edecek bir boliimiin yer almasi dnemlidir. Ayrica her tinite
ile ilgili kazanimlar belirtilerek, bu kazanimlarin elde edilebilmesi i¢in
gerekli agiklamalara ve saat olarak ne kadar zaman ayrilacag: da ifade
edilmigtir.

Yeni programuin en dnemli artilarindan birisi programla ilgili ders
kitabinin hazirlanip ticretsiz olarak dgrencilere verilmesidir. Ayrica ha-
zirlanan ders kitabi, programda yer alan misiki uygulamalariyla ilgili
ornek kayitlari da igeren cd ile birlikte verilirse, bu, 3grenci ve ders 6g-
retmenleri agisindan olumlu bir gelisme olacakur.

Imam-hatip lisesi 6grencilerinin mezun olduktan sonra meslek ha-
yatlarinda ihtiyag duyacaklar1 en 6nemli konulardan birisi dini msiki
alanindaki yeterlilikleri olmasina ragmen, dersin zorunlu dersler arasi-
na alinmamasi ve se¢meli ders grubunda yer almasi 6nemli bir eksik-
liktir. Imam-hatip liselerinde dini misiki derslerine giren, bagta meslek
dersleri 6gretmenlerinin ilahiyat fakiiltelerinde gerekli dini msiki der-
si alamamalarindan kaynaklanan nitelikli 6gretmen eksikligi de Gnemli
bir sorun olarak ¢oziim beklemektedir.

2014 yilinda yenilerek vyiiriirliige giren dini masiki 6gretim prog-
raminin {izerinden heniiz birkag yil ge¢migtir. Programin tiim imam-
hatip liselerinde tam manasiyla uygulanmas: belirli bir siireyi gerektir-
mekeedir. Ilerleyen siiregte bu dersle ilgili basta Ggretmen yeterlilikle-
rinin tespit edilmesi, programa dair 8grencilerin, 6gretmenlerin, okul
idarelerinin algi ve tutumlari, programdan beklenen amaglarin ve ka-
zanimlarin elde edilip edilemedigi, uygulamada ortaya ¢ikan sorunlarin
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tespit edilmesi, yeni programla birlikte yapilan degisikliklerin olumlu
ve olumsuz ydnlerinin ortaya ¢ikarilmasi igin bagta saha aragtirmast ol-
mak {izere gesitli bilimsel ¢aligmalarin yapilmasi gerektigini degerlen-
dirmekteyiz.
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Oz

“Tezekki”, Kur’an’da insanin maddi ve manevi gelisimini anlatan kavramlardan
biridir. Tiim insanliga hidayet rehberi olarak inen Kur’an, iman eden ve imanin
geregi olarak amel eden miiminlerin kurtuluga ereceklerini haber vermekte-
dir. Kuran, kurtuluga ermeyi “tezekki” etmeye baglamstir. “tezekki” kavrami-
nin mahiyeti ve igerdigi fiiller, daha ¢ok niibiivvetin ilk yillarinda inen Mekki
sirelerde goriilmektedir. Insanda Islimi bir kimlik olugturmay: amaglayan
Kur’an’in bu konudaki hedeflerinin iyi anlagilmasi gerekmektedir. Makalemiz-
de dncelikle “tezekki” kelimesini ayetler baglaminda ele alacagiz. Daha sonra
bu kelimenin Tiirkgeye nasil ¢evrildigi ve bu ¢evirinin, muhatabin zihninde
nasil bir alg1 olugturdugu hususu tizerinde duracagiz. Miibin olan Kur’an’in her
kelimesi gibi “tezekki” kavraminin da Kur’an baglaminda ele alinip degerlen-
dirilmesi Kur'an’in saglikli anlagilmas: i¢in gereklidir.

Anahtar kavramlar: Insan, Kur'an, miimin, tezekki, kurtulug

Abstract

One of the words that describe the physical and spiritual development of man
in the Qur’an is the concept of “moral purification”. The Qur’an, is a guide to
all mankind, informs believers and worshippers of faith to be saved. The nature
of the concept of “moral purification” and the actions it contains are more of-
ten seen in the Mekki surats in the first years of the prophecy. The goal of the
Qur’an, which aims to create an Islamic identity in human beings, needs to be
well understood. In this paper, the expression “moral purification” in the con-
text of verses is explained at first. Then, how this concept was translated into
Turkish and how this translation is perceived in the reader’s mind will be stated.
Like every word of the Qur’an, consideration and evaluation of the concept of
‘moral purification’ according to the context of the Qur’an is the right way for
a healthy understanding of the Qur'an.

Keywords: Human, the Qur’an, worshipper, moral purification, salvation.
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Girig'

[ ]

Ilahi kelAim olan Kur’an,? lafiz-mana bakimindan bir biitiindiir. Eti-
molojik olarak Kur’an, fu‘lan kalibinda bir mastar olup okumak, ¢ag-

r1, davet, teblig gibi anlamlara gelmektedir.> Kur’an her seyden 6nce

okunan bir kitaptir. Lafzi minasina, méinési da lafzina feda edilemeye-

cek bir biitiinlitk arz etmekeedir.*

Kur’an’in ilahi hakikatleri ve ebedi mesajlar1 iletmek gibi bir gayesi
vardir. Kur’an, her ¢cagda ve her mekéinda, farkli seviyelerdeki insanlara
hitap etmesinin bir geregi olarak, pek ¢ok konuyu igermektedir. Insan
muhatap almasi bakimindan o, ilimden, bilgiden, marifetten, hukuktan
ve bunlara ilaveten hikmete dayali meselelerden bahsetmektedir. Inang,
amel, ahlak ve ahiret hayatina dair biitiin hakikatleri kendisine has eg-
siz nazim yapistyla ortaya koymaktadir. Bilindigi gibi son ilahi kita-
ba “Kur’an” isminin verilmesi onun egsiz nazmindan dolayidir.® “Kiraat
olunan sey, bu egsiz nazmin manasi midir, yoksa bu manalari en belig
bir sekilde ifade eden lafizlarin kendisi midir?” sorusunun cevabi bel-
lidir. Dolayistyla, “Asil olan manadir, lafiz bir kabuk mesabesindedir.™
gibi bir yaklagimla onun lafzin1 ve manasini ayirmaya kalkmak veya bi-
rini digerine 6ncelemek dogru degildir.

Kur'an’in manisinin degil, lafzinin Arapga oldugunu ifade eden El-
malili (5. 1878-1942) Kur’an’in isimleri arasinda, furkan, hiida, rith, nfir
gibi onun manasina delalet edenler oldugunu, fakat Kur’an’in Arap-
¢a olarak nitelendirilmesinin’ anlamli oldugunu vurgular. Bu sebep-
le 0, Kur’an’in tam manésiyla bagka bir dile terciime edilemeyecegini
sdyler.* Ona gore Kur'an'in terciime edilememesinin sebeplerinin ba-
sinda Kur’an’in kendi iislubu gelmektedir. Kur’an, Arap dili tizerine in-

! Bu makale, ‘Kur'an’a Gore Tezekki’ adli yiiksek lisans tezi esas alinarak olugturulmugtur.

“Kur’an” kelimesinin tured1g1 kelimeler ve anlamlari igin bkz. Muhammed Abdulazim

ez-Zerkani, Mendhilwl-Irfdn, Daru’l-Kitabil'l-Arabi, Beyrut 1995, I, 15-17.

Ragib el- Isfehani, Miifredatu Elfdz'l-Kur'an, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2012, s.

419; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, Istanbul

1979, 1, 12.

4 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 12.

5 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, T, 12. .

¢ Bkz. Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul 1979, s. 125.

7 Yisuf, 12/2; Taha, 20/113; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/ 3; Stira, 42/7; Zuhruf, 43/3;
Ahkaf, 46/12.

$ Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili) 1, 12.

2

5
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dirilmigtir. Kur'an, Araplarin bildigi sesler ve kelimelerin en giizellerin-
den segilerek, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin yapamayacag:® bir diziligle,
lafiz mininin, mana da lafzin aynasi hilinde dizilip dokunmustur.!®

Ciimle yapisinin yaninda, terciimeyi zorlastiran hususlardan birisi de
bazi Kur’an kelimelerinin igerdigi 6zel anlamlardir. Arapganin, kokler-
den tiiretmeli bir dil oldugu bilinmektedir ki onun kelime varlig: agi-
sindan da oldukga zengin bir dil oldugu agikérdur.

Yeni bir din, diisiince yapist ve hukuk sistemi olusturan Kur’an, do-
nemindeki insanlarin kullandiklar1 kelimeleri kimi zaman aynen aldi-
g1 gibi, kimi zaman da belli kelimelere yeni anlamlar yiiklemistir. Yeni
anlamlar yiikledigi kelimelere drnek olarak cihad, zekat, salat kelimele-
rini sayabiliriz. Kendilerine 6zgii anlamlari olan bu kelimeleri kok an-
lamlariyla bagka bir dile ¢evirmek, Kur'an’in mesajinin anlagilmas i¢in
yeterli degildir. Bu kelimeleri, oldugu gibi bir baska dile aktarmak da
ayetlerdeki manay1 tam olarak yansitmaz. Nitekim bagka bir dile ¢evi-
risi yapilan bir kelimenin anlami, muhatabin dilindeki anlamla 6rtiig-
medigi zaman, muhatap bu kelimeden kastedilen méinay1 anlayamaya-
caktir. Ciinkii muhatabin anladigs sey, kendi dilinde kullandig: kelime-
ler ve bu kelimelerin ifade ettigi manalarla sinirlidir. Dolayistyla tercii-
meden daha fazlasina yani kelimeyle ilgili ek bir tefsire/agiklamaya ih-
tiyag vardir.

Makalemizin konusu olan “tezekki” kavrami, Kur’an’da fiil olarak
kullanilan ve insanla yakindan iligkisi bulunan énemli kelimelerden bi-
risidir. Genelde “temizlenme” veya “arinma” olarak Tiirkceye cevrilen
“tezekki” ile ayn1 kdkeen gelen “tezkiye” kelimesi, bazi eserlerde “nefis
tezkiyesi” olarak kullanilmugtir. Tlgili ayetlerde “tezkiye” kelimesine ve-
rilen “nefis tezkiyesi” anlami, zaman zaman Kur’an’da kastedilen mana
ile uyusmamakeadir.!!

Medeni ayetlere nispeten Mekki ayetlerde daha ¢ok kullanilan
“tezekki” kelimesinin icerdigi anlamlarin yeterince ortaya konulmadig:

9 Bakara, 2/24.

10 Blmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 12.

" Bu tiir iddialar i icin bkz. ibrahim Sarmus, Tasavvuf ve Iclam, Ekin Yay., istanbul 1997,
s. 351; Gazali, Ihya, ter. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., [stanbul 1974, 11, 66; Kelabazi,
Ebu Bekr Muhammed b. Ishak, er- Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf Dogus Devrinde
Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1979, s. 186, 187.
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kanaatindeyiz.!? Oysa bu kelime, orugtan, tdvbeden, namaz ve zekittan
daha 6nce Kur’an’da yerini almugtir. Buna gore tezekki, Kur’an’in anla-
silmasi i¢in bilinmesi gereken &nemli kavramlardan biridir.

Makalemizde, tezekki kavramini 6ncelikle dil agisindan inceleyecek,
ardindan Kur’an’daki kullanimlarina bakacak, daha sonra insan hayat
baglaminda onun vazedilis gayesini ele alacagiz. Yine bu kavram bag-
laminda “arinma-aritma, temizlenme-temizleme” kavramlarinin kulla-
nilmastyla zihinlerde olugan “tezekki” algisinin ne derece saglikli oldu-
gunu ortaya koymaya calisacagiz.

1. Tezekki Kavraminin Mahiyeti

“tezekki” kavrami “zeka” fiilinin “tefe’ul” babina aktarilmig seklidir.
“Zeka” kskiinden tiireyen ve tef’il babinin mastari olan “tezkiye™? kav-
rami da sik¢a kullanilan kelimelerden birisidir. Bu kavram, bazi ayetler-
de nefislerin temize ¢ikarilmasi baglaminda ‘s6zlii nefis tezkiyesi’ sek-
linde ge¢mis ve olumsuz bir davranig olarak sunulmugtur. Bu hiliyle
“tezkiye”, konunun sadece bir yéniinii yansitmaktadir. Oysa bu kav-
ramin sadece ‘lafzi tezkiye’ baglaminda ele alinmasi, onun tam olarak
anlagilmasi i¢in yeterli degildir. Ciinkii Kur’an’da tezkiyenin yanin-
da tefe’ul babindaki tezekkinin fiil formu da kullanilmakta ve ‘tezekki
edenlerin’ kurtuluga erecegi' bildirilmektedir.

2. Tezekki Kavraminin Semantik Tahlili

Tezekki kavrami diger tiirevleriyle birlikte “$85” fiilinden gelmekte-
dir. Mastar1 “1 8857 “¢\83” ve “3183” seklinde gelen bu k&k, “s83) “)) fiili,
tespit edebildigimiz kadariyla su anlamlara gelmektedir.

2 Ornegin Islam Aragtrmalart Merkezinin yayimladigi Diyanet Islam Ansiklopedisinde
“tezekki” maddesi yer almamaktadir.

13 “Tezkiye” kavramiyla ilgili olarak Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde Nefis Tezkiyesi
ve Takva”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 2010/2, say1: 26, s. 125-
161; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l Hasan Harakam_mn Nefis Tezkzyesme Yaklagimi”, Ha-
rakani Dergisi, yil: 2014, sayt: 1, s. 1-32; Mustafa Unver, “Kur’an’in Tezkiye Prensibi-
ne Bir Bakis”, Aragan SBE Dergisi, yil: 2006, say1: 1, 2, s. 125-161 adlariyla makaleler
yazmuglardir. Bu konuda Abdiilhamit Tek, “Nefs Tezkiyesinde Namazin Rolii”, Ankara
Universitesi SBE, 1999 ve Omer Arif Kelkit, “Kur'an’da Tezkiye”, Ankara Universitesi
SBE, 1999 adli yiiksek lisans tezi yapmuglardir.

A, 87/14.
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a) Artmak ve Bereketlenmek

Ekilen bir sey ¢ogalip artig1 zaman “gu3 SJ3” denir.'> Hz. Ali'den
nakledilen, “Mal harcandik¢a azalir, ilim harcandik¢a ¢ogalir”.'® sozii
« 852" fiili ile ifade edilmektedir. “S5” fiili tefil babinda tezkiye seklin-
de kullanildiginda, bir seyi arttirmak, ¢ogaltmak ve fazlalagtirmak an-
lamlarina gelmektedir.!”

b) Biiyiiyiip Gelismek, Boy Atmak

Zeki kokiinden tiireyen tezekki kelimesi, hayvanlarin, ekinlerin,
insanlarin, biiyiiyiip gelismesi anlamina gelmektedir. Nitekim sozliik-
lerde bir adamin biiyiimesini ifade etmek i¢in “83” fiili kullanilir. Bu fiil
siilasi dordiincii babtan lazim olarak “(SJ” seklinde de kullanilmaktadir.'
Tef'l babindan gelen “4S 35 bir seyi biiytitmek, gelistirmek, yetitir-
mek anlamina gelmektedir.'” Déniisliiliik (mutavaat) ifade etmesinin
yaninda, yavag yavag olusum anlamini iceren tefe’ul babina aktarildi-
ginda ortaya ¢ikan “tezekki” ise, biiyiimek, gelismek, yetismek ve ol-
gunlagmak manasina gelmektedir.

c) Temizlik, Temiz Olmak

Tefil babindan gelen “tezkiye”ye temizlemek anlami verenler ol-
mustur.

Ornegin Tevbe Stiresindeki “l+ a48333 /onlar temizleyesin™ ifa-
desi i¢in, malini temizlemek manasi verilmigtir.?! Yine buradaki temiz-
likten, bir tiriiniin veya canlinin temiz bir ortamda, nezih bir sekilde
yetismesi anlagilabilir. Bitkiler ve ekinler ancak otlardan, ¢aliliklardan,
birbirine karigmis bitkilerden temizlendigi zaman iyi yetigir.??

d) Tek iken Cift Olmak

Siilasi olarak kullanilan “zeka” kelimesi, bir seyin tek iken ¢ift olmast;
gogalmasini ifade etmek icin de kullanilabilir. Ornegin bir insan, eline

5 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X, 320; Rigib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur'dn, s. 419.
1 Ibnii’l-Manzfir, Lisdnu’l-Arab, XIX, 77.

17 Ibniv’l-Manziir, Lisdnu’l-Arab, XIX, 77.

18 el-Ezherd, Tehzibul-Luga, X, 321; Ibnii’l-Manzfir, Lisdnu’l-Arab, XIX, 77.

19 Mevliit Sari, el-Mevarid, s. 701.

2 Tevbe, 9/13.

2 bnii’l-Manziir, Lisdnu’l-Arab, XIX, 77; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'dn, X, 364.
2Yusuf Karadavi, Fikhu’z-Zekdt, 1, 34.
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bir sey alip “Tek mi ¢ift mi?” diye soraca@i zaman bunu, “ €8] af Lud i
ifadesiyle dile getirir.”

e) Ma’sum ve Giinahlardan Arinmig Olmak

Ism-i fail kalibindaki “$13” anlamina gelen “SJ3” kelimesi, hem
ism-i fail, hem ism-i meful anlaminda kullanilmaktadir. Sifat-1 miiseb-
behe olan bu kelime insanin sifati oldugu zaman, onun nefsine ve gahsi-
yetine halel getirecek davraniglardan uzak olmasi, fitratindaki iyilik bo-
yutunu 8n plana ¢ikaran ménésina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da Hz.
[sa igin gegen “bS) WM& ” ifadesi® bunu gostermektedir.® Ayni kelime,
toprak igin sifat olarak “ dua )l =483 021" seklinde kullanildiginda,
bol, giizel, verimli arazi anlami tagir.?

f) Bir Isin Bir Kisiye Layik ve Yakigir Olmasi, Bir Ise Ehil Ol-
mak

Bu anlam i¢in iki rnek verebiliriz. “C: 532 ¥ ,e¥1 1387 tabiri « ¥ sl
O by, “Bu s ona yakigmuyor.” seklinde agiklanmakeadir.?” « 48l = 4,8
“Ona layik gordii, yakistirdr.” demektir.?® O halde “SJ” fiilinin mastar1 olan
“8l83” ve zeka (+1S), insan onuruna yakisan davraniglar: ifade etmekeedir

g) Salah, Tyi Hal, Salih Amel

Bazi alimler Mii’min{in Stiresindeki “3 3 ifadesini bu anlamda tef-
sir etmislerdir.?? ifal babindan “wSJ” ve tefil babindan “&S 3 /4857
oldugunda, islah etmek, iyi yapmak, silih amel islemek, Allah’a itaat et-
mek % ve nefsi bunlara aligtirmak® anlami kendiliginden ortaya ¢ik-
maktadir. Ayrica hayr, iyiligi ¢ok olan kimse anlaminda kullanilmak-
tadir. 2 Zira Altisi'ye (6. 1270/1854) gére Meryem Stiresindeki “3183”
kelimesi bu anlamdadir.

» el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X, 322.

2 Meryem, 19/19. ' )

»Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'dn, s. 218; Ismail Hakk: Bursevi, Riihu’l-
Beyan, XV, 860.

2 Arif Erkan, el-Beydn, 11, 1322; Ciibran Mes‘ud, er-Rdid, s. 779.

7 el-Ezheri, Tehzibuw’l-Luga, X, 320.

2 Ahter-i Kebir, s. 476.

2 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 11, 330.

3 Ibnii'l-Manzar, Lisdnu’l-Arab, XIX, 77; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X, 322.

31 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2618. )

2Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 343.

3 Bkz. Meryem, 19/13.

3 Alast, Rithw’l-Meani, XV1, 77.
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h) Bir $eyin En Ustiinii, En lyisi

“gsj” kelimesi Kehf Stresinde ism-i tafdil olarak, meyve, sebze ve
diger gidalarin sifati olarak ge¢mektedir.> Zemahseri’ye (5.538/1144)
gore, bu siiredeki “ezka” kelimesi, meyve ve sebzelerin iyi yetigmis, gii-
zel goriiniimlii, bol olanlarini, dolayisiyla ucuz ve erisilebilir olanlari-
ni1 ifade etmektedir.*

i) Ovmek, C")vgiiye Deger Amellerle Nitelemek

Tefil babindan gelen “4:8 j5” kelimesine Svmek anlami da verilmistir.””
Insan ya kendisini 6ver, kendisini hatasiz goriir, ya da bagkasini dve-
rek onu bir anlamda temize ¢ikarir. Bu durum mahkemede, hikimin
tezkiye-i sahit yapmasi, sahidin iyi halini aragtirip, onun sehadete layik
birisi oldugunu belirlemesi seklinde cereyan eder.

Sonug olarak, “tezkiye” ve konumuzu teskil eden “tezekki” kavra-
munin tiiredigi “SJ” fiili veya onun mastari olan “8&J” kelimesinin, ge-
nig bir anlam sahasina sahip oldugu gériilmektedir. Genellikle canlila-
rin bityiimesi, gelismesi, cogalmasi, boy atip uzamast anlamlarinda kul-
lanilmaktadir ki canlilarin merkezinde de insan vardir.

3. Tezekki ve Tiirevlerinin Kur’an’da Kullanimi

Tezekki kavramina kaynaklik eden zeka fiili, tiirevleriyle beraber
Kur'an’da yaklagik elli yedi yerde gegmektedir. Uglii (siilasi) fiil olarak,
mazi formuyla bir yerde, zeka fiilinin mastar1 olan “zekat” kelimest,
ser’l bir dl¢ii anlaminda otuz yerde,* ayn1 kelime sdzliik anlaminda iki
yerde zikredilmektedir.*! Tsm-i fail veya ism-i meful anlamindaki “/SJ
zeki” kelimesi sifat-1 miigebbehe formunda Kur’an’da iki yerde,” Ism-i
tafdil formunda olan “ezkd” kelimesi dort yerde,® “zeka” fiilinin mezid

3% Bkz. Kehf, 18/19.

3 Zemahgerd, Kegsdf, 11, 493.

37 Ferahidi, Kitdbul-Ayn, 1, 100.

% Omer Nastthi Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiye Kamusu, VIII, 152.

¥ Bkz. Niir, 24/21.

“*Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres, i Elfdzi'l-Kur'dni’l-Kerim, s.
354, 577, 578.

“ Bkz. Meryem, 19/13; Kehf, 18/81.

2 Bkz. Meryem, 19/19; Kehf, 18/74.

4 Bkz. Bakara, 2/232; Kehf, 18/19; Niir, 24/28, 30.
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formlarindan olan “tezkiye” fiili on iki yerde, “tezekki” fiili alt1 yerde
gecmektedir.*

4. Tezekki ve Tiirevlerinin Kur’an’daki Kullanim Formlari

4.1.Siilasi Fiil ve Tiirevleri

Siilasi fiil ve tiirevleri Kur'an’da otuz dokuz yerde, siilasi fiil formu
olarak da bir ayette® ge¢mektedir. S6z konusu ayette gecen ‘zeka’ fi-
ili ‘temize ¢ikmak/temize ¢ikarmak’ olarak terciime edilmistir.* Mu-
hammed Esed’in (6. 1992) Ingilizce Kurin mealinde s6z konusu fiile
saflastirmak, ariemak (pure) anlami verilmigtir. Ingiliz asilli Miisliiman
aragtirmaci-yazar M. Pickthall’in (6. 1936) mealinde ise ayni fiil igin ge-
lismek, bilyiimek, yetismek anlamlarina gelen (grow-grown) kelime-
si tercih dilmigtir.*”

4.2. Tezkiye Formu

Tezkiye kelimesi ayetlerde iki sekilde kullanilmigtir. Birinci tiir kul-
lanimi, sézlii olarak nefis tezkiyesinde® bulunmaktr. Nitekim “Ken-
dilerini tezkiye edenleri gormiiyor musun?™ ayeti, birinci tiir kullanima
ornek olarak gosterilebilir. Bu ayetin niizul sebebi olarak Yahudilerin
kendilerini “Allah’in ogullar1 ve sevgilileri™ olarak gérmeleri sebebiy-
le, giinahlarinin siirekli olarak affedilecegine, atesin onlara sayili giin-

»51

ler dokunacagina™! iligkin konugmalari gdsterilmektedir.”? Bu ifadeler-

den anlagildigina gére sozlii nefis tezkiyesi, kisinin fiillerinde olmadi-
g1 halde kendisini temize ¢ikarmasi ve kendisinin temiz ve Svgiiye la-

“Muhammed Fuiad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres, li Elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim s.
354, 995. L . L

505 aal e A8 K5 L diea )5 aKle alll (128 Y 5157 Niar, 24/21.

“ Ornek olarak bkz. Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, (Haz. Heyet) TDV Yay., An-
kara 2012, s. 350.

# Bke. http://www.kuranmeali.com., 6/3/2017. )

# Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde Nefs Tezkiyesi ve Takva,” Tasavvuf, Ilmi ve Akade-
mik Aragiirma Dergisi, say1: 26 (210/2), s. 125-161.

* Nisa, 4/49. Ayrica bkz. Necm, 53/32.

50 Bkz. Maide, 5/18.

51 Bkz. Bakara, 2/80. )

2 Ali bin Ahmed el-Vahidi, Eshdb-u Niiziili’l-Kur'dn, Thk. Isam b. Abdiilmuhsin el-
Humeydan, Daru’l-Islah, Demmam 1992, s. 155; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11,
1365.
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yik oldugunu iddia etmesidir ki bdyle bir davranig Kur'an tarafindan
onaylanmamaktadir.>

Tezkiye kavraminin Kur’an’daki ikinci tiir kullanimu fiili nefis tezki-
yesidir ki bu tiir nefis tezkiyesi olumlu anlamda kullanilmig ve nefisle-
rin bilfiil tezkiyesi istenmistir. Nitekim ilgili ayette de, “WS ) (e @éi 2"
“Muhakkak ki nefsini tezkiye edenler kurtulmugtur.” buyrulmakeadr.

Nesefi (6. 710/1310) bu ayetin tefsirinde, “zekka” fiilini “nefsi 1slah
etmek ve yararli iglerle gelistirmek” seklinde izah ederken, Beyzavi (6.
685/1286) aynu fiile, “nefsini ilim ve amelle gelistirip biiyiitmek” 3 an-
lamini vermigtir. Bunun yaninda ayn fiile bazi miifessirler “hayir tizere
yetismek, biiyiidiikge hayir yolunda ilerlemek” anlamini vermiglerdir.
Ciinkii “5J” kelimesi maddi ve manevi gelisimi ifade etmektedir.”

4.3. Tezekki Formu

Kur'an’da, Tezekki eden kimsenin kurtuluga erdigi > haber verilir-
ken, bagka bir ayette bu isi yapanin kendi iyiligi i¢in yapacagr® ifade
edilmektedir.®” Ayrica, ilgili kelimenin gectigi ayetlerde Hz. Musa’nin
Firavun’a gitmesi tavsiye edilmekte; onun tezekki edebilecegi ihtima-
li hatirlatilmakeadir.®® Bagka bir ayette Hz. Peygamber’den, tezekki et-
mek isteyenler ile ilgilenmesi istenmekte;® istigna ve kibir duygula-
riyla hareket eden,® kendisini ihtiyagtan 4zide goren,* hakka kulak

% Diger ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/174; Al-i Imran, 3/77.

> Sems, 91/9.

5 Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, 11, 330.

* Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 66. )

57 Bkz. Aldisi, Rithu’l-Medni, XV1, 77; Ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V11, 378.

3 Ala, 87/14.

% Fatir, 35/18.

% Kur’an’da tezekki kavraminin gectigi ayetlerin ¢ogunda bu kavram “felah” kelime-
siyle birlikte amilmaktadir. Sebep sonug iliskisi igerisinde yer alan bu iki kavram bir-
birlerinin lazimi olarak gdriilmektedir. Ornek vermek gerekirse, “Tezekki edenler
kurtuldu.” A’l4, (87/14) ayetinde “eflaha” fiili kullanilmaktadir. Ayni zamanda “eflaha”
fiili Mii’'mintin siresinde de ge¢mektedir. Bu sirede miiminlerin kurtuluga erdigi
bildirilmekte, devamindaki ayetlerde kurtulusa eren miiminlerin vasiflar sayilmakta-
dir (Mii’min{in, 23/1-9). Dolayisiyla tezekki, nihai amag olan felah/kurtulus igin bir
gerekliliktir.

ol Bkz. Nazi’at, 79/18.

62 Bkz. ‘Abese, 80/3.

63 Bkz. Tegabun, 64/6.

¢ Bkz. Alak, 96/7.
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vermeyen,” hakikate kargt siirekli tartigmay1 ve miicadeleyi yegleyip®
tezekki etmeye yanagmayan kimselerle Hz. Peygamber’in bir iginin
olamayacag: bildirilmektedir.”” Ote yandan Kur’an’a gére “tezekki”
edenlerin 8diiliit Adn cennetleridir.®

Kimlerin felaha erdigini bildiren ayetlere ge¢gmeden 6nce kisaca fe-
lah kelimesine deginmek istiyoruz.

Tezekki edenlerin kurtuluga erecegini bildiren ayetlerin ¢ogunda
felah kelimesinin gectigi goriilmektedir. Bu baglamda felah kelimesi-
nin ne anlama geldigini haturlamak gerekirse; “et fiili kesmek, yar-
mak gibi anlamlara gelirken, ikinci babtan kullanildigi zaman toprag:
yarmak, ciftcilik yapmak, ekin ekme-sulama gibi ziraat isleriyle ugrag-
mak anlamlarina gelmektedir.”” “Fellah” kelimesi “cift¢i-ziraat¢1” anla-
minda kullanilirken, ‘felha’ kelimesi, ekin ekmek i¢in hazirlanmig nadas
tarlay1 ifade etmektedir.”

” &«

“Umduguna nail olmak,” “korktugundan emin olmak™" anlamry-
la Tiirkceye terciime edilen “felah” kelimesini, etimolojik ydnden ele
alip anlamini degerlendirdigimiz zaman su sonuca variriz: Bir ciftci-
nin umut ettigi sey, ektigi veya diktigi seyden iiriin elde etmektir. Bu-
nun i¢in ekin eker, aga¢ diker, sebze veya meyve yetistirir. Doniislii-
liik ifade ettigini sdyledigimiz tezekki baglaminda yetistirilecek nes-
ne insanin nefsi, bir bagka ifadeyle kisinin bizzat kendisidir. Dolay1sty-
la “tezekki”, insanin kendi kendisini gelistirmesi, yetistirmesi ve meyve/
iiriin verecek hale gelmesidir. Haliyle tezekkiden ortaya ¢ikacak iiriin,
ahiret pazarinda cenneti satin alabilecek salih ameller olmalidir. S6z ko-
nusu ameller yine ‘felah’ kelimesinin gectigi ayetlerde yer almakeadir.
Bunlardan birisi de tezekki ile ayn1 kdkten gelen ‘zekat’ kelimesidir. O
halde zekat, tezekki edip kendisini yetistiren insanin meyvesidir. Baska
bir ifade ile yetigmis bir nefsin/kisinin iiriiniidiir.
Ik inen stirelerden itibaren “tezekki” kelimesinin gegtigi yer-

6 Bkz. Nah, 71/7.

6 Bkz. Bakara, 2/204.

7 Bkz. ‘Abese, 80/7.

% Bkz. Taha, 20/76.

% Zeyyat, Ahmed Hasan, el-Mu’cemu’l-Vasit, 11, 700.

70 Firtizabadi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 111, 517.

7! Hasan Basti Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim, 11, 615.
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ler incelendigi takdirde su sekilde bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: A’la
Stiresinde, “Tezekki edenler kurtuluga erdi.”” buyurulurken, sonra-

ki ayetlerde, tezekkinin agilim1 yapilmaktadir. Tezekki muhatap i¢in
bir hedef niteligindedir. Zikir ve salat, tezekkiyi olugturan iki yapr ta-
st olup, hayat boyu siirecek kulluk géstergeleridir. O halde, ayette-
ki “tezekki” eylemi bir siireg isidir. Bu siire¢, basta namaz ve zikir ol-
mak iizere salih amellerle tamamlanmalidir. Nitekim Beyzavi'ye (6.
685/1286) gdre “tezekki’nin yolu, itaat ve salih amel ile nefsi gelis-
tirip yiiceltmekten geger.”> Ayni noktaya isaret eden Kurtubi’nin (5.
671/1273) ifadesiyle, Allah’a itaat ve salih amellerle nefsini gelistirip
yiicelten kimse kurtuluga erecektir.”

Tezekki kelimesi Leyl Stiresinde ise su sekilde yer almaktadir: “Ar-
tik kim takvay: tercih eder, en giizel olani (ahireti ve cenneti) tasdik eder,
(mahndan) verirse, biz onu en kolaya hazirlanz (o konuda basanili kila-
nz). Kim cimrilik eder, kendini miistagni/ihtiyagsiz sayar, en giizeli yalan-
larsa, biz onu en zora hazirlanz. Diigtiigii zaman da mali ona fayda ver-
mez... Ben sizi alev alev yanan bir ategle uyardim. Oraya ancak yalanlayip
yiiz ¢eviren kotiiler girecek. Tezekki ederek malim hayra veren iyiler ise on-
dan uzak tutulacaknr.”

Miifessirler, Leyl Stiresindeki bu ayetlerin niizul sebebine dair yagan-
mis bir olay olarak Hz. Ebli Bekr 6rnegini naklederler. Hz. Ebt Bekr,
sadece iman etmis olmalarindan dolay1 iskence goren cariye ve kolele-
ri satin alip kurtarir. Miigrikler, “Bu adam kendisine yardim edecek ki-
sileri kurtarryor.” derler. Babasi bu konugmalardan etkilenir. Ustelik o,
oglunun zayif olanlari kurtardigini, saglamlar ve gengler i¢in para har-
cadigi takdirde onlarin kendisi i¢in bir gii¢/destek olacagini sdyler. Bu-
na kargilik Hz. Ebti Bekr,

“Babacigim! Ben Allah katindaki miikafati bekliyorum.” diye kar-
sihk verir. Bilal-i Habesi dahil alti, yedi kisiyi satin alip dzgiirliigiine
kavugturur.”” Hz. Ebti Bekr’in 6rnek olarak sunuldugu, ama meselenin

2 A’a, 87/14.

7 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1, 302.

7 Kurtubi, el-Cdamiu li Ahkdmi’l-Kur’an, XXI1, 314.

7 Leyl, 92/5-18.

76 Taberd, Cdmiu’l—Beydn, XXX, 110; Mevdadi, Teﬂvimu’l—Kur’dn, VII, 144.

77 Ali bin Ahmed el-Vahidi, Esbab-u Niiziili'l-Kur'dn, s. 456; Razi, Mefdtihul-Gayb,
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bir kisiye tahsis edilemeyecek boyutta oldugunun anlagildig: bu olayda,
tezekki etmis bir miiminin nasil bir davranis sergileyeceginin en agik
Ornegi mevcuttur.

Peygamberligin ikinci yilinda inen stirelerdeki ayetlere baktigi-
miz zaman deginilen konularin ¢ogunlukla ayni eksende cereyan ettigi
goriiliir.” Bu ayetlerdeki ana tema Allah’1 bilmek, O’na inanmak, hida-
yete tabi olmak, ahiret hayatin1 gaye edinmektir. Kétiiliiklerden saki-
narak, iyilikler yapmak, infakta bulunmak, takva ve ihlas sahibi olmak,
yani “mutlak iyilige/birr”e ulagmaktir. Bylece diinya imtihanini kaza-
narak, cennetteki yiiksek derecelere kavugmaktir.”

Bunlar yapilirken, bireyin islahi ve iradesinin geligimi baglamin-
da uzunca bir siirecin yaganmast s6z konusudur. Bu siiregte yer alan
kavramlarin merkezinde yer alan “tezekki” dzetle; insanin kendisini
diinyevilesmekten,* esya kargisinda esir olmaktan kurtarmasi iin, ka-
zancindan ve sevdigi seylerden infak etmesini saglayan bilingli bir amel,
iradeye dayal bir harekettir.!

Bu eylemlerin ¢ogu Kur'an’da infak, sadaka, zekét gibi mali ibadet-
ler baglaminda zikredilmektedir. Nefis egitilerek bencillikten, hasislik-
ten kurtarilmakea,® islahi ve doniisiimii saglanmakta, gelistirilen irade
giiciiyle tezekki siireci tamamlanmakeadir.

Tezekki kelimesi, ilk yillarda nazil olan, birbirlerine yakin konula-
r1 iceren ve Kur’an’da pes pese bulunan Naziit ve ‘Abese Stirelerinde
de yer alir. Nazi’t Stiresinde tezekki kelimesi, Firavun kissast bagla-
minda s3z konusu edilmekteyken,**Abese Stresinde ise, miimin-kafir
kargilagtirilmasi baglaminda iki yerde ge¢mektedir.®* Miifessitler bu iki
siiredeki tezekki kelimesine ayr1 ayri mini vermiglerdir.

Taberi (6. 310/923), Nazi’at Stiresindeki “tezekki” kelimesini “kiifiir

Dar-u ihyﬁi’t—Tiirasi’l—Arabi, Beyrut 1420 h., XXXI, 187; Elmalili, Hak Dini Kur'an
Dili, VIII, 5882.

7 Sems, Leyl, A’la, Alak, Miiddessir, Miizzemmil, ‘Abese, Nizi’dt, Asr, Mafin vb.
siirelerin muhtevasi genelde bu merkezdedir.

7 Bkz. Nazi’it, 79/40, 41. Ayrica bkz. Al-i Imrén, 3/92.

80 Bkz. Tekasiir, 102/1.

8 Mehdi Bazergin, Kur'an’in Niizul Siireci, s. 346.

82 Hagr, 59/9.

83 Bkz. Nazi’at, 79/18.

84<Abese, 80/3-7.
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kirinden temizlenmek” diye agiklarken, ‘Abese Stiresinde “tezekkiyi,
“giinahlardan temizlenmek” olarak ifade etmistir.®

Kurtubi (8. 671/1273), Nazi’at Siiresinin tefsirinde, “tezekki” keli-
mesini “sadaka vermek” olarak agiklamis, s6z konusu amelin tezekki et-
mis bir kiginin imaninin ortaya ¢ikmasina isaret oldugunu sdylemistir.
Kurtubi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayette ise “tezekki” kelime-
si, “Kelime-i Sehadet getirmektir.” diye izah edilmistir. ‘Abese Stiresinin
tefsirinde ise “tezekki” kelimesi, “Senden din ve Kur’an hususunda 6g-
rendikleriyle tezekki edecek, din konusunda temizligini artiracak ve
cehaletin zulmiinii yok edecektir.” seklinde agiklanmugtir. %

Beyzavi (8. 685/1286), Nazi’dt Siiresinin tefsirinde ilgili kelimeyi
“Lailahe illallah demek siiretiyle sirkten temizlenmek” seklinde agik-
larken, ‘Abese Stiresinin tefsirinde bu kelimeyi “giinahlardan temizlen-
mek” seklinde izah etmistir. ¥

Nesefi (6.710/1310), Nazi’at Stiresinde gecen “tezekki” kelimesine
“itaat ve iman ile sirk ve isyandan temizlenmek” anlami verirken, ‘Abe-
se Stiresinde bulunan “tezekki” kelimesine “isittikleriyle cehalet kirle-
rinden temizlenmek” anlami1 vermistir.**

Ibn-i Kesir (5. 774/1373), Nazi'at Saresindeki ilgili kelimeyi,
“tezekki” yoluyla Islim’a girmek, yani “Miisliiman olmak ve itaat et-
mek” seklinde a¢iklamigtir.®

Tezekkikelimesinin kullanildig: ayetlere A’la Stiresindeki kullanimu-
n1 da dahil edersek, ayn1 kavrama, alimlerden birinin “kiiftirden, sirkten
veya giinahtan temizlenmek” dedigini, bir digerinin bu kavrami, “ita-
at” kelimesiyle acikladigini, bir baskasinin “Miisliiman olmak” seklin-
de izah ettigini goriiriiz. Ayn1 kelime i¢in, “sadaka vermek,” “kelime-i
sehadet getirmek” diye ifade edenlerin yaninda, “fitir sadakasi vere-
rek bayram namazini kilmak” diyenler de olmustur. Fakat bu rivayet-
leri yadirgayan Begavi (6. 516/1117), “tezekki” kavramindan bahseden
stirelerin Mekki stirelerden oldugunu, dolayistyla o zaman i¢in bayram

$5 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX, 25, 34.

8 Kurtub?, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, XXII, 255, 260.

7 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 655, 656.

8 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 11, 597, 602. .

% Muhammed Ali Sabtni, Muhtasar-u Tefsir-i Ibn Kesir, 111, 597, 599.
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namazinin veya fitir sadakasinin s6z konusu olamayacagini® sdylemis-
tir ki bu tespit Snemli bir noktaya isaret etmektedir. Esasen “tezekki”
kelimesinin agilim1 olabilecek anlamlar Kur’an’da yer almaktadir. An-
cak yukarida, tezekkiyi agiklamak icin kullanilmug ifadeler yanlis olma-
makla beraber, bize gore tezekkinin tanimini vermemektedir.

Oyleyse, ilk devir rivayet tefsirlerinde bile var olan bu farkli agikla-
malar yanlig ve/veya dayanaksiz aktarimlar mudir, yoksa kisisel tercihler
midir? Bize gore bunlarin ikisi de degildir. Zira miifessirlerin ¢ogun-
lugu “tezekki” kelimesinin tanimini yapmamigs, sadece onun ne ile ve
nasil olacagini ifade etmislerdir. Anlagildig1 kadariyla ya zihinlerde bir
tezekki mefthumu hazir olarak vardir ve bunun nasil gerceklegecegine
dair bir eylemi zikretmiglerdir, ya da tezekki kavramini, ayetin bagla-
mina gore yapilmast en ncelikli olan seyle Srneklendirmiglerdir. Do-
layisiyla sdyledikleri sey, tezekki siirecinin ya baglangici, ya dnemli bir
agamasi, ya da sonucudur. Kisaca “tezekki”, sadece sSylenilenler olma-
yip, iistiine ilave edilmesi gerekenlerle beraber bunlarin hepsini kargi-
layan bir kavramdir.

Surasi agiktir ki bu kavram, hem Firavun, hem de Umm-i Mektiim
icin kullanilmistir. Hem, Umeyye b. Halef, Utbe b. Rabia gibi miis-
rikler igin,”" hem de Hz. Ebti Bekr gibi Islim davetinin bagindan itiba-
ren Miisliimanlig1 benimsemis, bir daha da “kiifiir ve sirk”e bulagmamig
bir miimin i¢in kullanilmigtir. O halde “tezekki” kavramina, yukarida-
ki sahislar bagta olmak iizere her muhatap i¢in gegerli bir anlam yiik-
lenmelidir. Bu anlamiyla “tezekki” kavramini/mefthumunu, “Kelime-i
sehadetle baglayan, salih amellerle siirdiiriilen, zikir, dua, tesbih ile bes-
lenen, infak, sadaka, zekat gibi amellerle desteklenen, daha sonra adi-
n1 anacagimiz amellerin de eklenmesiyle hayatin tiim sathalarina yayi-
lan uzun soluklu bir egitim programudir.” diye tarif edebiliriz. Bu egi-
tim, sonugta nefsi hayra, itaate, iyiliklere alistirarak onu yiiceltme faa-
liyetidir. Ote yandan “tezekki” methumu, mitkemmel bir temyiz giicii
olan akl-1 selimi ve iradeyi gii¢clendirmektir. Bdylece hayra yéneldigin-
de onu goniilden onaylayip tesvik edecek, serre yoneldiginde kendisi-

% Begavi, Medlimu't-Tenzil, IV, 403.
91 Bkz. el-Vahidi, Esbdbu Niizili'l-Kur'an, s. 446.
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ni uyaracak duyarliliga, kendisini kontrol edecek kabiliyete ulagmaktir.
Ozetle “tezekki”, “Allah’a kars1 gelmekten sakinma™? hassasiyetini ka-
zanabilme, silih amellerle kendisini egitip yetistirerek her konuda iti-
dali yakalama siirecidir.

“Tezekki” kavrami baglaminda insanoglunun baglangictan beri ya-
sadig1 seriiveni diigiinecek olursak, onun bir nimet cenneti igerisinde
yasamakta iken fitratina yerlestirilmis egilimlerin etkisi altinda kalarak
bir hata yaptigini® goriiriiz. O, gelecegini garantiye almak, sonsuzluga
ulagmak zan ve yanilgisiyla yaptigi bu hata yiiziinden cennetten uzak-
lagtirilmug, neyse ki hatasini anlamug ve tdvbe etmistir. Kaybettigi seyle-
ri yeniden kazanmasi i¢in onun bir yariga katilmas: gerekmektedir. Bu
yaris, insanin —bedensel, toplumsal, tarihi ve biyolojik engellerden ve
onu ¢aligmaktan alikoyan baglardan kurtularak— kendini agma, iyilik-
lerle/faziletlerle nefsini gelistirme, kerem, comertlik, isar gibi hasletlerle
donanma ve Rabbinin &vgiisiinii kazanma yaris1 olacakuir.

Dogaldir ki bu yarisin 6diilii cennettir. Cennete ancak tezekki eden-
ler girebilecek, kendisini yetistirip gelistiremeyenler, odun olup cehen-
neme atlacaklardir.”* Iste bu bilinci elde edebildikten sonra asil yaris
baglamis demektir. Ancak o durumda tezekkiyi tamamlayan unsurlar
olarak tespit edebildigimiz kavramlar zihinlere yerlegecektir. Dolay1-
styla yukarida konumuzun ilk kisminda “kavramin i¢ini doldurmak”
derken kastettigimiz budur. Bu sebeple, baglama bakilarak, s6z konu-
su kavramlarin Kur’an’dan segilmesine 6zen gosterilmelidir. Ciinkii an-
cak bu kavramlarin yerli yerince kullanilmasiyla tezekki siireci tamam-
lanabilecektir.

Kur’an’da, “Tezekki” Eden Miiminlerin Ozellikleri
Kuran’in degisik yerlerinde felaha erenlerin nitelikleri® su sekilde
siralanmaktadir:

%2 Bkz. Sems, 91/8.

9 Bkz. Bakara, 2/36; Taha, 20/120; A’raf, 7/11-20.

% Bkz. A'la, 87/12.

% Mii’'min{in suresinin baginda anlatilan ibadetler diger ilahi kitaplarda da yer almgtir.
Bu kitaplar ve igerikleri hakkinda bkz. Mehmet Altuntag, Kur’an’da Peygamberle-
re Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme, Turkish Studies, 2016,
Ankara, cilt, 11, say1 12, s. 1-24.
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a) “Miiminler kurtulusa erdi.”™ ifadesinden birinci sartin “iman” oldugu
anlagiimaktadir. Kur’an’in en dncelikli konusu Allah’a iman olup, Allah’a
iman ise her seyin bagidir. Evrenin sahibini tamimak, biyiikliigiini ka-
bullenmek gereklidir. Her isi O’na inanarak, O’na giivenerek, sevabi
O’ndan bekleyerek, O’nun sevgisini ve merhametini umarak yapmali-
dir. Cennetin anahtari olan kelime-i tevhidi sdylemeden kurtuluga ermek
miimkiin degildir.”” Tman olmadan yapilan ameller bosunadir.”

b) “Onlar namazlarinda husu icerisindedirler.” ifadesi bize, imandan son-
ra ikinci sartin namaz oldugunu hatrlatmaktadir. Kulu rabbine yakinlag-
tiran, ona bagliliginin en 6nemli gostergesi olan namaz ve onun da 6zii
olan dua, hig siiphesiz tezekki siirecinin temel yap1 taglarindandir. Zira A’la
Stiresinde bildirilen, kurtulugun iki temel unsurundan biri namazdir.'®

¢) Kurtulusun diger unsuru ise “zikir” olgusudur. Hatirlamak, ha-
tirda tutmak, anmak, 8giit vermek ve diisiinmek'®! gibi anlamlar1 bag-
ta olmak iizere genis bir anlama sahip olan zikir, siireklilik gerekti-
ren bir amel olarak, imana dayali hayatin vazgecilmez esaslarindandr.

102 ynuculmamalidir. A’raf Stiresinde

103

Kur’an’in bir adinin da zikir oldugu
de zikrin kurtuluga vesile olacag: bildirilir.

d) Stirenin devaminda miiminlerin bog ve yararsiz seylerden yiiz ge-
virdikleri bildirilir. Bu ifadeden anlagilan, onlarin her zaman, kendile-
rine ve bagkalarina yarar1 dokunan seylerle mesgul olacaklar1 gercegi-
dir. Kurtulusun karsiti kayipur, basarisizliktir, hiisrandir. Bu baglamda
Kur’an, Asr Stiresiyle Adeta tezekki siirecine tersinden bir bakig agis1 ge-
tirir. Hayati bir yarigmaya benzetir. Insanin zararda ve kayipta oldugu-
nu, sadece iman edip, silih amel igleyenlerin, birbirlerine hakki ve sabri
tavsiye edenlerin kurtulacagini/kazanacagini bildirir. %

% Bkz. Mii’minan, 23/1.

97 Al-i imrn, 3/10.

% Bkz. Ibrahim, 14/18; Nr, 24/39; Muhammed, 47/32.

% Mii'miniin, 23/1-11. Bu ayetler A’l4 Stresiyle birlikte diisiiniilmelidir.

1% Bkz. A’l, 87/14, 15; Namaz ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Geng, Kur'an’da
Salat Kavraminin Semantik Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Siitgii imam Universitesi SBE,
Kahramanmarag 2007.

101 [bnu’l-Manzfir, Lisdnu’l-Arab, TV, 308.

102 Hicr, 15/9.

109 Bkz. A'raf, 7/69. Zikir konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Thsan Kahveci, Kur'an'da
Zikir Kavram, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 1995.

1% Bkz. 103/Asr, 1-3. Konu ile ilgili olarak bkz. Yusuf Kurt, Kur'an’da Amel, Doktora
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e) Onlar kétiiliiklerden arinmak icin ¢aba gsterirler.

f) Stirenin ilerleyen ayetlerinde; “Onlar iffetlerini korurlar.. Emanetle-
rine ve ahitlerine (sozlegmelerine) riayet ederler. Namazlarina devam eder-
ler (Allah ile olan baglarim devam ettirirler, irtiban kesmezler,) f§te asil bun-
lar véris olacaklardir. Firdevs’e (en yiiksek cennetlere) vdris olan bu kimseler,
orada ebedi kahcidirlar.”"% ifadeleri yer almakeadir.

g) Takva, kurtulus baglaminda gegen bir bagka kelimedir.

Allah’a iman, O’na duyulan derin sevgi, sayg1 ile O’nun biiyiiklii-
gii kargisinda duyulan “husu™nun iiriinii olan takva sayesinde miimin,
Rabbinin korumasi altina girer. Emirlerine itaat eder, her yerde O’na
siginir. Giinahlardan, ¢irkinliklerden, Rabbinin razi olmadig davranis-
lardan ve O’nun gazabini gerektiren her tiirlii fiilden sakinir.

Sems Siresinde bildirildigine gére takva, karsitt olan fiicur ile bera-
ber nefse yerlestirilmis temel duygulardandir.’® Ona (takva) sahip ¢1-
kan kurtulacaktir. Ayrica Kur'an, kendisinin miittakiler (takva sahiple-
ri) icin bir hidayet kaynag1 oldugunu bildirir ki kurtuluga erecek olan-
lar igte bu takva sahipleridir.!””

h) Tezekki siireci iginde her zaman kendisine miiracaat edilmesi ge-
reken kavramlardan birisi de “tdvbe” olgusudur. Nitekim hata, yanilma,
unutma, yoldan ¢ikma gibi miimini tezekki yolundan alikoyan dav-
ransslar, onun beser olmasimin bir sonucudur. Onemli olan onun bu-
nu fark edip vazgegmesi ve tévbe etmesidir. TSvbe, yolun ilk baslangi-
c1, kurtuluga ermiglerin ana sermayesi, miimin olmanin ilk adimy, siip-
heli seylere veya giinahlara meyledenlerin dogrulmalarinin anahtari-
dir. Tovbe, Allah’a yakinlagmak isteyenler icin yegine kap1 ve peygam-
berlere uymanin esasidir.'®® Esasen Kur'an'in “Tovbe ediniz ki kurtulu-
sa eresiniz.”® emri, daima bir kurtulug araci olarak miiminde bulunma-
st gereken hali ortaya koymakeadir.

Tezekkisiirecini olugturan bu kavramlari, miiminin hayatiyla biitiin-
lestirirsek kargimiza sdyle bir tablo ¢ikacaktir: Hayati boyunca insanin

Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2007.
195 Mii’mintn, 23/1-11.
106 Bkz. Sems, 91/8.
17 Bkz. Bakara, 2/1-5.
108 Gazali, Ihya—u ‘Ultimi’d-Din, 1V, 7.
19 N, 24/31.
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Allah1 ilah olarak kabullenmesi (tevhit), O’nu anmasi (zikir), O’nunla
irtibatin1 kesmeyip iletigim hilinde olmasi ve bu bagliligini siirekli can-
It tutmasi (namaz, dua), diinya hayatina kargilik ahireti tercih ederek
onun igin ¢alismast ve yararli igler (salih amel) yapmasiyla tezekki eyle-
mi gerceklesmis olacaktir. Boylece miimin, kurtuluga ermek gayesinde
oldugunu, bunun i¢in ¢aligtigini ispat etmek ve sadakatini ortaya koy-
mak (kendisine nimet olarak verilen seylere bagimli olmadigin1 géster-
mek) i¢in, bir seyler sunmak (infak, sadaka) ve her yil beyanname verip
yetkinligini belgelemek (zekat) zorundadir. Sonugta miimin, biitiin bu
asamalardan gecerken kendisini, kotiiliiklerden, ahlaksizliktan koruya-
cak (takva), hata eder veya dalginliga diiserse hemen vazifesini hatirla-
yip Rabbine donecek (t5vbe) ve yoluna devam edecektir. Iste “tezekki”
siireci, biitiin bu eylemlerin tamamini gerceklestirme faaliyetidir.

Ozetle “tezekki”, biitiin saydigimiz zelliklerin, miimin insanin ki-
siliginde gerceklesmesini ifade eden bir kavram olarak;"® “Kisinin ken-
disini giizel niteliklerle donatmasi, iyi, giizel ve faydali islerle meggul
olmasi, ayni zamanda kisiligini lekeleyecek, kendisini insanlik onurun-
dan mahrum edecek davraniglardan sakinmasidir. Neticede Rabbinin
huzuruna tertemiz, makbul birisi olarak ¢ikmasi, onun rizasini, dvgii-
siinii ve odiiliinii kazanmasidir.”

Sonug

Tezekki kelimesinin gectigi ayetlerin baglamina baktigimiz zaman
bu kavramin, miimini Allah katinda makbul bir kisi héline getiren bir
eylem oldugu anlagilmaktadir. Bu eylem, miiminin cennetle ddiillendi-
rilmesine vesile olan ve her biri Kur’an’da yer alan amellerinin neticesi-
dir. Bu ameller ayni1 zamanda huy/aligkanlik haline gelmesi ve siirekli-
lik arz etmesi gereken davranglardir.

Vahiy siirecinin devaminda gelen emir ve yasaklar, tezekki kavra-
mina hayat tablosunda viicut kazandiran figiirler olmugtur. Ne var ki

119 Tezekki kavraminin, ‘pislik-necaset ve kirlilik’ kavramlarinin kargit1 durumundaki
‘taharet’ kelimesinin Tiirkgesi olan ‘temizlenme’ eyleminden daha genis oldugunu
diisiiniiyoruz. Yine bu kavramin, olumsuzluklardan ve i¢indeki yabanci maddeler-
den kurtulmak veya siynlmak anlamina gelen ve Arapcasi ‘istifa/tasaffi’ olan eylemin
Tiirkgesi sayilabilecek “arinma” kelimesinden daha kapsamli oldugu kanaatindeyiz.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 202



KUR'AN'DA GECEN TEZEKKI KAVRAMI UZERINE BIR DEGERLENDIRME

Kur'ani kavramlarin dlgiisiizce tiiketildigi bazi eserlerde, her bir amel
kendi ekseninde ele alinmig, boylece tezekki eylemi gériinmez olmus
ve Islamd literatiirde hak ettigi yeri alamamistir.

“Tezkiye” kavrami, insanin nefsini egitmesidir. Onun, yaratihgtan
sahip oldugu &zellikleri ve yeteneklerini Kur’an’in 6ngordiigii cergeve-
de, olumlu bir yénde gelistirmesidir. “Tezekki” kavrami ise, miimin in-
sanin 8zne olarak kendi kendini yetistirmesi, silih amelleri, 6viilen dav-
raniglar ahlak edinerek kurtuluga ermesidir.

Insanin fitratindaki dzellikler; diinya hayatinda giivende olma, ha-
yatini ve neslini devam ettirme gibi duygulardir. Bunlari saglayabilmek
icin insan kimi zaman aceleci, egoist, miicadeleci, nankdr ve cimri ola-
bilmektedir. Kendisine verilen en 6nemli potansiyel giicler ise akil, seh-
vet ve gazaptir. Insan bunlari kendi zan ve ényargilarina, nefsi egilim-
lerine, sehevi arzularina gore kullanirsa zarar edecek ve sonunda hiis-
rana ugrayacakur. Buna kargilik insan, Kur'an’in rehberliginde tezekki
eder, vahyin ona ¢izdigi sinirlar icinde nefsini gelistirir, Rabbini tanir
ve O’na yonelirse ebedi kurtuluga erecektir.

Kur'an’in dili ile ifade edecek olursak, kelime-i tayyibe olan “La
ilah’e illallah” kelimesi bir tohum olarak miiminin kalbine atilacak, bes-
lenip biiyiitiilecektir. Tipki verimli bir araziye atilan; sulanarak biiyii-
tiilen ve sonunda meyve veren, kokii yerde, dallari semaya dogru uzan-
mis bir aga¢ gibi, miiminin kalbinde biiyiitiilen iman da meyvesini gii-
zel ameller geklinde verecektir.

Miiminin organlari bir agacin dallari gibi diisiiniiliirse; g6z, hakk:
gorecek; kulak, iyi seyleri duyacak; el, hayra uzanacaktir. Miimin, sa-
hip oldugu seylerden dagitacak, ayaklari hep iyiliklere kogacaktir. Di-
li hakki zikredecek; dogruyu soyleyecek, barigi, huzuru ve giiveni ya-
yacak; miiminleri hayra tegvik edecek; géniillere huzur telkin edecek-
tir. Onun konugmasi da susmasi da dengeli olacak, yerinde konusup ye-
rinde susacaktir.

Duygu, diisiince ve davraniglarin orta noktasi mahiyetinde olan
“adilet” methumu, miiminin biitiin séz ve davraniglarina yanstyacak-
tir. O, dini yagamda, sahitlikte, ticarette, dostlukta ve diigmanlikta hep
“adalet” duygusunu gdzetecektir. Takvay1 esas alacak, onu ahiret yol-
culugunun az181 bilecektir. Ahirette kendisinin kurtuluguna vesile ola-
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cak salih amelleri kazanmaya bakacakur. Zuliim, isyan, hirsizlik, boz-
gunculuk, faiz ve tefecilik gibi insan1 hiisrana ve kayba gotiirecek dav-
raniglardan uzak kalacak, her zaman tertemiz bir hayat1 yagama gayre-
ti iginde olacaktir.

Kisacast “tezekki”, Kur’an’in yirmi ti¢ yillik niizul siirecinin insan
sahsinda belirginlesmesi ve bir insan/nesil yetigtirme programinin ha-
yata gecirilmesidir.

Sonug olarak, “tezekki” ve ‘felah’ kelimelerinin gectigi ayetlerin ve
baglamlarinin degerlendirmesi bizi su kanaate ulagtirmakeadir:

Kok anlami ile bir ekinin/bitkinin yetismesi, biiyiimesi, uzamas,
“bir”in iki olmast anlamini tagtyan ve ¢iftcilik, ziraatgilik gibi anlamlara
gelen “felah” fiiliyle beraber kullanilan “tezekki” kavramu, insanin ken-
disini yetigtirmesi, gelistirmesi, insan1 yiicelten erdemlerle muttasif ol-
mast, ruhen ve ahliken olgunlagmasidr.

Bir anlamda “kisisel gelisim ¢abas1”, “insanin kendisini yetistirmesi”
veya “miiminin kendi kisiligini olugturma siireci” diye Tiirkgeye cevri-
lebilecek “tezekki” kavrami, giinliik hayatta ok konugulan, bu yiizden
one ¢ikan pek ¢ok kavram i¢in bir “ist kavram” niteligindedir.
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Oz

Bu ¢alismada, Ehl-i Siinnet ve Sii Caferi mezhebi arasindaki tartismali mese-
lelerden biri olan mut‘a nikdhina, Kur’dn tarafindan izin verildigi iddias: aras-
ardmigtir. Sii Caferl mezhebi, istimtd‘ dyeti olarak da bilinen Nisd Stiresinin
24. ayetini, Kur'an’da mut‘anin cevazina referans gstermistir. Mut‘anin haram
oldugunu iddia edenlerin goriisleri Nisa Stiresi 24. yeti baglaminda ele alinip
degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, mut‘a, nikah, ehl-i siinnet, Sia.

Abstract

This study examines the assertion, which has been a disputed issue between the
Sunni and Shi‘i-Ja‘fari sects, that the Quran allows mui‘a marriage contract.
The Shi‘i-Ja‘fari sect cites the 24™ verse of the Surah al-Nisa’ (The Women),
which is also known as the verse of usufruct, as the basis of mut‘a’s permissibil-
ity in the Qur'an. Opinions of those who claim that Mut’a is forbidden evalu-
ated within the context of the 24th verse of the Surah al-Nisa’.

Keywords: The Qur'an, mut‘a, marriage contract, ahl al-sunna, Shi‘a.
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Girig'
ut‘a nikah, aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir er-
kekle bir kadinin, erkegin kadina verecegi bir bedel kargiliginda

belirli bir siire kar1 koca hayat1 yagamalarini ifade eder.? Mut‘a nikdhinin
tarihi siireci gz 6niinde bulunduruldugunda bu uygulama iin ii¢ ayn
donem zikretmek miimkiin olacaktir. Bu dénemler:

1. Mut‘a evliliginin risaletten 6nceki cahiliye dsSneminde uygulanis.

2. Muta evliliginin Hz. Peygamber'in izniyle bir dsnem uygulanusi.

3. Mut‘a evliliginin Hz. Peygamber’den sonraki dénemde uygulanisi.

Cahiliye devrinde gegici evlilikler yapilmakta, buna da mut‘a nikéhi
denilmekteydi.> Cahiliye donemi Araplarini mut‘a nikahi yapmaya iten
sebepler arasinda uzun siire devam eden yolculuklar, savaslar ve g6ce-
be hayat: zikredilebilir. Cahiliye Araplari, kendi kabilesi i¢inde mut‘a
nikahi yapamazdi. Bir bagka ifadeyle soylemek gerekirse mut‘a nikahi,
mukim/yerlesik insanlarin uyguladiklari bir nikah sekli degildi. Mut‘a
evliligi sonucu dogan ¢ocuklar, genellikle annelerine nispet edilirler-
di. Bunun sebebi, babanin evlilik sona erdikten sonra memleketine git-
mesi ve ¢ocuklarin annelerinin yaninda kalmasiydi.* Mut‘a nikahi, ca-
hiliye devrinden Islim’a intikal etmis bir uygulamadir.’ Risaletin bel-
li ddnemlerinde varligini siirdiiren mut‘a nikahi, bazi1 6zel sartlarda ba-
z1 gazvelerde (Mekke'nin fethi, Evtas [Huneyn Gazvesi] yilinda) Hz.
Peygamber’in izniyle uygulanmugtir. Ehl-i Stinnet alimlerine gére Hz.
Peygamber déneminde mut‘a nikahi, daimi nikahta oldugu gibi veli iz-
niyle ve sahitler huzurunda yapilmistir.® Ayrica bu uygulamanin ruh-

Bu makale, Bozok Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel [slam Bilimleri Ana-
bilim Dalinda hazirlanan Ehl-i Siinnet ve Sit Caferi Miifessirlere Gore Mut‘a Nikdhi adl
yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.

[brahim Kafi Dénmez, “Miit‘a”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 174.

Cevad Ali, e/-Mufassal fi Tanhl’l ‘Amb Kable'l-Islam, Tkinci Basim, Daru’s-Sekafi,
1993, V, 536.

* Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”,
Diyanet [lmi Dergi, cile: XLIX, sayt: 3, 2013, s. 38; Mehmet Altuntas, “Cahiliye Db-
nemi Evlilikleri Ve Muallaka Siirlerinde Anlatilan Hayatin Kur'an Agisindan Deger-
lendirilmesi”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Volume 11/5 Winter Ankara 2016, s. 53.

Cevad Ali, el-Mufassal, V, 536.

Ddnmez, “Miit'a”, DIA, XXXII, 174; Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Déne-
mi Uygulamalanyla N1kah” XLIX, 38.
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sat olarak uygulandigi kabul edilmektedir. Islim alimlerinin cumhuru-
na gdre mut‘a nikahy, tedrici olarak yiiriirlitkten kaldirilmig ve kiyamete
kadar haram kilinmigtir. Mut‘a nikahi, Sia’nin en biiyiik kolu olan Ca-
ferilikte mubah sayilmakta, hatta megruiyeti mezhebin temel hiikiimle-
ri arasinda sayilarak inang esaslariyla irtibatlandirilmakeadir.”

1. Mut‘a Kavrami

“Mut‘a (234> kelimesi, m-t-a/gia fiilinin mastaridir. Bu fiilin asil
manasi az miktarda nimet, menfaat ve faydalanma olup cesitli terkipler-
le muhtelif manalara gelmektedir. Ornegin:

J-u-ﬂ\ &: Sarabin kirmiziligi artti. Burada m-t-a fiili, %) manasinda
kullanilmigtir.

Uiadl 434 ipin bogumu saglam oldu. Burada da m-t-a fiili, £3/ ma-
nasinda kullanilmagtir.

dall &is «ia: Adam, zarif oldu. Burada m-t-a fiili, &—ﬂ’)}a manasinda kul-
lanilmugtir.

el &e: Giindiiz, kaba kugluga ulagti. Burada m-t-a fiili, a5 )4k
U4 manalarmda kullanilmastir.®

Muta kelimesi, Islim fikhinda biri ibadet diger ikisi muamelatta ol-
mak {izere ii¢ yerde 6zel manalarda kullanilmakeadir.

a) Mut‘atw’l-Hac: Hac aylari igerisinde mikatta ihrama girerken
yalniz umreye niyet edilen, umreyi tamamladiktan sonra ihramdan ¢i-
kilip sonra hac i¢in tekrardan Mekke’de ithrama girilip hac yapmaktir.
Buna temettii‘ hacci denilmekeedir.’

b) Mut‘atu’t-Talak: Nikah esnasinda koca, mehiri zikretmez veya
mehirsiz olmak sartiyla nikdhini yaparsa sonra da kadinla gerdege gir-
meden veya halvet-i sahihadan &nce bosarsa kadina verilmesi gereken

hediyedir.?®

<

Dénmez, “Miita”, DiA, XXXII, 174, _
Ragip el- Isfehanl, Miifreddt, Ikinci Basim, Daru’l-Kalem, Dimesk 2002, s. 757; Ibn
Manzir Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari
er-Riiveyfii, Lisdnii’l-‘Arab, tah. Abdullah Ali el-Kebir, vd. Darul-Me‘arif, Kahire
trs, VI, 4127; Ebii’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzik ez-Zebidi, Ticii’l-‘Arils, et-Turésii’l-Arabi, Kuveyt 1985, XIV, 179.
[sfehani, Miifreddt, s. 758; Muhammed Ravvas Kal‘aci, Mu‘cemii’l-Liigati’l-Fukahd,
Ikinci Basim, Daru’n- Neffas Beyrut 2006, s. 372.

10 [sfehan, Miifreddt, s. 758; Kal‘ac1, Mu‘cemii’l-Liigat, s. 372.
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¢) Mut‘atu’'n-Nisa: Belirli bir {icret mukabilinde belirli zamana ka-
dar kadinla nikihlanmakeir." Iste konumuzu teskil eden mut‘a kavramu,
bu manayi ifade etmektedir.

1.1. Kur’in’da Mut‘a Kelimesiyle Ayni1 Kokten Olan

Kelimeler

Kuran’da m-t-a/&a fiili ve mut‘a/Asis kelimesi gegmemektedlr Fa-
kat ayni kokten tiiremis metd‘-emti‘a,s Ga-Aii temettiiais, remti s,
istimid’e Aais) kelimeleri, muhtelif ayetlerde ge¢mektedir.”? Simdi mut‘a
kehmes1y1e ayn1 kokten gelen ve Kur’an’da gegen bu kelimeler hakkin-
da kisaca bilgi verelim.

1.1.1. Met4‘ (¢%9) Kelimesi

Metd* kelimesi, mut‘a kelimesiyle ayn1 manadadir. Yunus Emre’nin,
“Bezirgdmm metdim ¢ok, alana satmaga geldim.” dizelerinde oldugu gibi
metd‘ kelimesi, Tiirkce’de, ticaret mali, az nimet, gecici menfaat ve fayda
gibi manalara gelir. Ayrica kendisiyle menfaat elde edilen her bir diinya
malina da metd* denir. Meta* kelimesinin ¢ogulu emti‘a 4234 dir, 13

Kuran’da meta‘ kelimesi, nimet ve fayda anlamlarinda birgok ayette
gecmektedir.'* Bu kelime, “Diinya hayat, aldatict metddan bagka bir sey
degildir.”> ayetinde goriildiigii iizere aldatic1 diinya nimeti anlaminda
kullanilmagtir.

1.1.2. Temettii‘ (guf') Kelimesi

Temettii‘ kelimesi de yararlanma, faydalanma, nimetlenme ve menfa-
at elde etme gibi manalara gelmektedir. Tefa‘ul babindan mastar olan bu
kelime, dyetlerde fiil 51gasmda gecmektedir.'® (")rnegin é\ 3)355\-1 SAR
&3@‘ o D%l W 220 “Kim hac giinlerine kadar umre ile faydalanmak ister-

11 [sfehani, Miifreddt, s. 758; Kal‘ac1, Mu‘cemii’l-Liigat, s. 372.

2Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres i Elfdzi'l-Kur'dni’l-Kerim,
Darw’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire trs, s. 658-659.

13 [sfehani, Miifreddt, s. 757; [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, V1, 4127; Zebidi, Tdcii’l-‘Arils,
XIV, 179.

14 Ornegm bkz. Nisa, 4/77; Bakara, 2/36; Niir, 24/29.

15 Al-i Imran, 3/185.

1 Abdiilbaki, e/-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 658.
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se, kolayina gelen bir kurban kesmesi gerekir.? Ayette zikredilen bu hac ¢e-
sidine, Islim fikhinda temettii* hacci veya mut‘a hacci denilmektedir. Hac
ibadetinin yani sira umre ibadetinden de yararlanma firsat1 verdigi icin
bu ilave faydaya binaen temettii‘ (mut‘a) hacci denilmistir.'*

Kuran’da temettii' kelimesi, diinya ile ilgili olarak gectigi tiim
yerlerde tehdit i¢in kullanilmigtir.!” Ciinkii bu dyetlerdeki muhatap
kafirlerdir. Bir bagka ifadeyle bu ayetlerde kinanan diinya nimetleri de-
gll kafirlerin bu nimetler kargisindaki tutumu ve 1nang51zhk1ar1d1r
Ornegln bu konuyla ilgili bir ayette §0yle denilmekeedir: 1558 Cpdll 5

S 505 AN 086 UL (58U & i “Gukdr edenler ise (diinyada bi-
raz)faydalamrlar ve hayvanlarin yiyip durdugu gibi yerler ve ates, onlar icin
bir kalma yeridir.””

1.1.3. Temti* (&) Kelimesi

Tef'l babindan mastar olan temti‘ kelimesi, ayetlerde fiil olarak ge¢-
mektedir. Mut‘a kelimesiyle ayni manada olmakla beraber tefil babindan
olmast hasebiyle fayda ve nimetlendirmenin kisinin bagkasina yapmast an-
lamina gelmektedir. Yani faydalandirmak, menfaatlendirmek ve nimet-
lendirmek g1b1 manalara gelmektedlr 2 Ornegm I ?"“D" &l eS.dr_ CL‘A N
LU 355 il e 5358 sl e B sada sy 8 Gl 15l i A L TG
UENESA PSR “walls “Nikdhtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar iin
belli bir mehir tayin etmeden kadinlar: bosarsamz bunda size mehir zorunlugu
yoletur. Bu durumda onlara mut‘a verin. Zengin olan durumuna gore, faleir de
durumuna gore vermelidir. Miinasip bir mut‘a vermek iyiler icin bir borgtur.”>

Ayette gegen nimetlendirmekten maksat erkegin, bosadigi kadi-
nin gonliinii hos etmek i¢in Allah’in kadina verilmesini istedigi bir
hediyeden ibarettir. Bu hediye, Islam fikhinda “Talak Mut‘as1” olarak
adlandirilmaktadir.?*

7 Bakara, 2/196.

1“Isfeham, Miifredat, s. 758; Kal‘aci, Mu‘cemii’l-Liigat, s. 372.

19 [sfehans, Miifreddt, s. 757.

2 Mehmet Altuntas, Kur'an Perspektifinden Diinyamn Degeri, Doktora Tezi, Ankara U.
SBE, Ankara 2008, s. 29-37.

2! Muhammed, 47/12. Ayrica bkz. Hiid, 11/65; Hicr, 15/3; Ziimer, 39/8.

22 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l- Mb'ifehres s. 658.

2 Bakara, 2/236. Ayrica bkz. Hicr, 15/88; Suari, 26/207.

2 Jsfehans, Miifredat, s. 758; Kal‘ac1, Mu‘cemii’l-Lugat, s. 372.
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1.1.4. Istimta‘ (£Gail) Kelimesi

[stifal babindan mastar olan istimta‘ kelimesi, temettii* kelimesiy-
le ayn1 manada olup faydalanmak anlamina gelmektedir Ayetlerde bu
kelime, fiil-i maz1 51gas1nda gegmektedu 2 Ornegm a@)m | gicilla
|slald ol 2l 5 2g80E, U8 G Gl @B LS 2L, AEELE “Oplar
paylarina diigenden faydalanmiglardi. Sizden oncekilerin, paylarina diigen-
den faydalandig1 gibi siz de payimiza diigenden dylece faydalandimz ve on-
larin daldigy gibi, siz de (diinya zevkine) daldimz® Asagidaki ayette de
istimta‘ kelimesi faydalanma anlamina gelmektedir.

“-*4‘)3 UAJP‘ G5l G 4 ef\-*i“fw\ & “O hélde kadnlardan hangisiy-
le istimtd" ettiyseniz (faydalandzysamz) ticretlerini takdir edildigi vech iizere
veriniz.””” Bu yette istimti kelimesi, mut‘a kelimesiyle ayni kokeen ve ay-
n1 manaya gelmektedir ve lugavi acidan faydalanmak demektir. Bu keli-
menin, mezkir dyette kadinlara izafe edilmis olmasi, dyetin delaleti agisin-
dan ihtilafa neden olmugtur. Bu ayet, asirlardir Siinni ve $ii alimler tarafin-
dan tartigma konusu olmugtur. Kur'an’da mut‘a nikdhina dair tek alamet bu
ayet, hatta bu ayetteki istimti‘ kelimesi oldugu ifade edilmitir.

2. Ehl-i Siinnetin Mut‘a Nikdhina Bakig

[k asirlarda meydana gelen birtakim itikadi, kelimi ve siyasi ihtilaf-
lar neticesinde Miisliimanlar mezheplere bsliinmiiglerdir. Sahabeler, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bir¢ok problemle karsi karstya kalmugtir.
Onlar, bu problemleri ¢dzebilmek i¢in 6ncelikle Kur’dn’a miiracaat edi-
yor, Kur’an’da bulamazlarsa Hz. Peygamber’in uygulamasina bakiyorlar-
di. Eger bu iki kaynakta da neticeye ulagamazlarsa Kur'an ve siinnet 151-
ginda ictihat yapryorlardi. Bu usul Hz. Peygamber’den 6grenilmis bir
metoteu. Islim alimleri de bu usulii kullanmig, problemleri ¢6zebilmek
icin oncelikle Islim’mn ilk kaynagi olan Kur’in’a bagvurmuglardir.

Ilk asirlarda tartigmaya sebep olan konulardan birisi de muta
nikahidir. Mut‘a nikdhina bizzat Hz. Peygamber’in belli dénemlerde

% Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 658.

2 Tevbe, 9/69. Ayrica bkz. En’am, 6/128; Ahkaf, 46/20.

27 Nisa, 4/24.

% Ebfi Davad Siileyman b. el-Eg‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi David, Beytii’l-Efkari’d-
Devliyye, trs, “Kitabu’l-Akziye” 11.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 212



SUNNTMUFESSIRLERE GORE MUT'A NIKAHI 1

izin verdigine dair Siinni ve $ii ilimler arasinda ittifak vardir.?® Fakat
mut‘a ile ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu nikaha birkag kez izin
verip, birkag kez yasakladigindan bahsedilmis olmasi, konunun anlagil-
masini zorlagtiran fakedrlerden biri olmustur. Ehl-i Siinnet alimlerinin
ifadelerine gére, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra mut‘a nikahinin
yasaklanip yasaklanmadigi hakkinda bilgi sahibi olmadig: i¢in mut‘a
evliligi yapan veya bu konuda soru soranlara cevaz verenler ¢ikinca bu
konu tartisilmaya baslanmugtir. Ozellikle mut‘a nikihi hakkinda Abdul-
lah b. Abbas’tan (6. 68/687) verilen cevaz fetvasi, onun talebelerinin de
icinde bulundugu kisiler arasinda yayilmigtir. Fakat Ibn Abbas, Ali b.
Ebi Talib (6. 40/661) gibi bazi sahabeler tarafindan sert elestiriye maruz
kalmast ve 6zellikle dmriiniin son ddnemlerinde fetvasinin istismar edil-
digini fark etmesi sebebiyle gériisiinden déndiigii ifade edilmektedir.®

Neticede bu nikdh, Hz. Peygamber'den gelen yasaklayici hadisler
kendilerine ulaginca sahabe nezdinde haram kabul edilmigtir. Sahabenin
mut‘anin haram olduguna dair icmast biiyiik bir ihtimalle Omer b. el-
Hattab’in (6. 23/644) mut‘a hakkindaki kesin yasak hiikmiinii ilan et-
mesinin ardindan sekillenmistir. Itikidi mezheplerin tesekkiil etme-
ye bagladigi hicri 3. asra vanildiginda ise Ehl-i Siinnetin goriisii, mut‘a
nikahinin haram oldugu noktasinda kesinlesmistir. Bir mezhep olarak
tarih sahnesine ¢ikan $ia ise genel goriisiin hilafina bu nikdhin megru
hatta matlup oldugunu benimsemistir.*'

Ehl-i Siinnet ittifakla mut‘a nikdhinin haram oldugu géoriisiindedir.
Fakat ayni ittifak $ia mezhebinde s6z konusu degildir. Zira $ia mezhe-
binin Zeydiyye ve Ismailiyye kollari, Ehl-i Siinnet gibi bu nikihin ha-
ram oldugu gériisiindedir. Boylece Sii-imamiyye (Caferiyye) mezhe-
bi, Islam diinyas1 igerisinde mut‘a nikdhin1 megru kabul eden tek mez-

2 Mustafa Oztiirk, “Siinni ve $ii Kaynaklarda Mut‘a Nikahi Tartismas:”, islﬁmiyét, cile:
VIII, say1: 3, 2005, s. 95. .

9 Ebi ‘fsa Muhammed b. “Isi b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Beytii'l-Efkari'd-
Devliyye, trs, “Nikah” 29; Carullah Ebii’l Kdsim Muhammed b. Omer ez-Zemahgeri,
el-Kegsdf, Birinci Basim, Mektebetii’l-‘Ubeykan, Riyat 1998, II, 57; Ebit Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’dn, Birinci Basim,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, VI, 220; Muhammed er-Razi Fahreddin, Tefsiru’l-
Kebir, Birinci Basim, Daru’l-Fikr, 1981, X, 51.

31 Oztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Mut‘a Nikahi Tartigmasi”, VII, 117.
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hep olmugtur.®? Ehl-i Siinnet alimlerinin ifadelerine gére Caferiler,
mut‘a nikihini bazi 6zel durumlarda bir ruhsat olarak degil de haya-
tin biitiin zaman dilimlerinde yapilabilecegini benimseyerek dinde agi-
r1 gitmiglerdir. Ciinkii Ehl-i Siinnete gére boyle bir mut‘a nikihi uy-
gulamasi, Hz. Peygamber zamaninda vuku bulmamigtir. Caferiler, Nisa
Stiresinin 24. dyetini, mut‘a nikihina cevaz veren Kur’an delili olarak
kabul etmiglerdir.®

2.1. Siinni Tefsir Kaynaklarinda Mut‘a Nikahi

Mut‘a nikihmin megruiyetini kabul edenler ve reddedenler, konu-
yu Kur’an baglaminda tartisirken Nisé Stiresi 24. dyetinin tefsirinde bir-
birlerine cevap verdikleri goriilmektedir. Dolayistyla bu ayet, taraflarin
tizerinde ¢ok fazla durdugu 4yet konumundadir. Mezkir ayette Yiice
Allah §oy1e buyurmaktachr

u\eﬂlébjuéﬁd;\j?&\h:‘dl\g_z\_\SeS.:Lmic_sSLLn\}“ c«\.uul\wg_a\_ua;.d\j
¥ 5ala 8 A 5 5A0 Gh ST Gala sy M‘ L Gamilian i Ginadl 2401 5aly ) 35
LS e &l & ‘3—*4':’993‘ 233 (ye 4y 3l i b 28I~ “(Savag esiri ola-
rak) sahip olduklarimz harig, evli kadnlarla da nikdhlanmamz size haram
kilindi. (Bunlar), iizerinize Allah’in emri olarak yazilmugnr. Bunlarin digin-
da kalanlar ise, iffetli yagamak ve zina etmemek sartiyla mallarimzla (me-
hirlerini Uerip) istemeniz size heldl kilindi. Kadinlardan (nikﬁhlanzp)fayda—
lanmamza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine iicretlerini (mehirlerini)
verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlagngimz seyler ko-
nusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah; (her seyi) hakkuyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”>*

Ehl-i Siinnet mezhebine mensup tefsirciler, her ne kadar muta
nikdhinin haram oldugunda ittifak halindeyseler de Nisd Stresi 24.
ayetin sahih nikdhi1 m1 yoksa mut‘a nikdhi hakkinda m1 nazil oldugu
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Medine déneminde nazil olan bu dyetin
niiztil sebebi hakkinda ilk dénem tefsircilerden bir kismi sahih nikah,

2 Sayin Dalkiran, “Imamiye Siasnin Mut'a Nikihi Uygulamasina Karsi Ahmet
Feyzi'nin Elestirileri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 24, 2007, s.
4.

»Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed en-Nu‘mén, Huldsatii’l-ledz, Mektebetii’l-

‘Akaid, trs, s. 19-24.
> Nisa, 4/24.
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bir kismu ise Mekke fethi esnasinda ii¢ giinliigiine izin verilip sonra da
yasaklanan mut‘a nikihi hakkinda indigini soylemiglerdir.®

3 onSnos

Ayette gegen “istemta‘tiim Laiidll (faydalanma) fiili ve bununla

” «

iliskilendirilen “uctir” «,, A (iicretler) kelimesi, meselenin temel nok-
tasini teskil etmektedir. Ayetin mut‘a nikihiyla ilgisinin olmadigins
sdyleyen miifessirler, mut‘a ile ilgili oldugu iddia edilen kismina §5y-

le mana verirler:

“Gis 4 SR2E W “Onlardan (kadinlardan) Jaydalandigimzda..”

Burada gegen “aixiaiul” “faydalandiniz” fiilinden maksat “ailas” “ligki-
ye girdiniz” demektir. Yani 4yetin manasi, kendisiyle nikdhlanilmas:
haram olmayan bir kadinla nikahlanip, iliskiye girdiginizde... “Gh sl
Az 2 GAD A “Mehirlerini tam olarak verin.” demektir. Ayette gegen

AC999,

“Istimta‘””g liaiul” kelimesi, faydalanma ve lezzetlenme demektir. Bura-
da iligkiye girmekten kmayedlr

Bu 4yetin Sncesinde: “eiié-i‘ Kile ELA 7 “Size annelerinizle
nikdhlanmak haram kilindi.” buyrularak nikahlanilmasi haram olan ka-
dinlar tek tek zikredilmektedir. Ardlndam”eSh AT eS-‘ JA‘ 3” “Bunla-
rin diginda kalanlar ise size heldl kilind1.” buyrulmaktadir. Bu kisim, evle-
nilmesi haram olan kadinlarin diginda, geriye kalanlarla mkahlanmamn
helal oldugunu ifade etmektedir. Sonra Yiice Allah, “) ;A\-’ | hil
Omdllas S u-‘-‘-*AM” “Iffetlz yammaL ve zina etmemek §artzyla mallarimz-
la (mehirlerini verip) istemeniz size heldl kilind.” buyurur. Buraya kadar
hep normal nikahtan bahsedildiginden mut‘a nikahindan bahsedildigi
iddia edilen kisim ile normal nikahtan bahsedllen bu kisim bitigtirildi-
ginde meal syle olur: “Aiay 2 G4 SN Y- I 3 a3 W “Kadin-
lardan (nikdhlamp) faydalanmamza karsilik sabit bir hak olarak kendileri-
ne ticretlerini verin.” Goriildiigii tizere Ayetteki “kadinlarla faydalanmak-
tan” maksat, mut‘a ile ilgili degildir. Ciinkii bu 4yeti yukaridan itibaren
ele aldigimizda ¢ok agik bir sekilde kast olunan mana, “kadinlarla nor-
mal nikahla evlenip iliskiye girmek” seklindedir.?”

% ‘Imadiiddin Ebi’l-Fida Ismail Ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, Birinci
Basim, Mektebetii Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, Kahire 2000, III, 427.

% Eb Bekir Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, Darw’l-Fikr, Beyrut 2001, 11, 208.

37 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 11, 208-209; Eblt Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Maturidi es-Semerkandi, Te’vilatii’l-Kur’an, Daru’l-Mizan, Istanbul 2005, 111, 147.
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Bu alimlere gore, “Kadnlardan faydalandzgmlzda sabit bir hak ola-

rak kendilerine mehirlerini verin.”®® A

ayeti, kadinlarla normal nikéhla evle-
nip iliskiye girildiginde, kendilerine kararlagtirlan mehrin tamamnin
verilmesini ifade etmektedir. Ciinkii bagka bir ayette, kadinlarla normal
nikahla evlenip daha iliskiye girmeden bogsama gergeklesirse, “Belirledi-
Jiniz mehrin yarisim kendilerine verin.™ buyrulmugtur.®

Nisa Stiresinin 24. iyetini, yukarida izah edildigi gibi anlayip, mana
verilmesi hususunda, Arap dili ve edebiyati 4limi ve miifessiri Ebti Ishak
Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic (6. 311/923), syle demekredir: “Her kim
bu dyete, sahih nikdhin disinda, (mut‘a seklinde) mana veriyorsa, muhakkak
ki hata ediyor ve Arap dilini bilmiyordur.™!

Mehrin Ayette iicret olarak isimlendirilmesi, menfaatin (faydanin)
bedeli olmasi sebebiyledir. Bu tipk: bir evden veya tagittan faydalanma
neticesinde verilen bedelin ticret diye isimlendirilmesi gibidir.** Ayri-
ca bir sonraki ayette Yiice Allah, nikih sebeb1yle kadinlara verilmesi
gereken mehri, iicret olarak ifade etmektedir: & 55 u«JM uéb O saSila
EA DA “Sahiplerinin izniyle onlart (cariyeleri) nikdhlayimz, iicretlerini (me-
hirlerini) de giizelce kendilerine veriniz.

Kuran’da iicret kelimesinin, mehir manasinda kullamldlglna da-
ir baska ayetler de bulunmaktadir: (4 ST 1Y) Gh A G ale ZUA Y
G5 “Ueretlerini (mehitlerini) kendilerine verdzgmzz zaman onlarla
mkahlanmamzda size bir giinah yoktur.™; ENPy e Gl L" g;"d\ Lé—'w‘ L

e

R P‘ &l ‘;')J\ “Ey Peygamber! Supheszz biz, iicretlerini (mehlrlermz)

verdigin hanmlanim sana helal kaldik.

38 Nisa, 4/24.

% Bakara, 2/237.

“Ibn Teymiyye Ebii’l-‘Abbis Takiyyuddin Ahmedb. Abdiilhalim, Minhdcii’s-Siinneti’n-
Nebeuiyyeﬁ Nakz1 Keldmi’s-Si‘ati ve’l-Kaderiyye, tah. Muhammed Resad Salim, Birin-
ci Basim, Daru Negr Miiteaddide, 1986, IV, 187; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul ¢rs, 11, 541.

“Eb{i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bag gdadi, Me‘dni’l-Kur'dn ve
‘Irabiih, Birinci Basim, ‘Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1988, 11, 38; Ebul Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, Ugiincii
Basim, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1984, 11, 53-54.

2 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 209.

4 Nisa, 4/25.

# Miimtehine, 60/10.

4 Ahzab, 33/50.
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Goriildiigii gibi ayetlerde normal nikahtan bahsedildigi halde mehir
kelimesi yerine iicret kelimesi zikredilmistir. Dolayisiyla mut‘a nikihina
delalet ettigi iddia edilen Nis Stiresinin 24. iyetinde tartigmaya sebebi-
yet veren tek nokta “istimta“” kelimesidir. Ciinkii bu kelime, mut‘a ke-
limesiyle ayn1 kokten geliyor olmasi ve mut‘a kelimesi gibi faydalan-
ma manasina gelmesi, ilk bakigta dyetin mut‘a nikahindan bahsettigi iz-
lenimini vermektedir. Bu konuda gérdiigiimiiz kadarryla Ehl-i Siin-
net tefsir alimleri ikiye boliinmiis durumdadir. Bir kism1 “istimea*” ke-
limesinden maksadin normal nikah oldugunu séylerken diger bir kismi
ise neshedilmis mut‘a nikihi oldugu gbriisiine sahiptir. Ayetin normal
nikahtan bahsettigini sdyleyenler cogunlugu teskil etmektedir. Dolayi-
styla bu goriise gére Nisa Sairesi 24. dyet, muhkemdir. Yani hi¢bir ge-
kilde neshe ugramam1§t1r “ Onlar farkh diigiinmeye sevk eden sey, bu

(P

kelimeye “nikah” ve “mut‘a” seklinde verilen anlamlardur.

ibn Abbas’a nispet edilen iki goriisten birisi, istimea‘ kelimesinin
“nikah” anlaminda oldugudur. Bu hususu Ali b. Ebi Talha (8. 143/760)
rivayet etmektedir. Ibn Abbas bu Ayeti agiklarken séyle demistir:
“Istimtd* nikdh demektir* Kelimeye nikih manast verenlerden birisi de
Ebii Said el-Hasen el-Basri’dir (5. 110/728). Ma‘mer, sdyle demektedir:
Hasan el-Basri, “Kadinlardan istimtd ettiginizde..” yetini sdyle yorum-
lamigeir: “Istimtd nikdhtir™ Miicahid b. Cebr (5. 103/721) de ayetteki
istimta‘ kelimesine bu yénde anlam verenlerdendir. Ibn Ebi Necth (5.

‘6 Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, Mektebe-
tii Riigd, Riyat trs, s. 78; Ebti Cafer en-Nehhas, Me‘dni’l-Kur'ani’l-Kerim, Birinci Ba-
sim, Merkezii Ihymt ~Tiirasi’l-Islaimi, Mekke 1988, II, 59-60; Eb{i Cafer en-Nehhas,
Kitdbii'n-Nasih ve’l-Mensiih fI'l-Kur'dni'l-Kerim, Mektebetii ‘Alamiyye, 1938, 5. 105-106;
Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Nevdsihu’l-
Kur'dn, Birinci Basim, Daruw’s-Sekafeti’l-‘Arabiyye, Dimegk 1990, s. 327-329.

“Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn an_ Te'vil-i Ayll Kur'an,
Birinci Basim, Kahire 2001, VI, 585; Ebfi Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir
en-Nisabari, Kitdbii Tefsiri’l-Kur'dn, Birinci Basim, Déru’l-Me‘4sir, Riyat 2002, I,
645; Abdurrahman b. Muhammed b Idris er-Razi b. Ebi Hatim, Tefsiruwl-Kur'dni’l-
‘Azim, Birinci Basim, Mektebetii Nezir Mustafa el-Baz, Mekke 1997, III, 919;
Nehhas, Kitdbii’n-Nasih ve’l-Mensith fi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 105; Celaleddin es-Suyai,
ed-Diirrw’l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me’sir, Birinci Basim, Merkezii Hicr 1i'l-Biihiis ve’d-
Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-Islimiyye, Kahire 2003, IV, 329.

s Ebfi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘dni el-Himyerd, Tefsiru’l-Kur'dn,
Birinci Basim, Mektebetii’r-Riisd, Riyat 1989, I, 154; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, V1, 585;
Nehhas, Kitdbii'n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 105.
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131/749), diyor ki: Miicahid, “Kadnlardan istimtd’ ettig“inizde...” ayeti
hakkinda séyle demistir: “Istimtd* nikdhtir.” Rebi* b. Sebre el-Ciiheni
de babas1 (Sebre)’den rivayetle sdyle demektedir: “Peygamber (s.a.v.,) soy-
le buyurdu: “Bu kadmlarla istimtd yapin.” Istimtd* o giinde bize gore tezvic
(evlenmek) anlamina geliyordu.”

Bununla beraber bazi rivayetlerde istimta‘ kelimesinin manasinin
mut‘a oldugu ifade edilmektedir. Bu manay1 verenlerden birisi Ebti
Muhammed Ismail b. Abdirrahmin es-Siiddi el-Kebir el-Kafi'dir (5.
127/745). Esbat'in anlattigina gore Siiddi, “Kadinlardan istimtd* ettigi-

nizde..” dyeti hakkinda soyle demistir: “Bu mut‘adir.”™!

Bir diger isim

Miicahid’dir. Miicdhid’e nisbet edilen iki griisten birisi, bu kelimenin

mut‘a anlaminda oldugu y&niindedir. Ibn Ebi Necih, sdyle rivayet et-

mektedir: Miicahid, “Kadinlardan istimtd* ettiginizde..” yeti hakkinda:

“Yani mut‘a nikdhdir.” dedi.”>

[bn Abbas, dmriiniin son zamanlarina kadar bu ayetin mut‘a hakkinda
oldugunu kabul etmekteydi. Bu hususu ifade etmek i¢in de bu ayeti,
e dal ( I/belli bir vakte kadar” kaydiyla okumaktaydi. Ebi Nadra
(8. 108), s6yle demektedir: “Ibn Abbas’a kadin mut‘asim sordum da soy-
le dedi: Nisa Siiresini okumuyor musun?

Eba Nadré: Okuyorum.

Ibn Abbas: Orada 4cay 55540 G slb (e Jal () b 4y alaiaill Ld
“Kadnlardan (belli bir siireye kadar) faydalanmamza kargilik, sabit bir hak
olarak kendilerine iicretlerini verin.” dyetini (Nisd, 4/24) okumadin mi?

Ebt Nadra: Hayir. Boyle okusaydim sana sormazdim.

ibn Abbas: Bu béyledir=

Benzer bir rivayette bu hususu Ebti Nadri, soyle anlatmaktadir: “Ka-

dinlardan istimtd* ettiginizde..” dyetini Ibn Abbas’a okudum. Hemen séyle
dedi: oa Ja) N ‘Belli bir vakte kadar.

# Taberi, Cdmiw’l-Beydn, V1, 585; ibn Miinzir, Kitdbu Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 641; Nehhas,
Kitabu’n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 105.

% Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, V1, 589; Ebfi Bekr Ahmet b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-
Siinenii’l-Kiibrd, Ugiincii Baski, Daru’l-Kiitiibi1-‘Iimiyye, Beyrut 2002, “N1kah” VII,
337; Nehhas, Kitdbii’n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 106.

51 Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, VI, 586; Suyfiti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 329.

52 Taberd, Cdmi‘u’l—chdn, V1, 586; Suytiti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 328.

53 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, V1, 586.
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Eba Nadra: Ben bunu b(')'yle oleumuyorum.

ibn Abbas: Ug kere, ‘Vallahi siiphe yok ki Allah bu sekilde indirmistir.

dedi.”™*

ibn Abbas, bu rivayette Allah’in, Nisa Stiresi 24. dyetini s Ja)
ile beraber indirdigini haber vermektedir. Halbuki (sase da (I kira-
ati, Alimler tarafindan ittifakla saz kabul edilmistir. Baska bir ifade ile
bu kiraat, Kuran’dan bir parca degildir.? (sase da) (M kiraatini tercih
edenlerden birisi de Ubey b. Ka'b’dir (5. 33/654). Katﬁde (6. 117/735)
soyle rlvayet etmektedir: “Ubey b. Ka'b'm kiraati, LJ‘) e 4 4 ?"’-W"“ Lé
a5 (b A G 56 (asse Ja “Kadinlardan (belli bir stireye Ladar)fay—
dalanmamza karsihk, sabit bir hak olarak kendilerine iicretlerini verin.”
seklindedir.” Hubeyb b. Ebi Sabit (6. 119) de “Thn Abbas bana bir mus-
haf verdi. ‘Bu mushaf, Ubey b. Ka'b'm kiraatine gore yazilmignr. dedi. Bir-
de baktim ki mushafta sesse Ja) ) a4 (’:‘d‘:‘““ W) ‘Kadlardan (belli
bir siireye kadar) faydalanmamza karsihk..’ yazzyordu.” demektedir.” Said
b. Ciibeyr (6. 94/713) de bu kiraati tercih etmistir. Bu hususu Amr b.
Miirr el-Cemeli (5. 116) §0y1e anlatmaktadlr O, Said b. Ciibeyr’in ki-
raatini, ‘hauﬂ uﬁup\ G s (o ) Q,J‘) St eimu‘ W “Kadnlardan
(belli bir siireye kadar) faydalanmamza karsilik, sabit bir hak olarak kendi-
lerine iicretlerini verin.” seklinde isittigini soylemistir.*®

Bu anlatilanlarda goriildiigii tizere istimta‘ kelimesine verilen ma-
na, Ehl-i Siinnet 4limlerini 4yetin delaleti hususunda farkl diisiinme-
ye sevk etmigtir. Bundan dolayidir ki bazilari, Nisd Stiresi 24. ayetinin
sahih (daimi) nikdhtan bahsettigini sdylemislerdir. Bu goriise gore
Kuran’da sahih nikahtan bagka bir evlilik yoktur. Bir bagka ifadeyle
mut‘a, Kur’in’a gére mesru bir evlilik degildir. Bir kissm Ehl-i Siinnet
alimi ise bu ayetin mut‘a nikihini mesru saydigini, ancak bu nikihin
daha sonra miras, talak, iddet ve diger birgok dyetle neshedildigini soy-
lemiglerdir.

5 Taberd, Ccimi’u’l-Beyan, VI, 586; Suyfiti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 328.

% Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, V1, 589.

5 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, V1, 587; Suyiiti, ed-Diirr’l-Mensiir, IV, 328.

5 Bbii Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el- Kecfu ve'l Beydn fi Tefsiri’l-
Kur'dn, tah. es-Seyh Seyyid Kesrevi Hasan, Birinci Basim, Daru’l-Kiitiibil-IImiyye,
Beyrut 2004, 11, 264.

5 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, V1, 587.
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Sahibeden ibn Abbas ve Ubey b. Ka‘b, tabiinden Said b. Ciibeyr'in,
Nisa Siiresi 24. ayetinin miitevatir kiraatinde bulunmayan (sewe dal
okuma bi¢imi, saz (miidrec) kiraat oldugundan (yani bu okuyuslar it-
tifakla Kur’an’dan bir parga olmadig: icin) bir hiikiim ifade etmez. Bir
bagka ifadeyle bu okuyuslara dayanarak Kur’dn’dan bir hiikiim ¢ikar-
mak dogru degildir.? Ote taraftan bu okuyuslarin Allah’in kelami gibi
algilanmasi ise itikddi yonden kisiyi tehlikeye sokabilir. Ciinkii eger bu
okuyuslar Allah’in keldm: olsayd: miitevatir olarak bize ulagan kiraatler
arasinda nakledilirdi. Su da var ki bu eklemeden, kisinin 4yeti nasil an-
ladigini gdstermesi bakimindan bir tefsir veya tarihi bir belge niteligin-
de istifade edilebilir. Siiphe yok ki (sase dal (A /belli bir vakte kadar”
kiraatinin dogru oldugu kabul edilse bile bu ancak mut‘anin baglangi-
cinda mubah oldugunu ifade edebilir. Ehl-i Siinnet alimlerinin buna bir
itiraz1 yoktur. Onlar mut‘anin dnceleri, Hz. Peygamber tarafindan izin
verilmesi hasebiyle, helal bir uygulama oldugunu inkir etmemektedir.
Fakat bu uygulamanin bir siire sonra yine Hz. Peygamber tarafindan
yasaklandigini séylemislerdir. Dolayistyla bu saz kiraatten yola ¢ikarak
bugiin mut‘aya cevaz verilemez.*

Saz kiraat meselesi, detayli bir aragtirma gerektiren konu olsa da 6zet-
le bilgi vermek konunun anlagilmasina fayda saglayacaktr. Saz kiraat,
sthhat sartlarindan en az birini tagimayan kiraatleri ifade etmektedir.®!
Daha agik bir ifadeyle saz kiraatler, senedin sahih olmasi, imam mus-
hafina muvafik olma ve Arapga’ya uygunluk kriterlerinden birini veya
hepsini tagimayan kiraatlere denir ki bunlar okunmaz ve Kur’an diye de
isimlendirilmezler.*

Bilindigi {izere Osman b. Aftan’in (8. 35/656) halifeligi déneminde,
birtakim kiraat ihtilaflarindan dolay1, Kur’ant ¢ogaltma iglemi gercek-
lestirilmigtir. Hz. Osman, yazdirdig1 mushaflarin diginda kalan mushaf
ve miistakil sahifelerin yakilmasini emretmistir. Sahabeden bazilarinin
bu emre ragmen mushaflarin1 yakmadiklar1 bilinmektedir. Bu ise saz

% Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, V1, 589.

%0 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 55.

st Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, DIA, Istanbul 2002, XXV, 430.

 Ebji’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el- Hudayri es-Siiytiti
es-Safii, el-Itkdan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Vizaretii’s-
Sutini’l-Islamiyye, trs, I, 225.
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kiraatlerinyayilmasinda &nemli bir etken olmugtur. Bu kiraatlere bag-
It olarak ilk dénemlerde mut‘a gibi degisik konularda Islim alimleri ta-
rafindan farkli hiikiimlerin verilmesi s6z konusu olmustur.®® Bu saz ki-
raatlerin ¢ogu da Abdullah b. Mes’tid’un (8. 32/652-53) mushaf ile Hz.
Peygamber'den isittigi kiraat vecihlerinden vazgegmeye razi olmayan
Ubey b. Ka‘b’in mushaflarinda yer almigtir. Ayrica bazi sahabilere ait
ozel niishalarda da Kur'an’in bazi lafizlarinin tefsiri veya bazi hiikiimleri-
nin agiklamasi olarak kaydedilmis saz kiraat 6rnekleri bulunmaktadir.®*

Kanaatimizce Ibn Abbas’, Nisa Siiresi 24. ayetinin mut‘a ile ilgi-
li oldugu gbriisiine gotiiren etken, hocast Ubey b. Ka'b’in mushafinda
bulunan bu 4yetin saz kiraatidir. Said b. Ciibeyr ve Miicahid’in, ayetin
manasi hakkindaki gbriiglerinde ise hocalari Tbn Abbas’tan etkilenmis
olmalart kuvvetle muhtemeldir. ibn Abbas'in énceleri mutaya cevaz
veriyor olmasi goz 6niinde bulunduruldugunda, gériisiiniin talebele-
ri arasinda yayilmis olmasi akla uzak degildir. Gerek Ibn Abbas gerekse
Miicahid’in, bir rivayette dyetin mut‘a, bagka bir rivayette normal nikih
oldugunu ifade eden iki goriigleri vardir. Bu ise muhtemelen onlarin
daha sonra mut‘a nikdhina cevaz veren dnceki goriiglerinden déndiik-
leri savini giiglendirmektedir.

Kur’in’t bagtan sona kadar tefsir eden ilk miifessir olarak kabul edilen
Mukatil b. Siileyman (3. 150/767), Nisa Siiresi 24. ayetine mut‘a nikahi
seklinde mana vermigtir. Fakat o, bu ayetin taldk ve miras ayetleriyle
neshedildigini, Hz. Peygamber’in de sonralari mutay1 nehyettigini
sdylemistir.”” Taberi (6. 310/923), ilgili ayet hakkinda, bir grubun sahih
nikah, diger grubun mut‘a nikihi yoniinde goriis belirttigini ifade et-
mektedir. O, her iki gruba ait rivayetleri uzunca zikrettikten sonra neti-
ce olarak §6yle demektedir: “Bu hususta dogruluk bakimindan iki tevilden

% Ebfi Daviid Stileyman b, el-Esas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Kitdbii'l-Mesahif, Ikinci
Basim, Daru’l-Besairi’l-Islaimiyye, Beyrut 2002, I, 153-195; Nihat Temel, “Saz Kira-
atlar Ve Yorum Farkhiliklarma Eckisi”, Kur'dn ve Tefsir Aragtirmalan-IIT Tartigmali Ilmi
Toplanti (14-15 Ekim 2000), Istanbul 2002, 5. 186-187.

% Ebti David, Kitdbii'l-Mesahif, 1, 283-377; Muharrem Onder, “Saz Kiraatlar ve Islam
Hukuku Agisindan Degeri”, Islam Hukuku Aragtirmalar Dergisi, sayt: 13, 2009, s.
173.

% Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siiley-
man, tah. Abdullah Mahmud Sehhite, Birinci Basim, Miiessesetii’t-TArihi’l-‘Arabi,
Beyrut 2002, 1, 367.
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evld olam; “Kadwlarla sahih (daimi) nikdh yapip iliskiye girdiginizde me-
hirlerini verin.” tevilidir. (Bu gériisiin evld olugu) hiir bir kadinla veya cariye
ile sahih nikdh yapmamn diginda kadinlarla mut‘a yapilmasi, Allah’in ve Hz.
Peygamber’in diliyle haram kilindigina dair hiiccet bulunmasidir.”® Zeccac da
“Bu, siiphesiz bir kavmin, dil bilmezligi yiiziinden cidden ¢ok biiyiik bir hata-
ya diistiikleri dyettir. Ciinkii onlar, ‘Kadinlardan faydalanmamza karsilik, sa-
bit bir hak olarak kendilerine iicretlerini verin.’ dyetini, fakihlerin haramligina
icma ettigi mut‘a nikdhi geklinde yorumlamiglardir”® demektedir. Zeccaca
gore bu ayet, bag tarafindan itibaren ele alindiginda, ¢ok agik bir sekil-
de normal nikihtan bahsetmektedir. Dolayisiyla ona gére her kim bu
ayetten kastedilenin, Siilerin amel ettigi mut‘a nikihi hakkinda oldu-
gunu iddia ederse, ¢ok biiyiik bir hata igerisine girmis olur.®® Maturidi
ise (6. 333/944), “Bize gore bu dyet sahih nikdh hakkinda nazil olmugtur.”
demekte ve ayetin bag tarafin1 da goriisiine delil olarak gdstermekte-
dir. Ciinkii ayetin bas taraf, sahih nikdhtan bahsetmektedir.®” Nehhas
(8. 338/950), ayet hakkinda iki gdriis oldugunu bildirmektedir. Bu go-
riiglerden birine gére dyet muhkem diger goriise gére ise mensuhtur.”
Yani Ehl-i Siinnet alimlerinden, Nisé Stiresi 24. dyetin mut‘a hakkinda
nizil oldugunu iddia edenlere gére bu 4yet mensuhtur.

Cessas (8. 370/981), ayetteki istimta* yapmak (kadindan faydalanma)
fiilini, sahih nikahla evlenip zifafa girmek olarak agiklamistir. O bu ko-
nuda, “Buradaki istimtd’ (kadindan faydalanma), iligkiye girmekten kinaye-
dir.” demektedir.”" Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), tefsirinde soyle demek-
tedir: “Miifessirlerden bir kismi, bu dyette mut‘a nikihimn serbest edilip, da-
ha sonra hadisle neshedildigi hususunda (boyle bir yorumla) kendilerini zor-
lamiglarsa da, buna gerek yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber, once mut‘aya izin
verdi, sonra da yasakladi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in sozii, baska bir so-
ziiylc neshedilmis oldu. Bu dyette ise Allah, muta nikihindan degil, sa-
hih nikdhtan bahsetmektedir.”> Zemahseri (5. 538/1144), Ebii’l-Berekat

% Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, VI, 588.

57 Zeccic, Me‘ani’l-Kur'dn ve Irabiih, 11, 38.

8 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve ‘Irabiih, 11, 38.

% Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, 111, 145.

70 Nehhas, Me‘ani’l-Kur'ani’l-Kerim, 11, 59-60.

' Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 208.

2 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddii’l-Mesir
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Nesefi (8. 710/1310) ve el-Beydavi (5. 791/1286), tefsirlerinde bu ayeti
sahih nikihi ifade edecek sekilde yorumlamuglardir. Ayetin niizdil se-
bebi hakkinda, “Mekke fethedildiginde ii¢ giin serbest edilip sonra neshe-
dilen mut‘a nikdhi hakkinda indigi de soylenmistir.” demektedirler. Ayri-
ca Ibn Abbas’in dyetin nesh edilmedigi gériisiinde oldugu, fakat Slme-
den 6nce bu gériisiinden dondiigii ifade edilmektedir.” Ibni Kesir (5.
774/1373), “Miicdhid bu dyetin mut‘a hakkinda indigini soylese de cumhur
bunun hilafina goriig bildirmigtir.” demektedir.”*

Beyzavi tefsirinin hagiyesi olan Hdsiyetii Seyhzdde'de zikredildigine
gore, limlerin ¢ogunlugunun goriisii, bu 4yetin sahih nikah hakkin-
da nazil oldugu yéniindedir.” Hégiyetii Ibni’t-Temcid'de ifade edildigine
gdre, mut‘anin [slam’in bidayetinde mubah olduguna dair ittifak var-
dir. Hz. Peygamber ve ashibi, Mekke’nin fethi esnasinda sehirde bulu-
nurlarken Mekke kadinlarinin siislenerek digari ¢ikmasi, sahdbenin Hz.
Peygamber’e bekarliktan sikiyet etmelerine sebep olmustur. Bunun
tizerine Hz. Peygamber’de o kadinlarla mut‘a yapilmasina izin verdi-
gi nakledilmektedir. Ancak Hz. Peygamber daha Mekke’den ¢tkmadan
mut‘anin kiyamete kadar Allah tarafindan haram kilindigini ilan etmis-
tir. Bu olaydan hareketle immetin cumhuruna gére mut‘a nikihi nesh
olunmustur. Aralarinda Ibn Abbas ve Imran b. Husayn’in (6. 52/672) da
bulundugu bir grup ise mut‘anin nesh olunmadig: goriisiindedir. Fakat
ibn Abbas, vefatindan énce bu gériisiinden tevbe etmistir.” Hdgiyetii'l-
Konevi’de ifade edildigine gore Ibn Abbas, muhtemelen hir dmriinde
Hz. Peygamber’in yasaklayici hadislerine muttali oldugu igin goriisiin-
den dénmiistiir.””

fi ‘ilmi’t—Tefsir, Birinci Basim, Daru Ibni Hazm, Beyrut 2002, s. 276.

73 Zemahgeri, el-Kessdf, 11, 57; Ebiil-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b.
Mahmiid en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdikii’t-Tevil, Birinci Basim, Daru’l-
Kiitiibi’l- ‘Ilmlyye Beyrut 1995, 1, 246; Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin
el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Birinci Basim, Daru’l-Kiitiibi’l- Ilm1yye
Beyrut 2003, I, 209.

74 [bn Kesir, Tfstru’l Kur'ani’l-‘Azim, 111, 427.

% Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el- -Kogevi Muhyiddin $eyhzide, Higiyetii
Seyhzdde ald Tefsiri’l-Kady el-Beyzdvi, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1995, II, 126.

7 Muslihuddin Mustafa b. ibrahim er-Rami el-Hanefi, Hdgiyetii Ibni’t-Temcid, Birinci
Basim,Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilm1yye Beyrut 2001, VII, 111.

7 ‘Isaimuddin Ismail b. Muhammed el-Hanefi, Hdgiyetii’l-Konevi, Birinci Basim, Daru’l-
Kiitiibi’l- ‘Ilmlyye Beyrut 2001, VII, 112.
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Maliki fakihi ve miifessiri Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), “Ka-
dinlarla yapilan mut‘aya gelince, bu, Islam’in garip meselelerindendir. Ciin-
kii bu nikah, Isldm’mn bidayetinde mubahti. Daha sonra Hayber giinii haram
kilind. Bunun ardindan Evtas Gazvesi’nde tekrardan mubah kilindi. Bun-
dan sonra yine haram kilindi ve neticede haramhgina dair hiikiim kesinleg-
ti.” demekeedir”®

Hiiseyn b. Mes‘tid el-Begavi, (5. 516/1122), Fahreddin er-Razi (5.
604/1210), Alaiiddin Ali b. Muhammed el-Hazin (5. 741/1340) ve
Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Alfisi (5. 1270/1854), tefsirlerinde-
ki beyanlarina gore ise risaletin belli donemlerinde mut‘a serbest edil-
mis, ancak daha sonra Hz. Peygamber tarafindan haram kilinmugtir.”
Kurtubi (8. 671/1273), bu ayet hakkinda tefsirinde s6yle demektedir:
“Alimler dyetin manast hususunda ihtilaf ettiler. Hasan Basri, Miicahid ve
digerlerine gore mezkiir dyetin manasi sudur: Sahih nikdhla kadinlarla ilig-
kiye girip lezzetlenip faydalandigimzda mehirlerini verin.”*® Tabiinin bii-
yiiklerinden olan bu iki alimin, bu ayetin delaleti hakkinda bir rivayet-
te nikah, bagka bir rivayette mut‘a olduguna dair farkl: iki gériisii nak-
ledildiginden®! Caferi tefsir kaynaklari, bu iki alime gére bu ayetin de-
laletinin mut‘a oldugunu zikretmislerdir.

Kurtubi’ye gore Nisa Stiresi 24. dyetin mut‘a nikdhina delalet ettigi
goriigii, cumhura aittir. O, tefsirinde sdyle demektedir: “Cumhura gore
bu dyetten murad, jsldmiyel’in bidayetinde var olan mut‘a nikdhidir. Ibn Ab-
bas, Ubey b. Kab fbn Ciibeyr bu dyet i Ieerimeyi soa 2 Q\ (belli bir vak—
Mﬁ A SAl Kadmlardan (belli bir sureye kadar)faydalanmamza kargi-
lik, sabit bir hak olarak kendilerine iicretlerini verin.” (Nisd, 4/24) seklin-

7 Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah [bnil-*Arabi, Ahkdmii'l-Kur'én, ikinci Basim,
Dirul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, I, 499,

7 Ebli Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’ el-
Begavi, Me‘alimii’t-Tenzil, Birinci Basim, Daru Tayylbe, Riyat 1989, II, 193-194;
Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el- -Bagdadi, Liibdbii't-
Tevil fi Me‘ani’t-Tenzil, Birinci Basim, Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmlyye Beyrut 2004, 1, 361-
362; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Alisi,
Rithitl-Me‘ani fi Tefsiril-Kur'dni’l-‘Azim ve’s-SebV'l-Mesani, Daru lhyai’e-Tiirasi’l-
‘Arabi, Beyrut trs, V, 5.

80 Rurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'an, V1, 214,

$1 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, VI, 586-587.
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de okumuglardir. Sonra Hz. Peygamber mut‘ayr yasaklamignir.”** Kurtubi,
bu ayetin delaletinin cumhura gére mut‘a nikihi oldugunu ifade et-
se de Razi gibi bazi miifessirler tarafindan verilen bilgilere bakildiginda
ayetin delaleti cumhura gére normal nikah oldugu yoniindedir.®

fmam Kurtubi, tefsirinde sdyle demektedir: “Sdir ilim adamlan,
ashdbin, tabiin ve selef-i sdlihin fukahasi, bu dyet-i kerimenin nesh edil-
digi ve mut'amn da haram oldugu goriigiindedirler. Ebit Omer der ki: Ibn
Abbas’n Mekke ve Yemen'de ikamet eden arkadaglari, onun goriisii dogrul-
tusunda mut‘amn helal oldugunu, diger insanlar ise onun haram kilindigim
kabul ederler. Ma‘mer dedi ki: ez-Ziihri séyle dedi: Insanlar, bu mut‘adan o
derece nefret ettiler ki, sairin birisi soyle diyecek kadar isi ileri gotiirdii: “Mec-
lisi wzun siiriince konugan dedi ki ‘Ey arkadas, ne dersin, Thni Abbas'in fet-
vasina gore amel etmeye?™*

Muhammed es-Sevkani (6. 1834), Cemaleddin el-Kasimi (5. 1914)
gibi yakin dénem miifessirleri, diger Ehl-i Siinnet alimlerinden fark-
l1 bir gey sdylememigler, hepsi de mut‘anin haram oldugu yéniinde go-
riig belirtmislerdir.*> Fakat Maliki fakihi ve miifessiri olan Tunuslu alim
Muhammed et-Tahir Ibn Astir (1879-1973), her ne kadar mut‘anin ha-
ram oldugunu belirtse de zaruret halinde caiz oldugunu sdylemis, 6r-
negin yaninda esi bulunmayan bir adamun sefer ve savas durumundaki
gurbet hali, bu nikihi mubah kilacagini belirtmigtir.*

ibn Astir’a gére zaruret halindeki kisi, normal nikihtaki mehir, sahit-
lerin bulundurulmas: ve velinin izni gibi sartlar1 yerine getirerek mut‘a
evliligi yapabilir. Taraflardan biri mut‘a evliligi siiresi icerisinde Slecek
olursa, aralarinda miras hukuku yoktur. Kadinin iddeti ise bir hayizdir.
O, Nisa Sairesi 24. ayetin mut‘a nikahi hakkinda oldugu gériisiinii ka-
bul ecmemektedir. Ona gore dyetin siyaki, ona mut‘a manasini verme-

82 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'an, V1, 215.

83 Razd, Tefsiru’l-Kebir, X, 50.

8 Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkdami’l-Kur'dn, V1, 221.

$5Eba Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani es-San‘dni el-Yemeni,
Fethw’l-Kadir el-Cdmi‘u beyne’l-Fenniyyi’r-Rivdye ve'd-Dirdye min Ilmi’t-Tefsir, Dor-
diincii Basim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2007, V, 287-288; Muhammed Cemaliiddin
b. Muhammed Sa‘id b. Kasim ed-Dimegki, Mehdsinii't-Te'vil, Birinci Basim, Diru
ihyai’l-Kiitiibi’l-“Arabiyye, 1957, V, 1187.

%6 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, Tefsiru’t-
Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyye li'n-Nesr, Tunus 1984, V, 11.
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ye engeldir. Fakat Nisa Stiresi 24. ayetin genel manasi, mut‘a nikahin
da kapsamaya uygundur.*’

Giiniimiiz Ehl-i Siinnet miifessirlerinden biri olan Muhammed
Ali es-Sabiini, Caferi alimlerin ilgili ayeti (4/24) mut‘a nikihi olarak
yorumlamalarini sdyle reddeder: “Bu fahis bir hatadir. Ciinkii burada
istimta‘dan maksat, kocalarn, cinsi miinasebet yoluyla eﬂerind@nﬁydalan-
malaridir. Yoksa mut‘a nikdhi degildir. Mut‘a nikdhinin haram olugu siinnet
ve icma ile sabittir. Buna aykiri olan goriige itibar edilmez.**

Biitiin Ehl-i Siinnet tefsir alimleri, bu ayetin S$ii Caferi miifessirle-
rinin yaptigi gibi mut‘anin cevazina hamledilmesinin biiyiik hata ola-
cagini vurgulamiglardir. Ciinkii bir kisi mut‘a yapmak istedigi kadina,
“Ben seninle bir giinliigiine veya su kadar siireye kadar, iddet olma-
dan, birbirimize miras¢1 olmadan, talik olmaksizin ve buna da sahitle-
rin sehadeti olmadan evleniyorum.” demis oluyor ki bu apagik zinadir.
Kur’an bdyle bir seye asla izin vermez.*

Ehl-i Siinnet miifessitleri, bu ayeti degerlendirirlerken Kur'an’a bii-
tiinciil olarak yaklagmaktadirlar. $6yle ki; Nisa Stiresi 24. ayetini tek
olarak ele almak yerine Kur’dn’in biitiinliigii icerisinde mesele deger-
lendirildiginde miras, talak, iddet ve diger birgok dyetin, mut‘a nikahim
uygulanamaz hile getirdigi goriilecektir. Zira Kur’an, bosanmay: talak
ve iddete baglamus, esleri de birbirine miras¢1 kilmugtir.”

2.1.1. Ehl-i Siinnete Gore Mut‘a Nikahint Nesh Eden Ayetler

Nisa Stiresi 24. dyetinin, neshedilmig mut‘a nikdhi hakkinda oldugu-
nu sdyleyenler de dahil, biitiin Ehl-i Siinnet miifessirlerinin ittifak ettigi
sey, mut‘a nikdhinin haram kilindigidir. Mezkar 4yetin mut‘a hakkin-
da oldugunu ifade eden Ehl-i Siinnet 4limleri, bu 4yetin mensuh oldu-
gunu sdylemislerse de ne ile neshedildigi hakkinda ihtilaf etmiglerdir.”!
Ayetin ne ile nesh edildigi hususunda iki gériis bulunmakeadir. Bu g6-
riiglerden birisine gére mezkiir ayet, yine Kur'an ayetleriyle nesh edil-

% ibn A§flr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, V, 11.

% Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, I, 249.

% Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 219. )

*Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gére Mut‘a Nikahi”, On Dokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 7, 1993, s. 158. )

9t Nehhas, Kitdbii’n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 105-106; Ibn Cevzi, Nevdsihu’l-Kur'dn, s. 327.
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migstir. Diger goriise gore ise bu ayet, Hz. Peygamber’in yasaklamasiyla
neshedilmigtir. Nehhas, bu iki goriisiin disinda iigiincii bir goriigten da-
ha bahsetmektedir. Ona g6re mut‘ay1 hem Kur‘4n hem de siinnet nesh
etmigtir. Nehhas, bu gériisii Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam’a (6. 224/838)
nispet etmektedir.”?

Hadisin ayeti neshedebilecegini kabul eden Hanefi dlimlere gore,
Sebre b. Ma‘bed’in rivayet ettigi hadis, mezkir dyeti nesh etmigtir.*® Zi-
ra mut‘a nikahinin agik bir sekilde izin verilip sonra da nesh edildigine
dair rivayetler dzellikle Sebre b. Ma‘bed tarafindan gelmektedir. O, Hz.
Peygamber’in mut‘a nikahini yasaklamas ile ilgili olarak soyle demek-
tedir: “Ben Resiilulldh’s Hacer-i Esved ile Kabe'nin kapisi arasinda ayakta
iken goyle dedigini isittim:” “Ey insanlar! Siiphesiz ki ben kadimlarla mut‘a
yapmamz hususunda size izin vermigtim. Fakat Allah, mut‘a nikdhin krya-
met giiniine kadar haram kilmignir. Dolayisiyla kimin yamnda mut‘a nikdhh
bir kadin varsa onu (derhal) biraksin. Ve bu kadinlara verdiginiz mehirlerden
hicbir seyi geri almayimz.”*

Nisa Stiresi 24. ayetin, Hz. Peygamber’in mut‘ay1 yasaklamasiyla nes-
hedildigini savunan goriise dair Ibnii’l-Cevzi sdyle demektedir: “Bu go-
riis, iki yonden dolay dikkate alinmaya degmez. Birincisi Nisd Stiresi 24. dyet,
yasaklanan mut‘a nikdhi hakkinda degil, normal nikahla ilgilidir. Bunun éte-
sine gidip zorlama bir yorum yapmaya gerek yoktur. Mut‘aya Hz. Peygamber
izin vermis, sonra da yasaklamugtir. Tkincisi bu dyetin mut‘a hakkinda oldugu
kabul edilse bile bunun, bir hadisle nesh edilmis olmas: caiz degildir*>

Hadisin, Kur’an hiikiimlerini neshedemeyecegi goriisiinii savunan
Safii mezhebi ulemasi ise Meiric ve Mii’'min@in Stirelerindeki, “O kul-
lar ki namuslanm korurlar, ancak egleri ve sahip olduklar cariyeler harig.
Siiphesiz ki onlar (bunlarla iliskilerinden dolay1) kinanmg degillerdir. Fakat
bundan (zevce ve cariyelerden) dtesini arayanlar, iste onlar haddi aganlardir.”™
dyetlerin, mut‘a nikdhini nesh ettigini sdylemiglerdir.””

92 Nehhas, Kitdbii'n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 106. ]

% Mahmut Ustaosmanoglu, Rithu’l-Furkdn Tefsiri, Sira¢ Kitapevi, Istanbul 2006, V, 10.

°*Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. Haccic el-Kugeyri en-Neysabiri, Sahih-u Miislim, Birinci
Basim, Daru’-l-Hadis, Beyrut 1991, “Nikah” 21.

9% [bn Cevzi, Nevdsihuw’l-Kur’dn, s. 329.

% Mii’minfin, 23/5-7; Mearic, 70/29-31.

%7 Ustaosmanoglu, Rihul-Furkdn Tefsiri, V, 12.
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Ayet, kurtuluga ermis miiminlerin vasiflarini sayarken bir de onlarin,
iki husus disinda, gayr-i megru iligkilerden kendilerini muhafaza ettik-
lerini haber vermektedir. Bu iki husustan birincisi, kisinin nikahl egiyle
iliskisidir. Ikincisi ise sahip oldugu cariyesidir. Ayet, bu iki iliski diginda
bagka bir yol zikretmemistir. Bu iki iliskiden dolay1 da kinanmayacak-
larini haber vermigtir. Eger mut‘a nikéhi ile evlilik caiz olsayds, elbette
kinanmayan iligkiler igerisinde zikredilirdi. Dolayisiyla mut‘a nikah ile
alinan kadin, kisinin nikahl esi ve sahip oldugu cariyesi olmadigindan
ayetteki miistesnalara dahil olmamas, kendisinden sakinilmasi gereken
iligkilerden kabul edilmistir.”

Ehl-i Siinnet alimlerinin ifadelerine gore Caferi alimleri de mut‘a
evliligi yapan kadini ne e ne de cariye kabul etmektedir. Ciinkii Caferd
fikhinda daimi nikéhla evlenen kadinin bir¢ok hiikiimleri, mut‘a evlili-
gi yapan kadin i¢in uygulanmamaktadir. Ciinkii normal nikahli kadin,
evlilik sebebiyle; nafaka, miras gibi hak edislere, bosanirken de talik ve
iddet gibi hiikiimlere mahal olmaktadir. Mut‘a nikahli kadin i¢in bu
hitkiimler s6z konusu degildir. Mut‘a evliligi yapan kadin, cariye de de-
gildir. Ciinkii cariyeler kéle statiisiinde oldugundan hibe veya azat edil-
meleri miimkiindiir. Mut‘a evliligi yapan kadinda ise bu hiikiimler yok-
tur. Goriildiigii gibi Caferi hukukunda mut‘a evliligi yapan kadin, ne es
ne de cariye olmayp, igiincii bir statiide kabul edilmektedir. Ayette ise
es ve cariye zikredilirken tigiincii bir uygulamadan bahsedilmemistir.”
Hal boyle olmakla beraber bu dyetlerin Mekke déneminde nizil oldugu
goz oniinde bulunduruldugunda Medine déneminde nézil olan Nisi
Stiresi 24. dyetini nesh edebilmesi uygun géziikkmemektedir.

Ehl-i Siinnet alimleri mut‘anin haram olduguna dair su ayeti de de-
lil gosterirler: “Evlenemeyenler, Allah kendilerini liitfu ile zenginlestirene
kadar iffetli davransinlar.”*® Yiice Allah bu ayette evlenmeye maddi gii-
cii yetmeyenlere, iffetli davranmay1 emretmistir. Eger mut‘a nikahi caiz
olup, normal evlilige alternatif bir evlilik ¢esidi olsaydi evlenemeyen ki-
silere, iffetli davranma emri yerine mut‘a nikahi yapmalar ¢6ziim ola-
rak tavsiye edilirdi.

% Ustaosmanoglu, Riihu’l-Furkdn Tefsiri, V, 12.
9 Nehhas, Me‘ani’l-Kur'ani’l-Kerim, 11, 60.
100 Nir, 24/33.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 228



o

L ) . ST
SUNNIMUFESSIRLERE GORE MUT'A NIKAHI %1 229

Ehl-i Siinnet kaynaklarmin muta evliliginin Islim’da haram bir
uygulama olduguna dair getirdikleri delillerden bir digeri de daimi
nikahla evlenmeye maddi giicii yetmeyenlere, Yiice Allah’in su tavsi-
yesidir: “Sizden her kim hiir, miimine kadnlar nikih edecek bir zenginli—
Je giicii yetmiyorsa, ona da sahip oldugunuz miimin cariyelerinizden efendi-
lerinin rizasu ile nikdhlanmak var. Allah sizin imammzi daha iyi bilir. Siz
birbirinizdensiniz. O hdlde sahiplerinin izni ile ve mehirlerini drfe gore ver-
mek sureliyle cariyelerden iffetli olan, zina etmeyen, dost da edinmeyenlerle
evlenin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, o vakit hiir kadinlar hakkin-
da gerekli bulunan cezamn yarisi kendilerine lazim gelir. Bu hiikiimler, igi-
nizden giinah iglemekten korkanlaradir. Sabretmeniz ise, sizin igin daha ha-
yirlidir. Allah cok bagiglayicidir, cok merhamet edicidir”®" Ayet, hiir mii-
mine bir kadinla nikdh yapmaya maddi imkini1 olmayan ve zinaya diis-
mekten korkan kisilere, namuslu bir cariye ile nikihlanmayi tavsiye et-
mektedir. Eger mut‘a nikahi caiz olsaydi, dyet sabretmeyi veya sabre-
demeyip giinaha diismekten korkanlara cariyelerle normal nikahi tavsi-
ye etmek yerine sehveti teskin etmek i¢in daha kolay bir yol olan mut‘a
nikahini tavsiye ederdi.

Kuran-1 Kerim'de taldk, iddet, miras ve teaddiidii zevcat ile ilgili
dyetler, mut‘a nikdhini nesh ettigi diisiiniilebilecek diger ayetlerdendir.
Ciinkii bu ayetlerin ilzam ettigi hiikiimler, mut‘a nikahinda cari degil-
dir. Talak ve iddet dyetlerinde Yiice Allah g6yle buyurmaktadir: “Bo-
sanmig kadlar, kendi baglarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temiz-
lik miiddeti) beklerler”"*% “Ey Peygamber! Kadnlar: bogayacagimzda, on-
lari iddetlerini gozeterek bogayin ve iddeti de sayin. Rabbiniz Allah’tan kor-
kun. Apagik bir haydsizlik yapmalari hdli bir yana, onlar evlerinden ¢ikar-
mayin, kendileri de gikmasinlar. Bunlar Allah’in simrlandir (hiikiimleridir,)
Kim Allal’m simrlariny (hiikiimlerini) agarsa, siiphesiz kendine zulmetmis
olur. Bilemezsin, olur ki Allah, bundan sonra bir durum ortaya gikarwerir.'*
Ayetlerde agikga goriildiigii iizere bir evliligin sonlanabilmesi ancak
talak ile olmaktadir. Fakat mut‘a nikihinda erkegin, esini talak ile bo-
samast s6z konusu degildir. Ciinkii akid esnasinda taraflarin tayin ettigi

191 Nisa, 4/25.
102 Bakara, 2/228.
103 Talak, 65/1.
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siire bittigi zaman talak verilmeden evlilik kendiliginden sona ermek-
tedir. Kaldi ki Islam, evlilikte ayriligi degil birlikeeligi esas almistir. Bu
hususta Kur’an sdyle demektedir: “Hanmlarimzla hogca, giizelce geginin.
Sayet onlardan hoglanmayacak olursamz, olabilir ki bir sey sizin hogunuza
gitmez de Allah onda bircok hayir takdir etmis bulunur.**

Bosanmanin kerdhetine dair Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Allah’m en gok bugz ettigi helal, bosanmadir”"* Bu konuda daha bir¢ok
hadis mevcuttur. Hal bdyle iken ayni anda sinirsiz kadinla mut‘a yapa-
bilme Szgiirliigii, siire bitince de otomatik bosanmalarin gergeklestigi
bir uygulama olabilir mi? Ayrica ayetler, bosanan kadinlarin iddet bek-
lemelerini emretmis, kadinlarin durumuna gore iddet miiddetlerini ayr
ayr1 zikretmistir. Bugiinkii Caferi fikhinda mut‘a kadini i¢in takdir edi-
len iddet miiddeti, dyetlerin ilzam ettigi iddet miiddetleriyle gelismek-
tedir. Mezkir dyetler, taldksiz ve iddetsiz mut‘a nikahini nesh ettigi an-
lamina gelmektedir.

Esler arasinda miras hukukunun ciri oldugunu bildiren 4yet de Ehl-i
Stinnet 4limlerine gére mut‘a nikdhini nesh eden delillerdendir. Yii-
ce Allah sdyle buyurmaktadir: “Eger hammlarimzin ¢ocuklart yoksa bi-
raktiklary mirasin yarisi sizindir. Sayet bir ¢ocuklari varsa o zaman mira-
sin dortte biri sizindir. Bu paylar, olenin vasiyeti yerine gelirildi/eten ve var-
sa, borcu odendikten sonra verilir. Eger cocugunuz yoksa sizin de, yapacagi-
iz vasiyetten ve borgtan sonra, birakngimzin dortie biri onlarmdir (zevce-
lerinizindir). Cocugunuz varsa, birakngimzin sekizde biri onlarindir. Eger
bir erkek veya kadimn, ana babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde (keldle
seklinde) mal mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardegi varsa,
her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler iicte bire ortaknrlar. (Bu tak-
sim) yapilacak vasiyetten ve bor¢tan sonra, kimse zarara ugramaksizin (ya-
pilacak)uir. Bunlar Allah’tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkuyla bilendir,
Halim’dir”"* Bu Ayet, eslerin birbirlerine miras¢1 olduklarini haber ver-
mektedir. Halbuki mut‘a nikidhinda egler arasinda miras séz konusu de-
gildir. Dolayisiyla zikri gegen 4yet, egler arasinda miras hukukunun ol-
madig1 mut‘a nikdhini nesh etmistir.

104 Nisa, 4/19.
195 Eb{t David, “Talak” 3.
106 Nisa, 4/12.
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Cok eglilige sinir getiren su ayet de, mut‘a nikihini nesh eden de-
liller arasinda zikredilir: “Eger (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip
onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsamz, (onlar degil), size heldl
olan (bagka) kadinlardan ikiser, iiger, dérder olmak iizere nikdhlayimn. Eger (o
kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagimzdan korkarsamz, o takdir-
de bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ay-
rilmamamz icin daha uygundur.”?” Bu ayet, teaddiidii zevcat (¢ok eslilik)
meselesine sinir getirerek bir erkegin adaletli olmasi sartiyla ayn1 an-
da en fazla d6rt kadinla evlenebilecegini haber vermektedir. Islim’dan
once bir erkek, ayni anda istedigi kadar kadinla evlilik yapabiliyordu.
Kur'an bu uygulamayi, adaletli olma sartiyla, dért kadinla sinirlamag-
tir. Egler arasinda adaletli davranmak zor bir igtir ve hatta imkéinsizdir.
Béyle zor bir sartin konulmastyla amaglanan, insan dogasi ve begeri
ihtiyaglar i¢in ekstrem bir durum olan ¢ok eglilige bagvurmamas: i¢in
erkege sinir getirilmesidir. Ayrica aile ve neslin diizeni ve toplumun
faydasinigerektirdiginden kigilerin bu ige tevessiil etmemesi i¢in sinir

konulmugtur.'®

Mut‘a nikdhinda ise boyle bir sinir s6z konusu degil-
dir. Sozgelimi bir erkek, ayn1 anda diledigi kadar kadinla mut‘a yapabil-
mektedir. Ayet, boyle bir uygulamay1 nesh eder niteliktedir.

Evliligi, velinin iznine baglayan ayet de mut‘a nikihini yasaklar ni-
teliktedir: “O hdlde velilerinin izniyle onlarla evlenin.”* Malum oldugu
tizere nikéh, velinin izni ve iki sahidin sehadetine baglanmistir. Mut‘a
nikahi ise boyle degildir.

Mut‘a nikdhini, mezkir ayetlerin nesh ettigine dair sahibeden
ve tabiinden gelen birgok rivayet vardir. Ornegin; Ebti Hiireyre
Abdurrahmén b. Sahr ed-Devsi’den (8. 58/678) rivayetle Hz. Peygam-
ber, “Mut‘ayr nikdh, taldk, iddet ve miras dyetleri haram kilmignir.”'* bu-
M”11

yurmaktadir. Hz. Ali, “Mut‘ayi, taldk, iddet ve miras dyetleri nesh etmistir.
demektedir. Ibn Abbas ise Nisd Shresi 24. ayetin, “Annelerinizle ev-

197 Nisa, 4/3.

19 Miisa Miisevi, es-Sia ve't-Tashih: es-Sira” beyne’s-Sia ve't-Tegeyyu’, 1988, s. 110.

109 Nisa, 4/25.

10 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 337; Nehhas, Me‘dni’l-Kur'dni’l-Kerim, 11,
59.

' Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 338; ibn Miinzir, Kitdbii Tefsiri’l-Kur'dn,
I1, 645; Suyftiti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 328.
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lenmeniz haram kilindi. (Nisd, 4/23)” ayetinin inmesiyle mut‘anin ha-
ram kilindigini sdylemektedir.'? Ayrica Ibn Abbas, Mii’minfin Stiresi
5-7, Talak Stiresi 1 ve 4, Bakara Stiresi 228. 4yetlerinin, Nisa Stiresi 24.
dyetini nesh ettigini ifade etmektedir.!" Said b. Miiseyyib (5. 94/713),
mut‘a nikihini, miras dyetinin nesh ettigini sdylemistir.!* Hz. Aise ve
el-Kasim b. Muhammed (5. 107/725) ise mut‘anin haram kilinmast ve
nesh edilmesinin Kur’an 4yetleriyle oldugunu sdylemislerdir.!"> Nesh
eden Ayetlerin ise Mii'minin Stiresinin 5-7. yetleri oldugunu haber
vermislerdir. Ibn Mes’ad da, “Mut‘a mensuhtur. Onu nesh eden taldk, id-
det ve miras dyetleridir.” demigtir."'® Hicri ikinci asrin Ehl-i Siinnet
alimlerinden biri olan Ebti Ubeyd, “Bugiin Miisliimanlar, mut‘a nikdhinin
nesh edildigine dair icma etmiglerdir. Sahdbeden de hi¢ kimsenin buna ruhsat
verdigini bilmiyoruz. Sadece Ibn Abbas'in mut‘aya cevaz verdigi goriiii bi-
linmektedir. Onun, sonralari bu goriisiinden dondiigii bize ulagmigtir.” de-
mekeedir.

Sonug

Mut‘a, Islim &ncesi Arap toplumunda uygulamada olan bir¢ok nikih
tiiriinden biridir. Cahiliye toplumunu Islim toplumuna déniistiirmeyi
hedefleyen Kur’an, yirmi ii¢ yillik inga siireci igerisinde tiim yanlis inang
ve uygulamalari ortadan kaldirmigtir. Islim, mut‘a nikihini yasaklama
hususunda tedricilik metodunu uygulamigtir. Yani mut‘a nikahi, Islim
toplumunun inga siireci igerisinde belli agamalardan sonra tamamen ha-
ram kilinmigtir.

Ehl-i Siinnet miifessirleri baglaminda yaptigimiz aragtirmada, onla-

112 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 335.

'3 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 335; Ebli Ubeyd, en-Nisih ve’l-Mensiih, s.
82: Ibn Miinzir, Kitdbu Tfsm'l Kur'an, 11, 644; Nehhas, Kitdbun-Ndsih ve’l-Mensiih,
s. 105; Suyfiti, ed-Diirrii’l-Menstr, IV, 330.

114 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 337; Ibn Miinzir, Kitdbii Tefsiri’l-Kur'dn,
11, 645; Nehhas, Me‘ani’l-Kur’ani’l-Kerim, 11, 59; Nehhas, Kitdbii’n-Ndsih ve’l-Mensiih,
s. 105; Suyfiti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 328.

115 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Nikah”, VII, 336; Ebl Ubeyd, en-Ndsih ve’l-Mensiih,
5.78; Nehhas, Me‘ani’l-Kur'ani’l-Kerim, 11, 60.

116 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, leah” VII, 337-338; Eblt Ubeyd, en-Nésih ve’l-
Mensiih, s. 79; ibn Miinzir, Kitdbii Tefsiri'lI-Kur'an, 11, 645; Kurtubi, el-Cami‘u li
Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 215-216; Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV, 331.

"7 Eblt Ubeyd, en-Nisih ve’l-Mensiih, s. 80.
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rin, mut‘a nikdhinin Kur'an’dan ¢ikarilmasinin miimkiin olmadig: go-
riisiinii ortaya koymaktadir. Buna gére Nisa Stiresi 24. dyet, mut‘a ile
ilgili degil daimi nikéahla alakalidir. Eger bu 4yet, mut‘a ile iliskilendi-
rilecek olursa diger birgok ayetle celigkili bir durum ortaya ¢ikacaktir.
Bu ayet, Hz. Peygamber sonrast donemlerde, $ii Caferi miifessirler ve
alimler tarafindan zorlama yorum ve sahih olmayan nakillere dayanila-
rak mut‘a nikahi seklinde yorumlanmigtir. Bu nedenle de Caferi mez-
hebi, mut‘a nikihini giiniimiize kadar siirdiirmiis ve uygulamugtir. La-
kin Kur'an’in insa ettigi toplum icerisinde mut‘a nikahina yer yoktur.
Ctiinkii bu uygulamanin sosyo-kiiltiirel ve psiko-teolojik birgok sakin-
cast bulunmaktadir. Bu sakincalar1 gérmezden gelip mut‘ay: ideal bir
nikah olarak sunmak, bir¢cok probleme kapi aralamak olacaktir.
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I. ULUSLARARASI BOZOK
SEMPOZYUMU

| Internatiol Bozok Symposium

Yusuf AKGUL

Yrd. Doc. Dr.

Bozok Universitesi, ilahiyat Fakultesi, Temel islam Bilimleri Bolumu, Hadis Anabilim
Dali, yakgul@gmail.com

Bozok Universitesi 10. Kurulus Yildéniimii Eckinlikleri kap-
saminda Rektdrliik tarafindan 5-7 Mayis 2016 tarihleri ara-
sinda Uluslararasi Bozok Sempozyumu diizenlenmistir. Sempoz-
yum igin su alt1 tema baghig: belirlenmistir:

1. Yozgat'ta Arkeoloji ve Sanat Tarihi,

2. Yozgat'in Yer Ustii ve Yeralt: Zenginlikleri,

3. Yozgat'n Cografi, Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Tarihi,

4. Yozgat'ta Egitim, Kiiltiir, Sanat ve Folklor,

5. Yozgat'ta Sehirlesme, Mimari ve Kent Kurumlar,

6. Yozgath Onemli Sahsiyetler ve Eserleri.

Bu 6 farkli tema, 60 ayr1 oturum iginde yurt i¢i ve yurt di-
sindan 327 akademisyenin katilimiyla 257 teblig ile sunulmug-
tur. Bu tebliglerde Yozgat'n tarihi, dogal, kiiltiirel ve sosyo-
ekonomik &zellikleri ¢ercevesinde Yozgat'in diinii, bugiinii ve
yarini ele alinmigtir.

Sempozyumun agilig programi Yozgat Belediyesi Biiyiik Si-
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nema ve Kiiltiir Merkezi’nde gerceklestirilmistir. Uluslararasi Bozok
Sempozyumu’na Belediye Bagkani Dr. Kazim Arslan, 1l Jandarma Alay
Komutani Jandarma Albay Sel¢uk Yildirim, Yozgat Cumhuriyet Bas-
saveist Ahmet Yavuz, Yozgat Agir Ceza Mahkemesi Bagkani Turgay
Corak, Yozgat Idare Mahkemesi Baskani Ahmet Yanik, Bozok Uni-
versitesi Rektdrii Prof. Dr. Salih Karacabey, Yiiksekdgretim Kurulu es-
ki iiyesi Prof. Dr. Halis Ayhan, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu
Baskani Prof. Dr. Ocal Oguz, Sorgun Belediye Baskan1 Ahmet Sim-
sek, Ahmet Sevki Ergin Kiiltiir ve Hizmet Vakfi Bagkani Dr. Ali Sakir
Ergin, Hayirsever Iy Adami Bilal Sahin, daire miidiirleri ve gok sayida
akademisyen katilmugtir.

Yozgat'ta ilki gergeklestirilen Uluslararasi Bozok Sempozyumu’nun
aciliy konugmasini Rektdr Yardimeist ve Sempozyum Diizenleme Ku-
rulu Bagkani Prof. Dr. Kadir Ozk&se yapmustir. Bozok Universitesi Er-
dogan Akdag Kongre ve Kiiltiir Merkezi'nde iki giin boyunca 10 ay-
r1 salonda ayni anda gesitli oturumlar gerceklegtirilmigtir. Sempozyum
kapsaminda Tasavvuf Musikisi Konseri ve Siirmeli Toplulugu tarafin-
dan verilen Yozgat Tiirkiileri Konseri'nin yani sira Ebru ve Kat’1, Re-
sim ve Yagli Boya, Karma Geleneksel El Sanatlari, Dogal Tag ve Sel-
cuklu Mimari ve El Sanatlar1 eserleri sergilenmistir.

Uluslararast Bozok Sempozyumu Bagkani Prof. Dr. Salih Karaca-
bey agilis konusmasinda tiniversitelerin diinya ¢apinda bilim iireten
iilke ve diinya bilim hayatina katk: sunan kuruluglar olduguna dikkat
cekerek iiniversitelerin en dnemli unsurlarindan birinin de sehirle bii-
tiinlesmek oldugunu belirtmistir. Ozellikle son yillarda iiniversiteleri-
mizin kendilerine misyon olarak bir de sehirle biitiinlesmeyi ele almak
oldugunu ve bu noktada 6zellikle sehrimizin tarihini, diiniinii ve ge-
lecegini konu alan tebligler ile Uluslararasi Bozok Sempozyumu’nun
bu amaci gerceklestirmeye yonelik iyi bir adim oldugunu ifade etmis-
tir. {lki diizenlenen Uluslararasi Bozok Sempozyumu’nda Yozgat’a ait
her detay: ele aldiklarini ve degerlendirdiklerini belirten Prof. Dr. Sa-
lih Karacabey, sonraki yillarda daha 6zel konular ele alarak Uluslara-
rast Bozok Sempozyumu silsilesini siirdiirecekleri bilgisini paylagmig-
tir. Konugmasinin devaminda 2006 yilinda kurulan ve bu yil 10. ku-
rulus yildéniimiinii kutladigimiz Bozok Universitesi'nin geng iiniver-
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siteler arasinda yer aldigini belirten Prof. Dr. Salih Karacabey, kati-
limcilara iiniversitemizin altyapi ve fiziki donanimlart hakkinda bilgi-
ler aktarmugtir. Ardindan sempozyumun gergeklesmesinde maddi ve
manevi katkilar1 bulunan Yozgat Belediye Bagkani Dr. Kazim Arslan,
Sorgun Belediye Bagkani Ahmet Simgek, hayirsever isadamlari Erdo-
gan Akdag ve Bilal $ahin, iiniversitenin tiim akademik ve idari ¢ali-
sanlarina tesekkiir etmistir.

Sempozyum agilis konugmalarinin ardindan UNESCO Tiirkiye
Milli Komisyonu Bagkani Prof. Dr. Ocal Oguz, “Yozgat: Kiiltiirel Mi-
ras, Kimlik ve Koruma” konulu agili konferansini gergeklegtirmistir.
Prof. Dr. Tayyip Duman’in oturum baskanhigini yaptig: acilis oturu-
munda Prof. Dr. Orhan Kilig, “Klasik Sancaktan Malikine Uygulama-
sina Bozok Sanca@i ve Yoneticileri”; Prof. Dr. Giingdr Karauguz, “Hi-
titler Déneminde Yozgat ve Cevresi Uzerine”; Prof. Dr. Ergiin Laf-
I1, “Geg Antik-Erken Bizans Déneminde Yozgat Ili Arkeolojisi ve Ta-
rihi”; Prof. Dr. Ali Agikel, “2. Abdiilhamit Devri Egitim Politikasinin
Tagraya Yansimast: Yozgat Sancagi Ornegi” konulu tebliglerini sun-
muglardir.

Uluslararasi Bozok Sempozyumu’nun 8gleden sonraki oturumlar:
ise Bozok Universitesi’nin Erdogan Akdag Kongre ve Kiiltiir Merkezi
Fuaye Salonu’nda gerceklestirilmistir. Sayin Rektdr Prof. Dr. Salih Ka-
racabey Uluslararasi Bozok Sempozyumu’na sergi agarak katki sagla-
yan katilimcilara tegekkiir plaketi takdim etmigtir. On ayr salonda, 20
oturumda gergeklestirilen sempozyumun ilk giiniinde 50 akademisyen
tebliglerini canli ve kalabalik katilimer kitlelere sunmustur.

6 Mayis Cuma giinii ise sabah 9’dan aksam 6’ya kadar 39 oturum-
da 211 akademisyenin tebligleri sunulmustur. S6z konusu tebliglerin
muhtevasina bakildiginda Yozgat'in kiiltiir, tarih, edebiyat, sanat ve ar-
keolojisinden tutun da saglik, egitim, dini hayat, ziraat ve hayvancili-
gina kadar ¢ok cesitli ve farkli konularda oldugu gériilmektedir. Genel
anlamda zengin ve birbirinden farkl bir igerige sahip bu tebligler hak-
kinda bir fikir vermesi agisindan bazi teblig bagliklarini 6rnek olarak
zikretmek yerinde olacaktir. Prof. Dr. Ahmet Hakk: Turabi’nin Yoz-
gat Miizik Kiiltiirii ve Geleneksel Dini Miisiki Kiiltiiriimiiz ve Yrd. Dog.
Dr. Unsal Yilmaz Yesildal'in Yozgat Menkibeleri bildirileri ile Prof. Dr.
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Tayyip Duman ve Yrd. Dog. Dr. Dilsat Peker Unal'in Sayisal Veriler-
le Egitimde Yozgat ile Yrd. Dog. Dr. Nizamettin Erbag'in Tarim Sek-
toriiniin Yozgat Ekonomisindeki Yeri ve Onemi bildirileri; Dog. Dr. Th-
san Capgioglu'nun Ahlak Temelli Sahsiyet Ingasinda Dini Liderlerin Ro-
lii: Yozgatl Ahmet Efendi Ornegi bildirisi ile Prof. Dr. Galip Akin’in
Anadoluw’nun Ar/eeolojile Zenginligvinde Yozgat'in Yeri bildirisi; Prof. Dr.
Giingdr Karauguz'un Hititler Déneminde Yozgat ve Cevresi Uzerine teb-
ligi ve Prof. Dr. Recep Dikici'nin Tiirkiye Kiitiiphanelerinde Matbu ve El
Yazmasi Eseri Bulunan Yozgatl Alimler ve Bazi Evliyalar bildirisi bun-
lardan bazilaridur.

Sempozyumun kapanig oturumunda bagkanligi Rektdr Yardimei-
s1 Prof. Dr. Kadir Ozkose yapmus, Prof. Dr. Halis Ayhan, Prof. Dr. Or-
han Ceker, Prof. Dr. Tayyip Duman, Prof. Dr. Galip Eken ve Prof. Dr.
Mubhittin Eliagik hocalar ise sempozyum hakkinda ve sonrasinda ya-
pilacak galismalar hakkinda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Sem-
pozyum siiresince tiim salonlarda yapilan ¢ekim faaliyetleriyle sunulan
bu tebligler kayda alinip CD ortamina aktarilmigtur.

Ote yandan sempozyumun bildirileri 4 cile halinde basilmistir. Ba-
silan bu kitaplara, http://bozoksempozyumu.bozok.edu.tr/tr/sayfa/1029/
bildiri_kitabi adresinden erigim imkani saglanmugtir. Bu yayimlanan 4
cildin ilk ikisinde Yozgat ve ¢evresindeki arkeolojik alanlar, hoyiikler
ve kazilar ile Yozgat'in siyasi, i¢timai ve iktisadi tarihine dair bildirile-
rin tam metinleri yer almakta; 3. ve 4. ciltler ise Yozgat'in kiiltiirii ve
folkloru, sehirlesme, kalkinma, kent kurumlar1 ve mimarisi ile Yozgath
onemli sahsiyetler ve eserleri hakkindaki bildiri metinlerini icermekte-
dir. Bildiriler sempozyumun diizenlenmesinde belirlenen bes ana bas-
liga gore tasnif edilerek olugturulmugtur. Bildiri metinlerinin igerigine
ve tasarimina miidahale edilmemis, bildiri metinlerinin bilimselligi bil-
diri sahiplerine ait goriilmiistiir. Neticede bildiri kitabinin editorii Prof.
Dr. Kadir Ozkése’nin de ifade ettigi {izere sempozyum bildiri kitabinin
birinci cildinde isim indeksi hazirlanarak yazarlarina ait bildirilere eri-
sim kolaylagtirilmigtir. Sempozyumda sunulan bildirilerden bilim kuru-
lunca uygun gériilenlerin bildiri kitabinda sempozyum takvimi bagla-
minda sunum yaptiklar1 hilde bildiri metni génderemedikleri i¢in 11
katilimcinin bildirisine yer verilmemigtir. Ayrica 15 Temmuz hain dar-
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be girisimi kapsaminda haklarinda FETO/PDY sorusturmast gercek-
lestirilip ihrag¢ edilen veya tutuklanan katilimcilarin isimlerinin yer al-
dig1 bildiriler, bildiri kitabina konulmamigtir. Inceleme kurulunca bi-
limsel agidan yayimlanmaya gerek goriilmeyen bazi bildirilere de bildi-
ri kitabinda yer verilmemistir.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,11/11 (2017/11), s. 245






CITATION

Yilmaz, Orhan, “The 5th Hadith Expertise Meeting And The Workshop For The Subject Of
Perception Of Hadith™, Journal of Faculty of Theology of Bozok University [BOZIFDER] 11, 11 (2017/11)
pp. 247-255.

V. HADIS IHTISAS TOPLANTISI VE
HADIS ALGISI GALISTAYI
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adis ihtisas toplantilarinin ilki 2002 yilinda Bolu'nu Gere-

de ilcesinde “Gerede Hadis Meclisi” adiyla yapildi. Uzun
siire Bolu’nun Gerede il¢esinde devam eden bu toplantilarin da-
ha sonra alinan bir karar ile her sene farkl: bir il ve farkli bir ko-
nu ile yapilmasi kararlagtirildi. Bu senenin toplantist 11-12 Kasim
2016 tarihinde, Yozgat, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ev
sahipliginde, “V. Hadis Ihtisas Toplantisi ve Hadis Algist Caligta-
y1” baghigiyla diizenlendi.

Toplanti iki giin siirdii. Birinci giiniin sunumlari Bozok Uni-
versitesi Erdogan Akdag Kongre ve Kiiltiir Merkezinde ikin-
ci giiniin sunumlar ise Yozgat'in Sorgun il¢esinde bulunan Sa-
fa Sorgun Thermal Hotel'in konferans salonunda yapildi. Hadis
Algist Caligtay1 agilis konferansindan sonra birinci giin iig, ikinci
giin iki olmak tizere toplam bes oturumda ela alindi. Ayrica ikin-
ci giin bir de degerlendirme oturumu gergeklestirildi.

Programa YOK Yiiriitme Kurulu Uyesi Prof. Dr. Ibrahim
Hatipoglu, Bozok Universitesi Rektorii Prof. Dr. Salih Karaca-
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bey, Yozgat Valisi Kemal Yurtnag, Yozgat Il Jandarma ve Garnizon
Komutani Albay Selguk Yildirim, Belediye Bagkan Yardimcist Talip
Karslioglu, 1l Miiftii Vekili Silleyman Eroglu ve Tiirkiye'nin pek ¢ok
{iniversitesinden hadis ilmi alaninda ihtisas sahibi yiiz elliden fazla aka-
demisyen, doktora, yiiksek lisans ve lisans 6grencisi katildu.

Agilis ve Protokol Konugmalari

(11 Kastm 2016 Cuma, 09: 30-10:30)

Program, Bozok Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Yrd. Dog.
Dr. Orhan Yilmaz'in sunumuyla saat 09:30°da bagta 15 Temmuz sehit-
leri olmak iizere biitiin sehitlere saygi durusu ve Istiklal Mars1 ile bagladi
ve Eskisehir Osmangazi Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Dog.
Dr. Kadir Demirci’nin Kur’an tilaveti ve Yozgat'in tanitildigr kisa bir
film ile devam etti.

Agilis konugmasini ev sahibi olarak Bozok Universitesi Rektorii Prof.
Dr. Salih Karacabey yapti. Karacabey konugmasinda 15 Temmuz’'da
yasanan darbe girisiminin nedenleri iizerinde durdu. Bu olaylarin yan-
lig din algisindan kaynaklandigini, bu hususta hadis hocalarina nemli
gorevler diistiigiinii ifade ederek sdzlerine son verdi.

Protokol konugmalarinin ikincisi Yozgat Valisi Kemal Yurtnag ta-
rafindan yapildi. Yurtnag, bu kadar akademisyeni bir arada gérmekten
ve onlar1 Yozgat'ta agirlamaktan duydugu memnuniyeti ifade ettikten
sonra 15 Temmuz gehitlerine rahmet dileyerek sozlerine bagladi. Yurt-
nag, 15 Temmuz olaylarinin bir daha yaganmamasi i¢in ilahiyat fakiil-
telerine dnemli gorevlerin diistiigiinii, bu tarz olaylarin engellenme-
si i¢in ne yapilmasi gerekiyorsa valilik olarak destek vermeye hazir ol-
duklarini ifade etti.

Protokol konugmalarinin sonuncusunu ise YOK Yiiriitme Kurulu
Uyesi Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu yapti. Konugmasinda hadis ilminin
onemine vurgu yapan Hatiboglu, her hadis hocasinin topluma karg1 da
gorevleri oldugunu, toplumun barig ve kardeslik duygular i¢inde ya-
sayabilmesi i¢in halka yénelik ¢aligmalar yapilmasi gerektigini belirtti.
Otuz yil dnceki tartigmalar: terk edip giincel sorunlara doniilmesi ge-
rektigini belirten Hatiboglu, hadiscilerin iyi bir yonetici, iyi bir akade-
misyen, halkla iyi iletisim kurabilen ve ilmi sonrakilere en dogru sekilde
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aktarabilen ilim adamlari olmalarinin giincel problemleri ¢ozebilecegi
tizerinde durup iyi niyet temennileri ile konugmasini tamamladh.

Konferans: Tiirkiye’de Hadis Algis

(10:30-11:00)

Protokol konugmalarindan sonra Erciyes Universitesi Hadis ABD
ogretim iiyesi Prof. Dr. Salahattin Polat Tiirkiye’de Hadis Algisi konu-
lu bir konferans verdi. Polat, konugmasinda alginin insanin kendisi-
ne ve cevresinde cereyan eden olaylara bagli olarak gelistigini, dola-
yistyla alginin siibjektif oldugunu belirtti. Giiniimiizde alg1 operasyo-
nu diye bir seyin var oldugunu, bu alg1 operasyonunun biitiin diin-
yada bilgi kirliligine neden oldugunu ve hi¢ kimsenin alg1 operas-
yonundan kurtulamadigini ifade etti. Okusun dedigimiz toplumu-
muzun, teknoloji vasitasiyla maruz kaldig: algi operasyonlari sonu-
cu okudukga gelenegini kaybedip 6ziinden uzaklagmasini bu duruma
ornek gosterdi. Polat, tartismanin faydali oldugunu, ge¢mis tartisma-
larinin ilmi zeminde yapildigini, gegmiste tartigmalarin halka yansi-
madigini, ancak tartigmalarin neticesinde ortaya ¢ikan ilmin “mezhep
olarak” halka yansidigini ve bugiin de ayni sekilde olmas: gerektigini,
bu durumun halki agagilama anlamina gelmedigini, aksine onlar1 yan-
lisa sevk etmekten koruma anlamina geldigini belirtti. Polat, bugiin
Kur’an bagta olmak iizere hadis ve diger biitiin ilimlerin, hatta ilim di-
sindaki her seyin de istismar edildigine sahit oldugumuzu ve her seyi
titkettigimiz gibi dini ve kiiltiirii de tiikettigimizi, sahabenin Kur’an’
gelenek hiline getirdigini ve Islam’in bu gelenek iizerinden nesillere
aktarildigini belirtti. Polat, konugmasinin sonunda su tavsiyelerde bu-
lundu: “Toplumu diizeltmeli, ancak diizeltirken gelenegi yikmamali,
toplumu ulema gekillendirmeli, medyadaki akademisyenler toplumun
en alt seviyesine hitap edecek sekilde hitap etmeli, ulema halkin kar-
sisinda tartigmamal, bir biriyle papaz olmamali, halki dogrudan dini
metinle kargilagtirmak yerine vatandas: fikihla kargilagtirmali, medya
bagibog birakilmamali ve zellikle dini programlar uzman alimler ta-
rafindan icra edilmelidir.”
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I. Oturum: Vefeyat

(11:15-12:00)

Prof. Dr. Salahattin Polat'in konferansindan sonra ara verilmeden
Vefeydt baghgiyla 1. oturum icra edildi. Oturum baskanhigini Ankara Uni-
versitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Prof. Dr. Biinyamin Erul yapti. Bu
oturumda gegen seneden bu zamana kadar vefat eden hadisgiler ele alin-
di. Oturumda iig teblig sunuldu. Ilk tebligi Siileyman Demirel Universi-
tesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Prof. Dr. Talat Sakalli sundu. Sakalli, Pa-
mukkale Universitesi Hadis ABD &gretim iyesi iken 5 Kasim 2016 ta-
rihinde vefat eden Yrd. Dog. Saban Ciftgi'yi yad etti. Ikinci tebligi Ata-
tiirk Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Fuat Kara-
bulut sundu. Karabulut, Atatiirk Universitesi Hadis ABD ogretim tiye-
liginden 2012 yilinda emekli olan ve 18 Ekim 2016 tarihinde vefat eden
Prof. Dr. Ibrahim Bayrakear’t yad etti. Son tebligi ise Ankara Universite-
si Hadis ABD 6gretim tiyesi Prof. Dr. Enbiya Yildirim sundu. Yildirim,
Urdiin’de ikamet eden ve kisa siire 6nce 27 Ekim 2016 tarihinde vefat
eden biiyiik hadis alimi Suayb Arnavut’u yad etti. Yad tebliglerinde ve-
fat eden hocalarimizin vasiflarindan, karakterlerinden, giizel huylarindan
ve caligmalarindan bahsedildi. Tebliglerden sonra oturum bagkani Prof.
Dr. Biinyamin Erul birkag tavsiyede bulundu. Ozellikle hepimizin bir
giin gd¢ecegi ve bu gergegin hatirda tutularak hareket edilmesi gerektigi
ve birbirimizle iletisim kurarken bunu hatirdan ¢ikarmayarak goniil kir-
mamaya zen gdsterilmesi gerektigine degindi. Son olarak hadiste likaya
onem verildigine isaret ederek dniimiizdeki yillarda yapilacak toplanti-
lara geng arkadaglarin kendileriyle tanigma firsat1 yakalayip onlarla arala-
rinda likinin gerceklesmesi icin emekli hocalarimizin programa katilim-
larinin saglanmasi gerektigi 6nerisinde bulundu.

Oturumdan sonra iiniversite camisinde cuma namazi eda edildi. Cu-
ma vaazin ve hutbesini Eskigehir Osmangazi Universitesi Hadis ABD

Ogretim Uyesi Dog. Dr. Kadir Demirci verip namazi da yine kendi-
si kildirds.

II. Oturum: Hadis Kargit1 Yaklagimlar
(14:30-16:00)
Yemekten sonra, saat 14:30’da Hadis Karsiti Yaklagimlar baghgryla I1.
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oturum bagladi. Bu oturuma emekli hadis profesérii Ramazan Ayvalli
bagkanlik etti. Bu oturumda oryantalistlerin, modernistlerin ve rasyo-
nalistlerin hadise bakislar1 anlatldi. Oturum baglarken Ayvalli, gelecegi
inga etmede gelenegin dnemine dikkat ¢ekti. Ayrica dogru din anlayi-
sinin gerekliligine vurgu yapu.

Bu oturumda da iig teblig sunuldu. ilk tebligi Yalova Universitesi Ha-
dis ABD Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Fatma Kizil Oryantalist Yaklagim-
lar baghigiyla sundu. Kizil, oryantalistlerin hadise karst tutumlarini anlat-
t1. Bu anlamda oryantalistlerin zannedildiginin aksine Arapgalarinin ¢ok
iyi oldugunu ve giiniimiizde hilen ¢ok sayida eser verdiklerini belirtti.
Eskiden kasith tahrifler yaptiklarini ancak giiniimiizde kasitl: tahrif yap-
madiklarini ve siyere dnem verdiklerini anlatti. Son olarak hadisleri sahih
gormediklerini ve hadislere uydurma goziiyle bakeiklarini vurgulad.

Oturumun ikinci tebligini Modernist Yaklagimlar baghigiyla Prof. Dr.
Salahattin Polat sundu. Polat, modernistlerin hadise kargi tutumlarini
anlatti. Modernistlerin, dini, bilim ve akil ¢ercevesinde degerlendirme-
ye calisip elestirdiklerini, klasik eserler hakkinda olumsuz sdylemlerde
bulunduklarini belirterek bu tutumun yanlig oldugunu vurguladi. Ay-
rica modernistlerin hadis tarihini ¢arpittiklarina igaret etti. Son olarak
klasik hadis eserlerinin ydntemlerinden bahsederek bu eserlerde bol-
ca drnek bulundugunu ve bu yéntemin hadis i¢in en giizel ve tek 6r-
nek oldugunu anlatt.

Bu oturumun son tebligini ise Rasyonalist Yaklagimlar baghgyla Ki-
rikkale Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ahmed Urk-
mez sundu. Urkmez ise rasyonalistlerin hadise kargi tutumlarini anlac-
t1. Urkmez, rasyonalistlerin hadisi yok saydiklarini ve Kuran ile yetin-
diklerini, ancak bu anlayigin sakat bir anlayis oldugunu belirtti. Ayrica
siinneti vahiy ile iligkilendirip bu ikisinin ayrilmaz bir biitiin oldugunu
ifade etti. Son olarak hadisin ne tamamen reddedilebilecegini ne de ta-
mamen kabul edilebilecegini sdyledi.

I1I. Oturum: Hadisi Istismar Eden Yaklagimlar

(16:30-18:00)

Kisa bir aradan sonra Hadisi Istismar Eden Yaklagimlar baghgryla
igiincii oturum bagladi. Bu oturuma Cumhuriyet Universitesi Hadis
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ABD Ogretim Uyesi Prof. Dr. Cemal Agirman bagkanlik etti. Bu otu-
rumda Selefilerin, $ia’nin ve ehil olmayan kisilerin hadise yaklagimla-
r1 ele alind.

Bu oturumda da dnceki oturumlarda oldugu gibi yine iig teblig su-
nuldu. Tk tebligi Selefi Yaklagimlar baghgiyla Prof. Dr. Enbiya Yildi-
rim sundu. Yildirim, dnce Selefilik kavraminin kullanimindan bahset-
ti. Selef-i salih kavrami ile gegmiste yagamg alimlerin kastedildigini ve
bu kavramin bugiinkii Selefilikle alakasinin olmadigini ifade etti. Ayri-
ca Selefiligin tige ayrildigini, bunlarin; 6ze ddnme anlaminda Selefilik,
Cagdas Selefilik ve Cihadist Selefilik oldugunu ve Selefiligin Suud’un
gayr-i resmi mezhebi oldugunu anlatti. Bunlarin ilkinin temsilcileri
arasinda Muhammed Abduh, Hint hadisgileri ve Ahmed Muhammed
Sakir’in sayilabilecegini belirtti. Cagdas Selefiligin temsilcileri arasinda
Elbani, Mubarekfuri, el-Muallemi, Ibn Useymin, M. Emin Akin, Fey-
zullah Birigik ve internette Ebu kiinyesi ile bilinenlerin sayilabilecegini
belirtti. Ayrica bunlarin Tiirkiye’de ciddi etkilerinin oldugunu ve siin-
nete dnem, nasslarin zahiri anlamini alma, itikadi konularda hasen ha-
disi kabul etmeyenleri elegtirme gibi 6zelliklerle tanindiklarini ifade et-
ti. Cihadist Selefilerin ise darulharp-darulislam kavramini kullanmala-
riyla tanindiklarina degindi. Yildirim, Selefilikten kurtulmanin ¢6ziimii
olarak da mezhep taassubu ve delilsiz din anlayisinin birakilmast, Selefi-
lik faaliyetlerinin anlatilmasi, kelama dnem verilmesi ve tasavvufa karsi
bilingli diigmanliklara karg1 6nlem alinmasi gerektigini tavsiye etti.

Oturumun ikinci tebligini Ehil Olmayanlarin Hadis Kullanimi bagh-
gryla Necmettin Erbakan Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Prof.
Dr. Mahmut Yesil sundu. Yesil, halk arasinda bazi cahillerin menfaat
saglamak amaciyla hadisgi kiligina girip hadisi istismar ettiklerini be-
lireei. Bunlar arasinda cahil kisilerin, bazi doktorlarin, baz: tarikatlarin
ve FETO gibi baz1 érgiitlerin bulundugunu séyledi. Coziim olarak da
ogrencilerin kaliteli yetigtirilmesi, fakiilte egitimine Snem verilmesi,
Diyanet ve Milli Egitim’in ¢aligmalar yapmasi ve bu konuyu aydinlat-
c1 yayinlar yapilmasi gerektigini belirtti.

Oturumun son tebligini ise Sia’mn Hadis Kullanimi baghgryla Si-
irt Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Dog. Dr. Abdullah Una-
lan sundu. Unalan, Sia’min hadis istismarini anlatti. Bu anlamda sahabe
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hakkindaki gériiglerinden dolay: hadisi inkar ettiklerini, bunun yerine
imamlarinin masumlugunu savunup bilgilerini onlara dayandirdiklari-
ni1 ifade etti.

Bu oturumdan sonra aksam yemegi i¢cin Nohutlu Tepe’ye gecil-
di. Aksam yemegi slow miizik egliginde yenildikten sonra canl miizik
dinletisi yapildi. Ayrica Yozgat'in geleneksel testi kebabinin testi kirma
merasimi yapildi. Yemegin ardindan Sorgun’a otele déniildii.

IV. Oturum: Hadis Ogretiminde Muhteva

(12 Kasim 2016 Cumartesi, 09:00-10:30)

Program, ikinci giin otelde devam etti. Kahvaludan sonra saat
09:00°'da Hadis Ogretiminde Muhteva bashigryla dordiincii oturum ger-
geklesti. Bu oturuma Istanbul 29 Mayis Universitesi Hadis ABD Ogre-
tim Uyesi Prof. Dr. Ahmet Yiicel bagkanlik etti. Bu oturumda lisans ve
lisansiistii diizeyde hadis muhtevasi ele alindi.

Bu oturumda iki teblig sunuldu. Ik tebligi ev sahibi iiniversite-
den Hadis ABD Ogretim Uyesi ve ayni zamanda programin sunucusu
Yrd. Dog. Dr. Orhan Yilmaz Lisans Diizeyde Hadis Muhtevasi baghgryla
sundu. Yilmaz konugmasinda, egitim imkinlarinin arttigini, ancak bu
imkanlar1 pratige dokemedigimizi belirterek bu imkanlarin degerlen-
dirilmesi gerektigini vurguladi. Ayrica materyal konusunda bir birligin
olmadigini, ancak kendisinin materyal konusunda birlikten yana oldu-
gunu ifade etti. Son olarak biri Arapga biri Tiirk¢e olmak iizere iki usul
kitabinin olugturulup hocalara dagitilmasini ve hadislerin toplandig: bir
internet sayfasinin kurulmasini 6nerdi.

Ikinci ve son tebligi ise Omer Halisdemir Universitesi Hadis ABD
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Seyit Avci Lisansiistii Diizeyde Hadis Muhteva-
s1 baghgryla sundu. Aver, konu hakkinda Hadis Caligmali Hakkinda Tes-
pitler adinda makalelerin oldugunu ve konu hakkinda bunlarin okuna-
bilecegini belirterek hadisin sthhati ve hadisle amel noktasinda tavsiye-
lerde bulundu.

Teblig sunumlarindan sonra degerlendirme i¢in katilimeilardan sz
hakk1 alanlar oldu. S6z hakki alanlar arasinda Yrd. Dog. Dr. Yusuf Su-
icmez, Prof. Dr. Adil Yavuz, Prof. Dr. Talat Sakalli, Prof. Dr. Veli At-
maca ve Prof. Dr. Enbiya Yildirim vardi. Degerlendirme yapanlardan
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kimisi anlatilanlara itiraz ederken kimisi de anlatilanlara eklemelerde
bulundu. Oturumdan sonra yarim saatlik ara verildi. Bu esnada sunu-
lan ikramlar egliginde kaulimcilar arasinda ilmi sohbetler ve tanigma-
lar oldu.

V. Oturum: Hadis Ogretim Metotlar

(11:00-12:30)

Yarim saatlik aradan sonra saat 11:00’de beginci oturum bagladi. Be-
sinci oturum Hadis Ogretim Metotlar basligi ile yapildi. Oturum bag-
kanligini Ankara Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Prof. Dr. Is-
mail Hakki Unal yapti. Bu oturumda lisans ve lisansiistii diizeyde hadis
ogretim metotlar hakkinda tartigmalar yapildi.

Bu oturumda bir dnceki oturumda oldugu gibi yine iki teblig sunul-
du. Oturumun ilk tebligini Erciyes Universitesi Hadis ABD Ogretim
Uyesi Dog. Dr. Habil Nazligiil Lisans Diizeyde Hadis Ogretim Metotla-
ri baghgiyla sundu. Nazligiil, hadis hocalar: tarafindan lisans diizeyinde
verilen egitim hakkinda bilgi verdi. Ayrica lisans diizeyde hadis tarihi-
nin ihmal edildigini vurgulad:.

Oturumun ikinci ve son tebligini ise Marmara Universitesi Hadis
ABD Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mehmet Ozsenel Lisansiistii Diizeyde
Hadis Ogretim Metotlar baghgiyla sundu. Ozsenel, lisansiistii egitimle
ilgili yiiksek lisansta yazma eser tanitimi verilmesi, tahkik yaptirilma-
st gerektigi, seminer derslerine dnem verilmesi ve tezlerin bir biitiin-
liik icerisinde 6grencilere dagitilmasi gerektigi konusunda tavsiyeler-
de bulundu.

Oturumun sonunda degerlendirme i¢in pek ¢ok katilimer s6z aldi.
S8z hakki alanlarin arasinda Prof. Dr. Cemal Agirman, Yrd. Dog. Dr.
Veysel Ozdemir, Dog. Dr. Abdulhameed Majeed Ismael al-Sheesh, Yrd.
Dog. Dr. Yusuf Suigmez, Dog. Dr. Bekir Kuzudisli, Prof. Dr. Enbiya
Yildirim, Prof. Dr. Ramazan Ayvalli ve Prof. Dr. Ahmet Yiicel var-
di. S8z hakki alanlar usuliin uygulamali verilmesi, $ii yayinlarina karg:
dikkatli olunmasi gerektigi konusunda tavsiyelerde bulundu. Tezlerde
metot eksikligi, tahri¢ bilmeme gibi problemlerin olduguna dikkat ce-
kildi. ilahiyat camiasinda kaliteli tezlerin az olduguna, dolayisiyla kali-
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teyi artirma adina yiiksek lisans ve doktora 6grencilerinin haftalik en az
bes yiiz sayfa okuma yapmalar1 gerektigine vurgu yapildi.

Degerlendirme ve Kapanig Oturumu

(13:00-13:30)

Besinci oturum bittikten sonra ara verilmeden degerlendirme ve ka-
panig oturumu yapildi. Oturum bagkanhgini Sinop Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Nihat Dalgin yapti. Degerlendirme su-
numlarini ise Usak Universitesi Hadis ABD Ogretim Uyesi Yrd. Dog.
Dr. Ayse Giiltekin, ev sahibi iiniversitenin Rektorii Prof. Dr. Salih Ka-
racabey ve Ankara Yildirm Beyazit Universitesi Hadis ABD Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Ahmet Yildirim yap.

Degerlendirme oturumu devam ederken Adalet Bakani Bekir Boz-
dag salona tesrif etti ve degerlendirme oturumundan sonra kisa bir ko-
nusma yapti. Konugmasinda, yanhs din algilarina vurgu yapti. Biitiin
kitaplarin Kur’an’ agiklamak i¢in yazildigini, yazilan hazinelerden asil
hazineyi anlamak gerektigini sdyledi. Kur’an ve siinnetin éniine higbir
seyin gecirilmemesi gerektigini, bunun yapilmadig: takdir de FETO
ve DAIS gibi 6rgiitlerin ortaya giktigindan bahsetti. Son olarak ilahi-
yatlarin sahis ve gruplarin pesinden giden nesiller degil, Muhammed’in
(s.a.s) pesinden giden nesiller yetistirmeleri gerektigine vurgu yaptu.

Yemekten sonra katilimcilara tahsis edilen servislerle Yozgat'a gi-
dildi. Yozgat'ta, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Kadir Ozkése esliginde Yozgat Saat Kulesi, Capanoglu Biiyitk Ca-
mii, Hayri Inal Konagi ve Bagcavuszade Camii gibi tarihi ve turistik
mekanlar gezildikten sonra program sona erdi.
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Miisliiman Yiizii

yiiz, her hatt1 tevhid kaleminden bir satir.

O vyiiz ki, gz degince Allah’t hatirlatir.
Bir Miisliimanin sahip olmas: gereken suurlu, bilingli, insani, Is-
lami, imani, irfani ¢ehreyi kisa ama bir o kadar engin Kur'ani
ve nebevi manalar igeren iki kiigiiciik dizeyle tanimlama yete-
negine sahip olan biiyiik diisiince ve sdz iistadi Necip Fazil Ki-
sakiirek, “Kaldirimlardan Sakarya’ya Necip Fazil Kisakiirek
Sempozyumu” ismiyle Yozgat'ta Bozok Universitesi Erdogan
Akdag Kongre ve Kiiltiir Merkezi’nde 02-05 Mart 2017 tarihle-
rinde her yoniiyle ele alinmigtir.

Biiyiik Randevu

Biiyiik randevu... Bilsem nerede, saat kagta?

Tabutumun tahtasi, bilsem hangi agagta?

Tam bir suur ve biling i¢inde hayatin1 yasayan, bagkalarinin
da bu sekilde yagamasi i¢in bikmadan, usanmadan, yorulmadan,
yilmadan ¢alisan ve gencligi bu irfani ¢izgide yeniden inga etme-
yi hayatinin yegine gayesi edinen Necip Fazil Kisakiirek’in ve-

KAYNAKCA
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fatinin 34. yili olmasi miinasebetiyle onun mirasina ve davasina sahip
gikan Bozok Universitesi, Yozgat Valiligi ve Yozgat Belediyesinin de
katki ve destekleriyle biiyiik bir organizasyona ev sahipligi yapmustir.

Affet

Goz kirpugim renkten, kulak verdigim sesten,

Affet senden habersiz aldigim her nefesten...

Hatalarini bu kadar acik, net, samimi, goniilden, igten, dogal ve de
mert bir sekilde dile getiren biiyiik miitefekkir ve “Sultanu’s-Suard” la-
kabinin hakli sahibi Necip Fazil Kisakiirek’in hayatinin tiim yénleriy-
le ele alindig1 bu sempozyumda bagta onun dini-siyasi ideolojisi olmak
tizere Yunus Emre’ye olan hayranhigi, kendisinden etkilenen Yedi Gii-
zel Adam’in Ustad’a iliskin degerlendirmeleri, Cile’de Biiyiik Dogu da-
vasinin imgesel portresi, Necip Fazil Kisakiirek’in Poetikasinda siirin
tanimi, Necip Fazil siirinin modern Tiirk siiri igindeki yeri ve nemi,
Poetika ve Cile, Necip Fazil Kisakiirek’in bestelenen siirleri, Necip Fa-
zil Kisakiirek’in hikayelerinde modernlik elegtirisi: ‘Betonun galibiyeti-
ahgabin maglubiyeti’, Necip Fazil'in ‘Cerceve’lerinde mizah anlayisi,
Necip Fazil Kisakiirek’in “Para” ve Howard Brenton ve David Hare’in
“Brassneck” adli oyunlarinda para hirsi ve yozlasma, Distopya toplum-
larinin siyasi yiikii ve ideologya 6rgiisii, Necip Fazil Kisakiirek’te pole-
mik ve mizah, Necip Fazil Kisakiirek’in 6liim siitlerinde tabut kelime-
sinin metaforik kullanimi, Necip Fazil Kisakiirek’in siirlerinde anisiri-
erbaa, Necip Fazil'in edebiyat mahkemeleri, Necip Fazil'in siirlerinde
sinematografik imgeler, Necip Fazil'in siir anlayig1, metafizik duyarlik-
tan ‘Mutlak Hakikat’e Necip Fazil'in siiri, Necip Fazilin siirinde lirik
ozne ya da lirik sair olarak Necip Fazil, Necip Fazil Kisakiirek’in eser-
lerinde hakim tema olarak ‘bir adam yaratmak’ diisiincesi, Necip Fazil
Kisakiirek’in fikir diinyast, Sezai Karakog tizerinden Necip Fazil'in fik-
ri emanetleri, Necip Fazil Kisakiirek’in Islamcilik mirast, Necip Fazil'da
milliyetcilik suuru, Necip Fazil'in eserlerinde sabir olgusu, Necip Fazil
siirinde “Yarg1”, Necip Fazil Kisakiirek’te gurbetin izleri, Necip Fazil'in
eserlerinde su¢luluk duyumunun fenomenolojisi, Necip Fazil siirinde
ses ve sesin metafizigi, sanat ve diisiince adamu olarak Necip Fazil'in ki-
siligi, Necip Fazil'in fikir diinyasinda yakin dénem Tiirk tarihi, bir ka-
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ralama kampanyast: Istiklal Gazetesinde Mehmet Metin Oren’in Necip
Fazil aleyhindeki “if§aat”1, hukukun tstiinliigiinden vicdanin tistiinlii-
giine, Dostoyevski'nin Sug ve Ceza romaniyla Necip Fazil Kisakiirek’in
Reis Bey piyesinde hukuk ve vicdan, Necip Fazil Kisakiirek’in tiyatro-
larinda 8znenin trajedisi ve ideallestirilmis kahramanlar, Necip Fazil'in
tiyatro eserlerini sahneleme problemleri, Necip Fazil'in egitim anlayi-
s1, Necip Fazil Kisakiirek’in medeniyet diisiincesinde bir zemin ola-
rak Anadolu ve Anadolu gengliginin yeri, Bergson felsefesinin 1s1¢1nda
“Reis Bey”, Necip Fazil ve genglik, Necip Fazil'in miidafaalari, Necip
Fazil'in tasavvuf anlayisi, Necip Fazil'in doniim nokealari, Istanbul’a ba-
kiglart itibariyle Yahya Kemal ile Necip Fazil'in siiri arasindaki farklar,
Necip Fazil'in eserlerinde mekan ve mimari, Necip Fazil Kisakiirek’in
siirlerinde bunalim ve kaos mekani olarak modern kent ve yabancilag-
ma duygusu, es-Seldim 6rneginde Necip Fazil'in dini kaynaklari kullan-
ma bi¢imi, Necip Faziln siirinin kaynag: olarak Kur’an-1 Kerim (Sa-
karya Tiirkiisii Siiri Orneginde), Necip Fazil'in hadis kiiltiirii ve kay-
dettigi hadislerin degeri, siirin ufku: ‘es-Selaim’ ve Necip Fazil’da Pey-
gamber sevgisi, Necip Fazil'in diisiince diinyasinda Bat1 tefekkiirii, Ne-
cip Fazil'in matbuat hatiralarinda Vala Nurettin’in izini siirmek, Ne-
cip Fazil Kisakiirek ve Babiili hatiralari, Allah’in tutugu olmak: Necip
Fazil'da kargt durugun ahlaki gerekgeleri, stfi dnciiler ve ncii edebi-
yatgilar baglaminda Necip Fazil Kisakiirek ve Abdiilhakim Arvési ara-
sindaki iligki, Necip Fazil Kisakiirek baglaminda Dogu-Bati anlayig1 ve
modernlesme, Bati akli ve Necip Fazil, sanat ve diisiince diinyamizda
Necip Fazil, cemiyet sairi olarak Necip Fazil Kisakiirek, Biiyitk Dogu
diisiincesinin tarihsel dayanaklari ve giincelligi gibi pek ¢ok farkli konu
ve husus ele alinmigtir. Yukardaki bazi teblig isimlerinde de goriildii-
gii tizere biiyiik fikir iistadi Necip Fazil Kisakiirek’in diisiince diinyas,
fikriyat: ve irfani gelenekle yogrulmus Biiyiik Dogu ideali, her yéniiy-
le ilm1i olarak 6zgiir bir akademik ortamda ele alinmgtir.

Geger Akga

Hasis sarraf, kendine bir baska kese diktir!

Mezarda gecer akga neyse, onu biriktir!

Bu veciz dizeleriyle Miisliimani diinyada Islami bir imara ve uk-
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bada da kendisini ebedi kilacak ilmi, akademik ¢aligmalara davet eden
“Sultanu’s-Suard”nin ¢agrisina iilkemizin degisik iiniversitelerinde ¢ali-
san degerli akademisyenlerimiz icabet ederek Ustad’i akademik olarak
ilk defa her yéniiyle doksan alt1 adet birbirinden kiymetli tebligleriyle
ele alip degerlendirmislerdir. Hig siiphesiz bu muazzam birikim Necip
Fazil Kisakiirek’in davasinin ve mesajinin genglerimiz tarafindan daha
iyi anlagilmasina biiyiik bir katki sunacakeir.

Olmaz mr?

Yon yon sarilmigim ne yana baksam;

Sarilan olur da, saran olmaz m1?

Kim bu yiizii ¢izen sanatkir ressam;

Gegip de aynaya soran olmaz mr?

Tevhit nuruyla bezenmis bu dizlerde agikga ifade edildigi iizere Bii-
yitk Dogu’nun Islami bir suurla yeniden inga edilmesi igin hayatini feda
eden Necip Fazil Kisakiirek, bu ugurda hicbir fedakarliktan ¢ekinme-
migtir. Miisliimanlara §liimiine 4gik olan Necip Fazil Kisakiirek, egref-i
mahliikat olan insana sahip ¢ikmig, onu Snemsemis, onun i¢in hayat
boyu ¢irpinmis ve ona rehberlik etmesi i¢in kalemini, beynini, fikriya-
tin1, hayatini ve bedenini higbir kargilik beklemeden riza-i Bari igin fe-
da etmistir.

Basg

Eklense de bagima diinyada kag bag varsa,

Bagim, onlarin hepsi i¢in secdeye varsa...

Ibadete olan askini dile getiren bu &liimsiiz dizeler onun bir iman ve
ibadet eri oldugunu ve hayata bir biitiin olarak baktigini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Necip Fazil Kisakiirek, inandig degerler i¢in kor-
kusuz bir sekilde miicadele veren, inandig1 degerlerinden asla taviz ver-
meyen, atesten gdomlek giymeyi gerektiren zor zamanlarda korkusuzca
konugan, yazan ve pek ¢ok kisinin sustugu bir ddnemde hakikati kork-
madan haykiran giiclii bir irfani ses ve nefestir.

Utansin!
Tohum sag, bitmezse toprak utansin!
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Hedefe varmayan mizrak utansin!

Hey gidi kiiheylan, kogmana bak sen!

Catlarsan, doguran kisrak utansin!

Ustad’in yeni neslin kimlik gelisimi ve ingasinda etkisini artirmak ama-
ciyla Yozgat il genelinde 2016-2017 egitim &gretim yilinda 510 okulda
yaklagik 78.000 grenciyi hedefleyerek Necip Fazil Kisakiirek yili ilan
edilmis ve Ustad’in kitaplari okullarda okutulmaya baglanmugtir.
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zzuddin Ismail, 1929 yilinda Kahire’de dogdu. 1959 yilin-

da Aynu’s-Sems Universitesi'nde doktorasini tamamladi. Bu
alanda kariyerine devam eden yazar, yarim yiizyil kadar edebi-
yat, edebiyat tenkidi alaninda ¢aligmalar yapt1 ve bu alanin mes-
hur uzmanlarindan biri oldu. Cagdas tenkitcilerin en yetenekli-
lerinden sayilan miiellif, Misith tenkitgilerin hocast olarak nite-
lenmenin yani sira ge¢mis ve giiniimiiz tenkidini de mezcetmis
ilmi bir kisilige sahiptir.

Miisliiman alimler, miladi 8. yiizyilda baglayan ve sonraki se-
kiz yiizyil devam eden dénemde, batda Kurtuba’dan, doguda
Semerkand’a kadar uzanan cografyada pek ¢ok ilim daliyla meg-
gul oldular. Miisliiman alimlerin ilme olan bu igtiyaklar: biiyiik
bir ilm1 gelismeye yol ac¢ti. Bu ilmi geligmeler de insanhgin o
giine kadar gérmedigi kiitiiphaneler dolusu biiyiik bir bilimsel
birikimle sonuglandi. Bahsedilen bu ilmi birikim, Arap Kiiltiir
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Tarihi, Arap Kiiltiirii'nde Edebiyat ve Dil Kaynaklari, Islam Kiiltiir ve
Medeniyet Tarihi vb. adlarla yazilan eserler araciligiyla nesilden nesi-
le aktarildi. S6z konusu eserlerden biri de son dénemlerde yazilan, ta-
nitimint yapacagimiz, Prof. Dr. Izzuddin Ismail Abdulgani’'nin, Arap
Kiiltiirii’'nde Edebiyat ve Dil Kaynaklar: adli kitabidir.

Izzuddin Ismail’in bu kitabs, bir giris ve iki babdan/bsliimden; her
bab/bsliim birer giris, ikiser fasil ve fasillar da ikiser kisimdan olusmak-
tadur.

Girig boliimiinde, Arap kiiltiiriinde dil ve edebiyat kaynaklarinin
birdenbire degil rivayet, cem ve tedvin diye adlandirlan ii¢ agamadan
gectikten sonra ortaya ¢iktign vurgulanmaketadir. Yazar, sozlii edebi-
yat gelenegine sahip cahiliye Araplarinin nesilden nesile rivayet yoluyla
aktardiklar kiiltiir miraslarini hangi tarihlerden itibaren bir araya getir-
diklerini, ne zaman yaziya dokmeye basladiklarini, onlar1 buna iten se-
beplerin neler oldugunu, Arap yazisinin kékeni ve cahiliye dénemin-
den Emevi donemine kadar gegen siiredeki gelisimini ele almakeadir.
Ayrica yazar cahiliye ddnemi yazi malzemeleri ve Arap yazisinin koke-
ni ile ilgili tarihi kanit ve belgelerden de bahsetmektedir (s. 5-48).

Yazarin giris kisminda vermis oldugu bilgiler, bu alanda yazilmig di-
ger kitaplarda verilen bilgilerle benzerlikler géstermektedir.

Kitabin birinci babi/béliimii edebiyat kaynaklariyla ilgilidir ve iki
fasildan ibarettir. Her bir fasil, giris ve ikiger kisimdan, her kisim da alt
bagliklardan olugmaktadir (s. 53-265).

Yazar, birinci babin/béliimiin giris kisminda kitabin adinin masadir
“ »las” olmasindan dolay: “_bae/masidir ve “g) »/merici” kavram-
larini izah etme geregi duymusgtur. Ona gére “masadir”, temel kaynak-
lar, “meraci®” ise tali kaynaklar demektir. Ama yine de o, bu iki kavramu
birbirinden kesin hatlarla ayirmanin miimkiin olmadigini, ¢iinkii ana-
tali kaynak kavraminin bilimsel ¢aligmanin konusuna gére degiskenlik
gosterebilecegini ifade etmektedir (s. 5-11).

Miiellif, birinci babda/bsliimde, eski Arap Edebiyati ve dil kaynak-
larinin en ¢ok bilinenlerini bu iki alanin tarihsel siire¢ icerisindeki ge-
lisimlerini de zikrederek anlatmakrtadir. Izzuddin Ismail, kitabinda yer
verdigi ana kaynak mesabesindeki eserleri 6ncelikle ana kaynak olarak
verilen kitabin miiellifinin hayatiyla ilgili bilgileri ~dogum ve &liim y1-
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I, dogdugu yer, ilim tahsil ettigi yerler, mensubiyeti, ilim tahsil ettigi
hocalary, eserleri vs.— zikretmekte, sonra ana kaynagin i¢ diizeni ve ige-
rigi, yazildigi alandaki diger kitaplar arasindaki yeri, varsa kitapla ilgili
elestirileri serdederek kitabin kendine has dzelliklerini, tanitimini yap-
g1 kitaptan kisa drnekler vererek anlatmakeadir (s. 11-47).

Yine birinci babda/boliimde, Arap Edebiyatinin ana kaynaklari me-
sabesindeki edebiyat kaynaklarini tanitmaktadir. Bu boliimde yani bi-
rinci babin birinci faslinin giris kisminda miiellif, cahiliye Arap siirinin
hicri II. asrin baglarina kadar nasil ve hangi yollarla geldiginden bah-
setmektedir. O, cahiliye Araplarinin s6zlii edebiyatin siir, nesir, hita-
bet gibi ti¢ dalinda ne derece ilerlemis olduklari ve bu alanda ne ka-
dar uzmanlagtiklarini, siir sanatinin cahiliye Araplari nezdinde ne kadar
onemli oldugunu, siirin nesilden nesile sdzlii olarak nasil aktarildigini,
meshur cahiliye sairlerini, o dénemin sairlerinin siirlerinden Srnekler
vererek anlatmaktadir. Yine bu bsliimde miiellif, kabileler halinde ya-
sayan cahiliye Araplarindan her kabilenin kendisine ait sairlerinin bu-
lundugu, bu sairlerin siir divanlarinin hangi yollarla ve nasil olusturul-
dugu, iinlii sairlerin en begenilen siirlerinden bahsedilirken en meghur
muallaka sahiplerinin isimlerini de zikretmektedir' (s. 53-57).

Yazar, kitabin birinci babinin/béliimiiniin birinci fashnin birinci
kisminda, meshur cahiliye sairlerinin seckin siirlerinin kim/kimler ta-
rafindan bir araya getirildigi tartigmasina yer vermistir. Cahiliye do-
nemi, muhadram ve Islami dénem diye adlandirilan Arap Edebiyati-
nin {i¢ doneminin tarihi vesikasi niteligindeki eski eski Arap siirinin
onemli ravi ve derleyicilerinden olan Hammad er-Raviye’nin (8. 160
h.) Islimiyet’ten 6nceki dsnemden bugiine kalmis yedi uzun Arap siir
grubu anlamina gelen Muallakdr, Kife mektebine mensup Arap dili ve
edebiyat: alimi, siir ravisi olan Mufaddal ed-Dabbi'nin (5. 178 h.) cahi-
liye dsneminden kendi dénemine kadar olusan siirlerden segerek olus-
turdugu siir antolojisi Mufaddaliyydrs ve Basra dil ekoliiniin nde ge-
len simalarindan siir ve ahbar ravisi, dil ve edebiyat 4limi Esma’i'nin (6.
216 h.) eski Arap siirlerini toplayip bir araya getirdigi Esmaiyydrtundan

! Ayrica eski Arap siirlerinde islenen konularla ilgili olarak bkz. Mehmet Altunta, “Ca-
hiliye Evlilikleri ve Muallaka Siirlerinde Anlatilan Hayatin Kur’an Agisindan Deger-
lendirilmesi”, Turkish Studies, Volume 11/5 Winter, Ankara 2016, 45-68.
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bahsetmigtir. Daha sonra da belli bir tasnif gdzetilmeksizin bazi sair-
ler ve eserlerini tanitmigtir. Miiellif, birinci babin birinci fashnin ikin-
ci kisminda, savagcilarin savaglardaki kahramanliklarini konu edinen el-
Hamasit tiiriinde siirleri olan bazi sairler ve eserlerini tanitmigtir. Bu ga-
irler ve eserleri ise sunlardir: Ebi Zeyd el-Kuresi (3. 170 h.), Cemheratu
Eg’ari’l-Arab; Ebi Temmam (8. 231), Hamdsatw’l-Kiibrd; Buhteri (5. 283
h.), el-Hamdsat; es-Seceri (6. 450 h.), el-Hamadsat; el-Basti (5. 656 h.),
el-Hamadsat (s. 57-124).

Miiellif, kitabin birinci babinin/béliimiiniin ikinci faslinin birinci
kisminda, edebiyat mirasinin ana kaynaklarinin tanitimina yer vermis-
tir. Bu kaynaklar, Cahiz’in (8. 255 h.) el-Beydn ve’t-Tebyin, Miiberred’in
(6. 286 h.) el-Kamil, Tbn Kuteybe'nin (6. 276 h.) ‘Uyitnu’l-Ahbdr,
Endiiliisinin (6. 328 h.) el-Tkdwl-Ferid, Ebivl-Ferec el-Isfehini’nin (5.
356 h.) el-Egdni, Niiveyri'nin (5. 775 h.) Nihdyetwl-Ereb fi Funiini’l-
Edeb adl1 eserleridir (s. 129-199)

Yazar, kitabin birinci babinin/béliimiiniin ikinci fashnin ikinci kis-
minda degisik edebiyat kaynaklar1 baglig: altinda belli bir tasnif gé-
zetmeksizin farkli edebiyat kaynaklarini tanitmakeadir. Bu kaynaklar,
Ebi Ali el-Kalinin (6. 356 h.) el-Emdli, ibn Sellim el-Cuméhi'nin (5.
231 h.) Tabakdtu’s-Suard, el-Merzubani’nin (5. 384 h.) Mu‘cemu’s-Suard,
Yakiit el-Hamevi’nin (8. 626 h.) Mu‘cemu’l-Udebd, el-Makarri’nin (5.
1041 h.) Nefhetu’t-Tib adl eserleridir (s. 211-265).

Kitabin ikinci babi/bdliimii bir giris, iki fasildan, bu iki fasil da dér-
der alt bagliktan olusmaktadir. Giris béliimiinde dil materyallerinin top-
lanmasi, bu materyallerin tasnifi ve genel olarak sozliiklerden bahsedil-
mektedir. Miiellif, birinci fasilda Arap dili, ikinci fasilda ise sozliik ala-
nindaki temel kaynaklarin tanitimini yapmakeadir (s. 281-386).

Yazar, ikinci babin/béliimiin birinci faslinda, Arap dili alanindaki
ana kaynaklarin tanitimini yaparken, dnce miiellifin hayati, Arap ede-
biyati tarihindeki 6nemi, tanitimi yapilan eserde izlenen metot ve eserin
icerigi hakkinda bilgi verirken, varsa eserle ilgili elestirileri zikretmek-
tedir. Arap dilinin ana kaynaklari baglig: altinda tanitilan eserler ise, Ebi
‘Ubeyde’nin (5. 209 h.) Kitdbu’l-Hayl, Ebi Zeyd el-Ensari’nin (6. 215
h.) en-Nevadir, Tbn Sikkit'in (5. 244 h.) Islahw’l-Mantk, Ibn Cinni’nin
(6. 392 h.) el-Hasdis adli eserlerdir (s. 281-337).
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Yazar, ikinci babin/béliimiin ikinci faslinda ise Arap dilinde sézliikgii-
liik ¢aligmalarinin baglangici, gelisimi ve bu alandaki ¢aligmalarda gelinen
son agamayla ilgili bilgiler serdettikten sonra sézliikgiilitk alanindaki en es-
ki ana kaynaklara 6rnek tegkil edecek sozliiklerin tanitimina yer vermistir.
Bu sozliikler, bn Faris'in (6. 395 h.) Makdyisu’l-Luga, Cevherinin (5. 400
h.) es-Sihah, Tbn Manztir'un (5. 711 h.) Lisdnil-Arab ve Merzubani'nin (5.
384 h.) Kamiiswl-Muhit adh eserleridir (s. 347-386).

Kuskusuz Arap dili ve edebiyati alanindaki ana kaynaklar, taniti-
mini yapugimiz bu kitapta zikredilen kaynaklarla sinirh degildir. Ay-
n1 konuda miislim-gayri miislim pek ¢ok alim tarafindan yazilmig tek
ciltten olusan kaynaklar yaninda onlarca cilde varan eserler de kale-
me alinmigtir. Mesela; M. Fuat Sezgin’in (1924-...) GAS’, Mustafa
Sadik er-Rafiv'nin (8. 1937) Tarihu Adabil-Arabi'si, Sevki Dayfin (5.
2005) Tarihw’l-Edebi’l-Arabi’si, Hanna el-Fahiiri'nin (5. 1916) Tarihu’l-
Edebi’l-Arabi'si, Corci Zeydan'n (6. 1914) Tarihu Adabi’l-Lugati’l-
Arabi’si, Betrus b. Suleyman el-Bustani’nin (1883) Udebdu’l-Arab™,
Ignac Goldziher'in (8. 1921) Az arab irodalom révid tértenete’si, Carl
Brockelmann'in (8. 1956) GAL1 bu eserler arasinda sayilabilir.

Yakin zamanda Kenan Demirayak ve M. Sadi Cégenli tarafindan
yazilan Arap Edebiyatinda Kaynaklar® adli kitap ile tanitimini yaptigi-
miz bu eser arasinda igerik ve iislup bakimindan benzerlik bulunmakla
birlikte ikisi arasinda farkliliklar da vardir. Kenan Demirayak ve M. Sa-
di Cogenli tarafindan yazilan kitapta yer alan ve tanitilan dil ve edebi-
yat kaynaklari say1 bakimindan Tzzuddin Ismail’in kaleme aldig1 eserde
tanitilan kaynaklardan daha fazladir.

Ancak Izzuddin Ismailin tanitimini yaptigimiz bu eseri, Arap dili ve
edebiyati tarihi alaninda yazilmig yukanda zikredilen temel eserlerden
ziyade; bu alandaki belli bagl kaynaklarin secilip tanitildig bir eserdir.
Kitap, ilgili alanda ¢aligmaya yeni baglayacaklar i¢in “Arap Dili ve Ede-
biyat1 Kaynaklarina Giris” niteliginde bir kitap sayilabilir. Kitap, akici
tislubu, kolay dili ve fazla ayrint1 icermeyen genel bilgileriyle okuyucu-
larina faydali olacakuir.

2 Kenan Demirayak, M. Sadi Cégenli, Arap Edebiyatmda Kayna/\’lar, Fen—Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum 2000.
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A. Yazim ilkeleri

1. Yazlar http://dergipark.gov.tr/ adresinden giris yapilarak dergimizin
http://dergipark.gov.tr/bozifder adresi iizerinden gonderilmelidir.

2. Yazarin/gevirmenin unvani, gérev yapugi kurum, e-posta adresi ve gevi-
rinin kaynaginin belirtilecegi “YAYIN HAKLARI DEVIR FORMU’ ve
‘MAKALE KONTROL FORMU’nu doldurup imzali bigimde taranmig
olarak makale/ceviri ile birlikte gonderilmelidir.

3. Yazann adi, soyadi, unvani, e-postasi, ¢alistigi kurum ve béliim bilgileri
makalenin baginda, baghgin altinda yer almalidir.

4. Makalenin basinda en fazla 200%er kelimeden olusan Tiirkce ve Ingilizce
ozet kismi Oz (Abstract) baghgi altinda verilmeli, problem ciimlesi (prob-
lem statement), yaklasim tarzi (approach), bulgular (results) ve sonuglar
(conclusions) kisaca ifade edilmeli ve zetin sonunda en az bes tane Tiirkge
ve ingilizce anahtar kelimeler yer almalidir; anahtar kelimelerin ilk ve 6zel
isim olani harig kiigiik harflerle yazilmalidir.

5.Yazim ve noktalamalarda TDK Imla Kilavuzu, Tiirkge makalelerde kulla-
nilan transkripsiyonlarda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi trans-
kripsiyon alfabesi, Bat1 dillerinde yayimlanan makalelerde ise Islam Ansiklo-
pedisi (EI2) transkripsiyon alfabesi esas alinir.

6. Yazilar, Microsoft Word (2003-2010) programinda “Times New Roman”
yazi stilinde, “11 punto” ve “Tek Satir” aralikl; dipnotlar ise ayni format-
ta, “9 punto” ve “tek satir” aralikli olarak ayarlanmali ve yazida kullani-
lan ekstra fontlar makale ekinde e-posta ile gonderilmelidir. Arapga ibare-
ler, “Traditional Arabic” yazi fontunda metinde 12, dipnotta 10 punto ola-
rak yazilmalidir.

7. Makalelerin kelime say1si 3000-8000 arasinda olmalidir. Bagliklarin ilk har-
fi biyiik digerleri kiigiik harfle kalin yazilmali ve metin iki yana yash ol-
malidir.

8. Makalelerin dipnot ve kaynaklar kisimlarinda CMS ( Chicago Manual of
Style) esas alinmaktadir. Dipnotlar sayfanin altinda; kaynakga ise makale-
nin sonunda yer almalidir.

9. Yazilarin 6n incelemesi editdr ve Yaym Kurulu tarafindan 15 giin iginde
yapilir ve sonug yazara bildirilir. Yayin Kurulu’nun 6n kabuliinden sonra
hakemlik siireci baglatilir ve hakemlik 1 ay i¢inde neticelendirilir. Uygun
goriilen yazilardan telifler iki, geviriler bir hakeme génderilir. Telif maka-
lelerde iki hakemin ° yaymlanamaz raporu vermesi halinde, yazi yaym-
lanmaz. Hakemlerden birinin “yayinlanabilir” raporu vermesi durumun-
da makale ya tigiincii bir hakeme gonderilir ya da BOZIFDER editériiniin
Yayin Kurulu iiyelerinden belirleyecegi iki kisinin goriisii dogrultusun-
da nihai karar verilir. Hakemlerden biri veya her ikisinin, “diizeltmelerden
sonra yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda, makale, gerekli diizelt-
meleri yapmast i¢in yazara iade edilir. Hakemler makaleyi “tekrar gérmek
istiyorum” diyorsa tekrar hakeme génderilir. Diizeltmelerden sonra edit6r
son karar1 verir.

10. Yazilarin hakem siireci bittikten sonra dergi editérii tarafindan IThentica-



te programu iizerinden intihal raporu alinir. Intihal oran1 %30’u gegmeyen
makaleler dergide yayinlanir.
11. Her sayinin hakemleri ve hakem raporlar: kayit altinda tutulur.

B. Dipnot ve Kaynaklar

Dipnot Ornegi

Kadir Ozkése, Siifi ve Iktidar, Birinci Basim, Ensar Yay., Konya 2008, s. 219.

Ebtr Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu‘l-beydn an te'vil-i dyi’l-
Kur’dn, muhakkik/miitercim, Birinci Basim, Darii’l-fikr, Beyrut, 2000, II,
1.

Not: Dipnotta, ayni kaynaga yapilacak ikinci, iigiincii vb. atiflarda yazarin so-
yad1 kitap ismi birlikte tekrar edilir. Ciltli kitaplarda, cilt roma rakamu, say-
fa ise normal rakamla ve aralar: virgiille aynlarak gosterilir.

Kaynaklar Ornegi

Ozkése, Kadir, Siifi ve Iktidar, Birinci Basim, Ensar Yay., Konya, 2008.

et-Taberl, Ebli Cafer Muhammet b. Cerir, Cdmin’l-beydn an te'vil-i dyi’l-
Kur’an, varsa  muhakkik/miitercim, Birinci Basim, Darii’l-fikr, Beyrut
2000.

Not: Bundan sonra her bsliimde gésterilen 6rneklerin ilki “dipnot”, ikincisi
ise “kaynaklar” i¢in verilmistir.

Cok Yazarli Olanlar (iki ii¢ veya daha gok)

Ziya Bursalioglu ve Turhan Oguzkan, Ilkokulda Teskilat ve Idare, Milli Egitim
Yayinevi, Istanbul 1968, s. 12.

Bursalioglu, Ziya ve Turhan Oguzkan, Ilkokulda Teskilat ve Idare, Milli Egitim
Yayinevi, Istanbul 1968.

Not: Cok yazarli olan Ingilizce makalelerde biitiin yazarlarin ismi ve soy ismi
yazilmalidir. Tiirkge kitap ve makalelerde, iki isimli ise her ikisi, ikiden ¢ok
ise birinci isim kayededilir ve sonuna “ve digerleri” (vd) diye yazilir

Kurum Yazarli Olanlar

Tiirk Dil Kurumu, Yeni Yazim (Imla) Kilavuzu, Altinci Basim, Ankara 1970,
s.19.

Tiirk Dil Kurumu, Yeni Yazim (Imla) Kilavuzu, Alunci Basim, Ankara 1970.

Ceviri

William H. Newman, Sevk ve Idare, cev. Kenan Siirgit, TODAIE, Ankara
1970.

Newman, William, Sevk ve Idare, cev. Kenan Siirgit, TODAIE, Ankara 1970.

Derleme

Seyh Galip, Seyh Galip Divanindan Segmeler, 1000 Temel Eser Dizisi. Der.: Ab-
dulbaki Gélpimarli, Milli Egitim Yayinevi, Iscanbul 1971.

Galip, Seyh, Seyh Galip Divamndan Se¢meler, 1000 Temel Eser Dizisi. Der.:
Abdulbaki Gélpiarli, Milli Egitim Yaymevi, Istanbul 1971.

Yazar Adi Yazili Olmayanlar

(Eser ad1 verilmemis veya verilmis ama solma yirtilma gibi nedenlerle okun-
muyorsa)

Nereye Gidiyorsun?, Diis Yayinevi, Ankara 1961.



Nereye Gidiyorsun?, Diis Yaymevi, Ankara 1961.

Dergiler

Mehmet Altuntas, “Tevrat ve Kuran’a Gore Yahudilerin Diinyaya Bakigs,
» Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 3, say: 3, 2013, 5. 101.

Altuntag, Mehmet, “Tevrat ve Kurin’a Gore Yahudilerin Diinyaya Baksi,
” Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cile: 3, sayt: 3, 2013, ss. 89-
110.

Not: Gazete makaleleri dergi formatinda yazilir.

Yayimlanmamis Tez, Rapor Ve Bildiriler

Halil Tekin, “Hacettepe Ogrencileri”, Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi
SBE, Ankara 1971, s. 12.

Tekin, Halil, “Hacettepe Ogrencileri”, Doktora Tezi, Hacettepe Universite-
si SBE, Ankara 1971.

Arsiv Belgeleri

“MEB Ilkdgretim Genel Miidiirliigii Arsivi, Dosya No: 322.2.2.” 1967.

“MEB Ilksgretim Genel Miidiirliigii Arsivi, Dosya No: 322.2.2.” 1967.

Internet Kaynaklar1 (Url)

hetp://www.isam.org.tr, 10/12/2010.

Diger Bazi Usuller

-Alintilarda ciimle ya da s6z dbeklerinin ¢ikarilmasi s6z konusu ise, ¢ikarma-
nin yapildigi yer, ii¢ nokea ile (...) gdsterilir.

-Ayet ve hadis mealleri ile dogrudan yapilan diger alintilar ¢ift tirnak igerisin-
de ve italik olarak kullanilmalidir.

-Vurgu yapilan kavramlar tek tirnak, ciimleler ¢ift tirnak icerisinde gosteril-
melidir.

-Ayetlere yapilan atiflar Bakara, 2/15 seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan
atiflarda ise, Buhari, “Edeb” 17. seklinde yapilir.

Kisaltmalar su gekilde kullanilmalidir:

Hazirlayan — haz.

Nesreden — nes.

Tahkik eden — tah.

Terciime eden — ter.

Ceviren — cev.

Yayinlari —yay.

Tarihsiz — trs

Bakiniz — bkz.

Sayfa sayist — ss.






