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Halife Sozciigii Baglaminda Kur’an’da Hilafet - Muhalefet
Miinasebeti

Doc. Dr. Omer ASLAN*

Ozet

Hilafet ile muhalefet kavramlarinin hem etimolojik hem de
semantik acidan halife kavramiyla bir yakinliklari s6z konusudur.
Ancak 6yle olmakla birlikte bunlar kavram olarak birtakim farklilik-
lar gostermektedirler. Hilafet, bir yénetim ve idare etme bicimini
ifade ederken muhalefet de bir karsi koyus, itiraz ve reddetme an-
lamlarina gelmektedir. Hilafet mtiessesesinin halifenin icra alanini
olusturmasi, muhalefetin tamamen bunlarin disinda kaldigini gos-
termemelidir. Her ne kadar zihnen hilafetin pozitif, muhalefetin de
negatif bir cagrisim yapmasi s6z konusu olsa da durum her zaman
boyle degildir. Amac ve hedefine uygun hareket edilmedigi takdirde
hilafette, negatif sonuclar ve olumsuz gelismeler olabilecegi gibi,
ilahi ilkelere muvafik olarak icra edilen bir muhalefet de pozitif ve
olumlu gelismelerin dogmasina sebep olacaktir. Dolayisiyla bunlarin
herhangi bir deger kazanmasi kendilerinden c¢ok halifenin tutum ve
davraniglarina baghdir. Buna gore halifenin, hilafetin gereklerini
yerine getirmesi durumunda kendisine yapilan bir muhalefet negatif
degerler tasirken, gerekenleri yerine getirmemesi durumunda yapi-
lan bir muhalefet ise pozitif ve yapici bir htiviyet kazanmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Kur’an, Halife, Hilafet, Muhalefet, M1i-

nasebet

* Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Temel Islam Bilimleri.
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Connection Khilafa and Mukhalafa in the Quran in the
Context of Khalifa
Abstract

There is closeness between the term of ‘khilafa and mukha-
lafa’ and the term ‘khalifa’ both in etymological and semantic wiew.
However, they are all different in their conceptual meaning. While
the word ‘khilafa’ means a kind of governing, execution and applica-
tion, ‘mukhalafa’ means resistance, opposition (objection) and di-
sapproval. That the institution of khilafa constitutes the khalifa’s
execution field doesn’t mean that mukhalafa is all apart from them.
In spite of the fact that khilafa seems as all positive and mukhalafa
seems as all negative, the reality is not so everytime. When he do-
esn’t behave in accordance with its main goal, there may become
negative outcomes and bad cases in khilafa, and the mukhalafa
which is made in accordance with celestial principles would lead to
positive and good cases. So, their value comes from the behaviour
and approachment of khalifa. In that case, when the khalifa fulfills
the necessities of khilafa, the mukhalafa opposite to him is a nega-
tive approach. But when the khalifa doesn’t fulfiil what the khilafa
needs, the mukhalafa (opposition, objection) gains a positive and

creative kind.

Keyword: Quran, Khalifa, Khilafa, Mukhalafa (Opposition),
Connection

GIRIS

Bazi varsayimlar olsa da tarih itibariyle diinya ve icindekile-
rinin ne zaman yaratildigi hususunda net bilgiler vermek mtimkin
degildir. Ancak Kur’an’dan hareketle insanin, bunlarin sonuncusu
oldugu soéylenebilir. Olayin jeolojik, biyolojik ve antropolojik boyutu
konumuz disinda kalacagindan meselenin zamansal tartismasini

bir kenara birakip teolojik ydnden insanin, yaratilmislarin en gizeli

olarak (ahsen-i takvim / esref-i mahlak) yaratildigini, onlara halife
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yapildigini ve yaratilan her seyin onun icin yaratildigini ifade etme-
miz mUimkindr.!

Tarihsel strecte insanoglu kesintisiz bir var olus muicadelesi
icerisinde olmustur. Biyolojik olarak varligini devam ettirmenin ya-
ninda bir taraftan taht kavgalari, iktidar ve hakim olma, bir digerine
Ustlin gelme gibi yonetime sahip olma faaliyetlerini stirdtirtirken bir
baska taraftan da bunlara karsi1 koyup muhalefet etme hareketleri
icerisinde olmustur. Insanlik tarihi var oldukca ayni durumun bun-
dan sonra da devam edeceginde kusku yoktur. {lk planda bdylesi
bir mticadelede iktidar ya da muhalefetten hangisinin daha hakli ve
daha dogru bir durus sergiledigini ifade etmek muUmktn degildir.
Boyle olmakla birlikte bunun teolojik bir géoriiniim arz etmesi du-
rumunda ayni seyleri sOylemenin 6l¢ctiitli merak konusudur. Hakla-
rinda birbirinden farkli pek cok sey sdylenmis olsa da mesruiyet
zemininde hilafetle muhalefetin kriterleri ve sinirlar1 var midir? Da-
ha cok dinsel bir kavram olmas1 hasebiyle tarihi stirecte hilafet, her
ne kadar Islam’in bir emriymis gibi gériilmiis olsa da bu duruma
baska acilardan bakmak muimkiin mudur? ilk planda negatif bir
olgu goérintiimu veren muhalefetin mahiyeti ve hilafetle arasindaki

munasebetin mahiyeti nedir?

Kur’an, Allah’in insan1 yeryuztinde halife olarak yarattigindan
bahsetmektedir. Bu da onun halife kimligi tasidigini ve bu kimligine
uygun misyona sahip olmasi1 gerektigini ortaya koymaktadir. Hal
boyle olunca halife ve buna bagh olarak da hilafet ve muhalefet kav-
ramlarinin etimolojik ve semantik analizlerinden hareketle konunun
temellendirilmesi distntlmektedir. S6zctik yontinden ayni1 kdkten
gelmeleri nedeniyle “halife”, “hilafet” ve “muhalefet” kelimeleri ara-
sinda etimolojik bir mtinasebetin oldugunu sdylemek mumkindur.
Kok ya da kalip yoninden mevcut olan bu muinasebetin kavram
olarak da bir yakinliginin olup olmadigi ya da varsa bunun ne du-

1 Bk. el-Bakara 2/29; el-Isra’ 17/70.
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zeyde oldugu merak konusudur. Ayrica birbirinin zitt1 gibi gérinen
hilafetle muhalefet kavramlarinin, aralarindaki etkilesim yéntinden
birbirinin mutemmimi olduklar1 seklindeki bir yaklasimin nedenli
uygun olup olmadig1 da makalemizin hedefleri arasinda yer alacak-
tir. Ilgili kavramlarin cok genis bir anlam yelpazesine sahip oldukla-
r1 ve alanla ilgili pek cok calismanin mevcudiyeti bilinmektedir. Biz
bunlarin kurumsal, siyasi, kultiirel ve tarihi yonlerini disarda bira-
kip, ilgili ayet baglaminda kavramlarin yalin halde birbirleriyle olan
munasebetlerini ele almak istiyoruz.

Sozcliklerin anlam kazanmasinda siyasi, sosyal, ekonomik,
tarihi ve kultirel gelisimlerin rolti buyuktir.2 Amacg elbette ki soz-
cukler ve kavramlar olmayip sozctiklerin dili ve kavramlarin icerik-
leriyle asil mesaja ulasabilmek olmalidir. Bu yéntyle halife, hilafet
ve muhalefet kavramlarinin nitelik, anlam ve icerikleri subjektif bir
gérinim arz etmektedir. Benzer yonleri olmakla birlikte ayni kav-
ramlar, terminolojide farkli htiviyete sahip olabilmektedirler. Boyle-
ce bilimsel sahada temsil ettikleri alan itibariyle onlarin yeni ya da
farkli bir anlam kazanip kazanmadiklari merak konusudur. Maka-
lemizde aslolan da ilgili ayetteki3 halife kavramini baz alarak hilafet-
le (halife-likle) muhalefet arasindaki iletisimin mabhiyetini analiz et-
mektir. Bu noktadan hareketle makalemizde 6ncelikle ilgili kavram-
larin htiviyetlerini tespit etmemizin gerektigini distinmekteyiz.

1. HALIFE
Sozctik yontnden half kéktinden tlretilmis olup arkada ol-

mak, birinin arkasindan gelmek ve yerine gecmek anlamlarina gelen

halife kelimesi;* birinin yerine gecerek onun adina is yapan kisi ola-

2 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diistincesinde Muhdlefet, cev: Vecdi Akytliz
(istanbul: Iz Yayincilik, 1990), 44.

3 Tlgili ayet-i kerime icin bk. el-Bakara 2/30.

4 Bk. el-Allame er-Ragib el-Isfahani, “hlf’,, el-Miifreddt-ii Elfazi’l-Kur’dén (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1412-1992), 293; el-imam Mecduddin Ebi’s-Seadet el-Miibarek b.
Muhammed el-Cezeri Ibnu’l-Esir, “hlf’, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk:
Mahmtd Muhammed et-Tannahi-Tahir Ahmed ez-Zavi (Riyad: 1383-1963). 2: 66;
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rak aciklanmaktadir.5 Biri siyasette digeri de tasavvufta olmak Uze-
re halife teriminin baslica iki alanda kullanildig1 ifade edilmekte
olup® dini literatiirde devlet baskani, ve en ylksek yo6netici anla-
minda kullanilmaktadir.” Bu da halifenin dinsel icerikli bir kavram
oldugunu géstermektedir.

Halife kavrami Kur’an-1 Kerim’de dogrudan iki yerde gecmek-
tedir. Bunlar, “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yerytuzinde bir halife
yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan doé-
kecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima
seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da ‘Ben sizin bilme-
diginizi bilirim’ demisti.”® mealindeki ayetle “Ona dedik ki: Ey
Davad! Gercekten biz seni yerytliziinde halife yaptik. Insanlar ara-
sinda hak ile htiktim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allahin
yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar icin hesap glinini
unutmalar sebebiyle siddetli bir azap vardir.” seklindeki ayetlerdir.
Halife kellimesi ayet-i kerimelerde her ne kadar tekil kalipta gelmis
olsa da o, insan soyunu temsil ettigi icin tim insanlara delalet
etmektedir.10 Halifenin malik (miilk sahibi) olmayip bir otorite tara-
findan verilen gorevleri, onun yerine kullanan kisi oldugu ifade
edilmektedir. Bu duruma gore halife (insan), Allah’in temsilcisi (Al-
lah adina is goren anlaminda) olup, kendisine Allah tarafindan veri-

el-imam el-Allame Ebi’l-Fadl Camaliiddin Muhammed b. Miikrem ibn Manzar el-
Afriki el-Maisri, “hlf”, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar-u Sadir, 1410-1990), 9: 83.

5 Bk., Ibnu’l-Esir, “hlf’, en-Nihdye, 2: 66-67; ibn Manzar, “hlf’, Lisanu’l-Arab, 9: 83;
Stileyman Uludag, “Halife”, DIA, 15: 299.

6 Stileyman Uludag, “Halife”, DIA, 15: 299.

7 Ibrahim Pacaci, “Halife”, Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Erce Matbaasi, 2006),
226.

8 el-Bakara 2/30.

9 Sad 38/26.

10 Ebii’1-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Tefsiru’l-
Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil (Beyrut:
Darul’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1: 128; Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-
Tenvir (TGnus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1: 395.
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lenler disinda hicbir giice sahip degildir.!! Bu nedenle yapacag: isi
kendi adina degil, Allah (cc) adina yapmak zorundadir.12

Halife kelimesinin hulefa seklindeki cogul kalibi Kur’an’da
dort yerde gecerken!® halaif seklindeki cogul kullanimi ise Ui¢ ayette
yer almaktadir.14 Islam bilginleri bu ayetlerde gecen halife sézcii-
gunden insanin Allah’in halifesi olup olmadig: ya da hangi anlamda
oldugu hususunda farkli gértislere sahiptirler. Bunlardan bir kismi,
insan kendinden daha 6énce yerytiziintin hakimi olan cinlerden son-
ra yaratildigi icin, sonradan gelen anlaminda Hz. Adem soyuna
halife denildigi gbériistine sahipken, bir kism1 da insanoglu yerytzi-
ne hiikmettigi i¢cin onun, idareci anlaminda Allah’in halifesi oldugu
gériistine sahiptirler.’5 Ikinci gériiste olanlara goére, “Ey Davud!
Gercekten biz seni yeryliziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak
ile hikkim ver” mealindeki ayet, idareci anlaminda insanin Allah’in
halifesi olduguna isaret etmektedir. Birinci goértiste olanlar, halife-
nin yine idareci anlamini tasimakla birlikte, Allahin halifesi tabiri-
nin dogru olmayacagini distiinmektedirler. Bunlara gére insan, Al-
lah’in halifesi degil, Allah Rastltiniin halifesidir. Allahin halifesin-
den murat, Adem (as) ve yeryliziini imarla gérevli biitlin peygam-
berlerdir.16 Bu goértislerden hangisi olursa olsun netice itibariyle
halife kavraminin zamanla bir hiitkmetme ve dolayisiyla idare edip
yonetme anlami tasidigi ortaya cikmaktadir.1?

11 Bk. Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1996), 1: 62.
12 Bk. Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Bedir
Yayinevi, 1993), 1:299.

13 Bk. el-En’am 6/165; Yanus 10/14, 73; Fatir 35/39.

14 Bk. A’raf 7/69. A’raf 7/74. Neml 27/62.

15 Krs. Allame Alusi el-Bagdadi. Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesani (Beyrut: Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 1985), 1:220.

16 Nasiruddin Said b. Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi es-Sirazi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil (Beyrut: el-Mektebetu’l-islamiyye, ts.), 1:135;
Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmuid en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Istanbul:
Eda Nesriyat, 1993), 1:44.

17 Bk. Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1:135; Alusi, Ruhu’l-Meani fi
Tefsiri’l-Kur’an’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesani, 1:220.
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Kur’an’da yer alan halife kelimesi ve tlrevleri tizerinde birbi-
rinden farkli yorum ve gorusler ileri stirtilmekle birlikte, her seyden
dénce bu kavram Hz. Adem ve onun soyundan gelen tiim insanlari
ifade etmektedir.!® Kavramin diger kullanimlari ise ancak insana
bagli olarak bir anlam ve deger kazanabilmektedir. Sonradan gelen,
birinin yerine gecen, yOnetici ve idareci gibi anlamlariyla halife kav-
rami, insana verilen ilahi bir vasiftir. Aslolan onun insan olmasi
ancak bu vasiflar1 da kullanmasidir. Hal béyle olunca biz de halife
kavramindan (sifatindan) énce onun bir insan oldugunu, ancak ve-
rilen bu sifata da layik olmasi gerektigini diistiinliiyoruz. Bu nokta-
dan hareketle halife kavrami, ilk olarak Allah’in halifesi anlaminda
tim insanlar1 kusatirken, sonralari idareci anlaminda Hz. Peygam-
ber’den sonra gelen ve onun adina idareci olan veya olmasi gereken
yoOnetici vasfindaki kisi ya da kisileri temsil etmek icin kullanilmaya
baslanmistir. Béyle olmakla birlikte halifede aslolan devlet reisi an-
laminda illa da bir idareci olmak degil, Allah ve Rasultinlin emane-
tine her durumda sahip ¢cikmaktir. Hal béyle olunca halifenin, kendi
gorev alanini temsil anlamina gelen hilafet kavramiyla dogrudan bir
ilgisinin oldugu ortaya cikmaktadir.

2. HILAFET

Sozclk olarak halife kelimesi ile ayni1 kékten gelen hilafet
kavrami ltigat yonliinden birinin yerine ge¢cmek, bir kimseden sonra
gelip onun yerini almak, vekalet ve temsil etmek gibi anlamlara
gelmektedir.1® Hilafet kelimesinin kavram olarak da Hz. Peygam-

ber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade ettigi bildirilmek-

18 Bk. Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1:134; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi,
1:44; Alusi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiril-Kur’an’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesani, 1:220;
Muhammed Emin Muhammed Muhtar es-Sankiti, Edvau’l-Beyan fi Izahi’l-Kur’an
bi’l-Kur’an (yy.,1983), 1: 120. Ayrica bk., Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Stireci, (Ankara: Ankara Okulu, 2012), 267-276.

19 Syileyman Uludag, “Halife”, DIA, 15: 299; Pacaci, “Hilafet”, Dini Kavramlar
Sozliigi (Ankara: Erce Matbaasi, 2006), 258.
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tedir.20 Buna gore 6zel anlamda hilafetin, dini ilkelerin icra edildigi
bir yoénetim bicimi anlamina geldigini ifade etmemiz mimkuindr.

Meselenin siyasal analizini bir kenara koymakla birlikte,2! Is-
lam tarihinde devlet baskanlig: olarak bilinen hilafet kelimesi,?2 bir
s6zclik ya da kavram olarak dogrudan Kur’an-i1 Kerim’de bulunma-
maktadir. Ancak halife bashg altinda yer verdigimiz ayetlerden ha-
reketle hilafetin de konu edinildigini séylemek mumkundir. Zira
halifenin temsil ettigi makama hilafet makami denilmektedir. “Du-
stinin ki O sizi, Nuh kavminden sonra (onlarin yerine) hakimler
kildi1.”23 Bu ayette, hakimler anlami verilen “hulefa” kelimesi, bazi
tefsirlerde hilafet seklinde de yorumlanmistir.24 Dolayisiyla dogru-
dan olmasa da halife kavramindan hareketle Kur’an’in hilafete isa-
ret ettigini s6ylemek mimkuindtr. Buna goére halifenin temsil ettigi
yonetim bicimine ya da yOnetim erk ve sekline hilafet denilmekte-
dir.25

Hilafetin, halifeligin icra edildigi bir makam, mevki ve merci
olmas: hasebiyle onun halife ile i¢ ice oldugunu séylemek mum-
ktindur. Soyle ki halife, belli bash birtakim gorevleri icra etmekle
yuktumla kisiyi temsil ederken, hilafet de bunun bir kurum ya da
bir ydénetim bic¢imini ifade etmektedir. Bu yonuyle halifenin, risalet
gorevi hari¢c Hz. Peygamber’in yerine gecerek onun diinyevi otorite-
sini temsil etmesi, dlinya islerini dlizene sokma adina Allah’in yer-
yuzundeki hakimiyetini ortaya koymaya calisma islemi hilafet ola-

rak tanimlanabilir.26

20 Casim Avci, “Hilafet”, DIA, 17: 539; Pacaci, Dini Kavramlar Sézligti (Ankara: Erce
Matbaasi, 2006), 258.

21 Halife ve Hilafet kavramlarinin siyasal analizi i¢in bk., Caliskan, Siyasal Tefsirin
Olusum Stireci, 267-276.

22 Casim Avci, “Hilafet”, DIA, 17: 539.

23 el-A’raf, 7/69. Ayrica ilgili ayetler icin bk. el-A’raf, 7/74; el-En’am, 6/165;
Yanus, 10/14, 73; en-Neml, 27/62; el-Fatir, 35/39; Sad, 38/26.

24 Bk. Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 8: 205.

25 Krs. Casim Avci, “Hilafet”, DIA, 17: 539.

26 Bk., Avci, “Hilafet”, DIA, 17: 539.
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Verilen bilgilerden hareketle bu makalede halife, genelde Al-
lahin ilkelerini uygulamasi gereken bir insan, 6zelde de dinsel ice-
rikli bir yonetici; hilafet de genelde ydnetim ve iktidar, 6zelde ise
ilahi ilkelerin temsil edildigi bir makam ya da kurum olarak algila-
nacaktir. Boyle bir kurumda temel ilke, halifenin hilafet mtiessese-
sinin ilkelerine uygun hareket etmesidir. Buna gére dinsel bir iceri-
ge sahip olmalar1 hasebiyle ilk bakista her ikisi de pozitif olgular
olarak go6rtiinmekle birlikte, insan unsurunun araya girmesiyle
halife, hilafetin gereklerini yerine getirmekten imtina etmekte, hatta
bazen de istenilenin tersini yapabilmektedir. Béylesi muhtemel du-
rumlarda, halife ile hilafet arasinda adeta bir icsel muhalefetin olu-
sabilecegini sOylemek mumkundtr. Hal bdéyle olunca, halife ile
hilafet arasindaki bu etkilesimin dogal sonucu olarak ortaya bir
muhalefet olgusunun ¢iktig1 miisahede edilmektedir.

3. MUHALEFET

Muhalefet kelimesi, muvafakatin yani uzlasip anlagsmanin
terki anlamina gelip2” halife ve hilafet kelimeleriyle ayni kokten ta-
remistir. Muhalefet, muvafakatin zitt1 olarak?® aykiri davranmak,
kars1 cikmak ve yliz cevirmek gibi anlamlar tasimaktadir.29 Muhale-
fet s6zctigti, Dilimizde; “bir tutum, davranis ve gortise karsi olma
durumu, aykirilik” ya da “karsi gértis ve tutumda olan kimseler top-

lulugu” olarak tanimlanmaktadir.30 Muhalefet kelimesi, Arap dilinde

27 Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, Kiilliyyat-u Ebi’l-Bekad, yy. ts.
176. (Not: Halife ve hilafet kavramlarinin gerideki anlamlar i¢in de Ebu’l-Beka’nin
bu eserinde ayni sayfaya bakilabilir.)

28 Luvis Ma‘laf el-YesUinin, el-Mtincid fi’'l-Lugati ve’l-A’lam (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1986), 193.

29 Krs., Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Medni’l-Kur’én, thk: Abdu’l-Celil
Abduh Selebi (Beyrat: Alemi’l-Kuitiib, tsz.), 3:73; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi el-Basri, en-Niiket ve’l-Uytn, ta’lik es-Seyyid b. Abdu’l-Maksud b.
Abdu’r-Rahim (Beyrat: Darul-Kuitiibi’l-limiyye, ts.), 4: 129; ibn Asar, 12: 143, 18:
311. Ayrica bk. Ismail Karagdz, “Muhalefet”, Dini Kavramlar Sézliigti (Ankara: Erce
Matbaasi, 2006), 458.

30 TDK Ttirkce Sozliik (Ankara: TDK Yayinlari, 2005), 1414. Benzer anlamlar icin
bk. Ragib, Miifreddt, 294.
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mu’arada (muaraza),3! Latince’de ise, opposition (kars: koyus) kav-
ramiyla karsilanmaktadir.s32

Muhaélefet kavraminda karsi taraf icin bir olumsuzlugun
mevcudiyeti dikkat cekmektedir. Semantik yonden kabul etmeme,
begenmeme, karsi koyma, benimsememe, reddetme ve inkar etme
anlamlarini iceren muhalefet kelimesi genel olarak; din, inang, di-
slince, zihniyet anlayis ve eylem acisindan muhatabin tutum ve
davranislarina karsi gosterilen tim olumsuz tepkileri ihtiva etmek-
tedir. Bu noktadan hareketle muhalefet kavramini; din, inang, du-
slince, anlayis ve zihniyet acisindan karsi tarafin tutum ve davra-
nislarina karsi gosterilen olumsuz fikri ya da ameli tepkiler seklinde
tanimlayabiliriz. Bununla birlikte tanimda yer alan “karsi tarafa
gosterilen olumsuz tepkiler” vasfi, muhalefetin de her zaman olum-
suz bir tutum ve davranis oldugunu goéstermemelidir. Buradaki
olumsuzluk kars: tarafla ayni kanaat ve gériisiin kabul edilmemesi
anlaminda algilanmalidir.

Muhalefet kelimesinin dogrudan Kur’an-1 Kerim’de yer alma-
dig1 ancak ayni kip ve kalipta fiil olarak iki yerde gectigi gérulmek-
tedir. Bu fiil kiplerinde de ilgili anlamlari gérmek muUmktndr:
“(Suayb, kavmine soyle dedi:) Size yasak ettigim seylerin aksini ya-
parak size aykir1 davranmak/muhalefet etmek istemiyorum.”33 Bu
ayette Suayb (as)1n sdézlinde yer alan muhalefet (uhalifu) s6zctigl,

“aykirt davranmak, tersini yapmak ve inkar etmek” anlamlarinda

31 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diistincesinde Muhalefet, 41-50. Ilgili kelimenin
benzer anlamlar i¢in bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Liigat
(Ankara: Aydin Kitabevi, 1993), 658. Muhalefetin, mu’arada seklinde tefsiri i¢cin bk.
Fahreddin Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
24: 36.

32 Riza Arslan, “Parlamenter Yénetim Sisteminde Goélge Kabineli Muhalefet”, GUIIBF
11, sy. 2 (2009), 5. Muhalefet kelimesinin fiil kipiyle alakali Kur’an’daki Fransizca
cevrisi icin bk. Muhammed Hamidullah, Le Saint Coran (Traduction et
Commentaire) (Maryland: Amana Corporotain, 1989), 359.

33 Hud, 11/88.
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kullanilmistir.34 Bir diger ayet ise soOyledir: “Bu sebeple, O’'nun em-
rine aykiri davrananlar/muhalefet edenler, baslarina bir bela gel-
mesinden veya kendilerine cok elemli bir azap isabet etmesinden
sakinsinlar.”35 Bu ayette yer alan muhalefet fiili (yuhalifiine) de Al-
lah’in emirlerine karsi gelmek, saptirmak ve aykir1 davranmak an-
lamindadir.3¢ Kelimenin ifa’l kalibindaki kullanimlari da “olmasi
gereken bir seyi tek tarafli olarak iptal etmek, zittin1 yapmak ve veri-
len s6zden caymak” anlamlarinda kullanilmaktadir.37

Muhalefet, muhalif kisinin tutum ve tavrina gére mahiyet ka-
zanmaktadir. Muhalefet tek basina ne inkar ne kufiir, ne sirk ve ne
de nifaktir. Kars: taraf ya da 6teki icin nesnel anlamda bir olumsuz-
luk gértintiist arz eden muhalefet, 6znel yonden muhataba karsi
gosterilen bir varlik miticadelesi olarak da algilanabilir. Buna goére o,
her insanin dogustan getirdigi 6zglr iradeye bagli olarak,38 saf ve
saydam sekliyle bir hukuk terimidir. Nitekim muhalefetin, siyasi
otoritenin davranislarini tartisma ve degerlendirmede sosyal bir hak
olarak degerlendirildigini miisahede etmekteyiz.39 Hukuki zeminin

disina tasan yapisiyla muhalefet illegal bir gérintim sergilerken,

34 Zeccac, Meani’l-Kur’an ve I’rabuhu, 3: 73; Ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 12:
143-145.

35 en-Nur, 24/63.

36 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uytin, 4:126; Zemahseri, Kessdf, 3:253; Nesefi, Medarik,
3:815; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4:3543; Ibn Astar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 18:
311; Esed, Muhammed. Kur’an Mesaji Meal Tefsir (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999),
2: 724; Omer Dumlu-Huseyin Elmali, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlamu (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2007), 324; Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an (Ankara: Anakara
Okulu Yayinlari, 2004), 358; Yusuf Isicik, Kur’an Medli (Konya: Sebat Ofset
Matbaacilik, 2010), 273 vd.

37 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, “HIf’, Mu’cemu Mekdyisu’l-Liiga, thk: Abdu’s-
Selam Muhammed Harun, (Beyrat: Daru’l-Ceyl, 1411/1991), 2: 212; Muhibbu’d-
Din Ebu Feyz es-Seyyild Muhammed Murtaza el-Huseyni el-Vasiti ez-Zebidi el-
Hanefi, Tacu’l-Arias min CevAhiri’l-Kamus (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 12:
197. 1lgili baz1 ayetler icin bk. Al-i Imran, 3/9; Ibrahim, 14/22; Taha, 20/87.

38 Thomas Pain, Insan Haklar, cev. Mehmet Osman Dostel (Istanbul: yy., 1998),
122-125; Yunus Vehbi Yavuz, Islam’da Diistince ve Inan¢ Ozgiirliigii (Istanbul:
Sahhaflar Kitap Saray ts.), 11-19.

39 Bk. Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhdlefet, 77; Recep Erdogan,
“Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kulttirtinde Siyasal
Muhalefet”, CUIFD 8, sy. 2: 172.
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kurulu otorite ya da herhangi bir olguya karsi, s6z cercevesinde ka-
Lip eyleme déntismeden, anayasal dtizenin alani ve himayesinde
olusan muhalefet, yasal muhalefet olarak degerlendirilmektedir.40
Bu da ortaya konus sekillerine gére muhalefetin mesru ya da gay-
rimesru vasiflar tasiyabilecegini ortaya koymaktadir.

Her varlik, bir digeriyle olumlu ya da olumsuz bir mtinasebet
kurmak durumundadir. “Her sey zittiyla kaimdir” ilkesinden hare-
ketle, muispet ve menfi degerler birbirlerinin varlik sebebi olarak
gorulmektedir.4! Boylece her olumlu is ya da hareketin éntinde bir
olumsuzluk, her muvafakatin karsisinda da bir muhalefet s6z ko-
nusudur. Bu ylizden mesruiyeti taninsa da taninmasa da muhale-
fet, her toplumda var olan bir olgudur.+? Zira her arzu edilenin ger-
ceklesmesi, her beklentinin karsilanmasi ya da bir yénetim sistemi-
nin yonettiklerinin hepsini hosnut etmesi mtimkin degildir. Failine
goére mahiyet arz eden muhalefeti, sadece belli alanlara hasretmek
dogru degildir. Nitekim muhalefet, birinin digerine karsi olan tutum
ve davranislari olarak her anlayis ve gortise esit mesafede yer almak
demektir. Bu nedenle sadece hak ve hukuka karsi muhalefet degil,
yerine gore hak ve hukukun da muhalefeti s6z konusudur. Bu nok-
tadan hareketle muhalefetin faili ve kullanildig1 alana gére mesru-
gayrimesru, yapici-yikici, olumlu-olumsuz, fikri-ameli, dogrudan ya
da dolayli, hatta ilahi ve beseri turlerinin olabilecegi anlasilmakta-

dir.43

Netice itibariyle halife, hilafet ve muhalefet ticgeninde halife,

bizzat insanoglunu ve buna bagli olarak onun Allah’a kulluk boyu-

40 Leslie Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlari, trc. T. Karamustafaoglu (Ankara:
yy., 1973), 319; Recep Erdogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda
Islam Kultiirinde Siyasal Muhalefet”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 173.

41 Krs. Samuel Smiles, Kendine Yardim, cev. Zafer Mese (Istanbul: Hayat Yayinlari,
1998), 31.

42 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Dtistincesinde Muhalefet, 16.

43 Omer Aslan, Kur’dn’a Gére Illahi Mesaja Muhdlefet (Sivas: Asitan Yayincilik,
2012), 22.
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tunu temsil ederken; hilafet, halifenin (insanin) yonetim ve icra bo-
yutunu; muhalefet ise bunlar arasindaki olumlu ve olumsuz sap-
malar olusturmaktadir. Bu acidan bakildiginda hilafetle muhalefe-
tin her zaman birbirini iten zit kavramlar olmayip bazen de destek-
leyen konumunda olduklari miisahede edilmektedir. Hadisenin bu
boyutu, tamamen halifenin (insanin) iradesine baglidir. Halife, ba-
zen hilafetle bazen muhalefetle bazen de her ikisiyle birlikte hareket
edebilmektedir. Bu noktalardan hareketle makalemiz dahilinde ta-
nimlarini ortaya koydugumuz kavramlarin halife baglamindaki mti-
nasebetlerine gecebiliriz.

4. HILAFET - MUHALEFET MUNASEBETI

Hilafet ile muhalefet kavramlarinin dogrudan Kur’an’da yer
almadiklari, ancak her ikisinin de Kur’an’da yer alan halife s6zct-
guyle ayni1 kokten geldikleri gérulmektedir. Her seyden 6nce hilafet
ile muhalefet kavramlarinin birbirinden tamamen farkli iceriklere
sahip olduklarini ifade etmek gerekmektedir. Ancak bdyle olmakla
birlikte, etimolojik acidan aralarinda mevcut olan yakinlik g6z 6nu-
ne alindiginda, semantik yonden de aralarinda bazi tezahurlerin
olabilecegi diuistintilmektedir. Ilk bakista hilafet ile muhalefet, bir
digerine, ya da o6tekine gore zit eksenli, yani ylz ylize, yan yana
omuz omuza degil de arka arkaya, sirt sirta olmayi, zit yénlere yo6-
nelmeyi ve ayriligi ifade etmektedir. Anlam yontiinden bdéyle olmakla
birlikte pratikte bunlarin birbirlerini zaman zaman destekleme (bir-
lesme) veya tehdit etme (karsi koyma, itme) durumlar: da s6z konu-
sudur. Yani muhalefet, bazen halife tarafinda yer alip karsi tarafi
hedef alirken, bazen de kars: tarafta yer alip halifeligi (hilafeti) teh-
dit edebilmektedir. Muhalefet olgusu bdylece insan hayatina girip
bazen vahye muhalefet (yani vahyi reddetme), bazen de vahyi
muhalefet (yani batili reddetme) seklinde tezahir ederek devam
edegelmistir.
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Birinden sonra gelen ve ona vekalet eden anlamindaki halife
kelimesi,* Islami literatiirde; yerytizinde Hak adina hakki, adaleti
tesis edecek ve her hususta Allah’in rizasini gézetecek olan Adem ve
onun zurriyeti olan insan ogludur. Bu misyonuyla insanin yapmis
oldugu her hareketin dogal sonucunda ya hilafet ya da bir muhale-
fet s6z konusudur. Yaratilis amacina (hilafet ve halife misyonuna)
uygun hareket etmesi, onun ser odaklarina karst muhalefetini gos-
terirken, aksi bir durum ise Allah’a, O’'nun emir ve yasaklarina
muhalefetini ortaya koymaktadir. Buna gbére kok itibariyle halife
s6zcuglyle birlesen muhalefet kavraminin halifeyi temsil eden insan
olgusuyla da dogrudan bir alakasinin oldugu gértilmektedir. Insa-
nin, kendinden 6nce kainat sahnesinde mevcut olan melek, cin ve
diger varliklara halife olarak tayin edilmesiyle zimnen baslayan
muhalefet hareketi, Adem ile Havva’nin cennetten cikarilmalarina
sebep olan tutum ve davranislariyla*s farkli bir boyut kazanmis ve
Kabil ile Habil mticadelesiyle4¢ devam etmistir.

Dogrudan makalemiz dahilinde ele alinmasa da sonradan
olma, pesinden gelme, birinin ya da bir seyin yerine gecme anlamla-
riyla da bu kavramlar arasinda bir muisterekligin olabilecegini ifade
etmek istiyoruz. Nitekim halifenin, kendinden 6nce mevcut olan
varliklardan sonra gelen bir varligi; hilafetin, daha énce mevcut olan
bir hayat tarzindan sonraki yeni bir yasam biciminin ikame edilme-
sini ve muhalefetin de kendinden 6nceki inang, distince ve anlayisa
bir tepki hareketini ifade etmesi, bunlardan her birinin kendilerin-
den 6nceki herhangi bir seyin yerine gecen bir olgu olduklarina isa-
ret etmektedir. Boylece sonradan gelme, birinin ya da bir seyin ye-
rine geceme icerikleriyle bunlarda her zaman bir yenilenme vasfinin

bulundugu musahede edilmektedir. Boylece halife kimligiyle insa-

44 Zemahseri, Tefsirul-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve UyUnil-Ekavil fi
Vucthi’t-Te'vil, 1:128.

45 el-A’raf 7/19, 22; el-Bakara 2/35.

46 el-Maide 5/28-30.
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nin, mevcutla yetinmeyip bir 6énceki duruma yeni bir seyler kata-
bilme gayret ve cabasi icerisinde olmasi1 gerekmektedir.

Insanin, halife kimligi cercevesinde sahip oldugu bu hilafet ve
muhalefet 6zelliklerini, cliz-i iradesine bagli olarak istedigi zaman,
diledigi yer ve yonde (pozitif-negatif / hayir-ser yoniinde) kullana-
bilmesi s6z konusudur. Bu durumu insanin halife olarak tayin edil-
digi ayet ve baglamindan ¢ikarmamiz mUmkunduir. “Hani, Rabbin
meleklere, “Ben yerylziinde bir halife yaratacagim, demisti...” mea-
lindeki ilgili ayetin bu kismi, insanin halife sifatiyla ilahi 6lctlere
gore hareket edebilecek bir varlik oldugunu ortaya koyarken, Melek-
lerin; “Orada bozgunculuk yapacak, kan ddkecek birini mi yarata-
caksin?”47 kismi da ayni1 varligin (insanin), ilahi emirlere bazen karsi
koyup muhalefet edebilecegine isaret etmektedir. Nitekim, “Dedik
ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol
bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz,’
derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar icinde bulunduk-
lar1 konumdan cikardi. Bunun Uzerine Biz de, ‘birbirinize dlisman
olarak inin. Sizin icin yerylzliinde belli bir stire barinak ve yarar-
lanma vardir’ dedik.”+8 Mealindeki bu ayette de insanin (halifenin)
sahsinda Adem ile Havva’nin Ilahi emre muhalefet ettikleri aciktir.
Bu durum, bir insan olarak halifenin zaman zaman hem hilafet
hem de muhalefet edebilecek bir yapiya sahip oldugunu goéstermek-
tedir.

Bahsi gecen ayette meleklerin, yaratilacak olan varligin adi-
nin halife oldugunu duyduklarinda, bu varligin bazi gliclerle donati-
lacagini1 anladiklari, ancak béyle birinin, evrenin zorunlu kanunlar-
la yoénetilen diizenine nasil uyum saglayacagini anlayamadiklari
ifade edilmektedir.#® Kendisine birtakim guticleri kullanabilme 6zelligi
verilen bu varlik / halife; hilafet (yonetme) ve muhalefet (kars: koy-

47 el-Bakara 2/30.
48 el-Bakara 2/37-38.
49 Bk. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1:62.
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ma) gibi iradi 6zellikleriyle, 6zellikle de muhalefet yontiyle melekler-
den ayrilmaktadir. Zira halifede muhalefetin olmamasi demek onun
adeta meleklesmesi demektir. Bunun icin halifenin, muhalefet et-
mesi kacinilmazdir.5¢ Zira o (halife), evrensel bazda ayni zamanda
bir muhalefetin de temsilcisidir. Insan, énceki varliklara muhalefet
ederek yerylzinUn idaresini kendi eline almis olup onu islah et-
mekle gérevlendirilmistir. Her ne kadar Adem’in evlatlarindan bazi-
lann yeryltiziinde fesat cikarmis ve cikariyor olsalar da bu durum,
onun yerylUzinun i1slahina yoénelik halife tayin edilmesi hususunda
Allah’in maksadinin 6ntne gecemez.5! Nitekim, “Sizi yerytzinun
halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususunda sizi denemek ic¢in
kiminizi kiminizden derecelerle Usttin kilan O’dur.”s2 Mealindeki
ayette bu icerigi gdrmemiz mumkuindur. Su farkla ki, hilafet misyo-
nunun icra edilmesindeki yaklasimlar, derece bakimindan insanlari
birbirinden ayirmaktadir. Bu misyonu hakkiyla yerine getirme gay-
retinde olanlar oldugu gibi, ters istikamette bulunanlar da vardir.
Bu da hilafet goérevinde herkesin ayni dereceye sahip olmadigini
gostermektedir.

Halife s6zcligl baglaminda hilafet-muhalefet miinasebetini,
insan ve onun dogustan getirmis oldugu 6zglr iradesine benzetme-
miz mumkindur. “Nefse ve onu diizglin bir bicimde sekillendirip
ona kotuluk duygusunu ve takvasini (kottlukten sakinma yetene-
gini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.
Onu kotultuklere gomup kirleten kimse de ziyana ugramistir.”s3 Bu
ayetlerde insanogluna hem kétiltik hem iyilik ve hem de bunlan
yapip yapmama duygu ve yetilerinin verildigi ifade edilmektedir.

50 Halife (Hilafet) kavramiyla ilgili bilgi icin bk. Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Stireci, 279-288.

S51Kadi’l-Kudat Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar,
Mititesabihu’l-Kur’an, thk. Adnan Muahmmed Zarzari (Kahire: yy., 1966), 79:
Naklen, Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, 280.

52 el-En’am 6/165.

53 es-Sems 91/7-10.
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Cok net cizgilerle ayirmak mumkin olmasa da burada, insanin
(halifenin) vahye yakin oldugu 6lctide hilafet makamina, vahiyden
uzaklastigi 6lciide de muhalefete yaklastigi ifade edilebilir. Boéyle
olmakla birlikte Kur’an, ilahi emre muhalefet eden insanin (halife-
nin), muhalefet tavrini, muhalefete muhalefet ederek (aksi yonde
kullanarak) yeniden asli hiiviyetine ddnebilecegine isaret etmekte-
dir. “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler
aldi, (onlarla amel edip Rabb’ine yalvardi. O da) bunun lizerine t6v-
besini kabul etti. Stiphesiz O, tdvbeleri cok kabul edendir, cok ba-
gislayandir.”s* Bu ayet-i kerimede Adem’in (as), ilahi emre muhale-
fetinden pismanhk duyup tévbe ettigi, yani ilk muhalefetine (Al-
lah’in nehyettigi isi yapmis olmasina) muhalefet ettigi gérilmekte-
dir. Yani bir 6nceki ayette ilahi emre muhalefetin sonucundan ha-
reketle bu ayet, asil muhalefetin halife kimligine uygun olmasi ge-
rektigine isaret etmektedir. Her ne kadar bir halife olarak insan
hilafet ve muhalefet vasiflarina haiz olsa da Kur’an’a goére o, bu 6zel-
liklerini vahye muvafik olarak gerceklestirmek durumundadir.ss
Adem’in, emre kars: gelerek kendine ve nefsine zulmetmesini vahye
muhalefet olarak, daha sonra yine onun, Rabbinden birtakim il-
hamlar (vahiyler) alip tovbe etmesini de vahyl muhalefet olarak de-

gerlendirebiliriz.

Insanin dogasinda hem bir hilafet (ydénetme, iktidar) hem de
bir muhalefet ve kars: koyma duygusu vardir. Kavram olarak birbi-
rinden farkli olan bu kavramlarin bazi musterek yonleri ve zaman
zaman da ayni amaca yonelik hareket etmelerinin mtiimktn oldugu
gortilmektedir. Vahyi muhalefet kapsaminda Islam Dini, biitiin sey-
tani ve ser gulclere karst muhalefet eden bir anlayisa sahip olmali-
dir. Nitekim bu anlayisin icra edilebilmesi ve hayata tatbik edilebil-
mesi icin, Adem’e hilafet gérevi verilmis ve kendisine de halife ad:

verilmistir. Bu yontyle Adem ve onun sahsinda tiim insanlar Al-

54 el-Bakara 2/37.
55 Bk.el-Bakara 2/21.
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lah’in halifesi, dolayisiyla da btitiin seytani ve ser gliclerin de muha-
lifleri olmalidirlar. Taberi (6. 310/922), “yerytiziinde bir halife yara-

4

tacagim,” ayetini; mahlukatim arasindan benim yerime hikim ve-
recek bir halife yaratacagim ve bunun Hz. Adem ve yaratiklar ara-
sinda adaletle htikmeden ve Allah’a itaat edenler oldugu, itaat et-
meyenlerin ise hilafete uygun hareket edemeyecekleri seklinde de-
gerlendirmistir.56 Nitekim tefsir kaynaklarinda halifenin gérevinin,
temsil ettigi otoritenin isteklerini yerine getirmek oldugu ve kendi
isteklerine gbdre hareket edemeyecegi seklinde miuilahazalar da yer
almaktadir. Zemahseri (6. 538 / 1143), Adem’e Allahin halifesi, de-
nilebilecegini ifade edenler arasinda yer almaktadir.5” Hal boyle
olunca, Allah’in halifesi konumunda olan bir varhgn, Allah’a
muhalefet etmesi yerine, halife vasfiyla ser gliclere muhalefet etmek
durumundadar.

Buglin daha c¢ok siyasi bir kavram olarak karsimiza cikan,
idareci, yonetici, birinin ardindan, pesinden ve sonradan gelen an-
lamlarini iceren halife kavraminda;58 insanin, Allah’in halifesi olma-
s1 ve O’nun mulkinde hakk: hakim kilmakla gorevli olmasi15® hase-
biyle dolayli da olsa bir muhalefet anlami mevcuttur. Allah’in halife-
si demek,0 seytanin ya da her turli ser odaginin karsisinda olmak
ve onlara muhalefet etmek demektir. Buna gbre insan, seytana ve
nefsine muhalefet eden ya da etmesi gereken bir varlik olarak kar-
simiza cikmaktadir. Nitekim hilafet gérevinde o, kendi adina degil,
Allah adina hakki batila kars: hakim kilmakla goérevlidir.6! Aksi bir
tutum, yani kendi adina is gérme durumu hilafet degil, isyan ola-

56 Bk.Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1:162-165.

57 Zemahseri, Tefsirul-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyunil-Ekavil fi
Vucuhi’t-Te'vil, 1:124; 2:84; 3:60; 4:89.

58 Genis bilgi icin bk. Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, 278-288.

59 Bk. en-Neml, 27/62. Kadi1 Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 79; Ebt’l-Fadl b.
el-Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyan li Ulumi’l-Kur’an (Kahire: yy., 1958), 1:144;
Vecdi Akytz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 130.

60 Zemahseri, Tefsirul-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uytnil-Ekavil fi
Vucthi’t-Te'vil, 1:128.

61 Bk. Sad 38/26.
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caktir.62 Bu nedenledir ki Allahin halifesi olmasi y6nuyle insan,
seytan ve ser odaklarina karsi muhalefet rolil Gistlenirken; aksi yon-
deki bir tavir ise hakka karsi muhalefet olup isyan kavramiyla kar-
silik bulmaktadir.

Bazi mufessirlerin, yerytuziinde iyilik ve gulizelligin baris ve
esenligin, imar ve iskan faaliyetlerinin yapilmasinin basta peygam-
berler olmak Ulizere tim insanligin ortak bir vazifesi oldugu kanaati-
ni tasidiklar ifade edilmektedir.63 Bu nedenle ilk insan Adem (as) da
Allahin halifesi olarak seytana muhalefet etmis; nesliyle birlikte,
yerylzinde fitne cikaran cinlerin yerine gecmistir.6* Bir éncekinin
vekili anlaminda halife, Adem’e nisbet edildiginde insan, Allah’in
emir ve yasaklarinin kendisine emanet edildigi kisi demektir. Bu
goreviyle o, bir taraftan seytana muhalefet etmekle goérevlendirilmis
iken diger taraftan da hilafeti tesis etmekle yiktmlid kilinmistir. Bu
duruma goére hilafet, siyasal anlam icerigiyle sadece bir yénetim bi-
cimi olmayip genis anlamiyla hak ve adaletin tesis edilmesi demek-
tir.

Muhalefet kavrami zamanla her karsi konulan hareket icin
kullanilan bir kavram haline gelmistir. Ama aslinda hilafet daire-
sindeki muhalefet, tim nefsani ve seytani durtilere karst koyup
sadece Allah’a kul olmay1 gerektiren bir icerige sahiptir. Ancak bu-
nun her zaman bdyle olmadigi, hilafet ya da yerine gére muhalefet
konumunda olmas1 gereken halifenin zaman zaman bu misyonun-
dan uzaklastigin gértilmektedir. Halbuki halifelikte aslolan, hilafetin
de muhalefetin de ilahi ilkelere bagh kalmasidir. Islam tarihi sayfa-
larindaki su tarihi hadisede bu iki unsuru birlikte mtisahede etmek
mumktindur: Hilafet yillarinda Hz. Omer bir gtin hutbe irad eder-
ken; “Ey insanlar! ‘Benim yanlis bir is yaptigimi gériirseniz ne ya-

parsiniz? diye sorunca onlar da “seni kilicimizla duizeltiriz,” demis-

62 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1:62.
63 Bk., Caligkan, 279.
64 Bk. Taberi, Tefsir, 1:199-201; Zemahseri, Kessaf, 1:124.
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lerdir.”e5 Bu hadisede halife, bir taraftan hakk: icra edip hilafeti uy-
gulamaya calisirken, diger taraftan da olabilecek bir yanlisliga kars:
mesru muhalefeti tesvik etmektedir. Bu durum her iki kavramin
ayni anda bir arada bulunup birbirine destek vermesi yéntinde icra
edilmeleri gerektigine isaret etmektedir.

Her ne kadar farkli kulvarlarda yer aliyor gibi gortlseler de
halife baglaminda hilafetin de muhalefetin de serre kars: bir hayir
mucadelesi oldugunu ya da olmas: gerektigini sdéylememiz mum-
ktindur. Verilen bilgilerden hareketle her hilafetin bir muhalefet,
her muhalefetin de bir hilafet yontintn oldugu goértlmektedir.
Kur’an, hilafetin de muhalefetin de insanlarin hayrina yénelik olma-
sin1 istetmektedir. Adi hilafet de olsa yapilanlarin vahye muvafik
olmamas1 durumunda hilafet kurumu zarar géreceginden bu kimli-
gin yeniden tesis edilebilmesi icin olumlu bir muhalefetin devreye
girmesi gerekmektedir. Bu zaviyeden bakilinca muhalefetin, bir
hilafete ulasma mucadelesi yontinde yapict bir format kazanacagi
gorilmektedir. Bunun icin muhalefet salt olumsuz bir karsi1 koyus
olarak algilanmamalidir. Insanin halife misyonu cercevesinde bir
hilafet goérevinin yaninda, hilafet kriterlerinin vahye muvafik olma-
dig1 durumlarda bir de muhalefet gérevi bulunmaktadir. Ancak bu
muhalefetin yikici degil, yapict bir muhalefet oldugu da unutulma-

malidir.

SONUC

Ayn1 kokten tiiremelerine ragmen halife, hilafet ve muhalefet
kavramlar1 arasinda bazi farklarin oldugu muisahede edilmektedir.
Bu durum halife ile hilafet arasinda bazi ntianslarla kendini goste-
rirken hilafetle muhalefet arasinda cok daha belirgindir. Her iki
kavramin da kaynak itibariyle halife kavramindan yola c¢ikarak
olustugunu soOylemek muUmkundur. Soéyle ki hilafet, halifenin bir

65 Ahmed Nedvi, Asr-t Saadet, trc. Ali Genceli (Istanbul: 1967), 1:257.
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uzantisi, dogal sonucu ve pozitif kanadi goértintiisi verirken,
muhalefet sanki halifeligin karsiti ve negatif uzantisi gibi gérilmek-
tedir. Daha somut bir ifadeyle, hepsi de sosyal hayatin dinamikleri
olmakla birlikte bu ortamda halife, bazen hilafetle daha yakin gibi
gorinurken, sanki muhalefet bu birlikteligin disindaymais gibi yanhs
bir alg1 olusabilmektedir. Halbuki toplum dinamikleri olarak bunla-
rin hepsinin ayr1 ayri gorevleri vardir. Hepsinin kendine gbre artilari
ve eksileri olmakla birlikte aslolan bu dinamiklerin muhafaza edil-
mesi yani toplum yararina gbére hareket edilmesidir. Nitekim
muhalefetteki karsi durus, her zaman birlikteligin bozulmasi1 yo6-
nunde degil, bazen de halife ile hilafet arasindaki birlige ters diisen
ve bozulmalara neden olan hususlarin yanhs oldugunu hatirlatma-
ya yoneliktir. Hal boyle olunca, hilafet makaminda olan halifenin
her zaman pozitif degerler, muhalefetin de negatif degerler tasidigini
s6ylemek muUmkuin degildir. Muhalefet, stbjektif bir kavram olup
kullanicisina gére olumlu-olumsuz, ya da yapici-yikici nitelikler ka-
zanabilmektedir. Aynm1 durumu diger kavramlarimiz icin sdylemek

de mumkundur.

Muhalefeti sadece yonetim veya herhangi bir olguya karsit
olma durumu olarak gériip onu bir olumsuzlukla nitelemenin yanls
oldugunu ifade etmek gerekir. Var olus itibariyle bunlarin her ikisi
de esit mesabededir. Ikisi de bir olay pesinde kosmaktadir. Bunlar
arasindaki asil keyfiyet, pesinden kostuklari olay ya da olgunun
pozitif ya da negatifligi ile dogru orantihidir. Hilafetin (halifenin) yo6-
netim roliinde olmasi, onun dogru isler yaptigr anlamina gelmeyece-
gi gibi, muhalefetin de karsi olma durumu, onun her zaman yanls
bir hareket oldugu anlamina gelmemelidir.

Halife kimligiyle insanin her ne kadar Allah (cc) adina is
yapmasi gereken bir varlik oldugu ifade edilmis olsa da bunun, me-
leklerden cok farkli bir yaratik oldugu hem Kur’an butinligu iceri-
sinde hem de ilgili ayette acik bir sekilde gorilmektedir. Meleklerin,
Yice Allah’a, “orada (yerylizinde) bozgunculuk yapacak ve kan do-
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kecek birini mi yaratacaksin?” seklindeki sualleri, halife adin1 tasi-
yacak olan bu varligin bazen asli gérevine karsi1 koyup muhalefet
edebilecek bir donanima da sahip olduguna isaret etmektedir. Bu
durum halifenin, hilafetle birlikte bir de muhalefet vasfinin oldugu-
nu gostermektedir. Hilafetin de muhalefetin de dogrudan Allah’in
insana vermis oldugu halife kimligine bagli oldugunu, yani ondan
zuhur ettigini séylememiz miimkiindir. Insan cliz-i iradesine bagh
olarak her ikisini de kullanabilecek ilahi bir giic ve kudrete sahiptir.
Ancak insan bu ilahi yetiyi (halifelik vasfini) her zaman vahyin ilke-
leri dogrultusunda degil, zaman zaman da nefsani ve seytani durti-
ler istikametinde kullanmaktadir. Béyle olsa da o, diger varliklar
arasindaki halife kimligini her zaman tasimaya devam edecektir.
Ancak bdylesi bir durumda o, yaratilis esprisine muvafakat degil
muhalefet eden yontnu ortaya koymus olacaktir.

Netice itibariyle hilafet ve muhalefet kavramlarinin hem eti-
molojik hem de semantik yénden halife kavramiyla cok yakin bagla-
rinin oldugu muisahede edilmektedir. Ancak béyle olmakla birlikte
onlar kavram olarak birbirinden tamamen ayrilmaktadirlar. Yalin
anlamiyla hilafet, herhangi bir seyin y6netim, icra, yapma ve uygu-
lama bicimini ifade ederken muhalefet de bir kars1 koyus, itiraz ve
reddetmeyi bildirmektedir. Bunlarin her ikisini bulusturup birlesti-
ren halife kavramidir. Hilafet miessesesinin halifenin icra alanini
olusturmasi, muhalefetin bunlarin disinda kaldigini géstermemeli-
dir. Her ne kadar zahiren hilafet pozitif, muhalefet de negatif bir
goruintl veriyor gibi géztikiyor olsa da bunlar her zaman ayni so-
nucu vermektedir. Amacina uygun hareket edilmedigi takdirde
hilafette, negatif sonuclar ve olumsuz gelismeler olabilecegi gibi,
ilahi ilkelere muvafik olarak icra edilen bir muhalefet de pozitif, ya-
pic1 ve olumlu gelismelerin dogmasina sebep olacaktir.

Verilen bilgilerden hareketle ilgili kavramlarin herhangi bir
deger kazanmasinin, halifenin tutum ve davranislarina bagli oldugu
gorulmektedir. Buna gore halifenin, hilafetin gereklerini yerine ge-
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tirmesi durumunda kendisine yapilan bir muhalefet negatif degerler
tasirken, gerekenlerin yerine getirilmemesi durumunda yapilan bir
muhalefet ise pozitif, yapici ve olumlu bir htiviyet kazanmaktadir.
Ozetle ifade edecek olursak, insanin fitrat ve dogasinda var olan
Ozelliklerin, ona ad ve sifat olarak verilen halife kavraminda da
mevcut oldugunu sdéylemek mimktindtir. Buna gére hayir ve serrin
insan iradesi karsisindaki konumu ne ise, hilafetle muhalefetin
halife kavrami karsisindaki konumlari da odur. Hilafet de muhalefet
de halifenin faaliyetlerine gore sekillenmektedir. Ancak, Kur’an’a
gore hilafetin de muhalefetin de halifeye ytiklenen misyon cerceve-
sinde sekillenmesi gerekmektedir. Halifeye ytuklenen misyon ise hak
ve adaleti tesis etmektir.
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Ozet

Osmanlilarin, sinirlarina dahil ettikleri diger sehirlere naza-
ran kutsalligina binaen Kudiis’e ayr1 bir énem verdikleri yadsina-
maz bir gercektir. Bu 6nem, pek cok farkli alanda oldugu gibi sanat
ve mimaride de kendini gostermektedir. Osmanlilar gerek dogrudan
hazineden gerek padisah ailesi basta olmak Utzere kurduklar vakif-
larin butcelerinden gerekse ve 6rnegi cok az olmakla birlikte diizen-
lenen destek kampanyalariyla masraflarin1 karsilayarak sehir ve
civarindaki imar faaliyetlerini gerceklestirmislerdir.

Osmanlilarin Kuduis’teki imar faaliyetlerini tamir ve insa ca-
lismalar1 seklinde iki ayr1 kategoride degerlendirmek mumktndur.
Devlet-i Aliyye bir taraftan mevcut yapilari tamir ve yenileme calis-
malarini strdiridrken bir taraftan da ihtiya¢ gérilen yeni yapilar
insa etmekten geri durmamistir. Biz de Osmanli mimarisini, tamir-
den gecirilerek yenilenen ve insa edilen eserler Uizerinden iki bashk

altinda incelemeye calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kudiis, Osmanli Devleti, Mescid-i Aksa,
Kanuni Sultan Stileyman, Mimari.

Architectural Studies in Jerusalem during the Ottoman
Period

Abstract

It is an undeniable truth that the Ottomans attach a special
importance to Jerusalem, in regard to the sanctity of its in compari-
sion with the other cities it has included. This importance is reflec-
ted in art and architecture just as in many different areas. The Ot-

* Bu makale, “Osmanli Yénetiminde Kudiis” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali, Erzurum-2003) isimli ytiksek
lisans tezimizin ilgili b6ltimlerinin dtizeltmeler yapilarak genisletilmis halidir.

* Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Siyer-i Nebi ve Islam
Tarihi Ana Bilim Dali, feyzabetulkose@ksu.edu.tr.
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tomans realized their zoning activities in the city by meeting their
expenses either directly state's budget or from the foundation espe-
cially founded by the family of the sultans and with very few examp-
les, with support campaigns organized.

It is possible to evaluate the zoning activities of the Ottomans
in Jerusalem in two different categories as repair and construction
works. While the Ottomans continued their work on repairing and
refurbishing existing structures from one side, they did not stop
from constructing the new structures, needed from one side either.
We will try to examine the Ottoman architecture under two hea-
dings through the works that have been rebuilt and built through.

Keywords: al-Quds, Ottoman State, al-Masjid al-Aksa, Su-
leyman the Magnificent, architecture.

Uc ilahi dinin en énemli kutsal mekanlarina ev sahipligi sehir
Kudus, bu 6zelligiyle diinyada tektir. Sehrin bu 6zelligi 6zellikle sur-
larla cevrili Eski Sehir’de kendisini acikca gostermektedir. Yahudiler
icin buyuk 6neme sahip Aglama Duvari, Hiristiyanlarin Kamame
Kilisesi, Muslimanlarin Ka’be ve Mescid-i Nebevi’den sonra en
onemli dini mekan addettikleri Mescid-i Aksa ve bu arada Kubbe-
ti’s-Sahra hep bu boélgede yer almaktadir. Uzak gecmisten ginu-
muze bu bakimdan Uc¢ dinin mensuplarinin ilgisini daima Uzerine
ceken Kudus’e Osmanlilar da yogun alaka godstermisler, egitim ku-
rumlari, alt yap1 calismalari, sosyal hizmetler, sanat eserleri, mima-
ri calismalar gibi ttirl alanlarda sehirde 6énemli faaliyetlere imza
atmislardir ki bunun hali hazirda biytik oranda gértilmeye devam
eden yansimasi sanat ve mimari alanindaki calismalardir.

Bu faaliyetlerin Osmanlinin bélgedeki egemenliginin ilk yilla-
rina kadar gittigini gérmekteyiz. Yavuz Sultan Selim’in Kudus’
1517 yilinda Osmanh topraklarina katmasindan kisa bir stire sonra
vefat1 tizerine 1520’de tahta gecen Kanuni Sultan Stuileyman sehirde
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esasl bir tamir streci baslatmis,! bu calismalar, kent cevresindeki
surlar, Kubbetli’s-Sahra, Mescid-i Aksa, su kaynaklari, cesmeler,
sebiller gibi eserleri kapsamistir.2

Surlarin Yeniden Insas:

Biladu’s-Sam’daki bir sehri tam cevreleyen surlarin en
kadimi olan3 ve Kudus’te Eski Sehir’in etrafini cevreleyen surlarin
tarihi Yebusiler ve Kenaniler doénemlerine uzanmaktadir.4 el-
Muazzam Isa Eyyabi tarafindan 1219 tarihinde yikilmalarindan iti-
baren Kudus, Ui¢ ylz yildan daha fazla bir stire surlardan yoksun
kalmistir.s

Kanuni Sultan Stleyman déneminde mukaddes yerleri mu-
hafaza etmek,® sehri yabanci istilacilardan ve bedevilerden korumak
icin? Eski Sehir olarak adlandirilan 868 dontmlik alanin etrafin-
daki bu surlar,® Bizans ve Haclilar doneminden kalan temeller ize-
rinde® yeniden insa edilmistir.10

Surlar yerden yaklasik olarak 12 m yukseklikte ve 3.218 m
uzunluktall ve dértgen bicimindedir.12 Tamirler sonrasinda surlarin

yuksekligi bazi noktalarda 40; bazilarinda 50 ayaga ulagmistir.13

1 Yetkin, Suut Kemal, Islam Ulkelerinde Sanat, Cem Yay., Istanbul 1984, 24.

2 Aslanapa, Oktay, Osmanli Devri Mimarisi, Inkilap Yay., Istanbul 1986, 272.

3 Guse, Muhammed Hasim, “el-Kuds fi’'d-Damir”, Muhadaratun fi Miintedi’l-Fikri’l-
Arabi, Dairatu li’l-Buhtsi ve’t-Tevsiki ve’l-Ilam, Amman 2009, 8.

4 Necm, Raif Yusuf, Kiintzu’l-Kuds, 1983, 342.

5 Asali, Kamil Jamil, “Jerusalem Under the Ottoman, 1516-1831 AD”, Jerusalem in
History, ed: Kamil Jamil Asali, Scorpion Publishing, England 1989, 201.

6 Karaman, Musltiman, Lttfullah, “Filistin”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 92.

7 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.

8 Karaman, 92.

9 Gray, John, a History of Jerusalem, The Trinity Press, London 1969, 261; Doélen,
Emre, “Kartpostallarla Ge¢miste Kudtis: Kutsal Bir Sehir Olan Kudus'in Butin
Tek Tanrili Dinlerle Cok Yakin Baglari Vardi”, Tarih ve Toplum, Istanbul, Kasim
1995, XXIV (143), 28.

10 Dolen, 28; Karaman, 92; Asali, “J.U. the Ottoman”, 201; Dan, 224; Singer, Amy,
Kaduar, Kullar ve Kudiislii Koyliiler, cev. Sema Bulutsuz, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Istanbul, 1996, 11.

11 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.

12 Délen, 28.

13 Eba Aliyye, Abdy’l-Fettdah Hasan, el-Kuds Dirdsatun Tarihiyyetun Havle’l-
Mescidi’l-Aksa ve’l-Kudsi’s-Serif, Daru’l-Merih, Riyad 2000, 113-114.
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Yapi, otuz dért kule ve yedi cikis kapisina sahiptir.!4 Bu kapi-
lar, Babul-Amud, Babu’l-Halil, Babu’l-Megaribe, Babu’l-Esbat,
Babu’s-Sahire, Babu’n-Nebi Davad ve Babu Meryem’dir.

Ayni zamanda Onemli bir sanat eseri olan!> Babu’l-Amud,
Dimask ve Nasr Kapisi olarak da adlandirlir. Kudiis surlarinin ka-
pilar: icerisinde en meshur ve girisin en yogun oldugu kapidir. Kapia,
bir giris ve kemerden olusur. Kemerle giris arasinda Osmanli padi-
sahinin ismini, lakabini ve kapinin yapilma tarihini belirten kitabe
vardir. Kapinin girisini, bakirla kuvvetlendirilmis agactan yapilma
iki kanat orter. Bir havalandirmaya sahip olan kapinin yapilis tarzi

askeri mimariyi animsatmaktadir.16

Babu’s-Sahira’y1 Fransizlar Herodos veya Madellin Kapisi ola-
rak adlandirirlar. Kapi1 bir giris ve kemerden olusur. Bu ikisinin
arasinda yer alan kitabede Padisah’in ismi, lakab1 ve kapinin yapilis
tarihi yazilidir. Babu’l-Amud gibi buray: da bakirla gliclendirilmis
agactan iki kanat kapatir. Yine bir havalandirma odasi ile havalan-

dirma saglanir.1?

Babu’l-Halil ayni1 zamanda Yafa Kapis1 olarak da isimlendiri-
lir.18 Bu kap1 da giris ve onun Uzerindeki biiytk bir kemerden olu-
sur. Ik iki kapida oldugu gibi burada da bir kitabe vardir. Kap1 ka-
natlar1 Babu’l-Amtd ve Babu’s-Sahira ile aynidir ve burada da bir
havalandirma odasi1 bulunur.!® 1282/1866 yilinda bu kapi, yirmi
alt1 bin dokuz yuz elli kurus masraf edilerek tamir edilmistir.20 Bu
kapinin i¢ ve dis tarafinda bulunan hendek doldurularak Uizerine
bina yapilmis ve bu bina askeriye ile belediye arasinda paylastiril-

14 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.

15 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.

16 Necm, Raif Yusuf, Kiintzu’l-Kuds, Mecmali'l-Meleki li-Buhusi’l-Hadarati’l-
Islamiyye, Amman, 1983, 344; Mevsuatu’l-Muduni’l-Filistiniyye, Dairatu’s-Sekafeti
ve Munzametu’t-Tahrir, Dimask 1990, 613.

17 Necm, 347; M. M. Filistiniyye, 613-614.

18 M. M. Filistiniyye, 614.

19 Necm, 355.

20 BOA, I.MVL, 24652 [Vesika ve Fotograflarla Osmanli Devrine Kudiis, I-11, haz:
flhan Ovalioglu vdd., Camlica Yay., ist 2009, II, 15].
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mastir.2!

Sahyltn Kapisi olarak da adlandirilan Babu’n-Nebi Davud,
1541 yilinda yenilenmistir.22 Kap:1 buytk bir giris ve sivri tas ke-
merden olusur. Bu kismin biraz tizerinde ise kiiciik bir burc vardir.
Giris ile kemer arasinda Sultan’in ismi, lakabi1 ve insa tarihinin yazi-
I1 oldugu bir kitabe bulunmaktadir. Girisi bakirla gliclendirilmis iki
ahsap kap1 kapatir. Giristen saga dontlerek surlara cikilabilir. Ytuk-
sekligi, gozetleme icin kullanilan tas burg, ok atma ve yag dékme

yerleri askeri acidan 6nem arz eder.23

1540 yilinda yenilenen ve Silvan Kapisi olarak da isimlendiri-
len Babu’l-Megaribe, Fransizlar tarafindan da Kamame Kapis: ola-
rak adlandirilir. Surlarnin diger kapilarindan buyUklik, hacim ve
mimari 6zellikler bakimindan farkliliklar gésterir.24 Bu yap1 mimari
acidan basit bir eser olup buyukltik acisindan ise digerlerinden da-
ha kucuktur. Dikdoértgen bicimindeki bir giristen olusur. Derinligi
surlarinki ile ayni olup tizerinde iki tane esik vardir. Surlarin disin-
daki birinci esigin Uizerinde kticiik bir kemer bulunur. Orta buyuk-
lukteki bu kemerlerin ayaklar: iki tane kare tasa oturur. Esik ile
kemer arasinda yine Padisah’in ismi, lakab1 ve insa tarihini belirten
bir kitabe vardir.25 Diger esik ise surlarin i¢inde olup daha uzun ve
buyutkttir.26

Babu’l-Esbat, Kadis Stefanos?? veya Sitti Meryem Kapisi ola-
rak da bilinir. Dogudan Harem-i Serifin kuzeyine dtser. Kap: bui-
yuk bir giristen ve sivri kemerden olusur. Bu ikisinin arasindaki
Arapca kitabede Padisah’in ismi ve tamir tarihinin yazili oldugu go6-
rultr. Tarkce olan bir diger kitabede ise ayni bilgilere ek olarak bi-
nanin yapiminda emegi gecen Merhum Haci Hasan Bey’in ismi de

21 BOA, DH.MKT, 493/81; [Vesikalar, II, 58].
22 Necm, 356; M. M. Filistiniyye, 614.

23 Necm, 356.

24 Necm, 359; M. M. Filistiniyye, 614.

25 Ebu Aliyye, 114.

26 Necm, 359.

27 M. M. Filistiniyye, 614.
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gecmektedir. Kapinin girisini bronzla gliclendirilmis ahsap iki kanat
orter. Kemerin Uzerinde ise klicik bir tas burc vardir. Burasi da
yine dismana yag dékmek ve ok atmak icin yapilmistir.28

Ilerleyen zamanlarda ihtiyac hasil oldugunda bu kapilara ye-
nisinin eklendigi gérilmektedir. Kudiis surlarinin disinda ve sehrin
bati1 tarafinda bulunan evlerde yasayan halk, sehre girmek icin
Babu’l-Halil’i kullanmak zorunda olup bu kapiya ise uzun bir mesa-
fe yartytsle ulasilabilmesi nedeniyle 1889 yilinda yeni bir kap1 ya-
pilmasina karar verilmis ve insa edilen bu kapiya Bab-1 Cedid ismi

verilmistir.29

Surlarda kapilardan baska cesitli burclar ve kuleler de bu-
lunmaktadir. Sehrin surlarin1 korumak ve gilclendirmek islevine
sahip olan bu burclarin en énemlilerinden olan Kibrit burcu surla-
rin glneyine diser ve askeri mimari Ozellikleri gésterir. Mimarisi,
kare, dikdortgen ve silindir bicimindeki unsurlara sahip olmasi ba-
kimindan cesitlilik gosterir. Dis yUzeyinin ortasindaki kitabeden
anlasildigina goére burcun yapilisi 1540 senesine dayanir. Burg,
dikdértgen bicimindeki bir binadan olusur. Uc katli olan bina, oda-
larinin genisligi ile éne cikar. Dogu, Bati ve GuUney odalarinin her
birinde, disaridan gértilmemesi icin kamufle edilen ok atma yerleri
vardir. Ilk iki katina surlarin icinden, kuzeydeki kiictik bir girisle
ulasilir. Uctincti kat1 dikdértgen bicimindeki acik, genis bir alandan

olusur.30

Nebi Kubbesi, Mihrabu’n-Nebi diye de isimlendirilir.3! Eserin
mihrab boélimt,1538-1539 yillar1 arasinda yapilmis olan birinci
kismi olusturur ve kubbenin sUtunlari icinde kalir. Buradaki
kitabede kubbeyi insa eden Muhammed Bey, Sahibi Liva-i Gazze ve
Kuds-i Serif olarak belirtilir. Binanin ikinci kismini olusturan kubbe
bolimu ise 1845 yilinda II. Abdulmecit déneminde yapilmistir. Se-

28 Necm, 352.

29 BOA, 1.8D, 5687; [Vesikalar, I, 341]
30 Necm, 358.

31 M. M. Filistiniyye, 615.
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kiz yuvarlak stitundan ve bunlarin baglantisini yapan sekiz sivri
kemerden olusur. ki kitdbeden biri Arapca digeri ise Turkcedir.

Eserin insa tarihini ve insa eden ustanin adini belirtir.32

Bu surlarin ve tizerindeki bur¢ ve kubbelerin yapim ve ona-
rim1 1536-1540 yillar1 arasinda devam edip 6énemli maddi harcama-
lara yol acmis, Filistin’in farkli bolgelerinde, tamir finansmanini

karsilamak Uizere kampanyalar organize edilmistir.33

Babu’n-Nebi Davud ile Babu Halil arasindaki surlarin disin-
da yer alan3* Kudus Kalesi'nin ana giris kapisinin yaninda bulunan
bir yazi, surlarin onarimindan birkac yil 6nce, 1531 yilinda Kale’nin
de restore edildigini gbdstermektedir.35 Onarim sonucunda kale,
Eyyubi Meliki Isa b. el-Melik dénemindeki yapisina tekrar kavustu-
rulmustur. Ayrica Kale Mescidi'nde dairevi minare ve meskenler
insa edilmis3® olup I. Sultan Mahmud Han déneminde 1151/1738

yilinda kale mescidinin imareti yenilenmistir.37

Bab-1 Halil’e girerken sag kolun Utizerinde 1538 yilinda bir g6-
zetleme kulesi insa edilmistir ki bu kulenin insas1 mimari yapilarda
savas tedbirleri hususuna da 6nem verildigini géstermektedir.38

Osmanlilar 1623 yilinda Kudus’teki mevcut kalenin yapimi
haricinde yeni bir kale daha insa ettirmistir. Yol emniyetini sagla-
manin hedeflendigi ve Murat Kalesi olarak bilinen bu yapi, Halilur-
rahman yolunda bulunan Stileyman Havuzu’nun yaninda yaptirildi.
Kalede bir mescid ve bdélgenin givenligini saglamakla gorevli Os-

manli askerleri icin 50 oda insa edildi.39
Kubbetii’s-Sahra’nin Onarimi

Islam mimarisinin bu en eski abidesi, Emevi Halifesi Abdiil-

32 Necm, 351.

33 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.
34 Ebu Aliyye, 115.

35 Asali, “J.U. the Ottoman”, 201.
36 Ebu Aliyye, 115.

37 Ebua Aliyye, 120.

38 Ebu Aliyye, 115-116.

39 Ebu Aliyye, 116.
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melik b. Mervan tarafindan 72 (691-692) yilinda yaptirilmistir. Ab-
basi Halifesi Memun, 126 m uzunlugundaki lacivert zemin Uizerine
altin yaldizli KGfi mozaik kitabede Abdulmelik’in ismini sildirerek
kendi ismini yazdirmis fakat 72 tarihini aynen birakmistir.40 Bu
yapi, erken dénem Islam sanatinin en inlil ve en kayda deger yapi-
larindan biridir.4! Bu eser bir cami olmaktan cok, mukaddes tas1 ve
buralarda yasanildigina inanilan olaylarin hatirasini ytlicelten bir
mekan olma 6zelligi sergilemektedir.42

Gerek Kuzey kapisi tizerindeki Abdullah et-Tebrizi imzali*3 ve
Taha Suresi 76. ayetinden iktibasla “Haza cennetli adnin fedhultha
halidin” yazili oldugu bir kitabe+* gerekse Kubbetii’s-Silsile’de bulu-
nan kitabeler, Kanuni Sultan Stleymanin 1561-1562 yillarinda
burada tamir ve yenileme calismalar1 yaptirdigini belirtmektedir.45
Padisah, Kubbetli’s-Sahra’nin onarimi icin Mimar Sinan’ Kudus’e
gondermis, Lala Mustafa Pasa’y1 Misir valiliginden alarak Kudtis®in
onarim islerinde gérevlendirmisti. Calismalar icin Misir, Sam ve Ha-
lep’ten mimar, usta ve nakkaslar getirilmistir.+6

Yapinin dis duvarindaki mozaik kaplama sik sik tamirlere ih-
tiyac gosterdigi icin” kaldirilarak yerine c¢ini levhalar konulmus-
tur.4®8 Binanin dis ylzeyi kirk bes bin ¢ini levha ile kaplanmistir.
Bunlardan en erken tarihli olanlar kasnagi kaplayan cinilerdir ve
renkli sir teknigi ile yapilmistir. Renkler koyu mavi, firuze, sari, ye-

sil ve siyahtir. Bu birinci grup c¢inilerle Kanuni Sultan Suleyman

40 Aslanapa, Oktay, “Kubbet El-Sahra’da Osmanlh Devri Tamirleri”, Sanat Tarihinde
Dogudan Batiya, Unsal Yiice Anisina Sempozyum Bildirileri, istanbul Unv. Edebiyat
Fak. Yay., Istanbul 1989, 15.

41 Grabar, Oleg, Islam Sanatimin Olusumu, cev: Nurcan Yavuz, Hurriyet Vakfi Yay.,
Istanbul 1988, 38.

42 Cam, Nusret, Islam’da Sanat Sanatta Islam, Akcag Yay., Ankara 1997, 181-182.
43 Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da Osmanli Devri Tamirleri”, 17.

44 Evliya Celebi, Seyahatname (Hatay, Suriye, Liibnan, Filistin), yay., Ismet Par-
maksizoglu, Kultiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara 1985, 233.

45 Cam, 17; Aslanapa, Osmanlt Devri Mimarisi, 272.

46 Evliya Celebi, 233.

47 Buhl, F., “Kudtis”, IA, MEB Yay., Istanbul 1977, VI, 963.

48 Evliya Celebi, 233; Buhl, 963; Solakzade, II, 318; Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da
Osmanli Devri Tamirleri”, 17.



Feyza Betiil KOSE

devri tarihini tasiyan sir alti teknikli ¢iniler arasinda goériilen buyutik
teknik farklar bu c¢inilerin Yavuz Sultan Selim zamaninda yapilmis
olabilecegini, diisindurmekteyse de bunlarin Kanuni devrinin ilk
yillarinda XVI. ylUzyilin ikinci ceyregine ait olmalari ihtimali daha
kuvvetlidir. Ikinci grup (koyu mavi, siyah, firuze, beyaz renkli parlak
ciniler) sir alt1 c¢iniler ise 1551-1561 yillarindan kalmis olmalidir.+9
Renkli sir teknigi ile yapilmis, Kanuni Sultan Stleyman’in adi ile
sekizgen govdenin Ust kenarindaki kitabe kusagi, sonunda 959
(1551-52) tarihini tasir ki bunlar bu teknikte yapilmis cinilerin son
ornekleri arasina girmektedir.50 Bu ¢inilerin tizeri Karahisari Ahmed
hattiyla yazilan Yasin Suresi ile cevrilidir. Her késesinde ise celi hat-
la bu surenin “Selamun kavlen min Rabbin Rahim” ayeti yazilidir.
Ciniler tizerindeki yazilarin Ust tarafina yagmur sularinin akmasi
icin kursundan kalayli ¢ortenler konulmustur. Bu bélimutin yukar:
kisminda ise kursunla kapli cepecevre kubbe sacaklari bulunmak-
tadir.5! Dis duvarlarin alt kisimlarina mozaik yerine mermer ko-
nulmus, pencerelere al¢i yuvalar icine yerlestirilmis renkli camlar
takilmistir. Kubbe kasnaginda Kerublar ve hurma agaclarini tasvir
eden icerideki mozaiklere benzer fakat harap durumdaki mozaikle-
rin yerine c¢ini kaplamalar yaptirilmistir. Bunlardan c¢ini mozaik
kitabe Besmele ve Kur’an Isra Suresi 1-20. ayetlerinin sonunda ra-
kamla 952 (1545-1546) tarihini vermektedir.52 Oltimtinden az énce
Kanuni Sultan Stleyman, Kubbetii’s-Sahra’da Dogu ve Bati portal-
lerinin kapi1 kanatlarini tung levhalarla kaplatmistir.s3

Kanuni Sultan Stileyman’in Kubbetti’s-Sahra’ya vakfettigi bir
cini kandil simdi Londra British Museum’da bulunmaktadir.
956/1549 tarihli kandilin burada yaptirilan tamirlerde vakfedildigi
anlasilmaktadir. Yapildigi yer olan Iznik’in adini veren tek eserdir.54

49 Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da Osmanli Devri Tamirleri”, 15-17
50 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, 272.

51 Evliya Celebi, 233-234.

52 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, 272.

53 Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da Osmanli Devri Tamirleri”, 17.

54 Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da Osmanl Devri Tamirleri”, 17.
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Kubbetli’s-Sahra Ulizerindeki calismalar ise yirmi yildan fazla stur-

mustar.5ss

Osmanli Padisahi III. Murad devrinde Kubbeti’s-Sahra’daki
tamirler devam etmis, daha sonra 1780’de I. Abdtlhamit, 1817’de
II. Mahmut, 1853’te Abdtlmecit, 1874’te Abdulaziz ve 1876°da II.
Abdulhamit tarafindan dis ve i¢ onarim calismalar1 yaptirilmistir.
Sutan Abdulaziz tarafindan yaptirilan tamirler, kitadbelere gore
1870-1875 yillar1 arasinda olup XVI. yuzyil kitabe seridi arasinda
onun tugralar1 yer yer siralanmistir.5¢ Yine Kubbetli’s-Sahra’nin
yagmurdan etkilenen ve diisecek durumda olan ¢inileri 1898 yilinda
on sekiz bin bes ylz yirmi bes kurusa,5” 1900 yilinda on bir bin

kurusa tamir ettirilmistir.58
Mescid-i Aksa’nin Onarimi

Kanuni Sultan Stleymanin Kudus’teki cesitli yapilar1 tamir
ettirmesi sirasinda sadece Kubbetu’s-Sahra’da degil Mescid-i Ak-
sa’nin diger kisimlarinda da onarim ve yenileme calismalar: yapil-
mistir. Arsiv belgeleri bu tamir sirasinda calistirilmak tizere Kudus
disindan da is glicti takviyesi yapildigini ortaya koymaktadir. Orne-
gin 17 Kasim 1586 tarihli bir emir Sam’dan on yenicgeri ve bir bo-
ltikbasinin bu amacla sehre gelmesini istemektedir.5® Mekkizade
Mehmed Efendinin memur kilindigi bu onarimda kullanilacak ke-
reste, boya ve sair masraflarinin ilk adimda yirmi bes bin yedi yliz
altmis yedi kurusa ulastigi, tiim bu malzeme ve is giclinlin gemiler-
le bolgeye intikal ettirilecegi belirtilmistir.6© Malzemenin yetersizligi
lUzerine yeniden boya, kereste ve diger ihtiyaclar cesitli kerelerde

satin alinmigtir.6!

55 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, 272.

56 Aslanapa, “Kubbet El-Sahra’da Osmanl Devri Tamirleri”, 17-18.
57 BOA, 1.EV, 1316/B/8; [Vesikalar, I, 63].

58 BOA, 1.EV, 1317.Za/5; [Vesikalar, I, 64].

59 BOA, A.DVNS.MHM.d. 61/257; [Vesikalar, I, 11].

60 BOA, C.EV, 26157; [Vesikalar, I, 12].

61 BOA, C.EV, 32106; BOA, HAT, 16235; [Vesikalar, I, 13].
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Mescid-i Aksa’nin kuzey yonlUne Kanuni Sultan Suleyman
mermer bir yol ve bu yol ile Kubbetli’s-Sahra arasina da buyuk bir
havuz yaptirmistir.62

Harem-i Serifte daha 1527’de Sebil-i Babu’l-Mahkeme, 1538-
39°da Mehmet Bek Mihrabi, buglinkti Kubbetu’n-Nebi’yi yaptirip
1561-62°de Kubbetu’s-Silsile’yi tamir ettirmistir.

Ihtiyac goruldiigti farkli zamanlarda Mescid-i Aksa’nin cesitli
kisimlarinin da onarimdan gecirildigini gérmekteyiz. Ornegin Mes-
cid-i Aksd’nin mihrap tarafinda bulunan Bab-1 Hizir'dan kalenin
sonunda yer alan Mehd-i Isa isimli yerdeki burca kadar olan ve bir
depremde yikilan duvar, Mescid-i Akséd’nin tamamen yikiminin
6nline gecebilmek icin 1841 yilinda tamirden gecirilmistir.63 Yine
buradaki ve diger mubarek yerlerdeki cinilerin bir kisminin eksil-
mesi nedeniyle 1850 tarihinde Kudtis’e Kiitahya’dan usta génderile-
rek yerinde tesbit ve yeni cinilerin imali yaptirilmistir.64 Arsiv belge-
leri ihtiya¢ goértilmesi durumunda gerek Mescid-i Aksa’da gerekse
diger mukaddes mahallerde yeni tamirlerin de yapildigini goster-
mektedir. Ornegin 1881 yilina ait bir belge buralarda yapilan bir

tamir calismasina isaret etmektedir.65
Su Hatlarinin Yenilenmesi ve Onarimi

Kudusin kronik su problemi Kanuni Sultan Stleyman’in
dikkatini cekmistir. Biytk bir para miktar: su tesisatlarinin (kanal-
lar, sarniclar, cesmeler ve hamamlar) insa, tamir ve bakimina ay-
rilmisti. Bu dénemde Beytil-Lahim ve Halilii’r-Rahman arasindaki
Kanatti’s-Sebil olarak bilinen ve Kudlis’e su saglayan kanal tamir
edilmis, Yafa Kapisi’nin disinda Birketii’s-Sebil olarak isimlendirilen
sebil de onarim gérmuistiir.6¢6 Evliya Celebi, daha 6nce sarniglardan

su ihtiyaci karsilanan Kudis’te Kanuni Sultan Stileyman tarafindan

62 Evliya Celebi, 232.

63 BOA, C.ML, 2760; [Vesikalar, I, 15].

64 BOA, A MKT.MVL, 35/19; [Vesikalar, I, 21].
65 BOA, I.DH, 67451.

66 Asali, “J. U. The Ottoman”, 201.
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bir irmak akitildigini ve bdéylelikle bu sarniglarin islevlerini yitirdik-

lerini belirtmektedir.67

Harem-i Serif’in i¢c tarafindaki Sa’lan Sebili olarak isimlendiri-
len Memluk cesmesi 1627 yilinda yenilendi. Kanatii’s-Sebil 1656 ve
1666 yillarinda tamir edildi.c8

Suyollar1 daha sonra ihtiyac duyuldugunda tekraren tamir-
den gecirilmistir. Bunlardan biri 1786,%° digeri 179770 yilinda ger-
ceklestirilmis, kanallar, sarniclar ve havuzlar onarilmistir. 1809 yi-
lindaki tamir masraflari ise Sam Valisi Yusuf Pasa tarafindan karsi-
lanmistir.”! Bu tamirlerin ileriki yillarda da tekrarlandigi anlasil-
maktadir.”2

Bunlarin disinda Osmanlilar tarafindan sehirdeki gayr-i
Muslimlere ait mekanlarda da zaman zaman tamir ve yenileme ca-
lismalar1 yapilmistir. 1555 yilinda Kamame Kilisesinin mudevver
kisminda, mezar lizerindeki klictik bina yerine, muntazam sekilli
bir yenisi konuldu. Kilise, birbirleriyle anlasmazlik icinde olan cesit-
li mezhepler arasinda taksim edilmisti. Bu ayriliklar binanin kubbe-
sinde ve can kubbesinde yapilmasi zorunlu olan tamiri geciktirmis-
ti. Tamir isine ancak 1719 yilinda baslandi. Bu tamirler sirasinda
hiktmetin emriyle mevcut sekiller muhafaza edildi ve Kamame Ki-
lisesi’ndeki yenilik denemelerinden vazgecildi.”3

Mescid-i Omer olarak bilinen ve Hz. Omer tarafindan yaptiri-
lan mescidin, 1853 tarihinde minare ve mihrabi,74 1855,75 185776 ve
190777 yillarinda ise ihtiyac duyulan cesitli kisimlar1 tamir ettiril-

mistir.

67 Evliya Celebi, 258-259.

68 Asali, “J. U. The Ottoman”, 212.

69 BOA, C.BLD, 3206; [Vesikalar, I, 372-373].
70 BOA, C.BLD, 6960; [Vesikalar, I, 374-373].
71 BOA, HAT, 34651/L; [Vesikalar, I, 376].

72 BOA, I.MVL, 3655, 18607; BOA, 1.SD, 1979; [Vesikalar, I, 378-379, 384, 388].
73 Buhl, 963.

74 BOA, [.MVL, 11688; [Vesikalar, I, 27].

75 BOA, [.MVL, 13833; [Vesikalar, I, 28].

76 BOA, [.DH, 24318; [Vesikalar, I, 29].

77 BOA, [.HUS, 1325 L/14.
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Dini Mimari Alaninda Yapilan Calismalar

Bu alanda yapilan calismalar cami, mescit, zaviye, kubbe gibi
cesitli eserleri kapsamaktadir. Bunlardan Kiymeri Mescidinin yapi-
lis tarzina bakilarak bu eserin Osmanli donemine ait oldugu sanil-
maktadir. Bu mescide acik bir alana gbétliren ve namaz mahallinin
sag tarafinda bulunan bir girisle ulasilir. Girisin glineyinde bulunan
odada mescidi insa eden kisiye ait oldugu zannedilen bir kabir bu-
lunmaktadir. Namaz mahalli doértgen seklinde olup bu kismin tize-
rinde sekizgen bir yapi Uizerine oturan ve fazla buylik olmayan bir
kubbe vardir. Bu sekizgen unsurun her biri mescidin duvarlarina
oturan dort kemer vasitasiyla alttaki doértgen planla baglantiy1 sag-
lar. Mescidin gliney tarafinda sadece bir kamburdan olusan mihrap
bulunmaktadir.”8

Ervah Kubbesinin isminin kendisine yakin olan Ervah Maga-
rasi’ndan alinmis olmasi muhtemeldir. Yapilis tarzindan XVI. ytizyil
eseri oldugu anlasilmaktadir. Kubbe, sekiz yuvarlak stitun tizerine
oturtulmustur. Bu sUtunlardan sekiz adet kemerle kubbeye gecis

saglanmistir.7®

Bir diger kubbe olan Hadar Kubbesinin de yapilis tarz1 XVI.
ylzyila ait oldugunu distindirmektedir. Alt1 yuvarlak stitun tzeri-
ne insa edilmistir. SGtunlarin Utizerinde alt1 adet tas kemer bulun-
maktadir. Kubbe, i¢ gobrintimu itibariyle daire; disaridan bakildi-
ginda ise altigen seklindedir. Kubbenin altinda Harem-i Serif gelirle-
rinin toplandig1 ve gtiniimuize kadar ulasmis olan bir mahzen var-
dir.80

Haseki Sultan Tekkesi, Kanuni Sultan Stileyman’n esi Hase-
ki Sultan tarafindan 959/1551-1552 yilinda, fakirlere ve talebelere
hizmet vermek amaciyla yaptirilmistir.81 Osmanlilarin Kuduis’te insa

ettikleri eserlerin en 6énemlilerinden biridir. Tekkede yer alan iki fi-

78 Necm, 318.
79 Necm, 320.
80 Necm, 321.
81 Necm, 364; Mev. Mud. Filistiniyye, 615.
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rin yaklasik olarak kare seklinde olup dogusunda abdesthane bu-
lunmaktadir. Mutfak, glineydeki firinin arkasinda kalmaktadir. Ka-
bir ise mutfagin glineyine diisen kare seklindeki tas bir binadir. Ust
kismi dort ylizeyden her birine yapilan dért kemerle sekizgen yapil-
mi1s ve boylece sekizgen bir stitun Uizerinde guizel bir kubbe olustu-
rulmustur. Kabrin Seyh Sadeddin er-Rassafa’ye ait olduguna ina-
nilmaktadir.82

Derviglerin sohbet ve zikir icin toplandiklari, bir stire ikamet
ettikleri, bazen inzivaya cekildikleri mekanlar olan hankdhlaring3
ilki Selahaddin Eyyubinin Kudiis™@ Haclilardan kurtarmasinin aka-
binde Sultanin emri ile insa edilmistir. Sufiler icin gtvenli bir ig-
timail muessese olarak kurulan bu mekan, Muslimanlarin Haclilar
oncesi dénemlerine dénmelerini saglamak amaciyla Islam aleminin
en buylk ilmi merkezi ve Islam fikir ve medeniyetini yayacak bir
kurum olarak distnilmtsti.84 Bu ve sehirde bulunan diger
hankahlar, Osmanlilar tarafindan énemli miktarda 6édenek ayrilarak
tamir ve restorasyona tabi tutulmus ve bu masraflar icin vakif tah-
sis edilmistir. Ayrica yine Osmanlilar tarafindan mevcut hankahlara

yenileri eklenmistir.85

Sehrin bir diger dini yapisi olan Mevlevihane, Kudiis Sancagi
kumandani Hudavendigar Bey tarafindan 995/1586-1587 yilinda
Mevleviyye Tarikat: icin yaptirilmistir.86 Dort kattan olusan bu yapi-
nin her bir kat1 farkli amaclar icin tahsis edilmistir. Cami tirbe,
kopra evler, hiicreler, Semahane ve minare Mevlevihane’nin farkl
bolimlerinde yer alan yapilardir. Kudiis’te Osmanli devrinde yapi-
lan ender minarelerden olmas1 bakimindan énemli olan minarenin
giris kapis1 semahanenin arka tarafindan olmasi ve ayrica semaha-

nenin icinden de su anda kapatilmis bulunan ve minareye gecit

82 Necm, 364-365.

83 Uludag, Stileyman, “Hankah”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 42.

84 Rebayia, Ibrahim, “el-Havaniku fil-Kuds Hilali Asril-Osmani”’, Mecelletti’l
Camiatii’l-Islamiyye, 2010, say1: 1, 667.

85 Ayrintili bilgi icin bkz., Rebayia, 674-682.

86 Necm, 367; Mev. Mud. Filistiniyye, 615.
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saglayan bir kapinin olmasi nedeniyle semahanenin yapildigi do-
nemde burasinin muezzinlerin kaldiklar1 bir konut olabilecegi du-
stnUlmektedir.87

VII/XIV. yuzyilda insa edilen Naksibendiyye Zaviyesine,
1025/1616 yilinda Osman el-Buhari ve 1144/1731 yilinda Seyh
Hasan b. Muhammed el-Ozbeki yeni odalar ekletmistir. Zaviyede
bircok seyhin kabri bulunmaktadir. Zaviye kuzey ve glineye uzanan
acik, dar bir gecitten ve bu gecidin her iki yanindaki odalardan
olusmaktadir. Kuzey girisinin i¢ sag tarafina namaz kilinacak bir
yer yapilmistir. Bu béltiim, basit bir yap: olup gliney duvar: arkasin-
da bir mihrabi vardir.88 Zaviyenin masraflar i¢in Istanbul’da bulu-
nan buyutk bir ev ve 1000 Sultani altin paranin vakfedildigi, vakif
gelirlerinden sadece zaviyede gorev yapan tasavvuf ehlinin degil co-
cuklarinin da faydalanmasinin saglandig bilinmektedir. Zaviye sa-
dece Araplar icin degil Turkistan’dan gelmis misafir ve hacilar icin
konaklama yeri ve ibadethane olarak distinulmuiistii.s?

Harem-i Serifin kuzeybatisinda yer alan Naksibendiyye tari-
katina bagh Ozbekiyye Zaviyesi'nin (Hankah-1 Ozbek, Ozbek Tekke-
si) XIII. ylzyil baslarinda kuruldugu bilinmektedir. Zaviyenin Tev-
hidhane girisi tizerindeki 1236 (1820) tarihli onarim kitabesi Ku-
dus’teki Osmanli yapilarinda rastlanan nadir Osmanlica kitabeler-
dendir ve “Yapildi Hankdh-1 Ozbek agild: ehl-i irfane” misrasiyla son
bulur.20

Devatdariye Medresesi tamir edilerek islahhane olarak kulla-
nilmaya baslanmis ve bu i1slahhanenin masraflar icin de Bab-1 Ha-
lil'in haricinde bulunan meydanda yeni dikkanlar insa edilmis ve

87 Tutuncli, Mehmet, “Kudiis Mevlevihanesi Tarihi ve Mimarisi”, Uluslararast
Diistince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri, COMU, Canakkale 2006, 702-
703.

88 Necm, 370.

89 Kanat, 31-32.

90 Kanat, Elif, Kudiis teki Islami Vakif ve Eserlerle llgili Sam Ahkam Defterlerinde Yer
Alan Hiikiimler (1742-1830), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Unv.
Turkiyat Arastirmalar: Ens., Istanbul 2013, 31.
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Salahiye Vakfi’na ait carsi tamir ettirilerek kiraya verilmistir.9!

Meshur son donem Osmanli mimari Mimar Kemaleddin’in
dini mimari Uzerindeki calismalar1 arasinda Kudis 6énemli bir yer
tutar. 1922-1925 yillar1 arasinda Ingiliz isgal hiikiimeti devrinde
Islam Yuksek Meclisi'nin daveti tizerine Kudiis’e giderek Mescid-i
Aksa’nin tamiri icin ¢ yil mimarlar heyeti ile orada calismistir. Bu
arada Mimar Kemaleddin, Kubbetu’s-Sahra’y1 dikkatle incelemis,
100 levha kadar esim ve inceleme projeleri hazirlamis ve acele ta-
mirlere de baslamistir.92

Sivil ve Askeri Mimari Alaninda Yapilan Calismalar

Kudus’te bu kapsama daha cok cesmeler, eyvanlar, saat ku-
lesi ve ribatlar girmektedir. Kasim Pasa Cesmesi, Mahkeme Kapisi
Cesmesi olarak da isimlendirilir. Silsile Kapisindan yaklasik olarak
on metre uzaklhktadir. Bati duvarina yazilan kitabede belirtildigi
ltzere 932/1526-1527 yilinda Kanuni Sultan Sutleyman déneminde
Kudtis Valisi Kasim Pasa tarafindan yaptirilmistir. Eser, her birinin
altinda su cesmeleri bulunan sekiz tas kenardan olusmaktadir. Her
cesmenin 6nldnde tas oturaklar vardir. Cesme, abdest alanlarin se-
rinlemesi ve yagmurdan korunmasi icin daire seklindeki agac¢ bir

golgelikle ortilmuistiir.93

Sultan Bereketi Cesmesi, 943/1536-1537 yilinda Kanuni
Sultan Stuleyman doéneminde yaptirilmistir. Cesme, uzun bir tas
ylzey ve bunun altindaki musluktan olusmaktadir. Kitabesinde
Osmanli Padisahi’nin adi, lakab1 ve cesmenin insa tarihi yazilmistir.

Uzerinde dért sira tas mukarnas vardir.%4

Vadi Yolu Cesmesi, 943/1536-1537 yillarinda Kanuni Sultan
Stleyman doéneminde insa edilmistir. Cesme, dikdértgen bir bina-
dan ve bu binanin altindaki yine dikdértgen bir su havuzundan
olusmaktadir. Muslugun Uzerinde bulunan tas kitabede Sultan’in

91 BOA, I.MMS, 2151; [Vesikalar, I, 33].

92 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, 556-558.
93 Necm, 332.

94 Necm, 334.
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ismi, lakab1 ve cesmenin insa tarihi belirtilmistir. Kitdbenin tizerin-
de dort sira tas mukarnas, bunun uzerinde de ikili yay biciminde
kemerler bulunmaktadir.95

Silsile Cesmesi, 943/1536-1537 yillarina, Kanuni Sultan Su-
leyman dénemine ait bir eserdir. Cesme, dikd6értgen bir binadan, bu
binanin altinda uglari cesmenin duvarlarina dayanan dikdoértgen bir
su havuzundan ve bu havuzun ortasindaki bir musluktan olusur.
Havuzun dis ylzeyinde bitkisel ve geometrik stislemeler yer almak-
tadir. Cesmenin her iki ayaginin ortalarina mukarnaslar yerlestiril-
mistir. Muslugun Uzerinde bir kitdbe bulunmakta olup, kitabenin
de Uzeri de bitkisel motifler ile stislenmistir.96

Suleyman Yolu Cesmesi, 943/1536-1537 yilinda Kanuni Sul-
tan Stleyman tarafindan yaptirilmistir. Harem-i Serif’in kuzeyinde
Atem Kapist’'nin yakininda, Stleyman Yolu'nun arka tarafinda yer
almaktadir. Yol, gliney duvardan cesmeye bitismektedir. Bu yapz,
Harem-i Serif bolgesinde genis alanlara yayilan cesmelerden biridir.
Basit bir gérintti arz eden yapi, dikdortgen seklindedir. Harem’in
yluzeyinden yaklasik yarim metre ytkseklikten baslamaktadir. Mih-
rabinin Uzerinde bir kitabe yer almaktadir.97

Tiyn Cesmesi, mihrabinin Uzerindeki kitabede belirtildigine
gore 1174/1760 yilinda yaptirilmistir. Harem-i Seriften yaklasik
kirk santimetre ytikseklikte bulunan bir alanin tizerindedir. Mihrabi
dikdortgen seklinde olup Uzerinde Turkce bir kitabe bulunmakta-

dir.98

Sultan II. Mahmud Eyvani, kuzey taraftan Harem-i Serif
icinde kalmaktadir. Osmanli Padisahi II. Mahmud doéneminde
1223/1808 yilinda yaptirilmistir. Doért tarafi acik bir kubbeden
olusmaktadir. Kubbe yerden yaklasik olarak dért metre ytukseklik-
teki unsur Uzerinde yukselmektedir. Bu béliime kuzey, dogu ve bati

95 Necm, 336.
96 Necm, 337.
97 Necm, 339.
98 Necm, 381.
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taraflarindan merdivenlerle cikilir. Uzerindeki dért kare stitun, ke-
merlerle birlestirilmistir. Buradan dar kubbeye gecis icin dairevi bir
unsur olusturmak amaciyla ayaklar arasi doldurulmustur. Kubbe
cesmesinin duvarinin ortasinda dikdértgen seklinde tas bir mihrap
bulunmaktadir.90

1316/1900 senesinde Padisah II. Abdulhamit’in tahta cikisi-
nin yirmi besinci senesi miinasebetiyle Babu’l-Halil’'de bir ¢cesme ve
bir sarni¢ insa edilmistir.100

1323/1907 yilinda Kuduis’te ezani saate ayarl bir saat kulesi
Musliman halktan toplanan yardimlar ile insa edilmis0! ve bu ku-
lenin bir maketi de Padisah’a génderilmistir.102

Bayram Cavus Ribati, girisinin Uist kisminda yazildigina gore
947/1540-1541 yilinda Kanuni Sultan Stleyman déneminde Emir
Bayram Cavus b. Mustafa tarafindan yaptirilip yetimlerin siginabi-
lecekleri bir mekan olarak vakfedilmistir. Bayram Cavus Kudus’te
vefat ettiginde buraya defnedilmistir.193 Eser Vadi Yolu ve Nazir Ka-
pisr’nin birlestikleri yerin yaninda yer almaktadir. Iki kattan olusan
yapimin ikinci kata dogru uzanan giris kismi Kuzey tarafindadir.
Renkli taslarla stislenen girisin mukarnaslar: ve bircok stisleme un-
suru bulunmaktadir. Giristen asag inildiginde birinci katin dogu-
sunda buytk bir bos alana ulasilmaktadir. Bu alanin bati tarafin-
daki ara ile glineye ve buradan da ikinci kata ve béltimlere cikilir.
Ikinci katta bircok acik alan, odalar ve dért salon yer almaktadir.
Bunlarin en bliyugt merkezdeki mescittir. Bu yap: ile Haseki Sul-
tan Tekkesi birbirine birlesmis olup bazi boélimlerinin ayrilmasi
zordur. Pek cok kere tamir géren eser, Osmanlilarin son dénemle-
rinde el-Medreseti’r-Ravasiyye olarak adlandirimistir. Bunun ne-

deni yapiminda kirecin az olmasi nedeniyle kursun kullanilmasi

99 Necm, 383.

100 BOA, Y.A.HUS, 409/55; [Vesikalar, I, 391].
101 BOA, DH.MKT, 1174/42; [Vesikalar, II, 62].
102 BOA, Y.PRK.UM, 80/69; [Vesikalar, II, 63].
103 Necm, 360; Mev. Mud. Filistiniyye, 615.
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nedeniyle olabilir.104 Bu ribatin masraflarinin karsilanmasi: amaciyla

iki vakif kurulmustur. 105
Sonuc

Osmanli Devleti'nin Kudus’e atfettigi dini deger burada yapi-
lan sanat ve mimari calismalarinda kendisini agikca gostermektedir.
Sehir, Osman yo6netimine gecmesi ile birlikte adeta bir santiyeye
dontsmus, gerekli goértilen yerlerde tamir calismalar1 yapilirken
6nemli sayida yapi da yeniden veya ilk kez insa edilmistir. Bu ca-
lismalarin en bariz 6rnekleri Eski Sehir olarak adlandirilan bdlgede
ve Mescid-i Aksa icerisinde olmakla beraber diger dini yapilarin da
esash tamirlerden gecirildigini gérmekteyiz.

Cesme, eyvan, ribat, kule gibi cesitli sivil ve askeri mimari
ornekleri de bu dénemde Osmanlinin imzasini tasiyan sivil mimari
unsurlarndir. Ancak bunlar arasinda en 6nemlisi kuskusuz Kanuni
Sultan Stleyman déneminde yeniden insa edilen Kudutis sehir sur-
lanidir. Eski Sehir denilen bdélgeyi tamamen cevreleyen bu surlar
Bizans ve Haclilar doneminden kalan temeller tizerine yutikselirken
bu faaliyet mtihim masraflara yol acmistir. Sadece surlar degil se-
hirde yapilan tim mimari ¢alismalarinin masraflar1 basta devlet
hazinesi olmak Ulzere vakiflar ve yerel halk tarafindan karsilanmis-

tir.
KAYNAKCA
A.DVNS.MHM.d: Divan-1 Himayun Sicilleri Mtthimme Defteri
A.MKT.MVL: Sadaret Mektubi Kalemi Meclis-i Vala Evraki
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104 Necm, 361.
105 Ipsirli, Mehmet, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilat”, Osmanli Devleti ve
Medeniyeti Tarihi, I-11, ed: Ekmeleddin fhsanoglu, IRCICA, Istanbul 1994, II 22, 52.
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Ahmed Zerriik’un “Usiilii’t-Tarik” Isimli Eseri ve
Zerrukiyye Tarikatinin Esaslar1

Yrd. Dog¢. Dr. Hamide ULUPINAR*

Ozet

Saziliyye tarikatinin Zerrukiyye kolunun kurucusu Ahmed
Zerruk (6. 899/1493), Fas’ta dogmustur (846/1442). Kucuk yasta
ilim o6grenmeye baslamis, basta Karaviyyin olmak Uzere pek cok
medresede egitim almistir. Fas, Cezayir, Tunus, Misir, Mekke ve
Libya’ya gitmis déneminin Unlt alimlerinden ilim tahsil etmistir.
Fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerinde bilinen elli yedi
eser yazmistir. Zerrukiyye tarikatinin esaslarini anlatmak icin
“Ustlii’t-Tarik” ismi altinda alt1 risale kaleme almistir. Bu alt1 risale,
tarikatin esaslarinin bizzat kurucusu tarafindan ortaya konulmasi
sebebiyle son derece 6nemlidir. Risalelerde Zerriakiyye tarikatinin
esaslar1 bes madde seklinde sOyle belirtilmistir: Acik ve gizli her
halde takvaya sarilmak, soézlerde ve amellerde stinnete uymak, hal-
kin gelmesine ve yliz cevirmesine itibar etmemek, az da olsa cok da
olsa Allah'tan razi olmak, darlikta da bollukta da Allah'a yénelmek-
tir.

Anahtar Kavramlar: Ahmed Zerruk, Zerrukiyye, Usulu'’t-
Tarik, Takva, Stinnete Ittiba, Riza.

Ahmad Zarrouk's “Usulii't-Tarik” is Named Work and So-

me Principles of Zarroukiyya Order
Abstract

Ahmad Zarrouk (d. 899/1493) who is founder of the Zar-
roukiyya branch of the Shaziliyya sect was born in Morocco
(846/1442). He started to learn science at a young age and educa-
ted in many madrasah, especially Karaviyyin. He went to Morocco,
Algeria, Tunisia, Egypt, Mecca and Libya and collected information

* Izmir Katip Celebi Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri,
Tasavvuf A.B.D Ogretim Uyesi; hamideulupinar@gmail.com
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from famous scholars of his time. He wrote fifty-seven known works
in fikh, kalam, tafsir, hadith and sufism. He wrote siw treatises un-
der the name of “Usulti't-Tarik” in order to explain the principles of
Zarroukiyya order. This six treatises is extremely important because
of the order’s principles revealed by the founder of the order. In tre-
atises, the principles of Zarroukiyya order are stated as five articles:
hug to the tagqwa in any case external and internal, adhere to the
sunnah in talking and practice, do not respect people for coming
and going, be pleased with God if a little or a lot, turn to God at a
pinch and abundance.

Key Words: Ahmad Zarrouk, Zarroukiyya, Usulti’t-Tarik,
Taqwa, Adhere to the Sunnah, God’s Consent.
Giris: Ahmed Zerrik’un Hayat1

Tam adi Ebu’l-Fadl Sihabtiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ah-
med b. Muhammed b. Isa el-Burnusi! el-Haddar el-Fasi’dir.2 O,
dogdugu yer itibariyle el-Fasi nisbesiyle anilsa da “Zerruk” lakabiy-
la meshur olmustur.3 Zerruk lakabini dedesinin gézleri mavi oldugu

1 Zerrak, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Burnusi el-Fasi,
Fevaidii min Kiinnds, thk. Muhammed Idris Tayyib, Beyrut 2011, s. 21; Ibniil-
Kadi, Ebu’l-Abbas Sihabiuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Miknasi,
Cezvetii’l-iktibas fi Zikri men Halle Mine’l-A’lam Medineti Fas, thk. Muhammed b.
Azzlz, Beyrut 1435/2014, s. 111; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmdii’l-
Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin, Ankara 1951, c. I, s. 136; Kenntin, Abdullah,
Mevstuatii Mesdhiri Ricali’l-Magrib, Beyrut 1994, c. III, s. 5; ibn Asker, Muhammed
el-Haseni es-Sefsaveni, Devhatii'n-Nasir li-Mehdsin men Kane bi'l-Magrib min
Mesayihi’l-Karni’l-Asir, thk. Muhammed Hacci, Rabat 1977, s. 48; Tayyib,
Muhammed Idris, es-Seyh Ahmed Zerriik, Misrata 2008, s. 10.

2 Tinblikti, Ebul-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Ahmed Baba, Neyli’l-ibtihdc bi-
Tadrizi’d-Dibac, thk. Haméhl,}lléh Viulda’s-Salim, Beyrut 1434/2013, s. 116;
Kenntn, Mevsua, c. Ill, s. 5; Ibn Meryem, Eba Abdullah Muhammed b. Muham-
med b. Ahmed, el-Biistin fi Zikri’l-Evliyai ve’l-Ulemdi bi-Tilimsan, Beyrut 2014, s.
121.

3 Tinbtikti, Neylii’l-Ibtihdac, s. 116; Kettani, Ebt Abdullah Muhammed b. Ca’fer b.
Idris, Selvetii’l-Enfdas ve Miihddesetii’l-Ekyds bi-men Akbera mine’l-Ulemdi ve’s-
Sulehdi bi-Fas, thk. Abdullah Kamil Kettani-Hamza b. Muhammed Tayyib Kettani-
Muhammed Hamza b. Ali Kettani, y.y. 2004, yay. Darli’s-Sekafe, c. III, s. 225; Ibn
Meryem, el-Buistan, s. 121.
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icin almistir.4

Ahmed Zerrak Fas sehrindeS Beni Veryakul kabilesinin yasa-
dig1 Beranis mahallesinde 22 Muharrem 846/1442’de persembe
ginti sabaha karst dogmustur.6 O yil Fas’ta yaygin olan azine
tatinu sebebiyle dogumundan Ui¢ glin sonra cumartesi gind anne-
sini, alt1 glin sonra sali ginU babasini kaybetmistir.” Babasinin va-
siyeti Uizerine bakimini anneannesi Ummuil-Benin (6. 856/1452)
Ustlenmistir.8 Seyh Zerrik, on yasinda iken ninesi de vefat etmis-
tir.9

Ahmed Zerruk, babasi ona miras birakmadig icin gecimini
kazanmak icin bir kunduracinin yaninda cirak olarak calismaya
baslamistir.1© Ancak on alti1 yasina geldiginde ilim 6grenme istegiyle
kunduraciligi birakmistir.1!

Ahmed Zerruk, ilk egitimini ninesi Ummii’l-Benin’den almis-
tir. Cocuk yasta ilim 6grenmeye baslamis ve on yasinda hafiz ol-
mustur. Ayni zamanda Stleyman el-Cezalinin (6. 870/1465) zavi-
yesine devam etmis ve orada yaklasik on yil egitim almistir.12 D6-
nemin ilim merkezi Fas’ta Karaviyyin basta olmak Uzere pek cok
medresede Arapca, fikih, hadis ve tasavvuf ilim dallarinda seckin

alimlerden ders almistir.13
Ahmed Zerrok h. 870 yilinda Muhammed b. Abdillah ez-
Zeytuni'ye (6. 911/1505) intisap etmistir. Babt’l-Ftutah’un icinde

bulunan Bukttt zaviyesinde fukaranin hizmetinde bulunmustur.14

4 Zerruk, Kiinnds, s. 32.

5 Tayyib, Ahmed Zerrtik, s. 8.

6 Zerruk, Kiinnds, s. 25.

7 Zerruk, Kiinnds, s. 26.

8 Huseym, Ali Fehmi, Ahmed Zerruk ve’z-Zerrikiyye: Dirase Hayat ve Fikr ve
Mezheb ve Tarika, Beyrut 2002 (G¢tuncu baski), s. 29.

9 Zerruk, Kiinnds, s. 26.

10 Kenntin, Mevsta, 111/6; Tinbiikti, Neylil-ibtihac, s. 116.

11 Tinbtlikti, Neylii’l-ibtihac, s. 116.

12 Zerrak, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Burnusi el-Fasi,
Usiilii’t-Tarik, thk. Muhammed Idris Tayyib, Beyrut 2010, s. 11.

13 Tinbtuikti, Neylii’l-Ibtihdc, s. 116.

14 Zerruk, Kiinnds, s. 56.
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Bu yilin sonunda seyhiyle ve dervislerle birlikte Ebu Yaza’nin (6.
572/1176) kabrini ziyaret etmistir.15 Bu ziyaretten bir mtiddet son-
ra seyhi onu, soyledigi bir sir sebebiyle suclamistir. Kimseye sodyle-
medigini ifade etse de seyhini inandiramamis!é ve Eba Medyen'’i (6.
594/1198) ziyaret etmek Uzere zaviyeden ayrilmistir. Kirk gtin su-
ren bir yolculuktan sonra Tilimsan’a varmis, Ebt Medyen'’i ziyaret
etmis ve burada bazi hallere mazhar olmustur.”!?

Bir muddet Tilimsan’da kalan Ahmed Zerruk tekrar Fas’a
donmus ve yaklasik Uc¢ yil sonra hac vazifesini yapmak icin sarka
dogru yolculuga cikmistir. Hac déntisi Kahire’'ye ugramis, orada
Sazili seyhi Ahmed b. Ukbe el-Hadramiye (6. 895/1519) intisap
etmistir.18 Zerruk, seyr U suluokiinli onun yaninda strdirmustir.
Bu seyahatleri sirasinda pek cok sufi ve alimle gériisme imkani
bulmus, Ezher’de derslere katilmistir. Dénemin Unli hadis alimi
Sehavi’den (6. 876/1472) hadis usult ve fikih dersi almis, Bilugu’l-
Meram isimli eseri muizakereli olarak okumustur.1® Sekiz ay sonra
seyhinin Ogretilerini yaymak tUzere h. 877 yilinda Magrib’e geri
donmuistir.20 Ulemay: sert bir dille elestirmesi sebebiyle oradan ay-
rilmak zorunda kalmis ve Kahire'ye seyhinin yanina gitmistir. Alim-
ler nazarinda itibari ve sbhreti artan Ahmed Zerrtuk, Ezher’de fikih
dersleri vermistir. Bu derslere yaklasik 6000 kisinin katildig: rivayet
edilir.2! 886/1481’da Kahire’den ayrilarak Trablusgarp’a gitmis,
oradan hayatinin son dénemini ilim ve irsad faaliyetleriyle gecirdigi
bugiinkd Libya sehirlerinden Misrata’ya yerlesmis ve vefatina kadar

burada ikamet etmistir.22 Ahmed Zerrtk, Misrata’da 18 Safer

15 Zerruk, Kiinnds, s. 60.

16 Ibn Asker, Devhatii'n-Nasir, s. 48-49.

17 Zerruk, Kiinnds, s. 61, 63, 67, 68.

18 Zerrik, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Burnusi el-Fasi,
Menakibu’l-Hadrami Ebi’l-Abbds Ahmed b. Ukbe, thk. Muhammed Abdulkadir
Nassar, Kahire: Daretti’l-Karaz, 2008, s. 30.

19 Sehavi, Semstddin Muhammed b. Abdirrahman, ed-Dav’i’l-Lami’ li-Ehli’l-Karni’t-
Tast’, Beyrut trs., c. I. s. 222.

20 Zerrak, Mendakibu’l-Hadrami, s. 30.

21 Bas, Derya, “Zerriik”, DIA, Istanbul 2013, c. XXXXIV, s. 298.

22 Tayyib, Ahmed Zerriik, s. 105.
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899/149323 tarihinde halvetteyken elli dort yasinda vefat etmistir.
Kabri, Misrata merkeze 7 km. mesafedeki Tikran Kéyi’'ndedir.24

Ahmed Zerrtuk’a nispet edilen Zerrakiyye tarikat: Saziliyye ta-
rikatinin bir koludur. Ahmed Zerrtk ilim ve irsad faaliyetlerini med-
rese ve namazlarini eda ettigi camide stUrdirmustir. Hayattayken
kendisine ait herhangi bir zaviyesi bulunmayan Ahmed Zerrak’un
vefatindan yirmi yil sonra Misrata zaviyesi insa edilmistir. Zerrak'un
muritlerinin ve sevenlerinin sayis1 artinca muridi Ahmed Abdurra-
him?5 6nce cami, belli bir sltire sonra da “Zaviyeti Sidi Ahmed
Zerrak” adi verilen zaviyeyi kurmustur. Sonralari bu zaviye, Lib-
ya’da egitim faaliyetlerini yurtten belli basl egitim kurumlarindan
biri haline gelmistir.26 Ahmed Zerrtk’un halifelerinin gayretleriyle
Zerrukiyye tarikati basta Fas olmak Uizere tim Kuzey Afrika’ya ya-
yilmistir. Daha sonra pek cok Islam tilkesinde yayilan Zerrakiyye
tarikati bazi kollara ayrilmis ve bu kollardan biri olan Medeniyye
(Muhammed Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni)?? Istanbul’a kadar
ulasmistir.28

Zerrukiyye tarikatinin butin yoénleriyle incelenmesi farkh bir
calisma konusu olacak kadar kapsamlidir. Biz seyhin hayati ve
tarikatin intisari hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra Zerrukiyye

23 Tinbtikti, Neylii’l-Ibtihdc, s. 118; Selavi, Ebu’l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Halid
en-Nasiri, Kitabii’l-Istiksa li-Ahbdri Diiveli’l-Magribi’l-Aksa, thk. Muhammed Osman,
Beyrut 1436/2015, c. II, s. 170; Mahlaf, Muhammed b. Muhammed b. Omer,
Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye fi Tabakati'l-Malikiyye, thk. Abdulmecid Hayali, Beyrut
2010, c. I, s. 387; Kenntin, Mevstia, c. 111, s. 5; Ibn Meryem, el-Blistan, s. 126.

24 Kettani, Selvetii’l-Enfas, 111/225; Tayyib, Ahmed Zerrtik, s. 105, 108.

25 Ahmed Zerrtk'un vefatindan sonra Misrata’da Zerrtkiyye tarikatinin
sorumlulugunu halifesi Seyh Mansur el-Bicai, sonra oglu Ahmed Mansur el-Bicai,
sonra oglu Abdurrahim yurtitmustiur. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Eba Acile,
Mustafa Abduirrahim Muhammed, Zdviyetiil-imam Ahmed Zerrik bi-Misrdta,
Misrata 2001, c. I, s. 380-381.

26 Kavas, Ahmet, “Libya (Kultiir ve Medeniyet)”, DIA, Istanbul 2003, c. XXVII,
s. 184-185.

27 Haririzade, Muhammed Kemaleddin Efendi, Tibyanu Vesaili’l-Hakaik fi Beyani
Selasili’t-Tardik, Stileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, d. no: 430-432, c. II, vr. 77a-
78a.

28 Guven, Mustafa Salim, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti (yayimlanmamis doktora tezi), Istanbul 1999, s. 369-
382.
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tarikatinin temel kaidelerini anlatan “Usulii’t-Tarik” adli eseri ve ta-

rikatin bazi esaslarini ele alacagiz.

1. Usilii’t-Tarik

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Ahmed Zerrikun basta
Fas, Cezayir, Misrata, Trablus ve Turkiye ktitiphaneleri olmak tize-
re dinyanin pek cok kiittiphanesinde eserleri bulunmaktadir.2® Tef-
sir, hadis, kelam, fikih, tib, biyografi, tasavvuf alanlarinda ginimu-
ze ulasmis kirk yedi eserin sahibi Ahmed Zerruk, tarikatinin esasla-
rin1 anlatmak maksadiyla alti risale kaleme almistir. Eser, hem
risalenin ismi, hem de tarikat usulti konusunu ifade etmek amaciy-

la “Usulii’t-Tarik” tist bashgi altinda degerlendirilmistir.

1.1. Eserin ismi ve Niishalar1

Ahmed Zerruk'un tarikatinin esaslarini anlattigi eser, kay-
naklarda “Usulii’t-Tarik”, “Usulii’t-Tarika ve Ustisti’l-Hakika” seklinde
iki farkli eser olarak zikredilmistir. Ancak muellif bu hususta alt
risale kaleme almistir ki bunlar: “Usulii’t-Tarika” ismiyle Stileymani-
ye Ktp., Laleli, d. no: 2450, vr. 28-31; Manisa Il Halk Ktp., d. no:
3483/6, vr. 127a-127b; Rabat el-Hizanettil-Haseniyye d. no: 6647,
vr. 126-127; d. no: 12298, vr. 161-162; d. no: 8832, vr. 118-120; d.
no: 5035, vr. 93-97; d. no: 12106, vr. 108-109; d. no: 12902, vr.
231-232; d. no: 13104, 12217, 13436, vr. 226-229; d. no: 13515,
vr. 105-106; d. no: 13552, vr. 368-370; d. no: 13752, vr. 13-14;
“Usulti Kavaidi’t-Tarikati’s-Stufiyye” ismiyle: Rabat el-Hizanetti’l-
Amme, d. no: 1207, 263-321 vr.; “Usulii’t-Tarika ve Ustisti’l-Hakika”
ismiyle: Rabat el-Hizanetiil-Amme d. no: 2201, vr. 33-59; “Ta’lik ala
Tariki’t-Tasavvuf’ ismiyle Rabat el-Hizanettil-Amme d. no: 555.

Eser mustakil olarak yukarida bahsedilen alt1 risale ve muel-
lifin talebesi Muhammed b. Ali el-Harrabi (6. 963/1555) tarafindan
yazilan “en-Nebzetii’s-Serife fi'l- Kelam an Usuli’t-Tartka” isimli serhle

29 Ahmed Zerruk’un eserleri hakkinda detayh bilgi icin bkz.: Huseym, Ahmed
Zerruk ve Zerrukiyye, s. 91-142.
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birlikte yaymlanmistir (nsr. Muhammed Idris Tayyib, Beyrut
2010).30 Eseri, Abdullah Kennun “en-Ntibugu’l-Magribi fi’l-Edebi’l-
Arab?” adli kitab1 icinde nesretmistir (Beyrut 1395/1975, c. II, s.
310-312). Muhammed b. Ali el-Harrtbi’nin serhi mustakil olarak da
basilmistir (nsr. Muhammed Abdulkadir Nassar, Kahire 2008). Eser
Uzerine yazilan diger serh, Ahmed b. Abdt’s-Sadik (6. 1190/1776)
“Serhu Usuli’t-Tartka” (yazma nuUsha: Tunus Daru’l-Kutibi’l-
Vataniyye, d. no: 785)’dir.3!

1.2. Eserin Muhtevasi

Ahmed Zerruk tarikatinin esaslarini anlatmak tlizere alti
risale kaleme almistir. Eser, Zerrukiyye tarikatinin esaslarini ilk
elden anlatmasi, yani tarikatin bizzat kurucusu Ahmed Zerriuk tara-
findan ortaya konulmasi acisindan son derece 6nemlidir. Bu alti
risalenin icerigi s6yledir:

- Usulii’t-Tarik (es-Siilasi): Bu risalede Ahmed Zerruk,
Zerrukiyye tarikatine mensup olan bir muridin riayet etmesi gere-
ken temel kaideleri ticli maddeler halinde oldukca sade bir tislupla
ve Ozet bir bicimde ortaya koymustur. Allah korkusu, adalet, niyet,
htirmet, hizmet, helal lokma, nefisle mtiicadele, ilme tabi olmak,

amel, sidk ve glizel ahlak risalede isaret edilen konulardir.32

- Mebniyyiin et-Tarikatii’z-Zerrikiyye: Bu risalede, ismin-
de de belirtildigi Uizere Zerrukiyye tarikatinin insa edildigi temel
prensipler olan takva, sUinnete ittiba, kadere teslimiyet, amel, itaat,
namaz, zikir, ziyaret, riza konulari muhtasar olarak ele alinmistir.33

- Risale Usili Tariki’l-Hak (er-Rubaiyye). ZerrUkiyye tari-
katinin usulti dort maddede anlatilmistir. Risalede: Hiirmeti muha-
faza, himmetin yuUceltilmesi, hizmetin guzellestirilmesi ve nimete

stkir esaslarinin neler oldugu/detaylar: yine dérder madde halinde

30 Calismamizda Ahmed Zerrak'un torunu Muhammed Idris Tayyib tarafindan
hazirlanan ve bize hediye edilen tahkikli basimi esas alacagiz. Kendisine
stkranlarimizi arz ederiz.

31 Huseym, Ahmed Zerruk ve Zerrukiyye, s. 144-145.

32 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (es-Stilasi)”, Usalti’'t-Tarik, s. 109-110.

33 Zerruk, “Mebniyytn et-Tarikatti’z-Zerrtukiyye”, Usult’t-Tarik, s. 111-112.
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aciklanmistir.34

- Usilii’t-Tarik ez-Zahira ve’l-Bdtine: Bu risalede Zerrukiy-
ye tarikatinin esaslari bes zahiri bes de batini olmak tizere on temel
lizerine bina edilmistir. Risalede ele alinan konular: Isitmek ve itaat
etmek, kanaat, evrad, séhreti terk etmek, seriati ikame etmek, ni-
yet, ilme tabi olmaktir.35

- Risdle fi’t-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Miirid: Isminde de belirtil-
digi tizere risalede: Tasavvuf yolunun genel 6zellikleri, tabi olunabi-
lecek kamil bir seyhin tasimas1 gereken nitelikleri, miridin sorum-
luluklar: detaylh olarak anlatilmistir.36

- Usdalii’t-Tarik (el-Humasi): Ahmed Zerruk'un Zerrukiyye
tarikatinin esaslarini anlattign diger risaleleri de kapsayan ve bu
hususta yazdigi en 6énemli risalesidir. Muhammedi stinnete dayali
tarikatin1 insa ettigi bes esas1 anlattigi risale, seyhin déneminde
hizla artan bidatlere ve batil uygulamalarin tarikatlara karismasina
kars1 dogrularin, hakikatlerin savunulmasi amacina matuf olarak
yazilmistir.37

2. Zerrikiyye Tarikatinin Bazi Esaslar

Calismamizda Zerriakiyye tarikatinin temel ilkeleri “Usulii’t-
Tarik” Gist bashigi altinda yukarida zikrettigimiz alt1 risale esas alina-
rak ortaya konulacak, ancak konu icerigi Ahmed Zerrakun diger
eserleri ve muridi HarrGbinin yazdig1 “en-Nebzetii’s-Serife fi'l-Kelam
an Usulii’t-Tartka” isimli serhinden istifade edilerek detayli olarak
anlatilacaktir. Makale sinirlar1 kapsaminda esaslar1 calisirken kolu
oldugu Saziliyye seyhlerinin gértislerine de yer verilecektir.

2.1. Acik ve Gizli Her Halde Takvaya Sarilmak

Bu esas, Zerrukiyye tarikatinin ilk esasidir. Hi¢c stphesiz

34 Zerruk, “Risale Usuli Tariki’l-Hak (er-Rubaiyye)”, Ustalti’t-Tarik, s. 113-118.
35 Zerruak, “Usalti’t-Tarik ez-Zahira ve’l-Batine”, Usult’t-Tarik, s. 119-122.

36 Zerruk, “Risale fi’t-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Mtirid”, Usalti’t-Tarik, s. 123-152.
37 Zerruk, “Usult’t-Tarik (el-Humasi)”, Usalt’t-Tarik, s. 36-37.
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takva, butln tarikatlerin hem fikir oldugu bir esastir. Ctinku takva,
zahiri ve batini blitlin amellerin ¢evresinde dénduiga bir yortingedir.
Bunun icindir ki Rasultllah (s.a.v.) “Bana vasiyet et” diyen bir
adama soyle demistir: “Allah’tan sakin. Clinkt bu, tim iyilikleri
icinde barindirir.” Ahmed Zerruk’a gore takva, haramlarin terkedil-
mesi ve vacip olan amellerin yerine getirilmesidir.3® Bunun saglan-
masl icin muridin ilk olarak takva ile ilgili hususlar 6grenmesi ge-
rekir. Kendini takvaya sevk edecek bilgiyi 6grenmelidir.3® Takvanin
gerceklesmesi ayni zamanda vera* ve istikdmet*! sahibi olmakla

mumkiundtr.42

“Takvaya Sarilmak” ilkesi Saziliyye tarikatinin ana ilkelerin-
den biridir. Nitekim bu hususta Ebu’l-Hasan es-Sazili'nin (6.
656/1258) seyhi Abdusselam b. Mesis (6. 625/1228) soyle demistir.
“Takva vatanin olsun. Sonra nefsin sevindigi: kétiltige razi olmak,
gliinaha sevinmek ve hasyetullahin yok olmas1 gibi davranislar sana
zarar vermez.”*3 Sayilan bu Ui¢c sey Ahmed Zerrtk’a gore nefsin has-
taliklarinin ve afetlerin aslhidir. Bu ilkeye Seyh Zerrtk'un yaptigi
katki, konunun daha detayli olarak aciklanmasi: “Acik ve gizli her

38 Zerruk, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed el-Burntsi el-Fasi, Miftahu’l-Feddil ve’n-
Ni‘am fi’l-Kelam ala Ba’zi ma Yetealleku bi’'l-Hikem (Serhu’s-Sadisi Asar), thk.
Muhammed Tayyib, Beyrut 2015, s. 59.

39 Zerrik, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Burnusi el-Fasi,
Ianetii’l-Miiteveccihi’l-Miskin ila Tariki’l-Fethi ve’t-Temkin, thk. M. Abdulkadir
Nassar, Kahire 2014, s. 78-79.

40 Seyh Zerrtk’a gore vera, génli rahatsiz eden seyleri terk etmektir. Nitekim bir
hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Bir adam vicdanini rahatsiz eden seyleri terk
etmedikce, miittakiler derecesine erisemez.” (bkz. Buhari, Iman, 1/6). Ancak sii-
rekli vesvese icinde olmak da slinnete uymayan bir vera halidir ve bu, bidattir.
(Zerrak, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Burnusi el-Fasi,
Kavaidii’t-Tasavvuf, thk. Mahmud Beyrati, Dimask 1424 /2004, s. 90).

41 Seyh Zerrtk’a gore istikamet, istikamet, kisinin zahirinde ve batininda Allah’a
muvafakat halinde olmasidir. IstikAmetin varligi takvanin kemalindendir.
Istikamet, kisinin Kuran ve slUnnet ahlakiyla ahlaklanmasidir. (Zerruk, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ahmed el-Burnusi el-Fasi, Uddetii’l-Mtiridi’s-Sadik min Esbabi’l-
Makti fi Beyani’t-Tarik el-Kasd ve Zikru Havadisi’l-Vakt, thk. Asim Ibrahim el-
Keyyali, Beyrut 2007, s. 23-24; (a.mlf.), Miftahu’l-Fedail, s. 59; (a.mlf.), Kavaidii’t-
Tasavvuf, s. 92-93).

42 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 34.

43 Zerruk, “Usalt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 38; Zerruk, “Mebniyytin et-Tarikatii’z-
Zerrukiyye”, s. 111-112; Zerrak, “Usalti’t-Tarik ez-Zahira ve’l-Batine”, s. 121.
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halde” takvadan ayrilmamak seklinde ifade edilmesidir.

Ahmed Zerrak’un “Acik ve Gizli” s6zUnlin ne anlama geldigini
muridi Harrtbi s6yle aciklamistir: “Sir/Gizli’den kasit insanin icin-
de sakli olan hallerdir. Aleniyet/Acik’tan kasit insandan zuhur eden
sozler ve fiillerdir. Oyleyse kul hem acik hem gizli her halde Ytice
Allah’tan sakinmalidir. Takvasiz amel illetlidir. Takvadan hali olan
ahvale fesat karigsmistir.”+4

Takva makamlara gére tic kisimdair:

- Islam makaminda olanlarin takvasi, organlari Allah’a mu-
halefet etmekten korumak ve Yuice Allah’in gazabindan sakinmaktir.
Bu makamda olanlar, Allahti Teala’nin: “Glictintiz yettigi kadar Al-
lah’tan sakinin.”#5 ayetindeki hitabina yoénelirler. Géruinurdeki aza-
larin korunmasi gerekir. Bu azalar: Eller, ayaklar, gozler, kulaklar
ve dildir. Batindaki aza ise tim isyanlarin ve muhalefetlerin kaynagi
olan kalptir. Azalar isyandan korundugu zaman taatler hakkiyla
yapilmis olacaktir. Islam makaminda olanlarin takvasinin ille-
ti/sebebi, sevab kazanma ve cezadan kurtulma istegidir. Onlarin
takvasi havf ve reca tizeredir. Bu takvanin semeresi/meyvesi sozler-

de ve fiillerde ihlasin var olmasidir.

- Iman makaminda olanlarin takvasi, kalbi vesveselerden ve
aklina gelen kot duistincelerden korumaktir. Bu hususa Allaht
Teala su ayetiyle isaret etmistir: “Ey gontil/akil sahipleri! Bana kar-
s1 gelmekten sakinin!”+6 Iste kalp kétii diistince ve vesveselerin rezil-
liklerinden temizlenirse Allah ona sifatlarinin manasini muisahede
etme nimetini ihsan eder. Iman makaminda olanlarin takvasinin
illeti/sebebi, hali ve cemali musahede etmektir. Onlarin takvasi
heybet ve haya Uzeredir. Bu takvanin semeresi/meyvesi hallerde

sidkin var olmasidir.

- Thsan makaminda olanlarin takvasi, sirr1 Allahti Teala di-

44 Harrabi, Muhammed b. Ali, “en-Nebzetii’s-Serife fi'l-Kelam an Usuli’t-Tarik”, nes.
Muhammed Idris Tayyib, Ustli’t-Tarik, Beyrut 2010, s. 61.

45 Tegablin, 64/16.

46 Bakara, 2/197.
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sindaki her seyden muhafaza etmektir. Sir agyar: (Allahtu Teala di-
sindakiler) muisaheden temizlenirse Zati muisahedenin azametine
nail olur. Thsan makaminda olanlarin takvasinin illeti/sebebi, aza-
meti ve kemali mtisadehe etmektir. Onlarin takvasi ta’zim Utizeredir.

Bu takvanin semeresi/meyvesi makamlarin tahkikidir.

Zerrukiyye tarikatine intisap eden her kisinin icinde bulun-
dugu mertebeye gore tasnif edilen takvanin makamlarina ilave ola-
rak sartlar1 ve adabi1 da zikredilmistir. Takvanin sartlar:
Mahlukatin tamamindan, zahiri ve batini sebeplerden uzaklasmak;
taatleri yapmaya devam etmek, fazileti Allahti Teala’dan sakinmada
bilmek. Takvanin adaplari: Stuphelilerden korunmak, helal olsa da
fazla yeme, i¢cme ve giysiden sakinmak, fazla konusmamaktir. Salik
bilmelidir ki takva sahibi olmak zor bir istir. Halkin bu konudaki
fesad: coktur. Bunu ancak uyanik bir kalp idrak edebilir. Onun fe-
sadindan ancak akil, feraset ve iman sahibi bir kimse kendini koru-
yabilir.+7

2.2. Sozlerde ve Amellerde Siinnete Uymak

Zerrukiyye tarikatinin bir diger esasi sUnnete uymaktir.
Sunnete ittiba etmeyen tarikate de ittiba edemez. Bu esas Seyh
Zerrik’a gére 6nce Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin sahih olan-
larim1 almak,*® Peygamber’in yasakladiklarindan korunmak ve giizel
ahlak sahibi olmakla gerceklesir.49 Tarikat ehli Rasulillaha uymay:
isterler. Ancak bu sadece s6zde kalmamali, Hz. Peygamber’in sozleri
ve yaptiklari uygulanmalidir. Salikin Hz. Peygamber’in soézleri ve
yaptiklarindan bir seyi terk etmesi durumunda muritligi sahih ol-
maz, bu hususta kendisine mutisamaha gOsterilmez. Hz. Peygam-
ber’in zahiri stinneti salikin zahirine, batini stinneti salikin batinina
ornek teskil eder. Bu hususta Allahti Teala s6yle buyurmustur:
“Eger siz Allah1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz ki Allah da sizi sev-

47 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 62-63.
48 Zerruk, “Mebniyytn et-Tarikatti’z-Zerrukiyye”, s. 111.
49 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 34.
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sin.”s0

Ashabin Rasulullah’a; sozlerinde, davranislarinda, adetlerde
ve ibadetlerde tabi olmasi onlarin siretlerine islemistir. Zerrukiyye
muritleri de buna talip olmustur. Hz. Peygamber’e ittiba dért kisim-
da soyle 6rneklendirilir:

- Sézlerde Ittiba: Sabah, aksam, uykuda, uyanikken, yerken,
icerken, eve girerken, evden c¢ikarken, mescitte Peygamber ne sOy-
Itiyorsa dyle s6ylemek, onun soézleri tizere davranmak.

- Amellerde Ittiba: Ibadette, namazda, abdestte, temizlikte
Rasulullah ne yapiyorsa aynisini yapmak.

- Adetlerde ittiba: Giyinme, imamet, oturma, kalkma, yuiri-
me, O6rtinme, ziyaret, glilme, yeme, icme, maiset gibi tim hareket
ve sekinetlerinde Hz. Peygamberi 6rnek kabul etmek.

- Ahvalde Ittiba: Hilim, affetme, emanet, iffet, adalet, ztihd,
tevazu, sabir, suklr, secaat, haya, murivvet, meveddet, vakar,
merhamet, giizel edep ve adab-1 muaseret konularinda Rasualillah’a
uymaktir ki bu batini bir ittibadair.

Bu sayilan hususlarn yerine getirmek muritlerin temel arzu-
sudur. Kim sozlerde, fiillerde, adetlerde ve hallerde Hz. Peygamber’e
uyarsa Zerrukiyye tarikatinde kemale ulasir.5!

2.3. Halkin Gelmesine ve Yiiz Cevirmesine itibar Etmemek

Muridin tam anlamiyla Hakk’a ydnelmesi, halktan uzaklas-
masiyla mimkindir. Cinkt kalp icin tek bir yén vardir. Birine
yonelirse digerlerinden uzaklasir. Halktan ylz cevirmek, onlarin
kot islerinden sakinmay1 sagladig icin Seyh Zerrak’a gére selameti
ve afiyeti tercih etmektir.52 Buna goére halkin gelmesine ve ylz ce-
virmesine itibar etmemek Zerrtkiyye tarikatinin énemli bir esasidir

ve bu esas gerceklesmedikce tarikate girmek s6z konusu degildir.53

50 Al-i Imran, 3/31.

51 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 63-66.

52 Zerruk, “Mebniyytn et-Tarikatti’z-Zerrukiyye”, s. 111.
53 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 67.



Hamide ULUPINAR

Halktan uzaklasmak, tevhidde saibeli islerden selamette ol-
mak icin gerekli, muridin iradesi i¢in faydalidir. Ancak muridin hal-
kin kendisine gelmesine de kendisinden yUz cevirmesine de 6nem
vermemelidir. Halktan uzaklasmak Allah i¢in ve nefsi muhafaza et-
mek icin olmalidir. Bu hususta arifler séyle derler: “Diismanlik icin
sohbet etmek, Allah’in gazaplarindan bir gazaptir. Onunla kalpleri
darp eder. Eger kalp insanlarin géziinde itibar ve sdhret kazanma
pesindeyse o, Ylce Allah’tan perdelenmistir.” Ancak Saziliyye seyh-
leri: Ebul-Hasan es-Sazili ve Ibn Ataullah el-Iskenderi (6.
709/1309), muridin tarikate ilk girdigi zamanlarda halkin kendisine
musallat olmasini Allah’in sevdigi ve sectigi kuluna lutfettigi bir
stinnet olarak géormuslerdir. Seyh Zerrak’a gére bu durumda halk-
tan yuz cevirmek, sabir ve tevekktille mUimkindir.s+

2.4. Az da Olsa Cok da Olsa Allah'tan Razi Olmak

Riza, Arapca, razi olmak, memnun olmak demektir. Kalbin,
htikmiin akisi altinda stikiinet halinde bulunmasidir.55 Terim ola-
rak ise riza, hukm-i ilahi karsisinda kulun itirazsiz boyun egmesi,
her konuda kaderin akisina teslim olarak, her hali gtizel ve hos kar-
silayip Allah’in rizasini baskasina sikayetten vazgecmesidir.56 Riza
kelimesi ile birlikte kullanilan bir diger tabir de riza kapisidir. Riza
kapisi, tasavvuf yolu ve tarikat anlamlarina kullanilir. Bu yola gir-
mek, yenmesi zor ve aci bir lokmaya benzetilmistir. Buna da riza
lokmasi denilmistir.5” Bu husus Pir Sultan Abdal’in bir siirinde ol-

dukca veciz bir bicimde soyle anlatilmistir:
“Gtizel asik cevrimizi cekemezsin demedim mi?
Bu bir nza lokmasidir yiyemezsin demedim mi?”

Tasavvufta makamlar birbiriyle iliskili, biri digerinin devami
niteligindedir. Biraz once zikredilen esasta belirtildigi tizere Seyh

54 Zerruk, “Usult’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 34.

55 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Ankara 1997, s.
592.

56 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul 2002, s. 176.

57 Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, Istanbul 2012, s. 295.



Ahmed Zerrak’un “Usulii’t-Tarik” Isimli Eseri ve Zerrikiyye Tarikatinin Esaslar

Zerruk, halktan ylUiz cevirmenin sabir ve tevekktlle mtimkuiin oldu-
gunu soylemistir. Ona gore riza, tevekktl ve sabri tamamlayan ruhi
bir ytikselis ve tevekkiiliin nihai mertebesidir. Nitekim Hz. Omer’in
(r.a.), Ebu Musa el-Esari’ye (r.a.) yazdigi bir mektupta soyle dedigi
rivayet edilir: “Stiphe yok ki hayrin tamami rizadadir. Glicin yeterse
rizadan ayrilma, aksi halde sabirl 0l.”58

Allahin kazasina teslim olup, itirazi terk eden kimse riza
makamina yukseldigi zaman masiva ile ilgili her seyin kaybindan
veya kazanilmasindan dolayi, eylem ve sevinci terk eder. O, sadece
yasadigr muddetce Allah’in hosnutlugunu kazanmaya calisir. Seyh
Zerruk’a gore kadere teslim olmak, tim hallerde sabir, riza ve su-
kurle;3® Allah’tan razi olmak ise kanaat ve tefvizle (yetkilerini ona

devretmek) muimkindir.60

Riza makami/Allah’tan razi1 olmak Zerrtkiyye tarikatinin
esaslarindan bir esastir. Rizanin gerceklesmesi azda da cokta da
olmasina baglidir. Bu, Seyh Zerrak'un dedigi gibi rizd makaminda
tahkikin alametlerindendir. Ctinkd rizanin varligi ¢cok oldugu zaman
nasilsa az oldugu zaman da aynidir. Verme halinde nasilsa men
etme halinde de Oyledir. Bu durumda riza samimi bir kulluktur.
Hakkin kulundan istegi de budur. Riza siddiklarin makamlarindan
biridir. Kul bu makama tefviz makamindan sonra ytkselir ve teslim

makamlarinin en yuksegidir.6?

Kulu rizd makamina eristiren sey her durumda Allahti Teala
hakkinda htisn U zan beslemesidir. Tarikatin tizerine bina edildigi
bu esas kullugun medar: ve esasidir. Bu sebeple Zerrukiyye tarika-
tinde bir ilke kabul edilmis ve salikin bunu gerceklestirmeden yolda

olmasi uygun gorulmemistir.62

58 Kuseyri, Abdtlkerim b. Hevazin, Tasavvuf flmine Dair Kuseyri Risalesi, trc.
Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1999, s. 279.

59 Zerruk, “Mebniyytn et-Tarikatti’z-Zerrukiyye”, s. 111.

60 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 34.

61 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 68.

62 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 68.



Hamide ULUPINAR

2.5. Darlikta da Bollukta da Allah'a Yonelmek

Allah’a yénelmek Zerrukiyye tarikatinin esaslarindan biridir
ve kaynagi rizaya uygun olarak Allah’in kazasi ve tasarruflari karsi-
sinda stkan icinde olmak, kullugun geregini yerine getirmektir.
Seyh Zerrik’a gore Allah’a yonelmek bollukta verdiklerine sukur

etmek, darlikta ona siginmakla mimkutndtr.63

Zikredilen bes esas kulu Allah’a cagiran sebeplerdir.
Takvanin sebebi, yaklagsma istegi; slinnete ittibanin sebebi, haya
duygusu; halktan uzaklagsmanin sebebi, kalbin Hakk’a baglanmasi;
Allah’tan razi olmanin sebebi, ona hilisn 1 zan beslemek; Allah’a
yonelmenin sebebi marifettir. Bu esaslar1 yerine getiren murit bun-
larin meyvesini/sonuclarini elde eder. Takvanin meyvesi, dinin
esaslarin1 yerine getirmek ve yolda yurimek; stnnete ittibanin
meyvesi vuslat; halktan uzaklasmanin meyvesi, amellerde
halavet/tatlilik; Allah’tan razi olmanin meyvesi, vuslatin strekliligi;
Allah’a yénelmenin meyvesi kullugun gerceklesmesidir.64

Zerrukiyye tarikatinin bes temel prensibinin yerine getirilme-
si Seyh Zerrak’a gére su bes esasla mUmkindir: Himmeti ytcelt-
mek, hlirmeti muhafaza etmek, hizmeti glizel yapmak, kararinda
sebat etmek ve nimeti ylceltmek. Ctinkti himmetini ytksek tutan
kimsenin mertebesi yltksek olur. Allah kendisine hiirmette kusur
etmeyen kimseye hlirmeti muhafaza eder. Guizel bir sekilde hizmet
eden kiside kerametler hasil olur. Kararinda sebat edenin hidayeti
daim olur. Nimeti Gstiin tutanin Hak nazarinda stukri yerine gelmis
olur. Allah'in nimetlerine stikredene Allah da vadettigi tizere®5 ni-

metlerini artirir.66

63 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 34.

64 Harrubi, en-Nebzetti’s-Serife, s. 69.

65 Burada Ytuce Allah’in su ayetine isaret edilmistir: “Hani Rabbiniz ‘Andolsun, eger
stkrederseniz elbette size nimetimi artirirnrm. Eger nankoérlik ederseniz, hic
stiphesiz azabim cok siddetlidir.” buyurmustu.” (ibrahim, 14/7).

66 Zerruk, “Usult’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 35; Zerrak, “Risale Usuli Tariki’l-Hak (er-
Rubaiyye)”, s. 113.
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3. Zerriikiyye Tarikatinda insani Unsurlar

3.1. Miirit

Tarikata girme strecinde muritler Seyh Zerruk’a goére Ugc tai-
feden meydana gelmektedirler. Bunlar: Muhipler, muntesipler ve
sadiklardir. Hepsi de himmetleri nispetinde Hakk’a nail olmuslardir.
Cunku seven, sevilir. Intisap eden hiirmet gértir, sadik olan da ko-

runur.6?

Seyh Ahmed Zerruk, tarikatinda esas alinmasi gereken ilke-
leri tespit ettikten sonra mtritlerin yerine getirmesi gereken sorum-
luluklar noktasinda onlardan; gizli ve ac¢ik her halde Allah’tan
korkmalarini, kizgin hallerinde de hosnut olduklarinda da adaletten
ayrilmamalarini, zenginken de fakirken de Allah’a yénelmekten vaz-
gecmemelerini, hlirmeti korumalarini, hizmete devam etmelerini,
yemeklerinin helal olmasina 6zen gdstermelerini, her an Allah is-
temeyi, her halde nefislerini itham etmeyi, hareket halinde de
sekinet halinde de ilme tabi olmalarini, halkla muamelelerde guizel
ahlak Uizere olmalarini, onlara sefkatli davranmalarini, tevecclihte
teenni lizere olmalarini, aceleci olmamalarini istemistir. Beraberinde
iddia olmayan bir sidk, beraberinde sekinet olan bir marifet, bera-
berinde amel olan bir ilim tizere olup hizmete devam etmeleri, hiir-
meti korumalar1 ve himmeti yuUcelttikleri takdirde seyr U sulukta
ilerleme kaydedebileceklerini séylemistir.68

Seyr U sulak strecinde amellerin yerine getirilmesi, muame-
leye yonelik hususlarda muridin dikkat etmesi gereken bes esas
soyledir: Emri yerine getirmek icin ilim talep etmek, mesayih ve ih-
vanla sabir Uizere sohbet etmek, stpheli islerden korunmak icin
ruhsat ve tevilleri terk etmek, huzura erismek icin vakitleri evradla
ihya etmek ve hevadan uzaklasmak, harap olmaktan ve hatadan
selamete ermek icin her hususta nefsi itham etmek. Bu esaslar ye-
rine getirilirken bazi afetlerden sakinmak lazimdir. Bu afetler soyle-

67 Zerrak, Uddetii’l-Mtiridi’s-Sadik, s. 117-118.
68 Zerruk, “Usulii’t-Tarik (es-Stilasi)’, s. 109-110.
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dir: Ilmin afeti yas, akil ve din bakimindan ahdesle® sohbet etmek-
tir. Clnkd onlar islerinde ilke ve esaslara dayanarak hareket etmez-
ler. Sohbetin afeti gururlu ve kibirli insanlarla sohbet etmek, ruhsat
ve tevilleri terk etmenin afeti nefse acimak, vakitleri ihya etmenin
afeti yapilan amelleri ve nafile ibadetleri yeterli gérmek, nefsi itham
etmenin afeti hallerinin ve istikametinin giizel oldugunu distinmek-
tir. Oysa Ytuce Allah bu konuda séyle buyurmustur: “O, btitiin vari-
n1 fidye olarak verse, yine de ondan kabul edilmez.”70 Hz. Yasuf
(s.a.v.) ise sOyle demistir: “Ben nefsimi temize cikarmam; cinkt
nefis, Rabbimin merhameti olmadikc¢a, k6taltigti emreder.”7!

Nefsin ko6tuligli emretmesi sebebiyle hastaliklardan temiz-
lenmesi gerekir. Bunu yolu: Az yemek suretiyle mideyi rahatlatmak,
karsilasilan her sikintida Allah’a siginmak, emirlerin yerine getiril-
mesi esnasinda korkulan yerlerden uzak durmak, ister halvette is-
ter cemaat halinde olsun her an Peygamber’e (s.a.v.) salavat getir-
mekle birlikte istigfara devam etmek, Allahin dini ve emirleri tizere
rehberlik eden kimselerle sohbet etmek ve bunlarla yakini artiran
kimseyi secmektir.72

“Yakini artiran kimseyi se¢me” ilkesi Saziliyye tarikatinda
Ebu’l-Hasan es-Sazili'nin seyhi Abdtsselam b. Mesis’in su vasiyeti-
dir: “Sadece Allah’tan sevap dileyen yere git. Allah’a karsi gtinah

69 Seyh Zerrak “Ahdes” kelimesini Ebt Medyen’in su tanimiyla aciklamistir: “Ahdes
yetmis yasinda olsa da tarikate uyum saglayamayan kimsedir. Bu yolda sabit bir
kademi yoktur, kendisine verilen her seyi kabul eder ve onunla yakinlik kurar.
Onlarla sohbet etmekten sakinin.” (Zerruk, “Usulii’t-Tarik (el-Humdsi)’, s. 39-40;
Sa’rani, Abdtilvehhab b. Ahmed, et-Tabakdtii’l-Kiibra, Beyrut 1997, s. 220 (trc.
Abdulkadir Akcicek, Istanbul 1969, 11/694); Makdis, Mahmud, Niizhetiil-Anzdr fi
Acaibi't-Tevarih ve'l-Ahbar, thk. Muhammed Mahfaz, Ali ez-Zuvari, Beyrut 1988,
11/286.)

70 Metinde bir kismi verilen ayetin tamami sOyledir: “Dinlerini bir oyuncak ve bir
eglence edinen ve duinya hayatinin aldattigi kimseleri (bir tarafa) birak!
Kazandiklar: sebebiyle hicbir nefsin felakete ducar olmamasi icin Kur'an ile nasihat
et. O nefis icin Allah'tan baska ne dost vardir, ne de sefaatci. O, blittin varini fidye
olarak verse, yine de ondan kabul edilmez. Onlar kazandiklari (ginahlar) ytiztinden
helake stirtiklenmis kimselerdir. Inkar ettiklerinden dolay1 onlar icin kaynar sudan
ibaret bir icecek ve elem verici bir azap vardir.” (En‘am, 6/70).

71 Yasuf, 12/53.

72 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 36-37.
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islemeye galip ”.

Seyh Zerruk, zamaninda dervislerin bes illete muibtela oldu-
gunu gbérdiigiinli, bunun sonucunda kazandiklar1 zaferleri () mad-
deler halinde saydiktan sonra icinde bulunduklari durumu séyle
degerlendirir:

- Cehaleti ilme tercih ettiler. Bidati stUnnete tercih ettiler.
Bunun sonucunda ibadetler vesvese oldu. Oysa vesvese bidattir,
asli stinneti bilmemek ve akli kaybetmektir.

- Batila davet eden kimselere aldandilar. Ehl-i Hakk’ birakip
batil ehline tabi oldular. Adetlere yoneldiler. Ancak bu, zayiflarin
ruhsatidir. Sadece ihtiya¢c aninda basvurulacak bir durumdur. Yok-
sa kisiyi hakikate eristirmez, bilakis Hak’tan uzaklastirir.

- Allah’in emirlerini savsakladilar. Emirlerin hepsini hevayla
yaptilar. Tim vakitleri sema ve toplant: ile gecirdiler. Sema ruhsat-
tir, Hak yaygisindan ayagin kaymasidir. Sadece sartlari, ehli, yeri ve
edebi yerine getirilirse yapilabilir.

- Intisap ettikleri tarikatla insanlara tistiinliik tasladilar. Ha-
kikati birakip tirrehati/batili istediler. Asli olmayan iddialar zuhur
etti. Ancak ilahi teveccihti degil insanlarin tevecctihiinti kesp etti-
ler. Oysa halkin tevecciihinii kazanmak Hakk’in tevecctihtinden
uzaklagsmaktir. Bunun sonucunda yagci1 bir mufteri, gafil bir zorba

ve cahil bir sufi oldular.

- Sartlarini yerine getirmeden fiittihata erismede acele ettiler.
Diinyaya goénul vermis insanlarla, hatta kadin ve ¢cocuklarla sohbet
ettiler. Ahdesle sohbet diinyada ve dinde zuliimdur. Onlarin ytce (!)

yoldaslhigini kabul etmektir.73

Allahti Teala ile birlikte bir hale eristigini iddia eden ve ken-
disinden su bes seyin zuhur ettigi kimse yalancidir, sapmistir, Seyh
Zerruk’a gore boyle kimselerden Allah’a siginmak gerekir: Organla-
rin1 Allah’a isyanda kullanmak, Allah’a itaat ederken yapmacik dav-

73 Zerruk, “Usult’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 38-39.
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ranmak, Allah’in yarattigi seylerde tamahkar olmak, Allah ehli kim-
selere (iftira, giybet vb.) eziyet etmek, Muslimanlara hiirmet etme-
mek.74
3.2. Seyh

Seyh Zerrtk, tasavvufun bir baslangici, hakikati ve neticesi
oldugunu belirtir. Tasavvufun baslangici hasyetullah/Allah korku-
su; hakikati Allah’a teveccliihte sadakat; neticesi fena/Allahin varli-
ginda yok olmaktir. Bu hedefin gerceklesmesi noktasinda muridin
sorumluluklarini yerine getirmesi ne kadar elzemse, nasih ve salih
bir seyhin sohbeti o kadar zorunludur. Ctinki murit, bu yolda nef-
sine ve hevasina muptela olur, gazaba ugrar. Nitekim Resultllahin
(s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Allah iyiligini murat ettigi kuluna unut-
tugunu hatirlatacak ve hatirinda olan1 yapmaya yardim edecek iyi
ve salih bir dost nasip eder.””s Muridin muradina ermesinde kamil
bir seyhin sohbeti kacinilmazdir.76

Bir seyhin kamil olmasinin 6l¢tisti; akilli olmasi, ahlakl ol-
mas1 ve dininin sithhatidir.7”7? Bu sebeple muridin, akilli, gtizel ah-
lakli, takva sahibi, siinnete ittibai kesinlesmis, marifet ehli, kendi-
sinin ve baskalarinin basvurabilecegi bir seyhe bagh olmasi zorun-
ludur.7® Murit bdyle bir seyhin 6éntinde adeta gassalin elindeki mey-
yit/6lt gibi olmalidir.” Ancak Ahmed Zerrtk, mutlak olarak tabi
olunmas1 gereken seyhlerin, Kitap ve slinnet Uizere amel edenler

oldugunu her firsatta vurgular.so

Ahmed Zerrtk’a gbére mesayih Uc¢ cesittir:

- Ta‘lim Seyhi: Ogretmen konumunda olan seyhtir ki Kitap ve
sahih stinnete dayali bir ilme, cok iyi bir hitap yetenegine ve sdyle-

74 Zerrak, “Usali’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 40.

75 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Huseyin b. Ali, es-Stneni’l-Kiibra, tah.
Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut 2004, c. X, s. 111.

76 Zerruk, “Risale fi’t-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Mtirid”, s. 125-126.

77 Zerruk, “Risale fi't-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Murid”, s. 134.

78 Zerruk, Kavaidii’t-Tasavvuf, s. 96.

79 Zerruk, Uddetti’l-Muridi’s-Sadik, s. 25.

80 Zerruk, Uddetti’l-Muridi’s-Sadik, s. 20.
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nileni hemen kavrayabilecek bir akil kapasitesine sahip olmalidir.

- Terbiyeci Seyh: Terbiye eden yani egitimci olan seyhtir ki
insanlarin zahirdeki ve batindaki hallerini bilmeli, varlik hakkinda
marifet sahibi olmali ve bu alandaki tasarruflar1 bilmelidir.

- Terakki Seyhi: Insanin makamlarda ilerlemesine yardimci
olan seyh tir ki sohbeti muridin amellerinin artmasina, halinin ge-
lismesine katkida bulunmalidir. Abdiisselam b. Mesis buna soyle
isaret etmistir: “Nefsini sana tercih eden bir kimse ile arkadashk
kurma, onunla sohbette bulunma. Ctinkti béyle bir kimse kinan-
mistir. Nitekim seni kendi nefsine tercih eden biriyle de arkadashik
etme. Clinkl1 onun buna ne kadar devam edecegi belli olmaz. Oyle
biriyle arkadaslik yap ki konustugunda, sana Allah hatirlatsin.”
Boyle kimseyle bir arada olmak, Seyh Zerrtk’a gére kemal désegin-
de nurlarn sagmak demektir.8!

Seyhin tasimasi gereken 6zellikleri anlatirken Ahmed Zerrak,
ilk olarak Kuzey Afrika tarikatlerinin ser-halkasi kabul edilen Eba
Medyen’in, sonra Sazili seyhlerinin goérislerine yer verir. Eb Med-
yen’e gore seyh: Kendinden 6nde oldugunu onayladigin, sirrinin
hirmet ve sayg1 gosterdigi, ahlakiyla seni arindiran, sinirlariyla ter-
biye eden, 1s181yla batinini (6ziinl) aydinlatan kimsedir. Seyh; varli-
ginda seni toplayan, cem eden, yoklugunda ntrunun tesiriyle seni
koruyandir.82 Ebu’l-Hasan es-Sazili'ye gore seyh, sana kolaylik tize-
re rehberlik eden, seni yormayan kimsedir.83 Ibn Ataullah ise “Hi-
kem” isimli eserinde: “Yasantisi ile seni uyarmayan, daha iyiye sevk
etmeyen ve sozleri ile Allah kastetmeyen kimse ile arkadashk et-
meyesin. Belki sen, kotl oldugun ve koétultikte devam ettigin stirece

onun sodzleri cogu zaman sana ihsani gosterir. Sen ise yasanti ba-

81 Zerruk, Uddetti’l-Muiridi’s-Sadik, s. 90-91.

82 Ebti Medyen, Suayb b. Huiseyin, Unsii’l-Vdhid ve Niizhetii’l-Miirid, Stileymaniye
Ktp., Hac1t Mahmud Efendi, d. no: 2310, vr. 58b; Zerruk, “Risale fi’t-Tarik ve’s-Seyh
ve’l-Murid”, s. 131-132; Ibn Acibe, Ahmed b. Muhammed b. Haseni, el-Ftittihdtii'l-
llahiyye fi Serhil-Mebdhisi'l-Asliyye, thk. Abdurrahman Hasan Mahmud, Kahire:
Alemu’l-Fikr, s. 98.

83 Zerruk, “Risale fi't-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Murid”, s. 132.
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kimindan senden daha ko6td olan biriyle sohbet etmektesin.”®* de-
mistir. Seyh Zerrak’a gore nefsini memnun eden bir seyh ile sohbet
etmen nefsini memnun etmeyen bir cahil ile sohbet etmenden daha

hayirhdir.s5

Seyhin sahip olmasi gereken nitelikler Ibn Ataullah el-
Iskenderi’nin “Letdifii’l-Minen” adli eserinde sbyle gecmektedir: “Ik-
tida, seni Allah’a gétiiren bir seyhe yapilmalidir. Allah tarafindan
sana tevdi edilmesi gereken hususiyetlere, o seni muttali kilar, on-
lardan haberdar eder. O, varliginin hususiyetinden 6ttiri sende st-
hudu olusturur. Seni ulastirilmas: gereken dogru yola ulastirir. Sa-
na nefsinin kétultklerini, tuzaklarini ve nerelerde saklandigini 6gre-
tir. Senin butin varliginla Allah’a y6nelmeni saglar ve sana Al-
lah’tan bagka her seyden kacmani 6gretir. Sen Allah’a ulasana dek,
seyr U sulukunu devam ettirir. Allah’in sana olan iyiliklerini, ihsa-
nini, ona dogru kiyam etmeni sana 6gretir. Nefsinin kéttliklerini
6gretmede sana yardimeci olur ve bdylece senin, nefsinin kéttlikle-
rinden kacmani saglar. Allah’a hep stikretmeni, saatlerce onun hu-
zurunda durmani saglar.”s6

Bu ozelliklere sahip olan bir seyhi bulmak Anka kusunu
bulmaktan daha zor oldugunu sdéylese de Ahmed Zerruk yukarida
saydig1 Sazili seyhlerinin gortislerini onaylamis ve bunlara bazi 6zel-
likler ilave etmistir. Ona goére Allah’in dini tizere muride rehberlik
edebilecek, muteber sayilabilecek ve intisap edilebilecek bir seyhte
bulunmasi gereken hassalar sunlardir:

- Sahih bir ilim

- Sarih (apacik, samimi) bir zevks?

84 Iskenderi, Ebu'l-Fazl Taceddin Ahmed Ibn Ataullah, el-Hikem, thk. Abdtilmecid
es-Sernubi el-Ezheri, Kahire 2013, s. 31.

85 Zerruk, Uddett’l-Muridi’s-Sadik, s. 91.

86 Zerruk, Uddett’l-Muiridi’s-Sadik, s. 93-94.

87 Bu ifade Seyh Zerrak'un muridi Muhammed b. Ali el-Harrbi’nin (v. 963/1555)
risaleye yazdigi serhte soyle aciklanmistir: “Sarih bir zevk: Soyledigini
gerceklestiren, isaret ettigi seyi anlatan, ilmiyle yol gosteren, sozlerde ve fiillerde
istikamet kazandiran, muiridin zahirini stisleyen, zevkiyle hidayete erdiren, hallerde
batinlara vakif olan, saliklerin batinlarini sinayan, demektir.” (bkz.: Harrtbi, en-
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- Yuce bir himmet
- Razi olunan bir hal
- Batina nufuz eden bir basiret.88

“Terbiye edenlerden edep 6grenmeyen kimse kendisine tabi
olanlar1 da bozar.”®® ilkesinden hareketle seyh: Ilim, himmet, hal,
edep ve tecribe sahibi olmalidir.9 Dini bilmeyen, cahil, Misliman-
lara htiirmet etmeyen, malayani ile mesgul olan, her seyde hevaya
tabi olan, pervasizca koétti ahlakli kimsenin seyhligi gecerli degil-
dir.o!

Zikredilen vasiflar1 tasiyan bir seyhe tabi olan mtritlerin
Zerrukiyye tarikatinda uymasi gereken adab ise soyledir:

- Zi1dd1 bir durum vaki olsa da emre uymak,

- Ucunda 6lim bile olsa yasaklanmis seylerden kacinmalk,

-  Huzurunda, yoklugunda ve 6limutinde her an seyhe hur-
met etmek,

- Hicbir eksiklige mahal vermeden, imkan nispetinde hakla-
r1 ikame etmek,

- Seyhiyle muvafakat halinde olmadiginda akli, ilmi ve

riyaseti azletmek.

Cunku seyhi bu konularda kendisine insafla ve glizel nasi-
hatle yardim eder. Ihvana karsi giizel muamelede bulunur. Eger
murit kendisini irsad edecek bdyle bir seyh bulamazsa ve bu bes
sartin eksik oldugu bir seyhi bulursa o zaman kamil oldugu diger

maddelerde ona itimat etmelidir.22

Nebzetti’s-Serife, s. 98).

88 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 40.

89 Ebu Medyen, Unstil-Vahid, vr. 58b; Zerruk, “Risale fit-Tarik ve’s-Seyh ve’l-
Murid”, s. 132.

90 Zerruk, “Risale fi't-Tarik ve’s-Seyh ve’l-Mturid”, s. 132.

91 Zerruk, “Ustlt’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 41.

92 Zerruk, “Usult’t-Tarik (el-Humasi)”, s. 41-42.
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Sonuc¢

Ahmed Zerrik Fas’ta dinyaya gelmis, dogduktan hemen
sonra anne ve babasini kaybettigi icin hayatin zorluklariyla tek ba-
sina mucadele etmistir. Kiicik yasta gecimini kazanmak icin kun-
duracilikla mesgul olsa da ilim 6grenme arzusu sebebiyle Fas’ta
basta Karaviyyin olmak tizere pek cok medresede egitim almistir.
Yasadig: yerlerdeki medreselerle yetinmemis, Cezayir, Tunus, Misir,
Mekke ve Libya’ya gitmis déneminin Utinl alimlerinden ilim tahsil
etmistir. Islam ilim dallarinda ve bilhassa tasavvuf ilminde giinii-
muze ulasan kirk yedi eser kaleme almistir. Sahih tasavvufun ilke-
lerini yerlestirmek adina Kavdidii’t-Tasavvuf isimli eserini yazmis
olan Ahmed Zerruk, ayni1 zamanda tarikatinin da esaslarini ortaya
koymak icin Usulii’t-Tarik ismi altinda alt1 risale kaleme almaistir.

Bu alt1 risalede Ahmed Zerrak, Zerrukiyye tarikatine mensup
olan bir muridin riayet etmesi gereken temel kaideleri tUc-
It/ dortlii /besli maddeler halinde oldukca sistematik, sade bir Us-
lupla ve 6zet bir bicimde ortaya koymustur. Zerrukiyye tarikatinin
esaslar1 bes madde seklinde sdyledir: Acik ve gizli her halde takvaya
sarilmak, so6zlerde ve amellerde stinnete uymak, halkin gelmesine ve
ylUz cevirmesine itibar etmemek, az oldugunda da ¢cok oldugunda da
Allah'tan raz1 olmak, darlikta da bollukta da Allah'a ydnelmek.
“Takvaya Sarilmak” ilkesi Zerrtkiyyenin kolu oldugu Saziliyye
tarikatinin da ana ilkelerinden biridir. Ancak bu ilke, Seyh Zerruk
tarafindan gelistirilmis, “Acik ve gizli her halde” takvadan ayrilma-

mak seklinde ve daha detayli olarak ifade edilmistir.

Risalelerin yazilis amaci, Muhammedi sUnnete dayal
Zerrukiyye tarikatinin Uizerine bina edildigi ilkeleri belirlemek, sey-
hin déneminde hizla artan bidatlere ve batil uygulamalarin tarikat-
lara karismasina karsi dogrularin ve hakikatlerin savunulmasidir.
Bu anlamda Zerrukiyye tarikatinin esaslarinin ilk elden, yani tari-
katin bizzat kurucusu Ahmed Zerruk tarafindan ortaya konulmasi
son derece 6nemlidir. Hatta bu risaleler, Ebu’l-Hasan es-Séazili'nin

bu konuda eseri olmamasi sebebiyle Saziliyye tarikatinin esaslari-
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nin tespiti agisindan da bliyik 6nem arz etmektedir.

Seyh Zerruk, tarikatinin ilkelerini ortaya koyarken o&nce
Sazili seyhlerinin bu konudaki goértislerine yer vermis, daha sonra
kendi gorislerini ifade etmistir. Ozellikle tarikatindaki insani un-
surlari, muridin sorumluluklar1 ve seyhin gorevlerini belirlerken
Sazili seyhlerinden cokca alintilar yapmistir. En cok atif yaptigi
seyhler: EbG Medyen, Abdtsselam b. Mesis, Ebu’l-Hasan es-Sazili
ve Ibn Ataullah el-iskenderi’dir.

Zerrukiyye tarikatinde takva ve vera muicahedesinde seyh zo-
runlu degildir. Ancak seyr U sultk strecinde, nefis terbiyesinde
kamil bir seyhin rehberligi sarttir. Kamil olmanin 6l¢ctisii; akilli ol-
mak, ahlakli olmak ve dininin sihhatidir. Allah’in dini tizere muride
rehberlik edebilecek, muteber bir seyhte bulunmas: gereken hassa-
lar: Sahih bir ilim, sarih bir zevk, ylce bir himmet, razi olunan bir
hal, batina ntifuz eden bir basirettir. Murit boyle bir seyhin 6ntinde
gassalin elindeki meyyit gibi olmalidir. Ancak Ahmed Zerrak'un ta-
savvuf 6gretisinde mutlak itaat sadece Kitap ve Stinnet lizere amel
eden seyhlere olur. Bu baglamda murit, ilim sahibi olmali, tabi ola-
cag1 kimseyi Olcebilecek derecede Kur’an’ ve Stinneti bilmelidir.

Ozetle Zerrukiyye tarikati, Ehl-i Stinnet cercevesinde, seri
esaslar kendine ilke edinmis, Hz. Peygamber’i s6zde, fiilde, amelde,
adapta, ahvalde yegane 6rnek kabul etmis, marifet ve tevhidle do-
nanma hedefine matuf olarak mahlukattan ytiz cevirmeyi, kalbi Al-
lah’a hasretmeyi, her halde ve durumda Allah’tan razi olmay: amac-
lamis bir tarikattir.
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IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kur’an Meallerine
Iliskin Algilar1 Uzerine Bir Arastirma

Yrd. Dog. Dr. Fatih TIYEK*
Ozet

Bu arastirmanin genel amaci, IHL meslek dersleri 6gretmen-
lerinin Kur’an meallerine iligskin goértis ve algilarini tespit etmektir.
Arastirmanin 6érneklemini 2016-2017 egitim 6gretim yilinda Kahra-
manmaras Merkez ilcelerindeki Imam Hatip Liselerinde gbérev yapan
20 IHL Meslek Dersleri 6gretmeni olusturmaktadir. Arastirmada
nitel veri toplama yéntemlerinden gértisme yéntemi kullanilmis ve
veriler yar1 yapilandirilmis gériisme formuna bire bir not tutularak
toplanmistir. Katiimcilarin goértsleri genel olarak incelendiginde
ogretmenlerin meallerin gerekliligine ve katkisina inandiklari, meal
okuduklar1 ve meal farkliliklarini ciddi boyutta gérmedikleri gorul-
mektedir. Bu genel kanaatin yaninda bazi katilimcilar ise mealler
arasinda o6nemli farklilhiklar bulundugunu ve meal okumanin tek
basina yeterli olmadigini belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Meal, IHL Meslek Dersleri, Meal
Okuma ve Ogretmen Gorusleri.

A Research On The Perceptions Of Teachers Of IHL Occu-
pational Lessons About Qur'an Translations

Abstract

The general aim of this research is to determine the views
and perceptions of the teachers of the IHL vocational courses regar-
ding the translation of Qur’an. Sample of the Research 20 IHL Oc-
cupational lessons in the Imam Hatip High School in the Kahra-

manmaras Central district Provinces during the 2016-2017 acade-

* KSU ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Ogretim Uyesi
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mic year constitute a teacher. In the research, interview method
was used from qualitative data collection methods and The data was
collected in a semi-structured interview form. When the views of the
participants are examined in general, It is seen that teachers belie-
ved in the necessity and contribution of translations of Qur’an and
they read translations of Qur’an and they didn’t accept differences
of Qur’an translation as an important problem. Apart from this ge-
neral view, some participants pointed out that there are significant
differences of Qur'an translations and that reading alone is not
enough for the translation of Qur’an.

Keywords: Qur’an, Translation of Qur’an, IHL Occupational
Courses, Translation of Qur’an reading, teacher views

GIRIS

Insanligin hidayeti icin Arapca olarak indirilen Kur’an’in me-
sajin1 anlamak ve bu anlama neticesinde onu hayata tatbik etmek
icin en basta Arapcay: bilmek gerekir. Mesaj ile aradaki dil engelinin
kalkmasi icin ilk yol budur. Ancak butlin insanlar icin distnuldi-
gunde bodyle bir durum muhaldir. Kur’an’a muhatap olan ve onun
mesajini almak isteyen herkesin Arapca 6grenmesi mUimkin degil-
dir. Bu imkansizlik sebebiyle de Kur’anin Arapca disindaki dillere
cevirisi bir ¢6ziim olarak sunulmus ve tarihten glintimtize kadar
uygulana gelmistir.! Bu sayede, dil farkliligi sebebiyle kopma ihti-
mali olan Allah-insan iletisimi ceviriler araciligiyla kismen mimkiin
hale gelmistir.2 Iletisimi saglama fonksiyonu bakimindan Kur’an’in
baska bir dile terciime edilmesinin gerekliligi onu anlamanin gerek-
liligi ile esdegerdir. Dinin ilkelerini hayata tatbik etmenin zaruriyeti
dili Arapca olmayanlar icin Kur’an’in terciimesini de zaruri hale ge-

tirmistir.3 Tarihte oldugu gibi giinimtizde de bu zaruriyet sebebiyle

1 Ali Riza Sagman, “Kur’an-Mahiyeti-Baska Dile Cevrilmesi”, (Nesreden: Dticane
Ctindioglu), Islamiyat, 1998, Cilt 1, Say1 2, s.102.

2 Zekeriya Pak, Allah-insan lletisimi, lahiyat, Ankara 2005, s.197.

3 Yusuf Isicik, “Kur’an Kerim’in Tercime Edilmesi ve Ayetlerin Sihhatli
Anlasilmas1 Konusunda Bazi Milahazalar’, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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tercimeler yapilmis ve misyonu geregi her daim kendisine muhatap
bulmustur.

Bu tercimelerden Turkceye yapilanina meal adi verilmistir.
Kur’anin tam olarak baska bir dile aktarilmasinin imkansizlig1 se-
bebiyle yapilan tercimenin “eksik ve hatali olma ihtimalini”4 de
yansitacak sekilde ona meal denmesi teamuil haline gelmistir. Dola-
yisiyla meal, meal sahibinin ayetlerden anlayip Turkce ifade kalipla-
riyla aktarma faaliyetidir. Baska bir ifadeyle meal, “bir s6zlin Us-
lup, mana ve mesaj gibi buitiin 6zelliklerini, mtimkUtn olabildigince
benzer bir sekilde baska bir dile aktarmak” olarak tanimlanan5 ter-
cimenin Kur’an ve Turkce 6zelindeki uygulamasidir.

Bu uygulama iki asamada icra edilmektedir. Birinci asama
ayetlerin tasimis oldugu mesaji1 anlama, ikinci asama ise, anlasilan
mesaji muhatabin anlayacag sekilde ifadeye dékmedir.6 Buradan
da anlasilacag: tizere terclime, basit bir dilsel aktivite degildir. Dola-
yisiyla bir terciime faaliyetinde sadece kaynak ve hedef dili bilmek
yeterli degildir. Cinktl tercimede bir dilden digerine anlam aktari-
mi1 s6z konusudur. Bu ytizden tam ve ideal anlamda bir tercimede
anlami tamamlayan kultir, diinya goérist gibi unsurlar da goz
onunde bulundurulmalidir. Bu yénuyle tercime sadece bir dilden
digerine aktarim degil bir kultlirden diger bir kulttre, hatta bir

Dergisi, Say1 11, Konya 2001, s.48; Ayrica bkz. Hidayet Aydar, Kur’an-t Kerim’in
Terciimesi Meselesi, Kur'an Okulu Yayincilik istanbul 1996, s.177-185

4 zulfikar Durmus, Kur’an’in Tiirkce Terciimeleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2007,
s.45.

5 Bu tanmim icin bkz. Stleyman Kocak, “Ac¢ik ve Anlasilir Bir Kur’an Cevirisinin
Temel Ilkeleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, Cilt XII,
Say1 1, s.302.

6 Bu iki asamanin ayrintisi icin bkz. Aksit Gokturk, Ceviri: Dillerin Dili, Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul 2011, s.48, 50; Zekeriya Pak, "Meallerde Parantez Kullaniminin
Gerekceleri ve Anlam ve Dil Estetigi Acisindan Yol Actig1 Problemler”, DIB Kur’an
Mealleri Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB Yayinlari, Ankara 2007, Cilt II,
s.440; Besir Go6zlUbenli, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktarilmasi
Problemi ve Mealler”, Kur’an Mealleri Sempozyumu 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB
Yayinlari, Ankara 2007, Cilt I, s.81-82; Durmus, s.18, 19, 123, 171; Mustafa
Ozturk, Meal Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s.47.
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dinya gortistiinden digerine aktarimdir.” Hatta diiz bir aktarimdan
ziyade bir yorumdur da denilebilir.8 Kendine ait usulleri, ilkeleri ve
meseleleri olan, bir bakima dilsel analiz (tefsir), bir bakima tevil ve
bir bakima da aktarimdir.® Dolayisiyla Kur’an ayetlerini derin bir
tahlile tabi tutmadan ve bu ayetleri tefsir etmeden mealini yapmak
mumktin degildir.10

Mealin bu nitelikleri tasimasi ve meal yapabilmek icin belli
bir diizey gerektirmesi dogal olarak mealler tizerindeki insan fakto-
rint akla getirmektedir. Mealin anlamaya dayanmasi meal sahibi-
nin anlamasina etki eden butun faktoérlerden etkilenmesi demektir.
Zira anlayanin zihninde ve bilincinde var olan seyler, kulttir biriki-
mi, bilgi dagarcigi, dinya goértisti, dliistince yapisi, deger yargilari;
ilgi alani, 6ncelikli giindemi, icinde bulundugu cag ve cagin dayat-
malari, tarihsel ve toplumsal sartlar, deneyimleri, bireysel ve top-
lumsal yasantisil! onun anlamasina bir sekilde etki etmektedir. Bu
durum dogal olarak mealler arasindaki farkliliklar1 da kacginilmaz

kilmaktadir. Ornegin Yasin Sturesiosed ¥ iés 228 f Lo 33 & 340 aye-

tinin Diyanet Isleri Bagkanlhigi’nin mealinde “Andolsun, onlarin cogu
lizerine o s6z (azap) hak olmustur. Artik onlar iman etmezler”2? sek-
linde, Mustafa Oztiirk'in mealinde ise “Hal béyleyken, kdfirlikte
direnip imana gelmemelerinden dolayt Allah’in azap s6zii s6-
zii/ hiikmii bu kavmin miisrik cogunlugu icin mukadder olmustur”!3

seklinde terciime edilmesi bu durumun somut gostergesidir. Zira

7 Ozcan Baskan, “Dildeki Ceviri Islemi”, Tiirk Dil Dergisi, Cilt XXXVIII, Say1 322,
s.102-103

8 Salih Akdemir, “Kur’an Cevirilerinde Dikkate Alinmayan Onemli Bir Uslup Ozelligi
Uzerine”, Islamiyadt, Cilt V, Say1 1, Ankara 2002, s.73.

9 Ali Eroglu, “Tercime Problemleri ve Mealler”, Kur’an Mealleri Sempozyumu, 24-26
Nisan 2003 Izmir, DIB Yayinlari, Ankara 2007, Cilt 1, s.73.

10 Ahmet Inan, “Bir Meal Metodolojisi Olusturmak Icin Oneriler”, Kur’an Mealleri
Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB Yayinlari, Ankara 2007, Cilt 1, s.194.

11 Mehmet Goérmez, Stinnet ve Hadisin Anlasimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, s.310.

12 Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kuran-1 Kerim Meali, , DIB Yaymnlari, Ankara
2011, s.439.

13 Mustafa Ozttirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Distin Yayincilik, Istanbul 2013, s.603
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iman etmemek mealin birinde sebep birinde sonu¢ olmustur. Bura-
dan da anlasilacag lizere blitlin ayetlerde olmasa da bazi ayetlerin
tercimesindeki bu farkliliklar mesajin saglikli aktarilmas: ya da
aktarilmamasi anlamina gelmektedir. Zira “okuyucu, mutercimin
anlayabildikleri ve aktarabildikleriyle yetinmek zorunda kalmakta,
yine onun izin verdigi ve imkan tanidigl 6lctiide asil metnin anlam
iceriginden haberdar olabilmektedir.”14

Farkliligin muhatabi béyle bir sonuca maruz birakmasi onun
lUzerine yogunlasmay1 gerektirecek diizeydedir. Farkindaligin olus-
mas1 ve olusan bu farkindaligin meal yazarlar1 acisindan bir kontrol
mekanizmasina doéntsmesi cok oOnemlidir. Bunun ilk adimi ise
6nemine dikkat cektigimiz meallerin okuyucular tarafindan nasil
gortuldiginin tespitidir. Bu dogrultuda okuyucular icerisinde gerek
meslek gerekse brans itibariyle diger okuyuculara gére meallerle
irtibat1 daha ¢ok oldugu duistintilen IHL Meslek Dersleri 6gretmenle-
ri secilmigtir. Zira bu o6gretmenler hem girmis olduklar1 Arapca,
Kur’an Okuma ve Tecvid, Tefsir, Fikih gibi derslerde sik sik meal
kullanmakta hem de derslere hazirlik ve mesleki yeterlilik amaciyla
meallere basvurmaktadirlar. Dolayisiyla bu 6gretmenlerin meallere
iliskin gbértis ve kanaatlerinin belirlenmesi durum tespiti ve muka-
yese acisindan 6nemli veriler saglayacaktir. Calismanin amaci hak-
kinda verilen bilgiler de bu durumu destekleyecektir.

ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmanin genel amaci, IHL Meslek Dersleri Ogretmenleri-
nin meallerin katkisina, okunmasina, okuma sekillerine ve meal
farkliliklarina iliskin algilarini tespit etmektir. Bu genel amac¢ dog-

rultusunda asagidaki sorulara yanit aranmaistir:

- Meal Okumanin gerekli oldugunu dustntiyor musunuz?

Meal okumanin insanlara saglayacag: katkilar nelerdir?

14 Pak, Allah-Insan fletisimi, s.198.
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- Ogrencilerinize meal okumalarini éneriyor musunuz? Ogren-
cilerinize meal secerken ve okurken nelere dikkat etmelerini
6neriyorsunuz?

- Mevcut/Bildiginiz mealler nelerdir? Hangilerini okuma firsa-
tiniz oldu?

- Okudugunuz meali tercih sebebiniz nedir?

-  Okudugunuz meallerin birbirinden farki var midir? Varsa
farkli yonleri ile ilgili bilgi verir misiniz?

- Meali nasil okuyorsunuz?

- Herhangi bir yerde karsilastiginiz ayet mealinin dogru yapilip
yapilmadigini kontrol etme ihtiyaci hissediyor musunuz?

YONTEM

Bu bélimde arastirmanin modeli, calisma grubu veri toplama
araci ve verilerin analizi hakkinda bilgiler verilecektir.

Arastirmanin Modeli

Sosyal gercekligin 6znesi konumunda olan insanlarin her-
hangi bir konu hakkinda sahip olduklar: duygu, dtistince ve tutum-
larin1 6grenmek icin cesitli arastirma yontemleri kullanilmaktadir.15
Bizim arastirmamizda da bu yontemlerden nitel arastirma yéntemi
kullanilmistir. Nitel arastirma gozlem, gérisme, dokiiman analizi
gibi yontemlerle verilerin toplandigi, algilarin ve olaylarin dogal or-
taminda gercekci ve butiuncil olarak degerlendirildigi arastirmadair.
Nitel calismalarda arastirmaci, gézlem, géorisme ve dokliman ince-
lemesinden hareketle sosyal olgular1 bagli bulunduklar1 cevre iceri-
sinde arastirmayir ve anlamayi 6n planda tutar.'® Bu kapsamda
Kahramanmaras ili Merkez ilcelerindeki imam Hatip Liselerinde go-
rev yapan IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin meallere iliskin go-

rUsleri alinmis ve degerlendirilmistir. Ayrica 6gretmenlerin gériisle-

15 Abbas Turnuklt, “Egitimbilim Arastirmalarinda Etkin Olarak Kullanilabilecek
Nitel Bir Arastirma Teknigi: Gorusme”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi
Dergisi, Say1 24, Pegema yayincilik, Ankara 2000, s.543-544.

16 Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri,
Seckin Yayincilik, Ankara 2011, s.39
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rinden direkt alintilara da yer verilmistir.
Calisma Grubu

Arastirmanin calisma grubunu, 2016-2017 Egitim-Ogretim
yilinda Kahramanmaras Merkez Ilcelerinde Milli Egitim Bakanligina
bagli Imam Hatip Liselerinde gérev yapan IHL Meslek Dersleri bran-
sindaki 20 6gretmen olusturmustur. Goéruisme yapilacak grubun
belirlenmesinde zengin bilgiye sahip oldugu diistintilen durumlarin
derinlemesine arastirilmasini mimkin kilan amacli 6rneklem?!?
yontemlerinden 6l¢ctit 6rnekleme yoéntemi kullanilmistir. Zira olgu
bilim arastirmalarinda olguyu aciklayacak bireylerin dikkatli bir
sekilde secilmesi 6nem arz ettiginden 6lctit 6rnekleme ydntemiyle
6nceden belirlenmis bir dizi 6lctitil karsilayan btitin durumlarin
calisilmasi temel anlayistir.1® Bu ylzden calisma grubu secilirken
IHL Meslek Dersleri 6gretmeni olmak, Imam Hatip Liselerinde ca-
lismalk, fiilen derslere girmek 6lcuitleri dikkate alinmistir.

Tablo 1: Calisma Grubunun Demografik 6zellikleri

Degiskenler n %
Cinsiyet Bay 7 35
Bayan 13 65
Egitim Lisans 18 90
Dazey1 Yiksek  Li- 2 10
sans

20-25 0 0
Yas 26-35 9 45
36-45 6 30
46-60 4 20

61 ve uzeri 1 )

17 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s.107.
18 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s.112.
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1-5yil 7 35
Kidem 6-10 yil 6 30
11-15yu 2 10
16-20 yil 1 S
20 yil ve tze- 4 20
ri

Verilerin Toplanmasi ve Coziimlenmesi

Calismada bir konuyu/durumu/problemi dogal ortaminda
kavrayabilmek icin yogun sekilde veri toplamaya imkan veren nitel
arastirmal® yontemlerinden gérisme kullanilmistir. Cunkd goéris-
me bireylerin verilerini, goértslerini, deneyimlerini ve duygularini
ortaya cikarma yontinden oldukca kullanislhidir.20 Dolayisiyla aras-
tirmanin verileri, arastirmaci tarafindan gelistirilen yar1 yapilandi-
rilmis gériisme formu ile toplanmistir. Formda, Imam Hatip Lisele-
rinde goérev yapan IHL Meslek Dersleri 6gretmenlerinin meallere
iliskin algilarin1 tespit etmeye yonelik yedi soru bulunmaktadir.
Arastirmada nitel arastirma desenlerinden olgu bilim deseni kulla-
nilmistir. Olgu bilim deseni farkinda oldugumuz ancak derinlemesi-
ne ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz olgulara odaklanmak-
tadir. Olgu bilim arastirmalarinda yapilan icerik analizinde verilerin
kavramsallastirilmasi ve olgularin ortaya cikarilmas: hedeflenir. So-
nuclar betimsel bir anlatimla aktarilir ve dogrudan alintilara yer
verilir. Ortaya cikan temalar ve kodlar cercevesinde elde edilen bul-
gular aciklanir ve yorumlanir.2! Bu dogrultuda arastirmada veri
toplamak icin taslak halinde hazirlanan sorulardan alan caligmala-
rinda yeterlilik sahibi KSU Egitim Faktiltesi égretim tiyelerinin go-

19 Aylin Buran, Nitel Arastirmada Veri Toplama (Ed.: Fatma Nevra Seggie ve
Yasemin Bayyurt), An1 Yayincilik, Ankara 2015, s.43.

20 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yoéntemleri, s.127

21 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yoéntemleri, s.72-75.
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rus ve Onerileri de dikkate alinarak 7 acik uclu sorudan olusan go-
risme formu hazirlanmistir. Formda ayrica katilimcilarin demogra-
fik 6zelliklerini belirleyici kisa sorulara da yer verilmistir. Sorularin
gecerlik ve gltivenirligini 6lcmek icin alan uzmani bir 6gretim Uyesi,
bir 6gretmen ve bir lisanstistli 6grenciye sorular yoéneltilmis ve onla-

rin geri bildirimleriyle sorulara son sekli verilmistir.

Son sekli verilen sorular katilimcilara yoéneltilerek onlarin
meallere iliskin algilar: tespit edilmeye calisilmistir. Veriler okul ida-
resi tarafindan uygun goriilen odalarda IHL Meslek Dersleri égret-
menleriyle bas basa gortistilerek toplanmistir. Bu sirada ortam fak-
torlerinin gériisme sUrecini etkilememesine dikkat edilmistir. Yapi-
lan her gériisme ortalama 5-9 dakika stirmustir. Gérisme sorulari
s6zel olarak sorulmus ve s6zel olarak verilen yanitlar not edilmistir.
Katilimcilarin gértislerini ihtiva eden formlardaki bilgiler daha sonra
bilgisayar ortamina aktarilmistir. Bilgisayara aktarilan yazili verile-
rin ciktis1 alinarak kagit tizerinde icerik analizi yapilmistir. Veriler
kodlanmis, bu kodlardan temalar olusturulmus, bu kod ve temalara
iliskin frekans degerleri belirlenerek hangi kodlar ve temalar tize-
rinde ne derece odaklanildig belirlenmis ve bulgular olusturulmus-
tur. Ayrica bulgular kisminda 6gretmen gortislerinden dikkat cekici
olanlar dogrudan alintilanarak degerlendirmelerin sonuna eklen-
mistir. Gérisme yapilan Ogretmenler gériisme sirasini ifade eden

sayilarin basina “K” harfi konarak kodlanmaistir.
BULGULAR

Bu bélimde arastirmanin alt problemlerine iliskin elde edilen
bulgular ve bu bulgular dogrultusunda olusturulmus tablolarin

analizleri yer almaktadair.

Arastirmanin birinci sorusu cercevesinde IHL Meslek
Dersleri Ogretmenlerinin Meal Okumanin gerekliligi ve saglaya-
cag katkilara iliskin goriislerini ihtiva eden bulgular Tablo 2’de
verilmistir.

Tablo 2.Meal Okumanin gerekliligi ve insana saglayacagi kat-
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kilarina Yoénelik Ogretmen Gérusleri

TE ALT TEMA | KODLAR OGRETMENLER | F
MA
K2, K3, K4, Ko,
Anlamay1 Saglama K8, K9, K12, K15, 10
K16, K17
K1, K2, K3, K4,
Meallerin Rehberlik Etme K5. K6. KS. K10
ks Katkisinin K15. K19 10
% Oldugunu
& | Diistinenler Yapmasi Gerekeni K1, K11, K14
£ Ogretme 3
~
@
i Bilinclendirme K7, K9, K17, K20 4
=}
5 Kendini ve Allah’ K13 1
E Tanitma
5
i Bilgilendirme K2, K6, K14, K16, 5
E K19
é Meallerin Yetersizlik K18 1
Katkisinin
Olmadigini K18 1
Dustinenler Itikadi Bozma

Tablo 2 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
Kur’an Meallerinin katkisina iliskin gortisleri meallerin katkisinin
oldugunu dustnenler ve olmadigini distinenler olmak Uzere iki alt
temada toplandig1 gortilmektedir. Meallerin insana saglayacag: kat-
kilarin siklik sirasina goére anlamay: saglama (f:10), rehberlik etme
(f:10), bilgilendirme (f:5), bilinclendirme (f:4), yapmas: gerekeni 6g-
retme (f:3), Kendini ve Allah tanitma (fi1) oldugu belirtilmistir. Me-
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allerin katkisinin olmadigini diistinenler alt temasi meallerin yeter-
sizligini (f:1) ve itikadi bozdugunu (f:1) ifade etmislerdir. Buna goére
IHL Meslek dersleri égretmenlerinin tamamina yakini (19/20) meal-
lerin gerekliligini ve katkisinin oldugunu distinmektedir. Bu soruya
verilen cevaplardan dogrudan alinti1 yapilan asagidaki goérisler de
bu sonuca isaret etmektedir.

K2) Evet meal okumanin gerekli oldugunu diistintiyorum. Ana
kaynagimiz kitabt anlamayt saglar. Dini daha iyi yasamaya
yardimct olur. Ibadet, ahlak gibi konularda bilgi verir. K8)
Meal okuma gereklidir. Kur’an’in genis diinyasina girmeyi sag-
lar. Meal okumakla Kur’an’in ne demek istedigini daha iyi an-
lariz. Meal okuma Kur’an ile amel etmede ilk adimdir. K9) Evet
gereklidir. Meal okuma Kur’anin daha iyi anlasumasini sag-
lar. Allah’in emir ve yasaklarini anlamaya, kendini tanimast-
na, hem bu diinyastni hem de ahiretini anlamlandirmasina
katkt saglar. Cevresinden duydugu bilgiler ile Kur’an’dan
edindigi bilgiler arasinda mukayese imkdnt saglaniwr. K16)
Evet gereklidir. Meal okuma Kur’an’t anlamaya baslamanin ilk
adimudir. Kur’an’da nelerden bahsedildigini, onun hangi konu-
lart ihtiva ettigini égretir. Insan, dlem, gecmis peygamber ve
kavimler, emirler ve yasaklardan haberdar eder. K18) Evet
gereklidir ancak tek basina meal okumanin katkt saglayaca-
guu distinmiiyorum. Mealcilerin?? insanlann itikadint bozdu-
gunu dtistintiyorum.

Arastirmanin ikinci sorusuyla elde edilen IHL Meslek
Dersleri Ogretmenlerinin 6grencilerine meal secme ve meal
okuma tavsiyelerine iliskin goriislerini ihtiva eden bulgular Tab-

lo 3’de verilmistir.

Tablo 3. Ogrencilerin meal secerken ve meal okurken nelere

dikkat etmeleri gerektigi ile ilgili Ogretmen Gortsleri

22 Katilimc1 sadece meal endeksli Kur’an irtibatini savunan grubu kastetmektedir.
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TE- ALT TE- KODLAR OGRETMENLER | F
MA MA
Aciklamali olan K3, K4 2
Sekil Kendi Gortistinu Kat- K10, K17 2
mayan
E Dili Acik ve Anlasilir K3, K5, K8, K10, 5
0
>
§ Dil K20
[‘_." Seviyelerine Uygun K8, K20 2
o
g Sade olan K7, K8 2
33
0
2 Kurum Meali K1, K2, K4, K12, 5
o
é Guvenlik K16
Yanlis Bilgi Olmayan K7, K10, K14 3
Saglam Rivayetlere K9 1
Dayanani
Secici Davranma K15, K16 2
k™
2 Okuma Kiyaslama Yapma K9 1
0
> kli
'E Sekli Dipnot ve Aciklamalar1 | K2, K3 2
o
& Okuma
® .
g Odev olarak verme K6, K11 2
=}
g Muhtemel | Tefsire Bakma K11, K12, K16 3
s
9 Problemlere Ayrintisini Arastirma K13, K18 2
= Cozum
Onerisi Uzerinde Diistinme K13, K17 2

Tablo 3 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
ogrencilerine meal secerken dikkate almalar1 gereken tavsiyeler se-
kil, dil ve gtvenlik alt temalar1 altinda toplandig gortilmektedir.
Ogretmenler dgrencilerine sekil acisindan acgiklamali olan (f:2) ve
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kendi géristint katmayan (fi2) mealleri; dil agisindan siklik sirasi-
na gore dili acik/anlasilir (£:5), seviyelerine uygun (f:2) ve sade olan
(f:2) mealleri; gtivenlik acisindan ise siklik sirasina gére kurum me-
alini (£:5), yanls bilgi olmayan (f:3) ve saglam rivayetlere dayanan
(f:1) mealleri tercih etmelerini 6énerdikleri gérilmektedir.

Meal secimindeki bu tavsiyelerin yaninda meal okumada da
dgretmenlerin 6grencilerine tavsiyeleri olmaktadir. Ogretmenlerin
bu tavsiyeleri okuma sekli ve okuma sirasinda karsilasabilecekleri
muhtemel sorunlara ¢6zim ile ilgili oldugu gortilmektedir. Buna
gore Ogretmenler meal okumada secici davranmay1 (f:2), dipnot ve
aciklamalar1 da okumay (f:2) ve kiyaslama yapmay1 (f:1) tavsiye et-
mislerdir. Baz1 6gretmenler ise meal okumay1 6dev olarak vermisler-
dir. (£2) Ogrencilerin meal okurken karsilasabilecekleri sorunlarin
¢cO6ziimune iliskin ise siklik sirasina gore tefsire bakmay1 (f:3), ayrin-
tisin1 arastirmayi (fi2) ve Uzerinde dustnmeyi (f:2) 6nerdikleri go-
rulmektedir.

Bu tavsiyelere isaret edici mahiyetteki 6gretmenlerden yapi-
lan alintilar ise asagida sunulmustur.

K4) Evet dneriyorum. Diyanet, Diyanet vakfi gibi daha anlasi-
lir olanlan, aralarda ag¢iklamalar olanlar, kapali ifadeler az
olanlar tercih etmelerini ve okumalarint é6neriyorum. K8) Evet
éneriyorum. Onerdigim meallerde dilinin daha anlasilir, daha
sade olmasun tercih ediyorum. Kur’an’a yaklasmalarn icin 6g-
rencilerin anlayabilecegi bir tislup olmasina dikkat ediyorum.
K12) Muhakkak éneriyorum. Mealini okuyup anlamakta zor-
landiklart ayette tefsire bakmalarint ve gtivenilir meal okuma-
larint éneriyorum. K185) Evet 6neriyorum. Secici olmalarini, isin
ehline sormalarini ve tavsiye tizere meal okumalarint 6neriyo-
rum. Aksi takdirde rastgele bir meal okundugunda 6grencinin
kafasindaki sorularin azalacagt yerde cogalacagint séyliiyo-
rum. K16) Tabi ki éneriyorum. Anlamadiklarnt yerde tefsire
bakmalarini, secici olmalarini, her dnlerine gelen meali oku-
mamalarint séyliiyorum. Diyanet, Elmalili, Hayrat Nesriyat gi-
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bi gtivenligi teyit edilmis, hiisnii kabul gérmiis mealleri éneri-
yorum.
Arastirmanin iiciincii sorusuyla elde edilen IHL Meslek

Dersleri Ogretmenlerinin mealleri bilme ve okuma durumuna
iliskin bulgular Tablo 4’de verilmistir.

Tablo 4. IHL Meslek dersleri 6gretmenlerinin mealleri bilme
ve okuma durumu

TE KODLAR OGRETMENLER F
MA
Diyanet Meali K1, K2, K3, K4, K5, K6, K11, 15
K12, K13, K14, K15, K16, K18,
K19, K20
Diyanet Vakfi Meali K4, K6, K8, K9, K10, K14, K15, 10
K16, K17, K20
Elmalili Hamdi Yazir K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, 17
Meali K10, K11, K12, K14, K15, K16,
g K17, K18, K19, K20
3
‘5‘ Suat Yildirim Meali K3, K4, K6, K10, K11, K13, K15 7
A
o Stileyman Ates Meali K2, K4, K6, K10, K13, K16, 8
= K19, K20
=
E Mustafa Islamoglu M. K1, K2, K4, K7, K10, K13, K15, 8
g K16
3]
% Hasan Tahsin Feyizli K1, K2, K4, K13, K14, K15 6
O
= Muhammed Esed M. K1, K2, K4, K5, K11, K15, K17 7
Hasan Basri Cantay Me- | K1, K11, K12, K13, K15, K16, 8
ali K17, K18
Omer Nasuhi Bilmen K9, K10, K11, K14, K17 5
Meali
Ali Bulac¢ Meali K1, K2, K13 3
Mustafa Oztiirk Meali K2, K5, K15, K16 4
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Yasar Nuri Ozttirk M. K10, K15, K16 3
Ali Fikri Yavuz Meali K18, K19, K20 3
AhmedDavudoglu Meali K7, K8, K20 3
Hayrat Nesriyat K15, K16 2
Diyanet Meali K1, K2, K3, K5, K6, K11, K12, 14
K13, K14, K15, K16, K18, K19,
K20
Diyanet Vakfi Meali K4, K8, K9, K10, K16, K17, 6
Elmalili Hamdi Yazir K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, 12
Meali K10, K11, K14, K17, K18
Suat Yildirim Meali K3, K6, K10, K12, K15, 5
=
g Stileyman Ates Meali K2, K6, K20 3
=
5 | Mustafa Islamoglu Meali | K4, K15, 2
(a]
g Hasan Tahsin Feyizli K1, K2, K4, K13, K15, 5
§ Muhammed Esed Meali K1, K2, K5, K11, K15, K17, 6
.
2 Hasan Basri Cantay Me- | K1, K13, K16, K17, K18, 5
‘" ali
=2
E Omer Nasuhi Bilmen K9, K17, 2
= | Meali
Ali Bula¢c Meali -—- -
Mustafa Ozttirk Meali K2, K5, K15, 3
Yasar Nuri Ozttirk Meali | --- -
Ali Fikri Yavuz Meali K18, K19 2
AhmedDavudoglu Meali K8, 1
Hayrat Nesriyat K15 1

Tablo 4 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
mealleri bilme ve okuma durumu acikc¢a gorilecektir. Meallerin bi-

linirlik temas: altinda siklik sirasina goére katiimcilar Elmalili Ham-
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di Yazir (f:17), Diyanet (f:15), Diyanet Vakfi (f:10), Stileyman Ates
(£:8), Hasan Basri Cantay (£:8), Mustafa Islamoglu (£:8), Muhammed
Esed (fi7), Suat Yildinim (f:7), Hasan Tahsin Feyizli (f;6), Omer Na-
suhi Bilmen (f:5), Mustafa Ozturk (f:4), Ali Bulag (f:3), Ali Fikri Ya-
vuz (f:3), Ahmed Davudoglu (f:3), Yasar Nuri Oztiirk (£:3) ve Hayrat
Nesriyat (f:2)’1n meallerini ifade etmislerdir.

Meallerin okunma temasi1 altinda ise katilimcilar siklik sira-
sina goére Diyanet (f:14), Elmalili Hamdi Yazir (f:12), Diyanet Vakfi
(f:6), Muhammed Esed (f:6), Suat Yildirim (f:5), Hasan Basri Cantay
(£:5), Hasan Tahsin Feyizli (£:5), Stileyman Ates (f:3), Mustafa Oztiirk
(£:3), Mustafa Islamoglu (f:2), Omer Nasuhi Bilmen (f:2), Ali Fikri
Yavuz (f:2), Ahmed Davudoglu (f:1) ve Hayrat Nesriyat (f:1)meallerini
tercih etmislerdir. Yasar Nuri Oztiirk ve Ali Bulac ise bilinirlik liste-

sinde yer almasina karsin okunma listesinde yer almamastir.

Katilimcilarin bildikleri mealler ile okuduklar1 mealleri goste-
ren bu iki liste incelendiginde gerek bilinirlik listesinde gerekse
okunma listesinde sayis1 200™in Uzerinde olan mealler23 icerisinde
agirhgt kurum mealleri ve Elmali Hamdi Yazirin olusturdugu go-
rilmektedir. Bu da katilimcilarin meal tercihinde icerik olarak ol-
masa da isim olarak taninirlik ve bilinirligin etkili oldugunu géster-

mektedir.

Bu tavsiyelere isaret edici mahiyetteki 6gretmenlerden yapi-

lan alintilar ise asagida sunulmustur.

K1) Bildigim mealler Muhammed Esed, Mustafa Isla-
moglu, Taberi Meal Tefsiri, Feyzu’l-Furkan, Ali Bulag¢, Diyanet
ve Hasan Basri Cantay. Diyanet Meali ile Feyzu’l-Furkant ta-
mamen, Hasan Basri Cantay ve Muhammed Esed’in ¢ogunlu-
gunu okudum. K11) Bildiklerim, Omer Nasuhi Bilmen, Hasan
Basri Cantay, Muhammed Esed, Elmalli Muhammed Hamdi
Yazir, Diyanet ve Suat Yildirim. Bunlardan Elmalii Muham-

28 Mustafa Ozttirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2015 s.13-75.
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med Hamdi Yazir, Diyanet’i tamamen ve Muhammed Esed’i
ise biraz okudum. K15) Diyanet, Diyanet Vakfi, Hasan Basri
Cantay, Hasan Tahsin Feyizli, Muhammed Esed, Mustafa Oz-
tiirk, Mustafa Islamoglu, Hayrat Nesriyat, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Suat Yildinnm, Yasar Nuri Oztiirk, Abdullah Parli-
yan, Ahmet Tekin, vahap Oztiirk ve Stileyman. Bu meallerden
Mustafa Oztiirk, Mustafa Islamoglu, Feyzu’l-Furkan (Hasan
Tahsin Feyizli), Diyanet, Muhammed Esed ve Suat Yildirimi
bastan sona okudum. Digerlerine ise konu arastirtrken baktim.

Arastirmanin dordiincii sorusuyla elde edilen IHL Meslek
Dersleri Ogretmenlerinin meal tercih sebeplerine iliskin bulgu-
lar Tablo 5’de verilmistir.

Tablo 5. IHL Meslek dersleri 6gretmenlerinin mealleri tercih

sebeplerine iliskin gértisleri

TE- KODLAR OGRETMENLER F
MA
Guvenilir olma K1, K9, K11, K12, K14, 7
K16, K20
Dipnotlu ve aciklamali olma K1, K4, K13, K15 4

Uygun Turkceye/ceviriye sahip | K2, K4, K6, K11, K15,K16 | 6

lg Herhangi bir gruba dahil olma- K2 1

! ma

0

% Yorum katmama K1, K3 2

—~

o

E Acik/Anlasilir olma K4, K5, K6, K7, K12, K16 6

=

é’ Dilinin sadeligi K7, K8, K17 3
Hoca tavsiyesi K8, K10, K11 3
Kolay Erisim/Sahip olma K10, K14, K18, K19 4
Terctiimeyi gerekcelendirme K15 1
Digerlerinden farkli olma K20 1
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Tablo 5 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
mealleri tercih sebebine iliskin gortisleri 11 maddede toplandig g6-
rulmektedir. Siklik sirasina goére bu gortsler sunlardir; Guvenilir
olma (fi7), uygun Turkce/ceviriye sahip olma (f:6), acik/anlasilir
olma (f:6), dipnotlu ve aciklamali olma (f:4), kolay erisim/sahip olma
(f:4), dilinin sadeligi (f:3), hoca tavsiyesi (f:3), yorum katmama (f:2),
herhangi bir gruba dahil olmama (f:1), tercimeyi gerekcelendirme
(f:1) ve digerlerinden farkli olma (f:1). Bu goértislere gore 6gretmenle-
rin okuduklar:1 meali tercih sebebi birbirinden farklilik arz etmekte-
dir. Cogunlugun bizzat kendileri tarafindan mealde bazi kriterleri
aradigi anlasilmaktadir. Ogretmenlerin okuduklari meallerde bu
kriterleri aramas1 genel olarak secici davrandiklarini gostermekte-
dir. Bazilar1 tarafindan belirtilen hoca tavsiyesi ve ellerinde ol-
ma/kolay erisim gibi gerekceler ise bu hususta secici davranilmadi-
gina isaret eden sebeplerdir. Digerlerine gbére bunlarin azinlikta
kalmas1 meal se¢mede 6gretmenlerin belli seviyede duyarli ve biling-
li oldugunu goéstermektedir. Dogrudan alint1 yapilan 6gretmen go-
rusleri de bu duruma isaret etmektedir.

K1) Diyanet mealini gtivenilir olmasi, kendi yorumunu
katmamast ve ayetleri oldugu gibi aktarmast sebebiyle Feyzu’l
Furkan’t ise dipnot ve ac¢iklamalaryla ayeti daha anlasr kil-
mast sebebiyle tercih ediyorum. K14) Okudugum meali tercih
sebebim kiitiiphanemde o mealin bulunmasi, meal sahibinin
ilmine gtivendigim sahsiyetler olmast ve bildigim kaynak ol-
mast sebebiyle tercih ediyorum. K15) Tercih sebeplerim kelime
tercihinin isabetli olmast, kullanilir/akiwct bir Tiirkceye sahip
olmast, terciimesi zor ayetlerde isabet etmesi, yapilan tercti-
meyi ana kaynaklarla gerekcelendirmesi ve yeterli izahatlarda
bulunmasidir. K16) Diyanet ve Diyanet Vakfi’nin mealinde ol-
dugu gibi gtivenilir olmast, anlasilir olmast ve ctimlelerinin isa-
betli olmasidiwr. K19) Kolay ulasudabilir olani, fiyatt makul olant

ve mevcut, piyasada yaygin olarak bulunan tercih ediyorum.

Arastirmanin besinci sorusuyla elde edilen IHL Meslek
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Dersleri Ogretmenlerinin meal farkliliklarina iligkin goriislerini

yansitan bulgular Tablo 6’da verilmistir.

Tablo 6. IHL Meslek dersleri 6gretmenlerinin meallerdeki

farkliliklarin boyutuyla ilgili goértisleri

TEMA KODLAR OGRETMENLER F
Arapca Lafziyla Aktarma K4 1
Celiskili Bilgiler tasima K7, K15 2
Farkliligin Anlami Tam Verememe K10 1
Ciddi Oldugu- .
L Motamot Ceviri K10, K15 2
nu Dustnen-
ler Yorum Katma K15, K20 2
Ideolojiyi Yansitma K19 1
Dipnot Verme K1 1
Kelime Tercihi K1, K2 2
Farklihgin Ayrintili/Oz Ceviri K3, K5, K8, K9, K14 5
Yuzeysel Ol-
_ . Parantez Kullanimi K4, K6, K15 3
dugunu Du-
stinenler Turkceyi Kullanma K4, K11, K12, K14, 5
K15
Farkli Referans Gosterme | K6 1
Kaba ve Yakisiksiz ifade K16 1
Farkliligin Ayni Anlami Farkl ifade K13, K20 2
Olmadigini Arapca Seviye Farki K17 1
Dustnenler
Farkliligs Farkedecek Ye- K18 1
tersizlik

Tablo 6 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
meallerdeki farkliliklarin boyutuna iligkin gorislerinin farkliligin
ciddi oldugunu duistinenler, farkliligin ytizeysel oldugunu duistinen-
ler ve farkliligin olmadigini diistinenler olmak Utizere Ui¢c tema altinda

toplandigr goértulmektedir. Farkliligin ciddi oldugunu dustinenler



IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kur’an Meallerine Iliskin Algilan Uzerine Bir Arastirma

farkliliklarla ilgili motamot ceviri (f:2), yorum katma (f:2), celiskili
bilgiler tasima (f:2), Arapca lafziyla aktarma (f:1), anlami tam vere-
meme (f:1) ve ideolojiyi yansitma (f:1) goruslerini bildirmislerdir.
Farkliligin ytzeysel oldugunu distnenler ise ytzeysel farkliliklarin
ayrintili/6z ceviri (f:5), Turkceyi kullanma (f:5), parantez kullanimi
(f:3), kelime tercihi (f:2), dipnot verme (f:1), farkli referans gésterme
(1) ve kaba ve yakisiksiz ifade kullanma (fi1) oldugunu belirtmis-
lerdir. Farkliligin olmadigini diistinenler ise farklilik olarak gorilen-
lerin aslinda farklilik olmadigini ayni anlamin farkl ifade sekli (f:2)
ve Arapca seviye farki (f:1) oldugunu ileri stirmuslerdir. Bu tema
altinda katilimcilardan biri ise mealler arasindaki farkliligi fark ede-
cek kadar yeterlilige sahip olmadigini belirtmistir.

Katilimcilarin bu goértsleri incelendiginde farkliligin boyutu
hususunda bir konsensiis saglanamadigl gértilmektedir. Ornegin
mealde Turkceyi kullanma becerisi, ayrintili/6z ceviri ciddi farklilik-
lar olmasina ragmen katilimcilar tarafindan ytzeysel farkliliklar
arasinda kabul edilmistir. Ayn1 sekilde parantez kullanimi bazi kati-
Ilimcilarda ciddi farklilik sebebi bazilarinda ise ylzeysel farklilik se-
bebi olarak kabul edilmektedir. Ote yandan mealler arasinda cok
onemli farkliliklar olmasina24 karsin katillmcilarin goérislerinin da-
gilimindan bu durumdan c¢ok da haberdar olmadiklar: gérilmekte-
dir.

Bu konudaki 6gretmen goruslerinden yapilan alintilar asagi-

da sunulmustur.

K4) Var. Parantez kullanimi, ctimlelerin anlasuirlik de-
recesi, Ttirkceyi etkili kullanma, ayetler arast kopukluk, keli-
meleri terciime etmeden Arapcasiyla aktarma bakimundan

24 Meal farkhiliklar1 ile ilgili bkz. Giyasettin Arslan, “TUrkce Kur’an-1 Kerim
Meallerinde Hedef Dilin Onemi", Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003,
Say1 8, s.27-44; Pak, “Meallerde Parantez Kullaniminin Gerekgeleri ....” s. 439-456;
Zulfikar Durmus, “Dilbilim Acisindan Meallere Elestirel Bir Yaklasim” Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2010, Cilt X, Say1 1, s. 12-34; Fatih Tiyek, Kur'an
Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2015, s.259-393.
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farkliklar var. Ancak bunlar ciddi anlam fark: derecesinde
degil. K11) Fark var ama bu farkldik ciddi anlam farkt degil-
dir. Bazt mealler daha acik ve anlasilir terctime yaparken bazi-
lart anlanu daha 6z ifade ediyorlar. K14) Var. Uslup fark: var.
Yapilan terciimeler birbirine benzer olmakla birlikte gtincel ifa-
de kullaruimi, acgiklayict ve é6zet ifade kullanimi bakimundan
aralannda farkliliklar gériilmektedir. K15) Cok fark var. Bazt
ayetlerin terctiimesinde zitlik olabiliyor. Zaman zaman ciddi an-
lam farkliiklart gériilmektedir. Ayrintist arastirilmast gereken
durumlar olabilmektedir. Literal terciime ile tefsiri terciime kul-
lanim farki vardwr. Yorum katma, parantez kullanimi, giincel
dil kullanmama farklart gértilmektedir. K18) Hangi mealin
dogru mu yanlis mi oldugunu ayirt edecek yeterlilikte degilim.
Bunun igin bir kurul olmast gerekir.

Arastirmanin altinci sorusuyla elde edilen IHL Meslek

Dersleri Ogretmenlerinin meal okuma sekilleri ile ilgili bulgular

Tablo 7’de verilmistir.

Tablo 7. IHL Meslek dersleri 6gretmenlerinin meal okuma se-

killerine iliskin gortsleri

TE | KODLAR OGRETMEN- F
MA LER
Bastan Sona Bitirme K1, K2, K3, K5, 9
K8, K9, K11, K15,
o K20
o)
vr | Arapca Turkce Karsilastirmali K2, K9, K11, K13, 8
g K14, K16, K17,
Z K18
@]
'S | Tefsirle Destekli K1, K6, K14, K16, | 5
= K18
Kur’an Okuduktan Sonra Meale K3, K4, K5, K12 4
Bakma
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Meali Yapip teyid ve Kontrol Amach K8, K9, K20 3

Farkli Mealleri Karsilastirma K5, K10, K20 3

Kelime Anlamli Okuma K4, K6, K18, K19 4

Arastirma Amach Okuma K1, K14, K15, 4
K19

Not Tutarak Okuma K11 1

Tablo 7 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
meal okuma sekilleri ile ilgili siklik sirasina gore su goérusleri ifade
ettikleri gorilmektedir; bastan sona bitirme (f:9), Arapca — Turkce
karsilagtirmali okuma (f:8), tefsirle destekli okuma (fi5), Kur’an
okuduktan sonra mealini okuma (f:5), kelime anlamli okuma (f4),
arastirma amacli okuma (f:4), meali kendisinin yapip teyid ve kont-
rol amaclh okuma (f:3), farkli mealleri karsilastirarak okuma (f:3) ve
not tutarak okuma. Bu okuma sekilleri incelendiginde IHL Meslek
dersleri 6gretmenlerinin genellikle mealleri mesleki yeterliliklerine
katk: saglamasi icin okudugu anlasilmaktadir. Zira gérisler arasin-
da bulunan karsilastirma yapma, tefsirle destekleme, kelime kelime
okuma, arastirma yapma ve not tutma sekilleri bu duruma isaret

etmektedir.

Bu hususta 6gretmenlerin goértislerinden bazilarn ise sunlar-
dir;

K1) Bastan sona okudum. Bazi sureleri karsuastirmall
okuyorum. Niizul sirasina gbére okuyorum. Anlamazsam tefsi-
rine bakiyorum. Bazen de bir konuyu arastirma amacgl okuyo-
rum. K5) Kur’an okurken mealini de okuyorum. Sadece meali
bastan sona da okudum. Muhammed Esed ve Mustafa Oz-
tiirk’ti karsuastirarak okudum. K11) Bastan sona okudum.
Arapca lafziyla karsdastirmalt okuyorum. Okudugum surelerle
ilgili genel olarak nelerden bahsediliyor diye notlar ¢itkariyo-
rum. K15) Yilda bir defa bir meal bitiriyorum. Cogu zaman da
konu konu, sure sure okuyorum. K20) Once kelime kelime
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okuyup anlamini ¢ctkarmaya ¢calistyorum ¢citkaramazsam meali-
ne bakwyorum. Dikkat cekici bir aykiriik goriirsem diger meal-
lere bakiyorum. Bastan sona da okudum.

Arastirmanin yedinci ve son sorusuyla elde edilen IHL
Meslek Dersleri Ogretmenlerinin karsilastiklar1 ayet meallerini
kontrol etme ihtiyac hissetme durumuna iliskin bulgular Tablo
8’de verilmistir.

Tablo 8. IHL Meslek dersleri 6gretmenlerinin meal okuma se-
killerine iliskin gértisleri

TE- ALT TE- KODLAR OGRET- F
MA MA MENLER
© Devaml Meal Farkliliklar: Sebebiyle | K15 1
% Kontrol
A Ihtiyaci
g Duyanlar
2
)
= Farkli Terciime Edilebilir mi | K6, K8 2
2 Meraki
g Zaman Za-
2 man Kont- Dikkat Cekici Olursa K5, K12, 4
) rol Thtiyaci K16, K20
< 3
D 1
é g uyaniar Teyid ve Dogrulama Mak- K1, K3, K7, 6
2 g sath K13, K17,
0
= K18
=}
s Kaynak ve Yazar Suipheli K13, K14, 3
E, Olursa K16
a
g Anlamama Durumu K4, K6, K9 3
D]
; Kontrol Guvenilir Kabul Etme K1 1
IS S
§ Ihtiyact Bilememe K5 1
% Duymayan-
lar Gerek Gérmeme K2, K11 2

Tablo 8 incelendiginde IHL Meslek Dersleri égretmenlerinin
herhangi bir yerde okuduklar:1 veya duyduklar1 meallerin dogru ya-
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pilip yapilmadigini kontrol etme ihtiyacit duyma durumlarina iliskin
gortslerinin ihtiya¢c duyanlar, zaman zaman ihtiyac duyanlar ve
ihtiyac duymayanlar olmak Ulzere Ui¢ alt tema altinda toplandig1 go-
rulmektedir. Kontrol ihtiyaci duyanlar bu durumu meal farkhlikla-
rina (f:1) dayandirmaktadir. Zaman zaman ihtiya¢c duyanlar ise ge-
rekce olarak teyid ve dogrulamay: (f:6), dikkat cekici gelmesini (f4),
sUpheli kaynak ve yazar olmasini (f:3), anlamama durumunu (f:3)
ve farkli tercime edilebilir mi merakini (f:2) ileri stirmektedirler.
Kontrol ihtiyaci duymayanlar ise gtivenilir kabul etme (f:1), bileme-
me (fi1) ve buna gerek gérmemeyi (f:2) ifade etmislerdir. Bu goérus-
lerden katilimcilardan sadece birinin meal farkliliklarinin bilinciyle
her zaman kontrol edilmesinin gerekliligine inandigi; cogunlugun
ise ya hic¢ ihtiya¢ duymadiklar1 ya da bazen duysalar da bunun
meal farkliliklariyla alakali olmadig gériilmektedir.

Bu tavsiyelere isaret edici mahiyetteki 6gretmenlerden yapi-
lan alintilar ise asagida sunulmustur.

K1) Stiphe duydugum oluyor ama kontrol etmiyorum.
Kontrol etme ihtiyact hangi amagla okuduguma gére degisiyor.
K6) Net ve anlasuir olmayan terctimeleri kontrol etme ihtiyact
hissederim. Bazen de aynt ayetin diger bir mealde nasil gecti-
gini merak ettigimden bakarim. K8) Tabi ki, Merak ediyorum.
Ez azindan daha farkli nasu ifade edilmis diye merak edip di-
ger mealleri de karistiririm. K13) Bazen kontrol etme ihtiyact
duyarim. Nasud bu manay: verdiler diye merak ediyorum. A¢ip
kelimenin anlamina, alimlerin gértislerine ve yorumlara (tefsir-
lere) bakiyorum. K16) Ihtiyac duyarnim. Zaman zaman é6zellikle
stiphe duydugum kisi ve kaynaklar olursa kontrol ederim. Ay-
rica farkwyla dikkat ceken terctimeler olursa baska meale ba-
karim.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Katilimcilarin tamami meal okumanin gerekliligine inanmak-

~ 100 ~



Fatih TIYEK

tadir. Biri disinda buttin katilimcilar meallerin insana saglayacag:
katkilar oldugunu distnmektedir. Farkli kodlar altinda toplansa da
katilimcilarin belirttigi anlamay1 saglama, rehberlik etme, yapmasi
gerekeni Ogretme, bilin¢glendirme ve bilgilendirme gibi katkilar
Kur’an’in hidayet rehberi olma misyonu ile ayni1 dogrultuda katkilar
oldugu goérulmektedir. Katilimcilarin meallerin katkisina dair du-
sUnceleri 6grencilerine yaptiklar tavsiyelerinde de hissedilmektedir.
Butiin katilmcilarin gerek meal secerken gerekse meal okurken
dikkat etmeleri gereken hususlar ile ilgili tavsiyeleri de onlarin bu
konudaki duyarliligina ve inancina isaret edici mahiyettedir.

IHL Meslek Dersleri 6gretmenleri tarafindan bilinen ve oku-
nan mealler ile ilgili gértislerden klasik mealler ile kurum mealleri-
nin diger meallere gére daha 6n planda oldugu bariz bir sekilde go-
rulmektedir. Sayist 2007eri gecen mealler icerisinde Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir ve Diyanet/Diyanet Vakfi meallerinin en ¢cok
tercih edilen mealler olmasi, tercihte bilinirlik ve taninirligin belirle-
yiciligine isaret etmektedir. Katilimcilar tarafindan ifade edilen “gti-
venilir olma”, “herhangi bir gruba dahil olmama” ve “yorum katma-
ma” (kastedilen metinde olmayan mutercimin sahsi fikirleridir) go6-
ruslerinin diger goértslere gére 6ne c¢cikmasi ise 6nemli kriterler ol-
makla birlikte bu kapsamdaki meallerin hangileri oldugu tam ola-
rak cevap bulamamaktadir.

Katilimcilarin buytik cogunlugu mealler arasindaki farklilik-
larin ytizeysel oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda yapilan calis-
malar tarafindan da vurgulandigi lizere mealler arasinda giris bo-
limtnde somut 6rneklerine yer verdigimiz ciddi farkliliklara ragmen
hem katilimcilarin cogunlugu tarafindan bu farklibiklarin ciddi
problem olarak gértilmemesi hem de mealler arasindaki farkliliklara
dair motamod c¢eviri, celiskili bilgi, anlami tam verememe, yorum
katma, ideolojiyi yansitma, farkl referans gésterme, parantez kul-
lanma, Turkcgeyi etkili kullanma gibi hususlarin bazilarinin ytizeysel
farklilik gostergesi kabul edilmesi bu konudaki duyarliligin ve far-
kindaligin istenen diizeyde olmadigini géstermektedir. Katilimcilarin

~ 101 ~
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meal okuma sekilleri de bu gostergeyi teyid etmektedir. Mealler ara-
sindaki farkliliklara isaret edici tefsirle destekli okuma ve farkli me-
alleri karsilastirarak okumaya goére bastan sona okuma, Arapca-
Tuarkce karsilastirmali okuma, metni okuduktan sonra mealine
bakma, meali yapip kontrol amacli meale bakma, kelime anlaml
okuma, arastirma amaclh okuma ve not tutarak okuma sekillerinin
agir basmasi da bu farkindaligin eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Zira bu okuma sekilleri farkliliklar: tespit etmeden ziyade IHL Mes-
lek Dersleri 6gretmenlerinin bilgilenme, derslere hazirlanma, mesle-
ki yeterliliklerini artirma ve kendilerini gelistirme maksatlarinin bir
tezahtiradtr. Farkliliklar sebebiyle okunan ve duyulan terctimeleri
kontrol etme ihtiyacinin distkligt de mealler arasindaki farklilik-
larinin ciddi problem olarak gériilmemesinin bir diger géstergesidir.

IHL Meslek Dersleri 6gretmenlerinin meallerin gerekliligi, me-
allerle ilgili 6grencilerine tavsiyeleri, meal farkhiliklar ile ilgili duyar-
liliklar ile ilgili bu tespitler neticesinde su 6neriler gelistirilebilir.

1. Meal farkhiliklan ile ilgili farkindalik artirilmalidir. Bunun
icin meal problemleri ile ilgili calismalar da okunmalidir.

2. Farkliliklarin tespiti ve mukayesesi acisindan farkli meal-
leri karsilastirmali olarak okuma sekli yayginlastirilmali-
dir.

3. Mealler konusunda gelinen noktanin ve gecmisten ginu-
muze alinan mesafenin tespiti acisindan klasik meallerin

yaninda yeni mealler de okunmalidir.

4. Meallerden elde edilecek katkinin artirilmasi adina tek bir
mealin otorite kabul edilmesinden ziyade farkli tirlerdeki

meallerin tercihi 6nem arz etmektedir.

~ 102 ~



Fatih TIYEK

Kaynakca

Akdemir, Salih, “Kur’an Cevirilerinde Dikkate Alinmayan Onemli Bir
Uslup Ozelligi Uzerine”, Islamiyat, Cilt V, Say1 1, Ankara 2002.

Altuntas, Halil ve Sahin, Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Meali, , DIB
Yayinlari, Ankara 2011.

Arslan, Giyasettin, Turkce Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin
Onemi, Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 2003, Say1
8, ss.27-44.

Aydar, Hidayet, Kur’an-1 Kerim’in Terctimesi Meselesi, Istanbul
1996, Kur’an Okulu Yayincilik.

Baskan, Ozcan, “Dildeki Ceviri Islemi”’, Turk Dil Dergisi, Cilt
XXXVIII, Say1 322.

Buran, Aylin, Nitel Arastirmada Veri Toplama (Ed.: Fatma Nevra
Seggie ve Yasemin Bayyurt), An1 Yayincilik, Ankara 2015.
Durmus, Zulfikar Durmus, Kur’anin Turkce Terctimeleri, Ragbet

Yayinlari, istanbul 2007.

-“Dilbilim Acisindan Meallere Elestirel Bir Yaklasim” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2010, Cilt X, Say1 1,
s.7-37.

Eroglu, Ali, “Tercime Problemleri ve Mealler”, Kur’an Mealleri
Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB Yayinlari, Ankara
2007, Cilt 1, s.73.

Gokturk, Aksit, Ceviri: Dillerin Dili, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul
2011.

Gormez, Mehmet, Stnnet ve  Hadisin Anlasilmas: ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1997.

Goziubenli, Besir, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere
Aktarilmasi  Problemi ve = Mealler”, Kur'an  Mealleri
Sempozyumu 24-26 Nisan 2003 izmir, DIB Yayinlari, Ankara
2007, Cilt I, ss.79-92.

Isicik, Yusuf, “Kur’an® Kerim’in tercime Edilmesi ve Ayetlerin

~ 103 ~



IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kur’an Meallerine Iliskin Algilan Uzerine Bir Arastirma

Sihhatli Anlasilmasi1 Konusunda Bazi Mtulahazalar”, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, Say1 11, Konya 2001.

Inan, Ahmet, “Bir Meal Metodolojisi Olusturmak Icin Oneriler”,
Kur’an Mealleri Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003 izmir, DIB
Yayinlari, Ankara 2007, Cilt 1.

Kocak, Stleyman, “Acik ve Anlasilir Bir Kur’an Cevirisinin Temel
Ilkeleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi,
2008, Cilt XII, Say: 1.

Oztuirk, Mustafa, Meal Kultirtimiiz, Ankara Okulu Yaymnlar,
Ankara 2008.

-Kur’an-1 Kerim Meali, Duistin Yayincilik, Istanbul 2013.
-Cumhuriyet Turkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2015.

Pak, Zekeriya, Allah-Insan Iletisimi, {lahiyat, Ankara 2005.
-"Meallerde Parantez Kullaniminin Gerekceleri ve Anlam ve Dil
Estetigi Acisindan Yol Actigi Problemler”, DIB Kur’an Mealleri
Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB Yayinlari, Ankara
2007, Cilt II, ss.439-456.

Sagman, Ali Riza, “Kur’an-Mahiyeti-Baska Dile Cevrilmesi”,
(Nesreden: Diicane Clindioglu), Islamiyat, 1998, Cilt 1, Say1 2,
$s8.99-124.

Tiyek, Fatih, Kur’ani Anlamada Baglamin Roli ve Meallerdeki
Baglamsal Sorunlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015.

Tarntkll, Abbas, “Egitimbilim Arastirmalarinda Etkin Olarak
Kullanilabilecek Nitel Bir Arastirma Teknigi: Gorisme”, Kuram
ve Uygulamada Egitim YOnetimi Dergisi, Say1 24, Pegema
Yayincilik, Ankara 2000, ss.543-559.

Yildirim, Ali ve Simsek Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri, Seckin Yayincilik, Ankara 2011.

~ 104 ~



KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
29 (2017)

Cafer es-Sadik’in Hadis Ilmindeki Yeri ve Siinni Hadis
Kaynaklarindaki Rivayetleri*

Yrd. Do¢. Dr. Necmettin SEKER*™
Ozet

Cafer es-Sadik, tabiin déneminin Medine’deki saygin isimle-
rinden birisidir. Ehl-i Beyt’e mensubiyeti ve imameti, onun Sii -
Stinni biitiin Muisliimanlar yanindaki itibarimi arttirmistir. Imam-1
Azam ve Imam-1 Malik basta olmak tizere Ehl-i Stinnet mensubu
bircok alim ondan ilim almistir. Bir yéntyle kendi déneminin 6nem-
li hadiscilerinden kabul edilen Cafer es-Sadik, Medine’de kurdugu
medresede binlerce talebe yetistirmistir. Islami ilimlerin cogunda
kendisine nispet edilen hatiri sayilir miktarda eser mevcuttur. Ozel-
likle Sii hadis kaynaklarinda ona dayandirilan on binlerce rivayet-
ten bahsedilir. Stinni hadis kaynaklarinin tamamina yakin kismin-
da, az sayida da olsa, Cafer es-Sadik’in rivayetleri yer almaktadir.
Bu makalede Imam-1 Cafer’in hadis ilmindeki yeri ve Stinni hadis
kaynaklarindaki rivayetleri irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cafer es-Sadik, Hadis, Ehl-i Beyt,
Sii/Stinni kaynaklar.
The Place Of Imam Ja’far In The Hadith And The Narratives Of
The Sources Of Sunni Hadith
Abstract:

Ja’far al-Sadiq is one of the respected names of his time, in
the period of tabi’in, in Medina. His membership of Ehl-i Beyt, and

his imamate have increased his grade among all Shiite-Sunni Mus-

“ Bu makale 19-20 Nisan 2012 yilinda Igdir’'da gerceklestirilen Uluslararas: I. Igdir
Sempozyumunda “Imam Cafer es-Sadik’in Stinni Hadis Kaynaklarindaki Rivayetle-
ri” bashgiyla sunulan teblig metninin gelistirilmesiyle hazirlanmistir. Burada so6z
konusu teblig metnine ek olarak Cafer es-Sadik’in hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve
hadis rivayetindeki konumu daha detayl bir sekilde irdelenmistir.

* KSU Ilahiyat Fakdiltesi Temel Islam Bilimleri Ogretim Uyesi
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lims. Notably Imam-i Azam and Imam-i Malik, many scholars be-
longing to Ahl al-Sunnah have learned from him. In one respect,
Ja’far al-Sadiq, regarded as of the important traditionists of his ti-
me, educated thousands of students in the madrasah he establis-
hed in Medina. In the majority of Islamic sciences, there is a consi-
derable amount of work attributed to himself. Particularly, it’s men-
tioned that there are tens of thousands of narratives based on him,
in the sources of Shi’ite hadith. There are narratives of Ja’far al-
Sadiq, almost in all sources of Sunni hadith, even though they are
few. In this article, it’s examined the place of Imam Ja’far in the
Hadith and the narratives of the sources of Sunni hadith.

Keywords: Ja’far al-Sadiq, Hadith, Ahl al-Bayt, Shiite / Sunni

sources.

1) Cafer es-Sadik’in Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri:
a) Hayati

Hicri 80 (699) veya 83 (702) yilinda Medine'de dogmus olan
Ebu Abdillah Cafer b. Muhammed Bakir b. Ali Zeynelabidin!
[snaaseriyye'nin altinci, Ismailiyye'nin besinci imami, Caferi inanc
sisteminin ve fikhinin da kurucusudur. Babasi Muhammed Bakir;
annesi de Hz. Ebu Bekir'in torunu olan Kasim b. Muhammed'in kizi
Ummti Ferve'dir.2 Cafer es-Sadik'in soyu baba tarafindan Hz. Ali'ye,
anne tarafindan da Hz. Ebu Bekir'e dayanmaktadir. Ktinyesi btiyuk
oglu Ismail'e nispetle Ebi Ismail ise de, daha ¢cok Ebu Abdillah, bazi
kaynaklarda da Ebt Musa diye anilmistir.3

Cafer es-Sadik, ilk egitimini babast Muhammed Bakir’dan ve

1 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, et-Tarihu’l-Kebir, I-IX, Daru’l-Kutubi’l
ilmiyye, Beyrut, ts. II/ 198,199; Zehebi, Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Tezkiretu’l-Huffaz, I-11I, Daru’l-Maarif, Haydarabad 1966, I/158.

2 Zehebi, Tezkire, 1/158; Ebu Nuaym el- Isfahani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed,
Hilyeti’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, I-X, Beyrut, 1988, I1I/193-196.

3 Zehebi, Tezkire, 1/158; Oz, Mustafa, DIA “Cafer es-Sadik”, VII/1-3. Bu konuda
ayrica bkz. Atalan, Mehmet, Cafer es-Sadik, Turkiye Diyanet Vakfi yayinlari,
Ankara, 2013, s. 41-43.
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dedesi Zeynelabidin’den almistir.4 Babasinin on dokuz yil siren
imametinden sonra kendisi de otuz dort yil ayni vazifeyi devam et-

tirmistir.S

Uzun slren imamet doneminde cesitli kesimlerle iyi miinase-
betler kuran Cafer es-Sadik, cevresinde daima hlirmetle anilan ilmi
bir sahsiyet olarak benimsenmistir. Emevi ve Abbasi dénemlerini
idrak eden Imam, koétiilesen siyasi ortamlardan mumkiin oldugu
kadar uzak durarak kendisini tamamen ilme vakfetmistir.6

Cafer es-Sadik, hicri 140 veya 148 yilinda Medine'de vefat et-
mistir.” Sii rivayetler onun Abbasi Halifesi Eba Cafer el-Mansur ta-
rafindan zehirlenerek 6ldurtldtigia seklindedir. Cenazesi Cennetii'l-
Baki’de babasi Muhammed Bakir ve dedesi Zeynelabidin'in ka-
birlerinin yanina defnedilmistir. Mezar1 Vehhabiler'in tahribine ka-
dar ziyaret mahalli olarak kullanilmistir.8

b) Ilmi Kisiligi

Hadis, tefsir, fikih, akait, ltgat ve tarih gibi alanlarda yogun
ilmi faaliyetlerin goéruldtgu, degisik fikir ve gortslerin tartisildig:
hicri II. ytizyilda, dini konulardaki diistincelerini bir disiplin haline
getiren Imam Cafer, diger taraftan sapik firkalarla mticadele etmek-

ten de geri durmamistir. Ancak ne yazik ki kendisine nispet edilen

asilsiz yakistirmalar: engellemeye tam muvaffak olamamistir.?

Siilere gore on iki imamin dolayisiyla da imam Cafer’in ilmi Hz.

4 Zehebi, Tezkire, 1/158. Sia’da Imamlar masum kabul edildigi icin ilimleri kesbi
degildir. Dolayisiyla da bir egitime ihtiyaclarinin olmadigina inanilir. Bundan dolay:
Cafer es-Sadik’in kesbi ilimleri tahsil etmedigi, ilminin ledunni olarak silsile yoluyla
Hz. Ali’ye oradan da Hz. Peygambere dayandigina inanilir. Bu konuda bkz. Oz, DIA,
“Cafer es-Sadik”, VII /1-3.

S5 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulak, thk.,
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, I-XI, Beyrut 1967, V/158.

6 el-Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Ca’fer b. Vehb, Tarihu’l-Yakubi, I-II, Beyrut
1960, 11/66.

7 Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1I/198, 199; Zehebi, Tezkire, I/158. Bu konuda bkz. Ebu
Nuaym, Hilyett’l-Evliya III/193-207.

8 Atalan, Cafer es-Sadik, s. 43.

9 el-Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, I1/66.
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Peygamber'den kendisine vehbi olarak intikal etmistir.1® Dahasi
Isna-Aseriyye Sia’sina goére o, felsefi, tasavvufi, fikhi, kimyevi ve ta-
bii blitlin ilimlere vakiftir. Ayrica Zebur, Tevrat, Incil'e ve Hz. Ibra-
him'in suhtfu gibi Islam &ncesi ilahi dinlerin kaynaklarina muttali
oldugu da Sia’nin iddialar1 arasinda yer alir. Bunun yaninda, her
tarlt helal ve harama hatta gecmis ve gelecekteki bilgi ve haberleri
ihtiva eden cifr ilmine de vakif bir kisi olarak kabul edilir.!! Bazi
mufrit Siiler daha da ileri giderek Cafer es-Sadik’in baslangictan
kiyamete kadar olmus ve olacak her seyi Hz. Peygamber'den veraset
yoluyla 6grenmis olduguna inanirlar. Onlar bu iddialarin1 Imama
izafe edilen su sbéze dayandirirlar: “Beni kaybetmeden dénce bana
sorunuz. Benden sonra kimse bizim séyleyeceklerimizi séylemez.”12
Aklin kabul etmeyecegi bu iddialar 6lciistiz ve mesnetsiz olup Imam
Cafer tarafindan da ret edilmistir.Z3 Faraza bu s6z Imam’a ait olsa
bile, bu ifadeden iddia edildigi gibi kiyamete kadar olmus ve olacak
her seyi bilmesi anlamini ¢ikartmak kabul edilebilir bir yaklasim
degildir. Zira peygamberlere bile bdyle sinirsiz bir yetki verilmemis-

tir.

Asint bazi Sii ekoller,!4 daha da ileri giderek, onun Hz. Ali'den
Ustlin, mehdi, peygamber ve hatta ilah oldugunu iddia etmislerdir.
Kabul edilmesi aklen ve tarihen miimkiin olmayan bu iddialar Cafer
es-Sadik’in ilmi kisiligine zarar vermekten 6te bir ise yaramamis-
tir.15 Zaten bu fikirler itibar gérmedigi icin, zaman icerisinde terk
edilmistir. Imam Cafer de bunlarla hicbir ilgisinin bulunmadigini

10 Bu konuda ayrintih bilgi i¢cin bkz. Oz, DIA, “Cafer es-Sadik”, VII /1-3.

11 Bu konuda bkz. Atalan, Cafer es-Sadik, s.62-76.

12 Zehebi, Tezkire, I/158.

13 Bkz. Atalan, Mehmet, Islam Diistincesinde Cafer es-Sadik’in Yeri, Milel Ve Nihal
Inang, Kultir Ve Mitoloji Dergisi, Cilt 8 Say1 3 Eylal-Aralik 2011, s.18.

14 Hattabiyye, Bezigiyye, Umeyriyye, Navusiyye ve Mufaddaliyye gibi. Bu konularda
genis bilgi icin bkz. DIA, ilgili maddeler.

15 Calismamizin cergevesini asan bu konunun miustakil olarak ve ayrintili bir
bicimde arastirilmasi ve imam Cafer hakkinda ortaya atilan stiphelerin giderilmesi
gerekmektedir. Sia’nin hadis uydurma faaliyetlerindeki yeri ve Imam Cafer es-
Sadik’in bu konudaki tavri icin bkz. Kutlu, Cahit, Sia’nin Hadis Vaz'indaki Rol1,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Ankara, 1995.
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her firsatta cevresindeki talebe ve arkadaslarina bildirmis, Islam
beldelerine de mektuplar yazarak, bu isnatlar1 reddettigini her tara-
fa duyurmustur.16 Sonraki dénemlerde Ibn Teymiyye: “Cafer es-
Sadik hakkindaki yalanlar ¢ok yaygindir. Alimlerin ve giivenilir kisi-
lerin ondan naklettikleri rivayetler belli olup ona iftira edenlerin riva-
yetlerine ters diismektedir’'” diyerek bu konuda bir uyarida bulun-
mak zorunda kalmistir. Cagdas Sii alimlerden Murtaza Mutah-
hari'nin “Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisine aglamak yerine
onun adina uydurulmus haberlere aglamak daha evladir’18 sozleri de
bazi mufrit Sii ekollerin Imamlar ile ilgili asiriliklarinin vahametini
gostermesi bakimindan anlamlidir.

Bazi stinni kaynak muellifleri ise daha mu’tedil bir yol izleye-
rek Cafer es-Sadik’, tefsir ve hadisle ugrasan, fikihta muctehid de-
recesine ulasmis, dogru s6zli, rivayetlerine ve goértslerine glvenilir
bir hadis, tefsir ve fikih alimi olarak degerlendirmektedirler.1® Ozel-
likle hadis ilmi ac¢isindan onun sika ve sadik oldugu hususunda
ortak bir fikir olustugunu séylemek mimkindtr.20

Eba Hanife, imam Malik ve Stuifyan-1 Sevri gibi ehl-i stinnetin
buytk imamlari, Cafer es-Sadik’tan ilim 6grenmislerdir.2! Eba Ha-
nife’nin, Hicaz'a gidip, iki yi1l Cafer’in yaninda kaldigi, ondan c¢ok
seyler 6grendigi ve “Ondan daha fakihini gérmedim” dedigi 22 ayrica
Cafer es-Sadik’la gecirdigi bu iki yil icin "Eger bu iki yil olmasaydt

16 Bkz. Atalan, Mehmet, “Islam Duistincesinde Cafer es-Sadik’in Yeri,” Milel ve Nihal
Inanc, Kiltir ve Mitoloji Dergisi, Cilt 8, Say1 3, Eyltil-Aralik 2011, s. 18.

17 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kutlu, $ia’nin Hadis Vaz’indaki Rold, s. 55-58.
18 Mutahhari, Murtaza, Hiiseyni Yigitlik, (terc. Hasan Kanatli,) Istanbul, 1991.

19 Bu konudaki degerlendirmeler icin bkz. Zehebi, Tezkire, 1/158.

20 Bu konuda A. Kadir Evgin tarafindan yazilmis “Stinni Kaynaklara Goére Cafer-i
Sadik’in Hadisciligi” baslikli bir makalede Cafer es-Sadik’in hadisciligi - 6zellikle de
cerh ve ta’dil acisindan yapilmis degerlendirmeler - ayrintili olarak ele alinmistir.
Bkz. Evgin, A.Kadir “Stinni Kaynaklara Gore Cafer-i Sadik’in Hadisciligi” Dini
Arastirmalar Dergisi, Eyltl-Aralik 2009. Cilt 12, ss. 127-142.

21 Buhari, Tarih, 1I/198, 199; Zehebi, Tezkire, I/ 158.

22 Zehebi, Tezkire, I/158; Cafer es-Sadik ile Ebu Hanife arasindaki iliskiler
konusunda bkz. Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 3/197; Atalan, Cafer es-Sadik, s. 57-
62.
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Numan mahvolurdu" dedigi nakledilir.23

Cafer es-Sadik’in, ahlak, fazilet ve takvada ileri bir kisilige sa-
hip oldugu, imam Malik’in onun hakkinda sdyledigi su s6zden anla-
stlmaktadir: "O, ti¢ halde bulunurdu: Ya namaz kular, ya orug¢ tutar
veya Kur'an okurdu. Hi¢ bir zaman temiz olmadan Allah Rasulii’nt
agzina almazdi Bos yere konusmazdi Kendisini her gérdiigiimde
yerinden kalkar, altindaki minderi bana verirdi."24

Cafer es-Sadik, fikih ve hadis’in yaninda tasavvuf tarihinde de
6nemli bir yere sahiptir. Klasik tasavvuf kaynaklarinda ona nadiren
atifta bulunulmus olmasina karsiik Eba Nuaym el-isfahani Hilye-
ti'l-Evliya’da kendisine genis yer ayirmistir. Burada kisiligine, ahlak
ve faziletine, hocalarina, hadis seyhlerine, talebelerine ve 6zellikle
kendisine nispet edilen bircok rivayet ile bu rivayetlerin sihhat du-
rumuna isaret etmistir. 25

c) Eserleri:

Cafer es-Sadik'in yasadigi toplum nezdindeki ilmi derinligi,
yetkinligi ve manevi liderligi onun ismine 6zel bir anlam katmistir.
Bu durumundan dolay: da hem S$ii hem de Stinni kesimlerin ytiksek
itibarin1 kazanmistir. Buna bagh olarak da ona izafe edilen cok sa-
yida eser ortaya cikmistir. Bazi kaynaklarda 13 bazilarinda 22 bazi-
larinda ise bu rakam 32 olarak verilmistir.26 Ancak binlerce talebe
yetistirmesine ve yuzlerce kisiye hadis imla ettirmesine ragmen ha-

dis alaninda bir eserinin olmamasi2? dikkat cekici bir durumdur.

Yasadigi dénem, cevresi, ilmi ve dini sahsiyeti dikkate alina-

23 Yasir Musa, Merviyatl- Imam Cafer es-Sadik, Basilmamis Ylksek lisans Tezi,
Kahire Universitesi, Islami Arastirmalar Enstittisti, Kahire 2006.s.18.

24 Imam Cafer-in ilmi, takvasi ve ahlak:i ile ilgili ehl-i stinnet imamlarinin
degerlendirmeleri icin bkz. Ebu Nuaym, Hilyeti’l-Evliya, I11/193-207.

25 Bu konuda bkz. Ebu Nuaym, Hilyettil-Evliya, I1I/193-207. Ayrica bkz. Atalan,
Mehmet, [slam Dustincesinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.23.

26 Sezgin, Fuad, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi, I-VIII, Riyad, 1982. 1/269.

27 Abdullah Unalan Sia’da Hadis Usulii adli eserinde ahkam hadislerini ihtiva eden
“Ca’feriyat” isimli bir eserinden s6z etmekte ancak detayl bilgi vermemektedir. Bkz
Unalan, Abdullah, Sia’da Hadis Usulii, Israk Yayinlari, Istanbul, 2008, s.59.

~ 110 ~



Necmettin SEKER

rak, bilhassa kimya ve cifr konularindaki kitaplarin btiytik bir kis-
minin ona nispeti stipheli kabul edilmektedir.2¢ Bu konuda hayli
muisamahakar olanlar bile Imam Cafer'in bu alanlarda eser yazip
yazmadiginin bilinmedigini sodylemektedirler.2® Cafer es-Sadik’in
o6grencisi oldugunu soéyleyen ve onu s6z konusu ilimlerde otorite
kabul eden Cabir Ibn Hayyan, imam Cafer’in biitiin risalelerini top-
layarak oldukca hacimli bir kitap yazmistir.30 Ancak bu kitapta
Cafer es-Sadik’in s6z konusu ilimlerle ilgili bir tek eserinin bile adini
zikretmemesi, bu eserler tizerindeki kuskular: daha da arttirmastir.
Bu ihtiyati bilgileri g6z ardi etmemek kaydiyla Cafer es-Sadik'a nis-
pet edilen ve dinyanin bircok kuttiphanesinde degisik ntishalar:
bulunan eserlerin bazilarini -bir fikir vermesi acisindan- ismen zik-
retmek istiyoruz:

Misbahu's-Seri'a ve Miftahu'l-Hakika,
Tefsirti'l-Kur’an,

Kitabul-Cifr,

Ihtilact'l-A’za,

Heyakili’n-Nur,

Esrari'l-Vahy,
Havassti’l-Kur’ani'l-Azim,
Kitabwi’t-Tevhid ve'l-Ihlilice,
Risaletii'l-Vesaya ve'l-Fusul,

Dua'ul-Cevsen 3!

28 Atalan, Cafer es-Sadik, s. 51.

29 Atalan, Cafer es-Sadik, s. 51.

30 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A’yan, Misir, 1948, 1/ 291.

31 Ona izafe edilen eserler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Atalan, Islam
Duistincesinde Cafer es-Sadik’in Yeri, 115-131. Ayrica bu konuda bkz. Gorduk,
Imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir, 160-189.
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2) Cafer es-Sadik’in Hadis Ilmindeki Yeri

Kendi dénemi itibariyle biitiin Islami ilimlerde séz sahibi olan
Cafer es- Sadik, hadis sahasinda da 6nemli bir yere sahiptir.32 Bu
konuda mustakil bir eseri tespit edilmemisse de, gerceklestirdigi
egitim ve 6gretim faaliyetleriyle hadis ilmine ve rivayetine cok énem
verdigi anlasilmaktadir. Kendi yerine imam olarak tayin ettigi oglu
Musa Kazim’a ve onun sahsinda butiin Musliimanlara biraktigi va-
siyetinde bu konuda sunlar séyler: “Rastilullah’in stinnetini takip
edin ve emrettiklerini harfiyen uygulayin. Heveslerinize ve kendi go-
riislerinize gére hareket etmeyin, aksi takdirde dalalete diisersiniz.
Stiphesiz Allah katinda insanlarnin en sapkini, Allah’in emirlerine ay-
kit olarak kendi hevesine ve gériistine uyan kimsedir.”3 Kur’an’dan
sonra dini referans olarak stinneti esas almasi, hevaya kapilmanin
veya kisisel gortislere tabi olmanin kisiyi yoldan cikaracagini ifade
etmesi, netice itibariyle stinnete ittiba etmeyenin dalalete dlisecegini
sOylemesi,3* onun stnnet konusundaki hassasiyeti acisindan bize
kayda deger ipuclar1 vermektedir.

Imam’in hem yasadigi dénem hem de icinde bulundugu cog-
rafya ona buyuk avantajlar saglamistir. Zira tabiin devrine denk
gelen bu zaman diliminde ilmin besigi olan Medine gibi muifessirle-
rin, muhaddislerin ve fakihlerin yetistigi bir ilim merkezinde yetis-
mistir. Bir kisim sahabinin hayatta oldugu ve Hz. Peygamberin
stinnetinin dogru okundugu bdyle bir ortamda Imam Cafer, bu
mekan ve zamani iyi degerlendirmis ve Hz. Peygamberin manevi
mirasina sahip cikarak, sonraki nesillere intikalinde énemli rol oy-

namistir. Medine’de oldukca kapsamli bir ders halkasi1 olusturup

32 Bu konuda Bkz. Evgin, A.Kadir, “Stinni Kaynaklara Gore Cafer-i Sadik’in
Hadisciligi” ss. 127-142.

33 Muhammed el- Halili, Min Emali’l-imam es-Sadik, I-IV, Mtiessesetti’l A’llemi lil-
Matbd’, Beyrut, 1984. IV/186.187. Onun slnnet anlayis1 icin ayrica bkz. Evgin,
“Stinni Kaynaklara Gore Cafer-i Sadik’in Hadisciligi,” 138-140.

34 Ebu Zehra, Muhammed, Imam Cafer, cev. Ibrahim Tufekci, Safak Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 236.
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cok sayida talebe yetistirmistir.35 Kismen mescitte kismen de kendi
evinde teskil ettigi ilmi ders halkalari, tefsir hadis, kelam, fikih, ta-
savvuf, edebiyat ve felsefe taliplerinin midavimi oldugu bir medrese
fonksiyonu icra etmistir.36 Kufe’den Basra'ya, Vasit’tan Hicaz’a ka-
dar boélgenin bircok yerinden gelen talebeler, bu medresede egitim
almis ve ondan hadis 6grenip rivayet etmislerdir.3” Imam’n yetistir-
digi talebelerin bircogu daha sonra tefsir, hadis, kelam ve fikihta
otorite olmuslar ve bu ilimlerin gelisip yayilmasina hizmet etmisler-
dir.38

Ozellikle Sii hadis kaynaklarinda ona atfedilen cok sayida ri-
vayet mevcuttur. Sia’da imamlarin her tirld s6z ve davranislarinin
ve bltln tasarruflarinin hadis kabul edildigi g6z 6ntinde bulundu-
ruldugunda,3? ona nispet edilip hadis olarak kabul edilen rivayetle-
rin oldukca buytik bir yektn teskil ettigini anlamak zor olmaz. Bu-
nun bircok sebebi vardir. Mesela Ehl-i Beyt mensubu olmasi, ima-
meti, yasadig1 cag ve yetistigi cevre, Ehl-i Beyt'in maruz kaldigi zu-
limler ve diger ideolojik ve siyasi dustnceler bunda etkili olmus
faktorlerden birkacidir. Kendisinin istegi ve rizasi disinda hadis uy-
durma faaliyetlerinde adinin kullanilmasi, onu ¢ok Uzmus ve sid-
detli tepki gdstermesine sebep olmustur. Imam Cafer es-Sadik’in bu
yonu ile degerlendirilmesi bashi basina bir calismay:1 gerektirecek
genis muhtevali bir konudur. Makalemizin sinirlarinin diginda kal-
dig1 diistincesinde oldugumuz icin bu konuda detaya girmek istemi-
yoruz. Bu hususlar1 baska calismalara havale ederek Cafer es-
Sadikin hadis seyhlerine ve talebelerine kisaca isaret etmek ediyo-

ruaz.

35 Batili bir arastirmacinin ifadesiyle Sokratvari bir okul teskil ettirmistir. Bkz.
Gordiik, Imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir, 98.

36 en-Nablusi, el- Imam Cafer es-Sadik, 344.

37 Bu konuda detayl bilgiler icin bkz. Ebu Nuaym, Hilyetti’l- Evliya, I11I/193-198.

38 Onun yetistirdigi bir kisim talebeleri icin bkz. Zehebi, Tezkire, I/158.

39 Bu konuda bkz. Kutluay, Ibrahim, Imamiyye Siasina Gére Cerh ve Ta’dil, Ragbet
Yayinlari, 2012, Istanbul, s. 80-88; Unalan, Abdullah, Sia’da Hadis Usuld, s. 121-
139; Evgin, A. Kadir, Caferi Inanc Sisteminde Hadis Anlayisi,” Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004) Say: I.
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a) Imam Cafer’in Hadis Seyhleri:

Imam Cafer es-Sadik, muasiri olan Ehl-i Beyt mensuplarindan
hadis rivayet ettigi gibi, Ehl-i Beyt’ten olmayan kimselerden de bir-
cok hadis rivayet etmistir. Onun hadis aldig1 kimseler arasinda an-
ne tarafindan dedesi Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekr es-Siddik
(108/726), baba tarafindan ise dedesi imam Zeynelabidin (94/713),
babasi Imam Muhammed b. Ali el-Bakir (114/733) ve amcas1 imam
Zeyd b. Ali (122/740) vardir. Ayrica Ata b. Ebi Rebah (114/732),
Ikrime b. Abdillah (105/723), Urve b. Zubeyr, Nafi’ (117/735), ibn
Sihab ez-Zuhri (124 /742) ve Muhammed b. el-Munkedir (130/748)
gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir.+0

Onun hadis aldig1 raviler arasinda, Si’a’nin siddetle kars: cikti-
g1 Hz. Omer (23/645), Hz. Aise (59/678), Abdullah Ibn Abbas
(68/687) ve Kasim b. Muhammed’in de (108/726) bulunmasi4! an-

lamlidar.

Gerek cagdasi olan hadis ulemasi, gerekse kendisinden sonra
gelen imamlar, Cafer es-Sadik’in sika olusuna, emanetine, hifzina,
sidkina ve istikamet Uizere olusuna sahitlik ederek, onu takdirle

anmislardir.42
b) Imam Cafer’den Hadis Rivayet Edenler:

Ehl-i Beyt imamlarindan yapilan rivayetlerin sayica coklugu
bakimindan, Imam Cafer es-Sadik ilk siradadir. Ona ait oldugu séy-
lenen hatin1 sayili miktardaki rivayetler, Sia’nin en temel hadis kay-
naklar1 kabul edilen Kuitiib-i Erbaa’da oldukga énemli bir yer tutar.
Imam Cafer’e atfedilen: “Benim hadisim (séziim) babamin hadisi,
babamun hadisi dedemin hadisi, dedemin hadisi Ali b. Ebi Talib’in
hadisi, Ali’nin hadisi Rastlullah’in (s.a.s) hadisi, Rastlullah’in (s.a.s)

hadisi ise Allah’in kelamidir” seklindeki s6z 43 hem onun ifadelerinin

40 Zehebi, Tezkire, I/158. Ayrica bkz. Ebu Nuaym, Hilyetti’l —Evliya, I11/198-199.

41 Zehebi, Tezkire, I/158.

42 Zehebi, Tezkire, I/158. Ayrica bkz. Ebu Nuaym, Hilyetti’l —Evliya, 111/198-199.

43 Muhsin el Emin, Imam Seyyid, A’yanu’s-Sia, Daru’t- Teariif, Beyrut, 1983.
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hadis olarak algillanmasina hem de ona isnat edilen rivayetlerin co-
galmasina sebep olmustur. Sii kaynaklarda, kendilerince sika kabul
edilen yaklasik 4 bin(!) ravinin iImam Cafer es-Sadik’tan hadis aldig
iddia edilir. Ravi sayisinin bu kadar olmasi, ona dayandirilan riva-
yet sayisinin da tahmin edilenden cok daha fazla olacagini goster-
mektedir. Mesela s6zUi gecen Sii ravilerden sadece biri olan Eban b.
Taglib’in ondan 30 bin rivayet nakletmis oldugu belirtilir.#+ Sii rical
alimi el-Kessi, Imam Cafer’in séyle dedigini nakleder: “Eban b. Tag-
lib benden 30 bin hadis rivayet etmistir.” Ebt’l-Abbas en-Necasi ise,
meshur eseri Ricalii’n-Necasi’de, Imam Cafer’in: “Bu mescidde 900
hadis seyhi benden hadis almistir” s6zline yer verir ve onlarin hep-
sinin: “Imam Cafer b. Muhammed bana séyle anlatti” seklinde riva-
yetlerde bulundugunu belirtir.#> Seyh Tusi ise hadis ravilerini tanit-
tig1 er-Rical isimli eserinde Imam Cafer es-Sadik’tan hadis alan
3.223 adet raviyi alfabetik olarak sayar. Yine Sii muelliflerden el-
Clndiye gore 400 ravi: “Cafer b. Muhammed séyle dedi” diyerek
ondan hadis rivayet etmistir.46

Bilindigi tizere Sii muhaddisler, imamlarin masum olduklarina
ve dolayisiyla sézlerinin de hticcet olduguna inandiklari icin, hadis-
lerin senedini yazma hususunda Ehl-i Stinnet hadisciler kadar du-
yarli olmamiglardir.4” Bu anlayis da onun ismine olan ragbeti ve
dolayisiyla da kendisine nispet edilen rivayetlerin artmasini kolay-
lagtirmistir.

Ayrica Sii ravilerin, hadislerin senedinde sadece imam Cafer’e

I/661.

44 Eban b. Taglib’in Cafer es-Sadik’tan naklettigi bazi rivayetler icin bkz. Ebu
Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, III/200.

45 Bu konuda bkz. Gérdiik, Imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir,
123, 124.

46 Bizce abartili géztiken bu rakamlar konusunda ihtiyath olmakta fayda vardir. Bu
hususta bkz. Atalan, Islam Dustincesinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.20; Kutluay,
Imamiyye Siasina Gére Cerh ve Ta’dil, s. 80-88

47 Bu konuda ayrintii bilgi icin bkz. Kutluay, Imamiyye Siasmna Gére Cerh ve
Ta’dil, s. 80-88; Evgin, A. Kadir, Caferi Inanc Sisteminde Hadis Anlayisi,” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004) Sayz 1.
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kadar olan kismini rivayet etmekle yetinip, onunla Hz. Peygamber
arasindaki senede énem vermemeleri, hadis uydurma faaliyetlerini
ve imamlarin séylemedikleri birtakim asin fikirlerin onlara nispet

edilmesini de tetiklemistir.

Sunni hadis alimlerine gelince: butin hadis imamlar onu si-
ka kabul etmelerine ragmen+8 Sia’nin bu asiriliklarindan dolay: bazi
muhaddisler onun sahsina degil, kendisine isnat edilen rivayetlere
kars1 ihtiyath davranmislardir.®® Ancak diger taraftan basta Ebua
Hanife (150/768) olmak tizere, Imam Malik (179/796), Imam Safii
(204/820) ve Ahmed b. Hanbel (241/855) imam Cafer es-Sadik’tan
hadis rivayet etmislerdir.50 Sufyan es-Sevri (161/778), Su’be b.
Haccac (160/777), Stufyan Ibn Uyeyne (198/814), Imam Miislim
(261/875), Ebu Davad (275/888), Tirmizi (279/995) ve Darekutni
(384/9995) gibi stinni hadis imamlar1 da ondan gelen hadisleri kitap-
larina almislardir.5! Mesela bu ravilerden biri olan Imam Malik, bir
rivayetinde: “Bizzat sika olan Imam Cafer bana anlatt:” der.52

Imam Cafer es-Sadik’tan hadis rivayet edenlere gelince;

Ibrahim b. Edhem (162/779), Malik b.Dinar (131/748), Ebu
Yezid el-Bistami (262/876), Vasil b. ‘Ata el-Gazzal (131/748), Hatim
b. Ismail (180/797), Yahya b.Sa’id el-Kattan (198/814), Cafer b.
Giyas (194/810), Ismail b. Cafer b. Ebi Kesir el-Ensari (180/797),
Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Eslemi (191/807), Eban b.
Taglib (141/759), Hasan b. Salih b. Hayy (169/786), Ebu Bekir b.
Ayyas (193/809), Ztuiheyr b. Muhammed et-Temimi (162/778) Mu-
hammed b. Ishak b. Yesar (151/768), Yahya b. Sa’id el-Ensari
(143/760), Hafs b, Giyas (194/810) ve daha bircok kimse ondan

48 Zehebi, Tezkire, I/158.

49 Zehebi, Tezkire, I/158

50 Zehebi, Tezkire, I/158

51 Zehebi, Tezkire, I/158

52 Kiitiibi’t-Tis’a Imamlarinim Cafer es-Sadik’tan rivayet ettikleri hadislerle ilgili
ayrintili bilgi icin bkz. Yasir Musa, Merviyati-imam Cafer es-Sadik, Basilmamis
Yiiksek lisans Tezi, Kahire Universites, Kahire, 2006.
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rivayette bulunmustur.s3

Bu kadar cok kisinin ondan hadis nakletmesinin sebebi, ka-
naatimizce Imam Cafer es-Sadikn soyunun Hz. Peygamber’e da-
yandirilmasinin ve guvenirliliginin yani sira ilmi ve fazileti kendinde
mezcetmesidir denilebilir. Ayrica bunda hem Emevilerin son doéne-
mine hem de Abbasiler’in ilk dénemine sahitlik etmis olmasinin da
bir etkisi oldugunu dtistinebiliriz. Mesela, Emeviler doneminde Ehl-i
Beyt'in yonetimden goérdtigli zullim, insanlar1 ona ve onun ilmine
ragbet etmeye ve kendisine daha fazla sahip ¢ikmaya sevk etmistir.
Abbasiler déneminde ise idareciler, Ehl-i Beyt’e mensup olan
Hasimi soyundan geldikleri icin Imam-1 Cafer’in ilmini nesretmesine
zemin hazirlamislardir. Ancak maalesef bitmeyen fitne olaylari ve
zuhur eden siyasi hadiseler bir kisim sikintilarin devam etmesine
sebep olmustur. Bitlin bunlara ragmen hicbir olumsuzluk ona olan
itibar1 ve saygiy1 zedelememistir. Bu glin Stinni’si ile Sii’si ile buittin
Muslimanlar ona saygi géstererek bunu teyit etmektedirler.

c) Hadis Rivayeti Acisindan Imam Cafer

Imam Cafer es-Sadik’in dogrulugu ve glivenirligi butiin émri
boyunca ve hayatinin her sathasinda tim kesimler tarafindan tar-
tismasiz kabul edilmistir. Ona “sdadik” denmesinin sebebi de dos-
dogru olmasindandir.5* Hadis ilmi ve rivayeti bakimindan da bu du-
rum degismemistir. Sia’da zaten masum kabul edildigi icin adaleti
ve zapti sorgulanmamistir. Ehl-i Sinnet hadis imamlar: tarafindan
da genel olarak sika kabul edilmis ve hadislerine itibar edilmistir.
Nitekim Zehebi Imam Safii’nin onun icin “sika ve emin’; Ebu Ha-
tim’in, “misilsiz; Ibn Main’in ise “sika” dedigini nakleder.55 Ze-
hebinin kendisi de Cafer es-Sadik’in tertemiz, saduk, adalet sahibi

ve sant biiytik bir sahsiyet oldugunu belirterek hadis alimleri tara-

53 Ondan hadis rivayetinde bulunan ve sayilari ylzlerle ifade edilen diger bircok
kimse icin bkz. Zehebi, Tezkire, I/158; Ebu Nuaym, Hilyetti’l-Evliya, I1I/198-199.

54 Ebu Nuaym, Hilyetti’l-Evliya, I1I/193-199.

55 Zehebi, Mizanu’l I*tidal, 1/415; a. mlf. Tezkire, I/ 158.
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findan “sika ve emin” kabul edildigini ifade eder.56

Diger taraftan muteseddit kabul edilen bircok muinekkit mu-
haddis tarafindan bile Cafer es-Sadik glivenilir kabul edilmektedir.
Mesela Yahya b. Main ve ibn Ebi Hatim gibi alimler onu sika kabul
etmislerdir.57 ibn Hibbanin “Cafer es-Sadik ilim, fazilet ve fikih yé-
nitinden Ehl-i Beyt’in efendisidir. Onun hadisleri delil olarak kullani-
[’ s6z11 bunun delillerinden sadece birisidir.58

Buna ragmen bazi imamlarin Cafer es-Sadik’in hucciyetine
kuskuyla yaklastiklarini gériiyoruz. Mesela: Yahya b. Said el Kat-
tanin “Icimde ona karst bir siiphe var. Bana gére Miicahit ondan da-
ha iyidir” dedigi; ayrica Malik b. Enes’in (bir ddnem) ondan rivayet-
leri konusunda bazi stiphelerinin bulundugu belirtilmektedir.5° An-
cak bu yaklasimda olanlarin azinlikta oldugunu dtistintiyoruz.

Diger taraftan Imam Cafer’den rivayet edilen hadislere, baz
alimlerin hadis alma kistaslar1 bakimindan temkinle yaklastiklar
da gértlmustir. Zira hadisin senedi, onun sithhat derecesini belirle-
yici 6nemli unsurlarindan birisidir. Imam Cafer ise hadis bilginleri-
ne goére hakkinda bircok haber uydurulup kendisine izafe edilen en
onemli sahsiyetler arasinda kabul edilmektedir. Hadis uydurma
faaliyetlerinin yogun oldugu dénemde yasamasi, bir kisim Sii ¢evre-
lerce cok sayida uydurma haberin kendisine nispet edilmesini tetik-

lemistir.

Bunun yaninda bazi muhaddisler de onun sahsina degil, ken-
disine dayandirilan rivayetlere kayd-1 ihtiyat ile yaklasmuislardir.
Mesela, yukarida isaret edildigi gibi Imam Malik’in, Abbasiler yéne-
time gecene kadar Imam Cafer’den hadis rivayet etmedigi, arkadas-

larinin da ona tabi olarak o zamana kadar imam’dan hadis alma-

56 Zehebi, Mizanu’l I*tidal, 1/415; a. mlf. Tezkire, I/158.

57 Zehebi, Tezkire, I/158

58 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Evgin, Kadir, Caferi inanc Sisteminde Hadis
Anlayisi, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004) Say1 I. S. 122-123.

59 Bu konuda bkz. Zehebi, Tezkire, 1/158; Ebu Nuaym, Hilyetti’l-Evliya, 3/193-199.
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diklar1 belirtilir.6© Buhari’nin de benzer mtilahazalardan dolay1 Sa-

hih’inde onun rivayetlerine yer vermedigini ifade etmemiz gerekir.6!

Bu tereddiitlere ragmen, Imam’in sikd oldugu hususunda
herhangi bir siiphe yoktur. Zira s6z konusu c¢ekinceler imamin zapti
ve adaleti ile alakali degil, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi isminin
suiistimal edilmesi, siyasi baskilar ve ihtiyat tedbirleri sebebiyledir.

Cafer es-Sadik’in kendisine izafe edilen eserlerde degisik amac-
larla cokca hadis kullandig: bilinmektedir. Isledigi mevzularda delil
ve destek olarak hadislere yer verdigi gibi, ayetlerin tefsiri sadedinde
de cok sayida hadis kullanmistir. Ancak ona izafe edilen Tefsir tize-
rinde yapilmis bir arastirmaya goére ayetlerin tefsiri sadedinde kul-
lanilan rivayetlerin senetleri hazfedildigi gibi kaynaklarina da isaret
edilmemistir. Ayn1 arastirmadaki diger bir tespit de rivayetlerin ka-
hir ekseriyetle ma’na ile rivayet edildikleri ve bir kisim isari yorum-
lara tabi tutulduklar1 hususudur. 62

Imam Cafer’den mervi olan hadisler, Buhari’nin el-Cami’us-
Sahih’i disinda; basta Katltib-i Sitte olmak Uizere, klasik doneme ait
diger hadis kaynaklarinin bircogunda yer almigstir.63

Buharinin Sahih’inde Cafer es-Sadik’in rivayetlerine yer ver-
memesi, yukarida da belirtildigi gibi ona givenmemesinden veya
onun hadis konusunda zayif olusu yltzinden degildir. Bilakis, o
donemde Sia’nin ve Hariciligin etkisiyle hadis uydurma faaliyetleri-
nin cogalmasi, bu vesileyle Cafer es-Sadikin meclisine girip c¢cikan

bazi kimselerin kendisinin séylemedigi miinker ve mevzu rivayetleri

60 Gordiik, Imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir, 128-130.

61 Salahuddin el-Idlibi, Esbabu Udalil-imam Buhari Ani’t-Tahric liI’ Imam Cafer
es-Sadik fi Sahihihi, Hadis Tetkikleri Dergisi, IX- 2, 2011. S. 55-74.

62 Jlgili tefsir izerine calisan Yunus Emre Goérdiik, séz konusu hadislerin hangi
ayetlerin tefsirinde kullanildiklarini tespit ederek tahriclerini yapmistir. Buna goére
Imam Cafer es-Sadikn kullandigi hadislerin Kuitiibi’t-Tis’a basta olmak tizere
Stinni hadis kaynaklarinda yer aldig1 gériilmektedir. Bkz. Gordiik, Imam Cafer es-
Sadik ve Ona Isnat Edilen Isari Tefsir, 248-272.

63 Zehebi, Tezkire, I/158. Bu hadislerin bir kismini Ebu Nuaym Hilyetti’l-Evliya’da
sthhat durumlarina da isaret ederek zikretmistir. Bkz. Ebu Nuaym, Hilyettil-
Evliya, III/197-207.
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ona isnat etmeleri sebebiyle alinmis bir tedbirden dolayidir.64 Orne-
gin Imam Cafer’in: “... Vallahi ben semdavadt ve arz’in icinde; ikisi ara-
sinda ve ikisinin de Otesinde olani bilirim”e5 dedigine dair rivayet
bunlardan sadece bir tanesidir. Ancak Allah’a mahsus olabilecek bu
ifade tarzinin Imam Cafer’in kendisine ait olamayacagini diistiniiyo-
ruz. Kanaatimizce bu s6z bizim kultirimuizdeki “seyh u¢cmaz miirit
ucurur” ifadesinde anlamini buldugu tizere mufrit Sii cevrelerce uy-
durularak kendisine nispet edilmistir. Zira Hz. Peygamber bile boyle
bir iddiada bulunmamustir.

Buharinin ondan gelen rivayetlerden kacinmasinin asil sebebi,
asla Imam Cafer’e itimatsizlik degil, imam’in isminin gectigi senet-
lerdeki problemli ravilerden dolayidir. Yoksa Buharinin, Cafer es-
Sadik’a y6nelik herhangi bir tavrinin olmasi distntlemez. Bize g6-
re, burada bir tedbir mtilahazas1 s6z konusudur. Mesela Buhariyi
de hakli cikartacak Sii muelliflerden Serik b. Abdillah’in su itirafi bu
durumun vahametini gdsteren énemli bir delildir: “Imam Cafer es-
Sadik, salih, takva sahibi bir Miisliiman idi. Cahiller cesitli uydurma
haberleri, para ve menfaatler karsiligi, Tmam Cafer bize séyle anlattr’
diyerek onun sézlerine kattilar ve insanlar aldatmaya kalkistilar.”66
Imamin masumiyetini kabul eden Sii bir muhaddisin bu itirafi bile
onun isminin ne kadar koéttiye kullanildigini acikca gostermektedir.

Burada 6nemle vurgulanmasi gereken bir husus da sudur: Ce-
sitli uydurmalarin ona izafe edilerek rivayet edilmesi®’ bile, Imam

Cafer es-Sadik’in ne kadar 6nemli, saygin ve s6zi hticcet kabul edi-

64 el-Idlibi, Esbabu Udulil-imam Buhari Anit-Tahric lil’ Imam Cafer es-Sadik fi
Sahihihi,, s. 55-74.

65 Stinni hadis kaynaklarinda ona ait bdyle bir ifadeye tesadif edilmemistir. Bu
konuda bkz. Yasir Musa Merviyat-1 Imam-1 Cafer es-Sadik, 16, 22.

66 en-Nessar, Ali Sami, Islamda Felsefe Fikrinin Dogusu, Daru’l-Ma’rife, Kahire
1977, s. 162. Ayrica bkz. Gérduk, Imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnat Edilen Isari
Tefsir, 248-272.

67 Sia’da hadis uydurma faaliyetleri icin bkz. Kutlu, Cahit, Sia’nin Hadis Vaz’indaki
Rolii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,
1995; Kutluay, Imdamiyye Siasina Gére Cerh ve Ta’dil, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2012.
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len bir sahsiyet oldugunu goéstermektedir. Zira asilsiz rivayetler ile
cesitli s6z ve gorusler, Imam Cafer gibi muteber bir kaynaga bagla-
narak bir bakima “tedlis”¢® yoluyla uydurma rivayete glvenirlilik
vasfi kazandirilmak istenmistir. Bir yontyle bu hususlar, ona olan
itimad1 ve gliveni ortaya koyan 6nemli tespitlerdir.

Bu sebeple de Buhari, Cafer es-Sadik’in ismi kullanilarak riva-
yet edilen zayif veya uydurma hadislerin kendi Sahih’ine sizmasina
firsat vermemistir. Halbuki Buhari’nin Tarih-i Kebir, Tarih-i Sagir ve
Edebt’I-Miifred gibi diger eserlerinde onun rivayetlerine yer verdigini
goértiiyoruz.®® Ayrica Buhari'nin Ehl-i Beyt mensuplarinin bir¢cogun-
dan hadis aldig1 da bilinmektedir.70 Diger taraftan Cafer es-Sadik ile
Imam Buhari arasinda bir asra yakin bir zaman aralig bulundugu,
Buhari’nin, onun bircok talebesiyle gdristiigi ve hadis toplamak
amaciyla onlarla birlikte seyahatlerde bulundugu da bilinmektedir.
Biittin bunlar Imam Buhari’nin Cafer es-Sadik’a kars1 bir 6n yargi
icinde olmadigini gdstermektedir.”! Onun bu tutumu bir kisim Sii ve
Zeydilerin iddia ettigi gibi mezhep taassubundan kaynaklanmamak-
tadir. Yukarida ifade edildigi gibi sadece Imama atfedilen asilsiz ha-
berlere ve rivayet zincirlerinde yer alan problemli ravilere karsi ha-

disci hassasiyetiyle alinmis bir énlemdir. 72

Burada doénemin ideolojik yaklasimlarinin hadis rivayetine

68 Tedlis: hadis ilminde hadis almadig: bir ravinin adini kullanarak aldatma yoluyla
ondan rivayet etmis gibi hadisi ona dayandirmadir. Bu konuda bkz. Aydinl,
Abdullah, Hadis Istilahlar1 SézItig01, Timas Yayinlari, Istanbul, 1987. S. 152.

69 Bu konudaki érnekler icin bkz. el-idlibi, “Esbabu udulil-imam Buhari ani’t-
Tahric 1i’l- Imam Cafer es-Sadik fi Sahihihi,” , s. 57-63.

70 Mesela, Muhammed Bakir'dan muitaddid tariklerle bircok hadis rivayet etmistir.
Ayrica Dedesi Zeynelabidin, Ali b. Huseyn, Huseyn b. Ali, Muhammed b. Ali b. Ebi
Talib vd. bunlardan birkacidir. Bu konuda bkz. Ahmad Snobar, “Esbabu Udulil-
Imam Buhari ani’t-Tahric 1i’l- Imam Cafer es-Sadik fi Sahihihi,” Hadis Tetkikleri
Dergisi, X- 2, 2012, s. 44.

71 Bu husus Salahuddin el-idlibi, tarafindan enine boyuna tartisimistir. Bu
konuda bkz. el-Idlibi, “Esbabu udali’l-imam Buhari ani’t-Tahric 1i’l- Imam Cafer es-
Sadik fi Sahihihi,”, s. 55-74. Ayni konuda ayrica bkz. Ahmad Snobar, “Esbabu
Uduli’l-imam Buhari ani’t-Tahric 1i’l- Imam Cafer es-Sadik fi Sahihihi,”, s.41-60.

72 Bkz. el-Idlibi, “Esbabu udulil-imam Buhari ani’t-Tahric 1i’l- Imam Cafer es-Sadik
fi Sahihihi,” s. 56-58.
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yansimasina 6rnek olmasi bakimindan Ahmed Emin’in mevzu ile

ilgili su degerlendirmesine yer vermekte de fayda vardir:

“... Ehl-i Stinnet’in kitaplarinda, Ehl-i Beyt’ten gelen hadislerin
cogunun zikredilmemesinin kaynagi, siyasi sebeplerle beraber; Sii
ravilerin asusiz bircok seyi rivayet etmeleridir.”? Durum bu minval
tizere olunca, Imam Cafer’e nispet edilen pek cok rivayetin sahih
olanini olmayanindan ayirmak oldukca zorlagsmaistir.

3) Imam Cafer'in Siinni Hadis Kaynaklarindaki Rivayetleri

Cafer’ es-Sadik’in tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, dil, tarih gibi
alanlara hakim, cok y6nli bir alim oldugunu, bu alanlarin her biri-
siyle ilgili kendisine nispet edilen bir kisim eserlerinin de bulundu-
gunu yukarida ifade etmistik. Bu gibi ¢cok yonlti alimlerin sadece
belirli bir alanla anilmasi zordur. Yani Cafer es-Sadik ne sadece bir
fakih ne de sadece bir mifessir veya muhaddis olarak nitelendirmek
dogru degildir. Ozellikle hadis ac¢isindan degerlendirdigimizde onun
diger hadis imamlar1 gibi sadece hadisle ya da hadis rivayetiyle
mesgul olan bir hadis alimi oldugunu séylemek mumkiin degildir.
Kuskusuz bu durum onun hadis bilmedigi ya da hadisle hic mesgul
olmadig anlamina gelmez. Stinnete olan bagliligi ve hadis ilmine
olan vukufiyeti konusunda her hangi bir tartisma yoktur. Anlasilan
o ki Imam Cafer, hadis rivayeti konusunda 6zel bir caba gdsterme-
mis ancak yeri geldiginde hadis rivayet etmekten de geri durmamis-

tir.

Sunni hadis imamlarinin tamaminin Cafer es-Sadik1 sika ka-
bul ettiklerini dolayisiyla da ondan hadis rivayet etme konusunda
her hangi bir tereddiidiin olmadigini yukarida ifade etmistik. Ayrica
Imam’in Sahih-i Buharide hadislerinin yer almayisinin gerekcelerine
de isaret etmistik. Bunun disindaki temel hadis kaynaklarinin ne-
redeyse tamaminda Cafer es-Sadik’in rivayetlerinin yer aldigini go-

ruyoruz.

73 Ahmed Emin, Duha’l islam, Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut, t.y.IlI/265.
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Bu rivayetlerin konu, kaynak ve say1 bakimindan genel bir de-
gerlendirmesi yapilacak olursa sunlar sdylemek mtUmkindur:

Buhari’nin Camiu’s-Sahih’i hari¢ Kiittib-i Sitte’nin tamaminda
Cafer es-Sadik’a ait rivayetler yer almaktadir. Ayrica o déoneme ait
Taberani’nin Mu’cemlerinde ve ibn Hibban’in Sahihi ile Ebu Nuaym
el-Isfehani’nin Huyetu’l-Evliyast'nda da Cafer es-Sadika ait rivayet-

ler mevcuttur.

S6z konusu eserlerde tekrarlariyla birlikte toplam 181 hadis
tespit edilmistir.74 Ancak bu rivayetlerin kahir ekseriyeti tekrarlar-
dan ibarettir. Tekrarlar cikartildiginda bu say1r 38’e dismektedir.
Bunlarin kaynaklara gére dagilimi soyledir:

Muslim'’in Sahih’inde tamami saglam senetle zikredilmis 21;

Eba Davudun Stineninde 10 tanesi sahih, 1 tanesi zayif se-
netli olmak tizere toplam 11;

Nesai’nin Siineninde tamami sika ravilerden mervi toplam 43
hadis;
Imam Tirmizi’nin Stineninde 31 zayif, 1’i hasen, 16 tanesi sa-

hih senetli toplam 20 rivayet;

Ibn Mace’nin Siineninde 1 zayif, 1 mevzu, 17 sahih toplam 19

rivayet mevcuttur.

Ahmed b. Hanbel’in Mtisnedinde 3 zayif, 1 hasen, 31 sahih
senetli toplam35 hadis;

74 Bu konuda Arapca olarak hazirlanmis bir ytiksek lisans tezi mevcuttur. Bu aras-
tirmada Imam-1 Cafer-in Kutib-i Tis’a ile ibn Hibbann Sahihi ve Taberani’nin
Mu’cemlerinde yer alan rivayetler senetleri ve sthhat durumlar tespit edilerek hangi
kaynakta ka¢ hadis bulundugu, bunlarin sthhat durumlarinin ne oldugu, ravileri-
nin hangi yénden kusurlu bulundugu, ayrica mevcut hadislerin hangi konularda
yer aldigi etrafli ve ayrintih olarak ele alinmistir. Ilgili rivayetlerin muhtevasi ve
toplu dékiimti icin bkz. Yasir Musa, Merviyatu Imam-1 Cafer es-Sadik, Basilmamis
Yiiksek lisans Tezi, Kahire Universitesi, Kahire 2006. Ancak bu calismada muhte-
melen bir hadis kaynagi olmadig icin Hilyetu’l-Evliyadaki rivayetler géz ardi edil-
mistir. Oysa Hilyetu’l-Evliya’da sithhat durumlarina da isaret edilmis olan ¢ok sayi-
da rivayet mevcuttur. Bu konuda bkz Ebu Nuaym Huyetii’l-Evliya, 111/193-196.
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Imam Malik’in Muvattasi’nda 4 0 zayif, toplam 14 hadis;
Darimi’nin Stineninde, 2 si zayif, 8 rivayet;

Taberani’nin Mu’cemu’l Kebirinde 1; Mu’cemu’s-Sagirinde 6 s1
zayif, 2 si mevzu, toplam 11 rivayet yer almaktadir.

Tekrarlariyla birlikte toplam 181 rivayetin konulara goére dagi-
lim1 ise soyledir:

Akait konusunda 8; ibadetler konusunda, 18; muamelat ile il-
gili 7; muhtelif htiktmler ile ilgili 5 olmak Uzere toplam 38 tekrarsiz
hadis mevcuttur.7s

Goraldugt gibi Buhdri hari¢, Stinni hadis kaynaklarinin ta-
mamina yakininda Cafer es-Sadik’a ait rivayetler yer almistir. Bun-
larin 20 tanesi senet acisindan zayif kabul edilmistir. Digerleri ise
hadis kriterleri bakimindan hasen veya sahih hadis olarak deger-
lendirilmis rivayetlerden olusmaktadir. Siinni hadis kaynaklarinda
Imam Cafer’den gelen mevzu’ hicbir rivayetin yer almayisi dikkat
cekicidir. Bu durum Stinni hadis alimlerinin hassasiyetini ve secici-
ligini gbstermesi bakimindan anlamhidir. Zira yukarida isaret edildi-
gi tizere ayni1 déneme ait Sii kaynaklarda, ravileri arasinda Cafer es-
Sadik’in da ismine yer verilen ¢ok miktarda uydurma rivayet mev-
cuttur.

Sonuc

Cafer es-Sadik ilmi, fazileti, Ehl-i Beyt’e mensubiyeti, imameti
ve Caferi mezhebinin kurucusu olmas: gibi 6énemli 6zelliklerinden
dolay1 Sii/Stnni butin Muslimanlar tarafindan itibar goérmus
6nemli bir alim, mugctehit, muhaddis, mufessir ve mutasavvif olarak
kabul edilir.

Omrintin biiytik kismin1 Medine’de gecirmesi, nebevi terbiye-

75 Imam Cafer es-Sadik’in el-Kiitiibit-Tis’a ve diger Stinni hadis kaynaklarinda
gecen rivayetlerini konu, kaynak ve sthhat durumlariyla birlikte bir btittin olarak
gdérmek icin bkz. Yasir Musa, Merviyatu- Imam Cafer es-Sadik, Basilmamis Yiiksek
lisans Tezi, Kahire Universitesi, Kahire 2006.
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nin hakim oldugu bir aile ortaminda bliytimesi ve saglam bir egitim
almasi, onu saygin kilan bircok nitelikten birkacidir. Siyasi calkan-
tilarin yasandigi bir déonemde 6nemli bir konumda bulunmasina
ragmen ilmi ferasetiyle s6z konusu sikintilara bulasmayarak kendi-
ni ilme ve irfana vermistir. Degisik konularda olmak {izere ona nis-
pet edilen cok sayida eserden bahsedilir. Medine’de insa ettirdigi
cok kapsamli medresede binlerce talebe yetistirmistir. Stinni mez-
hep imamlarinin neredeyse tamamina yakininin ondan ders almis
olmasi bile onun bu husustaki konumunu 6zetlemek icin kafidir.

Sadece hadisci yontini ve StUnni hadis kaynaklarindaki riva-
yetlerini sayisal verilerle ele aldigimiz bu calismada Imam Cafer es-
Sadik’in buittin diger temel Islami ilimlerinde oldugu gibi hadis ala-
ninda da iyi bir egitim aldigi, kulliyetli bir hadis birikimine sahip
oldugu ve bu alanda hayli talebe yetistirdigi gértilmektedir. Her ne
kadar mustakil bir hadis kitab1 bulunmasa da sika ve saglam bir
hadis ravisi olarak, gerek Stnni gerekse Sii butlin cevrelerde son
derece itibar gérdtigli, vardigimiz 6nemli sonuclardan birisidir.

Baz: Sii kesimlerin Cafer es-Sadik’in imamet yontinu 6ne cika-
rarak, bulundugu konumu kullanmalar1 ve ona masumiyet izafe
etmeleri, bunun neticesi olarak da séyledigi ve yaptig1 her seyi dinde
hiiccet saymalari, Sii cevrelerce ona nispet edilen her seyin hadis
kabul edilmesine neden olmustur. Diger taraftan kendisine ait ol-
mayan bircok rivayetin de ona mal edilmesi, Buhari basta olmak
lUzere bazi alimlerin kendisine dayandirilan rivayetlere kayd-1 ihti-
yatla yaklasmalarina zemin hazirlamistir. Kuskusuz hicbir Islam
alimi onun ilmi ve kisiligi konusunda bir stiphe tasimamistir. Ancak
ne var ki bulundugu 6nemli konumdan dolayi, ona ait olmayan za-
yif ve uydurma rivayetlerde adi kullanilmis ve bu yolla Sii kaynak-
larda binlerce rivayet ona nispet edilmistir. Sia’nin temel hadis kay-

naklarinda bunlara ¢okca rastlamak mimkUindur.

Butin bunlara ragmen Sahih-i Buhari hari¢, basta Kuttb-i-
Sitte olmak tizere Stinni hadis kaynaklarinin ¢ogunda sidkin sem-
bolti kabul edilen ve Ehl-i Stinnete en yakin Sii Imam olarak bilinen
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Cafer es-Sadik’a ait rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerin btyuk co-
gunlugu senet acisindan sahih kabul edilen hadislerdir. Cok az sa-
yida zayif, bir adet de mevzu hadisin yer aldig1 bu rivayetler, konlari
itibariyle de genelde akait, ibadet, muamelat ve ahlak konularini
kapsamaktadir.
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Ozet
Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), yasadig

dénem itibariyle Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerine ta-
niklik etmis 6nemli bir sahsiyettir. Dini-ilmi alanda bircok s6z ve
eserin sahibi olan Mustafa Sabri, gortis ve dusunceleri itibariyle
yasadigi doneme damgasini vurmus saygin bir bilim insanidir. An-
cak surglin ve gurbet hayatina mahkim edildiginden genelde du-
slince ve goruslerini ya dogru sekilde ifade edememis yahut da ifa-
deye calissa da yanhs anlasilmistir.

Mustafa Sabrinin kelam alaninda dikkate deger goriis ve
dustncelerinden en 6nemlisi irade ve insan fiillerine olan bakisidir.
Hi¢c kuskusuz onun bu konudaki gortis ve diistincelerinin olusma-
sinda, yasadiklarinin ve tecriibelerinin 6énemli 6lctide belirleyici ol-
dugunu soylemek mimkindur.

Daha 6nce bu konuda mustakil calismalar yapilmis olsa bi-
le, 6zellikle de Mustafa Sabrinin hayati ve muicadelesi ile irade ve
kader konusuna bakisini birlikte degerlendiren calismalar kaleme
alinmis degildir. Bu acgidan, ilgili makale btiytuk bir énem ve deger
tasimaktadir.

Anahtar Kavramlar: Mustafa Sabri, Osmanli, Es‘ari,

Kelam, Irade.
Mustafa Sabri and His View to Will-Power of Human
Abstract

Mustafa Sabri (1869-1954) is a person who has witnessed
to the last periods of the Ottoman Empire by the time he lived. He is
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~ 129 ~



Mustafa Sabri Efendi’nin Insan Iradesine Bakist

having many words and works in the scientific field, he is a respec-
ted scientist who has struck the turning mark he has lived with his
views and thoughts. However, since he was condemned to exile and
dignity, he often misunderstood his thoughts and opinions if he
could not express them correctly or tried to express himself.

Mustafa Sabri’s view of thought and human actions is the
most important of his remarkable views and thoughts in the field of
the word of God. Without a doubt it is possible to say that the expe-
riences and experiences of these people are important determinants

in the formation of their views and ideas.

Even though independent studies have already been done
on this subject, studies have not been taken, especially evaluating
the life and struggle of Mustafa Sabri and the view of will and desti-
ny together. In this regard, the article is of great importance and

value.

Key Words: Mustafa Sabri, Ottoman, Esh‘ari, Kalam, Will-
Power.

1. Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayat1 ve ilmi
Kisiligi

Osmanli Devleti'nin son Seyhu’l-islamlarindan birisi olan
Mustafa Sabri Efendi, 1286/1869 yilinda Tokatta dogmustur.! Ba-
basi, ulemadan Haci Ahmed Efendi’dir. Mustafa Sabri, ilk6grenimi-
ne kendi memleketinde baslamis ve on yasinda hafizligini tamam-
lamistir.?2 Genglik yillarinin basinda ilim sevdasina ve yolculuguna
koyulan Mustafa Sabri, Kayseri'ye giderek orada dénemin meshur
ilim adamlarindan birisi olan Divrikli Hoca Hafiz Emin Efendi’nin
derslerine devam etmistir.3 Hafiz Emin Efendi’nin ilim tedrisinde

kisa sayilabilecek bir zamanda akli ve nakli ilimlerde btiytik ilerleme

1 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, trc. Isa Dogan, (Istanbul: Bayrak
Yayimcilik-Matbaacilik, 1989), s. 5.

2 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 5.

3 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-im ve’l-‘dlem min rabbi’l-‘alemin ve’l-
‘ibadihi’l-miirselin, (Beyrut: Daru ihya’i’t-ttirasi’l-‘arabi, 1401/1981), I, 1.
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saglayan Mustafa Sabri Arapca, Mantik, Kelam, Fikih Usuld, Fikih,
Tefsir ve Hadis gibi dini ilimleri okutabilecek bir seviyeye erigsmistir.4
Erken yasinda Hocasi1 Hafiz Emin Efendi’nin takdirlerini kazanmak

suretiyle ilim icazeti alma serefine nail olmustur.s

Hic stphesiz, ilmi elde etme hususunda bununla yetinme-
yen Mustafa Sabri, bir slire sonra Istanbul’a giderek Mesihat-1
Islamiyye’de Ders Vekili ve Huzur Dersleri®¢ Mukarriri Gtimtilcineli
Hafiz Ahmed Asim Efendi ile Mehmet Atif Efendi’nin égrencisi de
olmustur.” Burada Hocas1 Glimiilcineli Hafiz Ahmed Asim Efen-
di’den icazet alan Mustafa Sabri, hocasinin kizi olan Ulviye Ha-
nim’la evlenerek Istanbul’a yerlesmistir.8 1890 yilinda Istanbul’da
katildigi “Rutis” sinavini basariyla tamamlayan Mustafa Sabri Efen-
di, 22 yasinda muderris olmaya hak kazanmis ve Fatih Camii Bas
Muderrisligine tayin edilmistir. Burada, otuz yasina kadar egitim
ve Ogretime devam eden Mustafa Sabri elliden fazla 6grenciye icazet
vermistir.10

1896 yilinda Besiktas Asariye Camii Imam-Hatipligi gérevi-
ne getirilen Mustafa Sabri, 1898 yilinda “Huzur Dersleri Muhatapli-
g1”na tayin olunarak 1914 yilina kadar bu gérevde kalmistir. ilim
adamlar arasinda ilmi kisiligi ile temaytiz eden Mustafa Sabri, top-
lam doért rtitbeden olusan “Osmani” ve “Mecidi” nisanlar: ile dogru-
dan odullendirilmistir.1? 1899-1904 yillar1 arasinda Yildiz Sarayi

* Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Turkiye Diyanet Vakft Islam
Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2006, XXXI, 350.

5 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-im, I, 1; Abdulkadir Altinsu, Osmanlt
Seyhu’l-Islamilari, (Ankara: B. Y., 1972), 79; Kadir Erdal, “Gurbetteki Seyhul-Islam:
Mustafa Sabri Efendi”, http:// www. iec-md.org/bookstore/ (28.12.2016).

6 Osmanli Imparatorlugu déneminde 6zellikle de XVI. ylizyildan sonra haneden ve
sarayin ileri gelenlerine nefis terbiyesine yénelik Ramazan ay1 boyunca verilen
derslerdir.

7 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 5; Ali Ulvi Kurucu, “Seyhu’l-Islam
Mustafa Sabri”, http:// www. iec-md.org/bookstore/ (23.12.2016).

8 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 5.

9 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, I, 1.

10 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-im, I, 1.

11 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 5.

~ 131~



Mustafa Sabri Efendi’nin Insan Iradesine Bakist

Kutiphanesi'nde, Halife II. Abdtlhamid’in “Hafiz-1 Kttib™4 olarak
calismis ve bu sirada bos durmayarak Hocasi Koése Niyazi Efen-
di’lden kiraat ilmini de okumustur. Ayrica o, Medresetil-Vaizin’de
Tefsir; Medresetlil-Muitehassisin ile Stleyméaniye Medresesi'nde de
Hadis Muderrisligi yapmistir.!2 Alaninda faaliyet gésteren “Tedkik-i
Muellefat-1 Ser‘iyye’nin kurucular1 arasinda yer almistir.13 Bu doé-
nemde, “Cem¢yyet-i Ittihadiyye-i Islamiyye”nin reisligine secilerek
bu kurulusun cikarmis oldugu “Beyanu’l-Hakk” adli derginin bas-
yazarligina getirilmistir.1* Diger yandan o, Silistre Muftaligta gore-
vinde de bulunmus olup daha sonradan Istanbul Merkez Kadili-
g'nin idari isler bélimuinde birinci sinif memuriyet hizmetinde yer
almistir. Bu arada, Ahmet Hilmi Efendi’nin “Hicaz Vilayeti’nde kadi-
ik gbérevini yuriattigh dénemde de, “Musavir-i Sani” unvaniyla hiz-
met etmistir.15

1908 yili, Mustafa Sabri Efendi’nin aktif siyasi yasama katili-
minin gerceklestigi 6zel bir yil olmustur. Nitekim o, II. Mesrutiyet’in
ilaninin hemen sonrasinda yapilan secimlerde basari saglamis ve
Tokat mebusu secilerek Meclis’e girmeye hak kazanmistir.16 Bu es-
nada meclis icinde ve disinda devlet yonetimi baglaminda ciddi sayi-
lacak birtakim elestiri ve tenkitlerde bulundugu icin iktidar partisi-
nin tepkisini kendi tizerine ¢cekmistir. Ustiin zekas, ilmi dirayeti ve
cedelci yapisiyla bu tepkileri yatistirmay1 basarabilmistir. Ayrica bu
dénemde, “Alemdar Gazetesi” ile “Peyam-i Sabah”ta yazilar ve maka-
leler de yazmistir.17

Ocak 1919°da, tekrar Tokat mebusu secilerek meclise giren

Mustafa Sabri, siyasi hareketlerin ve fikir hayatinin icine strtklen-

mistir. Secimlerin hemen ardindan, 4 Mart 1919°da kurulan Sadra-

12 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-im, 1, 2.

13 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 1, 2.

14 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXXI, 350.

15 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-im, 1, 2.

16 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXX,
350.

17 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXX,
351.
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zam Damad Ferid Pasa’nin ilk kabinesine “Seyhu’l-islam” olarak
istirak etmistir.!8 Damad Ferid Pasa’nin Paris Konferansi'na gidi-
sinde Sadrazamliga vekalet etmistir. Bu esnada, baskanlik ettigi
Bakanlar Kurulu Toplantilari’ni genelde asr-1 serif okuyarak kapat-
mistir.19 16 Mayis 1919 yilinda Damad Ferid hikimetinin iktidar-
dan dismesinden sonra “Mesihat Makami”ndan ayrilan Mustafa
Sabri bu sefer de “ayan” uyeligine atanmistir.20 Bu sirada o, daha
sonradan “Teali Islam Cemiyeti”’ne déntisecek olan “Cemiyet-i Mii-
derris”in birinci reisligini de yapmistir. Bu cemiyette 6zellikle de
Mustafa Saffet, Iskilipli Mehmed Atif ve Said Nursi ile birlikte calis-
maya 0zen ve gayret géstermistir.2!

Damad Ferid Pasa’nin 19 Mayis 1919’da kurmus oldugu ikinci
hiuktimette yeniden “Seyhu’l-Islam” olarak gérev alan Mustafa Sabri
Efendi, iki ay sonra bu gérevinden istifa etmek zorunda kalmistir.22
21 Temmuz 1919 yilinda kurulan tictincti Damad Ferid kabinesinde
“Seyhu’l-Islam” olarak tekrar gérev olan Mustafa Sabri, bu memuri-
yetinden 30 Eylul 1919’da ayrilmistir.23 31 Temmuz 1920°de kuru-
lan besinci Damad Ferid kabinesinde tekrar “Seyhu’l-islam” olan
Mustafa Sabri, bu defa “Stra-y1 Devlet Reisligi” (Danistay Baskanli-
g1) gorevini de kendi uhdesine almistir.2¢+ Sevr Antlasmas1 10 Agus-
tos 1920’de, yani Mustafa Sabri Efendi “Seyhu’l-islam” iken imza-
lanmistir. Muhtemelen o, Damad Ferid hiktmetindeki tyeler ile
anlasamamis olacak ki, 25 Eylul 1920°de bu goérevinden ayrilmis-

tir.2s

Mustafa Sabri, Hicaz Emiri Serif Hiseyin’in daveti Uizerine

18 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6.

19 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6.

20 Ahmet Akbulut, “Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri ve Gértisleri (1869-1954)”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Ankara, 1992, VI:I, 33; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXXI,
351.

21 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 1, 2.

22 Ahmet Akbulut, “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri ve Gértisleri (1869-1954)”, s. 33.
23 Ahmet Akbulut, “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri ve Gértisleri (1869-1954)”, s. 33.
24 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 1, 2.

25 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXXI,
351.
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Mekke'’ye gitmis ve burada bes ay kaldiktan sonra ailesinin iklim
sartlarina intibak edememesinden 6tirt buradan ayrilarak Misir’a
yerlesmistir.26 Burada da istedigini bulamamis ve 1927 yilinin Ni-
san ayinda kaymnpederinin memleketi olan Gumulcine’ye (Bati
Trakya) tekrar dénip orada bes yil ikamet etmistir.2? 1932 yilinda
Atina’yva giderek Misir Buyukelcisi'nin yardimlariyla Misir’a gecen
Mustafa Sabri, birkac yil sonra ailesiyle beraber Iskenderiye'ye git-
mis ve ailesi 6linceye kadar orada kalmistir.28 Bu dénemde “el-
Kavlu’l-Fasl” adl1 yapitin1 Kahire’de nesreden Mustafa Sabri Efendi,
Misir Veliahdi’min iltifatina mazhar olmus ve el-Ezher Universite-
sine atandigr “muderrislik” unvaniyla bir anlamda onure edilmis-
tir.29 Hayatinin son otuz yilini Misir'da ilimle ugrasarak geciren
Mustafa Sabri Efendi, “el-Ahbar”, “el-Feth” ve “el-Hidayetid’l-
Islamiyye” adli pek cok dergi ve gazetede yazilar yazmistir.30 Hare-
ketli, heyecanli ve olaylarla dolu dinya hayatini 1371/1954 tari-
hinde dar-1 bekaya irtihal etmek suretiyle noktalayan Mustafa Sabri
Efendi'nin 6limune yazili ve gorsel basinda genis yer ayrilmis olup
cenazesine ilim ve siyaset adamlarinin yani sira buyuk bir halk kit-
lesi istirak etmistir.3!

Osmanli Devletinin yikilisin1 ya da sona erisini en st dizey-
deki makamda goérevli bir kisi olarak idrak eden ve Bati medeniyeti
ve diistincesi karsisinda Islam medeniyeti ve diistincesinin ¢okiistii-
nii engellemek icin gayret ve dzveride bulunan Seyhu’l-islam Musta-
fa Sabri Efendi, btitin hayatin1 bu duistincesini gerceklestirmeye
yonelik ilmi, fikri ve siyasi mticadelelerle gecirmis bir kisidir. Oyle ki
0, bu amag¢ ve calismalar1 dogrultusunda muslimanlar arasinda
uzun uzadiya tartisma konusu olan temel birtakim problemlerin
cozimune katki saglamak icin eserler yazmis ve siyasi faaliyetlerde

26 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXXI,
351.

27 Ahmet Akbulut, “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri ve Gortisleri (1869-1954)”, s. 33.
28 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 1, 2.

29 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 1, 2.

30 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6.

31 Ahmet Akbulut, “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri ve Gértisleri (1869-1954)”, s. 33.
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bulunmustur. Bu meyanda, klasik Kelam ilminin énemli bir duaye-
ni olarak kabul edilen Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi, kendi
ilim meclisinde pek cok 06grenci yetistirmis ve eserler vermistir.
Onun en meshur Arapca eserleri “Mevkifu’l-‘Akl vel-flm ve’l-‘Alim
min Rabbil-‘Alemin ve ‘dbadihil-Miirselin”32 “Mevkifu’l-Beser Tahte
Sultanil-Kader”™3 “Mes’eletu Tercemeti’l-Kur’an”4, “el-Kavlu’l-
Fasl”’35 ve “en-Nekir ‘ala Munkiri'n-Ni‘meti mine’d-Din ve’l-Hilafet
ve’l-Umme”36 adli kitaplar1 yer almaktadir. Osmanlica basilan eser-
leri ise, “Yeni Islam Mictehitlerinin Kiymet-i Ilmiyesi -Musa
Carullah Bigiyef’e Reddiye-"37 ile “Dini Mticedditler”dir.38

2. Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi’nin Irade Anlayis1

Bilindigi tizere kader ve insan iradesi problemi, Islam dii-
stincesinde ilk dénemlerden itibaren Uizerinde bircok tartismanin
yapildigi énemli problemlerden birisidir. Ilk dénemde bu konuda
ashaptan veya cevreden Hz. Peygamber’in yanina gelip ona soru
soranlar oldugu gibi kimi zaman da, bizzat Hz. Peygamber’in sohbet
ve ilim meclisleri sirasinda bazi yodnleriyle bu konuya degindigi bi-
linmektedir. Ancak irade ve kader anlayis: ile ilgili olarak bu do-
nemdeki aciklamalar, buylk tartisma ya da gortis ayriliklarina ze-
min olusturacak tirden degildi. Sozgelimi Hz. Peygamber’e, genel-
likle “Kader nedir?”, “Kisi eceliyle mi 6liir?” ya da “Allah’in zatt hak-
kinda ne séylenebilir?” tarzinda sorular sorulmus o da, soru sorani
ya da muhatabi ikna edici diizeyde cevaplar vererek aciklamada
bulunmustur. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte dort halife déne-

32 Bu eser, 1369/1950 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

33 Bu eser, 1352/1933 yilinda Kahire’de nesredilmistir. Daha sonradan, “Insan ve
Kader” ismiyle Prof. Dr. Isa Dogan tarafindan Turkgeye cevrilerek 1989 yilinda
[stanbul’da Kiiltiir-Basin Yayin Birligince basilmistir.

34 Bu eser, 1351/1932 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

35 Bu eser, 1351/1934 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

36 Bu eser, 1343/1924 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.

37 Bu eser, 1338/1919 yilinda Istanbul’da nesredilmistir. Eser, Bedir Yayinlarinca
1998 yilinda Istanbul’da tekrar basilmistir.

38 Bu eser, 1341/1922 yilinda Istanbul'da nesredilmistir. Eser, 1977 yilinda
Istanbul’da ikinci kez nesredilmistir. Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 6;
Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, XXXI, 352.
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minde de benzer soru ve problemler yasanmistir. Ozellikle de Hz.
Omer déneminde, kader ve irade problemiyle ilgili sorular karsisin-
da onun dirayetli ve muktedir tarzina paralel olarak akli, ahlaki ve
rasyonel dizeyde aciklamalarin yapildigi bir gercektir. Ne var ki Hz.
Osman ve Hz. Ali dénemlerinde Islam tarihinde yasanan ic olaylara
istinaden kader, irade 6zglrligl ve insanin fiilleri problemi daha
yuksek sesle tartisilmaya ve yasanan sorunlara careler aranmaya
baslanmustir. Oyle ki yasanan olaylar ilahi irade ve hikmet ekse-
ninde ele alanlar “cebir” doktrinini 6éncelerken, problemin dogrudan
insani ilgilendiren yéntint 6éne cikararak insan fiilleri ve 6zgarltigt
baglaminda yaklasanlar da “ihtiyar” doktrinini anti tez olarak sa-
vunmuslardir.3® Dolayisiyla Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin
sifatlar1 gibi subuti sifatlar baglaminda degerlendirilen bu problem,
“cebir” ile “ihtiyar” ikilemi arasinda gidip gelen cogu zaman da birbi-
rine karsit gortslerin ortaya cikmasina neden olmustur. Bu ikile-
min yasanmasinin en énemli sebebi ise, irade s6z konusu oldugun-
da Allah’in sonsuz ilim, kudret ve iradesiyle insanin basindan gece-
cek olaylar1 ezelde bilip takdir etmesiyle bu fiilleri isleyen insanin
bunlar1 gerceklestirme noktasinda ne kadar 6zglir ve iradeye sahip
olduklar1 meselesidir. Daha acik bir deyisle irade ve kader proble-

39 Dini metinlere bakildiginda nasslarin, bir taraftan “cebre” (zorunlu olarak fiilleri
yapma) diger taraftan da “ihtiyara” (kisisel istek ve irade) firsat veren sdylem
bicimlerine dayandigi gorilmektedir. Dini nasslarda, hem “cebr”’e isaret eden fiil ve
davraniglarin hem de “ihtiyar”a isaret eden fiil ve davranislarin konu edilmesi ya da
buna iliskin birtakim sdylem bi¢cimlerinin kullanilmasi, nihayetinde bu metinleri
anlamaya calisan 6znenin zihninde birtakim soru isaretlerinin belirmesine
sebebiyet vermistir. Ozellikle, Kur’ann kendi metni séz konusu edildiginde de
gortlecektir ki, metin icinde gecen her iki alana iligkin ifade tarzlarinin ya da
s6ylem bicimlerinin ilk bakista birbirlerine celisik gibi gértinen yoénleri, ilk dénem
Islam kelamcilarinin zihninde genel olarak “te'vil” kuraminin teknik ve incelikleri
kullanilarak asilmaya calisilmistir. Bu hususta bkz.: el-Kadi Ebu’l-Hasan
‘Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, nsr. ‘Adnan Muhammed Zerzur, Kahire, 1969,
I, 17-18, 46; Muhammed b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, el-Burhan fi Tevcihi
Mititesabihi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulkahir ‘Ahmed °‘Ata, Beyrut, 1406/1986, 93-117;
Huiseyin Dogan, Ik Dénem Islam Kelamcilaninda Dinsel Metinleri Anlama ve Te’vil
Problemi, Samsun: Kardesler Ofset-Matbaacilik, 2011, 143-184.
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minin 6zUnU olusturan ilahi taraf ile insani taraf, farkli varlik kate-
gorilerini olusturmus olduklarindan mesele fazlasiyla karmasik ve
tartismali bir hal almistir. Clink(i irade konusu, sadece ilahi taraf
dikkate alinarak c¢ozimlenmeye calisildiginda insanin yapip-
etmelerinin veya imtihaninin herhangi bir anlami kalmamaktadir.
Ote yandan olaya sadece insan fiilleri, yapip-etmeleri, dzgtirliik ve
irade hurriyeti ekseninde degerlendirildiginde de, hem ilahi olanin
alemlere ve insana olan muidahilligi hem de Kur’an’in cok sarih olan
ayet ve beyanatlarina zit bir durum hasil olmaktadir. Hi¢c kuskusuz
bu cercevede kurulacak hassas bir denge, irade problemini butin
yonleriyle ortaya koyma veya aciklamada daha isabetli ve tutarh
sonuclarin elde edilmesine imkan taniyacaktir.

Kendi déneminde irade ve kader problemiyle alakadar ol-
mus olan sahsiyetlerden birisi de Seyhul-islam Mustafa Sabri
Efendi’dir. Hi¢ stiphesiz ki, inis ve cikislarla dolu hayat1 ve stirglin-
lerle gecen 6mri Mustafa Sabri’yi irade konusunda temkinli ve ihti-
yath davranmaya sevk etmistir. Yasadigi dénem Osmanli Imparator-
lugu’nun son zamanlarina denk geldiginden dahili ve harici pek cok
olumsuz inang, goéris ve diistince karsisinda Islam’ ve onun evren-
sel ilke ve esaslarini savunmaya koyulmustur. Oyle ki onun yabanci
inanc ve fikirlere kars1 inatla savundugu diistincelerinden birisi ira-
de ve kader konusundaki degerlendirmeleridir. Mustafa Sabri, 6zel-
likle de irade ve kader konusunda Islam’a verilen zararin distan
cok, icten gelen saik veya etkenlerden kaynaklandigini tespit etmis
ve dini ihya ve tecdit projelerinin bu dogrultudaki olumsuz yanlari-
na dikkati ¢cekmistir. Osmanlinin ¢oktistiiyle birlikte Bati’da ortaya
cikan Pozitivist ve Materyalist yaklasimlarin Islam dinyasina ve
akidesine ciddi boyutta zarari oldugunu distnen Mustafa Sabri,
irade ve kader konusunda Batinin telkin ettigi btitiin dustnceleri
dislamistir. Hatta o, bu anlamda Bati etiketli dlistince akimlarinin
etkisi altinda kalarak irade ve kader konusunda basta Islam’ daha

0zelde de Osmanli’y1 mesul tutan modernistlere her seferinde kars:
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cikmis ve siddetle karsi koymustur.40 Bu diistinceleriyle Islam’daki
tecdit ve ihya hareketlerine karsi ¢cikan Mustafa Sabri, bunun sebe-
bini soyle aciklamistir:

“Dini ¢oktintiiniin sebebi seri hiikiimlerin zamana
gére tadil edilmeyerek sabit birakilmast veya Islam di-
nine yabanct hurafelerin karismis olmast degildir. Asu
sebep miisliimanlann dinlerini ihmal etmeleri, dini vazi-

felerine fiilen ve amelen riayet etmemeleridir.”*!

Bu sebeple aralarinda Ferid Vecdi (1878-1954), Muhammed
Abduh (1849-1905}, Resid Riza (1865-1935) ve Mustafa el-Meragi’yi
(1881-1945) benimsedikleri ve savunduklar inang, fikir ve gértsle-
rinden 6ttrt cok sert bicimde elestirmistir.#2 Onlarin goérisleri ise,
Islam’in én gérdugna ve salik verdigi kader anlayisinin Osmanli’nin
gerilemesinde ve cokiisiinde dogrudan belirleyici oldugu yéntinde
sloganlasmistir. Bu diistinceye karsi o, Islam’in ve onun savundugu
kader anlayisinin ilerlemeye (terakki) mani olmadigini hatta Islami
ilimlerin pozitif bilimlerle hicbir zaman celismeyecegi tezini savun-
mustur:

“Ne kadar tuhaftir ki kadere iman akidesi, halkin
agzinda bir sakiz olmus, bilen de bilmeyen de ondan
konusuyor ve miisliimanlar onunla itham ediyor. Mtis-
ltimanlarnin ¢ogu da, birbirlerini bu itham icerisine so-
kuyorlar. Bunlar arasinda maalesef Islam yolunda
miichede ve irsdd i¢in ortaya ¢tkmis kimseler de bulu-
nuyor. Ancak iclerinde miisliimanlart kaza ve kader
akidesiyle itham etme fikrinin, onlanin dini inanglarin
zayiflatmaya gayret eden Batili diismanlar tarafindan
sokuldugunun farkinda olanlar da vardiwr. Yabanct fikir-

40 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehitlerinin Kiymet-i limiyesi (Musa Carullah
Bigiyef’e Reddiye), (istanbul: Bedir Yay., 1998), 42-64.

41 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miicedditler: Reformcular, (Istanbul: Sebil Yayinevi,
1969), 13-14.

42 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 25; Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”,
XXXI, 352.
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lerin en serlisi, zayiflatmaya gayret eden Batili diis-
manlar tarafindan sokuldugunun farkinda olanlar da
vardwr. Yabanc fikirlerin en serlisi, gizlice giren fikirler-
dir. Nitekim diismanlarin en btiytigi de, diismanligini
kendi icinde gizleyenlerdir. Miisliimanlarnn yakalandigt
hastaliklarin en sonuncusu ve onlanin éliimiinid hazur-
layan hastaliklarnin en siddetlisi olan Batiwy: taklit has-
taligi, Frengiden bile daha c¢ok siddetli ve zararlidir...”*3

Mustafa Sabri Efendi, Osmanli’nin son dénemlerinde 6zel-
likle de kader ve irade konularinda muslimanlarin kafasini karis-
tirmak icin ortaya konmus olan bu ve benzeri diistincelerden fazla-
styla rahatsiz olmustur. Osmanli’nin kendi icinden yetistirmis oldu-
gu ancak, Bati ve modernizm hayranligi agir basan baz bilim adam-
larinin Batr’nin tesirinde kaldiklarini diistinmustir.44 Onlarin bu
tutum ve savunularina karsi en basta Islam’ ve onun sahih akide-
lerini savunmay1 ve ispat etmeyi giindemine alan Mustafa Sabri,
irade ve kader konularinda yanlis anlasilan ya da insanlar1 rahatsiz
eden bazi sualleri cevaplamak istemistir.45 Zira ona goére yapilmasi
gereken tek sey, 1slah veya diizenleme adi altinda bu inanclara daha
fazla zarar vermek degil tam aksine, inan¢ esaslarini musltimanla-
rin gdézinde yeniden ihya edip canlandirmaktadir.*¢ Bu nedenle o
elestiri ve savunularini, Bati diinyasindan ya da onlarin savunduk-
lar1 ideolojilerden cok Islam’n kendi icinden yetismis ancak bu
diinyanin ve ideolojinin avukatligina soyunan nesle karsi gercekles-
tirmek istemistir.4” Nitekim o, Islam ve onun sahih akidelerinden
daha cok, Bati hayranligina kapilmis olan zGmrenin zihinlerinin

arinmaya ihtiyaci oldugunu séylemistir. Onun acisindan bu ikilem-

43 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, s. 15.

44 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, s. 16-17.

45 Omer Aydin, “Mehmed Zahid Kevseri ile Mustafa Sabri Efendinin Kader
Konusundaki Tartismas1”, Uluslararast Diizceli Mehmed Zahid Kevseri Sempozyumu
Bildirileri, 24-25 Kasim 2007, Dtlizce, 639-641.

46 Hayreddin Karaman, “Mustafa Sabri Efendi'nin Kader Inanci Uzerine Bir
Tartisma”, Diyanet Gazetesi, say1: 103, 15 Ekim 1974, Ankara, s. 6.

47 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 18.
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den kurtulmanin yegane yolu, kendisinde en ufak bir stiphe ve te-
reddiit bulunmayan Islam’in inan¢ ve esaslarina tutunmaktir.4s
Clunkii o miislimanlarin geri kalis sebeplerini, Islam’a ve onun
esaslarina bagh kalip geregini yerine getirmekte degil, tam aksine
Islam’dan uzaklasip baska adreslerde care aramak gibi sapkin bir
anlayista sakh gérmustur:

“Allah’in yardimi ve hiisnii tevfikiyle kaza ve ka-
der konusundaki Islam akidesinin miidafaasint yapa-
bilmek icin, bizzat Islam akidesini miidafaa etmek, akli
kaidelere ve Islami naslara dayali ilmi bir mesele olma-
st hasebiyle inanan i¢in bu akidede hi¢cbir kusurun ol-
madigint ispat etmek gerektigine inanwyorum. Islam
akidesini tenkite tabi tutmak sadece bu akli kaideler ve
nasslar yoluyla miimktin olabilir. Aksine, kadere inan-
diklart icin miisliimanlarin geri kaldiklarint ve calismayt
biraktiklarini iddia etmek gibi bu yolun disinda birta-
kim sézler sarf etmek diismanca bir vesvese ve bir bil-
gisizlik yarisidir. Bu vesveseleri dinlemek sonra da me-
seleyi Batili ve Batilillasmis Dogulu tenkitciyi memnun
edecek bir sekilde izah etmeye calismak, gilintimliz
miisliimanlarninin bir ayibt olan zayiflik ve korkaklik-
tandwr. Ayni sekilde miisliimanin ve ézellikle alim ve
miticahit Mtisliimanin her hali, Batili ve onun kardesi
Dogulu itham edici karsisinda geri kalmisligt gdsteriyor.
Esef vericidir ki, dahili ve harici pek cok saldirdarla
karsuasan din alimleri gericilik, pasiflik ve siyasetle ug-
rasmak gibi birtakim seylerle itham edilmekten kork-
tuklart gibi, kendilerine ve Islam’a yéneltilen ve kor-
kulmamast lazzm gelen her saldiridan korkuyorlar...”49

48 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, s. 19-20.
49 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 35.

~ 140 ~



Huseyin DOGAN

2.1.“Mecburiyet” (Cebir) ile “Mesuliyet” (ihtiyar) Arasinda Insan

Mustafa Sabri'ye gore insanin ihtiyari fiilleri konusunda tg
mezhep vardir: Cebriyye, Mu‘tezile ve Es‘ariyye. Cebriyye'ye gore
insanin ihtiyari fiilleri sadece Allah’in kudretiyle meydana gelir ve
bu fiilleri konusunda insanin hicbir tesiri yoktur. Cebriyye’ye gore
insan, Allah’in yaratmasinin gerceklestigi bir obje konumundadir.
Insanin gercekte irade ve ihtiyar olmadigindan hicbir kuvvet ve is-
titdat1 da bulunmaz.50 Fiiller, ancak ezeli olan bir kudretle varlik
bulabilirler.

Mu‘tezile’ye gore insanin ihtiyari fiillerine mutlaka bir kud-
reti vardir ve bu fiiller bu kudretle olusmaktadirlar. Mu‘tezile, Al-
lah’a ser, zulim ve kotdluk isnat etmemek icin insanlarin irade
hurriyetleri oldugunu savunmustur. Buna gére insan, eylem ve sOy-
lemlerinde hiirdir; btittin eylem ve davranislarini kendi secimleriyle
gerceklestirmektedir.5!

Es‘ariyye gore ise, insanin ihtiyari fiilleri tizerinde bir kudre-
ti vardir ancak, bu kudretin hicbir tesiri yoktur. Onun fiillerinin
mutlak yaraticis1 Allah’tir. Insanin kendi fiilleriyle alakasi ise, o fiil-
lere mahal olmaktan ve hicbir etkisi olamayan kudretinin Allah’in
etkili kudretiyle onlara yaklasmasindan ibarettir.52 Es‘ariyye’ye gore
insanin kismi de olsa glicti vardir ancak, eylemin gerceklesmesinde
bu glictin hicbir etki ve tesiri yoktur. Insanin, Allah tarafindan yara-

tilan bir iradesi ve bu iradeye bagl eylemi vardir.

Mustafa Sabri, irade htirriyeti veya kader konusunda insani
mecburiyet ile mesuliyet arasinda bir dengede gorerek degerlendir-
melerde bulunmustur. O, Insan ve Kader isimli eserinde bu konuyu
izaha kavustururken temel referans noktasini su sekilde tavsif et-

mektedir:

50 Recep Ardogan, Delillerden Temellere —Sitematik Keldm ve Giincel Inan¢ Konulari-,
Istanbul: Yeni Asya Gazetesi Yay., 2014, 128-129.

51 Ardogan, Delillerden Temellere, 129.

52 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 68.
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“Allah dileseydi, elbette hepinizi tek bir timmet
yapardi. Ancak O, diledigini saptirir diledigini de hida-
yete erdirir. Muhakkak ki hepiniz, yaptiklarinizdan so-
rumlu tutulacaksiniz. ( <4 oa b oS3 5as) 3 6 Khaad il o 315
b5t @€ e LA ol 0 033)7s3

Bu dyet, bu kitapta incelemek istedigimiz mesele-
ye btiytik bir acilim getirmektedir. Bu bakimdan konu-
ya onunla girdim. Bu ayet, birtakim gériisler arasinda
beni tatmin eden gériistimiin ézetidir. Hangi mezhep bu
iki temel esasin ikisine de dnem vermeyi birakir ve biri-
ne dikkat etmezse, digerini de bozar. Ben de onu, dost-
lanina ve yardimclarina birakiyorum. Muvaffakiyet Al-
lah’tandur.”54

Mustafa Sabri Efendi, Kur’an’da cebre isaret eden veya bu
anlami vurgulayan ayetlerin insana mecburiyet ytkledigini diistin-
mektedir. Ona goére insan, fiillerinde mecburiyet altindadir. Ancak
bu mecburiyet algisinin Cebriyyenin anlayis ve goértisiinden farki,
insan1 ayni zamanda kudret ve irade sahibi bir varlik olarak kabul
etmesidir. Boylece mecburiyetle mesuliyeti bir araya getiren Mustafa
Sabri, mesuliyet esasini muhafaza etmeyen Cebriyye’nin sapik ve
dalalet ehlinden oldugunu beyan etmistir.55 Ona goére her seyin hi-
dayet ve dalaleti Allah'in elinde oldugu icin, insanin hem hayri hem
serri sadece Allahin dilemesiyle gerceklesmektedir. Bu durumda
insanin elinde olan hicbir sey yoktur ancak bu durum, onu sorum-
luluk ve mesuliyetten de kurtarmamaktadir.56 Ctnkti Kur’an’da
cebre isaret eden ayetler oldugu gibi insanin mesul ve sorumlu ol-
duguna isaret eden ayetler de vardir. Oyle anlasiiyor ki Mustafa
Sabri, Es‘ari teolojiye de uygun olarak insanlarin eylem, séylem ve

davranislarinda ihtiyar sahibi olduklarini ancak, sonucta bu ih-

53 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, 67.
54 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 67.
55 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 50.
56 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 73-74.
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tiyarlarinin da mecburiyet altinda sekillendigini kabul etmistir.57

Mustafa Sabri, iradeyi ti¢ kisimda degerlendirmektedir. Bi-
rincisi; Allah’in, mutlak ilim, irade ve kudretiyle insanin tizerindeki
hiuktmranligi ve onlarin fiillerindeki etkisidir. Zira alemde, Allah
dilemedikce hicbir sey olmamaktadir. Digeri de; imtihan icin yara-
tilmis olan insanlarin fiillerinden sorumlu olmasi. Hi¢c kuskusuz o,
bu bakis acisiyla, kuldan her irade ve sorumlulugu kaldiran ve onu
pasif kilan Cebriyye ile insana yapip-etmelerinde ve eylemlerinde
irade gicti ve imkani taniyan Mu‘tezile’yi reddetmistir. Baska bir
deyisle nesnel alandaki fiilleri ve ihtiyar1 konusunda insanin elini
kolunu baglayan Cebriyye ile insani aktif ve sorumlu kilan Mu‘tezile
arasinda orta yolu bulmak istemistir. Iste onun icin tictincti kader
yolu budur. Onun cebirden anladigi, kesinlikle Cebriyye'nin savun-
dugu bir zorlama ve ikrah degildir. Diger yandan 6zgurlik, ihtiyar
ve sorumluluktan anladigi da yine Mu‘tezilenin anladigi gibi degil-
dir. Mustafa Sabri, mecburiyet derken ihtiyari bir mecburiyeti; ihti-
yar ve 6zgurlik derken de, bu mecburiyeti hesaba katan bir irade
anlayisini 6ncelemis ve benimsemistir. Onun teolojisinde irade ve
kader, bu iki dengeyi hesaba bir anlayisa istinat etmektedir ve asla
birisi, digerini disarida tutmamaktadir. Aksi takdirde o, Kur’an’la
celiskiye dustlecegini ve meselenin yanhs anlasilabilecegini dui-
stinmektedir. Mustafa Sabri, cebir ile ihtiyar arasindaki bu a¢gmazi
su sekilde tavzih etmektedir:

“Eger, mesuliyetle mecburiyet nasu birlesebilir.
Bir seye mecbur olan kisinin, ondan mesul olmamast
gerekmez mi? denilirse, biz de deriz ki: Biz, bu gerekli-
ligi kabul etmeyiz. Zira biz, insanun kendisi igin her-
hangi bir faydaya, zarara, hayra ve serre malik olama-

yacaginy, bununla birlikte Allah’in yaninda ve tabi olan

57 Mustafa Sabri’ye gore “fail-i muhtar suretinde mecburdur” ifadesini, sadece lafzi
olarak degil ayni zamanda hakiki olarak da anlamak gerekir. Clinkt insanin
ihtiyarinin hakiki olmadigini distinmek asla caiz degildir. Bkz.: Mustafa Sabri
Efendi, insan ve Kader, 225)
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Nebi’sinin yaninda mesul olacagini séyliiyoruz: Ustelik
bunu kendi hevamizla da séylemedik; hem akli hem de
nakli delillere tutunarak sdyledik. Hiilasa bizim gérii-
stimiiz su ayet icerisinde varduwr: “Allah dileseydi, elbet-
te hepinizi tek bir iimmet yapardi. Ancak O, diledigini
saptinir diledigini de hidayete erdirir. Muhakkak ki he-
piniz, yaptiklanimizdan sorumlu tutulacaksiniz. (&« 35
Onun icin biz diyoruz ki, Allah’in diledigini sapitip dile-
digine hidayet verdigine dair Kur’an dyeti vardir. Dola-
yiswyla her insanin, hayn da serri de Allah’in dilemesi-
ne bagldir. Hicbir sey insanin elinde degildir. Buna
ragmen o, mesuldtir ve Allah, bu mesuliyeti ona ytikle-
digi icin zulmetmis sayulmaz. Biz, yaptiklarina gére
diinyada karsiik gérecekleri hususunda tereddiit et-
medigimiz halde, Allah’a zulmii nasu isnat edebiliriz?
Yani, insanlara amellerine gére karsilik veren Allah’,
onlara zulmetmekten tenzih (uzak) etmemiz son derece
tabiidir. Ctinkil biz, insanlarnn fiillerinden mesul olduk-
larint ve bizden o fiillere hak aldiklarint gérdiik. Dtin-
yada bize baskt yaparlarsa, onlarin bu amellerinden
karsuik gérecekleri hususunda hi¢ tereddtit etmeyiz.”s8

Mustafa Sabri, irade konusunda mecburiyet ile mesuliyeti
birlestirmistir. O, Allah’in sonsuz ilim, kudret ve iradesiyle insan-
lardan bazisini hidayete erdirdigini ancak, bazisini da dalalete du-
stirdigint soylemektedir. Bununla birlikte son tahlilde hidayete
erenin de dalalete dliisenin de insanin ihtiyar1 cercevesinde oldugu-
nu belirterek>® meselenin, te’vile gerek duyulmayacak kadar sarih
oldugu kanaatindedir.6© Mustafa Sabri, kader ve irade konusunun

58 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, 229-230.
59 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 111, 58-59.
60 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, 231-232.
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akillarin Gstiinde bir konu oldugunu soéyleyereks! bu konuda insani
ikileme duistiren veya zahiren celisik gibi algilanan durumlarin dine
ters ve celisik olarak degerlendirilemeyecegini savunmustur. O, bu
konuda Kur’an’dan su ayetleri delil getirmektedir:

“Deki: Calistniz! Cilinkii yaptiklarinizt Allah, Resu-
lti ve mii’minler gérecektir. Hepiniz mutlaka gaybt ve
hazint bilen Allah’in huzuruna cevrileceksiniz ve o za-
man ne yaptiginizi O, sizlere bildirecektir ( s Pslaet s
A Ly L sy R Al ) 65 shealy Al Kle Q)
kg e
“Erkekten ve disiden, her kim mii’min oldugu hal-
de iyi amel islerse, muhakkak ki onu gtizel bir hayat ile
yasatacagiz ve islemekte oldugu amellerin daha giize-
liyle mitkafatlarm elbette verecegiz (3 & oa Wkia Jee (a
st T8 s ity b a1 4 5305 ke S A0l o3 5h 5 i) 700
“Yarnn kiyyamette, onlar yaptiklartnin cezasint ce-
keceklerdir (Al b ¢&sialh (il 15535 4 652368 Al 2l 4
Oslasg 148 s 03 5340) 764
“Hakikaten insan i¢in kendi calistigindan baskast
yoktur... Muhakkak ki onun ameli, yarin (kiyamet) gorti-
lecektir (3 iz At {5 2t b ¥) gzl ol ¢ 5,765
Mustafa Sabri’ye gore insanlar, Allahin kendilerinden yap-
malarini istedigi fiillerini kendi irade ve ihtiyarlariyla yaparlar. Yap-
tiklar seyleri kendi irade ve ihtiyarlariyla yaparken muhtar oldukla-
r1 gibi, sadece Allah’in kendilerinden sec¢cmelerini istedigi seyleri se-
cebildikleri icin de mecburdurlar. Aslinda insanin iradesinin mec-
buriyet altinda oldugunu séylemek, onun iradesinin etkin ve hur
olmadigini kabullenmek anlamina gelmektedir. Zira mecburiyet ve

61 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 230.
62 et-Tevbe: 9/105.

63 en-Nahl: 16/97.

64 el-A‘raf: 7/180.

65 en-Necm: 53/39-40.
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zorlamanin oldugu yerde iradeden bahsedilemez. Bu bir bakima
mecburi hurriyettir. Mustafa Sabri, Ehl-i Stinnet’in kader konusun-
da “cebir de yoktur, tefviz de yoktur. Fakat ikisi arasinda bir durum
vardiwr’ seklindeki géristine kars: cikarak, “hem cebir hem de tefviz
vardir; ¢linkti insan istedigini yapar. Cebre benzer bir durum vardur;
clinkti insan Allahin dilediginden baskasint yapamaz” demistir.
Mustafa Sabri, kabul edilen bu “cebr”in, insanin fiillerine dogrudan
tesiri olmamasi acgisindan bilinenden farkli oldugunu ve Cebriy-
yenin savundugu anlayisin disinda tutuldugunu kabul etmistir.
Ayni sekilde tefviz konusunda da, insan ancak isleri kendisine ha-
vale edenin (Allah) sectigi ve istedigi seyleri secebildigi icin
Mu‘tezile’nin savundugu anlayisin disinda bir gértist desteklemis-
tir. Buna gore insan, istedigi seyi yaparken sadece Allah’in yapilma-
sin1 istedigi seyi gerceklestirebilir.66 stedigini yapan da isteyen de
yine kendisi olmus olur. Dolayisiyla insan istedigini yapabildigi icin
tefvizdedir. Ancak Allah’in isteginin disinda bir sey yapamadigi icin
de ayni zamanda cebirdedir.6?

Mustafa Sabri’nin, cebirle tefvizi birlestirme konusunda du-
stince olarak Es‘ari mezhebine yakin durdugunu séylemek gerekir.
Nitekim o, insanlarin fiillerinin Allahin kudretiyle mahltk oldugu-
nu, s6z konusu fiillerin yapilmasinda veya meydana getirilmesinde
insanin iradesinin etkin olmadigini dtstinmustir. Zira Es‘ari
kelaminda mumkin olan her sey vasitasiz olarak Allah’a havale
edilmistir. “Allah, her seyin yaraticisidir ve O, her seye vekildir ( HA &)
3S5 6008 K G 305 03 08)768 veya “Allah, sizi ve yaptiklarimizi yaratty (53
Gslaxi g Kil3)”69 gibi ayetler, ilk bakista hem insanlarin hem de onla-
rin fiillerinin dogrudan Allah tarafindan yaratildigina isaret eden
ayetlerdir. Ancak mezkur ayetlerin ntizul-u sebebi ve genel bagla-
mina bakildiginda meselenin, irade hurriyeti veya kader anlayisi

66 Emine Oguik, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kader Hakkindaki Gértiislerinin Tahlili”,
Islami Mlimler Dergisi, Yil: 9, 2014, IX: 11, 141-142.

67 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 66.

68 ez-ZUmer: 39/62.

69 es-Saffat: 37/96.

~ 146 ~



Huseyin DOGAN

disinda ahlaki ve toplumsal yasantiyla ilgili oldugu goértilmektedir.
Mustafa Sabri ise, bu ayetlerin Mu‘tezile’yi de reddettigini savun-
mustur. Hatta o, bu ayetleri siraladiktan sonra, “bu dyetler karst-
sinda insan nasu fiillerinin yaraticist veya mucidi olabilir?” diye de
sormaktan kendini alamamaktadir. Ona goére ulthiyet ortaklik veya
musareket kabul etmez.70

Mustafa Sabri'ye gore insan, butltn fiillerinin yaraticisi ya
da dogrudan mucidi olsaydi, zorunlu olarak butltn fiillerini tafsila-
tiyla bilmesi gerekirdi. Halbuki, durum hi¢ de bdyle degildir. Nite-
kim Allah, “Yaratan hic bilmez mi? (i) Cahll 5h5 B8 4a s Y771 bu-
yurmustur. Soézgelimi bir baskasinin kullandigi makinay:r kullan-
mak isteyen biri, bu makinadaki alet ve techizatin nasil hareket et-
tigini veya is 6zelliklerinin neler oldugunu bilmekten 6te, o makinay:
nasil ve ne sekilde kullanabilecegine ihtiyaci vardir.

Es‘ariler’e gére insanin, hadis de olsa bir “kudreti” ve “ira-
desi” vardir. Ancak bu “kudret” ve “iradenin”, Allah’in sonsuz ilim,
kudret ve iradesi yaninda hicbir tesiri yoktur. Onlara goére insanin
fillleri vardir ancak bunlar, Allah tarafindan yaratilmistir. insanin
fiillerinin dayandig bir iradesi de vardir; bu sebeple de insan, ihti-
yar sahibi addedilmistir. Dolayisiyla insanin ihtiyar sahibi olmasi ve
fiillerine de ihtiyari fiiller denilebilmesi icin bu fiillerin, insanin irade
ve ihtiyarina dayanmasi yeterlidir. Ancak bu irade ve ihtiyar, potan-
siyel olarak insandan kaynaklanmaz; tam aksine Allah’in yaratma-
siyla meydana gelir.72 Bu nedenle Es‘ariler’e goére insan, fiillerinde
ihtiyar sahibi oldugu halde yine de ihtiyarinda mecburdur. insanin
fiillerinin ihtiyara dayanmasi, ihtiyarinin da baska bir ihtiyara da-

yanmamasi, fiillerinin ihtiyari olarak nitelenmesine sebep olmustur.

70 Mustafa Sabri, Mu‘tezile’yi hayir ile serrin arasini ayirarak hayr Allah’a, serri de
insana nispet etmek suretiyle Mecusiler’e benzedikleri icin elestirmistir. Bkz.: Mus-
tafa Sabri Efendi, insan ve Kader, 316.

71 el-Mulk: 67/14.

72 Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, Nihayetu’l-fkdam fi Tmi’l-
Kelam, nsr. Alfred Guillaume, Oxford University Press, London, 1934, 243-244.
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Bu da, insanin fiillerinde muhtar olmasini saglamistir.73

Mustafa Sabri Efendi, gerceklige ve hakikate en yakin iki
mezhep olarak takdim ettigi Es‘arilik ile Matuiridiligi irade anlayisla-
r1 konusundaki tutumlarindan dolay1 birbirinden ayirmis ve 6zellik-
le de Maturidi kelamcilarca savunusu yapilan kulli irade ve ctizi
irade anlayisina elestiride bulunmustur. Bilindigi tizere Maturidiler,
kulli iradenin Allah tarafindan yaratildigini ancak, cizi iradenin
yaratma gerektirmeyen bir mana oldugunu ve dolayisiyla da insan
tarafindan zihinde ihdas edildigini savunmuslardir.74+ Kulli irade,
yapmak veya yapmamak gibi iki seyden herhangi birini tercih 6zelli-
gine sahip olan irade sifatinin ismidir. Clizi irade de, kulli iradenin
belirli bir yone y6nelmesidir.7”> Culizi iradenin yaratildigini ve onun
Allah’tan oldugunu kabul eden Es‘ariler’e gore, insanlarin kendi
fiilllerine olan katkisi, bu fiillere ve bu fiillerin irade ve ihtiyarina
mahal olmaktan 6teye gecmez. Bu nedenle de insanlara nispet edi-
len “kesbin” anlami ise, oldukca karisik ve bir o kadar da gizemlidir.
Buna goére Mustafa Sabri, irade anlayislarindaki farkli tutumlan
sebebiyle 6nceden tabi oldugu ve savundugu Maturidiligi sonradan

kabullenmekte zorlanmistir.76

Onun Misir’da bulundugu dénemde kaleme aldig: eserlerine
bakildiginda Es‘arilige yakin duran gortis ve dustnceleri benimsedi-
gi anlasilmaktadir:

“Kaza ve kader meselesinde farkli iki mezhep
olan Cebriyye ile Mu‘tezile mezhebini ve bu ikisi ara-
sinda mutavassit iki mezhep olan Es‘ariyye ve
Matiiridiyye’yi anlattiktan sonra gercege en yakin ve en
kabule sayan mezhebin Es‘ariyye oldugunu séyleyebi-
liriz. Es‘ariyye’nin, cebre meyletmesi ve ondaki kesbin

73 es-Sehristani, Nihayetu’l-ilkdam fi 1lmi’l-Kelam, 246.

74 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 80; M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve
Imam Matiiridi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1984,
s. 277-280.

75 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 81.

76 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-‘akl ve’l-ilm, 111, 404.
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anlamimun anlasilamamast tercih edilmesine mani de-
gildir. Matiiridiyye mezhebinin ve mefhumunun acikligt
da Es‘ariyye mezhebine karst tercih edilmesini gerek-
tirmez. Kaza ve kader meselesinin son derece kapall
olusu kaderin bir “sur” olusundan kaynaklanmakta-
dur...”77

Mustafa Sabri’ye gore insanin fiilleri, Allah’in izni ve irade-
siyle meydana gelir. Bu nedenle Allah’in iradesine aykir1 bir fiilde
bulunmak asla mtimkuin degildir. Insan pratikte diledigini yapsa da
ya da yapar gorunse de, gercekte bu Allah’in iradesinden baska bir
sey degildir. Insan mecburdur ancak, ayni zamanda sorumludur da.
Sorumlu olmasi pratikte fiilini iradesiyle yapmasindan, mecbur ol-
mas1 da Allahin kendisi hakkinda dilediginin disina ¢ikmamasin-
dan dolayidir. Bu bakimdan Mustafa Sabri, kulun fiillerini hem Al-
lah’in mesietiyle gerceklestirmesi hem de sorumlu olmasinin izahi-
nin zor oldugunu ancak bunun, kaderin bir sirr1 olmasindan kay-
naklandigin1 belirtmektedir. O, Allah’in insanin fiilleri veya yapip-
etmelerinin UGizerinde umumi bir hakimiyeti oldugu gértistiini des-
teklemek icin “Allah dileseydi elbette hepinizi tek bir timmet yapard..
Fakat Allah, diledigini saptinir, diledigini, de hidayete erdirir. Siz ise
yaptiginiz her seyden mesulsiiniiz ( i oa Jush (815 5as) 3 40 Khal 0l ol 35
sad A€ e Gy ol e sa33)778 ayetini delil olarak gdstermistir. Hig
kuskusuz Mustafa Sabri, Kur’an’da bu anlama gelen ayetlerin ayni
zamanda insana mecburiyet yukledigini distinmektedir. Ona gore
insan mecburdur, fakat bu mecburiyet algisinin Cebriyye’nin be-
nimsedigi ve savundugu anlayistan fark: ise, kulu ayni zamanda
kudret ve irade sahibi bir varlik olarak gérmesidir. Bu yaklasimiyla
mecburiyetle mesuliyeti bir araya getiren Mustafa Sabri, mesuliyet
esasini muhafaza etmeyen Cebriyyenin dalalet ehlinden oldugunu
ve sapikliga distigini iddia etmistir. Ona goére, her seyin hidayet
ve dalaleti Allah'in elinde oldugu icin insanin hayri da serri de Al-

77 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 81.
78 en-Nahl: 16/93.
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lah’in takdiriyle meydana gelmektedir. Dolayisiyla insanin elinde
hicbir sey yoktur, ancak bu durum onu sorumluluktan asla kur-
tarmamaktadir. Clinkti Kur’an’da insanin mesul ve sorumlu oldu-
guna vurgu yapan bircok ayet vardir. Oyle anlasiliyor ki Mustafa
Sabri insanin, hem mecburiyetini hem de mesuliyetini Allahin izni

ve iradesinde aramaya calismistir.
2.2. Kader, insan ic¢in “ilahi Bir Sirdir”

Mustafa Sabri Efendi, “Insan ve Kader’ isimli eserinin ilk
cumlelerini bu konuya tahsis etmistir:

“Filozoflarin akillart ve alimlerin ilimleri, bu konu-
yu anlamaya kafi gelmemistir. Bilmen gerekir ki kader,
Allah’in sirlarindan bir sirdir. Iste bu yiizden kullann fi-
illeri konusunda dlimler ve filozoflar, birtakim mezhep-
lere ayrddilar. Onlardan bazist kaderin inkdrina ve ke-
sin nasslanin manalarnindan uzaklasmaya yodnelirken,
bazist aklin bedahetine (bizatihi dogru bilgi verebilece-
gine) muhalefete ve onlardan bazist da zayif nazariye
thdasina yoéneldiler. Sayet bu zayiyf nazariyelere hak
verecek olursan kaderi, sir olmaktan cikararak kaderin
de aklin sahitliginin de inkdrin: iceren basit bir mesele-
ye indirgemis olursun. O zaman zayif nazariye sahiple-

ri de, bunlar arasinda bir yol bulmak isterler.”79

Kader ve irade konusundaki yaklasim ve degerlendirmeleri-
ne bakildiginda Mustafa Sabrinin, genellikle inis-cikislar dolu ve
zorlu hayat kosullarinin goértis ve distncelerinin tesekkiiltinde be-
lirleyici oldugu anlasilmaktadir. O, kader ve irade konusunda in-
sanlarin sinirli ve mukayyed akillarinin yetersiz kaldigini, meselenin
kiinhtine vakif olamadiklarindan bu hususta bir¢cok yorum ve de-
gerlendirmelerin hasil oldugunu belirtmistir. Bu anlamda hem Ceb-
riyye’nin ilahi determinizmi hem de Mu‘tezile’nin akilci ve rasyonel

beyanlarini tamamen dislayan Mustafa Sabri, Maturidiyyenin gelis-

79 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 14.
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tirdigi ve insanin kisisel potansiyeline dayali clizi irade goériisinu de
kokten yok saymistir.80 Bu ac¢idan onun bu konudaki inang, géras
ve yaklasimini destekleyen en uygun hareket olarak Es‘arilik kabul
goérmustur.

“Kaza ve kader meselesinde mezheplerin en ha-
yurlisy, Ehl-i Siinnet Imamu Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin
mezhebidir. O, miicdhede sancagiut acan ve
Mu‘tezile’den ayrian ilk kisi olarak aswrlarin en hayirl-
st olan Islamin ilk asnndaki akideyi diriltmis; ilm-i
kelami Mu‘tezile, Miircie ve Miisebbihe mezheplerinin
soktugu durumdan kurtararak ona yepyeni bir sekil
vermistir. Mezhebi, Ehl-i Stinnet kelamcilar: arasinda
bir umde olmustur...”81

Mustafa Sabri, irade ve kader konusunun “ilahi bir sir” ola-
rak telakki etmis olmasi sebebiyle Islam mezheplerinin bu hususa
riayet etmeleri ve buyuk bir 6zen gdstermeleri gerektiginin altini
cizmistir. O, hangi mezhep olursa olsun bu meselenin kolay ve an-
lasilir bir mesele oldugunu soéylerse, asla hakikate uygun bir beyan-
da bulunmadigini beyan ettigini savunmustur.82 Bu nedenle irade
ve kader meselesinin ¢éziimlenmeyisini ilahi sirra dayandiran Mus-
tafa Sabri’ye gore, kesinlikle bu sirr ifsa etmemek, onun gizliligini
muhafaza etmek ve kader ilahi bir sir olmaktan cikartmamak gere-
kir. Islam duistince tarihi icinde bu sirra ve gizlilige riayet den tek
mezhep Es‘arilik’tir. Aslinda bakildiginda Mustafa Sabri’nin savun-

80 Allah’in sirlarindan kabul edilen kader meselesi, bu derece kolaylikla ¢6ztilmez.
Mattiridiyye mezhebinin basitligi ve a¢ikligi da kader meselesinde onun secilmeye
layik bir ¢6ziim oldugunu asla géstermez. Bu basitlik ve aciklik sadece, Mu‘tezile’de
oldugu gibi meselenin hakiki 6zlinden sapildigini gosterir. Kudret ve ihtiyar:
kullardan alip her seyi Allah’a havale eden Cebriyye Mezhebi, yine kader meselesini
basitlestiren ve kolaylastiranlardandir. Bu ylzden biz ona riza gdstermedik. Zira
biz, hem her seyi Allah’a havale ettik; hem de kudret, irade ve ihtiyar1 kullardan
cekip almadik. Peki, bu nasil olur? Ya da bu iki durum nasil ictima (birlesme)
edebilir? dersen biz de deriz ki: O, kaderin sirridir. Allah’in verdigi ilhamla onun
bazi kapali noktalarini acgiklayacagiz...” Bu hususta bkz.: Mustafa Sabri Efendi,
Insan ve Kader, 129.

81 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, 14.

82 Mustafa Sabri Efendi, Jnsan ve Kader, 81.
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dugu bicimiyle kaderin ilahi bir sir olusu, insanin, Allah’in yarattigi
bir irade ve kudretle fiilini gerceklestirmeye bir mani teskil etmekte-
dir. Mustafa Sabri, kader ve irade meselesinin ilk bakista insan ta-
rafindan kolaylikla anlasilamamasi ve ¢d6zUimu noktasinda bircok
soruyu beraberinde getirmesinden dolay: olay:1 bir “sir” ya da “¢o-
zimlenemez bir gerceklik” olarak tavsif etmistir. Anlasilan o ki Mus-
tafa Sabri, bu meselede Ustesinden gelemedigi veya cevabini bula-
madig1 sorular karsisinda c¢ikar bir yol bulamayinca konuyu “sirra”
baglamistir. Hemen sunu belirtmek gerekir ki o bu tavriyla, bir an-
lamda irade ve kader meselesini cdzebilecegini diisinmuisken ger-
cekte daha da icinden cikilmaz bir hale strtklemistir. Cinkl insani
ilgilendiren ve onun alakadar oldugu bir konunun gizemli ve esra-

rengiz olmasi distinutlemez.

Irade ve kader konusunu “céziilemez ilahi bir sir” olarak
takdim eden Mustafa Sabri'nin bu hususta kafas1 oldukca karisik
goziikmektedir. O, bir taraftan insana hadis bir kudret vererek olay1
¢6zdligini soylerken diger yandan da, bu konuda olup biten her
seyi Allah’a i1smarlayan bir bakisi 6ncelediginden ciddi bir ikilem
yasamistir. Bu nedenle olsa gerek ki o, bu gerilim, ikilem ve prob-
lemi dahi kaderin bir sirr1 olarak algilamistir. Her ne kadar onun,
irade ve kaderi Allah’a dayandiran ve mutlak hakimiyetin O’nun
elinde olduguna dair savunusunun anlasilir ve izah edilebilir tarafi
olsa da, insanin mesuliyeti baglaminda irade 6zgurligint ve muh-
tariyetini savunmasi tam bir celiski arz etmekte ve kaderin ilahi bir
sir oldugu kuramina golge distirmektedir. Zira insana nesnel alan-
daki eylem ve davraniglari noktasinda hadis de olsa kesin muhtari-
yet bahseden bir bakis acisinin, kader ¢oztilemez bir ilahi sir oldugu
tezini ¢curtttigl hatta bu tezin inandiriciligini da yok etmis oldugu
bir vakiadir.

3. Mustafa Sabri’nin Insan iradesi Konusundaki Yaklasimlarinin
Degerlendirilmesi ve Sonuc¢

Mustafa Sabri Efendi, Osmanli’nin son dénemlerini en yuk-

sek makamda mulisahede etmis ender sahsiyetlerden birisidir.
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Kur’an, Stinnet, ilim, irfan ve ztihd cizgisinde derinlesen bir hayata
sahip olan Mustafa Sabri’nin, 6zellikle de inancg, distince ve yakla-
simlarinin tesekkiliinde yasadigi macerali hayat seriiveninin payi
yuksek olmustur. Strginlerle gecen bir hayat macerasi veya inis ve
cikislarla dolu bir yasam sertiveni, onu odaklandig ve sabit oldugu
noktandan alip farkli bir noktaya tasimistir.

Hi¢ kuskusuz onun, 6nceleri farkli bir tasavvur ve anlayisla
benimsedigi ve savundugu goérislerinden birisi de irade konusuna
olan yaklasimi, yani kader mevzusudur. Aslinda bu konuda, onun
kaleme aldig1 Dini Mticedditler kitabina bakildiginda Mattridi bakis
acis1 bliylik oranda yansimasini bulmusken yine kendisine ait In-
san ve Kader isimli eseri ise, ilk eserin biraz daha ziddina yoénelik
olarak hazirlanmis gibidir. Baska bir deyisle Dini Miicedditler’de ka-
der konusu Allah’in yaratmasi insanin da kesbi ¢ercevesinde bilinen
klasik Es‘ari anlayisa uygun olarak tasarlanmistir. O, iradeyi, vasi-
tasiz bir mecburiyet olarak telakki etmistir. Kisacasi iradenin mec-
bur olmasi, secim ve eylemlerin de mecburi olmasini gerektirmistir.
Bu anlamda Es‘arilik’te genel kabul goéren clizi irade anlayisini ka-
bul etmistir. Misir’daki stirgiin hayati ve Misir’daki dini anlayis ve
yaklasimlarin, onun Es‘ari anlayist savunmasinda hatta bu mezhe-
be bagli kalmasinda dogrudan etkili oldugunu séylemek gerekir.
Oyle ki stirgiinde gecen bir émriin ardindan ya da tist makamlar-
dayken alasag edildigi bir stirecte Mustafa Sabri, Es‘ari akaidine
yonelmistir. Belki de yasadiklariyla savunacaklarinin en iyi adresi
olarak Es‘ari kelamina riicu etmistir. Her ne kadar o, irade ve kader
konusundaki yeni yaklasim ve degerlendirmelerinin ardinda yatan
ana etkenin, Batililarin goériis ve duistUncelerine karsi cikmak veya
Batinin etkisinde kalmis olan icerideki cagdas Islamcilarin itirazla-
rina cevap vermek oldugunu soOylemis olsa da, anlasilan o ki yasa-
dig1 eziklik, dislanmislik ve strglnlerin acisinin telafi edilmesinin
bir bagka yontemi oldugu gercegidir.

Onun kader ve irade konusundaki en énemli yaklasimi in-

sani, “mecburiyet” ile “mesuliyet” arasinda konuslandiran bakig
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acisidir. Onu boylesi bir inanc¢ ve tutuma sevk eden en 6énemli ne-
denin Kur’an’a olan yaklasiminda gizli oldugu anlasilmaktadir. O,
Kur’an’da hem cebre hem de ihtiyara vurgu yapan ayetleri birlikte
ele alip degerlendirerek bir sonuca ulasmaya calismistir. Ozellikle
de Insan ve Kader isimli eserinde Kur’an’da cebre isaret den ayetleri
oncelemis ve kullanmis olmasi béylesi bir inanci savunmasinda et-
kin olmustur. Ancak yapilmas: gereken Kur’an’da gecen insan hur-
riyetine yer veren ayetleri de birlikte ele alip degerlendirmektir.
Mustafa Sabri, bu baglamda cebre isaret eden veya vurgu yapan
ayetleri 6n plana ¢ikardigindan, alemde olup biten her eylemin mut-
lak yaraticis1 ve sahibinin de Allah oldugu kanaatine ulasmaistir.
Boylesi bir konuda yapilmasi gerekli olan ilk sey, Kur’an’da hem
cebre®3 hem de ihtiyara® vurgu yapan temel ayetleri baz alarak
bunlar arasinda bir ¢éztimleme girisiminde bulunmak ve senteze
ulasmaktir.

Mustafa Sabri, bir “sir” olarak tanimladigi irade ve kader
konusunu Kur’an’dan sadece cebre isaret eden ayetlerle destekle-
meye ve ispat etmeye calistig1 icin bir yigin problemle kars: karsiya
kalmistir. Eger insanin mesuliyeti ve sorumlulugu savunulacaksa, o
takdirde onun iradesi, cebre nicin mahktm edilsin? Yahut da ter-
sinden okursak, cebir altinda tutsak ettiginiz bir iradenin, hangi
gerekceyle veya hangi gerekceye dayanarak ihtiyar sahibi olabilece-
gini savunabilirsiniz? Kisacasi irade s6z konusu oldugunda cebre
mahkOm ettiginiz insan icin, bazi sorumluluklara sahiptir ve yapip
ettiklerinden de mesuldir demek yeterli degildir. Cinkl insana
yuklenen bu sorumluluk ve mesuliyet, onun isledikleri fiillerinde bir
sekilde tesirinin oldugunu géstermeye kafidir. Oyle ya sayet insan,
fiillerinden sorumlu ve mesul olacaksa bu durumda nicin bu fiille-
rini gerceklestirmeye bir glicii olmasin? Kur’anin ifadesiyle imtiha-
na tabi tutulan ve yaptiklarindan sorumlu olan insanin fiillerinin

dogrudan yaraticisi ve sahibi olmasi gerekir. Hadiseye Kur’an nok-

83 el-Al-i Imran: 3/166; el-Kamer: 54/49.
84 el-Ankebut: 29/14; el-Yasin: 36/54; es-Secde: 32/19-20.
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ta-i nazarindan bakildiginda insanin ihtiyar ve 6zgurliigiine vurgu
yapan bircok ayet bulunmakla birlikte Mustafa Sabri, daha cok
kendi goriis ve dusuncelerine uygun yaklasimi kabullenmistir. Ne
var ki o, bu hususta gercekte cift yonlti disinmis olmasina rag-
men meseleyi izahta zorlandigindan tek yone iltica ederek hareket
etmistir. Clinkdl onun, cebre vurgu yaptigini zannettigi ayetler, as-
linda ahlaki ve toplumsal yasamla ilgili olup insana bir sorumluluk
ve mesuliyet ytklendigini beyan eden ayetlerdir. Sézgelimi, “Biz, bir
memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah icinde yasamakta
olan stmarik elebaslarina (itaati) emrederiz de onlar orada kétiiliik
islerler. Bdylece o memleket hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir ve
oramn altint tisttine getiririz. (15808 L 534 Ual 4538 SlIgS o W51 135
1505 5238 30 \Gle (338 \ed) 785 ayeti ile “Sunlar (inanmayanlar), diinyayt
tercih ediyorlar ve cetin bir gtinii arkalarina atiyorlar. Onlart biz ya-
rattik ve eklemlerini (birbirine) biz bagladik. Diledigimizde (onlart yok
eder) yerlerine benzerlerini getiririz. Iste bu bir égiittiir. Dileyen Rab-
bine ulastiran bir yol tutar. Allahin dilemesi olmadik¢ca siz dileye-
mezsiniz. Stiphesiz ki Allah, hakkwyla bilendir, hiiktim ve hikmet sa-
hibidir. (Gl W 135 s o0l Wiks AL (A3 g ghel 55 05545 Aalall &5l oYia ()
Wale G101 &) 0 ot o V) 65508 Ly Sl 435 ) 3830 ol 08 58503 ) S ol gl
L81)”86 gyetleri, ilk bakista cebre vurgu yapar goztikse de ilgili ayet-
lerin baglami ve muhteva ile alakasi birlikte degerlendirildiginde
gercekte insan iradesi ve sorumluluguna vurgu yapan ayetler oldu-
gu anlasilmaktadir. Zira Kur’an, her seferinde eylem, séylem ve dav-
ranislarin ancak insanin niyet, azim ve kastiyla bir anlam ve mahi-
yet kazanacagini salik vermistir. Sorumluluk da, her seyi kusata-
mayan insani bilgi, tecriibe ve glictin sinirlari dahilindedir.87 Irade
ve kader konusu gibi tizerinde bu denli tartismalarin serdedildigi bir
konuda, Kur’anin hem cebre hem de ihtiyara vurgu yapan ayetleri-
ni birlikte degerlendirip sentezlemesi gerekirken, Es‘ari anlayisa

85 el-Isra: 17/16.
86 el-Insan: 76/27-30.
87 Ardogan, Delillerden Temellere, 155.
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olan sadakat ve bagliligi onu bu cesit bilimsel analizden yoksun bi-
rakmistir. Bu algi, her seferinde onun ylzline vurulmus ve itirazla-

ra giindem olmaktan kendisini kurtaramamaistir.

Mustafa Sabri’nin kader ve insan iradesi konusundaki g6-
ris ve yaklasimlarina bakildiginda, onun, irade ve fiili dért asamal
distindtgi anlasilmaktadir. Birincisi; o, iradeyi 6nceden yaratilmis
(muhdes) bir varlik olarak telakki etmektedir. Ikincisi; kudretin,
sonradan yaratildigini ve insanda hadis oldugunu dusUnmustur.
Uclinctisti; varlik alanina ¢ikan her bir fiilin, mutlak suretle kudret-
le birlikte vaki olacagina inanmistir. Dérdiinctisti; kudretle fiil ara-
sindaki iliski ve irtibati da, “kesb” olarak algilamistir. Buna goére
onun, Es‘ari kelamcilarin benimsedigi irade ve kader anlayisina pa-
ralel bir diistinceyi kabullendigini ve savundugunu séylemek mum-
ktindur.

Mustafa Sabri, irade ve kader konusunda herhangi bir
problemle kasi karsiya kaldiginda onun esrarengizligini ve gizemlili-
gini 6nde tutarak muhataplarina cevap vermek istemistir. Bu bag-
lamda kendisine en uygun akaidin de Es‘ari akaidi oldugunu alenen
beyan eden Mustafa Sabri, benimsedigi ve savundugu duistinceleri-
nin bu teoloji icinde daha iyi ifade edilebilecegine inanmistir. Ta-
mamiyla “ilahi bir” ya da “coziimlenemez bir gerceklik” dedigi mese-
le hakkinda bu kadar konusmus olmasi, kendisinin bu mesele hak-
kinda derinlestigine ve yetkinlestigine en buylik delil olsa gerektir.
Bilinir ki, “sir” olarak algilanan bir hususta asla konusulamaz ve
ifsada da bulunulamaz. Cltinkd “sir” denilen husus, insan aklinin ve
havsalasinin tamamen tizerinde seyreden bir hakikati simgeler. Ira-
de ve kader mevzusu, icerigi “bilinen” ve kendisine “itikat” edilen bir
seydir. Dolayisiyla hic¢ bilinemez veya sir olan bir konu hakkinda,
Islam dustince tarihinde bu kadar gériis ortaya konmaz ve Mustafa
Sabri basta olmak Uizere Uzerine bu denli kiymetli eserler dizen-
lenmezdi.

Mustafa Sabri Efendi, caginin ve yasadigl dénemin ilmi, si-

yasi, sosyal ve kulturel sartlarinda biraz da yasadigi kisisel seren-
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cama uygun tarzda irade ve kader konusuna egilmis ve o glinlin
sartlarinda cok da olumsuz sayillamayacak bazi verilere ulasmaistir.
Hi¢c kuskusuz bu konuda Cebriyye ile Mu‘tezile arasinda cereyan
eden tartismalardan uzak kalarak mutedil ve uyumlu olarak nite-
lendirdigi Ehl-i Stinnet ekoltintin gbériislerini benimsemis ve savun-
mustur. Hi¢c kuskusuz o, irade ve kader konusunda Kur’an’da yan-
simasint bulmus olan her iki hakikati uzlastirma esasina dayali
mutedil ve uyumlu yorumlarin esas alinmasi gerektigini isaret et-
mistir. Zaman zaman Maturidiligi zemmetmis olsa bile bunun ar-
dinda yatan gercek sebep de, Maturidiligin benimseyip savundugu
“irade-i cliziyye” anlayisi degil; bunun disinda hem sivil hayatta
hem de burokratik diizeyde yasadigi inis-cikislar, strginler, dep-
resyonlar ve dislanmislik duygusu olsa gerektir. Butiin bunlara
ragmen istikamet ve karakterinden hicbir 6diin vermeyen Mustafa
Sabri, mesihat makamini terkine veya ondan feragatine neden olsa
dahi Ehl-i Stinnet cizgisinden sasmamaya calismistir. Belki de o,
kendi demiyle Batinin sopasini sallayan cagdas Islam alimleri ile
ayni paralelde bulunmamak ve aynilesmemek icin, bu usul ve anla-
yisin daha tutarl ve kalici olabilecegini diisinmus olabilir.
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Islam Ceza Hukukunda Akil Hastalarinin Cana Kars: Isledikleri
Suclarda Cezai Sorumluluklar:
Dr. Uzeyir KOSE *

Ozet

Bu calismada akil hastaliginin kisas ve diyete etkisi ele alin-
mustir. Oncelikle akil hastalif1 ve cesitleri aciklanmistir. Daha sonra
akil hastalarinin tek baslarina ve mukelleflerle birlikte yaralama ve
6ldtrme fiillerinde cezai sorumluluklar tizerinde durulmustur. Son
olarak da mahkeme kararindan 6énce meydana gelen akil hastalig:
ile mahkeme kararindan sonra meydana gelen akil hastaliginin ce-
zai sorumluluga etkisi incelenmistir. Calismada stinni mezheplerin
yaninda zaman zaman Caferilerin gértislerine de temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Akil hastasi, akil hastaligi, cezai sorum-
luluk, adam 6ldtirme, kisas, diyet.

Criminal Responsibility Of Mental Patients In Crimes Against
Human Life According To The Islamic Penal Law

Abstract

In this study, it was analyzed the effect of mental illnesses on
gisas (equal retaliation) and diyya (blood money and ransom).
Firstly, mental illness and its kinds were defined. After, criminal
responsibility of mental patients were studied, both on themselves
and with their responsibles, in acts of bodily injurying and homici-
de. Lastly it was studied how the emergence of mental illnesses be-
fore and after court desicions has an effect on criminal responsibi-
lity. In the study, views of Jafari School were touched upon in add-

tion to Sunni views.

Keywords: Mental patient, mental illnesses, criminal respon-
sibility, homicide, gisas, diyya.
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Giris

Kisinin s6z ve fiillerinin hukuki bir netice dogurabilmesi 6n-
celikle onun hukuk nazarinda muhatap kabul edilmesine baglidir.
Bu muhatap kabul edilmenin esasini ise kisiye hukuki muamelede
bulunma ve muamelelerinin sonucunu kabullenme hak ve sorum-
lulugu veren ehliyet teskil etmektedir.! Ehliyet, fikith usalti acisin-
dan kisinin ser’i hikimle olan bagini; firu’ acisindan ise dini veya
hukuki htikmiin dogmasinin ya da htikmtin gecerliliginin 6n sartini
ifade etmektedir. Bu ytzden ehliyet hem ustdl ilminin hem de furu’
ilminin konular1 arasinda yer almaktadir.2 Fikih kaynaklarinda iba-
detlerden baslamak tizere hemen hemen her konu icerisinde ehliye-
tin tir ve devrelerine, ehliyeti daraltan veya ortadan kaldiran sebep-
lere yer verilmektedir. Fikhin firu’una ait kaynaklardaki bu temas,
bir bakima usuldeki ehliyetle ilgili kurallarin ve metodolojik yakla-
simin pratige yansimasi olarak kabul edilebilir.3

Kur’an’da goklerin ve yerin yuklenmekten cekindigi emaneti
insanin yuklendigi belirtilerek* onun ehliyet ve sorumluluk tasidigi-
na vurgu yapilmistir. Bu sorumlulugu ytklenmenin ve ser’i hitaba
muhatap kabul edilmenin en énemli sartlarindan birisi ise anlama,
diisinme ve ona gore davranma kabiliyeti olan akildir.5 Zira teklif
ehliyet Uizerine, ehliyet de akil tizerine bina edilmistir.¢ Hz. Peygam-
berin “Uc kisiden kalem (sorumluluk) kaldinimustir. Akdlanincaya
kadar akil hastasindan, uyanincaya kadar uyuyandan ve ergenlik

1 Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed es-Sa’leb’, el-Thkam fi Ustli’l-Ahkam, Tahkik:
Abdurezzak el-Afifi, Daru’s-Sumay’i, Riyad, 2003, I, 201.

2 Kocgak, Zeki, “Islam Hukuk Metodolojisinde Ehliyet ve Kisimlar1”, Diyanet llmi
Dergi, 2003, Cilt: 39, Say1: 4, 38; Menekse, Omer, “Islam Hukukunda Alzheimer
Hastaliginin Eda Ehliyeti Uzerindeki Etkileri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi,
2016, Say1: 27, 148.

3 Bardakoglu, Ali, “Ehliyet”, DIA, Istanbul, 1994, X, 534.

4 Ahzab, 33/72.

5 Amidi, IV, 201; Hallaf, Abdulvahhab, Tarihsiz, llmu Usuli’l-Fikh, Mektebetii’l-
Da'veti’l-Islamiyye, Kahire, Tarihsiz, 134; Zuhayli, Vehbe, Usulti’l-Fukchi’l-Islami,
Darti’l-Fikr, Birinci Baski, Dimesk, 1986, I, 158; Apaydin, H. Yunus, 2016, Islam
Hukuk Usulii, Kimlik Yayinlar, Ikinci Baski, Kayseri, 2016, 173.

6 Zuhayli, Usulii’l-Fikh, 1, 162; Kocak, 38
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cagina gelinceye kadar cocuktan.” seklindeki hadisinden de bu hu-
sus acikca anlasilmaktadir. Bununla birlikte islam hukukunda akli
melekeleri yeterince gelismemis cocuklar ile akil hastalar (deliler)
tamamen sorumsuz olmayip 6zellikle cana ve mala karsi haksiz fiil-
lerinden dolay:r maddi olarak sorumlu kabul edilmislerdir.8 Bu so-
rumlulugun sinir1 ise mezheplere gore farklilik arz etmektedir. Bu
calismada Islam hukukunda “mecnun” olarak isimlendirilen akil
hastalarinin muessir fiil ve adam 6ldiirme suclarinda sorumlulukla-
rinin siniri Islam ceza hukuku acisindan incelenmeye calisilacaktir.
Ehliyet ve ehliyet arizalar tizerine yeterince akademik calisma oldu-
gu distintldiginden bu hususlar calismanin disinda birakilmistir.

1. Akil Hastalig1 (Ciinin)

Bireyde sikinti duygusu yaratan ve zihinsel islevlerin énemli
bir bé6limutinde bozukluga sebep olan psikolojik ve psikofizik belirti-
ler buittin(1° seklinde tanimlanan akil hastaligi, Islam hukuk litera-
tirinde “clintn” tabiri ile ifade edilmektedir.’© Clintin ise sozlikte
“ortmek, o6rtinmek, gizlemek, gizlenmek; aklini kaybetmek” anlam-
larinda kullanilmaktadir.!! Islam hukuk terimi olarak ctinun “séz ve
fiillerin nadir haller disinda normal cereyan etmesini engelleyen akil
bozuklugu”12, “viicut yapisinda bir zayiflik veya diger azalarinda bir

7 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, ikinci Baski, Cagri Yaymnlari,
Istanbul, 1992, Hudud 22; Eba Davad, Stleyman b. Es’as es- Sicistani, Kitabii’s-
Stinen, Tahkik: Muhammed Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Ikinci Baski, Beyrut,
2004, Hudud 17.

8 Ebu Zehra, Muhammed, Usult’l-Fikh, Dart’l-Fikril-Arabi, Kahire, 1958, 328-
329, 340; Mevsuatii’l-Fikhiyye, Vizaratiil-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye, Ikinci Baski,
Kuveyt, 1989, XVI, 102.

9 Yildiz, Selvi, “Ceza Hukukunda Akil Hastaligi ve Akil Hastalarinin Yargilanmast”,
Selcuk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyal ve Ekonomik
Arastirmalar Dergisi, 2002, Say1: 4, 145; Menekse, 153.

10 Nemle, Abdulkerim b. Ali b. Muhammed, el-Miihezzeb fi Usuli’l-Fikhi’l-Mukaran,
Mektebetti’r-Rusd, Birinci Baski, Riyad, 1999, I, 332.

11 {bn Manzar, Ebil-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab,
Daru’n-Nevadir, Kuveyt, 2010, XVI, 244.

12 Clircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabti’t-Ta'rifat, Mektebetli Liibnan, Beyrut,
1985, 82-83; Zuhayli, Usulii’l-Fikh, I, 169; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-
Fikh, Muessesetii Kurtuba, Beyrut, 1987, 102; Dénmez, Ibrahim Kafi, “Ctintin”,
DIA, Istanbul, 1993, VIII, 125.
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bozukluk bulunmaksizin, aklin neticelerini ortadan kaldiran ve in-
san1 aklin geregine ters fiillere sevk eden mana”!3, “aklin butiintyle
yitirilmesi, bozulmas1 veya zaafa ugramasi1”# vb. sekillerde tanim-
lanmaktadir. Kelime “ctinun” sekliyle Kur’an’da ge¢cmemekle birlikte
ayni kokten gelen “cinnet” kelimesinin akil hastaligi anlamindals ve
“mecnun” kelimesinin de 6zellikle tevhid inancina yapilan davetten
rahatsiz olanlarin peygamberlere yonelttikleri iftiralardan s6z edilir-
ken kullanildigi gértilmektedir.16 Hadislerde ise “mecnun” kelimesi
akil hastalarini ifade etmek tizere fikihtaki anlamiyla kullanilmak-
tadir.17

Fikhi sonugclari bakimindan zihinsel bir rahatsizligin akil
hastalig1 (cinun) kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢cin bu rahatsiz-
ligin kisiyi temyiz kudretinden yoksun birakacak nitelikte olmasi
sarttir. Dolayisiyla fikihta akil hastaligi (ctinun) denilince niteligi
veya etkileri geregi temyiz kudretini ortadan kaldiran rahatsizlik
anlasilmaktadir. Ancak bazi zihinsel rahatsizliklar da vardir ki za-
man zaman gelen noébetler neticesinde temyiz kudretini ortadan
kaldirmakta, diger zamanlarda ise kisinin zihinsel faaliyetleri nor-
mal seyrinde devam etmektedir.!® Zihinsel rahatsizliklarin strekli
olup olmamasini veya bulugdan 6nce veya sonra ortaya cikmasini
dikkate alan Islam hukukcular: bunlarin her birinin durumuna gé-
re htikimler belirlemislerdir. Bunlar kisaca su sekilde aciklayabi-

riz.
2. Akil Hastaliginin Cesitleri

Islam hukukunda akil hastaligi (ctinun) bulGg cag éncesinde

13 Abdulaziz Buhari, Aldeddin b. Ahmed, Kesfiil-Esrar an Usili Fahru’l-Islam el-
Pezdevi, Dart’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, IV, 371.

14 Udeh, Abdulkadir et-Tesriul-Cindiyyi’l-Islami Mukdranen bi’l-Kanuni’l-Vad’i,
Darti’l-Katibi’l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz, I, 585.

15 A’raf, 7/184; Mi’mintn, 23/25; Sebe’, 34/8, 46.

16 Hicr, 15/6; Suara, 26/27; Saffat, 37/36; Duhan, 44/14; Zariyat, 51 /39, 52; Tur,
52/29; Kamer, 54/9; Kalem, 68/2, 51; Tekvir, 81/22.

17 Buhari, Hudud 22; Ebu Davad, Huduad 17.

18 Eba Zehra, Muhammed, el-Cerime ve’l-Uktibe fi’l-Fikhi’l-Islami (el-Cerime), Darii’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire, 1998, 327-328; Menekse, 153.
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mevcut olup olmamasi acisindan ikiye ayrilmaktadir. Kisinin akil
hastas1 olarak bulug cagina ulasma haline “ctinun-1 asli”; akilli ola-
rak bulug cagina eristikten sonra akil hastaligina yakalanmasi du-
rumuna ise “cUnun-1 arizi” denilmektedir.!® Akil hastaliginin bu
acidan yapilan ayrimi ceza hukuku acisindan farkl bir netice ortaya
cikarmadigindan konumuz disindadir. Akil hastaliginin ikinci bir
ayriminda ise hastaligin devam etme sUresi esas alinmistir. Uzun
stireli devam eden akil hastaligi icin “cinun-1 mutbik”, bu durum-
daki hastaya “mecnun-1 mutbak aleyh” veya “mecnun-1 mutbak”;
kisa sureli akil hastaligina ise “cinun-1 gayri mutbik” ve bu durum-
daki hastaya da “mecnun-1 gayr-i mutbak” denilmektedir.20

2.1. Uzun Siireli Akil Hastalig:

Islam hukukunda kisinin temyiz kudretini tamamen ortadan
kaldiran akil hastaligina uzun sureli akil hastaligi veya clinun-i
mutbik denilmektedir. Bu hal dogustan olabilecegi gibi kisiye son-
radan da ariz olmus olabilir. Hanefiler arasinda bir akil hastaliginin
uzun sureli kabul edilebilmesi i¢in hastaligin bir yil, bir yildan fazla,
bir ay, bir giin bir gece kesintisiz devam etmesini sart kosanlar ol-
makla birlikte mezhepte genel kabul bu strenin bir ay oldugu sek-
lindedir.2! Mecelle mecnun-1 mutbaki, cinunu blttin vakitleri kap-
sayan kimse?2 seklinde tanimlamaktadir. Ancak Mecelle serhlerinde
bu ifadenin hastaligin émur boyu stirmesi anlamindan ziyade uzun
stire devam etmesi seklinde anlasilmasinin daha isabetli olacagi

ifade edilmektedir.23 Cezai sorumlulugu olmayan bu tir akil hasta-

19Abdulaziz Buhari, IV, 371-372; Zeydan, 102; Nemle, I, 332; Dénmez, DIA, VIII,
126.

20 Abdulmun’im, Mahmud Abdurrahméan, Mu’cemu’l-Mustalahat ve’l-Elfazi’l-
Fikhiyye, Daru’l-Fadile, Kahire, Tarihsiz, I, 542; Nemle, I, 334; Dénmez, VIII, 126.
21 Serahsi, Semst’l-Eimme EbG Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsut, Dart’l-
Marife, Beyrut, 1989, XIX, 13; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar ale’d-
Diirri’l-Muhtdar Serhu Tenviri’l-Ebsar, Tahkik: Seyh Adil Ahmed Abdulmevcud, Seyh
Ali Muhammed Muavvid, Daru Alemi’l-Kiitiib, Ozel Baski, Riyad, 2003, X, 163;
Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessdfu Istilahdti’l-Fiinun ve’l-Ulum, Mektebett
Lubnan, Birinci Baski, Beyrut, 1996, I, 597-598; Apaydin, 180.

22 Mecelle, Madde 944.

23 Ali Haydar, Dureru’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Daru Alemi’l-Kiitiib, Ozel
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lar kisa sureli iyilesme hallerinde de, tam ayilma ve iyilesme mey-
dana gelmediginden, yine cezail acidan sorumluluk kapsaminin di-
sinda tutulmaktadirlar.24

2.2. Kisa Siireli Akil Hastalig:

Kisinin hicbir seyi akledemedigi ancak bu durumun surekli
olmadigi akil hastaligi ttirtidiir. Bu kimseler hastalik zamanlarinda
cezal acidan uzun sureli akil hastalar: ile ayn1 htiktimlere tabidirler.
Yani ctinun hali devam ettigi mtiddetce cezai sorumluluklar: yoktur.
Tam iyilesmenin gerceklestigi devrelerde ise hukuka aykin fiillerinin
sorumluluklarini tamamen yutklenecek bir konumda olduklarindan
ceza hukuku acisindan da akil saglig1 yerinde olan kimselerle ayni
durumdadirlar.25

2.3. Ciiz’1 Akil Hastalig:

Kisinin idrak kabiliyetini aklin tim y6nlerinden kaybetmeyip
bir veya birka¢ yonden kaybetmesi durumunda ortaya cikan akil
hastaligina ciizi akil hastaligi ad:i verilmektedir. Bu durumda olan
hastalar bazi seyleri idrak edebilirken bazi seyleri idrakten yoksun-
durlar. Cuz1 akil hastaligi uzun streli olabildigi gibi kisa streli de
olabilmektedir. Yani hasta zaman zaman agirlasir, zaman zaman da
iyilesmeye yUz tutar. Hastaligin ortadan kalktigi zamanlarda kisi
hukuka aykin fiillerinden sorumlu kabul edilir. Ctiz1 akil hastaligi-
nin sUrekli oldugu durumlarn ifade etmek icin bazi hukukcular “cti-
nun-1 maglib” tabirini kullanmaktadirlar. Zira onlara gére “mec-
nun-1 maglab”, akil hastaligi ister tam olsun isterse ciiz1 olsun su-
rekli akil hastas1 demektir.26 Bazilar1 ise “cinun-1 maglib” tabirini
sadece tam ve suirekli akil hastaligini ifade etmek icin kullanmakta-

dirlar. Ancak bu durum sadece isimlendirme farkliligindan ibaret

Baski, Beyrut, 2003, II, 655-656.

24 Esen, Hiiseyin, Isldam’da Suc ve Ceza (Islam Hukukunda Cezdi Sorumluluk), Yeni
Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006, 116.

25 Ali Haydar, II, 701; Udeh, I, 586.

26 Udeh, I, 586-587; Esen, Islam’da Suc ve Ceza, 117.
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olup hukuki acidan bir 6nem arz etmemektedir.27
3. Sahsa Karsi islenen Suclarda Akil Hastalarinin Durumu

Tarih boyunca hemen hemen buitiin dinler ve hukuk sistem-
leri canin dokunulmaz oldugunu kabul etmislerdir.2¢ Bununla bir-
likte ilk insanin c¢ocuklar1 arasinda baslayan viicut buttinligine
kars: islenen suclar?® en ilkelinden en medenisine tim toplumlarda
devam etmektedir. Hukuk sistemleri insanlarin kendi tiirlerine kar-
s1 isledikleri bu suclarn engellemek icin ¢esitli yaptirimlar belirlemis-
lerdir. Bunlar icerisinde en yaygini tarihi strec¢ icerisinde bircok
beseri hukuk sisteminin yaninda3? ilahi kaynakli Tevratin da kabul
ettigi kisastir.3! Cahiliye Araplar1 arasinda da kisas cezasi kabul
edilmekle birlikte merkezi otoritenin olmayisindan dolayr uygula-
mada keyfilik ve sahsi intikam duygularinin hakim oldugu goral-
mekteydi.32 Islamiyet, Cahiliye Araplarinin keyfi uygulamalarini
kaldirarak adaleti saglamak ve kamu vicdanini tatmin etmek icin
kasten adam o6ldiirme33 ve muessir fiillerde34 kisas cezasini ve kisa-

sin uygulanmadigl durumlarda diyet esasini getirmistir.35 Ayni se-

27 Esen, Islam’da Suc¢ ve Ceza, 117.

28 Garayani, Sadik Abdurrahman, Miidevvenetii’l-Fikhi’l-Maliki ve Edillettihii, Miies-
setlir-Reyyan, Birinci Baski, Beyrut, 2002, IV, 462.

29 Maide, 5/27-30.

30 Sevig, Vasfi Rasid, “Cezanin Tarihi Mensei”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, 1955, 12 (3-4), 32; Yasar, Ahmet, “Islam Ceza Hukukunun Hedef ve Ilkeleri
Acisindan Idami Gerektiren Suclar”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1995, (9), 292; Dagci, Samil, “Kisas”, DIA, Ankara, 2002, XXV, 488; Yilmaz,
Reha, Hukuk ve Devletin Medeniyetler Macerast, Qafqaz Universitesi Yayinlar1 No:
20, Bakul, 2004, 53-55; Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, Ankara Okulu
Yayinlari, Birinci Basim, Ankara, 2015, 125.

31 Cikis, 21/23-25; Levililer, 24/17, 19-21.

32 Ebti Zehra, Muhammed, el-Cerime ve’l-Ukiibe fi’l-Fikhi’l-Islami (el-Uktibe), Darii’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire, Tarihsiz, 302, 308.

33 “By iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi..” (Bakara,
2/178); “Ey aku sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardw. Umulur ki sakiursiniz.”
(Bakara, 2/179). Ayrica bkz. Isra, 17/33; Buhari, Diyat 6; Mislim, Kasame 25;
Ebu Davad, Hudud 1.

34 “Tevrat’ta onlara 6yle yazdik: Cana can, géze géz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis. Yaralar da kisastir...” (Maide, 5/45)

35 “By iman edenler! Oldiirtilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye
kéle, kadina kadin kisas edilir. Ancak her kimin cezasi, kardesi (maktuliin velisi)
tarafindan bir miktar bagislanirsa artik taraflar hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona
(gereken diyeti) gtizellikle 6demelidir. Bu séylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve
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kilde hata ile adam 6ldtirmelerde de asli ceza (tazminat) olarak diyet
kabul edilmistir.36

Kasten adam o6ldiirme ve muessir fiillerde failin, isledigi su-
cun cinsinden denk bir ceza olan kisasla cezalandirilacag nokta-
sinda mezhepler ittifak halindedirler. Bununla birlikte sucun sabit
olmas1 kisasin uygulanabilmesi icin yeterli olmayip failin, magdu-
run, fiilin ve maktultiin velisinin durumlar cezada belirleyici olmak-
tadir.37 Bu sartlardan bazilar1 stinnete dayandirilirken38 cogunlugu
mezhep imamlarin ictihatlarina dayanmaktadir.3® Bunlardan ilki
failin akilli ve balig olmasidir. Ceza ehliyetleri olmayan akil hastala-
rina kisas uygulanmayacagl noktasinda mezhepler arasinda ittifak
vardir.40 Bunun dayanag Hz. Peygamber’in “Uc kisiden kalem (so-
rumluluk) kaldirdmustir. Akillanincaya kadar akil hastasindan, uya-
nincaya kadar uyuyandan ve ergenlik cagina gelinceye kadar ¢cocuk-
tan.”! hadisidir.

Islam ceza hukukunda genel kural akil hastalarinin hukuka
aykir fiillerinden dolay: bedeni cezaya carptirilmayacag: seklindedir.
Bununla birlikte akil hastalarinin cezai sorumluluklari sucun has-
talik zamaninda islenmesi, sucun islenmesinden sonra hastaligin

kisiye ariz olmasi ve iyilesme halinde sucun islenmesinden sonra

rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icin elem verici bir
azap vardwr. ” (Bakara, 2/178)

36 Nisa, 4/92.

37 Sartlar icin bkz. Kése, Uzeyir, Islam Ceza Hukukunda Fail ve Magdur Olarak
Cocugun Durumu, Doktora Tezi, KSU Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dali, Kahramanmaras, 2017, 157-164.

38 Buhari, {lim 39; Diyat 31; Eba Davad, Cihad 147; Tirmizi, Diyat 9; Ibn Mace,
Diyat 22.

39 Udeh, II, 115.

40 Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Darwi’l-Vefa, Tahkik: Rifat Fevzi Abdtilmiittal-
ib, Birinci Baski, 2001, VII, 12; Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes’id, Bedaiu’s-
Sandi fi Tertibi’s-Serdi’, ikinci Baski, Darti’l-Kutiibi'l-Arabiyye, Beyrut, 1974, VII,
234; Hilli, Ebu’l-Kasim Necmuiddin Ca’fer b. Hasan, Serdi’u’l-Islam fi Mesaili’l-Heldl
ve’l-Hardam,Sebeketii’l-imameyni’l Hasaneyn li't-Turasi vel-Fikril-islami, Tarihsiz,
IV, 990; Derdir, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’s-Sagir ala Akrabi’l-
Mesalik ila Mezhebi’l-Imam Malik, Tahkik: Mustafa Kemal Vasfi, Daru’l-Maarif, Ka-
hire, Tarihsiz, IV, 331.

41 Buhari, Hudud 22; Ebu Davad, Huduad 17.
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kisinin yeniden akil hastaligina maruz kalmasi durumlarina goére
degismektedir. Bu durumlarin her birinde akil hastalarina uygula-
nacak bedeni veya maddi yaptinm noktasinda mezhepler farkli go-
ruslere sahiptirler.

3.1. Sucun Islendigi Anda Mevcut Olan Akil Hastalig1 Se-
bebiyle Cezai Sorumluluk

3.1.1. Akil Hastalarinin Tek Baslarina Adam Oldiirmeleri

Akil hastalarinin kisas gerektiren bir suc¢ islemeleri duru-
munda kendilerine kisas tatbik edilmeyecegi noktasinda mezhepler
ittifak halindedirler.42 Bununla birlikte akil hastalarinin medeni
sorumluluklar: devam ettiginden muessir fiil ve adam 6ldtirme suc-
larinda diyet 6deme sorumluluklari bulunmaktadir. Diyetteki so-
rumluluklarinin miktar: ile 6denecek diyetin hafif ya da agir olmasi
ise akil hastalarinin fiillerinin kasit veya hata kapsaminda kabul
edilmesine gére degismektedir.43

Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler akil hastalarinin kasith fiil-
lerini hata kapsaminda kabul etmektedirler.#4 Onlara goére akil has-

42 Kasani, VII, 234; Hilli, Serdi’u’l-Islam, IV, 990; Safii, VII, 12; Darir, Ntureddin Ebi
Talib Abdurrahméan Omar b. Ebi’l-Kasim b. Ali b. Osman, el-Vazih fi Serhi Muhta-
sari’l Hiraki, Daru Hadr, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis,Birinci Baski,
Beyrut, 2000, IV, 246; ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhallda bi’l-
Asar, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Matbaatii’l-Nahda, Misir, Tarihsiz, X, 344;
M. Ibn Kudame, el-Mugni, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, Abdulfettah
Muhammed el-Halva, Daru Alemi’l-Kiitiib, Uctincti Baski, Riyad, 1997a, XI, 481.

43 Udeh, I, 594-595.

44 Seybani, EbG Abdullah Muhammed b. Hasan, Kitabu’l-Asl, Talik: Ebu’l-Vefa el-
Afgani, Alem1-Kuitiib, Birinci Baski, Beyrut, 1990, IV, 442; Sahntun, ibn Said et-
Tenuihi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra li’l-imam Malik b. Enes, Dartil-Kuittibi’l-Ilmiyye,
Birinci Baski, Beyrut, 1994, IV, 630; Tahavi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b.
Selame, Muhtasaru’t-Tahdvi, Matbaatu Dari’l-Kiittibi’l-Arabi, Tahkik: Ebu’l-Vefa el-
Afgani, Misir, Tarihsiz, 229; Ibn Ruisd el-Hafid, Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed, Bidayetti’l-Mtictehi’d ve Nihayetii’l-Muktesid, Altinc1 Baski,
Dart’l-Marife, Beyrut, 1982, II, 412; Samiri, Nasiruddin Muhammed b. Abdullah,
el-Mtistev’ib, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Mektebetiil-Esedi, Ikinci
Baski, Mekke, 2003, II, 355; ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Kaft, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki, Birinci Baski, 1997b, V, 211-212; Darir, IV, 246-247; Mevsili, Abdullah b.
Mahmud b. Mevdad, el-lhtiyar li Ta’lili'l-Muhtdr, Tahkik: Seyh Mahmud Ebu
Dakikah, Darti’l-Ktittibi'l-llmiyye, Beyrut, Tarihsiz, V, 41; Ibniti’n-Neccar, Me’inetii
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talarinin bir fiili gercek bir kasitla islemeleri mimkutn degildir. On-
larin fiilleri ancak hataya benzer.45 Nitekim hata ile islenen kisas
suclarinda av zanniyla bir insani 6ldirmekte oldugu gibi failin zan-
ninda meydana gelen hata ve muayyen bir hedefe atilan okun bir
insana isabet etmesi durumunda oldugu gibi fiilde meydana gelen
hata durumlarn zikredilmektedir.4¢ Akil hastalar1 da isledikleri suc-
lar1 muteber bir kasitla degil, muhataplarinin kendilerinde uyandir-
dig1 vehimle yapmaktadirlar. Bu acidan akil hastalarinin durumlan
mtukelleflerin hata ile suc islemelerine benzemektedir.+?

Akil hastalarinin kasith fiillerini hata kapsaminda kabul eden
mezhepler gértslerine delil olarak kilicla adam 6lduren bir mecnu-
nun olayimmin Hz. Ali'ye intikal etmesi Uizerine onun verdigi “Onun
kast1 da hatas1 da birdir” seklindeki rivayeti esas alirlar.4® Akil has-
talarinin kasith cinayetleri hata kapsaminda kabul edildiginde mag-
dura veya maktultin yakinlarina 6édenecek diyet de hem hafifletilmis
olacak hem de diyeti akile tistlenecektir.49

Caferiler de bu noktada cogunlukla ayni kanaati paylasmak-
tadir.50 Akilesi olmayan akil hastalarinin cinayetinde ise diyet bey-

Uli'n-Niitha Serhu’l-Miintehd, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Besinci
Baski, Mektebetii’l-Esedi, Mekke, 2008, X, 234; Buhuti, Manstr b. Yanus b. Idris,
Kessdafu’l-Kina’ an Metni’l-Tknd’, Tahkik: Muhammed Emin ed-Dinnavi, Alemii’l-
Kiitiib, Birinci Baski, Beyrut, 1997, V, 449; Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-
Liibab fi Serhi’l-Kitdb, Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, Tarihsiz, I1I, 162.

45 Udeh, I, 594.

46 Serahsi, XXVI, 66-67; Mevsili, V, 25; Molla Hisrev, Muhammed b. Feramuz,
Dtireru’l-Hiikkam fi Serhi Gureril-Ahkdam, Mir Muhammed Kiittiphanesi, Karaci,
Tarihsiz, II, 90; Karafi, Sahabuddin Ahmed b. Idris, ez-Zahira, Tahkik: Muhammed
Buhubza, Daru’l-Garbi’l-Islami, Birinci Baski, Beyrut, 1994, XII, 280; Hilli, Ebu’l-
Kasim Necmtiddin Ca’fer b. Hasan, el-Muhtasaru’n-Nafi’ fi Fikhi’'l-imamiyye, Daru’l-
Edva, Uctincti Baski, Beyrut, 1985, 316.

47 Esen, Islam’da Suc ve Ceza, 125.

48 Serahsi, XXVI, 86; Mevsili, V, 41; Mugniyye, VI, 316.

49 Seybani, IV, 442; Tahavi, 229; Meydani, III, 162; Kayravani, Ebi Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman Ebi Zeyd, en-Nevadir ve’-z-Ziyadat ala ma fi’l-Mtidevvene
min Gayriha mine’l-Ummiihat min Mesdili Malik ve Ashabih, Tahkik: Muhammed
Huciyy, Daru’l-Garbi’l-Islami, Birinci Baski, Beyrut, 1999, XIII, 494.

50 Hilli, Muhtasar, 311; Hilli, Serdi’'u’l-Islam, IV, 990; Mugniyye, Muhammed Cevad,
Fikhu’l-imam Ca’fer es-Sadik, Miilessesetli Ensariyyan, ikinci Baski, Iran, 2000, VI,
316.
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tulmalden (devlet hazinesi) karsilanir.5!

Imam Safii'ye gore ise akil hastalarinin kasith fiilleri hata
kapsaminda kabul edilemez. Ona gbére akil hastaligi failden cezay:
dustrmekle birlikte fiilin sekli tizerinde bir etkiye sahip degildir.
Kisiye ariz olan bu hastalik, fiilin sahih bir idrakle yapilmasina en-
gel olmakla birlikte, kast1 ortadan kaldirmamaktadir. Kastin sahih
olmamasi durumu ise failden diyet yukumluligint kaldirmaz.52
Ebu Zehra'ya gore bir ihtimal Imam Safii béyle bir hitkme diyetle
mal itlaf etme arasinda yaptig1 kiyas sonucu varmistir. Zira mukel-
lef olmayan kimseler baskalarina ait mallar: telef ettiklerinde 6nce-
likle bunu kendi mallarindan tazmin etmekle sorumlu tutulmakta-

dirlar.ss

Hz. Peygamber’in akil hastalarindan sorumlulugun kaldirildi-
g1 ifade eden hadisini®* mutlak olarak degerlendiren Zahirilere
gore ise akil hastalarinin fiilleri ne kasit ne de hata kapsaminda
kabul edilebilir. Bunlarin muessir fiilleri ve adam o6ldturmeleri du-
rumunda magdurun kani hederdir. Yani akil hastalarinin yaralama
ve 6ldurme fiillerinden dolay: ne kendileri ne de akileleri diyet veya
tazminat tirtinden bir yaptirimla sorumlu tutulabilirler.55

Islam hukukcularinin ¢cogunluguna gére sucun islendigi an-
da akil hastas1 olan kimseler kisas kapsami disinda tutuldugu gibi
bunlara ta’zir cezasi da uygulanmaz. Zira ta’zir cezasi icin akil ge-
reklidir.s6

Mtukelleflerin hata ile adam o6ldirmeleri durumunda diyetin

yaninda kefaretle de sorumlu tutulacaklar1 Kur’an’da acikca zikre-

51 Tasi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan b. Ali, en-Nihdaye, MUessesetli’l-Nesri’l-
Islami, Tahran, Tarihsiz, 760.

52 Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, Ravdatii’t-Talibin, Daru Alemi’l-Kiitlib,
Tahkik: Seyh Adil Ahmed Abdulmevctd, Seyh Ali Muhammed Muavvid, Riyad,
2003, VII, 41; Udeh, II, 669.

53 Ebu Zehra, el-Cerime, 332.

54 Buhari, Hudud 22; Ebu Davad, Huduad 17.

55 fbn Hazm, X, 344-345.

56 Ebul Zehra, el-Cerime, 331.
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dilmistir.57 Ancak akil hastasi gibi mtuikellef olmayanlarin isledikleri
cinayetler neticesinde kefaretle sorumlu tutulup tutulmayacaklar:
noktasinda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Kefaretin ceza olmasi-
nin yaninda ibadet ve glinahlarn 6rtme niteligine de vurgu yapan
Eba Hanife’'ye gbére dini sorumluluklari olmayan akil hastalarinin
kefaretle sorumlu tutulmamalar gerekir.58 Kefareti diyet gibi mali
bir sorumluluk olarak kabul eden cumhura goére ise akil hastalarn
adam o6ldurme fiilleri neticesinde kefaretle sorumludurlar.5® Adam
oldurmenin kefareti olarak akil hastalarinin velileri bunlarin malla-
rindan bir kéle azat eder. Sayet akil hastasinin velisi babasi veya
dedesi ise kendi mallarindan koéle azat etmeleri de caizdir. Akil has-
tasina kayyim veya vasi velilik yapiyorsa mahkeme karari olmadan
kendi mallarindan kefaret 6édemeleri caiz degildir.60 Caferiler de bu
konuda cumhurla ayni1 kanaati paylagsmaktadir.6!

Mezhepler, Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadisine istina-
den®2? katilin maktulline miras¢i olamayacagi hususunda ittifak ha-
lindedirler.63 Zira katilin mirastan mahrum edilmesinin amac: in-
sanlarin mal edinme hirsiyla murislerini 6ldtirmelerine engel olma

dustncesidir. Bu distince Mecelle’de “Bir seyi vaktinden evvel elde

57 Nisa, 4/92.

58fbn Abidin, X, 249; Udeh, I, 679-680; Ebt Zehra, el-Cerime, 332; Esen, Hiiseyin,
Islam Hukukunda Mali Cezalar, Yeni Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006b, 59; Mi-
trafi, Raca b. Abid, el-Keffarat fi’l-Fikhi’l-Islami, Camiatiil-Islamiyye bi’l-Medine-i
Munevvere, Birinci Baski, Medine, 2008, 501.

59 Sirbini, Semsuddin, Muhammed b. Hatib, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Maani
Elfazi’l-Minhdc, Tahkik: Muhammed Halil I*tani, Dartil-Marife, Birinci Baski,
Beyrut, 1997, 1V, 138; Sirazi, Ebi Ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf el-Firtzabadi, el-
Miihezzeb fi Fikhil-Imam es-Safii, Dariyl-Kuttibi'l-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut,
1995, III, 247; Garayani, IV, 554; Huseyni, Takiyyuddin Ebi Bekr b. Muhammed,
Kifayetii’l-Ahyar fi Halli Gayeti’l-Ihtisdr, Tahkik: Kamil Muhammed, Darti’l-Ktittibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2001, 617; Udeh, I, 679-680; Ebt Zehra, el-Cerime, 332.

60 Sirbini, IV, 138.

61 Sehidi Evvel, Muhammed b. Cemaliddin Mekki el-Amili, el-Liim’atii’d-
Dimaskiyye, Daru’l-Fikr, Birinci Baski, Iran, h. 1411, 267.

62 Eba Davuad, Diyat 18; Tirmizi, Feraiz 17.

63 Mevsili, V, 116; Karafi, XIII, 20; Garayani, IV, 557; Udeh, I, 680-681; Zuhayli,
Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu, Dart’l-Fikr, Ikinci Baski, Dimesk, 1985, VI,
313.

~ 172 ~



Uzeyir KOSE

etmeye calisan, ondan mahrum edilmekle cezalandwrilir” ¢4 seklinde
ifade edilmistir.

Katilin mirastan mahrum edilmesini ek bir ceza olarak kabul
eden mezhepler, hangi tir 6ldirmelerin mirastan mahrumiyeti ge-
rektirecegi ve mirastan mahrum edilecek katille ilgili sartlar nokta-
sinda ihtilaf etmislerdir.65 Hanefilere gére kisasi veya diyetle birlikte
kefareti gerektiren o6ldUrmeler mirastan mahrumiyeti gerektirir.
Bunlar kasten oldiirme, kasta benzer 6ldlirme, hataen 6ldiirme ve
hata yerine gecen 6ldirmelerdir. Kisas gibi mesru bir hakka daya-
nan veya tesebbliben meydana gelen 6ldiirmeler ise mirasa engel
degildir. Faille ilgili olarak ise Hanefiler, ceza ehliyetine sahip olmay:
sart kosarlar. Bu ylizden murislerini 6ldtiren akil hastalarinin mi-
rastan mahrum edilmeyecegini kabul ederler.66

Adam 6ldtirmeyi kasten adam 6ldtirme ve hataen adam ©6l-
durme seklinde ikiye ayiran Malikilere goére sadece kasten adam
o6ldiirme mirastan mahrumiyet cezasi gerektirir. Kasten 6ldiirmenin
mubasereten veya tesebbliben olmasi ya da katile kisas uygulanip
uygulanmamasi: durumu degistirmez.67 Murisini kasten 6élduren akil
hastalarinin mirastan mahrum edilip edilmeyecekleri noktasinda ise
mezhepte farkl rivayetler olmakla birlikte tercih edilen goértis miras-
tan mahrum edilecegi yontindedir.68

Safiller, mirastan mahrumiyet icin katilin, her ne sekilde
olursa olsun, murisini 6ldtirmesini yeterli sebep olarak kabul et-

mektedirler. Onlar bu cezay: sedd-i zerai kapsaminda degerlendir-

64 Mecelle, Madde 99.

65 Udeh, I, 680; Berki, Ali Himmet, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, Sadelestiren:
Irfan Yucel, Diyanet Isleri Bagkanhig: Yayinlari, Ankara, 1986, 32.

66 Mevsili, V, 116; Meydani, III, 162; Udeh, I, 680; II, 186; Zuhayli, el-Fikhu’l-
Islami, VI, 314; VIII, 260-261; Fetava’l-Hindiyye, Tashih: Abdullatif Hasan Ab-
durrahméan, Dart’l-Kuatiibil-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 2000, VI, 4; Behnesi,
Ahmed Fethi, el-Kisas Fi Fikhi’l-Islami, Darti’s-Surtk, Besinci Baski, Kahire, 1989a,
95-96; Esen, Mali Cezalar, 66.

67 Kadi Abdulvahhab, Eba Muhammed Ali, et-Telkin fi’l-Fukhi’l-Maliki, Tahkik: Mu-
hammed Salis Said el-Gani, Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, Riyad, Tarihsiz, II,
558; Derdir, IV, 347; 713 Garayani, IV, 557; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VI, 314.

68 Karafi, XIII, 20; Udeh, I, 680; II, 186.
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mektedirler. Bu ylizden cesitli sebeplerle murisini 6lduren akil has-
talar1 da mirastan mahrum edilirler.¢® Hanbelilere gore 6ldtirme ki-
sas veya tazminat gerektiren tlirden ise fail mirastan mahrum edilir.
Fiilin kasitli, kasta benzer, hataen, mibasereten veya tesebbliben
islenmis olmasi ile failin balig veya cocuk, akilli veya akil hastasi
olmas1 arasinda fark yoktur. Kisas yapmak veya nefsi miidafaada
bulunmak gibi tazminat gerektirmeyen ttirden 6ldiirmeler ise mira-
sa engel degildir. Ahmed b. Hanbel’e gére murisini éldtiren akil has-
talarinin mirastan mahrum edilmelerinin gerekcesi canlar1 koruma
altina almak icin bir tedbirdir.70

Turk Medeni Kanunu aile reisine akil hastasini gézetim al-
tinda tutma sorumlulugu yuklemistir. Aile reisi, bu vazifesini gerekli
sekilde yapmadiginda akil hastasinin baskasina verdigi zarari taz-
minle sorumlu tutulmustur.”! Isledigi fiilin anlam ve sonuclarini
algilayamayan veya bu fiille ilgili olarak davranislarini yénlendirme
yetenegi énemli derecede azalmis olan akil hastalarina ceza verilme-
yecegi ise Turk Ceza Kanunu’nda ilke olarak kabul edilmistir. An-
cak, bu kisiler hakkinda gtivenlik tedbirine htikmolunacag: karara
baglanmistir.”2 Guvenlik tedbirinin amaci1 da koruma ve tedavidir.
Tedavi sonucunda saglik kurulu akil hastasinin toplum acisindan
tehlikeliliginin ortadan kalktigini veya 6énemli 6l¢ctide azaldigini ra-
por ederse hasta, mahkeme veya hakim karariyla serbest birakilabi-
lir. Serbest birakilan hasta izlemeye alinir. Toplum acisindan tehdit
olusturmaya basladig: gézlenirse tekrardan hakkinda gtivenlik ted-
birleri uygulanir. Aksi halde normal yasantisina devam eder.73

69 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi’l-Kebir fi Fikht Me-
zhebi’l-Imam es-Safii, Tahkik: Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Ab-
dulmevcad, Dart’l-Katibi’l-ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1994, XIII, 70; Udeh, I,
681; Aktan, Hamza, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Isik Akademi Yayinlari, Ikinci
Baski, Istanbul, 2008, 48.

70 Udeh, II, 187; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VIII, 262.

71 TMK, Madde 369.

72 TCK, Madde 32/1.

73 TCK, Madde 57/1-6.

~ 174 ~



Uzeyir KOSE

3.1.2. Akil Hastalarinin Miikelleflerle Birlikte Adam Oldiirmeleri

Kisasin uygulanmasina engel teskil edecek herhangi bir du-
rumu olmayan miukelleflerin akil hastalar: ile birlikte adam 6ldur-
meleri halinde kisasin uygulanip uygulanmayacagi mezhepler ara-
sinda ihtilaf konusudur. Sucu bir biitlin olarak degerlendiren Ebt
Hanife’ye gore suc¢ ortaklarindan birisi hakkinda kisas hukmuntn
verilmesine engel bir durumun olmas: diger ortaklardan da kisasi
dustrtr. Cinkd 6limin kisastan muaf tutulan kisinin fiili netice-
sinde meydana gelme ihtimali vardir. Bu ihtimal sucta stiphe mey-
dana getirir ki siiphe de geri dontistl olmayan kisas cezalarinin in-
faz edilmesine engeldir. Buna goére mtukelleflerin akil hastalar ile
birlikte adam 6ldtirmeleri durumunda faillerden hicbirine kisas ce-
zas1 tatbik edilmez.7# Stiphe sebebiyle kisas uygulanmayan mukellef
kimseler diyetle sorumlu tutulurlar. Kasith fiilleri hata kapsaminda
kabul edildigi icin adam 6ldiirme sucuna istirak eden akil hastala-
rinin 6demeleri gereken diyet ise akileleri tarafindan karsilanir.”s Bir
rivayette Ahmed b. Hanbel ve bazi1 Malikiler de Ebu Hanife ile ayni
gorustedirler.76

Genel olarak Malikiler, Safiiler ve kendisinden yapilan bir ri-
vayette Ahmed b. Hanbel ise su¢ ortaklarindan birinde kisasin uy-
gulanmasina engel bir durumun olmasini digerlerinden kisasi du-
strtcu bir sebep olarak kabul etmemislerdir. Kisasin uygulanmasi-

na engel olan 6zellik kisiye has olup tim faillere sirayet etmez. Bu

74 Seybani, Kitabu’l-Asl, IV, 418; Serahsi, XXVI, 93; Kasani, VII, 235; Mevsili, V, 28;
Udeh, II, 134-135; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VI, 249; Songur, Haluk, “Islam Ceza
Hukukunda Sugca Istirak Teorisi-Mukayeseli Bir inceleme”, Doktora Tezi, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
Isparta, 2001, 205; Hamid, Kamil Muhammed Huseyin Abdullah, “Ahkamui’l-
Istirak fi'l-Cerimeti fi'l-Fikhi’l-Islami”, Yiksek Lisans Tezi, Camiatiil-Necahi’l-
Vataniyye Kulliyyetti’d-Dirasati’l-‘Ulya, Nablus (Filistin), 2010, 270.

75 Kasani, VII, 236; Mevsili, V, 28.

76 Ibn Ahmed, Abdullah, Mesdilti’l-fmam Ahmed b. Hanbel Rivayetii Ibnihi Abdullah
b. Ahmed, Tahkik: Ziheyr es-Savis, Mektebetiil-islami, Birinci Baski, Beyrut,
1981, 410; M. Ibn Kudame, el-Kafi, V, 134; Darir, IV, 253; Samiri, II, 296-297;
Zerkesi, Semstiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Abdullah, Serhu Zerkesi ala Met-
ni’l-Hiraki, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Mektebetiil-Esedi, Uctincii
Baski, Mekke, 2009, III, 557; Udeh, II, 135.
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yluzden akil hastalar ile birlikte kasten adam 6ldlirme sucu isleyen
mukelleflere kisas uygulanir.”? Malikilere ve Hanbelilere gére bu
durumda mukellef ve akil hastasindan her biri cinayeti tek basina
islemis gibi kabul edilir. Akil hastasinin kasti hata kapsaminda de-
gerlendirilir ve akilesi maktultin diyetinin yarisini1 6demekle sorum-
lu tutulur. Boylelikle maslahata riayet edilmis ve kanlar korunmus
olur.78 Safiilere gore ise adam 6ldliirme sucuna istirak eden akil has-
talarn maktuliin yar diyetini kendi mallarindan 6édemekle sorumlu

tutulur.7?

Caferilere gore de akil hastalarinin adam 6ldiirme sucuna is-
tirak etmeleri diger faillerden kisasi distirmez. Her bir fail cinayeti
tek basina islemis gibi kabul edilir ve maktultin diyetinin yaris1 akil
hastasinin akilesi tarafindan 6denir.80 Akil hastalarinin kasitlari
hata kapsaminda oldugundan akilesinin payina disen hafifletilmis
diyet taksitle 6denir.8!

77 Mtizeni, Eb0 Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail, Muhtasaru’l-Miizeni, Darii’l-
Kuittibil-llmiyye,Birinci Baski, Beyrut, 1998, 316; Maverdi, XII, 130; Ibn Abdi’l-
Berr, Ebi Omar Yuasuf b. Abdullah, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medineti’l-Maliki, Dari’l-
Kiittibi’l-Ilmiyye, Ikinci Baski, Beyrut, 1992, 589; Sirazi, Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b.
Yasuf el-Firazabadi, el-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-Safii, Darti’l-Kiittibi'l-limiyye,
Birinci Baski, Beyrut, 1995, III, 174, 203; Ibn Riisd el-Hafid, II, 397; Samiri, II,
296-297; M. Ibn Kudame, el-Mugni, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,
Abdulfettah Muhammed el-Halva, Daru Alemil-Kiitiib, Uclincti Baski, Riyad,
1997a, XI, 498; M. ibn Kudame, el-Kafi, V, 134; Darir, IV, 253-254; ibn Kudame,
Semsuddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed, el-Mugni ve
Serhu’l-Kebir, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,Daru Hicr, Birinci Baski,
Basim Yeri Yok, 1996, XXV, 71; Zerkesi, III, 557; Hattab, Ebi Abdillah Muhammed
b. Muhammed b. Andurrahman er-Ru’ayni, Mevahibii’l-Celil li Serhi Muhtasari
Halil, Dart’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1995, VIII, 308; Ceziri,
Abdurrahman, Dért Mezhebin Fikih Kitabi, Tercime: Hasan Ege, Bahar Yayinlari,
Istanbul, Tarihsiz, VII, 463; Kadi Abdulvahhab, et-Telkin, II, 468; Hin, Mustafa, el-
Buga, Mustafa, Serbeci, Ali, el-Fikhu’l-Menheci ala Mezhebi’l-imam Safii, Daru’l-
Kalem, Ikinci Baski, Dimesk, 1992, VIII, 27.

78 Darir, IV, 254; Zerkesi, III, 558; Buhuti, V, 454-455; Derdir, IV, 347; Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami, VI, 250-251; Behnesi, el-Kisas, 29; Garayani, IV, 490.

79 Safii, VII, 102; Miizeni, 316; Maverdi, XII, 130.

80 Hilli, Serai’u’l-Islam, IV, 1004; Seyh Mufid, Eba Abdillah Muhammed b. Mu-
hammed b. En-Nu’'man el-Harisi el-Ukberi, el-Muknia’, Nesr: Muiessetii’'n-Nesri’l-
Islami, Ikinci Baski, h. 1410, 754.

81 Tasi, Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasan b. Ali, el-Mebsut fi Fikhil-Imamiyye,
Daru’l-Kitabi’l-islami, Beyrut, Tarihsiz, VII, 50, 68.
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3.1.3. Akil Hastalarinin Miiessir Fiilleri

Kasten adam 6ldiirme sucunda oldugu gibi muessir fiillerde
de akil hastalarinin kisastan muaf olduklarn noktasinda islam hu-
kukcular ittifak halindedirler.82 Muessir fiilin magduruna diyet
ddenir. Diyeti kimin tistleneceginin belirlenmesinde Islam hukukcu-
larinin iki temel 6lctlite gdre hareket ettikleri gériilmektedir. Ilki akil
hastalarinin fiillerinin kasit veya hata kapsaminda degerlendirilmesi
ile ilgilidir. Bu konuya yukarida temas etmistik. Ikincisi ise akil
hastalarinin muessir fiilleri neticesinde 6denmesi gereken diyetin
miktan ile ilgilidir. Hanefilere gére bu diyet bes ytz dirhemden az
ise akil hastasinin malindan 6denir, bes ytiz dirhem veya daha fazla
ise borcu akile ustlenir.83 Malikilere ve Hanbelilere gore akile ancak
tam diyetin Uicte biri veya daha fazlasi olan diyetleri tistlenir.84 Tam
diyetin Uicte birinden az olan diyetler akil hastasinin malindan kar-
silanir. Mal yoksa zimmetinde borc¢ olarak kalir.85 Akil hastalarinin
kastin1 hata kapsaminda kabul etmeyen Safiilere gore diyet veya
diger maddi bedeller failin kendi malindan 6denir.86

Akil hastalarinin mukelleflerle muessir fiil suclarina istirak
etmeleri durumunda mukelleflere ne tiir yaptirim uygulanacag: ihti-
laflidir. Adam 6ldirme ve muessir fiil suclarina ortak htiktimler 6n-
goren Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler cezanin faile gore tayin edil-
mesini ilke olarak benimsedikleri icin her faili kendi 6zel sartlan

82Seybani, Kitabu’l-Asl, IV, 414; Maverdi, XII, 33; Damad Efendi, Abdullah b. Mu-
hammed b. Stleyman, Mecmau’l Enhur fi Serhi Multeka’l- Ebhur, Birinci Baski,
Darti’l-Kuitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1998, IV, 356-357; Nevevi, VII, 53.

83 Seybani, Kitabu’l-Asl, VI, 414, 493; Tahavi, 229; Serahsi, XXVI, 86; Dagci, Samil,
Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 1996, 187-188.

84 Kayravani, XIII, 494; ibn Cellab, Ebi’l-Kasim ‘Ubeydullah b. Hiiseyin b. Hasan,
et-Tefriu’, Tahkik: Hiiseyin b. Salim ed-Dehmani, Daru’l-Garbil-islami, Birinci
Baski, Beyrut, 1987, II, 213; ibn Abdil-Berr, 594; M. Ibn Kudame, el-Kdfi, V, 269;
Ruhaybani, Mustafa es-Suyuti, Metalibti Uli’n-Nitha fi Serhi Gayeti’l- Miintehd,
Mektebetii’l-Islami, Birinci Baski, Dimesk, 1961, VI, 142; Useymin, Muhammed b.
Salih, es-Serhu’l-Miimtiu’ ald Zadi’l-Miistegni’, Daru Ibnil-Cevzi, Birinci Baski,
Riyad, h.1427, X1V, 181.

85 Sahnun, IV, 630; Kayravani, XIII, 508; Karafi, XII, 273-274.

86 Behnesi, el-Kisds, 27.
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icerisinde degerlendirmislerdir. Buna goére akil hastalarinin istirak
ettikleri muessir fiillerde mukelleflere kisas gerekirken, akil hastala-
r1 veya akileleri diyet 6demekle sorumlu tutulurlar.s?

Hanefiler ise muessir fiillerde istirak halini kisasa engel bir
durum olarak kabul etmektedirler. Onlara gére kisasta esas amac
suc¢ ve ceza arasinda dengeyi saglamaktir. Sug¢ failinin tek olmasi
durumunda bunu gerceklestirmek mimkin olmakla birlikte faille-
rin birden fazla olmasi durumunda bu denge saglanamaz. Bu du-
rumda yok edilen veya islevsiz hale getirilen bir organa karsilik bir-
den fazla organa kisas uygulanmis olacaktir. Diger taraftan organin
yok olmasina veya islevsiz hale gelmesine cliz’1 bir etki yapan faille-
rin, sucu tek baslarina islemis gibi kabul edilip kisas edilmesi suc¢
ve ceza arasinda aranan dengeyi bozmaktadir. Kisasin uygulanma-
dig1 bu durumda yok edilen organ veya organlar icin takdir edilen
bedel suca istirak edenlerin her birine esit olarak 6detilir.8s

Suc birliginden hareketle sonucu, her faile ayr1 ayri isnad
etmek yerine suca katilan tiim ortaklari huikmen tek bir fail gibi
kabul eden Hanefiler, muessir fiillerde suc¢ ortaklari arasinda akil
hastalarinin bulunmasini diger faillerden de asli cezay: diistiren bir
sebep olarak kabul etmektedirler. Bu durum ise ceza normu agisin-
dan birtakim sikintilar1 beraberinde getirmektedir. Istirak halinde
islenen muessir fiillerde her bir faili kendi 6zel sartlar icerisinde

degerlendiren cumhurun goériisi ise daha isabetli gorinmektedir.

3.2. Mahkeme Kararindan Once Meydana Gelen Akil Hastalig:
Sebebiyle Cezai Sorumluluk

Sucu isledigi sirada cezai sorumluluga tesir edecek herhangi
bir zihinsel problemi olmayan kimselerin haklarinda htktim veril-

meden 6nce akil hastaligina maruz kalmalar1 durumunda yargila-

87 Ruhaybani, VI, 25-26.

88 Kuduri, Ebil-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca’fer, Muhtasaru’l-
Kuduri, Dart’l-Katiibil-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1997, 186; Serahsi, XXVI,
137-139; Mevsili, V, 29; Damad Efendi, IV, 328-329; Ibn Abidin, X, 207-208;
Meydani, III, 151.
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maya devam edilip edilmeyecegi ve akil hastasi hakkinda ne ttr bir
yaptinm uygulanacag Islam hukukcular arasinda ihtilaf konusu-
dur. Hanefiler ve Malikiler htikim verilmeden 6nce meydana gelen
akil hastaliginin yargilanmaya engel olacag: gérustindedirler. Onla-
ra gore kisiye ariz olan akil hastaligi ortadan kalkincaya kadar
mahkeme islemlerine ara verilir.89 Akil hastasi iyilesirse muhakeme
islemlerine devam edilir. Sayet iyilesmesinden umut kesilirse kisas
cezalar1 diyete donuisiir.90

Safiiller ve Hanbeliler ise sucun islenmesinden sonra kisiye
ariz olan akil hastaligi sebebiyle mahkeme islemlerinin durdurul-
masini gerekli gérmezler. Onlara gére esas olan failin sucun islendi-
gi andaki durumudur. Fail ise sucu akil ve muteber kasit sahibi
iken iglemistir. Kisiye ariz olan akil hastaligi sanigin kendisini sa-
vunmaktan aciz olmasina sebep olmakla birlikte bu acziyet muha-
kemeyi engelleyecek 6lctide degildir.9! Zira sucu isledigi anda dilsiz
olanlar veya sucu isledikten sonra konusma yetenegini kaybedenler
de mahkeme 6ntinde kendilerini savunmaktan acizdirler. Fakat bu
durum onlarin muhakeme edilmelerine engel teskil etmemektedir.
Sucu isledikten sonra akil hastaligina tutulmus kisiler de bu sekil-
de degerlendirilmelidir. Diger taraftan ahraz olmanin muhakemeye
engel teskil etmedigi noktasinda Islam hukukcular: arasinda géris

birligi vardir.92

3.3. Mahkeme Kararindan Sonra Meydana Gelen Akil Hastalig:
Sebebiyle Cezai Sorumluluk

Mahkeme tarafindan kasten kisas gerektiren bir suc isledigi-
ne hiikmedilen kisi hakkinda magdurun kendisi veya yakinlar: itti-
fakla kisasin uygulanmasini isterlerse infaz zorunlu hale gelir. Infa-

89 Udeh, I, 597; Eba Zehra, el-Cerime, 333-334; Mevsiuatiil-Fikhiyye, XVI, 115.

90 Ibn Abidin, X, 163; Esen, Islam’da Suc¢ ve Ceza, 126.

91 Safii, VII, 12-13; imrani, Ebil-Hiiseyn Yahya b. Ebil-Hayr b. Salim, el-Beyan fi
Mezhebi’l-imam es-Safii, Tahkik: Kasim Muhammed en-Nari, Darii’l-Minhac, Bi-
rinci Baski, Beyrut, 2000, XI, 303; Ebu Zehra, el-Cerime, 333; Mevsuatti’l-Fikhiyye,
XVI, 115.

92 Udeh, I, 596-597.
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zin ne sekilde ve kim tarafindan gerceklestirilecegi ise mezhepler
arasinda ihtilaflidir. Kisasin infazinin maktultin velileri tarafindan
bizzat yerine getirilebilecegine isaret eden ayet% ve hadislerden®*
yola cikan bazi Islam hukukculan yetkili organlarin izni ve gozeti-
minde magdurun bizzat kendisinin veya velilerinin bu isi yapabile-
cegini kabul etmislerdir.9> Ancak Hanbelilerin had ve kisas cezalari-
n1 tatbik icin devletin memur hazirlamasinin gerekliligine yaptiklar:
vurgu,% kisas cezalariyla gerceklestirilmek istenen amaclar ve Hz.
Peygamber’in 6ldirmeyi dahi glizel bir sekilde yapmamizi tavsiye
eden so6zleri®? birlikte degerlendirildiginde bir ihtisas ve beceri ge-
rektiren kisasin devletin ehil gorevlileri tarafindan infaz edilmesinin
Islam’in ruhuna daha uygun oldugunu séyleyebiliriz. Diger taraftan
kisas hakkina sahip olanlar arasinda kisasi infaz edebilecek ehil
kimseler yok ise infazin devletin yetkili kurumlar1 tarafindan ger-
ceklestirilecegi noktasinda ittifak vardir.98

Kisas gerektiren suclardan birini isleyen kimsenin muhake-
me edildikten sonra akil hastaligina yakalanmasi durumunda uygu-
lanacak yaptirirmin tirii noktasinda da mezhepler arasinda goris
ayriliklar1 bulunmaktadir. Hanefilere goére suclu hakkinda kisas
hikmt verilmekle birlikte hentiz infaz icin yetkililere teslim edilme-
den 6nce meydana gelen akil hastaligi kisas cezasini diyete donis-
tartr. Hanefiler burada kiyas: terk edip istihsan deliliyle boyle bir
hikme varmislardir. Suclunun infaz icin yetkililere teslim edilme-
sinden sonra meydana gelen akil hastalig1 sebebiyle ise infaz durdu-
rulmaz. Zira suclunun, yetkililere teslim edilmesiyle infazin basladi-
g1 kabul edilir. Baslanmis bir infaz ise akil hastalig1 sebebiyle dur-

93 {sra, 17/33.

94 Muslim, Kasame 33; Ebt Davud, Diyat 3; Tirmizi, Diyat 1.

95 Imrani, XI, 402, 405; M. Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 516-517; Ibnii’l-M{inecca,
Zeynuddin el-Muinecca b. Osman b. Es’ad, el-Miumti’ fi Serhi’l-Mugni’, Tahkik:
Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Mektebetti’l- Esedi, Uctincti Baski, Mekke, 2003,
IV, 57; Ibnti'n-Neccar, X, 269;

Buhuti, IV, 469; Ruhaybani, VI, 51.

96 Samiri, II, 310.

97 Mtislim, Sayd 57; Tirmizi, Diyat 14; Ibn Mace, Zebaih 3.

98 [bnti'n-Neccar, X, s.270.

~ 180 ~



Uzeyir KOSE

durulmaz. Hanefilerin bu htuktmleri iyilesmesinden tmit kesilen
akil hastalari icindir. Kisa sureli akil hastaliklarinda ise suc¢lunun
akli melekelerinin saglam oldugu dénemde kisas cezasi infaz edi-

lir.99

Mahkeme kararindan sonra meydana gelen akil hastaliginin
kisasa etkisi noktasinda Malikilerden ise iki gbéris nakledilmistir.
Ilkine gore kisasin infazi icin akil hastasmnin iyilesmesi beklenir.
lyilesmesinden timit kesildigi takdirde ise kisas cezalar1 diyete do-
nusur. Ikinci gériise gore ise sucluya kisas uygulayip uygulamamak
muessir fiillerde magdurun kendisinin, kasten adam o6ldtirmede
maktultin kisas isteme hakkina sahip olan yakinlarinin inisiyatifin-
dedir. Bunlar dilerlerse kisas uygularlar, dilerlerse kisastan vazge-
cip diyet alirlar.100

Safiiler, Hanbeliler ve Zahirilere gére, sucun beyyine veya ik-
rar ile sabit olmasi fark etmeksizin, kisas gerektiren suclarda mah-
keme kararindan sonra faile ariz olan akil hastaligl sebebiyle infaz
durdurulmaz. Mahkemenin suclu icin karar vermesinde ve bu kara-
rin uygulanmasinda esas olan failin sucu isledigi andaki cezai so-
rumlulugudur. Bu sebeple magdurun yakinlarinin talep etmesi du-
rumunda kisas infaz edilir.10! Caferiler de cinayetten sonra meyda-
na gelen akil hastaligl sebebiyle kisasin infazinin durdurulmasini
kabul etmezler.102

Abdulkadir Udeh bu gériisiin gerekcesini su sekilde acikla-
maktadir: Cezalar sucluyu te’dip etmenin yani sira hem sucluyu
hem de baskalarini suc¢ islemekten caydirmak icin konulmustur.

99 Fetava’l-Hindiyye, VI, 4; Mevstatiil-Fikhiyye, XVI, 115; Udeh, I, 598; Behnesi,
Ahmed Fethi, el-Mes’iliyyeti’l-Cindiyye fi’l-Fikhi’l-Islami, Darti’s-Surik, Dérdiincii
Baski, Kahire, 1988, 221.

100 Kayravani, XIII, 494; Desuki, Muhammed b. Ahmed, Hasiyetii’d-Destiki ala
Serhi’l-Kebir, Daru Thyail-Kutibi’l-Arabiyye, Tarihsiz, IV, 237; Hattab, VIII, 292;
Karafi, XII, 274; Udeh, I, 598; Behnesi, el-Mes iliyyeti’l-Cindiyye, 220-221.

101 Safii, VII, 12-13; ibn Hazm, X, 344-345; M. Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 482;
Sirbini, Semsuddin, Muhammed b. Hatib, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Maani
Elfazi’l-Minhdc, Tahkik: Muhammed Halil I'tani, Dari’l-Marife, Birinci Baski,
Beyrut, 1997, IV, 23; Buhuiti, Kessafu’l-Kina’ an Metni’l-ikna’, V, 455.
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Sucluya ariz olan akil hastaligi sebebiyle te’dip imkaninin ortadan
kalkmasi, cezalarin baskalari i¢cin caydirict olma 6zelliginin ortadan
kaldirilmasini gerektirmez. Cezalarin infaz edilmesinin toplum agi-

sindan faydalar1 aciktir.103
Sonuc¢

Islamiyet, insanin viicut butinliigiine ve yasama hakkina
kars1 yapilacak tecaviizleri 6nlemek icin uhrevi sorumlulugun ya-
ninda esitlik esasina dayanan kisas cezasini kabul etmistir. Bunun
yaninda muessir fiillerde magdura; adam 6ldirmede maktuliin ya-
kinlarina diyet alma ve faili affetme seceneklerini de sunmustur.
Diyet alma secenegi bazi durumlarda zorunluluk haline gelebilir.
Muessir fiillerde kisasin uygulanma imkanin olmamasi ile failin akil
hastas1 olmasi bunun 6rnekleridir.

Ceza ehliyetinden yoksun olduklari i¢cin sucu isledigi anda
akil hastas1 olan kimselere kisas uygulanmaz. Béyle bir kimse cina-
yeti isledikten sonra iyilesmis olsa da htikim degismez. Ancak akil
hastalarinin vicab ehliyetleri (hak ehliyeti) tamdir. Bunun sonucu
olarak da akil hastalarinin muessir fiil (yaralama) ve adam 6ldtirme
suclarn sebebiyle diyet sorumluluklarinin oldugu kabul edilmistir.
Diyeti kimin Ustlenecegi ise akil hastalarinin fiillerinin kasit veya
hata kapsaminda kabul edilmesine, 6édenecek diyetin miktarina ve

mezheplere gore degismektedir.

Akil hastalarinin mukelleflerle istirak halinde adam o6ldirme-
leri durumunda ise Hanefiler, sucun butinligind esas alarak ki-
sas yerine diyeti gerekli gériirken her bir faili kendi 6zel sartlar ice-
risinde degerlendiren diger mezhepler akil hastas1 disindaki faillere
kisas uygulanmasini kabul etmektedirler. Hanefilerin bu kabuli
adam o6ldirme distncesinde olan kimselerin ceza ehliyeti olmayan
akil hastalarini cinayete ortak ederek kisastan kurtulma yolunu
secmeleri gibi birtakim sikintilara sebep olabilir. Bu acidan cumhu-

run gorusu daha isabetli gébrinmektedir.

103 Udeh, I, 598.
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Mahkeme kararindan 6nce meydana gelen akil hastaliginin
cezai sorumluluga etkisi noktasinda ise Safiilerin ve Hanbelilerin
goéristi ginuimuiz acisindan daha islevsel gozikmektedir. Onlara
gore yargilama sureci baslamadan 6nce veya yargillama sUrecinde
kisiye ariz olan akil hastaligi mahkeme islemlerini etkilemez. Her ne
kadar akil hastalarina kisas uygulamanin bireysel anlamda bir fay-
dasinin olmayacagi duistintilebilirse de kisasin toplumda sucgun
yayginlasmasini 6nleyici 6zelliginin oldugu unutulmamalidir. Diger
taraftan hak ve adalet duygusundan uzak olan insanlarin riigvet ve
iltimas gibi yollarla failin akil sagliginin bozuk oldugu yoéntnde
mahkemeye belge sunarak adaleti yaniltmalari da kuvvetle muhte-
meldir. Bu ise kisastan beklenen gayeyi etkisiz kilacagi gibi magdu-
run ve yakinlarinin mahkemeye olan givenlerini sarsarak kisileri
adaleti kendi eliyle gerceklestirme cabasi icine stirtikleyebilecektir.
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8/12/2001 Tarih ve 24607 Sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan 4721

Kanun Numaral: Tirk Medeni Kanunu.
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Miinziri’nin (v. 656/1258) Hadis Ald1g1 Kadin Hocalar
Hakkinda Bir Degerlendirme (et-Tekmile Ozelinde)
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Ozet

Islam ilim tarihinde hadis sahasinda énemli yer tistlenen ka-
dinlarin ilmi faaliyetleri yeterli 6lctide dikkate alinmamistir. Halbuki
pek cok meshur muhaddisin yetismesinde ve ilmi birikiminin olus-
masinda onlarca kadin ravinin de katk: sagladig inkar edilmez bir
gercektir. Her ne kadar baz: alimler kadin hocalarini 6n plana cika-
rip, onlardan bahsettikleri mustakil eserler telif etmislerse de, cogu
kadin alim tarihte adeta mechul kalmis ve sonraki nesillerden aras-
tirmacilarin dikkatinden kacmistir. Bu calismada, kendi doneminin
meshur hadis alimlerinden, Iskenderiye, Harran, Ruha, Gazze, Di-
mask, Kudtis gibi merkezlere ilmi seyahatlerde bulunan EbG Mu-
hammed Zekiyytiddin Abdulazim b. Abdulkavi el-Munzirinin (v.
656/1258) gerek sema‘ gerekse icazet yoluyla ders aldigi kadin ho-
calar tespit edilerek tanitilmaya ve Munziri 6zelinde pek cok énemli
sahsiyetin yetismesinde kadinlarin Ustlendigi role dikkat cekilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Muhaddis, Sema’‘, icazet

An evaluation of Female Hadith Scholars (Muhaddithat) that
Miinziri (v. 656/1258) received from Hadith (example of et-
Tekmile)

Abstract

Scientific activities of women who have taken an important
place in religious sciences have not been sufficiently taken into ac-
count. It is an unquestionable the fact that dozens of female narra-

* KSU Sosyal Bilimler Enstit{isti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal.
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tors have contributed to the growth of many famous muhaddith and
the accumulation of knowledge While some scholars tried to bring
out the values they deserved by bringing the female masters into
the foreground and bringing the individual works they mentioned;
the subsequent researchers overlooked the female scholars who
they have been remained like a shadow in history.In this study, the
female masters of Mlinziri, one of the most famous hadith scholars
of his time, who were traveling on scholarly travels such as
Alexandria, Harran, Ruha, Gaza, Damascus, and Jerusalem, is de-
termined. In this way, this article has attempted to draw attention
to the role of women in the development of many important perso-
nalities.

Key Words: Woman, Hadith Scholars (Muhaddithat), sama’,
ratification

I. Kadinlarin Hadis ilmindeki Yeri

Stiphesiz Islam Dini’nin nesrinde ve hizmetinde erkekler gibi
kadinlar da aktif bir rol tistlenmistir. Zira Allah ve Resalii Islam’in
yasanmasi ve yayilmas: vazifesinde kadin-erkek ayrimina gitmeye-
rek blitin mi’minleri sorumlu tutmustur. Bu sebeple tarih, taba-
kat, teracim gibi kaynaklar incelendiginde sahabe déneminden gui-
ntimuize pek ¢ok kadinin, Islam ilim ve ktiilttir hayatina buytik katki
sagladigl, Kur’an-1 Kerim ve Hadis ilimleri basta olmak tizere bircok
ilim dalinda 6nemli sahsiyetlerin yetistigi gdértlecektir.

Hz. Aise (v. 58/677) basta olmak Uizere Hz. Peygamber’in di-
ger bazi eslerinin de bu alanda ciddi gayretleri olmustur. Ozellikle
Hz. Aise’nin tefsir, fikih, hadis, tarih, siir ve daha bircok alandaki
bilgi birikimi hep takdir edilegelmistir. Sahabe ve tabitin neslinden
cok sayida kimse, cozemedigi meselelerini Hz. Aise’ye arz etmisler-
dir. Bu durum Hz. Peygamber’in diger esleri ve kadin sahabiler icin
de gecerlidir. Dolayisiyla ilk nesil kadinlar ilim 6grenme ve 6gretme
istiyaki icerisinde bulunmus, bunu kendileri icin bir vazife telakki
etmislerdir. Nitekim bazi kadin sahabilerin Hz. Peygamber’e: “Ey
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Allahin Rasuld, erkekler (sohbetinizi dinleme konusunda) bizden

'77

daha o6ndeler. Bize de hususi bir giin ayirsaniz!” demeleri izerine
Hz. Peygamber, “Falan giinde, falan yerde toplanin” buyurarak on-
lara bir glin tahsis etmistir.! Hz. Aise de ensar hanimlarinin dinleri-
ni 6grenmelerine utanma duygularinin engel olmadigini sdyleyerek

onlar1 tebrik etmistir.2

Mevzuya hadis ilmi acisindan bakildiginda, kadinlarin bu il-
me ciddi katkilarinin oldugu gértilmektedir. Nitekim sahabe, tabitin
ve daha sonraki nesillerde kadinlar, hadis ilmine 6énemli katkilarda
bulunmuslardir. Bircok hadis aliminin kendilerinden rivayette bu-
lundugu kadinlar, sadece hadis rivayeti ile yetinmeyip hadis 6gren-
mek ic¢in ilim yolculuklarina (rihle) da ¢ikmislardir.

Ravi kadinlarin ekseriyetinin hadislerin nakli ve zabtinda ge-
nellikle gtivenilir olduklar: cerh ve ta‘dil alimlerince tescil edilmistir.
Cogu erkek, cerh edilmekten kurtulamazken, kadinlar icerisinde
cerh edilen ravi sayisi oldukc¢a azdir. Bu durumda kadinlarin erkek-
lere oranla cok daha az sayida hadis rivayetiyle mesgul olmalarinin
etkisi olsa da hadis ilmi ile mesgul olanlar arasinda cerh edilen ka-
dinlarin az olmasi dikkat cekicidir. Mesela Zehebi, (v. 748/1348)
Mizanti’l-itidalinda “Kadinlar icinde yalancilikla itham edilen ve ri-
vayeti terkedilen birisini tanimiyorum”™ diyerek kadin muhaddisle-
rin gtivenilir olduguna isaret ederken, Ebu Ishak el-Isferayani, “Er-
kek ve kadin muhaddislerin rivayet ettikleri hadisler arasinda celis-
ki oldugu durumlarda kadinlarin rivayeti tercih edilir.”* seklindeki
ifadesi ile kadin muhaddislerin cerh ve ta‘dil acisindan erkek mu-
haddisler karsisindaki konumuna dikkat cekmistir. Hadis rivaye-
tinde erkek olma sarti aranmadigindan pek cok kadin hadis rivaye-

tinde bulunmus, ayrica cerh ve tadil faaliyetlerinde de etkin rol oy-

1 Buhari, {lim, 35 (s. 23); Cenaiz, 6 (s. 200); I‘tisam, 9 (s. 1258).
2 Buhari, {lim, 50 (s. 28)

3Zehebi, Mizanti’l-itidal, VI, 278. Bolelli, Nusrettin, Kadinlarin Hadis Ilmindeki Yeri,
MUIFV Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 221.

4 Bolelli, a.g.e. 221.
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namistir. Nitekim Ebu Hatim er-Razi (v. 277/890), Kad1 Ebu Bekir
Bakillani (v. 403/1013), Hatib el-Bagdadi ve Suytuti gibi alimler, ifk
hadisesinde Hz. Peygamber’in cariye Berire ve Zeynep bt. Cahs’in
sahitligini kabul etmesinden’ hareketle ‘kadinlarin ve kolelerin
ta’dili kabul edilir’ anlayisim1 benimsemistir.6 Ote yandan Hz. Aise
basta olmak Ulizere sahabeden bazi hanimlarin zaman zaman, bazi
sahabileri hadisi iyi belleyemedikleri gerekcesiyle tenkit etmeleri ve
hatalarini diizeltmeleri mevzunun dikkat c¢ekici o6rneklerindendir.?
Hadis rivayeti ile ilgilenme sadece sahabi kadinlarla sinirli kalma-
mis tabitindan olan bircok kadin da bu sahada 6énemli rol Ustlen-
mistir.

Kiitiib-i Sitte basta olmak Uizere pek cok muteber hadis kay-
naginda rivayetleri bulunan Amre bt. Abdurrahman (v. 106/724),
tabiun kadinlarinin hadis ilmindeki konumuna dair gosterilebilecek
muUmtaz isimlerdendir. Zira kendisi, hadis alanindaki basarisi
asikar olan Hz. Aise’nin yaninda yetismis ve onun hadislerini cok iyi
kavramistir. Nitekim cerh ve ta’dil imamlar: tarafindan sika ve htic-
cet kabul edilen Amre’nin ismi, hicri birinci asrin sonlarinda Halife
Omer b. Abdulaziz’in (v. 101/719) Medine valisi Ebu Bekr b. Hazm’a
(v. 120/738) gonderdigi, hadislerin tedvin faaliyetine baslanmasini

5 Buhari, Sehadat,15 (s. 431-433); Muslim, Tevbe, 56 (s. 1275-1278).

6 Suyuti, Tedribu’r-ravi, 1,375; Bolelli, a.g.e. 222.

7 Ebu Bekir b. Abdurrahman anlatiyor: “Ebu Hureyre’nin: ‘Ctintip olarak sabahla-
yan oru¢ tutmasin’ dedigini isittim ve bunu babam Abdurrahman b. el-Haris’e
anlattim. Babam kabul etmedi ve konuyu arastirmak tizere birlikte Hz. Aise ve
Ummui Seleme’ye gittik ve babam durumu Aise ve Ummii Seleme’ye sordu. Her ikisi
de Hz. Peygamber’in ihtilam disinda clnip olarak sabahladigini sonra orucuna
devam ettigini sdylediler. Daha sonra babamla birlikte Mervan’in huzuruna ciktik.
Babam olay1 anlatti. Mervan, Ebu Hureyre'ye git ve ona mutlaka bunu soéyle, dedi.
Ebu Hureyre’ye gittik. Abdurrahman durumu anlatinca O, ‘Bunu size Hz Aise ve
Ummti Seleme mi s6yledi?’ diye sordu. Evet, cevabini alinca da, ‘Onlar bu konuyu
daha iyi bilirler’ dedi. Bunun tzerine Ebu Hureyre, kendisinin bu sézti bizzat Hz.
Peygamber’den degil, Fadl b. Abbas'tan isittigini séyledi ve bunun sonucunda Ebu
Hureyre kendi gortisiinden vazgecti” (Muslim, Siyam, 75) Bkz. Dumeyni, Hadiste
Metin Tenkidi Metodlari, s. 70.
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emreden fermaninda da yer almistir8. ZUhri tarafindan ‘ilim denizi’
seklinde vasfedilen Amre bt. Abdurrahman’n, cocuklari, kardesleri,
yegenleri ve torunlaryla birlikte 6nemli bir muhaddis ailesi olustur-
dugu belirtilmektedir. 2

Amre bt. Abdurrahman benzeri 6rnekler, sonraki dénemlerde
giderek artmistir. Ilmi miiktesebatlar: ile temeyytiz etmis alimeler,
hadis alaninda 6nemli mevkilerde bulunan pek cok alimin gerek
yetismesine gerekse tenkid yoluyla hatalarinin dtizeltilmesine kat-
kida bulunmuslardir. Nitekim Medine’nin buyuk alimlerinden
Maliki mezhebinin kurucusu Malik b. Enes’in (v.179/795), Muvat-
ta1 okuturken kizinin da dersleri takip ettigi ve 6grencilerin okuma
esnasinda yaptiklar1 hatalari, babasini uyararak duizelttirdigi nakle-
dilmektedir.10 Ayni sekilde Yezid b. HarGn’un (v. 206/821) da yasi-
nin ilerlemesi sonucu gozleri gérmez bir hal alinca, stphe ettigi ri-
vayetleri, yaninda bulunan cariyesine kontrol ettirdigi bilgisi, kay-
naklarda yerini almistir.1!

Altinc1 asrin 6nemli hadiscileri arasinda yer alan ve ayni za-
manda bu calismada s6z konusu edilecek olan kadin ravilerin ¢o-
gunun da hocasi konumundaki Suhde bt. Ahmed el-Iberiye (v.
574/1178), hanimlar arasinda ilmiyle s6hret buldugundan fahru’n-
nisa’, yazist guzel olup bircok kitap istinsah ettiginden dolay:1 da
‘katibe’ lakabi verilmistir.12 Sekiz yaslarindayken basladigi hadis

8 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen (nesr. Mustafa Dib el-Buga), I-II,
Dimask, 1328/2007, Mukaddime 43, Cakan, Ismail Lutfi, Hadis Edebiyati, IFAV
Yay., Istanbul, 2011, s. 41.

9 Aydinli, Abdullah, ‘Amre bt. Abdurrahman’, DIA, 1991, c. III, s. 95-96.

10 {bnti1-Hac, Muhammed b. Muhammed el-Abderi, el-Medhal, Kahire, 1401/1981,
I, 215; Ozafsar, M. Emin, Hadis Kiiltiir Yazilar, Ankara, 2015, s. 91.

11 Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu Bagddt (nesr. Bessar Avvad
Ma‘raf), I-XVII, Beyrut, 2001/1422, XVI, 495. Ozafsar, a.g.e., s. 91.

12 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A‘lami’n-nibela (nesr. Suayb el-
Arnavut ve dgr.), Beyrut 1410/1990, XX, 542-543; el-‘Iber fi haberi men gaber,
(nesr. Muhammed Said b. Besyuni Zaglul), I-IV, Beyrut, 1405/1985, IlI, 65-66;
Ibnt’l-imad, Abdilhay b. Ahmed, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, (nesr.
Abdulkadir el-Arnavut ve dgr.), I-X, Beyrut, 1406/1986, VI, 410.
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tedrisine, doksan ktisur yillik 6mri boyunca devam etmistir.!3 Uzun
omri sayesinde Bagdat’taki en alil* ve en muteber isnad zincirine
sahip oldugundan ‘musnidetti’l-Irak’ diye de s6éhret bulan Suhde’ye,
talebe olmak, ondan icazet alip hadis rivayet etmek gayesiyle degisik
bolgelerden meshur simalar Bagdat’a gelmislerdir. Bundan dolay:
Suhde, hadisciler arasinda ‘kendisine hicret edilen’ manasinda ‘ci-
het /4 lakabiyla da anilir olmustur. 15

Tarihin seyri icinde hanimlarin basta hadis ilmi olmak Uzere
farkl ilim dallarindaki faaliyetleri ve sayilar: nesilden nesile artarak
devam etmistir. Bu husustaki 6rnekleri cogaltmak mtimkundur.

II. Miinziri’nin Hadis Ald1g1 Kadin Hocalar1

Hadislerdeki gizli kusurlar1 tespitte, metinlerdeki incelikleri
kavramada, ravilerin cerh ve tadili ile onlar1 anlamada Usttin bir
mevkie sahip oldugu ifade edilen Muinziril®¢ ve onun gibi pek cok
alim, kadinlardan ilim tahsil ettigini, kendilerine icazet vermek su-
retiyle hadis nakletmelerine mtisaade ettiklerini zikretmekte bir beis
gérmemis bilakis 6glinerek bu kadinlarin begeni ve glvenlerine
mazhar olduklarini ifade etmistir.l” Pek cok meshur hadis alimi,
hocalarinin isimlerini ve biyografilerini derledikleri mucem-mesyeha
tira eserlerinde ilim tahsil ettikleri kadin hocalarina da yer vermis-

lerdir.
Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071), Tarihu Bagddatin sonunda

biyografilerine yer verdigi otuz iki kadin muhaddisin bes tanesinden

bizzat hadis dinlemis digerlerinden ise hocalar1 vasitasiyla rivayette

13 Sthde el-Katibe, Stthde bt. Ahmed b. Ferec, el-Umde mine’l-fevaid ve’l-asari’s-
sthah ve’l-garaib ft Mesyahati Stihde (nsr. Rifat Fevzi Abdtlmuttalib), Kahire 1415/
1994, s. 86-87, 152-153, 155, ayrica bkz. Nesredenin girisi, s. 5-16.

14 Ali Isnad, ayni metnin birkac isnadindan veya metinleri farkli da olsa birkac
isnaddan ilk kaynaga, digerlerine oranla da az ravi ile ulasan isnad icin kullanilan
bir kavramdir. Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlan Sézliigii, Hadisevi, Istanbul,
2006, s.155.

15 Zehebi, Siyer, XX, 542; Tekines, Ayhan, ‘Suhde el-Katibe’, DIA, 2010, c. XXXIX,
s. 252-258.

16 Kandemir, Yasar, ‘Miinziri’, DIA, XXXII, s. 35.

17 Ozafsar, a.g.e., s. 99.
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bulunmustur.!® el-Ensdb isimli eseriyle taninan meshur tarihc¢i ve
hadis hafizi Abdulkerim b. Muhammed es-Semani (v. 562/1166) et-
Tahbir fi'l-mucemi’l-kebirinin sonunda hanim hocalarina 6zel olarak
ayirdigr bolimde sema, kitabet veya icazet yoluyla hadis aldig1 70
kadin muhaddisi zikretmistir.19 Ibn Asakir’in (v. 571/1176), kadin
hocalarina ayirdigt Mucemu’n-nisvan adli eserinde seksen kusur
kadin yer alirken20 Zehebi (v. 748/1348) ise Mucemu’l-kebirinde yltiz
ylize goriistiigli ve icazet aldigi yliz bes kadimi1 kaydetmistir.2! ibn
Hacer’in (v. 852/1449) on yedisi kiraat ve sema ile otuz altis1 icazet
vasitasiyla olmak tlizere toplam elli tic kadindan hadis aldig: tespit
edilmistir.22 Sehavinin (v. 902/1497) elli birinden icazet yirmi do-
kuzundan icazet disi bir yolla ilmi anlamda istifade ettigi seksen
tane kadin hocas1 mevcuttur.23

Hicri on Uclncld asra kadar kadin muhaddislerin hadis il-
mindeki gayretlerinden érnekler sunan Meshur b. Hassanin Indye-
tii’'n-nisa bi’l-hadisi’n-nebevi isimli eserinde Mtinziri de dahil pek ¢cok
muhaddisin hanim hocalarin1 bir araya getirmesinden esinlenerek
et- Tekmile li Vefeydti’'n-nekale isimli eseri baglaminda tespit ettigi-
miz kadariyla Mlinziri'nin yedi tanesinden sema‘da bulundugu top-
lam otuz U¢ kadin hocasit bulunmaktadir. Munziri, hayatlarindan
kisa kisa bahsettigi kimi hanimlar icin ailelerine atifta bulunarak
“min beyti’l-hadis (<ws) < e 4) / hadis ilmi ile mesgul bir aileden”
demek suretiyle bazi kadinlarin hadis ilmi ile mtinasebetlerinin aile-
lerinden kaynaklandigini vurgulamakta ve muhaddis ailelere dikkat

18 Eren, Mehmet, “Kadinlarin Hadis Ilmine Katkilar1”, AUIFD, XLIV, s.1, 2003, sf.
93.

19 Seméani, Ebu Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed, et-Tahbir fi’l-Mucemi’l-kebir
(Bagdat, 1395/1975) II, ; Eren, Mehmet, Hadis llminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari,
ISAM Yayinlari, istanbul, 2012, s. 63-64.

20 Zehebi, Siyer, XX, 556.

21 Zehebi, Mu‘cemu’s-suytih, (Beyrat, 1410/1990); Eren, Mehmet, a.g.e., s. 64.

22 Ibn Hacer’in bayan hocalari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz. Yilmaz,
Muhammet, Kadin Hadisgiler, Arastirma yayinlari, Ankara, 2008.

23 Ozcan, Hayriye Bettil, “Memliikliiler Déneminde Hanimlar ve Sehavi’nin Hanim
Hocalar”, IV. Tirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, Klitahya,
2015, s. 34-38.
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cekmektedir.24 Nitekim Munziri'nin hocalar1 olarak bahsedilecek
kadin raviler arasinda meshur muhaddis Ebu Tahir es-Silefi'nin (v.
576/1180) kizi Hatice bt. Ebu Tahir es-Silefi (v. 623/1226), Ibn
Kudamenin kiz kardesi Rabia bt. Ahmed b. Muhammed (v.
620/1223) ve yegeni Amine bt. Muhammed b. Ahmed b. Muham-
med (v. 631/1234) gibi meshur muhaddis ailelere mensup olanlar
da yer almaktadir. Asagida Muinziri'nin kadin hocalari, sema‘da bu-
lunduklar ve icazet aldiklari olmak Uizere iki baslik altinda kronolo-
jik bir sekilde kisa biyografileri verilerek tanitilacaktir.

a. Sema‘ Yoluyla Hadis Aldig1 Hocalar:
Sittii’l-Ketebe Nimet bt. Ali b. Yahya (v. 604/1207)

Saliha, zahide ve abide bir kadin olan Ummiui Abdiilgani kiin-
yeli Nimet bt. Ali b. Yahya, Muinziri’nin rivayetine gére 518/112425
senesinde Dimask’ta dogdu. Esasen hadis mektebi kabul edilebile-
cek bir evde gozlerini diinyaya acti. Zira ailesinde pek cok kimse
hadis ilmiyle mesgul olmaktaydi.26 Kendisi daha ¢ok dedesinin goze-
timinde ilim 6grendi. Bu sebeple ilk ve en cok hadis dinledigi hoca-
s1, dedesi Eba0 Muhammed Yahya b. Muhammed et-Tarrah’tir.27
Bagdat, Hicaz ve Dimagk gibi sehirlere yolculuk yaparak ilim alan
Sittiil-Ketebe, dedesi disinda Eba Suca‘ Omer b. Muhammed el-
Bistami’den hadis rivayet etmis, Muhammed b. Ali b. EbQ Zer es-
Salihani, Hiseyin b. Abdulmelik b. Hallal ve el-Furavi’den de icazet
almistir.28 Kendisinden Ziyaeddin el-Makdisi, Ibn Halil, Takiyytiddin

el-Yeldani, Munziri gibi pek cok muhaddis rivayette bulunmustur.

24 Munziri, Abdutlazim b. Abdulkavi, et-Tekmile li-Vefeydt’in-nakale (nesr. Bessar
Avvad Ma‘raf), I-1V, Beyrut, 1405/1984, II, 255, 325, 130; III, 201, 240, 624, 633.
“ o e Comans 5 s Lial 55 00 LAl caene Jina ol L sl Lend an s laaa s la sl 5 s s cuaall iy e b
als” (I, 130) “aals e ey e Gas duaall G e a7 (111, 201).

25 Calismanin tamaminda tarih verilirken hicri/miladi takvim seklinde kullanim
esas alimmistir. Kadin muhaddislerin biyografileri sonunda verilen vefat
tarihlerinde ise sadece hicri takvim esas alinmistir.

26 Munziri, a.g.e., 1I, 130.

27 Zehebi, el-Iber, 111, 137; Ibnu’l-imad, a.g.e. , VII, 24.

28 Munziri, a.g.e., II, 130; Zehebi, Tarihu'l-Islam ve vefeyaii’l-mesahiri ve’l-Alam
(nesr. Omer Abdiisselam Tedmuri), I-LIII, Beyrut, 1410/1990, XLIII, 146; Meshur
b. Hasan, Inayetii’n-nisa’, Suudi Arabistan, 1414/1994, 96.
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En son talebeleri arasinda ise Semstddin Abdurrahman b. Ebu
Omer ve Fahruddin Ali b. Buhari yer almaktadir. Nitekim Mesye-
ha’'sinda Sittii’l-Ketebe’den hadis nakleden ve hadisleri senediyle
rivayet ettiginden onu ‘musnide??’ diye tavsif eden Ibnu’l Buhari,
onun 601/1204 senesinde Dimask’ta hadis imla ettigi bir mecliste
kendisinin de hazir bulundugunu ifade etmistir.30

Sitttil-Ketebe, Hatib el-Bagdadi’den icazeti olan dedesi
Yahya’dan Hatib’in pek cok eserini dinlemistir. el-Kifaye, el-Cami‘ li
ahlaki’r-ravi, el-Buhala’, es-Sabik ve’l-lahik, Mes’eletii’l-ihticdc bi’s-
Safic fimd tisnide ileyh, el-Cehr bi’l-besmele, Mes’ele fi siyami yev-
mi’s-sek, el-Kuntit s6zU edilen eserler arasindadir.3! Bunlarin yani
sira Ebu Suca‘ Omer b. Ebu’l-Hasan el-Bistami’den de Tirmizi’nin
es-Semdil adl1 eserini sema‘ yoluyla nakletmistir.32

Miuinzirinin kendisiyle Dimask’ta karsilastigi ve hadis dinle-
digi Sittti’l-Ketebe, 28 Rebiltil-evvel 604 tarihinde Dimask’ta vefat
etmistir.33

Hatice bt. Mufaddal el-iskenderi (v. 618/1221)

Kudis asilli olan ancak Iskenderiye’de dogup burada vefat
etmesi sebebiyle el-Iskenderi diye nisbelenen Hatice bt. Mufaddal,
550/1155 senesinde diinyaya gelmis, 6 Rebitl-ahir 618 tarihinde

ise vefat etmistir.34

29 Mtusnid: Hadisi senedli olarak rivayet eden kimse, Hadisleri mtisned kitap
seklinde bir araya getiren, miisned kitap yazan kimse; Ali senedi veya senedleri
olan kimse anlamlarinda kullanilan bir hadis 1stilahidir. Aydinli, Abdullah, a.g.e.,
s. 227.

30 Meshar b. Hasan, a.g.e., 96; Ibnul-Buharinin Sittiil-Ketebe’den naklettigi
rivayetler icin bkz; Ibnti’l-Buhari, Ali b. Ahmed el-Makdisi, Mesyahatii Ibni’l-Buhari
(nesr. Avaz Itki), Mekke, 1419/1999, 1817-1859.

31 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 146; Siyer, XXI, 434; Meshtur b. Hasan, a.g.e., 96.

32 Ebtl Same, Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, ez-Zeyl ala’r-Ravzateyn-Terdcimu
ricalil-karneyn es-sddis ve’s-sabi‘ (nesr. Izzet Attar el-Hiseyni), Beyrut, 1974, s.
63.

33 Munziri, a.g.e., I, 130; Eba Same el-Makdisi, a.g.e., s. 63; Ibn Tagriberdi, Ebi1’l-
Mehasin Yuasuf el-Atabeki, en-Niicumii’z-zahire fi miliuki Misr ve’l-Kahire (nesr.
Muhammed Huseyin Semsutddin) , I-XVI, Beyrut, 1992, VI, 174.

34 Miinziri, a.g.e., IlI, 41; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIV, 399-400.
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Hatice, Kahire ve Iskenderiyye medreselerinde mtiderrislik
yapan ve Munzirinin ‘sahsinda pek cok ilmi cem etmisti’ diye nite-
lendirdigi hocas1 Ali b. Mufaddaln (v. 611/1214)35 kiz kardesidir.
Ailesi gibi ilim ile istigal eden Hatice, donemin meshur hadis alimle-
rinden EbG Tahir Ahmed b. Muhammed es-Silefi ve Fahrunnisa la-
kapli Suhde bt. EbG Nasr’dan icazet almistir. Minziri, Hatice bt.
Mufaddalin hocalarindan duydugu rivayetleri ihtiva eden bir ctiz
derlemis ve daha sonra bu clizi kendisinden sema yoluyla naklet-
mistir.36

Zuhd ve takva sahibi bu kadin muhaddis sadece ilmi kisiligi
ile degil yardimseverligi ve comertligi ile de meshur olmustur. Ri-
vayetlere gore kendisi icin alikoydugu az bir sey disinda elindekileri
tasadduk etmistir. Minziri de “GUnimuzde salih kimseleri ondan
ovglyle bahsediyor ve onun takdire sayan hasletlerini anlatiyorlar-
di.” cimleleriyle Hatice bt. Mufaddalin ahlaki kisiligine dikkat cek-

mistir.37
Ummii’l-Hayr Fiitih bt. ibrahim b. Osman (v. 625/1228)

Kaynaklarda hakkinda pek bilgi bulamadigimiz ve Mun-
ziri’nin kaydina goére aslen Samli olan bu kadin ravi hicri 562 sene-
sinde Misir’'da dogup burada yetismistir. Mlnziri'nin de kendisin-
den sema yoluyla hadis aldigt Ummu’l-hayr Futth bt. Ibrahim, 25
Recep 625 tarihinde Misir’da vefat etmistir.38

Safaiilays bt. Abdillah el-Esrefiyye (v. 627/1230)

Safatilays bt. Abdillah da Miinziri'nin sema yoluyla hadis al-
dig1, hakkinda kaynaklarda yeteri kadar bilgi bulunmayan hocala-
rindandir. Safatilays, Ebu Tahir Ismail b. Salih’ten sema yoluyla
hadis rivayetinde bulunmustur. Munziri, kendisinden semada bu-
lundugunu séyledikten sonra Safatilays’a dogum tarihini sordu-

35 Mtnziri a.g.e., I, 307.

36  Munziri, a.g.e., III, 42. Meshur Hasan’a gore bu sema‘ muhtemelen
Iskenderiye’'de gerceklesmistir. Bkz. Meshar b. Hasan, a.g.e., 40.

37 Munziri, a.g.e., 111, 42.

38 Munziri, a.g.e., III, 226.
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gunda 557/1161 yilina isaret eden bir tarih séyledigini zikretmistir.
Safatilays bt. Abdillah, 627 /1230 senesinde vefat etmistir.39

Azize bt. Abdiilmelik b. Muhammed el-Miirsi el-Kurtubi
(v. 634/1237)

Munzirinin kendisinden sema ve kitabet yoluyla hadis aldig:
hocalarindan biri de 546/1151 yilinda dogup seksen kuisur yillik bir
6mur sonunda 634/1237 senesi Recep ayinda Misir'da vefat eden
Azize bt. Abdulmelik’dir. Dogdugu yere nispetle Mursi, yetistigi bol-
geye nispetle de Kurtubi diye nisbelenmistir. Misir’a gelerek uzun
yillar burada ikamet eden Azize, Seyh Ebua Ishak Ibrahim b. Tarif’e
bir muiddet talebelik yapmis ve onun hizmetinde bulunmustur. Sa-
liha ve zahide biri olmakla taninan Azize’den, Seyh Atik ve Ebu
Abbas gibi alimler 6vgliyle bahsetmislerdir.40

Gudeybe bt. Inan b. Humeyd es-Sa‘di (v. 635/1237)

Munziri'nin Tekmile’sinde Gudeybe diye kaydettigi bu kadin
hocasi, Azize ve Iziyye seklinde de isimlendirilmistir. S6z konusu bu
hanim ayni zamanda Munzirinin hocasi1 Seyh Ebu’l-Hasan Murteza
b. Afifin esidir. Gudeybe, kocas1 Miirteza b. Afifin belirttigine gore
Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed, Ebu’l-Meali Muincib b.
Abdullah el-Mursidi, Ebd Muhammed Kasim b. Ali ed-Dimaski ve
diger baz1 hocalardan da sema‘da bulunmustur. Mlinziri'nin de se-
ma‘da bulundugu bu kadin muhaddis, 13 Muharrem 635 senesinde

vefat etmistir. 41

Kerime bt. Abdiilhak b. Hibetullah el-Misri (v. 641/1244)

Dedesi, babasi, erkek kardesi gibi ev halkindan pek cok kisi-
nin hadis tedrisi yaptig1 bir ortamda yetisen Kerime, 641/1244 yili
Zilhicce ayinin ortalarinda Misir’da vefat etmistir. Eba Tahir Ismail
b. Kasim ez-Zeyyat'tan hadis dinlemis, kendisinden de Muinziri se-

39 Munziri, a.g.e., IlI, 275, 276.
40 Munziri, a.g.e., lII, 454; Zehebi, Tdrihu’l—fsldm, XLVI, 205.
41 Munziri, a.g.e., llI, 465-466; Zehebi, Tarthu’l-Islam, XLVI, 251-252.
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ma’‘, Ebu’l-Meali Ibn Balisi icazet yoluyla hadis rivayet etmislerdir.42
Ummii Fadl Kerime bt. Abdiilvehhab (v. 641/1243)

Sam’in yetistirmis oldugu en buyltk kadin muhaddislerden-
dir. 545/1150 veya 546/1151 tarihinde dogdugu tahmin edilen
Kerime, Ibn Asakir’in de rivayette bulundugu Eba Ya‘la Hamza b.
Ali, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Harestani, Eb0 Muhammed Ab-
durrahman b. Ebu’l-Hasan ed-Darani, Ebu'n-Neda Hasan b.
Temim, Ebu’l-Hsan Ali b. Mehdi gibi isimlerden hadis nakletmistir.
Isbahan ve Bagdat alimleri basta olmak tizere pek cok kimseden de
icazet almistir.43 Zeynuddin Birzali'nin Kerime icin sekiz cilt hac-
minde bir mesyaha kaleme aldig1 séylenmektedir.44 Bu da onun ne
kadar ¢ok hocadan hadis isittigini géstermektedir. Ebu’l-Vakt es-
Siczi’den almis oldugu icazetle Sahih’-i Buhdriyi defalarca okutmus-
tur.45 Nitekim Ebu Same de -6nemli gérmus olacak ki- oglu Mu-
hammed’in Kerime’den bu eseri dinledigini kaydetmeyi ihmal et-
mez.46 Ummu Fadl’dan hadis dinleyen pek cok talebesi bulunmak-
tadir. Yasuf b. Halil ed-Dimaski, Birzali, Ziyaeddin el-Makdisi, Mu-
hammed b. Hasan el-Urmevi, Abdullah el-Fariki, Isa b. Abdurrah-
man el-Mut‘im, Davud b. Hamza, Fatima bt. Stileyman el-Ensari ve
Sittu’l-Fahr bt. Abdurrahman ondan hadis nakletmis isimlerden

sadece bir kacidir.47

Kaynaklarin Kerime’nin babasi Ebt Muhammed Abdul-
vehhab, amcas1 Ebu’l-Mehasin Omer b. Ali ve kardesi Ebu’l-Hasan
Ali b. Abdulvehhabin hadis ilmiyle ilgilenmis énemli isimler olarak
zikretmesi*® onun nasil bir ortamda yetistigini aciklar mahiyettedir.
Zehebi, 6mrintn altmis yilindan fazlasini hadis rivayetine adayan

bu hanim hakkinda 6vgi dolu sézler sdylemis, onun hadis talebine

42 Miinziri, a.g.e., IlI, 632-633; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLVII, 92.
43 Miinziri, a.g.e., III, 623-624; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLVII, 93.
44 Zehebi, Siyer, XXIII, 93.

45 Zehebi, Siyer, XXIII, 93.

46 Ebu Same el-Makdisi, a.g.e., s. 173.

47 Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLVII, 93.

48 Munziri, a.g.e., III, 624.
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pek istiyakh oldugunu ve bir an dahi hadis nakletmekten usanma-
digimi  zikretmistir.42 Hadis hafizlarindan Ibnti’s-Sabtni de
Kerime’den pek ¢ok hadis aldigini, kendisine hadis okunup Hz. Pey-
gamber’in zikri gectigi esnada sesini yukselterek Selatti selam getir-
digini ve ona duydugu istiyaktan gozlerinden yaslar aktigini kayde-
der.50

Miuinziri, Kerime’'nin Dimask civarinda yer alan evinde onunla
goristigint belirtmektedir. Bu gdérisme Munziri’ye ondan hem
hadis rivayet etme hem de icazet alma imkani saglamistir. Icazetin
verildigi yil hicri 595’tir.5! Hadis ilminin bu parlak ve degerli simasi
uzun bir hayatin ardindan 14 Cemaziyelahir 641 tarihinde vefat
ederek Dimask’ta Kasiyin Dagi’nda bulunan mezarliga defnedilmis-

tir.52
b. icazet Yoluyla Hadis Aldig1 Kadin Hocalar
Ferha bt. Karatas b. Tuntas (v. 598/1202)

Munziri’nin icazet yoluyla hadis naklettigi Fahrun-nisa la-
kabli Ummti Haya Ferha bt. Karatas ez-Zaferi el-Avni, Ebu’l-Kasim
Ismail b. Ahmed b. es-Semerkandi’den ders almis, kendisinden de
Ibn Halil, Ziyaeddin el-Makdisi ve Necib el-Harrani hadis rivayetinde
bulunmuslardir. Ferha, 29 Zilkade 598 tarihinde Bagdat’ta vefat

etmistir.s3
Fatima bt. Sa‘dii’l-Hayr b. Muhammed (v. 600/1203)

522/1128 senesinde Isbahan’da diinyaya gelen Fatima bt.
Sa‘dii’l-Hayr>4, muhaddis ve tliccar bir babanin kizi olmas1 sebebiy-
le ilmi faaliyetlere ve rihlelere daha kiictk yaslarda baslayabilecek
bir avantaja sahipti. Bu sebeple Fatima, ilmi birikimini ¢ok kiictik

49 Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLVII, 94.

50 Ibnii’s-Sabutini, Muhammed b. Ali b. Mahmud, Tekmiletii Ikmali’l-Tkmal (nesr.
Mustafa Cevad), Bagdad, 1377/1957, 284.

51 Munziri, a.g.e., III, 624.

52 Munziri, a.g.e., III, 623.

53 Miinziri, a.g.e., I, 435; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 363.

54 Miinziri, a.g.e., II, 14; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 469.
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yaslarda olusturmaya basladi. Babas: isbahan’da iken onu dénemin
onemli kadin alimlerinden Fatima bt. Abdullah el-Cizdaniyyenin
meclislerine gétiirmuis ve ondan Taberani’nin Mu‘cemu’l-kebir isimli
eserinin bir kismini dinlemesini saglamistir.55 Ayrica Bessar Avvad,
Hatib el-Bagdadi’ye ait el-Cami’ li ahldki’r-ravi adli eserin 529/1135
tarihli sema‘ kayitlarinda babasi Sa‘dii’l-Hayr b. Muhammed’in el
yazisiyla Fatima’nin isminin de yer aldigini ifade etmektedir.5¢ Fati-
ma, babasi ile birlikte Bagdat’a da gitmis ve Hibetullah b. Muham-
med b. Husayn, Zahir b. Tahir, Ebu Galib Ahmed b. Hasan gibi
alimlerin meclislerine katilarak onlardan hadis dinlemistir.57 Babasi
disinda Hibetullah b. Ahmed, Yahya b. Hubeys, Ebu’l-Mekarim Ah-
med b. Abdulbaki, Eba Mansur b. Ziireyk, Ismail b. Ahmed, Kerime
bt. Muhammed ve daha pek cok kimseden ders alan Fatima, Bag-
dat, Isbahan, Horasan gibi muhtelif beldelerin hocalarindan da
icazet almistir.58

Zeynuddin Ali b. Nuceyye ile evlenerek esiyle birlikte 6nce
Dimask daha sonra da Misir’a yerlesen Fatima, s6zU edilen sehir-
lerde uzun yillar hadis okumaya ve okutmaya devam etmistir.5 Ebu
Musa Abdulgani el-Makdisi, Ziyaeddin el-Makdisi, Abdurrahman b.
Mukarreb, Muhammed b. Muhammed b. Vezzan el-Hanefi, Mu-
hammed b. Seyh es-Satibi gibi pek cok alimin dogrudan hadis din-
ledigi Fatima’dan, Munziri ve Ahmed b. Ebu’l-Hayr de icazet yoluyla

rivayette bulunmuslardir.60

Muinziri, “Dimask ve Kahire’de cokca hadis okuttu. Hocala-
rimdan ve arkadaslarimdan pek cogu ondan hadis dinledi. Bizim de
kendisinden icazetimiz vardir.” climleleriyle hocas1 Fatima’y1t met-

hetmektedir.6! Fatima 600/1203 senesinde Rebiulevvel ayinin seki-

55 Miinziri, a.g.e., I, 14; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 469; Siyer, XXI, 412-413.
56 Zehebi, Siyer (nasirin notu), XXI, 412.

57 Miinziri, a.g.e., I, 14; Zehebi, Tarthu’l-Islam, XLII, 469; Siyer, XXI, 413.

58 Miinziri, a.g.e., I, 14-15; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 469; Siyer, XXI, 413.
59 Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLII, 469.

60 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 469-470; Siyer, XXI, 413.

61 Munziri, a.g.e., II, 15.
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zinde Kahire’de vefat etmistir.62
Afife bt. Ebii Bekr Ahmed b. Abdullah el-isbahani (v. 606/1209)

Afife bt. Ebu Bekr, Zilhicce ayinin ortalarinda 510/1117 se-
nesinde Isbahan’in bir kéyl olan Farfan’da diinyaya geldiginden®3
Farfani diye de nisbelenmistir.64 Ktictik yaslarda hadis ilmini tedris
etmeye baslayan Afife, cocuk denilebilecek bir yasta Hafiz Ebu Nu-
aym’in (v. 429/1037) talebelerinden Ebu Tahir Abdilvahid b. Mu-
hammed et-Destec’den (v. 518/1124) hadis dinlemistir. Zira Ebu
Tahirin 518/1124 senesinde vefat ettigi diistintliurse Afife, kendi-
sinden sema’da bulundugunda en fazla yedi sekiz yaslarindadir.
Ayrica Afife, Ebu Tahir’in kendisinden rivayette bulunan son talebe-
sidir.65 Uzun bir 6mur yasadigl icin muammerandan®® sayilan Afife,
hadisleri senetleriyle birlikte rivayet etmeye dair gosterdigi dikkat ve
titizlikten dolay1 da musnide diye tavsif edilmistir.6?

Isbahan ve Bagdat alimleri basta olmak tizere pek ¢ok hoca-
dan hadis dinleyen Afife’nin hocalarinin sayisinin bes ytuzden fazla
oldugu rivayet edilmektedir.68 icazet aldig1 hocalar1 arasinda Ebu Ali
Hasan b. Ahmed el- Haddad, Ebd Ali b. Mehdi, Ebu Sa‘d b. et-
Tuyari, Eba Hasan b. Merzik ez-Za‘ferani, Ebua Talib b. Yuasuf el-
Bagdadi gibi isimler yer almaktadir.¢® Kendisinden de Ahmed b.
Ebul-Hayr, ibrahim b. ed-Deraci, Ahmed b. Seyban, Hatice bt.

Sihab b. Racih Selame, icazetle hadis rivayet etmislerdir.70

Minziri, muitevazi bir muhaddis olan Afife'nin tercemesini
zikrederken “Bizim de kendisinden icazetimiz bulunmaktadir. Bu

icazet 606/1209 senesi Rebiulevvel ayinda kendisinden yazilmistir.”

62 Miinziri, a.g.e., I, 14; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLII, 470.

63 Mtnziri, a.g.e., II, 194.

64 Zehebi, el-Iber, 111, 142; ; ibnu’l-imad, a.g.e., VI, 37,38.

65 Zehebi, Tarithu’l-Islam, XLIII, 206.

66 Muammer: Uzun Omurlti olan o6zellikle 6mrii yliz seneyi asmis olan kimse
anlaminda kullanilan bir 1stilahtir. (Aydinli, Abdullah, a.g.e., s. 196.

67 Zehebi, Siyer, XXI, 482.

68 Munziri, a.g.e., 11, 19.

69 Miinziri, a.g.e., II, 194-195; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 206.

70 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 207.
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kaydini dismektedir.”! Afife, kendi cagdasi Fatima bt. Sa‘du’l-hayr
gibi déoneminin meshur kadin muhaddislerinden Fatima bt. Abdul-
lah el-Clizdani’den Taberaninin Mucemu’l-Kebir ve Mucemu’s-sagir
ve Nuaym b. Hammad’a ait Kitabu’l-fiten isimli eserleri sema etmis-
tir.72 Ibn Nukta da s6z konusu eserleri, Afife’den sema ettigini be-
lirtmistir.7”3 Her ne kadar Munziri Tekmile’sinde 606/1209 senesin-
de Isbahan’da vefat eden hocasi Afife’nin vefat ettigi ay1 tam tespit
edememisse de Ibn Nukta, Rebitilahir veya Cemaziyelevvel’de vefat
ettigini rivayet etmistir.7*

Aise bt. Ma‘mer b. Abdiilvahid el-isbahani (v. 607/1210)

Kaynaklar dogum tarihi hakkinda herhangi bir bilgiye yer
vermeseler de Ibn Tagriberdi, Ummu Habibe Aise bt. Ma‘mer’nin
seksen ktisur yil yasadigina dair bir kayit diismustiir.7s Isbahan’da
pek cok alimden ders alan Ummu Habibe de cagdasi hanimlar gibi
hadis tedrisine erken yaslarda baslamis ve Fatima bt. Abdullah el-
Cuizdani, Zahir b. Tahir, Ummiil-Baha Fatima bt. Muhammed’den
de hadis dinlemistir.76 Ebt Ferec Said b. Ebu Reca es-Sayrafi’den
Miisnedii Ebi Ya‘la el-Mevsiliyi dinleyen Ummu Habibe, pek cok
kimseye de icazet vermistir. {bn Ebi Omer, Ibn Seyban, Ali b. el-
Buhari ve Munziri icazet verdigi talebelerindendir.?” Nitekim Mun-
ziri, 606/1210 senesi Zilkade ayinda Isbahan’da Aise bt. Ma‘mer’in
kendisi icin icazet yazdigimi ifade etmistir.’8 Ibn Nukta da Is-
bahan’da iken Eba Ya‘la’'nin Miisned’ini ve bir takim hadis clizlerini
Ummui Habibe’den semaen hadis aldigini ve semai‘nin da sahih ol-

dugunu belirtmistir.7? Ummui Habibe Aise bt. Ma‘mer, ilim tedrisiyle

71 Mlnziri, a.g.e., II, 195.

72 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 207; Meshur b. Hasan, a.g.e., 96.

73 Ibn Nukta, Ebi Bekr Muhammed b. Abduilgani, et-Takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-
stinen ve’l-mesdnid (nesr. Eba Idris Serif b. Salih), Beyrut, 1435/2014, II, 889.

74 Miinziri, a.g.e., I, 195-196; Ibn Nukta, a.g.e., II, 889.

75 Ibn Tagriberdi, a.g.e., VI, 179.

76 ibn Nukta, a.g.e., II, 887; Muinziri, a.g.e., 11, 204; Zehebi, Siyer, XXI, 499-500.

77 ibn Nukta, a.g.e., II, 887; Muinziri, a.g.e., II, 204; Zehebi, Siyer, XXI, 500.

78 Munziri, a.g.e., II, 204.

79 Ibn Nukta, a.g.e., II, 887.
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gecen uzun Omrint 607/1210 senesinin Rebitladhir ayinda
Isbahan’da tamamlamistir.80

Atike bt. Ebu’l Ala Hasan b. Ahmed el-Hemedani (v. 609/1212)

Aslen Hemadanl olan Atike bt. Hasan babasi Kadi Ebu’l- Ala
Hasan b. Abdurresid ile birlikte Bagdat’a yerlesmis ve 21 Recep 609
tarihinde bir yats1 namazina muteakip ansizin rahatsizlanarak vefat
etmistir.8! Hemadan ve Bagdatta cok sayida alimden hadis dinleyip
rivayet eden Atike, Ebu Bekr Hibetullah b. Ferec’den Ebt Davud’un
es-Stinen ve Ebu Bekr b. Lal'in Mekarimu’l-ahlak isimli eserleri se-
ma‘ etmis ayni zamanda es-Siinen’in tamamini Bagdat’ta rivayet
etmistir.82 Babasi ve ailenin diger Uyeleri de hadis tedrisiyle ilgile-
nen bu hanim muhaddisten icazeti bulunan Munziri, bu icazetin
608/1212 senesi Ramazan ayinda Bagdat’ta onun tarafindan yazil-
digini ifade etmistir.83

Zeyneb bt. Ibrahim b. Muhammed (v. 610/1213)

Dimask’in meshur hatiblerinden Ebu’l-Kasim Abdulmelik b.
Zeyd ed-Devlei‘nin esi olan Zeynep bt. Ibrahim b. Muhammed el-
Kaysi, hicri 520 yilindan sonra diinyaya gelmistir.84 Ummt Fadl
diye kiinyelenen Zeyneb’in &nceleri asker olan babasi Ebu Ishak
Ibrahim, daha sonra bu isi terk ederek Kur’an, fikih ve hadis ilimle-
rine yonelmistir.85 Huzuru, ilim tedrisinde buldugunu bildigi baba-
sin1 0rnek alan Zeynep de ilim meclislerinden geri durmamaistir.
Zeynep, pek cok hocadan hadis sema‘etmis pek cogundan da icazet
almistir. Horasan’dan Ebu Abdullah Ibn Fadl el-Furavi, Ebu Kasim
Zahir b. Tahir es-Sehmani, Ebu’l-Muzaffer Abdulmtinim b. Kusteri;
Irak’tan Ebt Bekr Muhammed b. Abdutlbaki, Ebt Kasim Hibetullah
Ahmed b. Hariri, Ebu Abdullah Yahya b. Hasan icazet aldig1 hocala-

80 Miinziri, a.g.e., I, 203; Zehebi, el-lber, 111, 145; ibnu’l-imad, a.g.e., VI, 48.
81 Ibn Nukta, a.g.e., II, 888; Miinziri, a.g.e., II, 254-255.

82 ibn Nukta, a.g.e., II, 888.

83 Munziri, a.g.e., II, 255.

84 Zehebi, Tarthu’l-Islam, XLIII, 366.

85 Munziri, a.g.e., II, 272.
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rindandir.86 Ote yandan Zeynep sadece kendini yetistirmekle kal-
mamis kendisi de talebe okutmus ve icazet vermistir. Nitekim Mun-
ziri 595 yilinda Dimask’ta kendisi icin Zeynep bt. Ibrahim tarafin-
dan yazilmis bir icazetinin oldugunu zikretmektedir.8?” Uzun yillar
ilimle mesgul olan hanim muhaddislerden Zeynep bt. Ibrahim, 21
Rebitlevvel 610 tarihde Dimask’ta vefat etmis, énce Dimask Ca-
miiinde daha sonra da kabristanda cenaze namaz kilinarak Ka-
siyiin Dagi eteklerine defnedilmistir.s8

Ayniissems bt. Ahmed b. Ebui Ferec es-Sekafi (v. 610/1213)

Kaynaklarda her ne kadar Aynussems bt. Ahmed’in dogum
yilina dair bir bilgi bulunmasa da Zehebinin 90 yil yasadigini ifade
etmesi® ve 610/1213 senesinin Rebitidhir ayinda vefat ettigine dair
kaynaklarin ittifak halinde olmasi?° g6z éntinde bulunduruldugun-
da, takriben 520/1126 senesinde dogdugu anlasilmaktadir. Ote
yandan kaynaklar buluga ermemis bir kiz cocugu olarak 524 /1130
senesinde Eba Feth Ismail b. Thsid’in derslerine katildigin1 da kay-
detmektedir.9! Bu bilgilerden hareketle hadis ilmi ile istigal eden bir
ailede dliinyaya gelen Aynlissems, henliz 4 yasinda iken s6z konusu
ders halkasina katilmis ve Ismail b. Thsid’i dinleyen son talebeler
arasinda yer almistir. Zira rivayetlere gére bu meclisin akdedildigi
yil Ismail b. Ihsid vefat etmistir.92 Ayrica déneminin miisnidesi in-
vanina layik goérilen bu kadin muhaddis Ayntissems, Muhammed
b. Ali b. EbG Zer es-Salihani’den ed-Diydt, et-Tevbe, Avali’l-Kabbdb,
Ehadisu Bekr b. Bekkar, Ctiz’ti Ebi Ziibeyr an gayri Cdbir gibi pek

cok cliz sema‘ ederek bu hadis aliminin de son talebelerinden olma

86 Miinziri, a.g.e., II, 272; Zehebi, Tarthu’l-Islam, XLIII, 366; el-Iber, III, 153; Ibnu’l-
Imad, a.g.e., VI, 78.

87 Mnziri, a.g.e., II, 272.

88 Mtunziri, a.g.e., II, 272.

89 Zehebi, Siyer, XXII, 23.

9 Mtinziri, a.g.e., II, 273; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 381; el-iber, I1I, 153; ibn
Tagriberdi, a.g.e., VI, 185; ibnu’l-imad, a.g.e., VII, 79.

91 Munziri, a.g.e., II, 273; Zehebi, Siyer, XXII, 23.

92 Munziri, a.g.e., 11, 273.
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bahtiyarligina erigsmistir.93

Saliha bir kadin olan ve iffetiyle hadis meclislerinden geri
kalmayan Aynuissems, Ziyaeddin el-Makdisi, Birzali, Takiyytddin b.
Izz basta olmak tizere pek cok muhaddise hadis okutmus, Ab-
dulvasi‘ el-Ebheri, Fahruddin Ali b. Buhari gibi alimlere de icazet
vermistir.94 Muinziri de “Ummii'n-Nir Ayniissems bt. Ahmed, bize
tlim mesmuatinin icazetini Isbahan’da 609/1212 senesi Safer ayin-
da verdi.” s6zleriyle bu hanim muhaddisin, hocalar1 arasinda oldu-
gunu belirtmektedir.9s

Sittii’l-Ketebe bt. Ebu’l Beka Yahya b. Ali el-Bagdadi
(v. 610/1213)

Kaynaklarda hakkinda ¢cok az bilgi bulunan Sittti'l-Ketebe bt.
Yahya, 15 Cemaziyelahir 610 senesinde Bagdat'ta 93 yasinda iken
vefat etmistir. Sitttil-Ketebe, 525/1131 senesinde Bagdat’ta Ebu’l-
[zz Sabit b. Mansur el-Kili (v. 529/1135)’den sema‘da bulunmus-
tur.9¢ Munziri, Sitttil-Ketebe bt. Yahyanin 608/1212 Sevval ayinda
kendisi icin Bagdat’tan bir icazet yazdigini belirterek bu hanimin da
icazet aldig1 hocalar arasinda oldugunu vurgulamistir.97

Hafsa bt. Ahmed b. Muhammed (v. 612/1215)

Hafsa bt. Ahmed, Munziri'nin Dimask’ta mtilaki olup sema‘da
bulundugu Ebu’l-Berekat Davud b. Ahmed (v. 616/1219) isimli ho-
casinin kiz kardesidir. Hafsa da erkek kardesi gibi fakih Ebu’l-Fadl
Muhammed b. Omer b. Yasuf el-Urmevi’den ders okumustur.98
Munzirinin Hafsa tarafindan 608/1212 senesi Sevval ayinda yazi-
lan bir icazeti mevcuttur. Hafsa, Muharrem aymnin baslarinda
612/1215 senesinde Bagdat’ta vefat etmistir.9o

93 Zehebi, Siyer, XXII, 23-24; Meshur b. Hasan, a.g.e., 97.
94 Zehebi, Siyer, XXII, 23.

95 Mtnziri, a.g.e., II, 273.

96 Miinziri, a.g.e., I, 280; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLIII, 367.
97 Munziri, a.g.e., 1I, 280.

98 Munziri, a.g.e., I, 471.

99 Miinziri, a.g.e., I, 324; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 101.
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Lamia bt. Ebu Bekir el-Miibarek b. Kamil (v. 613/1217)

Muinziri’nin icazet aldig1 kadin hocalarindan biri olan, “sabah
151817 ve “gd6z nuru” seklinde lakaplanan Lamia, 533/1139 senesi
Ramazan ayinin 9. gecesi dinyaya gelmistir.100 Déneminin 6nemli
hadis alimlerinden olan babasi1 Ebu Bekr el-Mtibarek, Lamia’yl, Eba
Hafs Omer b. Hamd el-Bendenici, Ebu Sa‘d Ahmed b. Muhammed,
Ebu Galib Muhammed b. Daye, Ebu’l-Berekat Abdulbaki b. Ahmed,
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Tahir ve Ebu’l-Fadl Muhammed b. Omer el-
Urmevinin sema‘ meclislerine gétlirerek onun cok kuctk yaslarda
iken hadis tedrisine basglamasini saglamistir. 608/1212 yili Sevval
ayinda Bagdat’tan Munziri'ye icazet yazan Lamia, 17 Zilhicce 613
tarihinde vefat etmis ve ayni gtin defnedilmistir.101

Zeynep bt. Abdurrahman b. Hasan es-Se‘ri (v. 615/1218)

Horasan diyarinin uzun o6murlti kadin hadis alimlerinden
Ummu Muieyyede kiinyeli Zeynep bt. Abdurrahman, Eba Muham-
med Ismail b. Ebu’l-Kasim, Zahir b. Tahir ve kardesi Vecih b. Tahir,
Abdulmiinim b. el-Kuseyri, Muhammed b. Ismail el-Farisi, Abdullah
b. Muhammed el-Furavi, Fatima bt. Ali b. Ze‘bel, Fatima bt. Halef
es-Sehhami gibi alimlerden hadis dinlemis, Ebu’l-Hasan Abdulgafir
b. Ismail ve Kessdf isimli tefsirin muiellifi Ebu’l-Kasim Mahmud b.

Omer ez-Zemahseri’den de icazet almistir. 102

Zeynep, Vecih b. Tahir es-Sehhami, Abdulvehhab b. Sah ve
Muhammed b. Ismail el-Farisi’den Sahihu’l-Buhari’yi, Abduilmiinim
b. Abdtilkerim el-Kuseyri’den Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ishak el-
Serrac’in Mtisned’ini ve Ebu’l-Kasim el-Kuseyri'ye ait de er-Risdle ile
el-Mi‘rac adl kitaplar1 sema‘ etmistir.103

100 Mtinziri, a.g.e., II, 388-399.

101 Miinziri, a.g.e., I, 388-399; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 150.

102 Tbn Nukta, a.g.e., II, 889; Miinziri, a.g.e., II, 453; Ibn Hallikdn, Ahmed b.
Muhammed el-irbili, Vefeydtii’l-a‘ydn ve enbdii ebndi’z-zaman, (nesr. Thsan Abbas),
I-VIII, Beyrut, 1398/1978, II, 341; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 239; Siyer, XXII,
85-86.

103 fbn Nukta, a.g.e., II, 889; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 239; Takiyytiddin el-
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Muammerundan sayilan Zeynep, 6mrintin 60 seneden daha
fazlasin1 hadis okutmakla gecirmistir. Bu baglamda kendisinden
Abdulaziz b. Hilale, Ibn Nukta, el-Birzali, Ziyaeddin el-Makdisi, ib-
nu’s-Salah, Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi gibi hadis ilminin 6nde
gelen alimleri rivayette bulunmustur.194 Minziri ise ¢ok defa kendi-
sine bu kadin hocasi tarafindan NisabtUr’dan icazet yazildigini bun-
lardan bir tanesinin de 608/1212 senesi Recep ayina tekabul ettigi-
ni kaydederek ali bir isnada sahip oldugunu gOsterme gayesiyle
Zeynep’ten icazeti oldugunu vurgulamistir.105 Nitekim Zehebi, bu
kadin muhaddisin vefatiyla ali isnadin kesildigini ifade etmistir.106

524 /1129 senesinde dogan Zeynep, 91 yillik ilimle dolu bir
Omur neticesinde 615/1218 senesinde Nisabur’da vefat etmistir.107
Her ne kadar Munziri, Tekmile’de vefat ayin1 bilmedigi sahislar1 s6z
konusu senenin sonunda kaydetme prensibi geregi Zeynep’e
615/1218 senesine ait biyografilerin sonunda yer verse de Zehebi,
Tarihu’l-Islam’da Ziyaeddin el-Makdisi'nin kendi el yazisiyla, hocasi
Zeynep’in Cemaziyelahir ayinda vefat ettigini yazdigini okudugunu

belirtmistir.108
Fatima bt. Hasan b. Ahmed (v. 617/1221)

Zehebinin hocalarina ve Munziri'ye icazet veren kadin mu-
haddislerden Fatima bt. Hasan, Nasr b. Muzaffer el-Bermeki ve
Hafiz Ebu’l-Ala Hasan b. Ahmed el-Hemedani den rivayette bulun-
mus kendisinden de Ziyaeddin el-Makdisi ve daha pek cok alim ha-
dis rivayet etmistir. Mlinziri s6z konusu icazetini 608/1212 senesi
Zilhicce ayinda Hemedan’da almistir. Hakkinda az bilgi bulunan

Fatima Hanim, 25 Zilhicce 617 tarihinde Hemedan’da vefat etmis-

Fasi, Muhammed b. Ahmed, Zeyli’t-Takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-stinen ve’l-mesanid
(nesr. Muhammed Salih b. Abdulaziz), I-1II, Mekke, 1418/1997, 11, 411.

104 Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 240.

105 Muinziri, a.g.e., II, 453.

106 Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 240.

107 Zehebi, Siyer, XXII, 85; el-Iber, 11I, 166; Ibn Tagriberdi, a.g.e., VI, 199.

108 M{inziri, a.g.e., I, 453; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLIV, 240.
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tir.109

Rabia bt. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi
(v. 620/1223)

Dimask’da ilim tahsili konusundaki gayret ve cabalariyla te-
maylz eden meshur Makdisi ailesine mensub Rabia bt. Ahmed, bi-
dat ve hurafelere kars1 verdigi muicadeleyle 6n plana ¢ikan meshur
Hanbeli fakih ve usulctilerinden Muvaffakuddin diye taninan Abdul-
lah b. Ahmed b. Kudame’nin kardesi ve ayn1 zamanda devrin yetis-
tirmis oldugu buyltk muhaddislerden Ziyaeddin el-Makdisi’nin de
teyzesi olmaktadir. Hayir islerindeki gayretiyle taninan Rabia’nin,
Kur’an hafizi olup devrindeki hanimlara Kur’an 6gretme konusunda
buytk bir caba gosterdigi nakledilmektedir.110

16 Zilkade 620 tarihinde kendisinden Ui¢ yas buyudk olan
agabeyi Muvaffakuddin’den bir ay sonra vefat eden Rabia, Ebu’l-
Feth Muhammed b. Abdulbaki, Ebu’l-Kasim Yahya b. Sabit b.
Bundar, Ebu Bekr Ahmed b. Mukarreb, Ebu’l-Hasan Abdtlhak b.
Abdulhalik gibi hocalardan icazet almistir. Abdullah b. Ahmed ile
Misir’da karsilasan Muinziri de hocasi Rabia Hanim’in kendisi icin
pek cok kez icazet yazdigini belirtmistir.11!

Hatice bt. Ebu Tahir es-Silefi (v. 623/1226)

Aslen Isbahanli olan Hatice bt. Eba Tahir, iskenderiye’de do-
gup yetismis ve 623/1226 yilinda burada vefat etmistir. Devrinin
hadis sahasinda en Unlta alimlerinden Ebu Tahir es-Silefi'nin kizi
olan Hatice, ilmi tedrisini babasinda tamamlamis, babasinin vefa-
tindan sonra da Misir’a gelmis, pek cok ikram ve hliirmete mazhar
olmus, babasindan 6grendiklerini burada rivayet ettikten sonra tek-
rar Iskenderiye’ye dénmuistiir.112 Mtiinziri, Hatice Hanim Iskenderi-
ye’de iken kendisinin de orada bulundugunu ancak ondan hadis

109 M{inziri, a.g.e., IlI, 29; Zehebi, Tarthul-Islam, XLIV, 357-358.
110 Muinziri, a.g.e., III, 109-110.

111 Muinziri, a.g.e., III, 109.

112 Miinziri, a.g.e., I, 187; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLV, 151.
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sema etmeyip icazet aldigini belirtmistir.113
Kurretii’l-ayn bt. Yakub b. Yasuf b. Amr (v. 624/1227)

Hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Munzirinin
icazet aldigy bir diger isim de 2 Safer 624 tarihinde Bagdat’ta vefat
eden Kurretul-ayn bt. Yakub’tur. Bu kadin muhaddisin EbG Bekr
Atik b. Abdtlaziz’den rivayette bulundugu zikredilmektedir.114

Safiyye bt. Abdiilcebbar b. Hibetullah (v. 624/1227)

Emett’l-Vahid lakapli Safiyye bt. Abdulcebbar, hadis ilmini
tedris eden bir aile icerisinde yetismis, 7 Safer 624 senesinde Bag-
dat’ta vefat etmistir. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulbaki ve Eba
Ahmed Kerem b. Ahmed gibi alimlerden ders okuyan Safiyye, Du-
beysi ve Ibn Nukta gibi alimlere ders vermistir.115 Saliha ve zahide
bir bayan olarak s6hret bulan Safiyye pek cok kez Miinziri'ye icazet
vermis, bu icazetlerin biri de 610/1213 yilinin Saban ayinda yazil-
mistir.116

Liibabe bt. Ahmed b. Ebu’l-Fadl (v. 625/1228)

Ebu’l-Hasan Dahbel b. Ali ve Omer b. Buneyman’dan semada
bulunan Liubabe’den ibn Nukta ve daha baskalar rivayette bulun-
mustur. Lubabe, 2 Zilhicce 625 tarihinde yetmisli yaslarda iken
Bagdat’ta vefat etmistir. Mlinziri, 619/1222 senesi Rebitilahir ayin-
da Lubabe tarafindan kendisi i¢cin Bagdat’tan yazilmis bir icazetinin

oldugunu kaydetmistir.117
Emetullah bt. Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah (v. 626/1228)

Takriben 537/1142 senesinde diinyaya gelen ve bazi kaynak-
larda kendisinin Amine diye de isimlendirildigi belirtilen!18 Emetul-
lah bt. Ebu’l-Hasan, ilmi htiviyete sahip bir aile ortaminda yetismis-

113 Muinziri, a.g.e., III, 187.
114 Miinziri, a.g.e., III, 199; Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLV, 208.
115 Miinziri, a.g.e., I, 201; Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLV, 189.
116 Muinziri, a.g.e., III, 201.
117 M{inziri, a.g.e., IlI, 231; Zehebi, Tarihu'l-islam, XLV, 232.
118 Muinziri, a.g.e., III, 239.
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tir. Zira zahidligi ve Safii fikhindaki yetkinligiyle sohret bulmus olan
babasi Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah ve dedesi Ebt Muhammed
Abdullah b. Ali doéneminin 6nemli &alimlerindendi.!® Emetullah,
ktictik yaslardan itibaren babasinin ilim meclislerinde bulunarak
onun en son talebesi olma vasfini kazanmistir.!20 Irak muhaddisle-
rinden Ebt Tahir el-Muhallis Muhammed b. Abdurrahman’in (v.
393/1002) el-Muhallisiyyat!2! isimli eserinin dérdincu cildinin ta-
mamini ve ayni eserin altinci cliziniin bazi béliimlerini, Imam
Buhari'den de rivayeti olan Ebt Abdullah Hiseyin b. Ismail el-
Mehamili’nin (v. 330/941) el-Mehamiliyyat adl1 eserinin dokuzuncu
clizinii ve ayrica ibn Adi’nin el-Kamil’inin ilk clizinii babasindan
okumus ve teferriiden rivayette bulunmustur.1?2 Nitekim Emetul-
lah’in, 18 Safer 625 tarihinde akdettigi bir mecliste babasindan se-
ma‘ etmis oldugu el-Mehamiliyyatin dokuzuncu ctizinti okuttugu
eserin sema‘ kayitlarinin birinde gortilmektedir. Ayrica bu kayda
gore Salahaddin Eyyubinin oglu Melik Ahmed b. Yusufun (v.
634/1237) da mecliste hazir bulundugu ve eserin kiraatinin da Me-
lik tarafindan gerceklestigi dikkat cekmektedir.123

Ibn Hacib, Dubeysi, Ibn Nukta gibi meshur alimlere hocalik
yapan ve 608/1212 senesi Zilkade ayinda Munziri'ye icazet veren
serefu’n-nisa lakapli Emetullah, 21 Muharrem 626 tarihinde Bag-
dat’ta vefat etmistir.124

Ferha bt. Ebi Sa‘d b. Ahmed (v. 629/1232)

8 Rebitlevvel 629 tarihinde seksen yaslarinda Bagdat’ta vefat
eden Ferha bt. Eba Sa‘d, Ebu’l-Muzaffer Hibetullah b. Ahmed es-
Sibli’den sema‘da bulunmus kendisinden de Ibnu’n-Neccar ve Ibra-

119 Muinziri, a.g.e., III, 240.

120 Miinziri, a.g.e., II, 240; Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLV, 246.

121 Ebt Tahir el-Muhallis, Muhammed b. Abdurrahman, el-Muhallisiyyat, (nsr.
Nebil Sa ‘duddin Cerrar), Daru’n-Nevadir, Beyrut, 1429/2008.

122 Zehebi, Tarihu'l-Islam, XLV, 246.

123 Bkz. Hiiseyin b. Ismail el-Mehamili, Emali el-Mehamili, (nsr. Ibrahim Ibrahim el-
Kaysi), el-Mektebetii’l-Islamiyye, Amman, 1412/1991, s. 45.

124 Miinziri, a.g.e., Ill, 239-240; Zehebi, el-lber, 11I, 197; Ibn Tagriberdi, a.g.e., VI,
243; Ibnu’l-imad, a.g.e., VII, 209.
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him b. Mesud el-Huveyzi hadis rivayet etmistir. MUnziri'nin de bu
kadin hocadan icazeti bulunmaktadir.125

Amine bt. Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi
(v. 631/1234)

555/1160 senesinde Hanbelilerin yogunlukta yasadigi Di-
mask’in Kasiyin Dagi eteklerinde kurulan Salihiyye mahallesinde
diinyaya gelen Amine bt. Muhammed, Makdisi ailesinin 6nemli
temsilcilerinden fakih Eba Omer Muhammed b. Ahmed el-
Makdisi’nin kizidir.126 Kur’an hafizi Amine, egitiminin cogunu baba-
sindan almis ve mahallenin diger kadinlarinin da Kur’an 6grenmele-
ri hususunda buyuk gayret gostermistir. Ziyaeddin el-Makdisi,
Mekke’ye Amine ile birlikte ilim yolculuguna ciktigin1 ve hayirda
onun gibisini tanimadigini séyleyerek onun parlak kisiligine dikkat

cekmistir.127

Amine, halas1 ve ayni zamanda Muinziri'nin hanim hocalarin-
dan olan Rabia bt. Ahmed gibi Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulbaki
ve Ebu Bekr Ahmed b. Mukarreb’ten icazet yoluyla hadis rivayet
etmistir.128 Kendisinden de erkek kardesi Semsutddin ve Ali b.
Buhari ile Muhammed b. Kemal gibi isimler ders almistir. Ayrica
Zehebi, Amine’den icazetle rivayette bulunan son kisinin Kadi Ta-
kiyytiddin Suleyman oldugunu kaydetmistir.129 Dimask’tan Mlinziri
icin bir icazet yazan Amine Hanim, 631/1234 senesi Ramazan

ayinda vefat etmistir.130

Zehra bt. Abdiilkadir b. Abdullah er-Ruhavi (v. 632/1235)

Tespitlerimize gére Munziri’nin Harran’dan tek kadin hocasi
olan Zehra bt. Abdulkadir, 632/1235 senesinde Harran’da vefat

etmistir. Zehra Hanim’in ¢cok sayida ilim merkezini ziyaret eden ba-

125 Miinziri, a.g.e., IlI, 302; Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLV, 370.
126 Miinziri, a.g.e., I, 371; Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLVI, 56.
127 Zehebi, Tarthu'l-Islam, XLVI, 56-57.

128 Muinziri, a.g.e., III, 371.

129 Zehebi, Tarthul-Islam, XLVI, 56-57.

130 Muinziri, a.g.e., III, 371.
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bas1 Abdulkadir b. Abdullah da 6nemli hadis hafizlarindandir ve
Munziri'ye icazet veren hadis alimleri arasinda zikredilir.!31 MUnziri
hocasi Zehra Hanim’in babasindan ders almasinin yaninda isimle-
rini zikretmedigi bir grup hocadan da icazet sahibi oldugunu vurgu-

lamistir.132
Fatima bt. Ebtu Bekr b. Mevahib (v. 637/1240)

Muinzirinin icazet aldig1 kadin hocalarindan Fatima bt. Eba
Bekr hakkinda ulasabildigimiz bilgi, 3 Ramazan 637 tarihinde Bag-
dat’ta vefat ettigi ve Ibn Sireveyh diye maruf Ebu Ali Hasan b.
Ali’den rivayette bulundugudur.133

Safiyye bt. Abdiilaziz el-Bagdadi (v. 6371240)

24 Ramazan 637 tarihinde vefat eden Ummu Osman Safiyye
bt. Abdtlaziz, kaynaklara gére EbG Muhammed Abdtulkadir b. Eba
Salih, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulbaki, Ebu’l-Kasim Yahya b.
Sabit, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed gibi hocalardan icazet al-
mis ve Ebu’l Ferec Abdulmiinim b. Abdulvehhab b. Kuleyb’ten de
rivayette bulunmustur. Vaizelik de yaptigi anlasilan Safiyye hak-
kinda Muinziri her ne kadar tarih belirtmese de ondan icazet aldigini
ifade etmektedir.134

Cehme bt. Miiferric b. Ali ed-Dimaski (v. 638/1240)

Munzirinin kadin hocalar1 arasinda zikredilen Cehme bt.
Miiferric, Ebu’l-Vakt Abdtilevvel b. Isa es-Siczi, Ebu’l-Feth Muham-
med b. Abdulbaki ve EbG Mansur Mesud b. Abdilvahid basta ol-
mak Uzere pek cok hocadan icazet alan Dimask’in kadin muhaddis-
lerindendir. S6z konusu kadin muhaddis, Mlinziri gibi meshur ha-
dis alimlerine hocalik yapmistir. Bahauddin Ibn Asakir de ondan
icazet alan talebeleri arasinda zikredilen alimlerdendir. Hicri 550

yilinda dogan Cehme bt. Miuferric, 13 Safer 638 senesinde Di-

131 Munziri, a.g.e., II, 332-334.

132 Muinziri, a.g.e., III, 400.

133 M{inziri, a.g.e., IlI, 513; Zehebi, Tarihu'l-islam, XLVI, 302.
134 M{inziri, a.g.e., IlI, 540; Zehebi, Tarihu'l-islam, XLVI, 329.
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mask’ta vefat etmistir.135

Sittiithiim bt. Ebii Tahir Berekat b. Ibrahim el-Husiii
(v. 640/1243)

Aile bireyleri hadis ilmiyle yogun bir sekilde ilgilenen Sittii-
htim bt. Ebt Tahir, hicri 640 senesinde vefat etmistir. Mlnziri, sa-
dece bu kadin hocasindan degil ayn1 zamanda ailenin diger tyele-
rinden Sitttthim*in babasi Eba Tahir Berekat b. Ibrahim ve kardesi
Ibrahim b. Ebu Tahir Berekat’tan icazet almistir.136

Sonuc

Kaynaklarimizdaki bilgiler cercevesinde biyografilerine kisaca
yer vermeye calistigimiz kadin muhaddisler hakkinda degerlendirme
yapildiginda hadis 6grenme konusunda en sansli olanlarin daha
ziyade muhaddislerin kizlar1 ve yakinlari ve yahut da ilmi bir or-
tamda yetismis kadinlar oldugu gorulmektedir. Zira bu kadinlar,
hadis rivayetine ve ali isnada énem veren aileleri tarafindan ¢ok kui-
cuk yaslarda ilim meclislerine gétirilmus ve boylece hentiz ¢cocuk
denilecek yastayken donemlerinin 6énemli muhaddislerinden ders
dinleyerek hadis ilmi icin gerekli olan formasyonu elde etmisler,
kendileri de kiictik yaslarda iken basladiklari hadis ilmi ile olan
mesguliyetlerini bir aile gelenegi halinde devam ettirmislerdir. Ayri-
ca bahsi gecen bu kadinlardan bazilar1 -Zeynep bt. Abdurrahman
o6rneginde oldugu gibi- klictik yasta ilim meclislerinde bulunmalari
ve uzun Omurld olmalar: sebebiyle kendi dénemlerinin en ali isnada
sahip muhaddisleri arasinda zikredilmislerdir. Nitekim bu 6zellikle-
rinden dolay1 kendi dénemlerinin ve bulunduklar bélgelerin miisni-
desi olarak vasfedilmislerdir. Ayni sekilde Ayntissems bt. Ahmed ve
Afife bt. Ahmed Isbahan’n, Zeynep bt. Abdurrahman Horasan’in,
Kerime bt. Abdulvehhap ise Dimask’in muisnidesi olarak anilmislar-
dir. Bu meziyetleri dolayisiyla basta Mtinziri olmak tizere ibn Nuk-
ta, Birzali, Ziyaeddin el-Makdisi, Ibnu’s-Salah, Muhammed b. Sa‘d

135 M{inziri, a.g.e., IlI, 550; Zehebi, Tarihu'l-islam, XLVI, 364.
136 Miinziri, a.g.e., III, 606, 615; Zehebi, Tarihul-Islam, XLVI, 434.
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el-Hasimi gibi hadis tarihinin pek cok 6énemli sahsiyetleri, onlardan
dogrudan veya icazet yoluyla hadis alabilmek icin seyahatlere cik-
mis ve mu‘cem, mesyaha vb. eserlerde bu kadin hocalarindan 6v-
glyle bahsetmislerdir.

Bu calismada tanitilan kadin hocalar, hem boélgeleri hem de
Munziri’nin hadis alma yontemi bakimindan asagida tablo halinde
sunulmustur. Dogduklar ve yetistikleri bolgeler cercevesinde asagi-
daki tabloya bakildiginda séz konusu hanimlarin Misir, Iskenderiye,
Kahire, Dimask, Bagdat, Isbahan, Nisabur, Hemadan ve Harran
sehirlerinde ikamet ettikleri gértilmektedir. Boylelikle Misirli olup
burada ikamet eden Munziri, hadis rivayeti icin s6z konusu bdélgele-
re yolculuga cikmis gerek zikri gecen kadin hocalarindan dogrudan
sema‘da bulunmak, gerekse de icazet almak suretiyle isnat silsilesi-
ni genisletmistir. Nitekim Mtinziri, sayilar1 otuz Ui¢ olarak tespit edi-
len kadin hocalarinin yedi tanesinden sema‘ yoluyla hadis alirken,
geriye kalan yirmi alti kadin hocasindan ise icazet yoluyla hadis

almistir.
Hadis
Yasadig Miinziri’nin Kadin Hocasinin Ismi Alma
Bolge Sekli

Hatice bt. Mufaddal el-iskenderi (v. 618) sema

Ummuil-hayr Futdh b. ibrahim b. Osméan | sema
(v. 625)

MISIR Safatilays bt. Abdillah el-Esrefiyye (v. 627) | sema

Azize bt. Abdulmelik b. Muhammed el- | sema
Mtrsi el-Kurtubi (v. 634)

Gudeybe bt. Inan b. Humeyd es-Sa‘di (v. | sema
635)

Kerime bt. Abdtilhak b. Hibetullah el-Misri | sema
(v. 641)
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ISKENDE- | Hatice bt. Eb Tahir es-Silefi (v. 623) icazet
RIYE
KAHIRE Fatima bt. Sa‘di’l-Hayr b. Muhammed (v. | icazet

600)
Sitti’l-Ketebe Nimet bt. Ali b. Yahya (v. | sema
604)
Ummu Fadl Kerime bt. Abdulvehhab (v. | sema ve
641) icazet

DIMASK Zeyneb bt. Ibrahim b. Muhammed (v. 610) | icazet
Rabia bt. Ahmed b. Muhammed b. |icazet
Kudame el-Makdisi (v. 620)
Amine bt. Muhammed b. Ahmed b. Ku- | icazet
dame el-Makdisi (v. 631)
Cehme bt. Muferric b. Ali ed-Dimeski (v. | icazet
638)
Sitttthim bt. Eba Tahir Berekat b. Ibra- | icazet
him el-Husi (v. 640)
Ferha bt. Karatas b. Tuntas (v. 598) sema
Atike bt. Ebu’l Ala Hasan b. Ahmed el- | icazet
Hemedani (v. 609)
Sitttil-Ketebe bt. Ebu’l Beka Yahya b. Ali | icazet
el-Bagdadi (v. 610)

BAGDAT Hafsa bt. Ahmed b. Muhammed (v. 612) icazet

Lamia bt. EbG Bekir el-Mubarek b. Kamil | icazet
(v. 613)
Kurretiil-ayn bt. Yakub b. Yasuf b. Amr | icazet

(v. 624)
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Safiyye bt. Abdulcebbar b. Hibetullah (v. | icazet
624)
Liababe bt. Ahmed b. Ebu’l-Fadl (v. 625) icazet
Amine bt. Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah | icazet
(v. 626)
Ferha bt. Ebt Sa‘d b. Ahmed (v. 629) icazet
Fatima bt. Ebt Bekr b. Mevahib (v. 637) icazet
Safiyye bt. Abdilaziz el-Bagdadi (v. 637) icazet
Afife bt. EbG Bekr Ahmed b. Abdullah el- | icazet
iSBAHAN | Isbahani (v. 606)
Ummui Habibe Aise bt. Ma‘mer b. Abdiil- | icazet
vahid el-Isbahani (v. 607)
Ayntissems bt. Ahmed b. EbG Ferec es- | icazet
Sekafi (v. 610)
NISABUR | Zeynep bt. Abdurrahman b. Hasan es- | icazet
SeTi (v. 619)
HEMEDAN Fatima bt. Hasan b. Ahmed (v. 617) | icazet
HARRAN Zehra bt. Abdulkadir b. Abdullah er- | icazet

Ruhavi (v. 632)

Sonug itibariyle kadinlar, Hz. Peygamber déneminden giinu-
muze kadar butin ilim dallarinda oldugu gibi hadis ilminde de aktif
olarak rol Ustlenmislerdir. Kadin olmalar1 hi¢cbir zaman onlari, Hz.
Peygamberin slUnnetine hizmet etmek adina ilim yolculuklarina
cikmaktan ve hadis rivayet etmekten alikoymamaistir. Tarih ve taba-
kat ttirti eserler gbozden gecirildiginde stiphesiz ytzlerce kadinin ha-

dis kulttir tarihine miihim katkilarinin oldugu goérilecektir.
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Sirri Rahile Hanim Divani’nda Dini Kisilikler
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Ozet

Klasik Turk edebiyatina, yasanilan din ve kulttir basta olmak
lUzere bircok muhtelif unsur kaynaklik eder. Farkli alanlarda 6n
plana cikmis kisilikler bu kaynaklardan biridir. Eserinde yer verdigi
kisilikler sayesinde sair, diisincelerini ve hissiyatini somutlastirma
firsat1 bulur.

19. ytuizyil sairlerinden olan Sirri Rahile Hanim’in kaleme al-
dig1 Divan, bu acidan oldukca zengindir. Eserde tarihi, mitolojik,
siyasi, dini ve efsanevi htiviyeti olan bircok sahsin ismi mevcuttur.
Calismamizda eserde yer verilen yalnizca dini kimligiyle 6n plana
cikmig sahislar incelenmis ve ilgili yerler Divan’dan iktibas edilerek
izah edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Turk Edebiyati, Sirri Rahile Ha-
nim Divani, Dini Kisilik

Religious Personalities in Divan of Sirri Rahile Hanim

Abstract

Classical Turkish literature has many sources mainly living
religion and culture. Personalities who prominent in different fields
are one of them. A poet finds the opportunity to embody his/her
thoughts and feelings thanks to the personalities of his/her work.

The Divan written by Sirri Hanim who was one of the 19th
century poet is quite rich in this respect. There are many historical,
mythological, political, religious and legendary names. In our study,
only the people who were identified with their religious identity were

examined, related places were quoted from Divan.

Key Words: Classical Turkish Literature, the Divan of Sirri

* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
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Rahile Hanim, Religious Personality

Giris

Yasanilan cografya, edebi eserin icinde tesekkul ettigi toplu-
mun sosyo-kultiirel birikimi, dénemin énemli tarihi hadiseleri, top-
lumun genelinin kabul ettigi dini anlayis, eseri kaleme alan sahsin
dinya gériist ve ideolojisi gibi bircok unsur, manzum veya mensur
olarak yazilmis edebi eserlerin beslendigi muhtelif kaynaklardir.
Klasik Turk edebiyati ise Turk, Arap ve Fars kiltirinden beslenmis
cok daha zengin bir membadan tesekkul etmistir.

Klasik Turk edebiyatina bakildiginda basta buitiin dini ve fel-
sefi muktesebat, Kur’an ve Hadis, kissalar ve mucizeler, tarih ve
esatir, batil ve hakiki ilimler yaninda ictimai hayatin ve cesitli hadi-
selerin akisleri ile o gunkd zihniyetin sanat telakkisinin oldukca
etkili birer kaynak oldugu gérultir.! Tim bu unsurlarin yani sira
tarihi, dini, mitolojik veya efsanevi kimlige sahip olan sahislar da
Klasik Turk edebiyatina kaynaklik eder. Edebi metinde verilmek
istenen mesaj veya muhataba aksettirilmek istenen duygunun so-
mutlastirilmasinda muhtelif hususiyetleriyle 6n plana c¢ikmis kisi-
likler oldukca 6énemli semboller olmuslardir. Oyle ki baz1 durumlar-
da bu sahislar edebiyatta temel kistaslar olarak kendilerine yer
bulmuslardir. Mesela; glizelligin kistas1 Hz. Yusuf olarak goéralir-
ken, saltanatin, glicin kistas1 Hz. Stleyman, comertligin kistasi
Hatem-i Tai kabul edilmistir. Sair bu sahislara eserinde yer verirken
kendisini gelenegin halkasina dahil etmekle birlikte okuyucusuna,
adini zikrettigi bu sahislarla alakali bilgi birikimine de sahip oldu-
gunu ispat etmis olur.

Sirri Rahile Hanim’in Hayati1, Edebi Kisiligi ve Divani
Hayat1 (1814-1877)

19. asrnin guzide sairlerinden olan Sirri Rahile Hanim Diyar-

1 Levend, Agah Sirri, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve
Mefhumlar, istanbul 1980, Enderun Kitabevi, s.9
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bekir’lidir.2 Diyarbekir esrafinin seckin ailelerinden birine mensup
olan Ahmed Bey’in kizidir.3 Annesi Fatma Hanim, Diyarbekir’in
“Seyhzadeler” namiyla Gin salmis ailesindendir. H.1198 (M. 1782)
tarihinde evlenen Ahmet Bey ve Fatma Hanim’in bu evlilikten iki kiz
cocuklar1 diinyaya gelmistir. Bunlar: iffet Hatice ve Sirri Rahile’dir.
Dolayisiyla Sirri Hanim’in asil adi, “Sirri Rahile”dir; ancak siirlerin-

3

de hep “Sirri

Sirri Hanim iki kardesin ktictik olanidir. H.1230 (M.1814) y1-
linda Diyarbekir’de diinyaya gelmistir. iki kardes de Diyarbekir aile-

ismini yazdigi i¢in bu isimle taninmaistir4

lerinin yapis1 geregi, kendi buytklerinden gereken tahsili aldiktan
sonra ailenin tensibi ile belirlenen kisi ve yerlerde 6zel tahsillerini
yapmislardir. Yine bu tedrisatla Arapca ve Farsca’y: iyi sekilde 6gre-
nirler.5 Arapca, Farsca ve Turkce’ye vukufiyeti tam olan Sirri Hanim
daha sonra siire merak sarmistir.¢ Tahsilleri neticesi Arap ve Fars
edebiyatina vakif olan her iki kardes de sairedirler.”

Sirri Hanmim yetiskin caga geldiginde yine Diyarbekir’li olan
Tahir Agazade Bekir Bey ile evlenir.® Bu evlilikten Sirri Hanim’in
ikisi erkek biri kiz olmak tizere i¢ cocugu olur.?

Sirri Hanim’in suara arasinda sohretinin duyulmas: Yusuf

Kamil Pasa vasitasiyla olmustur. 10

Ehl-i tasavvuf olusundan dolay: siirlerinde genelde tasavvufi
hava gortilen saire, bir siirinde Diyarbekir'de Meshur Rumiye Seyhi
Aziz Mahmut Urmevi’nin torunu olan Ahmet Celebi’nin muridi oldu-

gunu ifade eder.1!

M.1877 (H.1294) tarihinde 63 yasinda vefat eden Sirri Rahile

2 Semseddin Sami, Kamusti’l-A’lam, Istanbul 1316, C:1V, s.2561

3 [bntilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, istanbul 1988,C:III, s.1732
4 Korkusuz, Sefik, Diydrbekirli Sair Surri Hanim’in Divani, Istanbul 2005, s. 16
5ag.e.,s. 16

6 Hacibegzade Ahmed Muhtar, Sair Hanumlanimiz, Istanbul 1311, s. 17

7 Korkusuz, a.g.e., s. 16

8 Ibniilemin, a.g.e., s.1732; Korkusuz, a.g.e., s. 17

9 Korkusuz a.g.e., s. 17

10 g.g.e.,s. 18

1 ag.e.,s. 18-19
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Hanim, Edirnekapisi haricinde Otakcilar semtindeki Kadiri dergahi-
na defnedilmistir.12

Edebi Kisiligi

Osmanli Dénemi Divan Edebiyatinin sayili kadin sairlerinden
olan Sirri Rahile Hanim, siirlerindeki Gslubu ve kelimeleri kullan-
madaki ustaligiyla déneminin diger nam bulmus sairleri kadar guig-
Iti bir sdyleyise sahiptir. Siirlerinde edebi sanatlar1 cok kullanmamis
olmasina ragmen ifadeleri tamamen kuru ve basit de degildir. Di-
yarbekir’li olmas1 ve hayatinin biytk bir kismini orada yasamis ol-
mas1 hasebiyle tasra sairleri arasinda sayilan Sirri Hanim, sanati ve
soyleyisi acisindan merkez suarasindan geri de degildir.

Sirri Rahile Hanim’in siirleri g6z 6nune alindiginda Divan
edebiyatina hakimiyeti ve mazmunlar1 kullanmadaki ustaligi onun
edebiyat konusundaki yetkinligini acikca ortaya koymaktadir. Ka-
leme aldig1 Divan’i cok hacimli bir eser olmamasina ragmen muhte-
vas1 oldukca zengindir. Siirlerinde yer verdigi sahis kadrosu ve tari-
hi hadiselere yaptig1 telmihlerle de sahip oldugu ilmi mutktesebat
konusunda okuyucusuna 6énemli ipuclari vermektedir.

Sirri Hanim’in, tGsldbunun -dénemi acisindan degerlendiril-
diginde- ise kendi donem sairlerinden Seref Hanim ve Leyla Ha-
nim’dan ziyade Adile Sultan’a daha yakin oldugu séylenebilir. Bu
durumun her ikisinin de belli tarikatlarin mutntesibi olmalarindan

kaynaklanmasi kuvvetle muhtemeldir.13
Divani

Ik defa Sevket Beysanoglu tarafindan 1969 yilinda basimi
yapilan Sirri Rahile Hanim Divani, az sayida basilmis olmasi, yeni
baskisinin yapilmamasi, basilan ntishada bir¢cok eksik ve hatanin

bulunmasi1 sebebiyle 2005 yilinda Sefik Korkusuz tarafindan

12 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1972, C:II, s.360; Korkusuz,
a.g.e., s. 19; Ibniilemin, a.g.e., s.1732

13Acil, Berat, Siurri Rahile Hanum ve Divani (Yayimlanmamis Yuksek lisans Tezi),
Istanbul 2005, Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(i, s.18
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transkripsiyon harfleri kullanilarak yeniden basilmistir.!4Kent ya-
yinlarindan ¢ikan eser, sairenin hayati hakkinda verilen kisa ma-
lumatla birlikte transkripsiyonlu metinlerden mutesekkildir.

Sefik Korkusuz'un yayina hazirladigi Sirri Hanim Divani mu-
ellif hatt1 degildir. Millet Kiitiphanesinden temin edilen Divan, Ali
Emiri'nin kendi yazdigl ntishadir. Sairenin yazdig siirleri bir araya
toplamamasi, tek tek kagitlara yazmis olmasi ve bir kismini dagit-
masi sebebiyle muistakil bir muellif ntishas1 mevcut degildir.15

Divaniyla alakali olarak Ibnitilemin: “Divan teskil edecek ka-
dar es’ar1 varsa da tedvin olunmamisdir. ‘Harabat’da bazi asan
mundericdir. Oglu Emin Efendinin kizi1 Hayriye Hanim’in mukad-
dema bana ariyeten verdigi mecmuada merhumenin hayli manzu-
mesi muharrerdir.”16 ifadelerini kullanir.

Sirri Hanim ve Divani Uizerine tespit edebildigimiz tek aka-
demik calisma 2005 yilinda Berat Acil’in hazirladig1 Sirri Rahile Ha-
num ve Divant adini tasiyan ylkseklisans tezidir.

Sairenin calismamiza konu olan Divani disinda ulasilabilen

baska bir eseri mevcut degildir.
Sirri Rahile Hanim Divani’da Kisilikler

Klasik Turk edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan birini teskil
eden kisiliklerin yogun bicimde yer verildigi eserlerden biri de Di-
yarbakirli Sirri Rahile Hanim Divani’dir. Muhteva acisindan oldukca
zengin, teknik acidan da oldukca basarili bir eser olarak degerlendi-
rilebilecek olan bu Divan’da, gelenegin cizgisi takip edilerek tarihi,
dini, mitolojik, edebi, siyasi, tasavvufi htiviyeti olan bircok sahsa yer
verilmistir.

Muhtelif alanlarda 6n plana c¢ikmis genis sahis kadrosuyla
dikkat ceken bir eser kaleme alan Sirri Rahile Hanmim 19. Yuzyilda
yasamis, Osmanlinin mahdud kadin sairlerdendir. Diyarbakir’in

14 Korkusuz, a.g.e., s. 15-16
15 Korkusuz, a.g.e., s. 19
16 ibniilemin , a.g.e., s.1732
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seckin ailelerinden birinin kizi olan Sirri Hanim oldukca iyi bir egi-
tim almistir. Arapca, Farsca ve Turkceye vukufiyeti tam olan sai-
renin sahip oldugu birikim eserinde de kendini oldukca net gdster-
mektedir.

Hacmi oldukca dar olmasina ragmen icerisinde farkli alan-
lardan elli bir sahsin isminin zikredildigi Siurri Rahile Harum Diva-
n’nda tespit edilen blitiin sahislar tek bir makale calismasinda ele
almak imkani olmadig icin, bu calisma, Suri Rahile Harum Diva-
nrndaki dini kisilikler ile sinirlandirilmistir.

Divan’da ismi Zikredilen Dini Kisilikler

Stiphesiz Islam dininin Klasik Turk edebiyati tizerindeki etki-
si buyuktur. Bu cercevede akla gelen ilk kaynaklar Kur’an basta
olmak Uizere peygamberlerin hayatlarina dair kaleme alinmis Kisas-1
Enbiyalar ile evliya veya din buyuklerinin hayatlarinin ve keramet-
lerinin anlatildign Menakibnamelerdir. Calismamizda ismi zikredilen
dini kisilikler hakkinda muhtasar malumat vermekle birlikte sai-
renin eseri iginde yer verdigi bu sahislar Uizerinden muhatabina
vermek istedigi mesaja da deginmeye calisacagiz. Divan’da ad1 gecen
dini kisilikler peygamberler, sahabeler, mutasavviflar ve hikmet ehli

sahislar olarak dort temel baslik altinda degerlendirilmistir.
1. Peygamberler
1.1. Hz. Adem

Beseriyetin babasi kabul edilen Hz. Adem, hem ilk insan hem
de ilk nebi olmas1 hasebiyle blitlin semavi dinlerde oldukca 6énemli
bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de ilk yaratilisi, seytanin esini ve
kendisini aldatmasi, cennetten kovuluslari, ogullart arasinda yasa-
nan ilk cinayet vakasi1'? ile isminden séz edilen Hz. Adem’in hayati

hakkinda Israiliyyat icerisinde oldukca detayl bilgiler mevcuttur.

Medeniyetin ilk muiessisi olan Hz. Adem’in bircok alan icin
kiymeti buytktiir. Divan siirine bakildiginda Adem’in (a.s) degisik

17 bkz: Bakara, 2/31-34-35-37; Maide, 5/27; Taha 20/117-120-121
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sekillerde konu edildigi gérultir. Ilki Hz. Adem’in cennetten cikaril-
masina sebep olan bugday ile alakalidir. Sevgilinin benleri bugday
tanesine benzetilir. Adem’i tuzaga diistiren bugday tanesi asig tu-
zaga dusltren sevgilinin benleri olarak gérilmustir. Bir baska kul-
lanimda da bugdaya sembol olarak yer verilir. Bu defa bugday din-
ya hirsiyla ézdeslestirilir ve Adem’in cennetten kovulmasinin sebebi
olan bugdayin, insani da saadet-i dareynden uzaklastirdigl temasi
bu sembol lizerinden islenir. 18

Adem’in cennetten cikarilmasina cennetin kapi bekcisi yila-
nin sebep olmasi, sairleri gesitli mtinasebetler kurmaya itmis, bu
cercevede sevgilinin ylUzl cennet, saclar yilan seklinde tasavvur
edilmistir. Bazen de sairler Hz. Adem’in yaratilma hikayesine atifta
bulunarak asklarinin daha Adem ab u gil (su ve toprak) halindey-
ken, yani yaratilmadan basladigini séylerler. Nesimi gibi bazi sairler
ise Hz. Adem’in serglizest-i hayatina atifta bulunularak isledigi gui-
nah neticesi cennetten cikarilmasi ile beserin hataya ve glinaha
meylinin oldugu gercegi arasinda irtibat kurmustur. Bilhassa
na’atlar géz éniine alindiginda Hz. Peygamber’in nurunun Adem’den
cok oénceleri yaratildigl inancina telmihte bulunularak Adem daha
yaratilmadan veya ab u gil icinde iken Hz. Peygamber’in var oldugu

vurgusu yapilmaktadir.19

Asagida bir béliimii verilen siirde Hz. Adem’den tevriyeli bir
kullanimla bahsedilmistir. Sirrfi Hanim’in sair Nigdhinin gazeline
yaptig1 tahmisi icerisinde gecen Adem ile genelde biitiin insan nesli,
ozelde ilk nebi ve ilk insan olan Hazreti Adem kastedilmis; kenz-i
mahfi sirrnin izhan icin Adem’in, varhigin kictltiilmiis ntishasi
olarak yaratildigi ifade edilmistir. Sonraki misrada gecen “kerrem-
na” ibaresi ile de Isra suresinde insanoglunun yaratilis bakimindan

diger varliklardan Ustin kilindiginin ifade edildigi ayete gébnderme

18 Tokel, Dursun Ali, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ankara 2000, Akcag
Yayinlari, s.287-288
19 a.g.e., s.288-290
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yapilmaktadir.20Ayn1 misrada Adem’e giydirildigi ifade edilen esma
libasiyla ise Bakara suresine atifta bulunulmus, Hz. Adem’in yarati-
lis1 bahsinde gecen esyanin isimlerinin Adem’e 6gretilmesi ve melek-
lerin ona secde etmesi hadisesine isaret edilmistir.2! Dizeyi bir bi-
tiin olarak degerlendirdigimizde Allah’in Hz. Adem’e (diger anlamiy-
la insan nesline) esyanin isimlerini bildirerek onu diger mahlukat-
tan Ustin kildigr hakikatinin ifade edildigi gértiltr. Nitekim bahsi
gecen ayette Adem’in esyanin isimlerini séylemesinin ardindan Al-
lah meleklere, Adem’e secde etmelerini emretmis ve onu bu is-
tidadiyla meleklerden bile istiin bir makama cikarmistir.

Anuctin Adem’i halk eyledi Hakk niisha-i kiibra
Deyip sdninda “kerremnd” giytirdi hil’at-1 esmad
Bu remzi bildi ancak Hizr-haslet hem dem-i* ‘Isa

Olar kim bas u canun rah-i Hakk’da kildiar ifna

Huda’min anlara bi’l-ctimle mahliki musahhardw. (THM 13/4)
1.2. Hz. Yakub

Kur’an’da adi bircok yerde zikredilen Hz. Yakub Ibrani pey-
gamberlerdendir. Hz. YGsufun babasi, Hz. Eyyab’un yegeni, Hz.
Ishak ile Rafeka’nin oglu ve Hz. Ibrahim’in torunudur. Bir adi da
Israil oldugu icin Ibranilere kendisinden sonra Israilogullari denil-
mistir. Kaynaklarda Israilogullarinin Hz. Yakub’un ogullar1 Lavi,
Zayalun, Yascur, Dan, Naftali, Cad ve Asur’la birlikte on iki ogluyla

devam ettigi belirtilir.22

Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Yakub arasindaki peygamber-

ler onun soyundandir. Hz. Yakub Kur’an’da muhsin, sdlih, ve muhlis

20 bkz: Isra, 17/70

21 bkz: Bakara 2/31-34

* Sefik Korkusuz ‘un basima hazirladigi Divan’da ifade “hem-dem-i 9sa” seklinde
yazilmistir. Misranin anlam butinltigtne gére yukaridaki yazimin daha isabetli
oldugu kanaati ile bu sekilde duzeltilmistir.

22 Zavotcu, Gencay, Klasik Tiirk Edebiyati Sézligii, Istanbul 2013, Kesit Yayinlari,
S.776
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olarak anilir. Isa’dan 2206 yil énce diinyaya geldigi tahmin edilen
Hz. Yakub’un Yusuf kissasiyla iliskilendirilen hayati hakkinda cesit-
li rivayetler vardir. Babas1 Hz. Ishak’tan sonra peygamberlik gorevi-
ni devralmistir. Laya (Leyya) ve Rahil isimlerini tasiyan iki esi olan
Hz. Yakub’un ilk evliliginden on, ikinci evliliginden iki ¢cocugu dun-
yaya gelmistir. Yasuf kissasinda ayrintili olarak anlatilan strecte
Hz. Yakub, oglu Yusufun kuyuya atilmasi sonrasinda uzun bir
gurbet slireci yasar ve gozleri kapanir. Bu uzun slirecin ardindan
oglu Yasufun daveti tizerine aile efradiyla beraber Misir’a gider. Mi-
sir’'da on bes veya on yedi yil yasadiktan sonra 147 yasinda 6lmus,
bir rivayete gore Filistin’de babasinin yanina baska bir rivayete gére
ise dedesi Hz. Ibrahim’in yanina gémuilmuistiir.23

Edebiyatta daima Hz. Yasuf ile anilan Hz. Yakub, gozlerinin
gérmez olusu, yillarca aglamasi, kulbe-i ahzani, goézlerinin acilisi
v.s. ile bircok siire konu olmustur. Asik bu cileleri ytiziinden kendi-
ni veya génlind Hz. Yakub’a benzetir.24

Surri Harnum Divani’nda Hz. Yakub ismine iki yerde rastlanir.
Ilki, kticiik yasta vefat eden oglu icin yazmis oldugu mtiseddesinde
yer alir. Burada Hz. Yakub ile kendisini kiyaslamis, Yakub’un onun
hiznlUnt gorse yanindan kagip gidecegini ifade etmistir.

Serdr u dud-i hasretdir ¢citkan kandil-i ahimdan
Semdda kat- kat ebr-i nevbahdr (olmis) figanumdan
Goéreydi hiizniimi Ya‘kub firdar eylerdi yanimdan

Dem-a-dem bu rumuz eyler sada hep tistiihanimdan

Benim génliim kizu gtil-goncesi ves dopdolu kandir

Acumak ihtiyar etmez eger ytiz bin bahar olsa (MSD 1/4)

238Zavotcu, a.g.e., s. 776-777
24 Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Istanbul 2004, Kap: Yayinlari,
s.478
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Gazeliyati icerisinde bulunan beytinde ise yine ayni tavir
icinde iki g6zinin zaman zaman Yakub’a efgan 6grettigini soyler.
Her iki siirde de Sirri Hanim’in ¢ile ehli olma konusunda Hz. Ya-
kub’u bile geride biraktigini ifade ettigi acikca goéralur.

Diisdrigtim gtinden ciida senden eyd Yusuf-cemal

Her dii cesmim dem-be-dem Ya‘kub’a efgdn égredir (G 8/95)

1.3. Hz. Yasuf

Hz. Yakub’un on iki oglundan biri olan Hz. Yasuf, Yakub’dan
(a.s) sonraki peygamberdir. Yasuf'un (a.s.) hikayesi Kur’an-1 Kerim
basta olmak tUizere bircok dini ve edebi metinde yer alir. Gérdugu
ruya, kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, Misir’a goéttralisu,
kole olarak satilisi, zindana duististi, Misir’a aziz olusu, babasina
kavusmasi v.s. ayrintilariyla bu metinlerde mevcuttur. Hz. Yasufun
kissas1 Kur’an-1 Kerim’de ahsenti’l kasas?5 olarak anilir.

Yuasuf (a.s.) hakkinda tefsir mahiyetindeki calismalarin yani
sira, kissasinin ele alindigr mensur hikaye, halk hikayesi, menkibe,
efsane tirQ bircok eser kaleme alinmistir. MUstakil olarak Yasuf'un
hikayesini isleyen mesnevilerin sayis:t kirki gecmektedir.26 Bu cok
boyutlu ve derinlikli hikaye icin Klasik edebiyatta bircok mazmun
olusturulmustur. Cah-1 Yasuf: Yuasufun kuyusu; gurg-i Yasuf
Yasuf'un kurdu; piradhen-i Yasuf: Yusuf'un gomlegi; delv-i Yusuf:
Yasuf'un kovasi; hiisn-i Yusuf: YGsufun guzelligi; hab-1 Yasuf:
Yasuf'un ruyasi; Yasuf-t can: evlat; Yusuf-1 hiisn: glzel; Yisuf-
dilha: sevgili, glizel; Yasuf ruh: sevgili; Yasuf ruh-i mesrik: gliines;
Yisuf riz: glnes; Yusuf-t zamane: zamanin guzeli; Ydsufistan: gu-
zeller yurdu; Yusuf-1 semavi: glizel; Yasuf sifat: glizel, dilber, Yusuf
suret: glizel yuzll; Yuasuf izar: glizel ytzli, bunlardan bir kagidir.27

25 bkz: Yusuf, 12/3

26 Turkdogan, Gokcan Melike, Klasik Ttirk Edebiyatinda Kur’an Kissalarini Konu
Alan Mesneviler, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C:III (Say1: 15) (Klasik
Turk Edebiyatinin Kaynaklar Ozel Sayisi) 64-92, s.65

27 Yildirim, Nimet, Fars Mitolojisi Sézliigii, istanbul 2008, Kabalc1 Yayinevi, s.731
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Hz. Yasuf, Divan siirinde adi en cok zikredilen peygamber-
lerdendir. Essiz guzelliginden dolay: sevgili Yasuf’a benzetilir. Hatta
sevgili Yasuf-1 San?dir (Ikinci Yasuf). Hz. Yasufun adi baz1 eserlerde
Mah-1 Kenan diye de zikredilir. Babas1 Hz. Yakub ise Yasuf'un has-
retiyle bir kultibeye cekilerek agladigindan bu kultibenin adi1 Kulbe-
yi Ahzan veya Beytii’l-Ahzan (HUzUnler evi) olarak gecer. 28

Sevgilinin Yusuf oldugu yerde tabi ki asik da Yakub olur ve
onun gibi 1zdirap ceker, onun gibi Kulbe-i Ahzan’da aglar. Bilhassa
Hz. Yasufun kuyuya atilmasi, Divan sairleri tarafindan neredeyse
sayisiz denebilecek tablolar olusturulmasina ve bu olaylarin pek cok
degisik benzetmeler seklinde kullanilmasina sebep olmustur. 29

Yasufun (a.s.) kissasi ile ilgili anlatilar ve kurgular edebi ve
dini metinlerle sinirli kalmamis, halk inanislarinda da kendine yer
edinmistir. Mesela; Zileyha’nin Yasufa (a.s.) olan meylini kinayan
Misirlh kadinlarin, tertip edilen ziyafette Yasufu (a.s.) gértiince elle-
rini kesmeleri hadisesine istinaden halk arasinda avuc iclerimizdeki
cizgilerin o zamandan yadigar kaldigi inanci olusmustur.30

Suri Hanim Divant’nda Hz. Yasuftan dort yerde bahsedilir.
Sirri Hanim bunlardan yalnizca birinde Hz. Yasuf'u Hz. Yakub ile
birlikte anar. Tahmisat icerisinde gecen asagidaki dizelerde Yusuf
suresinde bahsedilen Misirli kadinlarin Yasufu (a.s.) gértince elleri-
ni kesmeleri hadisesine atif yapilmistir. Genel manada “Ask sehrin-
de akil yabancidir, vatan tutmaz. Gor ki (6yle ki) Ferhat Sirin’in res-
mini daga cizmistir. Misur’in aymun (ay ytizlistintin) atilan iftiranin
zulmiiyle gonlii yikuddi. O Yisuf ytizlii glizelliginin pariltisini gdsterin-
ce, parmaklarn agizlaninda (hayret icinde) onun dsigt oluverdiler.” an-
lamini ihtiva eden siirde, Ztuileyha’nin, Hz. Yasuf’a olan meylini ayip-
layan kadinlara, kendisini meyli sebebiyle kinadiklar1 genci goster-
mek, bir bakima yaptig1 ise mesruiyet kazandirmak maksadiyla ter-

28 Tokel, a.g.e., s.312

29 a.g.e., s. 312-313

30 Onay, Ahmet Talat, Ac¢iklamali Divan Siiri Sézligii (Eski Tiirk Edebiyatinda
Mazmunlar ve Izahi), Ankara 2013, Berikan Yayimncilik, s.436
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tip ettigi ziyafette kadinlarin Yasufun (a.s.) gtizelligi karsisinda elle-
rini kestiklerini3! anlatan ayetlere isaret edilmistir.

Ask sehrinde aku bi-ganedir tutmaz vatan
Gor ki cekdi naks-i sirini cebelde kiihken
Oldi Misrin mahi azar-i biitdndan” dil-fiken

Gdsterince tabis-i hiisniin o Ydsuf pirehen

Oldular tiftadegdn engtist-i hayret ber-dehen (THM 7/ 1)

Gazeliyat icerisinde bulunan ilgili yerlerden ikisinde Yasufun
(a.s.) ismi sevgiliyi tavsif etmek icin kullanilmis, saire iltifat edecegi
sahsa Yusuf ytizli diye hitap etmistir.

Diisdiigtim gtinden ctida senden eya Yidsuf-cemal

Her dti cesmim dem-be-dem Ya‘kub’a efgan égredir (G 8/5)

N’olaydi etmeden evvel felek ber-gerdis-i ma‘kus

Goreydim Yisuf-i gtil-pirehen sinemde ram olmus (G 16/2)

Asagida yer verilen beyitte ise Sirri Hanim, Hz. Yasufun ku-
yuya atilmasi hadisesine génderme yaparak gam kuyusunda inle-
yen mahzun Yusuf gibi oldugunu ifade etmistir.

Cah-i gamde zar u mahzin beklerem Yisuf gibi
Sefkat itmez hi¢c benim halime ihvan aglarim (G 24 /10)
1.4. Hz. Misa

[srailogullarina génderilmis olan Hz. Musa ulul-azm pey-
gamberlerdendir. Kelim, Kelimullah sifatlariyla tavsif edilen Hz.

31 bkz: Yusuf 12/30-32

* Siirin butinltigt gbéz o6ntne alindiginda aslinin “btihtan” oldugu anlasilan
kelimenin ilk hecesi, yazilan vezne uydurulmak icin acik hale getirilmis ve ifade
“buitan” seklinde yazilmistir. Bu kanaat dolayisiyla ilgili dizeye aciklama yapilirken
“buthtan” kelimesine gore anlam verilmistir.
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Miusa’ya dort buytk kitaptan biri olan Tevrat indirilmistir.

Kur’an’da ismi en c¢ok zikredilen peygamberlerden olan Hz.
Miusa, annesinin onu Nilin sularina birakisi, Firavun sarayinda bti-
ylumesi, Firavun’la giristigi mticadele, Israilogullariyla yasadiklari,
Kizildeniz’i yarmasi, yed-i beyzasi, asasinin yilana dénmesi, Tar Da-
gi'nda Cenab-1 Hakk ile konusmasi, Hizir'la yaptigi yolculuk ve daha
sayilabilecek onlarca hadiseyle hem dini icerikli metinlere hem de
edebi icerikli metinlere konu olmustur.32

Sirri Hanim, eserinde Hz. Musa'ya ismen yer vermemistir.
Ancak tahmisati icerisinde yer alan, Tar Dagi ile birlikte kullandigi
ifadede Hz. Musa’nin Ustl kapali olarak zikredildigi gortliar. “Aski
goniilde misafir oldugundan beri hayrete boguldum. Muhabbet yo-
lunda derdime derman ararken O’nun cemalinin tecellisi cismimin
Tir’'unda parladi. (Ki) O hitabette Hz. Mtsa, gtizellikte parlak ay gibi-
dir. O giizelin can bahseden nutku parlak ytizden daha parlaktir.”
anlamini ihtiva eden asagidaki siirde Hz. Musa’nin Tar-1 Sina’da
ilahi hitaba mazhar olmasi sebebiyle aldig1 Kelim sifat1 sevgiliyi be-
lagat vechiyle tavsif etmek icin kullanilmistir.

Garik-i hayret oldum dilde ‘aski olalt mihman
Yelub rah-i muhabbetde ararken derdime derman
Tecelli-i cemdli Ttr-i cismim eyledi rahsan

Belagatde Kelim asda melahatde meh-i taban

O suhun nutk-i can-bahsi miicella vech-i beyzade (THM 14/3)
1.5. Hz. Siileyman

Israilogullar1 peygamberlerinden Davut peygamberin oglu-
dur. Hiktimdar peygamberlerden olan Hz. Stleyman, yerylzinde
pek az insana; hatta peygambere nasip olan olagantsttl bir glice ve
saltanata sahip olmus, hayvanlarin dilini bilme, rtizgarin giiciinden

yararlanarak cok uzun mesafeleri az bir zamanda alma, insanlara

32 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Pala, a.g.e., s.334-335
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oldugu kadar cinlere de hiilkmetme gibi mucizeleriyle mtimtaz ve
kendine has 6zellikleri olan bir peygamberdir.33

Divan edebiyatinda Hz. Suleyman, taht, ytzik, karinca,
Hudhtud ve Belkss ile birlikte cokca anilir. Sevgilinin dudaklart mti-
htire benzetildigi zaman Hz. Stleyman’dan bahsedilir. Sair sevgili-
sine Stleymanlk yakistirdigl zaman ise onun ihtisamini kastetmek-
tedir. Karinca aczin; Suleyman ise iktidar ve gliclin timsali olarak
tezat icinde verilir. Sair 6vdugu kisiye Stleyman dedigi zaman ken-

disini karinca kadar aciz gorir.34

Sirri Hanim Hz. Stilleyman’ zikrettigi blittin siirlerinde Divan
sairlerinin yaygin kullanimina benzer sekilde karinca semboltine yer
vermistir. Siirini ithaf ettigi sahsa zamanin Sutleymanligl payesini
verirken kendisini hakir bir karinca olarak nitelemistir.

Eya memdiih-t vala-kadr u a‘la midhat-i pakin

Siileyman-i zamane™ mur-i ahkardan hedayaduwr (K 4/33)

Ser-furt bir bab’e kildim kim Siileyman-i duhtr
Olmusem dergah-i valasinda bir na-¢iz mur
Yand: imd-yi tecellisinde varim misl-i Tir

Benden itmen iltimds ey dostan-t ‘akl u su‘ar

Vermisem efkar u ‘akl u sabrumi hep yare ben (THM 10/2)

Gazeliyat icerisinde gecen asagidaki iki beyitte Stileyman’in
(a.s.) bir karinca ile yasadign hadiseye telmihte bulunulmustur.
Neml suresinde bahsi gecen hikayede Stileyman’in (a.s.) ordusunun

karinca vadisine geldigi zaman bir karincanin diger karincalara or-

33 Tokel, a.g.e., s.293-294

34 Pala, a.g.e., s.412

* Kaynak metinde ibare “zamdn-e” olarak yazilmistir. Yazimin yanlis oldugu
kanaatiyle “zamane” olarak duzeltilmistir.
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dunun kendilerini ezmemesi i¢cin yuvalarina dénmeleri konusunda
ikazda bulundugu, bu ikaz karsiliginda Hz. Stileyman’in tebessiim
ederek dua ettigi anlatilmaktadir.35 Bu hadise ile ilgili Kur’an’da
daha fazla ayrintiya yer verilmezken Israiliyat menseli anlatimlarda
daha tafsilath bilgiler mevcuttur. Bu anlatilarda Hz. Sutleyman’in
atindan inerek karincalarin liderini yanina cagirdigl, karincanin bir
cekirge buduyla Stilleyman’in (a.s.) huzuruna c¢iktig, getirdigi budu
Hz. Stileyman’a hediye ettigi ve ona nasihatlerde bulundugu ifade
edilir.36 Klasik Turk edebiyatinda Hz. Stilleyman ve karinca ile ilgili
tesbih ve telmihler genelde bu anlatiya istinaden yapilmistir. Hazreti
Stleyman’a hitap ile basladig ilk gazelde Sirri Hanim, zamanin Su-
leyman™ nasihatte bulundugu vakit ehl-i zdhirin géztinde onun ka-
rinca gibi gérindiginden, nasihatine kiymet verilmediginden bah-
setmistir. Bu gazel icerisinde gecen ilk Stileyman bir kisilik olan Hz.
Stuleyman’ karsilarken, ikinci Stleyman sairenin kiymet verdigi
devlet adamini karsilamaktadir. fkinci gazelde ise saire ask yolunun
topraginda aciz bir karinca olsa da Hz. Stileyman’a nasihat verdigini
ifade etmistir.

Gor Siileymdan’im Siileyman-i zamane pend ider

Ehl-i zahir cesmine bir mur seklin gésterir (G 12/4)

Gergi bir mur-i za‘ifiz hak-i rah-i ‘askda

Hazret-i Sultan Siileymadne nesayih soyleriz (G 15/3)

1.6. Hz. isa

[srailogullarinin son peygamberi olan Hz. Isa mucizevi bir se-
kilde babasiz olarak diinyaya gelmistir. Dort kutsal kitaptan biri
olan Incil kendisine indirilmistir. Klasik Turk siirinde Hz.Isa;“Isi,
Isa, Mesih, Mesih-i Meryem, Mesih ibn Meryem, Ibn Meryem, Isa-y1

35pkz: Neml 27/18,19

36 Pekolcay, Necla; Eraydin Selcuk; Tahrali Mustafa; Uzun Mustafa; Subast M.
Husrev, Islami Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev’ilere Giris, 1994 Istanbul, Kitabevi
yayinlari, s.131
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Meryem, Isa Ibn Meryem, yetim-i duhter-i imran, Rahullah, rah-1
mucerred” 37 gibi isimlerle anilmistir. Kur’an-1 Kerim basta olmak
lUzere bircok dini muhtevaya sahip eserde isminden ¢cokca s6z edilen
Hz. Isa, Hristiyan ilahiyat1 ve edebiyatinda da vazgecilmez bir yere
sahiptir.

Edebiyatta cok yonlii ele alinan Hz. Isa, annesinin kendisine
gebe kalisi, dogumu esnasinda ve bebekken gerceklesen olagantstt
haller, peygamberlik mucizeleri, 6zellikle elle dokunarak (mesh)
hastalan iyilestirmesi ve nefesi ile korlerin goézlerinin acilmasina
vesile olmasi, 6luleri diriltmesi, diinyaya deger vermemesi, bir mer-
kep sirtinda gezmesi, kendi s6ktugtiini kendi dikmesi, 6lmeyip goge
cekilmesi, dordiincti kat gége cekilmesi, maddeden arinmis olmasi
ve hic evlenmemesi v.s. bircok yéniyle eski siirimize konu olmus-
tur. Isa (a.s.) daha cok “Mesih” lakabiyla bilinir. Siirlerde cok defa
bir hayat emaresiyle birlikte anilir. Sevgilinin dudagi can bagisla-
makta Isa’ya benzetilir. Bazen sevgiliden gelen saba yeli de diriltici
dzelliginden dolay: Isa’ya benzetilmistir. 38

“Divan edebiyatinda Hz. Isa ile ilgili olarak zikredilen maz-
munlarin biyuk bir kismi beseri planda ele alinmis ve onun cesitli
vasiflari, sevgiliyi, dudagini, nefesini ve soézlerini, sairin évdugu di-

ger kisileri daha iyi anlatmak ic¢in kullanilmistir.”39

“Divan siirinde asik, masuk, sair ve tabiat anlatilirken Hz.
Isa’nin mucizelerine birer mazmun ve mefhum olarak sikca basvu-
rulmustur. Sevgilinin sact, kokusu, bakisi, dudag
ve s6zll can veren Isa (as)’dan adeta birer parcadir. Sevgili, bir taraf-
tan kendine tutkun asiklarin canlarina kasteder, diger taraftan ug-
runa can veren bu kurbanlara Isevi nefesiyle hayat bagislar. Asik,
cile dolu yasamiyla Isa (as)’y1 andirir; sair, siirini éverken Hz. Isa’nin
oluleri diriltme mucizesine gondermede bulunur; tabiat; havasi, su-

yu, yapragi, cicegi, agaci, bahcesi hasili blittin unsurlariyla Isevi bir

37 Uzun, Mustafa, Isa, DIA, 2000, C:XXII, s.473
38 Pala, a.g.e., s.235-236
39Uzun, a.g.m., s.474
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ruh tasir.”40

Surri Harum Divani'nda Hz. Isa da Hz. Adem gibi tek bir yerde
anilmistir. Her iki peygamberin ismi de ayni bend icerisinde zikre-
dilmistir. Hazreti Adem ile ilgili béltimde de yer verdigimiz bu siirin
ilk iki dizesinde ifade edilen Adem’in alemin bir kiiciik numunesi
seklinde yaratildigi ve ona 6gretilen isimlerle mahlukata Ustin ki-
lindig1 hakikatinin ancak Hizir ahlakli, Isa nefesliler tarafindan bili-
necegi ifade edilmistir. Devamindaki dizelerde ise basini ve canini
Hakk yolunda her kim feda ederse Cenab-1 Hakkin butiin mah-

lukatinin o kisinin emrine musahhar olacag: séylenmistir.
Anuctin Adem’i halk eyledi Hakk niisha-i kiibra
Deyip saninda “kerremnad” giytirdi hil’at-t esma
Bu remzi bildi ancak Hizr-haslet hem dem-i ‘Isa

Olar kim bas u canun rah-i Hakk’da kildiar ifna

Hudd’nin anlara bi’l-ctimle mahliiki musahhardwr. (THM 13/4)
1.7. Hz. Muhammed (s.a.v.)

Nubuivvet zincirinin son halkasi olan Hz. Muhammed, M.571
yilinda Hicaz'da dinyaya gelmistir. Kirk yasinda peygamberlikle
gorevlendirilmis ve yirmi ¢ yillik teblig stirecinde ntibtivvet vazife-
sini strdirmustir. M.632 senesinde vefat eden Hz. Peygamber ge-
ride Islam gibi her yéntiyle kamil bir din ile kéklii medeniyetlerin
temelini insa edecek, dlinya lizerinde insanca yasamay1 saglayacak

bir hayat felsefesi birakmistir.

Hayatinin hemen her ayrintisina vakif olunan Hz. Peygam-
ber, Islam edebiyatinda oldukca énemli bir yere sahiptir. Na’atlar
basta olmak tUzere esma-i Nebi, sire, mevlid, mucizat-1 Nebi,

mi’racname, gazavat-1 Nebi, hilye, hicretti'n-Nebi, sefaat-name,

40 Kiraz, Seydi, Tiirk Islam Edebiyatinda Bir Peygamber Portresi: Hz. Isa, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 18 (Say1: 60) 261-280, s.264
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ahlaku’n-Nebi, kirk hadis*! konulu eserler dogrudan Hz. Peygamber
ile alakalidir. Onun dogumu, cocuklugu, gencligi, peygamberlik sii-
reci, savaslari, mucizeleri gibi daha sayilabilecek onlarca ayrinti

sairler tarafindan islenmistir.

Sirri Hanim da diger divan sairlerinin usuli tizere tevhid ile
basladigt Divarini na’atla devam ettirmis, Divarun ikinci kasidesi
olan siirinde bastan sona Hz. Peygamber’ (a.s.) konu edinmistir. Bu
misralarda Sirri Hanim Hazreti Peygamber’e olan sevgisini ve 6zle-
mini ifade etmis, son beyitte de susamis génltine lutuf yagmurlarin-
dan indirmesi dilegiyle sefaat arzusunu dile getirmistir.

Olan dil-tesne-i feyz-i kemalin ya Restula’llah

Ne layik kim ceke hicr-i visalin ya Resila’llah

Olupdur cay-gir bir giine kim mihrin diler habda

Niimayan ses-cihdtden cemalin ya Resiila’llah

Hayadlin nes’esiyle mest olan ‘asiklarin gérmez

Mahabbet mihr u mahinda zevadlin ya Resila’llah

Bakarsam gézde cevlanim edersem dilde seyranim

Muva ‘iz cane da’im irtihalin ya Resitla’llah

Seft Til-miiznibiya dem-be-dem baran-i liitfundan

Diler bu Surri-i tesne ztilalin ya Resiila’lldah (K 2)

Hazreti Peygamber’in isminin anildigi diger bir yer ise tah-
misat icerisinde yer alir. “Biitiin dalemin kendisiyle seref buldugu,

sevgililer sevgilisi padisahimdir. Géniil semasinda ask u sevkim, gti-

41 Yeniterzi, Emine, Tirk Edebiyatinda Na’at, TDV (Kutlu Dogum Haftasi II), 1990,
(113-115),s. 113
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nes ile ayimdir. Benim sadik, samimi meslegim; her vakit sahidimdir.
Ne kadar ytiztiim kara olsa da siginagim yine bir sultan dergahidir.
Onun askiun her daim génliimle beraber olmast devletlerin en btiyti-
guidtir.” anlamini ihtiva eden bu siirde de Hazreti Peygamber ile ilgili
hissiyat dile getirilmis, cesitli tasvirlerle 6vguler dizilmistir.

“Habib-i kibriya ol fahr-i ‘alem padisahimdir”

Semad-yi dilde ‘ask u sevki hursid ile mahimduwr

Benim sidk-i hulds meslegim ‘adi gtivahimdur

Egerci rii siyahim 6yle bir sultdn pendhimdir

Ne devletdir ki da’im ‘askt génliimle beraberdir. (THM 13/2)

2. Sahabeler

2.1. Cehar-1 Yar-i Giizin

Hz. Peygamber sonrasinda Medine Islam Devleti’nin yénetici-
si olarak gérev almis dort bliylik sahabiyi ifade eder. Bunlar hilafet
sirasina gore; Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir.
Hz. Peygamber’in hem en yakin arkadasi hem de kayinpederi olan
Hz. Ebu Bekr ilk halifedir. Iki yil hilafette kalan Hz. Eba Bekr M.634
yilinda vefat etmistir. Hz. Eba Bekr’in ardindan hilafete gelen Hz.
Omer de tipki selefi gibi Hz. Peygamber’in kayinpederidir. Feraseti
ve cesareti ile én plana cikan Hz. Omer on sene kadar Islam Devle-
ti'ne liderlik yapmis ve bircok fetih gerceklestirmistir. Basra valisi
Mugire b. Su‘be’nin Hristiyan koélesi Ebu LUlu tarafindan hancerle-
nen Hz. Omer, aldig1 yara sonrasinda M. 644 senesinde sehit ol-

mustur.42

Hz. Omer sonrasi hilafete gelen Hz. Osman da diger iki halife
gibi Hz. Peygamber ile akrabalik kurmus, iki kiziyla evlenmistir, bu
evlilikler dolayisiyla Zinntireyn olarak vasiflandirilmistir. On iki sene
hilafet makaminda kalan Hz. Osman’in ilk alt1 yillik hilafet dénemi

42 Pala, a.g.e., s.131-367
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fetihlerin yogun, refah seviyesinin ytksek oldugu bir donem olmak-
la birlikte, ikinci alt1 yillik dénemi i¢ karnisikliklarin bas gosterdigi,
idarenin oldukca zorlastigi bir donem olarak kaydedilir. Nitekim
yasanan toplumsal huzursuzlugun neticesinde Hz. Osman da selefi
Hz. Omer gibi sehit edilmistir.

Dérdtinct halife olarak goreve gelen Hz. Ali ise hem Hz. Pey-
gamber’in amcazadesi hem de damadidir. Ilmi birikimi acisindan
sahabenin 6nde gelenlerindendir. Asr-1 saadetin en calkantili déne-
minde Islam timmetine liderlik yapan Hz. Ali, déneminin biitiin si-
kintili sartlarina ragmen tUimmeti birlikte tutma, Islam bayraktarli-
gin1 stirdirme konusunda olanca kuvvetini harcamistir. Ancak o da
kendisinden 6nceki diger iki halife gibi sehit edilmistir. M.661 sene-
sinde vefat eden Hz. Ali’nin hilafeti bes yil sirmusttr.43

Islami Turk edebiyatinda énemli bir yeri olan hulefa-i rasidin
ile ilgili ovguler genellikle mesnevi nazim sekliyle yazilan eserler ice-
risinde verilmis, bazen de mustakil bir mesnevi olarak kaleme alin-
mistir. Dort halifeyi 6vgli maksath yazilan beyitler mesnevilerin na’t,
munacat ve medhiye gibi bélimlerinin icerisinde kismen; hilye ve
menakibname turleri icerisinde ise genis manada yer tutmaktadir.
Mesneviler icerisinde yer alan, medh- i ¢ehar-1 glizin ya da na’t-1
cehar-yar-1 glizin adiyla yazilan doért halife évglileri na’t, mucizat ya
da mirac bahislerinin akabinde zikredilmektedir.44 Bu eserlerde ge-
nel olarak dért halifenin faziletleri, tisttin ahlaklar1 ve Islam’a olan

hizmetleri konu edilmistir.

Sirri Hanim, eserinde doért halifenin hepsine sadece bir sii-
rinde yer vermistir. Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’n ismi
gazeliyat icerisinde bulunan tek beyit disinda baska bir yerde gec-
memektedir. Bu beyitte halifelerin isimleri hilafet sirasina gore zik-
redilmis ve hepsi tek nur olarak nitelendirilmistir.

43 a.g.e., s.19

44 Kurt, Aynur, Tirk Edebiyatinda Cehar-Yar-i Glizin: Abdinin Fezail-i Hulefa-i
Rasidin ve Hasail-i Cehar-Yar-i Glizin Adli Mesnevisi Uzerine Bir Inceleme, Eskisehir
Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Say1: 3) 107-126, s. 109,110
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Ebabekr u ‘Omer ‘Osman ‘Ali bir nur-i vahiddir

Cerdag-i mescid u mihrdba irdim minberi oldum (G 22/4)

Hulefa-i Rasidin’in i¢ ismi eserin baska bir yerinde zikredil-
mezken Hz. Ali'nin ismi dért yerde daha gecer. Mustakil olarak bah-
settigi yerlerde Sirri Hanim Hz. Ali’lden Hayder, Sdh-t Hayber, Ibn-i
‘amm-i Mustafa olarak s6z eder. Isminin zikredildigi dizelerde Hazre-
ti Ali kahramanlhiginin yani sira Sirrfi Hanim’in muntesibi oldugu
Kadiri tarikati silsilesinin dayandirildigi ilk isim olmasi sebebiyle
Onder, pir olma vasfiyla 6n plana c¢ikarilmistir.

Hakka ki ol Hayder-tuvan nadide yekta kahraman”

Simsiri verdi éyle san, Kerrubiydn eyler kasem (K 5/18)

Pisvamuzdir ‘Ali ol ibn-i ‘amm-i Mustafa
Mahzen-i kan-t hakikat gevher-i sur-i Huda”
Baz-i esheb pirimiz sultan-i kutb-i evliya

Ta‘n edip bi-gdne sanma bizleri sen zahidd

Bir gedayiz stiretd ammda cihdn sultaniyiz

Salikan-1 Seyh ‘Abdii’l-kadir-i Geylaniyiz (MSD 1/3)

“Karadir ger¢i bahtim taliim batinda yaverdir”
Bi-hamdi’lldh gurib eyydmi dogmus sems-i hdverdir

Ezelden tiynetim esrdr-1 ‘ask ile muhammerdir

* Kaynak eserde bu ifade Fars edebiyatinin 6énemli figlirlerinden biri olan Kahraman’
cagristiracak sekilde buytk harfle yazilmistir. Ancak Hz. Ali'nin methedildigi ilgili dizede
Kahraman ile alakali telmihin bulunmamasi sebebiyle buiytik harfle yazilan ifade, Hz. Ali'nin
vasfi oldugu kanaatiyle ktictik harfle yazilmistir.

* Kaynak eserde bu ifade calismamiza konu olan Divan’in yazari Sirri Rahile
Hanim’in mabhlas olarak kullandigi “Sirri” ifadesini cagristiracak sekilde buytk
harfle yazilmigtir. Ancak siir buttinltigt icinde degerlendirildiginde ifade edilmek
istenen anlamin “HtGda’nin surrimin mucevheri” oldugu kanaatiyle “sirr” ibaresi
ktictik harfle duzeltilmistir.
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Sunan peymane-i ‘askt bana saki-i kevserdir

“Emirim rehberim pirim efendim sdh-t Hayberdir.” (THM
13/1)

Tehi virane sanma bu Nigahi kalb-i mahzuni
Gortince Kays ant dest-i belada oldu Mecnuni
Olurmus bi-nisanlik ehl-i ‘askin resm u kanuni

Bela ktincinde hor gérme bu Surri génlii ptir-huni

Dilim gencine-i Hakk’dir zebarum seyf-i Haydar’dwr. (THM
13/7)

Soyundum harf libasin nokta-i esrara erdim ben
O nokta icre mahv itdim viicidum Haydari oldum (G 22/3)
2.2. Hassan bin Sabit

Hz. Peygamber’in madihi ve Islam’in kavli mudafiidir. Hz.
Muhammed’i, ashabini ve Islamiyet’i Islam karsit1 yergilere (hicivle-
re) karsi siirleriyle savunan sair olarak bilinir. S&’irn-Nebi, Ebu’l-
Husam ve Ebul-Mudarrib lakaplariyla anilir. M.562-63 yillarinda
Yesrib’de diinyaya gelen Hassan, Yesrib’in énemli Arap kabilelerin-
den olan Neccarogullarindandir. Anne tarafindan Hz. Peygamber ile
akrabadirlar.45

Hz. Peygamber Hassan icin mescide bir minber yaptirmis,
ona “Ruhu’l-kuds (Cebrail) sana yardim etsin” diye duada bulun-
mustur. Divan sairleri methiyelerde veya na’atlarda Peygamber’e
ovgu yazarken kendilerini sahabe-sair Hassan b. Sabit yerine koyar
veya baska vesileler ile ondan s6z ederler.46

45 Zavotcu, a.g.e., s.331
46 Pala, a.g.e., s.195
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Sirri Hanim, Klasik Turk siirindeki yaygin kullanima
uygun olarak Hassan b. Sabit’i hitabetteki mahareti dolayisiyla zik-
retmistir. Saire ilk beyitte memdahun ayaginin topraginin tozu vesi-
lesiyle dilsizlerin bile Hassan gibi bir hatip olacagini ifade etmistir.

Bi-hamdi’llah gubdr-t hdak-i pdyin vasfi el verdi
Dedim Hessan olur vasfinda ebkem bu ne hilyadir (K 4/34)

Diyarbakir valisi Mahmut Pasa’ya yazilan kaside icerisindeki
beyitte ise memdtha benzersiz beyan sahibi kalem diye hitap edil-
mistir. Onun hitabetteki mahareti karsisinda dilin aciz, Hassan’in
bile dilsiz ve sagir olacag: ifade edilmistir.

Ey hame-i mu‘ciz-beyan til-i kelam itme heman

Vasfinda ‘dcizdir zeban Hassdn olur btikm ti asamm (K 5/34)

3. Mutasavviflar
3.1. Veysel Karani

Tabiin neslinden Yemenli bir zahid olan, Anadolu halk kult-
rtinde Veysel Karani diye anilan Uveys el-Karani, Yemen’deki Murad
kabilesinin Karan asiretine mensuptur. Hz. Peygamber déneminde
yasamis ve onun peygamberligini kabul etmistir. Ancak Hz. Pey-
gamber ile gorisememistir. Veysel Karani’nin Yemen’de iken nasil
Musliman oldugu, Kafe’deki hayati, vefat: ve sahsiyetine dair hadis
kitaplarinda ve erken donem kaynaklarinda yeterli bilgi yoktur. Da-
ha sonraki donem eserlerinde, Ozellikle Feridiiddin Attar’in
H.7.(M.13.) ytzyilin baslarinda kaleme aldig1 Tezkiretii’l-evliyd’sinda
ve hakkinda yazilan mustakil menakibnamelerde genis bilgi bulun-
maktadir. Dogrulugu tartismali olmakla birlikte bu bilgiler, Veysel
Karani’nin hayatina dair eksiklikleri tamamlayip halk tarafindan
nasil algilandigini ortaya koymasi bakimindan 6énemlidir. Bu riva-
yetlere gére Veysel Karani Yemen’de deve cobanligi yaparak, hurma
cekirdekleri toplayip satarak gecimini saglayan bir zahiddir. Muh-

temelen Islam anlatmak tizere Yemen’e giden Miisliimanlar vasita-
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siyla Islamiyet’i kabul etmistir. Medine’ye gidip Hz. Peygamber’i zi-
yaret etme arzusuna ragmen yasli annesini birakamamis fakat daha
sonra annesinden kisa sUreligine izin alip Medine'’ye gelmis; ancak
Resul-i Ekrem’i o giin evde bulamadigindan gérisememis ve ayni
gun Yemen’e donmek zorunda kalmistir. Uhud Gazvesi’nde Resulul-
lah’in bir disinin kirildigini1 haber alinca onun da bir disini veya bti-
tln dislerini kirdig: rivayet edilir.47

Annesinin vefatinin ardindan Yemen’den ayrilan Veysel Ka-
rani, Hz. Omer’le gértistip oradan Kuafe'ye gecmistir. Bazi kaynakla-
ra gére Hz. Peygamber, vefatindan kisa bir stire 6nce hirkasini ¢ika-
rip Hz. Omer’e ve Hz. Ali’ye vermis, onu Uveys el-Karani’ye vermele-
rini séylemis, onlar da Uveys’in Kafe'ye yerlesmesinden sonra hir-
kay1 ona gétiirmuslerdir. Kufe’de miinzevi bir hayat yasayan Veysel
Karaninin H.37 (M.657) yilinda vuka bulan Siffin Savasina Hz.
Ali'nin saflarinda katildigi ve bu savasta sehit oldugu kabul edilir.
Bundan dolay1 Imamiyye Siasi’nda 6zel bir yere sahiptir. Ote yan-
dan bazi kaynaklarda Azerbaycan’a yapilan bir sefer esnasinda veya
Deylem Savasi’nda 6ldtgu belirtilir.48

Veysel Karani, Suri Harum Divaninda tahmisat icerisinde tek
bir yerde zikredilmistir. Sair Zeynep Hanim’in gazeline yaptig1 tah-
mis icerisinde yer alan ifadede sevgilinin ztliflerini bir urgan gibi
asigin boynuna sarildigi ve onu Uveys gibi zahid elbiseleri icinde
perisan biraktigl ifade edilmistir. Veysel Karani, isminin zikredildigi

misrada yasadigi zithd hayatina atifla anilmistir.
Ztlftin sarddi boynuma cand resen gibi
Pesmine icre kaldim Uveysii’l -Karen gibi
Surri ta‘alluk itme cihane zagen gibi

Zeyneb ko meyl-i ziyneti diinydye zen gibi

Merddne vari sade-dil ol terk-i ziver it (THM 3/5)

47 Tosun, Necdet, Veysel Karani, DIA, 2013, C:XXXXIII, s.74
4 agm.,s. 74
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3.2. Abdiilkadir Geylani

Abdulkadir Geylani, tasavvufi olusumlar icinde en cok mun-
tesibi bulunan tarikatlardan biri olarak bilinen Kadiriligin kurucu-
sudur. Hazar denizinin gliney batisinda yer alan Nefy kéytindendir.
Soyunun Hazreti Ali’ye dayandig: rivayet edilen Abdulkadir Geylani,
tahsilini devrin ilim ve irfan merkezi olan Bagdat’ta tamamlamistir.
Hadis, fikih ve edebiyat gibi ilimlerin ardindan Ebu’l-Hayr Muham-
med b. ed-Debbas (6.552/1131) vasitasiyla tasavvuf yoluna girmis
ve ardindan onun damadi olmustur. Bir stre tefsir, hadis, fikih ve
kiraat gibi ilimler okutmus, sonrasinda ise medresedeki tedris gore-
vini birakarak inzivaya cekilmistir. Bagdat ve Kerh harabelerinde
yirmi bes yil riyazat ve inziva hayatinin ardindan Ebt Said Mubarek
el-Muharrimi tarafindan kendisine seyhlik hirkasi giydirilmistir.49

Gerek hayatta oldugu dénemde gerekse vefatinin ardindan
fikirleriyle ytzlerce insani etkileyen Abdulkadir Geylani, H.562
(M.1166) yilinda vefat etmistir. Kurdugu tarikat Endonezya’dan Ku-
zey Afrika’ya, Sibirya’ya kadar uzanmistir.50

Bir Kadiri tarikati muintesibi olan Sirri Hanim, tarikatinin
manevi lideri olan Abdulkadir Geylani hakkinda da bir museddes
kaleme almis, mtiseddesin her bé6limtinde son misrada tekrar ettigi
ifade ile Abdulkadir Geylani’nin actigi yolun yolcusu oldugunu ifade

etmistir.
Bahr-i ‘askin biz de bir gencine-i pinhaniyiz
Glilsen-i pak-i cemalin biilbtil-i ndlaniyiz
Gah mest ti gah hiisydr ol mehin hayranyiz

Sudk ile ol padisdhin bende-i fermaniyiz

Bir gedayiz sureta amma cihan sultaniyiz

Salikan-i Seyh ‘Abdii’l-kadir-i Geylaniyiz (MSD 1/1)

49 Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2012, Ensar
Nesriyat, s.240-241
50 a.g.e., s.241
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3.3. ibn Abbad er-Rundi

GaystU’l-mevahib adli eseriyle taninan Sazeli seyhidir.
H.733te (M.1333) Endultislin glineyinde Merini Emirligi'nin dene-
timi altinda bulunan Runde (Randa) sehrinde diinyaya gelmis, ata-
larindan biri olan Abbad’in adina nisbetle Ibn Abbad diye anilmistir.
Ogrenimine bélgenin meshur alim, hatip ve vaizlerinden olan babasi
ile fakih, kad:1 ve lugat alimi olan dayisinin yaninda baslayan ibn
Abbad, Meriniler’in Portekiz ve Kastilya kuvvetleri karsisinda ugra-
dig1 yenilgiden sonra (M.1340) Muslimanlarin bélgede zor duruma
diismesi Gizerine H.748’de (M.1347) Afrika’ya gecerek Fez’e gitmis ve
burada Maliki fakihi Serif et-Tilimsani'nin 6grencisi olmustur.
Halfaviyyin adli Maliki medresesinde Ebu Abdullah el-Abili’den
Es’ari kelam1 ve Ebu Abdullah el-Makkari’den hadis tahsil etti. Safi
ve fikih alimi Ebu Muhammed Abdunnur el-imrani'den Imam Ma-
lik’in el-Muvatta’ adl1 eserini okumustur.5!

Fas Sultani Ebu Inan el-Merini’nin élimtinden kisa bir stire
sonra 1358'de Seld’'ya giderek Sazeli mesayihinden Ebtil-Abbas ibn
Agir ile tanismis, bir stre Kuseyrinin er-Risale’si, Kutii’'l-kulub,
Thya’ti ‘ulumi’d-din gibi tasavvuf Klasiklerini okuyup inceledikten
sonra Ibn Asir’e intisap etmeye karar vermistir. Siki bir riyazet dé-
nemi geciren ibn Abbad, mursidi vefat edince Tanca’ya giderek Ebu
Mervan Abdtlmelik adli bir stGfiden istifade etmeye basladi. Meshur
eseri Gaysti'l-mevahib’i H.772-774 (M.1370- 1372) yillar1 arasinda
burada kaleme almistir. Daha sonra Sela’ya giderek H.776 (M.1375)
yilina kadar burada ikamet etmis, ayni yil Fas sultaninin tevcih et-
tigi, Kuzey Afrika’nin en eski ve en meshur dini muessesesi olan
Karaviyyin Camii’'nin imam-hatiplik gorevini kabul ederek Fas’a

doéonmus ve bu gorevi dlimitne kadar stirdirmustir.52

Bazi kaynaklarda Ibn Abbadin hic evlenmedigi kaydedilir.
Kabri Fasin meshur ziyaret yerlerindendir. Ibn Abbad, el-Hikemii’l-

51 Kara, Mustafa, Ibn Abbdad er-Rundi, DIA, 1999, C:XIX, s. 266
52Kara, a.g.m., s.267
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‘Ata’iyye adli eseriyle Sazeliyye tarikatinin genis bir cografyada ta-
ninmasini saglayan ibn Ataullah el-iskenderi’ den sonra tarikatin
ikinci énemli temsilcisidir. ibn Ataullah daha cok Misir bélgesini
tesiri altina alirken Ibn Abbad Kuzeybati Afrika ve Enduiliis etki-

lemistir.53

Ibn Abbad n ismi Swrri Harum Divan’nda tahmisat icerisinde
tek bir yerde kullanilmistir. Sirri Hanim, sevgilinin glizelliginin cel-
diriciliginden bahsederken koyu ziithd sahibi olan ibn Abbad’in dahi
sevgilinin guizelligine kayitsiz kalamayacagindan, onun cene cuku-
runa dusup, tuzagina yakalanacagindan bahseder.

Sakin ta’n etme zdahid ehl-i ‘aska son nedametdir
Getir saki ayagt bezme kim hengam-i firsatdwr
Kul olmak dsitan-i devletinde cana minnetdir

‘Aceb bir serv-kamet mihr-tal‘at pak-tiynetdir

Diiser cah-i zenahdane goriirse Ibn-i ‘Abbdade (THM 14/2)
3.4. Seyyid Ahmed Celebi

Meshur Rumiye Seyhi Aziz Mahmud Urmevinin oglu olan
Ismail Celebi’nin ogludur. Diyarbekir’de diinyaya gelmistir. Dogum
tarihi belli degildir. Ailesinden iyi bir dini, edebi ve musiki egitimi
aldiktan sonra babasi Ismail Celebi’nin ardindan tekkelerinde posta
kendisi oturmus ve tarikatin varligini kendisi sirdirmustir. Muasiki
alaninda bircok besteye imza atan Seyyid Ahmed Celebinin bestele-
rinden giintiimuze kadar gelen ve cesitli masiki mecmualarinda ya-
yinlananlari mevcuttur. Sirri Hanim bu zatin muridesi oldugunu
belirtmektedir.5+

Sirri Hanim eserinde seyhi Ahmed Celebi’den ismen bahset-

mese de seyhinin vefati lizerine adina yazdigi mersiyesinde ona

Kutb-i ‘dlem vasfiyla yer vermistir. Mersiyenin Seyyid Ahmet Celebi

53 a.g.m., s.267
54 Korkusuz, Sefik, Diydrbekirli Sdir Sirri Harum’in Divani, Istanbul 2005, s.26
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adina yazildigi, baslangicindaki: “Kutbti’l-arifin gavsti’l-vasilin miir-
sidii’l-kamilin ziibdetii’s-salikin ‘azizim ‘Aziz-zdde Seyyid Ahmed Ce-
lebi Hazretleri’nin vefatina séylenmis mersiyedir.” ibaresinden anla-
silmaktadir. Sahsin ismi siir icinde bizzat zikredilmemistir. Sirri
Hanim mersiyenin tamaminda seyhini kaybetmekten duydugu
Uzuntuyl oldukca belig ifadelerle okuyucusuna yansitmistir.

Ey diriga neyleyem kim derd elinden el-amadn
Kutb-i ‘dlem faniyi terk etdi oldi bi-nisan (K 3/1)55
3.5. Abdurrahman Halis Kerkiiki

Abdurrahman Halis Kerkuki, Kadiriyye tarikati Halisiyye su-
besinin kurucusudur. Asil adi Abdurrahman, lakabi Talebani, mah-
las1 ise Halistir. 1212/1797 yilinda Kerkikte dunyaya
gelmistir. Halis Talebaninin dedesi Molla Mahmud, esasen “Zenge-
ne’ asireti reislerinden Yusuf Aga’nin ogludur. 1130/1718 yilinda
‘Karadag’ kasabasinda dogmus, bir muddet Zengene bdlgesinde
‘Tekke’ kéylinde yasamistir. Sonrasinda Kerkiik’e bagli ‘Taleban’
kéytinde bulunmus bu yluzden Talebani lakabiyla s6hret bulmus-
tur. Bu adi kendinden sonra gelen nesli, soyad: olarak kullanmis-

t1r.56

Seyh Abdurrahman Halis ilk tahsilini Kerktik’'de yaptiktan
sonra Suleymaniyeli meshur Seyh Kak Ahmed ile birlikte medrese
tahsiline baslamistir. Daha sonra Bagdat’a giderek orada taninmais
alim Seyh Ruzbihani yaninda tahsilini bitirerek ilmi icazet almis ve

Kerktik’e donerek babasinin hizmetinde ibadetle mesgul olmustur.s?

“Hanefi mezhebine salik olan Seyh Halis, Kadiri tarikatina
mensup olusu ve Halisiyye subesinin kurucusu olusu ile taninmis-
tir. Seyh Halis 1275/1858 yilinda 63 yasinda iken vefat etmis, vasi-

55 Mersiyenin tamami i¢in bkz: (K 3)

56 Celik, Isa, Kadiriyye Tarikati Halisiyye Subesinin Kurucusu Seyh Abdurrahman
Halis Kerkiiki, A.U. Turkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Dergisi, (Say1: 38) 159-184, s.
160

57 a.g.m., s.161
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yeti izerine Tekke’de aile mezarligina defnedilmistir.58

Sirri Hanim, gazeline yaptig1 tahmis icerisinde Abdurrahman
Halis Kerkuiki’nin ismini tevriyeli bir kullanimla zikretmistir. Sirri
Hanim’a yaptigi nazireye karsilik Kerkiiki’nin gazeline tahmis yapan
Sirri Hanim, Abdurrahman Halis Kerkiiki'nin ilk iki misrada ifade
ettigi “Kalemin haddi midir ki o yarin gtizel dudagin vasfetsin. Isit-
tim ki Sirri latuf ile onu yad edermis”, ibaresine “Biraktim buyukla
ktictikli dedikodu ehlinin séyledikleri s6zleri. Medreseler icinde ask
sevdasinda halis kimse (ya da Halis) géormedim. O ylUzden ilmimi
meyhaneden tahsil ettim”, ifadeleriyle cevap verir. Klasik Turk ede-
biyatinin meshur zahid-rind atismasinin en belirgin 6rneklerinden
olan bu siirde Abdurrahman Halis Kerkuiki, Sirri Hanim’ sairligi
lUzerinden elestirmis; kalemiyle, siiriyle sevgiliyi vasfetmekten aciz
kalacagini biraz da igneleyici ve alayci ifadelerle dile getirmistir.
Sirri Hanim da onu kuru malumat sahibi, asktan bihaber zahid ola-
rak degerlendirmis; halis aska medreselerden degil meyhanelerden
ulasilacagini, nitekim kendisinin de ask ilmini oradan tahsil ettigini
ifade etmistir. Dérdiincii misrada gecen Halis ibaresi 6zelde Ab-
durrahman Halis Kerklki’yi genelde yaptigi iste samimi olan kimse-
yi karsilamaktadir. Sair siir icinde her iki anlami1 da kastetmistir.

Ne haddi vasf ide hame o yarn la‘l-i zibasin
Isitdim yad idermis lutf ile Surri-i seyddsin
Birakdim kil u kdl erbabin sugra u kiibrasin
Medaris icre Halis gérmedim ben ‘ask sevddsin

Aningtin ‘ilmimi mey-hdneden rehn-i serdb etdim (THM 6/7)

3.6. Hallac-1 Mansur

Adi EbG’l-Mugisti’l-Hiiseyn b.Manstru’l-Beyzavi olan Mansur
(857-922), edebiyatta cokca anilan Ginla bir safidir. Iranin Tar ka-
sabasinda dogmustur. Basra'ya yerlesmis ve orada evlenmistir. Ta-

58 a.g.m., s. 165
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savvuf yoluna gencg yasta giren Mansur, zithd ve itikaf ile kisa stire-
de ilerleme kaydetmistir. Hind ve Tiurk memleketlerini gezerek Is-
lam’ yaymaya calisir. Hakkinda bircok menkibe bulunan Mansur,
aslinda hallac (atimci, pamuk atan) degildir. Kendisine “hallac” la-
kab1 bir dostunun dtikkaninda gosterdigi keramet sonrasinda ve-
rilmistir. Rivayete gére hallac olan dostunun Mansur'un kendisin-
den ricada bulundugu isi yapmak icin dikkandan c¢ikmasinin ar-
dindan Mansur, dostunun isinin yarim kalmamasi i¢cin halihazirda-
ki isi parmaginin isaretiyle yapmistir. Bu hadise sonrasinda kendi-

AR

sine “hallac

Hallac 24 Zilkade 309 (26 Mart 922) tarihinde Bagdatin
Babuttak semtinde 6nce kirbaclanir, burnu, kollar1 ve ayaklar ke-

lakabi verilmistir.59

sildikten sonra idam edilir. Basi kesilerek Dicle tizerindeki képriiye
dikilen Mansur’un gévdesi yakilarak ktulleri nehrin sularina savrul-
mustur. Onun dini olmaktan cok siyasi bir karar olan idam fetvasi
siyasi baskilar ve oyunlar sonucunda cikarilmistir. Blytk bir ine
kavusmasi, cevresinde cok sayida murid toplamasi, sarayda, yuk-
sek rttbeli devlet adamlar1 ve kumandanlar arasinda bile taraftar
bulmasi, zenci kélelerin isyanina sicak bakmasi, Mehdi oldugu ve
Abbasiler’e karst Karmatiler ile gizlice isbirligi yaptigi yolunda soy-
lentiler ¢cikmasi devlet adamlarini endiselendirir ve idami onaylanir.
Tasavvuf tarihi bakimindan birinci derecede 6nemli olan Hallac’in
s6zleri ve menkibeleri caglar boyunca Muslimanlar arasinda yanki-

lanmis ve Islam toplumu tizerinde derin izler birakmistir.60

Sirri Hanim, Divani’nda Hallac-1 Mansur’u dért yerde anmis-
tir. Mansur’u ilk andig1 yer sekiz yasinda kaybettigi ogluna yazdig:
museddestir. Burada kendisini hakikat yolunda, darindan ayrilmis

Mansur olarak vasiflandirmistir.
Bu bagwin serv-kadd bir lale-ruhsarnndan ayriddim

Driraht-1 6mriimiin sirin suhen-barindan ayrildim

59 Pala, a.g.e., s. 185
60 Zavotcgu, a.g.e., s. 470-471

~ 256 ~



Ayse Merve HOSAB

Melamet itmeyin Allah ictin yarimden ayrddim

Hakikat rahinin Mansir’iyem ddarnimdan ayrddim

Benim génliim kizud gtil-goncesi ves dopdolu kandwr

Aculmak ihtiyar etmez eger ytiz bin bahar olsa (MSD 3 1/3)

“Sadakat kilictni tevhid suyu ile daima keskinleyip, ‘Men are-

fe’den haber verse de onu kendinde gizleyip, ruhlarinda her daim
Hudda’nin eserlerini izleyip, ah edip Mansur gibi dara asiumayt gozle-
yenlerdenim, zikrim de fikrim de ene’l-Hakk’dir, zdhidlerden korkum
da yoktur.” anlamini1 ihtiva eden muhammesde Sirri Hanim Man-
sur'un “ene’l-Hakk” s6z01 ile kastettigi mananin “Kendini bilen Rab-
bini bilir” hadisi ile ayni oldugunu, kastinin sirk olmadigini ifade
etmistir. [lk misradaki “tevhit suyu” ibaresi de buna isaret etmekte-
dir. Son misrada ise kendi diistincesinin ve itikadinin da Man-
sur’unki ile ayni oldugunu, zahidlerin kinamalarindan da korkma-
digin1 acikca beyan etmistir. Ayni anlami ifade eden gazelindeki be-
yitte de Sirri Hanim muhammesin son iki dizesiyle neredeyse bire
bir ifadeler kullanmaistir.

Tig-i stdkt ab-1 tevhid ile da’im tizleyup
“Men aref”den dem urup can icre ammada gizleyup
Ruhlaninda da’im asar-t Huda 'yt izleyup

Ah edip Mansir asa semt-i dan gézleyup

Zikr u fikrimdir ene’l-Hakk bim-i ztihhdad eylemem (MHM 1/3)

Ah edip Mansir ves bala-yi dari gézleyup
Zikr u fikrimdir® ene’l-Hakk bim-i ztihhad eylemem (G 19/3)

* Kaynak eserde ifade olusturulmus gibi “zikr-i fikrimdir” seklinde yazilmistir.
Ancak siirde tamlamay1 gerektirecek bir anlamin olmadig: kanaatiyle ifade “zikr u
fikrimdir” seklinde duizeltilmistir.
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Gazeliyat icerisinde gecen asagidaki beyitte ise hakikate gon-
Iti uyanik olanlarin Mansur gibi baslarini ve canlarini feda edecekle-
ri ifade edilmistir.

Ta ezel Surri hakikatden dili agah olan

Bas u can terk idiip Mansir seklin gésterir. (G 12/13)
4. Hikmet Ehli Kisiler

4.1. Lokman

Halk geleneginde degisik kisiliklerle karsimiza cikan tarihi
bir sahsiyettir. Kur’an-1 Kerim’de adina bir stre mevcuttur. Eski
Araplar arasinda da Uinli olan Lokman’in bir peygamber veya nebi
oldugu hakkinda tefsirlerde rivayetler vardir. Ancak cogunluk, onun
“Salih bir kul” oldugunu kabul eder. Genel anlatiya gére Lokman,
hikmet ve hekimligin sembolii ve temsilcisidir. Kur’an’da ogluna
ogutler verisi, onu tevhid ve ahiret konusunda uyarmasi, ilahi emir-
lere vasita olmasi1 yonleriyle konu edinilmistir. Lokman ile ilgili Hris-
tiyanlar ve Museviler arasinda da yaygin inanislar mevcuttur.6!

Divan siirinde hikmetin semboll olarak kullanilan Lokman’a,
tip sahasindaki tistadligi sebebiyle de cokca yer verilmistir. Ancak
onun bedeni arizalara sifa bulabilecegi, asktan mittevellit belalara
hicbir sey yapamayacagi séylenmistir. Zaman zaman Lokmaéan Ibn-i
Sina ile ayni beyitlerde zikredilerek, sairler kendilerinin ask saha-
sindaki maharetlerini bunlarla kiyaslamislar ve kendilerini tistiin

goérmuslerdir.62

Lokman’in hikmetiyle 6n plana ¢ikmis bir hakim mi yoksa
her hastaliga sifa dagitan bir hekim mi oldugu konusu tartigsmalidir.
Ancak Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere temel kaynaklar da g6z
onunde bulunduruldugunda tarihi bir sahsiyet olan Lokman’n,
hikmet ehli bir zat oldugu tezi daha isabetli gérinmektedir.

Sirri Hanim, eserinde Lokman’in edebiyattaki her iki kulla-

nimina da yer vermistir. Lokman’in hem hekimliginin hem de

61 Pala, a.g.e., s. 290
62 Tokel, a.g.e., s.427
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hakimliginin konu edildigi siirde ask derdinin hastaligina ilaci ne
binlerce filozofun ne de nice Lokman’in bulamayacag: ifade edilmig-
tir. Saire, edebiyatta Lokman’in hem tip hem kisilik olan y6ntinu
ustalikla tek misrada islemistir. “Ila¢” ibaresiyle bir tip olan Lokman
Hekim kastedilirken, “feylesof” ibaresiyle tarihte yasamais, gercekligi
olan, hikmet ehli Lokman Hakim kastedilmistir.

Ummidin zevraki bahr-i tevekkiildeyse et idman

Goéziim fehm et bu remzi rah-i Hakkda béyledir iz‘an

Tlacindan hazaran feylesof ‘dciz nice Lokmén

Mariz-i derd-i ‘aska kendi kendinden erer dermdn

Taleb kilma devay: kimseden ézge devadan ge¢c (THM 12/6)

Nabzima el urma kim yokdur ‘illdct ey tabib

Hikmet-ara dyle bir Lokman’dan ayrildim meded (G 6/5)

‘Askinla senin sineni eyleyen ihrak
Stz-i diline zdatini Lokman sanurdim (G 21/2)
4.2. Hizir

Hz. Musa doéneminde yasadigi, Allah tarafindan kendisine
ilahi bilgi ve hikmet 6gretildigi, ab-1 hayat icip 6limstizlige kavus-
tuguna inanilan kisidir. Peygamber veya veli oldugu ileri surtlen
Hizir, mutasavviflar tarafindan gizli ilimleri bilen bir veli olarak ka-
bul edilir. Kur’an’da da bahsi gecen Hizir'in Hz. Musa ile ¢iktig yol-
cugun anlatildigi hikaye oldukca meshurdur.63

Hizir'in Ilyas Peygamber’e verilmis bir lakap oldugunu séyle-
yenler de vardir. Onun Nuh, Musa ya da Iskender zamanlarinda
yasadig1 sdylense de dltimstizltige kavusmasinin Iskender zamanin-
da gerceklestigi gériisti yaygindir. Ab-1 hayat: ictikten sonra 6ltim-

63 Zavotcu, a.g.e., s.340
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stizlige kavusan Hizir'in karada, Ilyas’in ise denizde darda kalanla-
ra yardim ettigi inanisi genel bir kabuldiir.64

Hizir'in, zaman zaman halk arasinda okunan Muhammediye
tirih bazi1 eserlerde de s6z konusu edildigi goértilmektedir.
14.ytzyilin ilkyarisinda Gelibolu’da Yazicioglu Mehmed, Hizir ve
Ilyas’in bulustugu yer olan deniz manzarali bir mekanda insa edil-
mis mescitte Muhameddiye’sini yazdig1 icin bu mescide Hizir-ilyas
makami (cilehane) adini vermistir. imam Gazalinin fhya’s1 dahil
bircok eserde, menkibe, destan ve romanda Hizir'in 6grettigi dualar
sayesinde (gark, hark, serk) sel, yangin, hirsizlik vb. afetlerden in-

sanlarin emin olunacagi inanci islenmistir.65

Suri Hanum Divaninda Hizir genelde dara dismuslerin yar-
dimina kosmasi vurgusuyla ele alinmaistir.

Huzr ola da’im yaveri gest eylese bahr i beri

Bazu-yt kuvvet-perveri sirant kilmis miittehem (K 5/22)

Tahmisat icerisinde gecen siirlerin ilkinde Hizir'in bizzat is-
minin zikredilmesinin yani sira ab-1 hayat ve iskender ile ab-1 hayati
bulmak icin ciktig1 yolculuk da konu edilmistir. Sirri Hanim ilgili
dizelerde génle Hizirla sohbet arkadasi olsa da bin yil Iskender ile
yolculuk etse de kismetinin ab-1 hayat olmayacagini ifade etmistir.
Hem Hz. Adem hem de Hz. Isa ile ilgili bélimlerde zikrettigimiz ikin-

ci siirde ise Hizir ifadesi niteleyici bir sifat olarak kullanilmistir.
Ol sdakin-i ferahgede-i rahet ey goniil
Cekme cefa-yi seyr-i reh-i zulmet ey goniil
Huzr olsa var mi fa’ide hem-sohbet ey géniil

Ab-1 hayat olmayacak kismet ey géniil

Bin yil gerekse Huzr ile seyr-i Sikender it (THM 3/4)

64 a.g.e., s.340 )
65 Dogus, Selahattin, Anadolu’da Hwizur-llyas Kiiltii ve Hidrellez Gelenegi, Turk
Kulturt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, (Sayw: 74) 77-100, s. 87
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Anuctin Adem’i halk eyledi Hakk niisha-i kiibra
Deyip saninda “kerremnad” giytirdi hil’at-1 esma
Bu remzi bildi ancak Hizr-haslet hem dem-i ‘Isa

Olar kim bas u carun rah-i Hakk’da kuldilar ifna

Hudd’nin anlara bi’l-ctimle mahliiki musahhardwr. (THM 13/4)
Sonuc¢

Mazmunlar edebiyat1 olarak da adlandirilabilecek olan Klasik
Turk edebiyat: gerek ele aldigi konular gerekse beslendigi kaynaklar
acisindan oldukca zengindir. U¢ medeniyetin kiiltiir, birikim ve zev-
kini kendisinde mezceden Klasik Turk siirinde meramin anlatilmasi
ve hissiyatin muhataba aksettirilmesi konusunda mefhumlarin so-
mutlastirilmis en belirgin 6rnekleri farkli hususiyetleriyle kendileri-
ne edebi eserlerde yer bulmus kisiliklerdir. Tarihi, mitolojik, dini,
efsanevi, edebi huiviyeti olan bu kisilikler edebiyat gelenegi icinde
cokca zikredilmistir.

Edebiyat sahasindaki bu yaygin kullanimin iceriginde cokca
yer verildigi en belirgin 6rneklerden olan Sirri Rahile Hanim Divani
hacmiyle kiyaslandiginda sasirtici oranda zengin bir eserdir. Bir
tasra sairi olmasi sebebiyle edebiyat dlinyasi tarafindan yakinen
taninmayan Sirri Hanim’in 6zellikle dini ve edebi konulardaki ilmi
birikimi eserine oldukca belirgin sekilde yansimistir. Siyasetten sa-
nata, felsefeden tasavvufa bircok isme yer verdigi eserinde gerek
Uslubundaki ustalik gerekse bu isimler hakkinda yer verdigi tel-
mihatla hem bilgi birikimini hem de insa konusundaki kabiliyetini
ortaya koymustur.

Sirri Rahile Harum Divani’'nda ismi zikredilen kisiliklerin bui-
tintind tek bir makale calismas: icinde degerlendirmek mumkiin
olmadig1 icin calisma yalnizca dini kisilikler ile sinirlandirilmistir.
Bu cercevede peygamberler basta olmak tizer sahabe, mutasavvif ve

Kur’an’da ismi gecen hikmetli ehli sahislar, calismaya konu olan
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eser cercevesinde kisaca tanitilmaya calisilmis, ilgili yerler Di-
van’dan iktibas edilmis ve kisa aciklamalara yer verilmistir.

Calismamiz edebiyat diinyasinda kiymetli yeri olan bir sairin
eserinin tanitilmasina vesile olmasi, sayilarn kisithh olan kisilik en-
deksli calismalara katki saglamasi maksadiyla kaleme alinmistir.
Edebiyat camiasinda etraflica tanitilmasi halinde Sirri Hanim’in ka-
leme aldig1 eserin bircok kiymetli calismaya konu olacag: kanaatin-
deyiz.
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Rahman Suresinde Tekrar Eden Ayetlerin Amaci1 Ve Baglam
Iliskisi
Deniz DOGAN*

Ozet

Bu makalede, Rahman suresinde tekrarlanan ayetlerin, tek-
rar amacit ve bulundugu baglamin mana Utizerine etkisi incelenmis-
tir. Oncelikle, Kur’anin uslup 6zelliklerinden biri olan tekrarli anla-
tima ve Kur’an’da tekrar tslubunun kullanimina deginilmis, olasi
amagc ve faydalarina deginilmistir. Bu kapsamda Rahman suresinde
otuz bir defa tekrar edilen “UaSils, VIlé”  ayetinin gectigi ayet
orintiistiind ele alip daha sonra tekrar eden ayet baglami icerisinde
degerlendirilmistir. Calismay1 yaparken glinimtuiz ve klasik mitfes-
sirlerin konuyla ilgili yorumlarindan istifade edilmis, tekrarin kulla-
nilmasindaki amag¢ ve bulundugu baglamin manaya etkisi aciklan-

mistir.

Anahtar Kelimeler: Rahman, sure, tekrar, baglam

Repetition Of The Verse And Context In The Rahman Surah
Abstract

In this article, the effect of the repeated verses in the Rahman

on the meaning of the context and context is examined.

First of all, it is mentioned that the repetitive narration which
is one of the stylistic characteristics of the Qur’an and the use of the
style again in the Qur’an has examined the possible purposes and
benefist. In this context, the verses which the repeating verse. While
working, today’s and classical commentators have benefited from
the relevant commentary, explaining the purpose of repetition and

the the effect on the context in which it is used.

* KSU llahiyat Fakltesi Temel Islam Bilimleri Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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GIRIS

Allah (c.c), tiim insanlig1 hidayete ulastiracak ve onlara kila-
vuzluk edecek, basiretin ve aydinligin kaynag Kur’an’, elcisi Mu-
hammed (s.a.v)’e Arapca indirmistir.!Kur’anin nazil oldugu dénem,
Arap edebiyatinda sifahi gelenek siir ve nesir ttirtiinde énemli bir
ilerleme kaydetmistir.2Arap toplumu, her tirlti edebi, sosyal, kulti-
rel, dini ve duygusal hayatlarinin bir yansimasi olarak nesiri ve siiri
kullanmistir.3Anlasilsin ve 6git alinsin diye Arapca nazil olan
Kur’an, tUslup olarak indigi donemin tislubuna, Arap dil 6zellikleri-
ne kayitsiz kalmamistir. Bu baglamda, muhataplarinin kalbinde
kok salmak, mesajin1 en etkin bicimde ulastirmak icin belagat ve
fesahatta dénemin usta edebiyatcilarint hayran birakacak* kendine
has bir Gslup kullanmistir. Kur’an, cahiliye Arap edebiyatinda kul-
lanilan hitabet, kissa, mesel, yemin ve tekrar gibi anlatim tslubuy-
la, evrensel muhtevasini benzersiz hale getirmistir. Yine Kur’an en
ince Uslupla, en derin manayla en tatli beyanla insanliga hitap
eder.5 Kur’an’in kendine has bir tislubu ve insanlari aciz birakan,
benzersiz bir dili vardir.6 Kur’an’in bu essiz tslubunu olusturan

hususiyetlerden birisi de tekrarlar ve tekrar eden ayetlerdir.
KUR’AN’DA TEKRARIN KULLANIMI

1.Kur’an’in Tekrar Uslubunu kullanmasi1 ve Tekrar Us-
liibunun Faydalar:

Kur’an’in Uslup 6zelliklerinden biri olan tekrarlarin kullani-
minin dogru anlasilmasi, Kur’anin verdigi mesajin dogru anlasilma-
st acisindan 6nemlidir. Bu acidan kisaca tekrar ve Kur’an’da tekra-

rin mahiyetini anlatmaya calisacagiz.

1 Suara 26/192-195; Zumer 39/28; Fussilet 41/3.

2 Kenan Demirayak, Arap edebiyat Tarihi-I, Fenomen Yayinlari, Erzurum, 2012,
s.70

3Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi, s.241

4 Ismail Cerrahoglu, Tefsir tisulu, TDVY, Ankara, 2011, s.160

5 Yusuf Kardavi, Kur’an’t Anlamada Yéntem, Nida Yayinlari, Istanbul, 2005, s.58
6isra 17/88

~ 266 ~



Deniz DOGAN

Ontolojik duizlemde Allah ve insan belirgin farklilik gésterse
de, Allah (c.c) insanla iletisim kurarken, insanin olay ve olgulari
anlayabilecegi sekilde, onun aliskin oldugu bir dil ve tislup kullan-
mistir. Kur’an’in ilk muhataplan sifahi dil geleneginin hakim oldugu
Arap toplumudur. Bu baglamda Kur’an her ne kadar yazili bir me-
tin olsa bile, Uslup ve icerik bakimindan sifahi hitap 6zelliklerini
tasidigini s6yleyebiliriz. Bu 6zelliklerden birisi de tekrarli anlatimdair.
S6zlin daha iyi anlasilabilmesi icin muhataba bazi kelime ve s6z-
cuklerin tekrar edilmesi veya sdylenen s6zlin 6nemini artirmak icin
tekrarlara basvurulmasi s6zli bir hitapta bulunan bir takim anla-
tim ozellikleridir.” Kur’an’in tedricen nazil olmasi, musrik ve kafir-
lerle siddetli bir mticadeleye girmesi ve mesajlarinin yerlesmesini
g6z 6ninde bulundurdugumuzda tekrarin gerekli bir anlatim 6zelli-
gi oldugunu soéyleyebiliriz.8Kur’an, nazil oldugu dénem so6zIt kultt-
re sahip olan Araplarin 6teden beri aligkin olduklar: tekrar tislubu-
nu daha guizel ve daha cazip bir sekilde devam ettirmistir. Cahiliyye
insaninin Hz. Peygamber ve Islam’a kars: takindiklari inkarci tutu-
ma cevap olarak verilen 6gut ve vaadlarin ehemmiyetini ytikseltmek,
ifade ve huikiimlerin kuvvetini arttirmak icin kelimelerin ve ayetlerin
tekrarini arttirmaktan daha tabii bir sey olamazdi.® Zerkesi, “Bur-
han” adli eserinde tekrarlar bashg: altinda bir bé6lim a¢cmis ve tek-
rarin belagat acisindan “tekit, uyari, terdid, s6zlin uzamasindan
dolayr meramin unutulma riskini ortadan kaldirma” gibi faydalari-
nin oldugunu Kur’an’dan 6rnekler vererek aciklamistir. Zerkesiye
gore, tekrar bir fesahat tGslubudur ve araplar da tekrar tislubu kul-
lanmistir.10

Kur’an tim insanhgin ihyasi icin génderilmis bir kitaptir.

Okunmak, anlasilmak ve yasanmak icin vardir. Insanlarin ise anla-

7 Stileyman Gezer, S6zli Kiilttirden Yazui Kiiltiire Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2015, s.208

8 Gezer, Sozlii Kiilttirden Yazili Kiilttire Kur’an, s.79

9 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.173

10 Bedrettin Muhammed AbdullahZerkesi,, el- Burhan Fi Ulumi’l- Kur’an,Daru’l-
fikr, Beyrut, 1988, I1I/12-38
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yis ve kavrayislan farkli seviyelerdedir. Kimi insan, herhangi bir
metni ilk okudugu zaman anlamaz, yahut kisa 6z konusmayla ye-
tinemez ve bir kac defa tekrar edilince anlar. Kimi insan da hemen
anlar, htlasa s6z ve muciz bir kelamla yetinir. Her iki tabiat sahibi
kimse de Kur’an’dan nasibini alacaktir. Dolayisiyla tekrarlar, birinci
kategorideki insanlarin tabiatini tatmin edecek ayri bir 6zelliktir.11
Kur’an da bazen bir kissa, bazen bir kelime, bazen de ayet tekrari
yapimistir-12

Kur’an, tekrara 6énem vermis ve bunu egitsel bir metod olarak
kullanmistir. Buradaki amaclarindan biri unutan insanin dikkatini
surekli arzu edilen konulara cekmek, digeri de bilgilerin insan zih-
nine tedrici olarak yerlesmesini saglamaktir. Sure i¢inde bir kelime
veya bir ayetin tekrar1 muhatabin o konuya yogunlasmasini saglar-
ken, tekrardan dogan isitsel ahenkte muhatabin konuya ilgisini ar-
tirir.

Edebiyat acisindan tekrarin, anlatim ve dilde 6nemli bir yeri
vardir. Duygu ve dustncelerin aktariminda gucla ve etkileyici bir
anlatim saglayabilmek icin insanoglunun buldugu araclardan, ya-
rarlandigr anlatim yollarindan birisi de tekrarlardir. Her turlu dil
urdnltnde karsimiza ¢ikan ses, ek, sdzcik vb. gibi tekrarlar, anla-
tim glictinu arttirici bir nitelik tasir. Sézleri hatirda tutabilme, kali-
cilik saglama, kisa yoldan amaca ulasma, olusturdugu melodi ne-
deniyle insana zevk verme gibi nedenlerle tarih boyunca tekrarlarla
ahenk saglanmis; mesajlarin ezberlenmesi amaclanmistir.'3 Ozellik-
le sozIu dil ve kultirde yasayan toplumlarda bilgilerin ezberlenme-

sini kolaylastiricit tekrarlarin kullanilmasi olagan bir durumdur.14
2.Kur’an’da Tekrar Cesitleri

Kur’an’da tekrarlari lafzi1 ve manevi olmak tizere iki ana bas-

11 {smail Karacam, Sonsuz Mucize Kur’an, Cag Yayinevi, Istanbul, 1987, s:345

12 Cerrahoglu, Tefsir Usulu, s.173

13 Kerime Usttinova, [letisim Acisindan Ters Tekrar, V. Uluslararas: Tark Dili
Kurultay: Bildirileri II (20-26 Eyltl), s. 3017-3027°de yayimland.

14 Gezer, Sozli Ktilttirden Yazili Ktilttire Kur’an, s.75
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likta incelemek muUmkundur. Lafzi tekrar, Kur’an’daki bir kelimels,
climle veya blitiin bir ayetin ayniyla yinelenmesidir.!6 Manevi tekrar
ise, bir konuyu muhtelif yerlerde farkl lafizlarla yeniden anlatmak-
tir. Kissalar, kiyamet, cennet, cehennem tasvirleri birer manevi tek-
rar Ornegidir.l’Kur’an’da, Rahman suresindeki tekrar ayetlerinin
disinda Murselat suresi, Suara suresi, Kamer suresinde belli aralik-
larla ayetlerinbes ve besten fazla olmak tizere lafzen tekrar ettigini 18
soOyleyebiliriz. Tekrarlarin kullanildigi surelere baktigimizda daha
cok Mekke déneminde nazil olduklarini tespit etmemiz mimkuin-

dur.

Tekrarin, Kur’an’daki kullanim icerik ve amacini inceledigi-

mizde su sonuclari elde ederiz:

1.Te’kit: Kur’an’da bir ifadenin tekrar kullanim
amaci bazen pekistirme, s6zlin anlamini1 vurgulamak ve
kuvvetlendirmek i¢cin oldugunu gérebiliriz. Ornegin Infitar
suresi 17. ayette Allah (c.c), “Hesap ve ceza gtintintin ne
oldugunu sen ne bileceksin” dedikten sonra hemen aka-
binde gelen ayet, lafzen bir tekrarla s6ztin anlamini pe-
kistirmis ve anlami kuvvetlendirerek “ Evet, hesap ve ceza
gtintintin ne oldugunu sen ne bileceksin?” seklinde tekrar
kullanilmistir. Tekrarin,te’kit amaciyla kullanimini Mtd-
desir suresi 18 ve 19. ayetlerde de gorebiliriz.

2.Uyar1: Kuran, muhataplarini bir taraftan mujde-
lerken bir taraftan da uyarmaktadir. Bu dogrultuda ilahi
mesajin farkl lafizlarda tekrar ettigini gérebiliriz. Ozellik-
le iman etmemekte 1srar edenleri Allah, bircok kez ayetle-
riyle ikaz etmis ve azabin siddetiyle tekrar tekrar uyar-

15Bknz: Karia 101/1-2-3, Kadr 97/1-2-3

16Bknz: Muminun 23/36, Tekasur 102/2-3

17 Mustafa Ozturk, Kur’an Dili Ve Roterigi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015,
s.39

18Bknz: Suara 26/9-68-104-122-175;Murselat 77/15-19-24-28-34-37-40-45-47-
49;Kamer 54/ 16-21-30-37-39
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mistir.19Ayni sekilde cennet tasvirleri de degisik lafizlar ve
anlatimlar kullanilarak, sikca tekrar edilmistir. Muhatap-
lar1 iman etmeye 6zendirici ifadeler hemen hemen her su-
rede gorebiliriz. Bu sekil tekrarlar manevi tekrar 6rnekle-
ridir.

3.Takrir: S6zUin uzamasindan dolayr unutma ris-
kini ortadan kaldirmak yahut s6ztin ehemmiyetinden do-
lay1 s6zii yenilemek amaciyla yapilan tekrarlardir. Orne-
gin; Nahl suresi 110. ayette Allah (c.c), “Bilesinki Rabbin
eziyetlerle sinandiktan sonra yurtlarindan gé¢ edenlerin,
ardindan cabalarin stirdtirtip sabiwr gésterenlerin yardim-
casudwr. Artik bu yapuanlardan sonra Rabbin elbette c¢ok

»

bagislayict ve cok merhametlidir.” Buyurduktan dokuz
ayet sonra da “Artik bu yapuanlardan sonra Rabbin elbet-
te cok bagislayict ve cok merhametlidir.”20 lafzin1 tekrar

etmistir.

Yukarida isaret ettigimiz amac¢ ve faydalarin disinda daha
bircok amacg ve fayda siralamak ve ayetlerle 6rneklendirmek mum-
klin olsa da konuyu sinirlandirma agisindan simdilik yeterli gdériiyo-

ruz.

Kur’an’da her bir tekrarin kullanim amacini, icinde bulundu-
gu ayet grubunun mana bUtinligint degerlendirmeden tespit et-
memiz s6z konusu degildir. Mufessirlerin ayetleri tefsir ederken g6z
6nltinde bulundurmalarn gereken 6énemli usullerden birisi de siyak
kavramidir. Tekrar eden ayet veya kelimeleri tefsir ederken, bulun-
dugu baglam dogrultusunda degerlendirmemiz gerekmektedir. Si-
yak kavrami, s6zUin 6ncesine, sonrasina, sdylenis tarzina, séylendigi
ortama ve soOylenis sekline bakarak s6ziin hangi anlamda kullanil-
digini tespit etme durumunu ifade eder.2! Turkce de ise siyakin kar-

19 Bakara 2/206; Al-i Imran 3/12; Tevbe 9/35; Yasin 36/63 vb..

20 Nahl 16/119

21 Ali Bakkal, Kur’an’t Anlamada siyak- sibakin Onemi, ilim Yayma Vakfi Kuran ve
tefsir Akademisi Yayinlari, Istanbul 2009, s.14
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silig1 baglamdir. Baglam, bir dil birimini ¢evreleyen, ondan 6nce ve-
ya sonra gelen, bircok durumda birimi etkileyen, onun anlamini
degerini belirleyen birim veya birimler bliitini olarak tanimlanmak-
tadir.22 Rahman suresinde, defalarca zikredilen ayetin gereksiz bir
tekrar olmadigini, aksine Allah’in bu kadar tekrar1 yapmasinin
amacin1 gorebilmek icin; ayeti gectigi baglamda degerlendirmeye
calisacagiz. Ayet, lafzen tekrar edilmesine ragmen bulundugu bag-
lamin etkisiyle, her defasinda lafizlara canlilik geldigini, bir énceki
ayetin devami olarak islevinin farklilastigini goérebiliriz. Cinkl Ke-
lime veya ifadelerin her kullanimda anlamini belirginlestiren asli
unsur baglamdir.23

Kur’an Uslup 6zelliklerinden biri olan tekrar hakkinda bu ge-
nel bilgileri verdikten sonra Rahman suresinde tekrar ayetinin ama-
c1, islevi ve oOzelliklerinden hareketle bulundugu baglami da goz
6ntinde bulundurarak tespitler yapmaya calisacagiz.

RAHMAN SURESI

«

Rahman suresi, mekki surelerden olup musrik Araplarin
Rahman’da neymis sorusuna cevap olarak nazil olmustur. Surenin
Uslup ve muhtevasi bastan sona bdyle bir soruya cevabai icerir.24

Genel olarak tevhid hakikatinin delilleri ve Allah’in rahmet
tecellilerinin anlatildigi Rahman suresinde yer alan belli bashh konu-
lar1 sOyle siralayabiliriz:

-Kur’an, insanin yaratilisi vekendini ifade etme ( Beyan ) ka-
biliyeti basta olmak Uuzere, Allah’in goklerde ve yerde olusturdugu
sistemden dogan farkli farkli nimetleri.(1-25.ayetler)

-Allah’in azameti (26-30. Ayetler)
-Kiyametin kopusu ve Hesap vakti (31-40. ayetler)

22 Komisyon, Tiirkge Sozliik, TDK, 1988, Ankara, s.128-129

23Guiraund Rierre, Anlam Bilim, cev. Berke Vardar, Multilingual Yabanci Dil
Yayinlari, Istanbul, 1999, s.42

24imam Kurtubi, El-Camiu Li Ahkamil-Kur’an, Istanbul, Buruc Yayinlari, 2002,
XIV/550; Mustafa Islamoglu, Kur’an Surelerinin Kimligi, Akabe Vakfi Yaymlari,
Istanbul,2012, s.429
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-Inkarcilarin (mticrim) ahiretteki halleri (41-45. Ayetler)
-lyi kullarin muikafatlar (46-78. Ayetler)

Yetmis sekiz ayet olan Rahman suresinin 2/3(ne yakin kis-

mu1 tekrar ayetidir.
RAHMAN SURESI VE TEKRAR AYETLERIN BAGLAM iLiSKiSi

Rahman suresinde, tekrar edilen lafiz ilk olarak 13. ayette gec-
mektedir. “oLi LS, oY W7 ayeti lafzi olarak tam otuz defa tekrar edil-
mistir. Rahman suresi 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38 ve 40, 42,
45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 39, 61, 69, 71, 73, 75, 77. ayetlerde tekrar
edilen “obis WSy, oY1 W7 ayeti “Artik (o halde) Rabbinizin hangi nimetlerini
inkadr edebilirsiniz” seklinde mana verilmistir.25

Surede gecen bu ayet, sadece lafzen mi tekrar edilmistir? Yoksa
lafzin tekrar etmesinin yaninda ilgili baglamda ayetin tekrar tekrar
kullaniminda bir amac¢ var mudir? Lafzen tekrar eden ayetin amaciyla
ilgili olarak Kirmani, tekrarla ilgili yazdig1 eserde so6yle sdylemektedir.
“Ayetlerin her biri bir 6énceki ayetle ilgilidir. Eger hepsi bir ayete baglh
olsaydi ticten daha fazla tekrarlanmazdi. Ctink(i bir manay1 tice kadar
tekit etmek her bakimdan yeterli sayilmaktadir. Rahman suresinde
Allah’in varligina isaret eden deliller ve sayisiz nimetler bir bir sayilir-
ken, s6z konusu ayet de tekrarlanarak “Artik (o halde) Rabbinizin han-
gi nimetlerini inkdr edebilirsiniz” ifadesi ile de insanlarin bu nimetler

Uzerinde distinmesi ve Allah’a yoénelmesi hatirlatilmistir.”26
Tekrarlanan Ayetin Tefsiri ve Olas1 Amaclar:

Surede tekrar eden ayeti inceledigimizde; ayetin soru formunda
geldigini, “<” baglaci ile bir 6énceki ayet ya da ayet grubuna baglandi-
gini1, muhatabin ise tesniye“.S” kalib1 oldugunu tespit edebiliriz. Yine
incelemis oldugumuz ayette goze carpan diger husus da sudur: Sure-
nin ntizul sebebine iliskin Ebu Hayyan’in Bahrul- Muhit isimli tefsirin-
de, Mukatil’den aktardigina gére “Onlara Rahman’a secde ediniz denil-

25 D.1.B, Kur’an yolu Meali, D.1.B Yay.,Istanbul, 2016
26 Hamza b. Nasr el- Kirmani, Esraru’t-Tekrar fi'l- Kur’an, Daru’l- I'tisam, Kahire,
1977, s.198
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digi zaman. “Rahman’da neymis? Demislerdi.”.2” Iste bunun tizerine
Rahman suresi nazil oldu.28 Allah, kendi varligini ve birligini, yaratici-
nin Rahman sifatini siddetli bir sekilde inkar eden Mekke’li muisriklere
cevaben bu surede Rahman’in kim oldugunu aciklayarak bir tartisma
yuritmustir. Rahman suresinde onlarin sorularina ve itirazlarina
karsin kavli ve kevni tiim delilleriyle varligini ortaya koyarak tartistigi-
n1 gérirdz. Her bir delil ve hakikatleri zikrettikten sonra davanin stp-
he géttirmezligini gbzler 6nline sermis ve muhataplarina soru sorarak
meydan okumustur. Ayetin 1srarli bir sekilde tekrar etmesi, inkarcila-
rin iman etmemekteki inat¢i tutumlarinin siddetini kirmay1 ve misliyle
karsilik vererek, batilin tizerine giden bir anlatimla hakikatleri acikla-
digin1 ve bunu amacladigini gértirtiz. Kur’an’da Allah(c.c)’1in, hasimla-
riyla tartisma yollarindan birisi de onlara cevap vermis oldugu deliller-
dir. Peygamberlerinin diliyle inanci saglamlastirmak ve dinin temelle-
rini oturtmak icin goésterdigi belgelerdir. Diger taraftan salih kullarina
ilham ettigi hak sozler ve batili def edici ifadelerdir. Bu hakl bir tar-
tismadir.29Surede yaraticinin varhigini ispat etmek ve bunun tartisma-
sin1 yapmak icin kullanilan deliller kisileri tefekktire davet ederken
sonrasinda gelen tekrar ayeti muhatabin beyninde sok dalgasi olustu-
rup onu Allah’a imana, kulluga ve de tesekkiire davet ediyor. Bunu
yaparken “Allah’in nimetleri” izafesi “s” soru edat: ile tekrar ediliyor.
Cunku Sorular, bilingaltinda sakli olan anlamlarin ortaya ¢ikmasinda
ve bilinci etkin olarak harekete gecirmede yalin ifadelerden cok daha
gucltudurler. Birey herhangi bir soruya cevap vermese veya o soruyu
distinmemeye calissa dahi bir takim zihinsel stireclerin etkisinde ka-
labilmektedir. Iste bu sorgulayici etki duyumsal arayis: tesvik etmekte
ve degisme bilincli ve etkin sekilde gerceklesmektedir.30 Bu baglamda
ayetin soru formunda gelmesi bizler icin daha etkili olmaktadir. Soru-

lar bir distincenin sonuca déntstirtilmesinde yardimci olabilir. Dik-

27 Furkan 25/60

28 Ebu Hayyan, Bahru’l- Muhit, Daru’l- Fikr, Beyrut, 2005, X/54

29 Zahir b. Awad el- elmai, Kur’an’da Tartisma Metodlari, ¢ev. Ercan Elbinsoy, Pinar
Yayinlari, Istanbul, 2011, s.28

30 HarryAlder,, NLP El Kitabt, cev. Banu Irmak, Kariyer Yay., Istanbul, 2005, s.410
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katlice secilmis bir soru, dinleyicinin diistince stUreclerini hareketlen-
diren en etkili iletisim unsurlarindan birisidir.3! Béylelikle, soru tek-
rar edilerek Allah’in maddi ve manevi nimetleri hatirlatilirken, inkar
ile irtibatlandirilarak hayret ifadesi ile bu kadar acik gercekliklerin
“nasil inkar edilebilecegi” glindeme getirilmistir. Boylelikle muhatabin
hem aklina hem de vicdanina, rasyonel ve ahlaki bir bicimde hitap
edilmektedir. Esasen bir s6zl etkili ve 6zglin kilan da onun bu cephe-
sidir.32

Surenin adi ve ilk ayeti olan Allah’in er-Rahman ismi, sureyi
olusturan tim ayetlerle baglantili bir yap: olusturmakta hem isaretle-
riyle hem de fonetigiyle kendisini takip eden materyallere yon vermek-
tedir.33Kanaatimizce Rahman isminin tim ayetlerle kurdugu baglanti-
y1 saglayan ve canli tutan birincil etken lafzen tekrar eden ayetlerdir.
Rahman suresinde 30 kez tekrarlanan bu ayetler gerek bir ayet gru-
buyla gerekse de yalnizca bir ayetle baglam olusturmustur. Muhatap-
larin akil ve idraklerini, soru sorarak harekete gecirmis ve bu yolla
surenin basinda bulunan Allah’in er-Rahman ismine yonlendirmistir.
Surenin hemen hemen tim ayetlerinde, Kur’an’da nimet kapsaminda
degerlendirilen insanin yasamini suUrdlirmesi ve rahat etmesi igin
Rahman’in insana sundugu imkanlar1 konu edinmektedir.34 Insan ve
diger varliklarin yasami icin gerekli olan birbirinden farkli nimetler
zikredilerek bu nimetlerin miisebbibi olan Rahman, her defasinda tek-
rar eden ayetle kullara hatirlatilmakta, muhataplarin hafizalarinda yer
edinmektedir.

So6z konusu tekrar edilen ayetin, sure icerisinde gectigi baglam-

da olas1 amaclan farklilik géstermektedir. Tekrar eden ayeti ve olasi

31Sue Knight, Uygulamalarla NLP, cev. Ipek G. Taffe, Sistem Yay., Istanbul, 2001,
s.56

32 Guyasettin Arslan, Kur’an’da Eyyu Edatt ve Terciimesi Meselesi, bilimname XV,
2008/2, s.97

33 Hayati Aydin, Esma-i hiisna ve Kur’andaki Baglam Iliskisi, s.120’den naklen;
AbdulhalemM.A.S, Contex AndintermalReletionshipes: KeysToQuranicExegises, a
study of Surat er-Rahman/ApproachestoTheQuran, Editedby.G.RHawtingAnd
Abdul-kader A Shareef, Newyork, 2002, s.75-76

34 Davut Sahin, Kur’an’da Genel Anlamli Bir Kelime: Nimet, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi, 20. Sy, 2016, s.214
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amaclarini, mana butinliginli bozmayacak sekilde sureyi boéltimlere
ayirarak incelemeyi uygun gortiyoruz.

1 Ila 25. Ayet grubu Ve Tekrar eden Ayetin Baglam Iligkisi

Surenin konu akisina baktigimizda ilk 25 ayet diinyanin fanili-
gine ragmen, insanoglunun ve cinlerin var olabilmesi, varligini stirdi-
rebilmesi icin gerekli olan nimetlerden bahsetmektedir. Bahsi gecen
boéliimde, sayilan nimetler ayni zamanda Allah’in varliginin ve tevhid
inancinin delilleridir. Ilk tekrar, 13. ayetin tekrar1 olarak 16. ayette
zikredilmistir. Farkli farkli nimetler hatirlatildiktan sonra 16, 18, 21 ve
25. ayetlerde Allah (c.c) kudret ve rahmetinin delili olan bunca nimetin
baglaminda muhataplarina “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisi-
ni inkar edersiniz?” sorusunu yoneltmistir. Mufessirler, 1 ila 12. ayet-
lerin icerisinde zikredilen nimetlerin ehemmiyetini tafsilath olarak tef-
sirlerinde aciklamislardir. Rahmet ve ihsani kaynastirip duran Al-
lah’in, rahmetinin sonsuz tecellisi olarak sizin Uizerinizde bu kadar
asikar olan ve “siz ey insan ve cin topluluklari bu nimetlere dalmis
durumdayken nasil olurda, bu nimetleri yalanlayabiliyorsunuz?” bag-
laminda ayeti tefsir etmislerdir.35Ayetlerde zikredilen deliller birer kud-
ret ve rahmet nisanesidir. Kullarin bu nimetler karsisinda iman edip
Allah’a stikretmeleri gerekirken onlar inkar yolunu se¢cmislerdir. Alusi,
tekrar ayetinin inkarcilarn te’dip ve kinama amaciyla geldigi gértisiin-
dedir.’6Tekrar eden ayette tescillemek, belgelemek ve tanik tutma
amacl soru sorulmaktadir. Ctinkd hic¢ kimse dili ile yalanlasa bile Al-
lah’in Rahman sifatini fiili olarak yalanlayamaz.37 14 ve 15. Ayetlerde,
hem insan hem de cin’in nasil bir maddeden yaratildigini Allah (c.c)

belirtmektedir. Bu fasilalardaki tekrar icin Sabuni; pekistirme, uyarma

35ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, Yil; yok, XIV/7641; Elmalii Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Akcag
Yayinlari, Ankara, 2005, VIII/ 101; Sabuni Muhammed Ali, Saffetii’t-tefasir, Daru’l-
Kur’an-1 Kerim, Beyrut, 1981, III/295; Kutup Seyyit, Fizilal-il- Kur’an, Beyan
Yayinlari, Istanbul, yil: yok, XIV/218; Ebu’l Al'a Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1996, VI/76;Ebu’l- Fazl Sehabuddin Seyyit Mahmud Alusi,
Ruhu’l- Meanitefsiril- Kur’anil-Aimves-sebu’l- mesani, Dar’ul- kitabtl-ilmiyye,
Beyrut, 2005, XIV/104

36Alusi, Ruhu’l- Meani, X111/ 104

37Kutup, Fi Zilal , XIV/218
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ve tesvik amach oldugunu belirttikten sonra Ibn Kuteybe’den su yo-
rumu nakletmistir: “Bu tekrar sadece, nimetlerin farkliigindandir. Her
bir nimeti zikrettikce, ardindan bu ayeti tekrarlanmistir. Bu ayetin
azarlamak ve kinamak icin”3® geldigini sdylemistir. Ilim, hikmet, mer-
hamet ve kemal derecesindeki yaratici kuvveti olmadan insani nasil
yaratabilirdi? Kurtubi’ye goére bu baglamdaki tekrar; tekid ve ayetlerde
sayilan nimetleri, itiraf ettirmekte kullanilan mtibalaga icindir. Ayrica
tek tek mahliukattan onlar1 haberdar etmek suretiyle de onlara kars:
delillerini ortaya koymaktadir.39

15 ila 25. ayetlere dair mufessirlerin yorumlar: ise su sekil-
dedir: Yarattign mahltkat icin her turli uygun ortami hazirlamasi,
Allah'in rahmet, rububiyet ve hikmetidir.40Zikredilen nimetlerden
cin ve insanlarin menfaatleri vardir. Bu nimetlerden istifade edip
hala nimetleri var eden yaraticiyr idrak edip iman edemeyenlere
saskinlik ve hayretle soru sorulmaktadir. Zuhayli’ye gére; nimetleri
itiraf ettirmek ve bunlar inkar edenleri azarlamak icin Allah her
nimetin ardindan "O halde Rabbinizin nimetlerinin hangisini yalan-
layabilirsiniz?" ayetini tekrar etmistir.#1Bu imkanlar yalanlanama-
yacak ve inkar edilemeyecek derecede 6énemli ve belirgin olduklarin-
dan dolay1 ytice Allah yine soruyor: "Peki, Rabbinizin hangi nimetini
yalanliyorsunuz?" {1k yirmi bes ayeti inceledigimizde kozmik deliller,
duyulara hitap eden deliller ve canlilarin menfaatine sunulan ni-
metlerin akabinde lafzen tekrarlanan ayetin, bulundugu baglam
dogrultusunda kullanimi degisiyor. Her defasinda Allah’a imani ka-
bul edip, O'nun varligini1 inkardan kaginilmasi gerektigi hatirlatilir-
ken, bazen uyari1 bazen kinama bazen de nimetlere stikriin kacinil-
maz oldugu fikri pekistirilmektedir.

26 ila 30 Ayetler Ve Tekrar eden Ayetin Baglam Iligkisi

Allah (c.c), surenin ilk pasajinda varligina ve birligine dair de-

38Sabuni, Saffetiit-Tefasir, 111/295

39imam Kurtubi, El-Camiu Li Ahkamil-Kur’an, Istanbul, Buruc Yayinlar1,2002,
XIV /552

40Mevdudi, Tefhimu’lKur’an , VI/76

41Vehbe Zuhayli, Tefsir’il- Miinir, Risale Yayinlari, Istanbul, 2005, XIV/177-178
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lilleri sunduktan sonra, 26 ila 30. ayetler arasinda kendi ihtisamini
ve nuUfuzunu gozler 6nline sermektedir. Bu noktada, fani alemin
sayfasi kapatiliyor. Tim yaratiklarin karaltilari gézlerden kaybolu-
yor. Gegiciligin ve yok olusun goélgesini gozlemekte olan insan idra-
kinde "kalicilik" realitesi yerlesiyor.+2 Taberi yukarda zikredilen
ayetleri tefsir ettikten sonra “O halde ey insanlar ve cinler toplulu-
gu, Allah’in, sizin islerinizi sevk ve idare etmesi ve yaratilanlarin
lizerinde devamli olarak tasarrufta bulunmasi nimetlerinden hangi-
sini inkar edersiniz?” Seklinde iligkilendirerek, bu baglamda er-
Rahman’n glic ve kudretini de nimet kategorisinde degerlendiri-
yor.#3Bu pasajdaki ayetlerin tekrar kullanimi, muhataplar: uyarma
ve sukre sevk etme, amachdir diyebiliriz. Clink® bizatihi yaraticinin
kendini, biz insanlara hem kevni hem de kavli ayetlerle tanitmasi
nimetlerin en buytgudir. Surenin bu bélimtnde kendi zatindan
bahseden Allah (c.c) 6zellikle inkarci muhataplarina tekrar hatir-
latma yaparak hala inkar etmelerinin anlamsizligini vurguluyor.
Allahin merhameti ve azametinin karsiliginda peygamberini yalan-
lamak yerine Allah’a stikrtin ve teslimiyetin elzem oldugunu belirti-
yor. Elmalili Hamdi, bu béliimde ayetin tekrar tekrar kullanilmasi-
nin nedenini, kullar1 nimetlere tesvik etmek oldugunu soéyler. Siz
kendiniz hep fani oldugunuz halde, sizin yok olusunuzdan sonra
bile size ikram edecekken? “O halde Rabbinizin hangi nimetlerini
inkar edersiniz?”4

30 ila 45. Ayetler ve Tekrar Eden Ayetin Baglam iliskisi

Surenin 31 ila 40. ayetlerinin gectigi bé6limutinde dliinya ni-
metleri son bulmaktadir. Allah (c.c), hesap glinliine ayetlerini sahit
tutmaktadir. Daha sonra tevhid hakikatini inkar edip yalanlayanla-
rin sonunu tasvir etmektedir. Alusi, Rab kelimesine izaaf olan “.&”

zamirini yukardaki “sorumluluk yiiklenmis iki varlik” (sakaleyn)’e

42 Kutup, Fi Zilal, XIV/ 226

43 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar Yayinevi,
Istanbul, VII/103.

44Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII/ 108
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atifta bulunarak tekrar ayetindeki muhataplar oldugu goértisinde-
dir.45Ayn1 gérist cogu mufessir desteklemektedir.4631. ayette hesap
sorma vaktinin geldigini hatirlatan Allah (c.c) hemen arkasindan
tekrar ayetiyle muhataplarini gerceklerle ytzlestirip ikaz etmektedir.
32. ayet ve bu baglamda tekrar ayetini Yazir; her nereden bakilirsa
O’nun egemenlik ve otoritesinin sinirlarindan c¢ikilamayacag: halde
O’na karsi nasil inkar ve nankorliikte bulunmaya cesaret edebilirsi-
niz? Seklinde tefsir etmistir.4?

35 ila 45. ayetlerin kapsaminda mufessirler tekrar ayetin
baglamini su sekilde dile getirmislerdir; Simdi alay ettiginiz gini
nasil yalanlayabileceksiniz birbirinize yardim edemezseniz o halde
neden inkar yolunu sectiniz? Ceza, yaptiklarinizin karsiliginda size
hak iken nasil olurda inkar edersiniz?4®8 S6z konusu ayetlerde
inkarcilarin ahirette goérecekleri cezalardan bahsedilmektedir. Ceza-
y1 hatirlatmak, ceza gerektirecek fiillerden kullar1 sakindirmak de-
mektir ki bu da bir nimettir. Bu baglamda tekrar da bu nimetlere
bir tesvik icin kullanilmistir. Allah’in celalinden nasil korkmaz, ik-
ramina nasil talip olmazda nimetlerine nankoérliik edersiniz? Sek-
linde uyari, tehdit ve minnet mevcuttur.+9

46 ila 78. Ayetler ve Tekrar Eden Ayetin Baglam iliskisi

Surenin ilk (1-25) béluimu, Allahin insanoglu icin 6zenli dav-
randigini, tim dinya nimetlerinin O’nun rahmetinin eseri oldugunu
beyan ederken45 ila 78. Ayetlerin gectigi son bolimde ise ahiret
nimetlerinden bahsedilmektedir. Dlinya hayatinda bu kadar ikram
eden, Rahman’in acaba kendine iman etmis, ilahi mesaji1 yalanla-
mamis ve O’na itaat ederek stikrinu gostermis kullarina uhrevi ik-
rami nasil olacak? Iste surenin bu béliimiinde Rahman ve Ziil-

45Alusi, Ruh’ul- Meani, , X111/ 104

46FahruddinRazi, Mefatih’'ul-gayb, Huzur yaymevi, Istanbul, 2013, XXI/85;Yazr,
Hak dini Kur’an Dili, VIII/99; Kutup, Fi Zilal, XIV/218;Taberi, Taberi Tefsiri,
VIII/99;Kurtubi, Ahkami’l-Kur’an ,XV1/550

47Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII/111

48Alusi, Ruh’ul- Meani, XII1/109;Mevdudi, Tefhim’il-Kur’an, V1/80

49Yazir,Hak dini Kur’an Dili, VII/110- 111; Ibn Kesir, a.g.e, XIV/ 7657
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Celal-i ve’l ikram isimli Allah’in, ihsan sahibi kullarina ikram ve
comertligi sahnelenmis, gérsel duyulara hitap eden bir Gslupla an-
latilmistir. Allah (c.c), ahiret nimetlerini tek tek acikladiktan sonra,
sanki bu ikrama mazhar olmus kullarina yonelerek “Artik rabbinizin
nimetlerinden hangisini inkdr edebilirsiniz?” sorusunu Soruyor.
Duinyada Hakkel yakin iman eden kullar artik Allah’in onlara vaadi
olan ahiret nimetleri aynel- yakin olarak goérebiliyorlar. Cennet ni-
metlerinin anlatildigi bu bélimde inkarin imkansizligi sabit oluyor.
Yine Allah (c.c) ahiretteki nimetlerin diinya nimetlerinden daha de-
gerli ve gayreti hak ettiginin bir nevi altini ¢izmek istiyor. Zikredilen
nimetler yalanlamay1 ve inkari1 degil bilakis hamd ve stkri gerekti-
riyor.5°Bu amagcla Allah (c.c) muhataplarina tekrar ve tekrar soru-
yor; "Peki, Rabbinizin hangi nimetini yalanliyorsunuz?”. Muhatapla-
rin1 distinmeye cagiriyor ve sonradan pisman olacaklari seyleri
yapmamalarn icin ikaz ederek, tekrar eden ayetle bir kez daha hatir-
latma yapiyor dememiz mUmktndir. Ayrica bu bélimde konumuz-
la ilgili dikkat ¢eken bir husus, Allah (c.c)in ihsan sahibi kullarina
ikrami olan cennet nimetinin farkl lafizlarla tekrar edilmesidir. S6z
konusu boélimde 46. Ayetten itibaren iki cennetten bahsedilmekte
ve bahsedilen cennet tasvir edildikten sonra tekrar 62. Ayette iki
cennetten daha bahsedilmektedir. Cennet nimeti farkli farkl lafiz-
larla yinelenmis ve muhataplarin zihinlerinde yapilan cesitli tasvir-
lerle tazelenmistir. Bu baglamda yapilan mana tekrarlariyla, Allah
(c.c)1in ihsan sahibi kullarina sunacagi nimetlerin sonsuz cesitliligi

gozler 6nline serilmistir.

Sonuc

Nazil oldugu dénemden kiyametin kopusuna degin tim insanli-

ga hitap eden Kur’an-1 Kerim, mesajlar1 ve 6z0 itibariyle ilahi bir nite-

lik tagsimakla birlikte, Gislup ve anlatim yéntiyle nazil oldugu toplumun

dil 6zelliklerini yansitmistir. Bu dil 6zelliklerinden biriside konumuzun

bir parcasi olan tekrar ya da tekrarli anlatimdir. Kur’an, basta mekki

50Zuhayli, Tefsir’til- Miinir, XIV/171
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sureler olmak Uizere bircok surede tekrarli bir anlatim yapmistir. Tek-
rar, Kur’an Uslubunun bir parcasi olmustur. Bu kullanim mucizevi
ozellikten ziyade Kur’an’in kullandigi dilin bir getirisidir. Tekrarlarin
anlatim ac¢isindan muhataplarin tizerinde etkileyici, anlama agisindan
kolaylastiric1 bir fonksiyonu vardir ve Kur’an bunu kullanmistir.
Kur’an’da tekrar Gislubunun en belirgin oldugu sure Rahman suresi-
dir.

Mekki surelerden olan Rahman suresi, Uslup ve icerik olarak
nazil oldugu dénemin tim Ozelliklerini tasimaktadir. Rahman suresi
s6zIu bir hitap seklindedir. Sureye giris, fasilalardaki uyum, konu aki-
s1 ve tekrarlarin verdigi ahenk surenin dikkat ceken 6zelliklerindendir.
Kur’an’in en fazla tekrar1 olan “O halde Rabbinizin hangi nimetlerini
inkar edersiniz?” ayeti tam 30 defa yinelenerek sureye her defasinda
bir canlilik katmis, zihinlerde art¢ci depremler gibi sarsici bir etkiyle
muhataplarina dogru diistinmeyi tekrar tekrar hatirlatmistir.

Surenin bir parcasi olan tekrar ayetleri lafzen tekrar edilmekle
birlikte bulundugu ayet grubu baglaminda farkli amaclara hizmet et-
mistir. Rahman suresinin anlam o6runtisiine baktigimizda Allah’in
varligi1 ve tevhid hakikatleri tek tek delillendirilerek Allah ve peygam-
berini yalanlamanin ne kadar yanlis oldugu beyan edilmistir. Bir kisim
mufessirler ayeti bulundugu baglamla iliskilendirerek her tekrarda
tefsir ederken bir kisim mufessirler ise ilk tekrar ayetini ve tekrar
amacini tefsir ettikten sonra diger tekrarlarda herhangi bir aciklama
yapmamislardir.

Tekrar ayetlerini bulundugu baglam icinde degerlendirdigimizde
maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1. Tekrar ayeti surenin ilk bélimuinde, bulundugu baglamda
inkarcilar1 te’dip(ikaz) ve kinama amaciyla kullanilirken
iman eden muhataplarini tefekktire davet etmektedir.

2. Ayetlerde zikredilen nimetler dogrultusunda tekrarin amaci
degismektedir. Bazen amagc, nimetlerin sahibinin Allah oldu-

gunu belgelemek olurken bazen de nimetler siralandiktan
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sonra tekrar eden soruyla muhataplar bu hakikate tanik tu-
tulmustur.

. Allah (c.c) kendi azamet ve ihtisamim zikrettigi béliimde tek-
rarin pekistirme ve anlami tekit etme amaciyla kullanildigini
gortrtiz. Bu bolimde inkar edenlerin tekrar diisiinmeleri ge-
rektigi soru sorularak hatirlatilirken, iman eden muhataplari
ise, Allah’a stikre tesvik edilmistir.

. Hesap ve ceza glintintin zikredildigi ayetler baglaminda tek-
rarin amaci, muhataplara vaad edilen glinti hatirlatmadir.
Allah (c.c)1in mucrim ve hakikatlar1 yalanlamayi tercih etmis
kullarina hakettikleri cezay:1 dile getirdigi kisa ayetlerden
sonra lafiz tekrar yapilmistir. Allah’in varligini ve birligini,
inkar ve yalanlama yoluna gidenleri tehdit ve ikaz icin ayet
tekrar edilmistir.

. Thsan sahibi kullarin édtillerinin anlatildigi surenin son bé-
Iimuinde, cennet tasvirleri yapilmis ve cennet nimeti anlati-
lirken farkli lafizlarla mana tekrari yapilmistir. Lafzen yapi-
lan tekrarla, 6dulin buyuklighi ve vaadin gercek oldugu
vurgulanmistir. Sik yapilan ayetin lafiz tekrariyla da muha-
taplar1 ahiret nimetlerine tesviki amaclanmistir.
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Yusuf Suresi Baglaminda Miifessirlerin iffete Yaklagimlar:

Ayse ATES"

Ozet

Kur’an’da vurgulanan ahlaki degerlerlerden biri de iffettir.
Kur’an ahlaki degerlere evrensel nitelik kazandirmakta, bu degerle-
rin herkes tarafindan benimsenmesini istemektedir. Bu nedenle
Kur’anin insana bakisini dogru anlamak ve toplumda dizen ve
adalet icerisinde yasamak icin iffetle ilgili bildirdikleri btiyik 6neme
sahiptir. Gecmisten giintimiize kadin ve erkegin iffetine yonelik tar-
tismalar guincelligini koruyarak devam etmektedir. Genellikle iffet,
namus, seref gibi ahlaki degerler, kadin tizerinden degerlendirilmek-
tedir. Toplumda 6ne ¢ikan anlayis, namus, seref, haya gibi degerle-
rin kadinda bulunmas: gerektigidir. Erkege ise kadini bu hususta
denetlemek ve yargilamak kalmaktadir. Bu anlayisin sonucunda
kadin namus ve serefini korumakla ytikimlu olurken, erkek ‘erkek-
tir yapar’ anlayisiyla iffetsiz bir varlik haline doénusebilmektedir.
Toplumda erkeklerin kadin tasavvuru 6n plana cikmakta ve kadin
da kendisine bicilen bu rolti oynamak zorunda kalmaktadir. Bu du-
slince kultirden ve gelenekten beslenmektedir.

Kur’an’da Hz. Yusuf iffetiyle érnek gésterilen bir insandir. If-
feti anlamak adina Yusuf suresini dogru okuyup degerlendirmek
gerekir. Ancak mufessirler, erkek egemen bir zihniyet ve kendi ka-
din algilarindan hareketle Hz Yusufun iffetini éne ¢ikarmak yerine
kadinin iffetsizligi tizerinde yogunlasmislardir. Yorumlarda kadin
seytanla 6zdes kabul edilmis, hatta seytandan da hilekar olarak
addedilmistir. Tefsir kaynaklarinda resmedilen bu kadin fighriin
kabul etmek mumkin degildir. Kur'an’in emir ve yasaklar1 kadin

* KSU llahiyat Fakultesi Temel Islam Bilimleri Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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erkek ayirt etmeksizin tiim insanlaradir. Toplumsal yapiy1 buytk
Olctide etkileyen Kur’anin ve tefsir kitaplarinin kadinin ve erkegin
iffetine yonelik yaklasimlar: Yusuf suresi tizerinden dogru ve yanlig-
lariyla detayli bir sekilde ortaya konulmustur. Bu calisma ile
Kur’an’in 6zine uygun bir iffet anlayisinin olusmasina katki sag-
lanmasi amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Yusuf, iffet, Namus, Haya.

Approaches Of The Interpreters Towards Chastity In The
Context Of Surah Joseph

Abstract

One of the emphasized moral values in the Quran is chastity.
The Qur'an brings universal qualities to moral values, and demands
that these values be adopted by all. For this reason, the proclama-
tions about chastity in Qur'an has great importance in order to un-
derstand the view of human correctly and live in order and justice
in society. From past to present, controversies about the woman
and man's chastity continue to be relevant. Generally, moral values
such as chastity, honor and pudicity are evaluated on women. The
understanding stands out in society that the values such as honor,
pudicity and chastity must be found in woman. It remains for man
to supervise and judge the woman on this subject. As a result of
this understanding, women become obliged to protect their pudicity
and honor, while men can turn into an unchaste entity with the
understanding that “he is a man, he can do”. In society, male ima-
gination of women comes to the forefront and the woman has to
play this role which is harvested from her. This idea is fed from cul-
ture and tradition.

In Qur'an, Hz. Joseph is a model that is exemplified in chas-
tity. In order to understand chastity, it is necessary to read and eva-
luate Surah Joseph. However, the Interpreters have concentrated on
the woman's unchastity rather than emphasizing the chastity of Hz
Joseph with a male-dominated mindset and their own perceptions
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of women. In the interpretations, the woman was regarded as iden-
tical to the devil, and even more deceitful than devil. It is not pos-
sible to accept this female figure depicted in the sources of tafsir.
The orders and prohibitions of the Qur'an are for all human without
discrimination between men and women. The approaches of the
Qur'an and the Qur'anic Tafsir books to the chastity of the woman
and man, which affects the social structure to a great extent, have
been put forward in detail through true and false statements on the
Joseph Surah. With this study, it is aimed to contribute to the for-
mation of a sense of chastity in accordance with the Qur'an's essen-
ce.

Key Words: Hz. Joseph, Chastity, Honor, Pudicity.

Giris

Kur’anin merkezinde insan vardir. Kur’an’in amaci insanlara
dogru yolu gostermek, kurallan ile iyi bir yasam diizeni saglamak-
tir. Kur’an emir ve yasaklarini kadin erkek ayirt etmeksizin tim
insanlara bildirmektedir. Dogrudan ve dolayli yonden muhatabina
mesajlarin1 peygamberler ve 6rnek sahsiyetler tizerinden, onlarin
hayatlarina yer vererek aktarmaktadir. Kur’an, peygamberlerin ve
ornek sahsiyetlerin sahip oldugu iyi ahlakla ahlaklanmayi, insanla-

rin k6t huylarindan kacinmasini istemektedir.

Kur’an’in énem verdigi ahlaki degerlerden biri de iffettir. Iffeti
dogru anlamak, ayni zamanda glinimiuizde ne ifade ettigini ortaya
cikarmak toplumun varligini saglikli bir sekilde devam ettirmede
oldukca énemlidir. iffet, toplumda Kur’an disinda gecmis kuiltiir ve
gelenekten beslenerek farkli anlasilmaktadir. Kur’an’da iffetin sem-
bold olarak 6rnek gosterilen Hz. Yusuf bize bu konuda yol géstere-
cektir. Bu calismamizda Yusuf suresi baglaminda iffet kavrami ana-
liz edilerek, Kur’an’in iffete bakis1 ve klasik tefsir kaynaklarinda mui-
fessirlerin bu ayetleri nasil yorumladig1 ortaya konulmaya calisila-

caktir.
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1. Ahlaki Bir Erdem Olarak iffet

iffet kelimesi sézliikte; helal olmayandan sakinmak,! haram-
dan uzak durmak,? cirkin islerden ve haramlardan geri durmaks3
anlamlarina gelen affe (a-f-f) fiilinden ttiremistir. Nefiste; kendi sa-
yesinde (nefsin) sehvetin galebe calmasindan imtina edecegi, bunu
reddecegi bir halin ortaya cikmasidir.* Afif ise c¢irkin islerden ve ha-
ramdan kacinan adam,5 namusunu iffetini koruyan demektir, mu-
ennesi ise afifedir.6 Iffet kelimesi Kur’an’da dogrudan gecmese de
ayni kékten gelen isim ve fiiller dért yerde gecmektedir.” Istemekten
cekinmek,® kacinmak? iffetli davranmak,10 sakinmak!! anlamlarinda
kullanilmislardir. Iki ayette mal, miilk, yeme icmede 6lciilii ve den-
geli olmayi,!2 iki ayette de cinsel istekler hususunda 6l¢ilt ve den-
geli davranmay1!3 ifade etmektedir. Kur’an’da ferc ile cogulu fliruc
kelimesi de iffet kelimesiyle ayni anlamda kullanilmaktadir. Mah-
rem yerlerini korumak, iffetlerini korumak manasinda h-f-z fiiliyle
birlikte kullanilmistir.14 H-s-n fiiliyle birlikte ayni anlamda kullanil-
dig1 yerler vardir.!5 H-s-n kéktinden gelen isim ve fiiller de Kur’an’da

ayni anlamda kullanilmistir.16

Kur’an’da birden fazla gecen erdemler ile ilgili yapilan aras-

1 el-Halil bin Ahmed, Kitabu’l Ayn, Muessettl Alemi lil Matbuat, Beyrut, 1988,
1/92.

2 Cevheri, Ismail b. Hammad, Tacu’l Liiga ve Sthahu’l Arabiyye, Daru’l Fikr, Beyrut,
1998, 11/1075.

3 Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, Daru’l Fikr Yayinlari, 2003, s.1084.

4 el-Isfehani, Miifredat, Cev. Yusuf Tlrker, Pinar Yayinlari, istanbul, 2010,s.1023.

5 el-Halil, Kitabu’l Ayn, 1/92, Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, s.1084.

6 Cevheri, Sthah, II/1075.

7 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l Miifehres Li —Elfazi’l-Kur’ani’l Kerim,
Daru’l Hadis, Kahire, 2007, s.572.

8 Bakara, 2/273.

9 Nisa, 4/6.

10 Nur, 24/33.

11 Nur, 24/60.

12 Bakara, 2/273; Nisa, 4/6.

13 Nur, 24/33, 60.

14 MUiminun, 23/5; Nur, 24/30, 31; Ahzab, 33/35; Kaf, 50/6; Mearic, 70/29.
15 Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

16 Maide, 5/5; Nisa, 4/24, 25; Nur, 24/4, 23, 33.
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tirmada, en cok vurgulanan ahlaki erdemlerden biri de iffettir.17 Iffe-
tin kapsamina giren faziletler utanma, stiknet, sabir, comertlik,
hir olma, kanaat, yaumusak huyluluk, dizenlilik, iyi hal, gtler ytiz-
It ve tath dilli olma, kibarlik, nezaket, barigseverlik, agirbaslilik ve
kotultiklerden sakinma olarak siralanmastir.!8 iffetin bircok ahlaki
erdemi kapsadigr gérilmektedir.

iffetle ilgili cesitli tanimlar yapilmaktadir. Sehveti normal &1-
ciiler icinde tutmaya Islam ahlakinda iffet denmistir.!® Kindi’ye gére
“iffet” bedenin korunmas: ve gelistirilmesi icin gerekli olan seyleri
saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalma erdemidir.2° Guven ve
sirlarin1 saklamak manasiyla “namus”, kendini zaptetmek, kétd bir
seyi yapmaktan cekinmek ve utanma duygusu anlamlariyla da iffet,
“cinsel sapikligi” énlemenin ydéntemini ifade etmektedir.2! Iffetin en
esash kismi hayadir. Ahlak¢ilar, hayay: herkes icin serefli bir elbise
olarak gorurler, fakat kadinlara daha cok lazim oldugunu belirt-
mekten geri durmazlar.2?2 Ancak iffet sadece kadina mahsus bir has-
let degildir. Kadin erkek ayirt etmeksizin insanda bulunmas: gere-
ken dinin buytk énem verdigi bir erdem olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Iffet kisinin saglikli bir yasam stirmesini, kétiiltiklerden ka-
cinmasini saglamaktadir. Kisiye diisen gérev nefsine hakim olmasi,
insan olmasinin bir gerekliligi olan sehveti helal dairesinde ve helal
olan seyler icin kullanmasi; yani kisinin sehvetinin tutsagi olmama-

sidir.23

“Nefse ve onu dtizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiltik

17 Cafer Sadik Yaran, Islam’da Ahlakin Sarti Kag, Elif Yayinlari, Istanbul, 2005,
s.112-113.

18 Tbn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma, Cev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, Ismet
Kayaoglu, Kultir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1983, s.26; Yaran,
Islam’da Ahlakin Sartt Kac, s.128.

19 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diistin Yaymcilik, Istanbul,
2012, s.286

20 Musa Carullah, Hatun, Otto Yayinlari, Ankara, 2014, s.21

21 Bayraktar Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, Istanbul,
2007, s.36.

22 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hu- Er Yayinlari, Konya, 2005, s.118.

23 Abay, s.286.
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duygusunu ve takvast ilham edene andolsun?4 Ayeti dikkatimizi
nefis olgusuna cekmektedir. Nefis, insan kisiligini olusturan en te-
mel mekanizma ile birlikte icinde fiziksel, duygusal ve zihinsel akti-
vitelerinin bir birine bagli olarak calistigi karmasik yasam olgusunu
ifade etmektedir.25 Béylece Kur'an'in insan anlayisinin bir 6zeti sayi-
labilecek olan Sems suresi 7 ve 8. ayetler, insanin ahlaki bakimdan
cift kutuplu bir varlik oldugunu, iyilik veya koétiltik yollarindan di-
ledigini secebilecek bir tabiatta yaratildigini ve onun kurtulus veya
mahvolusunun bu secime bagli bulundugunu géstermektedir.26 An-
cak Yuce Allah, insani kendi halinde birakmayip, onu her haliyle
kusatarak cevresinde bulunan "dogru yol'un delillerini gbzlerinin
6nline sermis, azgin arzularnn kiskirticiligini éntinden kaldirip
Hakk'1r gercek bicimi ile géormesini saglayan "Kutsal mesajlarla" ile
onu desteklemistir.27 ismet ve iffet vicdan terazisinin, fuhus ve rezi-
let de nefis terazisinin birer kefesidir.28 Hz. Yusuf 6rneginde de ta-
niklik edecegimiz gibi o tabiatinda var olan iyiye ya da kotlye egi-
limlerinden iyiyi tercih edip, Allah’a siginmistir. Nitekim “Onun ic¢in
kim (elinde bulunandan) verir, Allah’a karst gelmekten sakwnir ve en
gtizel s6zii (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana
kolayca iletiriz.”29 Ayeti bu yolu tercih edenlere, Allah tarafindan
kolaylik sunulacagina isaret etmektedir. Bir baska deyisle insan
Allah’a yakinlasarak O’nun yardimiyla isini kolaylastirir, Allah’tan
uzaklasmasiyla da kendini rezil riisva eder. Bu nedenle nefis muca-
delesinde, iffet erdemine ulasmada Allah kulunu asla yalniz birak-

maz, diyebiliriz.

24 Sems, 91/7, 8.
25 Abay, s.283.

26 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskan-
lig1 Yayinlari, Ankara, 2007, V/566.

27 Seyyid Kutup, Fi Zilal’il Kur’an, ¢ev. Salih Ucan, Vahdettin Ince, Lutfullah Ben-
der, Dlinya Yayincilik, istanbul, 1980, X/492.

28 Erdem, s.119.
29 Leyl, 92/5- 7.
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2. Evlilikte iffetin Onemi

Kadin ve erkek yaratilis itibariyle fitri temayullere sahiptir.
Bu temaytlleri onlari ortak bir payda olan evlilikte bulusturmakta-
dir.30 Cinsel yonden oldugu kadar, genel cercevede insani ve ahlaki
yonden eslerin birbirini tamamladiklari, dolayisiyla birbirlerine
muhtac olduklar: gercegini,3! birbirlerini koruyucu, eksilerini artila-
ra cevirici, kusurlan kapatici roller bigildigini géstermektedir. Rab-
bimiz Kur’an’da evli erkek icin, kale icerisine alinmuis, korunmus
anlaminda “muhsan”, kadin icin ise “muhsane” tabirini kullanarak
iffet ve namusu korumanin en énemli yolunun evlilik olduguna isa-
ret etmektedir.32 Kadin ve erkek icin ne denli 6nemli oldugunu vur-
gulamaktadir. Nitekim seytan telkinleriyle haram olan ko6t eylemle-
re sevk edebilmektedir. Bu nedenle gayri mesru iliski yasaklanarak,
cinsel ihtiyaclarin giderilmesi nikdh yoluyla saglanmaktadir. Bir
kadinla bir erkegin iliskisi ancak nikah yolu ile helal olmaktadir.
Cunkt nikah kadin ve erkege bir takim sorumluluklar ytklemekte-
dir.33 Sorumlulugu olmayan cinsel 6zgurlik, yani kadin ve erkegin
diledigi kadin ve erkekle serbestce cinsel iliskide bulunmasi, sonra
da sanki hicbir sey yokmus gibi ayrilip, baska kimselerle cinsel ya-
kinliga girmesi Islam tarafindan kabul edilebilen bir husus degil-
dir.34 Bu sorumsuzlugun 6nu alinamaz problemleri beraberinde ge-
tirmesi kacinilmazdir. Basibos ve amagcsiz yaratilmayan insan, hem
kendinden hem de ailesinden sorumlu tutulmaktadir.35 Bu nedenle

dogru tutum ve davranista bulunulmasi gerekmektedir.

Kur’an’da evliligin kisiyi fuhustan uzaklastirdigina isaret
edilmektedir.36 Bu yltzden her turla evlilik disi iliski zina kabul edi-

30 Bakara, 2/187.

31Mustafa Oztiirk, Cahiliye’den Islamiyete Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2015, s.203.

32 Celik, s.26; Nisa, 4/24, 25.

33 Bakara, 2/228.

34 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Beyan Yayinlari, Ankara,
2006, s.74.

35 Tahrim, 66/6.

36 Nur, 24/33.
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lir ve suctur.3?” Clinkl zina fuhus toplumun yapisini bozan ahlak
dis1 eylemlerdir. Kadin ve erkege maddi ve manevi zararlar vermek-
tedir. Islam zina ve fuhusu yasaklayarak aile ve toplumun yapisini
saglamlastirmakta ve glivence altina almaktadir. Boylece ihtiyaclar
mesru yollarla giderilmis olmaktadir. Kur’an’da 6zellikle esler arasi
uyum noktasinda iman ve iffet vurgusu yapilmaktadir.38 Evlilikte
glven ve sadakat icin iman ve iffet aranan 6zelliklerdir. Her iki tara-
fin da aile kurumunu zedeleyecek ahlak dis1 davranislarda bulun-
mas1 engellenmekte ve saglikli nesillerin yetismesine katki saglan-
maktadir.

3. Miifessirlerin Erkegin Iffetine Bakis1

Hz. Yusuf kissas1 Kur’an’da mustakil olarak ele alinan tek
kissadir. Kissalarin en gtlizeli olarak nitelendirilmektedir.3® Hz. Ya-
kup’un bir baba olarak ogullariyla iliskisi, Hz. Yusuf'un bir ogul ve
kardes olarak babasi ve kardesleriyle iligkisi, ayni1 zamanda Hz. Yu-
suf'un koéle olarak satin alindigr Misir Azizi’'nin evinde yasadiklar:
dogru mesajlar almak icin buytuk 6neme haizdir. Kur’an’i ifade ile
Yusuf ve kardeslerinde hakikati arayip soranlar icin ibretler var-
dir.40 Biz burada Hz. Yusuf'un bir erkek olarak, kendisine meyle-
den ve ondan murat almak isteyen Aziz’in karis1 karsisinda nasil bir
yol izledigini, nasil bir sorumluluk tstlendigini iffet kavrami tizerin-
den tavsif etmeye calisacagiz. Nitekim Hz. Yusuf bu kissada iffetiyle
ornek olarak gosterilmistir. Mufessirlerin 6ncelikle Hz. Yusuf tlize-

rinden erkegin iffetine yaklasimini ortaya koymaya calisacagiz.

Kur’an’da Hz. Yusufun kuyuya kardesleri tarafindan terk
edilmesinin ardindan bir kervanin geldigi, su almak icin kovasini
kuyuya salan sucunun Hz. Yusuf'u buldugu ve bunun icin sevindi-
gi, sonrasinda ticaret mali olarak saklanip, ucuz bir fiyata Misirh bir

37 En’am, 6/151; Isra, 17/32; Nur, 24/15.
38 Maide, 5/5; Nur, 24/3, 26.

39 Yusuf, 12/3.

40 Yusuf, 12/7.
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kisiye satildig1 bildirilmektedir.#! Misir’da onu satin alan kisi Mi-
sir'in azizi, veziridir.42 Hz. Yusufu satin alan kisi onun iyi bir karak-
ter tasidiginin farkina varmis ve hanmimina da ona iyi bakmasini
ogutlemistir.43 Ancak yerlestigi bu evde onu bluyuk bir sinav bek-
lemektedir. Evin hanimi génltinti Hz. Yusufa kaptirmis ve ondan
arzuladigr seyi almak istemis, kapilarn kilitleyerek, “Haydi gelsene!”
demis, Hz. Yusuf ise onu reddederek bdyle bir seyden Allah’a sigin-
mistir. “O, benim rabbimdir, bana iyi bakt.. Stiphesiz zalimler kurtu-
lusa eremezler.”+ Ifadesini kullanmistir. Mufessirlerin cogu ayette
gecen “rabbi” kelimesini kadinin kocasi icin “efendi” anlaminda kul-
lanildigini ifade etmektedir.#5 Buna gore ayetin anlami su sekilde-
dir: "Efendim bana pek comert davrandi, bakip, gézetti. Bana iyilik-
lerde bulundu. Bu durumda onun hanimiyla zina etmek gibi yaki-
siksiz ve hayasiz bir isi nasil isler nasil nankérlik yaparim?" Ancak
Mevdudi diger mitfessirlerin aksine ayetin bu sekilde tercime ve
tefsirine siddetle karsi cikmakta ve bu durumu su sekilde izah et-
mektedir: “Her ne kadar Arapcada "rabb" kelimesinin bu anlamda
kullanilist cari ise de, iki yeter sebepten dolay: burada baska anlam-
da kullanilmis olmalidir. Bir kere, Allah'tan baskasin dikkate alarak
gilinahtan cekinmesi bir peygamberin izzetine yakismaz. Ikincisi, bir
peygamberin Allah'tan baska biri icin "rabbim" kelimesini kullanmast
hakkinda Kur'an'da tek bir 6rnek yoktur. Hz. Yusufun (a.s) ilerideki
41, 42 ve 50. ayetlerde Rabbinin Allah oldugunu séyleyerek mesajint
saflastirdigini ve kendi itikadwyyla Miswrldarinkini birbirinden ayirdigini
gortiyoruz. Diger insanlar onlarnin rabbleri olabiliyor iken, Hz. Yu-

sufun Rabbi yalnizca Allah'ti. Dolayisiyla ayete baska bir zaviyeden

41 Yusuf, 12/19-21.
42 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner,
Istanbul, 2009, VIII/4046.

43 Kutup, VI/242; Yusuf, 12/20.

44 Yusuf, 12/23.

45 Vahidi, El-Veciz fi Tefsiri’IKitabi'lAziz, Beyrut, 1995, 1/543; Ibn Kesir,
VIII/4047; Kurtubi, el- Cami’u li Ahkami’l- Kur’an, ¢cev. M.Besir Eryarsoy, Burug
Yayinlari, istanbul, 2003, IX/252; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, cev. Suat
Yildirim, Luatfullah Cebeci, Sadik Kili¢, Sadik Dogru, Huzur Yayinevi, Istanbul,
2013, XII1/200.
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bakmak gerekir. "Rabbi" kelimesi aynit zamanda "Rabbim" demek
olduguna gére Hz. Yusuf (a.s) "Allah"t kastetmis olmalidir. Hem sonra
neden itikadina ters bir anlami ihtiva edecek sekilde "efendim" de-
mek istemis olsun?*6 Bize gore de bu goéris daha isabetlidir. Ctinkt
ayetin devaminda Hz. Yusuf zalimlerin asla kurtulusa eremedigini
ifade etmistir. Hz. Yusuf'un “zalimler” s6zu ile “zina edenler kastet-
tigi, cunkd zina edenlerin kendilerine zulmetmis olduklari séylen-
mistir.47 Zira, dosege karsi hainlik, iyilige kars1 koétultik, ihsana
nankérltik zulimdur.4® Hz. Yusuf burada bu davranisin gtinah ol-
dugunun bilincindedir. Rabb’inin kendi tizerindeki nimetlerini ha-
tirlayarak bu ko6t davranistan uzak kalmasini bilmistir. Ayrica
sonraki ayetlerde detayli bir sekilde acgiklayacagimiz Hz. Yusufun
gérmus oldugu burhanin da “Allah korkusu” anlaminda kullanildigi
bu géristimuiizti desteklemektedir. Su halde Hz. Yusuf'un her anin-
da bu korkuyu icerisinde tasidigini séyleyebiliriz.

Ayetin devami su sekildedir: “Andolsun kadin ona istek duy-
mustu. Eger Rabbinin delilini gérmemis olsayd:, Yusuf da ona istek
duyacakti. Biz, ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste béyle
yaptik. Clinkti o, ihlasa erdirilmis kullarimizdandi. ”#° Tam da burada
mufessirler bu iki ayeti aciklamak icin sayisiz rivayete yer vermis-
lerdir. Hz. Yusuf'un Allah’tan istedigi siginma, O’nun itaatine stiphe
duymadan go6ttirecek sebebi kendisi icin yaratmasini ve kalbinde
gliinaha go6tirebilecek seyleri gidermesini istemesi anlamindadir.50
Bayrakli'ya gére Hz. Yusufun Allah'a siginmasi sunu ifade etmekte-
dir: Cinsel icgidinin etkisinden kurtulmak, insan glicini asmak-
tadir. Akil ve irade devre dis1 kaldigindan cinsel ahlaki korumak
imkansiz hale gelmektedir. Ylice Allah'in mtidahalesi sayesinde bdy-

46 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yaynlar,
Istanbul, 1986, 11/422.

47 Razi, XIII/200.

48 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢cag Yayinlari, Sad. Lutfullah
Cebeci, Sadik Kili¢, Orhan Atalay, Ankara, 2015, V/210.

49 Yusuf, 12/24.

50 Razi, XIII/201.

~ 294 ~



Ayse ATES

le bir tekliften kurtulmak muUmkiin olacaktir.5! Su halde burada
Ylce Allah’in miidahalesi olmadan iffetli ve namuslu olmanin cok
zor oldugu bastan vurgulanmak istenmistir. Halbuki sadece cinsel
ahlaki korumak i¢in insanlar Allah’a siginmazlar. Her durumda Al-
lah1 hatirlayip, O’'ndan yardim isterler. Allah da kulunun cagrisini
kim olursa olsun karsiliksiz birakmaz. Bir kisim mufessirler de bu
distnceye sahip olmalilar ki bir sonraki ayeti “Allah’in burhanini
gérmemis olsaydi, Yusuf da ona istek duymustu.” seklinde anlamis-
lardir. Ayette gecen burhan ve meyil kelimelerini gereginden fazla
yorumlama ihtiyaci hissetmislerdir. Tefsirlerde Hz. Yusufun gérdi-
gl burhan ve onun meyletmekten kasti ile ilgili rivayetler bir hayli
mevcuttur. Oncelikle bu burhan ve meyilden kastedilen ne idi? Mii-
fessirler bundan ne anlamislar? Bunlar ortaya koymaya calisarak
mufessirlerin Hz. Yusuf'un iffetine yaklasimlarini gézler énline ser-
meye calisacagiz.

Taberi tefsirinde hemen hemen burhan ve meyille ilgili bittin
rivayetleri zikretmektedir. Rivayetlerin neredeyse tamaminda Hz.
Yusufun meyli ile ilgili onun kadinin yanina uzandigi, elbisesini
cikarip, bir rivayete salvarini ¢o6zlip, bir erkegin karisinin yanina
oturdugu gibi ona yaklastigi vb. durumlar ifade edilmektedir.52 ibn
Kesir ve Razi de tefsirlerinde Hz. Yusuf’a suc¢ isnad eden rivayetlere
yer vermis, ancak bunun asilsiz oldugunu delilleriyle ifade etmisler-
dir.53 Ozellikle Razi, Vahidinin tefsirinde Hz. Yusufun da kadini
arzuladigini, Hz. Yakup’un parmagini isirip, giinahkarlarin isini mi
yapiyorsun, sen nebilerdensin seklinde Hz. Yusuf'u uyarmasi tizeri-
ne onun ginaha bulasmadan kadini terk edip, kapiya yoneldigi ifa-
desini5* kabul etmemistir. Ibn Kesir ise Hz. Yusuf'un temiz oldugu-
na dikkatleri cekerek, Allah’in da buna Yusuf suresi 24. ayette “ko-

51 Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Iswinda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul,
2013, IX/400.

52 Taberi, Cami’ul Beyan an Te’vili ayi’l Kur’an, Beyrut, trs., V/229-231. ayrica
benzer rivayetler icin bkz. Maverdi, En-Niiketi ve’l -Uyun Tefsiru’l Maverdi, Beyrut,
trs., II1/23-25.

53 Ibn Kesir, VIII/4051, 4056; Razi, XII1/202, 203.

54 Vahidi, I /543.
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talugt”, “fuhsu” ondan uzaklastirmak, “O, bizim kullarimizdand1”,
ihlasa erdirilmis” kelimeleri ile dort kere sahitlik ettigini sdylemek-
tedir. Onun kadina yonelmek gibi bir davranista bulunmadigini 1s-
rarla savunmaktadir. Meyletmek kelimesini i¢ sekilde aciklamakta-
dir: 1) Hz. Yusuf kadini kendinden uzaklastirmaya, onun bu kétt
fiilli islemesine mani olmaya meyletmistir. 2) Allah Hz. Yusuf'un
sehvetini, meyil olarak tabir etmistir. 3) Meyletmek icinden gecir-
mek manalarina da gelebilir.55 Kurtubi de Hz. Yusufun meyli ilgili
rivayetlere yer vermis, Hz. Yusuf'un zindana atilmasini onun kadina
meyletmesi dolayisiyla temizleme sebebi olarak gérmuistiir.56 Bura-
da su hadise yer verilmistir. “Kulum bir giinah islemeyi icinden geci-
rip de islemezse, ona bir iyilik olarak yazilir. Kulun islemeyi icinden
gecirdigi giinahi terk etmesi sebebiyle ona bir iyilik olarak yaziliyor-
sa, o halde béyle bir durumda giinah yok demektir.”57 Hz. Yusuf ‘ta
fiili bir hareket asla gerceklesmemistir. Sayet ondan bdéyle bir kusur
sadir olsayd:i tevbe etmesi gerekirdi ve Allah’in ayetin devaminda
onu 6vmesi distnutlemezdi.5® Zuhayli ise ayette gecen levla (olma-
saydi) kelimesine dikkatleri cekerek, bu kelimeden anlasilan mana-
nin Hz. Yusuf'un kalbinde Allah korkusu oldugu icin béyle bir seyi
asla arzu etmedigi seklindedir. Cunkt “levia” kelimesi bir seyin
meydana gelmesi imkansiz oldugunda kullanilmaktadir.5® O halde
ayetten anlasilan “Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yusuf da
ona istek duyacaktt.” seklindedir.

Bir diger husus tefsirlerde genis yer bulan Hz. Yusuf'un gor-
digi burhanla ilgili rivayetlerdir. Hz. Yusuf'un Hz. Yakup’u gordi-
gl ve parmagini 1sirdigl, “ey Yakup’un oglu zina edip de tiyd doku-
len bir kus gibi olma” diye semadan bir ses isittigi ya da Cebrail’

55 Ibn Kesir, VIII/4053, 4054.

56 Kurtubi, IX/ 283. Hz. Yusuf'un meyli ile ilgili rivayetler icin bkz. Kurtubi, el-
Cami’u li Ahkami’l- Kur’an, 1X/254-256.

57 Kurtubi, IX/256.

58 Razi, XIII/204.

59 Vehbe Zuhayli, Tefsirti’l Miinir, ¢cev. Hamdi Arslan, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy,
Ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz, Bilimevi Basim Yayinlari, Istanbul, 2005, VI/474.
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gordtigi vb. durumlar ifade edilmektedir.6© Bu rivayetlerden Hz.
Yusufun Allah’in delilini gérmemis olsaydi, kadina hayir diyemeye-
cegi anlasilmaktadir. Bu da Hz. Yusuf'u kadin karsisinda aciz bir
konuma dustrmektedir. Ne Kur’an’da ne de hadiste gecmeyen bu
sozlerin tefsir kitaplarinda yer almasi abesle istigaldir. Hi¢c kimsenin
isine yaramayacak bu rivayetlere yer verilmesinin Hz. Yusuf'un iffet-
li kisiligine go6lge diistirdiigli kanaatini tasimaktayiz. Seyyid Kutup
da bu tltirden rivayetlerin aktarilmasini elestirmis, tim bunlarin bir
yamalamadan, bir uydurmacadan 6teye gecmedigini ifade etmistir.
Isaret ya da burhanin Allah'in kullarn icin seriatinda belirledigi ilke-
lerden baska bir sey olmadigr tizerinde durmustur.6! Hz. Yusuf Pey-
gamber'in icinde dogan Allah korkusu ve koéklti iman nurudur ki,
onu kalp géziiyle gormustiir.62 Nitekim Yusuf suresi 24. ayette Allah
Teala, Hz. Yusuf'un bu imtihandan basariyla gectigini, ihlash kul-
lardan oldugunu, kétultuk ve fuhustan uzaklastirildigini acikca ifade
etmektedir. Eger insani zaafinin hilafina davranmaya gui¢ yetireme-
seydi, Allah hemen kendisine vahiy indirir ve onu dogru yola sokar-
di1.63 Bu vahiy de elbette ki Kur’an’da yerini alirdi. Burada Hz. Yusuf
bu sinavi basarmis, kadina meyletmekten Allah’a siginmis, takval
durusuyla tim insanliga 6rnek olmustur. Ancak bu tavir onun er-
keklik hissinin eksikliginden veya gucinin zayifligindan kaynak-
lanmamaktadir.64 Samimi bir sekilde Allah’a teslimiyeti nedeniyle-
dir. Said Simsek de Hz. Yusufun bu koétti davranistan uzak dur-
masinin nedenini onun samimiyetine baglamistir. Burada herhangi
bir olagantstiltik aranmamasi gerektigine vurgu yapmistir.65 Bir

hadiste, Allah'in gélgesinden baska hicbir gélgenin bulunmadig bir

60 Taberi, ,V/232; Vahidi, I /543; Maverdi, 1II/25, 26; ibn Kesir, VIII/4055; Razi,
XIII/210; Kurtubi, IX/254; Mevdudi, I11/424.

61 Kutup, s.249, 250.

62 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Istanbul,
trs., VI/2945.

63 Mevdudi, 11/424.

64 Kamil Yasaroglu, Hz. Yusufun Cagimiz Insanina Model olabilecek Iffet Ahlaki, Din
ve Hayat Istanbul Mufttiltigi Dergisi, 2013, Say1: 19, s.46.

65 Said Simsek, Hayat Kaynagt Kur’an Tefsiri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2012,
111/22.
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gunde Allahn kendi golgesinde golgelendirdigi yedi kimseden biri
olarak kendini, soylu gtizel bir kadinin nefsini tatmin icin davet et-
tiginde, “Ben, Allah'tan korkarim” diyen adam zikredilmistir.66

Kanaatimizce bu kelimelerin tizerinde bu denli yogunlasma-
larinin nedeni, Hz. Yusufun bir erkek olarak béyle bir kadinin kar-
sisinda durmasini imkansiz olarak gérmelerinden kaynaklanmakta-
dir. Mufessirlerin kendi kadin algilarini yorumlarina yansittiklan
kanaatini tasimaktayiz. Ctinkti kadinin gutizellik, mal ve makamca
ust diizeyde olmasinin, erkegin meyletmesine neden olacagini, an-
cak acik bir igsaretle bu duruma kars: koyabilecegini agiklama gay-
reti icine girdikleri gérulmektedir. Oysaki Allah’a itaat etme, onu
goriyormuscasina hareket etme yani Allah korkusunun bu tur c¢ir-
kin davranislardan insani alikoymas: mufessirlerin anlattiklar1 ka-
dar zor olmasa gerekir. Bize gore de burhandan kastedilen Allah
korkusudur. Yazir ise tefsirinde bircok mitifessirin aksine ayetleri
yorumlarken kadinlari genellemeye yOnelik bir atifta bulunmamas,
onlar1 ayartici bir figir olarak gérmek yerine s6zi hep Hz. Yusuf'un
iffetine baglayarak tamamlamistir. Ona gore, Hz. Yusuf'un kadinin
arzu ve istegini yerine getirmeye yo6nelik her ttrld i¢c ve dis faktorler
tamamlanmis, musait bir ortam varken, bu durumda bile Allah’in
isaretini gérmesi, onun ahlaki yUceligini, olgunlugunu gostermekte-
dir. Ayn1 sekilde o da Hz. Yusuf'un kadinin arzu ve niyetine uyma-
masinin, erkeklik duygu ve kuvvetinin eksikligi gibi fizyolojik bir
eksiklikten kaynaklanmadigina dikkat cekmistir. Aksi halde Hz.
Yusufun iffetinin ve namuslu davranmasinin btytk bir anlami ol-

mayacagini ifade etmistir.6?

Hz. Yusuf ahlakiyla, kadin karsisinda durusuyla Allah katin-
da ytice bir makama ermistir. O, kadinin ¢irkin teklifini reddederek,

Allah’a siginmistir. Bu kota fili yapmaktansa zindanda kalmay ter-

66 Buhari, Muhammed b. Ismail, es- Sahih, Kitabiil Ezan, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, 1992, 36. Bab, Cilt:I, s.161
67 Yazir, V/210
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cih etmistir.68 Bunun nedeni Hz. Yusufun iffetini koruma istegidir.
Allah da onun duasini kabul edip, onu bu durumdan kurtarmis-
tir.69 Servet, sohret, makam ve sehvet gliniimiiz miUminlerinin en
buytuk imtihanlarindan biridir.70¢ Su halde bir miimin béyle bir imti-
hanla karsi karsiya geldiginde, Hz. Yusuf gibi imtihani basariyla
gecebilme gliciine sahiptir. Namus ve serefin, sadakat ve baglihigin,
edep ve terbiyenin Allah korkusuyla birlesip butlnlestigi yerde,
kimsenin onu bozmaya, saptirmaya herhalde glicii yetmez.7! Kisi,
Allah’in yardimiyla, iradesine sahip cikarak buttin koétialtklerin ts-
tesinden gelir. Erkeklerin Hz. Yusuftan 6rnek almasi gereken 6zelli-
gi onun iffeti, namusu ve Allah korkusudur. Ayrica kadin hangi
sartlarda bulunursa bulunsun, erkek insani zaaflarina siginma ge-
regi duymamalidir.

Mevdudi, dikkatleri farkli bir noktaya cekerek, Yusuf'un ken-
disini glinaha davet eden kadini reddetmesinin nedenini, onun g6-
cebe hayatinda kazandigi temiz karakterini Kenan’da edinmesine ve
Ibrahimi gelenek icindeki iman ve ahlakla donanmis olmasina bag-
lamistir.72 “Yusuf'un kalbinde dini terbiye olmasaydi, o da meyle-
derdi.” demek, erkekleri ancak dini terbiye ve vicdanin emri muha-
faza edebilir, demektir.73 Burada erkekte bulunmasi1 gereken dini
terbiye bliyik 6nem arz etmektedir. G6zti namahremden korumak
insana bir iman ve ibadet lezzeti tattirir.7+ Iyi ailelerde yetismis in-
sanlar tipki Hz. Yusuf gibi ailesinden ne kadar uzakta yasarsa ya-
sasin tek basina kalsa bile anne babasindan 6grendigi dogru tutum
ve davranislar1 hayatinda uygulayacak, basina gelebilecek tehlike-
lerden kendisini koruyabilecektir. Bu nedenle ebeveynlerin evlatla-
rin1 dini ve ahlaki konularda bilhassa helal ve haram hususunda iyi
bir egitim vermeleri gerekmektedir. Nasil ki yeni yetisecek neslin

68 Yusuf, 12/33.

69 Yusuf, 12/34-35.

70 Yasaroglu, s.47.

71 Yildirim, VI/2951.

72 Mevdudi, 11/422

73 Carullah, s.106.

74 Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1965, s.185.

~ 299 ~



Yusuf Suresi Baglaminda Miifessirlerin Iffete Yaklasimlar

kalitesi ilme dayali, ciddi bir terbiyeye bagliysa, milletin gelecegi de
neslin kalitesine baghdir.7s Zira Hz. Yakup 6lim dosegindeyken bile
ogullarinin kalbine tevhid inancini yerlestirmek icin nasihatlerde
bulunmaya devam etmistir. Hz. Yakup’un ogullarina bir baska na-
sihati Bakara suresi 133. ayette su sekilde gecmektedir: “Yoksa siz
Yakup’un, 6liim ddéseginde iken cocuklarina, “Benden sonra kime
ibadet edeceksiniz?” dedigi, onlarin da, “Senin ilahina ve atalarin
Ibrahim, Ismail ve Ishak’in ilahi olan tek bir ilaha ibadet edecegiz;
bizler O’na boyun egmis miisliimanlanz.” dedikleri zaman orada ha-
zir mu bulunuyordunuz.” Ancak burada sadece iyi aile terbiyesi almis
insanlar bu k6tti davranistan kendini alikoyabilir, digerleri bu sucu
isleyebilir anlam1 da cikarilmamalidir. Ailesinden iyi bir egitim al-
mamis ya da aile ortaminda yetismemis bir birey de icinde var olan
Allah korkusuyla iradesine hakim olabilir.

Ayetlerin tefsirinde Hz. Yusufun glinahi neredeyse isledigi
hissini uyandiran ifadeleri inceledik. Bu ifadeler peygamberin san
ve serefine uygun goérinmemektedir. Sonu¢ olarak peygamberler
tutum ve davranislarnyla insanlar icin 6rnektirler. Peygamberlere
has ismet sifat1 vardir. Ancak ismet bazilarinin zannettigi gibi sade-
ce iyilik ve taat olan seyleri yaptiran, glinah olan seyleri de isletme-
yen bir sifat degildir.76Allah peygamberi taate zorlamadig gibi gi-
nah islemekten de alikoymaz. Ne var ki ismet Allah’in bir ltitfu ol-
dugu icin, potansiyel anlamda uyari, denetim, gbzetim altindaki
peygamber, hiir iradesiyle aktif bir bicimde hep hayra ve iyilige y6-
nelir, kétulukten kacinir.”7 Eger kasid ve iradesi olmaksizin kendi-
sinde bir hata vuku’ bulacak olursa Cenab-1 Hak onu uyarir, kinar;
bu hususta peygamberini kendi halinde birakmak sdyle dursun onu
uyarmay:1 geciktirmez.”® Su halde peygamberlerde ismet sifatinin

75 Ibrahim Canan, Aile Ici Egitim, Isik Yayinlari, Istanbul, 2013, s.226.

76 Ahmet Liitfi Kazanci, Islam Akaidi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s.117.

77 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlanyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2007, s.245.

78 Nureddin es- Sabuni, Maturidiyye Akaid, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara, 2000,
s.114.
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bulunmasi, onlar1 sorumlu olmaktan alikoymamaktadir. Hz. Yu-
suf’a isnad edilen rivayetler de Kitab-1 Mukaddes kaynaklidir ve Hz.
Yusufun iffetine goélge dustrmektedir. Bir yanda haya ve takva
duygusundan soyutlanmis, seytanin ve nefsinin esiri olmus bir kisi-
lik, diger yanda kendisi icin hazirlanan bu iffetsiz kisilik karsisinda,
Allah hatirlayip ancak O’na siginarak bu fiilden uzak kalacagini
bilen suurlu iffetli bir kisi olan Hz. Yusuf vardir. O, erkeklere bu
iffetli tutum ve davranisiyla yol gésterici bir model olusturmaktadir.
Mufessirlerin btiytik kisminin en ¢ok bu modellik tizerinde durma-
lar1, mesajlarin1 aktarmalar1 gerekirken, burhan ve meyil tizerinde
yogunlasmalarinin, durumu dallandirip budaklandirarak muhatabi
almak istedigi mesajdan uzaklastirdigi kanaatini tasimaktayiz.

4. Miifessirlerin Kadinin iffetine Bakis1

iffet denilince akla ilk olarak kadin gelmektedir. Kadinin na-
mus ve onurunu korumasi gerektigine inanilmaktadir. Iffet ile ilgili
tartismalar hep kadin tizerinden yapilmaktadir. Mufessirler Hz. Yu-
suf olayinda da olup bitenleri aciklama yoluna giderken ayetleri ka-
din Uzerinden genelleyici bir tslupla ele almay: tercih etmislerdir.
Ayetlerde kadinin Hz. Yusufu istemesi, Hz. Yusuf'un reddetmesi ve
ikisinin kapiya kosmasi, akabinde kadinin Hz. Yusufun gémlegini
arkadan yirtmasi, sahitlerin de tanikligiyla Hz. Yusufun sug¢suz ol-
dugunun anlasilmasi ifade edilmektedir.” Bunun Utizerine kocasinin
kadina «Stiphesiz bu, siz kadinlarnn tuzagidir. Stiphesiz sizin tuzagi-
niz biiyiiktiir.”s0 Ifadesini kullanmasi1 miifessirlerce cok farkli deger-

lendirilmistir.

Kadinin seytandan daha mabhir, daha etkileyici oldugu acik-
lanmistir.81 Kurtubi ayette bu soézleri sOyleyenin hileyi "bUytkttir"
ile nitelendirmesini, icine dusttkleri yanlisliklardan kurtulmak icin
giristikleri fitne ve hilelerin buytkltiglinden dolayr oldugunu ifade

79 Yusuf, 12/ 23-27.

80 Yusuf, 12/28.

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Daru’l-Kuitiibtil {lmiye, Beyrut, 2003, I
/481.
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etmektedir. Akabinde Mukatil b. Stleyman Ebu Hureyre'den gelen
bir rivayetle Rastlullah’in soyle dedigini nakleder: "Hi¢ stiphesiz ka-
dinlarin hilesi, seytarmun hilesinden daha btiytiktir.” Ayni1 zamanda
buna delil olarak da Nisa suresi 76. ayetindeki "Stiphesiz seytanin
hilesi zayiftir" ifadesine yer vermistir.82 Kurtubi’nin Yusuf suresi 28.
ayeti Nisa suresinde konuyla ilgili olmayan ayetle irtibatlandirarak,
kadinin hilesinin seytanin hilesinden biyldk oldugunu ifade etmesi
son derece gariptir. Ancak devaminda “Ey Yusuf! Sen bundan sakin
kimseye bahsetme. (Ey kadin) sen de gtinahiun bagislanmasinu dile.
Ciinkii sen gtinah isleyenlerdensin.”3 ayetinde gecen “Glinahkarlar”
kelimesini yorumlarken bir 6nceki aciklamasiyla bir zitlik icerisine
dismektedir. Buradaki; "GUnahkarlar" kelimesinin muizekker cogul
olarak kullanilmasina dikkat cekmektedir. Miiennes cogul kullan-
mayisinin sebebini, ayni1 zamanda hem erkek, hem de disilerden
haber vermeyi kastettiginden dolay1 oldugunu ifade eden Kurtubi,
manasinin, sen ginahkar insanlardansin yahut gtinahkarlar toplu-
lugundansin, seklinde oldugunu belirtmektedir. Bu goértistinti Neml,
27/43 ile Tahrim, 66/12 ayetleriyle 6rneklendirmektedir.84+ Su halde
Kurtubi’'nin ifadesine gére tim kadinlarin hilesi seytanin hilesinden
buytkse ve bu ginahkar davranista kadin 6n plandaysa; ‘sen gii-
nahkar toplulugundansin’ ifadesinde de muiennes sigasinin kulla-
nilmas1 gerekmez miydi? Demek ki kadin olsun, erkek olsun ayirt
edilmeksizin kim gtinah islerse o glinahkar topluluga ait olarak ka-
bul edilmektedir.

Kurtubi'nin kendi kadin algisindan hareketle Yusuf suresi
33. ayetini de bir genelleme icerisine girerek yorumladigi gértilmek-
tedir. O, Hz. Yusufun ‘O kadinlarin tuzaklarint benden savmazsan,

onlara meyleder ve cahillerden olurum.’ ifadesinde yer alan kadin-

82 Kurtubi, IX/265.

83 Yusuf, 12/29.

84 “Daha 6nce Allah’tan baska taptigt seyler ona engel olmustu. Ctinkii o inkdr eden
bir kavimdi.”; “Allah bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine
ruhumuzdan tfledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarim dogrulayan Imran kizt
Meryem’i de érnek gésterdi. O da itaat edenlerdendi.”
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lardan kastedilenin, efendisinin karisi ve beraberindeki topluluk
oldugunu belirtmektedir. Ancak bir ekleme yapmaktan kendini
alamayarak bunun butiin kadinlarin tuzag: olarak anlamanin daha
makbul olacagini bildirmektedir. Mufessirin kadinlar1 bu kadar hi-
lekar, tuzak kuran, seytani bile alt eden seklinde gérmesinin nede-
ni, kanaatimizce 6n yargilaridir. Kulluk ve sorumluluk acisindan
kadin ve erkek arasinda esitsizlik s6z konusu olmadig: gibi, “insan-1
kamil” olma yolculugunun sonuclari, mtikafat: ve ahiret hayat1 aci-
sindan da kadin erkek arasinda hicbir fark s6z konusu degildir.85

Fahreddin Razi mezkar ayeti yorumlarken ‘Kadin Fendinin
Ozelligi’ seklinde bir baslik acarak, bu baslik altinda kadin fendinin
erkegin fendinden fazla oldugunu ac¢iklamaktadir. Insanlarin yarati-
lisinin, melekler, gokler ve yildizlarinkine nispetle zayif ve dayanik-
siz oldugunu belirterek, kadinlarin fendinin de beserin fendine nis-
petle daha buyuk oldugunu ifade etmektedir. Kadinlarin bu konuda
erkeklerde bulunmayan ar ve utan¢ doguran hile ve tuzaklari1 oldu-
gunu soOylemektedir.86 Razi, bu tuzaklarin neler oldugunu bildir-
memektedir. Ifadelerinde beser yerine konulmayan bir kadin figtiri
acik bir sekilde goériilmektedir. ibn Kesir de bu diistinceye sahip
oldugunu belirtmekte, tefsirinde Razi’nin ifadelerini aynen naklet-
mektedir.87 Acaba kadin insan olarak nitelendirilmiyorsa, onu hangi

tlr icerisinde kabul etmek gerekir?

Zuhayli, kadinlarin icinde bulunduklarn tehlikeden kurtulma
hususunda basvurduklari hileleri ve fitnelerinin dehseti sebebiyle
kadinlarin tuzaklarinin biytk oldugunu belirterek, Mukatilin Ebu
Hureyre'den naklettigi “Kadinlarin tuzag seytanin tuzagindan daha
buyuktir." hadisini eklemistir. Ayrica Kurtubi gibi o da Nisa suresi
76. ayetteki "Seytamin tuzag zayiftir." Ifadesi ile bu ayette gecen

"Dogrusu siz kadinlarin tuzage btiytiktiir." ifadesini karsilastirarak,

85 Hiiseyin Hatemi, Modern Mahrem ve Islam’in Kadina Bakisi, Islami Arastirmalar,
1997, Cilt: X, Say1: 4, s.313.

86 Razi, XII[/216.

87 Ibn Kesir, VIII/4062.
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Allah’in mezkur ayeti dogruladigini kanitlamak istemistir.88

Bayrakli ise, Aziz’in karisina séyledigi s6zu tarihi bir olgu ola-
rak nitelendirmekte ve zihnindeki kadin profilini bizlere bir kez da-
ha yansitmaktadir. Kadinin cinsel icgiidiisii kabardigi zaman cok
glcld, yaman ve buyltk tuzaklar kurabildigini, bu tuzaklara cok
buytk erkeklerin distp onurlarini kaybettiklerini dile getirmekte-
dir. Boyle kadinlarin 6zellikle de evli olanlarin tuzaklarindan kur-
tulmanin c¢ok zor olduguna dikkatleri cekerek, Hz. Yusufun da boy-
le bir tuzaktan kurtulma sebebini Allahin merhameti ve deliline
baglamaktadir. Durumu su sekilde 6zetlemektedir: “Kadinin fendi
herkesi yendi.” Kadinlar dyle ihtirasli, 6yle guclti varliklar ki hangi
erkek olursa olsun cagrisini reddedemiyor, karsisinda duramiyor(!)
Sayet Hz. Yusuf akil ve iradesini kullanamadiysa, bu tuzaga nere-
deyse dusecekse, Yuce Allah nicin Hz. Yusufiun iffetli olusuna vur-
gu yapmaktadir? Bayrakli, Yusuf 21 ve 22. ayetlerinde muhsin, "gu-
zel isler Gireten"; muhlis de "koétualtuklerden ve fuhustan uzak duran”
anlamindaki iki sifatin Hz. Yusuf'un sifatlar1 arasinda yer aldigini,
davranis, ahlak ve ruhsal olgunluk acisindan 6rnek teskil ettigini
sOylemektedir. Ancak sonrasinda Hz. Yusuf'un iffetli, namuslu olu-
suna dikkat cekmesi yerine kadin karsisinda aciz bir erkek modeli
cizmesi manidardir. O bu ayetlerden ¢ikardigi sonucu soyle acikla-
maktadir: “Yiice Allah bunlart bize anlatirken, gelecek nesillere Hz.
Yusuf’u tanitmak amacinda degildir. Amag, cinsel i¢gtidiintin kabar-
mast ile akli ve iradeyi nasu devre dist biraktigint ve insan iliskilerini
nasil kirlettigini 6gretmektir. Bu 6rnekle Ytice Allah, iffetli ve namuslu
olmanin ne kadar zor oldugunu biitiin diinya gencligine Hz Yusuf
modeli ile anlatmaktadir.”® Cinsel istek ve arzunun insan tarafin-
dan bertaraf edilmesinin mimkiin olmadigini agiklamaya calisan
Bayrakli, kadina karsi bu arzunun zararli olduguna dair bir ctimle
kurmamasi dikkat cekicidir. Bundan 6nceki ayetlerde kadinin Hz.
Yusufa yonelik cagrisinin fizik kanunlarina aykiri oldugunu, insa-

88 Zuhayli, VI/482.
89 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1X/399-407.
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nin dogasi geregi Hz. Yusufun kadina saldirmasi(!) gerektigini, ka-
dinin erkegi ayartmasinin, erkegin pesine takilmasinin normal dis1
bir hareket oldugunu soyle izah etmektedir: “Fizik kanunundan ge-
len psikolojik kanuna gore erkegin viicudu (-) elektron, kadinin vi-
cudu (+) elektron yukludur. (+) elektron hareket etmediginden dola-
y1, daima (-) elektron olan erkek kadina dogru hareket eder. Burada
bu kural degismis ve ahlaken bozulmus kadin, erkege dogru hare-
ket emektedir.”9© Tam da burada sonraki aciklamalariyla celisen
ifadelere tekrar basvurdugu gértilmektedir. Aciklamalarina goére er-
kegin kadin icin degil, kadinin erkek icin cazip oldugu anlasilmak-
tadir. Su halde namuslu ve iffetli bir kadinin erkege yonelik boyle
cirkin yaklasimlarda bulunmas: diistintiilemez. Bu kadinin dogasina
aykindir. Bu sadece ahlaken bozulmus kadinlar icin gecerlidir. “Siz
kadinlarnin hilesi btiytiktiir’ ayetinde, ahlaken bozulmus kadinlarin
diye bir parantez agmamasi, bu durum kadin fitratina aykiridir sek-
linde bir aciklamada bulunmamas: ve kadinlarla ilgili bir genelleme
ihtiyaci hissetmesi ilginctir.

Bilmen, kadinlarin hilesinin btiytik olma sebebini, kadinlarin
vaziyetlerinin erkeklerin kalplerinde daha etkili olmasina, onlarin
nefsani temayullerini daha ¢ok cezbetmelerine baglamaktadir. Ka-
dinlarin erkekler Uzerindeki etkisine dikkat cekmekte, kadinlarin
erkeklere nispetle gayri ahlaki hareketlerinin, hilekarane hallerinin
kendi haklarinda erkeklere gére ar ve hicabi1 gerektirmektedir. Ka-
din1 seytanla kiyaslayan Bilmen, seytanin gizlice vesveselerde bu-
lundugunu, kadinin vesveselerinin ise acik bir sekilde ytze karsi
olmasi nedeniyle, onun ruhlar tizerindeki etkisinin daha fazla oldu-
gunu sdylemektedir.°! Yani seytan gizli kapakli is yapar, kadin ise
ylz ylze yapar. Halbuki bir seyin gizli yapilmasi aciktan yapilma-
sindan daha tehlikelidir. Erkege y6nelik herhangi bir yorum yapil-
mamasi, ar ve hicap duygularinin en fazla kadinda bulunmas: ge-

90 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, IX/405.
91 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Basim ve Yayinevi, Istanbul, trs., s.1555.
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rektigine dikkat cekilmesi, kadinlarin gtizel bir dini terbiye almasi
gerektigine inanilmasi, kanaatimizce erkek egemen bir zihniyetin
Urtnudur. Bu durum erkegi basibos birakmakta ve btitiin sorumlu-
lugun kadina ytuklenmesine davetiye cikarmaktadir.

Sabuni, ayetteki fiilin orada bulunan kadinlara isnad edildi-
gini, onlarin hepsinin aciktan veya isaret yoluyla bu cagriya ortak
olduklarini belirtmistir.92 illa ki bir genelleme yapilacaksa da tiim
kadinlar degil de, o ve onun gibi kadinlar seklinde yapilmasi1 daha
isabetli olacaktir. Kadinlarin geneliyle ilgili olumsuz yorumlar yapi-
lirken, Seyyid Kutup’un ayetle ilgili aciklamas: soyledir: “Dogrusu
bu, o kadinlarin bir hilesidir. O kadinlanin fendi btiytiktiir... Bu tavr,
karni damarlart zorlayacak denli hiddetle doldurabilecek denli béylest
vahim bir olay karsisinda ustaca bir vurdumduymazliktir. Sucu tiim
kadinlara genelleyerek, -kadinin bu tavrint neredeyse éverek- isi bir
tiir sakaya baglamaktir. "Sizin komplolariniz yamandir!" ctimlesinde
s6z konusu kadina yénelik olumsuz bir dokundurma yapumamakta-
dir. Tam tersine, séz konusu kadinin davranisiyla, disiligiyle btiytik
fentler acabilecek denli doért dértliik, miikemmel bir disilige sahip ol-
dugu ima edilmektedir.”®3 Kutup’un bu durumu cok gulizel izah etti-
gini gormekteyiz. Bircok mufessirin aksine Aziz’in bu tavrini eles-
tirmekle, onu vurdumduymaz olarak nitelendirmektedir. Karis1 ta-
rafindan aldatilan bir insanin tavr elbette bu degildir. Olay1 6rtbas
etmek, hicbir sey olmamis gibi davranmak adamin vurdumduymaz-
ligin1 net bir sekilde géstermektedir. Ilgingtir ki adamin bu sézii mii-

fessirlerce uc¢ noktalara tasinmistir.

Sonucg olarak Bayrakli’nin da ifadesine gére kadin erkege do-
gas1 geregi yonelmiyorsa kadin erkege gore iffet timsali demektir.
Arada ahlaki terbiyeden yoksun insanlar cikabilir. Tabi ki bir de isin
zorla yaptirilma boyutu vardir. iffetinden zorla yoksun kilinmis ve

fuhus pazarina strtlmus kadinlarin hemen timuntn arkasinda,

92 Sabuni, Safvetii’t Tefasir, Cev. Tahric, Sadrettin Gumus, Nedim Yilmaz, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2012, III/155.
93 Kutup, VI/252.
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O’nun “emegini” somuren bir erkek belali vardir ve fuhus mafyasi-
nin basinda olanlar da erkeklerdir.?* Sayet kadini seytanin tuzagi
olarak géormek mumkunse, erkegi de ayni sekilde gormek mimkin-
dur. Yine kadinin seytanla 6zdeslestirilmesi muhtemelse, erkeginde
Ozdeslestirilmesi imkan dahilindedir, diyebiliriz.

Zeki Duman, tam da bu hususta “Kadinlara okuma yazmay1
O0gretmeyin, 6grenirlerse sevgililerine mektup yazarlar!”, “Evden di-
sar1 ¢cikarmayin, toplumu bozarlar”(!), “Kadinlarin sesi haramdir”(!),
“Stislenmeleri caiz degildir’(!) gibi Islam’la ilgisi olmayan yasalar
konularak, gliya fitneyi 6énlemek, namusu korumak gibi bir takim
muhayyel diistinceler ve vehme dayal: tehlikeler gerekce gosterilerek
kadinlarin haklarinin gasbedildigini, bir kisim hadis ve ayetlerin
yanlis degerlendirildigini ifade etmektedir.95 Dinin mesrulastirici
gucuyle, cinsler arasi rol ve islevlerdeki farklilagsma, degerli sayilan
ozellik ve rollerin egemen (erkek) cinse, asagilanan 6zellik ve rollerin
oteki (kadin) cinse atfedilmesini ve bu durumun bir cinsin aleyhine
olacak sekilde, toplumsal yapinin biittin katmanlarinda kurumlasa-
rak yayginlagsmasi sonucunu getirmistir.9¢ Hayat hakki, mulkiyet
ve tasarruf hakki, kanun 6ntinde esitlik ve adaletle muamele, gorme
hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurunun korunmasi,
inang ve diistince htrriyeti, evlenme ve aile kurma hakki, 6zel haya-
tin gizliligi ve dokunulmazligi gibi temel haklar bakimindan kadinla
erkek arasinda fark yoktur.97 “Ben erkek olsun, kadin olsun, sizden
hicbir calisanun amelini zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. ”98
Ifadesi kadin ve erkege hicbir ayirim yapmaksizin ayni sekilde mu-
amelede bulunulduguna isaret etmektedir.

Kur’an’daki ifadelere bakildiginda insanin en serefli varlik ol-

94 Hatemi, s.312.

95 M. Zeki Duman, Islam’da “Insan” Erkek veya Kadindan Once Gelir, Eski Yeni: Uc

Aylik dustince Dergisi, 2009, Say1: 12, s.50, Ates, s.141-151.

96 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin Islam Gelenegindeki Izdiistimleri,

Avrasya Yayinlari, Ankara, 2000, s.21.

o7 Bilgiz, s.73-74.

98Al-i Imran, 3/195; Konu ile ilgi bkz. Bakara, 2/286; Nisa, 4/124; Nahl, 16/97;
Ahzab, 33/35.
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dugu bildirilmektedir. Baz1 hadis kaynaklarinda mevcut bir takim
rivayetlerde kadinin, seytanin erkekleri yoldan c¢ikarmak icin kul-
landig1 bir silah, bir tuzak veya ip olarak nitelendirildigi gériilme-
mektedir. “Iblisin en gliclii silahinin kadinlar oldugu”, “Mtittaki er-
kekleri avlamak icin Iblis’in kurmus oldugu tuzaklarin en giicliisii-
nlUn kadinlar oldugu”, Kadinlarin seytanin ipi oldugu” seklinde ba-
zen Peygambere, bazen de sahabeye isnad edilen rivayetlerin Islam
o6ncesi kultirlerin Girtint oldugu distntlmektedir.99 Kadina atfedi-
len bu cirkin nitelendirmeler Islam kiiltiirtine girmis ve bunlar ha-
dis haline getirilmeye calisiilmistir. Béylece bu anlayis tefsir kitapla-
rinda da yerini almistir.

5. Kadin -Erkek iffetine Genel Bakis

Iffet kavraminin icerisinde sadece nefsani arzularda asirilik-
tan uzak durma ve helal olan1 tercih etme degil, ayni zamanda mal
ve mulk konusunda da asiriliktan uzak durma, orta yolu tercih et-
me vardir. Ancak iffet kelimesinin anlami daralarak sadece namus,
haya seref, onur anlamlariyla karsiik bulmaktadir. Bu namus,
haya seref de erkekte degil, kadinda bulunmasi gereken nitelikler
olarak zikredilmektedir. Kadina indirgenen iffet anlayisi gecmisten
gunuimuze kadar devam etmektedir.

GUnumtizde kadina bakista hem cahiliye esintilerini, hem de
tahrif edilmis Yahudi ve Hristiyanlarin izlerini gérmekteyiz. Zeki
Duman’in makalesinde yer verdigi Annemarie Schimmel’in gortsleri
kadinin Hristiyan telakkisindeki yeri acisindan 6nemlidir. “Ortacag
Hristiyan teolojisinde kadimin nakis, aldatimaya miisait, sefih bir
yaratik olduguna inanimakta idi. Rivayetlere gére tavus kusunun
gagasinda bahcgeye getirilen o minnacik ydan tarafindan igva edilen
Havva, esini de aldatarak men edildikleri meyveden birlikte yediler.
Béylece Adem Kadwinun fendine ugrayarak ilk biiytik gtinaht islemis
oldu. Dramatik tasvirlerde, Havva ctirtimiin ne oldugu ve cezasinn ne
olacagt hususunda Allah’a sual eder ve Allah cevap verir: “Ben seni

99 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s.87-89.
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tefkiir (diistinme) ve din tizere ve sehadet etme ve varis olma mezuni-
yetinde noksan kildim.”100

Klasik dénem tefsirlerine bakildiginda ayni tutum ve davra-
nis, Hz. Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemeleri anlatilirken de
gorilmuisttir. Orada da kadin seytanin agi olarak 6n plana cikaril-
mistir. Kur’an’da yasak meyveden yenme sebebinin Havva olmadigi
belirtilirken,101 mufessirlerin Kitab-1 Mukaddes kaynakl bilgileri
aktarirken Havva'yl seytanlastirmalari, kadini glinaha davetkar ilan
etmeleri son derece garip bir harekettir. Adeta seytan ile Havva 6z-
deslestirilmistir. Havva'ya ihanet sucu yukleyen rivayetler, klasik
tefsirlerin yaninda Buhari, Muslim, Ahmed b. Hanbel gibi muhad-
disler tarafindan nakledilmistir.192 Bu rivayetlerin Ebu Hureyre’den
gelen ahad tirtnden nakiller oldugu, Kur’an kaynakli degil, Tevrat
kaynakli oldugu anlasilmistir.103

Toplumda kadin esittir fitne olarak algilanmaktadir. Hicap ve
iffet gibi erdemler, kadin icin varligini unutturmakla, mtiimktn ol-
dugunca kamufle edisle es anlamli tutularak, kadinlarin normal
sesleriyle meramini anlatmalar1 bile fitneye yol acacag endisesiyle
haram kilinmistir.194 Su halde kadinin sokagi c¢ikmasi, erkeklerin
gunah islemelerine neden olacagi, toplumsal ahlaki bozacag: endi-
sesiyle engellenmek istenmistir. Bu durumda kadin kisitlanarak,
adeta sindirilerek erkegin 6zglirce hareket etmesi saglanmis olacak-
tir. Erkegi olabildigince dista tutarak kadini mahremiyetin 6znesi,
haramin nesnesi kilmak, insanligin distinme yetisini hlrmetin
merkezine koymamak, kadinin insani mahiyetine ve ahlaki sahsiye-
tine yapilan bir htrmetsizliktir. Bu da mahremiyetin kadin icin

mahrumiyete déntismesine neden olmaktadir.195 Oysaki Peygambe-

100 Duman, s.35.

101 A’raf, 7/19-27.

102 Ozturk, s.91.

103 Ates, s.368-377.

104 Ates, s.40.

105 Fatih Ibis, Kadina Indirgenen Mahremiyetten insan Merkezli Mahremiyet
Algisina, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilar1 Sempozyumu,
Ordu Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 27-29 Mart 2015, Ordu, s. s.211.
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rimiz zamaninda kadina bu tir olumsuz yaklasim séz konusu de-
gildir.106 Peygamberimiz déneminde kadin, siyasi, sosyal, kulttirel
her alanda kendini géstermekte, kendine uygun bir rol Ustlendigi
gortlmektedir. Bir cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir. Toplumda
huzur ve gliven ortami olmasi icin sadece kadinlar degil, erkekler de
lUzerine dusen sorumlulugu yerine getirmek zorundadir. Bir fitne
endisesi varsa bu konuda her iki cinsin de dikkat etmesi gerekir.
Bunu sadece kadin cinsine indirgemek yanlis bir harekettir. Din
adina dayatilan bu dtistinceleri kabul etmek mimkin degildir. So-
kaktaki kadini parcali bir beden halinde algilamaya sevk eden ve
cinsel icerikli kuiftirlerle beslenen bakis acisi, erkek cocugu ve deli-
kanlinin zihinsel gelisimi ve namus telakkisi acisindan olsun, haya-
tinin kadini secme ve o kadinla kuracagi arkadaslik iliskisi acisin-
dan olsun zorlu bir engel anlamina gelmektedir.197 Kadini1 sadece
cinsel bir meta olarak gdren, insani kimligini unutturan toplumsal
alginin degismesi gerekmektedir. Bu durum erkegi olabildigince so-
rumsuzlastirirken, kadina da asir1 bir sorumluluk ytklemektedir.
Kur’an’da emir ve yasaklar cinsiyet ayrimi yapilmadan bildirilmistir.
“Mti’min erkeklere sdyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, wzlarini
korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir. Stiphe yok ki, Allah
onlarin yaptiklarindan haberdardw. Mii’min kadinlara da séyle, goz-
lerini haramdan sakinswinlar...”108

“Disi koépek kuyruk sallamazsa, erkek kopek gelmez.”, “Erke-
gin elinin kiri, kadinin boynuna gecirin ipi” vb. sézler toplumdaki
yanlis algiy1 gézler 6ntine sermektedir. Kadinin istek ve arzusunun
glinaha davette ilk etken oldugu savunulmaktadir. Kadin kendisini
ifsa etmezse, erkegin kadina yaklasmayacag one sUrtlmektedir.
Ancak bu dustncelere vakif olanlar, tecaviiz olayinin icini de ta-
mamen bosaltmakta, erkegin sucunu Ortbas edip, sorumluluklarini
azaltmakta ve kadini bir korku imgesi olarak sunmaktadirlar. Bir

106 Ayrintili bkz. Ates, s.28-34.

107 Cihan Aktas, Temiz Iffet, Kirli Yorumlar, Din ve Hayat: Istanbul Muftalaga
Dergisi, 2013, Say1: 19, s.41

108 Nur, 24/30, 31.
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erkegin suur altinda sayisiz kadinla cinsel iliskide bulunma arzu-
sunun yattigini, fakat din ve ahlak kurallarinin, toplumun baskisiy-
la bu durtilerin bastirildigini konunun uzmani bilim adamlar ifade
etmektedir.10® Bu ifade bizim yeniden dustinmemizi gerektirir.
Kur’an zinay1 kadinin basinin altindan ¢ikan bir suc¢ olarak gérmez,
bu manay1 iceren herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Bu sucu is-
leyenlere de erkek kadin ayrimi yapilmadan cezalari ayni derecede
verilmistir.110 Kur’an’da iffetli kadina zina isnadinda bulunanlar
lanetlenmistir.11! Kald: ki burada verilmek istenen mesaj, kadinlar
téhmet altinda birakmamak, onlar1 muhafaza altina almak gerekti-
gidir. Islam, kadin tizerinde erkeklerin mutlak ve tartisiimaz hiye-
rarsik Ustinligint kirmakla kalmamis, 6gretisiyle kadinin 6zerk
kisiligini teminat altina almistir. Islam dini, kadina insani haklan
vermis, bunu yaparken ona erkekle hasim degil, dost ve yardimci
olunan bir konum sunmustur.ll2 Tevbe suresi 71. ayetindeki
“Mti’'min erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin dostlardur. lyiligi
emreder, kétiiliikten alikoyarlar. Namazt dosdogru kilar, zekatt verir-
ler. Allah’a ve resuliine itaat ederler. Iste bunlara Allah merhamet
edecektir. Stiphesiz Allah mutlak gti¢ sahibidir, hiiktiim ve hikmet sa-
hibidir.” ifadesi de kadin ve erkegin birbirlerinin yardimcisi, koru-
yup kollayicisi olmasi gerektiginin gostergesidir.

iffet de iffetsizlik de énce beyinde baslar ve oradan organ ve
davranislara yayilir.113 Sadece kadin degil, erkek de bu hususta ter-
biye edilmelidir. Seytan kadin erkek ayirt etmeksizin insana vesvese
vererek kotl telkinlerde bulunmaktadir. Seytani telkinleri sadece
kadina mahsus kilmak Islam inanclariyla bagdasmaz. Bunun en
guizel 6rnegi Lut kavminde yasananlardir. Kavme baktigimizda gi-
nahta 1srarci olan bir toplumla kars: karsiya geliriz. Burada gtina-
hinda israr eden, seytanin esiri olan kadinlar degil, erkeklerdir. Us-

109 Ates, s.76.

110 Nur, 24/2.

111 Nur, 24/23, 24.

112 Ates, s.41.

113 Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s.36.
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telik kadin burada cazip bir varlik, ayartici bir figir olarak goérul-
memektedir. “Rabbinizin, sizin icin yarattigt eslerinizi birakwyyor da
insanlar arasindan erkeklere mi yanaswyorsunuz? Siz gercekten had-
di asan bir topluluksunuz.”14 Ayetinde haddi asan erkekler toplulu-
guna seslenilmektedir. Hz. Lut bozulan ve yozlasan toplumunu ye-
niden ayaga kaldirmak, onlar: 1slah etmek icin tevhid akidesi etra-
finda toplamaya calismaktadir. Ancak onlar glinahlar alenen isle-
mekte ve bunda herhangi bir sakinca gérmemektedirler.115 Sadece
kavmindekilere degil, disaridan gelen misafirlere de g6z dikmekte-
dirler. Bircok ayette Hz. Lut'un yanina elcilerin geldigi, onun bu du-
rumdan dolay:1 Gzuldigld ve goégstiniin daraldigi ifade edilmistir.116
Hz. Lut’un neden tiztldtigli noktasinda ortak gértis Hz. Lut’'un in-
san seklinde gelen melekleri misafir olarak gérmesi, kavminin er-
keklerinin onlara ko6t niyetle yaklasacagindan endise duymasindan
kaynaklanmasidir. Endisesinde de yersiz olmadigi acik bir sekilde
gorulmustir. Nitekim kavmi bunu duyar duymaz, Hz. Lut'un misa-
firlerinden nefislerindeki kot arzularini tatmin etmek, bu cirkin isi
yapmak (erkegin erkekle cinsel iligkisi) icin sevinerek kosa kosa
gelmislerdir.117 Ve bu cirkin davraniglarinin sonucunda Allah’in
azap emriyle kavmin alt1 Ustline getirilmistir.118 Erkegin tabiat dis1
yollar1 benimsemesi gercekten igrenc¢ bir haldir. Neml suresi 55.
ayette bu korkunc fiile sehvetle yaklasildiginin ifade edilmesi ayrica
distndirtctdir. Bunun sebebinin sehvet oldugunun bildirilmesi
ise o fiilin c¢irkinligine isaret etmek ve hikmetin sadece cinsi arzuyu
tatmin olmayip neslin c¢ogalmasini talep etmek olduguna dikkat
cekmek icindir.119 Deger yargilarn toplum hayatinda sukat edince
dogru ve temiz seyler terk edilir, fitrata aykir1 olan seyler yapilmaya

baslanir.120 Hak yerine batil, iyilik yerine koétuliuk, gtizellik yerine

114 Suara, 26/165-166.

115 Ankebut, 29/29.

116 Hud, 11/77; Hicr, 15/ 61, 62; Ankebut, 29/33.

117 Hud, 11/78; Hicr, 15/67; Kamer, 54/37.

118 Hud, 11/82, 83.

119 Zuhayli, X/295.

120 Zeki Tan, Kur’an’a gére Hz.Salih, Hz.Lut, Hz.Suayb Kavimlerinin Inkirazinda
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cirkinlik, ahlak yerine ahlaksizlik revacta olur. Bu da ruhi hastalik-
larin bas gostermesi demektir. Sonuc¢ olarak burada 6l¢ctistiz dav-
ranma, seytanlasma, haddi asma, nefsine kéle olma kadin cinsine
degil, erkek cinsine de aittir. Toplumda sadece kadinlar1 idam seh-
pasina cikarmanin yanhsligl ortadadir.

Toplumda goriilen mahremiyet sorunu ahlaki olmaktan evvel
ontolojik bir algi sorunu olarak degerlendirilmektedir. islam’in var-
lik 6zelinde insan tasavvuru anlasilmadikca, kadin ve erkek tasav-
vurunun anlasilmayacaktir. Nitekim ahlaki bir durum olan mahre-
miyet, her zaman kadin cinsi Uzerinden temellendirilmekte, top-
lumdaki kadin algis1 da mahiyet ve sahsiyet merkezli olmak yerine
cinsiyet merkezli olmaktadir.121 “Andolsun biz insanoglunu serefli
kidik.”122, Gergekten biz insani en giizel bir bicimde yarattik.”123 ifa-
deleri insanin serefli, onurlu, haysiyetli bir varlik oldugunu goéster-
mektedir. Kadin da bir insan olduguna goére onun da seref ve onu-
run korunmasi hususunda hassas davranilmasi: gerekmektedir.
Kur’an’da bunun bircok 6rnegi bulunmaktadir. Nitekim ifk hadise-
sinde Hz. Aise’nin durumu bize en glizel 6rnektir. Yiice Allah’in in-
sanin onuruna, iffetine verdigi degeri acik bir sekilde gdstermekte-
dir.

Hz. Meryem, Kur’an’da her kadinin 6rnek almasi gereken
seckin, tertemiz, iffet abidesi bir sahsiyet olarak karsimiza ¢cikmak-
tadir.124 Hz. Meryem ailesinden ayrilarak dogu bir tarafa cekildigin-
de ona Cebrail insan seklinde gérinmus, Hz. Meryem'’in ilk tepkisi,
o insandan Allah’a siginmak ve karsisindakini de Allah’tan korkma-
ya davet etmek olmustur.125 O s6zinu egip btiikkmeden acik bir se-

kilde dile getirmistir. Icinde kétiiliikten sakinma duygusu tasiyan

Ma’siyetin Rolii, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dali, Ytiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1994, s.90.

121 Tbig, 5.209-210.

122 {sra, 17/70.

123 Tin, 95/4.

124 Al-i Imran, 3/42-43; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

125 Meryem, 19/16, 17, 18.
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bir kimse “Rahman” sifatli Yiuce Allah’in adini duyar duymaz irkilip
ve sehvetini frenleyerek seytandan gelen durtilerine gem vurur.126
Insan1 en cok etkileyen, duygu ve diistincelerine yén veren duygu
Allah korkusudur. Hz. Meryem onun vicdanina seslenmekte, onda
bu korkuyu uyandirmak istemektedir. Cebrail, Hz. Meryem’e Hz.
Isa’y1 mujdeledigi zaman o “ Ey Rabbim! Bana hicbir insan dokun-
madigt ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil cocugum
olabilir?”127 Ifadesini kullanmistir. Yiice Allahin yaratmada uygula-
dig1 adeti cocugun ya nikah veya ahlaksizlik yoluyla diinyaya gel-
mesidir.128 Ve kendisi de iffetli bir kadindir. Kuran Kerim’in Mer-
yem’i Yahudilerin buytk téhmetlerinden kurtarmaya ehemmiyet
vermesi, gayet glizel ve veciz ifadelerle onu himaye etmesi, onun
hatunlarda iffet ve ismetin ylceligine ne kadar ehemmiyet verdigini
goOsterir.129 Yiice Allah, Hz. Meryem’i bir kadinin gelebilecegi en yuk-
sek konuma oturtmus ve ona Hz. Isa’y1 nispet ederek annelige de
bir kutsallik atfetmistir. Béylece seckinler listesinde yerini almistir.
Peygamber olmasa da Kur’an’da kendi adinin verildigi bir sure mev-
cuttur. Boyle secilmis bir kadinin hangi 6zelliklere matuf oldugu
dikkate sayandir. Hz. Meryem, sadece erkeklerin kabul edildigi bir
kurumda, bir tek kiz sifatiyla yerini almak ve bir erkekle (Cebrail)
bas basa kaldiginda dahi, 1irzin1 cesurca savunmakla; giinah veya
sevabin iffetin veya fuhsun ilk duraginin zihinler oldugunu; iffetin
kadinlarin etrafina 6rtilen duvarlarla degil, ancak zihinlerine kuru-
lan koruyucu setlerle korunabilecegini bizlere géstermistir.130 “Allah
gozlerin hain bakistni ve kalplerin gizledigini bilir. 7131

Nitekim Kasas suresi 25. ayette Hz. Suayb’in kizlarinin Hz.

126 Kutup, VII/157.

127 Al-i Imran, 3/47; Meryem, 19/20.

128 Kurtubi, IV/213.

129 Carullah, s.106.

130 Emine Koc¢, Kur’an Baglaminda Meryem Kissasina Sosyo-Psikolojik Bakis, Ba-
silmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti
Temel Islam Bilimleri/Tefsir Bilim Dali, Sivas, 2009, s. 104.

131 Mi’min, 40/19.

~ 314 ~



Ayse ATES

Musa ile konusmalarinda iffetli, 6lctili davrandiklar bildirilmistir.
Mufessirlerin cogunlugunca ayette gecen “utana utana’ ifadesinden
Hz. Suayb’in kizlarinin iffetlerini koruyarak hareket ettiklerini, te-
miz, iffetli, iyi kizlarin erkeklerle karsilastiklarinda, onlarla konus-
tuklarinda boyle bir tavir takinmalar1 gerektigini vurgulanmistir.
iffet kadin ve erkek icin eskimeyen, degerinden hicbir sey kaybet-
meyen bir elbisedir.132 Dolayisiyla iyi ve koétti hasletler bireyseldir.
Bunlar sadece kadina ya da sadece erkege atfetmenin dogru olma-
dig1 Kur’ani 6rneklerde de acik bir sekilde gértilmektedir.

Musa Carullah bu durumu soéyle Ozetlemektedir: “ Sark’in
gayretli miellifleri hicaptan ve actk sacikliktan séz ederken her ne-
dense gézlerini, ézlerini, dillerini, kalemlerini, kalplerini ve fikirlerini
Islam kadinlarimn ytizlerine, 6zlerine ve edeplerine dil uzatmak sai-
besinden kurtaramwyorlar. Bu miielliflerin en ciddi felsefeleri fitne
korkusu, en keskin otlart da itham etmektir.133

Sonuc

Kur’an’da gozleri haramdan koruma, zinadan kac¢inma, na-
mus, seref ve haysiyeti yani iffeti koruma hususunda cinsiyet ayirt
edilmeksizin kadin erkek sorumlu tutulmaktadir. Herhangi bir se-
kilde kadina ya da erkege iltimas gecilmemektedir. Her iki cins de
esit sekilde vahye muhatap kilinmakta, 6ztinde insan olarak deger-
lendirilmektedir.13* Ayni zamanda birbirlerini tamamlayict unsurlar
olarak nitelendirilmektedir. Kadin da erkek de Allah katinda ayni
konuma sahiptir.135 Bu acidan kadin ve erkek cinsiyet merkezli de-
gerlendirilmeyip, insan merkezli ele alinmalidir. Kadin ve erkegin
birbirlerine karsi farkl fizyolojik 6zelliklerinden dolay: herhangi bir

glc elde etme ve Ustlinltik yarisina girmemesi agisindan énemlidir.

GUnlUmuz toplumunda 6ne cikan anlayis, namus, seref, haya

gibi degerlerin kadinda bulunmasi1 gerektigidir. Erkege ise kadini bu

132 Celik, s.253.

133 Carullah, s.106.
134 Tin, /4, 5.

135 Hucurat, 49/13.
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hususta denetlemek ve yargilamak kalmaktadir. Ataerkil bir zihni-
yetin izleri kadin ve erkegi konu olan tim rivayetlerde goértilmekte-
dir. Yusuf kissasinda da bu gelenegin etkileri acik bir sekilde go-
rulmektedir. Bir kadinin Hz. Yusuf gibi bir peygamberin aklini ko-
layca celmesi asla diistintlemezken, mufessirlerin bu durumu ken-
di lehlerine cevirmek icin Hz. Yusuf’u bir kadin karsisinda caresiz,
boynu buiktik ilan etmeleri akil erdirilebilir bir tutum ve davranis
degildir. Mtufessirler kadinin arzusunu ayartici bir figir olarak gos-
tererek kadin karsisinda neredeyse Hz. Yusuf'un iradesini sifirla-
mislardir. Hz. Yusuf’u ve onun sahsinda btittin erkekleri son derece
zayif bir karaktere doéntsttirmuslerdir. Oysaki Yusuf suresinde
muhtevi ayetler bastan sona incelendiginde vurgulanan husus Hz.
Yusufun iffeti olmalidir. Misir Azizi'nin karisindan yola ¢ikarak ka-
dinin hilekar olmasinin, kadinin fitri bir 6zelligi olarak sunulmasi,
ayartici bir figlir olarak resmedilmesi, kadinin asagilanmasidir. Sey-
tanla bir tutulan kadin potansiyel bir tehdit icermektedir. Ancak
kadina zayiflik, noksanlik, acizlik gibi 6zellikler izafe edilmesine
karsin, yaratilistan eksik bir kadinin karsisinda akilli gticlii olan bir
erkek nasil oluyor da boyun egebiliyor, bu durum da dustundurt-
cudur. Her erkegin, Aziz’in karis1 gibi iffetsiz bir kadin karsisinda
Hz. Yusuf gibi iffetli bir durus sergilemesi gerektigi tizerinde 6nemle
durulmas: gerekirken, kadina odaklanilmasi, kadin tizerinden bir
iffet anlayist ortaya koymaya calismalar: ve tiim kadinlar1 bu kate-
goride degerlendirmeleri manidardir. Bu genelleme ve ayrimci bakis

acis1 dogru tutum ve davranis olarak kabul edilemez.

Mufessirlerin kadinlar1 itham edici fikirleri, iffet ve namus
deyince erkegin degil de kadinin akla gelmesi, dini metinleri yorum-
larken kendi diistincelerinden siyrilmadan 6n yargilarina gére hare-
ket ettiklerini acik bir sekilde gostermektedir. Halbuki namus ve
iffet sadece kadinlarin sahip olmasi gereken bir ahlaki deger degil-
dir. Ayn1 durum erkekler icin de gecerlidir. Kadina indirgenen bir
iffet anlayisi, erkeklere elbette ki at kosturacaklar: buyuk bir saha

acacaktir. Bu onlara istedikleri gibi davranma hakk: taniyacaktir.
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Nitekim glinimuiz toplumunda bu kapanmayan bir yaradir. Kadin
namus ve serefini korumakla yiktimld olurken, erkek ‘erkektir ya-
par’ anlayisiyla sorumsuz, iffetsiz bir varlik haline déntusmektedir.
Iffet kavraminin icinin bosalmasiyla yasanan ahlaki bunalimlarin
basinda kadin/kiz kacirma, sarkintilik, irza gecme, taciz, tecaviz
gibi suclar gelmektedir. Bunlar azalmadan devam etmektedir. Iffet
bu suclarin azaltilmasinda arindirici ve koruyucu bir rol tistlenmek-
tedir. Kadinin bir beser olarak gérilmemesi, seytanla 6zdes kabul
edilmesi hatta seytandan da hilekar olarak addedilmesi Islam ile
bagdasmayan bir diistincedir. Kadinin bu denli degersizlestirilmesi,
topluma yapilan en buytik darbedir. Ozellikle ebeveynlerin evlatlari-
na ahlaki degerler hususunda egitim verirken kiz erkek ayirt etme-
den egitmeleri gerekir.

Ahzab suresi 35. ayet durumu net bir sekilde 6zetlemektedir.
“Stiphesiz Mtisliiman erkeklerle miisliiman kadinlar, mii’min erkek-
lerle mii’'min kadwnlar, itaatkdr erkeklerle itaatkdr kadwinlar, dogru
erkeklerle dogru kadwnlar, Allah’a derinden saygt duyan kadinlar,
sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkeklerle
orug tutan kadinlar, namuslarint koruyan erkeklerle namuslarint ko-
ruyan kadinlar, Allah’t ¢cokca anan erkeklerle kadwinlar var ya, iste

onlar icin Allah bagislanma ve biiytik miikdfat hazwrlamistir.”
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Kitap bes béltimden olusmaktadir. Ilk béltimde “psikolojik
acidan Miuisliman inancina” yer verilmistir. Bu bashk altinda “Is-
lam, Muslimanlar ve ruh saghg”, “ruh saghgi, ruhsal bozukluklar
ve basa cikmanin kavramsallastirilmas1” ve “geleneksel ruh saglhgi,
basa cikma stratejileri ve yardim arama davraniglar’” adi altinda
incelemeler yapilmistir. Ikinci bélimde “ruh saghg modelleri ve
mudahaleleri” ana bashigi altinda “ruh sagligi gériismesi ve kuilttirel
formtilasyon”, “psikolojik 6lcme ve degerlendirme”, “bireysel psikote-
rapi psikolojik danisma: Psikodinamik, bilissel-davranis¢t ve htima-
nistik-yasantisal modeller”, “aile sistemleri terapisi ve post modern
yaklasimlar, Islam temelli mtidahaleler” ve “toplum temelli énleme
ve muidahale” konulari degerlendirilmistir. Uctincti béltimde “hizmet
ortamlar1” ana bashig altinda “yatili psikiyatri birimi”, “ev temelli
sosyal hizmetler” ve “Universite psikolojik danisma merkezleri” ko-
nulari ele alinmistir. Dérdiincti bolimde “6zel gruplar” ana basligi
altinda “Islam dinini secenler”, “ergenler ve genc¢ yetigkinler”, ve
“multeciler” konulari ¢alismaya dahil edilmistir. Besinci ve son bo-
limde ise “6zel konular” baslhig altinda “aile ici siddet”, “cinsellik ve
cinsel islev bozukluklar”, ve “madde bagimlilig1” konular: caligilmig-
tir. Bu bélimler altindaki basliklar on sekiz ayri konudan olusmak-

tadir.

* KSU Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

~ 321~


http://www.kitapyurdu.com/yazar/sameera-ahmed/186771.html
http://www.kitapyurdu.com/yazar/sameera-ahmed/186771.html

Mtisliimanlar Icin Psikolojik Danisma Kiilttire ve Dine Duyarli Ruh Saghg: Miidahaleleri

Ik béltimde Batili psikologlar icin Islam’in genel prensipleri
O6zetlenmistir. Ruh sagligi danismanina gelen danisanin hangi 6n
kabul ve inanclarla geldigi ortaya koyulmustur. Ayrica Bati’da yasa-
yan Mislimanlarin 11 Eylil ve Islami Cihat propagandasinin so-
nucunda yasadiklari psikolojik sorunlara deginilmistir. Islam’in
dogru ogreti ve yonlendirmeleri tanimlanmistir. Psikolojik danig-
manlarin, danisanlara “kor inang¢” perspektifinden yaklastigl ve bu-
nun diizeltilmesi icin bilinmesi gerekenler siralanmistir. ikinci bé-
limde ruh sagligi, ruh ve sinir hastaliklar1 ve iyilesme ile ilgili Islami
inanglara yer verilmistir. Mtislimanlarin inanclarinin farkliliklar: ve
inanclarin dine ait olan iligkileri ele alinmaktadir. Muslimanlarin
vesvese, nazar, cin, buyu ve kara buyu gibi dogaustli inanclar: psi-
kolojik rahatsizliklarla baglantili gérmelerine deginilmistir. Islami
bakis acisina gore ruhsal bozukluklar ele alinmistir.Bu béliime bas-
larken yazarlarin tinsellik ve dindarlik gibi kavramlarin simirlarini
cizip tanimlamalari daha faydali olabilirdi.

Uctincti bélimde Mtisliimanlarin psikolojik meselelerde basa
cikma ve yardim arama stratejilerini géstermek amaciyla ti¢c vaka
senaryosu sunulmustur. Muslimanlarin bazi psikolojik rahatsizlik-
lari, cin, bliyli, nazar ve vesvese gibi dini 6gelere baglamalarina 6r-
neklerle deginilmistir. Vaka senaryolariyla temel Islami pratikleri
pekistirmek, dogatisti nedenlere baglamay1 azaltmak ve elemine
etmek ayrica imam, dini 6nder gibi akil kisi rehberliginden fayda-
lanmak amaclanmistir. Dordlinci boélimde danisman ile danisan
arasindaki setleri yikmak adina kultiirel ve cevresel faktorlerin bi-
linmesinin terapide ne kadar énemli oldugu vurgulanmistir. Danis-
manin, danisanin dini, ktilttirel ve ailevi yapisini 6nceden saptamasi
gerektigi islenmistir. Besinci bélimde tlkemizde de cok tartisilan
psikolojik 6lcme ve degerlendirme konusu ele alinmistir. Batili ktil-
tire uygun Ol¢me araclarinin Muslimanlar icin uygun olmayabile-
cegi vurgulanmistir. Bu ylUzden o6l¢me araclarindan uyarlamalar
yapilirken 6zellikle dini ve kulttrel farkliliklarin g6z éntinde bulun-
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durulmas: gerektigi ifade edilmistir. Danismanlarin tek 6l¢ciim araci
yerine coklu 6lctimler kullanmasi bu hatay: en aza indirecegi belir-
tilmistir.

Altinci bélimde terapdtik yaklasimlar Muslimanlarin bakis
acisiyla degerlendirilmistir. Psikodinamik yaklasimin Musliimanlara
terapide uygun olmadigina dair 6n kabullerin oldugu, bilissel dav-
ranis¢t modelin (BDT) ve htimanist yaklasimin Musliman danisan-
lara daha uygun oldugu fakat htimanist yaklasiminda bu konuda
ihmal edildigi belirtilmistir. Bu boélimde psikolojinin iyi yoénlerini
aciklayan ve yaklasim olarak Islami bakis acisina uygun olan pozitif
psikolojiye yer verilmemesi eksiklik olarak belirtilebilir. Yedinci bo-
limde Batidayasayan Musliman ailelere, ciftlere ve aile-cocuk fark-
liliklarina deginilmistir. Ozellikle Amerika’da Muslimanlarin géc-
men olmasi ve bu duruma bagli psikolojik vakalarin degerlendiril-
mesi yapilmistir. Batidaki Muslimanlara aile-cocuk ve cift olarak
nasil yaklasimlar uygulanmasi gerektigi ele alinmistir. Sekizinci bo-
limde Islam kultiirinde gecmiste yapilan psikolojik icerikli calis-
malara ve bilginlerin gériislerine yer verilmistir. Islami bilimler ve
tasavvuf temelli terapi yaklasimlar1 degerlendirilmistir. Islami psiko-
lojik danisma ve psikoterapide dini 6gelerden degil daha cok antik
bir gelenekten tiiretildigi belirtilmistir. islami psikolojik danisma ve

ana akim terap6tik modeller arasindaki farklar degerlendirilmistir.

Dokuzuncu bélimde Muslimanlarin ruh sagligi hizmetlerin-
den kaginma nedenleri siralanmis ve ¢6zUm yollar1 aranmistir. Ka-
cinmanin nedenleri, toplumda etiketlenme, yadirganma, aileyi
utandirma ve Batili tedavi yontemlerine giivensizlik olarak belirlen-
mistir. Onuncu bélimde Muslimanlarin Batili kilttire gore farkli-
liklar1 belirtilmistir. Domuz eti yememe, cinsiyete duyarlilik, alkol
kullanmama gibi hassasiyetler aktarilmistir. Yatili psikiyatrik hasta-
larin gustl, abdest, namaz ve orug gibi inanc¢larinin detaylar: veril-
mis ve uzmanlarin bu konularda Musliman hastalara dikkatli yak-
lagsmalar1 gerektigi vurgulanmistir. On birinci bolimde ev temelli
hizmet sunmada Muslimanlarin ev ve aile hayatina dair bilgiler
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sunulmus ve farkindalik olusturulmak istenilmistir. Ornegin Miis-
limanlarin eve ayakkabiyla girmemesi ev temelli hizmetlerde uz-
manlarin ve bakim yapan kisilerin dikkat etmesi gereken bir husus-
tur. Batidaki Miisltimanlarin gécmen olmasi, sonradan Islam’a gir-
mesi veya ikinci, ticinci nesil Muslimanlardan olmas: hizmet su-

narken 6énem verilmesi gereken hususlar oldugu ifade edilmistir.

On ikinci boélimde Musliman Universite 6grencilerin PDR
hizmeti alirken karsilastiklar1 sorunlar: ele almaktadir. Bu konuda
danismanlara 6nerilerde bulunmaktadir. Batida yasayan Musliman
ogrencilerin sakal ve basértistiinden dolay: sorunlar yasayabilmek-
tedir. Bu gibi konularda danigsmanlarinterapi ve egitimler vermesi-
nin 6énemli oldugu belirtilmistir. Ayrica danismanlarin Universiteli
Musliman 6grenciler icin stipervizyon ve konstultasyona génullti ve
acik olmalar1 gerektigi vurgulanmistir. On tG¢lincti bélimde din de-
gistirip Islam’a girme konusu ele alinmaktadir. Din degistirip Islam
secmek baslarda kolay bir karar gibi gériinse de yeni Musltimanla-
rin basa cikmasi gereken psikolojik durumlar oldukca fazla oldugu
ortaya koyulmustur. Psikoterapiye din degistirme sonucu basvuran-
lara bakildiginda kendi kuiltiirti ve toplumu ile Islami gruplar ara-
sinda képra goérevi gérdiigli ortaya ¢ikmaktadir. Bu danisanin sinir-
larin1 zorlayan bir deneyim oldugundan ayrica psikolojik zorlamalar
yasandigl ifade edilmistir. Bu baglamda din degistirip Islam’a giren-
lerin psiko-sosyal surecleri ele alinmaktadir. Bu konuda 6nleyici ve
sagaltici 6nerilerde bulunulmustur.

On doérdinci bélimde Batida yasayan Musliiman genclerin
ergenligin yani sira dinin ve kultriin getirdigi durumlarla basa
cikma sturecleri ele alinmistir. Mtsltiman genclerin kimlik bunalim-
lan1 ve cinsellik gibi ergenlik dénemine has 6zellikleri de degerlendi-
rilmistir. Batida Muslimanlarin terdrist olabilme potansiyellerinin
her zaman sorgulanmasi, Misliman genclerin kimlik olusumunda
psikolojik sorunlara yol acmakta oldugu ve olumsuz sonuclar do-
gurdugu ifade edilmistir. Ayrica gen¢ Muslimanlarin radikallesme
ve uyaniscl hareketlere katilimini tetikledigi ifade edilmektedir. En
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nihayetinde psikoterapiye basvuran Musliman genclerin bu gibi
sorunlar ve egilimler gosterebilecegi goz 6nltinde bulundurulmaldir.
On besinci bélimde Batida yasayan Musliman multecilerle ilgili
problemlere deginilmistir. Ozellikle gd¢menlik éncesi, siginma stireci
ve yerlesme gibi gbcmenlik hizmetlerinden ve bu durumlara nasil
mudahale edilmesi gerektigi 6rnek vaka ile anlatilmistir. Danisman-
larin multecilerin toplumla buttnlestirilmesi ve kulttrel farklilikla-
rin1 nazara alarak midahale etmesi gerektigi ifade edilmistir.

On altinci bélimde Batida yasayan Muslimanlarin aile sid-
dete yonelik tutumlarn degerlendirilmistir. Dini amillerin yanlis yo-
rumlanmasi sonucu aile i¢i siddetin olusmas: durumuna karsi dog-
ru yaklasimlarinnasil olabilecegi aktarilmaktadir. Aile ici siddet ko-
nusuna yonelik miidahalede dikkat edilmesi gereken hususlar belir-
tilmistir. On yedinci bélimde Musliman ailelerin cinsellik ve cinsel
islev bozukluklarina miidahalenin zorluklar ele alinmistir. Ozellikle
cinsel islev bozukluklarindaki masttirbasyon ve fantezi egitimi gibi
mudahale yaklasimlarinin Misliiman danisanlarin bazi dini ve kul-
tlrel inanclarina ters dismesi sonucundabilissel ve davranigsal
catismalar olabilecegi ifade edilmistir. Islam’n sekse ve cinsel sagli-
ga acik olusu ve eslerin doyum saglamasi vurgusu muidahalede kul-
lanilabilecek biligsel yeniden yapilandirmaya girebilecegi belirtilmis-
tir. On sekizinci béliimde Islam’da madde bagimlihiginin yasak ol-
masinin nedenleri ve hikmetleri degerlendirilmistir. Batida Musla-
manlarin madde kullanim oranlari, kultiriin madde bagimliligini
etkileyip etkilemedigi, bagimliligi tedavi stirecinde Islami bilgiden ve
muktesebattan yararlanilmasi gerektigi, cemaate katilimin madde
bagimliligini énleyici ve tedavi edici yéntinun oldugu ifade edilmis-
tir.

Kitabin geneli dikkate alindiginda teorik ve uygulama bélim-
lerine esit ve basarili bir sekilde deginilmistir. Ayrica her bélimde
ornek vaka senaryolarinin sunulmasi kitabin énemini ve aciklayici
cizgisini artirmaktadir. Kitap tlkemizde psikolog, psikiyatr, manevi

bakim uzmani, aile danigsmanlar1 ve din gorevlileri icin ¢ok iyi bir
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kaynak eser mahiyetindedir. Ozellikle din temelli terapiye yénelmesi
tilkemiz acisindan cok énem arz etmektedir. Kitap Islam Psikolojisi
calismalar1 ve Muslimanlar1 daha iyi anlamak amaciyla yapilan
calismalar icin iyi bir kaynakca sunmaktadir. Kitaba blttinctl ba-
kildiginda Batida yasayan gocmen Muslimanlara psikoterapik te-
davi, 6nleme ve mitidahale icin hazirlanmistir. Batida yasayan Mus-
Itimanlarin ruh sagligi ve psikolojik problemleri tizerine derli toplu
literattiri de sunmaktadir. Bu agidan kitabin genelinde bahsedilen
durumlarda Turkiye Miuslimanlarinin psiko-sosyal haritasi az da
olsa farklilik gosterebilir fakat dini ve kulttirel benzerlikler oldukcga
fazladir. Bu konuda calisan tim meslek gruplarina faydali bilgiler
sunmaktadir. Ayrica tlkemizde yasayan Suriyeli multecilere psiko-
lojik miidahale ve sagaltimda bu kaynaktan faydalanilabilir.

Kitabin geneli degerlendirildiginde konular ele alinirken sade-
ce Islam dini temel alinmamis, dinin kalttirt, kilttirtin dini etkile-
digi gercegi vurgulanmistir. Buna baglh olarak da kulturel farkliligin
psikoterapide g6z ardi edilmemesi gerektigi savunulmustur. Kalti-
rel farkliligin dikkate alinmasi ve psikolojide son zamanlarda cokca
konusulan kultiire duyarlilik meselesi kitabin temel yaklasim mode-
li diyebiliriz. Kitabin tim boéltimlerinde kultirel ve dini farkliligin
savunulup bu hassasiyetin psikoterapide dikkate alinmas1 gerektigi
vurgusu, kitabin tutarliligi agisindan énem arz etmektedir. Ayrica

kitabin kulttrel farkliligi vurgulamasi 6éne ¢ikmasini saglamaktadir.

Kitap tilkemizde dindar insanlara hizmet veren din gorevlileri,
psikolog, psikiyatri manevi bakim uzmani ve aile danismanlarina
yeni denilebilecek bakis acilar1 kazandirabilir. Bu acidan 6zellikle
onemlidir. Kitap danismanlara tavsiyeler vermesinin yaninda dik-
katlice incelendiginde Batida yasayan Muslimanlarin psiko-sosyal
sorunlarina iliskin durumlarn ve fikirleri de sunmaktadir. Ayrica
kitabin bir diger 6zelligi ise Muslimanlarin sahip olmasi gereken
“Gercek Islam” veya “Dogru Islam” diistincesini asilamak istemesi-
dir. Islam’a dair yanlis anlasilma ve degerlendirmeleri dzline uygun
olarak yeniden ele almaktadir. Bu da psikolojide bilissel davranisci
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modelin bilissel yeniden yapilandirma yaklasimina girmektedir. Bu
konuda ayrica basarilidir diyebiliriz.

Miusliman toplulugun sahip oldugu farklilik ve cetrefil yapi-
lar tizerine bir incelemedir. Miisliiman olanlarla olmayanlar arasin-
daki catisma ve yanlis anlasilmalarin azalmasina ve yok olmasina
yardimci olacak bir kaynak mahiyetindedir.

Son olarak kitap degerlendirmemizi cevirmene birkac yapici
ve iyi niyetli tavsiyede bulunarak bitirecegiz. Kitabin geneli ele alin-
diginda cevirmen oldukca basarili, yetkin ve Turkce’nin ruhuna uy-
gun terclime yapmistir. Bu gibi kaynak eserlerin Turkce’ye kazandi-
rilmas1 oldukca 6nemlidir. Kitaba katk: olmasi1 amaciyla duizeltilme-
si 6nerilen yerler “yapict olmak” kaydiyla aktarilacaktir. Kitabin di-
ger basimlar icin gézden kacan yerlerin duizeltilmesi daha isabetli
olacaktir. Ayrica bunlar kisisel tavsiyeden 6te baska bir sey degildir.

Ornegin kitabin genelinde “Muhammed Peygamber” Ingilizce
direk cevirisi yerine genele hitap etme konusunda kitabin baz yer-
lerinde kullanilan Hz. Muhammed ibaresi kullanilabilirdi. “Ornegin
eger danisan dindar ama elestirel bir baba fakat daha az dindar

ama kabul edici bir anne tarafindan buyutilmusse.....” ( s.54), “Da-
ha az varsayimsal bir bicimde....” (s.54), “.....tarafindan belirtilen
bircok yaygin akilcit olmayan inang.....” (s.98), “.....insanlarin yasa-

yacaklar seyi fakat ugrunda yasayacagi cok az seyi vardir” (s.106),
“....tedavinin 6ntndeki bu cok daha direkt engellere....” (s.166)
ctimleleri duizeltilebilir. “.....Islami idi yani tibba dayaniyordu, bii-
tinctlda ve Islami rehberligi de igeriyordu” (s.144) zaman agisindan
gecmis zaman degil de cimlenin 6nceki baglami dogrultusunda ge-

nis zaman kullanilmasi daha uygun olabilirdi.
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