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Editorlerden / Editorials
Merhaba,

Tiirk Dili ve Edebiyat1 alanindaki bilimsel caligmalara yer veren dergimiz “Tullis
Journal - The Journal of Turkic Language and Literature Surveys”in ikinci
cildinin birinci sayisi ile karsimizdayiz.

Dergimiz yilda iki defa yayimlanan hakemli bir dergidir. Dergi, Tiirk Dili ve
Edebiyati alaninda yapilan ¢alismalar1 kabul etmektedir. Bu cercevede dergi Eski
Tiirk Dili, Yeni Tiirk Dili, Cagdas Tiirk Lehceleri, Eski Tiirk Edebiyati, Yeni Tiirk
Edebiyati, Halk Edebiyati, Halk Bilimi sahalarinda kaleme alinan makale, tanitim
yazilar1 ve ¢eviri yazilar1 kapsamaktadir.

Bu sayimizda 2 makale ve 1 kitap tanitimi bulunmaktadir. Dergimize yazar ve
hakem olarak katkida bulunan kiymetli bilim insanlarina tesekkiir ediyor,
dergimizin bilim alemi icin hayirli olmasini diliyoruz.

Oniimiizdeki sayilarda siz degerli arastirmacilarin yazar ve hakem olarak
katkilarinizi bekliyor, saygilarimizi sunuyoruz.

Hello,

We are here with second volume and first number of “Tullis Journal - The Journal
of Turkic Language and Literature Surveys which giving place academic studies
in Turkish Language and Literature.

Our Journal is a referred journal publishing biannual. The Journal is accepting
making surveys in Turkish Language and Literature. In this context, the journal
covers articles, book reviews, translations which it’s wrritten in branch Arcaic
Turkish Language, Turkish Language, Modern Turkish Dialects, Classic Turkish
Literature, Modern Turkish Literature, Folk Literature, Folklore.

In this volume, it’s presented 2 articles and 1 book review. We are thanks precious
scientist who are contributing to as writer and referee and we wish the Journal that
is the best for scientific surroundings.

We are waiting for your valuable contribution as a writer and researcher of
referees, with our respects...

Editorler/ Editors
Dr. Kamil Ali GIYNAS
Ars. Gor. Fatih DINCER
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DIVAN EDEBIYATINDA “SURH” REDIFLI SIIRLER
UZERINE BIR INCELEME

Zeynep KOYUNCU*

OZET

Bu makalede Klasik Osmanh siirinde kullanilan “siirh” redifli siirlerin derlemesi ve bu redifle
deginilen konularin tasnifi yapilmistir. Kirmizi anlamina gelen “siirh” kelimesinin Tiirk-islam
kiiltiiriindeki yerine kisaca deginildikten sonra, tezler ve basili divanlar1 taramak sureti ile tespit
edilen siirh redifli beyitler kullanim sikliklarina gore, agilan basliklar altinda incelenmistir. Divan
siirinin en canli rengi kirmizinin siirh redifi ile en ¢ok sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlari, asik,
sosyal hayat ve tabiatta karsimiza ¢ikan kimi zaman esas kimi zaman da yardimci unsur oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Renkler sosyal bilimleri cesitli yonleri ile etkileyen konular arasindadir.
Divan sairi de siirinde renkleri kullanmis ve 6zellikle kirmizidan simge olarak da istifade etmistir.
Yaptgimiz inceleme sonucu sairlerin ask atesi, ayrilik, goniil yaralar1 gibi soyut durum ve olgulari
kirmizi ile temsil ettigi, somut kirmizilar1 da (¢gicekler, dudak ve yanak rengi, miirekkep, icki,
kiymetli taslar, tabiat unsurlari) benzetme unsuru olarak kullandiklar1 goriilmiistiir. Kirmizi ayni
zamanda diger renkler ile 6zellikle de beyaz ve siyah ile bir karsitlik 6gesi olarak da kullanilmastir.

Anahtar kelimeler: Siirh, Kirmizi, Divan Siiri, Redif.

THE STUDY ABOUT “SURH”RYHMED POEMS IN DIVAN LITERATURE
ABSTRACT

In this article, the study of the “siirh” rhymed poems used in the Classical Ottoman Poetry and the
topics mentioned by this rthyme are classified. After briefly mentioning the place of the term
“siirh” which means reddisg couplets in Turkish Islamic Culture the theses and printed Divans
about siirh ryhmed couplets found are studied under titles according to frequency of use. It is
possible to say that siirh ryhmed poetry, red which is most vivid colour of Divan Poetry came out
with beloved and beauty elements of beloved and the beauty elements of beloved, lover, social life
and nature is sometimes amin and sometimes auxilary element.Colours are among the issues that
affacts the various aspects of social science. Also Divan poet used the colours in his poems and
benefited from red, especiallay as an icon. As the result of our review it was observed that the
poets represented the abstract situation such as fire of love, seperation, heatache and events in red
and represented the concrete situations as analogy (flowers, colours of lips and cheeks, ink, drink,
valuable Stones, nature elements). Red was also used as a contrasing item with other colours,
especially white and black.

Key words: Siirh, Red, Divan Poetry, Rhyme

* Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Ars. Enst., Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
e-posta: zeynebkoyuncu@hotmail.com

Gonderim Tarihi: 24.05.2017
Kabul Tarihi: 19.06.2017
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La “1-i dilber siirh u giiller siirh u reng-i bade siirh

Baga gel ey zahid olsun badeden seccade siirh (Pala 1995: 228)

Sanatkar, i¢ diinyasimi estetik bir cerceve icinde cesitli vasitalar1 kullanarak disa
yansitmayi, diger insanlara gore daha fazla basarabilen kisidir. Bir s6z sanatkéri
olarak Divan sairi de dis diinyadan edindigi intibalardan faydalanmistir. Renkler
de dis dilnyanin Divan sairinin en ¢ok dikkatini ¢ceken taraflari arasindadir.

Isigin esya ilizerine carpmasiyla yansiyan isinlarin niteligine gore goziimiizde
olusan duyumlarin her birine renk denir (Parramon 2003: 104). Olusumu yonii ile
fen bilimlerinin konusu olan renkler, sosyal bilimlerin ¢esitli dallarinda da ele
alimir. Giiniimiizde renklerin psikolojik etkilerine dikkat ceken caligmalar da
yapilmaktadir.'

Farscada kirmizi anlamina gelen “siirh” kelimesi i¢in sozliikte, 1-Kizil, kirmizi, 2-
Kirmizi miirekkep, 3-Boliim veya ara bagliklar1 kirmizi miirekkeple yazilmis olan
yazma kitap (Parlatir 2006: 1544) méanalar1 verilmistir. Arapcada |- sl
(ahmer) ve Farscada &_» (siirh) kelimeleri ile ifade edilen kirmizi, ismini kirmiZ’
adl bir bocekten alir. Siirh, eskiden el yazmasi kitaplarda bazi kelime ve ibareleri
metinden ayirmak icin kullanilan gayet giizel ve sabit kirmizi bir miirekkeptir.
Tabiatta bulunan civa siilfiiriinden yapilir. Zehirli bir maddedir. Bab ve fasil
basliklart kirmiz1 miirekkeple yazilmig olan yazma kitaplar hakkinda da bu tabirin
kullanildig: bilinmektedir (Yilmaz 2004: 309).

Kirmizi/siirh, tasidigi sembolik anlamlarla Divan siirinde en ¢ok kullanilan
renklerden biridir. Divan siirinin pek ¢ok unsuruna canlilik kazandirir, nesneleri
belirginlestirir. Bu baglamda, sevgilinin dudagi, yanagi; asigin kanlh gozyasi,
goniil yaralari; sevginin sembolii olan giil, vahdeti temsil eden lale; sevgiliyi
siisleyen degerli taglardan yakut, 1al, altin ve mercan; kozmik alem unsurlarindan
gokyiizii, giines, bulutlar ve toprak; sosyal hayat unsurlarindan giyim kusam
esyalari, yazi malzemeleri, bade, hasreti anlatan alev, kalpteki yangin1 simgeleyen
ates, cesitli tonlari ile hep kirmizidir.

Gerek yiiklendigi anlam ve insan zihni muhayyilesinde uyandirdig1 ¢agrisimlar,
gerekse estetik degeri kirmiziyr dil ve edebiyatta da siklikla kullanilan bir renk
haline getirir.(Eren 2008: 34)

Kirmizinin  Divan siirindeki kullamlisimi incelerken bu rengin Tiirk-Islam
medeniyetindeki konumuna da kisaca deginmek gerekir.

' Boyle bir ¢alisma igin bkz. Sun, Howard&Dorothy (1994) Renginizi Taniywn, istanbul, Aritan
Yayinevi ve Cagan, Mehmet (2005). Sizin Renkleriniz, Istanbul, Bir Harf Yayinlar1.

? Kirmiz: Kosnil, yahut nohut kadar yuvarlak bir bocek. Hint veya kemes mesesi yapraklarinda
yasayan bir cesit tirtil. Akdeniz bolgesinde yaygin olan kemes mesesinin iizerinde yasayan kirmiz
adl1 bir bocegin disisinin kanatlarindan elde edilen yar1 seffaf kirmizi boya (Yilmaz 2004: 182).
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I. Tiirklerde Kirmizi

Renkler insanlik tarihi ile yaslttlr.3 Tiirkler de tipki diger kavimler gibi
renklere ©zel anlamlar yiiklemis; Islam ©ncesi ve sonrasinda kirmizi renge
yasantilarinda, geleneklerinde, atasozlerinde yer vermiglerdir. Tiirkcede bu
rengin karsiligi al ve kizildir. Divanii Liigati’t Tiirk’te al: Hanlarin sancaklarini
yapmak icin kullandiklart ya da onlarin atlarinin eyer orgiisii olan turuncu renkli
ipek siislii bir kumas, al: Hile, dalavere, al ¢iivit: parlak ve kirmizimsi turuncu
renk olarak aciklanmistir (Mahmud El-Kasgari 2007: 137).

Kizil ° ise: 1.altin 2.para anlamlarina gelir.

(...)Tirklerde al ile kizil renkler birbirinden farkli olup, al renk koyu
turuncuya yakin, ates alevi rengine benzer bir renkti. Kizil ise, a¢iga yakin parlak
kirmizi renk anlaminda kullaniliyordu. Ama, uzun tarihi siire¢ i¢inde zaman
zaman bu renkler birbirinin adi ile ve birbirinin yerine de kullanilir hale gelmistir.
(Geng 1999: 16)

Eski Tiirk inanglarinda kirmizi, yani al, giiney istikametinin semboliidiir.
Tirklerin al ruhu ya da al ates adlar1 verilen bir ates tanrisinin ve yahut koruyucu
hami bir ruhun varligina inandiklar1 bilinmektedir. Bu noktada, Tiirklerin en eski
devirlerden beri al bayrak kullanmalarinin bu al ates kiiltiirii ile bagli olan bir
gelenek olacagi hatira gelmelidir. Tiirkmenler gogii tutan al rengin (savas bayragi
ise kizil rengin) sembolii olarak kafalarina kizil kece kiilahtan bas kabi, bas ortiisii
giymislerdir. Kizil kece kiilah giyen Tiirkmenler, yerin arzin merkezinin Ulgen
saraymin ve tahtinin sembolii olan sart rengi de ayaklarma c¢izme olarak
giymislerdi ® (Geng 1996: 41-43).

Aslinda biitiin toplumlar gibi Tiirkler de eskiden beri renklere simgesel anlamlar
yiiklemislerdir. Ancak kiiltiiriin dogas1 gere8i bu anlamlar duragan bir nitelik arz
etmez. (Demir 2015: 59)

Kirmizi renk; kizlar icin mutluluk, ergenlik ve agirbaghlign ifade eder.
Kirmizi, Tiirklerde diigiin rengidir. Dede Korkut’ta, evlenecek kiz ve damat

3 Adem kirmizi topraktan yaratildigi icin ona kirmizi manasina gelen adom kelimesi ile baglantil
olarak Adem isminin verildigi ileri siiriilmiigse de bu goriis kabul gormemistir (Oztiirk 2010: 127)

* Al elmaya tas atan ¢ok olur. Kiymetli ve giizel olan herkesin dikkatini ¢eker. Kimisi onu elde
etmek isterken, kimileri de kiskanglikla aleyhinde bulunur.

Al giyen alinir. Dikkat ¢eken renkte elbise giyen kendine yakistiranin talibi ¢ok olur.

Al gomlek gizlenemez ya yeninden ya yakasindan meydana ¢ikar. Dikkat cekici bir i yapan veya
kabahat isleyen bunun gizli kalacagini sanmamalidir.

Al ile arslan tutulur, gii¢ ile giiciigen (kostebek) tutulmaz. Zeka ve hile ile ¢ok giic olan isler
yapilabilir, cok giiclii kimseler alt edilebilir. (Dergah Yayinlar1 1989: 47-49).

Atasozleri ve deyimlerde al kelimesinin hile ve renk olarak ayri anlamlarda kullanildig:
goriilebilir. Ayrintili bilgi icin bakiniz (Kiiciik Tursun 2017: 38-39).

5 Tiirkiye Tiirkcesinin kirmizist Tiirk lehgelerinde Azeri Tiirk¢esinde girmizi, Baskit, Kirgiz Tatar,
Uygur, Tiirk¢esinde kizil olarak kullanilir. www.tdk.org.tr.lehceler

® Kirgizlarm bu rengi dini bir sembol olarak kullanmasi ve renge ibadet etmesi, dliilerini bu renge
boyamas icin bakiiz: (Ogel 2003: 18 ve 208), Kirmiz1 savas bayragi, kizil ruh, kizil tug icin
bakiniz (Ogel 1995: 309,516, ,522).
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kirmizi kaftan giyerler. Kizil elbise, hizmet etmek ve agirbashilik alametidir.
Hakanin otag1 da kirmizi renktedir; Tiirklerin asiret bayraklari, 6zellikle de savasa
gotlirdiikleri bayrak kizil renklidir (Hey’et 1996: 58). Giiniimiizde de kirmizinin
gii¢ ve iktidar sembolii olusu cumhurbaskani, bagbakan, meclis bagkani, bakanlar
gibi iist diizey devlet adamlarinin resmi makam otomobillerinde, trafikte kirmizi
plaka olarak bilinen plakalarin kullanilmasi ile orneklendirilebilir (Meydan
Larousse 1987: 259).

II. Inamslarda Kirmizi

Eski alimlere gore yeryiizii yedi iklime ayrilmisti, bu iklimlerin ayr1 ayr
hiikiimdarlar1 vardir ve bu hiikiimdarlar gokteki yedi yildizdi. Bu yildizlarin da
renkleri ayr1 idi.”

Eski insanlar, gokteki yildizlarin insanlarin ahlaki ve talihi {izerine miiessir
olduguna inanirlardi. Insanlar arasinda vukua gelen baris ve savas gibi biiyiik
hadiseleri bile yildizlarin tesirine atfederlerdi. Ilm-i niicim (astroloji ) yildizlarin
vaziyetine gore hiikiim verme oldukca genis bir sahada etkilere sahipti. Insan
hayatina dair pek ¢ok konuda yildizlar amil sayilirdi. Bu yedi yildizdan gogiin
besinci katinda olduguna inanilan kirmizi rengi temsil eden Mirrih yildizinin diger
yildizlarda oldugu gibi kendine has dzellikleri vardir.®

Tarihin her sathasinda ve simdi goriiniiyor ki, muhtelif devletlerin dini ve siyasi
firkalarin kendilerine mahsus renk renk bayraklar1 oldugu gibi askeri, miilki ve
ruhani riitbe ve smiflarinin da ayr1 ayr renkleri vardir. Papanin kirmizi mantosu,
seyhiilislamin beyaz kiirkii oldugu gibi, Buda rahiplerinin sar1 elbisesi, stfi
tarikatlarindan Kadirilerin yesil, Rifailerin siyah ve Bedevilerin kirmizi sariklar
vard1. (Yaltkaya 1942: 43)

IIL. islam’da Kirmizi

" 1.Iklim: Hind-Zuhal Yildizt (Nahs-1 ekber, Keyvan, Satiirn ) Siyah (Tabiati ifrat derecede
soguk ve kurudur, ahmaklik, cahillik ve korkaklik yalan gibi seyler bu yildizin
mahsusatindandir.) 2.iklim: Cin-Miisteri Yildiz1 (Sad-1 ekber, Bercis, Jiipiter ) acik kahverengi
(Tabiat1 mutedil surette sicak ve kurudur; ilm, hilm, haya, tevazu, kerem ve telakat u belagat bu
yildiza has sifatlardir.) 3.Iklim Tiirk: Merrih yildiz1 (Behram, Mars kirmizidir harp, secaat,
hiddet ve kuvvet bu yildizin vasiflarindandir.) 4.Horasan-Giines-Sar1 5.Maveiinnehir-Ziihre-
Nahit Veniis, yesil 6.Rum-Utarit-gok 7.Bulgar —Ay- beyaz. Eski kanaate gore gokteki 7 yildiz ve
12 burcun yer yiiziinde mevcut olan her seyin ve insanlar arsindaki sahsi ve igtimail vuku
bulmakta olan suun ve hadisatin ahlak ve emzicenin feldlet ve saadetin bolluk, kitlik muharebe,
musalaha ve sairenin sebep ve menseleri olmakla kainatta Allah’tan sonra yegane amil ve fail
bunlar sayiliyorlar idi (Yaltkaya 1942 :46).

8 Mirrih:Vazifesi: Ser-asker. Hasssi: Harbe, fenaliga alamettir. Dost ve diismanlar: Diigmani
Zihal. Rengi: Kirmizi. Giinleri: Cumartesi gecesi, Sali giinii. Felek Derecesi: Felek-i Hamis.
Mensuplarinin Vasiflari: Nesat, secaat, hiddet, sefahet, kuvvet, hiyanet, gazab, vekahet, inad,
riyaset. Cinsi: Miizekker-i Leyli. Tabiati: ifrat har ve yabis. Tavsifi: Cellad-manzar. Sa’d ve
nahs: Nahs-i asgar. Diger Adlari :Behrdm-1 felek, Tigzen-i Asiman, Mars (Onay 2004:501-503).
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Genel itibartyla renkler ve kirmiziya Kur’4n-1 Kerim’de rastlamak miimkiindiir.”
Kur’an’da renkler iki guruba ayrilarak kullanilmistir. Renk bir kelime ile
iliskilendirilerek dogrudan o kelimenin ad oldugu nesnenin gercek rengini verir.
Daglardaki yollar gercekten siyah, beyaz, kirmizidir. Kur’an’da renkler gercek bir
renk imgesi olmaktan ziyade birtakim olgulardan kinaye olarak da kullanilir
(Giindiizéz 2003: 78). Renk sembolizminin kullanilmas1 Kur’an’in kusaticiliginin
bir isaretidir (Kili¢ 1991: 29).

Kirmizi renk hakkinda hadis-i serifler bulunmakla beraber ihtilafli anlatimlar
sebebiyle bu rengin dinen mekruhlugu konusunda kesin bir bilgi verilmemektedir.
S6z konusu hadislerde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kirmizi1 kiyafetlerden
hoslanmadig1 anlagilir. 10

Tasavvufta da renklere anlam ytiklenmistir. Surhi, Farsca kizillik, kalbin kozmik
rengi kirmizi veya saridir. Kirmiz1 manevi tekamiiliin giiclii olusu anlamina gelir
(Cebecioglu 2005: 585). Cemal ve celal sifatlarinin yaydig 1siklar rengarenk olup
cemalden yesil ve sar1; celdlden ise kizil ve al renkleri parildar. Yesil olgunluga
isarettir, dogru yolda olanlarin halidir (Ceylan 2000: 260). Nefs-i miilhimenin
rengi kirmizidir (Kara 2006: 175). Bir mutasavvifin manevi yolculugu sirasinda
deneyi{rllleyebilecegi gorlintiilerin yam sira riiyalarda da renklerin anlamlari
vardir.

? Gérmiiyor musun ki Allah gokten su indirdi. Biz onunla tiirlii tiirlii tiriinler ¢ikardik. Daglardan
da beyaz, kirmiz1 (birbirinden farkli) cesitli renklerde yollar (katmanlar) var, simsiyah taglar da
var. Fatir 35/27

Ustiiniize atesten yalin bir alevle kipkizil bir duman gonderilir de kendinizi koruyamazsiniz.
Rahman 55/35, Gok yarilip da, yanip kizaran yag gibi kirmizi giil haline geldigi zaman (haliniz ne
olur?) Rahman 55/37, Bunlar sanki birer kizil devedir. Miirselat 77/ 33

10" Cabir bin Semure (r.a.)dan “Allah resulu (s.a.v.) nii mehtaph bir gecede gordiim .Uzerinde
Kirmizi bir elbise vardi, bir ona bir de aya baktim. Bana o aydan daha giizel goriindii.” Tirmizi
leyyin bir senedle Nafi (r.a.)dan “ibni Omer, misak( kirmiz1 kil) ve zaferanla boyanmis elbise
giyerdi.”

Ibni Amr b. el-As (r.a.)dan “Uzerinde iki kirmizi giysi bulunan bir adam Peygamber (s.a.v.)’ye
selam verdi. Peygamber selamini almadi.”

Réfi b. Hudeyc (r.a.)’dan “Bir sefere Allah resulu (s.a.v.) ile ¢iktik Develerimizin iistiinde kirmizi
yiinden c¢izgileri bulunan ortiiler gérdii ve soyle buyurdu:

Dikkat edin izerinizde kirmizi elbise goriiyorum .

O soziinden sonra hemen kalktik develerimiz de iirktii, o ortiileri hemen cikarttik.”

Esed ogullarindan bir kadindan: “Peygamberi hanimlarindan Zeynep’in yaninda idik, elbiselerimiz
kirmizi kil ile boyuyorduk. Peygamber (s.a.v.) ¢ikageldi ve kizil kili goriince geri dondii. Zeynep,
yaptigindan hoslanmamis oldugunu fark etmis olacak ki, elbisesini yikadi, kirmiziligini tiimiiyle
giderdi. Sonra Allah resulu doniip bakt1 bir sey géremeyince iceriye girdi.”

Imran b.Huseyn’dan (Allah resulu buyurdular ki kirmiziya boyanmis binege binmem, sar1 renge
boyanmus elbise giymem. Ipek yenli yeni gomlek giymem. Dikkat edin! Erkeklerin giizel kokusu
renksiz kokudur. Kadinlarin giizellik araci ise kokusu olmayan renki boyadir.” (Rudani 2007:
262).

" Kirmuzi ya da siyah seylerin goriildiigii riiyalar dilegin gerceklesmeyecegini gosterir. Kirmizi bir
yandan kan bir yandan sevingle baglantili olabilir. Rityada goriilen kirmiz1 giysiler kadin icin giizel
ve iyidir. Erkekler icin bayram giinleri ve iyi haber anlamina gelir. Mevlana fakr makamint yakuti
bir giysi i¢cinde gormiistiir (Schimmel 2005: 103-104).
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Divan Siirinde Siirh Redifli Siirler

Arastirmamizda 23 saire ait 25 gazel ve 1 kaside tespit edildi. Siirh redifli siirlerin
sairleri, nazim sekilleri ve beyit sayilarini siras1 agagidaki gibidir:

Beyit Gazel Kaside
Sayisi
5 Asaf, Azmi-zade Haleti, Bursali Rahmi Celebi, Corlulu

Zarifi, Mehmed Fazil, Nazif, Nadirl, Nisari (2), Refet
Mehmed Aziz, Riyazi, Sehmi, Seyhiilislam Yahya, Umidi

6 Belig Mehmed Efendi, Mezaki

7 Hakim Seyyid Mehmed Efendi, Hikmeti, Kelami,
Raculi, Seyyid Nakib-zade Ni “ meti, Seyh Galip (2)

8 Kececi-zade Izzet Molla, Osman Sems Efendi

20 Hikmeti

I-Sevgili ve Siirh

Sevgilide kirmiz1 renk, Divan siirinin kliselesmis giizellik unsurlarindan yanak ve
dudakta, kan dokiicii vasfi nedeni ile gozde, sevgiliyi siisleyen taki ve kiyafet tiirii
malzemelerde siklikla kullanilmistir.

Divan siirinde sevgilinin yiizii giizelligin semboliidiir. Kas, gbz, dudak, yanak, hat
ve saclar gibi sevgiliyi siisleyen unsurlarin bir biitiin halinde bulundugu yiiz ¢esitli
benzetmelere de konu edilir. Kullanilis yeri ve amacina gore yiiz; parlakligi, niir
gibi aydinligi, ilahi giizellik yani cemalin aks ettigi yer olusu yoniiyle, giinese,
aya, muma, c¢eraga, mushafa, ayete benzetilir. Sevgilinin yiizii renklerin de
yardim ile tablolastirildiginda beyaz, siyah ve kirmizimin bir arada kullanildig:
goriilebilir. Bu aydinlik ve beyaz yiiz, bazen utanmaktan dolayr kizaran yanaklar,
bazen saraptan yahut asiklarin kanini igmekten zevk alan dudaklar ile renklenir;
mushaftaki yazi gibi goriinen ayva tiiyleri ve siyah sacglari ile dikkat ceker.
Tabiatin siisii ¢iceklerden siinbiil; sevgilinin sagina, reyhan; hattina, kirmizi giil;
yanagina benzer ancak hicbiri sevgiliden giizel olamaz.

Ry u hatt u “izar sefid i siyah u siirh
Cem itdi hiisn-i yar sefid ii siyah u siirh (Daricik 2006: 181)
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Benzemez kakiil-i hos-biin ile hatt u ruhuna

Bag-1 “alemde bugiin siinbiil i reyhan giil-i siirh (Giilen 2007: 217)

Sevgilinin yanaklar1 bazen utanma sebebiyle de pembelesir. Sevgili yeni yetisen
bir gengtir, utanma duygusu tasir. Yaninda yabancilarla goriilmekten hicap
edebilir.

Bir tifl-1 nevreste mahbiib dikkat ettim vechine

Serm-i halile kizarmis hiisn-i lalezan siirh (Karakas 2008:122)

Gorsem yaninda her kagan agyar1 hem-nisin
Izhar-1 reng ider ruh-1 dilber sefid siirh (Caglayan 2007: 99)

Ay gibi parlak ve beyaz tenli sevgili, basina taktigi kirmizi giil ile yanaklarini
renklendirir. Kirmiz1 giil yanaklarmm daha da 1siltili, parlak gosterir. Isve sahibi
giizelin, giil islemeli kaftan1 gibi omzundaki sali, iistiindeki elbisesi, elbisenin
mercan diigmeleri de kipkirmizidir.

Naz ile taksa kacan basina canan giil-i siirh

Arturur revnak-1 ruhsarim giil-i siirh (Giilen 2007: 217)

Ol meh-i giilglin kaba-y1 igveyi seyr eyle kim

Sal siirh ii came siirh i tiigme-1 mercan siirh (Cakirci 2007: 99)

Gozler kamasur an1 goren demde Hikmeti
Giydiikte mihr ii meh gibi dilber sefid i siirh (Egri 2007: 94)

Sen maha menzil olsa ne dem came-hab-1 siirh
Ben sanuram ki kapladi mihri sehab-1 siirh (Taskin 2009: 226)

Sevgilinin giimiis parlakliginda beyaz elleri, kizil kina ile bezenince asiklarinin
vecde gelip cosmasi kacinilmaz sondur.

‘Ussak an1 goriince nice clis kilmasun
Simin bilek hina-zede eller sefid ii siirh (Egri 2007: 94)
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Stirmis beyéaz ziilfine hina Acem bece
Kilmig misal-i mar sefid i siyah u siirh (Yildirim 2013: 224)

Sevgilinin bilinen bir 6zelligi de ortalig1 kan goliine cevirmesidir. Ciinkii gozleri,
sehhar, mest, katil, kan dokiicii ve cellattir. Gozleri, kaslari, kirpikleri ve gamzesi
bir araya gelirse, bir de sevgili saraptan dolay1 mest ise, asiklarinin canina kasd
eder; kan dokmeden duramaz. Doktiigii kan dyle coktur ki, tizerindeki elbisesi,
bastan ayaga kizila boyanir. Eskiden cellatlar 6liim emrini yerine getirecekleri
vakit kirmiz1 elbise giyerlerdi. Boyle giinlerde padisah da kirmizi kiirk (kaftan)
giyerdi (Zavotcu 2006: 87). Sevgilinin elbisesinin renginden kan doktiigi,
asiklarinin canim aldig: anlagilir.

Nakd-i can almakda mahir aceb bir ayyardur
Cesm-i dilber kim olupdur meclis-i sahbada siirh (Yerdelen 1997: 285)

Ol seh-i alem kimiin kanina girmisdir bu giin

Hism-nak olmus ser-a-pa geydiigi esvab siirh (Kavruk 2001: 51)

Ol seh-i zalim kimiin hlinina girmisdiir aceb

Piir-gazab olmis ser-a-ser geydiigi esvab siirh (Kaya 2009: 435)

Kandur muradi siveden ol yarun anladum

Gordiim ki geymis engine rengin siyab-1 siith (Kaya 2009: 436)

Semsir-1 gamzen itdi giinah icdi kanimiz

Oldi1 o hiin-har sefid ii siyah u siirh (Yildirim 2013: 224)

IL Asik ve Siirh

Sevgilinin bakislar ile yarali, ask atesi ile yanmis, kor atese, kebaba donmiis, ah
eden ve ici sarap gibi kan dolu bir kadehe benzeyen asigin gonlii; aglamaktan
gbzyasi yerine kan sacan gozii ve gonliinde sevgilinin actig lale, giil ve kanl elif
seklindeki yaralar kirmizidir.
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O (put gibi giizel) sevgili, ok kirpiklerini firlatmak suretiyle bir kiiciik bakis
hediye etse, o an asigin sinesinin giil bahgesinde binlerce kirmizi giil acilir.
Asiklar bastan ayaga kirmiziya boyanmuslardir, zira kesikleri, acilan yaralari,
ciplak sineleri kipkirmizidir.

Ber-giizar eylese tir-i miijesin bana nigar

Acilir giilsen-1 stnemde hezeran giil-i siirh (Giilen 2007: 217)

Derd-i ask ile ser-4-pa olmasa “ugsakinun

Serha siirh ii zahm siirh ii stne-i uryani siirh (Poyraz 2008: 411)

Bu durum asik icin sikayet sebebi degildir. Asigin kanli gozyaslarinin seli, ortalig
kirmiziya boyadiginda bu yaralar1 kiskanan Numan lalesi haset ya da utancindan
kipkirmizi olur.

Vaktidiir seyl-i siriskim eylese meydani siirh

Resk-i ddgum eyleyiiptiir lale-i Nu * man1 siirh (Dirican 2007: 131)

Asik, kanli gozyaslari ile aglasa, gozii, gozyas: kirpikleri de kirmiziya boyansa
sevgilinin merhamet etmedigi anlasilir. Zavall1 asik, c¢ektigi gam ile Oylesine ¢ok
aglamistir ki giydigi elbise kan kirmiziya doniismiistiir.

Kanlar aglar merhamet itmez nigéh it asikun

Dide siirh ii girye siirh ii pence-i miijgan siirh (Poyraz 2008: 411)

Sanma Umidi egnime giydiim libas-1 al

Hiin-ab-1 gamla old1 bu cism-i nizar siirh (Selvi 2008: 66)

Asigin gonliindekiler, sevgilinin kan sacan kilicimin darbelerinin yaralari degildir,
onun sinesinin ortasinda pek cok kirmizi lale yetismistir.

Zahm-1 tig-1 hlin-fesani serhasidur sanmaniz

Sahn-1 sinemde bitiipdiir laleler bisyar siirth (Caglayan 2007: 98)

Asigin aglamaktan kan goliine (denize) donen deli gonliine, degil sevgili, o
sevgilin hayali bile teselli kasdi ile ugrasa, etekleri bu denizin rengi gibi
kipkirmizi olur. Bu sevgilinin hayali asigin sinesine ask cadir1 kurunca, cadiri
ayakta tutmaya yarayan ipler, asigin gonliinde elife benzer yaralar olur.
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Bahr-1 hiin olmus dil-i seyda teselli kasdina

Ugrasa sah-1 hayal -i yar olur damam siirh (Dirican 2007: 132)

Hayme-i “agki sineme kurdi seh-i hayal-i yar

Kanlu elifleriim ana bir bir olub tinab-1 siirh (Egri 2007: 95)

Higbir kirmizi miirekkep, sevgilinin askinin kitabin1 yazmak icin, asigin kanl
suya (sele) donen gozyaslar: kadar akici olamaz.

Olmaya hergiz kitab-1 “ask-1 yar1 yazmaga

* Asikin hiin-ab-1 esk-i cesmi gibi cri siirh (Pala 1995: 228)

Fuz{li’nin bir tiirlii yanmayan murddinin sem‘ine benzer bir kullanimla, asigin
su feryadinda kirmizi rengi goriiyoruz.

Mestiir-1 ah-1 atesiim ¢arhi piir-tab eyledi

Bu ne talidiir ki itmez ariz-1 canani siirh (Dirican 2007: 132)

Yanarak eriyen mum da siirh redifi ile as181 anlatir. Cekilen ah atesten bir kizil
fitil, ten ise beyaz mumdur ve goriiniiste bu iki renk tek renge doniismiistiir.

Ahum bir atesin fitildiir sem ise teniim
Olmus sifatda sem “ ile yekser sefid ii siith (Egri 2007: 94)

Asigin yana yana kebaba donen cigeri de kirmizidir. Gam meclisinde Asigin
icecegi kirmizi sarap degil kendi kanli gbézyaslari, o meyin katig1 da yanan ciger
kebabudir.

Bezm-i gdmunda ben bana kanlu yasum sarab-1 siirh

Olmaya cigeriim gibi ol meye bir kebab-1 siirh (Egri 2007: 94)

II1. Bezmin Badesi Siirh

Saki, raks ve musiki esliginde &siklarin, sairlerin toplandigi ickili, eglenceli
meclisin sarab1 kirmizidir. Renk olarak sevgilinin dudagi, yanagi, asigin ise kani
ve gozyast ile benzerlik yonleri bulunan badenin, iceni kendinden gecirip vecde
getirmesi yonii ile tasavvufi bir degeri de vardir. Sevgiliden mahrumiyeti ifade
eden bezm-i gamin igkisi sarap degil, asiklarin goniillerinin kan1 ve dert nedeniyle
icilen rakidir.

10
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Gahi arakdur i¢digimiz gahi htn-1 dil
Bezm-i gam i¢re gonliimiiz eyler sefid siirh (Caglayan 2007: 98)

Zahiri Yahya iden mamr batin halidiir

Siseyi gosterdigi budur sarab-1 nab siirh (Kavruk 2001: 51)

Sarap, giil, sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlar1 birbirleri ile kirmiziliklar1 ve
sekilleri yonii ile yakin bir miinasebet icindedirler. Bazen, saraba sevgilinin
dudag renk verir bazen de sevgilinin yanagini gonca, giil bahgesine ceviren
saraptir.

* Aks-1 lebleri diisdiikce zinet-bahs olur
Sagar-1 billira bade bade-i giilfama siirh (Mermer1991: 311)

Tab-1 miilden giil gibi oldi rith-1 dildar siirh
Gliylya old1 siikiifte gonca-i giilzar siirh (Caglayan 2007: 98)

Zahiri Asaf kilan pakize batin halidiir
Cam-1 Cem gosterdigi budur sarab-1 nab-1 siirh (Kaya 2009: 436)

Sensiiz Zarifi igmez eger saki mihr olup
Meh sagariyla sunsa safakdan sarab-1 siirh (Taskin 2009: 226)

IV. Hiisn-i Hat ve Siirh

Hat 1stilah1 olarak kirmizi miirekkep manasina gelen siirh, Divan siirinde, as1gin
gozyast ve kanina benzetilir. Bu miirekkeple mushaf veya sevgilinin yiizii
siislenir. Osmanlida, giinliik yazilarda siyah is miirekkebi kullanilmasina karsilik,
baz1 eser ve belgelerdeki derkenarlarda, miisvedde tashihlerinde kirmizi, berat,
name-i hiimaytn ahidndme-i hiilmayan gibi belgelerde kirmizi ile birlikte lacivert,
yesil miirekkep hatta altin miirekkebi kullanilmistir (Akdag 2004: 87).

Haleti, kirmiz1 miirekkebi, sevgilinin ask kitab1 yarim kalmasin diye kan gibi
yagdirdig1 gozyaslar ile hazir etmistir.

Kalmaya ta kim kitab-1 agk-1 dilber na-tamam
Esk-i hiin-barindan itdi Haleti amade siirh (Yerdelen 1997: 285)

11
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Sair gozlerinin oluk gibi doktiigii yaslar sebebiyle aynen bir kirmizi1 divit takimina
dondiigiinii ifade eder. Kelami ise gamin serhini, sevgiliye kirmizi bir kitap
sunarak anlatmay1 denemistir.

Donmis devat-1 siirhiye ¢cesmiim bi-‘aynihi
Zird icinden olmad1 kim esk nab-1 siirh (Karlitepe 2007: 242)

Serh-i gami lebi yazilidur diivel tolu

Sundi Kelami ol giizele bir kitab-1 siirh (Karlitepe 2007: 242)

Kil kalemle kakiili hlin-1 ciger der-kar ider
Lazim olduk¢a nukiig-1 safha-i eyyama siirh (Mermer1991: 311)

Kudret kalemi de bir sayfayr lal ile Oyle yazmustir ki, gozler boylesine bir
kirmiziyr (dudagi) hakikaten gérmemistir.

Hame-i kudret seha bir saftha yazmis la“1 ile

Hicg gozler gormediik el-hak ‘aceb nayab siirh (Kaya, 2009: 436)

Feyz-i midad-1 hdme-i yakatum eyledi

Evrak-1 piir nigar sefid ii siyah u siirh (Kalkisim, 1994: 267)
Asik, askinin kitabina bir bab (daha) yazmak icin goniil, ciger kanim feda etmistir.

Bab-1 kitab-1 “ agkuni1 yazmaya bir fasil

Hiin-1 cigerden eyledi dil yadigar siirh (Selvi 2008: 65)

Sevgilinin agz1, kirmizi renkli miirekkep hokkasina benzetilir.
Suret-1 nigar-1 kilk-1 kazddan dehan-1 yar

Bir katrediir ki tamladi levha-i zekéb-1 siirh (Demirel 2005: 137)

Macera-y1 halet-i hicran-1 tenmik etmege
Eyledim Re’fet benan-1 hame-i zerkar-1 siirh (Kardas 2008: 210)

12
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V Tabiatta Siirh
a) Cicekler

Kirmiz1 giiliin sevgilinin giizellik unsurlar ile beraber islendigi beyitlerde lale,
stisen, stimbiil, reyhan gibi cigekler de cesitli 6zellikleri ile siirde kendilerine yer
bulur. Giil ve goncayr Oncelikle kirmiziligi, bazen beyazligi, kokusu giizelligi;
reyhan1 kokusu ve sevgilinin ayva tiiylerine benzetilisi ve siimbiilii sekli ve
kokusu yoOniiyle sevgilinin saclarina yapilan benzetmelerle kullanan sairlerin, s6z
konusu sevgili ve ¢iceklerin mukayesesi oldugunda gerek renk gerekse koku,
giizellik gibi konularda uistiinliigii hep sevgiliye verdiklerini sOyleyebiliriz.

Siirh u sefid giillerin it giilsenin hacil

I¢ bir kadeh izarim goster sefid ii siirh (Egri 2007: 93)

Sen giil ruhun ki hizmetine siinbiil ii stisen

Lazim gereklii bu iki ¢aker sefid ii siirh (Egri 2007: 94)

Biilbiiliin feryadla va“z itdigin glis eylemez

Giil kiz1l renk gosteriir sarmis basa destar-1 siirh (Karakas 2008: 123)

b) Maden

Altin, 1a“1l ve mercan, kirmizinin ¢esitli tonlarinda olan kiymetli madenlerdir.
Degerli taslarin Divan siirinde kimi zaman anlatimi giizellestiren bir unsur kimi
zaman da bizzat anlatinin konusu oldugu bilinir.'* Siirh redifi insanin bu
madenlere verdigi kiymeti isleyen cesitli mukayeselerin yapildigr beyitlerde
kullanilmustir.

Sair kendisine sOyle seslenir: Ey goniil, kendini begenmis kaba sofuyu altinla
giimiis nasil da yoldan ¢ikardi, beyaz ve kirmizi insana neler yapar, insani ne hale
getirir, gordiin mii?

Yoldan ¢ikard: zahidi-i hodbini sim u zer

Gordiin mii ey dil 4deme neyler sefid siirth (Caglayan 2007: 99)

"2 Ayrmtil bilgi i¢in bakimiz. Fatma Sabiha Kutlar (2005) Klasik Dinem Metinlerinde Degerli
Taslar ve Risdle-i Cevdhir-ndme, Ankara, Oncii Kitap.
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Var sana bagisladik ey hace siirh altunu hep
Déag-1 hiin altidu besdir asik-1 nasada siirh (Pala 1995: 228)

Mercan deniz dibindeki kayaliklarda olusan, kirmizi, pembe ve siyah renkleri olan
hayvan fosilidir (Kusoglu, 1994:109). Beyitlerde takdir edilenin ele gelecegi
anlatilmis, elin sekli mercana benzetilmistir.

Kanda olursa destiine takdir olan geliir
Deryada buldu penge-i mercan hizab-1 siirh (Demirel 2005: 136-137)

Virse sikest pence-1 mercana yiridiir
Hinna yile kilup elin ol sive-kar siirh (Selvi 2008: 65)

Kirmiz1 rengi sebebi ile post, seccade ve kirmizi mercan tespihin dinen mekruh
olusunu ifade eden beyitler asagidadir.

Seyh-i zahid eylemez tecviz ikimet etmeyi

Tekye vii ma“bede olsa post ile seccade siirh (Koyuncu 2007: 113)

Men eder fetva ile miiftl kerahetdir deyii

Subha-i mercan ceker destinde fevkalade siirh (Koyuncu 2007: 113)

¢) Toprak

Toprak, rengi sebebiyle siirh rediflerinde yer alir. Terminolojide bu topraga “terra
rosa” denir. Asiklarin sele donmiis kanli gbzyaslar1 topraga rengini verir. Sairin
ask sehidi oldugunu da mezar topragi kirmizi rengi ile sahitlik eder.

Kays ile Vamik’in geciip kanl: sirigki yerlere
Asli odur ki batini oldu yerin tiirdb siirh (Egri 2007: 95)

Gamzen sehidi olduguma kim yeter delil

Hafr-i mezarum eyler iken her tiirab-1 siirh (Kaya 2009: 436)

Kib-kizil bir cliybara dondii fart-1 nazdan
Hasret-i giil itdi esk-i andeliban-1 zan siirh (Kardas 2008: 210)

14



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2017, 2(1): 1-19

ISSN: 2536-4510

[lkbaharda canlanan yeryiiziiniin beyaz, siyah, kirmizi renge biiriinmiis bir
bukalemuna benzetilisini Seyh Galib’te goriiriiz.

Riiy-1 zemin bukalem{indan nisan virir

Zeyn etdi nev-bahar sefid ii siyah u siirh (Kalkisim 1994: 267)

d) Gokyiizii

Sabahin ilk saatlerinde giinesin dogusu tabiati beyaz, siyah ve kizillik ile
renklendirir.

Fecr oldu asikar sefid ii siyah u siirh
Carh oldu piir nigar sefid ii siyah u siirh (Kalkisim 1994: 266)

Izzet Molla, Galib’e nazireyi soyle yapar. Bu sefer beyaz, kirmizi ve siyahin
konusu olan buluttur, ilkbahar da bu renkler ile kendisini gosterir:

Ebr oldu asikar sefid u siyah-1 siirh
Reng ald1 nev-bahér sefid u siyah-1 siirh (Ceylan ve Yilmaz 2005: 387)

e) Giines ve Ay

Giines ve Ay, Klasik edebiyatta kullanilan tabiat unsurlarinin basinda gelir. Isik
verici olmalari, sevgili ve Ozellikle sevgilinin yiizii i¢in tesbih unsuru olmalari
ortak oOzelliklerindendir. Ay, 151k kaynagi olarak beyaz rengi; giines ise ates
kirmizisini ve sartyr ¢agristirir. Ancak yine de bu renklerin en giizeli sevgilinin
yanagindadir.

Mihri egergi siirh yaratmis mehi sefid
Hasa ruhun gibi ola anlar sefid ii siirh (Egri 2007: 93)

Cam-1 felekden icmese ger badeyi safak
Cikmazdi kan kizil bu seher afitab-1 siirh (Taskin 2009: 226)

f) Yildizlar

Gokyliziindeki yildizlarin durumlarindan bir anlam c¢ikarma bilgisi olan ilm-i
niichmun eski hayat goriisiinde 6nemi vardi. Yildizdan bilgi almaya calisan
cinlerin sihab (delip gegen parlak bir 1s1k) kivilcim ile yakilarak cezalandirilmalari
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Kur’an-1 Kerim’de ayetlerle anlatilmistir. “Ancak meleklerin konusmalarindan bir
s0z kapan olursa onu da delip gecen parlak bir 151k takip eder.”"?

Belig, bahtima, aglayan gonliimiin haline bakan yildiz yok, acaba kirmizi
kivileimla goziine mil mi cekildi? diyerek kiviletmin kirmizligini siirinde isler.

Bakmaz sitare hal-i dil-i zaruma Belig

Bilmem goziine mil mi ¢ekdi sihab-1 siirh (Demirel 2005: 137)

Sonug¢

Divan sairleri, siirlerinde dis diinyaya ait unsurlardan renkleri cesitli yonleri ile
kullanmislardir. Renklerin siirde simgesel 6zellikleri bulunabilir. Simge denilen
unsur, genellikle somut bir varlik bir esya olur ve cagrisimlar, muhakemeler,
tesadiifler, aligkanliklar, benzer ilgiler yolu ile soyut degerleri akla getirerek
temsil eder (Cetin 2004: 89). Bu baglamda, calismamizda, kirmizi rengin Divan
siirinde simgesel bir degeri oldugu, “siirh” redifli siirler 6zelinde gosterilmistir.

Siirh redifi ve cagnistirdigt sembollere dair c¢esitli divanlarda yaptigimiz
taramalarda, kullanilis yogunlugunu sirasiyla sevgili ve sevgiliye ait unsurlar; asik
ve asiga ait unsurlar, tabiat ve Divan siirinin sosyal hayat malzemeleri olarak
siralayabiliriz.  Kirmizinin  siirde zithk veya derecelendirme unsuru olarak
kullanildig1 da tespit edilmistir.

Kirmizinin, giiniin dogusu, batisi, ¢igek renkleri, gibi tabiat olaylarinda dis aleme;
asigin cektigi ayrilik acis1 sebebiyle yanisi, sevgilinin actifi goniil yaralari,
1zdiraptan ve durmaksizin aglamaktan dolayr kanli akan gdzyas: gibi unsurlarda
ise i¢ aleme yonelik kullanildigim tespit ettik. Gazellerde daha sik kullanilan
“stirh” redifi divanlar1 renklendirerek okuyucunun goéziinde miicessem bir siir
olusmasina katkida bulunmustur.
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ISLAM KULTURUNDE MiZAH VE TURK
EDEBIYATINDAKI YANSIMALARI: CEVAMIU’L-
HIKAYAT ORNEGI"

Emin UZ"

OZET

Erken donem mizah ve eglence edebiyatini igeren kaynaklar dogru analizlerle
degerlendirildiginde, toplumlarin zaman ve mekén farkliligina ragmen giilme paydasinda bir araya
geldikleri goriilmektedir. Duygu ve zevklerin evrenselligi prensibi, tarih boyunca Tiirk kiiltiiriini
de oldukga etkilemis ve diger kiiltiirlerin mizah malzemeleri, 6zgiin edebiyatimiz igerisinde
yogrularak renkli figilirler ortaya c¢ikarilmistir. Dini, cografi ve sosyal etkenler géz Oniinde
bulunduruldugunda Tiirk mizahinin en ¢ok etkilendigi kiiltlirlerin Arap ve Fars kiiltiirleri oldugu
goriiliir. Makalemizde; Arap ve Fars edebiyat: kaynakli Islami mizah malzemesinin Tiirk mizahini
nasil etkiledigi tespit edilip orneklerle aciklanmaya calisilmistir. Bu etkilesimi yakindan
ilgilendiren Farsi edip Avfi'nin (6. 629/1232) kendisinden onceki Arap edebiyati eserlerinden
derlemis oldugu Cevdmiu'l-Hikdydt ve Levami ‘u'r-Rivdydt isimli eseri ¢calismamizin temel kaynagi
olarak belirlenmistir. Miiellifin bu eserine kaynaklik eden Arap edebiyat1 eserleri ve 15. yiizyilda
Osmanli Tiirkgesine yapilan terciime niishalari da incelenmek suretiyle bu ii¢ kadim medeniyet
arasindaki mizah etkilesimi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mizah, [slam mizahi, saka, Nasrettin Hoca

HUMOR IN ISLAMIC CULTURE AND REFLECTIONS ON TURKISH LITERATURE:
THE SAMPLE OF JAWAMI‘U’L-HIKAYAT

ABSTRACT

When sources which include early period humor and entertainment literature are evaluated with
correct analyses, it is observed that societies come together around laughter despite the differences
in time and space. The principle of the universality of emotions and enjoyments has affected
Turkish culture throughout history and colorful figures have been generated by kneading humor
materials of other cultures in our genuine literature. Thus, some common Anatolian folktales also
appear in classical Arabic and Persian literature sources. In our study, it’s identified and explained
with examples how Arabic and Persian originated Islamic humor materials affected Turkish humor.
Jawami ‘u’l-Hikayat wa Lawami ‘u’r-Riwadyat that is a closely concerned work of Farisi edip Avfi
(6. 629/1232) which was compiled from Arabic literature works before him is appointed as the
main source of our work. It’s tried to reveal the humor interaction among these three ancient
civilizations by analyzing Arabic literature works which are the sources of the author’s work and
copies of translation into Ottoman Turkish in the 15th century.

Key words: Humor, Islamic humour, joke, Nasreddin Hodja
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Giris

Insanlik tarihi boyunca bireyleri birbirine baglayan ve yiizyillar iceresinde tecriibe
yoluyla olusmus folklorik kiiltiir, toplumlarin kendilerini ifade etmelerine
yardimci olmustur. Tarihten giiniimiize c¢esitli toplumlar incelendiginde, her
birinin kendine has kiiltiir mayast oldugu gibi bu mayanin diger kiiltiirlerle
etkilesimi neticesinde evrensel iiriinler ortaya ¢ikmistir. Olaganiistii tematik
renkliligiyle beseri tecriibenin bu alandaki zenginliine paralel gelisim gosteren
iriinlerden biri de evrensel mizah anlayisgidir.

Klasik Arap edebiyatinin mizah alani, gerek kaynak zenginligi gerekse sahip
oldugu tematik imkanlar bakimindan dikkate alinmasi gereken verimli bir ¢aligma
sahasin1 isaret etmektedir. Halbuki bugiine kadar iilkemizde Arap Dili ve
Edebiyat1 alaninda yapilmis olan ¢aligmalara goz atildiginda, bu sahanin Tiirk
insan1 tarafindan yeterince taninmadigi anlasilmakta, bunun bir sonucu olarak da,
ne akademik cevrelerde ne de popiiler kiiltiirde ona dair makul bir ilgi ve alakanin
olusmadig1 goriilmektedir. Iste boyle bir ¢alisma ile ortaya konulmak istenen sey,
diinyanin en eski ve en zengin mizah kiiltiirlerinden birini temsil eden kadim Arap
mizahini, belli bash figiirleri ve ilging temalar ile Tirk insanina tanitmak, bu
vesileyle edebiyatimizin beslendigi damarlardan biri olan bu kiiltiire yonelik bir
ilgi uyandirmaya caligmaktir.

1. Mizah Kelimesinin Kokenine Dair

Mizah, Arap¢a m-z-h kokiinden tiiretilmis olup sozliikte eglence, alay, latife ve
saka anlamlarina gelir. Bu terimin mizah seklinde kullanilmasinin galat ve
dogrusunun miizah oldugu sdylense de Arap dilinde her ikisinin de kullanildig1
goriilmektedir (Mustafa 1960: 866). Aralarindaki tek fark, mizah kelimesinin istes
bir yapida olmasidir. Tiirkgede mizah terimi genel olarak bu alanin biitiin tiirlerini
icerisine alirken Arap dilinde bu genis anlamu fiikdahe kelimesi karsilamaktadir.
Ayrica Arapcada hezl, diiabe, niikte, turfe ve latife kelimeleri mizahla es anlamli
olarak kullanilan terimlerdir.

Edebi eserlerde “cidd” (agir baslilik) kelimesinin karsit1 olarak kullanilan mizah
yaratict zeka, hazircevap olus, kivrak dil melekesi ve kurgu yetenegi gibi
ozellikleri blinyesinde barindiran bir sanattir. Bu nedenle s6z konusu meziyetlerin
is birligi ile ortaya ¢ikan edebi iiriinler, ilmi nitelikleri yaninda insanoglunun temel
gereksinimlerinden olan giilme ihtiyacini da karsilamistir.

Mizahta temel hedef giildiirme ise de c¢ok defa giildiirmenin altinda fert ve
toplumdaki aksakliklar1 elestirme ve diizeltme amaglan gizlidir. Zira gerceklerin
sebep oldugu acilara boyun egmeyen mizah, cemaat kimligini dile getirme
bicimlerinden biri oldugu gibi zulme dayanan yoOnetimlere karsi asagi
tabakalardan gelen bir direnis bi¢imidir. i¢inde viicut buldugu ortamin bireysel ve
toplumsal yapisini, manevi degerlerini, sosyo-ekonomik yapilarini ve siyasal giicii
elinde bulunduran yonetici ziimrenin tutumunu daha realist bicimlerde yansittig
icin gecmis milletler hakkinda bir hayli sosyolojik bilgiyi giiniimiize tagimaktadir.
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Bu 6zellikleri sebebiyle tarihte devlet yoneticilerinin dikkatini ¢ekmis ve yoneticiler
edebi deger iceren mizah koleksiyonlarimin devlet eliyle gelistirilmesinin Oniinii
acmiglardir. Bazen salt mizah kaygisi gliden bazen ansiklopedik yapi igerisinde
mizaha yer veren bu tiriinler kiiltiirlerarasi etkilesimin temel unsurlarindan biri haline
gelmistir. Arastirmamizda ana kaynak olarak belirledigimiz Muhammed el-Avfi’nin
(0. 629/1232) Cevamiu'l-Hikdydat ve Levamiu'r-Rivdydt isimli eseri de Arap, Fars ve
Tiirk kiiltiir tiggenini etkileyen eserlerden biridir. Bu eser baglaminda dinin mizaha
bakis1 da dikkate alinarak Arap edebiyatinin kaynaklig1 ve Fars edebiyatinin araciligi
neticesinde bu kiiltiir etkilesiminin Tiirk mizah literatiirtindeki yansimasi tespit edilip
orneklerle izaha calisilacaktir.

2. Islam’1in Mizaha Bakisi

Tarihteki biitiin toplumlarda oldugu gibi Islam {immetinin kiiltiirel ve edebi
birikimleri i¢inde -diger edebi tiirler kadar popiiler olmasa da- mizah gibi elestirel
unsurlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Mizah kelimesi Kur'an-1 Kerim’de gegmemekle
birlikte hadislerde mezh kokiinden cesitli tiirevleri kullanilmistir (Wensinck 1982:
206). Ayrica diiabe gibi mizah anlamma gelen, farkli kokten kelimeler de hadis
koleksiyonu igerisinde yer almistir (Hanbel 1998: 67). Arapca kaynakli olmasi,
dolayli olarak Islam literatiiriinde de kullanildigmi gdstermekle birlikte bu sanatin
pratik icrasi konusunda Miisliimanlar temkinli davranmiglardir. Bu duruma sebep
olan etkenlerden biri dini anlayis geregi vakar ve ciddiyetin sakaya tercih edilmesidir.
Nitekim ilk dénem Miisliiman Araplarin Islam’mn &gretilerini yaymalar1 ve
miisriklerle savasmalar1 sebebiyle eglenmeye vakit bulamadiklari, hayatlarinda
mizahin hi¢ yer almadig1 ve sonucta Islam’da mizahm olmadig iddia edilmektedir.
Buna delil olarak da "Yaptiklarinin bir cezasi olarak az giilsiinler ve ¢ok aglasinlar"
(Tevbe: 9/82) ayeti gibi giliip eglenmenin zahiren yasaklandigi ayetler
getirilmektedir.' Bu nedenle de islam ahlakimin agir bashlik ve vakan temel ilkeler
kabul ettiginden hareketle ideal Miisliman tipi fazla giilmeyen, daima Oliimi
hatirlayarak hiiziinlii duran kimse olarak lanse edilmektedir. Halbuki Zemahseri (0.
528/1134) bu ayette anlatilan yasaklamanin Miisliimanlardan ziyade cihattan geri
kalan miinafiklarla ilgili oldugu goriisiindedir (Zemahseri 1987: 11/296). Ayrica bu
ve benzeri ayetlerin methum-1 muhalifinden hareketle mutlak anlamda mizahin
yasaklanmasindan ziyade; giilmenin fitri bir durum oldugu ortaya konulmaktadir.
Nitekim Neml suresinde bir karinca, Siileyman’in ordusunun kendilerini
cignememesi i¢in arkadaglarina yuvalarina girmeleri tavsiyesinde bulunmustur.
Karmcanin ciiretkar tavri karsisinda Hz. Siileyman’in verdigi tepki tebessiim ve dihk
(glilme) kelimeleri ile ifade edilmistir (Neml: 27/19). Bu olayda iktidar sahibi Hz.
Siileyman ile kiiglik ciisseli karinca bir karededir. Boyle iki zit varligin bir araya
gelmesi mizaha sebep olmaktadir. Cahiz da (6. 255/869) bu olaym mizahi oldugunu
sOyle izah eder: “Nasil kiiciik bir ¢ocuk boyundan biiytik laflar ettiginde insanlar ona

! Zahiren eglenmenin yasak olarak algilandig1 diger ayetler igin bkz. Hucurat, 26/1 1; Mii’minun,
23/3. Kur'an'da eglence ve alayla ilgili Abdiilhalim el-Hindi Usliibii 5-Suhriyye fi’l-Kurdni’l-Kerim
adli bir eser telif etmistir (Kahire, 1987 ).
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giiliiyorsa, iktidar sahibi Siileyman karsisinda kiigiliciik karmncanin karsi tavir
takinmasi da mizaha yol agmistir (Cahiz 1988: IV/20).

Klasik Islami eserlere bakildiginda Hz. Peygamber’in de giinliik hayatinda kinaye ve
tevriye sanatlarin1 kullanarak nezih latifelere yer verdigi goriilmektedir. Hatta bu
eserlerden bazilar1t Hz. Peygamber’in latifelerine Kitdbu'l-Mizah adiyla miistakil bir
boliim ayirirken bazilart Babu'l-Mizah diye bir boliimiin tali bir bashgi seklinde yer
vermislerdir. Bu nedenle Islam kiiltiiriindeki mizah anlayisimn belirlenmesinde Hz.
Peygamber’in konumu 6nemlidir. Zira o ¢cok neseli bir mizaca sahip olmasi sebebiyle
sOzlii ve fiili olarak sakalarii ¢ocuk, geng, yetiskin ve ihtiyar herkese yapmustir:

Ras(lullah’in sahabeden ihtiyar bir kadina latifeyle: “Kocakarilar cennete giremez”
demesi lizerine ihtiyar: “Ya Rastlallah! Biz ne giinah isledik ki Allah cennetinden
bizi mahrum birakmis” seklinde {lziintiistinii dile getirmistir. Bu tepki karsisinda
Peygamberimiz tebessiim ederek: “O giin Hak Teala biitiin ihtiyarlar: geng suretinde
yaratacak onun icin de cennete giren kimse yasl olmayacak” buyurur (Tirmizi 1975:
Semail, 17).

Hz. Peygamber’in sergilemis oldugu mizah bi¢iminin son derece duru bir yapiya
sahip olmasi mizah tislubu agisindan Miisliimanlara 6rneklik teskil etmesi agisindan
onemlidir. Mesela Bilal-i Habesi’nin “Yd Rasiilallah! Horozdan kurban olur mu?”
sorusuna “Ey Bilal! Bir miiezzin diger miiezzini kurban eder mi” seklindeki cevabi
mizah felsefesinin ruhuna uygun orijinal bir yorumdur (Mahmud 2000: 58).

Saka ve mizahla ilgili Hz. Peygamber’den birbirine tamamen zit goriislerin
nakledilmesi, iki tiir gaka ve mizahtan bahsetmemiz gerektigini ortaya koymaktadir:
Birincisi, insanlarin kisiligiyle oynamak demek olan, dostlugu bozan ve sevgiyi yok
eden olumsuz mizah (mizah-1 mezmiim) anlayisi, digeri ise insanlar arasindaki iletisim
yollarindan biri olan sevgi ve dostlugu pekistiren olumlu mizah (mizah-1 mahmiid)
anlayisidir.” Nitekim Rasdlulldh hayatinda sik¢a sakaya yer vermesine ragmen bu
konuda oOl¢iilii olunmasi gerektigini de birgok kez vurgulamistir. Saka yaparken
yalana yer verilmemesi (Tirmizi 1975: Birr, 57), saka yoluyla muhatabin rencide
edilmemesi, atesle ve silahla korkutma seklinde saka yapilmamasi (Buhari 1987:
Fiten, 7; Miislim 1981: Birr, 126) bu uyarilarindan sadece bir kagidir.

Hz. Peygamber zamaninda, bizzat Islam dininin tebligcisi tarafindan tasvip géren ve
hatta mesru ¢ergevede yapilan saka ve mizah, bir gelenek halinde sonraki donemlerde
bu iislup lizere devam etmistir. Kendi aralarinda sikca sakalasan sahabe, bilhassa Hz.
Peygamber'in iizglin oldugunu gordiiklerinde kendisine sakalar yapmislar ve onu
giildiirmiislerdir. Bu niiktelerden biri sOyle cereyan etmistir:

Hz. Peygamber bir giin evinden mescide ¢ikar. Yiizii asiktir. Sahabeden biri “Ben
simdi Rastlullah’t giildiiriirim” diyerek Allah Rasiliine bir soru sorar: “Ya
Rastlallah! Deccal geldiginde herkes a¢ olacakmis; o, milleti kendine inandirmak igin

? Insanin sahsiyetiyle oynama, asagilama, dalga gegme olarak ifade edebilecegimiz bu mizaha kara
mizah da diyebiliriz. Hz. Peygamber’in baskasiyla dalga geg¢ip onu asagilayanin, ashinda
kendisini agagilamis oldugu yoniindeki beyani, bu tiir mizahin asla tasvip edilmedigini
gostermektedir (el-Isfahani 1287: 1/177).
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yemek teklif edecekmis, Oyle mi? Biz o giine erisirsek, ona inanmis gibi yapip verdigi
yemegi yesek, sonra da inanmiyoruz sana desek, caiz olur mu?”

Bu soru tizerine tebessiim eden Allah Rastlii “Allah (c.c.), miiminleri onun yemegine
muhtag etmez” buyurur (Celalzade 1558: 534/a).

Hz. Peygamber'le sakalasan bir¢ok sahabeden bahsedilmekle beraber, siiphesiz ashap
icinde en sakaci olan, Hz. Peygamber'e en fazla saka yapip onu giildiiren Ensar'dan
Nuayman’dir.® Oyle ki, Hz. Peygamber Nuayman'a baktig1 zaman kendini giilmekten
alikoyamazdi. Nuayman, ilerleyen yasina ragmen rasit halifeler doneminde de
sakalarina devam etmistir. Ozellikle Hz. Osman donemindeki bir sakas1 kaynaklarda
sOyle gegcmektedir:

Ama sahabilerden Mahreme b. Nevfel (6. 54/674) mescitte oturuyordu. Etraf
kalabalikti. Kii¢iik abdest bozma ihtiyaci gelmis fakat goremediginden tenha bir yere
gidip hacetini giderememisti. Yanindakinin kulagina egilip “Kardes! Beni tenha bir
yere gotiirsen de hacetimi gidersem” dedi. Sanssizlik bu ya, kulagma egildigi adam
muziplikleriyle {inli Nuayman b. Amr idi. Nuayman orada da muzipligini
konusturdu. Hz. Mahreme’yi kolundan tutup mescidde bir tur attirdiktan sonra
“Burasi tenhadir. Buraya igeyebilirsin” diyerek kalabaligin icine birakti. Durumdan
habersiz olan Mahreme kalabaligin iginde isemeye bagsladi. Etraftakiler “Ne
yaptyorsun, ayip degil mi?” diye bagrisinca Mahreme c¢ok utandi. “Beni bu yere kim
getirdi, azap olunasica?” diye bagirdi. Sahabiler kendisini Nuayman’m getirdigini
sOylediler. Bunun {izerine “Allah’a yemin olsun! Onu elime gegirirsem elimdeki
asayla kafasini kiracagim” diye yemin etti.

Aradan uzunca zaman gegti. Bir giin Mahreme’nin mescide geldigini géren Nuayman
yanina yaklagip “Sana Nuayman’1 gostereyim mi? Bdylece ondan intikamini alirsin”
dedi. Bu adamin Nuayman’in kendisi oldugundan habersiz olan Mahreme “Goster de
onun kafasini kirayim” dedi. Beraber mescide girdiler. Mahreme’nin kolundan
tutarak onu Hz. Osman’in arkasma gétiirdii ve “Iste Nuayman budur” dedi. Hz.
Osman namaz kilarken hi¢ bir seyden haberi olmazdi. Mahreme iki eliyle asasini tuttu
ve biitiin giicliyle Hz. Osman’in kafasina indirdi. Hz. Osman’n kafas1 yarildi. Halk
“Sen ne yaptin. Miiminlerin Emir’ine vurdun” dediler. Mahreme isteyerek
yapmadigini kendisini oraya bir adamin getirip Hz. Osman’t Nuayman olarak
tanittigini sdyleyince, sahabiler “Nuayman seni buraya getiren adamdir, seni isletmis”
dediler. Mahreme “Ey Miisliimanlar! Beni Nuayman’in elinden kurtarin. Bu adam
bana eziyet ediyor. SOyleyin elini yakamdan g¢eksin” diye feryat edince sahabiler
giiltistiiler (Celalzade 1558: 534/a).

Hz. Peygamber’in eglenceli yoniinii de kendilerine 6rnek alan sahabilerin onun
vefatindan sonra da kendi aralarinda sakalastiklarna sahit olmaktayiz. Bu
niiktedanliklari zaman zaman oliim dosegindeki insana bile tebessiim ettirmistir.

? Asil adi Nuayman b. Amr b. Rifda el-Ensarf olan ve genellikle Nuayman diye tasgir sigasiyla
cagrilan bu sahabi, Akabe biatina, Bedir, Uhud, Hendek ve diger biitiin gazvelere katilmistir. Onun
hayatindan bahseden hemen biitiin biyografi kitaplarinda meshur sakalar1 anlatilir. (ibn Abdilberr
1328: 543-544)
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Niiktedan sahabilerden olan ibn Ebu ‘Atik ile Hz. Aise arasinda gecen diyalog bu
durumun en agik orneklerindendir:

Ibn Ebu ‘Atik, 6liim ddseginde yatmakta olan Hz. Aise’yi ziyaret ettiginde “Canim
sana feda olsun ey miiminlerin annesi, nasilsin?” diye konusmasina baglayinca, Hz.
Aise “Gergekten benimkinin yerine kendi canimi feda eder misin?” diye takilmak
istedi. Ibn Ebu ‘Atik hemen “Sayet 6lmeye kararlrysamz tabi ki hayir!” dedi, “Ben o
s0zii, yasayacaginizi limit ederek sdylemistim”. Bunun iizerine Hz. Aise “Su durumda
bile saka yapmaktan geri durmuyorsun!” dedi (Husri 1987: 55).

Sahabe ve sonraki neslin mizah literatiirline baktigimizda hadisler ve sanatsal
ifadelerin yaninda Kur’an’in belagat yonii kuvvetli bazi ayetlerini de mizah unsuru
olarak kullandiklarin1 gérmekteyiz. Genellemeye giderek, mizahin her tiiriine karsi
cikan simirl bir kesimin Kur’an’m ibare ve pasajlar iizerinden espri iiretilmesine
kars1 ¢iktigr bilinen bir gercektir. Fakat ilk asirlardan itibaren bu egilimin karsisinda,
mizahi beseri bir olgu, giilmeyi de dogal bir tepki olarak kabul eden daha 1liml bir
yaklasimin da varlig1 s6z konusudur. Son yillarda Miisliiman mizahi {izerine yapilan
tarihsel aragtirmalar Kur’an’la niikte bi¢iminin tabi bir olgu olarak karsilandigi
sonucunu ortaya koymustur. Bu mizah tiirtine konu olan taraflar, kutsal metne ait
pasajlarin meseleleri halledici yoniine samimiyetle inandiklar1 i¢in mizahin yarattig1
etkiyi de devreye sokmak suretiyle bir¢ok problemin ¢éziimiinii saglamislardir. Bu
nedenle Kur’an eksenli mizah sadece Islam dini konusunda yetkin miielliflerce
kullanilan bir sanat olmakla kalmamis, toplumun tiim katmanlari ilgilendiren bir
alan halini almustir.

Ayetler aracilig1 ile espri iiretme sanat1 bazen kendisini bir ibadetin edasi esnasinda
gosterdigi gibi bazen de yonetimi tenkit, siir insadi, tufeylilik, dilencilik... gibi
durumlarda ortaya ¢ikmustir. Giiniimiizde de sikca anlatilan imam ve cemaat fikralari,
dinin {izerinde hassasiyetle durdugu ibadetlerin bile tarihte bir mizah vesilesi olarak
kullamldigim bizlere gostermektedir. Ozellikle Bektasi fikralar1 seklinde kiiltiiriimiize
giren fikralardan biri klasik Arap edebiyati kaynaklarinda sdyle gegcmektedir:

Musa adinda bir bedevi namaz kilmak i¢in camiye girmis. O sirada imam; Ey Musa!
Ileri gelenler seni oldiirmek icin aralarinda senin durumunu goriigiiyorlar. Oradan
hemen ¢ik. Stiphesiz ben sana ogiit verenlerdenim (Kasas: 28/20) ayetini okuyormus.
Bedevi derhal namaz1 birakip solugu avluda almis. Bu sirada imam siradaki ayeti
okumaya devam etmis; Musa, korku iginde etrafi gozetleyerek oradan ¢ikti ve "Ey
Rabbim! Beni bu zalim kavimden kurtar" dedi (Kasas: 28/21). Bedevi eline bir sopa
alip beklemeye koyulmus. imam ikinci rekata Taha suresi ile devam etmis: Su sag
elindeki nedir ey Musa (Taha: 20/17). Bedevi avludan bagumis: O benim
degnegimdir (Taha: 20/18) demis ve eklemis: Hoca efendi! Eger daha fazla iistiime
gelirsen bu cami avlusunu sana mezar ederim (Zemahseri 2006: 645).

Doénemin bir karakteristigi olmak tizere dinin edebi ifadeleri ve ibadet esnasinda
yapilan kiiglik hatalar bile gozden kacirilmayarak mizah malzemesi olarak
kullanilmstir. Yapilan bu gondermelerle ayet ve hadisler zekice sozler icin bir arka
fon olusturmustur. (Rozenthal 1997: 52). Kur’an metni ve lafizlar {izerinden niikte
yapan kimsenin zengin birikiminin yaninda muazzam bir intikal siiratine de sahip
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olmas1 gerekir. Zamansal olarak az bir gecikme cevabin 06ziindeki vurucu etkiyi
ortadan kaldirabilir. Su niikte bu durumun agik bir 6rnegidir:

Gozlerinden biri kor olan bir adam imami hemen arkasinda cemaate dahil olur.
Imam Fatiha’dan sonra su ayeti okumaya baslar: Biz ona iki goz vermedik mi?
(Beled: 90/8) Adam hig diisiinmeden imama soyle karsilik verir: “Haywr! Yemin olsun
ki bana bir tane verdi. Iste simdi tutturamadin imam efendi.” (Hasan 2009: 22)

Bununla birlikte, mizah anlayis1 bakimindan sahabeyi miiteakip niikte erbabinin pek
cogundan farkli kilan temel bir hususiyet s6z konusudur. O da, edebiyatta ve mizahta
acik sacgik ibare ve ifadelere imkan taniyan miiciin (miistehcen edebiyat) ekoliiniin
popiiler simalarindan farkli olarak, mizahta ortaya koymus olduklart edep disi
unsurlart  pratik  diizlemde uygulamamis olmalandir. Dolayisiyla sahabe,
peygamberden almig olduklart terbiyeyle gerek niiktelerindeki — gerekse
nesiplerindeki4 miistehcen tasvir ve ibareleri sadece edebi bir ¢esni olarak
kullanmiglardir. Pratikte ise son derece mazbut ve muhafazakar bir yasam
stirmiiglerdir. (Cahiz 1988: 1/84)

3.Dini Alanin Mizah Repertuari

Mizah literatiiriiniin sosyal hayatla oldugu kadar dini hayatla da i¢ i¢e olusu, klasik
Arap ve Fars mizahinin goze ¢arpan en 6nemli ozellikleri arasindadir. Bu ylizden
tarihsel gercekligi olan veya tamamen kurgusal yiizlerce hikayenin, dini hayatin
cesitli tezahiir alanlarindan ilhamla olusturuldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
klasik mizah hem miiftii, imam, miiezzin vb. gibi dini kisiligi olan karakterlere; hem
namaz, orug, hac vb. gibi dinin pratik sahasina iliskin temel ritiiellere iligkin
rivayetlere gereken agirligi vermis goriinmektedir. Caligmamizin bu béliimiinde,
zikri gecen grup ve temalardan bazilari, anekdotlar esliginde ele alinacaktir.

Imamlara iliskin baz1 anekdotlar cemaatin sikintili durumlarini dikkate almadan
uzun surelerle namaz kildirmaya ¢alisan imam tipini hedef almaktadir:

Abbasi halifelerinden Miitevekkil, yardimcist Ubade’yi bir cami imamina dayak attigt
icin cezalandirmak ister. Ubade halifeye kars1 savunmasini soyle yapar:

“Halife hazretleri! Bir is igin sabahin koriinde evden ¢ikmistim. Yolda sabah ezanm
okununca ‘Gnce namazimi eda edip sonra yoluma devam edeyim’ diyerek camiye
girdim. Cemaat namaza baslamist. Hemen cemaate istirak ettim. Imam Fatiha
suresini tamamladi, arkasindan Bakara suresinin basindan itibaren okumaya basladi.
Ben birka¢ ayet okuyarak rekati tamamlar diye diisiinlitken o surenin tamamini
okudu. Ikinci rekata kalktigimizda ise igimden ‘Herhalde bu rekatta kisa sure okur’
diye gegirirken bu sefer de Al-i Imran suresinin tamamim okudu. Nihayet namaz
bitmek iizereyken giines de hemen hemen dogmus gibiydi. imam selam verdi. Ancak

* Bir kasidede 6vgiiye baslamadan once ask tizerine yapilan 6nsdz (Bkz. BSTS (1948), Edebiyat ve
Soz Sanati Terimleri Sozliigii, Ankara, TDK Yayinlari).
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sonrasinda cemaate doniip ‘Namazinizi tekrar kilin, son anda abdestimin olmadigini
fark ettim’ deyince ben de dayanamayip adama giristim.

Bu mazereti isiten halife Ubade’ye ceza vermedi. (Abi 2004: VII/167).

Dini alanin renkli figiirleri sadece namaz ibadetinde kendini gostermekle kalmayip
diger ibadetlerin ifasinda da roliinii icra etmislerdir. Orug¢ ibadeti kendisine zor
gelen bir adamin hikayesi soyle anlatilir:

Ebii’l-Ayna anlatiyor: Rey sehrinde, sonradan Miisliiman olan hali vakti yerinde bir
Mecusi vardi. Bu zat, oru¢ tutmaya dayanamadifi i¢in, ramazan ayinda evin
mahzenine iner, gizliden gizliye orucunu yerdi. Bir giin, mahzenden bir takim sesler
geldigini duyan oglu, neler olup bittigini anlamak icin asagiya iner ve “Kim var
orada!” diye seslenir. igeriden yash adamm sesi duyulur: “Kim olacak, kendi helal
malim doya doya yiyemeyip insanlardan kése bucak kacan bir giinahkar!” (Ibn
Hamd(n 1996: 1X/437).

Dini alan hakkinda en ¢ok soru sorulan alanlardan biridir. Fetva amagli sorular
bazen “secaat arz ederken sirkatin sdylemek” formuna doniisebilmektedir. Buna en
cok maruz kalan kesim de miiftiiler olmaktadir. Bu nedenle de hazircevaplilik
miiftiiler i¢in vaz gecilmez 6zelliklerden biri olmustur:

Adamin biri, miiftiiye gelerek “Namazda iken, arkamdan -tam yel sayillmaz ama- bir
seyler ciktigini hissettim. Abdestim, bozulmus mudur?” diye sorar. Miiftii meseleyi
tam olarak anlamak i¢in detaya iner: “O ¢ikan her neyse, nohut tanesi kadar miydi?”.
Adam: “Daha biiyiiktii” der. “Findik tanesi kadar miydi?”, “Daha biiyiiktii”; “Ceviz
tanesi kadar m1ydi?”, “Daha biiyiiktii”. Bu son cevap lizerine miiftii artik daha fazla
sormaya gerek duymayarak “Beyefendi siz basbayagi si...migsiniz! Buna abdest mi
dayanir.” (Isfahani 1999: 11/772.)

4. Arap Dilinde Mizah

Arap edebiyati igerisinde sair ve ediplerin toplumsal elestiriye dair ortaya koyduklar
edebi iiriinlerde bir¢ok kelime ve kavram kullanilmistir. Fakat kisisel veya toplumsal
elestiri igerikli literatiir i¢in 6zellikle Aiciv, hezl ve tanz (mizah) gibi kavramlarin daha
yaygin olarak kullanildigi, konuyla ilgili diger bircok kavramin bunlarla es/yakin
anlaml oldugu goriilmektedir. Bazen ayni, bazen de farkli anlamlar ifade eden bu {i¢
kavramin sinirlar1 net olarak ¢izilemese de her birinin kendine has baz1 6zelliklerin
oldugu soylenebilir. Hicvin asil 6zelligi kisisel ¢ikara ve kine dayali olmasidir. Hezlin
arka planinda bir amag¢ s6z konusu olmamakla birlikte daha c¢ok eglendirici ve
giildiiriicii 6zellikler tasir. Tanz/Mizah ise, tamamen kisisel c¢ikarlarin Otesinde
toplumsal degisime yonelik biiyiik hedefleri olan bir kavramdir (Ciftgi 1998: 144). Bu
kavramlarin hepsi konumuzla alakali olmakla birlikte bu boliimde, arastirmanin
hacmi de dikkate alinarak, 6zelde tanz/mizah kavramiyla ifade edilen mizahin Arap
edebiyat1 igerisindeki tarihsel seriiveni ele alinacaktir.

Arap Kkiiltiirii, mizahtan ¢ok Once, hikmet, mesel, 6zlii sozler, fabl teknigi gibi
konularda dis etkilere agik ve toleransh durusuyla dikkat gekmektedir. Klasik Arap
literatlirlinde kadim Yunan bilgelerine ve filozoflarina ait hikemiyatin biiyiikk bir
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hiirmetle tedaviilii, bdyle bir anlayisin geregi olmalidir. Bu durum en eski mizah
kaynaklarindan {iglinde, el-Ecvibetii 'I-Miiskite, Cem'il-Cevahir ve Kitabii’l-Ezkiya’da
filozof, hakim ve bilge ziimreleri kapsaminda Diyojens (m.6. 323/), Aristo, Sokrat,
Enlsirvan (m.s. 579/) gibi onlarca yabanci isme yer verilmesinden de agikca
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Arap mizahi, en basindan beri yabanci kiiltiirlerce
iiretilen mizahi {irtinleri kendi biinyesine adapte edebilme basarisi géstermistir. Bunun
yaninda Cahiliye devrinde bazi sairlerin hicivlerinde mizahi unsurlar1 kullanmasi ve
Lahmiler'in® sarayinda bulunan soytarilarn giildiirii sanatini icra etmesi ilk dénem
Arap mizahinin gelismesinde 6nemli rol oynamigti. Malik b. Faric ve Akil
kardeslerin hicbir fikra ve sohbeti tekrar etmeden kirk yil Irak krali Cezime el-
Ebrag’m (6. 268/881) nedimligini yapmalar1 bu durumun agik bir Ornegidir
(Durmus 2005: 205).  Ayrica o donemde nesir lislubunda mizah Ornekleri de
bulunmaktadir. Bu tiir mizahin bir kismi kabile taraftarlig1 sebebiyle istihzayi ihtiva
etmekteydi (Kuzayha 1994: 82). Cahiliyede nesir tiirli mizahi, toplumun
basitligine paralel olarak kendilerine gore oynadiklar1 oyun ve eglence esnasinda
yapilan sakalarda, atasozlerinde, insanlarla hayvanlar arasinda gegen giiliing
olaylarda, tedavi ve dini inanc¢larda yer aldig1 goriiliir. (Kuzayha 1994: 102-103).

Cahiliyenin hemen ardindan “Islam’in mizaha bakis1” bashgi altinda &rneklerini
verdigimiz Nuayman b. Amr (6. ?), Abdullah b. Omer (6. 73/692) ve Kadi Sureyh
(6. 80/699) gibi isimler Miisliiman mizahinin smirlarint belirlemislerdir. Bunun
yaninda Medine, hicri birinci ylizyildan itibaren ¢ikardigi mizahgilarla mizahi edebi
tiir diizeyine ytikselten bir ekoliin merkezi olmustur.

Emeviler doneminde tabiin neslinden olan niiktedan bir sif tesekkiil etmis,
Muaviye'den itibaren halifelerin saraylar1 komiklere kapilarini agmistir. Muaviye (0.
60/680), A‘mes (6. 148/765), Ibn Sirin (6. 110/729), Sa‘bi (6. 104/722), Ebd
Diilame (5. 160/777) ve Ibn Eba Atik® (6. ?) donemin esprileriyle iinlii
isimlerindendir. Gramer alimi Ebii'l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tevriyesiz ve
telmihsiz mizahlariyla taninir. Mizah ve esprinin kazang vasitasi haline gelmesi
Es‘ab’la’ (6. 154/771) baslamus (Rozenthal 1997: 12), onun mizahi anekdot ve
esprileri edebi eserlerde yer almigti. Emevi mizahinin gelismesinde donemin en
iinlii sairleri olan Cerir-Ferezdak ve Cerir-Ahtal arasindaki “nekaiz/miinakazat™ adi
verilen siir atigmalarinin 6nemli yeri vardir (Durmus 2005: 205).

Ehl-i ilim tarafindan ortaya konan asagidaki 6rnek donemin mizah kiltiiriini
yansitmasi bakimindan énemlidir.

Derler ki ehl-i ilim tebaasindan bir grup donemin megshur alimlerinden A‘mes’in (0.
148/765) huzuruna varmak ister. Fakat A’'mes’in bu adamlara kani bir tiirlii 1sinmaz.
A’mes evinin 6niinde otururken kendisine yonelen kalabalik grubu goriince igeri girer.
Bir miiddet igeride oyalanir. Kapry1 ¢alan gruba kapisini agmaz. Aradan uzun zaman
gecince disar ¢iktiginda bakar ki adamlar kapidan ayrilmamis onu beklemektedirler.

> [II-VIL. yiizy1llar arasinda Irak’ta hiikiim siiren Hristiyan Arap hanedanidir.

% ibn Ebu Atik’in sakac1 yonii bilinmekle beraber, tipki bizim kiiltiiriimiizdeki Namik fikralar1 gibi,
bir¢ok fikranin haksiz olarak ona nisbet edildigi sdylenir (Rozenthal 1997: 19).

7 Asil adi1 Suayb b. Ciibeyr olan Es‘ab'in kiinyesi Ebu'l-*Ala’dir. Tamahkérhigi ile iin salmis Emevi
donemi iinlii mizah ustasi, sarkici ve hatiplerinden biridir.
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A’mes’in kendilerini goriince igeri kactigini anlayan adamlardan biri sorar: “Ey
Imam! Bizi goriince nigin iceri girdin? Hadi diyelim ki bizden kagtin. Simdi neden
tekrar disar1 ¢iktin?”” A’mes su latifeyle cevap verir: “Baktim ki suratlart meymenetsiz
bir grup adam kapima dogru geliyor, ben de bu suratlart hi¢ ¢ekemem diyerek eve
kagtim. Eve vardim bizim hanim oturuyor. Bir de hanima baktim, hanim sizden daha
cirkin. Bari disar1 ¢ikip gelenlerle ilgileneyim deyip ehven-i ser olami tercih etti.”
(Celalzade 1558: 535/b).

Abbasiler devrinde Arapciliga karst Arap olmayan unsurlarin bir tepkisi seklinde
ortaya ¢ikan Suubiyye akimi sonucunda Araplarla her alanda kiyasiya rekabet
baslamis, Araplarin ¢ol hayati ve kabile taassubu gibi Cahiliye gelenekleri siirlerde
mizah malzemesi yapilmistir. Bu rekabete bagl toplumsal bir kaos yasanmasina
ragmen mizah, bu tarihlerde altin dénemlerinden birisini yasamistir. Ekonomik
gelismeye paralel olarak liiks artmig, halife saraylari nedimler ve soytarilarla
dolmusgtur. Buna bagli olarak donemin mizahinin temelinde siyasi karmasaya uygun
olarak iistiinlik ve rahatlama kuraminin hakim oldugu goriilmiistiir. Ahmaklik,
tufeylilik ve dilencilik gibi konular ddnemin 6nemli mizah temalarindan sayilmstir.

Islamlasma ile birlikte ortaya ¢ikan mizah anlayisinin daha belirgin ortaya konmasi
icin, kisaca dénemin mizah literatiiriinden de bahsetmek gerekir. Mizah, Arap-Islam
edebiyatinda daha ilk dénemlerden itibaren edebi tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu konuda yazilmis ilk miistakil eser, Ziibeyr b. Bekkar'in (6. 256/870), Kitabu'l-
Fiikihe ve'l-Mizah 1dir®. Bunun yaminda Ibn Bekkar'in cagdasi olan Cahiz'm (6.
255/869), Kitabu'l-Hayevan, Buhald ve Resdil’i, konuyla ilgili olduk¢a fazla
malzeme muhafaza etmistir. Isfehani'nin Egdni’si, Ibn Abdirabbih'in (6. 328/940)
el- ‘lkdu'l-Ferid’i, Niiveyri'nin (6. 733/1333) Nihayetii 'I-Ereb'i, Makkari'nin (0.
1041/1632) Nefhu't-Tib ve Ragib el-Isfehani'nin (6. V./XI. yiizyilin ilk geyregi)
Muhadardt isimli eserlerinde mizah ve saka geleneksel bir konu ve baglik olarak
yerini almistir. °

Modern dénemde ise oryantalistler, Islam toplumunda var olan mizaha biiyiik ilgi
gostermislerdir. Ozellikle erken donem mizah anlayisiyla ilgili miistakil ¢alismalar
yapmislardir. Bunlardan en Onemlisi Franz Rosenthal'in (6. 2003) c¢aligsmasidir.
Erken Islam’da Mizah adiyla Tiirkgemize de kazandirilan bu eser, Miisliiman
mizahinin genel karakteristigini ortaya koyan eserlerden biridir.

Tiirk-Islam mizahinin sentez halinde ortaya konuldugu Osmanli doneminde ortaya
cikan sozlli ve yazili mizah {iriinleri de Anadolu Selguklulari, Beylikler, Fars ve
Arap kiiltiir diinyasindan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Tiirklerin Anadolu'da
varligini ciddi bir sekilde gostermege basladigi 12. yiizyildan itibaren her smif ve
seviyeden insan tarafindan gergeklestirilen anlatilar genel olarak masal, menkibe,
fikra, eski hikdyeler ve benzeri eski Tiirk kiiltiiriinden gelen unsurlari, Iran
ananelerini, Iran iizerinden gelen Hind hikayelerini, Islam kiiltiir diinyasinin

8 Bu eser giiniimiize intikal etmemis ancak daha sonraki eserlere kaynaklik etmistir. Mesela,
Isfehani Egdni’sinde, Ibn Abdilberr Istiah’inda, Ibn Hacer Isdbe'sinde ve bn Asikir Dimesk’inde
bu eserden istifade etmislerdir (Koten 1994: 461).

? Saka ve mizah literatiirii ile ilgili ayrica bkz: Koten 1994: 460.
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etkilerini igerirdi.

Islam 6ncesi doneme ait izler tasiyan Dede Korkut hikayelerindeki mizahi ¢izgiler
ve Unlii kadin tiplemesi -her ne kadar yaziya ge¢ intikal etse de- gdcebe
yasantisindan agik izler tasir. Ne yazik ki Tiirklerin Anadolu'daki ilk yilizyilindan
elimizde yazili mizah iiriinleri bulunmamaktadir. Bu yiizden belki de Anadolu'daki
en eski mizah iiriinleri hakkinda bir fikir sahibi olmak i¢in Mevlana’nin Mesnevi,
Mecalis-i Seb'a ve Fihi Mdfih gibi Farsca eserlerine bakmak gerekir. S6z konusu
kaynaklardan beslenen bu iiriinler daha sonralar1 Anadolu'da yazilan Tirkge
mesnevilerde sik sik karsimiza ¢ikacak; bazen Bektasi, bazen Nasreddin Hoca ve
belki de Temel-Dursun tiplemelerine déniisecektir.'® Bu etkilesimi yakindan
ilgilendiren eserlerden biri de Farisi edip Avfi'nin (6. 629/1232) kendisinden
onceki Arap edebiyati eserlerinden derlemis oldugu Cevamiu'l-Hikdyat ve
Levdmiu'r-Rivayat isimli eseridir.

5. Fars Edebiyatinda Mizah ve Avfi

Yillardir Fars edebiyati iizerine yapilan caligmalar ozellikle Avrupali bilim
adamlariin dikkatini ¢ekmistir. Fakat bu ¢alismalar daha ¢ok Fars siiri {izerinde
yogunlasmis, nesir tiirii eserler daha dar ¢ercevede incelenmistir. Bu durumun en
onemli sebebi, nesir tiiriiniin siir kadar estetik bir yapiya sahip olmamasidir. Bu
sebeple Fars nesrinin dtelenmesi Iran edebiyat tarihinde 6nemli yere sahip olan
bircok nesir tiirtiniin tahrip olmasina yol agmistir. Biitiin bu ihmallere ragmen
modern edebiyat icerisinde Farisi nesir tiirliniin hala kullaniliyor olmasi, tahribat
siddeti ne olursa olsun bir kiltiirii tiimiiyle yok etmenin kolay olmadiginin
gostergesidir. Avfi’nin Cevamiu'l-Hikdyat isimli eseri s6z konusu tahribat disinda
Mogol istilasini zararsiz atlatmis olmasi bakimindan da anitsal degeri olan 6nemli
eserler igerisinde degerlendirilebilir.

Avfi hicri VI. asrin ilk yillarinda sdhret kazanmis bir Iran edibidir. Asillarim
Abdurrahman b. Avf’a (6. 32/652) isnad eden Buharal bir ulema ailesine mensup
oldugu icin, daha ziyade Avfi diye taninmistir. Genglik yillarinin miihim bir
kismint Buhard’da ge¢irdigi ve ilk tahsilini orada gordiigii muhakkak olan
Avfi’nin tahsil tarihinden hareketle h.567-572/m.1172-1177 yillar1 arasinda
dogdugu tahmin edilmektedir. Hayati hakkindaki baslica kaynagimiz kendi
eserleridir. Iran edebiyatinda ilk suard tezkiresi olan Liibdbii'l-elbab'in miiellifi
Muhammed el-Avfi, daha 6nce Nasiriiddin Kabace'nin emriyle yazmaya basladigi,
Mogollar'dan onceki Arap, Fars ve Hind Kkiiltiirlerine ait 2000'1 agkin tarihi ve
edebi hikayeyi ihtiva eden Cevamiu'l-Hikdyat ve Levamiu'r-Rivdydt adli eserini
tamamlayip [ltutmis'in veziri Nizamiilmiilk el-Ciineydi'ye sunduktan (1228) sonra
vefat etmistir.

H.7-14/m.13-20 asirlar arasinda Farsca edebiyat igerisinde Avfl ismi Cevamiu'l-
Hikaydt eseriyle birlikte anilmistir. Clinkii Cevdmi bu donemde kendisinden en
cok faydalanilan eserler igerisinde yer alir. Cevamiu'l-Hikdydt'in tarihi,

19 Baz1 rnekler igin bkz. Oztekin 2000: s. 101, 111, 113, 137, 150.
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biyografik, anekdotsal ve kozmografik calismalar tlizerinde biraktigi etkinin
boyutu, kendisinden yapilan alintilardan, Tiirkce terclimelerden ve farkli
zamanlarda, farkli iilkelerdeki calismalarda kullanilan muhtasarlardan
anlagilmaktadir. Biiylik bir kismi giliniimiize kadar gelmemis bir¢ok Arapca ve
Farsca kaynaktan faydalanilmis olmas1 Cevamiu'l-hikaydt’in degerini bir kat daha
arttirmaktadir.

Cevami’nin Anadolu’da Ibn Arabsah (6. 854/1450), sair Necati Bey (6. 914/1509)
ve Celalzade Salih Celebi (6. 973/1565) tarafindan yapilan {i¢ ayr1 Tiirkce
terciimesinden bahsedilmekle birlikte (Katib 941: 1/540) sadece Kanuni’nin
emriyle gerceklestirilen ve Celalzade Salih Celebi tarafindan yapilan terciime
glinlimiize kadar ulagmistir.'’ Bu eserin dérdiincii boliimiiniin son babi miistakil
“mizah” konusunu ele almaktadir. Derledigi mizah hikayelerini bu boliimde Hz.
Peygamber’den itibaren kronoloji gdzeterek sunan miiellif, ayn1 zamanda mizahin
dini temellendirmesini yapmustir. Ayrica eserin diger bdliimlerinde, mizahi oldugu
dogrudan belirtilmese de, bu alana giren bir¢cok anekdota yer vermistir.

6. Arap Edebiyatinin Tiirk Mizah Kiiltiiriine Kaynakhk Etmesi

Asirlar boyu Tiirk kiiltlir ve edebiyatini derinden ve ¢ok yonlii etkileyen Arap kiiltiir
ve medeniyetinin, mizah alanindaki iiretimimizi de tahminlerin 6tesinde etkiledigi
goriilmektedir. Bugiin ¢ok popiiler hale gelmis bazi halk hikayelerinin koklerinin
klasik Arap kaynaklarinda yer aldigim1i gérmek miimkiindiir. Mesela popiiler
kiiltirde “Bize de mi lo lo?!” repligiyle 6zetlenen ¢ok meshur bir anekdotun
kaynagi, tespitlerimize gore, Cahiz’in (6. 255/869) Kitabii’l-Hayavan’ina (3.
yiizy1l) dayanmaktadir. Hikdye Cahiz’in ve sonraki eserlerde sdyle anlatilir:

Adamin biri biliyik bir bor¢ batagina saplanmis, alacaklilar durmadan
sikigtirdigindan bunalima girmisti. Alacaklilardan birisi onun bu zor durumunu
istismar ederek yanma gelip “Seni bu alacakli belasindan kurtaracak bir yol
gosterecegim, ancak ise yararsa bana olan borcunu hemen odeyeceksin” diyerek
adama akil verdi. Adam caresiz kabul edince planimi agikladi: “Yarindan itibaren
alacaklilardan olsun olmasin karsina her kim rastlarsa karsisinda bir kopek gibi
havlayacaksin. Eger bu isi iyi kivirabilirsen bir siire sonra herkes kafay tistittiiginti
diistinerek ellerini yakandan ¢cekecektir”.

Gergekten de borglu adam denilenleri harfiyen uyguladi, insanlar da onun bunalim
yiizlinden dengesini kaybettigini diisiinerek yakasindan diistiiler. Ancak bir siire
sonra bu plani kendisine 6greten alacakli gelip parasin isteyince, roliine kendisini
iyice kaptiran adam ona da ayn1 sekilde havlamaya bagladi. Bunun tizerine alacakli
“Bize de mi hav hav?!” dedi ve paray1 tahsil {imidini yitirdikten sonra o da
alacagindan vazgecti (Cahiz 1988: IV/20; Zemahseri 2006: 225).

Bu durumun somut 6rneklerinden biri de, 13. yiizyilda yasadigina inanilan {inli

" Asik Celebi Mesd ‘irii 's-suard isimli eserinde devlet eliyle gerceklestirilen Salih Celebi’nin bu
terciimesiyle ilgili olarak eserin tislubu ve edebi degeri hakkinda genis bilgi vermektedir. Bkz.
Ozcelik 2016: 54.
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mizah figiiri Nasreddin Hoca’ya (6. 683/1284) nispet edilen ¢ok sayidaki
hikayenin, hicri ikinci ve tiglincii ylizyilda kayda gecirilmis olan ilk donem Arap
mizah kaynaklarinda ya tamamen veya 6z olarak yer almis olmasidir. Kabul etmek
gerekir ki pek cok ilim adami tarafindan paylasilan “Nasreddin Hoca’ya nispet
edilen onca mizahi anlatinin gergcek bir tarihsel sahsiyetin basindan gegmis
olamayacag1” tezi her ne kadar sik¢a dillendirilse de yeterince delillendirilebilmis
degildir. Gergekten de kimi kaynaklarda Nasreddin Hoca’ya ait oldugu belirtilen
(iddia edilen) metinlerin hi¢ de azimsanmayacak bir boliimiiniin daha eski baz1 Arap
kaynaklarinda bagka fikra kisilerine nispet edildigi goriilmektedir. Esasen bu konu
etrafli bir incelemeyi gerektiren 6nemli bir ¢alisma alanidir. Ancak biz burada Tiirk
halki tarafindan Nasreddin Hoca’ya nispet edilen bir kag popiiler hikayenin klasik

Arap kaynaklarindaki versiyonlarina isaret etmekle yetinecegiz:

Kazan Dogurdu

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca komsusundan bir giin kazani
odiing ister. fade ederken de hem
tesekkiir eder, hem icine minik bir
kazan koyar. Komsusu merakla bu
minik kazam1 sorunca da "Komsu,
bizdeyken  kazamin dogurdu"  der.
Komsusu bu ise pek sevinir. Aradan
epey zaman gecer, Hoca yine
komsusundan kazanmi Odiing ister.
Komsusu da sevinerek verir. Ama bu
kez aradan giinler, haftalar, hatta aylar
gecer, kazandan ve Hoca’dan ses
c¢ikmaz. Nihayet bir giin komsusu
konuyu agmaya karar verir, "Hoca
bizim kazan ne oldu?" diye sorar. Hoca
da lzglin bir ifadeyle "Komsu ¢ok
zaman gegti aradan, senin kazan oldii.
Sana nasil  soyleyecegimi  diistiniip
duruyordum" deyince sinirlenen
komsusu, "Hocam ne diyorsunuz? Hig
kazan olir mii? Kazan canli mi ki
olstin?" diye cikisir. Hoca,
"Dogurdugunu kabul etmistin, sesin
ctkmamugti, simdi oliince neden feryat
ediyorsun?" der.

Es‘ab anlatiyor: Bir kadin komsum bir
dinar getirip “Bu sende emanet kalsin”
demisti. Ben de onu alip yatagimin
altina koydum. Kadin birkag giin sonra
gelip parasini istedi. “Yatag: kaldw, bir
dinarin orada. Ayrica yamndaki bozuk
parayt da senin dinar dogurdu haberin
olsun” dedim. Kadm yatag: kaldirip
benim oraya biraktigim bozuk parayi
aldi, kendi bir dinarimi ise birakip gitti.
Ayni sahne birka¢ kere daha yasandi,
kadin her defasinda benim oraya
biraktigim ufak paralart alip gitti.
Kadin dordiinci defa yine parasini
istemek tlizere geldiginde ben hemen
agliyor gibi yaptim. “Hayirdir, niye
aglyorsun?” dediginde, “Senin dinar
lohusaligint  ¢ikaramadan — rahmetli
oldu dal” dedim. Ofkelenen kadin
“Stiphanallah! Paranmin lohusaliktan
oldiigii  nerede  goriilmiig?!”  diye
cikisinca “Sillik! Paranin dogurduguna
inanyorsun  da  Oldiigiine  niye
inanmiyorsun?!” deyiverdim.

(Tokmakgioglu 1991: 164-5)

(Niiveyri 2004: 30)
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Asagidaki Nasreddin Hoca hikayesinin orijinine ait baz1 ipuglarina ise ¢ok daha eski
bir kaynakta, iinli niiktedan miiellif Cahiz’in Buhald adli eserinde tesadiif
etmekteyiz:

Kedi - Ciger
Nasreddin Hoca Versiyonu Ash

Hoca sabahleyin kasaba ugrayarak Adamin biri daha once eve yahni
aksama karis1 yahni yapsin diye iki yapilmak  iizere  yolladigi  eti
okka ciger alip gotiirmiis eve vermis. aksamleyin karisindan isteyince, bir
Olacak ya, 6glen Hoca’nin karisina sebepten eti zayi eden kadin “O efi kedi
misafir gelmis, kadin da cigerleri bir yvedi” diye bir yalan uyduruvermis.
giizel pisirip misafirine ziyafet Adam kediyi kaptig1 gibi teraziye
cekmis... Aksam olup Hoca eve koyup tartmis. Kedinin agirhginin
gelince sormus: Hatun ciger yahnisini | ancak aldig1 etin agirligina denk
pisirdin mi? oldugunu goriince de manali manal

sormus: “Hamm! Eger bu getirdigim et

K d ..kl.. ..kl.. :S H :
adin sukium pukium: sorma rioca ise, peki bizim kedi nerede?!”

demis, cigeri kedi yedi.

Hoca hemen kediyi yakalamis. Zavalli
hayvan bir deri bir kemik... Kantar
alip kediyi tartmis... Bir bakmis ki iki
okka! Donmiis karisina: Hatun, hatun!
Kedi iki okka geldi. Tarttigim ciger ise
kedi nerde? Yok, bu bizim kedi ise ciger
nerde?!

(Tokmakgtoglu 1991: 235) (Cahiz 1988: 11/76)

Tirk kiltiirtinde yer alan fikralarda ayn1 anda hem cimri hem comert; hem dindar
hem rind, hem kadi hem hirsiz gibi birbirine tezat teskil eden kimlik bir sahsa
yiiklenmesinin arkasinda yatan muhtemel neden, s6z konusu sahsa bicilen mizahi
kisiligin olugsmasinda etkili olan rivayetlerin son derece zengin Arap mizah
kiiltiiriinden devsirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu fikralar
icerisinde yerine gore onun bilge, ermis, saf, hatta aptal kisiligini vurgulayan
birbirine zit motiflerin bulunusu s6z konusu rivayetlerin zaman igerisinde kendisine
mal edildigini gosteren acik kanitlardan biri sayilmalidir. Bu durum en agik bir
sekilde yine Nasreddin Hoca karakteri iizerinde kendisini gostermektedir. Bilge
kimligi ile taninan hocanin kendisini akilsizlikla niteledigi bir fikra klasik ve
modern kaynaklarda soyle anlatilmaktadir:
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Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca degirmene 6giitiilmesi i¢in biraz
bugday gotiirmiis. Bugday1
ogiittiirmiis... Ogiittiirmiis ama bu
sirada bagkasinin ¢uvalindaki unu
avuclayip kendi c¢uvalina doldurmaya
baglamis... Degirmenci isin farkina
varip:

— Ne yapryorsun? deyince, Hoca
boynunu biikiip:
— Ben ahmak bir insanim, demis!

Degirmenci bu cevaba kizip:

— Madem ahmaksin, nicin kendi

cuvalindan  baskasiminkine  doldur-
muyorsun?  deyince Hoca soyle
konusmus:

— Simdi  ahmagim, o zaman

katmerli ahmak olurum!

Adamin biri gece vakti bir deve ¢almis,
ahali de adami yakalayip kadi
efendinin huzuruna ¢ikarmis. Kadi
adama deveyi neden caldigimi sorunca
hirsiz “O esnada sarhostum efendim”
cevabin1  vermis. Bu sefer kadi
“Sarhostun da neden deve yerine bir
kopek asurmaya kalkmadin?” diyerek
adami sikistirmaya c¢alismis. Hirsiz
cetin ¢ikmis: “Sarhostum dedim ya
efendim, kopek ile deveyi birbirinden
nasil aywrt edebilirdim?!”

(Tokmakgioglu 1991: 235)

(Cahiz 1988: 1/76)

Esasen belirli bir hikdyenin farkli sahsiyetlere isnat edilerek anlatimi meselesi,
Arap nevadir geleneginde sikca rastlanilan bir sorunsali isaret etmektedir. Birgok
kadim Arap fikrasinda hikdyenin 6zii ayni kalirken, bilhassa ana karakterler
radikal degisikliklere ugramaktadir. Bu sekilde farkli varyantlar1 bulunan belirli
bir rivayetin orijinine ulasmak i¢in yazili kaynaklarda kronolojik bir taramaya
gidilmesi gerekir. Konuyla alakali biitiin birikimi kronolojik siralamaya tabi
tutmak miimkiin olmadig: i¢in eski kaynaklarda gecgen, fakat giiniimiizde farkli
sahsiyetlere atfedilen birkac 6rnekle yetinmek istiyoruz:
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TUj

JOu

Icindeki

Nasreddin Hoca Versiyonu Ash
Karistyla tartisirken bir gece Hoca’nin - | Adamim  biri  Cuha’ya  gelerek
evinde olaganiistii giiriilti kopmus. “Evinizden  bir  feryat  yiikseldi,
Komsusu meraklanarak Hoca’nin haywdir?”  diye  sorunca  Cuha

kapisini ¢almig ve giiriiltiiniin nedenini
sormus. Hoca: Onemli degil, demis.
Bizim korogluyla tartisiyorduk, kizdi ve
ctibbemi merdivenden agagi atti diye
eklemis.

Komsusu: Hoca, merdivenden atilan
ctibbeden ses ¢cikarmi hi¢?!

Hoca giilmiis ve: Komsu, igcinde ben
olursam ¢ikar diye cevaplamis.

“Elbisem yukaridan diistii de!” demis.

Adam “O feryat sirf elbise yukaridan
diistiigii  i¢in  miydi yani?” diye
hayretini izhar edince de Cuha “Bre
ahmak” demis, “Icinde ben olmus
olsaydim, yere  kapaklanmayacak
miydim?!”

(Tokmakgioglu 1991: 207)

(Ibnii’1-Cevzi 1997: 66-67)

Ye Kiirkiim Ye

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca kendisine gonderilen bir okuntu
(davetiye) uyarinca bir ziyafete gitmis.
Ancak aceleden olacak {istiinde
giindelik, eski elbiseleri varmis. Bu
yiizden kendisine pek aldiris eden
olmamig. Rahmetli, bir yolunu bulup
dogru evine gitmis ve zengin islemeli,
bayramlik kiirkiinii giyip doniip gelmis
ziyafete... Gelmis ki, kendisine biiytlik
bir itibar edip baskdseye oturtmuslar.
Yemek vaktinde sofrada en iyi yeri ona
vermisler. Yemek gelince Hoca, hemen
kiirkiiniin ~ yakasim1 c¢orba kasesine
daldirip: “Ye kiirkiim ye, ye kiirkiim ye!”
demeye baglamas...

Duyanlar sasirip sormuslar: Hayrola
Hocam, ne yapiyorsun, hi¢ kiirk yemek
yer mi?

Hoca: Mademki, demis, biitiin izzet
ikram kiirkiime, yemegi de o yesin bari!

Bir digine davet edilen A’mes
postunu iizerine alip icabet etmis.
Ancak kapict onu bu halde goriince
iceri almamas.

A’mes eve donmiis, bu defa iizerine
bir gomlek ve elbise giyinip yeniden
oraya gitmis. Kapici da kendisini igeri
kabul etmis.

Derken ortaya sofra getirilmis. A’mes
hemen elbisesinin yenini sofranin
iizerine yayarak “Ye bakalim” demis,
“Besbelli ki ziyafete davet edilen
sensin, ben degilim!” Sonra da kalkip
yemek yemeden oradan ayrilmis.

(Tokmakgioglu 1991: 116)

(Ibnii’1-Cevzi 1997: 66-67)
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TUj

JOu

Testi

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca Aksehir goliinden testisine su
koyarken agzina kadar dolu olan testi
agirlasmis ve birden elinden kaydig
gibi dibi boylamis. Hoca baslamis orda
beklemeye. Biri sormus: Hocam, ne
bekliyorsun?

Rahmetli: Testim, demis, dibe diistii,
ctkar ¢ikmaz bogazindan yakalamak
icin bekliyorum!

Cuha bir giin ibrigi eline almis su
doldurmak i¢in nehre gitmis. Suyu
tam doldurdugu sirada ibrik elinden
kayarak suyun dibini boylamis. O da
nehrin kenarmna ¢okiip oturmus. O
sirada oradan gegmekte olan bir dostu
“Hayiwrdr, ne oturuyorsun burda?”
diye sormus. Cuha “/brigim” demis,
suyun dibine gomiildii, ben de nasil
olsa (ceset gibi) siser ve su yiiziine
¢tkar diye bekliyorum!”

(Tokmakgioglu 1991: 201)

(Abi 2004: V/211)

Ya Secdeye Kapanirsa?!

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca bir yolculugunda koti hava
yiiziinden ister istemez eski, kohne bir
handa konaklamak zorunda kalmis.
Gece bir firtina, bir kiyamet, kaldig
odanin her yanindan garip bir takim
sesler, gicirtilar gelmeye baslamis. Yel
estikge gicirtilar cogalmas.

Hoca korkudan dayanamayarak
hanciya bagvurup durumu anlatmus.
Pek piskin bir esnaf olan hanci:

— Bir de hoca olacaksin, demis,
bilmez misin her yaratik kendi
diliyle Allah’1 tesbih eder!

Hoca lafin altinda kalir m1?:

Biliyorum, demis. Ben de bundan
korkuyorum zaten. Ya zikirde cosar,
cezbelenir de secdeye kapaniverirse

Adamin biri ev sahibine gelerek “su
evin damwn tamir ettirsen diyorum, her
tarafindan gicirtilar geliyor” diye dert
yanmis.

Pigkin adam hi¢ orali olmayip “yok
camm, yanlisin var” demis, “ev (kendi
lisaniyla) tespih  ¢ekiyor sadece”.
Bunun iizerine kiract: “Iste efendim”
demis, “ben de ondan korkuyorum... ya
tespih ede ede cuis-u huriisa gelir de
secdeye kapaniverirse?!

(Tokmakgioglu 1991: 216)

(Abi 2004: 11/165)
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Sonug¢

I[slom’n ilk yillarindan itibaren Miisliiman toplumlarda belirgin bir mizah
kiiltiirtiniin ~ varhi@  gozlenmektedir. Miisliman mizah1  karakterlerinin
renkliliginden de anlasilacagi iizere son derece zengin bir konu yelpazesine
sahiptir. Bu durum, bu alanda caligmak isteyen arastirmaciyi, basta hacimli edeb
koleksiyonlar1 olmak {izere, edebiyatin genis bir sahaya yayillmis olan ana
eserlerini tanimasini ve ciddi anlamda inceleme yapmasini gerekli kilmaktadir.

Eglenmeye bir zaman ve mekan tahdidi koyulamayacagindan hareketle bu kiiltiir
birikiminin basta Tiirk ve Iran kiiltiirleri olmak iizere ortak degerlere sahip birgok
toplumu etkilemis oldugu soylenebilir. Bu etkilesim alani genisledik¢e de rivayetler
arasi ciddi farkliliklar meydana gelmistir. Fikra metinlerindeki bagkalasima sebep
olan faktorler ne kadar cesitlilik arz ederse etsin reddedemeyecegimiz temel gergeklik
sudur: Klasik Arap kaynaklarinda yer alan pek ¢ok mizahi hikaye, zaman ve mekanin
degismesi sebebiyle sifahi yollarla aktarim sirasinda farkina varilmaksizin doniisiime
ugratilmis, Anadolu cografyasi da bu doniistimden nasibini almistr.

Arapca niikte merkezli rivayetlerle Tiirk kiiltiiriinde anlatilagelen fikralar tslup,
tema, karakter ve kullanilan ifadelerin okur {izerinde yarattifi mizahi cagrisim
ozellikleri agisindan birbiriyle o kadar benzerlikler arz eder ki s6z konusu
fikralarin birbirinden tamamen bagimsiz telifler oldugunu diisiinmek oldukga zor
goriinmektedir. Ustelik verilen 6rneklerde goriildiigii iizere ana diisiinceyi daha iyi
vurgulama gayesiyle anlatimdaki kurgu semasi iizerinde oynandigina, ek olarak
iisluba ait piirizlerin de mabhallilestirme esnasinda giderilmeye ¢alisildigina
taniklik etmekteyiz. Arap, Iran ve Tiirk kiiltiirinde yer alan yazili ve sifahi
rivayetlerin birbirleriyle harman edilerek zamanla yepyeni ve melez ¢esitlenmeler
ortaya cikartma sonucu pek cok eserde gozlemledigimiz bir olgudur. Rivayetlerdeki
bu otantiklik sorunu tizerine, bilimsel diizeyde ciddi ¢aligmalar ortaya konmalidir.

Bahsi gecen etkilesimin yaninda bolgemizin mizah bellegi, akademisyenleri, elestirel
diisiince tutkunu, yaratici bilim insanlari olmaya zorlamaktadir. Islam inanci bu
hissiyatin 6niinde bir engel olarak goriilmemelidir. Zira dinimiz yiizii giilenlerin
goniillerinde oldugu gibi, zihinlerinde de berraklik olacagi yoniinde Ogretiler
sunmaktadir. Insanlar1 diisiinsel damitilmishga, farklilasirken biitiinlesmeye,
cokluktan birlige yonelten giiliimseme duygusunun, bu alanda yapilacak
caligmalarla akademik alanda daha ¢ok yer alacagini iimit etmekteyiz.
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Kezban ORUCT”

Halkbilim, binlerce yillik halk

Tl kultirtinti  derleyip degerlendiren
HALKBILIM bir bilim dalidir. Diinyada “folklor”
VE terimiyle karsilanan bu  bilim
dalindan ilk bahseden isim 22

EDEBiYAT Agustos 1846 tarthinde “The

Athenaeum” adli dergide

Dr.Tahir Kuts! / yaymladigt makalesiyle Malton
Alberus (W. J. Thomas) olmustur.

Halkbilimin en o©nemli arastirma
kollarindan  birini  Tirk Halk
Edebiyati olusturmaktadir. Sozlii
edebiyatin onemini anlayan
aragtirmacilar, ilk olarak agirlig
halk  edebiyatt  derleme  ve
incelemelerine vermislerdir.

Turkiye’de Halkbilime ilgi duyan
ilk isimler ise M. Fuat Kopriili,
Riza Tevfik Bolikbasi ve Ziya
Gokalp gibi arastirmacilar
olmustur.

Halkbilim ve Edebiyat adl1 bu eser,
“Giris” (s. 9-15), “Ustalar Ozel
Gecgidi” (s. 21-63), “Cesitleme” (s. 71-133), “Anadolu Boydan Bova” (s. 139-
193), “Tiirkiye Disinda Turk Halk Edebiyati” (s. 203-229), “Olaylar ve Kisiler”
(s. 233-255) ve “Sohbet Gibi” (s. 263-297) olmak iizere yedi ana bdéliimden
olusmaktadir. Bu béliimler Tahir Kutsi'nin milli ve uluslararasi kongrelerde,
seminerlerde, sempozyumlarda sundugu bildiri, makale ve sohbetlerden meydana
gelmistir.

Kitabin arka kapagmnda Etem Caligkan’in yorumu bulunur. Burada, kitabin
icerigini destekler bigimde; Tirk milletinin kiiltirtintin 6nemli bir bélimiini
meydana getiren sozlii iirtinler ve bu sozlii firtinleri olusturan ozanlara atif yapilir.

Esere ilk adimda okuyucuyu Dede Korkut selamlamaktadir. Tahir Kutsi'nin de
ifade ettigi gibi Dede Korkut'un vasama cizgisi sonsuzluktan gelir. Dede Korkut

" Ahi Evran Universitesi F en-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bsliimii, Lisans Ogrencisi.
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Islamiyet’ten 6nce de Tiirkliigiin Islamiyet ile sereflenmesinden sonra da vardir. O
Tiirk milletinin ezeli bir Onciisii, atasi, dostu konumundadir. Bu baglamda Dede
Korkut, Tiirk sair ve yazarlarinin hatta kadinl erkekli Tiirk halkinin piri olmustur.

Dede Korkut’un olaganiistii 6zellikleri daha sonraki sair, yazar ve Tiirk milletine
onciilik etmis sahislarda menkibeler aracilifiyla kendini gosterir. Dede Korkut
hikayelerindeki “sehl-i miimteni” denilen kolay goriinen zorluk 6zelligi, ahenkli
sOyleyis sairlerde devam etmis, manzum ve mensur kisimlar halkin dilinde
islenmistir. Nitekim Dede Korkut vasiyetinde “Benden sonra alp ozanlar soylesin,
anl1 acik cOomert erenler dinlesin.” diyerek ozanlik geleneginin yasatilmasini,
sozlii kiiltiiriin  hatta daha genis capta sOylenecek olursa Tiirk kiiltiiriiniin
devamliligini istemistir.

Halkbilim ve Edebiyat adli bu eserde Dede Korkut’un vasiyetine kayitsiz
kalinmadig acik¢a ortadadir. Tiirk sairi, yazar1 ve halki piri olan Dede Korkut’u
ve kiiltiiriinii unutmamis, aynen devam ettirmistir.

Dede Korkut’un biitiin Tiirk milletinin gonliinde yasamasi gibi Yunus Emre de
“bizim Yunus’tur ve biitiin Tiirk milletine mal olmustur. On dort yerde
makaminin bulunmasi biitiin bir milletin gonliinii fethettiginin kanitidir. Herkes
tarafindan benimsenmek, “bizim Yunus” olabilmekle Dede Korkut’a cok c¢ok
yaklasan Yunus Emre’nin siirlerinde de kopuz sesi vardir. Dede Korkutun
dualarindan eksik etmedigi Islim peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v) ismi
Yunus’un ilahilerinde de yerini alir.

Dede Korkut olaganiistii 6zelliklere sahip bir kisidir. Goniil gozii acik olan
Yunus’un da olaganin disinda kendine has o6zellikleri vardir ve bu ozellikleri
menkibelerde yasamaktadir. O yazdig siirlerin bir deneticisinin gelecegini bilmis
ve {ic bin siirin binini olsun kurtarabilmek adina deneticisine bir mesaj
birakmusgtir.

“Miskin Yunus bu sozii
Egri biigrii soyleme
Seni sigaya ¢eken

Bir Molla Kasim gelir.”

Nitekim Molla Kasim degisleri seriate uygun bulmayarak binini suya atmis, binini
yakmis, iki bin birinci siirde kendi adim1 goriince mesajt almistir. Divant Opiip
basina koymus, Yunus’un kerametine inanmistir. Inamisa gore Molla Kasim’in
suya attig1 siirler baliklar tarafindan okunmakta, yaktiklar1 ise meleklerin
ezberindedir.

Yunus Emre de Dede Korkut gibi Diinyanin “gelimli gidimli, sonucu olimlii”
oldugunun farkindadir ve bu bakimdan ilahileriyle goniillerde yasayacagini bilmis
olacak ki 6lmeden Once dostlarina selamin1 ulastirmistir.
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“Diinyaya gelenler gidenler
Hergiz gelmez yola gider
Bizim halimizden haber

Soranlara selam olsun.”

Siirleri ile Tiirk milletinin gonliinde taht kurmus bir baska isim ise Pir Sultan
Abdal’dir. Pir Sultan Abdal, siirlerinde ari-duru Tiirkgesiyle, atasozleri ve
deyimlere siklikla yer vermesiyle Dede Korkut’tan aldigr o©zelligi halkin
biinyesine nakletmistir. Dede Korkut’tan alip devam ettirdigi bir diger gelenek ise
Allah ve peygamber sevgisi olmustur.

Pir Sultan Abdal, Dede Korkut’ta siklikla goriilen bir seyi giizel ve kutsal
benzerleriyle tasvir etmek, 6vmek gelenegini aynen devam ettirmistir. Pir Sultan
Abdal’in ve Dede Korkut hikayelerindeki Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi
Boy’da Uruz’un soyledigi su iki manzum par¢a bu devamliligin kanitidir.

“Ot benim sar1 tamburam
Senin aslin agagtandir
Agac dersem goniillenme

Kirmiz1 giil agactandir.

Nurdandir Kabe esigi
Cihanin tuttu 15181
Hasan, Hiiseyin’in besigi

O da yine agactandir.

Yeter Pir Sultan’1im, yeter!
Dertlilere dermen katar
Tiirli tiirlii meyve biter

O da yine agactandir.”
(Pir Sultan Abdal)

“Agac agac¢ dersem sana arlanma agac!
Mekke ile Medine’nin kapis1 agac!
Musa Kelim’in asas1 agag!

Kara kara denizlerin gemisi agac!

Sah-1 merdan Ali’nin Diildiil’ iiniin
eyeri agac!

Ziilfekarin kini ile kabzasi agag!
Basini alip bakacak olsam bagsiz agac!
Dibini alip bakacak olsam dipsiz agac!

Beni sana asarlar tagima agac!
Eger tastyacak olursan gengligim seni

tutsun agacg!

(Salur Kazan Oglu Uruz)
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Bu iki yorumdaki Gok Tanr1 inanci ve Islami inancin birlikteligi, bugiine ulasan
kiiltiirlimiiziin gecmisinden bir sey kaybetmediginin de kanmitidir. Kitapta halk
edebiyat1 iizerinden siire gelen bu gelenek gosterilmeye ¢aligilir.

Tiirk halk edebiyatinda Azrail motifi siklikla kullanilmistir. Deli Dumrul, bir kuru
cayin lizerine koprii kurmus gecenden otuz, gecmeyenden dove dove kirk akce
almistir; ancak sevgi disinda ne zenginligi ne de giicli ve kuvveti onu Azrail’in
elinden kurtaramamistir. Dede Korkut hikayelerinin etkisindeki Pir Sultan Abdal
adeta hikayeyi su dortliikle anlatir:

“Kurtulamazsin Azrail’in elinden
Bir giin olur ¢ikarirlar evinden
Allah’1n ismini koyma dilinden

Diinya kadar pulun olsa ne fayda.”

Dede Korkut’tan sonra Gazi Asik Hasan Dede sdylemis, anli acik comert erenler
dinlemistir. Osmanli ordusuyla katildig1 savaslarda sazi ve sozii ile yenigerilere
yilkksek moral veren ve yalin kilic diismanla savasan Gazi Asik Hasan Dede bu
yoniiyle hem Dede Korkut’a benzemis hem de vasiyetin temsilcisi olmustur.

Gazi Asik Hasan Dede, Kirikkale’nin Keskin ilgesine yakin bir kdye yerlesmis ve
bir zaviye kurdurarak koyiin gelismesi icin caba gostermistir. “Hasan Dede Koyii”
adiyla anilan bu koyde geleneksel Tiirk konukseverligi en iist diizeydedir. Hasan
Dedeliler gelen her konugu kendi evlerine inmiscesine agirlamaktadirlar. Bu
durum Dede Korkut hikayelerindeki kahramanlarin konukseverligini ve
mukaddimedeki misafir agirlama kisminm hatirlatmaktadir.

Dede Korkut’un Islami olaganiistii kisiligi Hasan Dede’de evliya vasfiyla karsilik
bulur. Zira hakkindaki menkibelerden biri kitapta su sekilde verilir:

Hasan Dede ile dervisleri namaz vakti gelince bir nehrin suyundan abdest almaya
girigirler. Bir ara su kanli1 akmaya baslar. Bakarlar ki kan Hasan Dede’den akar.
Bunun {izerine dervisler aglasip soylesirler:

“_Hele Dedem, bu nice haldir?”

Hasan Dede cevap verir:

“-Merak edilecek bir durum yoktur. Bendeki hanger yarasi daha iyi olmadi...”
Telaslanan dervisler sorarlar:

“-Aman Dedem, ne hancgeri?”

Hasan Dede sirn agiklar:

“-Miilcem’in actig1 yara...”
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Heyecan ve hayretle donakalan dervislerden biri s0yle der:

“_Hey Dedem hey! Kizil kanin ile sirrin1 su irmaga doktiin. Oyle diyecegine, suna
Ali’yim, desene!...”

Hasan Bey ise eserde alperen tipine yakinligiyla dikkat cekmektedir. Mertlik,
yigitlik, savascilik 6zelliklerini inanis1 ile taglandiran Hasan Bey, comertligi,
cesareti ve bilgin kisiligi ile halkina dnderlik etmis, halkin sikintilarin1 gidermistir.
Halkin i¢inde her ne sorun ¢ikmissa Hasan Bey’e basvurulmus, ona sorulmadan is
goriilmemistir. Akl1 ve duasiyla tarlalar ¢ekirge siiriisiinden kurtaran, zengin ile
fakir arasindaki dengeyi kuran, eskiyay1r kovalayan hep Hasan Bey’dir. Bu
ozellikleri ile Hasan Bey, adeta Dede Korkut’un bir kopyasidir.

Dede Korkut kiiltiirindeki “sofra ve kilic gorgiisii” Hasan Bey’de viicut
bulmustur. Malatya’ya bir agir misafir gelse ilk olarak Hasan Bey tarafindan
konuklanip agirlanmistir. Enver Pasa’nin da yolu Malatya’ya diistiigiinde binlerce
askeriyle birlikte Enver Pasa’y1 en iyi sekilde agirlayan Hasan Bey’dir.

Hasan Bey Dede Korkut vasiyetine de sahip ¢ikmistir. Omrii yettikge halk
ozanlarini ¢ok sevmis ve korumustur. Halk ozanlar1 da onu ¢ok sevmis ve saymis,
bircok halk ozani tarafindan adina destanlar yazilmstir.

Eserde analarin sesi de unutulmamis ve halk siirimizde ana sesine kulak verirken
agitlar iizerinde onemle durulmasi gerektigi vurgulanmistir. Kadinin bagn tasl,
gozii yashdir. Bu bakimdan agitlarimizin yiizde doksaninin altinda bir ananin,
bacinin, gelinin imzasim aramak gerekir. Tiirk kadininin bagrindan kopup gelen
agitlarin temeli Dede Korkut hikayelerinde atilmistir. Dirse Han’in Hatunu’nun,
Burla Hatun’un, Banigcicek’in agitlari Tiirk kadinina yol gostermis, Ornek
olmustur.

Gergekiistiiciiliik Fransiz edebiyatinda yirminci yiizyilin ortalarinda baglayip
cesitli edebi okullardan gecerek 1924’te  Andre Breton’un bildirisiyle
benimsenmistir. Yazara gore, Tiirk halk edebiyatinda gergekiistiiciiliik td& Uruz’un
agacla soylesmesiyle baslar. Tiirk milleti Fransa’daki edebiyat okulundan habersiz
kendi anlatim bi¢imini kendisi bulmus ve uygulamistir. Nitekim bir halk
tirkiistinde;

“Manda yuva yapmis sogiit dalina

Yavrusunu sinek kapmis gordiin mii” denilirken,
Yunus Emre su misralar altina ¢oktan imzasini atmaistir;
“Ciktim erik dalina, anda yedim iiziimii

Bostan issi kakidi, der ne yersin kozumu”
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Ana cizgileriyle ortaya konulan bu kitap, Halk Bilimi ve Edebiyat iliskisini Tiirk
halk edebiyatinin olusum ve gelisim evrelerindeki belirli noktalar {izerinden ifade
eder. Ozan-asik gelenegi bu gelisim evrelerinden biri olarak 6ne cikar. Yazar,
Dede Korkut hikayelerinden baslayan bir siire¢ icinde giiniimiize uzanan
orneklerle bu durumu gostermeye calisir. Bu dikkatler gbz Oniinde
bulunduruldugunda Tahir Kutsi’'nin bu degerli eseri, Prof. Dr. M. Fuad
Kopriilii'niin “Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir goziine, Dede Korkut’u obiir
goziine koysaniz yine Dede Korkut agir basar” ifadesinin hakliligini gosterir
niteliktedir.
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