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KARS KAFKAS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERIi

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin yayinidir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) cikar.
Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapga makaleler de
yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her
sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, ¢eviri ve kitap
tanittimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun goriilen c¢aligmalar, bilimsel yonden
degerlendirilmek iizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen "¢ift-kor,
bagimsiz ve onyargisiz hakemlik" ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin
kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek iizere yazara geri
vermek, bicimce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine
sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak iizere gonderilecek yazilarin daha once bagka bir
dergide yayimlanmamig veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yaym haklar1 sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Y&netmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil,
iislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir. Agiklanan goriisler, Kafkas Universitesi I[lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Vil
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MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Her makalenin bashi§1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplami bir sayfay1r asmamak {izere verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi igin hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda "Times New Roman" yazi stilinde, "11 punto" ve "Tam: 16 nk"
satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, listten 5 cm, alttan
5 cm, soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklar1 6n
ve sonra 0 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni1 formatta, "9 punto";
"tek" satir aralikli ve ilk satir "asili, 0,4 cm." olarak ayarlanmalidir.

3. Bagliklar ilk harfi biiyiik, digerleri kiiciik harf punto ile bold ve tiim
metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terctimeleri ile dipnottaki eser
adlar italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri "adi-
soyad1" sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi
sirasma gore), eserin ismi (italik), yaymevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarast yazilmalidir. Daha sonra aynmi esere yapilan atiflarda
yazarin sadece soyadi ve eserin adi, ayn1 makaleye yapilan atiflarda ise
yazarin soyadi ve makalenin adi1 kullanilmalidir.

6. Her makalenin "Giris" ve "Sonug¢" bolimii ile sonunda "Kaynakga"
olmalidir. "Kaynake¢a" bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, "TraditionalArabic" yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken stire ismi, siire no, ayet
numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda
ise, Kiitiib-i Sitte'de yer alan kitaplar igin yazarin meshur adi, b6liim adi, bab
numarasi (Miislim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhéri,
Edeb,17)

Vi
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UYGULAMALI ORNEKLER

Kitap

Dipnotta: Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yayinlari, istanbul 2013, s. 21.

Kaynakc¢ada: Kogyigit, Hikmet, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yaynlari, istanbul 2013.

Editorlii Kitapta Boliim Yazarhgi

Dipnotta: Ahmet Yaman, “Islam’da ibadet”, Isldm Ibadet Esaslari, ed.
Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 40.

Kaynake¢ada: Yaman, Ahmet, “Islam’da Ibadet”, Islam Ibadet Esaslari, ed.
Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss. 20-51.

Tez

Dipnotta: Emine Oztiirk, Tiirkiye 'de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma Evleri ve
Din, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 33.

Kaynake¢ada: Oztiirk, Emine, Tiirkiye'de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma
Evleri ve Din, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008.

Bilimsel Dergi Makalesi

Dipnotta: Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde
Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 43,
Erzurum 2015, s. 485.

Kaynak¢ada: Sener, Habib, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin
Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.

Ceviri Kitap

Dipnotta: Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, ¢ev. Mesut Akm, Say
Yaynlari, istanbul 2002, s. 35.

Kaynakcada: Descartes, Rene, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mesut Ak, Say
Yaynlari, istanbul 2002.
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Ceviri Makale

Dipnotta: Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman er-Rubeys, “Satim Akdindeki
Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢ev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu Dergisi,
Malatya 2013, cilt: VI, say1: 12, s. 355.

Kaynak¢ada: er-Rubeys, Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman, “Satim
Akdindeki Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢ev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu
Dergisi, Malatya 2013, cilt: VI, say1: 12, ss. 355-389.

Ansiklopedi Maddesi o
Dipnotta: Tlhan Kutluer, “Ruh”, DIA, Istanbul 2008, XXXV/195.
Kaynakc¢ada: Kutluer, [lhan, “Ruh”, DI4, Istanbul 2008, XXXV/193-197.

Yazilarin gonderilecegi dergi e-posta adresi
kafkasilahiyatdergi@gmail.com
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Modernizm Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme

TUNCAY IMAMOGLU?

Oz

Modern diisiincede aklin disinda higbir referansa yer yoktur. Boyle
olunca bu diisiincenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan modern hayat tarzi da
biinyesinde sekiilerligi barindirmaktadir. Ancak tamamen sekiiler olan bir
hayat tarzi insanlar1 biitlinliyle tatmin etmedigi i¢in, insanlik manevi seylere
ilgi duymaktadir. Biz de bu calismamizda modernizm iizerine elestirel bir
degerlendirme yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, Islam, Rasyonellik, Sekiiler,
Descartes, Locke

A Critical Research on Modernism
Abstract

There is not a reference except of reason in the modern thought,
therefore, there is secularism in the modern life style that it brings about as a
result of this thought. But due to a pure secular life style does not satisfy
people completely, human being takes interest in spiritual values. In this
article we’ll try to do critical research about modernism.

Key Words: Modernism, Islam, Rationality, Secular, Descartes,
Locke

Modernizm, Bati diinyasinda ortaya cikan ve kadim kiiltiirlerin
insan, toplum ve evren tasavvurlarii radikal bir sekilde degistiren
‘Aydilanma’ felsefesinin zihinsel doniisiimiiniin belirledigi bir yasama
bigimidir. Bu yasama bic¢iminin arka planini olusturan modern diisiince ise
ogretici olan ve Tanr tarafindan yaratilan evrendeki olgulari, nitelikleri
ekseninde ereksel bir agiklamaya tabi tutan onceki dénemlerden farkli bir
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sekilde evreni, digsal referanslara miiracaat etmeden, zaman ve mekanla
sinirli varlik alaniyla yetinerek agiklamaya calisan bir 6zellige sahiptir.
Modern dénemde tanimlar, tanimladiklar1 seylerin yerlerine gectikleri icin
bilimsel agiklama olarak bilinen bu yaklasimin merkezinde deney ve
gbzleme dayali nesnel bir bilgi arayisi yer almaktadir. Modern dénemdeki
diisince bigimi, hakikati, diisinen O6znenin aklina indirgeyen karakteri
nedeniyle rasyonalist ve tam anlamiyla hiimanist bir diisiince tarzi
goriiniimiindedir. Burada akil, hayatin i¢inde olan ve hayat1 anlamaya galigip
yorumlayan bir akil degil, tam tersine, hayati icine alan ve onu kendince
sekillendiren soyut ve mutlak bir akildir.' Modern diisiincede basat olan
boyle bir aklin kullanimi, son dénem Islam diisiincesinde de goriilmeye
baslanmustir. Béyle olunca islam dini ve kiiltiir diinyasinda var olan bazi
seyler, bu aklin baskinligi dogrultusunda izah edilmis, bu akla aykir1 diisen
seyler de hurafe ve uydurma olarak nitelendirilmistir.?

Gortiliiyor ki, modernizmin temel dayanagi rasyonalizmdir. Bu da
sanildigi gibi aklin diizenli kullanimindan ibaret olmayip, yukarida da
belirtildigi gibi, ilahi, askin alandan soyutlanip mutlaklastirilan aklin, varlig
bolmek, parcalamak ve ¢esitli kategorilere ayirmak suretiyle zihinde yeniden
anlamlandirmasidir.

Modernizm oOncesi kadim kiiltiirlere baktigimizda goriiriiz ki, o
kiiltiirlerde varlik alemi kategorilere ayrilmayip, cesitli varlik mertebeleri
birbirleri ile iligkili ve anlamli bir biitiin olusturmakta, varligin merkezinde
ise ‘kutsal’ olan bulunmaktadir. Islam tasavvuf felsefesinde ‘kesret
icerisinde vahdet’ anlayis1 kanaatimizce bu diislince tarzinin en giizel
ifadesidir. Bu anlamda tasavvuf, fert ve evren arasinda biitin mesafeleri
silen, ikisini mutlak bir vahdet aleminde eritip birlestiren diislince tarzi ile
dis alemin bir manada ne kadar i¢inde ise, bigim verilebilir ve ol¢iilebilir

unsurlarim zihnen yogurup islemek cihetinden o derece uzak ve &tededir.?

! Kasim Kiiciikalp, Ahmet Cevizci, Bat: Diigiincesi, ISAM Yaymlar1, Istanbul 2009, s.109;
J, Donald Walters, Modern Diisiincenin Krizi, ¢ev. Sahabettin Yalcin, insan Yayinlari,
Istanbul 1995, 5.61; Tuncay imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z
Yaynlari, Istanbul 2013, 5.60-62.

Ruhattin Yazoglu, “Modern Diisiincenin Verilerinden Yola Cikarak Yapilan Yanlis Din
Yorumlart Uzerine Bir Inceleme”, Uluslararast Yanhs Algilar ve Dogru Islam
Sempozyumu, Sanlurfa 2016, s.617.

% Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yaynlari, Istanbul 1981, .76.
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Bu diisiince tarzinda metafizik dlem fiziki dlemden kalin ¢izgilerle ayrilmis
bir alem olmayip, aralarinda bir iletisgim s6z konusudur. Iste modern diisiince
ile bu tasavvurun tamamen degistigini gérmekteyiz. Modern diisiincenin
temsilcileri olan Descartes, Newton, Locke vb. filozoflarda bu durumun ¢ok
belirgin bir sekilde ortaya konuldugu bilinen bir gergektir.

Descartes’in  Kartezyen felsefesi Newtonun mekanik fizigi ve
Locke’un ampirist diisiincesi® ile fizik alem ve metafizik alem birbirlerinden
tamamen ayrilarak, bilginin konusu sadece nesnel olanla sinirlandirilmigtir.
Deney ve gozleme dayanmayan, metafizik dlemden cesitli kanallarla gelen
bilgilerin mahiyetinin bilinemeyecegi ileri siiriilerek, kutsaldan arindirilmus,
profan, sekiiler bir bilim ortaya ¢ikarilmistir. Ornegin, Descartes, canlilar da
dahil olmak {izere her tiirlii fizik varligt yani Res extensa’yi, mekanik
kurallarin gecgerli oldugu miikemmel bir makine olarak tasarlamistir. Bu
goriis, teolojik kaygilarin ¢ok rahat bir sekilde kenara birakilarak, fizik
diinyadaki hadiselerin bilimsel yolla anlasilabilmesine zemin hazirlamstir.
Ciinkii Res extensa, kendi kendini belirleyen ve degismez kurallar1 olan bir
alan diye tasarlanmistir.” Kendi kendini belirlemis, degismez kurallar1 olan
bu aleme Tanri’min miidahale etmesi, Tanri’min bizi aldatmasi anlamina
gelecegi i¢in kabul edilmemistir. Bu da dinin her an evrene miidahale eden,
her seyden haberdar olan bir Tanri anlayisinin reddedilmesi demektir.
Boylece ‘modern idrak, dinden uzaklastiktan sonra iist degerlerden
bagimsizlagsmanin artik kendisi i¢in aydinlanmanin baglangici olduguna
inanmustir.® Modern idrak bu yaklasim ile dine ait kavramlari tersyiiz etmek
suretiyle tim evreni kusatacak ve aciklayacak bir bilgi diizeyine ulasip

cenneti yeryiiziinde gerceklestirecegine olan inangla, ¢ikarimlarini evrensel

* John Locke’un bilgi anlayis1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.: Habib Sener, John Locke
ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, Otiiken Nesriyat,
Istanbul 2014, ss. 47-67.

® Safak Ural, Bilim Tarihi Ill, Aga¢ Yaynlari, istanbul 1994, s.41; Onceden kurallari
belirlenmis ve mekanik olarak igleyisini siirdiiren bir evren anlayist ile ilgili ayrmtili bilgi
icin bkz, Ruhattin Yazoglu, Leibniz’de Tanrt ve Ahlak, Yeni Zamanlar Yaymlari, Istanbul
2006.

®  Omer Celik, “Modern Idrakin tabi hasilas1”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, 1993, say1: 2, s. 68;
Aydinlanma Doneminin en dnemli disiiniirlerinden olan David Hume’un Tanr1 anlayis
hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz: Habib Sener, “David Hume’un Tanr1 Anlayisi ve
Antropomorfizm Elestirisi”, Igdur Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017, say1: 11, ss.
241-269.
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akil iddiasina yiikseltip, hayatiyetini kiiresel 6l¢ekte devam ettirecek uygun
ortamlar ve organizasyonlar olusturmaya yonelmistir. Modernizm,
kendisine etkinlik saglamak i¢in 6nce kendi diginda kalani tanimlama ve
kendisini ona gore konumlandirma yolunu se¢mistir. Clinkii her tanimlama
aynt zamanda bir miidahale demek oldugundan, kendi disinda kalan
kiiltiirlere negatiften yaklagmak, onlara olumsuz bir takim anlamlar
yiiklemek suretiyle mesruiyet zemini olusturup, farkliliklar kendi eritici
kazaninda eritip yok etmek ve boylece farkli kiiltiirler etrafinda kiimelenmis
toplumlar1 dagitarak, kendi amaglar1 dogrultusunda yeniden dizayn etmistir.
Burada o kendisini 6zne diger toplumlari ise nesne olarak algilamaktadir.
Ciinkii Jacques Ellul’un da hakli olarak ifade ettigi gibi, “bir seyi
adlandirmak, insanin kendisini 6zne, 6tekini nesne olarak tasarlamis olmasi
anlamma gelir”’
modernizmi burada kendisini daima merkeze alarak, kendi disinda kalanlar
nesne konumuna yerlestirmistir. Cemil Meri¢’in defaten isaret ettigi gibi

ki, modernizmin de tam olarak yaptig1 budur. Bati

cografi isimlendirmelere baktigimizda bu durumu g¢ok net bir sekilde
gormekteyiz. Ornegin, uzak dogu, yakin dogu, orta dogu gibi
isimlendirmeler hep Bati’nin kendisini merkeze alip, kendisine yakinlik ve
uzaklik Olgiisiine gore verdigi isimlendirmelerdir. Bu diislince tarzi Bati
diinyasinin ta basindan beri yaptig1 bir sey olup, onu besleyen felsefi bir
arka plan da bulunmaktadir. Bunu anlayabilmek icin felsefe tarihine ve
mantigin bazi kavramlarina miiracaat etmek gerekir.

Bilindigi gibi, mantikta kavramlar i¢in genel, 6nermeler i¢in tiimel
terimleri kullanilmakta, tiimelin tam karsisinda da tekil ya da ferdi dedigimiz
onermeler bulunmaktadir. Tiimel ya da genel olan kaplamsal agidan biitiinii
gosterirken, tekil ya da ferdi olan ise iglemi en genis olan1 vurgulamaktadir.
Kisaca tiimel, biitliniin bireylerinin sadece ortak 6zelliklerini 6ne ¢ikarirken,
tekil olan, ferdin tiim niteliklerini dikkate almaktadir. Tekil, i¢lemi genis
oldugu i¢in daha fazla bilgi verirken; tiimel, iclemi dar olmasi hasebiyle
sadece ortak dzellikleri dikkate almaktadir. iste Bati’da gelisen epistemoloji
ve bilim tam anlamiyla tiimeli esas alarak bilgi problemine yaklagmig, dogru
bilgiden hep tiimelin bilgisi diye bahsedilmistir. Ornegin, ilk¢ag felsefesinin

" Jacques Ellul, S¢ziin Diisiisii, gev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yayinlari, istanbul 1998,
S. 74.
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en Onemli simalari olan Sokrates, Platon ve Aristo gibi filozoflar,
epistemolojilerini tiimelin bilgisi {izerine insa etmislerdir. Ancak sunu da
ifade etmemiz gerekir ki, tiimel denilen sey, bir soyutlama olup nesneler
diinyasinda karsiligi bulunmamaktadir. Iste kanaatimize gore, soyutlamalar
yoluyla elde edilen bu tiimellestirme daha sonraki zamanlarda biitiin
toplumlarin yonelmesi gereken bir ideal kiiltiire doniistiiriilmiis ve bu ideal
kiiltlir ve yasama tarzinin insanligin ulastigt en nihai nokta oldugu
dillendirilerek, bagka kiiltiir diinyalarina da Ornek olarak sunulmaya
baglanmistir. Biz bunu Batili kiiltiiriin tarihsel anlamda diyalektik
karakterine baglayabiliriz. Ciinkii Yunan’dan beri Bati’min kiiltiirel
davranisini diyalektik temelde karsi-tez belirlemistir. Yani Bati, kendisini,
kendi disindaki kiiltiirlere hep iistiin gorerek tanimlama yoluna gitmistir.
Hegel felsefesinde ¢ok net olarak goriilen bu diisiince tarzinda merkezde
daima “ben” veya “biz” tez; “bagkas1t” veya “onlar” anti-tez konumundadir.
Siirec diyalektik catisma temelinde siirdiiglinden anti-tez olan “baskasi” veya
“onlar”, teze, yani merkezde bulunan “bana” veya “bize” diismandir.
“Benim” ya da “bizim” givenligimiz, “baskasi” veya “onlarin”
doniistiiriilmesi ya da imhasina dayali oldugundan, bu iki karsit gii¢ arasinda
catisma kaginilmazdir. Var olmak, hayati siirdiirmek i¢in “bagkasi”nin ya da
“onlar”in doniistliriilmesi veyahut ta ortadan kaldirilmasi gerekmektedir.
Bunu daha da somutlastiracak olursak sunlar1 sdyleyebiliriz: Avrupa
medeniyeti kendisine mensup olanlarin disginda kalanlar1 yokmus gibi
disiinerek hareket etmistir. Diinya tarihi, medeniyetin, bir baska deyisle
Avrupa’nin yayilma tarihinden ibarettir. Sonu¢ olarak diinyadaki diger
biiylik medeniyetler Avrupa ile temaslarindan 6nce tam anlamiyla yok
sayllmis durumda idiler.® Goriiliiyor ki, bu yaklasim kendi icerisinde
yayllmaci anlayist da barindirmakta, diger tim kiiltiirleri de kendi
hegemonyas: i¢ine almaktadir. Giinlimiiz diinyasinda tartisilan Samuel
Huntington’in ‘medeniyetler ¢atismasi’ ile Francis Fukayama’nin ‘tarihin
sonu’ adhi tezleri Bati’da var olan bu yaklasimin ¢ok somut

orneklerindendir.’

& W. Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev. Mehmet Aydin, Hiilbe
Yaymlari, Ankara 1984, 5.18.

® Imamoglu, a.g.e., s. 56.

KAUIFD « 2017 « 1\V/8



KAUIFD « 2017 « 1V/8

Modernizm Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme

Yunan’da “barbar”, Hiristiyanlik doneminde ‘putperest-kafir”
kolonyalizm doneminde “vahsi”, soguk savas sonrasinda “‘fundamentalist
Islam” gibi biitiin bu diigmanca tavirlar siiren bir kiiltiirel gelenegin farkl
versiyonlardaki tezahiirii olarak goriilmektedir. Hepsinde de merkezde Bati
diisiincesinin kendisi bulunmaktadir.”® iste bu siiregte modern diisiince, din
ile bilimi, akil ile iman1 ayirarak, dine ait olan1 hayattan kovmak suretiyle
insam c¢epecevre kusatti. Ancak yeryliziinde kurmayi vadettigi cenneti
kuramadigir gibi biitiin bir gezegeni yangin yerine ¢evirerek giiniimiiz
insanini alabildigine bunaltti. Ciinkii artik ekonomik kalkinmanin fiziksel
sinirlara gelip dayanmasi gibi, sekiiler kiiltiir de, son sinirina kadar gelerek
Aydinlanma felsefesini tiimiiyle tiiketti. Ancak glinliimiiz insani ister doguda
olsun ister batida, ister kuzeyde olsun ister giineyde yasadigimiz gezegenin
her kdsesinde kusatildigi bu ¢emberi yarmak, rahat bir ¢ikis kapisi bulma
imidiyle tarithe yoOnelmis bulunmaktadir. Bu yonelisin amaci, tarihi
giinimiize tasimak degil, ondan yola ¢ikarak simdiki zamani
yakalayabilmektir. “Ancak ge¢misten kalkan bir goriis simdiyi anlayabilir.
Yoksa her sey rastlanttymis gibi bir izlenim uyanabilir. Halbuki zincirin son
halkas1 daha onceki halkalarla ilgilidir. Bu halkalarda icsel bir yasa
egemendir. Bu nedenle bu halkalarin bagi bilinmeden simdinin bilgi
durumunu anlama olanag1 yoktur.”** Ancak modernizm, simdiye kadar
kullandigr kimi zaman agik, kimi zaman da rafine edilmis despotik
yontemlerle geleneksel kiiltiirlerin tarihe agilan biitlin kanallarin1 tikayarak
etrafin1 asilmaz surlarla donatmis ve bdylece muhaliflerini sindirmistir.
Simdiye kadar marjinal gruplar bu surlar1 asmak i¢in ¢ok ugrastilar,
elestirdiler ancak herhangi bir ¢ikis yolu ve alternatif sunamadilar. Gelenegi
az ¢ok kestirebilme yetenegine sahip segkin kafalar bile istiklalin
belirsizliklerle dolu oldugunu sdylemekten o&te gidemeyerek mevcut
umutsuzlugu ve korkuyu beslemekle yetindiler.

Zihnini sekiiler kiiltiiriin dar kaliplari igerisinde dondurmus modern

insan, S. Hiiseyin Nasr’in dedigi gibi, tabiati, kendisinden yararlandigi ama

1 Mircea Eliade, Batr’nin bu yaklagimum su sekilde elestirmektedir: “Bati kiiltiirii baska
kiiltiirlerle bir diyalog kurmazsa, onlar1 kiiciimserse eninde sonunda kisir bir tasra
diisiincesine doniisecektir.” Bkz, Giovanni Scognamillo, Bati 'min Inan¢ Temelleri, Dergah
Yayinlari, istanbul 1976, s. 51.

1 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, istanbul 1997, s. 25 vd.
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kendisine karsi ayrica sorumlu da oldugu bir varlik gibi degil, kullanilip
atilan bir esya gibi gormektedir; kendisine karsi hicbir yilikiimlilik ve
sorumluluk beslenmeyen bir esya..."

O halde modernitenin ortaya ¢ikardigi temel sorunlar karsisinda bir
tavir ortaya koyabilecek ya da bu problemlere ¢6ziimler iiretebilecek bir
kiiltiir var midir? Kanaatimizce bu sorunlar karsisinda bir cevabi olan Islam
kiiltiirtidiir. Bunu bat1 diinyasinin énemli bir diisliniirii olan Ernest Gellner de
kabul etmektedir. Ona gére Islam modernite karsisinda yok olmayan ve onun
ortaya ¢ikardigi sorunlara cevap verebilen tek dindir.

Diger din ve kiiltiirlerine baktigimizda onlarin bu gemberi yaracak
kudret ve kuvvette olmadigimi goriiyoruz. Mesela Yahudiligi ele alalim.
Yahudilik, 1rke1 bir teolojiye hapsedilerek evrensel boyutlardan uzaklastirilip
sinirlandirilmistir.  Hiristiyanlik Katolik kanadi ile Ortagag’da insanligi
hapsettigi dar ve kapali sistem icerisinde bunaltarak profan-sekiiler kiiltiirii
dogurdugu gibi, Protestan kanadi ile de Aydinlanma felsefesiyle beraber,
insanligit modernizmin kiskaci igerisine almistir. Diger dinler ise,
modernizm tarafindan rahatlikla saf dis1 edilerek, sadece folklorik esaslara
indirgenmek suretiyle etkisizlestirilmistir. Ancak Islam, ne Hiristiyanlik gibi
teslimiyetci, ne de Yahudilikte oldugu gibi kavmiyetcidir. islam yasanmis
pratiginin her déneminde go6zlendigi gibi, kendi i¢ dinamiklerine dayanarak
reel hayatla baglarim1 koparmaya yonelik her tiirlii engeli agmis, muhtelif
kiiltiirlerden ¢esitli kanallarla sirayet eden ve ana kaynaklara uzanan yollari
tikama amacli bidatlar ayiklamstir.

Tarih boyunca dini ideallerle, toplumsal realite arasindaki ugurumu
ihya, 1slah ve tecdid dinamikleriyle asmay1 basaran Islam, “tarihte Omer b.
Abdulaziz, dort imam, Gazali’, Rabbani, Sah Veliyyullah ve benzer
sahsiyetlerle varligin1 ortaya koyarken, modern zamanlarda da C. Efgani ve
onun izleyicileri olan Muhammed Abduh, Resit Riza ve benzeri kisilerle
cizgisini siirdiirmiigtiir. Bunlarin igtihat anlayisi, Sah Veliyyullah’in su
sozlerinde oldukga anlamli bir sekilde agiga ¢ikar: “Igtihadin gegersiz oldugu
bir zaman yoktur. Benim gayem sudur: Miisliimanlar taassuba son vermeli

ve evrensel olan Islam hukukuna gerekli olan canhiligi kazandirmahdirlar.

'2 8. Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, gev. Nabi Avci, Agag Yaymlari, istanbul 1991, 5.12.
B Gazali ile ilgili ayrintili bir ¢aliyma i¢in bkz, Ruhattin Yazoglu, Ruh, Olim ve Otesi,
Gazali Uzerine Bir Arastirma, 1z yayinlari, Istanbul 2014,
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Bu anlamda igtihat, her an miiracaat edilmesi gereken 6nemli bir unsurdur.
Ictihadin her zaman gecerli oldugunu belirtirken, zaman icinde sorunlarin
degisecegini ve her soruna yeni bir igtihatla ¢6ziim bulunacagini belirtmek
isterim. Eskinin i¢tihadiyla yeni soruna ¢6ziim bulmak giiliing oldugu kadar
kotii bir sonuca yol acgacak, sorunun daha da artmasina sebep olacaktir. Her
ictihat varligini borg¢lu oldugu sorunla birlikte vardir. O sorunun yok olmasi
ile birlikte o igtihatta gegerliligini kaybeder. Bizim yapmamiz gereken,
gecmisle iliskimizi kesmeden bugiine yonelmektir. Yenilikgi Islam, aktivist
bir egilimdir. ideal ile realite arasindaki ugurumu asmak igin nce birey ve
cemaat olarak, daha sonra da toplum olarak degismeyi hedefler.”™* Bu
degisimin 6rneklerini kendi gelenegimizde gérmemiz miimkiindiir. Ornegin,
ilk dort biiyiik halifenin, gegmisteki biiyiik hukukcularin sorumlu arastiricilar
olarak Medine toplumundan ¢ok farkli olan kendi donemlerindeki bir
devletin i¢inde karsilasilan yeni meselelere ¢ozliimler bulabildiklerini hatirlar
ve onlara sadik veya bagli kalmanin, onlarin sézlerini tekrarlamak degil,
aksine onlarin 6rnegini, onlarin yaratict ve sorumlu girisimini diisiiniirsek,
onlarin, kendi zamanlarinin problemlerini halletmesini bildiklerini, kisaca, o
biiyilik insanlarin bize her yerde ise yarayan, yenilikleri gdgiislemek icin bir
recete biraktiklarim aklimizdan cikarmazsak, iste o zaman Islam, tipki
baslangicinda oldugu gibi yeniden canli, evrensel ve herkese agik hale
gelecektir. Sayet bu giin agik bir Islam, Jaures’in ifadesiyle atalara sadik
kalmanin, atalarin ocagindan kilii degil, alevi tagimak oldugunu ve bir
nehrin ancak denize dogru giderek kaynagina sadik kaldigini hatirlayarak,
geemisinde donup kalmaz, aksine zamanimizin problemlerini Medine
toplumunun ruhu i¢inde ¢dzmesini bilirse, iste 0 zaman sadece Miisliimanlar
icin degil, tim insanlik i¢in artik pozitivist bilimcilikle ve bat1 bireyciligi ile
felce ugramamus bir toplumun mutlu geleceginin kapilari agilabilir.™

Iste bu nedenle, modernizmin kapali sistemi igerisinde giiniimiiz
insanini baski altinda tutan egemen giigler, kendi menfaatlerinin sallantida
oldugunu hissettikleri igin, Miislimanlar1 ‘gerici’, ‘yobaz’, ‘entegrist’,
‘fundamantalist’, ‘Islami terdr’ gibi kavramlarla asagilayarak izole etmek
icin ellerindeki tiim teknik ve teknolojik imkanlar seferber etmekle

14 Kadir Canatan, “Gelenek-Din ve Modernite”, Bilgi ve Hikmet, 1995, say: 9, s. 38.
* Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, gev. Cemal Aydimn, Pinar yaymlari, istanbul
1995, s. 204-205.
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kalmayip, Filistin, Kesmir, Arakan, Cin ve daha bir¢ok yerde yapilan zuliim
karsisinda susmakta, bu bolgelerdeki insan haklar ihlallerini gérmemekte,
evrensel oldugunu iddia ettikleri degerlerini unutarak, gercek yiizlerini
acikca ortaya koymaktadirlar.
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Aristoteles’in ‘Ilk Muharrik’i ile Leibniz’in ‘Yeter Neden’inin

Mukayesesi®

OKAN BAGCI

Oz

Hem Avristoteles hem de Leibniz, kozmolojik delillere katki saglamis
filozoflardandir. Onlarin delillerini diger kozmolojik delil formlarindan
aytran ise, Tanri’nin varligini ispatlamaya g¢alisirken evrenin sonsuzlugunun
veya ezeliliginin imkanini reddetmemeleridir. Ancak, sonsuz bir serinin
baslangicinda bir ‘ilk muharrik’ veya bir ‘yeter neden’in mevcudiyetini
varsaymak ilk basta ¢eligik goriinmektedir.

Bu c¢alisma, yukarida bahsi gecen celiskiye odaklanmayi ve
Leibniz’in ‘yeter neden’i ile Aristoteles’in ‘ilk muharrik’i arasindaki
benzerliklerle beraber farklar1 da incelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, Leibniz, Ilk Muharrik, Yeter
Neden

Comparison of Aristotle’s First Mover and Leibniz’s Sufficient
Reason
Abstract
Both Aristotle and Leibniz are among those philosophers who
contributed to the cosmological arguments. What makes their arguments
different from other forms of the cosmological arguments is that they don’t
refuse the possibility of infinity or eternity of the universe while they are
trying to prove the existence of God. However, assuming the presence of a
“first mover’ or a ‘sufficent reason’ in the beginning of an infinite series
seems, at first, contradictory.

Bu makale, Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu yonetiminde hazirlanmis olan Felsefi Diisiincede
Kozmolojik Deliller A¢isindan Tanri-Zaman Iligkisi adl doktora tezinden iiretilmistir.

Yrd. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii
[okan_bagci@hotmail.com]
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Aristoteles’in ‘Ilk Muharrik’i ile Leibniz’in ‘Yeter Neden’inin
Mukayesesi

This study aims to focus on the contradiction mentioned above and
study the differences along with the similarities between Leibniz’s sufficient
reason and Aristotle’s first mover.

Key Words: Aristotle, Leibniz, First Mover, Sufficient Reason

Giris

Felsefe tarihi boyunca, Tanri’'min varligim ispatlamak icin ¢ok
yaygin olarak kullanilmis olan kozmolojik deliller genel olarak evrenin
varligindan yola ¢ikarak, bir ilk sebep, ilk muharrik, zorunlu varlik veya
yeter neden olmaksizin evrenin var olmasinin miimkiin olamayacagim
kanitlamaya calismistir.!

Bu delilleri kullanan filozoflar arasinda Aristoteles (MO 384-322)
delilin ilk &rneklerinden birisini gelistirdigi i¢in® Leibniz (1646-1716) ise
delile yeter neden ilkesiyle birlikte yeni bir yaklagim kazandirdigi icin
6nemli bir yere sahiptir.?

Ayrica, kozmolojik delilleri savunan diisiiniirler genellikle gercek bir
sonsuzlugun imkanin1 reddederken Aristoteles sonsuzlugun miimkiin
oldugunu savunmus, Leibniz ise bu konuda herhangi bir itiraz ileri
siirmemistir. Bu baglamda, her iki disiiniiriin kozmolojik delilleri sonucunda
varligimi ispatlamaya calistiklar1 ilk muharrik ve yeter neden arasinda bir
benzerlik olmas: gerektigi aciktir. Ote yandan, Aristoteles ve Leibniz’in ilk
mubharrik ve yeter neden ile kastettiklerinin ayni varlik oldugunu séylemek
oldukga giictiir.

IIk Muharrik - Yeter Neden

Aristoteles, Tanri’nin varligina dair kozmolojik delilini olustururken,
hareketin var olmasii temel kabul etmektedir. Aristoteles’e gore, hareket
eden her varlik kendisine hareket veren bir seye muhtactir. Ustelik bu,
kendisi disinda bir varlik olmak durumundadir.*

Tuncay Imamoglu, Ruhattin Yazoglu, Vahdettin Basci, Din Felsefesi, Eser Basin Yaym
Matbaacilik, Erzurum 2016.

2 David Ross, Aristotle, Routledge, London 1995.

William Lane Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, Wipf and Stock
Publishers, Oregon 2001, s. 257.

4 Aristotle, “Physica”, W. D. Ross (Ed.), The Works of Aristotle (Volume 1), Oxford
University Press, London 1930, s. 241°.
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Bu durumda, hareket eden her varligin kendisi disinda bir varliktan
hareket almasi gerektigi kabul edilecek olursa, bu kez hareketi veren ikinci
varligin da hareketini alacagi bir iiclincli varliga ihtiya¢ duyacagi agiktir.
Aristoteles, bdyle bir durumun miimkiin olmayacagini, yani sonsuz bir
hareket eden ve hareket ettiren varliklar serisinin sdz konusu olamayacagini,
dolayistyla bir ilk hareket ettiren varligin (ilk muharrik) bulunmasi
gerektigini savunmaktadir.® Elbette ki, Aristoteles’in muhal gordiigii
sonsuzlugun hareketin kendisiyle ilgili degil, hareket ettiren varliklar
serisiyle ilgili oldugu unutulmamalidir.

Burada bahsedilen durumun bir tenakuz icerdigi ilk bakista fark
edilebilir. Yani, Aristoteles’in bir yandan hareketin sonsuz oldugunu
savunmasi, 0te yandan ise bir ‘ilk muharrik’in varlifint zorunlu gérmesi
acgiklanmaya muhtag bir durumdur. Bu hususu agikliga kavusturabilmek igin
oncelikle Aristoteles’in, hareketin ezeli olduguna dair neler sodyledigine
bakmak faydali olacaktir.

Aristoteles bu noktada hareketin degisim oldugunu, dolayisiyla
hareket eden bir seyin degisebilen bir varlik olmas1 gerektigini
savunmaktadir.® Bu ylizden de, hareketin gerceklesebilmesinin tek sartinin
bir sebebin varligi oldugunu savunmak bir hayli gii¢tiir. Yani, hareketin
gerceklesebilmesi igin hareket ettiren bir varligin yani sira, hareket etme
kabiliyetine sahip bir varligin da mevcudiyeti sarttir. Ornegin, kirmak bir
harekettir, ancak kirma hareketinin ger¢eklesebilmesi i¢in kiran bir seyin
varligr yeterli degildir. Kirma siirecinin Oncesinde, kiran seyle birlikte
kirilma kabiliyetine sahip diger bir seyin de var olmasi gerekir. Bu durumda,
hareket etme kabiliyetine sahip varliklar ya ezeli olmali, ya da hareket etme
siirecinden Once yokluktan varliga ge¢melidir. Yok iken var olmak da bir
hareket olduguna gore, ilk oldugu varsayilan hareketten once de bir hareket
olmalidir. Aristoteles bu konuda soyle diisinmektedir: “... Oyleyse ilkten
once bir degisim siireci olacaktir. »T Bu ise, hareketin ezeli olmasini gerekli
kilar.

Aristoteles ayrica, hareketin ezell oldugunu savunurken ‘zaman’

kavramini da kullanmaktadir. Bunu yaparken, varligim hareketin varlig ile

®  Aristotle, “Physica”, s. 242
6 Aristotle, “Physica”, s. 2512
" Aristotle, “Physica”, s. 251",
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birlikte degerlendirdigi zamanin sonsuz oldugunu kanitlayarak, aynm sekilde
hareketin de sonsuz oldugunu ispat etmeye ¢aligmaktadir.

I

Aristoteles Oncelikle “... An hem bir baglangic hem de bir son
8 ifadesini

kullanarak ‘an’in ge¢misin sonu olmakla kalmayip, gelecegin de baslangici

olduguna gore, onun her iki tarafinda daima zaman olmalidir.

oldugunu ve bu yiizden her iki tarafindan da zaman tarafindan kusatilmig
olmasi gerektigini savunmaktadir.

Aristoteles, zamanla ilgili bu yaklasimma ek olarak iki kavram
iizerinde daha durmaktadir. Ona gore, zaman olmaksizin ‘6nce’ ve ‘sonra’
kavramlarinin varligi izah edilemez.® Bu yiizden, ‘herhangi bir seyden énce
zaman yoktu’ veya ‘zamandan dnce zaman yoktu’ demek bir ¢eligki
icermektedir. Zira zamanin olmadig1 yerde ‘Once’ olamayacagi i¢in, zamanin
ve dolayisiyla hareketin ezeli olmasi zaruri gériinmektedir.

Delilin sonraki asamasinda, hareket eden varliklarin hareket
ettirilmis olmalarinin kaginilmaz oldugunu savunan Aristoteles, hareket eden
ilk sey igin iki segenek tizerinde durmaktadir: Bu varlik hareketini ya hareket
etmeyen bir varliktan, ya da kendisinden almis olmalidir.™

Aristoteles, bir seyin kendisini hareket ettirmis olabilecegi fikrine
kars1 ¢ikmakta ve bir varligin, aym1 degisime ayni anda hem maruz
kalmasinin hem de o degisimin sebebi olmasinin miimkiin olmadigini, ¢iinkii
bunun aym1 anda (aym1 seyi) hem ogretiyor, hem de Ogreniyor olmak
anlamma geldigini savunmaktadir.™*

Boylece geriye ilk muharrik ile ilgili tek segenek kalmaktadir: ilk
hareket eden varliga hareket veren varlik hareket ettirilmemis olmalidir.*

Aristoteles boylece hareketin var olmasindan yola ¢ikarak varliklarin
kendilerini hareket ettirmelerinin miimkiin olmadigini, bu yiizden bir ilk
hareket ettirenin var olmasinin zorunlu oldugunu ve ilk muharrik diye
tanimladigi varligin kendisinin ise hareket ettirilmemis olmasi gerektigini
savunmaktadir. Aristoteles’e gore ilk muharrik, hareket ettirilmemis

olmasinin yaninda tek ve sonsuz (ezeli-ebedi) olmahidir.

& Aristotle, “Physica”, s. 251°,
o Aristotle, “Physica”, s. 251",
10 Aristotle, “Physica”, s. 256°-257,
1 Aristotle, “Physica”, s. 257",
2 Aristotle, “Physica”, s. 258",
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Aristoteles’in bu diisiincesinin temeli gayet agiktir. Sonsuz oldugunu
savundugu hareketin sebebinin de sonsuz olmasi gerekir. Benzer sekilde,
hareket, siirekli ve kesintisiz ya da ardisik olmak {izere iki sekilde olabilir.
Sonsuz oldugu savunulduguna gore, hareketin siirekli ve kesintisiz olmasi,
yani bir olmas1 gerekir. O halde, bir olan hareketin sebebinin de tek olmasi
gerekir.”®

Bu noktada Aristoteles’in potansiyel ve gercek varlik ayrimina
deginmekte yarar vardir. Aristoteles’e gore potansiyel olarak var olan ile
gercekten var olan aynmi sey degildir. “Varliklar 6zleri bakimindan farklidir
ve potansiyel olarak var olanin var olmamasi da miimkiindiir” diisiincesinden
yola c¢ikan Aristoteles, ilk muharrik igin potansiyelligin miimkiin
olamayacagini, onun 6zii itibariyle gercek olmasi gerektigini ve sonsuzluk
s6z konusu olduguna gore, ilk muharrikin maddesiz olmasi gerektigini
savunmaktadir.'

Aristoteles’in  savunmus oldugu kozmolojik formdaki delil
sonucunda varligimt kanitlamaya cahistigt ‘ilk muharrik’ ile ilgili
disiincelerine yer verdigimize gore, Leibniz’in savundugu ‘yeter neden’
diisiincesini inceleyerek devam edebiliriz.

Leibniz’in savundugu kozmolojik delil, diger kozmolojik delil
formlarindan farkli olarak, gerceklesmis bir sonsuzlugun imkansizligi,
dolayisiyla sonsuz sayida sebebin var olamayacagi diisiincesiyle hareket
etmez.” Yani, evren ezeli olsa da, bu onun ‘neden’ var oldugunu agiklamaya
yetmez ¢linkii bir seyin ne kadar siiredir var oldugunu sdylemek onun neden
var olduguna dair bir fikir vermekten uzaktir. Bu tiir agiklamalar, ‘Evren
neden ezelden beri yok degil de var?’ sorusu karsisinda tatmin edici
olamayacaktir.'®

Leibniz’in yeter neden ilkesi ile ilgili diisiincelerine yer vermeden

once bu ilkeyi bir 6rnekle acgiklayalim:

1% Aristotle, “Physica”, s. 2592

1% Aristotle, “Metaphysica”, W. D. Ross (Ed.), The Works of Aristotle (Volume VIII), Oxford
University Press, London 1928, s. 1071°.

Ruhattin Yazoglu, Leibniz de Tanr: ve Ahldk, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul 2005.
Richard Taylor, “A Contemporary Version of the Cosmological Argument”, Michael
Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger (Ed.), Philosophy of
Religion: Selected Readings (ss. 167-176), Oxford University Press, New York 1996, s.
171.
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Her giin evinize gittiginizde muhtemelen aym seyleri
goriiyorsunuzdur; esyalar, duvarlar, aksesuarlar vb. Bir aksam evinize
gittiginizde oturma odanizin tam ortasinda camdan yapilmis ve neredeyse
oday1 kaplayacak biiyiikliikte bir cisim gordiigiiniizii varsaym. Bu durumda
evinizdeki diger esyalann gordiigiiniizde gosterdiginizden farkli bir tepki
vermez misiniz? Hatta muhtemelen diger egyalar1 goriince herhangi bir tepki
dahi vermiyorsunuzdur. Oysa simdi durum farklidir. Bu kez akliniza,
sagkinliktan dogan bir soru gelir: Bu cismin burada ne isi var? Benzer
sekilde ‘Bu cisim burada neden var?’ diye de sorabilirsiniz kendinize.
Aslinda ayni sorular evdeki diger esyalar icin, ev i¢in, kendiniz igin ve
nihayet evren icin de sorabilirsiniz, ancak galiba aligkanliklar bizi bu yonde
diisiinmekten alikoyuyor. Her neyse, sonugta o cismin oturma odanizin orta
yerinde olmasinin bir nedeni olmalidir. Peki, daha dnceki giinlerde kendinize
‘Neden oturma odamin ortasinda camdan yapilmig kocaman bir cisim yok?’
diye sordugunuz olmus mudur? Muhtemelen sormamissinizdir ama sormus
olsaydiniz bile bu sorunun cevabi ¢ok basit olurdu: Neden olsun ki? Acaba
benzer sekilde bir seyin neden var oldugu sorusuna da ‘Neden olmasin?’
seklinde karsilik verilebilir mi? Elbette ki boyle bir cevap asla tatmin edici
olmayacaktir.

Taylor da yukaridakine benzer bir 6rnek verir ve yoklugu bir
aciklamaya muhta¢ olmayan her seyin varligimin bir nedene ihtiyag
duydugunu savunur.’’ Leibniz de bir durumun, neden baska tiirlii degil de
boyle oldugunu agiklayan bir yeter neden olmadikc¢a, gercek veya var
olamayacagimi savunmaktadir.'®

Leibniz bu konuda sdyle demektedir: ‘... Hi¢bir sey yerine nigin bir
sey var?’ ... Zira ‘hi¢bir sey’ ‘bir sey’den daha basit ve kolaydir. Dahast,
seylerin var olmak zorunda olduklar: farz edildiginde, onlarin nicin bagka
tiirlii degil de olduklar: gibi olduklarina dair bir nedenin ortaya konulmasi

o 19
miimkiin olmalidir.”

7 Taylor, a.g.e., 5.168.

8 Gottfried Wilhelm Leibniz, “The Monadology”, Leroy E. Loemker (Trans. and Ed.),
Philosophical Papers and Letters (ss. 643-653), Kluwer Academic Publishers, Dordrecht
1989.

¥ Gottfried Wilhelm Leibniz, “The Principles of Nature and of Grace, Based on Reason”,
Leroy E. Loemker (Trans. and Ed.), Philosophical Papers and Letters (ss. 636-642),
Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 1989, s. 639.
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Agikca goriiliiyor ki, Leibniz’e gore yokluk varliktan daha kolay
oldugu halde bir seylerin var olmasmin bir nedene ihtiyaci vardir. Ustelik
herhangi bir seyin neden var oldugu sorgulanmasa dahi neden baska tiirlii
degil de bdyle olduklart da bir agiklamaya muhtagtir.

Leibniz, yeter neden ilkesi ile ilgili disiincelerinden bu galigma
acgisindan en 6nemli olanini ise su sekilde ifade etmektedir:

“... Geometrinin unsurlart tizerine bir kitabin ezeli-ebedi oldugunu
ve digerlerinin ardi ardina ondan kopyalandigimi varsaymn. Agiktir ki,
mevcut kitabin agiklamasini onun modeli olan kitap ile yapabilmemize
ragmen, yine de, herhangi bir sayida kitabin oldugunu varsayarak onlar i¢in
tatmin edici bir nedene asla ulasamayiz. Ciinkii boyle kitaplarin tiim zaman
boyunca nigin var olduklarini, yani kitaplarin nicin var olduklarini ve nigin
boyle yazildiklarini daima merak edebiliriz. Kitaplar igin dogru olan,
diinyanmin farkli durumlary igin de dogrudur, ¢iinkii belli doniisiim yasalarina
ragmen, sonraki bir durum belli bir sekilde oncekinin sadece bir kopyasidir
ve hangi onceki duruma giderseniz gidin nigin gergekten bir diinyanin var
olduguna ve ni¢in béyle bir dinya olduguna dair tam bir neden
bulamayacaksiniz. Zira diinyanin ezeli-ebedi oldugunu diistinseniz bile, yine
de varsaydigimiz, bir durumlar silsilesinden baska bir sey olmadigindan,
onlar i¢in bir sekilde onlarin hi¢birisinde bir yeter neden bulamadiginizdan
ve onlar, sayllart kag olursa olsun, kendileri i¢cin bir neden ortaya koymakta
sana yardim etmediginden, nedenin bir baska yerde aranmasi gerektigi
aciktir.”®
Bu agiklamanin en 6nemli yani, Leibniz’in sonsuzluk ve evrenin
ezeliligi ile ilgili olarak ortaya koydugu diislinceleridir. Kisaca acacak
olursak, Leibniz evrenin ezeli olup olmamasini yeter neden ilkesinden
bagimsiz degerlendirmektedir. Yani, evrenin ezeli oldugu kabul edildiginde
dahi, s6z konusu ezeli evrenin ‘neden var oldugu’ hald agiklanmaya
muhtactir.”* Bir baska ifadeyle, verdigi 6rnekten de anlasilacag: iizere,

Leibniz i¢in sonsuz sayida sebebin var olmasi belki su an mevcut olan bir

2 Gottfried Wilhelm Leibniz, “On the Ultimate Origin of Things”, George Martin Duncan
(Trans. and Ed.), The Philosophical Works of Leibnitz (ss. 100-106), Tuttle, Morehouse &
Taylor, New Haven 1890, s. 100.

21 Ruhattin Yazoglu (Derleyen ve Ceviren), Din ve Felsefe Uzerine Yazilar, Yeni Zamanlar
Yayinlari, Istanbul 2005.
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varligin sebeplilik bakimindan agiklanmasini saglayabilir. Ancak, sonsuz
sayida sebebin bulundugu bir serinin toplamda ‘neden’ var oldugu baska bir
meseledir.

Leibniz’in savundugu yeter neden ilkesine de degindigimize gore,
ilk muharrik ile yeter neden arasindaki fark ve benzerligi ele alabiliriz.

Aristoteles’in savundugu delil formunda en dikkat g¢ekici nokta
sudur: Bir yandan hareketin sonsuzlugundan soz edilirken nasil oluyor da Gte
yandan bir ilk varliktan bahsedilebiliyor? Sonsuz bir seride bir ilk olabilir
mi? Benzer sekilde, Leibniz de sebeplerin ve evrenin sonsuz olmasina itiraz
etmedigi halde ni¢in bir ‘yeter neden’e ihtiya¢ duymaktadir.

Aristoteles gercekten hem bir sonsuzluktan, hem de bir ilk varliktan
soz etmektedir. Hatta bunu ayni delil igerisinde yapmaktadir. Peki, burada
bir tenakuz yok mu? Aslinda yok, ¢iinkii Aristoteles bir ilk hareket ettiren
veya ilk varlik fikrini sonsuz kabul ettigi hareket eden ve ettiren varliklar
silsilesinin basina koymamaktadir. Yani onun bahsettigi, hiyerarsik olarak
siral1 varliklardan olusan bir sonsuzluk degildir.

Aristoteles aslinda ilk hareket ettiren varligi sonsuz kabul ettigi
hareket ve bunun igin gerekli olan serinin i¢inde degil disinda yer alan bir
sebep olarak gormektedir. Bu kez de akla su soru gelebilir: O halde
Aristoteles yeter neden ilkesini mi savunmaktadir?

Ayni sekilde, yeter neden ilkesine dayanan kozmolojik delil
formunda da tipki Aristoteles’inkinde de oldugu gibi sonsuzlugun miimkiin
olup olmamas1 énem tasimaz. Onemli olan, sonsuzlugu kabul edilse dahi,
tiim bu olay veya varliklarin bir nedene muhtag olmalaridir.

Gergekten de Aristoteles’in ortaya koymus oldugu delil formu ile
yeter neden ilkesi arasinda ciddi bir benzerlik vardir. Ancak, bu ikisinin
arasindaki fark da en az o kadar ciddidir: Yeter neden ilkesi varligin
nedenini, Aristoteles ise hareketin sebebini s6z konusu etmektedir.” Ancak,
bu meselenin birisinin bir sebep digerinin ise bir neden aramakta oldugunu
sOylemekle anlagilmas1 miimkiin goriinmemektedir. Bunun sebebi kismen de
olsa Tiirk¢ede ‘sebep’ ve ‘neden’ kelimelerin ¢gogunlukla birbirlerinin yerine
kullanilabilmesinden kaynaklanmaktadir. Biz bu kullanimin dogru veya

22 Joseph Owens, The Doctrine of Being in the Aristotelian ‘Metaphysics’, Pontifical Institute
of Medieval Studies, Toronto 1978, s. 211.
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yanlis olmasi konusuna girmeden, bir durum tespiti yapmakla yetinip bu iki
terimin anlamlari tizerinde duralim.

Ingilizcedeki reason ve cause kelimelerinin karsiliklarini bizim
sirastyla neden ve sebep olarak kabul ettigimizi sdyleyerek ise koyulalim. Bu
sebeple de Yeter Sebep Ilkesi yerine Yeter Neden ilkesi (Principle of
Sufficient Reason) ifadesini kullanmay1 tercih ediyoruz. Peki, bu iki kavram
arasindaki fark tam olarak nedir? Ozetle sdyleyecek olursak neden, bir
eylemin rasyonellestirilmesi ve onu gergeklestirenin  motivasyonunu
gosteren soyut seyler iken, sebep ise bir olayin gerceklesmesini saglayan
durum, kosul ve varlik gibi somut seyleri ifade eder.”

Bu farki sdyle bir 6rnek ile agiklamak miimkiindiir: Karanlik bir
odaya giren bir adamin, oday1 aydinlatmak i¢in bir mum yaktigin1 ve bunu
bir kibrit kullanarak gerceklestirdigini diisiinelim. Bu durumda mumun
yanmasinin nedeni odanin aydinlatilmak istenmesi, sebebi ise yanan kibritin
sicakligidir. Ayrica belirtmek gerekir ki, daha dar veya daha kapsaml
diisiiniildiigiinde zikredilen sebep ve neden degisebilir. Ornegin, ‘neden,
odanin iginin  goriilmesinin  istenmesidir’ denmesi de bir seyi
degistirmeyecektir.

Kisacasi, yeter neden ilkesinin kullandigi ana soru ‘nigin’ diye
baslarken, Aristoteles ‘ne’ diye baslayan bir soru sormaktadir.

Sonuc¢

Hem Aristoteles, hem de Leibniz evrenin varligii agiklarken onun
ezell oldugunu kabul ettikleri veya en azindan buna itiraz etmedikleri halde,
bu var olusun ardinda bir neden/sebep ararken akillara ‘Nasil oluyor da
ezelden beri var olan bir seyin oJncesine bir neden veya sebep
koyabiliyorlar?’ seklinde bir soru getirmektedirler. Hareket ile ilk muharrik
veya evren ile yeter neden ayni diizlemde diisiiniildiigii siirece bu meselenin
tam olarak anlasilmasi miimkiin gériinmemektedir. Oysa her iki filozof da
bahsi gecen neden veya sebebi bir varliklar silsilesinin basinda degil, disinda
aramaktadir.

2 Donald Davidson, “Actions, Reasons, and Causes”, Journal of Philosophy, 60 (23), 1963,
ss. 685-700.
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Aristoteles’in ‘Ilk Muharrik’i ile Leibniz’in ‘Yeter Neden’inin
Mukayesesi

Boylece, Aristoteles ve Leibniz’in savundugu delillerin, klasik
kozmolojik delillerde oldugu gibi “sirali sebepler” ve onlarin basindaki bir
“ilk sebep” fikrinden bahsetmediklerini s6ylemek miimkiindiir. Onlara gore
sonsuz sayida sebeplerden bahsedilse bile, bu sebepler zinciri hala zincirin
disindaki bir neden veya muharriki gerektirir.

Aradaki farka gelince, Aristoteles’in ilk muharrik olarak aradigi bir
‘sebep’ iken, Leibniz seylerin var olmasini miimkiin kilacak bir yeter
‘neden’in pesindedir. Bir bagka ifadeyle, Aristoteles ilk muharrik demekle
hareketin baglamasimin “fail”ini kastetmektedir. Leibniz ise, “yeter neden”
ile varligin bir amacinin olmasi gerektigine ve bunu saglayan bir iradeye

isaret etmektedir.
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Fahreddin Er-Razi Ornekliginde Mii’miniin Séresi’ndeki Hidayete
Ulastirici Fiiller
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Oz

Iman esaslarindan gaye ve hikmet; hakikatin bilinmesi, diisiiniilmesi,
inanilmasi, igsellestirilmesi ve davranis olarak yansimasidir. Diisiince ve
kalp alanindan eylem ve hareket alanina ¢ikamamis iman, meyvesiz bir
agaca benzer. Kalpte mevcut iman 1s18inin hi¢ sénmeden parlamasi ve
giderek giiciinii artirmas1 ancak imanin gostergesi fiillerle miimkiindiir.
Allah, Mii’miniin stiresinde bazi fiilleri 6zgiir iradeleriyle gerceklestirenlerin
huzur ve mutlulukla diinya hayatini yasadiktan sonra ahirette de Firdevs adli
cennetlere gireceklerini vadetmektedir. Bu sirede bir yandan imanin
tezahiirli olan filleri yapan mii’minlere diinya ve ahirette saadet icinde
olacagi va’d edilirken diger yandan amel ile iman1 bir sayan Harici yaklagim
ile fiillerin imanla hig¢bir iligkisi olmadigimmi savunan Cehmi goriisler
elestirilmektedir. Bu makalede biiylik diisiiniir ve alim Fahreddin er-Razi’nin
(6.606/1210) Mii’mintGn siresi’'ndeki imanin tezahiirii hidayete ulastiric
fiiller hakkinda goriisleri ve konuyla ilgili bazi itikadi problemlere ¢6ziim
oOnerileri incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, Iman tezahiiri, Fiiller,
Hidayet

In the sample Fahreddin Al-Razi, Guided Leads to Behaviors Are in
Mu’minun Surah Behaviors that Lead to Guidance
Abstract
Purpose of the principles of faith and wisdom; truth be known, be
considered, to believe, as a reflection of internalization and behavior. The
believe he didn't get out in the field of action and movement, from the area

® Dr., Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Emekli Ogretim

Uyesi
[osman-oral@hotmail.com]
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of your thoughts and heart, a fruit tree that is.The light of faith present in the
heart of never flare is extinguished before, increasingly the growing power
of Faith, you may be able to with the behavior of the indicator. God in
Mu’minun Surah, some behaviors of their own free will are those who, after
living the life of peace and joy with the world, the life of heaven that they
want to promise named Firdevs in the hereafter. This in Surah, engaging in
conduct which is a manifestation of the faith believers, to that promise the
world and in the Hereafter will be in bliss while would on the one hand by
the behavior of the Harijia approach to faith to see, the faith of some who
argued that behavior had nothing to do with Cahmiyya specs are have been
criticized. This article opinions and suggestions for solutions to problems
and theology are examined, about guided leads to Behaviors are the
appearance of faith in mu’minun surah of Islamic scholar and thinker
Fahreddin al-Razi (606/1210).

Key Words: Fahreddin al-Razi, Appearance of faith, Behaviors,
Guidance

Giris

Kur’an’da iyi fiilin gereklilik ve faydasi, kotii davranigin zarar ve
yanlighgi lizerinde 1srarla durulmus; mii’minler her firsatta iman ve giizel
davraniglara sevk edilmistir. Bir davranisin diinya ve ahirette ecir ve sevap
kaynag1 olabilmesi i¢in fiili isleyen kimsenin imanli olmasi gerekmektedir.*
Bu, iman ile amelin, bir biitiiniin ayrilmaz parcalari oldugu ger¢eginin bir
sonucudur. iIman olmadan giizel davramslarin higbir 6nemi olmadig: gibi,
giizel davranisi olmayan bir imanin yarari da yoktur.

Mi’mindn siresinde imanin nitelik ve delilleri gibi akaide iliskin
meseleler iman-amel iligkisi baglaminda hidayete ulastiric1 fiiller anlatilir.
Strenin oncelikli konusu Allah’a iman edenlerin {istiin nitelikleridir. Daha
sonra her bir insanin anne karnindaki olusum siireci, Hz. Nuh ile Hz. Musa
ve kardesi Hz. Harun hakkinda hikmetli bilgiler, tebliglerinin ortak noktalari,
nebilerin yolundan giden iimmetlerin ve onlarin yolundan sapanlarin
oOzellikleri; ahiretteki acikli durumlari, pismanliklar1 ve karsilik bulmayacak
istekleri hakkinda acgiklamalar yapilmaktadir. Sire, "Rabbim! Bagisla,

1 Bkz. ibrahim, 14/18; Nur, 24/39.
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merhamet et, Sen merhamet edenlerin en hayirlisisin™ dua ciimlesiyle son
bulmaktadir. Boylece stire, samimi bir imana sahip olmakla birlikte imanin
pratik bir yansimasi olan her tiirlii giizel isin hayata gecirilmesine 6nem
vererek diinya ve ahiret saadetinin iman ve iyi davranis yani salih amel
uyumuna bagli olduguna isaret eder.

Imanm tezahiirii fiilleri bahseden ilgili ayetlerin tefsirinde
goriislerini inceledigimiz Miisliiman bilgin Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
543/1149 yilinda Rey’de dogmus, Eg’ari alimlerinden kelam, Safii
dlimlerinden ise fikih ve ustl egitimi almigtir. Verimli bir tahsil hayati olan
Rézi, Fahreddin er-Rdzi adiyla meshur olmustur.® islami ilimler alaninda bir
cok eser telif eden® Razi, 606/1210 yilinda Herat sehrinde vefat etti.’
Nebilerle inkarcilar arasindaki akaide dair miicadeleleri konu edilen kelam
ilmi, “ilimlerin en sereflisidir™® diyen Razi’den once, kelam alimleri
kendilerinden onceki kelamcilarin metod ve anlayiglarindan faydalanmaislar,
Razi ve onu izleyenler daha ¢ok Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar1 6rnek
alarak onlarm eserlerindeki goriislerinden yararlanmislardir. Felsefi bahisler
ile mantifin onemini daha once anlatan Ibn Hazm (6.456/1064) ile
Miiteahhirtin kelam donemini felsefe ile mantig1 kelami meseleler arasina
katarak baglatan Ebi Hamid el-Gazali (6.505/1111)’nin ag¢tig1 yolda Razi,
zirveye cikip kendine has kelam sistemi kurdugu soylenir.” Teologlar

arasinda mantik ilmini bir alet ilmi olmaktan ¢ikartip bagimsiz bir ilim dah

2 Mii’minéin, 23/118.

% Bkz. Tacuddin es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, y.y., Misir, 1964, VIII/81; ibn Hallikan,

Vefeydtii'lI-A ‘yan, y.y., Beyrut, 1977, 1V/248; Ebu’l Hasan Muhammed Ibnu'l-Esir, el-

Kamil fi't-Tarih, y.y., Kahire, 1966, XII1/55; Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, y.y., Istanbul,

1941, 11/1756.

Rézi, Akaid ve Kelam, Fikih ve usilii, Tefsir, Arap dili ve Edebiyati, Felsefe ve Mantik,

Astronomi, Tip, Matematik gibi ilim dallarinda eserler yazmustir. Bkz. ibn Hallikan,

Vefeydtii'I-A ‘yan, 1V,152; Subki, Tabakatu's-Safiiyye, VIII, 81 vd; Silleyman Uludag,

Fahrettin Rdzi, Kiltir Bakanligi Yay., Ankara, 1991, s. 41 vd; Y.Sevki Yavuz,

“Fahreddin er-Razi”, DIA, cilt: 12, Istanbul, 1995, s. 89-95.

Réz1’nin Kerramilerce zehirletilerek 6ldiiriildiigii soylenir. Bir rivayete gore, naasina zarar

verilmemesi vasiyetine uygun olarak Herat yakinlarindaki Muzdadhan koyiline

gomiilmiistir. Bkz.ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘yan, 1V/219; Diger bir rivayete gore

Réaz1’nin naas1 kendi evine gomiilmiis, baska bir yere defnedilmis gibi gosterilmistir.

Tonii’1-Kuftd, fhbdrii’I-Ulemad bi Ahkami’l-Hukema, y.y., Kahire, trs., s. 190,

® Bkz. F.RAZ, el-Metalibii ‘I-Alive mine’l ilmi’I-[lahi, Tahk: A Hicazi es-Sekka, y.y., Beyrut,
1987, 1/37 vd.

" Bkz. Uludag, Fahrettin Razi, 5.71-72.
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olarak kabul edenlerden biri de Razi’dir.® Onunla siinni keldm tamamen
felsefe ile meczedildiginden Razi, kelamci filozoflarin ilki oldu. Bundan
dolay1 Razi’den sonraki doneme ““Felsefe ile Memzuc Kelam Donemi” ismi
verildi.®

Tefsir ilminde biiyiik 6neme sahip Rézi’nin bu alanda “Mefatihu’l-
Gayb” adli eseri iin kazanmistir. Bu eserde Razi, ayetleri tefsir ederken
kelami agidan birgok mezhebin goriislerini ele alarak karsit goriisleri
ayetlerle te’vil eder. Yasadigr donem itibariyla mu’tezili ve sii goriisleri
yerine gore kabul veya tenkit eder. Bundan dolay1 onun Mefatihu’l-Gayb
adli eseri tefsir’de onemli oldugu kadar kelam ilmi agisindan da 6énemli bir
kaynak eserdir.’® Bu baglamda islami ogretinin inang sistemini rasyonel
yorumlamaya tabi tutarak kelam ve felsefe geleneginde biiyiik bir 6neme
haiz olan Razi’nin iman-amel iliskisi konusunda o6zellikle Mii’minin

Stiresi’nin ilk on ayetinde bize 6nemli bir teorik temel sunmasi miimkiindiir.

A. Mii’miniin Siresi’nde iImanin Tezahiirii Hidayete Ulastirica
Fiiller

Mekke doneminin sonlarinda nazil olan mi’minln stresi, 118
ayettir.  Stre, “Mii’'minler mutlaka kurtulusa erecektir’ ayetiyle
baslamasindan  dolayr “mi’minGn” olarak isimlendirilmistir.* Hz.
Peygamber; “bana on dyet indi ki, kim hakkini vererek (igtenlikle inanarak)
onlart okursa veya kim bunlari yerine getirirse cennete girer”* riviyetinde
Mii’minin siresi’nin ilk on dyetini imanin tezahiirii cennete goétiiren ameller
sinifinda saymustir.

Razi, Allah bu sirenin ilk on Aayetinde huzur ve mutluluk
hikmetlerini yani insanligin diinya ve ahiret felahi i¢in hikmet ve liituf olarak
yedi fiil ve 6zellik sunuldugunu séylemektedir. Bunlar, imanla birlikte ibadet
ve ahlak kurallar, kullar arasi iligkilerde Allah’in emrettigi pratikleri
uygulamak stiretiyle fert ve sosyal hayatin huzurunu saglamak ve ebedi
hayatin mutluluguna ulagsmaktir. Kisinin dini ve ahlaki yiikiimliiliklerini

®  ibn Haldun, Mukaddime, haz.Siileyman Uludag, Istanbul, 1983, I11/1140-1141.

® Bkz. Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yaynlari, istanbul, 1985, s. 29-30.

10 Bkz. Liitfullah Cebeci, “Mefatihu’l-Gayb”, DIA, cilt: 28, s. 348 vd.

11 Bkz. M.Kéamil Yasaroglu, “Mii’'miniin Siresi”, DIA, cilt: 31, 5.560.

2 Miislim, es-Sahih, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, iman 8; Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cagr
Yay., Istanbul, 1981, iman 34; Tirmizi, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, Tefsir 23.
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yerine getirmesinin sonucunda diinyada elde edecegi basar1 ve mutlulukla
ahirette ulasacagi ebedi kurtulus ve saadet muhakkaktir.”® Boylece Allah,
kullarina diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak hidayet™ yolunu
gostermektedir. Bu yedi 0Ozellik ilgili sirenin ayetlerinde su sekilde

islenmistir.

1. Kalbin Tasdiki ve Fiili Olarak iman
Mii’minin siresinde birinci fiil ve o6zellik; “Muhakkakki inananlar

e . g 15
yani mii’minler feldha erdiler

ayetinde belirtildigi gibi “iman”dir. Razi,
ayetteki felah kavramini, diinya ahiret mutlulugu ve kisinin istedigine
kavusmasi anlaminda anlar. Kisi, asagida sayilan bu fiilleri yaparsa diinya ve
ahirette umduklarina nail olup korktuklarindan emin olarak felaha yani
kurtulusa erer. Ciimlede fiilen basina gelen (%) ifadesi, “sek ve siiphe asla
olmayan bir halde” demektir. Yani bu fiilleri yapanlar sek ve siipheye yer
olmaksizin kesinlikle kurtulmus bir halde saadet icinde olacaklardir.™®
Razi’ye gore iman, kalbin tasdikinden ibarettir ve kalbin fiilidir.
Eger Haricilerin iddia ettigi gibi amel imandan bir ciiz, ameli yapmayan
kafir olsayd1 ya da Cehmiyye’nin dedigi gibi iman Allah, peygamber ve
ondan gelen biitiin haberler konusunda kiside kesin bir bilginin meydana
gelmesi, inkar ise bu bilginin tesekkiil etmemesi olsaydi Allah birgok ayette
iman edenler igin cennete ileten fiilleri zikretmezdi.'” Bir yerde de Razi
imani; Hz. Peygamber’in getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneye
inanmak seklinde tarif eder. Mu’tezile, buna muhalefetle, iman1 taatlara
samil saydigini, selef onun kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amel
oldugu goriisiinde olduklarim da belirtir."® Réazi’ye gore, bu tiir anlayislarin
delilleri tutarsizdir. Cilinkii Allah bir ¢ok ayette iman edenlerin istiine “vav”

harfi ile atif yaparak iman ile amelin ayr1 ayr1 seyler oldugunu

18 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Darii’I-Fikr, Beyrut, 1981, XXI1/77.

1% Hidayet; diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak yolu gosterme anlaminda dinf literatiirde
¢ok kullanilan bir kavramdir.

5 Mii’minéin, 23/1.

18 Razi, Mefatihu I-Gayb, XX111/77-8 vd.

Y Razl, Mefatihu’l-Gayb, /27 vd; Mealimu Usuli’d-Din, (Cev. Nadim Macit), islam
Inancimin Ana Konular, Thtar Yay., Erzurum, 1996, 5.124.

8 Bkz. Razi, el-Muhassalu’I-Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve'l-
Hukemd ve’l-Miitekellimin, (Cev.H.Atay), Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1978,
S. 243.
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aciklamaktadir.” iradi bir fiil olmayimca kisiyi kiifiirle suglamak da bu tiir
diistincelerin mantiki bir sonucu olmaktadir. Razi’ye gore tasdik’in yeri
kalptir, iman ise kalbin fiili ile gerceklesir. Ikrarin mahalli ise dil oldugundan
bu da dilin fiili ile olur. Azalarmn fiili de davranistir. O halde iman kalpte
tasdik, dilde ikrar ile viicut bulur. Kalb ile dil dogru olursa gercek iman
ortaya c¢ikar. Eger kalpte kiifiir olup dilde ikrar ile iman ettigini sdylerse,
nifak/miinafiklik olur. Kalbinde iman oldugunu dil ile ikrar edip sehadet
ederse 0 zaman mii’min oldugu anlasilir, sosyal hayatta kisi Miisliiman
muamelesi goriir. Razi, “Eger kalben tasdik ve lisanen ikrdar meydana
gelmigse, bu ikrdar da zorla degil, ihtiyari olarak tezahiir etmis ise bunun
sahibi ittifakla mii'mindir”® diyerek imanin 6zgiir irade, suurlu bir sekilde
olmasinin 6nemine isaret ederek imanin ruh, amelin kalip olduguna vurgu
yapar. Kemal ise iman ve amelin birlikteligiyle ancak olabilir.”*

Razi’ye gore kisinin feldhi i¢in imanin Onemi ayetlerle acgikca
bildirilmektedir. Soyle ki; “Birbirinize bagwdigimz gibi, Nebi'ye yiiksek
sesle bagwmayin;, yoksa siz farkina varmadan iyi fiilleriniz bosa

g 22, 7 .. . . .
gidiverir*"; “Ayetlerimizi ve ahirete kavugsmayr yalan sayan kimselerin

amelleri bosa gitmistir’>; “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine
inanmadigr halde malimi gosteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve
incitmek siretiyle, yaptiginiz iyi davranislarimzi bosa ¢ikarmayin’*; “Ey
iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin. Islerinizi bosa
ctkarmayin”®; “Allahin mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman
edenler imar ederler.” *® “Imdn eden ve sonra da giizel amel isleyenler..””
Bu baglamda Rézi’ye gore amellerin kabul edilmesinin sart1, imandir.?®

Yine Razi’ye gore imanin, kisiyi giizel davraniglara sevk etmesi

gerekirken sadece dille “inandim” demek, imanin gostergesi olarak yeterli

19 Bkz. Razi, Mefatihu I-Gayb, 11/27 vd.

2 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 11/28 vd.

2l Bkz. Raz, Ismetii’I-Enbiya, tahk. M.Hicazi, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1986, s.68;
Mefatihu’I-Gayb, XI11/61 vd.

22 Hucurat, 49/2.

2 Araf, 7/147.

¢ Bakara, 2/264.

% Muhammed, 47/33.

% Tevbe, 9/18.

21 Bakara, 2/25, Maide, 5/93, Kehf, 18/30.

% RAaZ, Mefatihu’I-Gayb, XXIX/37-8 vd.
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olmamaktadir. Kalbte olan tasdikin davramislara yansimasi yani imanin
sosyal hayatta tezahiirleri bulunmas1 beklenir. Razi, Hz. Peygamber’in Allah
inanci ile yolda insanlara eziyet veren herhangi bir seyi kaldirip atmayi
birlestirdigini®® ve her ikisini de imanin kemal subeleri iginde zikrettiginden
bu iki kutup arasinda meydana gelebilecek her anlamli is, insanligin yararina
olan her davranis imanin gostergesi olup Allah katinda makbul davranig
olarak disa yansimig olmaktadir. Buna gore; dogruluk, diriistliik, emanete
riayet etmek, ahde vefa gostermek, ya hayir konusmak ya da susmak,
komsuya iyilik etmek, misafire ikram etmek, iyilikten yana olmak ve
kotiiliige karst tavir almak gibi nice giizel hasletler, Hz. Peygamber’in
dilinde, hep goniildeki imanmn disa yansimasi ve Allah’a yakinhk® yani
rahmet vesilesi olarak zikredilmistir. Burada belki de sadece fiziki anlamda
yollarda, insanlara eziyet veren bir tag1 yahut dikeni kaldirip atmak degil;
mecazi manada insanin hakka, hakikate, dogruya giden yoldaki engellerini
kaldirmak da kastedilmis de olabilir. Bu manada yol kesme ve engelin en
kotiisii, insanin Allah ve Rasuliine, dogruya, giizele, hakka ve hakikate giden
yolunu kesmek ve engellemektir. Yol agmanin en giizel ¢esidi de insanin,
hakka, hidayete ve gilizele giden yolunu agmak ve bu yoldaki engelleri
ortadan kaldirmaktir. Razi’ye gore iman eden kisi iyilikleri isleyen ve
katiiltikleri terk eden kimsedir. Kisinin davraniglart bu, ya kalbin fiili olur,
bu da, “onlar iman ediyorlar” soziiniin ifade ettigidir. Veya uzuvlarin fiili
olur. Razi’nin diiglincesinde uzuvlarin fiillerinin esasi ise namaz, zekat ve
sadakadir.®® O, bunun hikmetini s6yle agiklamaktadir: “Imamin tezdhiirii
ibadetler, ya bedeni olur, bunlarin en iistiinii namaz, mali olur, bunun en
faziletlisi zekdttr. Iste bu sebepten étiirii Hz. Peygamber namazi, "dinin

.. A, P oA e . 32
diregi”, zekdt ise “Islam'in képriisii” diye adlandirmistir.”

2 Bkz. Miislim, iman 12.

% Razi’ye gore “Biz ona sah damarmdan daha yakiniz” Kaf, 50/16 ile “Kim bana bir karis
yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim...kim bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak
gelirim” Tbn Hanbel, Miisned, I1I/40. vb. nasslardaki ifadelerde Allah’m yaklasmasi ve
yakinlagmasindan maksad, rahetinin kula yakinlagmasi ve yaklagmasidir. Kisi yaptigi
fiillerle Allah’in ecrine ve rahmetine yakinlasmaktadir. Bkz. Razi, Esasu 't-Takdis fi [Imi’l-
Keldm, (gev. Ibrahim Coskun), 1z Yay, Istanbul, 2014, 5.124.

81 RaZ, Mefatihu’I-Gayb, 11/29 vd.

%2 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 11/28-29 vd.
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Yiice Allah birgok ayette diinya ve ahirette mutlulugunun regetesinin
“iman” oldugunu vurgular.®* Hz. Peygamber de “kalbinde zerre kadar iman
olan atese girmez”34; “Sirke bulasmadan iman ile Allah’a kavusan
kurtulur”® diyerek imanin 6nemini her firsatta dile getirir. Razi’ye gore ne
zaman ayetlerde iman zikredilirse onun iizerine davraniglar atfedilmis, atif
ile atfedilenlerin ayr1 ayr1 seyler oldugu da ayan beyan agiktir. Razi, sirk
kosmadan iman iizere dlenler, ahirette sefaat ve Allah tarafindan affedilmesi

miimkiin oldugunu soyler.*

2. Kalbin Bir Fiili Olarak Ibadetlerde Husi
Mi’minin siresinde Allah, huzur, mutluluk ve kurtulusa ermeyi
murad edenlere ikinci fiil olarak: “Onlar salatlarinda yani dud ve

i3]

namazlarinda hugii icindedirler” *' buyurmaktadir. Razi, burada “salat”
kelimesine “namaz” manasini verir ve diger ibadetlerde oldugu gibi namazda
da hustinun 6nemini anlatir. Hust, kalbin fiilidir. Bu fiil; Allah’a duyulan
saygiin geregi olarak basta namaz olmak iizere ibadetlerin edasi sirasinda
sikiinet ve tevazl i¢inde bulunma anlamindadir. Hustiyu bazilar1 korkmak,
tirpermek gibi kalbi fiillerden sayarken bazilar1 da hareket etmeme, saga sola
donmeme gibi uzuvlarla aldkali fiillerden kabul edilebilir. Rézi, kendi
kanaatinin ise her ikisi oldugu yoniinde oldugunu belirtir. Hust ile ibadet,
Allah karsisinda duyulan saygi ve tazimden dolay: her tiirli benlik iddiasini
terk ederek O’na boyun egme ve bunun hareketlere yansiyan imanin bir
tezahiiridir. Yine Rézi, Allah’in "Gafillerden olma™®: " ne dediginizi
bilmedik¢e"™®  emirleriyle ibadetlerin ne dedigini bilmeden gafilce
yapilmasimi istemedigini, Hz. Peygamber’in "Namaza duran nice kimse
vardwr ki, onun bu durmasindan eline gegen pay, yorgunluktur”;, “Kulun
kildigi namazindan elde ettigi sey, sadece namazda huginun suurunda

oldugu anlarin sevabi yazilr"® gibi rivayetleri delil getiren Réazi,*" hust

% Bkz. Bakara, 2/62, 82; Nisa, 4/57; Yunus, 10/64; Rum, 30/15.
34 Bkz. Tirmizi, Cehennem 10.

% Buhari, Tevhid 33; Miislim, iman 153.

% Razi, Mealim, 5.122.

7 Bkz. Mii’minfin, 23/2.

% Araf, 7/205.

% Nisa, 4/43.

40 Bkz. ibn Hanbel, Miisned, 11/373-4.

41 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XX111/78 vd.
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fiillinin ibadetlerin kabul olmasinda Onemli bir yeri oldugunu sdyler.
Hust’nun z1ddi olan ucb ve kibir ibadetleri yok eder. Razi’ye gore uch ve
kibir, helak sebeplerindendir.*

Razi, Gazali’nin namazdaki husiiun 6nemine isaret ettigini, “Namaz
kilan kimse rabbi ile gizli konusur™® hadisini namazin 6zii ve esasi olan
zikrin Allah ile konusma anlamina geldigini, gaflet icinde kelimeleri ve
harfleri telaffuz etmenin ise Allah ile konugma sayilamayacagini kanaatinde
oldugunu belirtir ve soyle der: “Ayet ve dudlarin anlami diisiiniilmedigi
stirece kalp de gaflet icinde olacaktir. Bu sebeple namazda husi olmaymnca
namaz swt ve basin hareketinden, viicudun egilip dogrulmasindan ibaret
kalacaktr.”**

Rézi, namaz ibadetinde oldugu gibi insan, zekatin1 gaflet icinde
verdiginde, zekattan elde edilmek istenen seylerden sadece kisinin, mala
karsi olan digkiinligiinii kirmasi ve fakiri zenginlestirmesi tahakkuk
edecegini; orug da, nefsi kuvvetleri ezecegini, Allah'in diismant olan heva ve
hevesin hiicumunu kiracagim belirtir. Razi, burada diger ibadetlerde husi
olmaymnca kisi gafil olmakla beraber, maksatlarin yine de hasil olacagim
sOyler. Meseld hac da, birtakim zor fiilleri ihtiva etmektedir. Hac'da kalb
ister hazir olsun, isterse olmasin, hac ibadetinde kendisiyle imtihanin
tahakkuk ettigi bir nevi miicahede bulunmaktadir, der. Razi, namaza gelince,
namazda sadece zikir, kiraat, riik@i, slictid, kiyam ve kulid bulundugunu,
zikir, kiginin Allah'a kars1 yakarigt olup bu miinacattan kastedilen, onun ya
tam miinacat olmasidir veya sirf o harfler ve seslerdir. Bu ikinci kismin fasit
oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii dili, anlamsiz, sagma sapan seylerle
kimildatmada sahih bir maksad aranmaz. Bdylece, bundan maksadin
miinacat oldugu sabit oldugundan bu miinacatin da ancak, dilin kalbteki
yalvariy ve yakarigt ifade etmesi, onu ortaya koymasiyla tahakkuk

edebilecegidir. Dolayisiyla Razi’ye gore, kalb, bu ifadenin anlamindan gafil

42 Bkz. RaZ, Ismetii ’[-Enbiya, s.112; Kalbinde zerre kadar ucb ve kibir olanin cennete
giremeyecegi rivayetlerde gelmistir. Bkz. Miislim, Iman 147; Ebu Hanife, ucb ve riya icin:
“Herhangi bir amele riya karigtigi zaman, o amelin ecrini yok eder. Keza uch da
béyledir” demektedir. Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 Azam’m Bes Eseri,
(Cev.M.0Oz), Marmara Univ. [lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1995, s.12 vd.

43 Buhari, Mevakit 8; Salat 33.

4 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX111/78 vd.
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"% ifadesiyle hangi talepte bulunabilir?

diyerek*® namazdaki husinun 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Razi, fakihlerin,

ise "Bizi, siwrdt-1 miistakime ilet

cemaatle veya tek basina namazin sonundaki selami verirken yaninda
olanlara mu, yaninda olmayanlara mi yahut her ikisine de mi selama
niyetlenir seklinde kimlere selam vereceklerinde ihtilaf ettiklerini soyler.
Razi, namazin sonundaki selam verilmesi inceleme konusu olduguna gore
hust i¢in namazm igindeki tekbir ve dudlarin manasinmi diisiinmeye elbette
daha ¢ok ihtiya¢ oldugu anlasilmus olur, diyerek akli delil sunmaktadir.*’
Rézi’ye gore namazda hustinun 6neminden dolay1 bazi alimlerin onu
namazin sartt kabul ettiklerini bazilarinin ise, irade dis1 ydnlerinin
bulundugunu, kazanilmasmin belli bir terbiye siirecini gerektirdigi, her
Miisliimanin namaz esnasinda kalp huzurunu siirekli korumasinin miimkiin
olmadigindan hareketle husi fiilinin namazin sartlarindan degil kemalini
saglayan siinnetlerinden oldugunu sdylediklerini belirtir. Razi, “Bize gore
namazda kalbin huzuru, namazin cdiz olusunun yeterliliginin sarti degil,
kabuliiniin sartidir” der. O, bu konuda tam olarak sdyle demektedir:
"Yeterlilikten  kastimiz; namazin  kazasinin gerekmemesidir.
Kabulden kastimiz ise, namaz i¢in miikafatin tahakkuk etmesidir. Halbuki
fakihler o namazin, miikafatinin tahakkukunu degil, yeterli olup olmayisini
incelerler. Bizim bundan maksadimiz ise miikafat meselesidir. Bunun
diinyadan bir 6rnegi sudur: Birisi senden bir elbise ddiing alsa, sonra onu
giizel bir sekilde geri verse, bu kimse sorumluluktan ¢ikmig ve 6vgiiyii hak
etmis olur. Fakat ayn1 adam o elbiseyi seni hafife alarak sana firlatip atsa, bu
da sorumluluktan ¢ikmis olur. Ama o6vgiiyii degil zemmi hak etmis olur.
Tipk1 bunun gibi, bir kimse ibadetini, ta'zim ve husi ile yerine getirse, hem
farzi yerine getirmis, hem miikafata miistehak olmus olur. Fakat ibadetlerini
hafife alan kimse de goriiniiste farz1 yerine getirmis olur, ama zemmi hak
eder.”*®
Hz. Peygamber “Hichir Miisliiman yoktur ki; farz bir namazin vakti
geldiginde o namazi giizelce bir abdest alarak hugsii ile kilsin da biiyiik

giinah islemedikce o namaz ondan dnceki giinahlarina kefaret olmasin. Bu

4 Fatiha, 1/5.

% Razl, Mefatihu’I-Gayb, XX111/79.

4T Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX111/79.

8 Razl, Mefatihu I-Gayb, XX111/79 vd.
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her zaman icin boyledir™ diyerek hust ile kilman namazin miikafatina
isaret etmektedir.

Razi, kelamcilarin namazda mutlaka kalb huzurunun bulunmasi
gerektigi hususunda ittifak ettiklerini de soOylemektedir. Husl, Allah
karsisinda duyulan saygi ve tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terk
ederek Allah’a boyun egme ve bunun hareketlere yansiyan kalpteki tasdik
fiilinin distaki tezahiiridiir. Takva ehlinin ve kelamcilarin isi zorlastigi ve
dar tuttugu elestirilerini kabul etmeyen Rézi, Mii’minin siresindeki gibi
diinya ve ahirette huzur ve mutluluk gibi miikafat isteyenlerin ibadetlerinde
irade ile olabilecek kalbin fiili husiiyu tercih etmelerinin daha uygun oldugu
kanaatindedir.*

3. Dilin ve Organlarin Bir Fiili; Bos Seylerden Yiiz Cevirmek

Mi’mindn stresinde mii’minlerin 6zellikleri sayilirken iiciincii fiil
olarak: “Onlar bos soz ve islerden yiiz cevirirler™* buyrulmaktadir. Razi,
"lagv" kavramu igeriginde her tiirlii haram ve mekruh isler ile insanin
yapmaya mecbur olmadigi bazi miibah islerle 6zdeslestirerek konu hakkinda
baska fikirlerin de oldugunu zikreder. Bu tasnife gore lagv, bazen haram
isler, bazen giinah konusmalardir, bazen de "Allah, yeminlerinizdeki lagvden

®? gyetindeki, yemin-i lagv®® ifadesinde oldugu

dolayi, sizi hesaba ¢ekmez'
gibi “yapilmasi mecbur olmayan miibah isler anlaminda kullanilir.
Razi, "O kdfirler séyle dediler: Kur'an-1 dinlemeyin. O nun

hakkinda lagviyyat (manasiz yaygaralar ve giiriiltii) yapn..."*

ayetindeki
kullaniminda lagvin manasiz, yaygara ve giiriiltii anlamina gelecegini soyler.
Lagv, cennette lagv/yalan sdz isitmezler ayetlerinde® oldugunu gibi yalan

s6z manasinin da verilebilecegini belirtir. Dolayisiyla yalan, hurafe, batil,

4 Miislim, Taharet 7.

50 R&Z, Mefatihu’I-Gayb, XXII1/79 vd.

*L Bkz. Mii’mindn, 23/3.

°2 Bakara, 2/225.

5% Yemin-i lagv; yanlislikla veya dogru zanniyla yalan yere yapilan yemindir. Veya konusma
sirasindan yemin kasdi olmaksizin bir kimsenin borcunu &demedigi halde &dedigini
zannederek "vallahi 6dedim" diye yemin etmesi gibi hataen yaptig1 yemin ¢esididir. Bu
¢esit yeminden dolayr yemin sebebine keffaret gerekmemektedir. Bkz. Bakara 2/225;
Maide 5/89.

> Fussilet, 41/26.

% Bkz. Vakia, 56/25; Gasiye, 88/11.
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yanlis, ¢irkinlik dolu faydasiz sozler lagvdir. Allah, mii’minlerin bos ve kotii
lagv/lakirti ve sozle rastladiklart zaman serefli bir sekilde yiiz cevirip
gegmelerini istemektedir.”®

Razi’ye gore lagv, sdz veya fiil olsun dnemsiz ve ahlaken seviyesiz
kabul edilen islerin terk edilmesi anlamina, “Lagv” den yiiz ¢evirmek ise
abes isleri yapmamak, bunlardan hoslanmamak ve bunlar1 yapanlarla dost
olmamakla miimkiindiir. Bu baglamda Allah, mii‘'minleri, "namazlarinda
hustlu olan kimseler" diye vasiflandirmanin hemen arkasindan onlari,
“lagviyattan yiiz ¢evirenler" olarak tanimlamustir.”’

Kur’an’da insanlarin basibos, abes yaratilmadigi anlatilirken ahireti
olmayan bir diinya hayatinin manasiz, abes oldugu, yerin ve goklerin bosuna
yaratilmadig1 ve insanlarin bagibos birakilmadig: ifade edilir. Her seyin bir
hikmet ve gayeye bagl bulundugu ve higbir seyin tesadiifi, abes olmadig
aciklanir. Kur’an, devamli olarak insanlar1 varliktaki sebep-sonug iligkileri
iizerinde diisiinmeye, ilahi hikmetleri anlamaya davet eder; hayatin bir gaye
ve anlami bulundugunu agiklarken biitiiniiyle varligin bir hikmeti olduguna
dikkat eder.”® Allah insani, abesle istigil, oyun ve eglence olsun diye degil,
aksine bir hikmet ve amag i¢in yaratmlstlr.59

4, Mal ve Kazancin Arindirilmasi; Zekat

Mi{’minin sdresinde dordiincii fiil olarak, “Omnlar zekat vermek,
madden ve manen huzur bulmak icin ¢alisanlardir”® buyrulur. Rézi, zekat
ile ilgili iki goriisii verir. Birincisi; zekat, ovgiiye deger ve begenilen her is
hakkinda kullamlir. Ornegin, "Tezekki eden/nefsini temizleyen, hi¢ siiphesiz

"1 ve "Nefsinizi temize ¢ikarmayn/tezkive etmeyin™

feldha ermistir
ayetlerinde oldugu gibi maldan ¢ikarilip verilene de zekat denilmesi, zekatin
temizleme manasindan dolayidir. Bu anlamiyla zekat nefisleri giinahtan

temizlemektedir. Allah "Onlarin mallarindan zekat al ki, bununla kendilerini

% Bkz. Furkan, 25/72.

57 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX111/80.

%8 Bkz. Miimintin, 23/115; Enbiy4, 21/16; Sad, 38/27, Kiyamet, 75/36; Gésiye, 88/17-21.
% Bkz. Bakara, 2/30; En'am, 6/165; Yinus, 10/73; Neml, 27/62; Fatir, 35/39; Sad, 38/26.
80 Bkz. Mii’minfin, 23/4.

61 A'la, 87/14.

82 Necm, 53/32.
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temizlemis, o mallarini bereketlendirmis olasin™® diyerek bu temizlenmenin
icerigi anlatilir. Buna gore zekat kavramiyla, miikellefin zekati verilecek
mallardan zekat payinin ayrilip fakire verilmesi gereken miktar kastedilir.
Rézi’ye gore bu anlamiyla zekatta beseri duygu ve arzularin arinmaya tabi
tutulmas1 ve ayiklanma islemi mevcuttur. Dolayisiyla zekéatla nefis ve mal
temizlenmektedir.® Zekdt kavrammin ikinci manasiyla alimler ozellikle
mallardan verilmesi farz olan miktar yani bildigimiz zekati kastetmislerdir.
Bu, daha dogrudur. Ciinkii bu kelime, seriat 6rfiinde, bu manada kullanilir.
Zekat vermekle hem mallar faziletlenir ve bereketlenir, hem de Allah
giinahlarin bazisini da bagislar.”

Razi, "Allah Kur'an’'da, namaz ile zekati hep birlikte zikrettigi halde
bu ayette ni¢in, ikisininin arasini, "Onlar, bos ve faydasiz seylerden yiiz
ceviricidir" ifadesi ile ayirmigtir”" denilirse "bos ve faydasiz seylerden yiiz
¢evirmek, namazin tamamlayicist olan hususlardan oldugu igindir” der.®
Razi’ye gore zekat, zenginin malim1 fakirin hakkindan temizledigi gibi,

kalbini de cimrilikten temizleyerek giinahlardan arindurir.®’

5. Baz1 insani Degerlerin Korunmasi; Haysiyet ve Namus
Mii’minin siresinde Allah, huzur, mutluluk ve kurtulusa eren
mii’minlere besinci fiil olarak: “Onlar wz ve namuslarim muhafaza

1,68
ederler

buyurarak 1rz ve namus gibi haysiyetin korumasini
emretmektedir. Razi, sorularla bu emri agiklamaya galigir. Birinci soruya
gore ayette nicin “an” harf-i ceri degil “ala” harf-i ceri kullanilmigtir? Rézi,
bu hususta Zemahseri’ye referansla su {i¢ izah1 verir. Birinci yaklagima gore
bu ifade "hal" yerinde olup, "zevceleri iizerine veli ve kaim olanlar"
takdirindedir. Bu, tipki, "Falanca, falanca kadina hakimdir" demen gibidir.
Araplarin, "Falan kadin, falancanin nikéhi altindadir" seklindeki sozleri de
bu manadadir. Bundan 6tiirli kadina mecazen firas/dosek adi verilmistir. Bu
durumda 4ayetin manasi, "Onlar, evlenmeleri ve cariyelerden odalik

edinmeleri hali miistesna, diger biitlin gayr-i mesru hallerden 1rzlarim

% Tevbe, 9/103.

8 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX111/81.
% Bkz. Bakara, 2/271.

86 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/81.
87 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/81.
88 Bkz. Mii’minfin, 23/5.
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korurlar" seklindedir. Ikincisi; “bu”, ifadesinden anlasilan mahzf bir seyle
alakalidir. Buna gore sanki, "Onlar, zevceleri disinda yaptiklan
miinasebetlerden dolayr kinanirlar "yani" kendilerine helal kilinmislarin
disindaki her tiirlii cinsi miinasebetten Otiirii kinanirlar. Ancak bu helal
olanlardan dolayr kinanamazlar, denilir. Uciinciisii de ald harf-i cerrinin
mutaallaki, hafizin kelimesidir. Yani "Onlar, ancak zevcelerine devam
ederler" manasindadir. %

Rézi, bu ayet mut'a nikdhinin haram olduguna delalet eder mi?
sorusunu sorar ve $id’nin benimsedigi siireli nikahin da bu ayet kapsaminda
oldugunu belirtir. O’na gére mut'a ile kisinin esi sayilmadigindan helal
olmamasi gerekir. Razi miras dyetinde’® mut’a ile ese miras olmadigina gore
o kadinin, adamin gercek zevcesi olmadigi ortadadir, der. Dolayisiyla eger o
onun zevcesi olmus olsaydi, aralarinda bu miras s6z konusu olurdu. Razi,
mut'a ile alinan kadinin erkegin gergek zevcesi olmadigi sabit olduguna gore
bu ayetten dolayr mut'anmn helal olmamasi1 gerekir, demektedir.” Razi’ye
gore Cahiliyyede olan siireli nikah mut’a, icki ve faizin yasaklandigi gibi
mut’a da islam’da yasaklanmustir.”

Rézi, kiginin hanimi ve cariyesinden, hayiz ve iddet gibi hallerinde;
yine cariyesini bagkasiyla evlendirdiginde, iddet halinde iken, onlardan
cinsel istifadenin de haram oldugunu sdyler. EbG Hanife’ye gore, olumsuz
bir ciimleden yapilan istisna, her zaman olumlu mana ifade etmedigini
nakleden Razi, bu yaklasimla konuyu agiklar. “Temizlik/abdest olmadan

7 ‘« .. A w74 - A .. .
3 ve “Kizin velisi olmadan, nikdh olmaz rivayetlerini delil

namaz olmaz”
getiren Ebii Hanife, sirf abdestin bulunmasi, namaz kilinmis olmasi igin
yeterli bir sebep olmadigi gibi; velinin bulunmasini da nikahin tamamlanmis
olmasi i¢in yeter neden saymaz. Bu hadislerdeki istisna, hitkkmedilen seyi
degil, hiikmii istisna etmektir.”® Razi’ye bu, deliller ile tahsis
olunan/sinirlanan, genel bir ifadedir. Dolayisiyla ayetteki bu umimilik,

tahsis edildigi noktalarin disinda, gegerliligini siirdiirmektedir. Buna gore,

8 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX111/81.

™ Nisa, 4/12.

™ Razi, Mefatihu 'I-Gayb, X/50 vd.

2 RaZ, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/81.

® Ebf Davud, Taharet 48; Tirmizi, Taharet 20.

™ Buhari, Nikdh 36, Vudii 2; Ebu Davud, Nikéh 19.
™® Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX111/82.
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ayette "zevcelerine ve elleri altinda mdlik olduklarina karsi miistesna""

seklindeki ifade, "Bu ikisi hari¢, onlarin disindaki herkesten 1rzlarini
korumalar1 gerekir" manasina olmasi daha uygundur. Razi, Allah’in "Siiphe
yok ki onlar haddi asanlardu"" ifadesini "Onlar haddi asmada, en ug, en
asirt noktaya varmuslardir" seklinde anlar.”

Allah  "Mii’'min  erkekler gozlerini sakinsinlar ve irzlarmn
korusunlar.. Mii’'min  kadinlara da gozlerini  sakinsinlar, wzlarim
korusunlar’™ buyurarak inanan erkek ve kadmlarn 1z ve namuslarim
korumalarim istemektedir.?* Hz. Peygamber, evlenmenin gdzleri haramdan
koruyup iffet ve namusu daha ¢ok muhafaza ettigini bildirmis,* “Kim bana,
dil ve namusu konusunda giivence verirse, ben de ona cennet icin kefil
olurum™® diyerek, cennet ve saadete ulagsmada séz ve namusun Snemine
deginmistir. Ayn1 sekilde “Cehennem sehvet perdesiyle ortiilmiistiir. Oraya
sehvetlerle girilir. Cennet de nefsin hoslanmadigi ibadetlerle korunmustur™
diyerek de cennet misall saadeti elde etmek isteyenlere sehvetleri helal
cizgisinin digina tasirmayip haddi asmamalari konusunda {immetini
uyarmaktadir. Sehvete tabi olmak, akil ile degil nefis ile hareket etmektir.
Razi, haram olan zinanm, alemin hardb olmasina yol agan ve neseb
bozukluklarimi kapsadigr gibi daha birgcok mutsuzluk kaynagi olmasi
sebebiyle Allah helal yollar disindaki cinsel haddi asmalardan kullarini
“yaklagsmaymz"®" diyerek de uyarmaktadir.®® “Giinahin agigim da gizlisini
de bwrakin! Ciinkii giinah isleyenler, yaptiklarimin cezasint mutlaka
cekeceklerdir. 86, “Basmmiza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle

8

isledikleriniz yiiziindendir”® gibi ayetlerde kullar uyarilmaktadir. Allah’in

yasakladiklarimi islemek diinya ve ahirette cezasi mutlaka olmaktadir.

® Mii’mindn, 23/6.

T Mii’minfn, 23/7.

® R4z, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/82.

™ Nur, 24/30-31.

8 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI111/202 vd.
8 Bkz. Buhari, Nikah 2; Miislim, Nikéh 1.
8 Buyhari, Rikak 23.

8 Buhari, isti’zan 103, Rikak 2, Miislim, Cennet 1, Ebiid Davud, Siinnet 21.
8 sra, 17/32.

8 R4z, Mefatihu’I-Gayb, XX/197.

% En’am, 6/120.

8 Sura, 42/30.
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Razi’ye gore huzur, mutluluk ve kurtulusa eren mii’minlerin niteligi de 1rz,
namus ve haysiyeti koruma fiilini yapabilme olmaktadir.

6. Sorumluluk Bilinci: Eménete Riayet Etmek ve Ahde Vefa

Mii’minin stresinde Allah, huzur, mutluluk ve kurtulusa eren
mii’minlere altinci fiil olarak, “Onlar emanetlerine ve ahitlere yani
verdikleri sozlere ridyet ederler”® buyurur. Razi’ye gore fert ve toplum
hayatinda imanin tezahiirli ve huzurun kaynagl emanetlere ridyettir.
Giivenilen ve iizerinde anlasilan seye emanet ve ahd denildigini sdyleyen
Razi, Allah’in "Allah size emanetleri ehline vermenizi emrediyor"® ve

"9 ayetlerinin de bu gergegi ifade ettigini

"Emdnetlerinize hainlik etmeyin
sOyler. Mii’min olduguna s6z veren ona giivenilip havale edilen ibadetler de
emanetlerdendir. O halde, biitiin ibadetler, emanet soziine dahildir.*

Rézi’ye gore ahd, insanin, kendisini Rabbine yaklastiracak seyler
hususunda yapmayi taahhit ettigi ve Allah’in emrettigi seylerdir. Yine O’na
gore "riayetkar", bir seyi korumak ve islah igin, ona devam eden, vela
tizerinde duran manasinda "siirliniin raisi/goban1" ve "halkin raisi" ifadeleri
de bu anlamdadir. Dolayisiyla {izerinde emanet olanlara ve verdiklerini
sozleri koruyanlar, diinya ve ahirette saadeti elde etmis olurlar. Razi’ye gore
diger varliklar adina halife sifatiyla yaratilan insanin vazifesi, daglarin kabul
etmedigi kulluk ve halifeligi yerine getirmek, Allah’in kutsi isimlerinin
nakiglarindan olan bu sanat eserlerini ve yaratilig hikmetlerini anlamak, idrak
etmek, diger varliklar adina siikretmek kulluk ve ibadet yapmaktir.*? Razi’ye
gore imanin tezahiirii huzur, mutluluk ve kurtulusa eren mii’minlerin niteligi
de emanetlerine ve ahitlere/verdikleri sozlere ridyettir. Bir bagka deyisle

emanete riayet emriyle sorumluluk bilinci olusan kisinin kurtulusun

% Bkz. Mii’minin, 23/8.

% Nisa, 4/58.

% Enfal, 8/27.

1 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX111/82, 84.

%2 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXI11/82; “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi” Ahzab,
33/72; “Eger biz, bu Kur’an’t bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan
basini  egerek parca par¢a olmus gorirdiin” Hasr, 59/21.ayetleri insanin bu
sorumlulugunu ifade etmektedir.
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gerceklesmesi yolunda kullara ait haklara ridyet etmesinin 6nemi beyan
edilmektedir.*®

7. Namazi Muhafaza; Sabirla Namaza Devam Etme

Mii’minin stresinde Allah, huzur, mutluluk ve kurtulusa ulagsmak
isteyen mii’'minlere yedinci fiil olarak: “Onlar namazlarimi da titizlikle
muhafaza ederler yani korurlar” * buyurmaktadir. Razi’ye gore bu dyetle
Allah namazla ilgili ifadeyi ikinci kez sdylemekle ibadete verilen degeri
gosterir. Razi, namazda husi ve namazi korumak, birbirinden farklidir, der.
O’na gore husl, namaz kilan kimsenin namazi eda esnasinda takindig bir
sifat olurken, namazi muhafaza ise, namaz kilanin onu hakkiyla yerine
getirmediginde de olabilen bir durumdur. Razi, namazin ikame ve muhafaza
edilmesinden maksadin, namazin farzlari, siinnetleri ve adablarinda higbir
eksiklik olmadan, tadil-i erkanla ve elden geldigince devamli kilmak ve
namaza devam etmekten ibaret oldugunu soyler. Allah “Onlar, namazilarin

"% ayetlerinin de

koruyanlardlr"gs; "Onlar, namazlarina devam edenlerdir
isaret ettigi gibi Razi, belki de buradaki "mahafaza" ile kastedilen, namazin
vakti, temizligi gibi sartlari ve riikiinlerini hakkiyla yerine getirmek ve
tastamam ibadeti devamli yapmanin kastedilmis olabilecegidir.”” ibadet ve
sabretmek siretiyle nefsiyle miicadele eden insan, nefsi ile lezzetleri ve
sehvetleri isteyip istemekle de cihdd yapmaktadir. Sabir ve namaz ile
Allah’tan yardim istemek kulun gorevidir.”® Allah sabir ve namaz ile
saygidan kalbi iirperenler diginda herkese zor ve agir gelen bir gorevi saadeti
isteyen kullarin yapmasim istemektedir.”* Hz. Peygamber iimmetine
namazin kilims bigimlerini ayrintilariyla gostererek,"® “kul ile kiifiir
arasindaki sinir namazi terk etmektir™™ demistir. Demek oluyor ki namaz,
icteki iman1 koruyan, giinahlardan arindiran, kisinin kendisiyle ve toplumla

barigik olmasimi saglayip cennete ehil hale getiren bir ibadet cesididir.

% Bkz. Razi, Mefatihu I-Gayb, XX111/82.

% Bkz. Mii’mintn, 23/9.

% Mearic, 70/34.

% Mearic, 70/23.

7 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/22.

% Raz, Mefatihu’I-Gayb, 11/51 vd.

% Bkz. Bakara, 2/45.

100 Byhard, Ezan 18; Darimi, es-Siinen, Cagri Yay., istanbul, 1981, Salat, 42.
191 Tirmizi, iméan 9, Eb Davud, Siinnet 15.
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2 3

Dolayistyla namaz, amellerin en faziletlisi,"® meskenlerin®
104

nuru,” giinahlara keffaret,"® cennetin anahtar,’® imanin belirgin igareti ve

ve gozlerin

dinin de diregidir.'” ibadetlere Allah’in ihtiyaci olmadigi kulun ihtiyac
oldugu bu sekilde ibadetlerini hakkiyla muhafaza eden, sabirla namaz ve
duadya devam eden kisinin sanki bir adeti héline gelen ibadetleri onun
kurtulusuna vesile olmaktadir.*®

Allah, bu yedi fiili tamamin1 sayinca "iste onlar, vdaris olanlarin ta
kendileridir. Onlar Firdevs cennetine viris olacaklardir™® buyurarak
imanin tezdhiiri fiilleri yapanlarin ebedi cennete hak edeceginin soziinii
vermektedir. Kur’dn’da gecen Firdevs," iginde her tiirlii agacin, ozellikle
{izim baglarmm bulundugu biiyilk bah¢e ve en yiice cennetin adidir.™™
Razi’ye gore mii’'minlerin girecegi cennet olan Firdevs, Habes dilindeki
cennetin kullanigidir. Kavramin Rumca oldugunu da séyleyenler vardir. Hz.
Peygamber'in: "Firdevs Rahman Allah’in sarayidir, onda nehirler ve
agaclar vardw"; "Allah’'tan Firdevsi isteyiniz. Ciinkii o, cennetlerin en
yiicesidir™" diye Firdevs cennetini agiklamustr.**®

Razi, Allah mii’'minlerden canlarini ve mallarint Cennet karsiliginda
satin almasi ile™ ona varis olma arasinda ne fark oldugu sorusuna birkag
sekilde cevap verilebilecegini sOyler. Allah her bir miikellef i¢in, isyan
etmeleri halinde cehennemde, itaat etmeleri halinde cennette hak edecekleri
yerler hazirlamis ve bunlara ayri ayri isaret etmistir. Miikelleflerden kimi
iman edip, kimi inkdr edince, inkdr edenlerin cennetteki yerleri, iman
edenlere ge¢mis gibi olur. Boylece, onlarin cehenneme variglari, bu
kimselerin Oliimii gibi olur. Razi, bu acgidan Firdevs’in miras diye ad

verilmesinin miimkiin oldugunu belirtir. Allah’in O mii'min igin takdir ettigi

102 Byhard, Mevakit 5, Miislim, Iman 85, Ebd David, Salat 426, Tirmizi, Salat 170.
198 Tirmizi, Taharet 3.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, trs., 111/128.

105 Miislim, Taharet 14; Tirmizi, Mevakit 46.

196 Tirmizi, Taharet, 3-4.

107 Tirmizi, Iman, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, \//231,233.
108 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX111/82.

10 Bkz. Mii’mindin, 23/10-11.

110 Bkz. Kehf 18/107; Mii’mintin 23/11.

1 fbn Manzur, Lisdnii 'I-Arab, “firdvs” madd.

12 Byhari, Tevhid, 22; Miislim, Imare, 46.

113 RAZA, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/83.

114 Bkz. Tevbe, 9/111.
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o makam ve mevkinin aynisini; itaat etmesi halinde, kafir i¢cin de bir makam
ve mevki kilmasi imkansiz degildir. Ciinkii bu, bu durumda o makam ve
mevkilere bir ilave demektir. Dolayisiyla o kafir iman ettigi takdirde, bu
makam ve mevki ona gecer. Bir diger aciklama ile Razi, cennetin o
mii‘'minlere, hesabsiz ve simnirsiz sunulmasi, tipki malin varis olana
gegmesine benzer.'™

(CsAA g 3d G336l Ayetiyle Allah Firdevs cennetine gireceklerin
orada ebedi kalacaklarmi bildirmektedir. Miikafat ve ceza mekéni olan
cennet ile cehennemin kiydmet sonrasi varligi hususunda Islam alimleri
hemfikir iken; cennet ve cehennemin halihazirdaki mevcudiyeti ve ebediyeti
konular1 tartismalidir. Alimlerin ¢ogu cennet ile cehennemin halihazirda
mevcut oldugunu kabul ederken, Cehmiyye, Mu’tezile ve Haricilerden bir
grup, bunlarin kiyametin vuku bulmasindan sonra yaratilacagimi iddia
etmektedirler.’*® Bir diger tartisma konusu da cennet nimetleri ile cehennem
azabinin devamli olup olmamasi yani “huliid” meselesidir. Cilinkii insanin
fitratinda olan sonsuzluk diislincesi, ebedilik arzusu onu epeyce mesgul
" Hikmet agisindan
ebediyet yetkinlik, fend da eksiklik olarak kabul edilir. Huld, uzun siireli,

etmis ve bu alanda arastirma yapmaya sevk etmistir.

siireklilik, devamlilik ve ebediliktir."*® Alimler arasinda -Cehm b. Safvan
(6.128/745)" ile Ebi’l-Huzeyl el-Allaf (5.235/849)'® harig- Cennetin ve
Cennet ehlinin ebediyeti konusunda goriis birligi vardir. Razi, ayetlerde
gecen “huld” kelimesinin tefsirinde Cennet ile Cehennemin ve ig¢indekilerin

fani oldugunu ileri siren Cehmiyye'yi reddettigini belirtir."® Razi,

15 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX111/83.

118 Bkz. Ebti’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, terc. Cemil Akpinar,
y.y, Konya, 1977, s. 140, 158; ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’I-Ehvé ve 'n-Nihal, Beyrut,
trs., IV, 141 vd; Ebd’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtildfii'l-Musallin,
thk.M.Abdiilhamid, Kahire, 1389/1969, 1/475; Saduddin et-Taftazani, Serhul-Makasid,
tahk: A.Umeyre, S.Musa Seref, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut,1998, 11/218; Kadi Abdulcebbar,
el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-Adl, y.y., Kahire, 1965, X1/432-433.

17 Bkz. Bakara, 2/35; Tah4, 20/120; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, DEU Yay, izmir, 1990, s.
190; Siileyman Toprak, Ahirete Imdn, DIB Yay, Ankara, 2015, s.9.

118 jsfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’an, “hld” mad; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “huld”
madd.

"1k kelamcilardan ve Cehmiyye firkasinin kurucusu EbG Muhriz Cehm b. Safvin es-
Semerkandi et-Tirmizi’dir. (6.128/745)

120 Ebii’]-Hiizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdillah el-Allaf el-Abdi el-Basti (6. 235/849)
Basra ekoliiniin kurucusu Mu‘tezili alimdir.

121 RAZ, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/83.
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“Mii ‘minin suresinin basi ve sonu, Ars in hazinelerindendir. Kim, onun ilk
tic ayetiyle amel eder, son dort dyetinden va'zu nasihat alirsa, siiphesiz o

kimse necata ve feldha erer" sdziiyle Mii’mintin stresini bitirmektedir.

Sonug

Allah, Mii’minin stresinde bazi fiilleri 6zgiir iradeleriyle yapanlarin
huzur ve mutlulukla diinya hayatin1 yasadiktan sonra ahirette de Firdevs adl
cennetlere gireceklerini ve orada ebedi kalacaklarini haber vermektedir. Bu
stirede bir yandan imanin tezahiirii olan fiilleri yapan mii’minlere diinya ve
ahirette saadet i¢inde olacag1 va’d edilirken bir yandan da amel ile iman1 bir
sayan Harici ve Mu’tezili disiincelerle fiillerin imanla higbir iligkisi
olmadigim1 savunan Cehmi goriisleri elestirmek miimkiindiir. Islam
teolojisinde agirlikli konu edilen amel-iman iliskisi konusunda soruna
Réz1’nin 6nemli ve belirleyici tespitleri bulunmaktadir. O’nun ileri stirdiigii
kalbin ameli tezine gore Hz. Peygamber’in getirdigi dinen inanilmasi
zorunlu konular1 génliinden tasdik eden bir mii’min teklife riayet konusunda
noksanliklar1 yani ilahi emir ve yasaklara ridyette eksiklikleri bulunan
mii’min kurtulusa erebilecektir.

Razi, Haricllerin, namaz, zekdt ve oru¢ gibi fiilleri imandan
saydiklarini; Cehmiyye gibi anlayislarin ise sadece Allah’1 bilmeyi imandan
saydiklarini elestirir. Eger iddia edildigi gibi amel imandan bir ciiz olsaydi
veya ameli olmayan kafir olsaydi ya da Cehmiyye’nin dedigi gibi iman
marifetullah konusunda bir bilginin meydana gelmesi, inkar ise bu bilginin
tesekkiil etmemesi olsayd: Allah bir¢ok dyette iman edenler i¢in cennete
ileten iman tezahiiri fiillerinden bahsedilmezdi.

Imanla ilgili hususlari, nitelikleri ve delilleri anlatan Mii’mintin
siresinde iman-amel iliskisi 6zetlenirken, kullara hidayete ileten fiiller de
sunulur, kiginin 6zgiir iradesiyle bu fiilleri yapmasi istenir. Strenin 6ncelikli
konusu Allah’a iman edenlerin iistiin nitelikleridir. Iman olmadan yapilan
fiillerin de Allah katinda bir degeri olmadig1 anlagilmaktadir. Razi’ye gore
kisi, sirede sayilan bu yedi fiili yaparsa diinya ve ahirette umduguna nail
olup korktuklarindan emin felaha yani kurtulusa ermis olacaktir. Boylece
Allah kullarma hidayet yolunu da gostermektedir. Réz1 bu fiillerin;

1-Kalbin tasdiki ve fiili olarak iman,
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2- Kalbin bir fiili olarak ibadetlerde hust,

3-Dilin ve organlarin bir fiili; bos seylerden yiiz ¢cevirmek,

4- Mal ve kazancin arindirilmasi; zekat,

5- Bazi insani degerlerin korunmasi; haysiyet ve namus,

6- Sorumluluk bilinci; emanete ridyet etmek ve ahde vefa,

7- Namazi muhafaza; sabirla namaza devam etme gibi sayilan bu
fiillerin kisiyi diinya ve ahirette saadete ulastirict iman tezahiirii kurtulus
fiilleri oldugunu soylemektedir. Bunlari hakkiyla yapabilenler, diinyada
huzur ve mutlulukla dolu bir hayat yasadigi gibi ahirette de Yiice Allah bu
fiilleri yapan kullarim1 en yiice ve giizel cennet Firdevs’e ulagtiracagini
vadetmektedir.

Kaynakca

Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, izmir,
1990.

Buhari, Muhammed Ibn Ismail, el-Camiu’s-sahih, Cagr1 yaynlari, Istanbul,
1981.

Cebeci, Lutfullah, “Mefatihu’I-Gayb”, cilt: 28, DIA, Istanbul, 2003.

Darimi, Abdullah ibn Abdurrahman, es-Siinen, Cagr1 Yaynlari, Istanbul,
1981.

Ebd Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri,
(Cev. Mustafa Oz), Marmara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul, 1995.

Es’ari, Eb0’l-Hasan, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, thk. M.,
Abdiilhamid, Kahire, 1389/1969.

Isfehani, Ragib, Mu’cemu Miifredati Elfazi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1992.

Ibn Haldin, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime,
haz.Siileyman Uludag, y.y., istanbul, 1983.

Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b.
Ebi Bekr, Vefeyatii’l-A ‘yan, y.y., Beyrut, 1977.

Ibn Hanbel, Ahmed, el-Miisned, y.y., Beyrut, trs.

Ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Fas! fi’I-Milel ve'l-
Ehvd ve’n-Nihal, y.y., Beyrut, trs.

42



Osman Oral

Ibnii’1-Esir, Eb’1-Hasen Muhammed, el-Kamil fi 't-Tarih, yy. Kahire, 1966.
Ibnii’1-Kifti, Ebi’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim b. Abdilvahid
es-Seybani, [hbarii’l-Ulemd bi Ahkami’l-Hukema, y.y., Kahire, trs.
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’'t-Tevhidi ve’l-Adl, y.y., Kahire, 1965.
Katip Celebi, Hac1 Halife, Kesfit'z-Zuniin, y.y., Istanbul, 1941.
Miislim, Eb@’l-Hiiseyin el-Kuseyri, es-Sahih, Cagri Yaymlari, Istanbul,
1981.
Nesefi, Ebd’l-Muin, Bahru’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam, (Trc. C.
Akpinar), y.y, Konya, 1977.
Razi, Fahreddin, el-Muhassalu’l-Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin,
(Cev. H. Atay), Ankara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1978.
, Mefatihu’l-Gayb, Darii’1-Fikr, Beyrut, 1981.
, Ismetii’I-Enbiya,thk: M.Hicazi, Mektebetii’l-Hanc1, Kahire, 1986.
, el-Metalibii’l-Alivye mine’l ilmi’l-Ilahi, thk. A.Hicazi es-Sekka,
y.y., Beyrut, 1987.
, Mealimu Usuli’d-Din, Cev. Nadim Macit, Islam Inancinin Ana
Konular1, Ihtar Yay., Erzurum, 1996.
. Esasu’t-Takdis fi [Ilmi’l-Keldm, (Cev.ibrahim Coskun), iz
Yayncilik, Istanbul, 2004.
Subki, Tacuddin, Tabakatu's-Safiiyye, y.y., Misir, 1964.
Taftazani, Saduddin, Serhul-Makasid, thk: A.Umeyre, S.Musa Seref,
Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1998.
Tirmizi, Eba IsA Muhammed b. isd b. Sevre, es-Siinen, Cagri Yayinlari,
Istanbul, 1981.
Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, Damla Yaynlari, istanbul, 1995.
Toprak, Siileyman, Ahirete Iman, DIB Yay, Ankara, 2015.
Uludag, Siileyman, Fahrettin Rdzi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1991.
Yasaroglu, M.Kamil, “Mii ' miniin Siresi”, DIA, cilt: 31, Istanbul, 2006.
Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Rdzi”, DIA, Cilt: 12, Istanbul, 1995.

43

KAUIFD ¢ 2017 « IV/8



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yil: 2017 » Cilt: IV ¢ Sayi: 8 « 44-72

Nehcu’l-Beldga’da Insami insa Eden Ozelliklere Dair Bir Miilahaza®

HACI CICEK"

Oz

Nehcu’l-Belaga, Hz. Ali’nin veciz sozlerini; emir, mektup ve
tavsiyelerini igeren bir eserdir. Serif er-Radi tarafindan derlenmistir. Arap
dili ve edebiyati alaninda dnemli bir yere sahiptir. Bircok alim tarafindan
serh edilmistir. Her ifadesinde hikmet dolu anlamlar bulunmaktadir.
Eserdeki ibare ve ifadeler, Hz. Ali tarafindan bizzat yaganan tablolarin birer
yansimasidir. Onda gerek sivil gerekse askeri olsun, her is kolunda galisanlar
icin 6rnek alinmasi gereken noktalar vardir. Hz. Ali, en sikintili durumlarda
bile cevresine adalet ve dogruluktan ayrilmamalarini tavsiye etmis; siyasi
rakiplerini de dengeli davranmaya cagirmistir. Biz, bu ¢alismamizda Hz.
Ali’nin, bireysel ve toplumsal baglamda insana kisilik ve kimlik kazandiran
tavsiyelerini ele aldik: Iman, adalet, comert, cesaret, alcakgoniilliiliik,
dogruluk, dostluk, giiler yiizliiliik, hikmet, kardeslik hukuku, sadaka verme,
namaz, sabir vb. erdemler, onlardan bazilaridir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Nehcu’l-Belaga, Serif Radji,
Tavsiyeler, Erdemler

A Construction of Human Properties in Nahcu’l-Balagha
Abstract

Nahcu'l-Balagha is a work which constitues the words, orders, letters
and advices of Ali. It was compiled by Sheriff er-Radi. It has a prominent
place in the field of Arabic language and literature. It is commented on by
many scholars. Every expression has full of wisdom. The phrase and
expressions in the work are reflections of events personally experienced by
Ali. There are points to be taken as examples for those working in every

Bu caligmamizda Muhammed b. Huseyn Serif er-Radi’nin (Nehcu'l-Beldga, thk.
Muhammed Abduh, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1992) niishasi esas alinmustir.

Yrd. Dog. Dr., Adiyaman Universitesi Egitim Fakiiltesi Arapca Ogretmenligi Boliimii
[hcicek02@hotmail.com]
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field, whether civil or military. Hz. Ali advised his fellows that even in the
most troubled situations, they should behave with justice and righteousness;
he also advised his political opponents to act in a balanced manner. We,in
this study, have addressed Ali's recommendations for personality and
identity making manners in the individual and social context. Faith, justice,
generosity, courage, humility, truthfulness, friendship, gloriousness, wisdom,
brotherhood law, charity, praying, patience, etc. virtues are some of them.

Key Words: Hz. Ali, Nahcu'l-Balagha, Sheriff er-Radi,
Recommedations, Virtues

Giris

Nehcu’l-Belaga, Serif er-Radi (6.406/1015) tarafindan derlenen, Hz.
Ali (6.40/661)’ye nisbet edilen ve cesitli metinlerden olusan antolojik
formatta bir eserdir.' Miiellif, derledigi eserin, onu okuyup belleyenlere s6z
sOyleme sanat kapilarinin agilacagi ve edebi yeteneklerini gelistirecegi
kanaatini tagidigindan kitabina “belagat yolu, belagat ¢igir1” anlamina gelen
bu ismi vermistir. Eser hutbeler, hitabeler ve emirnameler, resmi ve 6zel
mektuplar, vecizeler ve ogiitler olmak iizere ti¢ bolimden olusmustur.?
Nehcu’l-Belaga’da Hz. Ali’ye atfedilen yetmis dokuz mektup, emirname ve
tavsiye® ile dort yiiz seksen hikmetli 6giit ve mevize mevcuttur.*

1 Asil adi, Ebd’l-Hasan Muhammed b. el-Huseyn b. Musa b. Muhammed es-Serif er-Radi
(6.406/1015)’dir. Sia’nin sair ve miifessirlerindendir. Bagdat’ta ilimle mesgul olan bir aile
iginde dogmustur. Baba tarafindan soyunun yedinci imam Misa el-Kazim yoluyla Hz.
Huseyn’e, annesi Fatma bint Huseyn yoluyla Hz. Hasan’a dayandigi kabul edildiginden
kendisine “Zii’l-hasebeyn” denmistir. Ebli Ali el-Farisi, Rummani ve Ibn Cinni’den
Arapga dersleri almistir. EbG Bekir Muhammed b. Misa el-Harizmi, Kadi1 Abdullah el-
Ekfani’den Safii, Hanefi ve Maliki fikhn1 6grenmistir. Kadi Abdulcabbar’dan Mu‘tezile
kelam ve fikih usulii, Merzubani ile Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cerrar’dan ahbar ve
ensab derslerini 6grenmistir Isa b. Ali Tbnu’l-Cerrah, Sehl b. ‘Abdullah ed-Dibaci ve diger
kimselerden hadis rivayet etmistir. Mustafa 6zel, “Serif er-Radi” maddesi, DI, Istanbul,
2010, XXXIX/4. Hz. Ali’nin konusma, mektup, 6giit, vasiyet, emir ve hikmetli sdzlerini
derleyen ve yorumlayan kisidir. Bazi kesimler, onun derledigi sozlerin, timiiyle Hz. Ali’ye
ait oldugu konusunda pek emin degildir. Bkz. Muhammed Cemaluddin b. Muhammed
Said el-Kasimi, Kavd ‘idu’t-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, ts. s. 231.

2 Mustafa b. ‘Abdullah Hac1 Halife (Katib Celebi), Kesfu 'z-Zuniin an Esami’l-Kutub ve’l-
Funiin, Mektebetu’l-Musenna, Bagdad, 1941, 11/1991; Ismail Durmus, “Nehcu’l-Belaga”
maddesi, DIA, Istanbul, 2006, XXX11/538-540.

® Bkz. Ebi’l-Hasan Muhammed b. Huseyn b. Msa Serif er-Radi, Nehcu'l-Beldga, thk.
Muhammed Abduh, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1992, s. 537-678.

4 Serif Radi, Nehcu I-Beldga, s.681-790.
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Nehcu’l-Belaga, mu‘allakatlar, hamaseler ve Makamatu Hariri gibi
Arap dili ve edebiyatinin 6rnek eserleri arasinda yer almaktadir.’ Eser
hakkinda birgok olumlu ve olumsuz gériisler ileri siiriilmiistiir. ° Onlarca kez
serh edilmistir.’

Hz. Ali’nin aforizmalari, bireysel ve toplumsal baglamda insan
haklarina dair bir manifesto niteligi tasimaktadir. Nehcu’l-Belaga, aslinda
Hz. Ali’nin zorluklar, mesakkatler, ihanete ugrama ve sikintilarla gecen
Oomriiniin bir yansimast durumundadir. Her biri, nasihat igerikli ve hikmete
mebni sozlerdir. O, kimi so6zlerini, hadislerden esinlenerek damitmis, kimini
de kendi ilmi firaset ve basiretinden vurgulamistir. Onlarin bir kismu,
kendisine sorulan sorularin cevabidir. Bir kismi, bir olaya istinaden
vurguladigi nasihatidir. Bir kismi da ehline, idare erkindeki sivil memuruna
ya da komutanina verdigi diinyevi ve uhrevi tavsiyelerdir. Ozellikle oglu
Hasan (6.49/669)%, kardesi Akil (6.60/680)°, Basra valisi Osman b. Huneyf

Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Ténusi Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’t-

Tanusiyye, Tanus, 1984, I/21.

® Ebd Abdullah ibnu’l-Vezir Muhammed b. ibrahim b. Murtaza el-Kasimi, el- ‘Avdsim ve’l-
Kavisim fi Zebbi ‘an Sunneti Ebi’l-Kdsim, Muessesetu’r-Risale, Beyrit, 1994, 1/232;
VI75.

" Haci Halife, age, 11/1991; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Arifin Esmdu’l-Muellifin
Asdru ‘I-Musannifin, Daru Thyai’t-Turasi’l- Arabi, Beyrtt, 1951, /507, 528, 700, 745, 815,
11/60, 108, 504, 526, 564; Hayruddin Zirikli, el-4 ldm, Déaru’l-Kalem, Beyrit, 1980, 1/37,
268; 11/141, 166, 223, 235, 296.

8 Asil adi, Ebd Muhammed el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi’dir. Hz.
Peygamber’in torunu, Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin biiyiikk ogludur. Hicretin 3. yilinda Saban
ayinda (Ocak-Subat 625) veya Ramazan aymin 15’inde (1 Mart) Medine'de dogmustur.
Babast ona Harb admi koymay: diisiinmiigse de Hz. Peygamber, cahiliye doneminde
bilinmeyen Hasan adin1 ve Ebi Muhammed kiinyesini vermis ve kulagina bizzat ezan
okumugtur. Miicteba, Taki, Zeki ve Sibt lakaplariyla taninan Hz. Hasan halim selim,
comert, sakin, vakarli, siyaset ve fitneden kaginan bir yaratilisa sahipti. Siyasi olaylara
karst ilgisizdi, babas1 Hz. Ali’den sonra ona biat edilmistir. Muaviye’ nin 6liimiinden sonra
Halifeligin Hz. Hasan’a verilecegi vaadiyle halifelik gorevinden feragat etmistir. Rivayete
gore Yezid b. Muaviye ile evlendirilmek vaadiyle kandirilan eslerinden Ca'de bint Es’as b.
Kays tarafindan zehirlendi. 28 Safer 49 (7 Nisan 669) tarihinde vefat etti. Olmeden 6nce
kardesi Huseyn'e Hz. Peygamber’in yanina, bu miimkiin olmadigi takdirde Cennetu'l-
Baki'de annesinin yanm a gomiilmesini vasiyet etmis. Mervan b. Hakem birinci teklife
karst ¢iktigi icin Medine Valisi Said b. As''n kildirdigi cenaze namazindan sonra
Cennetu'l-Baki'de annesinin yanina defnedilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi
Figlah, “Hasan” maddesi, DI4, Istanbul, 1997, XV1/282-285.

® Hz. Ali’den yirmi yas biiyiiktiir. Asil adi, Eba Yezid Akil b. Eba Talib b. ‘Abdulmuttalib

el-Hagimi’dir. Cahiliye devrinde anlagmazliklarda hakemlik yapmugtir. Bedir’de miisrik

ordusunda iken Miisliimanlara esir diigmistiir. Mekke fethinden énce Miisliiman olmustur.

Mute Seferi’ne katilmistir. Yiiklii bir borcunu Muaviye ddediginden dolay1 onun tarafina

gecmis ve Siffin’de kardesi Hz. Ali’ye karsi savasmistir. Arapgayr ¢ok fasih
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(6.41/661)"° ve meshur komutam Malik b. Ester (6.93/711-12)’e" yonelttigi
vasiyetleri, emir ve direktifleri, 6zelde tiim Miisliimanlar, genelde ise biitiin
insanlik i¢in evrensel bir manifesto hiikmiindedir. Ciinkii Hz. Ali,
kiiclikliigiinden itibaren vahyin merkezinde bulunmus, onun pinarindan kana
kana i¢cmis bir kisidir. Dolaysiyla onun dedikleri, su ana kadar biitiin
Miisliimanlar tarafindan dikkate alinmig, bundan sonra da dikkate
almacaktir.

Calismamizda ele alinan bazi kavram ve erdemler, farkli din, inang
ya da cahiliye donemine has erdemlermis gibi goriilebilir. Oysaki Islam’in
kabul edip vurguladig: tiim giizellikler ve 6zellikler, artik Kur’an ve siinnet
temellidir diye diisiiniilmelidir. Mesela Cundub b. el-Anber’e isnat edilen
“Zalim ya da mazlum olsun, kardesine yardim et!” s6zii*?, daha sonradan Hz.
Peygamber tarafindan seslendirildiginden, Islim’mn bir degeri olmus ve
kaynaklarda hadis diye yer almistir.”

konusanlardandir. Bkz. Ahmet Onkal, “Akil b. Ebu Talib” maddesi, DI4, 1989, Istanbul,
11/264.

% Eb Amr Osman b. Huneyf b. Vahib el-Enséri, sahabidir. Medine’deki Evs kabilesinin
Amr b. Avf boyuna mensuptur. Sehl b. Huneyf’in kardesidir. Hz. EbQi Bekir déneminde
¢ikan irtidat hareketlerini bastirmada basarilar gostermistir. Hz. Ali tarafindan Basra’ya
valisi olarak tayin edilmistir. Daha sonra Kufe valiligine getirilmistir. Kufe’de vefat
etmistir. Bkz. Mehmet Efendioglu, “Osman b. Huneyf” maddesi, DIA, Istanbul 2007,
XXXI11/469-470.

11 Malik b. el-Haris b. ‘Abdiyegiis en-Nehai’dir. Hz. Ali'nin sadik taraftarlarindandir. Meghur
bir komutandir. Hz. Ali’nin sag kolu durumundaydi. Yemen asilli Mezhic kabilesine
mensuptur. Yermiik Savasi'nda bir gozlinii kaybettigi i¢in “Ester” (goz kapaklari ters
¢evrilmis) lakabiyla meshur olmustur. Siffin’de Hz. Ali’nin siivari ve piyade kuvvetlerine
kumanda etmistir. Bir siire sonra Muhammed b. Eblbekir’in yerine Misir valiligine
atanmistir. Muaviye’nin plani ile igine zehir konulan bal serbetiyle oldirilmiistiir.
Muaviye, Malik’in 6liim haberini, “Allah’in balda bile askerleri vardir” ifadesi ile halka
duyurmustur. Bkz. Hasan Onat, “Ibrahim b. Ester” maddesi, DI4, Istanbul, 2000,
XXI/301. Malik’in 6liim haberi kendisine ulastiginda, sdyle demistir: “Allah ona rahmet
etsin, Malik de, ne Malik’ti! Eger o, ylice bir dag veya sarp bir kaya olsaydi, iistiine ne bir
nal basabilir ne zirvesine bir kug konabilirdi.” Bkz. Serif er-Radi, Nehcu ’I-Beldga, s. 780.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Ebl ‘Ubeyd Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, el-Emsdl, Daru’l-
Me’miin li’t-Turds, Dimask, 1980, s. 142; Ebd Hilal el-Hasan b. ‘Abdullah b. Sehl b. Said
b. Mehran el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsdl, Daru’l-Fikr, Beyrat, ts, 1/8, 58; Eba’l-Hayr
Zeyd b. ‘Abdullah b. Mes‘ad b. Rifa‘a el-Hasimi, el-Emsdl, Daru Sa‘duddin, Dimask,
1423, s. 39; Ebii Mansiir ‘Abdulmelik b. Muhammed b. Isma‘il es-Se’alebi, et-Temsil
ve'l-Muhddara, Daru’l- Arabiyye li’l-Kuttab, Tanus, 1981, s. 28; ‘Abdulldh b. ‘Abdulaziz
b. Muhammed Ebt ‘Ubeyd el-Bekri, Faslu’l-Makal fi Serhi Kitabi’l-Emsadl, Muessesetu’r-
Risale, Beyrit, 1971, s. 216; Ebai Talib b. Asim el-Mufaddal b. Seleme el-Kafi, el-Fahir,
Daru Thya el-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1380, s. 147; Ebd'l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-
Meydani, Mecma ‘u ‘I-Emsdl, Daru’l-Ma'‘rife, Beyrt, ts, 11/334; Eb(’1-Kasim Mahmid ez-
Zemahseri, el-Mustaksd fi Emsdli’l- ‘Ardb, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 1987, 1/392.

13 Bkz. Buhari, Mezalim 4, fkrah 7; Tirmizi, Fiten 68.
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Biz, Hz. Ali’nin Nehcu’l-Beldga’da ele aldigi insani insan yapan,
onu ingd ve ihya eden ozelliklerden, ilkin iman kavramini daha sonra ise
digerlerini alfabetik ele almak istiyoruz. Zira iman, insani insa ve ihya eden
ilk temel tastir.

1. insana Kkisilik Kazandiran ozellikler

1.1. iman

Hz. Ali’nin ele aldig1, hassasiyetle lizerinde durdugu ve gevresindeki
insanlara habire hatirlattigi kavramlarin basinda hayatin 6zii olan iman
gelmektedir. O, bazen bir soruya karsilik imani tarif etmis, bazen bir olaya
istinaden bazen de kisisel duyarligindan konuyu giindeme getirmistir. Hz.
Ali, hayatin 6zii olan imanin, dort temel iizerinde kuruldugunu (sabir, yakin,
adalet ve cihat)™ sdylemistir.

Kendisine imanin mahiyeti soruldugunda o, “Iman, kalp ile tanima,
dil ile ikrar etme ve azalar ile kullukta bulunmadir.” seklinde cevaplamustir.®
Kendisine imamn tarif etmesini isteyen birisine “Yarin yanima gel, insanlarin
kabullerine/duyumlarima gore sana imani tarif edeyim. Sayet sOziimil
unutursan, bir baskasi onu zihninde tutar. Ciinkii soz, firarl iirkek deveye
benzer; kimisi onu yakalar kimisi de elinden kagirir.” diye cevap vermistir.™®
O, bir ara “Kulun imani; Allah’in yanindaki, kendinin yaninda bulunandan
daha giivende olmadik¢a, gercek derecesine ulasmaz” diye tanimlarken'’,
baska bir yerde ise iman ile cihadi bir arada anarak “Her kim Allah’in adim
yiikseltmek ve zalimlerin adimi algaltmak igin kilict ile karsi koyarsa, o
hidayet yoluna girmis, dogru yolda yiirimeye ve kalbinde iman 15181
yanmaya baslamistir” diye imanmn ideal seklini seslendirmistir."® Farkli bir
zamanda ise erkegin, kendi hanmmmmm kiskanmasini da imanla

ozdeslestirmistir."®

1% Serif er-Radi, Nehcu'I-Beldga, S. 685.
Serif er-Radi, Nehcu ’I-Beldga, S. 727.
Serif er-Radi, Nehcu’I-Beldga, 741.
Serif er-Radi. age, s. 750.

Serif er-Radi, age, s. 765.

Serif er-Radi, age, s. 707.

e~
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Oglu Hasan’a, kalbini saglam imanla giiclendirip hikmetle
aydinlatmasimi; Oliimii, anmakla dizginlemesini ve kalbine ise yok olma
gergegini yerlestirmesini tavsiye etmistir.?’

Simdi de dogrudan ya da dolayli olarak imanla iligkili 6zelliklerin
analitik kritigine gecelim. Hz. Ali’den gelen ifadelere gore soz konusu
ozelliklerin basinda adalet vasfi gelmektedir. Onun adalet erdemiyle ilgili
birgok tanim ve tespiti bulunmaktadir.

1.2. Adalet

Hz. Ali’nin, en ¢ok lizerinde durdugu erdemlerden bir tanesi de
adalettir. Adalet, a-d-1 fiilinin mastaridir. Esitlik®*, dengeli karar verme®,
insaf”® ve hak yolda yiirimek anlamlarina® geldigi gibi, hak iizere hiikiim
verme anlamina da gelir.”®> Adalet, sosyal iliskiler baglaminda Allah’n ilk
emrettigi®, sevip takdir ettigi® olgudur.”® Zulmiin ve cevr-u cefanin
ziddidir.”

Adaletin zidd1 zuliim sozciigii ise z-I-m fiil kokiinden tiiremis bir
isim kelimedir. Ondan tiiremis olan zulmet kelimesi ise aydmligin
olmamasidir; ¢ogulu zulumét’ir.*® Yani adalet ile dinya aydmlandigi gibi
zuliim ile de diinya kararmis olmaktadir.

2 Serif er-Radi, age, s. 573.

2L Ragib el-isfahani, el-Mufieddt, Daru’l-Kalem, Dimask, 1412, s.551; Muhammed Murtaza
ez-Zebidi, Tdacu’l- ‘Aris min Cevdhiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, Kahire, ts., XX1X/444.

2 Bkz. Ebii ‘Abdurrahmén Halil b. Ahmed b. ‘Amr el-Ferahidi, Kitdbu'I-‘Ayn, Daru
Mektebeti’l-Hilal, ts. 11/38; Eba’l Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga,
Daru’l-Ciyl, Beyrit, 1991, IV/246.

2 Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib Firdzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, Muessesetu’r-Risale,
Beyriit, 2005, s. 856.

24 Eb@’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed Curcani, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrtt, ts., s. 147.

% e7-7cbidi, age, XXIX/444.

%6 Nahl, 16/90.

21 Maide, 5/42; Hucurat, 49/9; Mumtahine, 60/8.

%8 Kur’an’da farkli formlarda gegen “adalet” kavranu i¢in bkz: Bakara, 2/48, 282; Nis4, 4/8,
129; Maide, 5/8, 95; En‘am, 6/1, 152; Nahl, 16/90; Neml, 27/60; Hucurat, 49/9; Infitar,
82/6-7.

2 Bkz. Ebd Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, Daru Sadur, Beyrtt,
1300, 1V/153; ez-Zebidi, age, XXIX/443-445.

% Bkz. Ebt’l Huseyin Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-Ciyl, Beyriit,
1991, 1I1/214; Ebu’l-Berekat Kemaluddin ‘Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari,
Esraru’l-"Arabiyye, Daru’l-Erkam, Kahire, 1999, s. 249; Ebi’l-Kasim Mahmid ez-
Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 1998, 1/74; Ebi Fadl
Cemaluddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrat, 1300, 1/569;
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Hz. Ali’nin ¢evresine siklikla tavsiye ettigi ve Ozellikle
uygulanmasini istedigi erdem, her hakki hak sahibine vermek ve ilahi
hukuktan ayrilmamak demek olan adalettir. Zira onunla idarelerin Oomrii
uzar, onsuz ise kisalir. Nitekim adalet sayesinde gokler ve yer nizam i¢inde
ayakta durur.®

Hz. Ali’ye gore adalet; anlayis derinligi, bilgi genisligi, idare
giizelligi ve hilmin saglamhgidir® ve adaletli davranmakla, inatgi/zorba
muhalif bile maglup olur.®

Hz. Ali, “Allah, siiphesiz adaleti ve iyilik yapmay1 emreder”*

ayeti
hakkinda “Adalet, hakki gézetmektir*® yorumunu yapmustir:

Hz. Ali’ye “Adalet mi, cOmertlik mi daha istindir?” diye
soruldugunda su cevabi vermistir: “Adalet, bir seyi yerli yerine koymak;
comertlik ise adaleti kendi sahasinda ortaya ¢ikarmaktir. Adalet, bir genel
baskan; comertlik ise 6zel bir misafirdir. Onun igin adalet, bu iki sifatin en
serefli ve en {istlin olamdlr”?’e; tevhid ve adalet hakkinda soruldugunda ise
“Tevhid, Allah’1 kendi zihnine gore tasavvur etmen; adalet ise yaptiklarin
konusunda Allah’1 itham etmemendir” seklinde tanimlamalar yapmuistir.*’

Kendisi son derece adalet methumuna kaldigi gibi ayni bagliligi,
emrindeki memurlardan da istemistir. Mesela Iran eyaletine genel vali olarak
tayin ettigi Ziyad b. Ebih’e® vergiyi arttirmamasini, adaletle davranmasin,

sert olmaktan ve zulmetmekten sakinmasini tavsiye etmistir. Zira sertlik,

Ragib Isfahani, el-Mufi-eddt, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Dimask, 1412,
s. 537.

1 Bkz. Buhari, Megdzi, 38; Ebt Davud, Cihdd 24.

%2 Serif er-Radi, Nehcu'I-Beldga, S. 685.

%8 Serif er-Radi. age, s. 727.

% Nahl, 16/90.

% Serif er-Radi, age, s. 728.

% Serif er-Radi, age, s. 779.

87 Serif er-Radi, age, s. 787.

% Asil adi, Ebt’l-Mugire Ziyad b. Ebd Siifyan (6.53/673)’dir. Emevilerin Irak valisidir.
Hicretin birinci yilinda (622) Tiif’te dogmustur. Annesi iranli bir devlet adaminin Haris b.
Kelede’ye hediye ettigi Stimeyye adl1 bir cariyedir. Babasinin kim oldugu bilinmedigi igin
daha ziyade ibnii Ebihi (babasinin oglu) diye tanmmustir. (44/664) yilinda Muaviye b. Eba
Siifyan tarafindan Ebl Siifyan’in nesebine baglaninca Ziyad b. Ebd Siifyan olarak
adlandirilsa da  Ziyad  b. Ebih  adiyla  sohret  kazanmustir. Bkz.
Irfan Aycan, “Ziyad b. Ebih” maddesi, DI4, Istanbul, 2013, XIVL/480.
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dagilip parcalanmaya sebep olur; zulmetmek ise kiliglarin g¢ekilmesine
davetiye ¢ikarir, diye uyarida bulunmustur.®

Malik b. Ester’e ise “Hosuna giden veya gitmeyen hususlarda
adaletli davran! Kalbini, halkina sefkatli davranmaya alistir ve kendini bu
yonde gelistir! Allah’in hakkina riayet etmede insafli ol; insanlara, 6zellikle
ailene ve halkindan 6zel ilgi duydugun kisilere karsi insaf ve adalet
Olciisiinde davranmaya Ozen goster! Eger boyle yapmazsan, zulmetmis
olursun. Her kim Allah’in kullarina zulmederse, Allah, kullarindan daha ¢ok
ona diisman olur. Allah, kime diisman olursa, onun delilini ¢iirtitir,
zulmiinden vazgeginceye veya tovbe edinceye kadar onunla savasmaya
devam eder. Hak konusunda orta yolu tutmak, adaleti genele yaymak,
vatandaglari memnun etmek, senin Oncelikli isin olsun! Ciinkii kamunun
hognutsuzlugu, azinligin hosnutluguyla; azinligin 6fkesi de g¢ogunlugun
hosgoriisii ile bagislanir. Idareciler acisindan vatandaslarin en zor kontrol
edileni aristokrat kesimdir. Bunlar bollukta az, darlikta ise daha az yardim
eden, adaletten hoglanmayan, agir1 istekte bulunan, verirken en az siikreden,
verilmediginde mazeret kabul etmeyen, zamanin felaketlerine karsi
serzeniste bulunanlardir. Aralarinda adaletle diizenlemeye giderek onlari
sevindirdiginden, lehinde gii¢ topladigindan, onlara yumusak davranarak
adaletine aligtirdigindan dolay1 onlarin bu giiglerine dayanirsin. Senden
onceki  adaletli  hiikiimetleri, onlarin  miikemmel siyasetlerini,
Peygamberimizin haber verdiklerini ve Allah’in Kitabi’nda bulunan emirleri
daima hatirlaman; tim bu konularda goérdiigiin uygulamalarimiza uyman,
sana yazdigim bu ahitnameye bagli kalman gerekir®® seklinde tavsiyede

bulunmustur.

1.3. Alcakgoniillii Olmak

Allah, miiminlerin 6zelliklerinden s6z ederken, onlarin “yeryliziinde

tevazu ile yiridiklerini, cahillere aldinis etmediklerini”®  ve

% Serifer-Radi, age, s. 788. Hz. Ali, bu tavsiye ile valisine “Allah'tan bir rahmet dolayisiyla,
onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin onlar ¢evrenden dagilir
giderlerdi. Oyleyse onlar1 bagisla, onlar igin bagislanma dile ve is konusunda onlarla
miisavere et. Eger azmedersen artik Allah'a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri
sever” (Ali Imran, 3/159) mealindeki ayetin geregini hatirlatmustir.

% Serif er-Radi, age, s. 622-633.

“' Furkén, 25/63.
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»2  yurgular. Bu erdem, herkesin kolaylikla

“kibirlenmediklerini
ulagsamayacagi kadar yiice bir mertebedir. Hele idare erkinde bulunup, biitiin
yetkileri elinde bulunduranlar i¢in bu daha zor bir gegittir.

Bu konuda Hz. Ali ¢ok hassas davranmistir. Kendisi, algakgoniillii
olmay1 ve acele etmemeyi, ikiz kardesler olarak nitelemis ve onlar1 ancak
biiyiik ¢abalarin ortaya ¢ikaracagini eklemistir.*

Hz. Ali’nin tizerinde yirtik ve yamali bir aba hakkinda konusulunca

" ve “Algakgoniillii

2945

0, “Onunla kalp yumusar, nefis algak goniillii olur
olan, yaptig1 islerde asiriliga gitmez, insanlar arasinda takdir goriir
demistir. Bagka bir yerde ise “Ne mutlu algakgoniillli, kazanci temiz, 6zii
saglam, ahlaki giizel, ihtiyacindan fazlasim1 sadaka olarak veren, diline

12

hakim olan ve insanlara kotiiliilk yapmayana!” seklinde algakgoniillii insani
takdir ve tebcil etmistir.*®

Hz. Ali, devlet mekanizmasina ve insanlar arasindaki sosyal
iligkilere asina oldugundan, algak goniillii kimselerin davraniglarinin, fitrati
kirlenmis cahiller tarafindan suiistimal edildigini gormiis; dolaysiyla
insanlarin, cahile kars1 algakgoniilliye yardimci olmalar1 gerektigini
soylemistir.*’ Ona gore alcakgdniillii olmakla insana nimetler verilir®;
onunla dost akraba kazanilir®; ayni zamanda bu yiice davranus, kisiyi 6rten
bir 6rtiidiir ve kisinin yanlis davranislarini onunla kapatmasi gerekir.”

Hz. Ali, bu konuda komutan1 Malik b. Ester’e sunu sdylemistir:
“Sana gelip derdini anlatamayan, gozlerin horladigi, insanlarin kiiciimsedigi
kisilerin durumlarini arastir! Durumlarini arastirmak ig¢in Allah’tan korkan,
algak goniillii, giiven duydugun kimseleri se¢ ki, onlar da, sana o kimselerin
durumlarimt oldugu gibi iletsinler! Zamaninin bir boliiminii de zulme
ugramis kimselerin sorunlarim1 dinlemeye ayir! Onlarla herkese agik bir

%2 fsra, 17/37; Lokman, 31/18.
8 Serifer-Radi, age, s. 784.
4 Serif er-Radi, age, s. 701.
% Serif er-Radi, age, s. 685.
% Serif er-Radi, age, s. 707.
47 Serif er-Radi, age, s. 724.
8 Serif er-Radi, age, s. 727.
* Serif er-Radi, age, s. 775.
%0 Serif er-Radi, age, s. 776.
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toplant1 diizenle, o toplantida seni yaratan Allah icin algakgdniillii ol!
Araniza da kimse girmesin!”"

Dikkat edildiginde halkina kars1 bigane kalmayan Hz. Ali, gerek
sivil gerekse asker memurlarinin da halktan soyut bir hayat yasamamalarim

emretmistir.

1.4. Comertlik
Kendisi de ¢ok comert olan Hz. Ali, ¢evresindeki insanlara hep ayni
erdemi tavsiye etmistir. Mesela “Comert ol, savurgan olma; dl¢iilii ol, cimri

12

olma!” s6zii, onun bir kiiltiir haline getirdigi sézlerdendir.>®
Ona gore comertlik, istenmeden vermektir. Istendikten sonra vermek
utangtandir veya kinanmak endisesindendir.>® Bu sifat, sereflerin
bekgisidir™; akrabaliktan daha giizel ve daha sevimlidir.”> Hz. Peygamberin
yaninda yetisen Hz. Ali, comertligin zidd1 olan cimriligi, bir ayip ve yiiz
kizartict bir kusur olarak nitelemis®; onu, biitiin kétiiliklerin bulustugu bir
zemin ve insan1 her kétiiliige dogru ¢eken bir yular olarak nitelemistir.>’

Hz. Ali, Malik b. Ester’e “Askerlerini, toplumun yigit, serefli, salih
aileye mensup, 6zgecmisi temiz kimselerden se¢! Ayrica yardimsever, cesur,
comert ve saygin kigilerden de segmeye ¢alig! Ciinkii bu 6zellikler, asaletin

ve giizel degerlerin 6ziidiir” seklinde tavsiyede bulunmustur.®®

1.5. Diline hakim olmak

Malum oldugu iizere Hz. Peygamber, sahabesine dillerine hakim
olmalarint ve dillerini hak tizere sebat kilmalarini emretmistir.”® Allah, ne
gbzyas1 sebebiyle ne de kalbin hiizniiyle azap vermeyecek; ancak dil
nedeniyle azap yahut merhamet edecektir.®

51 Serif er-Radi, age, s. 622-633.

52 Serif er-Radi, age, s. 687. Hadiste “sadaka vermekle malin eksilmeyecegi”
vurgulanmustir. Tirmizi, Zuhd 17.

5% Serif er-Radi, age, s. 692.

% Serif er-Radi, age, s. 725.

% Serif er-Radi, age, s. 731. “Comert kisi, sadaka verdikge iizerindeki zirh genisler, uzar.”
Bkz. Buhari, Cihdd 89; Muslim, Zekdt 76.

% Serif er-Radi, age, s. 681.

5 Serif er-Radi, age, s. 766.

58 Serif er-Radi, age, s. 629.

% Tirmizi, [mdn 8.

% Buhari, Cendiz 45; Muslim, Cendiz 12.
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Bunun bilincinde olan Hz. Ali, kisinin, diline hakim olmasi
konusunda ¢ok duyarli davranmis ve buna dair ¢evresine bazi Ogiitlerde
bulunmustur. Ona gore diline hakim olamayan, kendini maskara eder®;
akilli kisinin dili, kalbinin; ahmak kisinin kalbi ise dilinin gerisindedir.®*”
Zaten Hz. Ali, buna muadil olarak “kisi, dilinin altinda gizlidir”;*® “degerini
bilmeyen, zayi olur, yok olup gider” demistir.®® Yine bir seferinde
arkadasina “Seninle konusana kars1 keskin dilli olma, dogruya yoneltene de

12

edebiyat yapma!” diye uyarida bulunmustur.®

O, “Ey miiminler! Her kim, yapilan bir diismanlik ve kendisine
cagrilan bir kotiiliik goriir de kalbiyle ondan nefret ederse, glinah ve cezadan
muaf olur. Her kim diliyle kars1 ¢gikarsa, bundan dolay1 miikafat alir ki, bu da
oncekisinden daha iyidir"®diye uyarida bulunmustur.

Bir diger sozii de ayn1 minval {izere sdyle rivayet edilmistir:
“Kotiligi eli, dili ve kalbi ile inkar eden, hayirli sifatlart kendisinde
toplamustir.®” Kotiiliigii dili ve kalbiyle inkdr eden, ama eliyle engel olmayan
iki haslete yapigsmis, birini de kaybetmistir. Kalbiyle inkar edip, eliyle ve
diliyle kotiiliige engel olmayan serefli ii¢ 6zellikten ikisini kaybetmis, sadece
birine tutunmustur. Kotiligii eli, dili ve kalbiyle inkdr etmeyenler ise,

yasayanlarin Slisiidiir.”®

61 Serif er-Radi, age, s. 681.

62 Radi: “Bu séz, Hz. Ali’nin ¢ok giizel goriislerinden biridir. Bu s6ziin manasi sudur: Akilli

adam ancak istisare ve fikir teatisinde bulunduktan sonra goriisiinii beyan eder. Ahmagin

yanliglar1 ise onun diisiincesini 6l¢lip bigmesi ve saglikli diistinmesinin dniine geger. Buna

gore sanki akillinin dili kalbine; ahmagin kalbi ise diline baghdir. Bkz. Serif er-Radi, age,

S. 689.

Hz. Ali’nin “Konusun, taninirsiniz! Zira insan, dilinin altinda gizlidir” s6zi, bunu ¢ok

giizel bir sekilde agiklamaktadir. Bkz. Serif er-Radi, age, s. 769.

6 Serif er-Radi, age, s. 691.

8 Serif er-Radi, age, s. 773. Hz. Peygamber, bir ara diline isaret ederek Muaz b. Cebel’e
“Suna sahip ol!” diye tavsiyede bulunmustur. Bkz. Tirmizi, /mdn 8.

% Serif er-Radi, age, s. 764.

%7 Dil, 6yle mithim bir organdir ki Allah, onun sebebiyle azap ya da merhamet eder. Bkz.

Buhéri, Cendiz 45; Muslim, Cendiz 12.

Serif er-Radi, age, s. 765. Hz. Ali, bu soziiyle “Sizden kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle

diizeltsin. Buna giicii yetmezse diliyle diizeltsin. Buna da giici yetmezse kalbiyle

bugzetsin. Bu ise imanin en zayif derecesidir” hadisine telmihte bulunmustur. Bkz. Buhari,

Meldhim 17; Muslim, Imdn 78; Eba Davud; Saldtu'l- ‘fydeyn 248; Tirmizi, Fiten 11; Tbnu

Mace, Fiten 20.

63

68
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1.6. Dogruluk

Uygulanmasi noktasinda belki de en zor olan davranis, dogruluktur.
Oyle ki Hz. Ebu Bekir, “Ey Allah'in Resulii, saclarin agardi, yaslandin”
deyince o, “Beni, Hiid suresi ihtiyarlatti” cevabim vermistir.”® Ciinkii adi
gegen surede “emrolundugun gibi dosdogru ol” emri bulunmaktaydi.”

Hz. Ali, “Iman, dogrulugu segmendir, bu tercih ¢cikar saglayacak
yalana karsin sana zarar verecek olsa bile!” demek suretiyle neredeyse
imanla dogrulugu 6zdeslestirmistir.”

Hz. Ali, Hz. Peygamberin dogrulugundan, vahyin istikametinden
ayrilmadigina ve bunun sonucunda idare ettigi toplumun da ideal bir toplum
haline geldigine su soziiyle isaret etmistir: “ Onlar1 (sahabeyi) esi benzeri
olmayan miikemmel bir vali/idareci yonetti; hem kendisi dosdogru olarak
yasadi hem onlar1 dogru yola getirdi. Bu dyle bir dogruluktu ki, devenin
istirahat halinde boynunu yere koyarak diimdiiz oldugu gibi her seyi
dosdogru yapti.”’? Komutan Malik’e ise “Allah’tan korkan ve dosdogru
olanlara yapis!” diye nasihatte bulunmustur.”

Dogruluk erdemi, oyle ulvi bir 6zelliktir ki kisi, onsuz yalan, iftira,
kiskanma, giybet, koguculuk, fitne fesat vb. her olumsuzlugu isleme
potansiyeline sahip olacaktir.

1.7. Dostun ve Dostlugun Onemi

Hz. Ali’nin, iizerinde durdugu erdemlerden bir digeri de dostluk,
dostun konumu, kimin dost edinip edinmeyecegi olayidir. O, dostlar
yitirmenin gurbet™ oldugunu; dostlugun, istifade edilmesi gereken bir
yakinlik oldugunu ve wusanip daralan kimseye de giivenmemenin
gerektigini’ vurgulanustir.

Kendisi, dostun, dostunu kiskanamayacagini, aksi takdirde bunun bir

sevgi azligina isaret ettigini’®; dostu aleyhinde baskalarina soz tastyann,

% Tirmizi, Tefsir, 56.

° Hud, 11/112.

™ Serif er-Radi, age, s. 783.
2 Serif er-Radi, age, s. 782.
™ Serif er-Radi, age, s. 773.
™ Serif er-Radi, age, s. 626.
™ Serif er-Radi, age, s. 693.
™® Serif er-Radi, age, s. 725.
8 Serif er-Radi, age, s. 726.
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dostunu kaybedecegini’’ belirtmistir. Kara giin dostunun, 1-Zora girdiginde,
2-Yaninda bulunmadiginda ve 3-Oldiigiinde olmak iizere {i¢ durumda
kardesini korumadikca ger¢ek dost sayilmayacagim'’® soylemistir. Ciinkii
dostluk, dostun yoklugunda onun hakkini korumay1 gerektirir.

Hz. Ali, dostluk iligkilerinde de bir dengenin saglanmasi gerektigine
dikkat cekerek “Dostunu ihtiyatla sev; ola ki bir giin sana diisman olur.
Diismanina da dengeli davran; ola ki bir giin sana dost olur””® deme geregini
duymustur.

Hz. Ali, dost kaybetmeyi acizlik olarak nitelemis ve insanlarin en
aciz olanin, kazandig1 dostu kaybeden kimse oldugunu vurgulamustir.®

Hz. Ali, dostlar1 “bizzat kendi dostun, dostunun dostu ve diismaninin
diisman1 olmak {izere iice aylrmls81 ve dostunun diismanini dost belleme;
boyle yapmakla dostuna diisman olursun” diye uyarida bulunmustur. Daha
sonra ise oglu Hasan’a ise “Yavrucugum, ahmakla dost olmaktan sakin!
Ciinkii o, sana yardim etmek isterken zarar verir.®* Cimri ile dost olmaktan
sakin! Ciinkii o, ona en ¢ok ihtiya¢ duydugun anda, senden uzak durur. Kotii
adam ile de dost olmaktan sakin! Ciinkii o, en kiigiik bir seyle seni birakir,
gider. Yalanci kimse ile de dost olmaktan sakin! Ciinkii o, serap gibidir; sana
uzagl yakin; yakimi da uzak gosterir”® diyerek, kiminle dost

olunamayacagini tavsiye etmistir.

1.8. Ehl-i Beyt Sevgisi

Ehli beyt, Hz. Peygamberin ailesi ve c¢ocuklaridir. Miiminlerin
anneleri, Hz. Fatma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Ehli beyt’in fertleri
arasinda yer alan sahsiyetlerdir.?* Kur’an, onlara su iltifatta bulunmustur:

" Serif er-Radi, age, s. 730.

® Serif er-Radi, age, s. 710.

™ Serif er-Radi, age, s. 742.

8 Serif er-Radi, age, s. 682.

8 Serif er-Radi, age, s. 748.

8 Hz. Ali baska bir yerde ise “Ahmakla arkadas olma; ¢iinkii o, yaptigini sana siislii gosterir
ve senin de kendisi gibi olmani ister” diye uyarida bulunmustur. Bkz. Serif er-Radi, age,
S. 748.

8 Serif er-Radi, age, s. 688.

8 By halki” anlamuna gelen Ehl-i beyt (ehlu'l-beyt) terkibi ev sahibiyle onun esini,
cocuklarini, torunlari ve yakin akrabalarint kapsamma alir. Cahiliye devri Arap
toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt tabiri, Islami dénemden itibaren
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“Ey Peygamber hamimlari! Evierinizde oturun; eski cahiliyedeki gibi
acilp sagilmayin! Namazi kilin, zekdti verin, Allah’a ve Resulii’ne itaat
edin! Ey Ehl-i beyt! Allah sizden sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.”®

Miiminlerin annelerinin, Ehl-i beyt’ten oldugu yukaridaki ayetten
anlasilmaktadir. Ummii Seleme sdyle demistir: “Bu ayet, benim evimde indi.
Hz. Peygamber; Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’i yanina ¢agirdi. Onlari,
Hayber yapimi genis bir elbisenin/abanin altina topladi, kendisi de igine girdi
ve “Iste bunlar benim Ehl-i Beytimdir” diye buyurdu. Sonra inen ayeti
okudu ve “Allah’im! Onlardan kétiilikleri gider, onlari tertemiz et!” diye
dua etti. Bunun {izerine ben “Ya Resulallah, ben de Ehl-i beyt’ten degil
miyim, dedim.” Hz. Peygamber “Sen, benim ehlimsin; sen, zaten hayir
icindesin” diye buyurdu.®* Bu hadisten hareketle Ehl-i beyt’e “Al-i Abd” da
denilmistir. Ehl-i beyt’i sevmek imanin bir gostergesi sayilmistir. “Resuliim,
onlara de ki: ‘Ben bu davetim icin, sizden bir karsilik ve iicret
beklemiyorum; sadece yakinlarima sevgi gostermenizi istiyorum.”™

Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye: “Ya Ali, seni ancak miimin olanlar
sever; sana ancak miinafiklar bugz eder” diye buyurmustur.®® Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin igin ise “Bunlar benim ¢ocuklarimdir, evliadimin ¢ocuklaridir.
Allah’tim, ben onlari seviyorum, sen de sev! Allah’im, onlari sevenleri de
sev!” seklinde dua etmistir.*

Hz. Ali, “Biz (Ehl-i beyt), iimmet i¢in, bir binanin dengesini
saglayan ortanca siitun gibiyiz. Ummetin 6niimiizde olanlar1 da arkamizda
olanlari da, bize ayak uydurmaya ¢alismalidir ki, dengeyi bulsunlar”®’; “Biz
Ehl-i beyt’i sevenler, yoksulluk icin bir elbise hazirlasinlar®* diyerek, Ehl-i
beyt sevgisinin, beraberinde bazi riskler tagidigini vurgulamigtir.

gliniimiize kadar sadece Hz. Peygamber'in ailesi ve soyu manasina gelen bir terim
olmustur. Bkz. Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt” maddesi, DIA, Istanbul, 1994, X/498.

% Ahzab, 33/33.

8 Tirmizi, Mendkib 90.

8 Sira, 42/23.

% Tirmizi, Mendkib, 61.

8 Tirmizi, Mendlab, 87. “Gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi cagralim...” (Al-i Imran, 3/61)
ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber, hemen Ali, Fatma, Hasan ve Huseyn’i ¢agird1 ve
“Allah’1m, bunlar benim ailemdir!” buyurdu. Bkz. Muslim, Feddilu’l-Ashdb 32; Tirmizi,
Mendkib 87.

% Serif er-Radi, age, s. 703.

% Serif er-Radi, age, s. 704. Mesela Zemahseri, Ehl-i Beyt hakkinda séyle demistir:
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Hz. Ali ile beraber Siffin’den dénen Sehl b. Huneyf el-Ensari
(6.38/658-59)”, Kufe’de vefat etmisti. Sehl, Hz. Ali’nin en ¢ok sevdigi
insanlardan biri idi. Onun 6liimii izerine soyle demistir: “Beni seven bir dag

bile olsa, belalara dayanamaz, nihayetinde ¢oker/gécer.”*®

1.9. Hikmet

Hz. Ali’nin, stirekli giindeminde tuttugu kavramlardan bir tanesi de
hikmettir. Aslinda hikmet, tarih boyunca her erdemli insanin elde etmeye
calistig1 ve onun yolunda enerji tiikettigi evrensel bir degerdir.

Allah, Hz. Peygamber’e, insanlar1 hikmetle, giizel 6giit ve en giizel
bir metotla davet etmesini;’** yani basinda bulunan insanlara da va‘z-u
nasihatte bulunmasin emretmistir.*®

Hikmet erdemi konusunda Hz. Ali, sunlar1 demistir:

“Aklin1 uz bakisla kullanan, hikmete ulagir; ona ulasan, ders alir.”®®
“Nerede olursa olsun, hikmeti al! Ciinkii hikmet, kimi zaman miinafigin

kalbinde olur fakat orada ¢ikip ta ki asil sahipleri olan miiminlerin kalbine

“Sek, siiphe ve ayriliklar olduk¢a arttr.

Her firka, dogru yola ¢agirip kurtuldugunu iddia ediyor.

Benim tek siginagim, esi benzeri olmayan Allah tir.

Sevgim ise Ahmed ile Ali’yedir.

Bir képek (Kitmir), Ashab-1 Kehf sevgisiyle kurtulmugsken,

Ben, Ehl-i Beyt’e karsi nasil vefasiz olabilirim?” Bkz. Sihabuddin Eba ‘Abdullah Yakit el-
Hamevi, Mu ‘cem 'ul-Udebd, Daru’l-Fikr, Kahire, 1980, VI/2689; Bahiauddin Muhammed
b. Huseyn b. ‘Abdussamed el-Amili, el-Keskiil, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 1998,
1/169; Muhammed ‘Abdulaziz en-Naccar, Diydu’s-Salik ild Evdehi’l-Mesalik,
Muessesetu’r-Risale, Beyrit, 2001, 11/183.

Asil adi Sehl b. Huneyf el-Ensdri olup Medine’nin Evs kabilesindendir. Bedir’de
bulunmus, Uhud’da Hz. Peygamber’e Sliimiine biat etmis, savasta herkesin kagistigi bir
anda o, direnenlerden olmustur. Nerdeyse biitiin gazalarda bulunmustur. Hz. Ali Basra’ya
giderken onu Medine’ye vali olarak gondermistir. Siffin’den sonra, Kufe’de Hicri 38’de
vefat etmistir. Sehl, Medine valisi iken Hz. Ali ona bir mektup géndermistir. Ahmed b.
Hanbel, Nesai, Tirmizi ve Ibn Mace Sehl b. Huneyf’ten hadis rivayet etmislerdir. BKkz.
Muhammed Hamidulldh, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Irfan Yay. Istanbul, 1991,
1/176; Tevhid Bakan, “Sehl b. Huneyf” maddesi, DI4, Istanbul, 2009, XXXV1/320.

Bunun anlami “Onun sinavi yaman olur, musibetler basina iisiisiir. Bu, ancak, tertemiz
muttakiler ve seckin iyilerin bagina gelir.” Bkz. Serif er-Radi, age, s. 704.

% Nahl, 16/125.

% Nisa, 4/63; Zariyat 51/55.

% Serif er-Radi, age, s. 685.
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9997

girinceye kadar ¢irpinir durur. “Hikmet, miiminin kaybolmus malidir.

Nifak ehlinin yaninda olsa bile onu al!”®®

Oglu Hasan’a ise “Kalbini hikmetle aydinlat!” demistir.”

1.10. ilim

Kendisi de bir ilim deryast olan Hz. Ali, ilim konusunda ¢ok duyarl
davranmis, memurlarim ilimden yararlanan kimselerden se¢meyi yeglemis
ve yakin ¢evresine ilim ¢gesmesinden kana kana igmesini tavsiye etmistir.

Ona gore ilmin en basit olani, dilde kalan ilimdir; en {stiinii ise
insanin tutum ve davranislarinda tatbik edilenidir.®

Hz. Ali, Kiimeyl b. Ziyad en-Nehai (5. 82/701)’ye’™ su 6gidii
vermistir: “Ey Kiimeyl! Insanlar ii¢ gesittir: Allah’1 bilen alim; kurtulus
yolunda ilim 6grenen; digeri ise, her seslenene, istisnasiz uyan, her riizgara
kapilan kiigiik sineklerdir. Onlar, ne ilim nuru ile aydinlanmiglar ne de
saglam bir destege dayanmislardir. Ey Kiimeyl! ilim, maldan daha hayirhdir,
ilim seni korur; sen ise mali kollarsin. Mal, vermekle azalirken, ilim

ogretmekle cogalir. Mal sahipleri, malin yok olmasi ile batar giderler.”'*

7 Serif er-Radi, age, s. 692.

% Serif er-Radi, age, s. 692. Bu soziin ilk kesiti, hadis olarak rivayet edilmistir. Bkz.
Tirmizi, /lim 19; ibn Mace, Zuhd 17.

% Serif er-Radi, age, s. 573.

100 Serif er-Radi, age, s. 699. Hz. Ali, burada pratik hayatta uygulanmayan ilmin, bireysel ve
toplumsal baglamda kisiye bir yararinin olmayacagini belirtmistir. Ki Kur’an’da ilmiyle
amel etmeyen, teorik sdylemi ile pratik hayati ¢eliskili olanlar, heva ve hevesinin pesinden
kosanlar, kimi yerde dilini sarkitip soluyan kdpege (A’raf, 7/176), kimi yerde ise koca
koca kitaplar tagiyan merkebe (Cuma, 62/5) benzetilmistir.

101 A1l adi Kiimeyl b. Ziyad (‘Abdirrahméan) b. Nehik (Nuheyk) b. Heysem en-Nehai el-
Kaft’dir. Hz. Ali’ye yakinligiyla tanimnmigtir. Kiife’de diinyaya gelmistir. Hayati, oldukca
hareketli ge¢mistir. Kiimeyl’in Cemel Vak‘asi’na katilip katilmadigi hususunda bilgi
yoktur. Kiimeyl, savas esnasinda oldukga cesur ve vakur karakteriyle taninmistir. Siffin’de
ise Hz. Ali’nin safinda yer aldigi, Hz. Ali’nin kendisine bazi dualar ogrettigi ve
tavsiyelerde bulundugu kaydedilmektedir. Haccac tarafindan 6ldiiriilmistiir. Kaynaklarda
saygin ve giivenilir bir kimse oldugu belirtilen Kiimeyl, bir¢ok sahabiden rivayette
bulunmus; bir¢ok ravi de kendisinden hadis rivayet etmistir. Genellikle Siinni hadis
kaynaklarinda rivayetlerine yer verilmeyen Kiimeyl’in Sii hadis kitaplarinda, bazi
tarihlerde ve tabakatla ilgili eserlerde Hz. Ali’nin kendisine tavsiyeleri ve dgrettigi dualar
yer almaktadir. Genis bilgi igin bkz. Mustafa Oz, “Kiimeyl b. Ziyad” maddesi, DI,
Ankara, 2002, XXVI/550. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu't-
Taberi -Tarihu r-Rusul ve 'l-Mulitk-, Daru’t-Turas, Beyrit, 1387, VI/350; EbG’1-Hasan ‘Ali
b. Eb&’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, Daru’l-Kuttabi’l-
‘Arabfi, Beyrit, 1997, I11/497.

102 Serif er-Radi, age, s. 713.
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Hz. Ali, fazla ilmin, fazla mal gibi netameli bir obje olmadigim
vurgulamak igin “ilim kab1 haric, her kap igine konulanla daralir. Ilim kabu,
ilim konuldukca genisler”m3 diye bir tespitte bulunmustur.

[lmin daha kalici olmasina dair ise sunu sOylemistir: “Ilim iki
cesittir: Yazilt ilim ve kulaktan dolma ilim. Yazili ilim olmadigi zaman,
kulaktan dolma ilim de fayda vermez"**

Hz. Ali, Cabir b. Abdullah el-Ensari (6.78/697)’ye sdyle demistir:
“Ey Cabir! Din ile diinyanin ana diregi dért tanedir: Ilmi ile amel eden alim;
ogrenmekten geri durmayan cahil, malinda cimrilik yapmayan zengin,

ahretini diinyas1 ugruna satmayan fakir kimsedir.”'*

1.11. Kanaat Etmek
K-n-a fiilinden tiiremis mastar bir sdzciiktiir. Ihtiyac duyulan
seylerin en az kismina razi olmak anlamma gelir.'® Hz. Ali’nin, yasadig
hayatiyla miitenasip olarak vurguladig1 erdemlerden bir digeri de kanaattir;
az ile yetinmektir.
O “Kanaat, bitmez tilkenmez bir hazinedir'”’ ve kanaat ettigin, sana
yeter.!%

etkili bir ¢are olamaz. Yetecek kadar ile yetinen kimse, rahat etmis; isini

Hicbir mal, fakirlige kars1 kit kanaat geginmeye razi olmaktan daha

yoluna koymus; ge¢imini temin etmis ve her seyini kolaylastirmistir.'®
Oliime razi olunmali ama zillete asla! Aza kanaat etmeli ama insanlara el
avue acmamali!”° demistir.

Kendisine 6giit vermesini isteyen bir adama soyle cevap vermistir:
“Amelsiz bir sekilde ahireti dileyenlerden ve olmayacak beklentilerden
dolay1 tovbeyi erteleyenlerden olma! Bazi kisiler, diinyada zahitlerin
sOzlerini soyler, fakat diinyaya ragbet edenlerin yaptiklarimi yapar. Diinya
malindan ne kadar verilse doymaz; verilmez ise, kanaat etmez. Verilen malin

siikriinden aciz kalir; verilmeyenin fazlasini ister. Koétiliikten men eder,

103 Serif er-Radi, age, s. 724.

104 Serif er-Radi, age, s. 756.

105 Serif er-Radi, age, s. 761.

106 Ragib el-Isfahani, age, s. 685.

lo7 Serif er-Radi, age, s. 758. er-Radi: “Baz1 kimseler, bu sozli, Rasulullah’tan rivayet
etmistir” der. Bkz. age, s. 788.

108 Serif er-Radi, age, s. 770.

109 Serif er-Radi, age, s. 763.

110 Serif er-Radi, age, s. 770.
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fakat kendisi sakinmaz; emreder, kendisi o emre uymaz. Miilk olarak

kanaat; bolluk olarak da giizel ahlak yeter.

Hz. Ali’ye “Ona hos bir hayat yasatacagiz”*"

112

ayeti soruldugunda:
“0, kanaattir” diye cevap vermistir.

1.12. Namaz

Hz. Ali’nin, ne durumda olursa olsun her haliikdrda ikame ettigi,
hem Ehl-i Beyt’ine hem sivil ve askeri biitin memurlarina hararetle tavsiye
ettigi oncelikli ibadet, namazdir.

0O, namazin suurlu bir sekilde kilinmasini tavsiye etmis, siiphe i¢inde
kilinan namazin bir degerinin olmadigini sOylemistir. Mesela Hardriye
Haricilerinden bir adamin gece namazi (tehecciid) kildigin ve siirekli Kur’an
okudugunu isittiginde; “Yakin haldeki uyku, siiphe i¢inde kilinan namazdan
daha hayirhdir.” diye belirtmistir."*® Ayni sekilde “Nice gece namazini kilan
vardir ki, namazindan elde ettigi ancak uykusuzluk ve cefadi”™** diyerek,
takva ile kilinmayan namazin, amacina varmadigini vurgulamistir.

Hz. Ali, namazin igtenlikle ve samimiyetle kilimmasi gerektigi
hususunda “Bayram, ancak Allah’in, namaz ibadetini ovdiigi kisinin
bayramidir” demistir.*

Bu konuda Malik b. Ester’e su nasihatte bulunmustur: “Allah’a
yaklagmak amaciyla yaptigin ibadetleri eksiksiz, lekesiz ve bedeninin
dayanabildigi kadar tam olarak yap! Insanlara namaz kildirdigin zaman, ne
onlar1 usandiran ne eksik kildiran ol! Ciinkii insanlarin iginde hastalar ve
ihtiyact olanlar vardir. Beni Yemen’e gonderdiginde Hz. Peygambere:
“Onlara nasil namaz kildirayim?” diye sordum. Hz. Peygamber: “En
zayiflarmin kildigi namaz gibi kildir, miiminlere de merhametli ol!” diye
buyurdu.*®

111 Nahl, 16/97.

12 gerif er-Radi, age, s. 715.

113 Serif er-Radi, age, s. 700.

14 Serif er-Radi, age, s. 712.

15 Serif er-Radi, age, s. 777.

116 Serif er-Radi, age, s. 542. Hz. Ali, aslinda bir hadise telmihte bulunmustur. Bkz. Muslim,
Saldt 37; Nesei, Imame 35; Tirmizi, Saldt 175.
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1.13. Sabir

S-b-r fiil kokiinden tiiremis bu kelime, sozliik anlamiyla darda
tutmak, hayvani yemsiz olarak hapsetmektir. Nefsi, zararli olan seylere kars1
hapsetmektir. Sayet sabir, afet ve felaketlere karsi olursa, buna gdgiis
genisligi, gogiis ferahlig denir."’

Hz. Ali, imanin dort temel tizerinde kuruldugunu séylemistir, onlar;
sabir, yakin (kesin inang), adalet ve cihattir. Sabir; sevk, korku, ziihd ve
teyakkuz esaslarina dayanir.™® Sabir iki gesitti: Hoslandigin  ve
hoslanmadigin seylere karst sabretmek/direnmek.”® Bir musibete karsi
sabirsizlik gosteren ve serzeniste bulunan zarar eder.'?

Miiminin en saglam siperi olan sabir, olaylara karsi direnmektir.'**
Sabir, musibete karst metanet gosterme oraninda verilir. Musibet aninda
dizini déven, amelini bosa ¢ikarmis olur."?* Aslinda siire uzasa da, sabreden
mutlaka zafere ulagir.*?®

Hz. Ali, Esas b. Kays (6.40/661)’n** oglunun taziyesinde ona: “Ey

Es‘as! Oglundan dolay1 iizilirsen, bil ki bu iiziintiin, senin ona duydugun

Y Eba Manstir Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, Daru ihyai
Turési’l-*Arabi, Beyrit, 2001, XII/12; Ragib el-Isfahani, age, s. 474; ‘Abdurrrahman b.
Ebtbekir Celaluddin es-Suyiti, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Lugati ve Envd ‘ihd, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyriit, 1998, 1/380.

118 Serif er-Radi, age, s. 685.

119 Serif er-Radi, age, s. 692.

120 Serif er-Radi, age, s. 702. “Kim, her tiirli stkinti ve eziyetlere sabreder, yapilan
kotiiliiklere de intikam almayp affetme yolunu tutarsa, siiphesiz bu hareketi yapilmaya
deger islerdendir.” Sura, 42/43.

121 Serif er-Radi, age, s. 725. “Gergek sabir, musibetin, insani ilk sarsmasina (sadme-i ula)
kars1 gosterilen sabirdir.” Bkz. Buhari, Cendiz 31.

122 gerif er-Radi, age, s. 712.

128 Serif er-Radi, age, s. 717.

124 As1l adi EbGi Muhammed Ma‘dikerb b. Kays el-Es‘as el-Kindi’dir. Hz. Peygamber’in
huzuruna gelmistir. Cengaver sahabilerdendir. Bir¢ok fetihe katilmistir. Hz. Eblibekir’in
kizkardesi Ummu Ferve bnt. Ebi Kuhafe ile evlenmistir. Muaviye, Siffin’de aracilar
devreye koyarak Esas’i kazanmaya ¢alistiysa da o, Hz. Ali’nin yaninda yer almis, ona
bagli kalmistir. Nehravan’da Haricilere karst savasmustir. Ailece zuliim ve haksizliga
karsidirlar. Torunu Ibnu’l-Esas el-Kindi ise istibdad sahibi zalim Haccac’a kars: verdigi
miicadeleyle meshur olmustur. Genis bilgi i¢in bkz. et-Taberl, Camiu’l-Beyan fi Te vili’l-
Kur’an, IV/254; Ebi’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibni’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-
Mulitki ve’l-Umem, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1992, V/167; Ebi’l-Hasan Ali b.
Ebi’l-Kerem Muhammed Tbnu’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye,
Beyrit, 1987, 11/551; Ebd’l-Fida ‘Imaduddin ismail b. Sihdbuddin Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-Nihdye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrat, 1988, V/85-86; Ebi Zeyd Veliyyuddin
‘Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldiin, Divdnu’l-Mubtede ve’l-Haber fi Eyydimi’l-
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merhametindendir. Sayet Allah i¢in musibetlere karsi1 sabredersen, bunun bir
karsiligi vardir. Ey Es’as! Basina gelenlere karsi sabirli olursan, miikafat
goriirsiin. Yok, eger ahu vah ederek sizlanip durursan, giinahkar olursun. Ey
Es’as! Oglun, senin i¢in bir denenme ve sinanma aract olmasina ragmen,
dogarken sana mutluluk vermistir. O, sevap ve rahmet iken, dliince seni
iizmiistiir” seklinde tavsiyede bulunmustur.*®

Hz. Ali, Hz. Peygamber defnedilirken kabrin basinda “Sabir
giizeldir, ancak senin iizerine olam1 hari¢! Aglayip feryat etmek ¢irkindir,
ancak senin ayrilisina dayanamamak harig!'® Senin ugrunda sikinti gekmek
serefli bir seydir. Ya Resulallah, senden once de senden sonra da g¢ekilen
stkintilar pek degersizdir!”™?’ diye terenniim ederek, Hz. Peygambere olan
baglilik ve sevgisini belirtmistir.

1.14. Sadaka Vermek

Hz. Ali, ¢ok comert bir kimseydi. Ayni erdeme c¢evresindekilerin de
sahip olmasini isterdi. Nitekim bu konuda onlara hep 6giit vermistir.

Hz. Ali, sadakayi, sahibi i¢in kurtaran bir ila¢ olarak nitelemis*?® ve
maiyetinde olanlara sadaka ile riziklarim arttirmalarmi®®, imanlarimi sadaka
ile mallarini da zekat ile korumalarmi™® tavsiye etmistir.

Ayni sekilde yoksullukta bile sadaka verme kiltiiriinin diri
tutulmasin1 vurgulamis ve sadaka vermeyi, Allah ile ticaret yapma seklinde
nitelendirmistir.**!

O, darlikta sadaka verene, bol kepge ile verilecegini*® de

belirtmistir.

‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men-Asarahum min-Zevi’s-Se ni’[-EKkber, Daru’l-Fikr,
Beyrit, 1998, 11/476.

125 Serif er-Radi, age, s. 748.

126 Ayni olayda Hz. Fatma, ¢evresindekilere : “Resulullah’in iizerine toprak atmaya gonliiniiz
nasil razi oldu?” diyecek kadar iiziilmiistiir. Bkz. Buhari, Megdzi 83.

127 Serif er-Radi, age, s. 749.

128 Serif er-Radi, age, s. 710.

129 erif er-Radi, age, s. 682.

1%0 Serif er-Radi, age, s. 712.

131 Serif er-Radi, age, s. 734.

132 Radi, “Bunun anlan; kisinin hayir ve iyilik yolunda harcadigi mali az da olsa, Allah, onun
karsiliginda daha fazla ve daha ¢ok verir demektir. Buradaki iki elden amag, iki nimettir.
Hz. Ali, insanm verdigi nimeti “kisa el”; Allah’in verdigi nimeti de “uzun el” geklinde
nitelemistir. Ciinkii Allah’in nimetleri siirekli/kesintisiz ve kullarin verdiklerine gore kat be
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1.15.Takva

Takva, v-k-y fiil kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bir seyi, onu
rahatsiz edecek ve ona zarar verecek durumlardan korumak, muhafaza
etmektir. Baska bir ifadeyle takva, nefsi, korktugu ve iirktiigii seyden
sakindirmaktir."*

Hz. Ali, Allah’a kars1 sorumluluk bilinci demek olan takvayi,

ahlakin basi olarak nitelendirmistir."**

Aslinda biz, takvayr “kisiye zarar
veren, onu rahatsiz eden eziyet ve fenaliklara karsi bir barikat ve engel” diye
niteleyebiliriz. Bagka bir ifadeyle takva, dikenli bir tarlada, dikenlerden
sakinilarak ytirtimektir.

Ona gore takva gibi daha ulvi bir erdem yoktur ve siipheli
durumlarda takva sayesinde dik durmak gerekir."*® Takva ile birlikte yapilan
1'% Takvadan

daha yiice bir tstiinlik yoktur.™ insanm servet sahibi olmasi, en 6nemli

bir amel kii¢ciimsenemez, kabul edilenler nasil kiiglimsenir ki

nimetlerden biridir. Servet sahibi olmaktan daha degerli olan sey ise, can
sagligidir. Ondan da daha iistiin olan1 ise kalbin takva sahibi olmasidir.'*®
Siffin’den donerlerken Kiafe varosundaki mezarliga vardiklarinda
sOyle dediler: “Ey yalmzlik diyarinin, 1ssiz yerlerin, karanlik mezarlarin
sakinleri! Ey kara topragin, gurbetin, yalnizligin ve yabanciligin sahipleri!
Siz, bizden Once yasayip gittiniz; biz ise sizi takip ediyor ve size ulagsmak
lizereyiz. Biraktigmiz evlerde, simdi baskalar1 oturuyor; esleriniz
nikahlanildi; brraktigimz mallar paylasildi. iginde bulundugumuz durum
budur, sizden ne haber?”” Daha sonra arkadaslarina donerek soyle dedi: Sayet
kabirdekilerin konusmalarma izin verilseydi, size “En hayirli azigin takva

oldugunu™® bildirirlerdi.”**°

kat daha ¢oktur. Ki Allah’in nimetleri biitiin nimetlerin aslidir ve tiim nimetler onlardan
neset eder ve onlara geri doner.” Bkz. Serif er-Radi, age, s. 728.

138 Ragib el-isfahani, age, s. 881.

134 Serif er-Radi, age, s. 773.

1% Serif er-Radi, age, s. 704.

1% Serif er-Radi, age, s. 699.

137 Serif er-Radi, age, s. 723.

1%8 Serif er-Radi, age, s. 769.

139 Bakara, 2/197.

10 Serif er-Radi, age, s. 708. Hz. Peygamber “Allah, sizin suretlerinize ve kaliplarniza
bakmaz; fakat kalplerinize (ve amellerinize) bakar” buyurduktan sonra eliyle gogsiinii
isaret etmis ve “Takva suradadir” diyerek, kalbin merkeze alinmasma dikkat ¢ekmistir.
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1.16. Ziihd

Genel anlamda az olan seyle yetinme, bir seye karst arzu duyma
veya onun bir kismina razi olma anlamina gelen ziihd kelimesi, dzelde ise
diinyay1 6nemsememek, ona ilgi gostermemektir.***

Nehcu’l-Belaga’da Hz. Ali’nin, yasadig1 zahidane hayati yakindan
gormek miimkiindiir. Kendisi, bir devlet baskani olmasina ragmen, son
derece kit kanaat ge¢inmis, diinya metaina aldirig etmemis, ¢evresine de ayni
minval iizere hareket etmelerini tavsiye etmistir.

Kendisi, ziihdiin gizlenmesini'**; diinyay1 énemsemeyen kimsenin,
belalara aldirmayacagmi'®; insanlarm, diinyalarini diizeltmek ugruna
dinlerine ait bir emri biraktiklar1 zaman, Allah’in da onlar1 daha kot bir
duruma diisiirecegini*** belirtmistir.

Hz. Ali’nin, diinyaya ve igindekilerine yonelik tutumu ve bakisi,
onun su ciimlelerinde tezahiir etmektedir:

“Diinya, bir gegittir, temelli kalmacak bir yer degildir. Orada iki
cesit insan vardir: Birisi; kendi nefsini satar, diinya da onu tiiketir. Obiirii
ise, kendini kurtarir; diinya da, onu serbest birakir.**® Kimin kalbi diinya icin
carparsa, onun kalbi {i¢ konuda diinyaya asili kalir: Sonu gelmeyen bir
tasa/kaygi, onu birakmayan bir hirs ve elde edemeyecegi bir arzu.'* Allah’a
yemin ederim ki su diinyaniz, benim goziimde ciizzamli bir kimsenin
elindeki domuztirnagindan®’ daha degersizdir.'*® Diinyada ¢alisan iki sinif
insan vardir: Birincisi diinya ugrunda calisir, diinyasi, onu ahiretinden
alikoyar; kendisinden sonra gelecek kimselerin yoksullugu icin endiselenir,
sahs1 i¢in ise giiven duyar ve bagkalarinin ¢ikar1 ugruna omriinii tiiketir.
Ikincisi ise diinyada ahireti igin ¢alisir, iki pay1 birden elde eder ve her iki
diinyaya da sahip olur. Boylece Allah’in yaninda derece sahibi olur ve Allah,

Bkz. Buhari, Nikdh 45, Edeb 57, Ferdiz 2; Muslim, Birr 28; Ebl Davud, Edeb 40, 56;
Tirmizi, Birr 18.

141 Ragib el-isfahani, age, 1412, s. 384,

142 gerif er-Radi, age, s. 685.

143 Serif er-Radi, age, s. 685.

144 Serif er-Radi, age, s. 702.

145 Serif er-Radi, age, s. 710.

16 Serif er-Radi, age, s. 727.

147 Bir yani catal bigiminde ¢ift tirnakl, &biir yani halkali demir kancadir. Bkz. Tiirkge
Sozliik, Tirk Dil Kurumu, haz. Komisyon, 1998, s. 623.

148 Serif er-Radi, age, s. 730.
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onun her dilegini yerine getirir.'* Ey diinya, ey diinya benden uzak dur!
Kendini bana m1 sunuyorsun, yoksa beni mi 6zlityorsun? Heyhat, zaman
seninle ilgilenme zamani degildir! Var benden baskasini aldat! Sana
ihtiyacim yok! Bir daha donmeyecek sekilde seni ii¢ kez bosadim! Omriin
kisa, belan kolay asilir ve istikbalin 6nemsizdir. Ah azigin azligindan, yolun
uzunlugundan, yolculugun uzak ve hesap giiniiniin dehsetinden!*® Miimin,
diinyaya ancak ibret goziiyle bakar, ancak karin toklugu ile ondan yararlanir.
Tiksinti ve nefret ile ona kulak verir. Zenginlik yerine az ile yetinir. Eger
orada ¢ok yasadim diye sevinirse, eninde sonunda gec¢ip gittigi icin
iiziilecektir.™™" Diinya; dokunusu yumusak ve i¢inde en 6liimciil zehri tastyan
bir yilan gibidir. Toy, onu simsiki kavrar; aklini kullanan, ondan sakinir.'
Olenleri gordiigii halde &liimii unutan; ilk yaratihs1 gordiigii halde tekrar
dirilisi inkar eden ve fani diinyay1 imar etme adina, sonsuzluk yurdunu ihmal
eden kisiye de sasarim!™® Diinya aldatir, zarar verir ve gegip gider. Allah,
diinyay1 dostlarina miikafat; diismanlarina da ceza yeri yapmamustir. Diinya
ehli, bir siire konaklayip, ardindan bir ¢iglik sesi ile yola koyulan bir kafileye
benzer."*

Bir adamin diinyay1 kinadigini duyduklarinda, sdyle buyurdular: “Ey
diinyay1 kinayan, aldatmalarina kanan ve sahte hayallerine kapilan adam!
Sen, diinyaya kapiliyor sonra da onu yerden yere mi vuruyorsun? Sen mi
diinyay1 sugluyorsun, yoksa diinya mi1 seni? O, seni ne zaman azdird1 veya
ne vakit aldatt1i? Toprakta ¢iiriiyen babalarinin yok oldugu yerler ile mi
yoksa annelerinin yer altinda yattig1 yerle mi kandirdi seni?”"*>°

Nevf el-Bikali’ye'™ su nasihati yapmustir: “Ey Nevf, diinyaya ilgi
gostermeyen ve ahirete diigkiin olanlara ne mutlu! Onlar ki, yeri bir sergi,
topragini bir dések, suyunu bir koku, Kur’an’1 bir siar ve duay1 da bir ortii

149 Serif er-Radi, age, s. 742.

150 Serif er-Radi, age, s. 695.

151 Serif er-Radi, age, s. 762.

152 Serif er-Radi, age, s. 706.

158 Serif er-Radi, age, s. 707.

154 Serif er-Radi, age, s. 774.

155 Serif er-Radi, age, s. 709.

1% Asil adi Ebdi Yezid b. Nevf b. Fadale el-Bikali’dir. Tabiindendir, Sam ehlindendir. Bu
nedenle es-Sami diye de bilinir. Hadis rivayet etmistir ama israiliyat konusunda
elestirilmistir. Bkz. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn fi Te vili’l-
Kur’dn, Muessesetu’r-Risale, Beyrit, 2000, XV/13.
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edinmislerdir. Dahas1 onlar, Mesih’in yaptig1 gibi, diinyay1 benliklerinden
sokiip atmislardir.”*’

Oglu Hasan’a ise sunlar1 tavsiye etmistir: “Oglum! Su anda senin
elinde bulunan diinyalik mal, senden oncekilere aitti ve senden sonrakilere
gececektir. Sen sadece iki kisi i¢in topluyorsun: Ya sikint1 ile topladigin
malla Allah’a itaat etmek suretiyle mutlu olacak bir adama veya topladigin
malla glinah isleyerek bedbaht olacak bir adama. Her ikisi de, kendi sahsina
tercih etmene ve sirtinda tasimana layik degildirler. Gegip gidenlere
Allah’tan rahmet dile, bundan sonra geleceklere ise Allah’tan rizik dile!™®
Allah’in dostlart o kimselerdir ki, insanlar diinyanin dis goriiniisiine
bakarken; onlar, diinyanin igyiiziine bakarlar. Insanlar gecici diinya mali
pesinde kosarken; onlar, ahret icin c¢alisirlar. Kendilerini helak edebilecek
olan sehvet ve 6fke gibi arzularini oldiiriirler. Kendilerini terk edecek seyleri
bilirler de, onlar1 daha 6nce terk ederler. Baskalarmin ¢ok gordiiklerini az
goriirler. Diinyay elde etmeleri, aslinda yitirmeleri demektir.”*°

Sonug olarak ziihdiin tamami, Kur’an’da iki ctimle ile 6zetlenmistir:
“Bu, elinizden c¢ikana iiziilmemeniz ve Allah’in verdigi nimetlerle
stmarmamaniz i¢indir™® Gegmise iiziilmeyen ve gelecege de sevinmeyen

kimse, ziihdiin her iki boyutunu da elde etmis demektir.'*"

Sonu¢

Bilindigi {izere Serif er-Radi tarafindan derlenen ve Hz. Ali’ye isnat
edilen Nehcu’l-Beldaga adli eser, mevize, mektup, hutbe, emirname 6zel ve
resmi yazigsmalar: ihtiva etmektedir. Hem kapsam hem Arap dili ve belagati
baglaminda 6nemli bir yere sahiptir.

Eser, antolojik bir formattadir. Eser, birgok kimse tarafindan serh ve
tahkik edilmistir. Biz, bu ¢alismamizda eserin Muhammed Abduh tarafindan
yapilan tahkikli niishasini esas aldik.

Nehcu’l-Belaga’daki ifade ve ibareler dikkatlice tefekkiir edildiginde
Hz. Ali’nin, 6rnek insan yetistirme yoniinde caba sarf ettigi kolaylikla

157 Serif er-Radi, age, s. 701.
158 Serif er-Radi, age, s. 774.
159 Serif er-Radi, age, s. 778.
160 Hadid, 57/23.

161 Serif er-Radi, age, s. 780.
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anlagilacaktir. Cunkii kendisi, vahyin bidayetinden nihayetine kadar Hz.
Peygamber’in yaninda yetismis bir kimsedir. Hatta kendisinden 6nceki her
iic halifenin miistesarligin1 yapmistir. Bu itibarla onun gerek sivil gerekse
askeri baglamda olduk¢a bir deneyiminin oldugu sdylenebilir. Nitekim
kendisi, s6z konusu tecriibelerini etrafina aktarmis; idare erkinde bulunanlar
ile toplumun kaynasmasi yoniinde caba gdstermistir. Nehcu’l-Belaga, iyice
irdelendiginde Hz. Ali’nin bu yondeki cehd ve gayreti miisahhas bir sekilde
goriilecektir.

Nehcu’l-Belaga’da [slam dininin iman, ibadet, ahlak ve ahkdmina
iligkin adalet, hikmet, takva, ilim, comertlik, cesaret, algakgonillilik,
dogruluk, dostluk, giiler yiizliiliik, hikmet, kardeslik hukuku, sadaka verme,
namaz, sabir, iffet, kanaat, sir saklama vb. erdemler mevcut oldugu gibi
zuliim, cimrilik, a¢gozliliik, hirs, tamah, kin, adavet, hiyanet, ikiytzlilik,
yalan sdyleme, adam kayirma gibi olumsuz dzellikler de mevcuttur.

Biz, bu ¢alismamizda sadece Nehcu’l-Belaga’da vurgulanan olumlu
ozellikleri ele aldik. Bu, biitiin olumlu ozelliklerin, basliklar altinda
verdigimiz anlamina gelmemelidir. Daha ¢ok, Hz. Ali’nin {izerinde durdugu
basat 6zellikleri konu edindik. Hangi toplumda bulunursa bulunsun, gerek
bireysel gerekse toplumsal diizeyde olsun, konu edinen ulvi 6zelliklere gore
hayatin1 sekillendirenler, beseriyetin en erdemli bireyleri ya da toplumu
olmamalart muhaldir. Hz. Ali’nin maksadi da o erdemli birey ve toplumu
olugturmakti. Onun, cevresine bulundugu tavsiyelerin basinda Allah’tan
korkmalari, haramdan sakinmalari, diiriist olmalari, siyasi muhaliflerine bile
insaf dlgiileri dahilinde hareket etmeleri gibi erdemler gelmektedir. Oyle ki
O0lim doseginde bile ¢evresine insani ihyd ve ingd eden tavsiyelerini
yapmaktan geri durmamistir.

Konular, eserde daginik sekilde yer almaktadir. Konularina gore
tanzim edilmis degildir. Biz, eserin sayfalarinda daginik haldeki her konuyu
irdeledik, konuya iliskin farkli tespit, ibare ve ifadeleri bir araya getirdik;
alfabetik bir formda analitik kritigini yaptik. Mesela 662, 633, 685, 701,
707,724, 725, 775, 776 ve 784. sayfalarda gegen “Alcakgdniillii olmak” ile
685, 695, 701, 702, 706, 707, 709, 710, 727, 730, 742, 762, 774, 774, 778
ve 780. sayfalarda gecen “Ziihd” adli konu basliklarin1 6rnek verebiliriz.
Diger konu bagliklarini da ayni metodolojiyle tasnif ettik.
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Malik b. Ester, Kiimeyl b. Ziyad en-Nehai, Es‘as b. Kays, Ziyad b.
Ebihi, Sehl b. Huneyf el-Ensari, Nevf el-Bikali vb. sahsiyetlerin biyografileri
hakkinda ne eseri derleyen Serif er-Radi ne de eseri tahkik eden Muhammed
Abduh yer vermistir. Biz, Hz. Ali’nin vurguladigi sozlerin, kendi
baglaminda daha iyi anlagilmasi agisindan, konularimizla ilgili gegen tarihi
sahsiyetlerin biyografilerine dair kisa notlar diistiik.

Hz. Ali’nin, hadislerden kaynaklanan veya hadislere telmihte
bulundugu ifadelerin kaynaklarini hadis kitaplarindan arastirdik, dipnotlarda
vermeye calistik.

Konulara iligkin bazi sozciikk ve kavramlarin anlamlarini, kaynak
eserlerden vermeye gayret ettik.

Son olarak biz, hakkinda olumlu ve olumsuz degerlendirmeler olsa
da Hz. Ali’ye isnat edilen, Arap dili ve edebiyat1 alaninda 6nemli bir yeri
olan Nehcu’l-Belaga adli eserin, akademik ¢evreler tarafindan cesitli
boyutlartyla ele alinmay1 hak ettigi kanaatini tagiyoruz.
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i1k Donem islami ilimlerde Onemli Bir Merkez Tiflis

ALI IPEK?

Oz

Giircistan ve buranin idare merkezi Tiflis, Hz. Osman doneminde
(23-35/644-656) Habib b. Mesleme’nin baginda bulundugu Sam karargahina
bagl Islam ordusu tarafindan baris yoluyla fethedilerek, hilafet idaresine
alindi. Tiflis,Misiilmanlar tarafindan bir yandan ordugéh ordu karargihi
olarak kullanilirken diger yandan bir bolgenin idare merkezi olmaya devam
etmistir. Habib b. Mesleme, bundan sonra siirdiirdiigii fetih hareketleriyle bu
iilkenin tamamma yakin boliimiinii Isliam hakimiyetine katt1 (25-33/645-
653).

Giircistan’da kurulan Islam hakimiyeti, oncelikle Miisliimanlarin
burada yerlesmelerinin 6niinii agti. Islam dininin Giirciiler arasinda
Islamiyet’in yayilmaya baslamastyla, Miisliiman Araplarla Giirciiler arisnda
hos govriiye dayali bir hayat tesis edilmistir. Bu iilke, Islami déneminde,
siyaset ve ekonominin basimi c¢ektigi kiltir faaliyetlerinde, medeniyet
iiriinlerinde zenginlesmenin kazanimina kavustu.

Fetih sonras1 Giircistan’daki gelismelerin 6nemli bir kisminin da
ilmi faaliyetlerde seyrettigi goriilmektedir. Miisliimanlarin en yogun olarak
yerlestigi yerlerden biri olan Tiflis, yine bu alandaki gelismelerin de 6nciisii
olmu, Islami ilimlerin tedrisi agisindan zenginlik arz etmeye baslamisti. Bu
merkezdeki Is1ami ilimlerin temeli, Kays b. Sa’d el-el-Ensari, Abdurrahman
b. Cez’ es-Siilemi gibi Sahabi, Tabiin ve bunlar takip eden ilk tabaka ilim
erbabi tarafindan atildi. Tiflis’teki ilmi zenginligin dnemli bir kaynagini da,
burada yerlesen Ehl-i Beyt’e mensup marifet ehlinin olusturdugu
anlasilmaktadir. Ehl-i Siinnet yolunun takip edildigi bu sehirde, Hadis
ilminin tedrisi &ne cikiyordu. Tiflis’te Hadis ilmi tedrisinin one ¢iktig,

a

Dog. Dr., Igdir Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii
[ali_ipek025@mynet.com]
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Islami ilimlerin diger alanlari ve farkli bilim dallarinda da , “Tiflisi”
nisbesiyle meshur ¢ok sayida ilim ehlinin yetistigi goriilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tiflis, Islam, Ilim, Habib b. Mesleme

Thilisi As An Important Centre In Early Islamic Sciences
Abstract

Georgia and its administrational centre, Thilisi, was peacefully
conquered and taken under caliphate administration by the Islamic Army led
by Habib ibn Maslama that was dependent on the Headquarters of Damascus
in the time of the Caliph Uthman (23-35/644-656). Thilisi was selected as an
army headquarters as well as an administrational centre. With the conquest
campaigns that he maintained, Habib ibn Maslama included almost the
whole country under Islamic rule (25-33/645-653).

Islamic domination that was established in Georgia primarily led to
settlement of Muslims here. As Islam began to spread among Georgians, the
two societies began to fuse and a fair life based on mutual tolerance became
possible. In its Islamic period, this country enjoyed an enrichment in cultural
activities and products of civilization based on flourishing politics and
economy.

It is seen that, after the conquest, a significant part of the
developments in Georgia was those that related to science. As one of the
places where Muslims were settled dominantly, Thilisi pioneered such
scientific developments and began to enrich in terms of the education of
Islamic sciences. The foundation of Islamic sciences in this centre was laid
by such Sahabah as Qais bin S'ad al-Ansari, such Tabi‘un as Abdur Rahman
bin Jaz' al-Sulami and the first generation of scholars that followed them. It
is understood that another important source of the scholarly richness in
Thilisi was the Marifa circle that settled here and who were members of the
Ahl-Al-Bayt. Education on the science of Hadith was dominant in the city,
where the path of the Ahlus Sunnah. It is known that many scholars known
with their title "Tiflis" were grown in Tbilisi in many other branches of
Islamic sciences in addition to Hadith and also in different scientific
branches.

Key Words: Tibilis, Islam, Science, Habib Ibn Maslama
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Giris

Tiflis’in is1am Hakimiyetine Alimis1

Giircistan, Islami fetihler 6ncesinde siyasi bir kargasa iginde
bulunuyordu. Bu sirada Giircistan’in dogu ve giliney kisimlarinda Hazarlar,
bat1 boliimiinde ise Bizanslilar hiikiim siirmekteydi. Ayrica, iranlilar da her
firsatta bu {ilkeyi yeniden ele ge¢irmenin miicadelesi igerisindeydi. Din ve
mezhep farkliligindan kaynaklanan rahatsizhiklar ise durmak bilmiyordu.*
Biitiin bunlar, bdlgede siirdiiriilecek Islami fetihlerin basariya ulasmasinda
onemli bir rolii olacakti. Ulkede siyasi birlik olmadig gibi, bunlarda
sikintilar da stirekli mevcuttu.

Harp sanatinda maharetiyle taminan Habib b. Mesleme,’
Ermeniye’nin fethinden sonra Giircistan’a varmak ve burayr da Islam
hakimiyetine katmay: planliyordu.®> Sam ordusunun basinda bulunan bu
iinli komutan, yolu iizerinde daha once Sisaklarin (Sakalar) yasadiklari
ancak Hazarlar ve Ermeniler tarafindan istilaya ugrayan Siuni’yi (Karabag)*
fethettikten sonra, Giircistan iizerine yiridi.® 1l. Stefanos (639-663),
Giircistan halkinin yénetiminin basinda bulunuyordu.® islam ordusunun
yaklagsmakta oldugunu duyan Giircistan halkinin bir kismi panige kapilarak,
mal varliklarmi saklayip daglara, ormanlara kagnuslardi.” Giirciiler bu sirada

islam ordusuna karsi mukavemet gosterebilecek bir giice sahip degillerdi.?

1 Belazuri, Ahmed b. Yahya, Fiitiihu’l-Buldén,, nsr. A.Enis et-Tabba’-O. Enis et-Tabba’,
Beyrut 1987, s. 273; Giircistan Tarihi, Giirclice’den ¢ev. Marie Félicité Brosset, Tiirkge
¢ev. Hrand D. Andreasyan, notlarla yayina hazirlayan Erdogan Mergil, Ankara 2003, s.
198; Allen, W.E.D., A History of the Georgian People, London 1932, s. 79.

2 ibn A’sem el-Kafi, Ebti Muhammed Ahmed, Kitdbu'l-Fiitih, Beyrut 1986, 1, 342; el-
Ezdi, Eb Ismail Muhammed b. Abdullah  Kitdbu Fiitithi’s-Sam nsr. V. Nasolis el-
irlandi, Kalkuta 1854, s. 35.

®  Belazur, Fiitih, s. 284; Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Ebi Abdullah, Mu cemu I-Bulddn,
Beyrut 1955, I, 36.

* ibn Hurdadbih, Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesdlik ve’l- Memalik, nsr. M.J. De Goeje,

Brill 1889, 123; Moses Khorenatsi, History of the Armenians, Ingilizce cev. Robert W.

Thomson, London 1980, s. 9 1; Minorsky, V., A History Of Sharvan And Darband,

Cambridge 1958, s. 15.

Belazuri, Fiitith, s. 282; Ahmed b. Zeyni Dehlan, el-Fiitihdtu I-IslamiyyeBa’de Muziyyi’l-

Fiitihati’n-Nebeviyye, Kahire t.y., I, 119.

® Bk. Belazuri, Fiitith, 278; Giircistan Tarihi, s. 198; Allen, 79; Fayiz Necib Iskender, el-

Fiituhdtu'l-Islamiyye Li Biladi'l-Giirc, iskenderiye 1988, s. 85.

Giircistan Tarihi, s. 235.

Giircistan Tarihi, s. 208, Brosset’in hususi notu, A; Ma’sumi, “Tiflis”, Edebi-i Farsi, Der

Kafkaz, Tahran 1382, C. V, s. 157.
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Bu bakimdan Giircistan (Giirzan/Iberya) Patrigi, Nkli-Nikolay/Thfly-
Theophil adinda bir elgiyi Habib b. Mesleme’ye gondererek, baris teklifinde
bulundu.® Habib b. Mesleme, bunun iizerine Tiflis halkina hitaben, Curzan —
Ormuz (Hiirmiiz)" eyaletindeki Mancalis (Manglis) bolgesinden gonderdigi
bir mektupla, aile bagma bir dinar cizye vermeyi kabul ettikleri takdirde
tekliflerini olumlu karsilayacagim bildirdi."* Giirciilerin, islim ordu
komutaninin ileri siirdiigii bu sart1 kabul etmeleri tizerine Habib b. Mesleme,
Tiflis halkina, bolgedeki koyleri, kasabalar1 da icine alan bir Aman-name
yazdi.Bu iinlii komutanin, bizim en bilginimiz, iradesi, muhakemesi giicli,
Allah’m emirlerini ve kitabim1 ¢ok iyi bilenlerden biri olarak tavsif ettigi
Abdurrahman b. Cez’ es-Siilemi’yi yazmis oldugu mektup ve Aman-name’yi
okumak, ayn1 zamanda Giircii halkina Isldm dinini tanitmak iizere Tiflis’e
gonderdi.

Yazilan Aman-ndmede su hususlara yer veriliyordu : “Giirciiler’in,
ev basina bir dinar cizye ddemeleri sartiyla dinlerine dokunulmayacaginin,
canlarinin, mallarinin, manastirlarinin  ve havralar1 koruma altina
almacaginin sozii  veriliyordu. Cizyeleri aza indirmek igin evler
birlestirilmeyecek, Miisliimanlar da bu miktar1 ylikseltmek igin haneleri
bolmeyecekti. Allah ve Resulii’niin diismanlarina karst miicadelede
Miisliimanlara tavsiyede bulunma, yol gosterme ve elden geldigi kadar gii¢
vermekte yardimeil olunacakti. Giircii halki, Miisliimanlarin haberi olmadan
bir saldirtya ugradiklarinda, bundan sorumlu olunmayacak ve bu durum
antlasmanin bozuldugu anlamina gelmeyecekti. Ihtiya¢ duyuldugunda, bir
geceligine misafir edilecek bir Miisliiman’a, kitap ehlinin helal olan yemek
ve iceceklerinden verilecekti. Miisliimanlardan biri yanlarinda herhangi bir
sekilde alikonuldugunda, hemen en yakin Miisliiman topluma teslim
edilecekti. IslAm dinini kabul edip, namazini kilan biri Miisliimanlarin

kardesi olacak, aksi takdirde cizye verme yiikiimliiliigiinii yerine getirecekti.

o Belazuri, Fuitith, s. 284-285; Yakut, Il, 36; Giircistan Tarihi, 208; Mirza Bala,
"Giircistan", Isldm Ansiklopedisi (I4),Istanbul, 1993, 11, 265.

Tiflis’ten &nce Giircistan’in (Iberya) bagsehri Mtskheta’nin giineyinde bulunan Armozi
(Armostica yahut Harmozica) olmasi nedeniyle, buraya Hiirmiiz’Ormuz memleketi
denilmis olmali. Bk. Manandian, H. A., The Trade And Cities of Armenia in Relation to
Ancient World Trade, ed. N. G. Garsoian, Lisbon. 1965, s. 115; Allen, s. 78; Iskender,
Fiitiihdt, s. 47, not, 18.

" Belazuri, Fiitih, s. 264; Brosset, s. 208, hususi not, A; Mirza Bala, /4, 11, 265.
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Iste Bunlar sizin lehinize ve aleyhinize olan seylerdir. Rabah’mn yazdig1 bu
Aman-ndmeye lyaz, Haccac ve Abdurrahman b. Halid sahitlik ettiler. Ben
de, Allah’1, Meleklerini ve Mii’minleri sahit gdsteriyorum. Sahit olarak
Allah (c.c.) kafidir”.** Bu durumda, Giircistan’daki kaleler ve sehirlerin
kapilar1 Islam ordularma agilmis oldu. O dénemde bu iilkenin bassehri, aym
zamanda Dogu Giircistan, Kartli bolgesi icin bir kale konumunda ve buranin
merkezi olan Tiflis barig yoluyla fethedilerek, bu iilkenin IslAmi déneminin
temelleri de atilmis oluyordu (25/645-46)." Bu sehrin fethi, aym1 zamanda
Habib b. Mesleme’nin Ermeniye fetihlerinde vardigi en son noktayi
olusturmaktaydi.**

Aralarinda  Sahabilerin de bulundugu Habib b. Mesleme
komutasindaki Islim ordusu, anlasmanin tamamlanmasi iizerine,
Gircistan’in kalbi mesabesinde olan Tiflis’e yerlesti. Bu sehir ilk defa Asr-1
Saadetten gelme ve o zamana en yakin bir Miisliiman toplumla tanigiyordu.
Ne var ki IslAm hakimiyetini kabullenemeyen ve bu nezih insanlari
taniyamayan halktan bir kisimlari ile, Giircii prensleri Mir ve Argil bu sehri
terk ederek, Karadeniz’e yakin yerlere, oOzellikle de Mingreli’ye
gegmislerdi.’

Ikbali agilan, kiiltiir ve medeniyette daha zenginlesecek olan Tiflis,
bundan sonra hem Islam ordu karargahi, hem de hilafet adina burada gorev
yapacak olan Miisliiman emirlerin merkezi durumuna getirilmistir."® Nitekim
fetih sonrasi Tiflis’in ilk emiri olan Habib b. Mesleme, hem idari alanda ve
hem de garnizon komutani olarak askeri sahada icraatlarini stirdiirmiistir.
Giircti halkinin ¢ogunlukta yasadigi bu bolge, esas itibariyle Gteden beri
cografi, siyasi, askeri ve ticaret alanlari gibi ¢ok yoOnlii de bir Oneme

12 Habib b. Mesleme’nin Giircii halkna yazdig1 mektup ve Ama-name’deki hususlarla ilgili

bk. Ebl Ubeyd el,Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Emvdl, Kahire 1353, s. 210-211; Taberi, V,
150; Belazuri, Fiitih, $.283,284.

18 Bk. Belazuri, Fiitih, 79; - Keith Hitchins, “Georgia”, Encyclopaedia Iranica, New
York 2001, X, 465; Iskender, Fiitiihdt, s.34, 89; Abbaskuli Aka Bakihanuf, Giilistan-i
Irem, Bakii 1970, s. 7.

14 Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. El-Vazih, Tdrihu’l-Ya kubi, Necef 1358 I, 168;
Belazuri, Fiitiih, s. 283; Yakut, I, 36.

15 Allen, s. 79; Met Conatako-izzet, Kafkasya Tarihi I, Istanbul 1330, I, 56; Grousset, René,
Baslangicindan 1071 e Ermenilerin Tarihi, gev. Sosi Dolanoglu, Aras yay., Istanbul 2005,
s. 194

6 Brosset, s. 208, hususi not, A; iskender, Fiitihdt, s. 89.
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haizdi.'” Bu bélgenin fethedilmis olmasi Miisliimanlara, Giircistan’in kuzey-
batisindaki yerlesim merkezlerinde hakimiyet kurmalarmin da yolunu
agmaktayd:.®

Tiflis’te Tk Islamf Tedrisat

Islami fetih sonrasi1 Giircistan’daki gelismelerin énemli bir kismi da
egitim-6gretim ve ilmi faaliyetlerde yasandi. Baskent Tiflis, egitim
alanindaki gelismelere de Onciiliikk etmekteydi. Miisliimanlarin en yogun
olarak yerlestigi yerlerden biri olan Tiflis,” Islami ilimlerin tedrisi, bilim
faaliyetlerinin slirdiiriilmesi agisindan da zenginlik arz etmeye baslamisti. Bu
bakimdan Tiflis’ten ¢ok sayida ilim ehlinin ¢ikmus oldugu gériilmektedir.”

Tiflis’te ilk 6gretim faaliyeti, Habib b. Mesleme’nin islam dininin
tebligi, Ogretilmesi gorevi ile bu sehre gonderdigi ve Tabiin’in
biiyiiklerinden oldugu anlasilan,* Abdurrahman b. Cez’ es-Siilemi ile
basladi. Taviis ve Miicahid b. Ciibeyr gibi dnemli ravilerden hadis rivayet
eden Kays b. Sa’d b. Ubade el-Ensari el-Hazreci de, Tiflis’e yerlesen
Sahabilerden biriydi.”? Buna gore Kays b. Sa’d, hayatinin bir boliimiinii
Tiflis’te gegirerek, bu sehirde vefat ettigi bilinen ilk Sahabeydi. Insanlara yol
gostermekte yildizlar mesabesinde bulunan Ashaptan biri olan Kays b.
S’ad’in da Tiflis’te hem egitim ve hem de 6gretimde hizmet vermis olmasi
muhakkakti. Dolayisiyla bundan sonra Tiflis’te siirdiiriilecek egitim-0gretim

faaliyetleri ve burada yetisecek ilim ehli sahsiyetlerin temeli, icglerinde

1 ibn Havkal, Ebi’l-Kasim en-Nusaybi, Kitabu Sureti’l-Arz, Beyrut ty, s. 292; Kazivini,

Zekeriyya b. Muhammed, Asdru’l-Bilad ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut 1969, s. 318;
Manandian, The Trade, s. 135.

18 Bk. iskender, Fiitiihdt, s. 88-89.

9 ya’kubi, 11, 371; Belazuri, Fiitih, s. 284, 295.

20 Bk. es-Sem’ani, Ebti S’ad Abdiilkerim b. Mahmud, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-
Barddi, Daru’l-Cenén, I, 471-72; Yakut, 11, 43.

2L Bk. ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Ustii I-Gébe fi Marifeti’s-Sahdbe, Beyrut
1989, 1, 335; ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed, el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahdbe, Misir 1328, 1, 233.

2 ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl ~Ahmad, Tehzibii 't-Tehzib,
www.alwaraq.net., s. 1297. Enes b. Malik’in ifadesine gére Hz. Peygamber, Kays b. Sa’d
b. Ubade’yi Medine’de asayisle ilgili isleri yiiriitmekle gorevlendirmisti. ibn Hibban,
Kays b. Sa’d’mn, Siffin savasinda Hz. Ali’nin oncii birliginin basinda bulundugunu,
58/677-78 yilinda Mudviye b. Ebi Siifyan’dan kagarak Tiflis’e yerlestigini ve Abdiilmelik
doéneminde (65-86/685-705)burada vefat ettigini sdyliiyor. Bk. Ibn Hacer, Tehzib, 1297.
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Sahabilerin de bulundugu Tabiin ve bunlar takip eden ilk donem ilim erbab1
Miisliimanlar tarafindan atilmistir.

Tiflis’teki ilmi zenginligin 6nemli bir kaynagini da, bu sehirde
yerlesen Ehl-i Beyt’e mensup marifet ehlinin olusturdugu anlagilmaktadir.
Hayatiyla ilgili ayrintili bilgi tespit edinilemeyen, Tiflis Nakibi Seyyid Tahir
(Hz. Hasan kolundan) b. Ebi Muhammed b. Ubeydullah b. el-Hasan b.
Idris’in, bu sehirdeki Ehl-i Beyt’ten ailelerin hizmetini yiiriittiigiine yer
verilmektedir.?® Nisabtr (Nisapur) esrafindan Seyyid Ebu’l-Gandim (Hazma
Hibetullah b. Muhammed), kendi zamaninda (429-523/1037-1128)
Tiflis’teki Seyyid ailelerin varliklarin siirdiirdiiklerini kaydetmektedir.**

[k Islami dénemde Kafkasya’da, Derbent’ten Tiflis’e hadis ilminin
ve bu alanda yetisen ilim ehlinin 6ne ¢ikmis olmasi dikkat cekmektedir.?
Ayrica Tiflis’teki Miisliimanlar Ehl-i Siinnet yolunu takip etmekteydi. X.
asir Islam cografyacilarindan Ibn Havkal, her iki konudaki gdzlemlerini,
“Tiflis Mislimanlar1 kadim mezhepleri olan Ehl-i Siinnet {izerine
bulunuyorlar, hadis ilmine de ¢ok Onem veriyor ve bu ilimde yetisen
sahislara sayg1 gosteriyorlardr” ifadeleriyle kaydedilmektedir.?®

Tiflis’te Hadis ilminin yani sira Fikih, Usul-i Fikih, Soy Bilimi ve
Tababet gibi alanlarda da ilim ehli sahsiyetlerin yetismistir.

a) Hadis

Donemin Islami ilimler merkezi durumuna gelmis olan Tiflis’te,
hadis ilminde yetisen ulemanin daha agirlikli oldugu anlagilmaktadir.

1- Ebi Bekir et-Tiflisi (Muhammed b. Ismail b. es-Seri b. Beniin) bu
sahislardan biridir. EbQi Bekir’in babasi Nisabir sakinlerindendi ve kendisi

2 Beyhaki, Zahiruddin, Liibdbu I-Ensdb ve I-Elkib ve I-A ’kdb, www. alwarag.net, s. 65.

2 Abdw’l-Gafir el-Farisi, el-Hafiz Ebu’l-Hasan b. Ismail, el-Halkatu'l-Uld Min Tarihi
Nisdabiir el-Muntahab Mine’s-Siydk, intihab, el-Hafiz Ebi Ishak ibrahim b. Muhammed b.
el-Ezher,el- Muntahab Mine’s-Siydk, Intihab, el-Hafiz Eb ishak Ibrahim b. Muhammed b.
el-Ezher es-Sarifini, 1’ddd. Muhammed Kézim el-Mahmudi, Kum hs.1362/1403 hk., s.
317. Zamanm ilim erbabindan Hadis toplamak ve yazmak i¢in diyar,diyar dolasan Ebu’l-
Ganaim, bu konuda en dnde gelenlerden biri olarak telakki ediliyor. Ebu’l-Ganaim, bazen
da Hadis almak istedigi ilim ehli sahislar1 evine davet ederek, kendilerinden istifade
ediyordu. Boylece de hafizasinda 6nemli sayida bir Hadis birikim olmustu. Bk. Siyak, s.
S.317; isfahani, Hilye, X, 13.

% Bk. Yakut, 11, 37; Ibn Havkal, s. 292; Makdisi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir,
Ahsenii’'t-Tekasim fi Ma rifeti’l-Ekdlim, nsr. MJ. De Goeje, Leiden 1906, s. 378.

% Kitabu Sireti’l-Arz, s. 292.

79

KAUIFD ¢ 2017 « IV/8



KAUIFD « 2017 « IV/8

ilk Donem islami ilimlerde Onemli Bir Merkez Tiflis

de bu schirde diinyaya gelmisti’’ Ancak Onun, daha sonra Tiflis’te
yerlesmis oldugu yahut tedrisat i¢in bir miiddet burada kalarak “et-Tiflisi”
nisbesini almig olabilecegi akla gelmektedir.

Hadis ilminde mahir olan Ebli Bekir, riyazi hayati, giizel ahlaki,
gosteristen uzak hali, devamli Kur’an’la mesgul olusu ve irfan sahibi Sufi
biri olarak tamnmaktaydl.28 EbG Bekir, hadis ilminde sika, sadik olarak
bilinmekte,” ¢ok sayida hadis rivayet ettigine yer verilmektedir.*® el-Hakim
Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hafiz, EbG Tahir Muhammed b.
Muhammed, Ebl Ya’la Hazma b. Abdiilazi gibi, Ebu’l-Abbas el-A’sam
ashabindan yiiksek sened sahibi raviler, Onun hadis aldig1 hocalar arasinda
bulunmaktadir.**Ebu’l-Kasim ismail b. Muhammed, Ebu’l-Kasim Ahmed b.
Ibrahim ve daha bircoklar1 Ebii Bekir et-Tiflisi’den hadis rivayet
etmislerdir.*

2- Ebl Abdullah et-Tiflisi, bahsi gegen Ebi Bekir et-Tiflisi’nin
ogludur. 373/983-84 tarihinde diinyaya gelen EbG Abdullah’in uzun
kiinyesi, Ismail b. Muhammed es-Sari Benfin b. Ahmed et-TAcir en-Nisaburi
olarak kaydedilmektedir.** Ebi Abdullah, dini hayatindaki disiplini ve sahsi
kemalatiyla sohret bulmustur. Dedesi gibi o da ticaretle ugrasiyor, ticaret
erbabi arasinda eminligi ve diiriistliigii ile tanimyordu.®

Ticaretin yani sira hadis ilmiyle de mesgul olan Ebli Abdullah et-
Tiflisi, Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Mihran ve Muhammed b. Ahmed
b. Ali es-S1bgi gibi zamanmin ilim ehlinden hadis almustir.*®> Ne zaman vefat
ettigi bilgisine yer verilmeyen Ebli Abdullah’in kendinden sonra da soyunun
Tiflis’te ¢ocuklar1 ve akrabalar1 tarafindan devam ettirilmis oldugu
kaydedilmektedir.*®

T Es-Sem’ani, Enséb, I, 471; Ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, el-fber fi Tarihi
Men Gaber, www.alwarag.net. s. 303; Ibn Aséakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Abdullah,
Tarihu Dimask, tahkik, Amr b. Garame el-Omeri, Daru’l-Fikr, 1415/1995, XI, 423.

% es-Sem’ani, Ensdb, I, 471; Abdiilgafir, es-Siydk, s.59.

2 Bu hadis 1stilahiyla ilgili bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, istanbul 1987.s.
132, 138.

%0 es-Sem’ani, Ensab, 1, 471.

31 Ayni yer. Ayrica bk. Abdiilgafir, es-Siydk, s. 59

32 es-Sem’ant, 1, 472

% Abdiilgafir, es-Siydk, s. 183.

% Ayni yer.

% Bk. Ayn1 yer.

% Aynt yer.
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3- Aslen Tiflisli olan Muhammed b. Beyan b. Humran el-Medaini
de,*” hadis ilminde mahir, siinni bir ilmi sahsiyettir.*® Ogrenimini Bagdat’ta
ikmal eden Muhammed, babasindan ve Hammad b. Zeyd el-Ezdi (6l.
179/795) gibi ilim erbabindan hadis rivayetinde bulunmustur.*® Muhammed
b. Beyan’in, 225/839-40 yilinda ikinci bir nisbesi olan Medain’de vefat ettigi
anlagilimaktadir.*°

4- Eb0 Ahmed Hamid b. Yusuf b. el-Hiiseyin de, Tiflis’ten ¢ikan
taninmig ilim erbabindan biriydi. Sem’ani’nin, Tiflis ehlinden dedigi Eba
Ahmed,” bazi kaynaklarda, bu sehirde yetisen Mesahir-i Ulemadan biri
olarak kaydedilmektedir.** Tiflis’ten Bagdat’a gelen Ebti Ahmed, bu schirde
ve daha bagka merkezlerde ilim tahsilinde bulunmustur.”® Temyiz ve fazilet
sahibi, Muhaddis Ebli Ahmed, Kudiis’te (Beytii’l-Makdis) Ebii Abdullah
Muhammed b. Ali b. ahmed el-Beyhaki’den, Mekke’de ise Ebu’l-Hasan Ali
b. ibrahim el-Akuli’de hadis dersleri aldi. Ali b. Muhammed es-Savi’nin
kendisinden rivayette bulunmus oldugu bu Tiflisli allamenin 482/1089-90
yilinda Sam’dan ayrildigt ve bu tarihten sonra da vefat ettigi
anlasilmaktadir.*

5- Zehebi, hadis ilminde yetismis Tiflis’in ilim erbabindan birinin de
ibn Aliyyek oldugunu kaydetmektedir.”> Uzun kiinyesi, Ebu’l-Kasim Ali b.
Abdurrahman b. el-Hasan en-Nisaburi olan Ibn Aliyyek, Ebdi Nudym el-

Isfahani gibi ¢ok sayida ilim ehlinden hadis rivayetinde bulundu. Onun,

% Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Medinetii’s-Seldm, tahkiik,
Bessar Avvad Ma’rf, Beyrut 1422/2001, II, 452; ibn Makila, Hiiseyin b. ali b. Ca’fer
Eba Abdullah, el-fkmal fi Ref’i Avizi’l-Irtiyab Ani’l-Esmd ve’l-Kiindg ve’l-Elkdb, tahkik,
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Haydarabad ed-Dekn, I, 221.

% Bk. ibn Makala, el-fkmdl, 1, 221; Caparidze, Goga, “VIII-XIV. Yiizyillarda Islam
Diinyasinda Nisbe “et-Tiflisi”, Giircistan ve Yakin Dogu Tarihi (Into the History of
Georgia and the Near East), Tiflis 2012, s. 48.

% Bk. el-Bagdadi, Tarih, 1I, 452. beyan b. Mihran, Ebi Hureyre ve Ibn Sirin’e dayanan
senedle Hadis rivayetinde bulunan 6nemli bir Muhaddis olarak goriiliiyor. Bk. Ayni yer.

" ibn Makala, el-fkmal, 1, 221.

41 Es-Sem’ani, I, 472. Ibn Asékir, Tarihu Dimask, V, 80.

42 Semsettin Sami, Kamusu -4 ’lam, Mihran Matbaasi, Istanbul 1308, III, 1657.

4 Es-Sem’ani, 1, 472; Yakut, II, 37; ibnii’I-Esir, izzeddin el-Cezeri, el-Liibdb fi Tehzibi'l-
Ensdb, Bagdad, 1, 218.

4 Bk. es-Sem’ani, 1, 472; Yakut, II, 37.

4 Zehebi, el-fber, s. 3.
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Ebu’l-Hiiseyin el-Haffaf'tan da hadis aldigma yer verilmektedir.”® ibn
Aliyyek, Receb 468/1075-76°da Tiflis’te vefat etmistir."’

6- Tiflis’ten ¢ikan ilmi gsahsiyetlerden birinin de Sabit b. Bundér b.
Esed et-Tiflisi oldugu goriilityor. Ebli Nuaym el-Isbahani, hakkinda fazla bir
bilgiye rastlanilmayan Sabit b. Bundar’i, Isbahan’a gelerek, Hamid er-Refa
ve Ebll Ahmed b. Adil gibi ulamadan hadis nakleden ilim ehli arasinda
gostermektedir.®®

7- el-Hasan b. el-Hiiseyin Ebl Ali et-Tiflisi, Dimask’ta bulunarak
Ebt Abdullah Muhammed b. Ali b. Yahya’dan, Misir da ise Ebu’l-Hasan
Abdiilmelik gibi hadis erbabindan rivayette bulundu. 458/1065-66 yilinda
Suriye’nin Sur kentinde hadis 6gretimi ile mesgul olan Ebl Ali et-Tiflisi’nin
460/1067-68 yilindan sonra vefat etmis oldugu kaydedilmektedir*®

8- Ibnii’l-Maristaniyye olarak taninan Ubeydullah b. Ali el-Bagdadi,
hadis rivayetinde muteber sayilmiyor, yalancilikla itham edilmektedir.
Ubeydullah’in annesi halk arasinda ‘“‘el-Maristaniyye” olarak tanindig1 igin,
kendisine de “Ibnii’l-Maristaniyye” lakab1 verilmistir. Ubeydullah, émriiniin
sonlarinda Tiflis’e yerlesmis, Erbil, Musul ve diger merkezlerde hadis
Ogreniminde bulunmustur. Fikihta Hambeli mezhebinde s6z sahibi olan
Ubeydullah, ilim 0grenmekte adeta doymak bilmiyordu. O, bu
duyumsuzlugu nedeniyle olmali ki hayatta kendisine ulagamadigi ilim
ehlinden bile ders aldig1 iddiasinda bulunmaktadir. Ilimde bu derece ilimde
hirs  gosteren Ubeydullah, 588/1192 yilimin sonlarinda Tiflis’te vefat

etmistir.”

b) Fikih

I-Ebx Sa’d el-Beyya’ et-Tiflisi, Safii fikhinda taninmig, mutemet ve
muteber ilim ehlinden biriydi. Uzun kiinyesi, Mes’ud b. Abdurrahman b. el-
Hasan olan el-Beyya’, Ebli Hafs ve Ebl Bekir Ahmed b. Mansur el-Bezzar

46
47

Ayni yer.

Ayni yer.

8 Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbhani, Kitdbu Zikri Ahbdri Isbahdn, Leydin 1931, s.
240.

4 Bk. ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XII, 81.

% fbn Hacer el-Askalani, Sihdbuddin Ebu’l-Fadl Ahmed, Lisdnu’l-Mizdn, Beyrut

1390/1971, s. 650.
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es-Sufi gibi ulemadan ders aldi. Hakkinda fazla bilgi bulunmayan el-Beyya’
et-Tiflisi, Il Cemadiyelahir 490/1096-97 yilinda diinyadan irtihal etmistir.”*

2- Mahmud b. Yusuf b. el-Hiiseyin et-Tiflisi, el-Berzendi, Tiflisli bir
ailenin ¢ocugudur. Dogum tarihiyle ilgili bilgiye rastlanmaktadir. Bagdat’ta
Nizamiye miiderrislerinden Eb( Ishak es-Sirazi’den Fikih dersi alarak, bu
alanda kendini yetistirdi. Mahmud et-Tiflisi, hocas1 Ebl Ishak, Ebi Ya’la b.
el-Ferra ve Ebu’l-Ganaim b. el-Me mun gibi ilim ehlinden de hadis dersleri
almigtir. Bu alanda da sz sahibi oldugu anlagilan Mahmud et-Tiflisi’nin
550/1155-56 yilindan sonra vefat ettigi diisiiniilmektedir.”

3- Safii fikhinda yetigmis olan el-Miibarek b. Muhammed b. Ali el-
Musevi de Tiflis’te yetisen islim ulamasi arasinda yer almaktadir.”®
Hakkinda fazla bilgi bulunmayan el-Miibarek, fikih dersini, Vasit
ulamasindan Yahya b. er-Rebi’ b. Siileyman’dan aldi.>* Yahya b. er-Rebi’ b.
Siileyman b. Harrdz ise, Once babasindan, sonra Bagdat Nizamiyesi
miiderrislerinden en- Necib es-Siihreverdi’den almis, Nisdbur’a gecerek,
burada da Muhammed b. Yahya’nin tedrisatina katilmigst1.”®

Stibki, el-Miibarek b. Muhammed’in iki bdliim iizerine tertip ettigi
bir kitabinin bulundugunu ve miiellifin bu eserini 644/1246 yilinin
Rebiulahir ayinda tamamladigim kaydedilmektedir® Dolayisiyla bu tarihte
hayatta olan el-Miibarek’in ne zaman vefat ettigi ise bilinmemektedir.

4- Omer b. Bundar b. Omer b. Ali, Kad: Ebu’l-Feth Kemaleddin et-
Tiflisi, daha ¢ok fikih alaninda meshur olmus ilmi sahsiyetlerden biridir.
Safii fikhinda kendini yetistiren Omer b. Bundar, 601 veya 602/1204-5
yilinda diinyaya geldi.”” Bilhassa Usil-i Fikih ve Miinazara ilminde ne
¢ikan Kadi Ebu’l-Feth, tedrisat ve fetva hizmetlerinde bulunarak, vekaleten

L Abdiilgafir, es-Siydk, s. 666.

52 BK. es-Siibki, Tabakat, V, 294.

58 Siibki, Tabakdr, VIIL, 355; Ma’sumi, “Tiflis”, Edeb-i Farsi Der Kafkaz, Tahran 1382, V,
116.

5 Siibki, Tabakat, V111, 355.

% Ayni eser, VIII, 393.

5 Ayni eser, VIIL, 355; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’I-Miiellifin, Beyrut, X111, 415,

5 es-Siibki, Taciiddin Ebi Nasr Abdiilvahhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabkdtu’s-Safiiyyeti’l-
Kiibrd, tahkik, Abdilfettth Muhammed el-Hulv-Mahm(d Muhammed et-Tanahi, Daru
Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye (y.t.y), VIII, 309; ibn Kesir, imadiiddin Ebu’l-Fadl Omer, el-
Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut 1978, XIII, 309. Leyla Kerimyan, “Tiflisi”, Ddnisndme-i
Cihan-i Islém, Tahran 1382, VI, 745.
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Dimask Kadilig1 gorevine getirildi.® imam Nevevi’nin (Muhyiddin Yahya
b. Seref)(5l. 676/1277), kendisinden Usul-i Fikih dersi almis olmasi,™
Kemaleddin et-Tiflis?’nin bu ilim dalinda ne kadar rusth peyda ettigini
gostermektedir. Zamaninin bu ilmi sahsiyeti, Ebu’l-Miinecci b. Ellettii’den
hadis dersi almis,” Ebti Amr b. es-Salah’i ilim meclislerinde de bulunarak,
kendisinden istifade etmistir.®*

Kadi Ebu’l-Feth, Mogollarin Sam’1 ele gecirmeleriyle (654/1256),
Hilagu tarafindan Sam’la birlikte el-Cezire ve Musul Kadiligi’na asaleten
tayin edildi.®? Kadiyu’l-Kudat olarak da gosterilen Omer b. Bundar,”® Sam
Kadiligi'nda bulundugu sirada Miisliimanlari, Mogollarin zulmiinden
korumus, canlarina dokunmalarinin, mallarina el koymalarinin 6niine gegmis
ve elinden geldigi kadar onlara yardimda bulunmustu.** Kadi Ebu’l-Feth,
ailesinin kalabaliklig1 ve ihtiyacinin zaruret derecesinde olmasina ragmen
istigna yolunu tercih ederek, diinya malina iltifat etmemis, Tiflis’ten
Kahire’ye uzanan yetmis yillik bir émiirde hak etmedigi hicbir seye elini
siirmemisti.”

Ne var ki Mogollarin bolgedeki etkinliklerinin son bulmasiyla, bazi
insanlarin diismanca yaklagimlarina ve kotii isnatlarina maruz kalan Kadi
Ebu’l-Feth, 6nce Sam’dan Haleb’e gecerek burada kadilik gorevinde
bulundu. Ancak kisa bir zaman sonra bu gorevden de azledilen bu ilmi
sahsiyet, buradan Misir’a gecti. Kahire’ye yerleserek, zamaninin ¢ogunu
Adiliye medresesinde tedrisatta bulunmak ve ilmi miitalaalarla geciren Kadi
Kemaleddin, 14 Rebiulevvel 672/1273-74 yilinda yetmis yaslarinda vefat

%8 @z-Zehebi, Ebl Abdullah Semsiiddin Muhammed, Kitdbu Tezkireti’l-Huffdz, nsr. The
Dairatu’l-Ma’arifi’l-Osmania, Haydarabad 1377/1958, 1V, 1491; Siibki, Tabakat, VIII,
300.

% Zehebi, Tezkire, 1V, 1471; el-Kiitiibi, Muhammed b. Sakir, Fevétu I-Vefeydt, tahkik, ihsan
Abbas, Beyrut 1973, 1V, 266.

8 Uzun kiinyesi Abdullah b. Omer b. Omer b. Zeyd olan es-Seyh Ebu’l-Miinecci b. Elletti,
hadiste yiiksek senede sahip olup Bagdat, Halep, Dimask ve Kerek’te ¢ok sayida hadis
erbabindan rivayette bulunarak, adini her tarafa duyurmus ve sahasinda adeta tek adam
durumuna gelmisti. Elletti, 635/1237-38 yilinda Bagdat’ta vefat ederek, Dar-1 Bekaya
irtihal etti. Bak. Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, Kitdbu'l-Vafi Bi’l-Vefeydt, tahkik,
Ahmed el-Arnavut-Tiirki Mustafa, Beyrut 1420/2000, s. IV, 202.

oL Bk. Siibki, Tabakdt, V111, 309.

82 Siibki, Tabakdt, VIII, 309; ibn Kesir, el-Biddye, XIII, 267; ibnii’l-imad, Abdulhay el-
Hanbeli, Sezeratii ’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Beyrut t.y., VI, 589.

83 Bk. ibn Kesir, el-Bidaye, X111, 267.

% Siibki, Tabakar, VIIL, 309; ibn Kesir, el-Biddye, XIll, 276.

% ibnu’l-imad, Sezerdt, VII, 589.
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ederek, Karafe’de defnedildi.®® Zehebi, Kadi Kemaleddin Omer Bundar’i,
Misir’da  vefat eden Safil fukahasinin  biiyiiklerinden biri  olarak
kaydedilmektedir.®’

c)Tasavvuf

1- el-Megazili es-Sufi olarak bilinen Enes b. Abdiilaziz Ebu’l-
Kasim, Tiflisli Tasavvuf erbabindandir. El-Megazili, Bagdat’a gelerek
burada yerlesmis, zamaninin Nizamiye Miiderrisi allime Seyh Ebu’n-Necib
es-Siihreverdi’nin®  sohbetlerine katilarak, kendisinden fikih dersi de
almist1.®el-Megazili, es-Siihreverdi ile birlikte Ebu’l-Muzaffer Hibetullah b.
Ahmed b. Muhammed b. es-Sibli ve Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilbaki
gibi ilim ehlinden de hadis almuslardi.” Tiflisli bir ailenin ¢ocugu olan Sufi
Ebu’l-Megazili’nin dogum tarihi ile ilgili bir kayit bulunmasa da, kendisinin
620/1223 yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.”

2- Tasavufl yoniiyle 6ne ¢ikan Necmiiddin es-Sufi, Sabit b. Tavan b.
Ahmed, Tiflis’in taninmis ilim ehlinden biriydi. Ebu’l-Beka et-Tiflisi
unvaniyla da taninan Necmiiddin, Fikih, Usul-i Fikih, Arap Edebiyati, Stilik

2 O, Tasavvuf oOnciilerinden

(Riyazet) ve Siirde de marifet sahibi idi.
Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin” énde gelen miintesiplerinden biri olarak
kaydedilmektedir.”* es-Siihreverdi, kendisine olan baglilizi ve ilmindeki

kemali nedeniyle, Necmiiddin es-Sufi’ye eserlerini tashih izni de vermisti.”

% Siibki, Tabakat, VIIL, 309; ibnii’l-imad, Sezerdt, V11, 589.

o7 Bk. Tezkire, 1V, 1491.

68 Seyh Ebu’n-Necib Abdiilkahir b. Abdullah’in seceresi, Hz. Ebl Bekir es-Siddik’a ¢ikiyor.
Bagdat’a gelerek, Hadis, Fikih ve diger Kur’an ilimlerinde kendini yetistiren es-
Stihreverdi, daha sonra ziiht ve Tasavvuf yolunu benimsedi. Bagdat Nizamiyesinde Hadis
dersleri veren Ebu’n-Necib, kisa bir siireligine de Dimask’ta kaldi (558/1162-63).
Siihreverdi, tekrar Bagdat’a donerek burada vefat etti. Bk. Yakut, 11, 289-90.

% salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitdbu'l-Vafi Bi'l-Vefeydt, thakik, Ahmed el-

Arnavut-Tiirki Mustafa, Beyrut 1420/2000, s. 1310.

Ayni yer.

Ayni yer.

2 Safedi, el-Vafi, X, 290.

™ Marifet ehlinin 6nde gelenlerinden biri olan Seyh Sihabiiddin Omer b. Muhamed b.
Abdullah es-Safii, 539/1144-45 Zencan yakinindaki Siihreverd koyiinde diinyaya geldi.
Bagdat’ta Hibetullah b. es-Sibli’ye intisap eden Siihreverdi, ayni zamanda Abdiilkadir
Geylani’nin sohbetlerinde de bulundu. Seyh Siihreverdi, Muharrem 632/1234-35 yilinda
Bagdat’ta vefat etti.Bk, Ibnii’l-Imad, Sezerdt, V, 268-270; Yakut, 111, 289-290.

" Safedi, X, 290.

" Aynt yer.
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Bagdat Insad Divanindan Misir’a elci olarak gonderilen Necmiiddin
Ebu’l-Beka et-Tiflisi, ¢cok giizel bir kitabet ve ingd becerisine sahipti. Onun
bu konuda bazi telifatinin bulunduguna da yer veriliyor.”® Dini hayatinda
riyazet ve nefis terbiyesinde miicahede yolunu secen Ebu’l-Beka et-Tiflisi,
631/1233-34 yilinda Bekd alemine irtihal etmistir.”” Tiflis’in ¢ikardig
Tasavvuf erbabindan olan Necmiiddin es-Sufi, dliimiinden 6nce kitaplarini
Semisatiyye Hankahina vakfetmisti.”

d) Tip

Tiflis, dini ilimlerin yaninda fen bilimlerinden de tanmnmis ilmi
sahsiyetlerin ¢iktig1 bir merkezdir. Tip alan1 ve bu sahada meshur olmus bir
iki Miisliiman bilim adam1 bunun bir 6rnegini olusturuyor.

1- Isa Rakki et-Tiflisi, bunlardan biriydi. Déneminde meshur
Miisliiman tabipler arasinda yer alan Isa et-Tiflisi, tip ilminin yani sira
bir¢ok ilim dalina da vukufiyeti vardi. Hastaliklarin tedavisinde biiyiik bir
maharet ve basar1 gosteren bu iinlii doktorun, alaniyla ilgili ve farkli bilim
dallarinda birka¢ da telifatinin bulunduguna kaynaklarda yer
verilmektedir.” Siiryanice’ye de vakif olan isa et-Tiflisi, bu dilde yazilmus
Tipla ilgili baz1 kitaplar1 Arapga’ya terciime etmis, bunun igin de doktor
olarak hizmetinde bulundugu, Hamdanilerden Halep Emiri Seyfiiddevle’nin
(303-356/915-966) ihsanina mahzar olmustu®!* Ne var ki zamaninda
taninmig bu {inlii Tabibin dogumu ve vefatiyla ilgili kaynaklarda bir bilgi
verilmemektedir.

2- Hubeys b. Ibrahim b. Muhammed et-Tiflisi, VL.(M. XII.) asirda
yasamig, basta Tip ilmi olmak {izere, Astronomi, Edebiyat, Arap Dili ve
Edebiyat1 ile Liigat alanlarindaki ¢alismalartyla taninmig ilmi sahsiyetlerden

6 Ayni yer.

" el-Kiitiibi, Fevdt, 1, 270

7 Ayni yer.

™ Dih Huda, Liigat-ndme, Tahran 1325, s. 114, 822; S. Sami, Kamus, 11, 1658.

8 g Sami, Kamus, III, 1658; Behram, “ Tiflis”, Danisndme-i Cihan-1 Islém, V, 734; Dih
Huda, Liigat-ndme, s. 114, 822. Abdullah b. Hamdan’in oglu olan Seyfiiddevle Ebu’l-
Hasan Ali, 303/915 yilinda Haleb’i Ahmed b. Said el-Kilabi’den alarak, bu kente sahip
oldu. Seyfiiddevle vefatindan sonra Meyyafarkin’de annesinin tlirbesine defnedildi. Bk.
[bn Hellikan, III, 401-405; el-Kiitiibi, Fevdt, IV, 99.
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biridir® Anadolu Selguklu Sultanlarindan II. Kili¢ Arslan’m (1155-1192)
muasiri olan Hubeys et-Tiflisi, baz1 eserlerini bu sultanin adina telif ettigi
yahut O’nun emriyle yazmis oldugunu kaydetmektedir.®*  Tababet
alanindaki bilgisi ve maharetiyle sohret bulan Hubeys’in, Eyylbi meliki,
Melikiizzahir’in veziri Sa’diiddevle’nin iki hazik doktorlarindan biri oldugu
anlagilmaktadir.®* Bu meshur tabip ve bilginin, “Vuclhu’l-Kur’an” adl
eserini Konya’da yazmis oldugu kaydindan, O’nun birkag yil bu sehirde
ikamet ettigi anlagiimaktadir.®

Hubeys et-Tiflisi’nin dogumuyla ile ilgili kesin bir tarih verilmiyor.
Ancak Onun, yazmis oldugu “Kanunu’l-Edeb” adli eserinin telif tarihi olan
545/1150-51 senesinden otuz yil oOnce diinyaya gelmis olabilecegi
diistiniilmektedir.®® Nitekim O’nun vefat tarihinin 600/1203 veya 629/1231-
32 yilinda olabilecegi yoniinde degerlendirmeler mevcuttur.® Ebu’l-Fadl b.
Ibrahim b. Muhammed yahut Ebu’l-Fadl Hiiseyin b. Ibrahim b. Muhammed
et-Tiflis1 olarak da kaydedilen Hubeys, Kemaliiddin, Serefiiddin ve
Cemaliiddin gibi unvanlarla da maruftu.®’

Hubeys b. Ibrahim et-Tiflisi’nin Kayseri’de bulundugu bir sirada

88 adli eserini nesre hazirlayan Irec Afsar,

yazmis oldugu “Beyanu’s-Sinaat
mukaddimesinde, bu iinlii bilginin telifatin1 siralayarak, her biriyle ilgili
tanitimda bulunmaktadir.

a) Beyanu’s-Simait. Hubeys’in bu eserini yirmi bir bab {izerine

tertip ettigini ve sanatla ilgili baz1 6énemli bilgilerin yer aldigin1 kaydeden

8 Kehhale, Mu'cem, 111, 189; Hubeys b. Ibrahim, Beydnu ’s-Sinadt, nsr. frec Afsar, (y.ty),

Mukaddime, s. 1; Dih-Huda, Liigatndme, Ciz: 114, s. 822. Caparidze, VII-XIV.
Yiizyillarda, s. 47.

8 Bk. Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 1. Katib Celebi, Hubeys b. ibrahim’in, “Kamilii’t-
Ta’bir” adli eserini II. Kilig Arslan adina telif ettigini sdyliiyor. Bk. Katib Celebi (Haci
Halife), Kesf-El-Zunun An Esdmi’l-Kiitiibi Ve’l-Fiiniin, yay. Hazirlayanlar, Serafettin
Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, MEB, Istanbul 1971, II, 1379.

8 Bk. ibn el-Kalanisi, Hazma b. Esed b. Ali b. Muhammed, Ebl Ya’la et-Temimi, Zeyli
Tarihi Dimagk, tahkik, Sitheyl Zekkar, Dimask 1403/1983, s. 39.

84 Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 1.

& Ayni eser, s. 2.

% Bk. Katib Celebi, Kegf-El-Zunun, 11, 1379; Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 2; Kehhéle,
Mu’cem, 11, 189.

87 Katib Celebi, Kegf~El-Zunun, 11, 1379; Hubeys, Beydn, Mukaddime, 3.

8 Bk. Mikail Bayram, “Tiirkiye Selguklulart Déneminde Bilimsel ortam ve Ahiligin
Dogusuna Etkisi”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Say1: 10, Konya 2001, s. 6.
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Katib Celebi, bunun bir kisminin Tiirk¢e’ye terclime edildigini de
soylityor.®

b) Takvimii’l-Edviye. Arapga olarak kaleme alinan bu eserin birinci
cetvelinde Arapga, Farsca, Siiryani, Latin ve Yunanca ila¢ adlarina yer
verilmekte, eserin ikinci cetvelinde ise, bu ilaglarin mahiyetleri, faydalari,
yan etkileri ve kullanim Slgeklerinden bahsedilmektedir.”

¢) Kanunu’l-Edeb. Miiellifin 545/1150-51 yilinda yazdig1 bu eser,
Arapga kelimelerin (kaidelerin) Farsga agiklamalarini ihtiva ediyor. Katib
Celebi, bu eseri nadide bir ¢alisma olarak degerlendirmektedir.”* Cok sayida
yazma niishalarinin bulundugu bu eser, Sa’deddin Miistakim-zade tarafindan
“Elsine-i Selase” adiyla Tiirk¢e’ye terciime edildigi de kaydedilmektedir.*

d) Kavafi. Hubeys et-Tiflisi’nin bu eserini II. Kilig¢ Arslan’in
emriyle telif ettigi ve 928/1521-22 tarihli bir niishasinin, Medrese-i Ali-i
Sipehsalar Kiitiiphanesinin 362. numarada kayitl bulundugu, irec Afsar’in
tespitleri arasinda goriilmektedir.*® Bu kitabin mukaddimesinin bir bolimii
“Tarih-i Edebiyat Der fran’in 1/988’de yaynlanmustir.**

e) Kamilii’t-Ta’bir. Hubeys b. ibrahim’in en meshur ve en g¢ok
revag bulan eserlerinden biridir. Miiellif, bu eserindeki bilgileri Danyal
Peygamber, imam Ca’fer-i Sadik, Ibn Sirin, Ibrahim Kirmani, Cabir Magribi
ve Ismail b. Es’ab’in riiya tabirlerindeki inanclar1 ve agiklamalarina
dayandirmaktadir. Miellif, II. Kilig Arslan’in miitalaalar1 i¢in, riiya
tabirlerini alfabetik sirayla Farsca olarak agikladigini kaydetmektedir.”
Katib Celebi ise, bu eserin Sultan Siileyman’in emriyle el-Hadi el-Bevarihi
tarafindan Tiirkge’ye terciime edildigini soyliiyor.” ilk baskis1 1265/1848-49
tarihinde Tahran’da yapilan bu eserin, ¢ok sayida yazma niishas1 da
bulunmaktadir.

Eserlerinden birkac¢1 tanitilmaya ¢alisilan Hubeys et-Tiflisi’nin diger
bazi eserleri ise Nazmu’s-Siilik, Liibabu’l-Esbab, Kamilii’t-Tedbir,

8 Kegf-El-Zunun, 1, 261; Hubeys, Beydn, Mukaddime, S. 6.
%0 Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 6.

L Kesf El-Zunun, 11, 1310.

%2 Ayni yer. Ayrica bk. Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 8-9.
% Bk. Hubeys, Beydin, Mukaddime, s. 9.

9 Ayni eser, s. 10.

% Ayni yer.

% BKk. Kes El-Zunun, 11, 1379.
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Kifayetii’t-T1p, Mecmuatu Resail-i Tibbiye, Melheme-i Danyal, Medhal ila
[lmi’n-Niiciim, Viicthu’l-Kur’an, Cevamiu’l-Beyan Der Terciiman-1 Kur’an,
Takdimu’l-ilac ve Bedrekatu’l-Minhac’1, frec Afsar’in “Beyanu’s-Simaat’ a
yazdig1 mukaddimesinde genisce alinmaktadir.”’

Soy Bilimi

Soy bilimi dalinda (ilmii’l-Ensab), Muhammed et-Tiflisi’nin
oneciktigr goriilmektedir. Dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgiye yer
verilmeyen ve Al-i Beyt’in Hz. Hiiseyin kolundan oldugu anlasilan
Muhammed b. el-Muhsin b. el-Hasan et-Tiflisi, Bagdat’ta ikamet
etmistir.iran’in sehirlerini dolasan Muhammed, takriben 480/1087 yilinda
Gazne’de vefat etmistir. Muhammed et-Tiflisi’nin soy bilimi ile ilgili bir
kisim tasnifatinin oldugu da kaydedilmektedir.”®

Tiflis’ten ¢ikan Islim ulemasinin  bahsi gegenlerden ibaret
olamayacagi izaha hacet birakmamaktadir. Horasan, Bagdat, Sam ve Misir’a
kadar Islam diinyasmin 6nemli merkezlerinde “Tiflisi” nisbesiyle taninan
daha bircok ilim ehlini gérmek miimkiindiir.*® Bunlarin ekserisi, kendilerini
yetistirmek icin ilim yolunda seferber olarak bu sehirlere gitmisler, bazilar
da gorevleri nedeniyle buralarda bulunmuslardir.

Sonu¢

Giircistan’in merkezi Tiflis’in Islim hakimiyetine alinmasiyla, bu
memlekette basta siyasi, dini ve mali yonlerden bir rahatlama olmustur. Bu
durum bircok yonden gelismelerin yasanmasinin da oniinii agmistir. Bu
gelismelerin bir kismi da kiiltiir ve bilim faaliyetlerinde goriilmiistiir.
Tiflis’te Isldmi ilimlerin ilk adini Sahabi, Tabiin ve Ehl-i Beyt’e mensup
sahislar tarafindan atilmigtir. Bunlardan sonra Tiflis’te basta hadis olmak
lizere, fikih, tasavvuf ve Islami ilimlerin diger dallarinda ¢ok sayida ilim ehli
yetigmistir. Tip, astronomi ve benzer fen bilim dallarinda da, “Tiflis?”
unvaniyla donemin sayilir bilginleri ¢ikmustir. Kiiltiir ve medeniyet sehri

Tiflis, bu haliyle, Islam{ ilimlerde &nemli bir merkez olarak taninir olmustur.

9 Bk. Kehhale, Mu cem, 111, 189; Hubeys, Beydn, Mukaddime, s. 4-13.

% Bk. Kehhale, Mu cem, XI, 174.

% Bunlardan birkag ile ilgili bk. Caparidze, “VIII-XIV. Yiizyillarda”, Giircistan ve Yakin
Dogu Tarihi, s.47-55.
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Orta Cag’da Bati Diinyasinda Otoritenin Sorunsalligi Tarihi ve Felsefi
Bir Coziimleme

MURAT SULTAN OZKAN?

Oz

Orta Cag, V. asirdan XV. asra kadar uzanan bin yillik siireyi
kapsamaktadir. Bati Roma Imparatorlugu, Cermenler tarafindan isgal
edildikten sonra Bati'nin Latin kesiminde otorite boslugu olusmustur. Bunun
dogal sonucu olarak, feodalizm ortaya c¢ikmis ve siyasi otorite
parsellenmistir. Senyorler, birtakim sorumluluklart yerine getirme kosuluyla
kont, diik ya da kraldan fief sézlesmesiyle aldiklar1 topraklari, vassallarina
isletmislerdir. Vassallar ise kendilerine tevdi edilen topraklarda serfleri
calistirmiglardir. Bu toprak sistemi, her senyorii egemenligi altindaki
topraklar lizerinde yerel bir giic haline getirmistir. Orta Cag boyunca
Kilise'nin siyasi tutumu, farkli diizeylerde etkili olmustur. Kilise, Roma
Imparatorlugu'nun pagan doneminde siyasi meselelere miidahil olmamis ve
kendi i¢ isleyisiyle ilgilenmistir. Kurumsallagmasini tamamlayinca otorite
haline gelmis ve siyasi alana da miidahale etmeye baglamistir. Kilise, Orta
Cag'in baglangicinda ruhani ve diinyevi otoritenin iki ayri bagimsiz gii¢
olarak, kendi alanlarinda yetki sahibi olduklarini benimsemistir. V. asirdan
sonra ise ruhani otoritenin siyasi otoriteden listiin oldugu anlayis1 hakim
olmaya baglamistir. Patristik donem diigiiniirleri, bu anlayisin olugmasina ve
gelismesine 6nemli katkilar sunmuslardir. Skolastik donem disiiniirleri de,
ikili otorite anlayisi lizerinden hareket etmisler ve goriislerini teolojik
arglimanlardan ¢ok akilla temellendirmeye ¢aligmislardir. Skolastik donemin
ilk disiiniirleri, ruhani otoritenin istiin olmasi gerektigini belirtirken, o
donemin son diisliniirleri ise hem siyasi otoritenin istiin olmasim hem de

halkin iradesine dayanmasini vurgulamslardir.

% Dr.; Milli Egitim Bakanhig
[muratsultan@gmail.com]
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Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Kilise, Feodalizm, Burjuvazi,
Otorite, Skolastik Diistiniirler

Problems of Authority in The Western World During The Middle Ages
and A Philosophical Analysis
Abstract

The term Middle Ages covers the thousand-year period from the
fifth to the fifteenth century. Following the occupation of the Western
Roman Empire by Germanic tribes there was a void of authority in the Latin
part of the West. As a natural consequence of this, feudalism emerged and
political authority was parceled. Senators operated the territory they received
within the county, from the duke, or as a fief contract from the king, on the
condition that they fulfilled certain responsibilities. Vassals, on the other
hand, were serfs that ran the territories to which they were entrusted. This
territorial system made each senor a local power over the lands under his
sovereignty. Throughout the Middle Ages, the Church's political attitude was
influential at different levels. The church was had not been involved in
political affairs during the pagan period of the Roman Empire and was
interested in its inner workings. Upon completion of institutionalization, he
became an authority and began to intervene in the political arena. At the
beginning of the Middle Ages, the Church adopted spiritual and secular
authority as two independent powers, each having authority in their own
fields. After five centuries, the understanding that spiritual authority was
superior to the political authority began to prevail. Thinkers of the patristic
period made important contributions to the formation and development of
this understanding. These scholastic thinkers also acted on the understanding
of dual authority and based their views on the opinions theological
arguments. While the first thinkers of the scholastic period stated that the
spiritual authority should be superior, the later thinkers at that time
emphasized both the superiority of political authority and the will of the
people.

Key Words: Middle Ages, Church, Feudalism, Bourgeoisie,
Authority, Scholastic Thinkers

95

KAUIFD ¢ 2017 « IV/8



KAUIFD ¢ 2017 « IV/8

Orta Cag’da Bat1 Diinyasinda Otoritenin Sorunsalligi Tarihi ve
Felsefi Bir Coziimleme

Giris

Yaklagik olarak bin yillik siireyi kapsayan Orta Cag, Avrupa'nin tiim
bolgelerinde es zamanli olarak yasanmamustir. Orta Cag'in baslangic ve bitis
tarihleri arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Orta Cag, Theodosius'un
395'te oliimiinden sonra Roma Imparatorlugu'nun Dogu ve Bati Roma
Imparatorlugu olarak ikiye ayrilmasi, Cermen kabilelerinin 410'da Bati
Roma Imparatorlugu'nu  yagmalamasi1 ve 476'da Bati Roma
imparatorlugu'nun yikilmas: gibi ii¢ farkli olayla baslatilmakta;' XV. asirda
"klasik Yunan-Roma diisiincesine yonelig" ile giizel sanatlara olan ilginin
canlanmasi, insanin bireyselliginin farkina vararak, aktif bir 6zne olarak her
seyi sorgulamaya baslamasi ve insanin aracisiz ilahi iradeyi
anlayabileceginin kabulii ile sonlandiriimaktadir.? Bu anlayisi ¢ikis noktasi
olarak alan diislince tarihgileri, Orta Cag't; Justinianos'un 529'da Atina'daki
yeni- Platoncu Okulu kapatmasi ile Padova'da Aristoteles felsefesinin
"Yunancasindan &gretildigi bir kiirsliniin kurulmasi1" ve Hiristiyanlarin
Aristoteles c¢evirilerine verdigi onemin artmasi (1497) arasindaki siirecte
gerceklestirilen "felsefi kiiltiirel aligveris donemi" olarak tanimlamislardir.
Siyaset tarihgileri ise Orta Cag'i Bati Roma Imparatorlugu'nun ¢okiisii (476)
ile baslatmakta, Dogu Roma Imparatorlugunun yikilis1 ya da Istanbul'un
fethiyle sonlandirmaktadirlar.® Diisiince tarihgileri, diisiinsel faaliyetlere
verilen Onem iizerinden, siyasi tarihgiler ise siyasi olaylar1 géz Oniinde
bulundurarak tanimlamalarin1 yapmislardir. Dolayisiyla Orta Cag' bir biitiin
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. VI. asirdan XI. asra uzanan bir

! Nazim irem, "Karanhk/Aydinlik Anlatisi Olarak Ortagag ve Eski/Yeni Tarih Yazim",

Dogu Ban Diisiince Dergisi, 8 (33), Agustos, Eyliil, Ekim-2005, 5.134.

Alaric, Roma'y1 410 yilinda ele gegirdikten sonra Cermen asilli gruplar Bati Roma
Imparatorlugu topraklarinda hizla yayilmis ve eyaletlerin birgogunu ele gecirmislerdir:
"Ispanya ve Afrika'ya Vandallar; Aquitaine'ya Vizigotlar; Yukar: Ren bélgesi ve Kuzey
Galya'ya Burgonlar; Asagi Ren, Kuzey ve Orta Galya'ya Franklar yerlestiler. (Stephen
Mitchell, Ge¢ Roma Imparatorlugu Tarihi, cev. Turhan Kagar, Ankara Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlar1 2016. s. 150).

I1I. ve IV. asirlarda Roma Imparatorlugu egemen giigten, bolgesel bir giice doniismiis ve
V. asirda Imparatorluk batida ¢okmiis, doguda ise VII. asrin ortalarinda ¢ok zayiflamisti.
(Mitchell, Ge¢ Roma Imparatorlugu Tarihi, s. 636).

frem, "Karanlik/Aydinlik Anlatist Olarak Ortagag ve Eski/Yeni Tarih Yazimi,", s. 137-
138.

Alain de Libera, "Bat1 Ortagag Felsefesi", haz. Jacqueline Russ, Felsefe Tarihi Modern
Diinyamin Yaratilmas: c. II, cev. Ismail Yergiiz, {letisim Yaymlari, Istanbul 2012, s. 48.
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donemde siyasi, iktisadi ve diisiinsel alanda barbarlik hakimken, XI-XIV.
asirlarda diisiincede ve sanatta nemli gelismeler yasanmustir.*

Bu uzun donemde Orta Cag felsefesi iki ana baghk altinda
incelenmistir: Patristik felsefe ve skolastik felsefe.” Patristik felsefe: M.S. 1.
asirdan VIIL. asra kadar Hiristiyan diisiiniirlerin olusturdugu felsefedir.
Baslangicta Hiristiyanligin "hakiki felsefe" oldugu anlayist benimsenmis,
ancak 11-V. asirlarda felsefe Hiristiyan kiltiirine tamamen dahil edilmistir.
V. asrin ikinci yarisindan VIII. asra kadar gegen siirede, 0zgiin ¢aligma
yerine 6nceki donemin eserleri agiklanmis ya da onlarmn sentezi yapilmustir.®
Skolastik felsefe; VIII-XV. asirlar arasindaki Orta Cag felsefesinin genel
karakterini ifade eden bir adlandirmadir ve ii¢ doneme ayrilir: Erken
skolastik (VII-XII. yy.), yiiksek skolastik (XII-XIII. yy.) ve ge¢ skolastik
(XII-XV. yy.).” Bu dénemler arasinda farkhilik arz etse de, genel olarak
skolastik felsefede; Hiristiyan teolojisi mantikli ve sistematik olarak
aciklanmis ve bu yapilirken de, akil vahye tabi kilinmistir. Hiristiyanligin
akliligi ya da akilla gelismedigi delillendirilmeye calistimistir.® Nitekim Orta
Cag'da genellikle kilise ve tarikat mensuplar1 felsefeyle ilgilenmis,
cOziimlemelerini daha ¢ok din eksenli yaparak, dine hizmet etmeye
calismuslardir.’ Bu calismada patristik felsefe ve skolastik felsefenin egemen
oldugu Orta Cag'da Kilise'nin imparator, kral ve feodal beylerle yaptigi
iistlinlik miicadeleleri irdelenecektir. Orta Cag'in sosyal, siyasal ve
ekonomik kosullarinda olusan otorite boslugunun, Kilise tarafindan nasil
doldurulmaya ¢alisildigt ve Orta Cag disiiniirlerin sorunun ¢o6ziimiine
sunduklari katkilar incelenecektir.

Alexandre Koyre, Yenicag Bilminin Dogusu, cev. Kurtulus Dinger, Ara yayincilik, istanbul
1989, s. 9.

Betiil Cotuksoken ve Saffet Babiir, Metinlerle Ortacagda Felsefe (Gozden gegirilmis 3.
bs.), Bilge Su, Ankara 2015, s. 14.

& Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefe Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa 2001, 31-33.

H. Omer Ozden ve Osman Elmali, Yenicag Felsefesi Tarihi Metinlerle (1. bs.), Ar1 Sanat
Yaymnevi, istanbul 2012, s. 19.

Cevizci, Ortacag Felsefe Tarihi, s. 200- 201; Kadir Ciigen, Ortagag Felsefesi Tarihi.
Inkilap Kitabevi, Istanbul 2000, s. 159-161.

Ozden ve Elmali, Yenicag Felsefesi Tarihi Metinlerle, s. 20-21.
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A. 1-V. Asirlarda Kilise’nin Siyasi Tutumu

Orta Cag'da Bati'da siyasi ve diisiinsel faaliyetleri degerlendirirken,
Hiristiyanlarin ya da Kilise'nin tutumunun goéz oOniinde bulundurulmasi
gerekir. Clinkii onlarin tutumlar1 gogunlukla belirleyici olmus ve genis halk
kitlelerini etkilemistir. Ancak Hiristiyanlarin bin yillik bir donemde siyasi
tavirlart hep ayni olmamis, zaman zaman farkli bakis acilart ortaya ¢ikmustir.
Hiristiyanlar, Roma Imparatorlugu karsisinda Kilise'nin teskilatlanmasim
belirli bir seviyeye getirinceye kadar, pasif itaat anlayisiyla I-III. asirlarda
siyasetten uzak durmuslardir.’® Bu siyasi tutumlarim da Incil'in su babina

n

dayandirmuglardir. "... Ben size diyorum ki, kétiiye karsi direnmeyin. Sag
yanaginiza bir tokat atana 6biir yanaginizt da ¢evirin. Size karsi davact olup
mintaminizi almak isteyene abanizi da verin. Sizi bin adim yol yiiriimeye
zorlayanla iki bin advm yiiriiyiin."**

Pavlus'un siyasi goriigleri de Hiristiyanlarin siyasi tutumlarimin
sekillenmesinde belirleyici olmus ve ¢ok uzun bir siire ana tezlerine temel
teskil etmistir. Pavlus, otoritenin kaynagini ve siyasi otoriteye itaat hususunu
soyle aciklamistir: "Herkes, bastaki yonetime bagli olsun. Ciinkii Tanri'dan
olmayan yonetim yoktur. Var olanlar Tanri tarafindan kurulmustur. Bu
nedenle, yonetime karst direnen, Tanrt buyruguna karsi gelmis olur. Karsi

M2 Yonetim, kilict bos yere tasimiyor; kotiiliik

gelenler yargilanir.
yapanin iizerine Tanri'min gazabimi salan o¢ alict olarak Tanri'va hizmet
ediyor. Bunun i¢in, yalniz Tanri'min gazabi nedeniyle degil, vicdan nedeniyle
de yonetime bagl olmak gerekir. Vergi 6demenizin nedeni de budur. Ciinkii
yoneticiler Tanri'min bu amag icin gayretle ¢alisan hizmetkarlaridir. Herkese
hakkini verin: Vergi hakki olana vergi, giimriik hakki olana giimriik, saygi
hakki olana saygi, onur hakki olana onur verin."® Kilise, Pavlus'un
goriiglerini su sekilde yorumlamistir: Her tiirlii diinyevi otoritenin kaynagi
Tanri'dir; dolayisiyla tiim otoritelere itaat etmek de Tanri'nmin emridir.
Romalilar, iktidar1 halkin iradesine dayandirirken, Pavlus tanrisal iradeye

dayandirmigtir. Bu ikilem Orta Cag boyunca hep giindemde kalmis ve

1 Mehmet Ali Agaogullari ve Levent Koker, /mparatorluktan Tanri Devietine (7. bs.), Imge

Kitabevi, Ankara 2011, s. 124; Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler (9. bs.),
Beta Basim Dagitim A.S., Istanbul 2000, 78-79.
% Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Matta, 5: 39-41, Yeni Yasam Yayinlari, {stanbul 2014.
2 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Romalilar, 13: 1-2.
B Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Romalilar, 13: 4-7.
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otoritenin kaynagi sorunu diinyevi ve ruhani otoriteler tarafindan hararetle
tartisilmustir.

Diinyevi ve ruhani otorite ikileminin kaynagi da Kilise tarafindan
Incil'e dayandirilmustir. Bu ikilem Incil'de soyle ifade edilmektedir: Hz.
Isa'ya su soru yéneltilmis; "Peki, séyle bize, sence Sezar'a vergi vermek
Kutsal Yasa'va uygun mu, degil mi?" Isa onlarin kétii niyetlerini bildiginden,
"Ey ikiyiizliiler!" dedi. "Beni neden deniyorsunuz? Vergi dderken
kullandiginiz parayr gésterin bana!” O'na bir dinar getirdiler. Isa, "Bu
resim, bu yazi kimin?" diye sordu. "Sezar'in" dediler. O zaman Isa, "Oyleyse
Sezar'in hakkimi Sezar'a, Tanri'min hakkini Tanri'ya verin" dedi % Roma'nin
pagan doneminde kendilerini alabildigince siyasi konulardan soyutlayici bir
tutum takinan Hiristiyanlar, bu baplar dogrultusunda diinyevi ve ruhani
otoriteyi birbirinden ayirmisg; diinyevi isgleri siyasal otoriteye, ruhani islerin
ise tanrisal iradeye gore yapilmasini temel ilke olarak kabul etmislerdir.™®

Hiristiyanlar, kendilerini Roma Imparatorlugu'na kabul ettirmek ya
da fazla tepki ¢ekmemek icin bdyle bir siyasi anlayigla hareket etmiglerdir.
Hiristiyanlar olabildigince ihtiyatli davransalar da, faaliyetleri imparatorluk
tarafindan tehdit olarak algilanmustir.

Hz. isa'dan sonra Hiristiyanlik Akdeniz havzasinda hizl1 bir sekilde
yayilirken, imparatorlardan ciddi bir tepki goérmemis, hatta II. asirda
imparatorlarin  hosgorii politikas1 sayesinde Kilise daha da kolay
orgiitlenmistir. Ancak III. asirda Hiristiyanlik bir tehdit olarak goriilmiis,
Dekius (249-251) doneminde Hiristiyanlar baski altina alinmis ve
Diokletianus (284-305) zamaninda ise baskilar kovusturmaya doniigmiistiir.
Bu baski ve kovusturmalar, Hiristiyanligin daha da hizli bir sekilde
yayilmasina neden olmustur."” Hiristiyanlar, bu ii¢ asirlik dénemde devlet
yonetiminde gorev almamis, sadece Kilise'nin isleyisiyle ilgilenmislerdir.
Kilise de Konstantinus donemine kadar merkezi yOnetime baglanmamis;

piskoposlar halk tarafindan seg¢ilmis; bagislarla olusan Kilise biitgesi

% Apaogullari ve Kéker, Imparatorluktan Tanr: Devietine, s. 126-127.

5 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, fncil), Matta, 22: 17-21.

16 Agaogullari ve Koker, Imparatorluktan Tanri Devletine, s. 127-130.

Y Turhan Kagar, "Ortagag'in Dinsel Fermantasyonu: IV. Yiizyll Roma Imparatorlugu'nda
Dogu, Bati Kiliseleri ve Devlet", Dogu Bati Diisiince Dergisi, 8 (33), Agustos, Eyliil,
Ekim-2005, 5.100-101.
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piskoposlar tarafindan harcanmustir.’® Ancak Konstantinus'un Hiristiyanligi
kabul etmesiyle birlikte, Kilise ve devlet arasindaki iligkiler farkli bir boyut
kazanmustir. Konstantinus, Roma Imparatorlugu'nun Latin kesiminin hakimi
olmasini saglayan zaferi, Hiristiyanlarin inandig1 Tanri'nin bir ihsanmi olarak
goérmiis, Hiristiyan olmus (312) ve yayimladigi Milano Fermani (313) ile
Hiristiyanlig1 "giizide bir din" olarak ilan etmistir."® Bu fermanindan sonra
Hiristiyanlik, genis halk kitleleri tarafindan benimsenmis, piskoposlar da
devlette adli ve idari gorevlere getirilmislerdir.® Konstantinus, Hiristiyanlig:
kabul ettikten sonra Kilise'nin faaliyetlerini de desteklemeye baslamistir. Bu
tarihten elli yil sonra ise Roma Imparatorlugu, diger dini inanislari
yasaklamig ve Hiristiyanligi resmi din olarak ilan etmistir. Bundan sonra
rahipler, piskoposlar ve baspiskoposlar toplumsal hiyerarside onemli bir
konuma gelmislerdir. Roma bagpiskoposu ise kendini papa olarak kabul
ettirmis ve Kilise'yi kontroliine almistir. Boylece papalik kurumsallasarak,
kanunlarini, mahkemelerini ve cezaevlerini olusturmustur. Kilise bir taraftan
dini rittielleri yiirtitiirken, bir taraftan da evlilik ve miras gibi medeni hukuk
alaninda yetki sahibi olmustur. Ayrica Kilise'ye dini bir yiikiimliilikkle
bagislanan yardimlar1 sistemli bir hale getirerek, kendi vergi sistemini
kurmus ve isletmistir.® Kilise, Orta Cag'in en biyik mali giiciine sahip
olmus ve senydrlere ddiing para ya da Oriin vermeye baslamistir. Kilise
ekonomik olarak giiclendikge siyasi otoritesini de artirmistir.?? Kilise'nin
ekonomik giicii elinde bulundurmas sivil otoriteye karsi daha rahat hareket
etmesini saglamustir. imparatorlar vergileri toplamakta bile zorlanirken,
Kilise'nin biiyiik bir servete hiikkmetmesi, kendine birgok avantaj saglamustir.
Ayrica merkezi otoriteden uzak bir noktada bulunmasi, Kilise'yi inisiyatif
kullanmaya ve risk almaya da tegvik etmistir

Konstantius, baskenti Roma'dan Konstantinopolis'e tagiyinca, Kilise

bagimsiz hareket etme olanagi bulmustur. Ciink{i ruhban simifin, biirokrasi

18 Bertrand Russell, Bani Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi c. 11 (2. bs.), cev. Ahmet Fethi,
Alfa Basim Yayim Dagitim San. ve Tic. Lti. Sti., Istanbul 2017, s. 52-53.

Turhan Kagar, "Ortagag'm Dinsel Fermantasyonu: IV. Yiizyll Roma imparatorlugu'nda
Dogu, Bat1 Kiliseleri ve Devlet ", s. 100-101; Mitchell, Ge¢ Roma Imparatorlugu Tarihi, s.
98.

2 Russell, Bati Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi c. II, s. 52-53.

2L John Hirst, Kisa Avrupa tarihi (Genisletilmis 2. bs.), cev. Mihriban Dogan, Say Yayinlari,
Istanbul 213, s. 22-24.

Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, s. 70.
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ile olan iligkileri minimum diizeye inmistir. Roma Kilisesi'nin 6zerk tutumu;
Kilise-devlet, Kilise-toplum arasindaki baglarin yipranmasina neden
olmustur. Roma Kilise'sinin bagimsiz hareket etmesi, Imparatorluk
tarafindan kontrol altina alinmaya calisilmig, fakat biiyilk bir direnisle
karsilasmistir. Ornegin, Korduba piskoposu Hosius (6. 357), imparatora
yazdig1 bir mektupta: Diinyevi islerin imparatorlara ait oldugu gibi Kilise
islerinin de piskoposlara ait oldugunu belirtmis, imparatorlarm ruhani
meselelere miidahale etmemelerini talep etmistir.”® IV. asrin ikinci yarisinda
dahi ruhani otorite, siyasi otorite karsisinda savunma pozisyondadir ve
imparatorun kendi i¢ isleyisine miidahale etmemesini savunmaktadir. Ama
siyasi otorite tarafindan i¢ isleyisine yapilan miidahalelere karsi da tepkisini
koymaya baslamistir.

B. V-XV. Asirlarda Kilise-Devlet Miicadelesi

Roma Imparatorlugu'nun ¢okiisiiyle birlikte Bati'da smir giivenligi
kalmamig, Cermenler kendilerini yagmaladiklar yerlerin sahibi olarak
gormiislerdir. Cermenler kabile toreleriyle hareket etmis, higbir hukuk
sistemini ya da hukuki normu tanimamislardir. Ayrica bu istiladan sonra
Bati'da ne yol giivenligi ne de ticari 6zgiirliik kalmistir.** Pagan olan
istilacilarin saldiris1 sonucunda Roma imparatorlugu dagilmus, ancak Kilise
etkinligini devam ettirmistir. Kilise'nin kurum olarak ayakta kalmasini
saglayan temel etmen, Ortodoks Hiristiyanlarin din savunuculugu ve
piskoposlarin stratejik ¢alismalar1 olmustur.”®> Bat1 Roma imparatorlugu'nun
cokiis slirecinde Hiristiyanlar, bir taraftan teolojik tartigsmalari siirdiirmiigler
bir taraftan da dini tebliglerine devam etmislerdir.?® Bu siiregte ve sonrasinda
devlet igerisinde derin devlet olarak orgiitlenen Kilise, Yunan ve Roma
mirasina da sahip ¢ikmis, Pagan diisiiniirlerin eserlerinin kismen hakikati

icerdigini kabul etmis ve bunlart Kilise'nin tezlerini desteklemek igin

Kagar, "Ortagag'in Dinsel Fermantasyonu: IV. Yiizy1l Roma imparatorlugu'nda Dogu, Bati
Kiliseleri ve Devlet", s. 104.

W. T. Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. II, cev. Hakki Hiinler, Paradigma
Yaymneilik, Istanbul 2006, s. 223-224.

Jones, Ortagag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. I1, S. 225-226.

% Russell, Bati Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi c. II, s. 52.
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kullanmistir.?” Bu anlayisla terciime edilen Yunan ve Roma donemine ait
kaynaklar, /ncil'le sentezlenerek Hiristiyanligin teolojisi olusturulmustur.”®

Cermenler, Roma Imparatorlugu'nu tamamen istila ettiklerinde ise
kendi iktidarlarimi kurmuslardir. Cermen savasgilarinin Onderleri, kral
olmuslar ve ele gegirdikleri topraklar1 savasgilar1i arasinda taksim
etmislerdir.® Roma Imparatorlugu'nun eyaletleri kralliklara doniismiistiir:
Italya'da Lonbard; Ispanya'da Got; Afrika'da Vandal; Britanya'da Anglo
Sakson; Galya'da Frank kralliklari kurulmustur.®® Krallar, topraklari
savascilara savag zamanlarinda kendilerine asker gonderme kosuluyla
vermiglerdir. Ancak bir siire sonra topraklari ellerinde bulunduranlar savas
zamaninda asker gondermeye karsi ¢ikmis ve topraklari miilkiyetlerine
gecirmeye baslamislardir. Bu da krallarin yetki alanlarini sinirlandirmustir.
Krallar, toprak sahiplerine mahkiim olmamak i¢in tamamen kendi
kontrollerinde olan bir ordu kurmak, vergi sistemini yeniden diizenlemek ve
kendi biirokrasilerini olusturmak icin ciddi miicadelelere girismislerdir.
Kilise, Cermen krallarla da kisa siirede uzlagsmis, onlar1 Hiristiyan olmalari
halinde egemenlik alanlarmin daha da fazla artacagmma inandirmustir.
Cermenler ise ele gecirdikleri topraklarda yasayan halkin iizerinde daha
kolay egemenlik kurmak i¢in Hiristiyanhig1 kabul etmislerdir.* Kilise, siyasi
oOtoritenin parcali oldugu bu dénemde de, Hiristiyan kralliklar {izerinden
imparatorluk dénemindeki evrenselciligini devam ettirmistir.* Merkezi
otorite boslugunu iyi degerlendiren Kilise, ruhban sinifina mensup olanlari
onemli konumlara getirmistir.

Bu asamada papa, imparator; baspiskopos ve piskoposlar, biirokrat;
rahipler ise memur roliinde varliklarini devam ettirmislerdir. Papa ve
piskoposlar Kilise'nin 6gretilerini belirlemis ve yonetim fonksiyonunu icra
etmislerdir. Halk ise Latince bilmedigi icin /Incil'i anlamada ya da
yorumlamada din adamlarimin goriislerine mahkim edilmistir. Ayinler,
giinahlarin  bagislanmas1 ve bagislarin toplanmasi rahipler tarafindan

yapimistir. O donemde insanlari ruhbanlia motive eden ana saik ise

2" Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, S. 24.

2 Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, s. 30-31.

2 Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, s. 25.

%0 Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. 1, 5. 242.
8L Hirst, Kisa Avrupa tarihi, S. 26-27.

82 Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. 1, 5. 242.
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dindarlhik degil, ruhban smifinin sahip oldugu sosyal statii ve ekonomik
durumlarinin ¢ok iyi olmasiydi.®® Bir pagan senatdr bu durumu sdyle ifade
etmistir: "Bana Roma piskoposlugunu verin hemen Hiristiyan olayim."* Bu
ifade, piskoposlarin sosyal konumlarinin halk ve biirokratlar i¢cin ne kadar
cazip oldugunu gostermektedir.

Kilise, piskoposlarin o6nderliginde orgiitlenmesini tamamladiktan
sonra siyasi sorumluluk da almaya baslamistir. Roma piskoposlari ise hem
diger piskoposlardan hem de diinyevi otoriteden iistiin olduklar tezini ileri
siirmiis ve goriislerini Incil ile de desteklemislerdir. Papa I. Leo, Petrus
doktriniyle bu tezi delillendirmistir.*® Bu doktrine gore, Hz. isa, Petrus'a
"Ben Kilisemi bu kayanmn iizerine kuracagim. (...) Goklerin Egemenligi'nin
anahtarlarimi sana verecegim." demistir.*® Bu baplar1 ¢ikis noktasi olarak
alan Romal1 piskoposlar, hem Kilise'nin basi olduklarini hem de papanin
Hiristiyan krallara gére 6nceliginin bulundugunu savunmuslardir.®” Roma'da
teskilatlanan Kilise, Petrus tarafindan kuruldugunu iddia ederek {iistiinliigiinii
savunurken, Konstantinopolis'te teskilatlanan Kilise ise Hz. Isa'ya ilk inanan
ve Petrus'u da Hz. Isa ile tanistiran Andreas tarafindan kuruldugunu iddia
ederek, Roma Kilise'sine karsi {istlinliiglinii savunmustur. Konstantinopolis
piskoposu, 451'de Kadikéy'de toplanan konsilde, Roma Kilise'si ile esit
olduklarii ilan ettiginde, imparatorlugun iki yakasindaki Kiliselerin
karsith@ tamamen tescillenmisti.®® Ancak kiliselerin Dogu-Bati olarak
tamamen ayrilmalar1 1054'te ger¢eklesmistir. Bu tarihten sonra Bat1 Kilise'si
Katolik, Dogu Kilise'si ise Ortodoks adimi almistir.* Papa, Katolik
Hiristiyanlar iizerinde etkiliydi ve Katoliklik "irlanda ve Ispanya'nin
kuzeyinden Polonya'nin dogu sinirina, Norve¢'in kuzeyinden Akdeniz'in

Sardinya adasma" kadar genis bir alana yayilmisti. Patrige bagli Ortodoks

% Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, s. 38- 39.

% Kagar, "Ortacag'm Dinsel Fermantasyonu: IV. Yiizyil Roma Imparatorlugu'nda Dogu, Bati

Kiliseleri ve Devlet ", s. 105.

Jones, Ortagag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. 11, S. 227.

3 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, fncil), Matta 16: 18-19.

87 Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. II, s. 221.

% Kagar, "Ortagag'in Dinsel Fermantasyonu: IV. Yiizyil Roma Imparatorlugu'nda Dogu, Bati
Kiliseleri ve Devlet ", s. 108; Bkz. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Yuhanna, 1: 41-42.

% Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, Ankara 1993, 264;
Agaogullart ve Kdker, Imparatorluktan Tanrt Devletine, s. 168.
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Hiristiyanlar ise Konstantinopolis, Yunanistan, Anadolu ve Rusyanin
batisinda yaygindi.*°

Papalar, sadece diinyevi iktidarla degil, Konstantinopolis'teki Dogu
Kilise'si ile de istlinliik miicadelesi igindeydiler ve onlari alt etmenin
yollarmi ariyorlardi.* Katoliklere gor papa; "Hz. Isa'nin vekili, Petrus'un
halefi" ve "yanilmaz otoritedir." Kilise ise "evrenseldir" ve "Kutsal Ruh

tarafindan sevk ve idare edilmektedir."*?

Bu anlayisla hareket eden Kilise, V.
asirda diinyevi ve ruhani iki farkli otoritenin varligimi kabul etse de, dini
otoritenin iistiinliigiine inanmaktaydi. Ornegin, Papa 1. Gelasius'a (492-496)
gore Hz. Isa, krallarla rahiplerin gérev ve sorumluluklarini birbirinden
ayirmig; Hiristiyan imparatorlarin ebedi kurtulus icin rahiplere, rahiplerin de
diinyevi islerinin yiiriitiilmesi icin imparatorlara bagli kalmasini telkin
etmistir. I. Gelasius, imparatora yazmig oldugu bir mektupta bu durumu
soyle ifade etmistir: "Ey en merhametli ogul, bil ki, merteben tiim insan
soyunun tistiinde olsa da, yine de din isleriyle ugrasanlarin éniinde itaatkdr
bir sadakatle boynunu biik. Kendi kurtulusun icin onlara bel bagla."*

. Gelasius, Incil'deki "Iste burada iki kilic."** hitkmiinden hareketle
"iki kili¢ kuramini gelistirmistir." Bu iki kiligtan biri, diinyevi gii¢ olarak,
Dogu Roma Imparatorunu; digeri ise ruhani otorite olarak Kilise'yi temsil
etmektedir. Bu iki kili¢ kuramina gore, iki otoritenin kaynagi da Tanri'dir.
Kilise kilicin birini kendi elinde tutarken, digerini yonetim hakkini
kullanmas1 i¢in krala vermigtir. Krallar yonetme hakkini Kilise'den
aldiklarindan, Kilise've hizmet etmek zorundadirlar.”® Dolayisiyla siyasi
giicii Tanri'dan alip imparatora veren Kilise'dir. Bundan dolayir imparator
kilici kendine veren Kilise'ye sadakatle bagli olmalidir. Kilise kurulus
doneminde her tiirli otoritenin kaynaginin Tanr1 oldugunu ifade ederken,

teskilatlanmasin1 tamamladiktan sonra siyasi iktidarlarin Kilise'nin araciligi

0 cyril Aydon, Insanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insamin ve Uygarligin

Oykiisii, cev. {lgin B. Yildiz, Say Yayimnlari, Istanbul 2015, s. 167.

Avydon, Insanhk Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insanin ve Uygarligin Oykiisii, s.

161.

2 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 270.

3 Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. 11, 5. 227-228.

4 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Luka, 22: 38.

> Donald G.Tannenbaum ve David Schultz, Siyasi Diisiinceler Tarihi Filozoflar ve Fikirleri
(3. bs.), cev. Fatih Demirci, Adres Yaymlari, Ankara 2007, s. 135.
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ile gli¢ sahibi oldugunu ileri stirmiistiir. Kilise bu anlayisini siyasi tutumuna
da yansitmustir.

I. Gelasius, iki kilici da Kilise'nin kontroliinde tutmak icin Dogu
Roma Imparatorlugu'nun etkisinden kurtulmaya c¢alismis; imparatoru
Kilise'nin efendisi degil, gocugu olarak nitelendirmistir. Papa II. Stephan ise
753'te  Kilise topraklarmma saldirilar  yapildiginda Dogu  Roma
Imparatorlugu'ndan degil, Frenk Krali Pepin'den yardim istemistir. Bu
yardim talebi esnasinda Papa II. Stephan, Pepin'in basini1 yagla mesh ederek
kutsamis ve onu Kilise'nin koruyucusu olarak ilan etmistir. Papa Paul da
758'de Pepin'e kilig hediye ederek Kilise i¢in savagmasini telkin etmistir.
Pepin'in oglu Sarlman kral oldugunda papanin kendisine tag giydirmesini
reddetse de, 800 yilinda Papa III. Leon tarafindan ikna edilmistir ve papanin
elinden ta¢ giymistir.*® Kilise elde ettigi giicii kaybetmemek ve konumunu
daha da giiclendirmek i¢in otoriteyi tek elde toplamaya calisan imparator ya
da krallara kars1 temkinli yaklagmis, hatta onlarla miicadele etmistir.

Bu donemde Kilise ile krallar arasinda iistiinlik miicadelesi
yasanirken, bir taraftan da kralliklar arasinda Roma Imparatorlugu'nun yerini
almak icin savaslar yasanmaktaydi. Roma Imparatorlugu'nu yeniden
canlandirmaya ilk tesebbiis eden Frank Krali Sarlman olmustur. Sarlman,
yaptig1 fetihlerle iilkesinin siirlarim1 "Pirenelerden Tuna Nehri'ne, Baltik
Denizinden Roma'ya" kadar genisleterek, Kutsal Roma Imparatorlugu'nu
kurmustur. Bu fetihlerle Kilise'nin niifuz alani genislese de, Kilise bu
gelismeleri  kendine rakip olarak gordiigiinden krallarla gatigmaya
baslamistir.*” Ciinkii merkezi otoritenin giicii arttikca kilisenin hem niifuz
alan1 daraliyor hem de daha pasif konuma itiliyordu. Bundan dolay1 kendine
rakip olarak gordigii gicli siyasi otoriteleri zayif disiirerek, kendi
giidiimiine almaya calismistir.

IX. asra gelindiginde ise krallar gdstermelik bir konuma gelmis,
papalar otoriteyi tamamen ele gegirmislerdi. Papa 1. Nicolaus'un (858-867)
Dogu Roma Imparatoru'na yazdigi bir mektupta bu durum agikca ifade

% Alaeddin Senel, Siyasi Diigiinceler Tarihi Tarihéncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve
Yenicagda Toplum ve Siyasal Diisiiniis (Kisaltilmis ve Gézden Gegirilmis 4. bs.), Bilim ve
Sanat Yaynlari, Ankara 2013, s. 248.

47 Aydon, Insanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insamn ve Uygarhigin Oykiisii, s.
160-161.
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edilmektedir: "Ayni kimselerin hem kral, hem rahip, hem de din biiyiigii
olduklar giinler ge¢mis, Hiwristiyanlk iki gorevi ayirnustir. Huwristiyan olan
imparatorlar sonsuz yasam icin papaya muhtactirlar, halbuki papalarin

"8 X1, asrin

gecici diinya isleri disinda imparatorlara gereksinimleri yoktur.
baslarinda ise Hiristiyanlar, papa ve imparator tarafindan yonetilmislerdir,
ancak bu iki otorite arasinda yetki karmasasi giin gectikge artmis ve ciddi
sorunlara neden olmustur. Papa II. Silvester'in 1003'te Sliimiinden sonra
Papalik, 6nce senyoérlerin daha sonra ise Alman imparatorlarin etkisi altina
girmistir.®® Ust otoritenin papa ve kral/imparator arasinda zamanla el
degistirmesinin nedenlerden biri de, dini ve siyasi otoriteyi temsil edenlerin
kisisel 6zellikleridir. Giiglii krallar Kilise'yi kontrolleri altinda tutarken, pasif
olanlar Kilise'nin buyruklarina gore hareket etmislerdir.

Papa II. Nicolaus (1059) Kilise'nin otoritesini artirmak igin bir
ferman yaymlamistir. Bu ferman ile piskoposlarin atama yetkisini laik
senyorler ve krallarin elinden alarak, diinyevi otoriteyi ruhani otoriteye
baglamaya caligsmistir. Papa VII. Gregorius'un (1073-1085) reformlariyla ise
papalik laik senyorlerin etkisinden kurtulmus, askeri sinifa karsi ruhban
siifin etkinligi ve 6zerkligi artirilmisg, kardinallerin papa tarafindan atanma
ilkesi benimsenmis ve papanin bagimsizhg savunulmustur.® VII.
Gregorius'a gore Roma Kilise'si Tanr tarafindan kurulmustur. "Papa
hiikiimdarlarin ayaklarin1 6ptiigli tek insandir” ve "imparatorlar1 tahtindan
indirebilir." "Papa'nin kararlarim kimse gézden gegiremez, ama o, herkesin
kararmi1 gozden gecirebilir" ve hi¢ kimse onu yargilayamaz. VIL
Gregorius'un papay1 "eksiksiz gii¢" olarak agiklamasi, Pavlus'un "Iktidar
yalmz Tanri'dan gelir ve iktidardakiler Tann tarafindan atanmglardir.”
ilkesinin tekrarindan baska bir sey degildir.”® Gregorius Reformlari'ndan
sonra manastirlar, papa ve piskoposlarin kendi anlayislart dogrultusunda

adam yetistirdikleri kurumlara déniismiistiir.>® Diinyevi ve ruhani otoriteyi

8 Alaeddin Senel, Siyasi Diigiinceler Tarihi Tarihéncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve

Yenigcagda Toplum ve Siyasal Diisiiniis, S. 248-249.
* Goff, Ortagag Bati Uygarligi, s. 102-103.
%0 Goff, Ortagag Bat Uygarhigi, s. 102-103.
1 Gérard Mairet, "Padovali Marsilius'dan Louis XIV'e Laik Devletin Dogusu", der. Cemal
Bali Akal, Deviet Kurami (4. bs.), Dost Kitabevi, Ankara 2013, s. 217.
Marc Bloch, Feodal Toplum (5. bs.), cev. Mehmet Ali Kiligbay, Dogu Bati Yayinlari,
Ankara 2015, s. 548.
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kendisinde toplayan Kilise senyorleri; basrahipler, baspiskoposlar,
piskoposlar, "servet, iktidar ve komuta yetkisi" ile kili¢ baronlariyla esit
konuma gelmislerdir.>

Papalar, XI. asrin ikinci yarisinda, piskoposlar1 baghlik yemini ile
kendilerine bagladiklari gibi krallar1 da kendilerine baglamaya c¢alismus,
kiigiik kralliklar iizerinde de etkili olmuslardir. Ancak giiclii krallar bunu
kabul etmeyince iki otorite arasindaki miicadele daha da siddetlenmistir.
Papa Gregorius'un (1075) imparatorlugun yonetimi altindaki piskoposlarin
bazilarim azletmesini Imparator IV. Heinrich kabul etmemis ve Alman din
adamlarin1 toplayarak, Gregorius'u papaliktan azletmeye tesvik etmistir.
Gregorius, imparatorun bu hamlesine ¢ok sert tepki vermis ve IV.
Heinrich'yi aforoz etmistir. IV. Heinrich, aforozdan sonra kendisine olan
destegin azaldigin1 goriince papanin ayagina gitmis, uzun bir siire
bekletildikten sonra Papa'nin huzuruna kabul edilmis ve karlar iistiinde diz
cokerek Papa'dan affini dilemistir. IV. Heinrich bu vesileyle tahtinda kalmais,
ancak iistiinliik miicadelesine de devam etmistir.>* Bu aforoz olayinda siyasi
ya da ruhani bir otoritenin halk tarafindan desteklenmesinin ne kadar 6nemli
oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Kral IV. Heinrich'yi af dilemeye sevk
eden papanin giicii degil, halkin destegini kaybetme korkusudur.

iki otoriteyi birbirine diisiiren piskoposlarin atama yetkisi, aslinda
Kilise hukukunda diizenlenmistir. Ancak taraflar normlara gore degil, kendi
cikarlarma gore hareket etmislerdir. Kilise hukukuna goére piskoposlarin
Kilise yetkilileri ve halk tarafindan; basrahiplerin ise rahipler tarafindan
secilmesi gerekmekteydi. Ancak Kilise tizerinde Roma egemenligi basladigi
ilk dénemden itibaren Imparatorlar, ya piskopos ve basrahiplerin se¢imine
miidahale ederek, destekledikleri kisileri sectirmigler ya da onlar1 resen
atamislardir. Cermen kralliklar doneminde de resen atamalar devam etmistir.
Dini otorite olmanin yaninda kitlelere komuta etme hakkimi kullanan din
adamlarinin merkezden atanmasi X. ve XI. asirlarda teamiil haline gelmis,
papalar ve imparatorlar tarafindan da savunulmustur.”® XI. asirdan sonra
krallarla papalar arasindaki istiinliik miicadelesi daha da artmis; papalar,

krallarin Kilise'nin i¢ isleyisine miidahale etmemelerini savunurken, krallar

58 Bloch, Feodal Toplum, s. 549.
** Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. 11, s. 228-230.
% Bloch, Feodal Toplum, s. 553.
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piskoposlarin ¢ok fazla yetkileri oldugundan onlar1 kontrolleri altinda
tutmaya calismuslardir.”® iki otorite de biirokrasiyi ya da bolgesel yonetimleri
kendi atadiklar1 ruhbanlarla kontrolleri altinda tutmaya ¢aligmustir. Ciinkii
ekonomiye ve biirokrasiye hakim olan otoritesini de saglamlastirmaktadir

Piskoposlarin atanma sorunu 1122'de papa ve imparator arasinda
saglanan uzlasmayla ¢6ziime kavusturulmus; imparator, "piskoposluk asasi
ve yliziik" ile gorevlendirme yetkisini papaya birakmig, ancak piskoposlar
"kraliyet asasi" ile gorevlendirme hakkinin kendine ait olduguna karar
vermistir.”’ Papa ve imparator arasindaki yetki tartismasi I. Friedrich
Barbarossa (1152-1190) devrinde tekrar baslamis, II. Friedrich zamaninda
bu tartisma zirveye ¢ikmustir. II. Friedrich'in 1250'de 6liimiinden sonra papa
imparatora karsti kesin zaferini kazanmigs ve bundan sonra papalar
imparatorlar1 degil, krallar1 desteklemislerdir.”® Nitekim Papa Ill. Innocetius
(1198-1216), otoritenin tamamina sahip oldugunu, VIII. Bonifacius ise
1302'de papalik fermaninin mutlak oldugunu ilan etmistir. Papalarin bdyle
bir tutum takinmalarina, krallarla yapmis olduklar1 egemenligi kullanma
hakkinin kime ait olduguyla ilgili tartigma etkili olmustur. Toplumun biiyiik
bir kesimi Kilise Ogretilerini desteklerken, az sayida hukukcu ise diinyevi
otoriteyi desteklemistir. Bunlar Kilise'nin ruhani yetkiyi kullanma hakkinm
inkar etmeden, Hiristiyanligin 6ziinde oldugu gibi diinyevi ve ruhani
otoritenin birbirinden ayrilmasini savunuyorlardi. Onlara gore "Devlet
ruhani konularda Kilise'ye, Kilise'yse diinyevi konularda devlete bagimli
olmaliyd:."*

Kral ve prensler, miilkiyetleri kendilerine ait olan kiliselere yetki
belgesiyle atadiklar1 piskoposlardan ve bagrahiplerden kendilerine itaat
etmelerini istiyorlardi. Piskoposlar ve basrahipler de kral ya da prenslere
itaat ediyorlard.®® Buna karsiik olarak Kilise ise miilkiyeti diinyevi
otoriteye ait olan birgok Kilise'yi satin almuis, kiliseleri laik senydrlerin yetki

alanindan ¢ikarmistir. Bu uygulama ile yerel yonetimlerin elinde olan tiim

% Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, s. 134.

57 Goff, Ortagag Bat Uygarhigi, s. 103.

%8 Goff, Ortagag Bat Uygarhgi, s.103.

5 Louis Dumont, "Belirleyicilik Uzerine Denemeler: Dogus. XIII. Yiizyildan Baslayarak
Siyaset Kategorisi ve Devlet", der. Cemal Bali Akal, Deviet Kuram: (4. bs.), Dost
Kitabevi, Ankara 2013, s. 146-147.

8 Bloch, Feodal Toplum, s. 554.
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manastirlar satin alinarak, Kilise giiclendirilmistir. Bu gatigmalarin sonunda
piskoposlar, secimle gelmeye baslamis, laik yoneticiler piskopos
secimlerinin diginda birakilmistir. XIII. asir boyunca piskoposlar katedral
rahiplerinden olusan bir kurul tarafindan secilmistir.*

Kilise'nin Hiristiyan devletler ve toplumlar iizerindeki siyasi giicii,
bazi imparator ya da krallar tarafindan dis politikada da kullanilmak
istenmistir. Kilisemin tiim Hiristiyanlar1 ayn1 amag etrafinda birlestirmesine
yonelik talepler, Kilisemin etki alanini1 daha da artirmistir. Ayrica Kilise bu
talepleri kendi ¢ikarlar1 igin kullanmustir. Tiirkler, Istanbul &nlerine kadar
gelince (1092) Bizans imparatoru papadan yardim istemistir. Papa II. Urban
(1095) bu talep vesilesiyle Miisliimanlar1 hedef gostererek Hiristiyanlarin
kendi aralarinda savagsmalarimi sonlandirmak, Dogu Kilise'sini kontrol altina
almak;® Kilise'ye karsi olusan tepkileri dindirmek, saygmligmi yeniden
kazanmak ve niifuz alanin1 daha da genisletmek i¢in "Hagli Savaglarimi"
baslatmistir. Papa, bu savasa katilanlarin islemis olduklart tiim gilinahlarin
bagislanacagini ve cennetin kapilarimin bu savaggilara ardina kadar
acilacagini bildirmistir. Bu savaga "Hacli Er" olarak katilan kitleler de ¢esitli
sebeplerden dolayr savasa istirak etmislerdir. Sovalyeler nam salma adina,
prensler ise daha fazla toprak elde etmek igin bu savaslara katilmislardir.%
Topraksiz yoksullar ise Hagli Savaglarii bir firsat olarak gérmiisler ve bu
vesileyle yasam kosullarii iyilestirebileceklerine inanmislardir. Ancak
Miisliimanlarla ve Dogu Avrupa'daki paganlarla yapilan bu savaslar, Kilise
tarafindan /Incil'i yayma veya kutsal topraklar1 ele gecirmek gibi dini bir
gerekceyle maskelenmis ve Hacli Savasi olarak yiiceltilmistir. "Savascilarin
atesli hirslarimi, Hiristiyanlastirilacak bagka iilkelere yoneltme fikri" papalar
tarafindan hararetle savunulmustur.** Bundan sonra sorunlarla karsilasan ya

da "reklamin1 yapmak isteyen papa," Hagli Savasi baslatmustir.*°

81 Bloch, Feodal Toplum, s. 554-556.

82 Aydon, Insanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insamin ve Uygarhgin Ovykiisii, s.
161-163.

Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi Tarihéncesinde llk¢agda Ortagagda ve Yenicagda Toplum
ve Siyasal Diigiiniis, S. 246-247.

Leo Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila (15. bs.), cev. Murat Belge, Iletisim
Yaynlar, Istanbul 2014, s. 28-29.

Avydon, Insanhk Tarihi 150.000 Y1l Oncesinden Bugiine Insamn ve Uygarhgin Oykiisii, s.
176.
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Kilise, kendi igindeki geligsmeleri de kontrol altinda tutmaya biiyiik
O0zen gostererek, otoritesini kaybetmemeye c¢alismistir. Kilisemin ilk
Hiristiyanlarin  esitlik¢i yasam tarzlarindan wuzaklasip hiyerarsik bir
orgiitlenmeyle devletlesmesine karsi cesitli tepkiler olusmustur. Ilk
Hiristiyanlarin  esitlikci ve miitevazi yasamlarint canlandirmak igin
manastirlar  kurulmus ve buralarda kesisler miinzevi bir sekilde
yasamiglardir. Ancak papalar bu gelismelerle yakindan ilgilenmis, kesisleri
ya da manastirlart kontrolleri altinda tutmaya biiyiik 6zen gostermislerdir.®
Kilise'nin diinyevilesmesine tepki olarak kurulan manastirlar, 6te diinyaya
duyulan arzunun bir yansimasiydi. "Papalar, Sezar'in olan seyleri Sezar'a
vermekteyken, manastir kesisleri Tanri'nin olan seyleri Tanri'ya vermeye
calistyorlardi." Manastirlarda gorev yapan kesisler de ¢cok gecmeden ruhani
meseleleri bir tarafa birakarak, diinyevi zenginlik pesine diismiislerdir.®’
Onemli ekonomik imkanlara kavusmuslar ve rahat bir hayat siirmiislerdir.
Bundan dolay1 birgok kimseyi kesis olmaya motive eden saik Tanr1 sevgisi
degil, "manastir hayatinin sagladigi nispi rahatlik ve giivenlikti." Kesisler hig
bir kural tamimadan istedikleri gibi yasiyorlar, manastirlarin sShretine golge
diistiriiyorlardi.® XI. ve XII. asirlarda manastirlar da ekonomik olarak
sistemde 6nemli bir yer edinmis ve "kredi veren kurum" haline gelmislerdir.
Kilise de bu donemde tacirleri, sovalyelere karsi desteklemis; ticarete
yonelik 6n yargilarin kirtlmast igin halki motive etmistir.”

XIII. asirda ise Kilise'nin bozulmasina tepki olarak, Fransisken ve
Dominiken gibi dilenci tarikatlar kurulmustur. Fransisken tarikatimi kuran
Francis (1181-1266), zengin bir ailenin ¢ocugu olmasina ragmen yoksullugu
tercih etmistir. Tarikatinin miintesiplerine de ev ve kilise sahibi olmay1
yasaklamigtir. Fier olarak adlandirilan din adamlarina halk igerisinde
yasamay1 ve sadakalarla geginmelerini 6giitlemistir. Dominic (1170-1221),
tarafindan kurulan Dominiken tarikati ise "yoksullugu Hiristiyanliktan
sapmalar ile savagim araci olarak gormiistiir." Bu tarikatlarin ¢abalariyla din

adamlar1 ve Kilise'nin sayginlik kazanmasi saglanmistir. Papa IX.

8 Senel, Siyasi Diigiinceler Tarihi Tarihoncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve Yeni¢agda Toplum

ve Siyasal Diigtiniis, S. 242.

Jones, Ortagag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. I1, S. 231-235.

Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. II, S. 231.

Jacques le Goff, Ortagag Bati Uygarligi, cev. Hanife Giiven ve Ugur Giiven, Dogu Bati
Yaynlari, Ankara 2015, s. 88-89.
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Gregorius'un zamaninda (1233) Engizisyon Mahkemeleri kurulurken
Fransisken ve Dominiken tarikatlarinin mensuplari bu mahkemelere yargic
yaptlmigtir.  Bu  mahkemeler, dinden sapmalari  kovusturmakla
yetkilendirilmistir.”® Bu tarikatlar manastirlar1 kent merkezlerine ¢ekmisler,
manastirlardaki kiirsii sayisi kadar {iniversitelerde kiirsii kurmus ve hocalik
yapmiglardir. Aquinolu Thomas da bir Dominiken olarak Paris

Universitesi'nde ders vermistir.”*

C. Orta Cag'da Feodalizmin Toplumsal ve Siyasal EtKisi

Feodalizm; "parcali iktidar yapist ve kosullu miilkiyet" anlayisina
dayanmaktaydi.”” Belirli sosyal, siyasal ve ekonomik kosullarn dogal bir
sonucuydu. Feodalizmin temelleri Cermen istilalarindan ¢ok 6nce Roma
Imparatorlugu'nun ~ ¢okiis  siirecinde  atilmistir.  Merkezi  ySnetim
sorumluluklarini yerine getiremeyince, bu gorevi tagradaki miilk sahiplerine
devretmistir. Kendilerine vergi toplama sorumlulugu verilen miilk sahipleri,
daha sonra adaleti saglamaya da baslamig, merkezi otorite de bu durumu
kabullenmek zorunda kalmustir. Ayrica miilk sahipleri asayisi saglama ve
suclular1 cezalandirma hakkin1 da kullanmislardir. Bu dénemde "emanet"
olarak adlandirilan uygulama, feodalite i¢in Ornek teskil etmistir. Kiigiik
toprak sahipleri, giivenliklerini saglamalar1 i¢cin milklerini biiyiikk toprak
sahiplerine emanet etmislerdi. Kiiclik toprak sahipleri arazisini eker biger,
ancak "tam olarak bagimsiz toprak sahibi olamazdi." Bu uygulamayla
"bagimsizligi giivenlikle degis tokus etmis olurdu."” Feodalitenin kokii
M.O. II. asra kadar uzansa da M.S. III-IX. asirlarda sistemli bir hale
gelmistir. Roma Imparatorlugu'nun ¢okiisiine denk geldiginden savaslarin,
sefaletin ve zaruretin yaygmn oldugu bir donem olmustur.”

Roma Imparatorlugu'nu istila eden Cermenlerin, komite tipi
yapilanmasi da feodal diizenin kurulmasinda etkili olmustur. Komiteler bir

0 Senel, Siyasi Diigiinceler Tarihi Tarihoncesinde llkcagda Ortagagda ve Yenicagda Toplum

ve Siyasal Diigiiniis, S. 244-245.

Goff, Ortagag Bati Uygarhigi, s. 92.

Berke Ozeng, Hukuk Devieti Kokenleri ve Kiiresellesme Cagindaki Islevi, Tletisim
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 95.

Jones, Ortacag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi c. I1, S. 243.

Mehmet Ali Kilighay, "Ortagag'm Orta Mali Olmadigina Dair", Dogu Bati Diisiince
Dergisi, 8 (33), Agustos, Eyliil, EKim-2005, s. 71.
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sefin yonetiminde belirli sayida savascinin toplanmasiyla kurulmustur. Bu
savascilar yagmalama da yaptiklarindan c¢apulcu birlikler olarak
adlandirilmiglardir. Bu komiteler, kabile tarzi orgiitlendiklerinden siyasal
birlige ve uzlastya karsi ¢tkmuslardir.” Cermenler, Roma imparatorlugu'nu
yikinca ilk olarak ekonomik alt yapiyr ¢Okertmisler ve askeri giiclerini
kullanarak belirli bir siire yagmaciliga devam etmislerdir. Ikinci asamada ise
savag aracglarindaki istlinliikleri sayesinde topraklari ele gegirmis ve yerli
halki serflestirmislerdir. Serfleri, elde ettikleri topraklarda ¢aligtirarak
onlarin emekleriyle geginmislerdir.”® Feodal donemde merkezi otorite zayif
oldugundan giivenligi saglayabilmek icin "korunma sistemi" ortaya
cikmistir. Bu, Roma'daki siginma sistemine benzemektedir. Otorite
boslugundan dolayi giigsiizler, gii¢lii olanlarin etrafinda toplanmistir. Belirli
bir kesimi himayesine alan feodal bey, kendinden daha gii¢lii oldugunu
kabul ettigi baska feodalin korumasini talep etmistir. Bu koruma talebi
birkag asama devam etmekteydi.”’ Dolaysiyla feodalizm; "teminatlar ve
yiikiimliilikler hiyerarsisiydi." En alt diizeydeki feodal bey ya da manastirin
basrahibi vassallarinin giivenligini teminat altina almakla, vassallar ise
efendilerinin arazilerini isleme wve taraf olduklar1 savaslara katilmakla
yiikiimliiydiiler. Nitekim efendisinden koruma talep etmek vassalin hakki,
vassali korumak da efendinin sorumluluguydu.”

Senyorler, miistahkem malikanelerde otururken, serfler "izbenin
izbesi evlerde barmirlardi." Senyor malikanesini bir baskasina sattiginda,
serfin yeni bir efendisi olurdu. Serfler, senyorleri i¢in ¢aligirlar ve istedikleri
zaman senyori terk edemezlerdi. Eger kagmaya calisirlarsa agir bir sekilde

cezalandirilirlard.” Topragi elinde bulunduran senybrler, siyasi giice de

> Senel, Siyasi Diigiinceler Tarihi Tarihoncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve Yenicagda Toplum

ve Siyasal Diigtiniig, S. 230.

Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi Tarihéncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve Yenicagda Toplum
ve Siyasal Diigtiniig, . 230-231.

Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi Tarihéncesinde llk¢agda Ortagagda ve Yenicagda Toplum
ve Siyasal Diigiiniis, S. 232-233.

Avydon, Insanhk Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insanin ve Uygarhigin Oykiisii, s.
160.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 13-17. Serf kelimesi koéle anlamina
gelen Latince "servus" kelimesinden tiiretilmistir. Koyliilerin ¢ogu serf konumundaydi,
ancak bazilar1 her zaman bazilar1 haftanin belli giinlerinde senyoriin hizmetinde
calisirlardl. Serfler klasik anlamda kéle degillerdi. Kole her yerde ve her zaman alinip
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sahiptiler. Miilk sahibi olmayanlar ise ekonomik, siyasi, hukuki ve siyasal
olarak bagimli ya da kolelestirilmis insanlardi.®* Serfler ve ozgiir koyliiler,
toprag1 "malikéne senyorii adina ellerinde" bulundururken, senyodr ise bu
topraklart bir konttan ya da diikten, onlar da kraldan aliyorlardi. Bazen de bir
kral baska bir kralin topragmi isleme hakkini elinde bulunduruyordu.®
Paranin ekonomide yaygin olarak kullanilmadigi Orta Cag'da, hizmetlerin
karsiligi fief sézlesmesiyle toprak olarak 6denmekteydi. Topragin sahibi
olan senydr, topragin kullanim hakkini fief s6zlesmesiyle bir bagka senyore,
o da aym1 topragin isleme hakkini bir baska senyore devredebilmekteydi.®

Bu toprak parcasi, vassalin kullanimina bir yemin tdreniyle
aktarilmig ve dirlik (fief) sistemi olusturulmustur. XI. asrin ilk ¢eyreginde
Fransa'da, son ceyreginde ise Almanya'da vassallar, "Efendim kulun
oluyorum." diyerek, senyoriin hizmetine girmislerdir. Bu baglilik s6zlesmesi
senyore de vassalini koruma gibi bir takim sorumluluklar yiiklemistir.?® Eger
taraflar s6zlesmeye bagli kalmazlarsa, akit bozulmakta ve taraflara da bir
takim sorumluluklar yiiklemekteydi. Vassal, s6zlesmeye riayet etmediginde
fiefi kaybederken, s6zlesmenin bozulmasina seny6r neden olmussa "fieften
dogan haklarmi kaybetmekteydi."® Orta Cag uzmani tarihgilerden Profesor
Boissonade konuyu soyle 6zetlemistir: "Feodal sistem, ¢ogu zaman hayali
olan bir koruma kargiliginda calisan siniflart aylak siniflarin insafina birakan
ve topragl isleyene degil, gasp etmeyi becerebilenlere veren bir
orgiitlenmeye dayamirdi."® Nitekim feodal toplum bu anlayisla ii¢ sinifa
ayrilmisti: Rahipler, senyorler ve iireticiler. Ureticiler, iki smifin ihtiyaglarim
karsilamak i¢in ¢aligirlardi. Bu durum o ¢agda soyle ifade edilmistir: "Hem
muharip hem rahip ¢alisanin sirtindan geginir."®

Feodal diizen bir satonun etrafinda orgiitlenmistir. Malikane olarak
da adlandirilan bu kirsal isletmeler, "senyorlik admi alan toplumsal ve
siyasal Orgiitlenmenin temelidir." Satolarin ortaya c¢ikmasi Bati'daki en

satilabilen bir maldi, ama serf topraktan ayri olarak satilamazdi.( Huberman, Feodal
Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 15).

Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, S. 64.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, $.18-19.

Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, S. 67.

Goff, Ortagag Bati Uygarhigi, s. 96.

Goze, Siyasal Diistinceler ve Yonetimler, S. 69.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, S. 25.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 11-12.
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onemli olgulardan biridir. X. asirdan itibaren satolarin etkinligi artarken,
kamu giicilinii temsil eden kontun giicii azalmis, feodalite kurumsallagmugtir.
Boylece satolar; ekonomik, hukuki ve siyasi tiim yetkileri yavas yavas
kendinde toplamig ve senyorlikk merkezlerine doniismiislerdir. Vassalligin
sistemlesmesi toplumsal yapida da onemli degisikliklere neden olmustur.
Soylularin toplum {izerindeki etkisi azalirken, askerlerin etkisi artmustir.
Baslangigta "zengin ve belli bir yasam bi¢imine sahip bir simif olan
sovalyelik," 1075'ten sonra "babadan ogluna gecen bir kast, gercek bir soylu
siifi" olusturmustur. Senyorler sahip olduklar topraklar {izerinde 6zel ve
kamusal yetkiler kullanirken, sovalyeler kendilerine bagli az sayidaki kiigiik
topluluklari yonetmislerdir.®” Senyérler, hakimiyeti altinda olan topraklarda,
hukuki normlar1 belirlemis ve uygulamislardir. Senyoérler, askere alma,
vergileri belirleme, serfleri idare etme ve yargilama haklarina sahiptiler.
Senyorlerin suglular1 cezalandirma ve mallarina el koyma gibi yargisal
haklari, zamanla genisletilerek serflerin servetlerini da kapsamustir.®® Feodal
beyler ya da senyorle alt smiflar1 kontrol altinda tuttuklart gibi
krallar/imparatorlar i¢in de biiyiik bir caydirict giic konumundaydilar.
1215'te feodal beylerle Ingiltere krali arasinda imzalanan ve kralin feodal
beylerin taleplerini yerine getirmeyi kabul ettigi Magna Carta, feodal
beylerin giiciinii géstermesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. "Kral bu
sozlesmeyle bir mutlak idareci degil, esitler arasinda birinci" oldugunu kabul
etmistir. Feodal beyler ise haklarimi ve yerel uygulamalarimi krala karsi
koruma altina almuslardir.®

Feodalizm, kralin giiciinii kanunla ya da sozlesmeyle sinirlandiran
bir diizendir. Soylular dogustan bir takim haklara sahipken, ruhban sinif,
iiniversite hocalar ve esnaflar ise kanunlarla 6zel haklara sahiptiler. Bu 6zel
ayricaliklar kanunla diizenlendiginden hem uyruklar1 hem de krallar
baglardi. Kralin kanunlara bagli kalmasini ve uyruklarinin haklarina riayet
etmesini ancak feodal senyorler saglayabilirdi, ¢iinkii feodal senyorler
birleserek krala kars1 biiylik bir giic olusturabilirlerdi. Vassalik sozlesmesi
her iki tarafi da baglayan bir sdzlesmeydi. Vassalar, kral tarafindan

8 Goff, Ortacag Ban Uygarhigi, s. 98-99.

8 Ozeng, Hukuk Devleti Kokenleri ve Kiiresellesme Cagindaki Islevi, s. 100; Géze, Siyasal
Diistinceler ve Yonetimler, S. 65.

8 Atilla Yayla, Karsilastirmali Siyasal Sistemler, Liberte Yaymlari, Ankara 2014, s. 99.
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timarlarina yerlestirildikleri gibi "krallar da kralliklarina Tann tarafindan
yerlestirildiklerinden" Tanri'min vassaliydilar, eger bir sug¢ islerlerse
egemenlik hakkindan mahrum birakilabilirlerdi.”

Feodal donemin en biiyiik toprak sahibi Kilise'ydi. Kilise, inananlar
tarafindan ve fetihlerden sonra kral ya da senyoérler tarafindan yapilan
bagislarla, "Batt Avrupa'daki biitiin topraklarin iigte biriyle yaris1 arasinda
bir kismima sahip" olmustu. ** Kilise, koymus oldugu ondalik vergilerle
servetini artirmaya caligmis, serveti arttikca da "ekonomik Onemi manevi
6nemine agir basmaya baslamustir."® Kilise, dini ve siyasal sebeplerden
dolay1r hem feodal toplum diizenini hem de laik senyorleri desteklemis ve
sistemin  kilit noktasim1i olugturmustur. "Tanr1 gergekten hepsinin
senyoriiydii. Insan1 en basta ilk giinah esarete atmusti, serfler de kesinlikle
insanin bu koleliginin bedenlesmis haliydi."® Topraga hakim olan Kilise,
iretici kesime manevi yardimda bulunurken, askerler ise fireticilerin
giivenliklerini saglamistir. Boylece iiretici sinif emeginin karsiligini hizmet
olarak almuistir.’* Boylece serfler, sozde dini gerekgelerle kaderlerine terk
edilmeseler de kaderlerine razi edilmislerdir.

D. Feodalizm-Burjuva iliskisi

X-XIV. asirlar arasinda bilgiye, 6zgiirliige ve 6zerklige dnem veren
burjuvazinin ortaya cikisiyla feodal yapida onemli degisiklikler olmus;
feodal donemdeki vassal-senyér iliski agina burjuvazi de katilmustir.*® XI.
asirdan itibaren biiyiik topraklarin iiretime acilmasi, tacirlerin iiretici sinif
iizerinde daha etkili olmasini saglamistir. XII. asrin ikinci yarisinda ise
satolar, kamu giiclinii kullanan yegane gii¢ olmaktan ¢ikmig, "dirlikler,
kiralik topraklar ve feodal prenslikler donemi" baslamigtir. Ekonomik
gelismeler feodal sistemi etkilemis, ticari gelismeler burjuvayr gelistirirken,

senyorlerin yetki alanimi kisitlamistir. Ancak burjuvazi XII. asrin sonunda

C. Northcote Parkinson, Siyasal Diisiincenin Evrimi, cev. Mehmet Harmanci, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1984, s. 93-94.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, S. 23.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 24.

Jacques Le Goff, "Ortagag'da Bat1 Avrupa", Dogu Bati Diisiince Dergisi, 8 (33), Agustos,
Eyliil, Ekim-2005, s. 46.

Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 24-25.

% Goff, "Ortagag'da Bat1 Avrupa", s. 45.
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dahi feodalite tizerinde tamamen egemenlik kuramamustir.”® XI. ve XII.
asirlarda Fransa'min kuzeyi, Italya'nin ise orta ve kuzey bolgelerinde
toplumsal, ekonomik ve politik olarak kendini hissettiren biiylik kentler
kurulmustur. Kentler, entelektiiel ugraglarin merkezi olarak kirsal alana da
hakim olmaya baslamistir. Italya, Almanya ve Ingiltere'de kentlerde esnaf
birliklerinin oOrgiitlenmesi ile baglayan ve daha sonra gelisen toplumsal
dayanisma artmustir.”’ Bati'da ticaretin gelismesine neden olan etkenlerden
biri de, Hagli Savaslar1 olmustur.

Hagli Savaslariyla dogu ve bati arasindaki ticaret hacmi Onemli
oranda artmus, feodal kentlerde tacirler giliclenerek yeni bir sinif
olugturmustur. Ekonomide ticaretin etkin olmasi, burjuva sinifin1 siyasi
gelismelerin de merkezine ¢ekmis ve Yeni Cag'in temelleri atilmustir.*® icine
kapanmis Bati, Hagli Savaglari ile (X-XII. yy.) disa agilarak, ekonomik

gelismede Dbelirleyici konuma gelmistir.”

Hagli Savaslarindan donenler
Avrupa'da ticaretin gelismesine 0nayak olmusladir. Boylece Dogu ve Bati
arasinda ticaret hacmi gelismistir. Italya'nin Venedik, Cenova ve Piza gibi
sehirleri, din ayrimi yapmadan 6n Asya'da ticaret yaparak, Hagli Savaglarin
"ticari avantaja" cevirmislerdir. Zaten III. Hagli Savasi'min amaci, kutsal
topraklar1 ele gegirmek degil, "Italyan sehirleri igin ticari yararlar"
saglamakti. Dolayisiyla Haglilar Kudiis'ti degil, ticaret i¢in énem arz eden
sehirleri ya da bolgeleri ele gegirmeye calismiglardir. XI-XII. asirlarda
Akdeniz, Kuzey Denizi ve Baltik Denizi'nde ticaretin hizli bir sekilde
gelismesiyle birlikte hem Dogu- Bati arasinda hem de Avrupa'nin kuzeyi ile
giineyi arasinda onemli ticari adimlar atilmistir. Bu gelismelerin dogal
sonucu olarak Ingiltere, Fransa, Almanya, italya ve Belgika'da belirli
periyotlarla biiyiik capli panayirlar kurulmustur. Bu panayirlar, diizenlendigi
sehrin ya da {ilkenin ekonomik gelismesine biiyiik katkilar sundugundan,
panayirin diizenlendigi iilke ya da sehir ticari giivenligi saglamistir. Bu
panayirlarda takas yerine paranin kullanilmasi ve bunun yayginlagsmasi

ticaretin artmasina katki saglamistir,'®

% Goff, Ortacag Bati Uygarligi, s. 99-100.

" Goff, "Ortacag'da Bat1 Avrupa", s. 50.

Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi Tarihéncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve Yenicagda Toplum
ve Siyasal Diigtiniis, S. 247.

Goff, Ortagag Bati Uygarhigi, s. 15.

100 Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 28-36.
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XI. ve XII. asirlarda tarim arazilerinin geniglemesi ve ticaretin
yayginlagmasi, kentlerin niifusunu da artirmistir. O zamana kadar ¢ok az
kentin bes binden fazla niifusu varken, 1300'lerde Floransa, Cenova, Napoli,
Palermo'nun niifusu yiiz bine; Venedik'in niifusu ise yaklasik olarak iki yiiz
bine ¢ikmustir.’®* Kentler gelistikge Kilise ve feodal beylerin yaninda iigiincii
bir gii¢ olarak burjuvazi olusmustur. Burjuvazi, kiiltiirel ve sosyal etkinlikleri
desteklerken, bilimsel gelismelere de kaynak olmustur.'® Sehirler ticari
faaliyetlerin merkezi olurken, sehirliler de tacir olmuslardir. Tacirler, karada
haydutlara, denizde korsanlara karsi koymak ve panayirlarda ise pazarlik
giiclerini artirmak igin birlikte hareket etmekteydiler. Tacirler, feodal beylere
karst da "lonca" birliklerini kurarak, ticari haklarmi savunmuslardir. Ticari
Ozgiirliiklerini savunurken, bir takim ayricaliklar da talep etmislerdir.
Nitekim bu miicadelelerinin sonunda vergi muafiyeti, hukuki ve yonetsel
imtiyazlar da elde etmislerdir. Tacirler, tiim insanlarin 6zgiirliik ve esitligini
savunma yerine kendi kisisel Ozgiirliiklerinin miicadelesini vermislerdir.
Loncalar sayesinde ticareti tekellestirerek, kontrollerine almislar, lonca disi
ticaretle ugrasanlara karsi birlikte miicadele etmislerdir. Loncalar, fiyatlarin
tespitinden rekabet kosullarin belirlenmesine kadar tiim ticari faaliyetleri
kontrol altinda tutmustur. Tacirler bir taraftan ticari faaliyetlerini yiiriitmek
icin yerel otoritelerle iyi iligkiler kurarken, bir taraftan da sehir yoneticilerini
yonlendirerek yonetimde s6z sahibi olmuslardir. Boylece tacirler 6nemli bir
gii¢ olarak ortaya ¢ikmuslardir.'®®

Burjuvazi ticari Ozgiirliiklerini  genisletirken, birgok hakkin
kullanimint da senydrlerden satin almistir. Burjuvalar haklarmi giivence
alttna almak i¢in kendi mahkemelerini kurmus ve mahkemelerde
uygulanacak usul ve esaslar1 belirlemiglerdir. Onlar herkesten gelirine gore
vergi alarak, esitlik¢i bir vergi sistemi kurmus ve vergilerin harcanma usul
ve esaslarini da diizenlemislerdir."® Burjuvazi, birikimlerini kullanarak din
adamlar1 ve senyorlerle miicadele etmis, yonetimde de s6z sahibi olmanin

yollarmi aramistir. Bu amaglarin1 gerceklestirmek ve halkin destegini

10 Aydon, fnsanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insamin ve Uygarhgin Ovykiisii, s.
177.

102 Aydon, fnsanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiine Insamin ve Uygarhgin Ovykiisii, s.
185.

108 Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, s. 37-46.

104 Goze, Siyasal Diigtinceler ve Yonetimler, s. 76-77.
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alabilmek i¢in "6zgiirlik ve esitlik" kavramlarimi arag olarak kullanmustir.
Burjuvazi, ekonomik ve siyasi giice sahip olduktan sonra, siyasi iktidarin
senyorlere ve ruhbanlara ait olmadigini yiiksek sesle dillendirmistir.
Burjuvaziye gore siyasi iktidar, tiim vatandaglarin esit ve 6zgiir olarak sectigi
kisiler tarafindan kullamlmahdir.'® Burjuvazinin sosyal ve siyasal alanda
agirhig artikca feodalizmin etkisi azalmistir. Ayrica XIV. asirda yasanan
bazi sikintilar ya da ekonomik gelismeler ise feodal sistemin ¢Okmesini
hizlandirmistir. Bu asirda olumsuz hava kosullarinin sonucu olusan kitlik ve
biliyiik veba salgini sonunda niifusun azalmasi, feodallerin gelirlerinin
azalmasina da neden olmustur. Bu asirda yasanan ekonomik gelismeler
birinci kalite kumas iireten merkezleri olumsuz sekilde etkilerken, ikinci
kalite kumasg tireten merkezleri 6n plana ¢ikarmistir. Ekonomik gelismelere
uyum saglamaya calisan feodaller, tarim yerine ciftliklerde hayvancilik
yapmaya baslamslardir. Ingiliz ve Fransiz feodal simflar bu ekonomik
bunalimi atlatmak i¢in savasa basvurmuslardir. Yiizyil Savaslari, toplumu ve
ekonomiyi yeniden sekillendirmistir. Ayrica bu bunalim Ingiltere, Fransa,
Italya ve Ispanya'da daha &nce kurulmus olan merkezi otoriteleri
giiglendirmistir."® Feodalizmin en etkin oldugu Fransa'da Kral XI. Louis
(1461-1483), merkezi otoriteyi giiglendirmek ya da feodal beylerin etkisini
azaltmak i¢in saraya bagl merkezi biirokrasiyi gelistirmis ve biiyiik oranda

da basarili  olmustur.’”’

Nitekim Orta Cag'in sonlarinda otoritenin
merkezilesmesi, teknolojideki gelismeler ve krallarin kendi ordularini
kurmalar1 senydrlerin ya da derebeylerin oniinii almistir. Merkezi otoritenin
giiglenmesi, vergi vermeyen koylii kesim iizerinde de caydirici olmustur.'®
Asirlar siiren bir miicadelenin sonunda yerel otoriteye sahip feodal beyler

giiclerini kaybetmisler ve merkezi otoritelerin kontroliine girmislerdir.

105 Ali Oztekin, Sivaset Bilimine Giris (7. bs.), Siyasal Kitabevi, Ankara 2011, s. 179.

08 Goff, Ortacag Batr Uygarhigi, s. 114-116; Kara 6liim olarak adlandirilan veba salgini
1347-1352 yillart arasinda Rusya'nin batisinda Avrupa niifusunun yaklasik olarak ligte
birini dldiirmiistiir. Avrupa'nin yaklasik olarak 75 milyon olan niifusunun 25 milyonu bu
veba sonucunda olmiistiir. (Aydon, Insanlik Tarihi 150.000 Yil Oncesinden Bugiing
Insamin ve Uygarligin Opykiisii, s. 180). Ingiltere ve Fransa arasindaki Yiiz Yil
Savaslari'nda Ingiltere bir kasaba diginda hak iddia ettigi topraklari kaybetmistir. Bu
savaslardan sonra Ingiltere ve Fransa ulusal devletlere déniismiislerdir. Ispanya'da ulus
devlet olma yolunda 6nemli bir mesafe kat etmistir (Aydon, Insanltk Tarihi 150.000 Yil
Oncesinden Bugiine Insanin ve Uygarligin Opykiisii, s. 218).

107 Yayla, Karsilastirmali Siyasal Sistemler, s. 111.

198 Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, s. 110.
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E. Orta Cag Diisiiniirlerinin Felsefi Coziimlemeleri

Hagli Savaglar1 Bati'da ticari faaliyetleri tesvik ettigi gibi bilimsel
calismalarin baslamasina da vesile olmustur. Hacli Savasi'na katilanlar Islam
diinyasinda  ele  gecirdikleri  felsefi  eserleri  Bati  kiiltiiriine
kazandirmuslardir.’®® Burjuvazi ise bu faaliyetleri maddi ve manevi olarak
desteklemistir. Sehirlerin gelismesi ile entelektiiel ¢aligmalarin artmasi es
zamanli olarak ger¢eklesmistir. XIII. asir hem iiniversiteler hem de loncalar
asridir.  1200-1215  yillar1  arasinda kurulugunu tamamlayan Paris
Universitesi, bekdr gencgler tarafindan  olusturulan bir  "lonca
organizasyonudur."° Bati, bu asirda Dogu'daki Arapga kaynaklara yonelmis
ve Miisliimanlarin kiitiiphanelerinden elde edilen antik Yunan ve Roma
kaynaklarini incelemeye tabi tutmustur. "Bati'min kiiltirel geligimi,
Arapga'dan Latince'ye yapilan ceviriler nedeniyle, Yunanlarin ve Araplarin
yaptig1 katkilarin izlerini tasir." Bu entelektiiel caligmalar Orta Cag'in
Ronesans't olarak da adlandirlmistir.™™* Bu entelektiiel atilimmn temelleri,
Miisliimanlarm Ispanya'da kurduklar1 miiesseseler 6rnek alinarak atilmistir.

Papa 1II. Silvestre'in (999) tesvikiyle Batililar, Miisliimanlarin
Ispanya'da kurduklari medreselerin mimarilerini, o medreselerde okutulan
derslerin miifredatlarini incelemis ve 6rnek almiglardir. Nitekim XIII. asirda
batida kurulan iiniversitelerin hem mimarileri hem de egitim sistemleri
medreselerle biiyiik oranda benzerlik arz etmektedir."*? XIII. asirda Bati'da
iiniversiteler, ibn Riisd'ii de 6rnek alarak, Hiristiyanligin etkisinden uzak
kalmaya ¢alismuslardir. ibn Riisd felsefeyi Islami ilimlerden soyutladig: gibi
Bati'daki ibn Riisdciiler de bu ayrimi yapmaya calismuslardir. Bu asirdan
sonra Hiristiyan felsefesi Aristoculuk ve yeni- Platonculugun sentezi iginde
varligmmi devam ettirmistir. Ancak bu etkinin devam ettigi XIIL-XV.

asirlarda orijinal bir fikir ortaya cikmamugtir,™

199 Giilnihal Kiiken, Orta¢agda Egitim Felsefesi (1. bs.), Alfa Basim Dagitim Ltd. Sti.,
Istanbul 2001, s. 46.

10 jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni Antik Caglardan Giiniimiize Bati
Diisiincesi, cev. Ozcan Dogan, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2012, 5.76-77.

11 Russ, Avrupa Diisiincesinin Sertiveni Antik Caglardan Giintimiize Bati Diisiincesi, S. T1.

Y2 Kiiken, Ortacagda Egitim Felsefesi, s. 45-47.

113 Etienne Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu (2.bs.), cev. Samil Ogal, A¢ilim Kitap, Istanbul
2005, s. 360.
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Paris Universitesi'ndeki galismalarla (XIII. yy.) Yunan ve Roma'nin
miras1 Orta Cag'a tasmmmis ve Hiristiyanlik hikmetiyle uyumlu hale
getirilmistir. Antik felsefe Orta Cag'da yeniden yorumlanirken, Platon ve
Aristoteles'in fikirleri Hiristiyanlik hikmetiyle sentezlendiginden yeni bir
bigim kazanmistir. Batililar, Ibn Sina ve Ibn Meymun gibi filozoflarin Antik
Yunan felsefesini g6z oniinde bulundurarak kendi degerlerine uygun olarak
gelistirmis olduklar1 felsefi ¢alismalardan da yararlanmislardir.™* XII. asirda
genellikle eserlerin orijinaline dogrudan ulasilamadigindan, ikincil kaynaklar
degerlendirilmistir. Ancak bu da cesitli karisikliklarin olmasina sebep
olmustur. Nitekim Augustinus'un Platon'u, Thomas'in Aristoteles'i yanlis
yorumladiklar ifade edilmektedir. Ancak Augustinus'un Platon'a, Thomas'in
Aristoteles's bir seyler kattiklar1 seklinde degerlendirmek, Orta Cag
felsefesini daha anlasilir kilacaktir.™® Ciinkii Hiristiyanlik degerleri
diisiiniirleri derinden etkilemistir. Patristik donem diisiiniirlerinde bu etki
daha da belirgindir. Bu donemdeki felsefi ve teolojik diisiinceyi ana
hatlariyla yansitan Aziz Ambrosius ve Augustinus'un goriisleridir. Onlar
otoritenin kaynagi sorununu teolojik olarak c¢éziimlemeye caligsmiglar ve
onlarin yaklagimi ilk skolastik diisiiniirlere kadar etkisini devam ettirmistir.

Augustine'in ¢agdasi olan Ambrosius, Galya valisinin ogludur.
Roma'da iyi bir egitim aldiktan sonra vali olmus, ancak dort yillik valiliginin
ardindan laik yonetime tepki gostererek istifa etmis ve Milano piskoposu
olmustur. Mal varligim1 yoksullara dagitmis, Onemli riskler alarak
Hiristiyanliga hizmet etmeyi tercih etmistir. Ambrosius, riskli hususlarda
imparatorlart mektupla uyarnms, Oonemli icraatlarim da kutlamistir. O,
siyasette etkili olan pagan senatorlerle miicadele etmis, pagan donemine ait
olan ve Konstantinus tarafindan kaldirilan "zafer heykeli ve sunagimin"
tekrar yerine konmasini dini bir sorun olarak degerlendirerek, siddetli tepki
gOstermis, imparatora taleplerini sunmustur: "Kuskusuz bagka bir sey
buyrulursa, biz piskoposlar buna siirekli katlanamayiz ve dikkate alamayiz."
Ambrosius, Romalilarin devlete karsi askeri oOdevleri oldugu gibi,
"imparatorun da Yiice Tanrt'ya hizmet borcu oldugunu" savunmustur.''®

Ambrosius, burada imparatorlarin dini degerlere aykir1  hiikiim

14 Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, s. 350-351.
Y8 Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, s. 356.
116 Russell, Bat Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi c. II, s. 65-66.
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veremeyecegini ya da verdigi bu hiikiimlerin dikkate alinmayacagini
vurgulamaktadir. Ciinkii normlar hiyerarsisinde kralin buyruklari en iistte
degildir ve tanrisal iradeye aykiri olamaz. Dolayisiyla siyasi otoritenin
vermis oldugu kararlari dini degerler agisindan denetime tabi tutulmasi
gereklidir. Siyasi otoritenin dini normlara aykir1 olarak vermis oldugu
kararlara kars1 Kilise tepki gdsterme hakkina sahiptir.

Augustinus (354-430), Ilk Cag'n bitis, Orta Cag'in baslangic
doneminde yasamis, uzun siire piskopos olarak gérev yapmis ve "Hiristiyan
birligini tesis etmek igin ¢ahsmustir."**” Onun doneminde patristik felsefe
zirveye ulasmistir.™® Augustinus, "Kilise'yi Tanri'ya ait ayr1 bir alan olarak
degil de, sekiiler bir kurum olarak" tanimlamis, "Sezar'in hakki" ilkesinden
hareketle de diinyevi yoneticinin otoritesinin sinirlandirilmasina karst
cikmustir. Dolayistyla Hiristiyanlarin pagan yoneticilere bile itaat etmelerini
onermistir."*

Augustinus, papa ile Kutsal Roma Imparatoru arasinda siiregelen
siyasi gatigmayi, Tanr1 Devleti ve Diinya Devleti ayrimi yaparak ¢ézmeye
calismus, ancak bu iki otoriteyi uzlastiramamustir.*® O, insanin tinsel yoniinii
temsil eden Tanr1 Devleti ile insanin tensel yoniinii temsil eden Diinya
Devleti arasinda siirekli bir ¢atismanin yasandigini belirtmistir. Diinya
Devleti seytanin bagkaldirmasiyla baslamis, Asur ve Roma Imparatorluklari
ile devam etmistir. Tanr1 Devleti ise Yahudilerle ortaya ¢ikan ve Kilise
doktrinleriyle ~siirdiiriilen Hz. Isa'min  kralligidir. Asur ve Roma
Imparatorlugu gibi Diinya Devletleri bir giin yok olacak, Tanri Devleti
21 Augustinus, Tanri Devletinde Kilise ve
devleti birbirinden ayirmig, ancak devleti dini konularda Kilise'ye bagh

nihayetinde zafere ulasacaktir.

kilarak, Tanr1 Devleti'nin bir parcasi yapmistir. Bu 6greti Orta Cag boyunca

7 Metin Isci, Sivasi Diisiinceler Tarihi (Gozden Gegirilmis 3. Baski), Der Yayimlari, istanbul
2012, s. 178-179.

Y8 Cevizci, Ortacag Felsefe Tarihi, s. 33.

“Ellen Meiksins Wood, Yurttaglardan Lordlara Eskicagdan Ortacaga Bati Siyasi
Diisiincesinin Toplumsal Tarihi (2. bs.), ¢ev. Oya Kéymen, Yordam Kitap Basin ve Yayin
Tic. Ltd. Sti., Istanbul 2013. s. 170.

120\ arry Arnhart, Siyasi Diisiince Tarihi Plato'dan Rawls'a (2. bs.), cev. Ahmet Kemal
Bayram, Adres Yayinlari, Ankara 2005, 107.

121 Nogay Kerimoglu, Felsefenin Kisa Tarihi, Kamer Yayinlar, Istanbul 2016, s.168; Isci,
Siyasi Diigtinceler Tarihi, $.180 -181.
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Kilise'ye hakim olmustur. Giigsiiz imparatorlar ya da krallar da Kilise'nin
Tanr1 Devleti idealine hizmet etmislerdir.*?

Augustinus'un Tanrt Devleti adli eserinden sonra "ilk kapsamli
siyasi inceleme” Salisburyli John (1115-1180), tarafindan yazilmustir.'*
John, Orta Cag'in en 6nemli siyasi teorisyenlerinden biri olarak, ¢cagin en
etkili "siyasi beyanlarmi" igeren Deviet Adamimin Kitabi'n1 1159'da
yazmustir.”® O, kamusal ve kutsal otoritenin yeryiiziindeki temsilcisinin kral
oldugunu ve onun yapmis oldugu her seyin Tanri'dan geldigini iki kilig
kuramiyla ifade etmistir: "Kilise hala kendi basina kanli bir kilica tiimiiyle
sahip olmamasina ragmen, hiikiimdar bu kilict Kilise'nin elinden almay1
kabul eder. Ciinkii Kilise, bu kilica sahip oldugu halde, ruhani otoriteyi
papaliga saklayarak, bedensel zorlama giicii verilene kars1 hiikiimdarin elini
kullanir. Oyleyse hiikiimdar, papazlarm bir tiir bakanidir ve papazlarm eline
yakismaz goriinen gorevleri yerine getiren kisidir."'® Ciinkii "Orta Cag'da,
Kilise bir devlet degil, devletin kendisiydi: Devlet ya da daha dogrusu sivil
otorite sadece Kilise'nin kolluk giiciiydii. Kilise, Roma Hukuku'ndan en iistiin
otoritenin mutlak ve evrensel yasama giiciine sahip oldugu kuramum almis
ve onu papamn kayitsiz sartsiz iktidart biciminde gelistirmigti."**®
Dolayisiyla kral ya da imparator, ruhani otoriteye mutlak manada itaat
etmelidir. Sayet kral ya da imparator Tanri'nin yolundan saparsa, Kilise onu
gorevden alma hakkina sahiptir. John, Kilise'nin stiinliiglinii bir metaforla
aciklamistir: Devletin ¢esitli kademelerinde gorev yapanlari bir viicudun
uzuvlariyla eslestirmistir. Ureticilerin ayaklara; memurlarn  mideye;
askerlerin deriye; meclisin kalbe; imparatorun ise kafaya tekabiil ettigini
belirtmistir. Ama ruhun benzeri olan Kilise bunlarin hepsinin {izerindedir.
"Ruh bedenin hiikiimdar1 oldugundan hepsinin iizerinde hiikiimranliga
sahiptir." Dolayisiyla siyasi otorite hem Tanri'ya hem de onun hizmetini

127

goren ve onu temsil eden Kilise'ye itaat etmelidir.”" John, organizmaci

122 Russell, Bat: Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi c. 11, s. 108.

128 Apaogullar ve Koker, Imparatorluktan Tanr: Devietine, s. 211.

124 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, cev. ismet Ozel, Sule Yaymnlari, Istanbul
2005, s.100.

125 Akt:Tannenbaum ve Schultz, Siyasi Diisiinceler Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, s. 141.

126 Akt: Dumont, "Belirleyicilik Uzerine Denemeler: Dogus. XIII. Yiizyildan Baslayarak
Siyaset Kategorisi ve Devlet", 5.146.

127 Epenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, 5.101.
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devlet anlayisinda Kilise'yi insan ruhuna benzeterek, hem ruhani otoritenin
ne kadar énemli olduguna hem de tiim beseri otoritelerin iistiinde olduguna
dikkat cekmistir. Ondan sonra da Thomas, organizmaci devlet anlayisini
devam ettirmigtir.

Thomas Aquinas (1225-1274 ), aristokrat bir ailenin ¢ocugudur.
Geng yasta papa ve kral arasindaki miicadelelere tanik olmus, olgunluk
doneminde bu tartismalara taraf olmasa da, akrabasi olan VIII. Louis'i
desteklemis ve kralligi savunmustur.®® Thomas, pagan kaynaklardan
hareketle siyasi iktidarin kaynagini, insanin siyasi dogasi ile aciklamus,
otoriteyi insanlardan istiin baska bir begeri giice dayandirmamis ve bu
goriiglerinin doga ile de uyumlu oldugunu belirtmistir. Thomas'in dogal ve
dogaya uygun olan "6l¢iilii bir natiiralizm" diisiincesi, modern diisiinceden
uzak olsa da, siyaseti teolojiye bagimli olmaktan ¢ikarmistir.'?

Thomas'a gore en iyi yonetim bigimi; parcalanmig siyasi yapiy1 bir
cat1 altinda toplayan, ¢ikar catigmalariyla dagilan toplumu bir amag etrafinda
birlestiren kralliktir. Krallik, feodal sistemin yatay ve dikey giic karmagasina
ve yargisal yetkilerin dagimikhigma da en iyi ¢oziimdir.”®* Thomas, bir
benzetme ile kralligin en iyi yonetim bi¢imi oldugunu soyle agiklamistir: En
iyi olan dogal olandir. Insanin biitiin uzuvlarini hareket ettiren, yiirek; ruhu
yoneten gii¢ ise mantiktir. Evren de ise tek bir Tanr1 vardir. Devlet bir kral
tarafindan yonetilmelidir, ancak krallar Kilise'ye bagl kaldiklar1 siirece bu
hakki kullanabilirler. Ciinkii "Hz. Isa'nin buyrugu geregi, krallar papalara
bagimli olmalidir." Bu diinyanin krallig: ruhanilere verilmistir. Hz. isa'dan
sonra bu hak onun halefi olan papaya aittir. Hiristiyan olan halklarin krallar1,
Hz. Isa'ya bagl olduklar1 gibi papaya da bagli olmalidirlar. Thomas, iki
otoriteden, diinyevi olanin ruhani olana bagli olmasimi ve papanin bir krali
aforoz ederek, egemenlik hakkini sonlandirabilecegini savunmustur.™*" O,
papanin otoritesinin Ustiinliglinli reddetmeden, imparatora yetki alan
agmaya calismistir.’® Thomas, diinyevi otoritenin ruhani otoriteye tabi

olmasin1 belirtirken, iki otoritenin yetki alanlarini1 da belirlemeye ¢aligmustir.

128 Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diisiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 214- 215.

129 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni Antik Caglardan Giiniimiize Bati Diisiincesi, S. 93.

180 Ozeng, Hukuk Devleti Kokenleri ve Kiiresellesme Cagindaki Islevi, s. 113.

18 parkinson, Siyasal Diisiincenin Evrimi, s. 72.

132 Arnhart, Siyasi Diisiince Tarihi Plato'dan Rawlis'a, s. 107.
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Bu iki otoritenin kaynagi da Tanri'dir. Diinyevi iktidar ve vatandaglar
ruhlarin  kurtulusu hususunda ruhani otoriteye bagli olmalidir. Ancak
vatandaglar refahla ilgili konularda daha c¢ok diinyevi otoriteye itaat
etmelidirler.”®® Thomas kanunlari; ebedi, dogal, tanrisal ve pozitif olarak
tasnif etmis, aralarindaki farklardan hareketle de, "teoloji ile diinyevi
yonetimler arasinda bir kdprii kurmustur." Tanrisal kanun, kutsal kitapta
aciklanan, insan ve Tanr arasindaki iligkileri belirleyen ebedi yasama
yoneliktir.®* Skolastik felsefenin en onemli temsilcilerinden biri olan
Thomas, kilisenin argiimanlarin1 kullanarak, hem siyasi iktidar1 kendi
alaninda bagimsiz bir gii¢ olarak tasvir etmis hem de diinyevi meselelerde
vatandaglarin krala tabi olmalarm tasarlamigtir. Bunu yaparken de insan
dogasin1 temele alarak, teolojik verilerle rasyonel bir bi¢imde yorumlamaya
calismigtir.  Ancak  gorisleri  teolojik  unsurlardan tamamen de
soyutlanmamustir. Ciinkii o, papay1 hem bir iist otorite olarak hem de tanrisal
iradenin temsilcisi olarak gérmektedir.

Parisli John (6. 1306), papa ile kral arasindaki miicadeleyi ¢6zmek
ve krali desteklemek icin Thomas'n goriislerini detaylandirmustir.'®
Thomase1 savlar1 kullanarak papanin ruhani otoritesini kabul etmis, ama
kralin otoritesini de giiclendirmeye ¢alismistir. Evrensel olan ruhani
otoritenin, sekiiler kralliklarin tamamina uygulanamayacagini belirtmistir.
Barisin saglanmasi i¢in ise ortak miilkiyet yerine 6zel miilkiyetin 6nemine
vurgu yapmustir. Kamusal yarar ancak &zel miilkiyetle saglanabilir.
Bireylerin sekiiler ve dinsel kurumlardan dnce "emekleri ve isleri iistiinde
vazgecilmez haklar1 oldugunu" belirtmistir."®® John, miilkiyet hakkinin
diizenlenmesinde ve uyusmazliklarin ¢6ziimiinde devlete yetki vermis, ancak
devletin miilkiyet hakki iizerinde mutlak hakimiyet kurmasin1 da kabul
etmemistir. Kilise'ye ait maddi varliklar, ruhban sinifina degil, onlar
Kilise'ye bagislayanlara aittir. John'a gore ne kral ne de papa miilkiin mutlak
sahibidir. Onun miilkiyet hakki konusundaki bu goriisleri, o giinkii

133 Tannenbaum ve Schultz, Siyasi Diisiinceler Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, s. 150.

¥ Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortacaga Bati Siyasi Diigiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 218.

15 \Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diistincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 212.

136 \Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diistincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 225.
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Fransa'daki sekiiler ve ruhban otoriteler arasinda yasanan catismalarin bir
yansimasidir. O, kralin papalik otoritesi karsisinda bagimsizligini savunmusg
ve sekiiler otoriteye istiinlik tammustir."*” John, giincel siyasi sorunlari
¢Oozmeye galigirken, bireylerin iki otoriteden de dnce bir takim haklara sahip
olduklarimi 6n plana g¢ikarmistir. Siyasi otoritenin ve Kilisemin bu haklar
tizerinde mutlak hakimiyet kuramayacaklarini savunarak, her iki otoriteyi de
sinirlandirmistir. Ancak bireylerin devlet ve Kilise'den Once var olan
haklarinin, otoritelere karsi nasil korunacagi hususu tasarlanmamustir.

Dante Alighieri (1265-1321), ise Thomas'in teolojinin "hizmetkar1"
olarak niteledigi felsefeyi, teolojiden ayr1 bir disiplin olarak
degerlendirmistir. O, otorite sorununu da felsefenin bagimsizlig
cercevesinde aciklamustir.**® Dante, imparatorun/kralin yénetim hakkin
dogrudan Tanri'dan mi yoksa onun vekili olan papanin elinden mi aldigin
sorgulamistir. Insan dogasindan hareketle sorunu ¢dzmeye calismustir.
Insanin maddi ve ruhi yonleri ve bunlarin da dogal alarak farkli amaglar
bulunmaktadir. Insanin bu amaglarina ulasabilmesi igin iki farkli rehbere
ihtiyact vardir. Papa, insanlar1 ilahi bilgiler 1siginda ebedi mutluluga,
imparatorlar ise felsefi bilgi dogrultusunda diinyevi mutluluga
yoneltmelidir.™®® Dante, siyasi iktidarin asli bir amaci oldugu igin her iki
otoritenin de kendi alanlarinda iistiinliiklerinin bulundugunu, birbirleriyle
olan iliskilerinde ise esit olduklarin1 ve birinin digerine karsi herhangi bir
onceliginin  bulunmadigini savunmustur. Bunlar insanin ihtiyaglarini
esglidiimlii olarak karsilayan ve birbirlerine {istiinliikleri olmayan iki farkli
otoritedir. Her ikisinin de dayanak noktasi Tanri'dir. Papa ve imparator,
Tanri'min gérevlileridir ve Tanri'ya karst sorumludurlar. Imparatora akil ya
da felsefe rehberlik ederken, papaya teoloji ve ilham yol gosterir. Dante,
diinyevi ve ruhani otoriteyi birbirinden ayirirken, felsefeyi de teolojiden
aylrmlstlr.140

Dante, kronolojik olarak imparatorlarin, papalardan 6nce de var
oldugunu da delil gostererek, siyasi otoritenin kaynagimin Kilise ya da papa

¥ Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diisiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 226.

138 Epenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, s. 142-143.

1% Epenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 138-139.

10 Epenstein, Sivasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 142.
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olmadigin1 gostermeye c¢aligmistir. Siyasi otorite; "hi¢bir araci irade
olmaksizin alemsiimul otoritenin kaynagindan iner ve bu kaynak vahdaniyeti
icinde birdir. Tanri'min iyiliginin bollugunun birgok kanallarmdan akar."***
Dante, Diinya Devleti Uzerine eserini papaligin denetimine karsi, Kutsal
Roma Imparatorlugu'nun bagimsizligimi savunmak i¢in yazmustir. Diinyevi
otorite "Tanri'nin lituf 1s18172:0" diginda hig bir sekilde bagka otoriteden yetki
alamaz. Roma Imparatoru'nun otoritesinin kaynagi; Tanri, kendisi, baska bir
imparator, halk ya da halkin biiyik bir ¢ogunlugudur. Dante, iki kilig
kuramini reddetmis ve Kilisemin elinde siyasi bir giiclin olmadigim
belirtmistir. Bundan dolay1 Kilise ve papa diinyevi otoriteye miidahale
edemez."* Siyasi otoritenin Kilise'den dnce de var olmasim delil gostererek,
Kilise'yi otoritenin kaynagi ya da tanrisal iradenin temsilcisi olmaktan
cikarmistir. Imparatorun aklm, felsefenin rehberliginde tanrisal iradenin
15181yla hareket edebilecegini kabul ederek, Platon'un filozof kral anlayisina
benzer bir goriis ortaya koymustur. Ayrica egemenligin kaynagi olarak da
halki ya da halkin ¢ogunlugunun iradesini goérmesi, teolojik anlayistan
kopusun bir ifadesi olarak okunabilir.

Dante gibi Padovali Marsilius (1275-1343) da egemenligin
kaynagini belirterek, ruhani ve diinyevi iktidar ¢ekigsmesini ¢ozmeye ¢aligmis
ve sOyle bir 6neride bulunmustur: Egemenlik halka ait olmali, halki temsil
%3 Marsilius,
yeni bir toplum tasarimiyla papaligin "etkin gii¢" goriisiine karsi ¢ikarak,

edecek bir hiikkimet kurulmali ve otoritesi mutlak olmalidir.

siyasal diislinceyi laiklestirmeye c¢aligmis, takipgileri de bu yoldan
ilerleyerek modern siyasal anlayisi sekillendirmislerdir. O, siyasetin
ozerkligini ve "devlet monizmini" kuramsallastirirken, sivil toplum fikrinden
hareketle de sekiiler otorite kuramini olusturmustur. Siteyi olusturan insanlar
"iyi yasamak" ya da "yeterli hayat" i¢in bir araya gelerek toplumu
olugturmuslardir. Toplum ii¢ smiftan olusur: insanlart "ebedi kurtulusa
hazirlayan," din adamlari; fiziki ihtiyaglari karsilayan, Ureticiler; diizeni
saglayan, yoneticiler. Iyi diizenlenmis bir toplumsal biitiinliikte kral
tarafindan uygulanan kanunla diizen saglanir, ancak kralin kendisi kanun

1) Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 139.

2 Tannenbaum ve Schultz, Siyasi Diisiinceler Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, s. 158-159.

3 Dumont, "Belirleyicilik Uzerine Denemeler: Dogus. XIII. Yiizyildan Baglayarak Siyaset
Kategorisi ve Devlet", s. 148.
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koyucu degildir. "Sosyal biitiinsellik, onun birlestirici ilkesi olan sivil
yasayla, kendi kendisini ortaya koyar." Kanunlar da halk tarafindan ya da
temsilcileri tarafindan konmali, krallar tarafindan uygulanmalidir.***
Dolayisiyla o, Orta Cag'da hem egemenligin, yurttaglarin evrensel birliginde
(sosyal biitiinsellik) olmasini en ileri diizeyde savunmus hem de yurttaslarin
evrensel birliginin yasamada etkin olmasini savunarak, Kilise kanunlarini
reddetmis ve papalik karsitligini bunun iizerine inga etmistir. Ayrica barigin
saglanmas1 ve vatandaslarin erdemli olmaya yonlendirilmesi i¢in kanunlarin
yaptirim giiciiniin olmasinin da gerekliligini belirtmistir.**®

Marsilius'a gore kral Tanr tarafindan gorevlendirilmemistir ya da
"Tanri'min serfi degildir,” sadece halkin koymus oldugu kanunlarin tek
yiirtitiictistidiir. Otoritenin kaynagi sekiilerlestirilse de, egemenlik hakkini
kullanan halk degil, kraldir. Marsilius Orta Cag'da egemen olan "iki giiciin"
catismasini  sonlandirmak i¢in Tanrt Devletine karsi Diinya Devletine
iistiinliik tanir. Ona gore papa ve kral otoritelerini kabul ettirebilmek i¢in
tanrisal kaynaga atifta bulunmuslar, halbuki onlar sadece "tanrisal tasarinin"
uygulayicistydilar.™*® O, papalarin yoneticileri atama- denetleme haklarinin
olmadigimi ve yoneticilerin papaya bor¢lu olmadiklarimi iddia etmistir. O,
siyasi istikrarin saglanmasi i¢in hem otoriteyi diinyevi ve ruhani olarak ikiye
ayirmis hem de ruhani otoritenin diinyevi giice itaat etmesinin gerekliligini
vurgulamistir. Aksi takdirde sosyal ve siyasal sorunlart ¢ozmek miimkiin
olmaz.*” XIV. asirda Papa XXII. Ioannes ve imparator Ludwing arasinda
iistiinlik tartismasi yasanirken, imparatoru destekleyen Marsilius (1324),
laiklesmeyi "siyasal bir ideoloji diizeyine" ulastirmistir.**®

Ockamli William (1285-1349), Marsilius'un yakin dostudur ve
ondan etkilenmistir. ikisi de goriislerinden dolayr papa tarafinda aforoz
edildiklerinden imparatorun korumasi altma girmislerdir."*  William,
Ingiltere'deki yonetim bi¢imi ve hukuk sistemiyle uyumlu Kkorporasyon
anlayisi ileri siirmiigtiir. Siyasal yapiy1 bireyler olusturur ve korporasyonlar

144 Mairet, "Padovali Marsilius'dan Louis XIV'e Laik Devletin Dogusu", s. 220-223.

¥ Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diisiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 230-231.

146 Mairet, "Padovali Marsilius'dan Louis XIV'e Laik Devletin Dogusu", s. 225-226.

7 Tannenbaum ve Schultz, Siyasi Diisiinceler Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, s. 163.

Y8 Goff, Ortacag Ban Uygarhgi, s. 103-104.

149 Russell, Bat: Felsefesi Tarihi: Katolik Felsefesi C. |1, s. 284-286.
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bireysel diisiincelerin {iriiniidiir. Korporasyonlar bireylerin toplamindan
baska bir sey degillerdir. Dolayisiyla hic¢bir korporasyonun bireylerin kimligi
ve iradesinden bagka bir kimligi ve iradesi yoktur. Korporasyon, 6zerk ve
rasyonel bireylerle 6zdestir, ancak bu tiizel kisilik bireysel iradeleri temsil
edemez.™®

William, ilk gilinahtan sonra insanlarin aklin buyruklarina gore
davranamadiklarini belirterek, yonetimlerin gerekliligini vurgulamistir. O,
hem sekiiler yonetimlerin bireyler iizerinde yasal gii¢ kullanmalarini hem de
bu yonetimlerin hukukun disina ¢ikabileceklerini kabul etmistir. Yonetimler
bireysel iradelerin bir sonucu olarak kurulmali, ama pozitif hukuka gore
yiirlitmeyi saglamalidir. Bireyler, rasyonel olarak koymus olduklar
kanunlarla, kamu yarar1 dogrultusunda yonetime onay vermislerdir.
Yoneticiler, bu kanunlara uymadiklarinda onlar1 sinirlandiracak bir yapi
tasarlamadigindan mutlakiyet¢i bir tutum takinmustir.’® Ona gore insan
dialist bir varlik olarak hem ruhani hem de diinyevi yonetim altindadir.
Insan ruhani yonii ile tanrisal yasalara, diinyevi yoniiyle pozitif hukuka tabi
olmalidir. O, Kilise'yi devlete bagimli kilma hususunu Marsilius kadar ug
noktaya tagimamustir, ama bireysel iradelerin Kilise konseylerinden daha
onemli oldugunu belirtmistir. Ona gore bir g¢ocuk bile hakikati bu
konseylerden daha iyi kavrar.'*

Sonuc¢

Orta Cag'in baglangic ve bitis tarihleri belirlenirken, Bati'daki
diisiinsel aktiviteler ve siyasi gelismeler dikkate alinmistir. Bati tarihinde
onemli yeri olan, Antik Yunan felsefesi, Roma Imparatorlugu'nun devlet
gelenegi ve Hiristiyanligin ilk ikisi ile olan iligkisi Orta Cag zihniyetinin
olusumunda belirleyici olmustur. Bu da Bati tarihi i¢in bunlarin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir.

Orta Cag'm Onemli aktorlerinden biri belki de en Gnemlisi olan
Kilise, siyasi konjonktiire gére konumunu belirlemis ve politikalarin1 ona

%0 Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagaga Bati Siyasi Diisiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 236-237.

¥ \Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortacaga Bati Siyasi Diisiincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 237-238.

152 \Wood, Yurttaslardan Lordlara Eskicagdan Ortagcaga Bat Siyasi Diistincesinin Toplumsal
Tarihi, s. 239.
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gore olusturmustur. Kilise, genis halk kitlelerinin destegini almaya ve
ekonomik olarak giiclenmeye biiyilk 6nem vermistir. Teskilatlanmasini
tamamlayinca siyasi alanda da varligmi hissettirmeye baslamistir. Kriz
donemlerini giiclii teskilat yapisiyla sarsiimadan atlatmistir. Kilise risk
alarak ve inisiyatif kullanarak Hiristiyanlar {izerinde hem etkili olmus hem
de onlar1 bir ¢at1 altinda toplamay1 bagsarmistir. Hiristiyan devletleri i¢ ve dis
politikada kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda destekleyerek, siyasi konularda
pasif kalmamaya Ozen gostermistir. Kilise, kendisine Kkutsiyet atfederek
goriiglerini teolojik bir argiimanla sunmustur. Papalar, kendilerini otoritenin
kaynagi olarak gordiiklerinden krallar1 ya da imparatorlart birtakim
sembollerle Sezar olarak gorevlendirmislerdir. "Tanri'dan olmayan yonetim
yoktur."3
kullanmiglardir. Bdylece hem elestirilerin odagi olmamayi hem de daha

anlayisiyla hareket eden papalar, Tanr1 admna bu yetkiyi

etkili olmay1 amaglamiglardir. Kilise, kiiltlirel ve diisiinsel alanda da stratejik
bir plan cercevesinde hareket ederek, Antik Yunan ve Roma mirasina sahip
¢ikmis ve onlart kontroliinde tutmaya galigmustir. Kilise, kendini koruma
giidiisliyle hareket ederken, halki kendi ideolojisi dogrultusunda kontroliinde
tutmaya calismig, diislinsel faaliyetleri de kendi ideolojisine uygunluk
acisindan denetlemis ve kendi degerleri ile farklilik arz eden fikirlere sert
tepki gostermistir. Kilise'nin bu tutumu, bilimsel ve felsefi c¢aligmalar
olumsuz olarak etkilemistir. Kilise, ekonomik giicii, vergi sistemi,
mahkemeleri ve genis teskilatiyla devlet iginde biiyilk bir giic olarak
varligimi devam ettirdiginden, bu giiciinii siyasi alana da yansitmistir.
Feodalizm, merkezi otoritenin zayiflamas1 veya yok olmasinin dogal
bir sonucudur. Merkezi otoritenin etkisini kaybettigi bu donemlerde yerel
miilk ya da gii¢ sahipleri, egemenlikleri altindaki topraklar iizerinde otorite
haline gelmislerdir. Feodalizm, iiretimi ve gilivenligi saglamak igin
senyoOrden krala kadar uzanan hiyerarsik bir siyasi yap1 olusturmustur. Orta
Cag'in kosullarinda bu iki islevi yerine getirirken, mali, siyasi bircok hakka
sahip olan senyorler, biiyiik bir giic olarak ortaya ¢ikmis ve uzun siire
varliklarii devam ettirmiglerdir. Feodalizm, kendi toplumsal yapisini
kurmus ve buna gore isleyisini siirdiirmiistiir. Feodal sistemde siyasi ve

ekonomik haklar, fief s6zlesmesiyle belirlenmistir. Her yetki sahibi kendi

58 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Romalilar, 13: 1.
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egemenlik alaninda yonetsel ve yargisal haklarini kullanmistir. Bu da bir
krallik ya da imparatorluk icerisinde birbirinden farkli uygulamalara neden
olmustur. Hak ve yetkilerin fief sozlesmesiyle belirlenmesi Bati'daki
sozlesme geleneginin kokenini olusturdugu soylenebilir. Sozlesmelere aykir
davrananlara karsi birtakim yaptirimlarin uygulanmasi idari islemlerin yargi
denetimine tabi olmas1 anlayisinin olusmasi bakimindan 6nemlidir. Feodal
sistemde aristokratlarin ve yerel gii¢ sahiplerinin siyasetteki etkisinin
giinimiizdeki yerel yonetimlere kaynak teskil etmesi bakimindan da
arastirilmasi gereken bir husustur.

Bati'min Hacglhi seferleri ile disa agilmasi, iiretim bigiminde olan
degisiklikler, paranin ticarette agirlikli olarak kullanilmasina ve tacirlerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Tacirler, merkezi otoritelerin zayifligindan
dolay1 ticari giivenliklerini korumak ve Ozgiirliiklerini savunmak igin
teskilatlanmiglardir. Kurduklar1 loncalarla Bati'da ekonomik giicii ele
gecirerek, siyasette de etkin ve belirleyici olmaya baslamislardir. Ticaretin
gelismesi, biiyiik sehirlerin kurulmasina ve burjuva sinifinin dogusuna neden
olmugtur. Ticaretin egemen oldugu ekonomik kosullarda burjuvazi,
ekonomik ve siyasi olarak senyorler karsisinda giiglerini - artirmustir.
Burjuvazinin gelismesi, toplumsal yapiyi, siyasal diizeni ve kiiltiirel yagami
derinden etkilemistir. Bu da siyasi iktidar agisindan ekonomik olarak gii¢lii
olmanin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Burjuvazi, varligin1 devam ettirebilmek igin 6zgiirliikleri savunmus,
entelektiiel ¢alismalari maddi ve manevi olarak desteklemistir. Bu
gelismelerin sonucunda kurulan {iniversiteler, loncalar ve daha sonra dini
tarikatlar tarafindan da desteklenmistir. Ilk kurulan {niversitelerde cok
sayida tarikat mensubu hocalik yapmustir. Bundan dolay1 {iniversiteler uzun
stire teolojik tartigmalarla mesgul olmustur. Siyaset felsefesi lizerine eser
veren disiliniirlerin goriislerinde bu etki agikg¢a goriinmektedir.

Orta Cag'da yasayan diigiiniirler, ruhani otorite ve siyasi otorite
arasinda yasanan catismaya yakindan tanik olmuslar ve bu soruna ¢dziim
bulmaya ¢aligmislardir. V. asirdan XI. asra uzanan dénemde Augustinus'un
goriigleri, Kilise azizleri ve dislinlrler izerinde egemen olmustur.
Augustinus, diialist bir bakis agistyla diinyevi ve ruhani otoriteyi birbirinden
ayirmistir. Bu iki otoriteyi de sekiiler alanlar olarak gérmiis, ancak Kilise'yi
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Tanr1 Devleti'nin temsilcisi olarak nitelendirmistir. O, bir taraftan krala karsi
itaati 6n planda tutarken diger taraftan teolojik delillerle krali papaya tabi
kilmaya c¢alismistir. Onun bu yaklasimi ge¢ skolastik donemine kadar
etkisini devam ettirmistir. Thomas ve sonrasinda teolojik tartismalar etkisini
devam ettirse de, diigliniirler ikili otorite sorununu rasyonel bir tarzda
cozmeye caligmislardir. Thomas, insan dogasini; Parisli John, otoritelerden
Once insanlarin sahip olduklar1 temel haklari; Dante ise siyasi otoritenin
ruhani otoriteden once de var oldugunu 6n plana ¢ikarmigtir. Bu temel ¢ikis
noktalarin1 felsefi olarak temellendirerek, otoritenin kaynagini sekiiler bir
tarzda acgiklamaya calismislardir. Ancak onlarin bu sekiiler anlayiglari
teolojik unsurlarla i¢ i¢e sunulmustur. Dante ile birlikte bu otoriteler bir
amag olarak degil, insanlarin farkli temel ihtiyaclarini karsilayan gorevliler
olarak goriilmeye baglanmistir. Dolayisiyla bu iki otorite, insanin hizmetine
sunularak aragsallastirilmistir. Ruhani otoritenin, siyasi otoriteye bagimli
olmasi, ancak XIII. asrin ilk ¢eyreginden sonra ifade edilmeye baslanmis,
ancak keskin hatlarla tam olarak birbirinden ayrilamamustir.

Marsilius ve William ise egemenligin kaynagi olarak Kilise'yi ya da
Kilise tarafindan temsil edilen tanrisal iradeyi degil, halkin iradesini
gormiislerdir. Siyasi otoriteyi elinde bulunduran kralin halk ya da
temsilcileri tarafindan yapilan kanunlara gore yiiriitmeyi gergeklestirmesini
kuramsallastirmiglardir. Boylece siyasi alanda Kilise'nin yasama ve yargi
yetkisinin olmadig1 ifade edilerek, laik bir tutum sergilenmistir. Ancak her
iki disiiniir de egemenlik hakkinmi kullanan kralin, bu hakki kullanma
yetkisini kimden aldig1 iizerinde durmamislardir. Dolayisiyla kralin
uyguladigi kanunlarin halk tarafindan yapilmasi tasarlanmig, ancak halk
egemenlik hakkini kullanan kralin segilmesinde devre digi birakilmusgtir.
Ayrica siyasi otorite bu kanunlara riayet etmedigi takdirde, her hangi bir

yaptirim ya da yargisal denetimden de bahsetmemiglerdir.
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John Locke’un Mucize Anlayisi

HABIB SENER?

Oz

Tanr’nin  doganin akigina miidahalesi anlamina gelen mucize,
Tanr1’dan vahiy getiren peygamberlerin, peygamberliklerini ispatlamalariin
en onemli yollarindan biridir. Vahiyle dogrudan baglantili olan mucize
ozellikle ilahi dinleri ilgilendiren bir konudur. Diislince tarihinde Tanri’nin
doga kanunlarini degistirebilecegini kabul edenlerin yani sira bu kanunlarin
degismesinin miimkiin olmadigin1 ifade edenler de olmustur. Ornegin,
Aydinlanmaci bilim mensuplar1 tabiat diizeninin bozulmasi anlamindaki
mucizeyi kabul etmemislerdir. Dinler tarihinde yer alan birgok mucize,
tarihteki amacini yerine getirmistir. Aydinlanma doneminin baglamasina
sebep olan en onemli filozoflardan olan John Locke, felsefi sistemini
olustururken Hiristiyanlig1 temele almistir. Bu makale Locke un mucize ile
ilgili goriislerini ele alip degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Peygamber, Vahiy, Mucize, Delil,
Locke

John Locke’s Understanding of Miracle
Abstract

The miracle that God intervenes in the flow of nature is one of the
most important ways of proving the embassies of the prophets who brought
revelation from God. The miracle directly related to the revelation is a matter
of particular interest to divine religions. There are those who acknowledge
that God can change nature’s laws in the history of thought, as well as those
who say that it is not possible to change these laws. For example,
Enlightened scientists did not accept the miracle, which is regarded as the
deterioration of the natural order. Many miracles in the history of religion

% Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
[habibsener@gmail.com]
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have fulfilled the historical purpose. John Locke, one of the most important
philosophers that led to the beginning of the period of the Enlightenment,
took Christianity as the basis for his philosophical system. This article aims
to evaluate Locke’s views on miracles.

Key Words: God, Prophet, Revelation, Miracle, Evidence, Locke

Giris

Mucize, “doga yasasina aykir diisen, dogaiistii bir giiciin eyleminin
sonucu olan, dogal kavramlarla agiklanamayan ve insanin kavrayisini asan
olay ya da olusum”dur. Buna gore, mucize Tanri’nin dogal olaylarin akisina
miidahale etmesi anlamma gelmektedir.' Mucize, peygamberlikle ilgili
olaganiistii bir olaydir. Dolayisiyla mucizenin amaci peygamber oldugunu
iddia eden kimsenin dogrulugunu ortaya koymaktir.?

Mucizenin peygamberlikle ilgili olmasi, onun vahiy ile ilgisini
degerlendirmeyi de gerekli kilmaktadir. Ciinkii mucize, vahiy oldugu iddia
edilen seyin gergekten vahiy oldugunu ortaya koymaya calisan delillerden
birisidir. Tanri’dan vahiy aldigimi iddia eden peygamberin, bu iddiasinin
dogrulugunu ispat etmek i¢in mucize gostermesi gerekebilir. Bati
diisiincesinde vahyin Tanri’dan geldigini gosteren deliller, dahili ve harici
olmak {izere iki boliimde ele alimmustir. Dahili delil, vahyin igeriginin dogru
olup olmadigini, tutarliligini ve insanlarin ihtiyaglarina uygunlugunu
aragtirmaktadir. Mucize ile dogrudan ilgili olan harici delil ise, vahyin
kaynagi ve insana nasil ulastig1 ile ilgilenmektedir.?

Mucize, 6zellikle aydinlanmact modern bilim mensuplari tarafindan
tabiat diizeninin ihlali anlamimda kabul edilemez goriilse de,” dinler tarihi;
alisilmadik, olaganiistii ve dogaiistii olarak gerceklesen olay, eylem ve

durum olan mucizelerin kaydini korumaktadir. Bu mucizeler genellikle

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, Istanbul 2010, s. 1123.
Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arapg¢a-Tiirkce Terimler Sozliigii
Kitabu’t-Ta ‘rifat, ¢ev. Arif Erkan, Bahar Yaymlari, Istanbul 1997, s. 215; Mucize
hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz. Tuncay Imamoglu, Ruhattin Yazoglu, Vahdettin Basci,
Din Felsefesi, Eser Basin Yayin Dagitim Matbaacilik, Erzurum 2016, ss. 155-179.

Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2004, ss. 172-
175; Bat1 diisiincesinde vahyin Tanri’dan geldigini kanitlamak amaciyla kullanilan deliller,
dahili ve harici olmak {izere iki boliimde ele alinip incelenmistir. Konu hakkinda ayrintili
bilgi i¢in bkz. Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, ss. 170-175.

*  Salime Leyla Giirkan, “Micize”, Di4, 2005, XXX/353.
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kutsal varligin dogaiistii giiciiniin tezahiirleri olarak tarihteki amacini yerine
getirmistir.” Bu makalede Aydinlanma Dénemine onciiliik etmis olan ingiliz
diisiiniir John Locke’un mucize ile ilgili goriisleri ele alinip incelenecektir.

Locke’da Mucize

John Locke (1632-1704), mucizeyi, “izleyicinin kavrayiginin
iistiinde ve onun kendi goriisiine gore kurulan doga yasasina aykiri hassas bir
isleyis” olarak tamimlamaktadir. Bundan dolayr mucize sahit olanlar yani
izleyiciler tarafindan ildhi olarak kabul edilmektedir. Tanimda gecen
‘izleyici’, olaym tarihine inanan ve kendisini mucizeyi birebir yasayan
izleyicinin yerine koyan bir izleyicidir.®

Locke, mucize tanimimin muhtemelen iki istisnadan ya da itirazdan
kurtulamayacagini ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, bir baskasina gore
mucize olmayacak bir seyin, o seyi mucize olarak kabul eden izleyicinin
goriisiine bagl olarak ¢ok belirsiz kalacagidir. Ikincisi ise, mucize
kavraminin tanimi genigletildigi i¢in, bu tammmin bazen kendisinde
olaganiistii veya dogalistli hi¢bir yon olmayan isleyisleri de igine alacagi ve
dolayisiyla ildhi vahyin kaniti i¢in mucizelerin kullanimin1 gegersiz
kilacagidir.’

Locke, bu iki itiraz hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Ona gore,
birinci itiraz gegerli degildir. Eger sabit neden ve sonug yasalarinda doganin
giiclinli agan bir sey mucize olarak kabul edilir ve bu yasalar1 agmayan higbir
sey de mucize olarak kabul edilmezse bu itirazin bir hitkkmii kalmayacaktir.
Locke, burada mucize kavraminin analizini yapmakta ve mucize tanimindan
yola ¢ikarak bu itirazin gecerli olmadigini ortaya koymaya g¢aligmaktadir.
Ciinkii tanim geregi doganin giiciinii asan seyler mucize olarak kabul

Manabu Waida, “Miracles: An Overview”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones,

Macmillan Reference USA, 2005, 1X/6049.

® John Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, The Works of John Locke, ed.
Thomas Tegg, W. Sharpe and Son, G. Offor, G. and J. Robinson, J. Evans and Co. and so
on, vol: 1X/256, London 1823; Locke, mucizelerle ilgili bu diisiincelerinin, Dr.
Fleetwood'un, mucizeler hakkindaki makalesini okumakla ve bu konuyla ilgili mektup
yazarak sekillendigini ifade etmektedir. Mektuplardan birisinde mucizenin, yalniz
Tanri’nin yapabilecegi olaganiistii bir eylem olarak tanimlandiginmi ve diger yazilarda
mucizenin bagka bir tanimmin olmadigini da sozlerine eklemektedir. (Locke, “A Discourse
of Miracles John Locke”, The Works of John Locke, s. 265.)

" Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 256-257.
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edilmekte, doganin giiciinii asmayan seyler ise mucize olarak
goriilmemektedir. Eger tanimda bu istisnalar olmazsa mucizenin tanimi
zaten yapilamayacak ve bu kavram kullamlamayacaktir.® Mucizelerin
yaratilmig tiim varliklarin giliciiniin 6tesinde olan ilahi eylemler veya hig
olmazsa sabit ve belirlenmis doga yasalarina aykiri iglemlerin disinda olacak
sekilde gerceklesen eylemler seklinde tanimlanmasi gerekir. Bu yapilmazsa
mucize kullanimi tiim insanlar ig¢in olmasa bile en azindan insanlarin ¢ok
biliyiik bir boliimiinii olusturan siradan ve cahil insanlar igin ortadan
kalkacaktir.® Ayrica insanlar bu yasalari ya kendi doga bilgileriyle veya
icinde yasadiklari toplumun etkisiyle yargilayabilirler. Sonug olarak birisine
gore mucize olan bir seyin bagka birisine gore mucize olmamasi
imkansizdir.™

Locke, ikinci itirazin da gegerli olmadigini diisiinmektedir. Ona
gore, lahi vahyin gahitligini mucizelerden aldigi adil bir sekilde diisiiniiliirse
bu soruya cevap vermeye bile gerek kalmayacaktir.* Locke, ikinci itiraz
hakkinda ayrica sunlart sdylemektedir: “Herhangi bir vahyin Tanri’dan
geldigini bilmek i¢in vahyi aktaran elginin Tann tarafindan gonderildigini
bilmek gerekir ve bu ancak Tanri’nin kendisi tarafindan verilen bazi deliller
ile bilinebilir. Izin verirseniz, benim diisiinceme gére, mucizelerin bdyle
delilleri olup olmadigma ve ildhi vahiy arayisinda bizi hata yapmaz bir
sekilde dogruya yonlendirip yonlendirmeyecegine bakalim.”** Boylece
Locke, mucizelerin vahyi gonderen Tanri’nin amacina sahitlik etmek igin
gergeklesmis oldugunun goz 6niine almmasi gerektigini vurgulamakta®® ve
mucizeleri ispatlayacak delilleri 6n plana ¢ikarmaktadir.

Locke, herhangi bir olaganiistii eylemin mucize olup olmadigim
anlamak i¢in li¢ dlgiit bulunmasi gerektigini belirtmektedir. Bunlar, vahyin
kanitlanmas1 i¢in mucizelerin Tanri’nin kendisi tarafindan yapilmig olup
olmadigini ortaya ¢ikaracaktir.™* Locke’a gore, bir seyin mucize olarak kabul
edilebilmesi i¢in ilk 6l¢iit, mucizenin, kendisine karsi olarak ortaya ¢ikan

& Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 256.
® Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 264.
10 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 256-257.
1 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke™, s. 257.
12 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.
13 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.
14 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259.
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seyden daha biiyik bir giiciin isaretlerini tasimasidir.”® ikinci olgiit,
mucizelerin sayis1, ¢esitliligi ve biiyiikliigiidiir. Insanlar mucizelerin
sayisina, cesitliligine ve biiylikliigiine bakarak onlarin bir mucize olduguna
daha kolay karar vereceklerdir.’® Ugiincii 6lgiit ise, mucizelerin vahiy ile
ilgili olmasidir.”” Bu 6lgiitleri ayrintili olarak ele alip inceleyecegiz.

Birinci olarak Locke’a gore, mucizeler kendilerine karsi olarak
ortaya ¢ikan seylerden daha biiyiik bir giiciin isaretlerini tasirlar.’® Ciinkii
Tanr’nin giicli her seyden daha yiicedir ve O’na karst denk bir giigle higbir
baskaldir1 yapilamaz. Tanri, kendi elgisine karsi, bir sahtekérin daha biiyiik
bir giic olarak ortaya ¢ikmasina asla izin vermeyecektir. Gergek ve ilahi
elgiligin ortaya ¢iktig1 tarafta daha biiyiik bir giiclin belirgin izlerini tagiyan
isaretler olacak ve bu her zaman kesin ve tartistimaz bir kanit olacaktir.*®

Locke, sahte harikalarin neler oldugu veya nasil yapildigim
kesfetmenin, bilgisiz insanin kapasitesinin {istiinde olabilecegini ifade
etmektedir. Hatta bilgili izleyici bile, kendi anlayisina gére dogal sebeplerin
ve sonuglarin giiciiniin Ustiinde oldugu i¢in sahte harikalar1 kabul etmeye
mecbur kalabilir. Ancak bilgili izleyici, sahte harikalarin Tanri tarafindan
olmadigimi da bilir. Ciinkii onlar daha biiyiik ve iistiin giiciin acik izlerini
tagtyan mucizeler tarafindan engellenir ve bundan dolay1 onlar bu sekilde
desteklenen birisinin otoritesini sarsamazlar. Zaten Tanri’nin kendisinden
gelen bir gergegin aksine ileri siiriilen yalan olan bir seye izin vermesi asla
diisiiniilemez.?

Locke, Tanri’nin vahyinin, sahte harikalardan daha biiyiik bir giicle
desteklenmesine, Firavun’un sihirbazlarma karsi Musa’y1r Ornek olarak
vermektedir. Her iki tarafin ortaya koydugu seylerin, izleyiciler agisindan
ayn1 derecede mucizevi goriilebilecegini sdyleyen Locke’a gore, tam olarak
karar verilmesi icin bu isin sonucuna bakilmasi gerekir. Jannes ve Jambres
adindaki Misir’in en giiglii sihirbazlarinin bile, Musa’dan daha asagi bir gii¢
ile hareket ettikleri gayet acikti. Zaten Musa’nin yilaninin onlarin yilanlarini

15 Tocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259; Ismail Cetin, John Locke’da Tanrt
Anlayisi, Vadi Yayinlari, Ankara 1995, s.162.

8 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 261, 263-264.

7 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.

18 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259.

¥ Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 260.

20 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 260.
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yiyip bitirmesi karar vermeyi kolaylagmistir. Misirli sihirbazlarin isleri ne
kadar harika ve olaganiistii olsa da hicbir sekilde Musa’ya karsi
koyamamistir. Bundan sonra da Musa’ya karsi koyamadiklarina gére durum
daha da kesinlik kazanmistir.”*

Ikinci olarak mucizelerin sayisi, gesitliligi ve biiyiikliigiini goz
oniine alan Locke’a gore, Isa tarafindan iletilen dgretinin onaylanmasi igin
yapilmis mucizelerin sayisina, cesitliligine ve biiylikliigiine bakildiginda,
onlarin bdyle olaganiisti bir ilahi giiciin kuvvetli isaretlerini tasidigi
goriilecektir.? Locke, mucizelerin sayisimn artirilmasmim her gesit ve
derecedeki insana gdre mucizelerin tanikligin1 korumanin en emin yolu
oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii mucizeler siirekli olarak ilahi vahyin
temelini olustururlar. Herhangi bir ilahi vahye inananlarin da eninde sonunda
imanlarinin kaynagini olusturan bu temeli arastirmalar1 gerekebilir.?

Locke, Isa’nin elgiligine karsi ¢ikan herhangi birisinin, onun ve
havarilerinin yaptig1 mucizelerden daha biiyiigiinii yapana kadar Isa’nin
dogrulugunun kesin ve sorgulanamaz kalacagini ifade etmektedir. Anlama
diizeyleri ne olursa olsun bu durum hakkinda insanlarin goriisii aym
kalacaktir ve sonu¢ degismeyecektir. Ciinkii bu, tim insanligin hakim
oldugu somut gergekler ve davalardan biridir. Tanri, bdyle bir himayeyi,
sahte vahyin, gergekten ilahi olanla rekabet iginde bulunmamasi igin
yapmistir. Bundan dolay1 insanlarin sadece gormek i¢in gozlerini agmasi ve
vahyin O’ndan geldigine emin olmasi gerekir.?® Tanri’mn giiciiniin
isaretlerinin Incil’e/Isa’ya eslik ettigini sdyleyen Locke’a gére, bu durum,
bugiine kadar Incil'in ulastig1 her yerde goriilmektedir. Kendisiyle birlikte
listiinliigiin sahitligini tasiyan siirekli bir mucize olan incil, Seytan’mn giiglii
etkisini yere sermeyi ve onu (karanligin giiciiniin prensini) biitiin sahte

harikalariyla birlikte kovmay1 basarmistir.”

2L Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 260; Locke, bir baska eserinde de Isa’nin

peygamberligini dogrulamak igin daha biiyilk mucizeler gostermesi gerekliliginden s6z
etmektedir. (John Locke, “A Second Vindication of the Reasonableness of Christianity”,
The Works of John Locke, ed. C. And J. Rivington; T. Egerton; J. Cuthell; J. and A. Arch;
Longman and Co.; T. Cadell; J. Richardson and so on, vol. VVI/367, London, 1824.)

2 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 261.

2 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 264.

24 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 261.

% Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 261.
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Locke, mucizelerin sayist, ¢esitliligi ve biiytkligii ile ilgili gortisiinii
incil’e bagvurarak ispatlamaya c¢alismaktadir®® Boylece insanlarin
inanmalarmi saglamak amaciyla Tanr’’nin yapmasi gereken her seyi
yaptigini ve Isa’nin ise, Yahudilerin ileri gelenlerinin inangsizliklarina
dikkatle baktigim aktarmaktadir.”’ Ona gore, Yahudiler, Musa’nin
gerceklestirdigi bircok mucizede Tanr1’nin giiciinii ve varligini géremediler.
Tanri, Israilogullarim Misir’dan kurtarmak igin -elgiliginin isaretlerini ve
delillerini kendisine verecegine dair bir mesajla- Musa’y1r gonderdiginde
O’nun su isaretlerden sz etmesi ¢cok dikkate degerdir: “Eger sana inanmaz,
ilk belirtiyi onemsemezlerse (onun asasvmun bir yilana doniismesi), ikinci
belirtiye inanabilirler” (elini gégsiine koyup ¢ikardigi zaman elinin bir deri
hastaligina yakalanmis, kar gibi bembeyaz olmustu) dedi. Tanrt sozlerine
devam etti: “Bu iki belirtiye de inanmaz, soziinii dinlemezlerse, Nil den biraz
su alip kuru topraga dok. Irmaktan aldigin su toprakta kana dénecek.”®
Locke, bu islemlerin yaratilmis varliklarin giiciiniin iistiinde olup olmadigini
kararlagtirmanin herhangi bir insan i¢in zor olduguna inandigini belirterek,
insanlarin peygamberlere glivenmesi ve inanmasi i¢in yani mucizelerin
tanikliginin gecerli olmasi i¢in sayilarinin artirildigini  sdylemektedir.
Dolayisiyla iki dogatistii islem bir taneden, ii¢ dogaiistii islem ise iki taneden
daha fazla gii¢ gosterir. Tanri, boyle yaparak mucizelerin, izleyicilerin
zihinleri ve inanglar1 iizerinde daha biiyiik bir etkiye sahip olmasina olanak
saglamistir.”

Locke, Tanri’min, mucizelerin sayisim ve gesitliligini artirarak
Yahudilerin isa’ya inanmalarim sagladigim® yine Incil’den 6rnek vererek
aciklamaya devam etmektedir: “Halktan bir¢ok kisi ise ona iman etti.
“Mesih gelince, bunun yaptiklarindan daha mi ¢ok mucize yapacak?”
diyorlardi.”*" Yahudiler, insanlar1 ikna etmek i¢in mucizeler gergeklestiren

[sa’nin  gercekten Mesih olup olmadigindan kusku duyduklarini

% «Bagka hi¢ kimsenin yapmadigi isleri onlarin arasinda yapmamis olsaydim, giinahlari

olmazdi. Simdiyse yaptiklarimi gordiikleri halde hem benden hem de Babamdan nefret
ettiler.” Yuhanna:15/24.

21 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 263.

2 Misir’dan Cikis: 4/8-9.

29 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 263-264.

30 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259.

81 Yuhanna 31/7.
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soyliiyorlardi. isa ise, “Babam’in adiyla yaptisim isler bana tamiklik
ediyor.”* diye cevap veriyordu.®

Tanr tarafindan gonderildigini iddia eden Nasiral Isa, bir sozii ile
denizdeki firtinay1 sakinlestirmistir. Bunu bir mucize olarak goren kisi, bu
nedenle onun Ogretisini kabul edebilir. Bir baskasi, bunun sans eseri
olabilecegini ya da hava tahmin yetenegi oldugunu diisiiniir ve bunun
mucize olmadigma karar verir. Ancak daha sonra onu denizde yiiriirken
goriince, bunun bir mucize oldugunu kabul eder ve inanir. Daha sonra ayni
kisi, Isa’nin bir kelime ile kronik bir felgliyi tedavi ettigini** goriince bunun
kesinlikle bir mucize oldugunu kabul eder ve inancimi degistirir. Bir bagka
kisi de, daha sonra onun dogustan kor olan birisine gorme yetenegi
vermesinde veya oliilerin diriltilmesinde®™ veyahut ta kendisinin &ldiikten
sonra dirilmesinde bir mucize bulur ve bdylece Tanri'dan gelen bir vahiy
olarak onun doktrinini kabul eder. Bu orneklerden yola c¢ikan Locke,
bunlarin bir mucize oldugunun apagik oldugunu ve mucizenin kabul edildigi
yerde bu 6gretinin reddedilemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii bu 6greti
mucizenin kendisine sagladigi ildhi kanitin giivencesi ile gelir ve onun
dogrulugu sorgulanamaz.®*® Locke, yaptigi mucizeler nedeniyle insanlarin
fsa’ya inanmalarinda hakli olduklarini,®” ¢iinkii onlarin Isa’nin hayatina ve
mucizelerine uzun bir siire sahit olduklarin1 ve bundan dolay1 onun Mesih
olduguna dair inanglarinin arttigini,®® isa’nin Tanri’dan aldig1 elgilige dair

kanitlarin miilkemmel olmast nedeniyle de Tanri’min vahyinin kabul

w

> ‘Yuhanna: 10/24-25.

% John Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures,” The
Works of John Locke, ed. C. And J. Rivington; T. Egerton; J. Cuthell; J. and A. Arch;
Longman and Co. ; T. Cadell; J. Richardson and so on, vol. VV1/18, London, 1824.

Locke, Isa’nm ii¢ yildan fazla bir siire boyunca onlarmn arasinda bulundugunu topal ve
kori iyilestirmek gibi ¢ok sayida mucize gosterdikten sonra onlarin harekete gectiklerini
Incil’den (Yuhanna: 5/15-18) &rneklendirmektedir. (Locke, “The Reasonableness of
Christianity as Delivered in The Scriptures, ” s. 67.)

Locke, Incil’e atif (Yuhanna: 11/47) yaparak, Isa’nin birgok mucize gergeklestirdiginden
ve bu mucizelerin kendisini meshur yaptigindan séz etmektedir. Bunlardan birisi de
Lazarus adindaki bir &lilyii diriltmesidir. Yahudiler, bu mucizelerden sonra Isa’y1
oldiirmek igin diizen kurmaya baglamiglar, biitlin bir ulusun yok olmasindansa bir tek
adamin 6lmesinin daha uygun olacagini diigiinmiislerdir. (Locke, “The Reasonableness of
Christianity as Delivered in The Scriptures, ” s. 38, 49)

Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259.

Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, 7 s. 17, 32.
Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ” S. 57.

34

35

36
37
38
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edildigini,® hatta Isa’min mucizelerinden dolay1 ona inananlarin sayisinin
artmasim engellemek icin onun Oliimiine neden olduklarmi® sozlerine
eklemektedir.

Locke’a gore, bir seyin mucize olarak kabul edilebilmesinin tigiincii
Olciitii, vahiyle ilgili olmasidir. Ciinkii diinyada gergeklesen diger mucizeler,
ne kadar ¢ok ya da biiyiik olursa olsun vahiy ile ilgili degildir.* Ona gore,
Tanr1’dan, insanlara iletmek iizere bir mesajla gelen kisi, eger el¢iligini bir
mucize yoluyla dogrularsa bu inan¢ reddedilemez. Locke, bu noktada da
goriislerini dogrulamak igin Incil’e basvurmakta® ve rasyonel diisiinen her
insanin buna karar verecegini ifade ederek,* sunlari soylemektedir: “Burada
da Kurtaricimiz, en azindan dirilisinden sonra Mesih oldugunu, anlasilmasi
kolay bir dille ilan eder: Eger o Tanrt tarafindan gonderilmisse ve
mucizelerini Kutsal Ruh araciligiyla yapmigsa, artik onun Mesih olduguna
dair higbir siiphe yoktur.”** Goriildigi gibi Locke, mucize olgiitlerini
degerlendirirken genelde Incil’den &rnekler vermekte ve mucizelerin
ispatlanmasini Tanri’ya dayandirmaktadir.

Mucize ile vahiy arasinda iligki kurarak her ikisini bir arada
aciklamaya c¢alisan Locke, vahyin ildhi olup olmadigini anlamak icin bazi
ozellikleri tasimasi gerektigini ifade etmektedir. Boylece ger¢cek mucize ile
sahte harikalar arasindaki fark ortaya cikacaktir. Ilk olarak vahiyde,
Tanr’nin kutsallig ile ilgili baz1 olaganiistii hakikatlerin ve insanlarin bazi
onemli islerinin olmas: gerekir.*”® ikinci olarak vahiyde, Tanr’nin onurunu
alcaltan; dogal dine ve ahlak kurallarina aykir1 olan bir sey bulunmamalidir.
Tanr1, kendisinin ebedi ultthiyetinin birligini ve ihtisamini; dogal dinin ve
ahlakin hakikatlerini insanlara akil 1s181yla kesfettirmistir. Dolayisiyla
Tanri’nin vahiy yoluyla bunun aksini yapmasi beklenemez. Tanri’nin bunu

yapmast kanitlart ve aklin kullanimini yok etmek olabilir, bu olmadan

39
40

Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ” s. 135.

Locke, “A Second Vindication of the Reasonableness of Christianity”, s. 341.

41 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.

2 Yuhanna: 3/1-2: “Yahudiler’in Nikodim adli bir énderi vardi. Ferisiler’den olan bu adam
bir gece Isa’ya gelerek, “Rabbi, senin Tanr1’dan gelmis bir égretmen oldugunu biliyoruz.
Ciinkii Tanr kendisiyle olmadik¢a kimse senin yaptigin bu mucizeleri yapamaz” dedi.”

4 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 259.

* Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ”s. 62.

% Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 262.
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insanlarin ilahi vahyi seytani hileden ayirt etmeleri miimkiin olmayacaktir.*
Uciincii olarak vahiyde ©nemsiz, siradan konular ve insanlarin dogal
yeteneklerini kullanarak bilebilecekleri seyler de bulunmamalidir. Tanri’nin
kasitli olarak bu tiir bir bilgiyi insanlara bildirmek i¢in herhangi birisini
diinyaya gondermesi beklenemez. Ciinkii boyle bir durum, Tanri’nin
gorkeminin yiiceligini azaltmak ve insan aklma zarar vermek olurdu.”” Biitiin
bu ozellikleri tagiyan vahyi kanitlayan tabiatiistii islemler, vahyin karsisinda
goriinen daha iistiin giiciin isaretleri kendisine eslik etmedigi slirece mucize
olarak kabul edilir. Zaten boyle dogaiistii isaretler hakli olarak saglam
goriiniir ve ilahi oldugu kabul edilir. Bir baska ifadeyle sdylenecek olursa
hepsinden tstiin bir giigle is goriir, daha biiyiik bir giiciin etkinligi ile aksi
kanitlanincaya kadar onlarin gecerliligi devam eder. Ciinkii Tanri’nin, ilahi
otoritesinin isaretleri olan miihiirlerinin alt derecedeki herhangi bir varlik
tarafindan zorla alinmasina géz yummasi diisiiniilemez.*®

Locke, Tanri’nin her seye giicii yettigini, her seyin listiinde karar
verme iradesi oldugunu, yetkisinin sorgulanamayacagini, kendi dogasina
aykir1 bile olsa esyaya istedigi gibi hitkkmedebilecegini ifade ettikten sonra,
Tanrr’'nin  hikmetinin genellikle mucizelerin kullaniminda olmadigini
vurgulamaktadir. Mucizeler sadece vahyin Tanri’nin kendisinden geldigini
kanitlamak i¢in kullanilir.*® Tanri, baz1 gerceklerin kanitlanmasi gereken yer
hari¢, esyanin dogasi geregince islemesini saglamak suretiyle kendi
amaglarimi stirekli hale getirir. Eger boyle olmasaydi, esyanin gidisati ve
belirginligi karistirilir, mucizeler {inlerini ve kuvvetlerini kaybeder ve dogal
ve dogaiistii arasinda bir ayrim da yapilamazdi.®® Zaten insanlik tarihine
bakildiginda vahyin dogrulanmasi i¢in mucizelere duyulan ihtiyacin
diisiiniilenden daha az oldugu gériilecektir.”*

Mucizelerin kullaniminin az oldugunu ortaya koymak icin Locke,

¢ok Tanrili inanglar1 6rnek vermektedir. Locke’a gore, putperest diinyada

% Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 261-262.

47 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 262.

8 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 262.

* Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures,” ss. 84-85,
143.

Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ” . 85; Cetin,
John Locke’da Tanr1 Anlayisi, S.161.

51 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.
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yalnmizca kendi inancinin dogrulugunu kanitlamak ya da digerini ortadan
kaldirmak i¢in mucizelerin kullanilmasi hi¢ diisiiniilmemistir. Hatta din ve
iman sartlarini teyit etmek icin herhangi bir mucizeyi kullanmak soyle
dursun, onlardan higbirisinin kendi segimlerine inanilmasimin gerekliligini
ileri siirmek gibi bir amact da yoktu. “Tanrilar, masallar ve ibadetlerin
siirsiz ve belirsiz bir karmasasi ortasindaki putperest diinya, geride kalan

herhangi birinin ildhi tamkligina yer birakmadi”®

seklindeki sozleriyle
Locke, ¢ok Tanrili inanca sahip olanlarin ibadetlerinde 6zgiir davrandiklarim
ve onlarin ilahlarindan yalnizca birisinin gergek Tanr1 gibi davrandigini ifade
etmektedir. Bundan dolay1 herhangi birisinin goérevini ve Ogretisini tasdik
etmek i¢in meydana getirilmis Yunan ya da Roma yazarlarinca yazilmis
higbir mucize hatirlamadigim da Locke, sozlerine eklemektedir.>

Yahudilerin dogaiistii belirtiler yani mucizeler, Yunanlilarin ise
bilgelik aradiklarmi Incil’de yer alan bilgilere® dayandirarak aktaran Locke,
Yunanllarin kendilerinin herhangi bir dini kabul etmek i¢in mucizelerin
varligma ya da mucizeleri kullanmaya ihtiyag duymadiklarimi ifade
etmektedir. Ciinkii Yahudi olmayan diinya, akildan kaynaklanmayan ve
kesinlikle vahiy temelli olmayan bir dini kabul etmis ve o dine de sadik
kalmigtir. Locke’a gore, bu insanlar ne dinin aslim1 ne de yaraticilarini
bilirler. Hatta bunu &grenmeye niyetleri de yoktur. Bundan dolayr onu
onaylamak i¢in herhangi bir sdylem ya da mucize kullanimi s6zkonusu
olmamugtir. Her ne kadar orada vahiy i¢in bazi iddialar olsa da, vahyi
onaylayan mucizelere kiyaslanacak kadar fazla degildi.>

lahi dinlerle ¢ok Tanrili dinleri mucize kullanimi agisindan
karsilastirdiktan sonra Locke, ilahi dinlerde Tanri’dan bir kanun getirme
iddiasinda bulunan Musa, Isa ve Muhammed olmak iizere ii¢ peygamberi
ornek vermektedir. Farslarin Zerdiist’linii ya da Hintlilerin Brahma’sin1 ve
diger Dogu dinlerini 6rnek vermeye bile gerek gérmeyen Locke’a gore, Fars,
Hint ve diger Dogu dinlerinin igerigi agiklama yapilamayacak kadar karanlik
ya da hayal iriiniidiir. Locke, sadece ilahi dinlerdeki mucize olgusunu

incelemeye devam ederek, Hz. Peygamber’in, mucize gostermedigini su

52 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.

53 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 257.

% Korintliler: 1/22.

% Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 257-258.
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sozleriyle iddia etmektedir: “Yukarida so6z edilen {i¢ kisiden biri olan
Muhammed, el¢iligini onaylamak i¢in mucizeler yapmamis gibi goriiniir;
bundan dolay1 sadece Musa ve Isa’nin mucizeleri araciligiyla onaylanan

% 1 ocke, Musa ve [sa’nin mucizeler

vahiyleri birbirlerini dogrulamaktadir.
aracilifiyla birbirlerinin vahiylerini onayladiklarim1 ve en siipheci insanin
bile incil’in ilahi vahyine kars1 bir tereddiit beslemesinin imkansiz oldugunu
da ozellikle vurgulamaktadir.’” Locke’un, Hz. Muhammed’in mucize
gdstermedigini iddia etmesi ve sadece Musa ve Isa’nin birbirlerini mucizeler
araciligryla dogruladiklarini sdylemesinin yanlis ve eksik bir bilgi oldugunu
ifade etmemiz gerekir.”®

Makalemizin simirlarini asacagi i¢cin Hz. Peygamber’in, mucize
gosterip  gostermedigi  hakkindaki iddialara ayrintili  bir  sekilde
deginemeyecegiz. Ancak kisaca su bilgileri vermenin faydali olacagim
diistiniiyoruz: Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis peygamberlerin mucizelerine yer
verildigi halde son peygamber Hz. Muhammed’e dair hissi mucizeler fazla
yer almamaktadir. Kur’an’da tabiatin diizenli isleyisine dikkat ¢ekilmis ve
Allah’in okunan ayetlerinin incelenmesi dnerilmistir. Insanlarin artik bir an
icin tabiatin diizenini bozacak harikalardan ziyade miikemmel bir diizeni
inceleyerek Allah’t tanmimasi ve essiz edebi metni ve derin igerigiyle Kur’an-1
Kerim’i incelemeleri gerektigi agiktir.® “Kuskusuz hissi (duyulara hitap
eden) micizelerin, onlar1 sergileyenlerin peygamberligini kanitlamak
bakimindan dinler tarihinde 6nemli bir yeri ve etkinligi olmussa da A‘raf
siiresinin 203. ayet-i kerimesine gore, insanlarin asil muhtag olduklar1 ve
dolayisiyla asil ilgilenmeleri gereken sey, bu mucizelerden ziyade kalbe ve
akla hitap eden, dolayisiyla Hz. Muhammed’in en biiyiilk micizesi olan
Kur’an-1 Kerim’dir.*° Zemahseri, Ibn Astr gibi islam alimleri, insanlara asil
gerekli olanin, gelip gecici hissi micizeler degil, benzerinin asla ortaya

konulamayacagi, hayatin her aninda feyzinden yararlanmalari miimkiin olan

% 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 258.

5 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 258.

% Hz. Musa ve Hz. Isa’nin mucizeleri hakkinda bkz.: Bakara: 2/60, 73, 92; Al-i imran: 3/ 49;
A‘raf: 7/103-108; Taha: 20/17-18; Neml: 27/12-24.

Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Isldm’da Inang Esaslari, Camhica
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 158.

Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an
Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara 2012, 11/653.
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ebedi mucize Kur’an-1 Kerlm oldugu goriisiindedirler. Diger mucizeler
duyulara hitap ettigi ve gelip gecici oldugu halde Kur’an, okunan bir
mucizedir ve insanin aklina hitap eder.”*

Locke, mucizeleri kabul etmenin insan disiincesi agisindan bir
tutarsizlik icermedigi kanaatindedir. “Diigiincelerimizi dogru bir sekilde
yonlendirirsek, tek bir gercek Tanri’nin varsayimi tizerine kurulu olan ilahi
bir dini sunan elginin giiven belgesi olarak mucizeler hakkinda karara

ege . 2
varabiliriz”®

seklindeki sozleriyle bu diisiincesini ortaya koyan Locke’a
gore, dogal etmenlerin ya da yaratilmig varliklarin en son giiciiniin ne
oldugunu, en ileri diizeyde kavrama giicline sahip insanlar bile
kesfedemeyeceklerdir. Buna ragmen mucizeler her insanin anlayabilecegi
sekilde aciktir. Ciinkii Tanr’nin elgisine bir giiven belgesi olarak verdigi
mucizeler ilihi vahiy icin kolay ve kesin bir rehberdir.®® Locke, ayrica
mucizelerin ilahi takdir ve hikmet tarafindan mikkemmel bir sekilde
diizenlendigi i¢in onlarin hi¢ kimse tarafindan hi¢gbir zaman inkar
edilemedigini 6zellikle vurgulamaktadir.*

Locke, mucize taniminda yer alan, ‘doganin sabit ve belirlenmis
yasalarinin’ neler oldugunu yalnizca filozoflarin belirleyebilecegini ya da en
azindan belirleme roliine girebilecegini diistinmektedir. Cilinkd ilahi bir giig
tarafindan gergeklestirilebilecek bir eylem olan mucizeler hakkinda bilgili
veya cahil herhangi bir insan, onlarin kesinlikle mucize oldugunu bilse bile,
bir sey sdyleyemeyecektir.®® Locke, bunu daha da somutlastirmak i¢in melek
ornegini vermektedir. lyilik ve kotiiliik meleklerinin, insanlardan iistiin
yetenek ve miikemmelliklere sahip olduklarmin bilindigini ancak onlarin
herhangi birinin sahip oldugu en iist diizeydeki giiciin ne oldugunu
tamimlamanin, gérmeksizin diisiincesini sdyleyen karanliktaki bir insanin
cesur girisimi oldugunu sodylemektedir. Bunu yapmaya c¢alismak dar
hiicresinde kendi modelinden ve kavrayisindan yola ¢ikarak sonsuz
mesafedeki seylere sabit sinirlar ¢izmeye benzer. Bundan dolay1 mucizelerin

81 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1V/[278.

62 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 258.

63 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 261.

8 Locke, “The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ’ s. 135.
65 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 264.
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sOylem ve teoride aldatici tanimlarin1 kullanmaya baglamak ve belirli
durumlarda uygulamak basarisizliga yol agacaktir.®®

Locke’un, dogal etmenlerin ya da yaratilmis varliklarin en son
giiciiniin ne oldugunun kesfedilemeyecegini soylemesini®’ sebep ile sonug
arasindaki iliskinin zorunlu olmayacagini ifade etmeye calismasi olarak
anlayabiliriz. Ayrica doganin sabit ve belirlenmis yasalarin1 ancak
filozoflarin belirleyebilecegi seklindeki goriisleri de® buna bir dayanak
olarak gosterilebilir.

Diislince tarihinde ayni sebeplerin ayni sonuglari meydana
getirmesinin  zorunlu olmadigi hakkindaki goriislerin  bazi filozoflar
tarafindan dile getirildigi bilinen bir husustur. Locke’dan yaklagik dort asir
once yasamis olan Hiristiyan filozof Thomas Aquinas (1225-1274), bazi
dogal sebeplerin kendi sonuglarini ayni tarzda meydana getirdiklerini ancak
bunun her zaman bdyle olmayabilecegini sOylemektedir. Dogal diizen ilahi
takdire bagli olarak bazen degisebilir. Tanri, bunu kendi kudretini agik¢a
gostermek i¢in zaman zaman yapar. Cilnkii Tanri’nmin kudretini
gostermesinin en iyi yolu budur. Ancak Tanri’nin varlikta yarattigi diizenin
disinda zaman zaman degisiklikler yapmasina ragmen genel olarak O’nun
tabiatin ziddina bir sey yapmayacagini da unutulmamalidir.®®

Locke ve Aquinas’tan daha once ise islam filozofu Gazzali (1058-
1111), sebep ile sonucun bir arada olmasinin zorunlu olmadigini sistemli bir
sekilde ortaya koymustur. Gazzali’ye gore, birinin varligi igin digerinin
varlig1 zorunlu olmadigi gibi, birinin yoklugu digerinin yoklugu i¢in zorunlu
degildir. Ayrica sebeplerin aligilan sekil icerisinde olmasi da sart degildir.
Aksine ilahi takdirin hazineleri igerisinde son derece garip ve acayip
hususlar vardir ki bunlar hakkinda insanlar heniiz bilgi sahibi
olamamuslardir. Gazzali, asanin yilana doniigsmesi, Oliinlin diriltilmesi, ayin
yarilmasi gibi olaganiistii mucizelerin, sebep sonug¢ arasindaki iligkinin

zorunlu varsayilmas: nedeniyle bazilar tarafindan kabul edilmedigini de

8 1 ocke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 264.

67 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 261.

68 Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, s. 264.

St. Thomas Aquinas, “Mucizeler”, c¢ev. H. Ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 8, ss. 103-104.
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ifade etmektedir.”® Locke’un mucize anlayisinin, Gazzali ve Thomas
Aquinas gibi diisliniirlerle ayn1 oldugunu ifade edebiliriz.

Bu noktada ozellikle bir hususu belirtmenin gerekli oldugunu
diisiiniiyoruz. Bat1 diinyasinda mucize anlayisinin degismesinde etkili olan
ve felsefi sistemini olustururken Locke’dan etkilenen diisiiniirlerden birisi
olan Hume (1711-1776), varsayilan sebeplerin siirekli ayni sonuglari
meydana getirmeyebilecegini kabul etmektedir. Bu goriiglerin benzeri
Hume’dan asirlarca 6nce Gazali tarafindan ortaya konulmustur.™

Mucizelerle ilgili tartismalarin daha sonraki donemlerde de devam
ettigini ve Locke’tan farkli goriisler ortaya koyan diisiiniirleri gérmekteyiz.
Ornegin, 20. yiizyi1lda yasamus olan diisiiniirlerden Paul Tillich (1886-1965),
mucizelerin, dogal siiregler i¢inde dogalisti bir miidahale ile
aciklanamayacagini ileri siirmektedir. Boylesi bir yorum dogru ise bu
takdirde varlik alaninda ortaya ¢ikan bu tezahiir, varligin yapisini bozar ve
Tanr1 kendi icinde ikiye ayrilmis olur.” Cagdas diisiiniirlerden Alastair
McKinnon (d. 1925), mucizenin tabiat kanununun gegici olarak iptalini
gerektiren bir olay olmasi ve onun insanlarin tabiat anlayisiyla gelisen bir
olay olmast seklinde iki anlami bulundugunu ifade etmektedir. Ik anlami ele
alan McKinnon, tabiat kanunlarinin hicbir sekilde tabiatin akisini
bozamayacagini iddia etmektedir. Dolayisiyla dogru anlasilmig tabiat
kanunlarinin istisnasi asla olamaz. Gergeklesen bir sey belli bir kanuna gore
meydana gelir ya da olumsuz agidan bakildiginda gercek bir olayin herhangi
bir tabiat kanununu ihlal etmesi miimkiin degildir. Bu agidan bakildiginda
hi¢cbir mucize olamaz ya da gercek tabiatta bu terimle dogru olarak
tanimlanabilen bir olaym olmasi imkansizdir. McKinnon, ikinci anlamiyla
mucizenin olabilecegini ¢ilinkii burada mucizenin 1stilahi anlamda
kullanilmadigint ve uyusmazligin tabiatin kendi i¢inde degil de insanlarin

mucizevi olay diye kabul ettigi sey ile kendi tabiat anlayislar1 arasinda

" Ebu Hamid Muhammed ibn Muhammed el-Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife Filozoflarin
Tutarsizligi, ¢ev. Bekir Karliga, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981, s. 155, 159, 208.

™ Tuncay Imamoglu, Tanri'mn Dogasi ve Mucizenin Imkdm David Hume'un
Antropomorfizm ve Mucize Elestirisi, 1z Yaymcilik, Istanbul 2007, s. 95-96; Konu
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi
Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, ss. 300-313.

2 paul Tillich, “Vahiy ve Mucize”, ¢ev. Mustafa Akgay, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 8, s. 101.
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bulundugunu belirtmektedir. Bu gibi bir uyusmazlik diisiincesi de, bir ¢eligki
degildir.”® Bu goriisleriyle McKinnon, tabiat kanunlarinin; olaylarin seyrini
tam olarak acikladigini, bunlarin istisnalarinin olamayacaginm ve ilk yani
1stilahi anlamdaki mucizelerin ger¢ceklesmeyecegini iddia etmektedir.

Richard Swinburne (d. 1934) ise, McKinnon’un goriislerini kabul
etmeyerek, tabiat kanunlarinin olani (olaylarin gergek seyrini) tam olarak
aciklayamadigini kabul etmektedir. Ona gore, tabiat kanunlart olan
hadiseleri belli bir diizen i¢inde ve tahmini bir gekilde agiklar. Olan hadiseler
tamamen diizensiz ve tahmin edilemez oldugunda, onlarin meydana gelisi
tabiat kanunlar tarafindan agiklanabilen bir sey degildir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Swinburne, tabiat kanunlarinin, varsayilmig kanunlar oldugunu,
bunlarin gercek tabiat kanunlari olmadigimi diistinmektedir. Gergek tabiat
kanunlarima gore tekrarlanabilen zit olaylar, yani benzer sartlarda
tekrarlanabilen zit olaylar olamaz. Varsayilmig kanunlara gore
tekrarlanabilen zit olaylar, sadece bu varsayilmig kanunlarin gercek kanunlar
olmadigini gosterir.™

Locke, mucizelere ihtiya¢ duyulmasinin temel nedeni olarak ise
sunlar1 sOylemektedir: “Tanri’nin giiciiniin esi ve benzeri olmadiginin, hi¢bir
zaman olmayacaginin ve olamayacaginin bilinmesi, otorite bakimindan
ustiinliigiinii géstermesine ve vahyettigi her gercegi tam olarak korumasina
bagldir. Insanlarin higbir sekilde, yaratilmis varligin giiciiniin {izerinde olan
veya olmayan seyleri ya da hangi islerin ancak ildhi bir gii¢ tarafindan
yapilabilecegini ve dogrudan Tanri’dan yardim istenmesi gerektigini
belirleme yetenegine sahip olmamalarina ragmen, insanlarin vahyedilen
dinleri incelemelerinde kendilerini yonlendirmeleri ve Tanri’dan gelen
seyleri kabul etmeleri gerektigi hususunda ikna olmalar1 icin Ustiin bir
giiclin isaretlerinin ona eslik etmesi, her zaman iladhi vahiy i¢in goriiniir ve
emin bir rehber olmus ve olacaktir.””® Boylece Locke, mucizelerin
gerekcesini insanlarin ildhi vahyi kabul etmelerini saglamak seklinde
aciklamaktadir. Zaten Locke’un yapmaya calistigt en Onemli seyin,

™ Alastair Mckinnon, “Mucize”, ¢ev. Mustafa Akcay, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 6, ss. 209-212.

™ Richard Swinburne, “Bir Tabiat Kanunu ihlali (Mucize)”, ¢ev. Mustafa Akgay, Keldm
Arastirmalar: Dergisi, 2004, cilt: 11, say1: 2, ss. 108-1009.

® Locke, “A Discourse of Miracles John Locke”, ss. 262-263.
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mucizenin gegerliligini vahye, vahyin kanitlanmasim1 mucizeye ve gergek

mucizeyi de Tanri’nin giiciine dayandirmasi oldugunu ifade edebiliriz.

Sonu¢

Calismamizin sonucunda John Locke’un, mucize ile ilgili goriislerini
mensubu oldugu Hiristiyanlig1 temele alarak ortaya koydugunu gordiik. 11ahi
dinlerdeki klasik mucize tanimim tekrarlayan Locke, bu kavramin tanimina
yapilmast muhtemel iki itirazin analizini yaparak mucizelerin rasyonel
oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Mucizelerin Tanri’nin vahyine sahitlik
etmek i¢in gergeklestirildigini sdyleyen Locke, vahiy ve mucizeyi bir arada
aciklamaktadir. Vahiy ile ilgili olmayan hicbir eylemin, mucize gibi goriinse
de, mucize olamayacagin1 ifade eden Locke, mucizelerde ii¢ ozelligin
bulunmasini sart kosmaktadir. Mucizelerin, kendisine karsi olarak ortaya
¢ikan seylerden daha biiyiik bir giiciin isaretlerini tagimasi; sayisi, ¢esitliligi,
biiylikliigi ve vahiy ile ilgili olmasi gibi o6zelliklerin gz Oniinde
bulundurularak degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Tanri’nin elgisine bir giiven belgesi olarak verdigi mucizelerin her
insanin anlayabilecegi sekilde acik oldugunu, mucizeleri kabul etmenin
insan diigiincesi ag¢isindan bir tutarsizlik igermedigini ifade eden Locke,
onlarin hi¢ kimse tarafindan hi¢bir zaman inkar edilemedigini oOzellikle
vurgulamaktadir. Ayrica mucizelerin gegerliligi, daha biiyiikk bir giiciin
etkinligi ile aksi kanitlanincaya kadar devam edecektir. Zaten Tanri, ilahi
otoritesinin igaretleri olan mucizelerin istiinliigiinii kaybetmesine izin
vermeyecektir.

Locke, mucizenin  kabul edildigi yerde vahyin de
reddedilemeyecegini dile getirmektedir. Vahiy, mucizenin kendisine
sagladigi ilahi kanitin giivencesi ile geldigi i¢in onun dogrulugu
sorgulanamaz. Locke, mucize gibi vahyin de ilahi olup olmadigini anlamak
icin bazi ozellikleri tasimas1 gerektigini diislinmektedir. Vahiyde, Tanri’nin
kutsallig1 ile ilgili hakikatler ve insanlarn ilgilendiren 6nemli konular
olmalidir. Tanr’min onurunu algaltan, dogal dine ve ahlak kurallarina aykir
hi¢bir sey vahiyde bulunmamalidir. Vahiyde ayrica 6nemsiz, siradan ve
insanlarin dogal yeteneklerini kullanarak bilebilecekleri seyler de yer
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almamalidir. Bu 0Ozellikler géz Oniine alinarak vahyin ve dolayisiyla
mucizenin gercek olup olmadig anlagilabilecektir.

Locke’un, mucize ile ilgili goriislerinde dikkatimizi ¢eken
hususlardan birisi de, Tanri’min her seye glicii yettigi i¢in doganin
alisilagelmis  diizenini  degistirebilecegini kabul etmesine ragmen,
mucizelerin  sadece vahyin kanmitlanmasi1 igin ve sinirli sayida
gerceklestirildigini ifade etmesidir. Ciinkii Tanri’nin hikmeti asil olarak
mucize kullaniminda degildir. Bundan dolay1 Tanri, esyanin dogasi
geregince islemesini saglamak suretiyle kendi amaglarini siirekli hale getirir.
Eger mucizeler siirekli olarak kullanilsaydi dogal ve dogaiistii arasinda bir
ayrim yapilamayacagi i¢in mucizelerin etkisi ortadan kalkardi.

Locke’un, sistemli bir sekilde olmasa da sebep ile sonug arasindaki
baglantinin zorunlu olmadigini ortaya koymasi da dikkate degerdir. Ciinkii
Locke, dogal etmenlerin ya da yaratilmis varliklarin en son giiciiniin ne
oldugunu kesfetmenin imkansiz oldugunu diistinmektedir. Doganin sabit ve
belirlenmis yasalariin neler oldugunu ancak filozoflarin belirleyebilecegini
ya da belirlemeye ¢aligmasi1 gerektigini sdyleyen Locke, en azindan kendi
donemine kadar bu konunun tam olarak ¢6ziime kavusturulamadigini {istii
kapali olarak ortaya koymaktadir.

Bu caligmada ortaya c¢ikan en Onemli sey ise, Locke’un, ildhi
dinlerde sadece Hz. Musa ve Hz. Isa’nin birbirlerini mucizeler araciligiyla
dogruladiklarii, Hz. Muhammed’in ise mucize gostermedigini iddia
etmesidir. Zaten Locke, sadece Tevrat ve Incil’den mucize 6rnekleri vererek
konuyu temellendirmeye c¢alismakta ve Kur’an-1 Kerim’den hi¢ s0z
etmemektedir. Hz. Muhammed’in mucize gosterip gdstermedigi
tartismasinin dtesinde, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber, Hz. Musa ve Hz.
Isa hakkinda bircok bilgi vermektedir. Ancak Locke’da bunlarin higbirisini
goremedigimizi belirtmemiz ve bu durumun Batili diisiiniirlerin 6nyargili
yaklasimlarina veya bilgisizliklerine bir 6rnek oldugunu ifade etmemiz
gerekir.
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Imam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabinin Hadis Ilmi Acisindan
Degerlendirilmesi

RECEP ERTUGAY?

Oz

Imam Hatip Lisesi Hadis Dersi, bir &grencinin &rgiin egitim
kapsaminda hadis ile ilk karsilagmasidir. Bu agidan ders kitab1 ehemmiyet
arz etmektedir. Zira bu ders ilk olmasi nedeni ile &grencinin hadis
anlayisinin ingasina zemin olusturmakta temel teskil etmektedir. Zeminin
saglikli olup olmamasi ders kitabryla da yakindan ilgilidir. Imam Hatip
Lisesi Hadis ders kitabinin bize gdre bazi eksikleri bulunmaktadir. Bu
makalede “Imam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitab1” iizerine Hadis ilmi
Acisindan bir degerlendirme yapilmus, kitap; 6grencinin hadis kavrayigina
etkileri agisindan tahlil edilmis ve hatali oldugu diisiiniilen hususlar
belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: imam Hatip Lisesi, Hadis Kitab1, Elestiri

The Evaluation of Imam Hatip High School Hadith Course Books in
Terms of The Hadith Knowledge

Abstract

The Imam Hatip High School Hadith Course is the first encounter of
a student within the scope of the formal education. In this sense, the course
book is very important. This course forms the basis for the construction of
the students’ hadith understanding because of the first hadith lesson of the
formal education.

Whether the basis is healthy or not is closely related to this course
book.The course book for the Imam Hatip High School Hadith Course has
some deficiencies in our opinion. Therefore, in this article an evaluation has
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been made on "the Imam Hatip High School Hadith Course Books", then the

book has been analyzed in terms of the effects of the student on the hadith

conception and the factors thought to be incorrect have been determined.
Key Words: Imam Hatip High School, Hadith Book, Criticism

Giris

2003-2013 Yillar1 arasinda Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri
Ogretmeni olarak, hadis derslerine girmem vesilesi ile kitabin igerigini ve
Ogrenciye yansimalarimi yakindan tecriibe edinme firsati buldum. Kitapta yer
alan ve diizeltilmesi gereken dikkati calip bazi hususlar bulunmaktaydi. Bu
hususlarin ilgililere iletilmesinin faydali olacagi kanaati bu makalenin
yazilmasinda etkili oldu.

Halihazirda Kitabin biri lehinde, biri aleyhinde olmak {izere Imam
Hatip Lisesi meslek dersleri &gretmenleri tarafindan, yiizeysel oldugunu
diistindiigiim iki yazi kaleme almmus' ve dersin basarisii degerlendirmeye
yonelik Artvin ili 6rnekleminde bir de makale hazirlanmustir.? Ayrica Din
Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin, Imam Hatip Lisesi 6gretmenlerinin katilim
ile bir seminer diizenlendigi de anlasilmaktadir.?

Kitabin icerigine gelince, Imam Hatip Lisesleri Hadis Ders Kitabu;
‘Kur’an’a Goére Hz. Muhammed’in Konumu’, ‘Hadis ilmi ve Temel
Kavramlar’, ‘Hadis Tarihi’, ‘Hadis Cesitleri’, ‘Hadislerin Tahlil ve Tenkidi’,
‘Hadis ve Siinnetin Anlasilmasi’ bagliklar1 altinda yedi {inite olarak

islenmistir. Ayrica her iinitenin sonunda hadis metinlerine yer verilmistir.

! Osman Kogak, “IHL Hadis Semineri, Hadis Kitabmm Ogretiminde Karsilasilan Bazi

Sorunlar ve Bunlarm Co6ziimii I¢in  Oneriler,” Erisim Zamani: 08,05.2017,
http://img.eba.gov.tr ; Mustafa Akman, Imam Hatip Liselerinde Okutulan hadis Ders
Kitab1, Erigim Tarihi: 08.05.2017, www.islamiarastirmalar.com.

Hiiseyin Akyiiz, , “Imam Hatip Liselerinde Hadis Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme
Artvin 1li Ornegi” lzzet Baysal Universitesi Egitim Falkiiltesi Dergisi, Bolu 2012, XII,
Sayt: 2,ss.134-156.

Seminer de bes Ogretmen tarafindan; “Hadis Dersinin Ogretiminde Kullanilan Ozel
Ogretim, Yéntem, Teknik Ve Metotlar”, “Derslerin Ogretiminde Kullanilan Ozel Ogretim
Yéntem, Teknik Ve Metotlar”, “Hadis Dersine Dair Degerlendirme Ve Oneriler”,
“Derslerin Ogretiminde Karsilasilan Temel Sorunlar Ve Céziim Onerileri” “Hadis Dersine
Dair Degerlendirme Ve Oneriler”, “Ogretim Programlari Ve Kazanimlar” basliklarinda
tebligler sunulmus kitabin igerigi iizerinde neredeyse hi¢ durulmamustir. Tebligler daha
cok dgretim ydntem ve teknikleri ile ilgilidir. “Siimeyye Biilbiil, Necla Oztiirk, Ozcan
Sarter, Ercan Atesaydin, Hasan Biiyiikkaya, ‘“Mesleki Calismalar Hadis Ders
Tebligleri,/2015  Semine  Caligmalari”,  Erisim  Zamani: 08, 05.2017,
http://dogm.meb.gov.tr.
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Recep Ertugay

Hadis ders kitabinin, hadis 1stilahlarin1 kavratma, hadis tarihi bilgisi
verme ve hadisin degerini farkettirme yonlerinden eksiklikleri oldugunu ¢ok
sayida tekrara diistildiigiinii ve atif yapilan kaynaklar agisindan da problemler
tasidigii  diisiinmekteyiz. Kitabin, Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin
seviyesine uygun diismedigini hadis egitimi agisindan kusurlu oldugunu
degerlendirmekteyiz. Bu nedenlerle kitabin tekrar gozden gecirilmesi timidiyle
ilgililere ve yetkililere katkida bulunacak bir ¢aligma yapilmasinda fayda
miilahaza etmekteyiz.

Bu makalede, isaret ettigimiz amaglar dogrultusunda, imam Hatip
Liseleri Hadis Ders Kitab1; ‘Hadislerin Ogretilmesi, ‘Hadis Istilahlarinin
Kavratilmasr’.  ‘Hadis Tarihi’, ‘Hadisin Degerinin ve Onemini
Benimsetebilmesi’ ve ‘Tekrarlanan Agiklamalar’ agilarindan incelenecektir.

I. Hadislerin Ogretilebilmesi

Imam Hatip Liseleri Meslek Dersleri, ders kitaplarinda ilk iiniteye
ilgili dersin ismini olusturan kavramlarin tarifi, dersin amaci, konusu ve 6nemi
gibi basliklarla ders tanitimi ile baslandigi halde hadis ders kitabinda bu
konular, ikinci tniteye birakilmis ilk iinite olarak, “Kur’an’a Gore Hz.
Muhammed’in Konumu™ tercih edilmistir.

Hadisler, Hz. Peygamber’den sadir olduguna gore hadisin kaynaginin
konumunu anlayarak ise baslamanin daha isabetli oldugu varsayim ile boyle
bir tercihte bulunulmus olabilir. Aslolanin, ‘Kur’an-1 Kerim oldugu
diistincesini yerlestirmek amaci da bu tercihte etkili olmus olabilir.

Bu yaklasim makul olmakla birlikte kitaba, dersin ismi gozetilerek
hadisin tanimi, amaci1 ve mahiyetinin agiklanmasi ile baglanmasi daha isabetli
olurdu. Diger ders kitaplar1 bu minval {izere baslarken® Hadis ders kitabinin
diger ders kitaplarindan ve alisilmis yontemlerden farkli olmasi 6grencide bir
saskinliga ve baglantiy1 kurmada zorlanmaya sebep olabilmektedir. Dersin ve
kitabin ismi ‘Hadis’ olduguna gore ilk konunun da Hadis olmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Zira hadislerin kaynagimin Hz. Peygamber oldugu, ancak
hadisin tanimindan sonra anlagilabilir. Ogrencinin baglantiy1 kurabilmesi icin
ilk tiniteye dersin tanitimi ile baglanmasi daha isabetli olacaktir.

4 Bkz, Imam Hatip Liseleri Ders Kitaplari; Temel Dini Bilgiler, Tefsir, Kelam, Dinler

Tarihi, Hitabet ve Mesleki Uygulama, islam Tarihi, Kur’an’1 Kerim, Fikih, Siyer; Erisim
Tarihi: 01.08.2017, http://dogm.meb.gov.tr/wwwi/ders-Kitaplari/icerik/15.
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Kitap, ‘Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Konumu’ iinitesi ve {inite
de ‘Hz. Muhammed’in Beseri Yoni’ bashgt ile baslamaktadir. ‘Hz.
Muhammed’in Beseri Yonii’ basgligi acele verilmis bir baslik olarak
goziikmektedir. Elbette Hz. Peygamber 6nce kul sonra resuldiir. Kelime-i
Sehadet de bu sira iledir. Hz. Peygamber’in insan oldugu unutulmamalidir.
Lakin kitabin ilk ciimlesinin ‘beser’ s6zciigii ile baglamis olmas1 kanaatimizce
uygun degildir. Hz. Peygamberin konumunu tahfif eden bir alginiin
olugmasina sebep olabilir.

Unitede “Allah ve melekleri, Peygambere salat etmekte (onun serefini
gozetmeye, sanin yliceltmeye dzen gostermekte) dir. Ey inananlar, siz de ona
salat edin, (onun samm yiiceltmeye ozen gosterin), i¢tenlikle selam edin (ona
esenlik dileyin).” Hz. Peygamberin sanmi yiiceltmek, ona salat ve selam
okumak igerikli bu ayet verilmis® olmasina ragmen kitabin iislubunda salar ve
selam okuma yaklasim zayif kalmistir. Mesela kitapta; ‘sallallahii aleyhi ve
sellem’ ifadesine, sadece bir kere o da dipnotta yer verilmekle yetinilmistir.
Imam Hatip Lisesi Ogrencilerine; Hz. Peygambere salatii selam okuma
aligkanlig1 kazandirmasi, ona hiirmeti ve muhabbeti en {ist seviyeye tagimasi
gereken ve bu konuda en comert davranmasi beklenen, kitap ne yazik ki ¢ok
cimri davranmustir.” Hatta Hadis ders kitab1 salavatla ilgili hadislere® aykiri
diigmiistiir. ‘Muhammed’ ismi kitapta altmig civarinda gegmekte ve hepsinde
‘Hz.” on ekiyle iktifa edilmektedir. ‘Okuma Metni’ baghig1 altinda yer alan
hadislerin Tiirkgesi verilirken, Arapca metinde var olan "alus e 4l La"
climlesi (s.a.v.) kisaltmasi ile terciime edilmistir. Rasll, Nebi, Peygamber,

5 33. Ahzap: 56.

Ramazan Yildirim, Egsref Altas, Musa Simsek¢akan, Mehmet Akgiil, Mehmet Akif
Ozkiraz, fmam hatip Liseleri Hadis Ders Kitabi, Dergah Ofset Yay., Istanbul, 2013, 20.

Ali b. Eb(i Talib'in naklettigine gore, Restlullah (sav) soyle buyurmustur: “Cimri, yaninda
amildigim héilde bana salavét getirmeyen kimsedir.” Ebti s Muhammed bin s, et-
Tirmizi, Siinen, thk., Besar b. Avad, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996, Deavat, 100.
“Bana bir kez salavdt getirene Allah on kez salavdt getirir (rahmet eyler).” Miislim, Ebu'l-
Hiiseyin b. el-Haccac, el-Kuseyri en-Nisablrl Sahihu Miislim, Thk., Halil, Memiin Seyha,
Daru’l-Marife, Liibnan, 2005, Mislim, Salat, 70. “Kiyamet giinii insanlarm bana en
yakini, bana en ¢ok salavat getirendir.”  Tirmizi, Vitr, 21; “Evlerinizi kabirlere
cevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri hdline getirmeyin. Bana salavat getirin. Ciinkii
nerede olursaniz olun, salavitimiz bana ulaswr.” Ebt David, Siileyman b. el-Es’as es-
Sicistani, Siinen, Thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, Dar’u Ibnii’l-Hazm, Beyrut 2005,
Menasik, 96, 97; “Evierinizi kabirlere ¢cevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri hdline
getirmeyin. Bana salavdt getirin. Ciinkii nerede olursaniz olun, salavatimiz bana ulasir.”,
Ebi( Daviid, Menasik, 96, 97.
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Ahmet, Mustafa, kelimelerinde, diger peygamberlere ve sahabe-i kirama
atiflarda da aymi dikkatsizlik s6z konusudur. Kitapta yer alan Arapca bir
tabloda Hz. Peygamber’in ismi salavat olmaksizin sadece "xs<" olarak
verilmistir.” Tablo hat sanati agisindan herhangi bir yazi tiriine de
uymamaktadir."®

Hz. Peygamber’in ismi ile birlikte ‘sallahii aleyhi ve sellem’ ifadesinin
ogrencilerin diline yerlesmesi ve “Cimri, yaminda awmildigim hdlde bana
salavat getirmeyen kimsedir.” vb. hadislerle ¢elismeme agisindan 6nemlidir.
Basta hadis ders kitab1 olmak iizere, Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri
kitaplarinin tamaminda, Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda ve
diger se¢meli dini derslerde aym dikkatin sergilenmesi gereklidir. Ders hadis
olunca bu konu daha da 6nemsenmelidir. Hadis eserlerinde Hz. Peygamber’in
ismi, her bir hadiste "alus 4de & La" ciimlesi ile birlikte verilmis olmasi
nedeni ile hadis ders kitabinin da temel hadis kaynaklarinin bu iislubunu esas
almasi daha uygun olacaktir.

Giinliimiizde ayetleri anlamanin nemini vurgulayalim derken hadisi
Onemsizlestirmeden bunu yapmayan, yapamayan bir yaklasim bulunmaktadir.
Hadis ders kitab1 yazarlarinin, sloganlari “Bize Kur’an yeter” olan, siibutu
kesin hadisleri ve siinneti inkdr eden “Ehl-i Kur’an” akimumin®' riizgarindan
etkilendigini zannediyoruz. Zayif ve uydurma hadislere gereginden fazla
vurguda bulunulmas1,* sahih olarak tasnif edilmis bazi hadislerin uydurma
oldugu bayan1 ve bu beyan iizerinden diger hadislere yonelik tereddiit
olusturma ¢abasi, kitaba; ‘Kur’an’a Gére Hz. Peygamber’in Konumu’ iinitesi
ile baglanmasi, Peygamberlerden mucize istemenin gereksiz goriilmesi," ‘Hz.
Peygamber’in Beseri Yonii’ bashgmm ilk konu bashgi yapilmasi, Verilen
orneklerde ayet-hadis birlikteligi yerine ¢cogu kere ayetle yetinilmesi, “Hadiste
Yerellik Evrensellik”,"* “Hz. Peygamberi Ornek Alam ve Taklit Etme™",

® Yvildinm vd., Hadis Ders Kitabu, 10.

0 M. Ugur Derman, “Hat”, Di4, TDV., Istanbul 1997, X V1, 427-437.

1 brahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, Hint Alt Kitasi Misir ve
Tiirkiye’de Hadis Tartismalari, 197. Hadis evi Yay., Istanbul, 2004, 197, 202, 301.
Konuya ileride ‘’Hadislerin Tahlil ve Tenkidi” baglig1 altinda deginilecektir.

“Tarih boyunca peygamberler, ne zaman toplumu islah edecek bir Oneride bulunsalar
kendilerinden mucize istenmesi gibi olaganiistii taleplerle karsilagmuslardir. Halbuki
peygamberlerin dediklerini yapmak i¢in onlardan olaganiistii davranmalarini istemeye
gerek yoktur.” Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 11.

¥ Yildinm vd., fmam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabi, 134.

12
13
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basliklar1 endiselerimize sebep olusturmaktadir.

Unitede ‘Hz. Muhammed’in Teblig ve Tebyin Gorevi’™® bashg
altinda tesri goérevi de zikredilmis fakat baglikta yer verilmemistir. ‘Hz.
Peygamber’e Itaat’ bashig altinda yapilan agiklamalarda da hadise ittiba
vurgusu zayiftir. Hz. Peygamber’e itaat etme zorunlulugunun Kur’an-1
Kerim’e uymakla tamamlanacag fikri yerlestirilmeye ¢alisilmistir. Boyle bir
amag¢ giidiilmemis olabilir, fakat olgular degil algilar 6nemlidir. Kitab1 okuyan
ogrencide boyle bir alginin olusacagi kanaatini tasimaktayiz. Ornegin sdz
konusu baglik altinda “Hz. Peygamberden sonraki donemlerde itaat, onunla
gelen vahyi dikkate alip onemsemektir. Onun araciligi ile gelen Kur’ani
ilkelere, onun yaptig1 gibi saygi duymak, inanmak ve onlar1 canli tutmaktir.”*’
climlesine yer verilmistir. ‘Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde itaat’ ile
baglayan ciimle ‘onun hadislerini dikkate alip Onemsemektir.” seklinde
stirmeliydi. Oysa ciimle ‘onunla gelen vahyi dikkate alip onemsemektir.’
sOziiyle devam etmistir. Vahiy, Hz. Peygamber hayatta iken ne ise Hz.
Peygamber’den sonra da odur. Kur’ani ilkelere, saygi duymanin
peygamberden Oncesi sonrasi olmaz. Hz. Peygamber’in yoklugu ile vahyin
konumunda bir degisiklik olmamstir. Fakat Hz. Peygamber’e ittiba konusu
farklidir. Giinlimiizde ‘Hz. Peygamber’e itaat edin.” denildiginde ‘Peygamber
yok ki neye itaat edelim?’ sorusu giindeme gelir. O zaman demek gerekir ki
‘Peygamber bugiin hadisleri ile arammzdadir.” ‘Peygamberden sonra
Peygambere ittiba hadislerini 6nemsemektir.’

“Hz. Muhammed’e Itaat” baslig1 altinda toplam 24 ayetle konu zengin
bir sekilde islenmis fakat tek bir hadise yer verilmemistir. Hadis kitabindaki
bir konu hadislerle de islenmeyecekse nerede islenecektir? Ayetlere bolca yer
verilmesi memnuniyet vericidir. Fakat hadis vermekten nigin igtinap

edilmistir? Ornegin bu konuda “Size iki sey birakiyorum, onlara simsiki

%5 yildirnm Vd.,fmam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabi, 136.

% yildirm Vd.,fmam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabi, 16.

17 Bu ifadeleri miiteakip “Ayrica onun siinnet olarak isimlendirilen uygulamalarini rnek
almak ve yasatmak da ona itaatin geregidir.” climlesi ilave edilmis olsa da cilimlenin
basinda ayrica kelimesinin yer almasi, ciimlenin sona birakilmasi ‘olmasa da olur’, ‘o
kadar da 6nemli degil’ diisiincesine sebebiyet verebilir. Yildinm vd., fmam Hatip Liseleri

Hadis Ders Kitabi, 19.
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sarddigimiz  siirece  yolunuzu sasirmayacaksimiz:  Allah'in  Kitabt  ve
Peygamberinin siinneti"® hadisini vermek son derce isabetli olurdu.

Unitenin gorselligini zenginlestirmek amactyla verilen resimlerin bir
kisminda resmin konuyla ilgisine'® dikkat edilmemistir. Bu husus egitim
acisindan irdelenecek bir durum olmasi hasebiyle alanimiz disinda kalsa da
Hadis Kitab1 olmasi nedeniyle ve hadislerle celisir olmasi yoniiyle bizi de
ilgilendirmektedir. incelemekte oldugumuz iinitede avug igerisinde yanan, bir
mum resmi bulunmaktadir.?® Hristiyanlarin bolca kullandigi batil bir hurafe
olarak® Miisliimanlara da sirayet eden mum yakma uygulamasini telmih eden
bu resmin Hadis kitabinda yer almasi yadirganacak bir durumdur. Bu resimle,
Hz. Peygamber’in “Sizden dncekileri karis karig arsin arsin 6yle takip
edeceksiniz ki bir keler deligine girseler siz de gireceksiniz”? hadisi ile
sakindirmak istedigi Yahudi ve Hristiyanlari taklit etme hatasina diisiildiigiinii
sOyleyebiliriz.

Kitapta konular iglenirken hadislerden ornekler vermek hadis
Ogrenimi acisindan faydali olacaktir. Kitabin temel amaci zaten 6gretmektir.
Konular iglenirken 6rnek zenginligi hem konunun anlagilmasi hem de
orneklerin 6grenilmesini saglar. Fakat kitap 6rnek agisindan da zayiftir. “Allah
suretlerinize (gortiniisiiniize) ve mallarimiza bakmaz. Ancak kalplerinize ve
amellerinize bakar.”® hadisi, kitapta dort farkli konu igin dort ayr yerde

ornek verilmistir.®* Tek rnekle yetinmek yerine her birine ayri ornek

8 Malik b. Enes, Ebl Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, Muvatta-i Mdlik , Thk., Muhammed
Fuad Abdulbak, Daru’l-Hadis, Misir, 1999, Kader, 3.

¥ yildinm vd., Hadis Ders Kitabu, 18.

2 yildim vd., Hadis Ders Kitabi, 17.

2 Mum yakma adeti miisrik dinlerin kalintis1 oldugu malum ise de mensei karanliktir.

Arkeologlarm ¢ogu bu adetin en iptidai ates kiiltii ile ilgili olduguna kani'dirler.

Hiristiyanliktan 6nce Helenler ve Romalilar mezarlarda ve mezar taglar {izerinde mesale

yakarlardi. Hiristiyanlarin Isa ve azizlerin suretleri/ikonlari 6niinde mum ve kandil

yakmalari, iste bu eski Roma ve Helen paganizminden ge¢mis bir hurafe idi. Abdulkadir

Inan, “Tiirbelere Pagavra Baglam ve Mum Yakma Hurafelerinin Mensei”, Diyanet Isleri

baskanligi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1962, 81. )

".ph i i SRR 1B 5 ES e loh 11535 0k 1538 T8 OIS G G (A" Buhard, Ebd

Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhdri, Cagr1 Yay., Istanbul 1981, I’tisam, 14;

ibn Mace, Ebli Abdillah Muhammed bin Yezid, el-Kazvini, Siinen, thk., Muhammed b.

Salih Raci, Beyt’il-Efkéri’d-Diiveliyye, Riyad tsz, Fiten, 17, Enbiya, 50,; Ahmed

Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk, Suayb el-Arnaidi, Adil Miirsid, Miiessetii’r-Risale

Yay., Beyrut, 1995-1416, X1V, 81.

2 Miislim, Birr, 34.

2 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 34, 75, 89, 107,

22
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verilseydi dort ayr1 hadis derse taginmig olurdu.

Unite sonlarinda toplamda kirk hadis, metin ve terciimeleri ile
verilmistir. Bu isabetli bir tercih olarak durmaktadir. Konular islenirken de
metin ve terclime birlikteligi bozulmadan zengin drnekler verilmek suretiyle

Ogrencinin daha fazla hadisle tanigmasi miimkiin olabilirdi.

I1. Hadis Istilahlarinin Kavratilabilmesi

Kitapta hadis 1stilahlarina bir tinite ayrilmis, bazi 1stilahlara da ilgili
oldugu iiniteler icerisinde yer verilmistir. ‘Hadis Ilminde Temel Kavramlar’
basligi ile bazi kavramlarin 6ne alinip agiklanmasi isabetli olmustur. Konular
islenirken sik¢a gececek olan kavramlarin onceden izah edilmesi ilgili
konunun kavranmasi agisindan gereklidir ve oOnemlidir. Fakat kavram
siralamasi isabetli degildir.

Istilahlar tarif edilirken tarif icerisinde anlam1 heniiz bilinmeyen ileri
konularda agiklanacak olan kavramalara yer verilme hatasina diisiilmiis bu
nedenle anlasilirlik zorlagmigtir. Belki bu problem &gretmenin ¢oziimiine
birakilmig olabilir. Fakat bu hataya sikc¢a diigtilmiistiir. Bazen bir kavramin
tarifinde heniiz anlam1 bilinmeyen ii¢-dort kavram yer almistir.

Hadis ilmi ve Temel Kavramlari {initesi, “Hz. Peygamberle ilgili
rivayetleri senet ve metin yonilyle inceleyen, hadisleri degisik bicimleriyle
degerlendiren ve bu degerlendirmenin usul ve kaidelerini belirleyen ilim
dalidir. ... ’Tlmii’r-Rivaye’, ‘Ilmii’l-Ahbar’ ve ‘Ilmii’l-Asar’ gibi isimlerle de

anilmaktadir.”®

seklinde tanimlar. Tanimin igerisinde ‘senet’, ‘metin’,
‘rivayet’ kavramlar1 gegmektedir. Bu kavramlar1 bilmeyen bir 6grenci tanimi
nasil kavrayacaktir. Ote tarafta hadis ilminin diger isimleri olarak ‘ilmii’r-
Rivaye’, ‘Ilmii’l-Ahbar’ ve ‘Ilmii’l-Asar’ terkipleri verilmis ama agiklayict
bir not diisiilmemistir. ileri konularda ‘rivayet kavram’ agiklanirken “Ilmii’r-
Rivaye’; ‘haber kavrami’ agiklanirken ‘Ilmii’l-Ahbar’; ‘eser kavrami’
aciklanirken ‘iIlmii’l-Asar’ konu edilebilir, tarihi siire¢ icerisinde hadis
ilmine bu isimlerin verildigi sdylenebilirdi.

Konuya, hadis ilminin alt disiplinlerinden ‘Rivayetii’l-Hadis’ ve
‘Dirayetii’l-Hadis’le devam edilmis, Rivayetii’l-Hadis ilmi, “Hz.

Peygamberin soz, fiil ve takrirleriyle ilgili rivayetlerin belirlenmesini ve

% yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 27.
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sonraki nesillere aktarilmasini konu edinir. Bu rivayetler; cami, siinen,
miisned ve mu’cem gibi hadis kitap tiirleri igerisinde toplanmuslardir.”?® diye
tarif edilmistir. Bahse konu tarifte; ‘soz’, ‘fiil’, ‘takrir’, ‘cami’, ‘siinen’,
‘miisned’ ve ‘mu’cem’ terimleri gegmektedir. Bu terimlerden higbirisinden
haberdar olmayan bir 6grenci Rivayetii’l-Hadis’in ne oldugunu kavrayabilir
mi? Dirayetii’l-Hadis tarif edilirken de yine ‘s6z’ ‘fiil’, ‘takrir’, ‘senet’
‘metin’, ‘ravi,” ‘rivayet’ gibi Ogrencinin heniiz yabanci oldugu, kitabin
ilerleyen sayfalarindan agiklanacak olan kavramlarla bir baska kavram
kavratilmaya ¢aligilmistir.

‘Hadis ilminin Konusu ve Onemi’ bashg altinda yapilan

. . sy 27
acgiklamalarda, ‘tedvin’, ‘hadis usulii’,”"

uydurma hadis’, ‘senet’, ‘isnad
sistemi’, ‘siinnet’® kavramlari kullanilmistir. Bu kavramlari kavratmadan
bu kavramlar iizerine bina edilen bir paragrafin tam olarak kavranmasi
miimkiin degildir.

‘Hadis [lminin Temel islam Bilimleri ile Iliskisi’ bashgn altinda;
ogrenci agisindan anlamu kapali ‘siinnet’?, ‘cami’, ‘ahad haber’, miitevatir
haber’, ‘belagat’, ‘sahih rivayet’, ‘isnat sistemi’** kavramlari kullanilmustir.

‘Siinnet’*

kavrami, ‘Hadis’ kavrammmin iki kati uzunlukta
agiklanmustir. ‘Haber’ kavrami islenirken, daha oOnce izah edilmemis;
‘mitevatir haber’ ve *ahad haber’, ‘sahabe’ ve ‘tabiin’ kavramlarina burada
da bir agiklamada bulunmaksizin yer verilerek ayni hata yapilmistir.

Eser kavrami agiklanirken “haber ister merfi, ister mevkif, ister
makti* olsun hadisgiler nazarinda hepsi de eserdir.” Diye tarif edilmistir.*
Ancak 6grenciler, boylesi kavramlarla daha 6nce karsilasmamiglardir. S6z
konusu terimler, kitabin 74. sahifesinde ele alinmis ve genisce agiklamalarda
bulunulmustur, Maksadin anlasilmasi, sOziin muhtevasinda gegen
kavramlarin daha 6nce tarif edilmesiyle miimkiindiir. >

Hadis ilminin temel kavramlari arasinda ‘ravi’ kavramina da yer

% yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 27.

2 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 28.

28 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 28.

2 yildirnm vd., Hadis Ders Kitabi, 29.

% yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 30.

31 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 32,33,34.
%2 vildirim vd. Hadis Ders Kitabi, 34

% Hiiseyin Akyiiz, 154.
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verilmis, kanaatimizce gereksiz oldugunu disiindiiglimiiz ilavelerde
bulunulmustur. Eb(i Hanife’ nin fakih ravileri tercih ettigi ayrintisina girmek
“Evzai ile Ebu Hanife arasinda “riiktia giderken ve riikiidan kalkarken
34

7ile

baslayarak uzunca bir tartigmaya yer vermek gereksiz ayrint1 olarak

namazda ellerin kaldirilmasi” konusunda séyle bir konusma ge¢mistir.

durmaktadir.

Rivayet-Mervi, kavramlar1 ile ilgili agiklamalarda “Okuyalim
Yorumlayalim”, kutucugunda ravi’nin sozlik anlaminin ‘su tagimak’
olduguna telmih ile Hz. Peygamber’in ‘ser-cesme’, hadislerin de ondan

)

taginan ‘su’, aciklamasi gayet isabetli olmustur. Su ile Hz. Peygamber
arasindaki iligkiyi kurmak adina Fuzuli’nin ‘su’ kasidesinden beyitler
verilmis®™ fakat benzetme basarili olmamistir. Verilen beyitlerden birisi Hz.
Peygamber’e vuslat 6zlemini bir digeri de yolundan gitmenin geregini
vurgulamaktadir. Beyitlerin Hz. Peygamber’in sdzlerinin hayat veren bir
cesme olusuyla Ortiisen tarafi yoktur. Nurullah Geng’in yagmur siiri konuya
daha uygun diismektedir.*®

Metin  kavrami islenirken ‘Fikhu’l Hadis’,37 Tarik-Tabaka,
kavramlarinin izahinda ‘hasen’ ve ‘etbau’t-tabiin’ kavramlar: yer almaktadir.
Oysa 6grenci bu kavramlarin anlamini heniiz bilmemektedir. Agiklamalar
i¢in bu kavramlarin verilmesi de zorunlu degildir. Bu kavramlar olmadan da
yeterli agiklama yapilabilirdi. “Anlamlari, 6grenciler i¢in heniiz mechul olan
kavramlarin, diger kavramlarin izahinda kullanilmasi anlagilir olmay1
zorlagtirmaktadir.”

Ornegin kitabin ilerleyen sayfalarindan bir bolim soyledir: “Hicri
iiciincil asirdan itibaren ise ravileri cerh ve ta’dil yoniinden inceleyen “Cerh
ve Ta’dil” “Tarihu’r-Ruvat” rical kitaplar1 yazilmaya baslamistir. isnad ve
sened tenkidi Islam alimlerinin eseri olan “Cerh ve Ta’dil”, “Tarihu’r-
Ruvat” gibi hadisle ilgili ilimlerin olusmasim saglamistir.”® “Tarihu’r-
Ruvat”, “rical” “isnad ve sened tenkidi” kavramlari Ogrencinin heniiz

tammadig1 kavramlardir. Ogrencilerin  anlamimi  heniiz  bilmedigi

3 Yildirmm vd., Hadis Ders Kitabi, 36.
Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 37.
Nurullah Geng, Yagmur, Timas Yay., Istanbul 2012, 11-23.
Yildirnm vd., Hadis Ders Kitabi, 41.
Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 91.
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kavramlarla bir bagka kavramin izah edilmesi hatasina burada da
diistilmiistiir.

Kavramlar a¢isindan dikkatimizi ¢eken bir béliim de kitabin sonunda
yer olan liigatcedir. Her kitapta oldugu gibi bu kitabin sonunda da bir liigatce
yer almaktadir. Gorebildigimiz kadar1 ile liigatgede de sorunlar
bulunmaktadir.

Kitabin iginde gegen ve anlasilmasi igin agiklanmasi gereken
kavramlarin bazilarim1 liigatgede bulmak imkansizdir. Kitap igerisinde
aciklamasi yapildig1 halde bazi kavramlar liigatce de tekrar ele alinirken
aciklanma bekleyen kavramalar nedense unutulmustur. Ornegin,
‘miinekkid’, ‘tarihu-ruvat’® ‘iImii’r-Rivaye’, ‘ilmii’l-Ahbar’ ve ‘ilmi’l-
Asar’® “Nebevi Hadis™* 1stilahlari kitapta tanimlanmamus, ligatgede de yer
almamustir.

Kitabin icerisinde gegmeyen cok sayida kelimeye liigatce de yer
verilmistir. ‘Besmele’, ‘bi-edep’, ‘botanik’, ‘ciiret’, ‘ekol’, ‘estetik’, ‘havas’,
‘havza’, ‘icma’, ‘ibranice’, ‘ihram’, ‘ikrar’, ‘iktisadi’, ‘indeks’, ‘inziva’,
‘irsat’, ‘kevni’, ‘kozmoloji’, ‘kozmik’, ‘kiilfet’, ‘mahrem’, ‘materyal’,
‘medeniyet’, ‘mel’ahim’, ‘metafizik’, ‘miicizat’, ‘mufassal’, ‘mushaf’,
‘mutasavvif’, ‘mutamin’, ‘minafik’, ‘miinderecat, ‘’miinezzeh’, ‘nida’,
nihai’, ‘6zdeyis’, ‘put’, ‘putperest’, ‘sentez’, ‘suhuf’, ‘str’, ‘telkin’, ‘teori’,
‘tevekkiil’, ‘tevhit’, ‘vahiy kétibi’, ‘zahit’, ‘zooloji’,42 kavramlari
bunlardandir. Hadis kitab1 liigatgesinde ‘havza’, ‘kevni’, ‘kozmoloji’,
‘kozmik’, ‘metafizik’, ‘zooloji’ gibi cografi terimlerin yer almasi ilgingtir.

Kitabin sonundaki sozliikteki kelimelerin hadis 1stilah1 olarak
manalart verilmesi gerekirken; kelimelerin bir kisminda bu kurala
uyulmamistir. Ornegin; ‘Adalet’, ‘kitdbet’, ‘hafiz’, kavramlar1 boyledir.
‘Adalet’, hakki gozetme; ‘hafiz’, Kur’an’t ezber bilen kisi, ‘kitabet’ ise
‘yazmanhk’ olarak agiklanmustir. Oysa ‘adalet’, ‘kitabet’*® ve hafiz** birer
hadis terimi olarak burada verilenenden farkli anlamlari ihtiva eder.

% yildirmm vd., Hadis Ders Kitabi, 91.

0 vildirmm vd., Hadis Ders Kitabi, 27.

4 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 74.

2 Yildiim vd., Hadis Ders Kitabi, 142-148.

3 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara
1985, 17, 189.

4 Abdullah Aydinli, Hadis Istulahlar: Sozligii, IFAV Yay., istanbul, 2009, 108.
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Kelimeler kitap igerisinde terim manalari ile kullanilmig liigatgede terim
olarak izah edilmemistir. Bu durumda 6grenci maksadi dogru kavrayamaz.
Ornegin kitapta Eba Daviid igin; “Tarsus’ta yirmi yil kald1. Seyahatlerinde

% ciimlesi

oglunu yaninda gétiirerek onun da hadis hafizi olmasini sagladi.
gecmektedir. Hadiste ‘hafiz’ kavramini bilmeyen bir ogrenci kitabin
sOzliigiine baksa hadis terimi olan ‘hafiz’ yerine kiraat terimi olan ‘hafiz’ ile
karsilasacaktir. Bu durumda ‘hadiste hafiz’ olma terimi anlamini
bulmayacaktir. Belki bu durum ¢ok 6nemli sayilmayabilir. Lakin kitabin
hazirlaniginda dikkatsiz ve 6zensiz bir anlayis1 aciga ¢ikarmaktadir.

Hadis 1stilahlarmin yogun olarak ele alindigi iinitelerden birisi de
‘Hadis Cesitleri” tinitesidir. Bu kisimda; hadisler, ‘kaynagina’, ‘sithhatine’ ve
‘ravi sayisina’ gore tasnif edilmis orta 6gretim seviyesine uygun bir segimde
bulunulmustur. Unitenin nihayetinde, verilenlerin bir sema ile dzetlenmesi
de isabetli olmustur. Hadis Cesitlerinin ele alindig: {inite de problemlerden
ari degildir.

‘Kaynagina gore Hadis Cesitleri’ bashigi altinda, Kudsi hadis
tanitilirken, ‘Kudsi hadis de nebevi hadis gibi sened ve metinden olusur.’*
ciimlesine yer verilmistir. Oysa Ogrenci Nebevi hadisin*’ ne oldugunun
farkinda degildir. Kitapta bu kavramla ilgili bir agiklama da yapilmamuistir.

Kudsi Hadisle ilgili agiklamalarin devaminda ‘Kudsi hadis Allah’a
isnat edilirken nebevi hadis Hz. Peygambere isnat edilir. Her iki hadis
¢esidinin de sahihi, zayifi ve uydurmasi vardir.” izahat1 yapilir. S6z konusu
climlede ‘isnad’, ‘sahih’, ‘zayif’, ‘uydurma’ olmak iizere dort ayri terim
gecmektedir. Isnad terimi daha once agiklandig1 igin anlasilma problemi
yoktur. Fakat diger ii¢ terim heniiz agiklanmamustir.

Merfii Hadis islenirken ‘Hiikmen Merfii’ konusu ele alinmustir.
Kanaatimizce konu net iglenememistir. Zira agiklamalar igerisinde ayrica
aciklanmas1 gereken ‘israili nakiller’, ‘israiliyyat’*® kavramlarina yer
verilmistir. Dahas1 ‘Hilkkmen Merfl’ konusu ileri seviye bir konudur.
Ortadgretim igin gerekli olmayan bu agiklama yerine, merfii hadis metinleri

% yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 91

Yildirnm vd., Hadis Ders Kitabi, 74.

Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Tirkiye Diyanet Vakfi yay.,
Ankara, 1992, 109.

Yildirnm vd., Hadis Ders Kitabi, 74.
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ile konu pekistirilebilirdi ve hadis egitimi agisindan daha faydali olurdu.

Merfl Hadis ve mevkuf hadis konusu islenirken, Hz. Peygambere ait
olmayan sozlere neden hadis denildiginin 6grenci agisindan tatmin edici bir
agiklamas1 yapilmamustir. Ogrenci sahabe ve tabiin sozleri ile hadis arasinda
baglanti kurmakta zorluk ¢ekmekte bu durumu anlamlandiramamaktadir.
Konu 6rnek acisindan da fakirdir.

Bu kitapla sinirli olmamakla birlikte 6grencinin konumlandirmada
zorluk ¢ektigi hususlardan birisi de Kudsi Hadis kavramidir. ‘Allah’in sozii
nasil hadis olabilmektedir?’, ‘Kudsi Hadisin Nebevi hadisten farki nedir?’,
‘Veya Kudsi hadisin ayetten farki nedir?” Hadis kaynaklarinda bir kisim
aciklamalara yer verilmektedir fakat zihinde istitham olusmasi da
engellenememektedir. Ornegi ‘Kudsi Hadis, mana olarak Allah’a sz olarak
Peygambere aittir.”* denmektedir. Bu durumda; “Allah, muradimi ayet
olarak niye ifade etmemis de hadis olarak ifade etmis?” sorusu ortaya
¢ikmaktadir. “Kutsi hadisin manas1 Allah’a aitse nebevi hadisin manas1 kime
ait?”®  “Ayetlerin lafizlar1 ile birlikte kudsi hadisin mana olarak
peygamberin zihnine indirilmesi ne demek?” “Mananin lafizla ve lafizsiz
olmasi nasil olmaktadir?” Peygamber, hevasindan hevesinden bir sey
sdylemeyecegine ve sdylediginin vahiyle irtibatli olduguna gore™ nebevi
hadisin vahiyle irtibat: nedir? “Kutsi Hadisler vahyi gayri metliiv vahiy> de
nebevi hadisler degil mi?” sorular1 olusmaktadir. Bu sorulara ikna edici bir
cevap da verilememektedir.

Bu probleme getirilmis isabetli bir aciklamayr Akalin’in “Rivayet
Teknigi Agisindan Kutsi Hadisler” {izerine yaptigi doktora c¢aligmasinda
bulmak miimkiindiir. Akalin, Kutsi Hadis Kavramimin yirminci yiizyil
baslarinda hadis usdlii kavramlaria déhil oldugunu Miitekaddimin ve
Miiteahhirtin dénem hadis usalii kitaplarinda bdyle bir kavramin olmadigini
belirtmektedir.® Bu tespit dogrultusunda kutsi olarak ifade edilen hadisler

49
50

Kogyigit, 123.

Yavuz Koktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri, Insan Yayinlari, Istanbul, 2013, 72.

°L 53, Necm. 3.

52" Okunmayan vahiy demektir siinnetten ibarettir. Ugur, 414.

58 “Kudsi hadis” diye isimlendirilen rivayetler, miitekaddiman ve miiteahhirin dénem hadis
ustlii kitaplarinda, bir hadis ¢esidi olarak ele alinmamistir. Bundan dolay: “kudsi hadis”
tabiri; “Galat-i meshiir, lLigat-1 fasihden evlddy” deyiminin yerinde bir 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. Hadis us@li kitaplarinda Kudsi/ildhi/rabbdni hadis kavramimnin yerini
almasi, yirminci ylizyilin baslarina tesadiif etmektedir. Cemaluddin el-Kasimi’nin
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Nebevi (Merfii) hadis kapsamindan ayristirilmayabilir.

Haber kavrami ele alinirken kavramin kisimlar1 ‘Miitevatir Haber’
ve ‘Ahad Haber’ olarak™ isimlendirilmisti. Konu “Ravilerin Sayisina Gére
Hadis Cesitleri”, basligi altinda tekrar ele alinmig bu defa ‘Miitevatir Hadis’
ve ‘Ahad Hadis’ olarak isimlendirilmistir. isimlendirmenin burada da ayni
olmasi daha faydali olurdu.

‘Miitevatir hadis’ i¢in 6rnek olarak hadis metninin Tiirkcesi, ‘dhad
hadis’ i¢in de hadis metninin Arapgasi verilmistir. Ahad hadisin
kisimlarindan ~ ‘Meshur’  orneklendirilirken,  ‘Aziz” ve  ‘Garip’
orneklendirilmemistir. Orneklerin verilis biciminde bir uyumsuzluk
mevcuttur. Ayrica drnek olarak verilen hadisler senetsiz ve herhangi bir
rivayet lafz1 kullanilmadan verilmistir. Oysa konu, metinden ziyade senetle
ilgili oldugundan, senetlerin de verilmesi isabetli olurdu. Ayrica kitapta
“Senetsiz bir rivayetin hi¢bir degeri yoktur.”® hiikmiine yer verilirken
hadislerin talik dahi yapmadan tamamen metin olarak verilmesi bir
celigkidir.

‘Ravi Sayisina Gore Hadisler” baghigi altinda “inceleyelim”
kutucugunda senet ve metin birlikteligine dikkat edilerek verilen bir 6rnek
olmasina ragmen verilen Ornek, konuyu anlasilir kilmak yerine iyice
anlasilmaz hale getirmektedir. Ayrint1 sayilacak ilave bir 6rneklendirme
yapilarak ‘meshur garip’ 1stilahina yer verilmesi gereksiz bir agiklama olarak
durmaktadir.*®

Hadislerin Tahlil ve Tenkidi boliimiinde ‘Ravinin Adalet ve Zaptr’
ile ilgili kavramlar, indi (keyf1) degerlendirmelerle tanimlanmistir. Bid’atu’r-
Ravi basligi altinda verilen bilgilerde de aymi problem s6z konusudur.
“Bid’atu’r-Ravi; ravinin Islam dininin genel prensiplerine aykir1 gériisler

9957

ileri siirmesi.”’ seklinde tanimlanmustir. islam’in genel prensiplerine aykiri

goriiglerin neler oldugu ifade edilmediginden, tanim eksik kalmistir. Genel

(1332/1914), bu kavramla ilgili olarak derledigi bilgileri Kavd ‘idu’t-Tahdis min Fiiniini
Mustalahi’l-Hadis’ine almasindan itibaren kudsi hadis; hadis usilii kavramlarina sonradan
eklenmis (“bid’at”) bir 1stilah olarak, hadis usdlii kitaplarinda yerini almaya baslamustir.
Isa Akalmn, Hadis Te eknigi Agisindan Kudsi Hadisler, Marmara Universitesi SBE,
Basilmamis, Doktora Tezi, Istanbul, 2014, 428-433.

% Yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 35.

% Yildirnm vd., Hadis Ders Kitabi, 99.

% yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 78.

S Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 101.
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prensipler denince Islam’1n itikadi esaslar1 anlasilabilir. Tanimlarin rastgele
yapildigi izlenimi olugmaktadir.

Ravinin zabti ile ilgili terimlerin agiklamalari birbirinin ayn1 gibidir.
lgili agiklamalar sdyledir: “Kesretu’l- galat; ravinin hadisi rivayet ederken
cok¢a hata yapmasidir. Fartu’l-gafle; ravinin hadisi alirken ve naklederken
cok hata yapmasidir. Stiu’l-hifz; ravinin hafizasinin zayiflig1 yiiziinden eksik
veya fazla ezberleyip cabuk unuttugundan rivayetlerinde hatalarinin
isabetlerinden ¢ok olmasidir. Vehm; ravinin rivayet ettigi hadisin senet ve
metinlerinde karisikiga yol acacak hatalari ¢ok sik yapmasidir.”*® Bu
acgiklamalarda terimleri birbirinden ayirdetmek son derece zordur.

Kitap icerisinde ve dipnotlarda cesitli kisaltmalar kullanilmig
olmasina ragmen kisaltmalarin aciliminin  yer aldigit bir bdliim
verilmediginden kullanilan kisaltmalarin ne oldugu anlagilamamaktadir.

Kitapta yer alan agiklamalarin, ¢gogunlukla kaynak gosterilmeden ve
dipnot atiflar1 olmaksizin verildigi goriilmektedir. Hadis terimlerinde de
durum aynidir. Birinci nitede; ‘tebyin’, ‘teblig’, ‘tesri’,” ikinci tnitede;
‘hadis ilmi’, ’ravi’, ‘rihle’, ‘metin’, ‘tarik’, ‘tabaka’, ‘cerh’, ‘tadil’,”
‘miiksirtin’, Ugiincii linitede; ‘tahdid’, tahkik’, ‘tedvin’, ‘tasnif’, ‘kitabet’,
‘stinen’, ‘cami’, ‘alel-ebavab’, aler-rical’, ‘musannef’, ‘miisned’, ‘mucem’,
‘serh’, ‘miistahre¢’, ‘Rical ¢alismalar1’, ‘mistedrek’, ‘etraf’, ‘tahric’,
‘erbaun’, ‘semail’, ‘tesbitli’s-slinne’, ‘tezhibu’s-siinne’, ‘kiitiib-i site’, 61
dordiincti iinitede; ‘kudsi, ‘mevkaf’, ‘miitevatir’, ‘lafzl mitevatir’, manevi
miitevatir’, ‘ahad’, ‘aziz’, ‘garip’ ‘sahih’, ‘adalet’, ‘zabt’, ‘muttasil’, ‘sdz’,
‘muallel’, ‘hasen’, ‘zayif’, ‘miirsel’, ‘munkati’, ‘mudal’, ‘muallak’,

. . . Y)
‘miidelles’, ‘miinker’, ‘muallel’, ‘miidrec’, ‘mevzu’®

, besinci iinitede;
“metdin-i asere’, ‘kizbu’r-ravi’, ‘ittthamu’r-ravi’, ‘fisku’r-ravi’ ‘bid’atu’r-
ravi’, ‘cehaletii’r-ravi’, ‘zabt’, ‘kesretu’l- galat’, ‘fartu’l-gafle’, ‘stiu’l-hifz’,

563

‘vehm, ‘muhalefetii’s-sikat™” altinci {initede; ‘garibu’l-hadis’, ‘mubhtelifu’l-

hadis’, ‘fikhu’l-hadis’, ‘esbabu viiriidi’l-hadis’® terimlerine yapilan

8 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 102.

% yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 16, 17, 18.

0 y1ldirim vd., Hadis Ders Kitabr, 27, 35, 39, 41,
1 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi1 51, 54, 56, 62,63
2 Yildirrm vd., Hadis Ders Kitabi, 73-84.

8 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 99-102.

4 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 121-126.
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tanimlamalarin higbirine dipnot verilmemistir.

Dipnotlarda kaynaklar, ilk wverildigi yerde kiinyeleri ile
verilmemistir. Kitabin sonunda yer alan Kaynakca da diizensizdir. Bazi
kaynaklar miiellif ismi ile bazilar1 kitap ismi ile baslamistir. Ayrica verilen
kaynaklardan bir kismi kaynak olma niteliginden uzaktir. Ornegin bu ders
kitabindan bir 6nceki ders kitabina on bes ayr yerde® atif yapilmis soz
konusu kitaptan bilgi taginmistir. Egitim agisindan yetersiz bulunan ve
degistirilmesine karar verilen, {istelik kaynak olma hiiviyetini de haiz
olmayan bir kitaptan atifta bulunmak isabetli degildir.

Hadislerin kaynaklarin1 sorgulayan ve iizerinde siiphe olusturan
yazarlar, yazdiklan kitapta yer verdikleri bilgilerin %80’inin kaynag1 yoktur.
Kaynak verilenler de incelenirse onlarda da problemlerin oldugu
goriilecektir. Egitim i¢in hazirlanmig bir kitabin bu denli 6zensiz olmasi
tiziicli bir durumdur. Mesnetsiz bilgilerle hadislerin mesnedini sorgulamak
bir ¢eliskidir.

I11. Hadis Tarihi Bilgisi Olusturabilmesi

Kitapta hadis tarihi, miistakil bir bolim olarak ele alinan
konulardandir. Fakat ilgili boliimde ¢ok yogun bir bilgi aktarimi yapilmustir.
Tarihi siirecte yer alan ¢ok sayida ismin ve eserin konuya dahil edilmesi ve
uzun uzun agiklanmasi yorucu olmustur. Hadis Ilminin biraz zor, biraz da
Ogrenciye agir ve soguk gelen konularindan olan ‘hadis tarihi’ daha da
zorlastirilmus, yer yer tekrarlara diisiilmiis, boliim Imam Hatip diizeyinin
epeyce 1iizerinde kalmis haliyle orta Ogretim Ogrencisi seviyesine
inememistir.

Konu baglik se¢imi acisindan da karigiklik gostermektedir. ‘Hadis
Tarihi’, ‘Hadis Usulii Tarihi’, ‘Hadiste Serh ve Yorum Dd&nemi”, biri
digerinin devami mi yoksa miistakil bir siire¢ olarak baslayip siiren bir
gelismemi oldugu belli olmayan i¢ ige girmis konular halindedir. Bir
karigiklik oldugu agiktir.

Unite, ‘1. Hz. Muhammed Devrinde Hadis,” ‘2. Sahabe Déneminde

% jsmail Hakki Unal tarafindan hazirlanan imam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabi bu
kitaptan onceki ders kitabidir. Bu kitap yiiriirlikten kaldirtlmistir. Yeni hadis kitbinda bu
kitaba bolca atif yapilmistir, Bkz. Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 56, 57, 58, 74, 78, 81,
83, 89, 115, 126, 127, 129, 134, 136, 137.
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Hadis’, ‘3. Tabiin Déneminde Hadis’, ‘4. Hadislerin Tedvini ve Tasnifi’, ‘5.
Hadis Usuliiniin Olusum Doénemi’, ‘6. Hadiste Serh ve Yorum Doénemi’, 7.
Kiitiib-1 Sitte Miellifleri’ ‘8. Tiirkgeye Cevrilen Temel Hadis Kaynaklar’,
konulart ile islenmektedir.

Ana Baglik ‘Hadis Tarihi’ olunca 1, 2, 3, ... diye devam eden, konu
bagliklar1 biri digerini takip eden asamalar gibi olmalidir. Fakat &yle
olmamustir. i1k ii¢ baslik tarihi siirecin asamalari olarak siralanirken sonraki
basliklar miistakil konular olarak goéziikmektedir. Boyle bir bagliklandirma
karmasa olusturmaktadir. Basliklarin bazisinda ‘devir’ bazisinda ‘dénem’
kelimelerinin kullanilmas1 da kitabin hazirlanmasinda yeterli dikkatten uzak
kalindigimi gostermektedir. Basliklar 1. Hz. Muhammed Devrinde Hadis,” ‘2.
Sahabe Doneminde Hadis’, ‘3. Tabiin Doneminde Hadis’, 4. Tabiinden
giinimiize hadis temel bagliklar altinda ve farkli gelismeler alt basliklar
halinde verilebilirdi. Veya tarihi donemler; 1. Asirda Hadis 2. Asirda
Hadis... siralamasi ile ve gerekli alt basliklarla islenebilirdi.

‘Hadis Tarihinin Gelisim Asamalar’’® seklinde ve biiyiikk harflerle
konular arasinda aniden karsimiza ¢ikan basinda bir sira numarasi olmayan
baslikla karsilagsmaktayiz. S6z konusu baslik altinda hadisin tarihi siirecini
aciklayan {initeyle uyumsuz bir asamalar siralamasi verilmektedir. Verilen
bilgiler bir yerden kopyalanmis yapistirtlmis gibi durmaktadir. Yazi
seklinden bu durum kolayca tespit edilebilir. Herne kadar baslik konu
icerisinde kenarda gibi dursa da aslinda tarihi siirecin asamalarini en iyi
sistematize eden kavramlar siralamasimi barindirmaktadir. Unite, bu temel
bagliklar altinda 1.Tespit Donemi, 2.Tedvin donemi, 3.Tasnif Ddnemi,
4.Tezhip Donemi ve alt bagliklarla gayet anlasilir bir diizene girebilirdi. Bu
siralamay1 esas alan hadis tarihi ¢alismalari da bulunmaktadir.®” Fakat
kitabimiz, karisik bir siralamayi tercih etmistir.

Bagliklar arasi iligkide bir kopukluk oldugu gibi bazi bagliklar, alt
basliklarla da uyumsuzdur. ‘Hz. Muhammed Devrinde Hadis’ bagligi altinda,
a, b, ¢, d, e, siralamasi ile alt basliklar verilmistir. Basliklar baslik olma
niteliginden uzaktir. Ayrica kitap, alt bagliklart 1.1., 1.2., 1.3., seklinde
siralarken neden a, b, ¢, d, e siralamasi tercih edilmistir? ‘a. Medine

 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 63.
67 Selguk Coskun, Hadis Tarihi Ders Notlari, Erzurum 2009, 20, 67, 87, 148.
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Vesikast” ‘b. Dine Davet Mektuplar1® ‘c. Cesitli Siyasi Vesikalar’ ‘d. Dini
ve Hukuki Bildirimler’ ‘e. Dini Gruplarla Mektuplasma’ kanaatimizce
bagliklarin konuyla irtibati uzaktir. Baslik olacak ve siyah puntoyla
belirginlestirilecek nitelikte degildir. Belki bir paragrafla hadisin Peygamber
doneminde yazilmasina mesnet teskil edecek drnekler olarak verilebilirdi.

Ozetlemek gerekirse hadis tarihi dersleri hadislerin giiniimiize
taginmasinda gosterilen fedakarliklarin, yogun gayretlerin, verilen emeklerin
tarihidir. Hadisin Ustlin gayretlerle ve muhkem zirhlarla koruma altina alinip
kaydedildiginin gostergesidir. Hadisin kiymetini ve sihhatini takdir etmek
acisindan hadis tarihini bilmek ¢ok énemlidir ve gereklidir. Unitenin temel
vurgusu bu diislinceyi 6n plana ¢ikarmak olmalidir. Bu amag¢ basarilmamig
da degildir. Fakat yogun ve asir1 bilgi yiliklemesi altinda kalmistir. Bilgiler
kolay anlasilir bir tasnifle verilememistir. Konu basliklar1 ve alt bagliklar
anlasilir olmaya yeterli katki sunamamaktadir. Unitede verilen; eser ismi,
miiellif ismi ve kavramlarin toplami ikiyiiziin {izerindedir. Cok sayida isim
ve kavramin yer almasi ve ayrica bu isim ve kavramlarin telaffuzundaki
zorluk konuyu iyice agirlagtirmistir. Bilgiler biraz sadelestirilmeli ve isaret
ettigimiz amag daha da 6n plana ¢ikarilmalidir.

Akyiliz tarafindan hadis dersinin amaglarinin ne derece
gerceklestiginin tespitine yoOnelik yapilan bir ¢aligmada “Hadis Dersi
Ogretimi  Programinda hadis usilii bilgilerinin ansiklopedik bir tarzda
topluca  verildigi™® sonucuna ulasilmasi degerlendirmelerimizi teyit
etmektedir.

IV. Hadisin Degerini ve Onemini Benimsetebilmesi

Imam Hatip Lisesi hadis ders kitabinda ‘Hadislerin Tahlili ve
Tenkidi’ baslikli, hadislerin sithhat degerinin tespitine yonelik kriterleri ele
alan bir iinite yer almaktadir. Unitede tenkit ydntemleri anlatilmis metin
tenkidi kisminda sahih, hasen ve =zayif bazi hadisler tenkit edilip
reddedilmistir. Diger iinitelerde de tenkit konusuna epeyce yer ayrilmistir.

Tenkit, Arapg¢a bir kelime olarak hadisin sened ve metnini
incelemeye tabi tutma makbul olam merdid olandan ayirma faaliyetidir.%

%8 Hiiseyin Akyiiz, 153.
59 Aydimnl, 243, 245.
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‘Tenkit’ kavramimin Hadis ilmindeki kullanimu ile Tiirkgede giinlik dilde
kullanimi1  birbirinden farklidir. Tiirkcede tenkit, elestirmek, yermek,
kinamak anlamlarini ihtiva eder.”

Kitapta, tenkit kavrami arastiran, inceleyen, dogrulugu ispat eden
icerigi ile degil, sorgulayan, elestiren, karsi ¢ikan, yeren, yargilayan,
™ Kitab1 okuyan
ogrencide “Kendine hadis denen ne kadar ¢ok uydurma séz vardir.

yalanlar1 yakalayan yonlendirmesi ile one c¢ikmustir.

Hadisciler, Hz. Peygamber’e ait olmayan bu yalanlari yakalayip ortaya
¢ikarmak i¢in yogun gayret sarfetmelerine ragmen ancak kismi bir basar1’
saglamislardir. Bundan sonrasi da bize aittir” diigiincesi belirginlesmektedir.

Oysa hadis Kitabim1 okuyan bir 6grencide; “Muhaddisler ne denli
saglam tedbirler almis ve ciddi degerlendirme Olgiitleri ile hadislerin
sthhatini tespit edip art niyetli girisimleri bosa ¢ikarmiglardir.” kanaati
olusmalidir.

Hadis tenkidi sonucunda raviler ta’dil de edilebilir cerh de edilebilir.
Tenkit olgiitleri anlatilirken bu 6lgiitlerle hadisler degerlendirilmis ve biitiin
asamalari gegerse o hadise iste o zaman “sahih” iinvanmi1 verilmistir. Sahih
hadisleri iceren kaynaklar bu titiz calisma neticesinde olusturulmustur.
Konu bu acidan ele alinirsa 6grenci hadise verilen emegin farkinda olacak
Hz. Peygamber’in sozlerine sahip ¢ikip deger veren bir anlayis
gelistirecektir. Oysa kitabin yazarlar tenkit noktalarina sahih olanlar1 tespit
etmek penceresinden yaklasmak yerine uydurma olanlar yakalamak,” hadis
oldugu soOylenenlerin aslinda hadis olmadigint ortaya ¢ikarmak
penceresinden bakmuslardir.

Kitapta soyle bir ciimle yer almaktadir: “Hz. Peygamber’e saygili
olmanin Oncelikli sarti, hadis ve siinnet adi altinda ortaya ¢ikan yalan ve
yanlis rivayetleri ayiklayarak onu yalan ve iftiralardan korumaktir”™* Bu

climle 6grencinin zihninde nasil bir algi olugturmaktadir? Oysa ciimle ‘Hz.

" Ahmet Fidan, Nevin Kardas, Salih Onen, Sevgi Gokdemir, Hanifi Erkiran, Hasan Kog,
Namiye Basbug, Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Basimevi, Yay., Ankara 1979,
1V, 2841

1 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 103.

72 Boylece hadis uydurmanin 6niine az da olsa gegme imkani saglanmigtir. Yildirm  vd.,
Hadis Ders Kitabi, 91.

" yildinm vd., Hadis Ders Kitab, 103.

™ Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 103.
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Peygambere saygili olmanin dncelikli sarti, onun siinnetini dogru bir sekilde
tespit edip her tiirlii kotli girisimlere karsi korumak ve sonraki nesillere
saglikli bir sekilde aktarimini saglamaktir. Hadis ilmi de bunu yapmis ve
basarmustir.” seklinde yazilabilrdi. Bir onceki yaklasim hadise siipheyle
bakmaya yol acarken bir sonraki yaklasim hadise giivenle bakip sahip
olmay1 saglar.

Meslek dersleri  oOgretmeni Kogak, kitap iizerine yaptigi
degerlendirmede hakli olarak su tespite vartyor: “Hz. Peygamber’i yalandan
kurtaralim derken acaba 6grencileri O’na ait hadisleri reddetme durumuna da
siiriklemez miyiz? Iste metin tenkidi calismasi béliimiinde bu hataya da
diisiildiigiinii gormekteyiz.”"

Kocak, tarafindan yapilan bir diger tespit sdyledir: Kitabir kaleme
alanlar, ‘Herkesin anlayamayacagi, anlam kapali ve Arap dil bilgisi
kurallaria uymayan rivayetleri’’® dil ifadeleri agisindan tutarsiz addederek
reddedilmesinin geregini ifade etmektedirler. Bu ifadeyi kabul edeceksek
Kuran’in Arap dilinin saz ifadeleriyle gelen ayetlerini veya miicmel
ifadelerini ret mi edecegiz? Herkes tiim hadis ifadelerini anlasaydi Garibu’l-
Hadis ilmine ne gerek vardi!”’

‘Mevzu Hadisleri Tamima Yollart’ baglig1 altinda uyduranlarin itirafi
"8 ifadesi

yer almistir. Bu agiklamayi okuyan giliniimiiz 6grencisinde nasil bir algi

kapsaminda; “Ebu’l-Evca, dort bin hadis uydurdugunu sdylemistir.

olusur. Tek basina bir kisi 4000 hadis uydurdugunu itiraf etmis. Ya itiraf
etmeyenler... Itiraf ettigi halde bu kitapta ismine yer verilmeyenler...
Gliniimiiz insani, yalanm1 nadiren itiraf ettiginden hareketle bir
degerlendirme de yaparsa ‘artik siiphe ile bakilmayacak hadis yok’ noktasina
gelecektir. Ayrica hadis olarak uydurulanlar itirafa gerek kalmadan tespit
edilmis, bu konuda mevzu hadislerin toplandig1 eserler hazirlanmustir.”

flgili konuda devamla “Mevzu hadisler arasinda yleleri var Ki

5 Kogak, 3.

6 yildirim vd., Hadis Ders Kitabt, 105.

T Kogak vd., 3.

® yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 88.

™ bnii’l-Cevz, el, Mevzudt, es-Suyati, el-Ledlii’I-Masniid, Tbn Arrak, Tenzihii’s-Serid, Ali
el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiid, (el-Mevzudtu’l-Kiibrd), el-Mesnii, (el-Mevzudtu’s _Sugra),
Cakan, 338.
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birgok sahabe huzurunda sdylendigi iddia edildigi halde ravisi tektir.”®

hiikkmiine yer verilir. Bu cimlede de algilar1 yanlis yone kanalize eden bir
yaklasim oldugunu diisiinmekteyiz. “Oyleleri varki” vurgusu ¢ok sayida
temelsiz hadis oldugu anlayigini olusturmaktadir.

Mevzu Hadislere karsi Alman Onlemler bashg: altinda; “Islam
tarihinin ilk devirlerinde baglayan hadis uydurma hareketi, muhaddisleri
hadis uyduranlarla miicadele etme zorunda birakmis, hadis uydurmanin
oniine az da olsa gegme imkam saglanmustir.”®! agiklamasi yer alir.

“Hadis uydurmanin 6niine az da olsa ge¢gme imké&ni saglanmistir.”
yargist lizerinde durmak gerekir. Bu ciimle, gegmisten giliniimiize alinan
tedbirlere ragmen basarili olunamadigini dolayisiyla mevcut durumda sahih
olarak goziiken hadislerin igerisinde c¢ok sayida uydurmanin oldugu
anlamia gelmektedir. Zayif hadisleri tanima yollari, senet ve metin tenkidi,
cerh ve ta’dil konularinda anlatilan miicadele neticesinde hafif bir basar
saglandigi ileri stirmek Ogrencinin zihninde hadislerin giiven vermedigi
anlayisini olusturacaktir. Belki de bu kasitli ve bilingli bir tercihtir.

Kitapta senet tenkidi ile yapilan incelemeler, negatif bir anlayisla ele
almmis olmasina ragmen yine de Ogrencide “raviler titiz bir sekilde
sorgulanmig, sahih hadislerin se¢imi i¢in yogun bir gayret verilmis”
kavrayisi olugmasi ihtimal digi degildir. Fakat metin tenkidinin yapilma
sebebi olarak verilen “Ciinkii hadis uyduranlar uydurduklar1 hadislere en

»82 ciimlesi bu ihtimali de

saglam isnadlar1 eklemekten g¢ekinmemislerdir.
ortadan kaldirabilir, senet tenkidi ¢alismalarini anlamsiz hale getirebilir.

Senet ve metin tenkidi boliimiinde tenkit neticesinde uydurma
oldugu ifade edilen ve 6rnek olarak gosterilen hadislerin se¢iminde hadise
sahip ¢ikma yaklasimi yerine hadisi yok sayma yaklasimi gozetilmistir.
Metin tenkidi i¢in konular1 gayet giizel izah edecek ornekler varken sahih
hadisler uydurma olarak verilmistir.

Metin tenkidi kapsaminda verilen Orneklerin bir kisminin isabetli
olmadigimi diisiinmekteyiz. Ornegin, “Kur’an’a Uygunluk” baghg altinda

“Allah sirkten baska her giinahi affeder,”® ayetine uygun olmadig ifade

@
o

Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 90.
Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 91.
Yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 91.
4. Nisa: 116.

® 0
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edilerek “Kotii ahlakli olmak affedilmeyecek bir giinahtir.” hadisi igin
uydurmadir hitkmii verilmistir. Hadisin dipnotu yoktur. Baglami nedir?
Vurid sebebi nedir? Bakilmadan 6rnek verilmistir. Ayn1 mantikla hareket
edilirse “Allah sirkten baska her giinahi affeder,”® sozii ayet degil de hadis

»8 ayetine aykiri bulunarak

olsaydi, bu soziin “Allah biitiin giinahlart affeder
uydurma oldugunu sdylemeleri kuvvetle muhtemeldir. Ogrencinin hadis
dersinde aldig1 cesaretle verilen yontemi Kur’an’in ayetlerine de
uygulamayacagindan emin olunabilir mi?

P .. . v o 1,86
Olii, yakinlarumin kendisine aglamasi yiiziinden azaba ugratilir.

(13

rivayetini duyan Hz. Aise’nin, “... Size bu hususta Kur’an’in rehberligi
yeter. “Kimse kimsenin giinahint ¢ekmez.”®" diyerek reddettigi® bilgisi
aktarilmis, fakat degerlendirmeler eksik birakilmistir. Konuyla ilgili olarak
kitapta yer verilmeyen baska rivayetler bulunmaktadir. Ornegin bir baska
rivayet soyledir: Hz. Aise sdyle demistir: Allah Omer’i affetsin. O yalan
sOylememis unutmus veya hata etmistir. Gergek soyledir: “Allah 6lmiis bir
Yahudi kadina aglayanlar: gordii ve soyle dedi. Bunlar ona agliyorilar o ise
kabrinde azap gériiyor.”® Bu rivayet bize hadisin reddelmedigini, tashih
edildigini gostermektedir. Hadiste Yahudi kadinin azap gérmesi aglamaya
baglanmamistir. Konuyla ilgili diger rivayetler dikkate alindiginda, iki ayri
olaydan séz edilmektedir. Inangsiz birisinin azap gormesinden ve olen
birisine yakinlarinin aglamasindan bahseden iki ayr1 olay bulunmaktadir. Bu
olaylarin birinin digerine sebep gosterildigi sonucu ¢ikarmak zorunlu
degildir.

Bir bagka ornek, “Sevgi ve hosgorii, Hz. Peygamberin siinnetinin
Oziini teskil eder. Bu durumda ko6tii muamele, kabalik ve anlamsiz siddet
iceren rivayetlerin ona ait olmas1 miimkiin degildir. Ornegin, ¢ocuklarin on
yasina geldikleri hdlde namaz kilmadiklar takdirde doviilmesini emreden
hadis sahih siinnete aykiridir.”

Namazin 6nemi anlatilirken mutlaka deginilen bu hadisi belki

84 4. Nisa: 116.

8 39, Ziimer: 53

8 Buhari, Cendiz, 32, Miislim, Cenaiz, 17, Muvatta, Cendiz, 12.
87 53. Necm: 38.

8 yildinm vd., Hadis Ders Kitab, 109.

 Miislim, Cenaiz, 27.

% yildinm vd., Hadis Ders Kitab, 109.
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duymayan yoktur. Bu durumda 6grenci “Bu hadis de uydurma ise uydurma
olmayan daha ne kaldi ki” diye diisiinecektir. Miiellifler hadislere pesin bir
kabulle yaklagsmay1 onlemek, belki iyi niyetli olarak ezberleri bozma adina
bu tiir bir yaklagimi tercih etmis olabilirler. Kanaatimizce yanlis olmustur.
Ilahiyat fakiiltesinde hadis dersinde ele alinip degerlendirilmesi gereken
hadislerin hadisle ilk defa karsilagan bir 6grenciye sunulmasi hadislere siiphe
ile yaklagmaya hizmet edecektir. Bu durum; hadisin, hadisle birlikte Hz.
Peygamber’in 6nemsizlestirilmesine zemin olusturacaktir.

Kald1 ki s6z konusu hadis iizerine yazilmig ve farkli acgilardan ele
almmis makaleler bulunmaktadir. Akyiliz’iin degerlendirmesi sdyledir;
Hadiste gegen ve “doviin” diye terciime edilen “fedribu" fiili istisnasiz biitiin
kaynaklarda "ala" harfi ceri yani “ala" edati ile kullanilmaktadir. Kelimeye
"dovmek" anlami yiliklenmek istendiginde daha ¢ok yalin bigimde veya "ba"

" n

edatiyla kullamilir. Kelime, "ala" edatiyla dévmek manasinda degil,
"sikigtirmak", "zorlamak", "yaptirmak", "kusatmak", "empoze etmek",
"mecbur etmek", "sorumlu ve yiikiimli tutmak" v.s. anlamlarina
gelmektedir. Klasik ve ¢agdas higbir sozliik miiellifi bu kelimeye bdyle bir
anlam yani "dévmek" anlami vermemektedir.” Bu aciklama neticesinde
hadisin terciimesi soyle olur. "Cocuklarimiza yedi yasindayken namaz
kilmalarin1 séleyiniz (6gretiniz). On yasina bastiklarinda onlari sikistirip
zorlaymiz. "%

Hadisle ilgili ele alinan bir bagka makalede hadiste “dévme”nin, “en
iyi yol” degil, “en son gare” olarak® istisnai durumlar icin sadece ebeveyne
ayricalik taniyan bir tavsiye™ olduguna hiikmedilmistir. Hadisi boyle bir
bakis agisi ile tahlil etmez de bu uygulamanin sonradan ortaya ¢ikmisligina
ve rivayetin sahteligine inanacak olursak ayn1 yaklasim bu defa
“vedribthunne” kelimesini i¢inde barindiran ayet icin de diisiinmek mazur
sayilacaktir. S6z konusu ifade bir ayet degil de bir hadis olsaydi bu hadis

kolayca tenkit edilecek, evrensel ilkelere aykiri bulunacak ve yanlis din

%8 Ali Akyiiz, “Cocuk ve Namaz”, Din Egitimi Arastrmalar: Dergisi, Sayr: 10, Istanbul,

2002, 84, 87.

%2 Eby Davud, Salat, 26; Tirmizi, Mevakit, 182.

% Ahmet Tahir Dayhan, “Cocugun Namaz Egitmi ile ilgli Bir Hadisin Tahlilinin Tahlili,
Marife, Y1l, 3 Sayi: Giiz 2003,49.

% Dayhan, 56.
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anlayisina gotiiren rivayetler arasinda yer alacakt:.”

Yukarida gecen hadisi “Kotii muamele, kabalik ve anlamsiz siddet
"% yorumu ile reddetmek
ilk bakista ¢cok mantikli gelebilir. Ama iyi diisiinen biri bilir ki insan

iceren rivayetlerin ona ait olmas1 miimkiin degildir.

¢ocugunu egitim amaciyla dovdiginde kabalik amacini giitmez.
Peygamberimizin yasamini bilenler onun hadlerin uygulanmasinda verdigi
cezalar1 unutmamalilar. O zaman peygamber bu cezalar1 vermekle kabalik
m1 etmistir?®’

Kanaatimizce bu hadis dovmeyi imkansiz kilmaktadir. On sart
olarak ti¢ yillik bir egitim siireci, egitim igin de giizel 6rnek olma
zorunlulugu, dévme segenegini ortadan kaldirmaktadir. Namaz gibi onemli
bir ibadeti yerine getirmeyen i¢in dahi ii¢ yillik bir egitimin ardindan ve de
on yasina geldikten sonra ancak bir ¢cocuk ddviilebilecekse o zaman higbir
sebep ¢ocugu dovmenin geregi olarak ileri siiriilemez. Dovmenin yaygin
oldugu bir toplumda boyle bir smirlama getirmek biiylik bir doniisiimiin
baslangici sayilmalidir. Haliyle hadis dovmeyi sifirlayan bir igleve sahiptir.

Rivayet teknigi agisindan saglam ve giivenilir olan bir hadis® ne
yazik ki indi yorumlarla sahih siinnete aykir1 goriilerek reddedilmistir.

Sahih Siinnete aykiri olarak goriillen bir diger 6rnek olarak “Bu
konuya benzer bir 6rnek de ¢ocuklarin mescitlerden uzak tutulmasini éneren
hadislerdir.”® ifadesine yer verilir.

Cocuklar1 mescitlerden uzak tutan ¢ok sayida hadisin varligin1 ima
etmek i¢in hadis yerine hadisler kullanilmig ve hadisin diger kisimlari
kesilmistir. Hadisin ashi sdyledir. “Cocuklarinizi, delilerinizi, satin almanizi,
satisimizi, miinakasalarimizi, seslerinizi  yiikseltmeyi, had cezalarinizin
infazint mescidlerinizden uzak tutun. Mescitlerinizin kapilarvmin yakininda
abdest alma yerlerini ittihaz ediniz. Ve Cuma giinlerinde mescidlerinizi bu-
hurla tiitsiileyiniz.” '

Hadise bakildiginda vurgulamak istenenin ¢ocuklarin mescitten uzak

tutulmasi degil, mescit ortamini kirletecek davraniglarin mescitten uzak

% Dayhan, 50.

% yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 109.
% Kogak, 4.

% Akyliz Hiiseyin, 84, 8; Dayhan, 57

% yildinm vd., Hadis Ders Kitab, 109.
1 fhn Mace, Mesacid, 5.
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tutulmasidir. Hadisin devaminda yer alan ‘“Mescitlerin kapilar1 yaninda
abdest yerleri ittihaz edininiz.” Kismindan bu anlagilmaktadir. Hadis,
cocuklart degil, ¢cocuklarn ihtiyaglarin1 defetme durumunu mescitten uzak
tutun anlamindadir. Hz. Peygamberin ¢ocuklarla birlikte namaz kilmasi,
hutbeyi yarida keserek mescide giren torununu kucaklayip tekrar konusmaya

devam etmesi,"” aglayan ¢ocugun annesi ile bulusmasmi saglamak igin

namazi kisa tutrnas1102

secde aninda sirtina ¢ikan ¢ocugun keyfini bozmamak
icin namazi uzatmasi,'® ¢ocuklarin cami ile igige bir hayat siirdiiklerini
gostermektedir.

Metin tenkidi asamalarindan “Akilla Celismeme” bashigi altinda;
“Cennet ya da cehenneme girmeyi kisinin kendi tutum ve davraniglarinin
dogal bir sonucu olmaktan ¢ikaran rivayetler akil disidir.”*** degerlendirmesi
yapilmaktadir,

Bu degerlendirmeye gore Ogrencinin duracagi sinir neresidir?
Ogrenci kafasindaki 6zgiirliik anlayisma uymuyor diyerek birgok hadisi
reddedebilir. Kur’an’1 Kerim’de insan Ozgiirliigline vurgu yapan ayetlere
ilaveten Ozgiirligii yok sayan ve cebr ifade eden ayetler de bulunmaktadir.
Bu durumda bu ayetler ne olacaktir? Ogrenci, hadis kitabinda
ogrendiklerinden aldig1 hizla ayetleri ayetlere aykir1 goriirse ne yapilacaktir?
Ornegin “Nefsinin arzusunu ildh edinen, Allah’n, saptirdigi kulagim ve
kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gérdiin mii? Simdi onu
Allah tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala diistintip ibret almayacak
misiniz? % ayeti ilk bakista insan Ozgiirliigiinii elinden almaktadir. Bu
durumda bu ayet akla aykir1 mi sayilacaktir? Bu ve benzer ayetler nasil
degerlendirecektir? Burada yapilmasi gereken ayetlere  biitiinciil
yaklasilmasidir. Hadisler de bdyledir, biitiinliik i¢erisinde ve baglaminda ele
almmalidir. Kitapta “Haydi evladim al kalemi eline ge¢ hadislerin karsisina

hangisi insanin Ozgilirliiglinii elinden aliyorsa ¢iz onun {stiini” deme

1% Tirmizi Menakip, 30; Nesai, Cuma, 30.

102w e fall 68 galds ¢ e J3hl G Al "Buhard, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail, el-
Edebii'l-Miifred, thk. Ferid Abdulaziz el-Ciineydi, Daru’l-Hadis, Misir 2005, Ezan 61, 163;
Ebt David, Salat 123; ibn Mace, Ikame, 49.

103 Nesai, Ebl Abdurrahman b. Suayb, Siinen, thk., Cagri Yay., Istanbul 1981. Iftitah 83;
Hakim, EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysébiri, el-Miistedrek ale's-
Sahihayn, Daru’l-Harameyn, yy, 1999. 111, 197.

104 yildirnm vd., Hadis Ders Kitabs, 111.

105 45, Casiye: 23.
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kolayligina diisiilmiistiir. Bu cesaretlendirme problemli bir yaklagim olarak
durmaktadir.

Metin tenkidi kapsaminda “Akla Uygunluk” baghg altinda “Kim
sabah namazina giderse iman bayragi ile gitmis olur. Kim de ¢ars1 pazara
giderse Iblis’ in bayragi ile gitmis olur”™*® hadisi i¢in Hz. Peygamberin de
meslegi olan ticaretin yapildigi mekanlara gitmenin bdyle nitelenmesi dogru
degildir'®” degerlendirmesi yapilmaktadr.

Hadiste sabah namazina ve garsiya gitmekten bahsedilmektedir. Bu
karsilastirma bize her iki eylemin es zamanli olmasi gerektigini
diisiindiirmektedir. Iki farkli fiilin ayn1 hadiste verilmesi bu diisiinceyi hakl
kilmak igin yeterlidir. Muhtemelen sabahin erken vaktinde mala asir
diskiinliigin bir sonucu olarak namaza gelmek yerine carsiya satis
hazirliklarint yapmaya gitme durumu vuku bulmus olmali ki bu yanlisi
yapanlar Hz. Peygamber tarafindan uyarilmistir. Sabah namazina gitmek
yerine ¢arsinin yolunu tutmak elbette Iblis’in bayraktarligim1 yapmaktir. Bu
durumda bu hadisi akla aykir1 gorerek reddetmek dogru olmaz. Bu
acgiklamalar dahi akla arzetmenin siibjektiflikten kurtulamayacagini gosterir.
Kitabin miielliflerinin aklina gére uydurma olan hadis benim aklima gore
uydurma degildir. Dolayisiyla hadisler hangi akla arzedilecektir?

Ayrica bu hadisin cars1 pazarlarda seytanin oyununa gelerek helal
kazanca haram bulagtirma tehlikelerine diisiilmesin diye miiminlere yapilmis
bir uyar1 olarak da disiiniilebilir. Buradan ticareti yasaklayan bir sonug
cikarmak zorunlu degildir ki hadisi Hz. Peygamber’in ticareti Oven
yaklagimlarina aykiri bularak reddedelim. Fakat reddetme hastaligi bas
gostermeye dursun bu kisiyi sonu alinmaz mecralara gotiirebilir.

Hadisle ilgili ilave olarak glinlimiiz aligveris merkezleri iizerinden
bir degerlendirme yapilirsa hadisin evrensel bir uyari tasidigi da soylenebilir.
Nitekim gilinlimiiz alis veris merkezleri biiyilk oranda gayri mesru islerin
yayginlagtig1 bir ortama doniigmiistiir. Alis veris merkezine giren bir insanin
giinaha bulagsmadan ¢ikmasi elde ates tasimak kadar zorlagmustir.

Akilla ¢eligkili goriilerek reddedilen bir bagka drnek; “Bir hanim Hz.

Peygambere gelmis ve “Ya Restlullah, oturdugumuz bir evimiz var.

1% fhn Mace, Ticaret, 40.
197 y1ldirim vd., Hadis Ders Kitabi, 111.
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Niifusumuz kalabalik, malimiz ¢oktu. Simdi niifusumuz azaldi ve mal yok
oldu.” demesi iizerine Rastlullah’in o evi ugursuz sayarak kadina o evi terk
etmelerini sdyledigi rivayet edilmistir.’®®

Bu hadis de pekéla akla uygundur. Hz. Peygamber, ‘Ugursuzluk
gercektir.” ‘Ugursuz olan evleri terk edin’ dememis ki. Kendine 6zel soru
soran bir hanima 6zel cevap vermistir. Bilmedigimiz bir neden ileri siiriilmiis
bu nedene binaen de boyle bir cevap verilmis olabilir. Kadincagiz
ugursuzluk olduguna inandigi evle ilgili tedavi edilmesi miimkiin olmayan
bir saplantiya diismiis bu saplantinin altinda psikolojik rahatsizlik
girdabindan kendini kurtaramadig bir halet igerisinde kalmig olabilir. Kisiyi
bu halden kurtarmanin evi terketmekten baska ¢oziimii kalmamig olabilir.
Kadin ayn1 sorunu daha énce de dile getirmis farkli ¢6ziim Onerilerinin ige
yaramadigi anlasilmig olabilir. Bu nedenle evin degistirilmesi uygun
goriilmiisse bunun neresi akla aykiridir?

Ders kitabinin bir 6n kabulden yola cikilarak hazirlandigi izlenimi
olugsmaktadir. Bahsettigimiz 6n kabul kitapla ilgili yapilan bir
degerlendirmede kendini gdstermektedir. Akman, kitap iizerine yaptig
degerlendirmede kafalara esenin iiretilmesi ve ucuk olarak gordiigii, adina da
yerlesik hadis anlayisi dedigi durumun bu hadis kitabiyla yikilacagini,
kitabin bu isi bagarma 6zelliginin de hadislere uydurma hiikmii vermesi
sayesinde gerceklesecegini belirtmektedir. ' Bu yorumlar, bize hadis
kitabinin hazirlanig amacinin hadisi sevdirme ve benimsetme amaci degil var
oldugunu ve ¢ok yaygimn oldugunu diisiindiikleri uydurma hadisleri gercek
kabul etme anlayisi ile miicadele oldugu diisiincemizi desteklemektedir.

Akman, kitab1 yere goge sigdiramamakta; dogru tercihlerle,
inandirict bir ierikle ve ciddi bir emekle hazirlandigim belirtmektedir.*°

108 Muvatta, istizan, 8.

109 «“Halkin zihnine yerlesik uguk peygamber algisi ve gegmisten beridir kafasma eseni iiretip
hadis diye piyasaya siiriilen hemen her soziin, halkin hafizalarina yerlesmesi ve bu
durumun mutlaka 1slah edilmesi geregine olan inancimi imam Hatip Liselerinde Okutulan
Hadis Ders Kitab1 Baglaminda (6nceki kitap i¢in) Yerlesik Hadis-Siinnet Anlayisinin
Islah1” konulu bir makale yaymladim.” Mustafa Akman, “Imam Hatip Liselerinde
Okutulan Hadis Ders Kitab1,” Journal of Islamic Research Dergisi, Say1:21 2010,
Temmuz-Eylil, http://ktp.isam.org.tr, Erisim Zamani: 30.05.2017, 201, 203.

10 «“Keza halk nezdinde genis alanda yaygin etkiye sahip birgok eserde nasil bir hadis ve
siinnet anlayisinin enjekte edilmeye caligildigi goriildiigiinde durumun vahameti tim
ciplakligryla kendini ortaya koymaktadir. Iste tam da bu nedenle THL lerde okutulan ve
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Bu kitap i¢in ciddi bir emek firiinii demek ne derece dogrudur?
Kitabin siirekli olarak “Kiyamet gibi uydurma hadis var ona gore dikkatli
olun, duydugunuz her hadise temkinli yaklagin” tiirtinden bir fikri dayatma
yOniiyle basarili oldugunu belirtmek istiyorsa buna bir diyecegimiz olamaz.
Biz de aymi kanaatteyiz. Fakat hadis ilmi acisindan kitabin ciddi bir ¢alisma
iiriinii olugunu belirtmek tam bir ciddiyetsizliktir.

Akman sozlerine sOyle devam etmektedir. “Kitaplarda hakim
yaklasim ve degerlendirme mantigi, goz ardi edilemeyecek Onemli bir
ozelliktir. Bu baglamda yeni kitabin, halkin siinnet ve peygamber algisini
tagtyan muhatap 6grenci kitlesini ve bu vesile ile halki aydinlatmada énemli
bir misyon iistlenmesini iimit ediyorum. Zira halkin peygamber algi ve
kabuliiniin Kur’an merkezli diisiince boyutuna tasiabilmesi i¢in elden gelen
gayreti esirgememek gerektir.***

Akman’in da belirttigi gibi “Kitapta hakim yaklasim ve
degerlendirme mantig1, géz ardi edilemeyecek onemli bir 6zelliktir.” Nedir
kitaba hékim olan yaklasim ve degerlendirme mantig1? Halkin zihninde
uydurma hadislerle olugsmus yikilmasi gereken yanlis hadis algisi. Kitap
gercekten de bdyle bir varsayim iizerine bina edilmistir. Kitabi okuyan ve
kitaptan ayrilan 6grenci hadislere sahip ¢ikmak yerine hiicum edip ortadan
kaldirma duygu ve diisiincesi ile doldurulmaktadir.

“Hadis dersinde dgrencilere, hadisin ve Hz. Peygamber‘in siinnetine
bagliligin 6nemine vurgu yapacak bir hadis dgretiminin yapilmasi gerekir.
Hadis Ogrencisi, hadisleri sadece rivayet i¢in degil, ayni zamanda riayet
(yasamak) etmek i¢in 6grenmesi gerektigine inanmalidir.'* Kanaatimizce bu
basarilamamistir hatta engellenmistir diyebiliriz.

Hadis ders kitabinda zayif hadis ve gesitleri baslig1 altinda yaklasik
iic sayfa tamimlar verilmektedir. Ancak zayif hadisle amel edilip
edilmeyecegi konusunda sadece ii¢ satira yer verilmektedir.'® Kitapta zayif
hadis ile uydurma hadis arasindaki farkin anlasilir sekilde izah edilmemesi
zayif hadislerin uydurma olarak algilanmasina sebep olmaktadir. Bu algi

gayet ciddi bir emek ve dogru tercihlerden olusmus birikimin bir iiriinii olan Hadis ders
kitabinn icerigi ve inandiriciligi ¢ok 6nemlidir.” Akman, 204.

11 Akman, 204.

12 Akyiiz Hiiseyin, 155.

13 Akyiiz Hiiseyin, 156.
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bilingli bir sekilde olugturulmus olabilir.

Kitapta Hadis Cesitleri iinitesi hazirlik sorularinda toplam dort
sorudan ikisi uydurma hadislerle ilgilidir. Yine iinite sonu a¢ik uglu sorular
kisminda sorulan bes sorudan ii¢ tanesi uydurma hadisle ilgilidir. Hadis
cesitlerinin verildigi linitede ‘mevzu hadis’ ile ilgili tanimlamayla iktifa
edilmemis yaklasik dokuz sayfa agiklama yapilmis, Basligi ‘Hadis Cesitleri
olan {initenin yaris1 biitiin hadis c¢esitlerine, diger yarisi mevzu hadise
ayrilmigtir. Bu kapsamda iglenen konularin tamamina yakint %90’1
Hadislerin Tahlil ve Tenkidi, Boliimiinde Metin Tenkidi bagligi altinda
islenmisken bu boélimde de ele alinmistir. Hadis ¢esitleri igerisinde zayif
hadisin bir alt kavrami olarak yer alan mevzu hadis konusuna uzun uzun ve
de tekrar eden aciklamalar yapilmistir. Mevzu hadisle ilgili aciklamalar
bahse konu ftnitelerle sinirli da degildir. ‘Hadis ve Siinnetin Anlagilmasi’
tinitesinde ‘Siinnet ve Hadisin Anlasilmasina Modern Bilimlerin Katkis1’
baslig1 altinda yaklagik iki sayfa izahat yapilmis ve yapilan izahatin hemen
hemen tamami uydurma hadis kapsaminda ele alinmistir. Hemen her {initede
isnad sistemine duyulan ihtiyag dile getirilmigtir. Hadis uydurma
hareketlerine deginilmeyen iinite yoktur. Kitapta; ‘uydurma’ kelimesi, 105
defa, ‘mevzu’ kelimesi, 24 defa, ‘zayif” kelimesi, 35 defa, gegmektedir.
‘Ta’dil kavrami 13 defa kullanilirken Cerh’ kavrami 32 defa kullanilmugtir.
Kitabin her kisminda uydurma hadis konusuna girilmistir. Mevzu konusu
canli tutularak hadisler kiskaca alinmistir. Kitabin son boliimiinde Hadisleri
kiskaca alan yaklagimlardan ‘Yerellik ve Evrensellik’, ‘Ornek Alma ve
Taklit Etme’*** konularina ayrica yer verilmistir.

Mevzu hadis konusunun bu kadar fazla giindemde tutulmasi
Ogrencinin hadislerin ¢ogunlukla uydurma oldugu anlayisi olusturmasina

zemin olusturmaktadir.

V. Gereksiz Tekrarlar

Kitapta bir hayli tekrara diisiildiigti dikkat ¢ekmektedir.

Rivayetii’l-Hadis ve Dirayetii’l-Hadis kavramlar1 Hadis ilminin
tanim1 bashigi altinda agiklanmisken™ Hadis Usuliiniin olusumu baslig:

14 Hatiboglu, 322.
5 yildinm vd., Hadis Ders Kitabu, 27.
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altinda ikinci defa ele alinmistir.**®
‘Hadis [lminin Konusu ve Onemi’ bashg altinda Verilen
bilgilerin'*” yaridan fazlasi ‘Hadis Tarihi’ baghig: altinda tekrarlanmugtir.**®

19 kavrami

Hadis ilminin temel kavramlar1 arasinda ‘ravi
aciklanirken gereksiz oldugunu dislindiigiimiiz ilavelerde bulunulmustur.
Senet ve Metin Tenkidi basligi altinda incelenen ‘adalet’, ‘zabt’ ‘sahih’,
‘rivayet’,"® kavramlar1 bu baslikta da ele alinmasi zaiddir.

‘Cerh ve Ta’dil’ istilahlarinin temel kavramlar iginde verilmesi
gereksiz olmustur.’” Yaklasik ii¢ sayfa kadar izahat yapilmus yapilan
izahatin miibalagasiz %80’i ‘Senet Tenkidi’ bashig: altinda islenmektedir.*?
Bu basglikla birlikte adalet ve zabt kavramlari iiglincii defa tekrar
edilmistir.**® Bununla da vyetinilmemis, hadis cesitlerinden sahih hadis
basligi altinda tekrar agiklanmustir. 124 <37’ ve ‘muallel’ kavramlari bir defa
‘Sahih Hadis’ bashig altinda bir defa da ‘Ravi Kusuru Ile lgili Olanlar’
baslig1 altinda izah edilmistir.*?®

Metin kavrami iglenirken ne oldugu daha sonra agiklanacak olan
‘Fikhu’l Hadis’ten bahsedilmis,'® ayrica metin tenkidi bashginda yer alan
aciklamalar burada da tekrar edilmistir."?’

“Hz. Muhammed’in Teblig ve Tebyin Gorevi”,'®® “Hz
Muhammed’e itaat™* bagliklari ile “Dinin Kaynagi Olmasi Bakimindan
Hadis ve Siinnetin Degeri”,"* “Hadis ve Siinnetin Baglayiciligi”**! bashklar
ve verilen bilgiler farkli degildir. Dolayisiyla bu bagliklar da tekrar

kapsamindadir.

16 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 59..

Y yildinm vd., Hadis Ders Kitabu, 28.

18 yildinm vd., Hadis Ders Kitabu, 28.

19 yvildiim vd., Hadis Ders Kitabi, 35.

120 y11dirim vd., Hadis Ders Kitabi, 100, 102.
2L y1ldirim vd., Hadis Ders Kitabi, 41, 42, 43.
122 y11dirim vd., Hadis Ders Kitabi, 99,102.
128 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 35, 40,

Y24 Y1ldirm vd., Hadis Ders Kitabi, 35, 41, 43, 100.
125 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 79, 83.

126 y11dirim vd., Hadis Ders Kitabi, 41.

27 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 103.

128 y11dirim vd., Hadis Ders Kitabi, 19-18.

129 y1ldirim vd., Hadis Ders Kitabi, 19-21

130 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 134.

13 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 135-136.
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Mevzu Hadisleri Tanima Yollar1 bashg altinda islenen alt
basliklarla -“Kur’an-1 Kerim’e Aykir1 Olmasi,” “Siinnete Aykir1 Olmasi,”
“Akla, Sagduyuya ve Tecriibe ile Kazanilmis Bilgilere Aykir1 Olmasi,”
“Lafzinda ve Manasinda Bozukluk Olmasi,” “Tarihi Olaylara Aykir
Olmas1,”- Metin Tenkidi bagligi altinda yer alan alt baghiklar -“Dilde
Tutarlilik”, “Kur’an’a Uygunluk”, “Sahih Siinnete Uygunluk”, “Akilla
Celismeme”, “Tarihi Verilere Uygunluk”- tamamiyla ayni1 konulardir.

Tekrarlama probleminin daha net anlasilmasi ve kitabin uydurma
hadis vurgusunu siirekli canli tutma amac1 i¢in sened ve isnad kapsaminda
verilen bilgileri kitaptan bazi alintilarla vermek istiyoruz.

“Islam alimleri éne siiriilen hadislerin, Hz. Peygambere ait olup
olmadigimi belirlemek amaciyla bazi kurallar belirlemisler ve bu kurallara
uymayan hadisleri kabul etmemiglerdir. Boylece daha hicri I. asrin sonlarina
dogru hadisleri senet yoniiyle inceleyen bir “isnad sistemi” dogmustur.”*

“Hz. Peygamberin vefatindan bir silire sonra... insanlar kendi
disiincelerinin - dogrulugunu ispata yonelik olarak hadis uydurmaya
kalkismislardir. Bu gelismeler karsisinda islam alimleri belirledikleri cerh ve
ta’dil kriterleriyle hadisleri senet ve metin yoniinden titiz bir incelemeye tabi
tutmuslaridir.”**

“Isnad sistemi hadis rivayetinde uygulanmis koklii ve bilimsel bir
tedbirdir. Miisliimanlara mahsus bir uygulamadir ve amaci uydurma
hadisleri ayiklamaktir.”***

“Hicri 1. yiizyilin ortalarindan itibaren hadis uydurma girisimlerine
kars1 bir yandan isnad arastirmasi giindeme gelirken...”*®

“Ortaya ¢ikan bazi yeni itikadl olusumlar, bir yandan kendi
diisiincelerine uymayan hadisleri inkar ederlerken diger yandan da kendi
diisiincelerini destekleyen hadisler uydurmaya baslamislardi. Iste bu
nedenlerle hadis uydurmayi oOnlemek i¢in hadislerde isnad giindeme
gelmis...”"*

“Boylece hicri birinci asrin ortalarindan itibaren hadisleri rivayet

132 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 29.
188 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 42.
18 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 42.
19 yildinm vd., Hadis Ders Kitabi, 53.
1% yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 54.
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edenlerin isimleri ve giivenilirlikleri sorulmaya baslanmistir. Isnad adi
verilen bu incelemeler sonucunda birgok yeni kural ortaya ¢ikmustir.”**’

“Hadislerin ravileri ile ilgili yapilan incelemeye sened/isnad tenkidi
denir. Bu yontem, kendi disiincelerini Hz. Peygambere dayandirmak
isteyenlerin istismarin1 6nlemek igin gelistirilmistir.”**®

“Hz. Peygamberden bir sz rivayet eden kimseye hadisin
dogrulugunu tespite yonelik ¢esitli sorular sormus ve aldiklar1 cevaplardan
ikna olduklarinda bu rivayeti kabul etmislerdir.”**

“Bazi sehirlere, mallara, yiyeceklere ilgi ¢ekmek i¢in uydurulan
hadisler de benzer bigimde sahsi ¢ikarla yakindan ilintilidir. Sehirlerin
Ovilmesi veya yerilmesi siyasi ve ticari nedenlerle olabilecegi gibi
yiyeceklerle ilgili rivayetler de ticari kazanci dogrudan etkiler niteliktedir.
“Patlican ne niyetle yenilirse o gerceklesir.” s6zii de bu sebzenin ticaretini
yapanlar tarafindan uyduruldugunu ortaya koymaktadir.”**°

“Bu anlamda; baz1 kavramlardan hareketle belli bir yer, zaman, isim,
sahis, mezhep veya grubu Gven ya da yeren sozler ona ait olamaz.”*

“Hz. Peygamber, asiriliklardan ve abartilardan uzak durmaya dnem
vermistir. Bu manada kiiciik 1iyiliklere biiylik miikafatlar ya da basit
kotiliiklere ok agir cezalar dngéren rivayetler uydurma kabul edilmistir.”**?

“Asirt 6vgli veya yergi igeren hadis metinleri de onun iislubuna
aykiridir. Ayrica iyi amellere tesvik etmek ve kotii olanlardan sakindirmak
amaciyla rivayet edilen pek ok uydurma hadis metni vardir.”'*?

“Bu sebeple muhaddisler, lafzinda veya manasinda 6l¢iisiizliik, dil
kaidelerine aykirilik bulunan hadislerin mevzi oldugunu sodylemislerdir.
Ornegin; halk1 hayirl islere tesvik etmek icin uydurulan hadislerde asirilik,
ozellikle sevap ve cezada Olgisiizlik vardir. Kiigiik bir iyilige ¢ok biiyiik
miikafat ya da basit bir hataya siddetli bir ceza 6ngoriilmesi gibi.”**

Gorildiigi gibi kitapta bir hayli tekrar bulunmaktadir. Tekrarlar da

137 yildirim vd., Hadis Ders Kitabi, 59
138 y1ldirm vd., Hadis Ders Kitabi, 100.
13 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 99.
0 vyldirm vd., Hadis Ders Kitabi, 87.
141 yildirm vd., Hadis Ders Kitabi, 105.
142 v11dirm vd., Hadis Ders Kitabi, 105.
143 v11dirim vd., Hadis Ders Kitabi, 105.
¥ yildinim vd., Hadis Ders Kitabu, 90.
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6nemli oranda uydurma hadis kapsamindadir.

Sonuc¢

Kitap Hz. Peygamber’in sayginligi anlayisini olusturamamustir.

Hadis egitimi ve Ogretimi agisindan zayiftir. Konular islenirken
hadis metinlerine yeterince atif yapilmamaistir.

Hadis 1stilahlarina yapilan agiklamalarda heniiz agiklanmamis
kavramlari kullanimi hatasina sikg¢a diisiilmiis bu da agiklamalar1 agiklama
olmaktan uzaklastirmustir.

Kavramlarla ilgili olarak kitabin sonunda yer verilen liigatcede
kitapta gegmeyen cok sayida kavram yer alirken kitapta gegcen ve bir
aciklama yapilmayan kavramlara yer verilmemistir. Ayrica liigatce de bazi
kavramlar yalmizca sozlik anlamlari ile bazilarn da farkli disiplinlerde
kullanildig1 anlamlari ile verilmistir.

Kitapta basta kavramlar olmak {iizere yapilan aciklamalarin
ekseriyetinin dipnotu yoktur. Verilen dipnotlarda da dipnot verme usulleri
gozetilmemistir. Kaynak olma 6zelligi olmayan ve yiiriirliikten kaldirilan bir
once ki hadis ders kitabina ¢ok¢a miiracaat edilmistir.

Hadis tarihi kisminda konu bagliklar1 diizensizdir. Ayrica orta
Ogrenim seviyesine gore agir sayilacak bir islupla islenmis asirt bilgi
yiiklemesi yapilmistir.

Kitaplar, isledikleri birgok konu olmakla birlikte temelden ele alinip
biitiin konulara yon veren, haliyle okuyucunun zihninde kalici iz birakan bir
vurgu lizerine sekillenir. Hadis kitabindan beklenen de hadislerin dini agidan
ehemmiyetini kavratacak temel bir yaklasim etrafinda sekillenmesidir. imam
Hatip Lisesi 6grencisi Hadis kitabini okuduktan, hadis dersini bitirdikten sonra
zihninde; “Evet hadis olmadan Islam’1 dogru anlamak ve dogru yasmak
imkansizdir.” diigiincesi olugmalidir. Kanaatimce bu kitapla bu diisiince
olusamaz. Hatta kitap, sorunlu bir anlayisin olugsmasina zemin hazirlayabilir.
Ciinkii kitapta, ¢cok sayida uydurma hadis oldugunu, bu uydurma hadislerin
birgogunun yakalandigini burada 6grendikleri ile 6grencilerin de bu uydurma
hadisleri yakalamasi gerektigini ima eden, ifade eden bir diisiince hissedilir
diizeyde kendisini gostermektedir.

Bu hadis kitabi, soyledikleri ile okuyucusunu hadislere itibar etmeyen
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fikir akimlaria kapilmalarina zemin olusturmaktadir. Kitabi okuyan 6grenci,
‘zayif hadis’ “‘uydurma hadis’ vurgular1 arasinda gotiiriiliip getirilmektedir. Bu
da 6grencideki hadis algisinin olumsuz bir temel {izerinde insa etmesine sebep
olmaktadr.

Bu kitabin genelinde ve oOzellikle de hadislerin tahlil ve tenkidi
bolimiinde konular ele almirken, saglam bir degerlendirme ve muhkem bir
inceleme tedbirleri ile hadislerin tespit edilip nakledildiginin, sahih kaynaklara
dercedilip koruma altina alinarak sonraki nesillere aktarildiginin, bunun iginde
yogun bir gayret sarfedilip titiz bir calisma yapildiginin 6ne ¢ikarilmasi temel
vurgu olarak secilip telkin edilmesi beklenirdi. Oysa kitap, hadislerde
kocaman bir uydurma firtinasinin estigini ima eden bir yaklagimla kaleme
alinmis gibidir. Kitabin her béliimiinde uydurma hadis konusu olumsuz bir
yaklasimla dile getirilmistir.

Metin tenkidi kapsaminda sahih hadisleri reddetme hatasina
diisiilmiistiir.

Cok sayida tekrarin olmasi kitabin, bir komisyonun ortak
calismasindan ziyade birbirinden bagimsiz ve irtibatsiz kisilerin miinferit
calismalarinin bir araya getirilmesi ile olusturulmus izlenimi vermektedir.

Ayrica tekrarlarin daha ¢ok uydurma hadis kapsaminda olmasi, stirekli
olarak ogrencinin zihninde hadislerin uyduruldugu fikrini canli tutmanin
bilingli bir amag oldugunu diistindiirtmektedir.

Imam Hatip Lisesi 6grencileri, gelecegin vaiz, hatip ve diger alanlarda
din gorevlisi olarak topluma yon verecek mesleklerin adayidir. Imam hatip
Lisesi dgrencilerinin Islam’m Kur’an’dan sonraki temel kaynag: olan Hadis
ilmi ile ilk bulugmalar1 hadis dersi, ders hocasi ve bu dersin en 6nemli
materyali olan Hadis Ders Kitab: ile gergeklesmektedir. Ogrencilerin arzu
edilir bir Hadis sevgisine, ilgisine ve birikimine sahip olmalar1 agisindan kitap
son derece onemlidir.

Bu nedenle Kitabin Hadis ilmi agisindan saglikli  olmasi
gerekmektedir. Hadis Ders Kitabi; ‘Hadislerin Ogretilebilmesi’, ‘Hadis
Istilahlarinin  Kavratilabilmesi’. ‘Hadis Tarihi Bilgisi Olusturabilmesi’ ve
‘Hadisin Degerini ve Onemini Benimsetebilmesi’ yonlerinden basarili
oldugundan emin olamamaktayiz. Dahasi olumsuz kanaat olusturacag

endigesindeyiz.
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Dersin basarisi i¢in elzem olan ve 6ncelikli olan konu kitabin dikkatle
incelenip degistirilmesi, degistirilemiyorsa acilen tashih edilmesidir.

Ayrica konularin yogunlugu deers sayisinin artirilmasint zorunlu
kilmaktadir. Onceki dénemlerde oldugu gibi dersin Hadis-1 Hadis-2 seklinde
iki ayrn egitim Ogretim doneminde okutularak yogunlugun hafifletilmesi
gerekmektedir.
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OKTAY KIZILKAYA®

Oz

Kars, 1579°dan itibaren Kars, eyalet statiisiinde bir yonetim birimi
olup bu durumu, 1828-1829 Osmanli-Rus Savasina kadar devam etmistir. Bu
Osmanli-Rus Savasinda Rus istilasina ugramistir. Rus istilasi esnasinda Kars
hem niifus hem de ekonomik yonden biiyiik bir yikima ugramistir. Rus
istilas1 1830°da sona erdiginde, Kars artik bir eyaletin gerektirdigi 6zellikleri
kaybettiginden, sancak statiisine doniistiiriilerek Erzurum Eyaletine
baglanmustir.

Bu ¢alismada, XIX. ylizyilin ortalarinda Kars Sancagi’nin sosyal ve
dini yapilari olan camileri, hanlari, egitim kurumlari, ¢esmeleri, ulagim-
haberlesmesi ile meydan ve pazarlari incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kars Sancagi, Sosyal Yapilar, Dini Yapilar,
Ulasim ve Haberlesme, Cesmeler

Some Social and Religious Structures in The Sanjak of Kars in The
Middle of The 19th Century
Abstract
Beginning from 1579, Kars was a government unit in the status of an
Ottoman Eyalet (state) and maintained this status until the Russo-Turkish
War of 1828-1829. It was occupied by Russians in that war. During the
occupation, Kars was devastated in terms of both population and also
finance. When the occupation ended in 1830, it had lost its qualifications as

Bu c¢alisma; Oktay Kizilkaya tarafindan hazirlanan; XIX. Yiizyilda Kars Sancagi’nda
Sosyal ve Ekonomik Durum (1830-1877), baslhikli doktora tezinden iiretilmistir.

Dog. Dr.; Kafkas Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii
[ok1taykizilkaya@gmail.com]
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an Eyalet and therefore it was reduced to a sanjak and tied to the Eyalet of
Erzurum.

This study analyses the social and religious structures of the Sanjak
of Kars including mosques, inns, educational institutions, fountains,
transportation, communication, and its squares and markets in the middle of
the 19th century.

Key Words: Sanjak of Kars, Social Structures, Religious Structures,
Transportation and Communication, Fountains

Giris

XIX. ylizyilin baslarinda Kars, Osmanli’nin eyaletlerinde biri olup,
Kafkasya ve Dogu’dan gelen Rus ve Iran tehdidine karsi Anadolu’nun
savunma noktalarindan biri konumundaydi. 1801 yilinda Giircistan’
hakimiyeti altina alan Ruslar, Osmanli Devletine komsu olmuslardir.
Ruslarin Giircistan ile yetinmeyecekleri, burayr bir atlama tahtasi gibi
kullanarak Osmanli Devleti’ne tabi Ahiska, Batum, Kars ve Ardahan
bolgelerini istila edecegi kaginilmazdi. Bu dogrultuda, 1806 yilinda Ruslar
hicbir sebep gostermeden ve savas ilan etmeden Osmanli Devletine hem
Balkan hem de Kafkasya bolgelerinden s topraklarma saldirmislardir.
1807°de Rus Ordusu’nun bir kolu Kars iizerine gelerek Osmanli kuvvetleri
ile savasa tutugsmustur. Sehrin disinda Yenimahalle, Timurpasa ve
Bayrampasa mabhalleleri ve tabyalar etrafinda yapilan goglis gogse
carpismalarda Rus Ordusu bozularak geri ¢ekilmistir'.

1821 yilinda Revan Hanmi Hasan Han komutasindaki Revan
kuvvetlerinin Kars sehir merkezi 6niine gelmesi iizerine Osmanli kuvvetleri
sayica yetersiz olmalar1 nedeniyle kaleye kapanmistir. Bunun iizerine Hasan
Han, hanlik kuvvetleri ve kendine bagli Tiirkmen ve Kiirt asiretlerinin
destegi ile Kars sehir merkezi ile ¢evre koyleri yagmalatmis ve ele gegirdigi
ahaliyi esir ederek Revan’a gotiirmiistiir®. Buna benzer bir saldiri 1822
yilinda tekrarlanmigtir.

1 M. Fahrettin Kirzioglu, Kars Tarihi I, Isil Matbaas1 Istanbul 1953, s. 547.
2 Hasan Oktay, Revan Hanlig (1747-1828), (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Indnii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 1997, s. 77.
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1826’da Yeniceri Ocag kaldirilinca, Kars Kalesi’ndeki Yenigeri
Ortast da lagvedilmistir. Yeniceri Ortasina ait silahlar toplanarak kalede
muhafaza altina alinmis, kale anahtar1 onlardan alinarak bir nizamiye
subayna verilmistir. Bu durum, Istanbul’dan gelen emir iizerine yapilmis ve
Yenigeri neferleri, Kars Kadisi, miiftiisii ve ahalisi herhangi bir kargasaliga
firsat vermeden Istanbul’dan gelen emre itaat etmislerdir®,

1828’de Ruslar, Kafkasya Bolgesi’'ndeki istila hareketleri
neticesinde Revan ve c¢evresine de hakim olmak suretiyle Osmanli
Devleti’nin Kars Eyaleti ile hem hudut olmustur. Ruslar, Revan ve
cevresinin istilasim Tiirkmencay Antlasmasi ile (22 Subat 1828) Iran’a da
kabul ettirmislerdir.”.

Bu suretle Osmanli Devleti’nin Kars Eyaleti ile sinirdas olan Ruslar
kendilerine yeni hedef olarak Kars’t se¢mislerdir. Yenigeri Ocagi’nin
1826’da kaldirilisgindan sonra Osmanlilar diizenli bir ordu kuracak kadar
zaman bulamamistir. Ruslar, bu durumdan yararlanmak isteyerek, 1828’de
Osmanli topraklarina yeniden saldirmistir. Bu dogrultuda, Ruslarin Kafkasya
Bolgesi’'ndeki ilk hedefi Kars Kalesi olmustur. 27 Haziran 1828’de Rus
Ordusu, Kars Kalesi ve tabyalar dniine gelerek savas diizeni almistir. Kanli
Tabya civarinda Ruslarla yapilan {i¢ giinlilk ilk ¢arpigmada Emin Pasa
komutasindaki Osmanli Kuvvetleri, Rus saldirisina dayanamayarak geri
cekilmis ve kaleye kapanmistir. Osmanli Kuvveti’nin geri ¢ekilmesi tizerine
Ruslar, Kars sehir merkezini isgal etmistir. Emin Pasa bir hafta kale de
savunmada kalmis ise de Erzurum’dan bekledigi yardim gelmeyince 14
Temmuz 1828’de aman ile kaleyi Ruslara teslim etmistir’.

Bir iddiaya gore ise Kars Kalesi’nin teslim olusunda sehirde yasayan
ve Tirklerle birlikte kaleye kapanan Ermenilerin Tiirk¢e bilmeleri nedeniyle
Ruslar lehine Tiirkler arasinda; “Ruslarin savast askerle siz neden kendinizi
kardirtyorsunuz” mealinde olumsuz propagandalarda bulunmalart etkili
olmustur. Bunun neticesinde kalede bulunan ahalinin timitleri kirilarak cephe

komutani olan Emin Pasa iizerinde teslim olma konusunda baski kurmalar

3 BOA, HAT, 290/17315/A,

*  Osmanl Devleti ile Azerbaycan Tiirk Hanliklar1 Arasidaki Miinasebetlere Dair Arsiv
Belgeleri, (Haz.: ismet Demir ve digerleri), TC Basbakanhk Devlet Arsivleri Genel
Midiirliigli, Osmanli Arsivi Daire Baskanlig1 Yay., Ankara 1992, s. 29.

®  Ahmet Liitfi Efendi, Vakaniivis Ahmet Liitfi Efendi Tarihi 2-3, Yap1 Kredi Yay., istanbul
1999. s. 370.

194



Oktay Kizilkaya

ve hatta kalede kargasalik ¢ikarmalari etkili olmustur®. Bundan dolayr Kars
Sancaginda bulunan Ermeni ahalinin biiyiik kismi ihanet ve sugluluk
psikolojisi ile Ruslarla birlikte go¢ etmistir. Bu gog¢ hareketinde, savas ve
akabinde yasanan Rus istilasi nedeniyle Kars’tan go¢ etmek zorunda kalan
Tiirklerin  kendilerinden 06¢ alacagi anlayisinin  da etkili oldugu
hissedilmektedir. Bu gdcten sonra Kars merkezde sadece 6070 hane,
koylerde ise go¢ etmeyip yerinde kalan Ermeni ahalisi 3-5 haneyi
ge¢memekteydi.’

Ruslar Kars’tan ¢ekildikten sonra Kars sehir merkezi tam bir harabe
goriiniimiindeydi. Kars’in bu ilk Rus istilasi dncesinde niifusu 50.000 iken
isgal sonrasinda 12.000’e diismiistiir. Sehirde ve kale dahilinde olan 72 cami
ve mescitten 48’1 ile sehrin dortte iicli, bey konaklari, istihkdmlar ile kale
tahrip edilmistir. 14 Eyliil 1829 Edirne Antlagmasi geregince Ruslar, Kars’1
bosaltmay1 kabul etmistir. General Paskiyevi¢ komutasindaki Rus Ordusu,
Kars’t bosaltmadan once sehir merkezindeki ev ve isyerlerini de
yagmalatmistir®,

Bu Rus istilasindan sonra Kars, eyalet vasfin1 yitirmistir. Ciinkii
ahalisinin biiylik bir kism1 Anadolu’nun i¢ bdlgelerine gé¢ etmistir. Bu go¢
neticesinde tarim arazilerini isleyecek niifus kalmamis ve iiretim O6nemli
oranda diismiistiir. Bunun dogal neticesi olarak da Kars’in vergi gelirlerinin
diismesine neden olmustur. Bunun iizerine Kars’a vezir riitbesine sahip bir
kisi yonetici olarak atandiginda pek memnun kalmiyor ve en kisa siirede
geliri iyi olan yerlere gitmek icin biiyiik gayret sarf ediyordu. Bu nedenlerle
Kars, 1833 yilindan itibaren eyalet yerine bir sancak merkezi olarak islev
gormeye baglamistir. Yonetici olarak da ikinci derecede vezirler atanmaya
baslanmustir.’

Bir Osmanl arsiv belgesinde bu durum agik bir sekilde ifade
edilmekte ve ahalisi go¢ eden yerler arasinda Kars’ta sayilmakta ve bundan
dolay1r vergilerin eski niifus iizerinden verileri iizerinden degil yeni niifus
verileri tizerinden ve ahalinin gelirini de dikkate alan bir sistemle vergi

®  Ahmet Liitfi Efendi, Vakaniivis Ahmet Liitfi Efendi Tarihi 2-3, s. 370.

7 BOA. A. MKT. NZD. 64/5; Karl Koch, Reise im Pontischen Gebirge und Tiirkischen
Armenien, Veimar 1846, s. 460.

¢ Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi, s. 32.

Osman Ersoy, “Bir Ingiliz Konsolosunun 1846 Yilinda Erzurum’dan Kars’a Seyahati”,

Ankara Universitesi DTCF, Tarih Arastirmalart Dergisi II, (1964), s. 239-247.
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alinmasi bildirilmekteydi. Bu durum go¢ etmeyip yerinde kalan ahalinin
perisanligma sebep oldugu dile getirilmekteydi.'

XIX. Yiizyllda Baz1 Dini Yapilar

Camiler

Cami ve mescitler ibadet edilen ve dini bilgilerin verildigi oncelikli
mekanlar olmasinin yaninda ayn1 zamanda toplumun her yonden
aydmlatildig1 birer egitim ve 6gretim kurumlariydi. Camilerden sehrin en
merkezi yerinde ve bilyiik olanina Cami-i Kebir ad1 verilmekteydi.

Bundan dolayr cami ve mescitler, muhtarlik teskilati kurulmadan
once devletle vatandas arasindaki bagin saglandigi yerler olmustur.
Muhtarlik teskilat1 kurulduktan sonra da camilerin ve imamlarin konumunda
biiyiik oranda degisme olmamis, muhtarlar cemaatin toplandig1 yerler olan
cami ve mescitlerde imamlarin yardimiyla devlet islerinin ydiriitiilmesini
saglamiglardir. Cami ve mescitler bu fonksiyonu nedeniyle, Osmanl
Devleti’nin ist diizey yetkilileri, buralardaki gorevlilerin tayininde biiyiik
titizlik gostermistir. Ciinkii devletin halkla i¢ ice olan kesimi genelde
buralardaki gorevliler olurlardi.

Kars Sancagi, Rus istilasina diismeden oOnce (1877°de) sancak
genelinde iki yiiz altmis iki cami ve mescit ile yine sancak genelinde kirk bes
kilisenin oldugu kaynaklardan anlagilmaktadir. 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasi’ndan sonra Kars’in Miisliiman niifusunun biiyiik bir gogunlugu go¢
etmek mecburiyetinde kaldigindan sehirdeki camilerin biiyiik bir ¢ogunlugu
kapanmstir. 1886 senesinde Kars sehir merkezinde ibadete agik durumda
sadece iki cami kalmistir. Kars Sancagina bagli Siiregel ve Zarusad
kazalarinda Osmanli Donemi’nde ibadete acik olan altmis bes cami sayisi
otuz sekize diismiistlir. Rus hakimiyeti doneminde Kars Sancagi genelinde
yiiz seksen iki Ortodoks, iki yliz seksen Gregoryen Ermeni din adamina
karsilik Miisliman din adami sayis1 sadece elli alti idi**. Din adanu

1 Mehmet Esat Saricaoglu, Mali Tarih Agisindan Osmanli Devleti'nde Merkez Tasra
Iliskileri (Il. Mahmut Déneminde Edirne Ornegi), Kiiltir Bakanligi Yay., Ankara 2001,
s.57.

n Candan Badem, Carlik Rusya’st Yonetiminde Kars Vilayeti, Birzamanlar Yaymcilik,
Istanbul 2010, s. 245.
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sayisindan anlasildig1 lizere biiyiik bir Hiristiyan toplulugun Kars Sancagi’na
yerlestirildigi anlasilmaktadir.

Cami-i Kebir (Ulu Cami)

Kars’ta Cami-i Kebir olarak adlandirilan cami, kale surlar1 dahilinde
bulunmaktaydi. Bu cami, Kars’ta Osmanlilar tarafindan 1579 yilinda
yaptirilan bes camiden birisidir. 1643 yilinda Dilaver Pasa tarafindan
yeniden tamir edilen cami, 1759°da Kars ve ¢evresinde etkili olan bir
deprem neticesinde bazi yerleri ¢okmiistiir. Bundan dolay1 ikinci defa olmak
iizere Hac1 Halil oglu Haci Ibrahim adli bir kisi tarafindan yeniden imar
edilmistir'’?>. 1763-1764 yilinda hatipliginde Hafiz Ebubekir Halife
bulunuyordu. Bunun ayni sene icinde oliimii {izerine bos kalmamasi igin
erbab-1 istihkaktan Ahmed Halife bu goreve uygun bulunmus kendisine bir
berat-1 serif gonderilmesi ve durumuna uygun bir maas tahsis edilmesi
arzusu Seyh iil-Islamlik makamina bildirilmistir™. 1878 Rus istilasina kadar
kullanimda olan cami Rus istilas1 sonrasinda harabe hale gelmistir. Dis kale
surlar1 dahilinde Beylerbeyi sarayimnin yaninda yer almaktadir.

Seyh Ebu’l Hasan iil-Harakani veya Evliya Cami

Hasan tl-Harakani Cami-i Serifi 1579’da Lala Mustafa Pasa
tarafindan yaptirllmistir. Cami-i Serifin yapimina goriilen bir riiya sebep
olmugtur. Kars Kalesi’nin onarimi sirasinda boliik halkindan bir dervis
rityasinda bir diis goriir ve onu sOyle anlatir; Nur yiizlii bir ihtiyar ortaya
¢tkarak “bana Ebu’l Hasan Hirkani derler, yerim buradadw. Bunun bir
ispatini istersen bak ve gor; ayagimin ucunda derin bir kuyu vardwr” diyerek
yol gosterir. Dervis diigiinii serdara anlatir; gdsterilen yer kazilir ve anlattig
bigimdeki kuyu bulunur ve hemen iizerine bir tiirbe yaparlar. Bundan sonra
tiirbenin yaninda bir cami yapilmast karar1 alimir. Bu caminin yapiminda
devlet ileri gelenleri ve askerler, maddi ve manevi biiyiikk fedakarliklar
sergilerler. Kaynagin ifadesine gore; “Oyle oldu ki, giimiis ve altin paralar,
sadaka ve kurbanlar yagmur gibi yagmaya bagsladi ve béylece bir¢ok

yoksulun gecimi saglandi”™ kaydim diiserek, caminin ayni zamanda sosyal

2 Kirzioglu, Kars Tarihi |, s. 546.
¥ BOA. C.EV. 934.
14 Pegevi [brahim Efendi, Pecevi Tarihi I, s. 53-54.
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dayanisma ve yardimlagsmanin artirilmasinda, evliya hazretlerinin manevi
giiclinlin etkisi oldugunu dile getiren ifadeler kullanirlar. Bundan dolay1
cami-i serif, Sultan Murad-1 Salis (III. Murad) adma yaptirilmustir'>. Cami,
III. Murad’in vakfina kaydedilmis ve giderleri bu vakiftan karsilanmigtir. 16
Aralik 1827°de caminin ahsaptan yapilmasi nedeniyle baz1 yerlerinin tamire
ihtiyact oldugu tevliyetinde bulunan gorevli tarafindan padisaha arz edilmis
ve tamiri i¢in yardimer olmasi isteginde bulunulmustur'®. Hasan Harakani
Hazretleri evliyaullah’tan biri olmasi nedeniyle caminin adi halk arasinda
Evliya Cami olarak adlandirilmigtir. Bu cami Kars’in en eski cami olmasiyla
birlikte 1878’deki Rus istilasina kadar aktif olarak kullanilmaktaydi.

Ibrahim Pasa Cami

Ibrahim Pasa Cami, camiye adin1 veren kisi tarafindan yaptirilnustir.
Caminin yeri kale surlar1 dahilinde olup, evkaf defterine kayitliydi. 1789-
1790 senesinde tevliyetinde bulunan imama giinliik kirk ak¢e verilmekteydi.
Caminin imami olan kisi bahsi gecen tarihte Seyhiilislamlik Makamina bir
arzuhal ile miiracaat etmis ve uhdesinde olan tevliyetin, Kars kadisinin
ilamiyla Abdullah adli kimseye verildigini belirterek, kadi ilamiyla imamlik
eden Abdullah’in def ile kendisinin gorevine iadesinin istemistir'’.

1839-1840’de imamu alti ak¢e yevmiye ile gérev yapan Mehmed
Serif Efendi adli bir kisi idi. Mehmed Serif Efendi’nin eceliyle 6lmesi
iizerine Kars naibi tarafindan ilamla, imamliga oglu Mehmed Tahir Efendi
getirilmistir. Ancak bu durum kolay olmamis ve Abdullah bin Hac1 Hasan ve
daileri caminin tevliyetine beratsiz olarak el koymuslardir. Bu nedenle izin
almadan caminin imamligm yliiriiten Abdullah bin Haci Hasan’in cami
imamligindan alinarak, caminin imamliginin 6nceki sahibi olan Mehmed
Tahir’e verilmesi igin berat gonderilmesi arzusunu dile getirmistir'®. Bu istek
Evkaf Nezareti tarafindan uygun goriilerek Mehmed Tahir Efendi’ye berat-1

serif gonderilmistir™.

1% Kirzioglu, Kars Tarihi I, s. 526.
16 BOA. C. EV. 27460.
17 BOA. C.EV. 16269.
8 BOA. C. EV. 3357.
9 BOA. C. EV. 3357.
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1843-1844’de caminin imami olan erbab-1 istihkak ve ulemadan
Seyyid Mehmed Kamil Efendi’nin Oliimii iizerine imamlig layik ve
miistahak olan oglu Mehmed Hamid Efendi’ye verilmistir®.

Bu donemde camilerde gorev almak isteyen bazi kisiler, cami
gorevlilerinden birisi 6ldiigiinde o goreve atanmadan ve yetki verilmeden
Olen kisinin yerine sahiplenmekteydiler. Bu tip girisimler genel olarak
sikayet konusu olmaktaydi. Sikayet konusu kisi, el koydugu goérevden
merkezden gelen emir {izerine el ¢ektirilmekteydi.

Belgelerden anlasildig1 kadariyla bu donemde cami imamligi hem
sosyal hem de maas bakimindan insanlart cezp etmekte ve kendisini o
makama layik goren kimselerin hedefi olmaktaydi.

Dilaver Pasa Cami

Kars’ta bulunan ve evkaf defterine kayitli camilerden bir digeri
Dilaver Pasa Camisidir. 1851°de cami harabe vaziyette oldugundan ashabi
hayrattan bazilar1 camiyi yeniden ve tamir etmislerdir. Cami hariminde Kars
eski defterdar1 Haci Ibrahim Efendi, cami ve medrese vakfindan olmak iizere
giinliik dort akge maasla mezun-u evvel ve sanilik hizmetinde bulunmak,
yine {i¢ akce giinliik ile bevvaplik vazifesi, giinliik ii¢ akge vazife ile tarif-i
havan tayin olunan Siileyman veled-i Hafiz Mehmed Molla’ya maas
verilmesi kararlagtirllmistir. Yine caminin hademesinden olup, furuht
hizmetinde olan Dede veled-i Hact Namik’a on dokuz akge yine cibayet
hizmetinde bulunan hac1 61diigiinden yerliden bu ise layik olanlardan birinin
giinlik sekiz akce almak {iizere secilmesi kararlastirilmistir. Yapilan
arastirmalar neticesinde hiisn-ii seda ve hos edaya sahip olan Rasid Mehmed
veled-i Ebubekir uygun gorilmiis ve kendisine bir kita berat-1 serif

gonderilmesi arzusu bildirilmistir®.

Yusuf Pasa Cami

XIX. yiizyillda kullanimda olan ve evkaf defterine kaydi bulunan
Yusufpasa Cami, kale surlari haricinde bulunmaktaydi. Camiye adin1 veren
Seyyid Yusuf Veli Paga tarafindan 1664’de yaptinlmigtir. Tevliyeti

20 BOA. C. EV. 31960.
21 BOA. C. EV. 16269.
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uhdesinde bulunan Haci Hafiz Ali Efendi 6ldiigiinden, caminin yed-i hali ve
hizmetine ihtiya¢ bulunmasi nedeniyle Yusuf Pasa Cami tevliyetinin berat-1
serifle kendisinin tayin edilmesi isteginde bulunan Hafiz Ibrahim’e
verilmistir”?. Rus istilasi doneminde cami olarak kullanmimi ortadan
kaldirlmigtir. Giliniimiizde halen saglam ve kullanimda olan Osmanh
Doénemi camilerindendir.

Siileyman Bahri Pasa Cami

Cildir mutasarrifi ve Kars Muhafizi olan Siileyman Bahri Pasa
tarafindan 1841-1842°de yaptirilmistir. Siileyman Bahri Pasa tarafindan
kurulan vakfin camisidir. Evkaf muhasebe kalemi defterinde kaydi
yaptirilmistir. Tevliyetine yetkin ve alim bir kisinin tayin edilmesini isteyen
pasa, Kars’taki Cami-i Kebir olarak bilinen caminin miiezzini olan Mehmed
Rasid Halife bu géreve uygun bulunmustur®,

At Meydanm Cami

Cami, Kars’taki At Meydam1 yakininda, kale suru haricinde
bulunmaktaydi. Ashab-1 hayrattan Haci Murad, Haci Abdullah ve Haci
Yemen tarafindan, 1827-1828’de insa edilmistir. Camiye ilk asamada
giinliik bir akce maasla Selbi oglu Hafiz Ismail Halife, erbab-1 istihkaktan
olmasi nedeniyle kendisine caminin tevliyetinin verilmesi istenmistir®*,
Camiye gelir getirmesi amaciyla yakinindaki diikkanlar caminin vakfi olarak
ayrilmigtir. Caminin miiezzinligi Abdiilhamid Halife’ye, hitabet ciheti ise
Kiiciik Ahmed Efendi’ye tevcih edilmistir®.

Abdullah Aga Cami

14 Ekim 1789’da Abdullah Aga adli kisi tarafindan yapilmistir.
Cami, kale surlar1 dahilinde bulunmaktaydi. Caminin giderleri kurucusunun
vakfettigi malvarligi ile karsilanmaktaydi. Vazife-i maiyeti ile imameti,
nim(yarim) akce vazife ile tevliyet ciheti mutasarrfi Siileyman Halifeye

miiteakiben ogluna intikal etmistir. Ancak her ikisinin de Olimi {izerine

2 BOA. C. EV. 2127.
2 BOA. C.EV. 10025,
24 BOA. C.EV. 9997.
% BOA.C.EV. 13317.
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erbab-1 liyakatten Ibrahim Halife’ye, vakfina sahip ¢ikmasi ve emvalini

muhafaza etmesi sartiyla verilmistir®.

Sosyal Yapilar

Hamamlar

Osmanli Ulkesi’nde temizlige biiyiik bir 6nem verilmekte olup, bu
temizlik beden temizligi oldugu gibi ¢cevre temizligini de kapsamaktaydi. Bu
durum o derecede Onemliydi ki minyatiir ve tezhip calismalarina da
yansimustir. Bu ¢alismalarda insan figiirlerine bakildig1 zaman figiirlerin sol
elinde Islami temizligi, tazeligi ve inceligi gdsteren temiz bir beyaz mendil,
sag elinde, insan ve ¢evre uyumunu, dengesini temsil eden bir gonca giil
oldugu genelde goriiliir. Bu durum Osmanli medeniyetinin ¢evre ve insana
bakis agisin1 yansitmaktadir. Insan ve ¢evrenin bir biitiin oldugu bunun
temelinde de temizlik ve giizelligin 6n planda tutuldugu ¢ok rahat bir sekilde
anlasilmaktadir®’.

1665°te Osmanl1 iilkesine gelen ve Istanbul’da uzun siire kalmis olan
Jena Thevernot, Osmanlilarin temizlik konusuna bakisini ve hamamlara
verdigi Onemi; “Tiirkler viicudu temiz tutmak icin oldugu kadar saglikl
olmak igin de sik sik hamama giderler, Bu nedenle sehirlerde bir¢ok giizel
hamam vardir” ifadesiyle acgiklamaktadir. Yine Islam Dini’nin temizlik
konusunda Miislimanlar etkiledigini Avrupali bir Hiristiyan; “Viicut ve
elbise temizliginin erkek olsun kadin olsun biitiin Miisliimanlar icin
vazgegilmez bir fazilet oldugunu, Islam Dini’nin gereklerinin yerine
getirilmesinde viicut temizliginin olmazsa olmaz bir sart oldugu’®®
miisahedesinde bulunarak, Osmanlilarin temizlik konusundaki titizliklerine
dikkat cekmektedir. Hi¢ siiphe yok ki bu temizlik anlayisinda, Islam
Dini’nin temizlige verdigi dnem biiylik oranda etkilidir. Nitekim Osmanh
Ulkesine bir vesile ile gelmis olan bircok Avrupali buna benzer gozlemlerde
bulunmaktadir.

® BOA.C.EV. 12268.

2T M. Serhan Taysi, “Tarih Suuru ve Cevre”, Insan ve Cevre, Insanliga Hizmet Vakfi Yay.,
Istanbul 1992. s. 40.

2 Jean Thevernot, 1665-1656 da Tiirkiye, (Cev.: Nuray Yildiz), Terciiman 1001 Temel Eser
Yay., Istanbul 1985, s. 85.
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Kars’in Osmanli Devleti hakimiyetine geg¢mesi ile yapilan
senlendirme caligmalarinda ilk inga edilen sosyal tesislerden birisi de
hamamdir. Bu hamam Kars Cayi kenarinda yapilmistir. Osmanlilar
doneminde insa edilen ilk hamam, Kars’in yeniden imar edildigi 1579 yilina
aittir®,

Evliya Celebi 1647°de Kars’ta iki hamam oldugundan bahseder. Bu
hamamlar hakkinda; Sukapisi’min i¢ tarafinda, beden dibinde Emir Yusuf
Pasa hamamu, giizel suyu, yapisi, goniil ¢ekici ferah, aydinlik bir hamamdir.
Ortakapi’min i¢ tarafindaki eski hamamda gayet giizeldir®. Kaydini diiserek
XVIL. yiizy1l ortalarina dogru Kars’ta iki adet hamamin oldugunu belirtir.
Hamam sayis1, XIX. Yiizyilin ikinci yarisinda (1872) Kars merkezde dort,
Kagizman Kazasi’'nda bir adet hamam bulunmaktaydi®. Bu dénemde,
Stiregel ve Zarusad kazalarinda ise hamam bulunmamaktaydi. Bu
hamamlardan hangisinin kadin veya erkeklere ait oldugu konusunda
herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Ancak haftanin belirli bir giiniinde
hamamlarin sirayla kadinlara tahsis edildigi diistiniilmektedir.

Kars’taki hamamlardan biri olan Cuma Hamamu halk arasinda
Topguoglu veya Asri Hamam adiyla da bilinmektedir. Kars Cayi’nin bati
kenarinda Atatiirk Kopriisii’niin sol tarafindadir. Sukapt Mahallesi sinirlar
dahilindedir. 17. yiizy1l Osmanl klasik mimari yapi tarzina sahiptir. Kitabesi
yoktur. Plan bakimindan Ilbeyoglu Hamamina benzemektedir. Hamam
2000’1 yillara kadar kullanilmaktaydi. Giiniimiizde belediye tarafindan
restoresi yapilmis, hamam ozelliginden ¢ikarilarak kiiltiirel faaliyetlerde
ihtiya¢ halinde sergi salonu olarak tahsis edilmektedir.

Hamamlardan bir digeri, Ilbeyoglu veya Iplik¢ioglu hamami olarak
adlandirilmaktadir. Tagkdprii’niin sag yaninda Kars Cayi’’min hemen
kenarinda insa edilmistir. Ana temele sonradan tutusturuldugu anlasilan
destek kalaslar iizerine oturtulmus ahsaptan yapilmis bir balkona sahiptir. Bu
nedenle balkonlu hamam olarak da bilinir. Soyunma, 1liklik, yikanma ve
halvet yerleri vardir. Hamamin kubbeleri yiliksek ve ferahlatict bir yapida
insa edilmistir. Plan bakimindan Mazlumaga Hamami’na benzemekte ise de
stisleri bakimindan XVIIL. yiizyilda yapildigi anlasilmaktadir. Hamam iki

2 Pegevi [brahim Efendi, Pecevi Tarihi I, S. 53-54.
% Eviiya Celebi Seyahatnamesi, (2. Kitap), s. 169.
81 ES, 1288, s. 149.
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kubbeli olup, kubbenin biri hamam kisminda yer alan gdobek taginin tam
iistiinde digeri de dinlenme salonun iistiindedir. Hamamin catisindan kar ve
yagmur sularinin akitilmasi i¢in tastan oyulmak suretiyle yapilmis suluklar
vardir. Bu hamam da 2001 yilina kadar kullanilmistir. Bu hamam Muradiye
Hamami adiyla da amilmaktadir. Bu hamamin hemen yakininda Osmanl
mimarisinin glizel o6rneklerinden olan beylik konaklar1 olarak adlandirilan
evler bulunmaktadir.

Yine Kars’ta bulunan hamamlardan olan Mazlum Aga Hamamu,
Kars Cay1r kenarinda Taskoprii’'niin solundadir. Osmanlilarin  Kars’1
onardiklar1 sirada yapilmigtir. Yiiksek ve ferah kubbelere sahiptir.
Kubbesinin en list noktasinda bir, digerleri kubbenin kesme tag malzeme ile
oOriilmiis kisminda alt1 olmak {izere yedi adet 1siklandirma ve havalandirma
penceresi vardir. Dinlenme salonun ve hamam kisminin iistiinde iki adet
biiyiik kubbesi vardir. Hamamin kubbeli banyo yerinden giris yapilan alti
adet kiiciik oda seklinde banyo odalar1 bulunmaktadir.

Bu hamamlarin disinda Biiyiik Abdi Aga Cami kuzeyinde ve hemen
yakiinda kiiciik bir hamam kalintis1 bulunmaktadir. Bu hamam kare bir
plana sahip olup, ¢at1 kism1 kubbelidir. Yapidan arta kalan duvarlar arasinda
pismis topraktan yapilan kiink olarak adlandirilan borular goriilmektedir.

Cesmeler

Cesmeler, ahalinin temiz su ihtiyacim1 saglamak amaciyla yapilan
sosyal igerikli yapilardir. Cesmelerden akan sularin temiz, sagliga uygun ve
icilebilir olmasina dikkat edilirdi. Belgelerden anlasildigi kadariyla bu
donemde Kars’ta mahallelere su naklinde biiylik bir sikint1 ¢ekilmektedir.
Goreve baglayan mutasarriflarin veya hayirseverlerin ilk asamada hayir
niyetiyle yaptiklar girisimlerin basinda cesme yaptirmak gelmektedir.

Kars’in yakinindan hatta bir bolimi sehrin i¢inden gegen Kars
Cayr’nin suyu her mevsim kesintisiz akmasmma ragmen bu c¢aydan
yararlanmak insan sagligi acisindan zararli oldugu kadar ayni zamanda
zahmetli idi. Bundan dolayi, Borluk Tepesi olarak adlandirilan ve Kars’a
yaklasik yirmi kilometre mesafedeki kaynaktan sehre su temini igin
calismalar yapilmistir. Bu dogrultuda 1740-1741°de Taci Hatun Vakfi
tarafindan Borluk Tepesi’nden sehir merkezine kiinklerle (pismis topraktan
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yapilan borularla) temiz kaynak suyu getirilmistir®>. Ancak bu suyolu XIX.
yiizyilin baglarindan itibaren kullanilamaz hale gelmistir.

XIX. yiizyilin baglarinda Kars i¢indeki suyollar1 elli—altmis yildan
beri kullanilamaz halde oldugundan temiz su temininde ahali biiyiik
sikintilar ¢ekmekte olup, insanlar ihtiyaglari olan suyu Kars Cayi’ndan
hayvan sirtinda tasidiklar1 su ile temin etmek zorunda kalmuistir. Ancak
ahaliden bazi dul kadin ve sahipsiz gen¢ vb. gibi bir kisim ahali Kars
Cayr’ndan bile su temin etmede biiyliik zahmetlerle karsilagsmaktaydi.
Bundan dolay1 ashab-1 hayrattan Ismail Bey, Borluk Tepesi’ndeki temiz
suyu membasindan sehir merkezine getirmek i¢in yeniden ¢aligma baglatmus,
Kars’a iki buguk saat mesafeye kadar suyolunu yaptirmis ancak devamini
getirmede yetersiz kalmistir. Bundan dolay1 Kars’ta servet sahibi kimseler
ile bir kisim ahali suyolunun bir buguk saat mesafelik béliimiiniin masrafini
uhdelerine almig, geri kalan bir saatlik kismin masrafinin ise canib-i miri
tarafindan karsilanmasini istirham etmislerdir. Suyolunun kalan bir saatlik
mesafesinin tamir ve yapim masrafinin yaklasik 30.000 kurusa mal olacagi
da belirtilmekteydi. Belgede on bir miihiirlii ve bir miihiirsiiz sahis adi yer
almaktaydi (1 Ocak 1862)%. Geri kalan kismmin masrafin1 karsilamaya
ahalinin mali giicii yetmemistir®. Bundan dolayr Kars Meclisi geri kalan
kismin devlet hazinesi tarafindan karsilanmasi igin istida ve istirham
basvurusunda bulunmustur. Bu istek Padisaha sunulmus ve uygun goriilerek
talep edilen paranin karsilanmasi i¢in hazineye emir verilmistir®®. Bu durum
gostermektedir ki Kars’a yaklasik iki buguk saatlik mesafeden su getirmek,
75.000 kurus tutmaktaydi. Neticede bahsi gegen suyolu tamir edilmis ve
ahalinin kullanimina sunulmustur.

Borluk Tepesi’nden Kars’a getirilen suyun dagitimi i¢in on dort adet

¢esme yaptirilmasi da giindeme gelmistir®. Bahsi gegen gesmeler suyolunun

% M. Fahrettin Kirziogluy, “Iran Hiikiimdar1 Tiirkmen Afsarli Nadir Sah’in 1744Kars
Mubhasarasi ve Bunu Anlatan Emekli Kars Kadis1 Osman Saf’in Risalesi,” |. Askeri Tarih
Semineri Bildirileri 11, Genelkurmay Baskanligi Yay., Ankara 1983, s. 33.

% BOA. IMVL. 465/21060-1; Burada dikkati geken bir ozellik belgedeki dokuz miihiir
Miisliimanlara ait olup, Osmanl Tiirkgesi ile yazili iken iki miihiir Ermenice yazili olmast
nedeniyle Ermeni temsilcilerinde bu g¢alismaya destek verdigini, ayni zamanda Kars
meclisinde iki temsilcileri bulundugunu gostermektedir.

* BOA. LMVL. 465/21060-3

% BOA. IMVL. 465/21060-4

% BOA. A.MKT. UM. 405/8-1
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tamirinin zamanlamasina uygun olarak; merkez’de; Cami-i Cedit Mahallesi,
Cami-i Atik Mabhallesi, Halil Efendi Mahallesi, Tag Cami Mahallesi Cami-i
Kebir Mahallesi, Evliya Cami Mahallesi, Asakir-i Sahane Kisla Onii, Kebir-i
Abdi Aga Mahallesi, Eb-i Coruk Mahallesi Omer Aga Mahallesi birer,
Meydan Ortasinda ve Ermeni Mabhallesindeki (Dere Mabhallesi) Kilise
oniinde ikiser adet olmak iizere on dért cesme yaptirilmis®’ ve ahalinin
hizmetine sunulmustur.

Cesmeler, Kozma adli biri tarafindan insa edilmis, Kars
hanedanindan Ibrahim Efendi ile Miincail’in de gelen suya nezaret edecegi
belirtilmistir®®. Bu kisilerin gorevlendirilmesi ¢esmelerin ahali tarafindan
hoyrat¢a kullanilmasiin 6nlenmesi ve ¢esme baslarinda meydana gelmesi
muhtemel kargasaliklarin engellenmesine yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Bunun disinda Kars Mutasarrifi Emin Fehim Pasa memuriyete
baslamasi1 nedeniyle ahalinin susuzluktan g¢ektigi sikintilart gérmiis ve 10
Aralik 1864°de Padisah Sultan Abdiilaziz adina Bayram Paga Mahallesi’nde
Aziziye naminda bir adet ¢esme yaptirmistir. Yapilan ¢esmenin suyunu ise
Asakir-i Sahane Kislasi’ndaki su kuyusundan temin etmistir. Bir liile suyu da
askeri kigla kapisinin Oniinden akittrmistir®®. Emin Fehim Pasa diger
¢esmeleri yaptirmak igin de girisimlerde bulunmustur.

Kars’ta halkin su ihtiyaglarin1 kargilamak amaciyla mevcut olan
vakiflar tarafindan da ¢esmeler yaptirilmistir. Bu dogrultuda Haci Murad,
Hac1 Abdullah ve Hiiseyin Vakfi tarafindan, Haziran 1827°de Kars’in Kale
arkasi denilen mahalde bir adet, Dilaver Pasa Cami dairesinde bir adet,
Asakir-i Mansure Kiglas1 kapisinda bir adet, Mesayih-i Naksibendi’den
Ebul-Hasan iil-Harakani Kuddise Sirreh {il-Aziz Tiirbesi yakininda bir adet
¢esme yaptirilmistir. Bu gesmelerin hepsi ¢ lilleye sahiptir. Bu ¢esmelerin
abkesinine (¢cesme gorevlisi) vakif gelirlerinden giinliik {i¢ akce maas
verilmekteydi®.

¥ BOA. A.MKT. UM. 405/8-2

B o« Kozma’'min Karsda insa eyledigi ondort aded ¢esmenin derunu sehre yarim saat
mesafede kalmis olan su yollarmmin bu sene ikmal olunacagi ve bu husus Kars
hdneddnindan Ibrahim Efendi ile Miincailin nezaret edecegi beyamyla gelecek suyun
tahsis kiliman mahallerden cereyanina bir tarafdan miidahdle olunmamasi istida’ olunmus
olundugu bu babda lazim gelen teshildt ve muavenetin icrasiyla béylece miidahale vukua
getiriilmemesi hususuna.....”, BOA. AMKT. UM. 405/8-3

% BOA. AMKT. MHM. 320/1-2

“* VGMA. d. no. 580, s. 359.
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Cesme yaptiran diger bir vakif ise Es-Seyyid Osman Nuri Pasa
Vakfi'dir. Hocazade Mabhallesi’nde 9 Nisan 1835°de bir adet ¢esme tamir
edilip hizmete alinmustir. Cesmenin adi Halil Efendi Cesmesi olarak
adlandirilmaktaydi. Bu ¢esmenin iktiza eden masrafina, vakif gelirlerinden
giinliik nisf akge (yarim akge) ayrilmistir™.

Egitim Birimleri

XIX. ylizyilin ilk geyregine yani Sultan II. Mahmud’un 1824 tarihli
Fermanina kadar ilkdgretim alaninda merkezi otoritenin kurumsallagtirdigi
herhangi bir diizenlemeye de rastlanmamaktadir®.

Bu doneme kadar egitimin halka yonelik tek amac1 Kuran-1 Kerim’i
ogretmekle simirli kalmis ve higbir merkezi denetime tabi tutulmayan sibyan
mektepleri araciligr ile devam etmistir. Sultan II. Bayezid (1481-1512)
yaptirdigl caminin yanina agtig1 sibyan mektebine ait vakfiyede; “muallim
cumadan gayri giinlerde otuz oglanciga geregi gibi Kur’an okutup, ogrete ve
eski derslerini dinleye, namaza iliskin seyleri okuta ve ogrete, tedibe muhtag
olanlart tedip ede. Aksam ¢ocuklara destir verilince vakifin ruhu icin dua
ettire...,”™ diyerek konuya olan hassashgmi ifade etmistir.. Burada sibyan
mekteplerinin ders programi, ¢aligma giinleri ve hocalarin sorumlulugunun
ne oldugu agik¢a belirtilmistir. Bu agidan dikkate deger bir Ozellik
tasimaktadir.

1860’1 yillara kadar sibyan mekteplerinin ilkdgretimin temelini
olusturdugu sdylenebilir. Bu tarihe kadar da sibyan mektepleri ile
medreseler, ulemanin denetiminde kalmistir. 1869 yilinda ¢ikarilan Maarif
Nizamnamesi’ne kadar da biiyiik ¢apli bir degisiklige de ugramamustir.

Osmanli Devleti’ndeki sibyan mekteplerinin hemen hepsi zengin
kimseler ile iist diizey devlet adamlarinin tesis ettigi vakiflar tarafindan
maddi olarak desteklenen okullardi. Buralarda denetim ad1 altinda herhangi
bir girisim s6z konusu olmamakla birlikte, camilerde egitim veren hocalarin

cevrede taninan makbul ve emin insanlardan oldugu disiiniildiiglinde

1 VGMA. d. no. 582/1, s. 206.

“2 M.A. Ubicini, Osmanli’da Modernlesme Sancisi, (Cev.:Cemal Aydin), Timas Yay.,
Istanbul, 1998, s. 145; Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, (Haz.: Ahmet Kuyas),
Yap1 Kredi Yay., istanbul 2004, s. 179-180.

* Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangicindan 1993’e), Istanbul Kiiltiir Koleji Yay.,
[stanbul 1994, s. 73-74.
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otokontrollii bir toplumsal denetimin oldugu kabul edilebilir. Ayrica vakif
kuruculari camilerdeki imamlar1 segerken alaninda yetismis, diirlist ve
giivenilir olma gibi sartlar aramasit bir cesit denetim anlami ifade
etmektedir*,

XIX. yiizyilda riistiye mekteplerinin agilmasina kadar Kars’ta egitim
ve 0gretim genelde camilerdeki medrese veya dershanelerde yapilmaktaydi.
Riisdiye mektebinin agilisina kadar Kars’ta yegane egitim kurumlar sibyan
mektebleri olup, camilerde yapilan egitimden ibaretti. Kars ser’iye
sicillerinin kaybolmasi1 Kars’taki egitimin nitelik-nicelik ag¢isindan tam
olarak ortaya konulmasini zorlastirmaktadir. Buna ragmen Kars’a ait bazi
vakif defterlerinde rastlanmaktadir. Biiyiik ihtimalle Kars’ta bulunan her
caminin medresesi veya sibyan mektebi olarak adlandirilabilecek bir
dershanesinin oldugu anlasilmaktadir®.

Bu dogrultu da, XIX. yiizyilda Kars’ta, Siileyman-1 Zaman Bahri
Pasa vakfi tarafindan sibyan mektepleri ve medreselerde gorevli olanlara
maag tahsis edilmistir. Buna Gore; Ebi Coruk Mabhallesi’ndeki dairesinde
tedris-i ulum ile mesgul olan Ibrahim Efendi dershanesine bes akge, Evliya
Cami-i Serifi’nde tedris-i ulim eden Hafiz Efendi Medresesine bes akge,
Haci Murad Cami Serifi’nde tedris-i ulim eden Ahmed Efendi Dershanesine
iki bucuk akge, Hakirizade Ahmed Efendi Dershanesine iki buguk akge,
tahsisat ayrilmistir. Vakif kaydinda bahsi gegcen ders hocalari i¢in hayatta
olup, ders vermekle mesgul olduklar: siirece kendilerine maas verilmesi ve
Oliimleri halinde yerlerine kendileri emsali nesr-i uluma kadir kimseler
bulunur ise onlara maas baglanmasi istenilmistir. Eger bunlar gibi yetismis
kimseler bulunmaz ise bunlarin maasi dershane ve medreselerde egitim
goren talebelere verilmesi sart: getirilmistir®.

Kars’ta, Hact Ahmed Aga ibn-i Said Vakfi’min kurucusu tarafindan

onceden bina ve insa edilen siradan hiicreleri olan ve etrafinda miistemilati

* Osman Ergin, Istanbul Mektepleri ve Ilim, Terbive ve Sanat Miiesseseleri ve Tiirkiye

Maarif Tarihi I, Istanbul 1977, s. 82-86.

® ES 1288 s.1 Ayfer Yimaz, H.1287/M.1870, H.1288/1871 ile H.1317/M.1899,
H.1318/M1900 Tarihli Erzurum Vilayet Salnameleri’ne Gére Erzurum Vilayetinin Egitim
Durumu, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Genel Tirk Tarihi Anabilim Dali, Ankara 1993, s. 55.

“ VGMA, d. no. 581-1/ 47/50.
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bulunan medrese bulunmaktaydi. Burada miiderris olanlara iki yiiz kurus
tahsisat ayrilmistir®’.

XIX. yiizyilda Kars’ta Miisliimanlar arasinda egitime 6nem verme
konusunda, muhacir olarak gelen ve iskan edilenlerin daha titiz oldugu
anlasilmaktadir. Ozellikle Cerkez kdkenli muhacirlerin egitim konusunda
titizlikleri dikkat ¢cekmektedir.

Kars’m Soganli Dagi civarindaki kdylere yerlestirilmis olan
Cerkezler, koylerine cami ve mektep yapilmasi i¢in miiracaat etmislerdir.
Bunlar, yalniz diilger yevmiyelerinin hazineden (canib-i miri) karsilanmasi
disinda ingaat igin diger levazimat, hoca maasi ve masraflarinin kendileri
tarafindan 6denecegini belirterek yardim talebinde bulunmuslardir. Ayrica
kendilerinin segecekleri on bir neferin riistiye ve emsali mekteplerde tahsil-i
ulim etmek igin Istanbul’a kabul edilmesini istemislerdir. Bu isteklerin
tamami Meclis-i VAla’da goriisiilmiis ve kabul edilmistir. Yalniz Istanbul’da
egitim almalar1 istenen on bir ¢ocugun, Istanbul’da veli ve akrabalari
olmadigindan bunlarin yerlestirilecekleri yerler ile mektep arasinda geceleri
yollarin1 bulamayacaklar1 gibi sefil duruma diisme ihtimalinin bulundugu,
bununla beraber Istanbul’daki askeri idadilerin miktarmin ¢ok kalabalik
oldugu belirtilmistir. Bu ¢ocuklarin ve ailelerinin kabul etmeleri halinde
Edirne, Bursa, Manastir ve Sam-1 Serif mekatib-i idadi’lerine teslim ve
irsalleri uygun bulunmus, Seraskerlik, Dordiincii Ordu Miisirligi ve Kars
Mutasarrifligi’na da bildirilmistir. Ayrica Cerkez muhacirlerinin bu hareket
ve gayretleri de takdir edilmistir (13 Aralik 1864),

Medreseler

1647°de Kars’1 ziyaret eden Evliya Celebi Kars’ta medrese
olmadigimi kaydetmektedir®. Ancak daha sonraki yiizyilda bahsedilen tiirden
medreseler Kars’ta bulunmaktaydi. Erzurum Vilayeti evkaf tahririni yapan
Mustafa Hayali Efendi 1852-1853°de Kars’ta saglam kalabilen Evliya Cami
Medresesi ile Kamiliye Medresesi adlarini tasiyan iki medrese oldugunu
kaydetmektedir®. Bunun yaninda bahsi gegen tarihten énce de Kars’ta

47 VGMA, d. no. 581-1/ 134/145.

8 BOA. I. MVL. 523/23518-5.

* Eviiya Celebi Seyahatnamesi, (2. Kitap), s. 169.
%0 Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi, s. 48.
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medrese olduguna dair kaynaklar vardir. Osmanli Devleti’'nde tanmmig
alimlerden olan Davud-i Karsi ve onu yetistiren hocasi olan Colak Abdullah
Efendi, XVIIL yiizyilda Karsli taninmus miiderrislerdendir™. Bunun disinda
sonraki donemlerde de bu silsile devam etmis ve Kars’tan ¢ok sayida
miiderris yetigmistir. Kars Kalesi dahilinde Dilaver Pasa Cami ve medresesi
bulunmaktaydi. 8 Ekim 1787°de bu medresenin miiderrisligine yirmi akce
yevmiye ile Sadullah Efendi atanmustir’’. Bununla beraber Vatan Sairi
Namik Kemal’i de bir donem Kars’ta okutan Muhammed Hamid Efendi’de
taninmig Karslh bir miiderristir. Bunun yetistirmesi olan ve Kars’m Rus
istilasina ugramasindan sonra Kars’tan ayrilan ve 1879’da Bursa Misila-i
Sahn Medresesi miiderrisligine atanan Siilleyman Sadi Efendi, Karsh
taninmis  miiderrislerdendir®®. Yine Ahiska’dan Kars’a goc eden ve
kendilerine otuz kurus maas baglanan Ahiskali miiderris Omer Oglu ve
Kadiri Seyhi Arif Efendi de bu gruptandir™. Bunlarin disinda Kars’ta
huzursuzluk ve fitne ¢ikaran bu 6zelligi nedeniyle 5 Nisan 1794’da Sinop’a
siiriilen Miiderris Mustafa Efendi adli biriside bulunmaktadir®.

1872 Erzurum Vilayet Salnamesi’nde Kars’ta yirmi adet medrese
oldugu kayithdir®®. Bu medrese miiderrislerden birisi Haci ibrahim Efendi
olup, aym1 zamanda Meclis-i idare azasidir’. Bu medreselerin her birinde
miiderris payeli birer kisi oldugu varsayildiginda yirmi miderris olur ki bu
saylt o donem Kars sehri icin higte azimsanmayacak bir rakamdir. 1853
senesinde Kars’ta miiderris olanlar; Miderrisan-1 Kiramdan Mustafa es-
Seyyid Hamit Efendi Hoca, Faziletlii Hiiseyin Efendi el-Miiderris, Faziletli
Rasid Efendi el-Miiderris, Faziletlii Kiicik Ahmed Efendi el-Miiderris,
adlarindaki sahislardi®®.

1 Yilmaz Ozdemir, Davud el-Karsi Hayati, Eserleri ve “Serhu’l Avamili’l-Cedid” Adh
Eseri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Daly, Istanbul 1998, s. 3.

°2 BOA. C.MF. 166/8276.

%% Selahattin Tozlu, “Kirim Harbi’nde Kars’t Anlatan Kayip Bir Eser: Muzaffer-Name”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, Say1: 2, (1996), s. 123.

* BOA. C. ML. 245/10181.

* BOA. C. ZB. 8/363.

% ES, 1288, s. 149.

°" ES, 1288, s. 69.

% VGMA, d. n0.582-1/ 204/ s. 135.
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1857°de Kars’in Rus istilasindan kurtulmasindan sonra ahalinin
perisanligi nedeniyle ileri gelenlerinin hazirladigit ve vergiden muaf
tutulmasi istegini igeren bir mazbatada ulemadan on ii¢ kisi miihiir basmustir.
Ulemalar bu dénemde ayn1 zamanda gorevli bulunduklar camilerin yaninda
actiklart medreselerde egitim vermekteydiler. Bu miihiirlerden isimleri tespit
edilebilen ulema; Ali Efendi, Ahmed Hilmi Efendi, Ahmed Riza Efendi,
Seyh Mehmed Efendi, Fevzi Efendi, Elhac Hamid Efendi, Siileyman Efendi,
Ali El-Kad1 Efendi’dir*.

Kars Riistiyesi

Osmanli Devleti’'nde riistiye mekteplerinin agilmasi, 1838 yilinda
kararlastirilmistir. Bu okullarin agilmasindaki ana diisiincenin bir yandan
ilkokullara 6gretmen 6te yandan tibbiye ve harbiye gibi okullara okur-yazar
ogrenci yetistirmek oldugu anlasiimaktadir®. Osmanli Devleti’ndeki bu
gelisme Kars’a da yansimistir. Bu dogrultuda Kars’ta 14 Aralik 1865°de
ingas1 tamamlanan riistiye mektebi agilmistir. Mektebin, muallim-i saniligine
Siileyman Efendi intihap olunarak, muallim-i evvelin tayinin yapilmasi
istenilmistir. Ayrica gerekli olan kitap ve risalelerin, Dordiincii Ordu
Miisirligi’nden gonderilmesi talep edilmistir. Ancak muallim-i evvelin bu
asamada tayini miimkiin olmadigindan bir-iki sene muallim-i sani tayini ile
yetinilmesi istenilmistir. Siileyman Efendiye yiiz kurus maas baglanmistir®".
Ayrica mektepte bir bevvabin da istihdam edilmesi Kars Mutasarrifligi’ndan
istenilmistir. Daha sonra Siileyman Efendi’nin maasi emsallerine uygun
olarak aylik dort yiiz kurusa cikarilmis, bevvapligina ise Vanli Ali adinda
birisi getirilerek kendisine aylik yiliz kurus maas baglanmistir. Bunun
yaninda mektebin senelik masraflari iginde iki bin kurus tahsisat ayrildigi

%« ... Ahali-i merkume mesele-i malume miinasebetiyle nefs iil-emrde asuru rehineddr ve

giriftar-t hasar olarak mamuriyete karem-i nihade-i ikram ve ibtidar ve mazbata-i
mezkureye melsuf defterde muharer kura ahalisi dahi Rusyalunun karyelerini basub
hayvanatini zabt eylemsesinden ve kendiileri derunu sehre geliip mahzur kalmasindan ve
bunlar ahali-i kura olmalar: cihetle mukaddemki afv-1 ali dahilinde bulunamadiklarindan
nasi derece-i kemalde zarara dii¢ar olub hakikaten salite-i i’taf ve merhamet ve bunlarin
hakkinda lutf ve miisade-i merhamet madde-i mukdneleri buyruldugu ve erzan buyruldugu
halde....., BOA. LMMS. 16/645-1.

8 Berkes Tiirkiye 'de Cagdaglagma, , $.183.

' BOA. I. MVL. 544/24454, 5.1.
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Meclis-i Vala tarafindan bildirilmistir®.

1288 yilina ait Erzurum Vilayet Salnamesi’'nde, Kars’taki riistiye
mektebinin Muallim-i Sani’si Ahmed Efendi olup, mektepte toplam yirmi
bes Ogrenci (sakirdan) ogrenim  gdrmekteydi®. Riistiye’nin  rikd
muallimligine 1876’da ise Ali Efendi adli birisi tayin edilmistir®. 1874
yilinda ise Muallim-i Evveli Osman Efendi, Muallim-i Sani’si ise Ahmed
Efendi oldugu goriilmektedir. Mektebin 6grenci sayisi yine yirmi bes olarak
verilmektedir®.

Kars Sancagi dahilinde acilan ikinci riistiye mektebi, Kagizman
Riistiyesi olup, 1873’de egitime hazir hale getirilmistir. Ristiyenin ilk
egitimcisi Muallim-i Evvel Ibrahim Siikrii Efendi’dir. Kendisi Adana
Riistiye Mektebi’'nden buraya tayin edilmistir. Bir bevvap tayini yapilmasi
istegi de uygun goriilmiistiir®. Kendisi zamanindan dnce géreve baslamak
istediginden, istegi uygun goriilerek gorevine erken baslatilmistir. Bundan
dolayr maasmin basladigi tarihten itibaren 6denmesi emri verilmistir®.
Riistiyede okutulacak kitap ve risaleler istenilmis ve gonderilmistir®.
Kagizman Riistiyesi’nin &grenci sayisi hakkinda herhangi bir bilgiye

82 « . Kars'da insasi reside-i hitam olan Riigdiye mektebi iciin Siileyman Efendi mu’allim-i

sani intihab olunmus oldugundan bahsile mu’allim-i evvelin tayiniyle iktiza eden kiitiib ve
risa’ilin dahi irsali hususu 5 Saban (1)281 tarihiyle 4. Orduy-1 hiimayun miisiri beyt
celilesi canibinden ba tahrirat- is ‘ar ve ol babda meclisi mazbatast irsal olunmakdan nasi
mekatib-i risdiyenin ibtida-yi kiisadinda bir-iki sene kadar yalniz mu’allim-i sani tayiniyle
idare etdirilmesi usul-i miittehaze icabindan oldugunun beyaniyla muma ileyh Siileyman
Efendinin numune hattimin irsali ve sehriye 100 gurus maas ile bir ..... bevvabin dahi
mahallince ....... hususu cevaben Kars mutasarrifigina yazilmisdi. Efendi-i muma ileyhin
numune hattimin irsaliyle bevvabliga Vanli Ali nam kimesnenin intihab kilindig:
mutasarriflik-1 mezkur tarafindan ba tahrirat beyan ve inha kilmmus ve zikr olunan hatlar
elverisli oldugu anlasiimis oldugundan muma ileyh Siileyman Efendinin tarih-i intihab
olan 80 senesi Kanun-i evvelinin 22. giiniinden itibaren emsali vechle sehriye 400 gurug
maas ile icra-yi1 me 'muriyeti ve merkum bevvabin dahi kezalik intihabt tarihi olan 81
senesi martuun 11. giiniinden itibaren 100 gurus maagsla tayini ve mekteb-i mezkurun
masarif-i miiteferrikasi olmak iizere senevi 2.000 gurusun tahsisi hususunun taraf-1 egref-i
cenab-1 vekaletpenahilerinden istizani lazim geleceginden meclis-i maarifden ba tezkire
ifade kilinmug ve icra-yi icabu.....”" .BOA. I. MVL. 544/24454-4.

%3 ES, 1288, 5.135.

* BOA. MF. MKT. 20/2.

% Yilmaz, H.1287/M.1870, H.1288/1871 ile H.1317/M.1899, H.1318/M1900 Tarihli
Erzurum Vilayet Salnameleri’ne Gére Erzurum Vilayetinin Egitim Durumu, S. 55.

% BOA. MF. MKT. 5/59.

57 BOA. MF. MKT. 6/13.

% BOA. MF. MKT. 6/43.
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ulagilamamasina ragmen on bes-yirmi arasi Ogrencisi oldugu tahmin
edilmektedir.

Bedesten

Bedesten, Farsga bezzistanin Tiirkge’ye doniigmiis hali olup, ilk
kurulus asamasinda kumas satilan kapali alanlar iken sonradan ticari emtia
degeri olan mallarin satisimn yapildigi yerler olmustur®. Evliya Celebi
1647°de Kars’a geldiginde “kagir bezzazistan1” yoktur’® kaydim diismesine
ragmen sonraki yiizyilda bir bedesten kaydina rastlanilmaktadir. Bu
bedestenin biiyiik ihtimalle XVIIIL. yiizyilda yapilmistir. Belgelerde Tag Han
veya yikik bedesten olarak gegen bir yapidan bahsedilmektedir. Kars’ta bir
tabur askerin ikameti i¢in 19 Mayis 1832’de yikik haldeki bedestenin tesviye
edilmesi  istenildiginden oOnceki yillarda bir bedestenin  oldugu
anlasiimaktadir™. Yine bedestenin kaydina 1853’te askere kogus olarak
ayrilmasi ve onarilmasi vesilesi ile rastlanmaktadir’®. Biiyilk ihtimalle
bedesten 1828 Rus istilasi esnasinda kullanilamaz hale gelmistir. Kars’ta bir
bedestenin olmasi az da olsa ticari hayatin var oldugunu gostermektedir.

Hanlar

Hanlar, genel olarak bedestenlerin yakininda bulunurdu. XIX.
yiizyilda Kars’ta dort, Siiregel ve Kagizman kazalarinda birer adet olmak
{izere toplam alti hanin oldugu anlasilmaktadir”. Bu hanlardan birisi Numan
Pasa Hani’dir. Bu han 1857 Eyliil ay1 basindan itibaren hayriye tliccarindan
Kurbanzade Ismail Aga tarafindan yarist on ii¢ ayligma Numan
Pasazadelerden Pasa adli birisinin validesi ve hemsiresinden daha dnceden
belli bir miktar kira ticreti karsiliginda kiralanmistir. Ancak bu siire sona
erdiginde hani kiraya veren hanimlarin vekilleri oldugunu iddia eden
Mehmed Bey ve Karahanzadelerden Mustafa Efendi ile mahdumu Pasa,
kiraya veren hanmimlarin kira miktarma vakif olmadigimi iddia ederek
kendisinden 5.000 kurus daha istemiglerdir. Bu artisa neden olarak da hanin

% Semavi Eyice, “Bedesten”, DI4, Istanbul, 1992, V, 303-309.
™ Eviiya Celebi Seyahatnamesi, (2. Kitap), s. 169.

™ BOA. HAT, 727/34626.

2 BOA. I DH. 359/23735

8 ES, 1288, s. 149.
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vakif hant oldugunu belirtmislerdir. Karahanzadeler’den Mustafa Efendi’nin
Kars meclis azasi olmasi ve meclis azaligim1 kullanarak tehdit etmesi
nedeniyle kendisinden talep edilen meblagi 6demek zorunda kalmistir.
Tiiccar Kurbanzade Ismail, hakkini aramak icin Istanbul’a yazmus,
Istanbul’dan davalis1 ile muhakeme edilmesini ve bu duruma bir care
bulunmasimi istemistir’®. Bu suretle giindeme gelen Numan Pasa Hani o
donem Kars’taki biiyiik hanlardan biri olarak goriilmektedir.

Kars’taki bir diger han ise Karahanoglu Hami olup, giiniimiizdeki
Kazimpasa Caddesi ile Halit Pasa Caddesi’nin kesisti§i yerde
bulunmaktaydi. Erzurum’daki Hacilar Hami1 planinda olup, daha biiyiik bir
yap1 Ozelligine sahipti. Iki kapili kagir bir han idi. Ruslar 1884’te Kars’ta
kendi sehir planlar1 olan (4x4=8 adet) satrangli caddeleri yapmaya
baslayinca yiktirilmustir”.

Kars’in Siiregel Kazasi’nda bulunan han ise Kazganci (Kazancr)
Bedros adli bir Ermeni’ye aitti. Han, 6 Nisan 1853’de Rus askerlerinden on
bes kadar Kazak siivarisi tarafindan tamamen yakilmigs ve esyalari gasp
edilmistir. Merkumun kardesi ile Ui¢ kisi, Kazaklar tarafindan katledilmistir.
Bu durum iizerine Kazganci Bedros bir istida ile miiracaat ederek, suclularin
cezalandirilmasini ve ¢alinan mallarinin bedelinin tahsil edilmesini Osmanli
Devleti’nden istemistir. Bu durum Kars’taki Rus Konsolosu araciligi ile
Rusya Devletine bildirilmistir. Yapilan girisimler neticesinde ham
basanlardan ii¢ kisinin Giimrii ahalisinden oldugu diger on iki kisinin ise Rus
Kazak siivarisi oldugu tespit edilmistir. Rusya’nin Kafkasya Valisi Prens
Vernigov tarafindan durumun arastirildigit ve gerekenin yapilacagi
bildirilmistir. Bu duruma engel olamadigi igin Siiregel Kazasi Miidiiri
Hatunoglu Medet Bey tekdir edilmistir®. Bu suretle Siiregel’deki han
kayitlarda gegmektedir.

™ BOA. AMKT. UM. 362/99.

™® Miistak Hatifi Karahanoglu ve Fahrettin Kirzioglu, Karahanoglu Aile Tarihcesi ve
Karahanoglu M. Muhtar’'in Siirleri ve Kitapligi, Atatiirk tniversitesi Kiitiiphane ve
Dokiimantasyon Dairesi Baskanlig1 Yay., Erzurum 1986, s. 25.

’® BOA. HR. MKT. 56/58.
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Meydan ve Pazarlar

Sosyal hayatin oldugu her sehirde meydan ve pazarlar
bulunmaktadir. Evliya Celebi, Kars’tan bahsederken, “200 adet diikkam
vardr”"" kaydin diiserek Kars merkez ve kdylerinin ihtiyacim karsilayacak
Olglide bir ticaretin varhigindan bahsetmektedir. Uzun Carsi olarak da
adlandirilan bu cars1 meydanda bulunmakta olup, bu meydan, Carst Meydam
olarak adlandirilmaktaydi. Biiyliik ihtimalle burast sehrin en Onemli
meydanidir. Ciinkii bu meydanda casuslar ve asker kagaklarinin infaz1 da
gergeklestirilmekteydi. Bu meydanda asilan casuslardan birisi Harputlu ordu
miiteahhidi Ermeni donmesi Hac1 Hiiseyin® idi. Bu meydanda, Hac1 Murad
ve Abdullah adli kisiler tarafindan yaptirilan bir cami olup, 1829°daki Rus
istilasinda harap oldugundan, Kiigiik Ali adindaki bir hayirsever tarafindan
thya edilmistir. Kiiciik Ali camiye birka¢ tane hiicre eklemek suretiyle
burada ders de vermekteydi. Bundan dolay1 caminin imamet, hitabet ve
miiezzinligi bu kisiye tahsis edilmistir”®. Bunun yaninda Kars’ta sur disinda
“At Meydan”® diye anilan bir yerin olmasi burada at ile ilgili ticaretin
yapildig1 veya at yarisi ve cirit oyunlarinin icra edildigi mekanlar oldugu
izlenimini vermektedir. Bu meydanlardan birisi de “Musalla Meydam”
olarak adlandirilmaktadir. Bu meydan, hiikiimet konaginin asagisinda
bulunmaktayd:.

Cars1 ve meydanlarda, meydan agasi adiyla taninan bazi kisiler
bulunmaktaydi. Bunlar meydanda denetim gdrevini yerine getirdikleri gibi
giivenligi de saglamaktaydilar. Bu kisiler genelde meydanin kuruldugu
sehrin veya kazanin en biiyilik miilki idare amirinin emrindeki gorevlilerden
olurlardi. Hukuki dayanaklar1 en biyilk miilki idare amirini temsil
etmelerinden ileri gelmekteydi. 1846’da Kars’ta bu igle ilgilenen
gorevlilerden birisi Kars Mutasarrifi’min maiyetinde olan ikinci kavas ayni
zamanda etrafta esvak ve pazarda meydan agasi olarak taninan Haci Ismail
Aga adl birisi idi®".

" Evliya Celebi Seyahatnamesi, (2. Kitap), s. 169.
® Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi, s. 130-135.

® BOA. C. EV. 261/13317.

8 BOA. C. EV. 13317.

8 BOA. I. MMS. 126-10.
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Ulasim ve Haberlesme

Memalik-i Osmaniye’nin Anadolu ve Irak bdlgelerine, Istanbul
merkez olmak iizere ulagim ve haberlesme ii¢ giizergahtan saglanmaktaydi.
Bu glizergahlar, sag, sol ve orta olmak iizere iic ana kol halinde
uzanmaktaydi. Bu ana gilizergahlar birbirine tali yollarla baglanmis olup,
Anadolu’daki sag kol, Uskiidar-Gebze-Eskisehir-Aksehir-Konya- Adana-
Antakya yolunu takip eden ve Mekke ve Medine’ye kadar ulasan Hac
yolunu olustururdu. Orta kol, Uskiidar-Gebze-iznik-Bolu-Tosya-Merzifon-
Tokat-Sivas-Hasangelebi-Malatya-Harput-Diyarbakir-Nusaybin-Musul-
Kerkiik gilizergahi ile Bagdat ve Basra’ya ulasirdi. Sol kol ise Orta kol ile
Merzifon’a kadar ayni gilizergdhi takip ederek buradan Ladik-Niksar-
Karahisar-1 Sarki-Kelkit-Askale-Erzurum yoluyla Hasankale’ye ulasir,
burada yol iki kola ayrilarak bir kol Kars’a diger kol ise Tebriz’e ulasirdi®.
Bu yolun Kars’a ayrilan kolu Horasan-Karakurt-Akcakale’den (Selim
sinirlart  dahilinde) Kars’a ulasirken, Tebriz’e ayrilan kol ise Eleskirt-
Agri(Karakose), Taslicay-Dogubayazit-Hoy yoluyla Tebriz’e kadar ulasirdi.

Bahsi gecen bu giizergahlar iizerinde menziller bulunmaktaydi. Bu
menzillerde haberlesme ve yiikk nakli i¢in beygirler bulunurdu. Normal
zamanlarda Istanbul’dan Kars ve Dogubayazit’a kadar olan haberlesmede
kullanilmak {izere menzillerde 264 beygir hazir tutulmaktaydi®. 1726’da
Osmanli-iran Savasi’nda, Istanbul merkezden Kars ve Dogubayazit’a kadar
her menzilde 30-35 olmak iizere toplam 375 beygir, haberlesme i¢in hazir
tutulmakta olup, bunlar i¢in yillik 55.312,5 kurus (6.637.500 ak¢e) masraf
yapilmaktaydi®.

Iran ve Azerbaycan cografyasindan Anadolu’ya giriste ise bazen
Nahgivan hattin1 tercih eden tiiccar kervanlari, Agr1 Dagi’nin kuzeyindeki
Aras Nehri’ni takip eden yolu kullanirlardi. Bu yol, Igdir, Siirmeli {izerinden
Kagizman arazisine girerek Magazberd ve Siiregel’den gecerek Kars’a

8 yusuf Halagoglu, XIV. ve XVII. Yiizyillarda Osmanlilarda Deviet ve Sosyal Yap, Tiirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara 1996, s.165-166.

8 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, X1, s. 442.

8 Halagoglu, X1V. ve XVII. Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet ve Sosyal Yapi, S. 167.

215

KAUIFD ¢ 2017 « IV/8



KAUIFD ¢ 2017 « IV/8

XIX. Yiizyihn Ortalarinda Kars Sancagi’nda Bazi1 Sosyal ve Dini
Yapilar

ulasirdi. Kars’tan sonra askeri yolu takip ederek, Doskaya, Verisan, Soganh
Daglar1, Zivin, Karaurgan ve Horasan giizergahini takip ederdi®.

Erzurum-Kars arasinda ulasimi saglamak amaciyla menziller
bulunmaktaydi. Erzurumdan Kars’a gelirken ilk mezilhane Hasankale’de
olup, sirayla Micingerd, Karahamza ve Kars menzilhaneleri takip edilerek
Kars’a ulasilird,.®®

Kars ve Karahamza Menzilhaneleri

Kars sehri de c¢evre ile baglantisi kuruldugu olclide biiyiiyiip
gelismistir. Bunun i¢in Osmanli déneminde, Istanbul merkezden Kars’a
kadar ulasan menziller bulunmaktaydi. Bu menziller, Istanbul’dan hareket
eden ordunun mola verdigi yerler olmakla beraber ayni zamanda ticaret
kervanlarinin da takip ettigi giizergahlardi. Bu gilizergah iizerindeki menziller
hem ticaretin hem de haberlesmenin saglanmasina yardime1 olmaktaydi®’.

Kars hudutlar1 dahilinde iki adet menzilhane bulunmaktaydi.
Bunlardan biri Kars menzilhanesi olup, 20 re’s bargiri (20 bas beygiri) digeri
ise Karahamza Menzilhanesi olup, 10 re’s bargiri bulunmaktaydi. 1809—
1810 yilinda Kars’in menzilhane gorevlisi Abdullah, Karahamza Menzilhane
sorumlusu Osman adl kisilerdi. Bahsi gecen tarihte imdadiye olarak 2.175
kurus masrafi olmustur. Menzilciler yaptiklar1 masraflari tahsil etmede bazen
sikintili durumlarla karsilagsmaktaydilar. Menzilciler yaptiklar1 2.175 kurus
masrafin Kars Valisi Abdullah Pasa’nin hazinesinden karsilanmasi
konusunda yardim istemislerdir. Ciinkii menzilhanelerin masraflar1 igin
yapilan harcamalar Sarraf Manuker adli kimseden bor¢ alinmis ve sarraf
alacagini menzilcilerden istemekteydi®.

1815°de Kars Menzili’nin gayr-i ez iicreti®® (gorevlilerin iicreti

disindaki masraf) 1.450 kurus, Karahamza Menzili’nin masrafi ise 725 kurus

85
86

Solmaz, s. 80.

Yusuf Halagoglu, Osmanlilarda Ulasim ve Haberlesme (Menziller), PTT Genel
Midiirligi Yay., Ankara 2002, s. 91-92.

Sema Altunan, “XVII. Yiizyll Sonlarinda istanbul-Edirne Arasindaki Menziller ve
Menzilkes Koyler”, Ankara Universitesi DTCF Tarih Boéliimii Tarih Arastirmalart
Dergisi, 25(39), 2006, ss. 76-77.

% BOA. C. NF. 66.

® Gayr-i ez Ucret; Ucretinden gayri, iicreti diginda anlaminda olup, gdrevlilerin iicreti
disindaki masraflar1 kastedilmektedir. Sait Oztiirk, Osmanl Belgelerinde Siyakat Yazisi,
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tutmaktaydi. Bu menzillerin 1815-1816 seneleri menzilcisi Hayrullah adl1 bir
kimse idi. Menzillerin masraflari bu donemde Erzurum giimriik gelirlerinden
karsilanmaktaydi®™.

1595’de Karahamza Menzili’'nin Micingerd Menziline uzakligi 11,
Istanbul’a mesafesi ise 304 saat idi. 1843’te Karahamza Menzili yerine Hulu
Menzili kaydedilmistir. Hulu Menzili'nin Micingerd Menziline 12,
Istanbul’a mesafesi ise 296 saatti. 1595°de Kars Menzili'nin Karahamza
Menziline mesafesi 6, Istanbul’a 310 saat mesafesi bulunuyordu. 1843’te ise
Kars’la Hulu Menzili arasimn 6, Istanbul’la 302 saat mesafesi oldugu
kayithdir.*

XIX. yiizyilin baglarindan itibaren yollar ve menzil sistemi tamamen
bozulmustur. Bir batili seyyah, Erzurum’dan Kars’a gelirken giizergah
tizerindeki menzillerin ve hanlarin harabe haline sahit olmustur. Kars Valisi
Bahri Paga tarafindan Erzurum-Kars arasinda tamiri edilmeye g¢aligilmustir.
Ancak valinin bagka bir yere tayin edilmesi tizerine gevredeki ahali, tamirat
icin kullanilan keresteleri alip yakacak odun olarak kullanmistir. Yeni gelen
vali bu ¢aligmay1 devam ettirmedigi gibi tamir edilmis olani da korumak
i¢inde higbir gayret gostermemistir™.

Bundan dolay1 Kars’tan Istanbul’a daha rahat ulasim saglamak
amaciyla yeni bir yol arayisi igine girilmistir. Bu amagla Batum-Livana-
Oltu-Cildir-Kars arasindaki bozuk yolun tesviye edilerek Kars’a ulagimin
saglanmasi i¢in Lazistan Mutasarrifi kendi gayretleri ile ¢aligma baglatmustir.
Bu ¢aligmanin yapilmasi konusunda sadarete bir tezkire gondermis ve onay
almistir. Bu amagla yolun durumunun incelenmesi igin bir komisyon
kurulmustur. Batum deniz yolunun o dénem sartlarinda ¢ok islek oldugu,
bundan dolay1 haftada bes-alt1 yabanci geminin Batum Limanina ugradigi
belirtilerek bu yol hafif sekilde tesviye edilecek olursa Kars’a her tiirli
nakliyatin kolaylikla yapilacagi komisyon raporunda belirtilmistir (31 Ekim
1857)%.

Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, Osmanli Arsivi Daire Baskanlig1r Yayinlari, Ankara
1994, s. 273.

% BOA. C.ML. 198.

o Halagoglu, Osmanlilarda Ulagim ve Haberlesme (Menziller), s. 92.

%2 Osman Ersoy, “Bir Ingiliz Konsolosunun 1846 Yilinda Erzurum’dan Kars’a Seyahati”,
Ankara Universitesi DTCF, Tarih Arastirmalart Dergisi 1, 1964, ss. 239-247.

% BOA. AMKT. MHM. 311/76.
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Nitekim bu dénemde Kars’tan karayolu ile Batum’a ve buradan da
Istanbul’a vapur ile ulasimin miimkiin oldugu goriilmektedir. Ozellikle, XIX.
yiizyilda bu bolgede karayoluyla seyahat eden tiiccar kervanlarina yonelik
bazi1 eskiyalik olaylarinin goriilmesi ve karayolunun ¢ok zahmetli olmasi
Kars-Batum arasindaki yolun 6nem kazanmasina neden olmustur.

Kars Telgrafhanesi

Osmanli  Ulkesi’nde telgraf ilk defa Kirnm Savasi esnasinda
Ingilizler tarafindan kullanilnustir. Bu savas esnasinda Osmanli Devleti’nin
miittefiki olan Ingilizler, Istanbul-Rumeli ve Kirim arasinda haberlesmeyi
saglamak amaciyla &nce Istanbul-Varna, sonra Varna-Kirim sahilleri
arasinda hat ¢cekmislerdir. Osmanli Devleti’nin bu savastaki diger miittefiki
olan Fransizlar ise savas esnasinda, Varna-Sumnu-Rus¢uk ve Biikres
iizerinden Avusturya’ya kadar bir telgraf hatti ¢cekmeyi basarmislardi. Bu
donemde Osmanlilar, miittefiklerinde gordiikleri bu haberlesme araci ile
tamismis ve 13 Agustos 1855’te Edirne-istanbul ve Edirne-Sumnu ordu
merkezi arasinda c¢ekilen telgraf hatt1 ile ilk haberlesme saglanmugtir.
1876°da ise hemen hemen Osmanli Ulkesi’nin her tarafiyla telgrafla
haberlesme miimkiin hale gelmistir®.

Telgraf hattinin Erzurum’dan Kars’a kadar g¢ekilmesi 28 Aralik
1864’de kararlastirilarak hattin ¢ekilmesi, Dordiinci Ordu Miisiriyeti
tarafindan Istanbul merkezden talep edilmistir™. Bu talepte, Kars’a kadar
cekilmesi planlanan telgraf hattinin nasil olacagi, ihtiyaclarin nasil
karsilanacagi ayrintili bir sekilde belirtilmistir.

Buna gore, Kars’tan Micingerd’e kadar olan ve Kars Sancagi
dahilinden gegecek telgraf hattinin direkleri, Kars Ahalisi ve hat tizerindeki
kéyler ahalisi tarafindan iane olarak karsilanacakt:®. Direklerin Micingerd
tarafindaki ormanlardan temin edilmesi planlanmaktaydi. Ancak hattin geri
kalani, yani Erzurum sinirlar1 dahilinde olan kisminin direkleri ise Erzurum

ahalisi tarafindan karsilanacagi belirtilmekteydi®’. Bu talep iizerine on

Musa Cadirci, Tanzimat Doneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapilari,
Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1991, s. 297-298.

% BOA. LMVL.535/24034-2.

% BOA. LMVL.535/24034-5.

¥ BOA. .MVL.535/24034-6.
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calisma yapmasi i¢in Sermiihendis Sokolski adli bir Fransiz vatandasi
gorevlendirilmistir. Mosyd Sokolski’nin yaptigi on c¢alisma neticesinde
Erzurum’dan Kars’a buradan Dogubayazit’a ve oradan da Van, Siirt,
Diyarbakir’a kadar uzatilmasi diigiiniilen telli telgraf hatt1 i¢in 57.682 frank
masrafin yapilacagi anlagilmistir. Bu masraf sadece hat i¢in gerekli makine,
tel vb. gibi seyler icin gecerliydi. Bunun disinda malzemelerin nakliye ve
sigorta masrafi olarak da 57.460 frank masraf ¢ikarilmistir. Bunun i¢in
ihtiya¢ duyulan biitiin malzeme Avrupa’dan satin alinmustir®.

Bu masrafa Kars’ta insa olunacak telgrathane binasi da dahil
edilmistir. Ancak ilk asamada telgrathane binasi isinin uzun siirecegi
anlagildigindan telgrathane igin hiikiimet konagindan bir oda tahsis
edilmistir®. Kars’a telgraf hattinin ¢ekilmesi Aralik 1865’de tamamlanmis
ve Kars’tan Istanbul’a ilk telgraf 26 Aralik 1865°giinii saat yedi de
cekilmistir'®.

Kars’a telgraf hattinin ¢ekilmesi nedeniyle daha sonra telgrafhane
binas1 inga edilerek, bir miidiir ve bir de muhabere memuru tayin edilmistir.
8 Ocak 1869’da Kars Telgrafhane Miidiirii Halil Efendi adinda birisiydi'®.
1872’de telgrathane miidiirii olarak Bekir Sami Efendi, muhabere memuru
olarak Abdulhamid Efendi gorevli olarak bulunuyorlardi™®. 1872’de
Osmanli Ulkesi’nin hemen hemen her sehri ve telgrathanesi olan sancak ve
kazalar1 ile Kars arasinda telgraf araciligi ile  haberlesme

saglanabilmekteydi'®.

Sonu¢

XIX. Yiizyilin ortalarinda Kars, Osmanli idare sistemindeki eyalet
vasfim kaybederek, bir alt idari sistem olan sancak statiisiine
donistiiriilmiistiir. Bu durumun olusmasinda, Osmanli Devleti’nin Kafkasya
Bolgesine en yakin savunma {issii olmasi nedeniyle sik sik Rus ve iran
hiicumlarma maruz kalmasi ile izah edilebilir. Rus ve Iran hiicumlar

neticesinde, Kars ve bagl arazisinde sosyal ve dini kurumlar ile ekonomisi

% BOA. [MVL.535/24034-1.

% BOA. [MVL.535/24034-8.

100 K arahanoglu ve Kirzioglu, s. 191.
101 BOA. A. MKT. MHM. 431/32.

102 E5 1288, 5. 126.

103 g 1288, 5. 127.
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biiyiik zararlara ugramistir. Burada yasayan insanlarin biiyiik bir kismi can,
mal ve namus gilivenligini tehdit altinda gordiigiinden Anadolu’nun igi
bolgelerine go¢ etmistir. Bu gd¢ neticesinde sosyal yapi oldukga biiyiik
zararlara ugramustir.

Ugradig1 zararlara ragmen, XIX. Yiizyilin ortalarinda Osmanl
Devleti Kars ve ¢evresini yasanabilir bir yer haline getirmek icin biiylik
yatirimlar yapmustir. Zarar goren dini mekanlar ile ahalisinin ihtiyag
duydugu yonelik olarak, dini yapilar, egitim kurumlari, hanlar, hamamlar,
ahalinin ihtiya¢ duydugu temiz su getirilmesi i¢in ¢esmeler yaptirilmasi,
ulasim ve haberlesmeye yonelik sosyal hizmet ¢aligmalari olanaklar
Olciisiinde, titizlikle yerine getirmeye calismistir. Bu galigmalarda, Kars’a
atanan idareciler ile Karsli zenginlerin ve ahalisinin gayretleri takdire
sayandir.
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Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler

ALPARSLAN KARTAL?

Oz

Osmanli Devleti’nde muhadara kiiltiiriiniin bir devami olarak yapila gelen mitad
tefsir derslerinin h. 1172°de (m. 1759) Sultan III. Mustafa tarafindan muayyen kurallara
baglanarak devletin resmi ve siirekli bir uygulamas1 haline getirilmesi ve Istanbul’da
ikamet eden meshur alimlerin davet edilmesi ile tesekkiil eden yiiksek ilmi derslere
Huzlir-u Hiimay(n ya da Huzir Dersleri denilmistir. Padisahin huzurunda yapilan bu
derslerde Anadolu’nun ve Osmanli cografyasinin farkli bdlgelerinden istanbul’a gelerek
temayliz eden ilmi sahsiyetler ilmi miibahesede bulunur ve dersler miinazarali bir usulle
miizakere edilirdi.

Osmanli cografyasinin muhtelif vilayetlerinden gelerek Istanbul’a yerlesen
dlimler memleketlerinin nisbelerini tasimaya devam etmisler; derslere katilanlarin
isimlerinin yazildig1 defterlere bu sekilde kaydedilmislerdir. Bu calismada derslere
katilanlarin tutuldugu kayitlardan yola ¢ikarak Karsi nisbesine sahip Karsli alimler tespit
edilmeye calisilmistir. Tespit edilen alimlerin hangi yillarda hangi derslere ne oranda
girdigi ortaya konulmustur. Osmanli’daki en itibarli ilmi sohbet halkasi olarak kabul
edilen Huzur Dersleri’ne katilan Karsh alimleri tespit etmek suretiyle Kars’in ve Karsh
alimlerin o donemki ilm1 hayatta taninirligina dair bir kanaatin tesekkiilii saglanacaktir.

Anahtar Kavramlar: Huzur Dersleri, Osmanli Imparatorlugu, Karsl alimler.

Karsian Scholars Participating in Huzur Courses

Abstract
The usual tafsir lessons, which were made as a continuation of the Muhadara
culture in the Ottoman Empire, were tied to certain rules by Sultan Ill. Mustafa in

1172/1759 and became an official and continuous practice of the state. Huz{ir-u Hiimaytn
or Huzlr Courses was called as the high science courses formed with the invitation of
famous scholars residing in Istanbul. In these lessons built in the presence of the Sultan,
scholars who came to Istanbul from different regions of Anatolia and Ottoman geography
were found in scholarly evaluations, and the lessons were negotiated in a manner that was
well thought out.

The scholars who came from various provinces of the Ottoman geography and
settled in Istanbul continued to carry the nomads of their countries; the books in which the
names of the participants of the classes are written are recorded in this way. In this study,
attempts were made to identify Karsian scholars who have Karsi cadres from the records

? Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii Hadis Anabilim Dali
[kartalalparslan@hotmail.com]
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of the names of the participants. It has been determined in which years the determined
scholars entered which classes and how often. By establishing the Karsian scholars
participating in the Huzur Courses, which is considered as the most prestigious scholarly
conversation circle in the Ottoman Empire, a consensus on the recognition of Kars and
Karsian scholars in the scientific life of that period will be ensured.

Key Words: Huzur Courses, Ottoman Empire, Karsian scholars.

Giris

Osmanli Devleti, hem hiikiim siirdiigli cografyadaki kadim kiiltiirlerden
etkilenmis hem de diger kiiltiirleri etkilemistir. Osmanli Medeniyeti siyaset, edebiyat,
sanat, bilim vb. alanlarda kendine has usliibunu olusturmus ve buna uygun tiriinler
meydana getirmistir. Biiyilk medeniyetler, kendilerine 6zgii bir usliip ve uygulamalar
gelistirmislerdir.

Osmanli padisahlar1 ve devlet riiesast kurulus doneminden baslayarak, mirasin
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne devretmesine kadar gecen siirede ilme Onem vermis; ulema
smifint  ayricalikli  bir konumda degerlendirmislerdir. Osmanli padisahlarinin
kiiclikliiklerinden itibaren yogun bir ilim tedrisatindan ge¢gme durumunda olmalar1 ve
devirlerinin en seckin alimlerinden istifade etmeleri bu olgunun en Onemli
amillerindendir.

Islam devlet geleneginde padisah veya devlet riiesas1 huzurunda ilmi miizakereler
ve derslerin yapilmasi eski bir gelenektir. Bu alanla ilgili karsimiza ¢ikan ilk kavram
muhddarddir.!

Osmanli Devleti’nin kurulug doneminden yikilisina kadar, muhadara kiiltiiriiniin
bir devami ve yansimasi olarak miitdd tefsir dersleri yapilmistir. Ramazan’da agirlik
kazanan bu sohbetler i¢cin muayyen kurallar bulunmamaktaydi. Bu dersler, padisahin ve
devlet riiesasinin riyasetinde farkli zaman ve mekanlarda icra edilmistir. Osmanli
padisahlarindan Sultan III. Mustafa Han (1757-1774) bu giizel adeti resmilestirmis ve
muayyen kurallara baglamistir. Huzur Dersleri®(Huziir-u Humdyiin Dersleri) ad1 verilen
bu uygulama 1759’dan 1924’¢ inkitaya ugramaksizin yaklasik 165 sene icra edilmistir. *

1 Sozlitkte “bir toplulugun huzurunda bilgi ve birikimlerini aktarmak, onlarla ilmi tartigmada bulunmak” gibi

manalara gelen muhaddara kelimesinin ¢ogulu olan muhadarat, terim olarak bagkasina ait sodzlerden
muhataba veya okuyucuya uygun alintilar halinde aktarmalar yapmay1 ve bu nitelikteki sozleri toplayan
edebi eser tiiriinii ifade eder. Bu tiire muhddara adinin verilmesinin sebebi, bunun, ileri gelen devlet
ricaliyle biyiik alimlerin huzurunda diizenlenen meclislerde karsilikli soru-cevap seklinde sohbet ve
tartismalar halinde baslamis olmasidir. Tki 4lim arasinda gerceklesen sohbet ve miinakasalar belli bir
tarihten itibaren derlenerek kitap haline getirilmis, bu eserler de muhadarat veya mecélis adiyla anilmstir.
(Hiiseyin Yazici, “Muhadarat”, DIA, Istanbul, 2005, XXX/391-92.)

Huzur Dersleri ile ilgili ayrintili bilgi edinebilmek icin su kaynaklara bakilabilir: Ebu’l-Ula Mardin, Huzur
Dersleri I-11l, DIB Yaymlari, Ankara, 2017; Ismail Hakki Uzuncarsili, “Huzur Dersleri”, Osmanli
Devletinin {lmiye Teskilati, Ankara, 1965, s. 215-22; Semiha Omay, Huzur Dersleri ile Iigili Konusmalar,
Istanbul, 1965; Mehmed Emin, “Huzur-i Hiimayun Dersleri”, Sebilii r-Resad, istanbul, 26 Haziran 1335,
cilt: XVII, say1: 425-6, s. 75-7; Mehmed Zeki Pakalin, “Huzur-i Himayun Dersleri”, Edebiyat-i Umumiye
Mecmuasi, s. 74 (29 Haziran 1918), s. 816-819; Mustafa Sabri, “Huzur-i Hiimayun Dersleri”, Beyanii’l-
Hak, Istanbul, 29 Eyliil 1324, cilt: 1, say1: 2, s. 3-6; Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri”, DIA, Istanbul, 1998;
XVII11/441-444; Erol Ozbilgen, “Huzur Dersleri”, Osmanl Ansiklopedisi, iz Yaymncilik, Istanbul, 1996, s.
116-117; Sitheyl Unver, Bir Ramazan Binbir Istanbul, Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 29 vd.; Pakalin, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, 1971, 1/862

® Ipsirli, a.g.e; XVIII/441-444
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Bu calismada Huzur Dersleri’ne katilan Karsli alimlerin kimler oldugu, ne zaman
bu derslere katildiklar1 tespit edilecektir. Bu alimlerin hayatlar1 hakkinda kaynaklarda bize
ulasan bilgiler derlenecektir. Bu sekilde Kars sehrinin yetistirmis oldugu ve Osmanli
Devleti’nin en yiiksek ilmi derslerine katilma serefi kazanan alimler zikredilerek Kars
vilayetinin Osmanli ilim hayatindaki yerine dair bir perspektif ortaya konulmus olacaktir.
Huzur derslerine Karsli alimlerden kimlerin katildig1 ve diger ayrintilar hususunda Ebu’l-
Ula Mardin’in Huzur Dersleri adli ¢alismasi temel kaynagimiz olmustur. * Tespit edilen
alimlerin hayatlartyla ilgili bilgilere ulagmak amaciyla Osmanli donemi alimlerinin
hayatlarin1 anlatan kitaplar taranmustur.

I. Huzur Derslerinin Tanimi ve Husiisiyetleri

Muhadara kiiltiiriiniin Osmanli Devleti’nin kurulus ve yiikselis donemlerindeki
yansimasi mutad tefsir dersleridir. Mitad tefsir derslerinin muayyen kurallara baglanarak
stireklilik arz edecek bir sekilde Huzlir Dersleri namiyla resmiyet kazanmasi ise Sultan III.
Mustafa Han (1757-1774) zamaninda olmustur. Bu siireci su sekilde ifade edebiliriz:

Muhadard — Mitad Tefsir Dersleri — Huzur Dersleri

1. Tanimu:

Huzur dersleri ile ilgili Ebu’l-Ula Mardin’in tarifi su sekildedir:

“Huzur dersi tabiri, Hicri 1172 Ramazani’ndan itibaren her sene Osmanli padigahinin
huzuriyle muayyen miitebahhir ve Islam diniyle miitedeyyin zatlardan terekkiip etmek iizere
Ramazan giinleri sarayda miin’akit ilmi mecliste Kadi Beyzdvi Tefsiri 'ni miinazarali tarzda tedrisi
ifade etmek iizere kullanilan bir istilahtir.” >

Mardin’in bu tarifini daha da genisleten Kara ise Huzur dersini sdyle
tanimlamistir:

“Padisahin huzurunda/katinda yapilan dersler" anlamlarina gelen Huzur Dersi, h. 1136
yvilinda Sadrazam Damad Ibrahim Pasa ile Sadaret makamimn uhdesinde baslayan ve h. 1172
Ramazan'imdan itibaren Sultan III. Mustafa'nin fermaniyla Saltanat makamiyla resmilesen, binig
merasimi sonrasit Osmanli padisalhinmin hazir bulunmasiyla, Seyhulislam tarafindan segilen ve
Padisah tarafindan onaylanan yetkin ulemadan miitesekkil bir heyet tarafindan her yil Ramazan'm
belirli giinlerinde padisahg¢a tayin edilen mekanlarda gerceklestirilen ilmi mecliste Kadi Beyzavi
tefsirinin miinazarali tarzda tedrisinin yapildigi ilmi toplanti i¢in kullanilan bir terimdir.”

Mardin ve Kara’ya ait bu tarifler Huzdr Dersleri ile ilgili bircok esas1 muhtevidir.
Ramazan giinlerinde yapilan bu derslerin en az 8§ giin yapilma sart1 da tariflere eklenseydi

daha kamil bir tanimlama yapilmis olurdu.

*  “Huzur derslerinin mahiyetini, tarihgesini, yapilisini, mukarrir ve muhataplarin se¢imlerini ve isimlerini

aragtiran Ebul*Ula Mardin, calismasin1 6nce ii¢ genis makale halinde Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuasi’nda 1950-1951 yillarinda yayimlamis, daha sonra bu yazilarint Huzur Dersleri adiyla kitap
haline getirmistir (istanbul 1951). Huzur dersi hocalarinin mazhar olduklar1 ihsanlar ve maruz kaldiklar:
cezalar, bu derslerin yapildig1 yerler, mukarrir ve muhataplarin hal terclimeleri, ders ve icazetname
&rnekleri, menkibeler ve bazi eklerden olusan II ve II1. ciltleri ise Ismet Sungurbey 1966°da ikisi bir arada
olmak iizere nesretmistir.” (Ipsirli, a.g.e, s. 443) Baskis1 tiikkenmis olan bu eseri, 2017 yilinda Diyanet Isleri
Bagkanlig1 yeniden basarak umumun istifadesine sunmusgtur.
® Mardin, Huzur Dersleri, 1/15.
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2. Husiisiyetleri:

Yukaridaki tanimda da belirtildigi iizere Huzur Dersleri’nin baz1 kurallar1 vardir
ki bunlar asagida aciklanacaktir. Huzur derslerinin husisiyetlerini belirtmeden once
Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus doneminde baslayan, Fatih Sultan Mehmed Han
doneminde ise yogunlasarak devam eden mutad tefsir dersleriyle huzur dersleri arasindaki
farklar ortaya koymak konuyu daha vazih hale getirecektir.

a. Huzur derslerinde miinazara esas olup dersi sunan mukarrir ile seckin
ulemalardan olan muhataplar arasinda ders mubahese edilirdi. Mitad tefsir derslerinde
ise dersi bir zat verir, digerleri ise istima’ makaminda olurlardi.® Bu anlamda mitad tefsir
dersleri monolog iken huzur dersleri karsilikli ders niteligindedir.

Huzur Dersi aslinda padisah huzurunda yapilan miinazarali bir tefsir dersidir. Bu
tefsir derslerinde Kadi Beyzavi’'nin Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil adli eseri takip
edilmistir. Osmanli medreselerinde okutulan ders ve eserlere bakildiginda tefsir
derslerinde Kadi Beyzavi ve Zemahseri’nin tefsirleri ile bu tefsirler iizerine yazilan bazi
hasiyelerin okutuldugu goriilmektedir. * Her ne kadar tefsir dersi olsa da miinazarali bir
ustl takip edildiginden zaman zaman fikhi, kelam1 ve hadisle ilgili tartismalara da temas
edilmistir.® Konuyla ilgili hadislere ve diger kavillere miiracaat edilmistir.’®

b. Huzur dersleri miizakerelerinde tam bir fikir hiirriyeti mevciid idi. Mutad
tefsir derslerinde ise boyle bir durum s6z konusu degildi. Dersi sunan mukarrir ile ona
soru sormakla gorevli muhataplarin zaman zaman hararetli ilmi tartigmalara girdikleri;
padisahin huzurunda sair zamanlarda sahip olmadiklar1 bir serbestiyet icinde olduklari
bilinmektedir. Bu konudaki hiirriyetleri dersin baslangicinda bizzat padisah tarafindan dile
getirilirdi. Bazen bu fikir hiirriyetinin siirlarin1 agarak karsi tarafa hakaret eden alimler
dahi olurdu. Bu nevi haddi asan tavirlar sergileyen alimler bir daha derslere ¢cagrilmamak
veya uzak bir memlekete siirgiin edilmek gibi cezalarla tecziye edilirdi.*

C. Huzur dersleri sadece Ramazan ayinda yapilmaktayken mutad tefsir
dersleri icin boyle bir zaman dilimi kaydi yoktur. 11ki 18-29 Ramazan 1172 (15-26 May1s
1759) tarihleri arasinda cuma disinda her giin padisahin huzurunda yapilan bu dersler
Sepetciler Kasri, Sartk Odasi, Aga Bahgesi, Sofa ve Divanhane gibi Topkapi Sarayi’nin
cesitli mekanlarinda gerceklestirilmistir. Dersler 6gle ile ikindi arasinda icra edilmis,
ikindi namazindan sonra padisah Harem’e gekilmistir.'*

Ramazan ayinda kag¢ huzur dersi yapilacagi hususunda ise kesin bir rakam yoktur.
Ancak iki asra yakin bir siire devam eden derslerde bir Ramazan’da en az 8 ders yapildigi
bilinmektedir. Cuma giinleri resmi tatil olmasi sebebiyle ders yapilmadigindan, bu sekiz

® Mardin, a.g.e, 1/17.

Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii
ve Tefsir Calismalart (13. yy-18. yy), ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, Istanbul 2-6 Agustos
2010, s. 102. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, -l
[stanbul,1997.

Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri Tahlil Ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri 11, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Say1: 31 (Haziran 2015), s. 169.

Yanyali Hact Omer Liitfi Efendi, Huzur Dersleri, Topkapr Saray Kiitiiphanesi, I1I. Ahmed Kitaplig1, nr.
3525, vr. 7b-11a

1 Mardin, a.g.e, 1/12.

1 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanii Devletinin Ilmive Tegkilati, Ankara, 1965, s. 216.
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derslik mubahase; 9-10 giinde nihayet bulurdu.'? Bir mukarrir ve bes muhatapla baslayan
bu derslerde muhataplarin sayisi zaman i¢inde artmis, eksilmis, ders adediyle giinleri,
saatleri ve dersin siiresi degisiklige ugramistir. **

d. Huzur Dersleri, resmi vazife ifd olunan mahallerde binis merdsimiyle"
yapilirken, miitad tefsir dersleri padigahin uygun gérecegi herhangi bir yerde merasim
olmaksizin ifd olunurdu. Bu sekilde Huzur Dersleri’nin hususiyeti vurgulanmig
olmaktaydi.”

e. Huzur Dersleri’ne padisahin katilimi zorunlu iken mutad tefsir derslerinde
bdyle bir sart bulunmamaktaydi. Padisahin katilmasina engel bir durum ortaya ¢iktiginda
huzur dersi de ertelenirdi. Huzur Dersleri’nin ikinci yilt olan 1173’te Ramazan ayimin
ticiincil ve dordiincii giinlerinde ders yapildig: halde besinci giin Sultansaray: yakinlarinda
¢ikan bir yangin nedeniyle padisah mesgul oldugundan ders yapilamanustir.'®

f. Miitad tefsir derslerinde ayetlerin sirasina gore takriri sart degilken, h.
1200 yilindan itibaren Huzur Dersleri’nde Fatiha Suresi’nden itibaren Mushaf’taki
muayyen sira takip edilmigtir. Huzur Dersleri’nin ilk basladigi 1172 yilindan itibaren
Mushaf’taki siranin takip edildigini iddia eden Mustafa Sabri Efendi'’ ve vak’aniivis Liitfi
Efendi’yi'®tenkid eden Mardin, baslangicta ayetlerin takririnde siraya dikkat edilmedigini
ancak h. 1200°den itibaren Fatiha Suresi’nden baslamak {izere ayetlerin sirasiyla
miibahese edildigini delilleriyle ispat etmistir.®

3. Huzur Dersleri’nin Ana Unsurlari

Huzur Dersleri’nin katilimcilar1 padigah, seyhiilislam, padisahin maiyeti, bazi
memurlar, mukarrir, muhataplar ve dinleyicilerdi. Mukarrir, muhataplar ve dinleyicileri
seyhiilislam teklif eder padisah ise onaylardi.”® Seyhiilislamin tercih ettikleri ekseriyetle
padisah tarafindan da onanirdi.

Padisahin saginda mukarrir, onun yaninda da muhataplar dizilir yarim daire
seklinde vaziyet alirlardi. Mukarrir ve muhataplarin 6nlerinde rahle; altlarinda da minder
vardi. Dinleyicilere de silte serilirdi. Mukarrir, muhataplar, misafir ve dinleyicilerin

hepsinin, minderlere diz ¢okerek oturmalari esasti. Hatta padisahlar da, mazeret

2" Osman Oztiirk, “Ramazan Mubahaseleri Huzur Dersleri”, DIB Dergisi, C.10, S. 112-113, Ankara, 1971, s.
331

1 Tpsirli, “Ramazanda Huzur Dersleri”, Din ve Hayat, TDV, 2008, s. 42.

1% Osmanli padisahlar istanbul ici ve digindaki bahgelere bazi zamanlarda giiniibirlik geziler yaparlarken
bazen az bir maiyetle birkac giin bazen de kalabalik bir maiyetle aylarca siiren kalma seklinde geziler
yapmaktaydilar. Osmanli sultanlarinin bu bahgelere giiniibirlik yaptiklar1 seyahatlere binis-i hiimayun
denilirdi. (Volkan Ertiirk, “XVIIL. ve XVIII. Yiizyillarda Osmanli Sultanlarinin Bir Eglenme Ve Dinlenme
Mekani Olarak Tersane Bahgesi”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), Eyliil 2013, Y1l 6, Say1 XV, s. 99) Binis-i
hiimayunlarda kalabalik bir saray maiyeti padisahla birlikte bulunurdu. (Necdet Sakaoglu, "Binis", Istanbul
Ansiklopedisi, Istanbul 1994, 111/235.)

15 Mardin, a.g.e, 1/19.

6 Mardin, a.g.e, 1/19.

¥ Mustafa Sabri Efendi, Beyaniilhdk Mecmuasi, S:2, 16 Ramazan 1326, s.3.

8 Liitfi Efendi, Liitfi Tarihi, Matbaa-i Amire, Istanbul, h. 1292, 111/170.

1 Mardin, a.g.e, 1/20-23.

2 Kara, “islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicas:: Huzur Dersleri”,
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar 11 iginde, Edt. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz,
Omer Kara, Muhammed Abay, Necmettin Gokkir, {lim Yayma Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2011, 11/318.

228



Alparslan Kartal

bulunmadik¢a, mezkur sekilde ders dinlerlerdi.? Huzur Dersleri’nin ana unsurlari ise su
sekilde siralanabilir:

a. Padisah:

Huzur Dersleri’nin olmazsa olmaz basat unsuru padisahtir. Padisah binig merasimi
ile dersin yapilacagt mekana gelir ve ders bundan sonra baglayabilirdi. Padisahin
katilamamasi1 durumunda dersler ertelenirdi. Mekani da padisah tespit ederdi. %

b. Seyhiilislam:

Osmanli Imparatorlugu’nda en yiiksek ilmi otorite olan seyhiilislamlik dogal
olarak Huzur Dersleri’nin de ana unsurlarindan olagelmistir. Mukarrir, muhatap ve
dinleyicilerin kimler olacagi hususu seyhiilislamin teklifi ve padisahin onay1 ile netlesirdi.
H. 1200 yilina kadar miizakere edilmesi i¢in padigahin tespit ettigi ayetleri seyhiilislam
mukarrir ve muhataplara bildirirdi.”

. Mukarrir:

Dersi anlatan, sunan kisiye mukarrir denilirdi. En yiiksek ilmi seviyeye sahip
ulema arasindan secilirdi. Takrir edecegi ayet kendisine bir siire 6nce bildirilir, o da bu
ayetin muhataplar ve hazirin karsisinda sunumu ic¢in hazirlik yapardi. Dersin
baslangicinda mukarrir, muayyen ayeti Kadi Beyzavi'nin tefsirinden sunar, bu asamada
herkes dersi dinlerdi. Daha sonra ise muhataplarin sorularina mukarrir cevap verirdi. Bir
giinde bir meclis teskil olunurdu ve bu mecliste bir mukarrir bulunurdu. Bir mecliste
mukarrirlik yapan alim, diger giinlerdeki meclislerde mukarrirlik yapamazdi. Dersin
sonunda dua etmek de mukarrirlerin vazifesi ciimlesindendi.?*

d. Muhataplar:

Huzur Dersleri miizakereli ve miinazarali dersler oldugundan mukarririn
sunumunu miiteakip sualleriyle konunun tafsilatlanmasini ve miizakere edilmesini temin
eden muhataplar bulunurdu. ilk huzur dersinde bes muhatap bulunurken daha sonra bu
sayilar degismistir. Muhataplar ve mukarrir yek digerini ilzdm etmeye calisir bu sekilde
miinazarali bir ilmi ortam tesekkiil ederdi.?®

Mukarrir ve muhataplarin segiminde ¢ok itina gdsterilirdi. Sadece Istanbul’daki
dersiamlardan intihab edilirlerdi. Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi’ndeki 45 numarali
Huzir-u Humay(n Miiderrisleri Defteri’nin 12. varaginda gerek mukarrir ve gerekse
muhatablarin segiminde liyakate ve belirli bir mevkiye yilikselmis olmalarina dikkat
edilmesi gerektigi, dersiam hoca efendilerden baskasinin muhatap veya mukarrirlige
atanmamasi, bundan bdyle mukarrir efendilerin Makam-1 Mesihat’te bazi zevat ile ders
vekili hoca-i evvel hazir oldugu halde imtihan olunarak isbat-1 ehliyet edilenlerin
defterleri tutularak sadérete gonderilmesi gerektigi noktasinda, Seyhiilislam Arif
Efendi’nin sadarete yazdigi tezkire sureti ve sadaretten Mesihat’e gelen padisah onayli
cevabi yazilar kayitlidir.”®

2l Kara, a.g.e, 11/319.

2 Kara, a.g.e, 11/320.

2 Kara, a.g.e, 11/321.

2 Kara, a.g.e, 11/321-322.

% Kara, a.g.e, 11/321-322.

2 Ayhan Isik, “Son Dénem Huzur Dersi Mukarrirlerinden Mustafa Siikrii Efendi”, Din ve Hayat, TDV, S:5,
[stanbul, 2008, s. 48.
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e. Dinleyiciler:
Huzur Dersleri’ni dinlemeleri i¢in padisahin onay verdigi vezir, devlet erkani,
bazi memurlar ve padisahin yakinlar1 da bu derslerin ana unsurlarini olusturmaktaydi.?’

4. Huzur Derslerinin Onemi

[lmiyye smifinin Osmanli Imparatorlugunda ayricalikli bir smif olmasi ilme
verilen degerin en O6nemli gostergelerindedir. Buhari’de gecen bir hadis-i serifte ahir
zamanda ilmin insanlar arasindan g¢ekilecegi, bunun ise ilmin unutulmasi ile degil (gergek)
alimlerin sayisinin toplumda azalmasi ile olacag bildirilmektedir. Hadis su sekildedir:

Allah Teald ilmi insanlarin hafizalarindan silip unutturmak suretiyle degil, fakat
alimleri oldiiriip ortadan kaldirmak suretiyle alir. Neticede ortada hi¢chir dlim birakmaz.
Insanlar bir kisim cahilleri kendilerine lider edinirler. Onlara birtakim meseleler sorulur;
onlar da bilmedikleri halde fetva verirler. Neticede hem kendileri sapikliga diiger, hem de
insanlar saptirirlar.”®

[lmin yeryiiziinde mevcudiyetini devam ettirmesi ulema smifinmn varlig1 miimkiin
oldugu icin Osmanlilar, ilmiye smifin1 diger memurlardan ayr1 tutmus boylelikle islam’in
izzetini yliceltmeyi amaglamiglardir. Bu durum halkin Osmanli idarecilerine olan
bagliligini arttirict bir unsur olagelmistir. Padisahlar ¢ogunlukla icraatlarinda alimlerle
istisareler yapmislar ve Ser-i Serif’e aykir1 goriilen uygulamalara girismemiglerdir. Ancak
bu durum yiikselme doneminden sonra degismeye baglamustir.

XVI. asir sonlarinda devlet teskilatina dair Usulu'l-Hikem fi Nizami'l-alem adli bir
eser telif eden Hasan Kafi el-Akhisari (v. 1615) kendisi de ilmiye sinifina mensup bir kisi
olarak ulema smifinin cemiyet i¢indeki 6nemine temas etmekte ancak bir siireden beri
kimsenin ulemay1 dinlemedigini onlarin hakli ikazlarma bilhassa idareci ziimrenin
uymadigini, bu durumun devletin gelecegi i¢in hi¢ de iyi olmadigini, yakinarak ifade
etmistir.”’ilim ehlinin uyarilarina idarecilerin uymamas: yonlii elestirilerin yaninda ilim
ehlinin bozulmasina yonelik elestiriler de dile getirilmistir. Kog¢i Bey’in tenkitleri bu
anlamda her iki taraf i¢in dikkate degerdir:

“Din ve devletin devami bilgi iledir, bilginin devami ise dlim iledir. Daha onceki Osmanli
Sultanlart ulemaya hi¢ kimsenin géstermedigi hiirmet ve saygiy géstermislerdir. Onlar zamaninda
en bilgili kimse Seyhiilislam, ondan asagisi Rumeli Kadiaskeri ve Anadolu Kadiaskeri olur,
sirasiyla digerleri getirdi. Fetva makamina gelen kimse artik azlolunmazdi. Ciinkii bu makamin
yiiceligi azl ve nasbi kabul etmezdi. Seyhiilislam olan kimseler olgun ve fazilet sahibi olmalarinin
yani sira sozlerini ¢ekinmeden soyleyen, padisahlara daima nasihat eden dogru yolu gosteren
kimseler olmuslardr. Ebussuud Efendi omiir boyu fetva makamindan azl olunmadi. Diiriist
Kadaskerler dahi on-onbes yil gorevierinde kaldilar. Gorevlerinden ayrildiktan sonra bir¢ogu bir
medreseye ¢ekilip ilim ve ogretim ile mesgul oldular. Simdiki gibi san ve séhret diiskiinii degillerdi.
Nice eserler vuciida getirmislerdir. Simdi ise ilim yolu bozulmus kanun-1 kadim islemez olmugtur.

Bilhassa miildzemet sisteminin bozulmasi, ilmiye teskilatina biiyiik zarar vermistir. »30

7T Kara, a.g.e, 11/323.

Buhari, “Ilim”, 34; “I‘tisdm”, 7; Miislim, “Ilim”, 13.

Ipsirli, “Hasan Kafi el-Akhisari ve Devlet Diizenine Ait Eseri: Usilii'l-hikem fi Nizami'l-dlem”, Tarih
Enstitiisii Dergisi, say1 10-11, s. 256-259.

Koci Bey, Risale, Yay. A.K. Aksiit, istanbul 1939, s. 33-37
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Yiikselme déneminden sonra Osmanli Imparatorlugu’nda ilmiye smifinin devlet
ve halk nezdindeki konumu hususunda bu ve benzeri tenkitler* olsa da bir biitiin olarak
bakildiginda ulemanin ilmi ve Ser-i Serif-i temsiliyet yonleriyle itibarli bir konuma sahip
olduklar goriilmektedir.

Huzur Dersleri, ilme ve onun tastyicilari, miimessilleri olan ulema simnifina
Osmanli padigahlarinin verdigi 6nemi gostermesi agisindan énem arz etmektedir. Huzur
Dersleri’ne katilan alimlerin ¢ok seckin ulemadan intihap edilmesi, bu derslerin bizzat
padisahin huzurunda yapilmasi, padisahin dahi minderde oturarak dersleri takip etmesi,
alimlerin fikirlerini tam bir serbestiyet iginde huzir-u hiimaytnda dile getirebilmesi,
mukarrir ve muhataplara ¢ok kiymetli atiyyelerin verilmesi vb. hususlar derslere verilen
ehemmiyetin tezahiirlerindendir.

Huzur derslerinin faydasi ile ilgili Tayyarzdde Ahmed Atd’nin Cevdet Pasa’nin
istegi iizerine yazdigi bes ciltlik Tarih adli eserinde ¥ gegen su ifadeler 6nem arz
etmektedir:

“(Huzur Dersleri) Deviet-i aliyye-i Osmaniye’nin seriat-1 garrd ve ultim-i hidayet-niimdya
olan fart-1 ragbet ve riayet-i dlisinden ileri gelmis ve serefe ndiliyet arzusu bir¢ok fuhiil ve fuzald-yi
ulemanin takdim-i emdsil ve akdrib eylemeye sa’y ve giisislerine memalik-i mahriise-i sahdneden
Haleb ve Sam ve Misir ve Hadim ve Kayseri ve Karaman gibi ulema yetigtiren memalikten mdada
Iran ve Turan ve Horasan ve Dagistan ve Hindistan ve Buhara’dan bir nice efadilin merkez-i
saltanat-: seniyyeye kudiimle arzi kemdldt-1 miiktesebe eylemelerine badi olmagin Dersaadet elhak
menba-: uliim-i aliyye ve dliye denmeye kesb-i saldhiyet eylemistir. Zehi hiisn-i ahlak, saldtin-i al-i
Osman aninla tezyin-i viiciid-i hilafet unvan etmislerdir.” 8

Buna gore Osmanli padisahlarinin ilme vermis olduklar1 deger Islam
cografyasmin cok farkli bolgelerindeki alimlerin payitaht olan Istanbul’a yerlesmelerine
neden olmustur. Bu alimler kendi bolgelerinin ilmi miiktesabatini da Istanbul’a
tagimiglardir. Kurulus déoneminde alimler ilimlerini inkisaf ettirmek i¢in Sam, Bagdat gibi
ilim merkezlerine giderken yiikselis doneminden sonra Istanbul tiim Islam aleminin en
onemli ilim merkezi olmustur. Huzur Dersleri, o donemlerde bir alimin bulunabilecegi en
yiiksek ve sasal ilim meclisiydi. Bu meclise katilmak icin ise Istanbul dersidmlarindan
olmak gerekiyordu. Bu da ulema arasinda giizel bir rekabetin olugmasina sagliyordu.

Huzur derslerinin faydalar ile ilgili Ebu’l-Ulda Mardin’in su tespitleri de ¢ok
miihimdir:

“Malum oldugu vechile, son iki asrin Ramazan aylarinda memleketin irfan merkezi olan
Istanbul’da yiiksek ilim mabhfilleri, huzur derslerine ait suun ile ugrasir ve padisah huzurunda
takrir olunan miinazarali tefsir derslerinin miibahese ve miinakasalarinda varilan neticeler her
ilim miintesibini ilgilendirirdi. Havas igin ramazan feyizlerinden biri de bu derslerin
muhassalalarindan istifade idi. Tefsirde ihtilafli telakkilerden, yiiksek ve salahiyetli ilim
meclislerinin tasvibine mazhar olanini ogrenmek, zamanimizda Temyiz Mahkemesi ictihadlarina

vukuf derecesinde ameli bir ehemmiyeti haizdi ve tekarrur eden neticede de itmi'nani temin

3 Bknz. ipsirli, “Osmanli ilmiye Meslegi Hakkinda Gézlemler (XVI-XVIL Asirlar)”, Osmanli Arastirmalar,
S: VII-VIIL Istanbul, 1988, ss. 276-282.

%2 Mubhittin Eliagik, “Tayyérzide Ahmed Atd’min Bir Baytarnime Terciimesi”, Mavi Atlas Giimiishane
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2013, s. 1.

% Ahmed Ata Tayyarzade, Tarih, istanbul, h. 1293, 1/212.
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bakimindan miistesna bir kuvvet miindemicti. Ciinkii takrir ve tefsir olunacak ayetler iizerinde
miitehassislarca padisah huzurunda mahcub olmamak endisesi de munzam olarak teksif olunan
cehd ve mesai ve ¢alisma mevzuu olan ayet-i kerimeye hakkiyla niifuz icin hey et miintesiplerince
kiitiiphanelerde biitiin sene devam eden miikibbane gayret ve nihayet hareretli bir muhasebe ve
miinakasa siizgecinden gegirilerek ve bazen de segilen hakemin kararina mutavaat edilerek tesbit
olunan netice, telakkinin isabetini kabul i¢in kat’i bir karine idi. Bu muntazam ve gayet dikkatli
azami cehd, seyhiilislam Ebu’s Suud merhum gibi miimtaz miifessirler yetistiren memleketimizde
tefsir ilminin de inkisafina medar oluyordu.

Derslerin faidelerini tamim igin takrirlerin , “’ilim lisamdwr’’ diye Arapca degil, Tiirk¢e
yazilarak bir eser haline ifragi Ikinci Abdulhamid devrinin evasitina dogru (h.1315) emrolunmus
ve bu iradeden sonra mukarirlerden bazilar: takrirleriyele sual ve cevaplart Tiirkce birer risale
halinde tedvin ve zat-i sahaneye takdim ettikleri cihetle, masruf mesai bu sayede kismen olsun
muhafaza olunabilmistir. Tesaduf edilen risalelerde muhataplarin, suallerini zati miihiirleriyle de
tevsik ettikleri goriilmektedir.

Memlekette temeyyiiz eden ve diger resmi vazifelerden tecerriitle kendilerini tamamen
ilme hasreyleyen zamanin Osmanlt ve yabanci giizide biiyiik islam dlimlerinin, halife huzurunda
resmi mahiyeti haiz olarak akdettikleri miinazarali meclislerde, Kur’'an’wn tefsiriyle ilgili bahisleri
akli ve nakli muhtelif alimlerinden bi’l istifade en hiirde teferruata kadar serbest tenkit ve
miinakasa yoluyla tefsirden miimkiin oldugu kadar azdde surette ta’mik ve tetkik edip aralarinda
kat’i bir neticeye varmis olmalari ve bazen de ilmi kudretleri miittefekun aleyh olan miimtaz ve reyi
muta zevatin padigsah vasitasiyla hakemligine miiracaat edilerek bu kudretli sahsiyetin reyine
miittefikan amil olmalar siiphesiz ki ilmi biiyiik bir hadisedir. »34

Mardin, hukuk alaninda ihtisas sahibi olmasindan miitevellid, Huzur
Derslerindeki miizakereler sonucunda olusan hakim kanaatleri ictihadi birlestirme
kararlarina benzetmistir. Giiniimiiz hukukunda {ist mahkemelerin vermis oldugu ictihadi
birlestirme kararlar1 alt mahkemeleri baglamaktadir. Yargitay ve Danistay’in vermis
oldugu igtihadi birlestirme kararlari, altlarindaki mahkemeler i¢in ihtilaflarin ¢éziimiinde
belirleyici olmaktadir.*

Mardin’e gore Huzur Dersleri bilhassa tefsir ilmindeki ihtilaflarin en yiiksek
¢Oziim mahallidir. Ancak Kara bu konuda Mardin’le aymi diisiincede degildir. Ona gore
Huzur Dersleri’'nde va’z ve nasihat maslahati akademik niteliginin Oniine gecmistir.
Dersler ne tam miizakere ne de tam miinazaradir. Ikisi arasinda bir keyfiyettedir. Bazen
gramatik ve kelami problemlere girilmisse de akademik tefsir anlayisinin gelistirici
yoniiniin zayif oldugu sdylenebilir. Ayrica ulemanin kendisini ispat etme ve diger alimleri
ilzam etme igin girmis olduklar1 polemikler de derslerin bilimsel seviyesine golge
diigtirmiistiir. %

Kanaatimizce Huzur Dersleri, sahip oldugu imkanlar gz oniine tutuldugunda
Mardin’in de belirttigi gibi tefsir alanindaki ihtilaflarin en {ist ¢6ziim mahalli olma
potansiyeline sahipti. Ancak tarihsel siiregte boyle bir rol oynamadig1 da asikardir. Bunun
bircok sebebi olabilir. Padisahin bu sohbetlerden kendisinin ve dinleyicilerin de istifadesi

% Mardin, a.g.e, 1/9-10.

% Kemal Gozler, Hukuka Giris, Ekin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 167-168.

% Kara, “Islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarn Osmanlicast: Huzur Dersleri”,
11/353-354.
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icin derslerin nasihat eksenli olup ilmi ihtilaflara ¢ok girmeden icra edilmesini istemesi en
o6nemli nedenlerden biri olarak goriilebilir.

Ulemanin bu sohbetlerde bu maslahati hedeflememesi de bir bagka sebeptir. Bir
de ilmin dogasinda olan ihtilafin herkesi baglayici karar alinmak suretiyle ortadan
kaldirilmas1 da bizatihi ilmin gelisimine engel olabilirdi. Ancak bu yiiksek ilmi
sohbetlerin Osmanli cografyasindaki alimlerin ve halk tabakasinin istifadesine sunulmasi
tefsir doktrininden haberdar olmalar1 agisindan faydali olabilirdi. Ancak bu konuda
gerekli hassasiyetinin gosterilmedigi de bilinen bir durumdur.

Padisahlar tarafindan biiyilk bir ehemmiyet verilen Huzur Dersleri’nin faydal
taraflarim Oztiirk su sekilde siralamaktadir:

a) Padisahlarin dersler esnasinda bahis mevzuu edilen bir¢ok ilmi mevzularda ve
alimlerin ilmi seviye ve davraniglar1 hakkinda maliimat sahibi olmasi,

b) Padisah sehzadelerinin kii¢lik yaslarindan itibaren pek ¢ok ilmi meselelere ve
Islami adaba asina olma imkanini elde etmeleri,

¢) Derse istirak eden hoca efendilerin karsilikli sual-cevap tarzinda cereyan eden
miibahase ve miinazaralar sebebiyle ilmi goriis ve kabiliyetlerinin inkisafi,

d) Devlet adamlarmin ve diger davetlilerin bdyle yiiksek seviyedeki ilmi bir
meclisten muhtelif cihetlerden kazandiklart malimat Huzur Derslerinin temin ettigi en
basta gelen faydalar ctimlesindendir.”’

I1. Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler

Kars tarih boyunca siklikla el degistiren bir cografya olagelmistir. Miladi 646
yilinda Kars cevresi Islam ordular tarafindan fethedilmistir. Ancak 1064’te Sultan
Alparslan’in Ani’yi fethetmesine kadar bolge halki, bu konuda hiirriyet tanindigindan eski
dinlerinde kalmiglardir.**Osmanli Devleti de bolgeyi 1534 yilinda fethetmistir.*® Selcuklu
ve Osmanli Devleti’nin bolgedeki hakimiyeti siirecinde Islamlasma siireci de artmistir.
Kars’in Islamlagmasi siirecine Horasan erenlerinin ve alimlerin biiyiik bir tesiri vardir.
Ozellikle miladi 1000°li yillarda Iran’in Harakan bolgesinden gelerek Kars’a yerlesen ve
dergahini tiim insanhigin istifadesine acan, bolgedeki gayr-i miislimleri dahi sofrasina
dahil eden, kendisinden sonra gelen Orta Asya ve Anadolu evliyalarini derinden etkileyen
biiyiik safi Ebu’l-Hasan Harakani’nin Kars irfan hayatinda miistesna bir yeri vardir.*
Harakani’nin diginda Kars’in ilim ve irfan hayatina katkida bulunan birgok alim ve evliya
vardir. Ancak bu isimlerin bir kismu hakkinda kaynaklarda bazi bilgilere
ulasilabilmektedir.

87 Oztiirk, “Ramazan Mubahaseleri Huzur Dersleri”, s. 332.

% M. Fahrettin Kirzioglu, Kars Tarihi, Isil Matbaasi, Istanbul, 1953, 1/216-217.

¥ Kirzioglu, a.g.e, 1/521.

0 Harakéni ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bknz. Hasan Cifi¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, (Hayati, Cevresi,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri) Niru’l- ‘Ulim ve Miinacati (Ceviri-Agiklama-Metin), Sehit Ebu’l- Hasan
Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004; Senol, Kantarci, Niru 'I-Ulum, Eb0’l Hasan Harakani Dernegi,
Kars, 1997; Ayhan Hira, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'de Civanmertlik”, /1. Uluslaras: Harakani Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Kars, 2013; Hira, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”,
Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1, Say:: 1, s. 169-185, Bilal Gk, “Ebu’l-Hasan
Harakani’de Peygamber Sevgisi”, Harakani Dergisi, C:1, S:1, Kars, 2014, s. 49-74; Alparslan Kartal,
“Ebu’l Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Bahar, Say1: 15, 2015, s.161-175.
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Kars’m en 6nemli alimlerinden biri David-i Karsi’dir.** Dogum tarihi hakkinda
kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlanilmayan Davad-i Karsi, kendini Daviid b. Muhammed
el-Karsi el-Hanefi olarak tanitmaktadir. Ailesi hakkinda da bir bilgi bulunmamaktadir.
Kars’ta dogan ve ilk medrese egitimini yorenin taninmis alimlerinden biri olan Colak
Abdullah Efendi’den alan Karsi, daha sonra Istanbul’a gitmis ve medrese tahsilini burada
tamamlamistir. Bir siire Misir’da ilmi ¢aligmalarda bulunan Karsi daha sonra hayranlik
duydugu meshur Osmanli alimi Birgivi’nin koOyline yerlesmistir. Birgi Ulucami
Medresesi’nde 15 yil boyunca ilim talebesi yetistirmeye ve kitap telifine devam eden
Karsi, Islami ilimlerin hemen her alaninda kitap yazmaya muvaffak olabilmis ender
alimlerden biri olmustur. 1169/1756 yilinda izmir’de vefat etmistir.

Muhammed Karsi Ebu’s-Sirac Nureddin Efendi, Kars’ta dogan ve 803/1400
yilinda aym sehirde vefat eden alim fazil bir zattir. Herat sehrinde uzun yillar ilim
tedrisatinda bulunmustur. Sonra Kars’a donerek burada miiftiiliik vazifesini ifa eylemis ve
ilim talebesi yetistirmekle mesgul olmustur. Meani ve beyan hakkinda eserleri vardir.
Minhdcu’l-Miizekkin adli eser de ona aittir.*”

Harakani, Daviid-i Karsi ile hocast Colak Abdullah Efendi ve Muhammed
Karsi’nin diginda Kiiltir Bakanligi’'min yazma eserlerle ilgili sitesinde adi gecen
Semseddin Ibrahim Karsi, Velieddin b. Muhammed Karsi, ibrahim b. Ali b. Karsi, Osman
b. David b. Muhammed Karsi, Mehmed Celaleddin Karsi, Talib Hocazade Ishak Necib
Karsi ve Muhammed b. Ali Muhammed Karsi, Hamid-i Karsi, Hacibi Karsi® ve asagida
kendilerini tanitacagimz Karsli alimler Kars’m ilim hayati hakkinda belirli bir kanaat
vermektedirler.

Osmanlt cografyasindaki tiim sehirlerde oldugu gibi Kars’ta da medreseler
bulunmaktaydi ve birgok ilim ehlinin bu medreselerden yetiserek Kars’in ve muhtelif
vilayetlerin ilim diinyasina katki sagladiklar1 bilinmektedir. Karsh alimler ve Kars’taki
ilmi hayat ile ilgili kapsamli bir ¢aligma mevcut degildir. Bu anlamda bir ¢aligmanin
yapilmast durumunda Kars vilayetinin ilim hayatindaki yeri daha iyi anlasilacaktir. Bu
calismada Kars’in ilim hayatinda yer edinen belli bagh isimleri zikrettikten sonra Huzur

Derslerine katilan Karsli alimleri inceleyecegiz.

41 Bknz. Kartal, “David-i Karsi’nin(O. 1169/1756) Serhu Ala Usili’l-Hadis’i Uzerine Yazilan Hasiyeler”,
David-i Karsi Sempozyumu Tebligler Kitabi, Kars, 2017, s. 167-174; Biinyamin Calik, “Davad-i Karsi’nin
Hayati, Eserleri, ilmi Sahsiyeti ve Hukuk¢u Kimligi”, Ddviid-i Karsi Sempozyumu Tebligler Kitabi, Kars,
2017, s. 9-19; Abdullah Taha imamoglu, “Bir Asir Sonra Daviid-I Karsi’nin Hadis Usulii Serhini Okutmak:
Babakaleli Ahmed Abdilaziz Efendi Ve Mukarribu’t-Talibin Adli  Terciimesi”, Ddvid-i Karsi
Sempozyumu Tebligler Kitabi, Kars, 2017, s. 261-267; Hira, “David-i Karsi’nin “el-Mev‘izatii’l-Hasenetii
ve’n-Nasihatii’l-Azimetii” Adli Risalesinde Niyet-ibadet iliskisi”, Ddviid-i Karsi Sempozyumu Tebligler
Kitabi, Kars, 2017, s. 310-319; Habib Sener, “David-i Karsi’nin “Riséle fi Beyani Sifatillahi Teala” Adl
Risalesi Baglaminda Diisiince Tarihindeki Cevher ve Araz Kavramlari Uzerine Bir Degerlendirme”,
Daviid-i Karsi Sempozyumu Tebligler Kitabi, Kars, 2017, s. 363-375; Mehmet Fatih Kaln, “David-i
Karsi’nin “Iman Ve Islam Risalesi”Nin Degerlendirilmesi”, Ddviid-i Karsi Sempozyumu Tebligler Kitab,
Kars, 2017, s. 376-385; Halil Celep, “Risale-i Naksibendiyye Eseri Baglaminda Daviid-I Karsi’nin
Tasavvuf Anlayist”, David-i Karsi Sempozyumu Tebligler Kitabi, Kars, 2017, s. 20-28; Ercan Cengiz,
“Osmanli Devletinde Rufis Sinav Sistemi Baglaminda Daviid-I Karsi*nin “Risile Fi Tafsili Ma Hasale
Mine’s-Su’al Ve’l-Cevab Fi’l-Imtihan” Adli Risalesinin Degerlendirilmesi”, Déviid-i Karsi Sempozyumu
Tebligler Kitab, Kars, 2017, s. 32-47;Hiiseyin Dogan, “Davud-i Karsi ve itikadi Gériisleri”, Daviid-i Karsi
Sempozyumu Tebligler Kitab:, Kars, 2017, s. 91-102.

Mahmud Celaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez-Lemezdt-1 Ulviyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No:1894,
v. 126.

3 http://www.yazmalar.gov.tr/basit-arama/sayfa/272q=Kars%C3%AE
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1. Mukarrir Olarak Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler
Aragtirmamiz sonucunda Karsli alimlerden bu derslerde mukarrir olarak
vazifelendirilen tek kisinin Karsli Muhammed Efendi oldugu tespit edilmistir.

1.1. Karsh Muhammed (Mehmed) Efendi

Karsli Muhammed Efendi’nin dogum tarihi ile ilgili bir bilgiye rastlanilmamustir.
Genel olarak hayati ile ilgili malimat da c¢ok azdir. Osmanli’'nin son donem
miiderrislerinden olan Muhammed Efendi aslen Karsli olup Izmir mollasi {invaniyla gérev
yaptig1 bilinmektedir. H. 1202 Cemaziyelevvel ayinda Sam mollas1 olarak tayin olmussa
da bu goreve baslayamadan h. 1203’te vefat etmistir. Kabri inadiyye’dedir.*

Huzur Dersleri’nin basladigi h. 1172°den (m. 1759) tam 18 yil sonra 1190°da (m.
1776) Karsli Muhammed Efendi VII. Mecliste mukarrir olarak vazife almustir.* Huzur
Dersleri Sultan III. Mustafa doneminde (1757-1774) baslatilmisti. Karsli Muhammed
Efendi’nin mukarrir olarak vazife yaptigi tarihte ise Sultan 1. Abdiilhamit (1774-1789)
tahtin sahibiydi. Daha sonra h. 1192 * ve h. 1193’te ¥ de yine mukarrir olarak Huzur
Derslerine katildigi tespit edilmistir. Bu vazifeden ayrilma tarihi ve sebebine ise
ulagilamamustir. Ancak h. 1202’de Sam mollas1 olarak tayin edildigi ve Oncesinde de
Izmir mollas1 oldugu bilindigine gore ayrilma sebebi muhtemelen molla olarak Istanbul
disina tayin edilmesidir.

ISiM HICRI TAYIN Gorevi AYRILMA
TARIHI SEBEBI
Karsli Muhammed. | 1190 Mukarrir -
Ef.
« 1192 « -
« 1193 « -

Bir vazifeye atanan alim Huzur Dersleri’nde vazife alamazdi. Ancak gegici bir
gorevle vazifelendirilen alimler bu derslere katilabilirlerdi. Karsli Muhammed Efendi’nin
h. 1192’de yapilan Huzur Dersleri’nin hangi meclisinde mukarrir oldugu da kayitlarda
gecmektedir. Buna gore Karsli Muhammed Efendi mezkur tarihteki VII. Meclis’te

mukarrirlik yapmustir.

MECLIS SIFATI ISMI

VII. Mukarrir Karsli Muhammed Ef.

~

* Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, hz. Nuri Akbayar, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, istanbul, 1996, 111/979.
Mardin, a.g.e, 11/890.
Mardin, a.g.e, 1/113.
Mardin, a.g.e, 11/941.
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2. Muhatap Olarak Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler

2.1. Karsh Osman Efendi

Karsli  Osman Efendi’'nin hayati hakkinda kaynaklarda bir bilgiye
rastlanilmamistir. Topkapt Miizesi’'ndeki belgelere gore h. 1205°teki (m. 1791) Huzur
Dersleri’ne katilan muhataplar listesinde Karsli Osman Efendi de bulunmaktadir. Ancak
bu listede tayin tarihleri belirtiimemistir.®® Bu doénemde Osmanli padisahi III.
Selim’dir.(1789-1807)

[SiM HICRI TAYIN AYRILMA AYRILMA
TARIHI TARIHI SEBEBI
(Tahmini)

Karsli Osman. 1205 - -

Ef.

H. 1205 yilinda 8 ders yapilmis olup V. Mecliste mukarrir olarak Mucurlu Ali
Efendi gorevlendirilmistir. Bu derste toplam 7 muhatap vardir. Muhataplar isimleri su
sekildedir: Imamzade Mustafa Efendi, Giimiishaneli Omer Efendi, Ald Miiftisizade
Mehmet Efendi, Angaravi Esseyyid Mehmet Efendi, Karsli Mehmed Efendi, Karsh
Esseyyid Osman Efendi, Ahiskali Osman Efendi.*® Bu listeye gore ayni mecliste iki Karsh
alim mevcuttur. Yine bu listeden yola ¢ikarak Karsli Mehmed Efendi ile Karsli Esseyyid
Osman Efendi’nin aym1 dénemde yasayan ve Istanbul’da dersidmlik yapan iki Karsli alim
oldugu soylenebilir. Elbette bu durum o donemki Osmanli ilmi hayatinda Kars’in lehine
bir durum tegkil etmektedir.

MECLIS SIFATI ISMi TARIH

V. Mukarrir Mucurlu Ali Ef. H. 1205

V. Muhatap I. Mustafa Efendi «

V. Muhatap Giimiishaneli Omer «“
Efendi

V. Muhatap Ala Miiftisizade “
Mehmet Ef.

V. Muhatap Angaravi Esseyyid “
Mehmet Efendi

V. Muhatap Karsli Mehmed E. “

V. Muhatap Karsl Esseyyid “
Osman Efendi

V. Muhatap Ahiskali Osman “
Efendi

8 Mardin, a.g.e, 1/120.
# Mardin, a.g.e, 1/174.
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2.2. Karsh Mehmed Efendi

Karsli Mehmed Efendi’nin hayat1 hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir.
Yukarida da belirtildigi gibi h. 1205’te yapilan Huzur Dersine muhatap olarak katilmis
olup bunun disinda baska bir derse katildig: tespit edilememistir.”

2.3. Karsh Seyyid Mahmud Efendi

Aslen Karsli olup Hz. Peygamber’in temiz neslinden oldugu rivayet edilmektedir.
Osmanli’nin son donem miiderrislerinden olan Mahmud Efendi 30 yila yakin Huzur
Dersleri muhatapliginda bulunduktan sonra h. 1268 senesinin Saban ayinda Yenisehir
Kadiligi’na tayin olmustur. Bir sene sonra h. 1269’un Muharrem ayinda ise vefat etmis ve
Uskiidar’a defnedilmistir. Kamil Osman Efendi adinda bir oglunun oldugu
bilinmektedir.** Oglu da kendisi gibi miiderris olup h. 1287°de (1870/1871) Selanik
mollas1 olmustur. Vefat tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoksa da h. 1295’ten (1878) sonra
dar-1 bekaya irtihal ettigi rivyet olunmustur.>

Karsli Seyyid Mahmud Efendi h. 1237’deki (m. 1822) Huzur Dersleri’ne muhatap
olarak katilmis ve yaklasik 30 sene bu vazifede devam etmistir. Hem Sultan 11. Mahmud
(1808-1839) hem de Sultan I. Abdiilmecid (1839-1861) dénemlerinde huzir-u humaytinda
muhataplik yapmistir. Bu kadar uzun bir siire bu derslerde gorev alabilmek elbette yiiksek
bir ilmi donanima sahip olduguna isaret etmektedir. H. 1268 (m. 1852) yilinda ise
Yenigehir Kadiligi’'na tayin edilmesinden dolayr muhataplik vazifesinden ayrilmak

durumunda kalmigtir.>

ISiM HICRI TAYIN AYRILMA AYRILMA
TARIHI TARIHI SEBEBI

Karsh Seyyid 1237-1267 1267 Yenisehir

Mahmud. Ef. (Muhatap) Kadiligina Tayin

% Mardin, a.g.e, 1/174.
Siireyya, Sicill-i Osmani, 111/979.
Siireyya, Sicill-i Osmani, 111/863.
5% Mardin, a.g.e, 1/130.
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Karsli Mahmud Efendi’nin vazife aldig1 yillar ve diger bilgiler ile ilgili liste su

sekildedir:**

Yil MECLIS SIFATI ISMI RUTBESI

1237 VIII. Muhatap Karsli (Seyyit) Mustilai Sahn

Mahmud Efendi

1238 VII. “ “ Hareketi Dahil

1239 VII. “ “ “

1240 VI. “ “ “

1241 VI. “ “ “

1242 V. «“ «“ Musilai Sahn

1243 V. “ “ “

1244 \2 “ “ “

1245 V. “ “ “

1246 V. “ “ “

1247 V. “ “ “

1248 M1 «“ “ “

1249 1. “ “ “

1250 Il. “ “ Sahn

1251 . “ “ Iptidai Altmish

1252 Il. “ “ Hareketi
Altmish

1253 Il. “ “ “

1254 Il. “ “ “

1255 Il. “ “ “

1256 . “ “ Musilai
Siileymaniye

1257 Il. “ “ “

1258 Il. “ “ “

1259 l. “ “ “

1260 l. “ “ “

1261 l. “ “ “

1262 l. “ “ Hamise

1263 l. “ “ “

1264 l. “ “ “

1265 l. “ “ “

1266 l. “ “ “

1267 l. “ “ “

2.4. Karsh Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi

Sicill-i Osmani’deki bilgilere gore Karsli Muhammed Efendizade Muhammed
Cemaleddin Efendi, miiderris olup 1253°te (1837-38) Selanik Mollasi, 1255’te (1839)
Takvim-i Vekdyi Musahhihi ve 1261°de (1845) Bursa Mollas1 olmustur. Ancak goreve
baslayamadan h. 1261’in Cemaziyelahir’inde Haziran 1845) vefat etmistir. Karsizade ya
da Karsli-zade lakabi da kendisi i¢in kullanilmistir. Babasi Karsli Mehmed Efendi’dir.
Hakkinda bilgi bulunmasa da Huzur Dersleri’ne 1205’te muhatap olarak katilan Karsh

% Mardin, a.g.e, 1/209-319.
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Mehmed Efendi’nin bu zat olmas1 muhtemeldir. Babasi Istanbul ulemasindan olan Karsh
Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi’nin de onun meslegini ittihaz
etmesi makul bir ihtimaldir. Devrinin 6nemli alimlerinden biri oldugu ve siir yazdigi
kayitlarda gegmektedir. Vak’aniivislerin tezkiresini kaleme aldig1 da bilinmektedir.>

Terceme-i Fethii'l-Miite'al fi Medhi'n-Nial adli yazma eser bu zata ait olup
Amasya Il Halk Kiitiiphanesi’nde 05 Ba 1298 nolu yerde bulunmaktadir. Mezkur Kitap
terclime tiirdi bir eserdir.

Karsli Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi’nin katilmis
oldugu Huzur Dersleri su sekildedir:*®

Yil MECLIS SIFATI NV RUTBESI
1235 V. Muhatap Muhammed Hareketi Dahil
Cemaleddin Ef.

1236 (\VA « « Musilai Sahn

1237 . « «“ «“

1238 I1. «“ «“ “

1239 Il. « « Hareketi
Altmish

1240 1. « « “

1241 1. « « Musilai
Siileymaniye

1242 1. « « Hareketi Dahil

1243 Il. «“ «“ Hamise

1244 1. « «“ «“

1245 . “ «“ “

1246 1. “ « “

1247 1. « « «“

1248 l. “ «“ “

1249 | “ « “

1250 l. “ «“ “

1251 l. “ « “

1252 | “ «“ “

1253 | “ « “

Karsli Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi, bu listeye gore h.
1237-1253 (m. 1822-1837) yillar1 arasinda 17 yil boyunca kesintisiz bir sekilde Huzur
Dersleri’ne katilmistir. Bu donemde Sultan II. Mahmud Osmanli tahtinin sahibidir.
Katildig1 derslerin tamaminda muhatap olarak bulunmustur.

H. 1237 ile H. 1253 yillar1 arasindaki 17 yil boyunca her yil yapilan Huzur
Dersleri’nin farkli meclislerinde iki Karsh alim birlikte bulunmustur. Bunlar Karsh
Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi ile Karsli Mahmud Efendi’dir.
1235 ile 1236 yillarinda derslere katilan tek Karsli alim Karsli Muhammed Efendizade
Muhammed Cemaleddin Efendi iken sonraki 17 yi1lda mezkur iki Karsh alim bu derslere

% Siireyya, Sicill-i Osmani, 11/391.
% Mardin, a.g.e, 1/200-266.
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farkli meclislerde birlikte katilmustir.>” H. 1254’ten h. 1267’ye kadar ise Karsli Mahmud
Efendi derslere devam ederken Karsli Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin
Efendi katilanlar arasinda goriilmemektedir. Vefat tarihine heniiz 7 yil olmasina ragmen
derslere devam etmemesi Istanbul disinda baska bir gorev ile vazifelendirildigini
diisiindiirmektedir.

Sonug¢

Islam devlet kiiltiiriinde eski bir gelenek olan muhadardnin bir devami olarak ifa
edilen mitad tefsir derslerinin Osmanli Imparatorlugu doneminde de padisah ve
sadrazamlar tarafindan yaptirildig: bilinen bir husustur. III. Mustafa bu dersleri muayyen
kurallara baglayarak sistemli hale getirmis, kisiye bagli bir uygulamadan g¢ikararak
devletin resmi ve siirekli bir uygulamas haline getirmistir. ilki h. 1172°de yapilan ve son
Halife Abdiilmecid déneminde nihayete eren bu dersler Huzir-u Humdytin Dersleri ya da
Huzur Dersleri olarak tesmiye edilmistir.

Huzur Dersleri, Osmanli Imparatorlugu’nun ilme verdigi énemin bir tezahiiriidiir.
Padisahlarin dahi katilmak zorunda olduklar1 ve diz ¢dkerek dinledikleri bu dersler,
Istanbul’da bulunan en meshur ve bilgili islam alimlerinin tam bir fikri hiirriyet icerisinde
tefsir dersi miizakere ettikleri, zaman zaman miinazarada bulunduklar: ilmi bir miibahese
keyfiyetindeydi . Bu derslerde Kadi Beyzavi’nin tefsiri takip edilse de ozellikle soru-
cevap kisminda dil, kelam, hadis gibi farkli alanlardaki tartismalara da temas edilmistir.

Padisahin ve ilim ehli olmayan bazi dinleyicilerin de katiliyor olmasi, bu derslerin
tefsir ilmindeki miigkillerin izale edildigi ve tiim tefsirciler icin ortak hiikiim koyan en
yiiksek ilmi miizakere meclisi olmasini engellemistir. Ciinkii vaaz ve nasihat maslahati bu
sohbetleri yukaridaki amagtan uzaklastirmigtir. Bu derslerin igeriginin kaydedilmis
olmasina ragmen halkin hatta diger ulemanin dahi istifadesine agilmamis olmasi ve
yayginlagmamasi derslerin tesir alanini sinirlamustir.

Yiikselme déneminden itibaren Istanbul Islam aleminin sadece siyasi baskenti
degil ayni zamanda en Onemli ilim merkezi haline de gelmistir. Diinyanin farkl
cografyalarindaki meshur alimler Istanbul’a gelerek payitahtin, bir ilim sehri haline
gelmesine vesile olmusglardir. Anadolu’nun farkli vilayetlerinde ve kazalarinda ilmi
kabiliyete namzet kisiler Istanbul’a gelerek buradaki medreselerde oncelikle ilimlerini
inkigaf ettirmigler akabinde bu medreselerde tedris faaliyetinde bulunmuslardir. Huzur
Derslerine katilabilmek igin Istanbul’daki medreselerde miiderris olma sartinin
mevcudiyeti ulema sinifi igin Istanbul’un cazibesini arttiran bir faktérdii. Anadolu’nun ve
Osmanli cografyasinin farkli bolgelerinden gelen alimler memleketlerinin nisbelerini
kullanmuglardr.

Bu calismada yaklagik 165 yil siiren Huzur Derslerinde Karsi nisbesine sahip ve
Karsli olarak bilinen alimler tespit edilmeye c¢alisilmistir. Mevcut kayitlar ilmi titizlik
icerisinde bir araya getiren, siniflandiran ve listeler halinde katilimcilar tespit eden Ebu’l-
Ula Mardin’in eserinden istifade edilmistir. Buna gére Huzur Dersleri’ne biri mukarrir

dordii muhatap olmak iizere bes Karsli alimin katildig tespit edilmistir.

" Mardin, a.g.e, 1/209-266.
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H. 1192’de Karsli Muhammed Efendi’nin mukarrir olarak bu derslere katildigi
goriilmiigtiir. Muhatap olarak derslere katilanlar ise Karsli Osman Efendi, Karsli Mehmed
Efendi, Karsli Seyyid Mahmud Efendi ve Karsli Muhammed Efendizade Muhammed
Cemaleddin Efendi’dir.

Karsli Mehmed Efendi ile Karsli Esseyyid Osman Efendi ayn1 donemde yasayan
iki Karsh alimdir. H. 1205’teki Huzur Derslerinin ayni meclisinde bu iki alim beraber
vazifelendirilmistir. O dénemde bdyle seckin bir ilim meclisine iki Karsli alimin ayni
anda davet edilmesi Kars’in ve Karshlarin ilim ile iligkilerine dair belli bir kanaat
vermektedir.

H. 1237-1267 tarihleri arasinda tam 30 yi1l Huzur Derslerinde muhataplik yapan
Karsli Seyyid Mahmud Efendi’nin bu Onemli goéreve layik goriilmesi elbette ilmi
vukifiyetini ispat etmektedir. Yenisehir Kadiligi’na atanmasina kadar bu gorevi layikiyla
ifa etmistir.

Karsli Muhammed Efendizade Muhammed Cemaleddin Efendi hem bir alim, hem
sair hem musahhihdi. Cok yonlii bir alim olan Cemaleddin Efendi 19 yil boyunca
mubhataplik vazifesini yliriitmiistiir. H. 1237 ile h. 1253 tarihleri arasinda Karsli Mahmud
Efendi ile birlikte ayn1 Ramazan Huzur Dersleri’nde farkli meclislerde muhatap olarak
huzlr-u humaytnda bulunmustur.

Kars cografi olarak Istanbul’a ¢ok uzak olmasina ragmen ilimde vukufiyet
kesbeden Karsli alimler ilim alaninda bu uzakligin olumsuzlugunu tersine ¢evirmislerdir.
Karshi alimlerin baglangi¢ seviyesindeki ilim tahsillerini muhtemelen Kars’ta yapmis
olmalari, o donemlerde Kars’taki ilmi tedrisatin seviyesini gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir.
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Oz
Asagidaki metin 9-16 Ekim 1921 tarihinde italya’nin Torino
sehrinde gerceklestirilen Beynelmilel Igtimaiyat Kongresi yani 1.
Uluslararas1 Diinya Sosyoloji Kongresi iizerine Muslihiddin Adil Taylan
tarafindan kaleme aliman sosyoloji kongresi hakkinda miiellifin
izlenimlerinden ve toplantida tartisilan metinlerden olugsmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Uluslararasi, Sosyoloji, Kongre

International Sociology Congress and my Impressions
Abstract
The following text consists of the impressions of the authors on the
sociology congress held by Muslihiddin Adil Taylan on the 1st International
Congress of International Sociology, held in Turin, Italy, on 9-16 October
1921 and texts discussed at the meeting.
Key Words: International, Sociology, Congress

Mukaddime

Harb-1 Umumi(Birinci Diinya Savasi), biitlin igtimai akideleri sarsti.
Esk-i dinyayr da gegmis goriiyorsak, bu yalmz bir ¢ok
medinelerin(sehirlerin) miibeddelrumad(kiile ¢evrilmis) olmasindan, Cografi
Hudutlarin tahavviil etmesinden degil; belki hakikatte hayata hakim igtimai
ve ahlaki diisturlarin eski kudret ve niifuzunu kaybetmis bulunmasindan

miitevellittir. Dort senelik harb ve tahribden sonra, beseriyetin vasil oldugu

Dariilfiinun Hukuk Idaresi Miiderrisi, Esbak Maarif Miifettisi Istanbul, Matbaya-1 Amire,
1338-1341.

Dog. Dr., Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii
[ozturkemine25@gmail.com]

Caligmadaki katkilarindan dolayr degerli 6grencilerim Adem Erdogan, Gékhan Hanci,
Halil ibrahim Oztiirkci’ye medyun-u siikranim
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menzil-i tarih, 6yle kesif sislerle muhatdir(kusatilmistir) ki, Harb’den
sonraki vakialar1 tetkik etmek isteyenleri pek biiyiik miiskilata maruz
birakmaktadir. Fi’l-hakika cerayan-1 zamanin medeniyet igin doguracagi
sthhatle kesf ve tayin etmek zan edildigi kadar kolay degildir. Istikbal zekay-
1 beserin heniiz okumasini bilmedigi bir kitapta yazilidir.

Mamafih biitiin cihan arifleri Garp’ta top seslerinin sustugu giinden
beri, ictimai buhranin o giine gecebilmemek icin vekayi-i cariyenin
ma’ba’dinimazinin yapraklar1 arasindan kitab-1 atiyi okumak istiyorlar. Yeni
bir karna, yeni bir fikir ve ruh ile girebilmek icin her yerde simay-1 ferdinin
miibhemiyetlerini(sliphelerini) izale etmek vazife ve mesuliyeti isabet
etmektedir.

Iste ameli mutemirler, bu umumi ve miisterek vazifeyi
teshil(kolaylagtirmak) edebilmek maksadiyla i¢tima ediyor. Muhtelif millet
ve memleketlere mensup rical-i ameliye ve siyasiyeden miirekkep olan bu
kongreler, mazinin verdigi derslerden miilhem olarak istikbalde takibi icab
eden yollart taharri (inceleme) etmekte ve nesl-i atiy-i ikinci bir Harb-i
Umumi’nin dehset ve fecaetindenbi-hakk-1 siyanet etmek gayesine istihdaf
eylemektedir.

Tarih bize umumi harpleri miiteakip tesisi sulh maksadiyla siyasi
kongrelerin igtima ettigini gosteriyor. Tek bir diismana Napolyon’a karsi
miittefikken harb eden biitiin Avrupa devletlerinin Napolyon’u ezdikten ve
hila karar verdikten sonra Viyana’da akdettikleri biiyilk mutemir bu
climledendir. Fakat bu siyasi kongre diger eslafi gibi beynelmilel ihtilafin
hakiki sebeplerini kesf edememis; ve bilhassa hakiki tasfiye c¢arelerini
diisiinememistir. Ve doksan hiikkiimdar ile otuz bes reis-i hiikiimetin
murahhaslarindan miirekkep olan bu kongrenin, Avrupa’nin mukadderati
hakkinda verdigi miihim kararlar yarim asir boyle muammer olmadan 1848
ihtilaliyle tarumar oldu.

Mazinin verdigi bu dersten bugilinkii siyasi kongrelerin bi-hakkin
miilhem olabilmesini temin i¢in onlara, gidilecek yol hayatta olmasi
lazimken gostermek (i¢in), Emlile derki, ilmi mutemirler birbirini veli ve
takip etmektedir. Vakien ilmi kongreler nafizu’l icra kavaid va’z etmez,
fakat tespit ettikleri esaslar ve sard ettikleri temenniler siyasi hayatta ricali
devlete rehber olmakta, miidafa-i hukuk emrinde bu umdeler en kavi bir
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hacet ve mesnet teskil eylemektedir. Hususen ilimi kongreler, mesail-i afaki
objektif nokta-i nazardan tetkik etmek ve miizakerati aleni olmak dolayisiyla
siyasi kongrelerden ziyade hakkin miidafaasina ve hakikatin tecellisine
miisattir. Vicdan-1 insaniyete ancak bu ilmi kongrelerin sinesinden
samimiyetle hitap temek imkani vardir.

Bu cihetle ilmi kongreler, her medeni millet i¢in ehemmiyet-i
hayatiyeyi haizdir. Alel husus Torino beynelmilel ig¢timaiyat kongresi,
Cemiyet-i Akvamin miizaheratina mazhar oldugu ve ictimalarda Cemiyet-i
Akvam’da bir murahhas marifetiyle temsil edildigi cihetle Torino mutemiri
temenniyatin her memlekette kuvvetli makesleri bulunabilmesini temin
eylemistir. Torino igtimaiyat enciimeni ilmiyesinin tespiti ve Italya
hiikiimetini mazhariyetiyle Torino sehrinde inikad eden bu mutemiri
Osmanl1 Dariilfiinunu da resmen davet edilmistir. Bununla harbeden sonra
bir ilmi kongreye ilk defa olarak davet ediliyorduk. Halbuki Torino mutemiri
harpten sonra inikad eden beynelmilel ilmi kongrelerin altincisimi teskil
ediyordu. Efkar-1 ammenin milletler arasinda fikri tesaniid namim verdigi
Patagonya’dan Romanya’ya kadar biitiin akvamin istirak eyledigi bu
mutemirlerden bizim uzak kalistmizin sebepleri ne olursa olsun zararlari
meydanda idi. Bu cihetle Dariilfiinun bu daveti ehemmiyet-i mahsusa ile
kargilamis ve Hukuk medresesi meclis miiderrisini, hukuk idare miderrisi
Muslihiddin Adil, ilmi mali miderrisi Hasan Tahsin ve iktisat miiderrisi
Mustafa Ziihdi beyleri murahhaas olarak intihab eylemisti. Fakat meclis-i
viikela mali miilahazalar dolayisiyla, bu ii¢ namzetten yalniz Muslihiddin
Adil beyin a’zamina karar vermis ve Adil bey kongrede bir tek Tiirk
murahhasi olarak isbat-1 viicut eylemistir.

Kongrenin Kiisadi

Kongrenin kiisadi merasimi 1921 tesrini evvelinin dokuzuncu pazar
giinii saat onda Karniyano tiyatro binasi dahilinde icra kilindi. Tiyatro
mutemire istirak eden azanin mensup olduklarn devlet bayraklar1 ile
donatilmis ve bu meyanda sevgili bayragimiz da temevviig etmekte
bulunmustu. Kongreye yirmi iki devlete mensup yiiz elli kadar aza istirak
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eylemisti'. Murahhaslar kongreye mahsus altin madalyalarmi hamil
bulunuyorlardi. Mutemir, Italya a’yanindan esbak basvekil PouloBozelli
cenaplarinin nutuk iftitahisiylekusad edildi. Bu piri muhterem Italyanca
olarak irad eyledigi nutukdakongrenin inikadini istilzam eden igtimai
fikirleri ve mutemirde tespit edilecek ilmi esaslarin sulh ve meseletialemigin
temin eyleyecek azim menfaatleri izah ve azaya beyan-1 hos amed eyledi.

Sehir namina sehremini MdsyoKatanau, hiikkiimet namina Marki
Sanarandaksiyo, Heyet-i Miitesebbise namimna Torino Igitimiayat Enciimeni
[lmiyesi Reisi Darulfiinun miiderrislerinden Kozantini, Cemiyet-i Akvam
namina miiderris doktor Oscar Dohalki, irad-1 nutuk ettikten sonra ecnebi
memleketler murahhaslarina s6z verildi.

Yalniz sirasiyla Almanya, Fransa, Ce-Oslovakya, Yugu- Oslavya,
Tiirkiye, Ermenistan murahhaslar1 s6z aldilar. Hamburg Darulfiinunu
miiderrislerinden Ratgen, College de Frans miiderrislerinden Belondel, Prag
Basrreti Igitimaiye Nezareti erkanindan miiderris Lucas, Belgrat
Darulftinunu miiderrislerinden Nedelkovig’den sonra sira Tiirk murahhasi
Muslihiddin Adil Bey’e gelmisti. Miiderris Kozatini Adil Bey’i Huzara
Harita’da Kiiciilen fakat kalplerde biiyliyen bir milletin evladi soézleriyle
takdim etti.

Tirk murahhast nutukta, Harbi umuminin istilzam eyledigim azim
fedakarliklar1 tatmin ve telafi etmenin, devamli bir sulh tesis eylemenin
biitiin milletlerce miisterek berdulheva oldugunu, bu gayeye vusul emrinde
yalmiz beynelmilel hukukta 1slahat icra edilmesi degil, belki igtimai hayatta,
muhtelif milletlere mensup miintesibin-ilmin ve rical-i siyasiyenin daha
samimi bir hiss-i tesaniitle ¢alismasi lazim geldigini beyan ve bir memlekette
arifler zlimresinin efkar-1 amme {izerindeki tesiratini izah ederek beynelmilel
tesanit fikrinin inkisafini temin i¢in inikad eden kongrenin miirettiplerine ve
muhterem Italyan milletine Tiirkler’in Tiirk Dariilfunununun hissiyat-1
miiveddet karinesini iblag eyledi.

Miiteakiben reis ve reis vekilleri intihabati icra edildi. Ve su netice
tahassul etti.

! Murahhaslarin mensup olduklar1 devletler sunlardir. Tiirkiye, italya, ingiltere, Fransa,

Amerika, Almanya, Japonya, Ce-Oslovakya, Yugu- Oslavya, Hollanda, Lehistan, Ispanya,
Portekiz, Macaristan, Isvigre, Rusya, Giircistan, Siyam, S$ili, Kolombiya, Yunanistan
Ermenistan.
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Fahri reisler, Mister Balfor(Ingiltere), Mussolini Burjuva (Fransa),
Italya nazirlarindan Lucati(italya);

Fahri Reisi Umumi:

Ayandan PauloBozelli(italya).

Reisler:

Petersburg Dariilfiinunu miiderrislerinden Tuba(Rusya), College de
Frans miiderrislerinden Belondel (Fransa), General LuiciSagato (Italya),
Mebus Kutafava(italya), Ayandan Pyufava(italya),.

Reis vekilleri:

Mbsyd Biryanganinof(Rusya), Mosyd Katalani (Italya), Miiderris
(italya), Sir Har (Ingiltere), Hmaburg miiderrislerinden Ratgen (Almanya),
Osmanli Darulfiinun miiderrislerinden Miislihddin Adil(Tiirkiye), miiderris
Nedelkovi¢ (Yugu- Oslavya), Mebus Markonsini (talya), Miiderris Lucas
(Ce-Oslovakya), Nosatel Hukuk miiderrisesi reisi Andradomadey (Isvigre),
Madam Berjoko (italya), Reichstag azasindan madam AdelSchreiber
(Almanya), Cenevre Hukuk miiderrisesi reisi Tondry (Isvicre), mosyd De
Albertis (Italya), mosyd Zokarelli (italya).

Kongrenin Programi

Kongrenin mevzu bahis olacak mesaili bes kisma tefrik ve her kisma
ait mevaddr evvel emirde bir enclimenin nazarin tetkikine arz edilmis,
badehu enciimenin muhassala-i mesaisi heyeti umumiyede miinakasa
olunmustur. Mutemirin devam eyledigi eyyamin(9-16 tesrini evvel) dort
konu enciimenler miizakeratina ve dort konu umumi celselere tahsis edilmis
ve azaya istedigi enciimene devam etmek salahiyeti verilmistir. Fakat
kongreye yalniz olarak istirak eyledigim igin, her bes enciimenin
miizakeratina istiraka maddeten imkan yoktu. Binaenaleyh bizi binnisbe
daha ¢ok alakadar eden mevzuati tetkik edecek olan birinci, ikinci ve besinci
enclimenlerin miizakeratina istirak etmeyi tercih eyledim. Kongre
miizakeratinda Fransiz, ingiliz, italyan ve Alman lisanlarindan her birinin
istimali kabul edilmis yalniz diger lisanlarla verilecek muhtira ve takrirlere
bir Fransizca hulasanin rabt-1 usul-u ittihaz olunmustur.

Program su suretle tanzim edilmisti.

Birinci Kisim:
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-Cemiyet-i Akvam Ahitnamesinde Icrast Mukteda Tadilat.

-Ekallliyetlerin Himayesi.

-Miistemlekat Mandasinin Tanzimi.

-Beynelmilel Hukuku HususiyeninTensiki.

-Bolsevizm Meselesi.

Ikinci Kisim:

-Beynelmilel Ticaretin Tensiki ve Siyaset-i Rusumiye.

-Kambiyo Meselesi.

-Tahrib Olunan Yerlerin Thya ve Insasi ve Beynelmilel Tesaniit.

Ucgiincii Kisim:

-Yeni Teskilat-1 Askeriye ve Millet-i Maslaha.

-Harb Malulleri ve Suheda itam1 Hakkinda Tedabir ve Ahkam.

Dérdiincii Kisim:

-Mesaiye MuteallikMesail.

1-Mesai Kanunlar1 ve Sermaye ile Sa’y arasindaki Miinasebet-i
Cedide.

2- Mesai Hakkinda Ilmi Tetkikat.

3- Mesai Ahitnamesinde Tadilat.

-Ictimai Sigortalar.

-Muhacirin Meselesi.

Besinci Kisim:

-Harbden Sonraki Iktisadi, I¢timai Mesailin Hallinde Kadinin
Mevkii.

-Beynelmilel Harsi(Kiiltiirel) Miinasebat.

-Harbin Tevlid Veya Tezyid Eyledigi Hastaliklara Kag1 Miicadele.

R/
0‘0

Kongrenin Mahasele Mesaisi

I. Cemiyet-I Akvam Ahitnamesinde Icrasi Mukteza Tadilat

Hakiki sulhun esaslarim tespite ¢alisan bir mutemirin ruzname-i
mesaisinin birinci maddesini (cemiyet-i akvam)’in teskil eylemesi tabi-i idi:
Harbi umumi tevlid ettigi sefalet ve senaatleri itibariyle , her ferdin kalbinde
sedid bir his gayz ve nefret uyandirmistir.Bu kin ve intikam hislerinin
umumi ve samil bir mahiyet kesb etmis olmasidir ki, hi¢ beklenilmeyen bir
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zamanda, belki hi¢ amit edilmeyen bir taraftan yeni bir serare-i harbin
infilakint miimkiin gostermekte, ve bu harik-i hailin hayal dehsetini biitiin
miitefekkirleri derin derin diistindiirmektedir.

Vakien harp bazi ahvalde bir zarurettir: bir millet efradin1 hezime-i
vahide halinde yerlestiren ve vatanperverlik hislerini takviye eden ve beyne’l
milel ihtilaflar1 en seri-i ve Kkat-i bir surette hal eden odur. Mebde-i
miisademeden itibaren efradi millet arasindaki ziddiyet-i igtihat,
muvakkaten olsun, unutulur ve hasmin hezimeti biitiin bir milletin
delhevahmiisteriki olur. Denilebilir ki diiello nasil, meseleyi namus-i hal
etmek i¢in biitlin eskali hakikiye ve adliyeden daha miiessir bir vasita ise
harb de 6yledir. Binaen aleyh harbi, yalniz tabi-i hadise gibi degil mufid ve
zaruri bir hadise olarak telakki etmek zaruridir. Hatta harbi bununda
fevkinde (i¢tima-i bir hayir) olmak iizere kabul edenler nadir degildir. Mama
fi, harbin sebepleri ne kadar kavi olursa olsun beseriyet i¢in hakiki tekamiil
miicadelede degil, tesaniittedir. Eger beyne’l milel tesaniit fikri, cihan efkar-1
umumiyesinde siimul peyda eder. Ve bu, teminat ve miieyyidat altina
almirsa medeni milletler arasinda igtimai ve ahlaki vahdetin husuli, ve
devamli bir sulhun tesisi miimkiin olabilir.

Yeni bir harbin tahaddiisine mani olacak yegane care, ferdin
kalbinde yanan hirs ve intikam atesinin itfasina miiessir olabilecek
alemsiimul bir teskilatin viicududur.Harbi umumi, biitin elem ve
matemlerine ragmen, yalniz mesut bir semere viicuda getirmistir ki, oda
beyne’l milel hukuka riayet fikrinin gittikce daha kutlu bir siimul peyda
etmesi ve hukuku ihlal edenleri daire-i adalete irca edebilecek kudreti haiz
bir cihazin viicuduna umumen ihtiya¢ hissedilmesidir.iste top sesleri
arasinda yiikselen bir hak fazilet sesi , (Wilson)un cemiyeti akvam tesisi
hakkinda ki saday-1 irsadi, vicdan-1 ammenin bu tahsislerine terciiman
oldugu i¢in, biitiin akvam tarafindan sevk ve tehaliikle karsilandi.

Fil hakika “cemiyeti akvam fikri”, yeni bir fikir degildir. Tarih, bize
asirlardan beri bir ¢ok hekimlerin, siyasilerin bu gaye etrafinda bazen nazari,
bazen ameli bir tarzda calistiklarini gosteriyor:Garogyus, Pene, Ayedusen
Pierre, Russo, Kant hep bu fikrin miibeddileridir. Sonra bazi hiikiimdarlarin
ezciimle naziri, Sovelli’nin ilhamiyla dordiincii Henry’nin ve daha sonra,

hatta birinci Napolyon’un Saint Helen kayaliklari iizerinde, bu tasavvurun

250



Muslihiddin Adil Taylan/Emine Oztiirk

tatbikine say’ olduklarini gériiyoruz. Daha sonra 1816’da Rusya Imparatoru
Birinci Alexander’intahdid-i teslihata dair umumi davetini ve 1863’te
liciincii Napolyon tarafindan devletler arasinda itilaf tesisine matuf olan
teklifleri biliyoruz.

Fakat biitiin bu tasavvurlar ve tesebbiisler ameli hi¢bir netice
vermiyor ve her biri bir vesile ile akamete mahkim oluyordu. Sulh fikrine
dogru ilk ameli adim 1899°da atilabilmistir. Nazirn ( Muraviyev)’in
ilhamiyla — Car II. Nikola Tiirk teslihat1 i¢in umumi bir davet yapiyor, ve 27
devlet (Lahey)’de 1. Sulh konferansini akdediyordu. Bundan sonra,
Amerika’nm esbak reisi cumhuru Roosevelt’in tesebbiisii ile ve bu defa 44
devletin istiraki ile 1907°de Lahey’de II. Sulh konferansinin inikat ettigini
goriiyoruz. Vakian her iki konferansin ihtilafat-1 devliyenin hiikmii
marifetiyle halli, muharebat-1 berriyye ve bahriyyede takibi icab eden
medeni esaslar1 tespit ediyordu. Fakat her ikisi bize devamli bir sulhu
miijdelemis degillerdi. Hususen 1907 konferansindan daha dort sene
gecmeden 1911°de Tiirkiye-italya, 1912°de Balkan harplerine ve nihayet
1914’de Harb-i Umumiye maruz oldugumuzu disiiniirsek simdiki cihazin da
evvelkiler gibi kati bir semere bahs edeceginden bihakkin siiphe edebiliriz.

Fi’l-hakika dort seneden beri, Cenevre’deki muhtesem sarayi
kendine tehtegah ittihaz eden “Cemiyet-i Akvam” 1n sekli hazir1 garib bir ati
icin  beseriyete devamli bir sulh vad ve temin edemez.
Bu fikrin miibeddi-i degilse bile muhibbisi olan Wilson, devlete dair
miinteser bir eserinde diyor k, ‘“Miiesseseler, i¢timai miinasebetler gibi
tedricen tekamiil eder. Ve yeni nazariyelere gore degil, yeni ilcaata gore,
iktisabsekl ederler. Her seye hakim olan zaman, bu cihazi da daha miitekamil
hale koyacak ve insaniyeti er-ge¢ kan ve atesten kurtaracaktir.

Unutmayalim ki, hakikat ytiriiyor, hakikat topaldir, agir yiiriir, fakat
yiirtir. Hak kuvvet fikrine galebe edecegi zaman, elbette hulul edecek ve
hakka istinat etmeyen kuvvetin zuliim olacagina biitiin cihan iman edecektir.

Iste bu miilahazalardir ki, ilmi mutemirler ve beyne’l milel bir
ittihad1 viicuda getiren Cemiyet-i Akvam’a muzahir cemiyetler, Cemiyet-i
Akvam cihazimi 1slah ve tadil etmek ve ona cihanslimul bir mahiyet
verebilmek i¢in miitemadi bir gayretle caligiyorlar.
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Kongrede bu fikirlerden miilhem olarak hakiki bir Cemiyet-i
Akvam’in ne serait altinda teessiis edebilecegini tetkik ve miinakasa etmistir.
Bu babda dermeyan olunan efkar ve miitalaati ilmi bir tasnife taben izah
etmeye calisacagim. Cemiyet-i Akvam’in hakiki ve fiili surette miiessir
olabilmesi igin cemiyeti teskil edecek her devletin her devletin teskilat-1
dahiliyesinin su umdelere miistenit olmasi icap etmektedir.

1-Demokrasi: Bir devlet, harici miinasebatinda adalet esaslarina
istinat edebilmek i¢in, evvel emirde dahilde hakiki bir demokrasinin viicudu
sarttir. Her devlet Teskilat-1 Esasiyesi’nihakimiyet-i amme esasina gore
tanzim etmeli ve bu hakimiyet sekli degil fiili olmalidir. Umur-u
dahiliyesinde  hakki ve adli temin edemeyen bir millet,
miisalemetperverane(barigsever) bir siyaset takip edemez. Devletin mevkii
bu hususta efradin hayat-1 hususiyesine tesbih olunabilir. Ancak hayat-1
hususiyesi tenkit ve muahaza olmayanlardir ki, hayat-1 umumiyede faal ve
hayrkarbir rol iaf edebilmek i¢in, ahlaki teminat gosterebilirler. Devlet
teskilati, milletin mesuliyeti esasina miistenit olmalidir. Bir milletin harpten,
harbin tevlit eyledigifelaket ve sefaletlerden mesul olacag fikri teessiis
ederse, o zaman bu nevi sergilizestlere girismek istemeyecegi tabidir.
Montesquieu: “Ruhu’lKavanin”de, “Hiikiimdarlik fikri harbdir, istiladir,
Cumhuriyet fikri ise sulh ve itidaldir” diyor. Wilson, bu esasi tamamen
kabul etmis oldugu i¢in, her devletin teskilat-1 dahiliyesinin demokrasi
esaslarina miistenit olmasini, sulh igcin en biiyilk zaman olarak ilan
eylemistir. 22 Kanun-u Sani 917 tarihli beyananmesinde diyor Kki;
“Hiikiimetler biitiin iktidar1 idare ettikleri milletin sinesinden almadikga,
higbir sulh teessiis ve devam edemez.”

2-Hakimiyet: Cemiyet-i Akvam ig¢in ikinci sart, milletlerin kendi
kendilerini idare edebilmesi, kendi mukadderatina kendinin hakim olmasi ve
hicbir ecnebi milletin niifuz ve hakimiyetine tabi olmamasidir. Meshur Kant
Cemiyet-i Akvam mefkuresini tetkik ederken diyor ki:

“Hicbir miistakil devlet, biiyiik kiigiik diger bir devlet tarafindan ne
irs ne miibadele nede mubayaa suretiyle alinamaz. Hatta fetih hakki da
yoktur. Devlet; bir arazi, bir kiilli emval, Patrimonie yani bir mal degildir.
Devlet, bir cemiyet-i insaniyedir Ki(bir insan toplumudur ki); ona ancak
kendi sahsiyeti hilkmedebilir.”

252



Muslihiddin Adil Taylan/Emine Oztiirk

Filhakika bugiinkii, nazariyati hukukiyeye gore, hicbir devlet diger
bir devleti kendi siyasetini takibe icbar edemez. Her millet kendi siyasetini
tayinde tamamiyle serbest olmalidir. Tekamiilii icin takip edecegi tariki,
bizzat intihab ve tayin edebilmeli; bu bab da hicbir tehdit ve tazyike maruz
olmamalidir. Ancak bu sayede, kiiciik milletler biiyilk milletlerin yam
basinda miisavi bir hakla mevki ahzedebilirler.

Vakian, siyasi hayatta emri idare ki, kabiliyetsizlik dolaysiyla bir
milletin diger bir devlet tarafindan idare edilmege mahk{miyeti bir esas-1
tarihi olarak kabul edilmistir. Italyan esatize-i hukukundan Vico diyor Ki:
“Kendi kendini idare etmeyi bilmeyen bir millet, digerleri tarafindan idare
edilmeye miistahaktir. Cihan daima, daha ali fitratta olanlartarafindan idare
edilecektir.

Bu diisturda bir sem-i hakikat vardir. Ve tarih bu bapta bir ¢ok
misallerle doludur. Fakat unutmamalidir ki, bugiin kendi kendini iadre
edemeyen milletler nadir hatta enderdir. Her tarafta demokrasinin tekamiilii,
is basina en kabiliyetli kimseleri getirmektedir. Hatta ekser miistemlekeler,
bugiin kendi kendini idareye kabiliyet gostermege baglamugtir.

3-Milliyet Umdesi: Hakiki bir cemiyeti akvam i¢in esaslh bir sart da
milliyet umdesidir. Her millet bir devlet teskil etmeli yani muhtar bir uzvu
siyasi olmalidir. Cemiyet-i akvam biitin akvami bir sulta altinda
bulunduracak bir cemiyet-i aliye demek degildir. Cemiyet-i akvamin gayesi
hiir ve mistakil milletler arasinda bir ittihat tesis etmek ve beyne’l-milel
miinasebat igin yeni zevabit-1 hukukiye ihdas eylemektir. Yani cemiyet-i
akvam bir devlet-i akvam degil, bir ittihad-1 akvam olmalidir. Cemiyet-i
akvam bir Isvicre, bir Amerika heyet-i miittehidesi seklinde tasavvur
edilmemeldir. Cilinkii heyet-i ittiahdiyeler miisterek menafiin ve miisterek
bir tarihin tesiriyle viicut bulmustur. Halbuki biitiin akvam arasinda bdyle
nukat-1 miistereke bulunmasi miimkiin degildir. Mamafih milliyet umdesi
mutlak olarak kabul edilemez. Ciinkii asirlardan beri bir arada yasayan bazi
irklar vardir ki, bunlar kiill i¢inde ekalliyeti teskil ederler. Ve miistakil bir
devlet teskil edemezler. Bu ekalliyetler i¢in yalmiz ki, lisani ve harsi bir
muhtariyet talep edilmelidir.

4-Musavat(Esitlikler): Hakiki bir cemiyet-i akvamin bir sart1 da her
milletin aynm1 hukuk ve vezaif-i haiz olmasi, milletler arasinda tam bir
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musavatin kabul edilmesidir. Eger cemiyet-i akvamda niifus, viisat-1 araziye,
kudret-i maliye ve harbiye itibariyle biiyiikk devletlere daha miimtaz bir
mevki ve fazla hukuk bahsedilecek olursa, hakikatte kavinin hakki zayifin
hakkina takaddiim edecek ve sulh bir hayal olacaktir. iste kongrede hakiki
bir cemiyet-i akvam tesis edebilmek i¢in, miinakasa edilmis olan baglica
esaslar bunlardir. Bu miinaksata nazaran cemiyet-i akvam hakkinda
kongrece miittefikan ittihaz olunan mukarrerati aynen naklediyorum.

“Yasayabilecek bir uzviyet olabilmesi igin cemiyet-i akvam
ahitnamesinde icrasi icab eden tadilat™:

“Cemiyet-i akvamu teskil eden uzuvlar arasinda daha fazla bir
imtiza¢ ve hanek temin etmek ve meclis ile heyet arasinda tehlikeli bir ikilik
husuliine mani olabilmek ic¢in, meclis ve heyet arasinda, mesruti
memleketlerde kuvve-i icraiye ile kuvve-i seriyye beynindeki miinasebat
gibi miinasebat olmalidir. Bu suretle meclis kendi azalarimi intihapve
kararlarini kabul ve tasdik edecek olan heyetten neset etmelidir.”?

Cemiyet-i akvama daha fazla bir niifuz ve kuvvet ve alemstimul bir
mahiyet verebilmek i¢in duhul talebinde bulunan bilumum miistakil
devletler (beyne’l-milel adalet divan1 daimisi) karariyla en kisa bir miiddet
zarfinda bu yeni teskilat-1 beyne’lmilliyeye kabul edilmeli ve divan-1
mezklirun nizamname-i esasiyesi de bu nokta-i nazara gore ikmal

3
olunmalidir.

2 Cemiyet-i Akvam ahitnamesinin iigiincii ve dérdiincii maddeleri mucibince heyet-i

asamble azay-1 cemiyetin miimessillerinden miitesekkildir. Evkat-1 muinedeve ahvalin icap
ettirdigi zamanlarda cemiyetin merkezinde yahut tayin olunabilecek diger bir mahalde
igtima eder. Heyet, cemiyet-i akvamin saha-i faaliyetine dahil olan yahut sulh-u aleme tesir
eden kaffe-i mesail hakkinda itayi-1 hitkkme salahiyettardir. Cemiyet- akvamin her azasi
heyette iicten fazla miimessil bulunduramaz. Ve ancak bir reye maliktir. Meclis (Konsiil),
baslica diivel-i miittefike ve miitesarikenin  ve cemiyetin diger dort azasinin
miimessillerinden miirekkeptir. Cemiyetin isbu dort azasi heyet tarafindan serbestge ve
her istedigi zamanlarda Meclis tarafindan ilk tayin vaki oluncaya kadar Belgika, Brezilya,
Ispanya, ve Yunanistan murahhaslar1 meclis azasindandir. Meclis icap ettik¢e ve’l-ekall(en
azindan) senede bir defa cemiyetin merkezinde Cenevre’de veya meclis irade olunacak sair
bir mahalde i¢tima eder. Mecliste temsil edilen azayr cemiyetten herhangisi hassaten
kendisini alakadar eden bir mesele meclise ar olundugu zaman Meclis bir miimessil
azamine davet olunur. Meclis’te temsil edilemeyen cemiyetin her bir azasinin bir reyi ve
bir miimessili bulunur. Meclis cemiyetin saha-i faaliyetlerine dahil olan ve sulh-u aleme
tesir eden kaffe-i mesail hakkinda itay-1 hitkme salahiyettardir.

Cemiyeti akvam ahitnamesinin 14. Maddesi mucibince “Beyne’l-milel Adalet Divan-i
Daimisi bir mahiyet-i beyne’l-milliyeyi haiz olup tarafeynin kendisine tevdi edecegi kaffe-
i ihtilafti ruyet edecek ve meclis veya heyet tarafindan kendisine havale olunacak her nevi
ihtilafat ve nukat hakkinda istisaray-1 mutalati beyan eyleyecektir.
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3- Meclis ve Heyet, azalarina niifuz ve istikrar verebilmek igin,
bunlar hiikiimetler tarafindan degil, heyeti tesriiyeler tarafindan,
parlamentonun feshi hali miistesna olmak sartiyla, el-ekall ii¢ sene miiddetle
intihap edilebilir.

0’0

“Kongre, Versay Ahitnamesinin, atideki iki sebepten nasi, Cemiyet-i
Akvam fikrine muvafik olmadig1 kanaatindedir:

“l1-Mezkiir ahitname, miistakil hiikiimetlerin hukuken miisavati
esasint miinhal olarak, diivel-i miitesarikeye riichan bahsetmektedir.”

“2-Harbe miiracaat hakkini mesru kilmaktadir.”

“3-Cihani, nimet-i sulh ve miisalemetdentasayyubdar edebilmek
i¢in, hukuken miisavi bilclimle akvam arasinda kardeslik hukuku ve
vezaifinimiibeyyenbeyne’l-milel bir misak mevcut olmalidir. Kardeslik
miiesseselerinin niifuzu manevisi, cihan efkar-1 umumiyesi o giinde o kadar
bariz olmalidir ki, her milletin heyet-i tesrriiyesi, hukuk-u diiveli bi-hakkin
miidafaa edebilecek beyne’l-milel bir kuvve-i askeriyenin teskiline mukteza
olan tahsisat1 itaya muvafakat edebilsin! Kongre ikinci bir harbi umuminin
asikar olan tehlikesine ve bi’n-netice cihan medeniyetinin inkirazina karsi,
bi’l umum efkar-1 menur erbabinin ve beyne’l-milel mesuliyetlerini miidrik,
olan milel-i muhtelife memleketlerinin enzar-1 dikkatini celep ve onlar1 bi’l-
umum akvamin hukuk ve vezaifini tespit edecek bir misak-1 ittihadin
mustacilen(acil olarak) tanzimine davet eyler.

I1. Akitlerin Himayesi

Akitlerin himayesi meselesi, harbi umumiden sonra inikat eden
siyasi, ilmi bi’l-umum mutemirlerin ruzname-i mezkuratinda miihim bir
mevki isgal etmistir. Bugiin cemiyet-i akvami beyne’l-milel tesrii heyetleri,
muzaheret cemiyetleri konferanslarini, matbuatt muhtelif memleketlerin
alimlerini ve rical-i siyasiyesini en c¢ok isgal eden bu mesele, Torino
kongresinde mithim miinakasalara zemin olmustur.

Akitler meselesi, yakin zamanlara kadar yalniz sarka taalluk eden bir
mesele gibi telakki edilmistir. Fi’l-hakika, Avurpa’ca sarki garipte(yakin
doguda) takip edilen miidahale politikasina mesruiyet vermek i¢in, Gayr-i
Miislim akitlerin, Tiirk rebka-i(karistirmak) istidadindan(yeteneginden)
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tahlisi fikri insaniyet perveranesinden bahsedilmek mutat idi. Edward Daryl,
GabrielMoto, Sorel, Vandal gibi garp miiverrihleri de mesail-i sarkiyeyi
tetkik ederken, ekalliyetler meselesine temas eden nukatiher biri bir nokta-i
nazardan, fakat ekseriyetle hissiyat-1 diniyemizi ve izzet-i nefs-imilliyemizi
rencide edecek tarzda tetkik etmislerdir.

Iste diine kadar bir sark meselesi olan ekalliyetler meselesi, bugiin
beyene’l-milel bir mahiyet kesp etmistir. Diger memleketler icin harb-i
umumiye kadar ancak dahili bir melse olan ve binaen aleyh hricin
miidahalesi mevzu bahis olmaksizin, halli lazim gelen bu mesele, bi’l hassa
muazzam Avusturya-Macaristan ~ Imparatorlugu, parcalandiktan sonra,
tamamen Avrupa meselesi mahiyetini almistir. Bunun sebepleri
meydandadir:

“Her millet endi mukadderatinibizzat idare edebilmek hakkini temin
“milliyet diisturu” iktisadi ve cografi vaziyetlerin mevaniiyle ekalliyetleri
baslt basma bir “kiill” teskil edemeyen yerlerde tabiatiyla, kabiliyet
tatbikiyesini kaybetmis ve her yerde ekalliyetlerin vaziyeti igtimaiyelerinden
sikayet baglamustir.

Bugiin her yerde, hiikiimet ulum sekli kabul edilmis olmasi cihetiyle,
bu hiikimet bi’t-tabii ekseriyet-i ahalinin yanindadir. Binaen aleyh,
ekseriyetin daima ekalliyetlerin menafiinemugayir ve haksiz bir siyaset takip
etmesi, miimkiindiir. Bu cihetle ekalliyetlerin ciimlesi, umumi devletleri
alakadar etmektedir. Bu ekalliyet meselesi,her memleketin, az ¢ok
karsisindadir. Fransa’da Almanlar; Almanya’da Danimarkalilar, Lehler; Ce-
Slovakya’daAlmanlar, Rutenler, Lehler;Macaristan’da Almanlar, Romenler,
Hirvatlar, Rutenler; Belgika’da Almanlar, Italya’da Alman ve Islavlar;
Avusturya’da Macarlar, Cekler; Yugo-Islavya’da; Hirvatlar, islamlar,
Rutenler, Museviler, Macarlar, Romenler, italyanlar; Romanya’da Macarlar,
Almanlar, Ukraynalilar, Ruslar, Museviler, Tiirkler, Yunanistan’da Tiirkler,
Museviler, Bulgarlar, Romenler, Muhem ve Gayri Muhemler birer ekalliyet
teskil etmektedir.

Artik bir memlekette ekalliyetler hukukunu iddia etmesi ve bunun
icin indel hace harici bir mercie sikayet edebilmesi bir isyan gibi telakki
edilmemekte ve eckalliyetlere bahs edilen hukukun diger devletlerce
murakabesi, devletin hakimiyetine mugayir bir mesele addedilmemektedir.
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Her yerde ekalliyetlerin teminini talep ettikleri haklarin baglicalarini tespit
etmek miimkiindiir:

1-Bi’l-climle teb’anin kanun nazarinda miisavati;

2-Biitiin hayat ve hiirriyetlerince himaye-i kemale ve serbestce icray-
1 ayin hukukunun temini;

3-Irki, dini ve lisani ekalliyetlerin diger teb’a gibimuamele gérmesi
ve fiilen ve hukuken ayni emniyetten istifade eylemeleri;

4-Muhakeme ve devair huzurunda ve sair umuru ammede ve umuru
hususiyede kendi lisanlarini istimal edebilmeleri hakki;

5-Irki ekalliyetlerin muayyen ve kafi derecede miitecanis ziimre
halinde yekdigeri yaninda sakin bulunduklarn yerlerde, bu ekalliyetlerin
devlet intizam umumiyesiylekabil telif en vasi bir adem merkeziyetine
teellimiyetleri;

6-Lisani ekalliyetler, ahalinin miithim bir nispetini teskil ettigi
devletlerdebu ekalliyetler lisaninin biitiin malumat resmiyede lisanina
miitenazir olarak istimal olunmasi ve ekalliyetler az nisbette bulunduklar
menatikta, ekalliyetler lisaninin yalniz resmi mahiyeti haiz tebagiyatin
umumunda kullanilmasi;

7-Ekalliyetler mithim nisbetde bulunduklar1 yerlerde tahisilin ve bil
hulasa tahsili ibtidainin kendi lisnlarinda yapilmasi emrinde kendilerine
tahsilat gosterilmesi,

8-Ekalliyetlerin zararina olarak kavanini mahsusava’z olunmamasi
ve muahedelerde ekalliyetlere mutelalik mevaddi ahkaminin akit devletlerce
kanun-u esasi kuvvetinde taninmasi ve hicbir kanun ve nizamin bu mevadda
tearuz veya takaddum edememesi;

9-Ekalliyetler biiyiik bir nisbette bulundugu sehir ve mintikalarda bu
ekalliyetler devlet, belediye biitgeleriyle sair biitgelerden maarif ve umuru
hariciyeye hadim olmak maksadiyla tahsis olunabilecek mebaligadan adilane
bir hisse temini.

®
0’0

Kongrede ekalliyetler meselesinin bidayeten tetkik edildigi birinci
enciimende cereyan etmis olan bir miinakasay1 buraya kaydetmek isterim.
Ekalliyetler hukuku i¢in teminat esasi etrafinda teati-i efkar olundugu sirada,
Yunan murahhasi Musiyu Teryanida Philippus, sarkta ekalliyetler
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hukukunun temini igin  “Sevr” ahitnamesinin nemamimii tatbiki icab
edecegini izah etmis ve izahata Tirk murahhasi su sozlerle mukabele
eylemistir:

“Kongre nazar tetkikine arz olunan mesaili ilmi bir nokta-i nazardan
miitalaa etmektedir. Heniiz vaizlariin heyet-i tesriiyelerin cebile tasdik
olunmayan, siyasi bir muahadenin tespit eyledigi esaslari, ilmi bir umde
olarak kabul edebilmek i¢in, evvel emirde o esaslari ilham eden fikirleri
iyice tahlil etmek icab eder. Halbuki bu bir ilmi, mutemirin saha-i tetkikine
dahil olmaz. Maamafih ekalliyetler hukuku icin bir miieyyideye ihtiyag
agikardir. Ve biz bu liizumu daha kuvvetle hissetmekteyiz. Ciinkii Balkan
devletlerinde sakin Tiirk unsurun hukuku siyasiye ve medeniyesine hiirmet
edilmemektedir. Bi’l-hulasa Balkan Harbiyle, Tiirkiye’den ayrilan yerlerdeki
Islam ahalinin vaziyeti cidden fecidir.Binaenaleyh bu elim haksizliklara
nihayet verebilmek i¢in ekalliyetlere teminat gosterilmek lazimdir. Fakat bu
teminat her memleketteayni sekilde tecelli etmeli ve devletin hak saltanatini
ihlal edebilecek, mahiyette olmamalidir.”

Bu nokta-i nazar bilhassa, Rus Milli Cemiyeti Murahhasi
Biryanganinov ve Torino Darulfiinun’u miiderrislerinden miiderris Kozantini
tarafindan da teeyyiit edilmis ve kongre ekallieytler meselesi hakkinda su
teminati dermeyan eylemistir.

“Ananelerini, 1rki ve harsi sahsiyetlerini miidrik bulunan milli
ekalliyetlerin fikri ve tedrisi serbesti-i inkisaflar1 ve siyasi ve mezhebi
hiirriyetleri cemiyet-i akvam tarafindan miiessir bir surette temin
edilmelidir.”

“Ekalliyetlere temin olunan hukuktan dolayi, bu ekalliyetlerle
mensup olduklar1 devlet arasinda, ihtilaf zuhurumda, mezkur ekall,yetler
dogrudan dogruya beyne’l-milel adalet divan1 daimiyesine miiracaat hakkini
haiz olmal1 ve divan-1 mezkurun nizamname-i esasiyesi debu nokta-i nazara
Tevfik edilebilir.”

“Ekalliyetler hukukuna tecaviiz vukuu takdirinde cemiyeti akvamin

nagsiri efkar1 olan matbuat, bu tecaviizii efkar1 umumiyeye ilan eylemelidir.”

Miisellemat Mandasinin Tanzimi
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Medeni milletler giinden giine tezayiit eden niifuslarina mahall-i
istihsal hazirlamak sinai mahsullerine mahregler bulmak, siay-i dahiliye
icin elzem olan mevadd-1 iptidaiyeyi en miisait seraitle tedarik edebilmek
fikriyle dort asirdan beri mustamere politikasini takip eylemektedir. On
altinct asirda Amerika nin kesfi {izerine bilhassa Ispanyollar ve Portekizliler
tarafindan takibine baslanan siayset-i istimariye, on sekizinci nisfi ahirinden
itibaren diger devletlerinde birer umde-i siyaseti olmustur.

Son asir zarfinda faaliyet-i isti’mariyede Ingilizler birinci mukii
ihraz eylemislerdir.Ingilizler Asya’da Hindistan, Birmanya, Afrika’da
Cenubi Afrika ve Misir’da tesisi hiikiimet ettikleri gibi, Amerika’da Kanada
Heyeti miittehidesini viicuda getirmisler; Okyanusya’da Avustralya ve Yeni
Zellanda’y1 imar etmislerdir. Ingiltere’nin bugiinkii miistemlekat1 kadar vasi
bir miistemerat tarihin hicbir devresinde goriilmiis degildir. Bugiin Ingiliz
miistamerlerinin viisat1 yirmidokuz kilometre miirebbi sathinda ve niifusu ii¢
yiiz elli milyon raddesindedir. Bu itibarla Ingiliz miistemlekeleri vatan-i
asliyenin viisat1 arziyesine nisbetle doksan bes misil fazladir.

Ingiltere miistemlekatin1 hem futuhat ile hem de bos ve sahipsiz
araziye dogru sulhen ve muntazaman hulul ile tevsi eylemistir. Miistemlekati
ile turuk-u mevasileyi temin ve hakimiyeti bahriyesini teyit etmek igin, bahri
turuku cismiyenin kaffesinde ge¢it mahallerini ele gecirmeyi kaide ittihaz
etmis bu suretle Cebel-i Tarik’i, Malta’yl, Sinagpur’u, Malaka-Sebe
ceziresini, Aden’i zapt eylemistir.

Ingiltereharbi umumideki muzafferiyetinin mithim bir kisnini
miistemlekelerine  medyundur.  Fi’lhakika bu harp Ingiltere’nin
miistamereleriyle olan miinasebetini takviye etmis ve zaferi nihaiyenin
ihraznda miistemlekeler mader-i vatana biiyiik muavenetler ifa eylemiglerdir.

Harbi umuminin gosterdigi bu netice, devletlerin enzar-1 dikkatini
miistemlekelere celb etmis ve yeniden miistamerelere sahip olmak hirs ve
emeli umumilesmistir. Bu cihetledir ki mustamere meselesi, harbeden sonra
tetkik edilecek beyne’l-milel mesailin mithimleri sirasina ge¢mistir.
Cemiyet-i Akvam Ahitnamesi, miistemleke politikasint “manda” nami
altinda yeni bir sekle biirlindiirdiigii i¢in, kongrede bu meseleyi ayn1 sekil ve
nam altinda tetkik eylemistir. Cemiyet-i Akvam ahitnamesinin 22.
maddesinde deniliyor ki; “Usul ve kavaid atiye, mukaddimen kendilerini
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idare etmis olan hiikiimetin kalamer ve hiikiimranisinden harbimiiteakip
huru¢ etmis olan ve medeniyeti haziranin bilhassa miigkil bulunan seraiti
dahilinde kendilerini idareye heniiz muktedir olamayan milel ve akvamin
sakin olduklari miistemlekat ve arazi hakkinda tatbik olunur. Bu milel ve
akvamin saadeti hal ve inkisafi ve terakkisi medeniyet i¢in bir vazife-i
mukaddese oldugundan bu vazifenin ifasi i¢in ahitname-i hazira bazi temiant
derc ve idhali miinasiptir.

“Bu usul ve kavaidenin hayz-1 fiile yusali i¢in ehsen-i tedbir, milel
ve akvami mezkurenin vesayetini menabi-i Servet ve ticaret veya vaziyeti
cografyalari itibariyle isbu mesuliyeti deruhteye en muktedir olan ve bunu
kabul hususunda izhar ve muvafakat eylemis olan milel-i miiterakkiyeye
tevdi eylemekten ibarettir. Milel-i miiterakkiye, isbu vesayeti “mandator”,
sifatiyla ve cemiyet namina ifa edeceklerdir.

“Mahiyet-i vesayet, milletin derece-i terakkisi ve arazinin mevki-i
cografyasi ile serait-i iktisadiyesine ve buna musabehe sair bilclimle ahvale
gore, tahalluf etmelidir. Mukaddimen “Devlet-i Aliye”ye tabi bulunmus olan
bazi cemaat bir derece-i terakkiye vasil olmuslardir ki, milel-i miistakile
halinde mevcudiyetleri muvakkatentasdik olunabilir. Su sartla ki,
mandatoriin nesayihi ve muaveneti kendilerince bagli bagina harekete
muktedir olacaklar1 zamana kadar, bunlar1 idareye rehber olsun! Mandatdriin
Intihab1 hususunda cemaatlerin evvelce(dncelikli) arzular1 nazari itibara
almmalidir.”

Mileli sairenin bulunduklar1 derece-i terakki ile bilhassa Vustay-1
Afrika akvaminin  derece-i  terakkileri, esir(kole), esliha(silahlar),
kiiul(uyusturucu) ticareti gibi su-i istimalatin mana suretiyle intizami
umuminin ve hiisn-ii ahlakin muhafazasimi kafil olabilecek tehdidattan ma
adden(sayilamayacak) sair berguna tehdidati icra edilmeksizin, serbesti-i
vicdan ve mezhebin icrasini ve umuru inzibatiye yahut miidafaa-i araziyi
miistesna oldugu halde kila’ ve istihkamat veya sair essu’l hareke-i askeriye
ve bahriye tesisinin ve yerlilere askerlik taliminin manay-1 mutazammin ve
cemiyetin kezalik azay-1 sairenin miibadelat ve ticareti¢in seraiti-imiitesaviye
temin eyleyecek olan serait tahtinda mandatdriin orada arazinin idaresini
deruhte eylemesini miistelzemdir. El-hasil Afrika’nin Cenubi Garbisi ve
Cenubi Okyanusya’da Kain bazi Cezayir gibi yerler vardir ki, ahalisinin
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seyrekligi mesahe-i sathiyesinin mahdudiyeti merakiz-i medeniyetten buda
mandatoriin arazisine miilasik olmasi veyahut ahval-i saire dolayisiyla
balada beyan olundugu vecihle, yerli ahalinin nefha bir takim teminat i’tas1
kayd-1 ihtirazisi tahtinda olarak mandatoriin eczay-1 miitemmime arazisinden
bulunuyor imis gibi, ancak mandatdriin kavanini miicibince idare olunabilir.
Herhalde mandatériin idaresini deruhte etmis oldugu arazi hakkinda meclise
her sene bir rapor ita etmesi lazim gelir. Mandatoriin derece-i hiikiim ve
niifuzu ile tarafindan icra edilecek miiraka veya idare hakkinda azay-1
cemiyet arasinda evvelce bir mukavelename mevcut degilse, meclis
tarafindan bu nokta hakkinda bilhassaitay-1 hiikiim ve karar edilecektir.”

“Mandatoriin her ne verecegi raporlar1 ahz ve tetkik eidlmek,
vesayetlerin ifasina mandatoriin bi’l-ciimle mesail hakkinda meclise rey
beyan etmek vazifesiyle miikellef daimi komisyon teskil edilecektir.”

R/
0’0

Kongre, miistemlekat mandasi hakkinda su temsili beyan eylemistir.

“Miistemleke mandasi teskilatina, cemiyet-i akvamin dogrudan
dogruya murakabesi altinda bulunan muvakkat mahiyeti haiz bir beuse
nazartyla bakilmak icap ettiginden:

1-Miistemlekeci roliinii ifa edebilecek her millet; bu eseri
temedeyyune istirak etmelidir.

2-Mandator devletin miistemlekeden ihra¢ olunan mevadd-1
ibtidaiyye tlizerindehigbir hak inhisar1 olmamalidir.

3-Riist-li siyasi ve i¢timaisini ispat eden miistemlekeler, muhatariyet
ihraz etmeli ve murahhaslar1 vasitasiyla dogrudan dogruya cemiyet-i akvama
dahil olabilmelidir.”

R/
0‘0

Kongre Briiksel ve Paris’te in’ikad eden “Irk-1 Esved(Siyah Irk)”
kongresi tarafindan ilan olunan esaslari ittila’ kesbettigi cihetle teminat1 atiyi
serdeyler:

“1-Irk ve rengi ne olursa olsun, her medeni insan hukuken miisavi
taninmalidir.”

“2-Ahali-i mahalliyenin  hakikaten ve samimen saadet hallerini
mucip olan bir siyasete mistenit olmadik¢a talep ettikleri hukukun
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cereyanini temin etmeli ve kendilerini tedricen medeni bir hayata ve siyasi
bir istiklale isal etmek i¢in tatbik olunan esasat-1 medeniyeye tevafuk ettikce
mezhep ve itikatlarina ve miiessesat-1 milliyelerine hiirmet olunmalidir.”

“3-Arazi-i tasarruf ve amel semeratindan istifade etmek ve mesai
sahasinda Avrupalilarla miisavi muameleye tabi olabilmek icin idari tadilat
icra eyleyebilirler.”

“4-Mahalli-i ahali i¢in ahlaki ve mesleki tedrisat tanzim ve teaviin
basireti i¢timaiye teskilati tevsi ve ikmal eylemelidir.”

“5-Medeni hayatta geri kalmig milletlerin himaye ve tekamiillerine
miiteallik mesaille istigal etmek iizere cemiyeti akvam nezdinde beyne’l
milel bir enciimen-i ilmi teskil etmeli ve Isa zamaninda bilhassa yerli
amelenin himayesine ve haklarma miidafaasina miiteallik husussat ile
mesgul olmak iizere yerde beyne’l milel mesai kalemi edilmelidir.”

1V. Beyne’l Milel Hukuka Hususiyenin Tensiki

Beynelmilel ve miitekabel bir emniyet ve itimat tesis edebilmek igin,
hali icab eden mesailden yeride hukuk hususiye-i diivelin tensikidir. Ferdin
ecnebi bir memlekette kendi vataninda haiz oldugu hukuku medeniyeye
aynen malikiyeti, beyne’l milel tesaniidiin zaruri bir neticesi gibi telakki
edilmektedir. Bu itibar ile muhtelif memleketlerin kavanin-i hususiyesi ile
tezadiikiin izalesi ile bu kavaninin ayni esaslara gore tanzim ve tadili hayli
zamandan beri hukuk sinaslar1 isgal eden bir meseledir. Bu maksatla ekser
medeni memleketlerde ilmi cemiyetler teskil edilmis ve bu cemiyetler
bilhassa vecaib hakkinda her memlekette kabule sayan kanunlar tanzimi ve
muhakim ecnebiden sadir olan ilamatin tenfiz ve icras1 hakkindaki kavaidin
tevhidi gayelerini istihdaf eylemistir.

Beyne’lmilel hukuk-i hususiyenin tensiki hakkinda cereyan eden
mezkurattan tahassul eden netice bu hukuk arasinda ayniyat temininin ne
miimkiin ne miifid oldugudur. Filhakika kanunlar, her milletin ananat ve
ihtiyacatina, isti’dad ve kabiliyetine gore tanizm edilmis olmak itibariyle, bir
zamanda bir millet i¢in pek muvafik ve adil olan kanunun, ayni zamanda
diger bir kavim i¢in bu vasiflar1 haiz olmamasi tabidir. Bilhassa 1rs, nikah,
vesayet gibi aile miinasebetine eden kavanin arasinda ayniyet husuliine

calismak dogru olamaz. Binaenaleyh arzu edilecek nokta muhtelif
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memleketler mevzuati hukukiyesinin istinat eyledigi esaslart az ¢ok
yekdigerine takrib etmek, bilhassa medeni ve ticari sahada yerliye bahs
edilen hukuku ecanibede tesmil eylemektir.

Kongrede beynelmilel hukuku hususiyenin tensiki meselesinin
mezkuresi esansinda Tiirk Murahhasi, kapitiilasyonlar dolayisiyla Sark’ta
mevcut olan vaziyet-i istisnaiye-i izah etmis ve ahd-i atikanin devami igtimai
adalet ve tesaniit fikirleriyle kabil telif olmadigi ve milletin hukuk-u
hiikiimraniyesini dogrudan dogruya eyledigi cihetle bunlarin ilgasi elzem
bulundugu, hakkinda temenniyatta bulunmasin1 teklif eylemistir.
Kapitiilasyonlar meselesinin tetkiki siyasi neticeler tevlit edebilecegi
miilahazasiyla bu meselenin miinakasasindan igtinap edilmis ve beyne’l-
milel hukuk-u hususiyenin tensiki hakkinda su mukarrerat ittihaz
olunmustur.

“Her ferdin ecnebi bir memlekette kendi vataninda haiz oldugu
hukuk-u medeniyeye aynen mazhar olabilmesini, kavanin-i hususunun ihdas
ettigi kuyudatin beynelmileltesaniide miikteza olan istirak hukuk ve menafia
miinafi olamamasini temin etmek i¢in™:

“Ahval-i sahsiyeye muteallik kavanin ile hukuk-u medeniye ve
ticaret ve hasetsen kavanin-i ictimaiye miitedair mevadda beynelmilel
mukavelat-1 tanzim ve akt edilmesi zimmetinde, cemiyeti akvam
bilumummilletler nezdinde tesebbiisati icra etmeli ve bu mukavelatin,
muhtelif kavanin-i hususiye arasindaki, tezatlar1 izale edebilecek miisterek
esasat-1 hukukiyeden miilhem olmasini temin eylemelidir.”

“Bu itilaflarin akdinde intizaren, bu fikrin hakikat sahasinda
tecellisini  teshil etmek i¢in, Kongre:1-Bilumum medeni milletler
hiikkaminin, ihtilafatin halli ve hasminda intizam-1 ammeyi ihlal etmedikge,
hiikkiim ve igtihatlarinda ferdin hurriyetine ve ahval-i medeniye ve
sahsiyesine hiirmet fikrinden miilhem olmalarmni temenni eyler. 2- ihtilafatin
halli ve hasminda tenfiz ve icra eyleyecegi memleketin asayisini miinhal
olmamak sartiyla ve mukavele edenlerin tabiat1 ve mahalli mukavele nazar-1
dikkate alinmaksizin surut-u kanuniyesine tevfiken akdedilmis olan bilumum
mukavelat-1 hususiyeye ve ticariyeye riayet-i tazammun eden mukarrerat

ittihazedilmesini bilumum medeni milletler hitkkkamindan temenna eyler.
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V. Bolsevizm Meselesi

Rus inkilab1 kebiri, ve bu inkilap amillerinin memlekette tatbik
ettikleri, siyaset idareye, biitiin Avrupa’y: tehdit etmektedir. Bugiin Garp’ta
sayi ve galip olan fikir, Bolsevizmin bir vakitler, Mihail
AleksandrovigBakonin(30 Mayis 1814 — 1 Temmuz 1876)’in tesis eyledigi
“Hal, fevzen anarsiden baska bir sey olmadigidir. Bakunin beseriyetin
Hiurriyet-i mutlaka ve kamile dairesinde yasamasi i¢in, hukuk-i hiirriyete
mani addettigi biitlin tesisata, hiikiimete, parlamentolar, aile revabitina,
mezhebe, miilkiyete hasimdir. Bakunin bu meselelerin kamilen izalesi igin
miithis ihtilaller tertib etmis, belki on kere idama mahkum olmus, Rus
asilzadelerinden bir zattir. Nisf-1 asir evvel miinafisi olan Sibirya’nin buzlu
collerinden -yayan yiiriiyerek- Amerika’ya kagmis ve atesin hitabetiyle,
herkesi maksadina alt edip siirikklemis, Chicago’da kuvvetli bir anarsist
cemiyet-i tesis ederek kanli bir ihtilale sebebiyet vermis ve sonra Fransa’ya
gecip yam teskilata muvaffak olmus ve ayni zamanda 1871 Komiin
Ihtilali’ni tesvik ve idare etmistir.

Bakunin bundan sonra Isvigre’ye gegerek orada bir anarsist merkez
idaresi viicuda getirmis ve anarsizmi beynelmilel bir sekle sokmak igin
ugrasmistir. Diger taraftan anarsizmin filozofu sayillan Meshur Rus Prensi
Pyotr Alekseyevi¢ Kropotkin (d. 9 Aralik 1842 - 6. 8 Subat 1921) de, bu
maksat ugrunda memleketini terk ederek senelerce Ingiltere’de yasamis ve
ihtilal fikirlerini nesr eylemistir.

Iste garpta Bolsevizmin asil miiessisleri ve bugiinkii inkilabmn
manevi amilleri bu ademler addedilmektedir. Rus milli cemiyetinin cemiyeti
akvamda miimessili Biryanganinov, Bolsevizmin mazisinden ve Rus
kavminin bulundugu vaziyet-i elimeden bahsederken;

“Bolsevizm bir usiil-u siyaset degil, bir disturuitikat olarak
diigtiniilirse bir delalet-i Aberration’dir(bir tiir siyasi sapma-anomi
¢esididir). Eger fiili olursa bir cinayet-i siyasidir. Bolsevizm, arasira sedid
ihtilalcilere, hatta miithis buhranlara sebebiyet verebilir. Fakat devamli bir
hayati olamaz.”
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Kongre, Bolsevizm hakkinda su karar1 vermistir:

“1-Rus milletinin, nakabil tavsif-i 1zdirayati, biitiin cihan i¢in tenhir-i
bekar bir mahiyet arz ettigini; 2- her millet layik oldugu hiikiimete mazhar
olur, dahili migkilatim bizzat hal eder. Tarzinda zebanezd olan yanlis
kanaatlerin tesiri altinda olarak, Rus felaketinin istilzam ettigi mesuliyetler
efkar-1 umumiye tarafindan kafi derecede his eylemedigini;3-bilakis,
bilumum medeni milletler arasinda mecburi tesaniit esasina tevfiken, her
millet ve her hiikiimet i¢in, idaresiducar-1 zaaf olan felaketzede bir millet
kendisine uygun bir teskilat viicuda getirebilmesine muavenet etmek icab
eyleyecegini miilahaza eden kongre:

“Rus, meselesinin, umumi ve beynelmilel tesaniit meselesi oldugunu
ve Bolsevizmin tarz-1 hiikiimet itibariyle sayan nefret ve ictimai bilinyede
mayub (ayiplanmis) ve na-kabil tahammiil karha teskil ettigini ilan ve zulme
karsi ictimai biinyeyi miidafaa hakkindaki insaniyet ve medeniyet
umdelerine tevfiken Rus meselesinin pek kisa bir miiddet zarfinda halline
calismasimin bilumum hiikiimat ve akvam ig¢in en miibrem ve vazife
oldugunu beyan eder.”

“Kongre, medeniyeti tehdit eden ve cemiyetin silahperver bir tarzda
tekamiiliine mani olan zuliim ve ceberrute miistenit her tarz hiikiimeti red ve

tegbih eyler.”

VI. Ticaret-i Beynelmilel ve Siyaseti Rusumiye

Harp esnasinda her memlekette, ticaret ve sinayi-i umuri hiikiimetin
murakabesine tabi idi. Miidafaa-i Milliye’ye taalluk ettigi miiddetce tabii
telakki eyleyen bu hadisenin, harbin hitamindan sonra da ayniyle devami
dogru olmazdi. Fakat hiikiimetler, siyasi ve idari miilahazalarla, bu
murakabe salahiyetini ellerden kolayca birakmak istememekte, ve bu hal her
memlekette zaten glimriik tarifelerinin tenziliyle teessiis etmis olan usul-ii
himayeyi bir de ithalat ve ihracatin iskal ve tehdidat-1 mahsusiyeye tabi
tutulmasi, had bir devreye is’ad etmektedir.

Harpten sonra, usul-u himaye cihanin her tarafina, sari bir hastalik
gibi istila etmistir. Serbesti-i miibadelenin mehdi olan ingiltere bile bu yeni

ve sedid hareket-i himaye kariden masun kalmamistir.
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Himaye taraftarlari, ticaret-i beynelmilel artik, taksim-i mesainin ve
tesaniit-ii beynelmilelin bir sekli nazariyla bakmiyor; bilakis bunu hayat
miibarezesinin bir sekli gibi telakki ediyorlar. Imdi her miibarezenin gayesi,
diismani kendi topraginda ezmekten ibaret ise, burada ticareti beynelmilel
tabiiyesi de, memleketin ihracatiyla diger memleketleri doldurarak istila ve
onlar tarafindan ithalat tesebbiislerini men ile memleketi muhafazadan ibaret
olmak lazimdir.

Iste bugiin siimul peyda eden himaye meselesi bu merkezdedir.
Vakian usulii himayeyi, muhik gosterecek sebepler az degildir. Fakat onun,
tevlit eyledigi mahzurlar karsisinda, bu sebepler kuvvetini tamamen
kaybediyor. Usul-ii himaye esya fiyatim1 fevkalade bir surette terfi ederek,
bilhassa fakir halkin ve amele sinifinin felaketine sebep olmaktadir. Bugiin
her memlekette milyonlarca halk en zaruri ihtiyaglarini tedarikten, harpte
harap olan agiyanlarini inga ve imar etmekten tamamen aciz bulunmaktadir.
Her tarafta birgok kabirler kapanmis ve igsizlerin, hakikaten endise
aver(Gtesi) bir mahiyet kesbetmistir.

Kongre bu sedid usul-u himayenin biitlin Avrupa’yr iflasa dogru
stiriikledigi hakkinda cihan efkar1 umumiyesini tenvir eyleyerek, her tarafta
serbesti-i miibadeleye dogru bir meylin uyandirilmasini teemmiil etmis ve su
kararlari ittihaz eylemistir.

“Kongre, 1-beynelmilel iktisadi tesaniidiin Avrupa’nin yeniden imar1
ve ihyasi igin sart esasi oldugunu miilahaza ettigi; 2- Ayni zamanda tedricen
daha vasi bir serbesti-i miibadele devresine vasil olabilmek igin muvakkat
tedabirin ittihazini muvafik buldugu, 3- ve halen Eski, Yeni diinyada
hiikkiimran olan ve yalniz giimriik tarifelerinin tezyidiyle fakat ancak hali
harpte sayan-1 kabul olabilecek bir takim idari takyidat ve mevaniin
hiikiimetlerin keyfi hareketleriyle hali sahada da ika edilmesi suretiyle
miibadelatin tekamiil-i ihtiyaci umumisiyle tezat teskil eden, bir usulil
himayenin kavli, beynelmilel iktisadi tesaniitiin tesisi i¢in bir masiyet
oldugunu nazar-1 dikkate alarak teminat-1 atiye dermeyan eyler”:

“Avrupa medeniyetini tehdid eyleyen vaizyet-i haziraya lakayit
kalamayan her memlekette propaganda teskilatt viicuda getirilerek, bu
tecerriid-i iktisadi delaletinin, istilzam edecegi na-kabil igtinap ve garib-i
netayic hakkinda efkar-1 umumiyeyi tenvir eylemelidir.”

266



Muslihiddin Adil Taylan/Emine Oztiirk

R/
0’0

“Kongre muhtelif devletler arasinda mevcut olan su-i tefehhiim ve
rekabet esbabmi izale ve hi¢ degilse bunlart tahdit etmenin cemiyet-i
akvamin vezaif-i ciimlesinden oldugu ve mezkur sebeplerden en vahiminin
bugiin her memlekette tezahiir eden ‘sedid-i usul-u himaye”, temayiiliinden
ibaret bulundugunu nazar-1 dikkate alarak su temenniyi sard eyler:”

“Cemiyet-i akvam, nukat-1 atiye hakkinda beynelmilel tahkikat-1
icrasina tevessiil etmelidir.”

“1-Her tarafta tatbikine baslanan yeni usul-u himaye siyasetinin
inkisafi ve tesiratt ve bu siyasetin cihanin imar ve ihyasi fikrine derece-i
muvafakati;

2-Harpten en ziyade muzdarip olan memleketlerde, tabii halin avdeti
eskal ve tehir ettigi cihetle, evrak-1 nakdiyesi kiymetten diismiis olan
memleketler tarafindan ithalatin menine dair nesr ve ilan olunan kanunlar;

3-Beynelmilel itilaflarla, kavanin-i mezkureden hi¢ degilse esasat-1
iktisadiyeye en ziayde mugayir olanlarimi fesh edebilmek maksadiyla
alakadar olan devletler arasinda bir konferans akti ve babda icab eden
vesaitin ihdar1”

VII. Kambiyo Meselesi

Kambiyo (Change/Degisim), alelade bir tahvil-i nakt muamelesi
degil, bir polige ticaretidir. Biiyiik bankalarin cilizdanlarina bakacak olur
isek, burada diinyanin her kosesinde tediye edilmek {iizere, milyar lira
kiymetinde binlerce poligeler goriiriiz. Ve bu evrak pek hararetli bir ticarete
mevzu ve esas teskil eder. Bankanin memalik-i ecnebiyeye mal satmig olan
tacirlerden satin aldigi bu poligeler, memalik-i ecnebiyeden mal satin almig
olan tiiccara verilir. Vehleten zan olunur ki, bu evrak mahall-itediyede ne
kadar akge tahsiline hak bahsediyorsa, ona miisavi bir miktar kiymetinde
satilir, aliir ve piyasa kiymeti bundan ibaret olur. Fakat hakikat-i hal boyle
degildir. Her seyden evvel medyunun imzasina edilen itimadin azlig: ile
coklugu ve zamami tediyenin az veya ¢ok uzunlugu poligenin kiymetini
tahvil edecek esbabdandir. Hatta evrakin ibrazinda tediye serait-i ve evsafi
tamamen haiz farz edildigi takdirde dahi, kiymetce her zaman bir tahavviil
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vardir. Cilinkii bu evrakta, diger esyayi, arz ve talep kaidesinin ihtizazatina
tabidir.

Ahval-i adiyede kambiyo tahvilatina mekanizmasindan baska icray1
tesir eden kuvvetli bir amil yoktur. Fakat ahval-i fevkaladede, kambiyo
tahvilati ek biyliktiir. Bilhassa evrak nakdiyesinin kiymeti diismiis olan
memleketlerde bu tahavviil siddetle hissedilebilir. Hatta bu takdirde
tahavvulatin hududu olamaz ve bu hal beynelmilel miibadelatta pek biiyiik
tesvikat1 mucib olur.

Iste ahval-1 hazira-i iktisadiye ekser memalikte evrak-1 nakdiyenin
tedaviiliinii mecburi kildig1 ve kagit paranin miktar1 giinden giine tezyid
edildigi, cihetle, kambiyo ticareti, beynelmileli sektelere ducgar etmektedir.
Ve bu mahzurun oniinii alabilmek i¢in emniyesiyle kongre bazi tedabiri
miinakasa etmis ve su kararlari ittihaz eylemistir:

“Kongre Kambiyo meselesinin beynelmilel hayat-1 ticariyenin
idamesi emrinde ehemmiyeti azimeyi haiz bulundugunu ve diger taraftan
ekser memleketlerde, ahval-i hazira-i iktisadiye karsisinda evrak nakdiyenin
mecburi tedaviiliinii ref etmege muktedir oldugunu nazar-1 itibara alarak,
kambiyo fiyati hakkinda bazi tedabir ittihaz edilmesini temenni eyler”:

“1-Mubhtelif memleketler arasinda miibadelati teshil
edecek(kolaylastiracak) beynelmilel kredi teskilat1 edebilmek igin, cemiyet-i
akvamin muzaharetiyle, beynelmilel itilaflar akt eylediler.

2-Muhtelif memleketlerde evrak-1 nakidye istera edilebilmesi(satin
aliabilmesi) esbabini ve beynelmilel yeni vasita-i miibadele ihdasim bi’t-
tadkik kambiyonun istikrarini temin edebilecek ameli bir care taharri etmek
tizere bir enclimen-i mahsusa teskil edebilmelidir.

3-Kongre siyasi netayic-i destres(istedigine ulasma, kudret,
zenginlik) olmak maksadiyla bililtizam(bile bile. bir seyi dogru ve liizumlu
gOriip taraftar olmakla.) mekadir-i(miktarlar1) teksir(gogaltmak) edilen
evrak-1 nakdiye meselesini musarieten hadde-i tadkikine gegirmesi
Londra’da in’ikad edecek mali konferansin nazar-1 dikkatini celb eder.

4-Diger taraftan nakdin ve itibarin beynelmilliyeti miisteniden mali
ve iktisadi miigkilatin halli hakkinda, gelecek kongrenin i¢timaina kadar
esbab-1 mucibeli bir rapor ihdar etmek iizere kendi imzasi meyanindan

miintahap bir komisyon intihap eyler.
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5-Kongre kambiyo buhraninin tavsiyesini teshil i¢in, a’zasinin,
muhtelif memleketlerde devletin hayat-1 maliyesi efkar-1 umumiyeyi tenvir
emrinde sabk edecek(6ne gegecek) mesaisinin zahir olacagini beyan eyler.”
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MURAT VANLI?

Oz
Bu yazida Abdiilmecit islamoglu tarafindan kaleme alinns dini ve
tasavvufl bir tahlil ¢calismasi tanitilmaya calisilmus; tahlilin kaynagi, yontemi
ve gergevesi ana hatlariyla belirtilerek eserin bilim adlemine ve okuyuculara
sunacagi katkilardan s6z edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din, Tasavvuf, Divan, Tahlil

Kitabin Kiinyesi:

Yazar: Abdiilmecit [SLAMOGLU

Eser adi: Vahip Ummi Divani’nin Dini ve Tasavvufi Tahlili

Yaynevi, yeri ve yili: ilahiyat Yaymlari, Ankara 2013

Sayfa sayisi: 330

Tamtan: Ars. Gér. Murat VANLI, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii Tiirk islam Edebiyati
Anabilim Dali

Asar-1 Edebiye Tedkikat1 adli sozliik niteligindeki eserinde pek ¢ok
divandan almis oldugu 6rnek beyitlerle divan siiri diinyasin1 bizlere tanitan
Ferit Kam, sistematik divan tahlil ¢alismalariin ilk uygulayicisi olmustur.
Onun prototip olarak sundugu bu Ornek calisma Mehmet Cavusoglu
tarafindan ‘Necati Bey Divani’'nin Tahlili’ isimli eserinde genisletilerek
ikmal edilmigtir. ‘Ahmet Pasa'nmin Siir Diinyasi’ isimli ¢alismasiyla Harun
Tolasa, ‘Hayali Bey Divani Tahlili’ isimli eseriyle Cemal Kurnaz, ‘Nev'i
Divani'nin Tahlili’ isimli ¢aligmasiyla Nejat Sefercioglu ve ‘Yunus Emre
Divam1 I Inceleme’ isimli eseriyle Mustafa Tatci uygulamadaki bazi
farkliliklarla birlikte ayni yontemi kullanmis ve bu kiymetli aragtirmacilarin

® Ars. Gor; Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar
Boliimii Tiirk Islam Edebiyat1 Anabilim Dali
[muradvanli@gmail.com]
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kaleme almis oldugu calismalar giiniimiizde yapilan aymi giizellik ve
nitelikteki tahlil ¢aligmalarina 1g1k tutmuslardir.

Gegtigimiz senelerde ilim aleminin istifadesine sunulan 'Vahip
Ummi Divan’'nin Dini ve Tasavvufi Tahlili' adli ¢alisma, mezkur tahlil
caligsmalarinin son halkalarindan birini teskil etmis olup hem edebiyat hem
de tasavvuf sahasinda ¢alismalar yapan bilim insanlarint ve ilim
istiyaklilari1 son derece miistefit kilmistir. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ogretim iiyelerinden Dog. Dr. Abdiilmecit islamoglu imzasini
tasiyan kitap giris, iki boliim, sonug, kaynakca ve dizinden olugmaktadir.

Kitabin giris kismimda Vahib Umminin hayati, edebi kisiligi ve
miintesibi oldugu Halveti tarikati hakkinda kisaca malumat verilmis, bilinen
tek eseri olan Divan-1 lahiyat'1 ve bu eser iizerine yapilan ¢alismalara atifta
bulunulmustur. Divanin tahlilinde saym Mustafa Tatc1 ve saym Ahmet Ogke
tarafindan bes yazma niishanin kargilagtirilarak hazirlanan tenkitli metnin
esas almmustir. S6z konusu eser sayin Tatg1 ve saymn Ogke tarafindan
hazirlanip 2012 senesinde Ankara’da H Yaymlari tarafindan yayimlanan
‘Elmalili Vahip Ummi Halveti, Divan-1 ilahiyat’ adli calismadir. Eser hece
ve aruzla yazilmis 517 adet ilahinin yer aldig1 hacimli bir divandir.

Kitabin Birinci Boliimii’nde Vahip Ummi'nin diisiince diinyasinda
dini kavramlarin sekillenisi sirasiyla ‘Allah, melekler, mukaddes kitaplar,
peygamberler, ahiret ile ilgili methumlar, kader ve kaza, siire ve ayetler,
hadisler, ibadetler, diger dini mefhumlar, dini sahsiyetler, diger dinlerle ilgili
methumlar’ ana bagliklarina bagli pek ¢ok alt baglikta incelenmistir. Kitabin
tasavvufi kavramlarin nasil telakki edildigi ortaya konulan Ikinci
Boliimii’nde ise kavramlar sirasiyla 'vahdet-i viictd, elest bezmi, dlem-i
ma'nd, tasavvufi mertebeler, tarikatla ilgili mefhumlar, mutasavvif
sahsiyetler, divindaki bazi tasavvufi tipler' olmak {izere 7 ana baslik altinda
incelenmigtir. Bu ana bagliklarin her biri birgok alt basliga ayrilip kendi
igerisinde diizgiin ve tutarli bir tasnife tabi tutularak degerlendirmeler
yapilmustir.

Yazar, eserini meydana getirirken evveld biitiin beyitleri tek tek
inceleyip dini tasavvufi kavramlari, bu kavramlarin anlam alanina giren
diger kelimeleri, sahsiyetleri, &yet ve hadis iktibaslarmi tespit etmis;

ardindan biitiin bu kavramlar1 tasnife tabi tutmus ve bdylece ¢alismasinin
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ana yapisini belirlemistir. Incelenen kavramlar ile ilgili temel bilgiler
oncelikle ilgili kaynaklardan istifade edilerek agiklanmig, daha sonra sairin
bu konudaki goriisleri o kavramla alakali beyitlerin tamami degerlendirilerek
ortaya konulmus ve gerekli yerlerde beyitler kisaca izah edilmistir.

Sonu¢ Bolimii'nde yazarin divanin tahlili ile ilgili kanaatleri
okuyucuyla paylasilarak edebiyat ve tasavvuf arastirmacilarinin istifadesine
sunulmustur. Kitabin en sonunda, okuyucunun kavramlarla ilgili biitiin
beyitlere kolayca ulagabilmesi i¢in biiyiikk bir azim ve ¢abanin mahsulii
oldugu gozlerden kagmayan sistematik bir dizin eklenmistir. Bu dizin
hazirlanirken kavramlarla ilgili beyitler tahlildeki siraya riayet edilerek
yazilmistir.

“Vahib Ummi Divani’nin Dini Tasavvufi Tahlili’ adli eser, Vahib
Ummi’nin yasadig1 donem ve yer olan 16. yiizyil Elmalr’sinda dini-tasavvufi
yasantiy1 belirleyebilecek ve bu yiizyildaki edebi, tasavvufl terminolojinin
tespitine kaynaklik edebilecek kiymette olup kiiltiir tarihimizin bir donemini
ve bir bolgesini aydinlatacak mahiyettedir. Bu eserin tasavvuf ve edebiyat
aragtirmalarinda oldukca faydali olacagi ve yapilacak olan yeni tahlil
calismalarina yol gosterecegi muhakkaktir. Yazardan kiymetli ve titizlik

gerektiren ¢aligmalarinin devamini temenni ediyoruz.

272



