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Hanefiler’in Mukaddime Temelli Hadis Usulii
Literatiiriine Katkisr*

Ziibeyde Ozben**

yer ayirmis ve bu boliimde hadis usulii eserlerinde islenen ravi, rivayet ve
mervi ile ilgili konularin bitytik bir kismim farkli bir yontemle de olsa ele

The Contribution of Hanafi Scholars to the Literature of Hadith Methodology
Based on Mugqaddima

Mugqaddima, written by the Shafii muhaddith Ibn al-Salah, and the works build-
ing on Mugqaddima, Ibn Hajar’s Nukhba and Nuzha and Iraqi’s Alfiyya, are the
principle texts related to hadith methodology. These texts have been used as text-
books in madrasahs by Hanafis. Hanafi scholars have written several works, like
ikhtisar, sharh, hashiyya, manzuma and ta’liq based on these books because of
their significance in the education of hadith methodology. However, Nukhba and
Nuzha are the most widely studied books among the works based on Mugaddima.
Hanafi scholars wrote two works built directly upon Mugqaddima whereas they
produced twenty-four works on Nukhba and Nuzha, and five works on Alfiyya.
Although Shafiis have had a significant influence on formation of literature on
hadith methodology, thirty-one studies analyzed in this article show that Hanafis
made a significant contribution to this field, as well. Nevertheless, only fifteen
studies among these are currently published. Even if Hanafis have built on these
texts written by Shafii scholars, they have adopted their own doctrine, as evident
in the case of mursal hadith. In a similar fashion to the literature of Hanafi legal
doctrine, they approved the use of mursal hadith as a legal proof, in stark contrast
to Shafii authors, who consider mursal among weak hadiths.

Key words: Hanafi, hadith methodology, Ibn al-Salah, al-Mugaddima, mursal hadith

Giris

Hanefi alimleri fikih usult eserlerinde “stinnet” boliimine onemli bir

*
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almiglardir. Fakat Hanefiler'in miistakil olarak hadis usulii edebiyatina ne
kadar katkis1 bulundugu sorusu cevaplanmayi beklemektedir. Hadis usuliine
dair eserlerin biiyiik bir kisminin $afii miiellifleri tarafindan yazilmis oldugu
yaygin bir kani olsa da bu durum diger mezheplerin bu edebiyata katkisinin
yeniden gozden gegirilmesine engel teskil etmemektedir.

Miistakil olarak hadis usulii eserlerinin telifi IV. (X.) asirda baglamus, Safii
muhaddis Ibni’s-Salah'in (6. 643/1245) Mukaddime’si, diger adiyla Ulimii’l-
hadis’i ise hadis usulil i¢in bir doniim noktasi olmustur. Zira bu eser ken-
disinden sonra olusturulan hadis usulii literatiiriiniin biiyiik bir kisminin
temel metnini tegkil etmis, tizerine serh, hasiye, ihtisar, ta‘lik ve nazma ¢ek-
me tiiriinden pek cok calisma yapilmistir. Zikredilen hususiyetine binaen bu
makalede Hanefiler'in Mukaddime {izerine yaptig1 ¢alismalar konu edilmis
olsa da Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413),! Fasih el-Herevi (6.837/1433),?
Birgivi (6. 981/1573),> Babanzdde Ahmed Naim (6. 1353/1934)* ve Tehanevi
(6. 1394/1974)° gibi Hanefi alimlerinin hadis usuliine dair miistakil eser-
lerinin varligi da unutulmamalidir. Bu makalede Mukaddime’yi merkeze
alan caligmalarda Hanefi ulemasinin ne olgide katkist bulundugunun ve
Hanefiler'in $afii bir muhaddis tarafindan kaleme alinmis bu hadis usulii
eserini nasil bir okumaya tabi tuttuklarinin ortaya konulmas: amaglanmak-
tadir. Bu cercevede oncelikle onlarin Mukaddimeyi ve Mukaddime temelli
ikincil ¢aligmalar esas alarak meydana getirdikleri literatiiriin tespiti yapila-
cak ve tespit edilen eserlerin 6zellikle mukaddimelerinden yola ¢ikmak sure-
tiyle bu ¢aligmalarin Hanefiler tarafindan nasil bir okumaya tabi tutuldugu
tetkik edilecektir. Ardindan Hanefi yazarlarinin kendi mezheplerinin genel
anlayisina aykir1 goriislerin yer aldig: ihtilafli meselelerde nasil bir tutum
sergilediklerini bir 6rnek mesele tizerinden ortaya koymak amaciyla Safiiler
ve Hanefiler arasindaki ihtilafli konulardan biri olan “miirsel hadis” meselesi
ele alinacaktir. Bu makalenin temel iddias1 ise sudur; Safiiler kadar olmasa
da Hanefiler'in de hadis usulii edebiyatina belirli bir katkisinin var oldugu
Mukaddime temelli hadis usulii edebiyatinda gozlenmektedir ve Hanefiler

1 Eserin tam kiinyesi igin bk. Seyyid Serif el-Ciircani, el-Muhtasar fi usili’l-hadis, nsr.
Fuad Abdilmiin‘im Ahmed, 1skenderiye: Darird-da‘ve, 1983.

2 Eserin tam kiinyesi i¢in bk. Ebirl-Feyz Muhammed b. Muhammed Fasih el-Herevi,
Cevahirii'l-usil fi ilmi hadisir-Resitl, ngr. Ebirl-Meali Ethar el-Mibarekfiri, Medine:
el-Mektebetirl-ilmiyye, t.y.

3 Eserin tam kiinyesi i¢in bk. Birgivi, Risdle fi usilli’l-hadis, [stanbul: Matbaa-i Amire,
1876.

4 Eserin tam kiinyesi i¢in bk. Babanzade Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi: Mukaddime, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 1984.

5 Eserin tam kiinyesi icin bk. Zafer Ahmed Tehénevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, haz.
Abdilfettah Ebt Gudde, Halep: Mektebetﬁ’l—matbﬁéti’l—islémiy‘ye, 1972.
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olusturduklar: bu literatliriin muhtevasina genellikle kendi mezheplerinin
rengini katmustir.

Hanefiler’in Mukaddime Etrafinda Meydana Getirdikleri Literatiir

Hanefi mezhebine mensup alimlerin hadis usuliine katkilarini ortaya
koyabilmek igin oncelikle onlarin meydana getirdigi literatiiriin tespit
edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple bu baglik altinda onlarin Ibnii’s-Salah'in
Mukaddime’sini esas alarak telif ettikleri eserler tespit edebildigimiz 6l¢tide
zikredilecektir. Ancak dogrudan Mukaddime tizerine yaptiklar: ¢calismalarla
yetinilmeyecek, Mukaddime’yi esas alan ikincil c¢alismalar {izerine
olusturduklart literatiire de yer verilecektir. Bu eserlerin tespitinde genellikle
kaynaklarda miiellifleri i¢in Hanefi nisbesi kullanilmis olmas: esas alinmustir.

Dogrudan Mukaddime Uzerine Yapilan Caligmalar

Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefi ulemas: tarafindan dogrudan Mu-
kaddime esas alinarak yapilmis iki calisma bulunmaktadir. Bunlardan ilki
Alaeddin Ali b. Osman el-Mardini et-Turkmantnin (0. 750/1349) el-Miin-
tehab fi Ulimi’l-hadis adli eseri, ikincisi ise Aldeddin Mogultay b. Kili¢ et-
Tirkinin (6. 762/1361) Islahu kitdbi Ibnis-Saldh adli ¢alismasidir. Ibnit’s-
Salah’in vefatindan ortalama bir asir sonra yazildigini sdyleyebilecegimiz bu
eserlerden ilki bir ihtisar caligmasi, ikincisi ise niitket olarak ifade edilebilecek
tirden bir caligmadir.

Hadis usulii alaninda {iriin veren, bizim tespit edebildigimiz ilk Hanefi
alimleri olmalar1 sebebiyle bu eserlerin miiellifleri hakkinda kisaca malimat
vermek uygun olacaktir. Zira bu iki miiellifin baz1 ortak noktalar: dikkati
cekmektedir. Birbirleriyle miinasebetlerine dair bir bilgiye ulasamasak da
ortak hocalar1 ve talebeleri bulunan miielliflerin her ikisi de Islami ilim-
lerdeki gelisme acisindan Islam tarihinin en parlak dénemlerinden biri
olan Memliikler doneminde ayni asirda yasamuiglardir. Ayrica Misirda egi-
tim 6gretim faaliyetinde bulunan miielliflerin ikisi de Tiirk asillidir. Tbnii’t-
Tirkmani, miiderrislik yapmasinin yani sira émriiniin son iki yilinda
Misirda Hanefi kadilkudathg: vazifesine getirilmistir.® Mogultay b. Kilig ise
Zahiriyye, Manstriyye, Nasiriyye medreseleri gibi dénemin farkli mezhep-

7

lere gore egitim veren’ énemli kurumlarinda hadis seyhligi yapmistir.2 Cok

6 ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zdhire, X, 246.

7 Memliik medreseleri hakkinda bilgi i¢in bk. Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda
Hadis, s. 39-53.

8 Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diireriil-kdmine, IV, 354; Ibn Kutluboga, Tdciit-terdcim, s. 305.
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yonli ilim adamlar: olduklarini sdyleyebilecegimiz iki miiellifin de hadis
usuldi haricinde hadis ricali ve serhine dair ¢aligmalar1 da bulunmakta-
dir. Kendilerinden 6énceki dénemin énemli hadis ulemasinin tedrisinden
gecen bu miellifler, kendilerinden sonraki pek ¢ok meshur hadis alimine
de hocalik yapmigtir. Dimyéti ve Ibn Kayyim el-Cevziyyeden ders almig
olan Ibn@’t-Tirkmaniden, Zeyléilo ve genglik yillarinda Iraki istifade etmis,
Iraki Buharinin el-Camiu’s-sahik’ini de Ibnii’t-Tiirkmaniden sema etmis-
tir.!! Mogultay b. Kili¢ ise Mizzi, Dimyati, Ibn Dakikulid, Ibn Seyyidiinnas
ve Stibki gibi dénemin 6nemli hadis ve fikih alimlerinden dersler almus,
Zerkesi, Bulkini, Iraki, Ibnii’l-Mulakkin, Demiri gibi 6nemli isimlere de ho-
calik etmistir.!?

Farkli mezhep mensuplarinin bir arada egitim 6gretim faaliyetinde bu-
lundugu Memlik medreselerinde hocalik yapan bu iki Hanefi aliminin
mezki{r eserlerini tedrisata yardimci olmak amaciyla kaleme aldiklar1 an-
lagilmaktadir. Eserinin mukaddimesinde Mukaddime’yi ders kitabi olarak
okuttuguna dair bir bilgi bulunmasa da Ibni’t-Tiirkméaninin bu muhtasari
eserin 6grenimini kolaylastirmak amaciyla telif ettigi goriilmektedir. Zira o,
eserini hacmi kiigiik, lafz1 az, fakat ilmi agidan genis ve 6grenciler icin ez-
berlenmesi kolay bir kitap olarak telif ettigini ifade etmistir.!®> Bir sonraki
neslin iki 6nemli Safii hadiscisi ve hadis usulii alaninin en muteber eserle-
rinin miiellifleri olan Iraki (6. 806/1404) ve Ibn Hacer de (6. 852/1449) bu
mubhtasar hakkinda 6vgiide bulunmuslardir. Iraki ayn1 zamanda hocasi olan
[bnir’t-Tiirkmantye ait bu eserin maksadi tam olarak yerine getirdigini ve
onun bir benzerini gérmedigini dile getirmistir.!* Mogultay b. Kilig'n ise
Mukaddime’yi ders kitab1 olarak okuttugu kendi ifadelerinden agik¢a an-
lagilmaktadir. Ciinkii o, Isldhu kitabi Ibnis-Salah’ kendisine Mukaddime’yi
okuyan talebelerinin arzusu iizerine kaleme aldigin ifade etmistir. Ogrenci-
leri ondan Ibnii’s-Salah’in ihmal ettigi halde onun ders esnasinda agikladig:
hususlari igeren bir eser yazmasini ve bunu dersler esnasinda miiracaat edi-
lebilecek ve kaynak olacak sekilde bir mecmuada toplamasini istemislerdir.
O da ihtisar yoluyla bu eseri meydana getirmistir.'> Dolayistyla bu eserin

9 Ibni’t-Tirkméaninin caligmalari i¢in bk. Bagdatl fsmail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 1, 720;
Mogultay b. Kili¢'n ¢aligmalari i¢in bk. Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, XII, 313.

10 Ibn Hacer, ed-Diirerii'l-kdmine, 11, 310.

1 Ibn Fehd, Lahzii’l-elhdz, s. 86.

12 Hocalari i¢in bk. Tozlu, “Mogultay b. Kili¢ ve Hadis [Imindeki Yeri’, s. 53-64, talebeleri
i¢in ayrica bk. s. 73-80.

13 Ibni’t-Tiirkmani, el-Miintehab, s. 44.

14 Ibn Hacer, Reful-isr, s. 278.

15 Mogultay b. Kilig, Isldh, s. 61.
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Mogultay b. Kili¢n ders esnasinda yaptigr agiklamalardan meydana geldi-
gini sdylemek mimkiindiir. En énemli meggalesi okudugu eserlerde gor-
diigii hatalar: diizeltmek ve bu eserlere ilavelerde bulunmak olan Mogultay
b. Kili,'® Mukaddime iizerine yaptig1 galismada da bu usuliinii siirdiirmiis,
bazi kisimlarda agiklayici notlara yer vermis, bazi yerlerde ise Ibnii’s-Salah’a
itirazlarini dile getirmistir. Ancak bu itirazlarin bazilar1 Ibn Hacer, Zerkesi ve
Iraki gibi hadis alimleri tarafindan yersiz bulunmustur.!” Bu iki ¢alismanin
0 donemin medreselerinde hem Hanefiler hem de $afiiler tarafindan ders
kitab: olarak kullanilan Mukaddime’yi farkls telif yontemleriyle daha anlagilir
hale getirmeyi amaglayan ¢abalarin bir tirtint oldugunu séylemek miimkin-
diir. Zira ayn1 dénemde $afii ulemés: tarafindan da Mukaddime’yi esas alan
benzer ¢alismalar yapilmistir.

Dolayl1 Olarak Mukaddime’yi Esas Alan Calismalar

Hanefi alimlerinin dogrudan Mukaddime’yi merkeze aldiklar1 ¢alis-
malarin zikredilen iki eserle sinirlt kalmis olmast normal bir durumdur.
Zira Ibni’s-Salah'in Mukaddime’sinin etkisi biiyiik Safii alimi Ibn Hacer
el-Askalani ile (6. 852/1449) birlikte yeni bir vecheye biiriinmiistiir. ibn
Hacer’in Mukaddime’yi yeni bir tertibe sokarak daha sistematik bir ya-
piya kavusturdugu Nuhbetii’l-fiker’i telifinden sonra dogrudan Mukaddi-
me tizerine yapilan ¢aligmalar azalmis, Nuhbetii’l-fiker ve mitellifin kendi
serhi olan Niizhetiin-nazar etrafinda ayr1 bir literatlir olugsmaya basla-
mustir.!® Traki'nin Mukaddime’yi 1002 beyitte nazma cektigi Elfiyye’si de
benzer bir ilgiye mazhar olmus ve Elfiyye lizerine de pek ¢ok c¢aligma
yapilmuistur.

Bu baglik altinda Hanefiler'in bu ikincil ¢alismalar tizerinden Mukad-
dime’yi dolayl bir sekilde esas alarak meydana getirdikleri literatiire yer
verilecektir. Tespit edebildigimiz ¢aligmalar miielliflerinin vefat tarihlerine
gore kronolojik olarak siralanarak miiellif ve eserlerin belirleyici 6zellikleri
zikredilecek, ayrica ulasma imkani buldugumuz eserlerin mukaddimelerin-
den yola ¢ikilarak eserlerin yaziliy amaglar1 ve yontemleri tespit edilmeye
calisilacaktr.

16 Kandemir, “Mogultay b. Kili¢’, s. 229.

17 Tozlu, “Mogultay b. Kilig ve Hadis ilmindeki Yeri’, s. 164; Mogultay b. Kili¢'in Tbni’s-
Saléhva itirazlariyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Selami, el-Muhdkemetii’l-meldh.

18 C)z§enel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak Ibni’s-Salah ve Eseri Uliimu’l-Hadis”, s. 67.
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Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetiin-nazar Uzerine Yapilan Calismalar

Mukaddime'nin tertibini begenmeyen Ibn Hacer onu Nuhbetii’l-fiker
ismiyle yeniden diizenleyip ihtisar etmis, bazi yeni bolimler eklemis,
ardindan da bu calismay1 Niizhetii’'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker
adiyla serhetmistir. Nuhbetii’l-fiker ve serhi, usil-i hadis konularini 6zl
bir sekilde ele almasi yaninda miiellifinin sohreti sebebiyle de biiyiik ilgi
gdrmiis, ylizyillar boyunca medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur.!®
Ibn Hacer’in bu eserleri Hanefi mezhebine mensup Osmanli medreseleri
yaninda?® cogunlugu Hanefi olan Hint alt kitasindaki medreselerde de ders
kitab1 olarak kullanilmigtir.?! Cesitli tiirlerden pek gok calismaya esas tegkil

22 {izerine Hanefi Alimlerinin de

eden Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetii’n-nazar
farkl: telif tiirlerinde eser verdikleri goriilmektedir. Bu ¢alismalardan tespit

edebildiklerimiz sunlardir:

§ Takiyyiiddin Ebirl-Abbas es-Siimiinni (6. 872/1468), el-Ali’r-riitbe serhi
Nazmin-Nuhbe.

Onceleri Maliki iken sonradan Hanefi mezhebini benimseyen ve as-
len Cezayirli olan $iimiinni, Memliikler déneminde Kahirede miiderrislik
yapmigtir. Ibn Hacer’e talebelik etmis, Iraki ve Bulkiniden ise kiigiik yasta
icazet almistir. Meshur hadis alimleri Siiytti ve Sehavi ise onun dnemli
talebeleri arasinda yer almaktadir.?? Siimiinni’nin Maliki alimi olan babas1
Kemaleddin es-Stimiinni Nuhbetii’l-fiker'i nazma ¢ekmistir. Babasinin bu
manzum eserini talebelerine okutan Takiyyiiddin es-Stimiinni de talebele-
rinin bu eserin kapali ve anlagilmayan kisimlarini agiklayan bir ta‘lik yaz-
masini talep etmeleri tizerine bir ta‘lik kaleme almistir. Ancak kendisinin
ifade ettigi tizere bu ta‘liki okuturken bazi ilave, eksiltme ve degisikliklerde
bulunmustur. Sonug itibariyle giintimiize ulasmis olan bu eser ortaya ¢ik-
mugtir.?4

19 Kandemir, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah” s. 123.

20 Osmanli medreseleri ders programinda Nuhbenin yeri i¢in bk. Atay, Osmdnllarda
Yiiksek Din Egitimi, s. 113.

21 Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak Ibnii’s-Salah ve Eseri Uliimu’l-Hadis”, s. 67.

22 Nuhbe ve Niizhe serh ve hasiyeleri hakkinda genel bilgi i¢in bk. Engin “Hadis
Literatiirinde Hagiyeler”, s. 76-98; Ayrica bk. Cihan “Osmanli Devrinde Tiirk
Hadiscileri Tarafindan Yazilan Usala Hadis Eserleri’, s.127-36.

23 Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, nesredenin girisi, s. 25-26; Temimi, Tabdkatii’s-seniyye, 11,
82-83.

24 Siminni, el-Ali’r-riitbe, s. 86.
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§ Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474), Hasiyetii Ibn Kutluboga ald Serhi
Nuhbeti'l-fiker (el-Kavlii’l-miibteker ald Serhi Nuhbeti'l-fiker).

Ibn Hacer ve Zerkesinin talebesi olan Tiirk asilli Hanefi 4limi Kasim
b. Kutluboga da Kahirede egitim o&gretim faaliyetinde bulunmugtur.?®
Niizhetiin-nazar'n ilk hagiyesi sayilan bu eser?® Ibn Hacer’in maksadini izah
eden kendi takrirlerini igermesi sebebiyle énemli goriilmektedir. Ciinkii Ibn
Hacer’in 6grencisi olan Kasim b. Kutluboga, Niizhe’yi ya ona okumus ya da
ona okunurken sema etmis ve bu takrirleri not almigtir.?” Dolayistyla Ibn
Kutluboga hasiyeyi yazma sebebine dair bir agiklamada bulunmasa da bu
hasiyenin hocasi Ibn Hacer ile yapilan derslerde aldigi notlardan meydana
gelmis olmas1 muhtemeldir.

§ Radiyiiddin Muhammed b. [brahim el-Halebi Ibnil-Hanbeli
(6.971/1563), Minahu'n-nugbe ald Serhin-Nuhbe,”® Kafvii'l-eser fi safvi
uliimi’l-eser, el-Fer‘wl-esis fi usillil-hadis.

Halepli ilim adami Ibni'l-Hanbelinin kendisi Hanefiligi benimseme-
sine ragmen babasi ve dedeleri Hanbeli oldugu igin Ibnii'l-Hanbeli olarak
taninmaktadir.?® Ibni’l-Hanbeli, Ibn Hacer’in Niizhetiin-nazarm hocasi
Ibn Ards ed-Deyrti es-Safii'ye okurken Minahun-nugbe ismini verdigi bir
hésiye kaleme almis ve hocasindan istifade ile bazi ziyadelerde bulunmus-
tur.3 Kendisinin ders esnasinda aldig1 notlardan meydana geldigi anlasilan
bu eser, miiellifin ifade ettigine gore hocas1 Deyriitinin ihtilafli meselelerde
Hanefilige muhalif olan bazi tercihlerini de icermektedir.?!

Ibni'l-Hanbeli Minahun-nugbe’nin telhisi olan Kafvii'l-eser’i ise ken-
disinden once telif edilmis Nuhbetii’l-fiker serh ve hésiyelerinden istifade
ederek meydana getirmistir.>?> Minahun-nugbe sadece Safii ulemasinin go-
riislerini ihtiva ederken miellif bu eserinde hangi mezhepten olursa ol-
sun herkesin kitaptan istifade etmesi ve meselenin tam olarak anlagilmasi
i¢in ihtilafli meselelerde $afii usulciilerinin yaninda Hanefi usulciilerinin

25 Ibn Kutluboga, Hégiyetii [bn Kutluboga ala Serhi Nuhbeti'l-fiker, nesredenin girisi, s. 8.

26 Ibnirl-Hanbeli, Kafvii'l-eser, nesredenin girisi, s. 44.

27 Ibn Kutluboga, Hdsiyetii [bn Kutluboga ala Serhi Nuhbeti’l-fiker, nesredenin girisi,
s. 12.

28 Eserin ismi Kafvii'l-eserde Menhun-nugbe olarak kaydedilmistir (Bk. Ibnii'l-Hanbeli,
Kafvii'l- eser, s. 45).

29 Izgi, “Ibni’l-Hanbeli, s. 68.

30 Ibni’l-Hanbeli, Minahuw'n-nugbe, vr. 1%, Bu eser Urdiin Universitesinde doktora tezi
olarak Abdiilmelik b. Zéfir el-Mactni tarafindan tahkik edilmistir.

31 Ibnil'l-Hanbeli, Kafvii’l- eser, nesredenin girisi, s. 45.

32 Ibnirl-Hanbeli, Kafvii'l- eser, s. 46.
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goriislerine de yer vermis, konuyla ilgili farkli gorisleri zikrettikten sonra
kendi kabul ettigi goriisii agiklamistir.>® Dolayistyla ibnit’l-Hanbeli'nin ilk
eseri Minahun-nugbe’yi Hanefi mezhebi goriisleri agisindan tekrar goz-
den gecirerek bu eseri meydana getirdigi anlasilmaktadir. Ayni zamanda
Ibnil-Hanbeli Kafvii'l-eser tizerine el-Ferwl-esis fi usili’l-hadis isimli bir
serh yazmistir.34

§ Vecihiiddin el-Alevi el-Giicerati (6. 998/1589), Serhu Niizhetin-nazar.

Devrinin akli ve nakli ilimler tedrisinde dnde gelen iistatlarindan olan
Vecthiiddin el-Giicerati medreselerde ders kitabi olarak okutulan eserlere
serh ve hasiye yazmakla istigal etmis Hindistanli Hanefi bir ilim adamidir.?
Bu serhi de Hint medreselerinde ders kitabi olarak okutulan Niizhetiin-
nazarin tedrisine yardimci olmak icin kaleme aldigi anlagilmaktadir. Ali
el-Kari Niizhe serhinde onun bu eserinden bilyiik 6l¢lide istifade etmistir.
Ancak ondan yaptig1 nakillerde ¢ogu zaman ismini tasrih etmemis ve “kale’s-
sarih” ifadesini kullanmigtir.3

§ Alib. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari (6. 1014/1605), Mustalahdtii
ehli’l-eser ald Serhi Nuhbeti’l-fiker.

Herat'ta dogup egitimini Mekkede tamamlayan Ali el-Kari*” bu serhi
yazma sebebini bazi dostlarinin kendisine Niizhetiin-nazar1 okumak iste-
meleri tizerine, Ibn Hacer’in yazdiklarina dair kendisinin ve bazi ulemanin
aciklamalarini toplama arzusu olarak ifade etmektedir.>® Hanefi mezhebine
son derece bagh olan Ali el-Karnin* bu eseri Hanefi muhaddislerinin go-
riglerini agiklamasi agisindan 6nemli gértilmektedir. Kasim b. Kutluboganin
Hasiye’sinin bitytik bir kismini iceren eser, bazi konularda ise onun goriisle-
rini tartismaktadir.*

33 Ibnil'l-Hanbeli, Kafvii'l-eser, s. 46; ayrica bk. nesredenin girisi, s. 29.

34 el-Ferw'l-esis Ebt Abdurrahman Nebil Salah tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir
(Dimyat: Mektebetii Ibn Abbas, 2008). Ayrica bu eser Ummiilkura Universitesinde
Bedr b. Ceza ed-Devseri tarafindan yiiksek lisans tezi olarak da ¢aligilmugtir.

35 Gucerati, Serhu Niizhetin-nazar, nesredenin girisi, s. 13-14; Abdiilhay el-Haseni,
Niizhetii’l-havitir, 1V, 442.

36 Gucerati, Serhu Niizhetin-nazar, nesredenin girisi, s. 9; ayrica bk. Ozsenel, Pakistanda
Hadis Calismalari, s. 64.

37 Ozel, “Ali el-Kar?”, s. 403.

38 Ali el-Kari, Mustaldhdtu ehli’l-eser, s. 117-18.

39 OzelAli el-Kar?”, s. 403.

40 Kutlay, el-fmam Aliyyw’l-Kari, s. 177.
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§ Imadiiddin Muhammed Arif Abdiinnebi Osmani, (6. 1020/1611), Ser-
hu Serhi Nuhbeti'l-fiker.

Déneminin dini ilimleri konusunda dnde gelen Hanefi Hint ulemésindan
olan ve pek ¢ok eser telif eden Abdiinnebi Osmantye bir Niizhetiin-nazar
serhi nispet edilmektedir.!

§ Muhyiddin Abdiilkadir b. Seyh Abdullah el-Aydertsi (1037/1627), Ser-
hu Serhi Nuhbeti'l-fiker.

Hint alt kitast Hanefi dlimlerinden olan*? Aydersi stifi ve muhaddis ola-
rak taninmaktadir. Ahmedabaddaki aile medreselerinde tasavvuf ve hadis
dersleri vermistir.*> Pek ¢ok eser telif eden Aydertisi’ye bir Niizhetiin-nazar
serhi nispet edilmektedir.*4

§ Muhammed Seriyyiiddin b. ibrahim ed-Deriiri el-Misri (6. 1066/1655),
Hagiye ald Niizhetin-nazar.

Hayatiyla ilgili bilgi bulunmayan Misri, kendisine Nuhbetii’l-fiker serhi-
ni okuyanlara bu eserde bulunan bazi kapaliliklar1 agiklamak ve kendisinin
derslerde takip ettigi fakat ismini agiklamadigi Ibn Hacer’in iki 6grencisine
ait iki hasiyenin eksik biraktig1 yonleri tamamlamak tizere bu hésiyeyi kale-
me aldigini ifade etmistir.*

§ Muhammed Ekrem en-Nasrbiiri es-Sindi (XI. asir), [m‘niin-nazar Ser-

hu Serhi Nuhbetil fiker.

Hint alt kitasinin Sind bolgesine mensup olan Sindi, hem kendi memle-
ketinde hem de Mekke'de hadis egitimi almigtir.*® Sindi, ustil-i hadise tabi
olmaya ve onun ince kurallarini arastirmaya asir1 diskiinliigiiniin kendisi-
nin bu gerhi yazmasina sebep oldugunu dile getirmistir. Bu serhte Nuhbetii’l-
fikerdeki muglak kisimlari ¢6ziime kavusturmus, kapali kisimlar: agikla-
mis ve itirazlara cevap vermistir.#’ Sindi’nin bu eserinde biiyiik 6lgiide Ali
el-Kari'nin Niizhetiin-nazar serhine dayandig: ifade edilmektedir.*® Ayrica

41 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havitir,V, 581; Ishaq, India’s Contribution to the Study of
Hadith Literature, s. 139; Oz§enel, Pakistanda Hadis Calismalari, s. 64.

42 Cehlemi, Haddikw’l-Hanefiyye, s. 427.

43 Ishaq, India’s Contribution, s. 138.

44 Kandehlevi, Minhatu’l-mugis, s. 43.

45 Dertri, Hdgsiye ald Niizhetin-nazar, vr. 1%; fsmi aciklanmayan iki hasiyenin ibn
Kutluboga ve Ibn Ebti Serif’e ait oldugu hakkinda bk. Nurseyf, Nuhbetii’l-fiker, s. 154.

46 Sindi, Imdniin-nazar, nesredenin girisi, s. 10.

47 Sindi, Im'aniin-nazar, s. 1.

48 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, nesredenin girisi, s. 16.
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Sindi Hanefi mezhebinin stinnetle ilgili gortslerini aktarirken Serahsinin
Usalintin ve Sadriigseria el-Buharinin Tavzih’inin siinnet bolimlerinden
istifade etmistir.*’

§ Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi el-Halebi el-Hanefi (6. 1124/1712),
Hisiye ald Serhin-Nuhbe.

Miiellif Ahmed el-Kevakibi Halep'te yetismis bir Hanefi fakihi ve miiftii-
siidiir.>® Halebi'nin eseri bazi kaynaklarda serh olarak gegse de miiellif ese-
rin girisinde bu ¢aligmasini hasiye olarak adlandirmis ve bu hésiyeyi ders
sirasindaki miizakereler ve miinakagalar esnasinda kaleme aldigini ifade
etmistir.>!

§ Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Serhu’n-Nuhbe.

Stfi bir ilim adami olan Ismail Hakk: asrinin velt miiellifleri arasinda
yer almaktadir. Ismail Hakki Nuhbetii'l-fiker serhinin girisinde bu serhi yaz-
masinin Allah tarafindan kalbine ilka edildigini ve bu serhi yazma amacinin
Allah’in rizasini kazanmak oldugunu dile getirmistir.>?> Eserlerinde kullan-
dig1 hadisler esas alinarak yapilan bir ¢alismada Bursevinin hadisler konu-
sunda muhaddis sifatiyla degil de mutasavvif sifatiyla hareket ettigi ve ha-
disgilere nazaran daha miisamahakar oldugu tespit edilmistir.>®> Bursevi'nin
Nuhbetii’l-fiker serhi onun bir mutasavvif olarak hadis usulii konularinda
nasi bir tutum sergilediginin tespitine imkan saglayabilmesi sebebiyle de
onem arzetmektedir.>*

§ Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Serhu Niizhetin-nazar.

1136 yilinda hala hayatta oldugu ifade edilen Mudurninin®> Konya Yasuf
Aga Kittiiphanesinde 172 varaklik uzunca bir Niizhetiin-nazar serhi bulun-
maktadir. Mudurni serhinin baginda bu ¢alismasinda Ibn Hacer’in sdyledik-
leriyle ilgili kendi goriislerini bir araya getirdigini ifade etmistir.>®

49 Turkmani, Dirdsdt, s. 86.

so Zirikli, el-A‘lam, 1, 240.

51 Kevakibi, Hdsiye, vr. 29b.

52 Ismail Hakki Bursevi, Serhu’n-Nuhbe, vr. 1°.

53 Avcl, “Stifilerin Hadis Tespit Olgiileri’, s. 29.

54 Necmi Sar1 tarafindan Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde “Ismail Hakki
Bursevi ve Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adl1 Eseri” baslikli bir doktora ¢aligmasi yapilmakta
ve eserin tahkiki gerceklestirilmektedir.

55 Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, X1, 36.

56 Mudurni, Serhu Niizhetin-nazar, vr. 1b.
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§ Semseddin Eb Abdullah Muhammed b. Hasan Ibn Himmat
(6. 1175/1761), Serhu Huldsatin-Nuhbe.

Sam'da dogup, Istanbul'da yasamis ve Kahirede vefat etmis Tiirk asilli bir
muhaddis olan Himmetzade,>” eserinin girisinde kendisinin Nuhbetii’l-fiker'i
okudugundan ve bazi alimlerin Nuhbeyi tenkit ettiginden bahsettikten son-
ra birtakim dostlarinin arzusu {izerine Nuhbe’ye bir hulasa yazdigin ifade
etmistir. [bn Himmat, bu hulasay1 bitirdikten sonra bu 6zet metnin bazi la-
fizlarin1 aciklamak {izere bir de serh kaleme almistir.”® Hadis usuliine dair
Neticetiin-nazar isimli baska bir eseri daha bulunan Ibn Himmat, “Isareti
emir, emrine uymak ise ecir olan kisi beni isnat ilminin daginikligini bir
araya getiren, ilkelerini ve maksatlarini iceren bir mukaddime yazmaya sev-
ketti” diyerek bu eseri yazma sebebini dile getirmis ve bu ¢alismay1 miistakil
bir hadis usulii eseri olarak sunmustur.>®

§ Ebirl-Hasan Hiiseyin b. Muhammed es-Sindi (6. 1187/1773), Behcetiin-
nazar.

Sind bolgesine mensup Hanefi alimlerinden olup Medine’ye yerlesen
Sindi,®0 eserinin mukaddimesinde Niizhetiin-nazardaki bazi kapali kisim-
larin agiklanmasi ve problemlerin ¢6ziilmesine duyulan ihtiyag sebebiyle
bu eseri kaleme aldigini ifade etmistir.®! O bu eserinde Muhammed Ekrem
Sindi ve Ali el-Karinin serhlerinden istifade etmistir.®? Behcetiin-nazar,
Gulam Mustafa Kasiminin tahkikiyle Haydardbdd'da $ah Veliyyullah Aka-
demisi tarafindan nesredilmistir. Bu baskida ayrica Kasim b. Kutluboganin
Talikat1 da kitaba eklenmistir.®3

§ Muhammed b. Mahmd Trabzoni (6. 1200/1785), Hasiye ald Nuhbeti’l-
fiker.

Trabzonda dogup Islam diinyasinin farkli bolgelerinde egitim alan
Hanefi fakihi Trabzoni, Siileymaniye Medresesinde miiderris olarak gérev
yapmugtir. Trabzoni Nuhbetii'l-fiker'i serhi Niizhetiin-nazar ile birlikte iki
kere okutmus ve bu dersler esasinda anlagilmasi zor bazi kapali kisimlar

57 Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, IX, 225.

58 Tbn Himmat, Serhu Huldsatin-Nuhbe, n vr. 3b.
59 ibn Himmat, Neticetiin-nazar, vr. 1°.

60 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havitir, V1, 824.
61 Sindi, Behcetiin-nazar, nr. 733, vr. 1P,

62 ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, nesredenin girisi, s. 16.
63 Bk. Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalari, s. 78-79.

64 Zirikli, el-A‘lam, VI, 89.
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oldugunu gormiistir. Eseri ti¢lincii defa okutusu esnasinda ise birtakim
aciklamalarda bulunmus ve bazi meseleler eklemistir. Trabzoni eserinin gi-
risinde bu galigmasinda en ¢ok Ali el-Kari'nin serhinden istifade ettigini dile
getirmistir.®>

§ Muhammed Murtaza el-Hiseyni el-Alevi ez-Zebidi (6. 1205/1791),
Bulgatii’l-erib fi mustalahi dsari’l-habib.

Eserin milellifi meshur Arapca sozliigii Tacii’l-ariis'un da sahibi olan Ze-
bidi, Hindistan, Yemen ve Misirda egitim alm1§,t11r.66 Bu eseri kendisi ve ken-
disinden sonrakiler i¢in kadim ve hadis muhaddislerin kullandig: 1stilahla-
rin beyanini igeren bir tezkire olarak kaleme aldigini ifade eden miellif, bu
eserinde her talibin istifade edebilmesi i¢in kolay bir ydntem benimsedigini
de dile getirmistir.°” Zebidi acikca belirtmese de bu eser Nuhbetii'l-fiker'in ve
Niizhetiin-nazar'n ihtisarini icermektedir.%®

§ Muhammed Abid es-Sindi (6. 1257/1841), Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker.

Hanefi fakihi ve hadis alimi olarak vasiflanan Muhammed Abid es-
Sindi memleketi Sind’de egitim aldiktan sonra gesitli vesilelerle Zebid, San‘a
ve Misirda bulunmugtur. Daha sonra Medine’ye yerlesen Sindi burada
reisiilulema makamina getirilmistir.° Kendisine bir Niizhetiin-nazar serhi
nispet edilmektedir.”

§ Yasuf b. Muhammed el-Gazzi el-Hanefi (6. 1290/1873), Hasiye Camia
ale’l-feride bi-ilmi’l-mustalah.

Aslen Gazzeli olan miiellif Ezher'de egitim almigtir.”! Gazzi mensur eserin
ezberlenmesinin zor, manzumun ise ezberlenmesinin daha kolay oldugunu
ifade ederek Nuhbetii’l-fiker'i elli ti¢ beyitte nazma ¢evirmistir. Ardindan da
hem Nuhbe'deki hem de Irakinin Elfiyye’sindeki bazi meseleleri aciklamak
lizere bu nazma bir hasiye yazmistir.”?

65 Trabzoni, Hdsiye, vr. 1b,

66 Durmus, “Zebidf’, s.168.

67 Zebidi, Bulgatiil-erib, s 187.

68 Zebidi, Bulgatiil-erib, nesredenin girisi, s. 144.

69 Zirikli, el-A‘ldm, V1, 179; ayrica bk. Ince, “Sindi, Muhammed Abid’, s. 246-47.
70 Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalari, s. 8.

71 Gazzi, Hasiye, nesredenin girisi, s. 73-74.

72 Gazzi, Hdsiye, s. 123.
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§ Kadi Mustafa Kamil Yemlihazade el-Elbistani (6. 1294/1877), Ta‘likat
kafiye ala manziimeti Nuhbeti’l-fiker.

[lim adamu kisiliginin yaninda edip ve nadzim olarak da vasfedilen
Yemlihazade,”* kendisinden Nuhbetiil-fiker dersi alan pek ¢ok 6grencinin
bu eseri nazma ¢evirmesi ve aksdmi'l-hadisi kolay bir yolla agiklamasi yo-
niindeki talepleri tizerine el-Manziimetiil-aliyye fi’l-ahbarin-nebeviyye adli
manzumeyi kaleme almis ve onun iizerine bir ta‘lik yazmistir.”4

§ Muhammed Rasim Malati (6. 1316/1898), Nuhbetiil-belaga fi serhi
Nuhbeti’l-fiker.

SGfi, fakih ve usulcii olarak vasiflanan Hanefl ilim adami Malati Diyar-
bakirda mahkeme reisi olarak gorev yapmuistir. Kendisine bir Nuhbetii’l-fiker
serhi nispet edilmektedir.”>

§ Abdiilhakim el-Efgani el-Kandehari (6. 1326/1908), Takrirdt ald
Serhin-Nuhbe.

Hanefi fakihi, usulcli, muhaddis, mufessir ve zahit olarak vasfedilen
Efgani Dimasgk'ta yasamustir. Fikih ve hadis bilgisi insanlar tarafindan kabul
goren ve pek cok serh ve hagiye yazmis olan Efgani’ye’® bir de Nuhbetii’l-fiker
serhi nispet edilmektedir.””

§ Muhammed Abdullah el-Azimabadi et-Tunki, [kdiid-diirer fi cidi Niiz-
hetin-nazar.

Hindistanli Hanefi alimi Tunki'ye ait bu eser Niizhetiin-nazar tzerine
yazilmis bir hésiyedir. Miiellif bu eserinde Ali el-Karnin serhinden istifade
etmigtir.”® Bu hasiyenin baska Niizhetiin-nazar hasiyeleriyle birlikte Delhide
yapilmis eski bir baskis1 bulunmaktadir.

Zikredilen bu eser listesinden anlasildig1 tizere daha Ibn Hacer’in ken-
disi hayattayken Misirdaki Hanefi talebeleri tarafindan onun hadis usu-
lii eserleri iizerine gesitli galigmalar yapilmistir. Ancak Ibn Hacer’in bu
etkisi Misir’la sinirli kalmamig, hem Anadoludaki hem de Arap dinya-
sindaki Hanefi ilim adamlar1 onun Nuhbetii’l-fiker’i ve Niizhetiin-nazari

73 Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, X11, 275.

74 Yemlihazade, Ta likat, s. 2-4.

75 Kehhale, Mucemiil-miiellifin, IX, 304; Bagdath fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 395.
76 Zirikli, el-A ‘lam, 111, 283.

77 Kehhéle, Mu'cemii'l-miiellifin, V, 94.

78 Garsi, en-Niiketii'l-gurer, s. 10.
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lizerine calismaya devam etmistir. Islami ilimlere en biiyiik katkiy1 hadis
alaninda saglayan Hint ulemasinin da Ibn Hacer’in bu iki eseri tizerinde
epeyce mesai harcadigi, 6zellikle Nuhbe'nin medrese ders programina gir-
mesiyle bu esere serh ve hasiye yazma geleneginin artarak devam ettigi
goriilmektedir.” Dolayisiyla Nuhbetii'l-fiker ve Niizhetiin-nazar tizerinde
Hanefiler'in béyle bir ilmi mesai sarfetmis olmalarinin, bu ¢aligmalarin
farkli bolgelerdeki Hanefiler tarafindan medreselerde ders kitab1 olarak
kullanilmasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Ulasabildigimiz eserle-
rin mukaddimelerinde yer alan ifadelere bakildiginda da bu ¢aligmalarin
ya mielliflerin hocalarindan dinledikleri dersler esnasinda aldiklar1 not-
lardan olustugu ya da ¢ogu zaman Ogrencilerin talebi lizerine bu eserle-
ri daha anlasilir kilarak 6gretime yardimci olmak amaciyla dersi okutan
miiderrisler tarafindan telif edildigi gériilmektedir. Bu serh ve hasiyelerle
ilgili dikkati ceken bir bagka husus da Ali el-Kari’nin serhinin kendisinden
sonraki Hanefi mielliflerinin ¢alismalarinin bir kismina kaynaklik etmis
olmasidir.

Elfiyye Uzerine Yapilan Caligmalar

Ibn Hacer’in hocast meshur Safii hadis alimi Iraki (6. 806/1404), et-Takyid
ve'l-izah adiyla serhettigi Ibnii’s-Salah'in Mukaddime’sini kolayca ezberlen-
mesi i¢cin 1002 beyitte dzetlemistir. Iraki bu ¢aligmasinda Mukaddimedeki
tertibi esas almis, ancak baz1 ziyade ve tenkitlerde de bulunmustur.®? Irakinin
Elfiyye’si buytik bir ilgiye mazhar olmus, miiellifin kendi serhi de dahil olmak
lizere lizerine pek ¢ok calisma yapilmustir. Ayrica Elfiyye Islam diinyasinin
farkli bolgelerindeki egitim kurumlarinda ders kitabi olarak da kullanil-
mugtir. Meseld Misir dariilhadislerinden birinde ders okutan Necmeddin el-
Gayti (6. 984/1576) hadis tedrisat: verilen kurumlarda Irakinin Elfiyye’si ve
serhi nevinden eserlerin okutuldugunu dile getirmistir.®! Osmanl medrese-
leri ders programinda da Nuhbetii'l-fiker'in yaninda Elfiyye’nin de yer aldig:
goriilmektedir.3? Nuhbe ve Niizhe kadar olmasa da Hanefi alimleri tarafin-
dan Elfiyye tizerine de bazi ¢aligmalar yapilmistir. Bu calismalardan bizim
tespit edebildiklerimiz sunlardir:

79 Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalari, s. 65.

80 Teker, “Hadis Ustlii Edebiyatinda Elfiyyeler, Iraki ve Elfiyyesi’, s. 68.
81 Yardim, Hadis I, s. 188.

82 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, s. 113.
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§ Ismail b. ibrahim Mecdiiddin el-Belbisi (6. 802/1399), Serhu Elfiyyeti’l-
Irdki.

Kahirede Hanefi kadist olarak gorev yapmis olan Belbisi yukarida zik-

ri gegen Mogultay b. Kilig ve Tiirkmaniden ders almistir.®3 Ayni zamanda

A A

Iraki'nin muasiri olan Belbist'ye bir Elfiyye serhi nispet edilmektedir.8

§ Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474), Hasiye ald Serhi Elfiyyetil-mustalah
I7l-Traki.

Hocasi ibn Hacer’in Niizhetiin-nazarina hasiye yazan Hanefi muhad-
dis Ibn Kutluboga, hocasinin hocasi olan Irakinin Elfiyye’sine de bir hasiye
yazmigtir. Hasiyesinin girisinde ifade ettigi iizere Ibn Kutluboga bu hasiyeyi
Elfiyye kendisine okunurken kaleme almistir.8

§ Abdurrahman b. Eb( Bekir Zeyniiddin el-Ayni (6. 893/1487), Serhu
Elfiyyeti’l-Irdki.

Dimagk’ta yazilan bu eser mustakil bir serh olmayip Irdkinin Elfiyye tize-
rine yazdigi kendi serhinin telhisidir. Ancak Ayni, Irakinin serhinden farkli
bir yéntem kullanarak kolay anlagilir olmasi amaciyla eserini memziic yon-
temle kaleme almustir. Bu eserin Misir'da elli yedi varaklik yazma bir niishast
bulunmaktadir.¢

§ Seyyid Serif Muhammed Emin, Emir Padisah (6. 987/1579) Serhu
Elfiyyeti’l-Irdki.

Eserin miellifi Emir Padisah Horasanda dogup Buharada yetigsmis bir
Hanefi fakihidir. Mekkede tamamlanmis olan bu eser Irdkinin kendisine ait
Elfiyye serhinin bir 6zetidir.”

§ Muhammed Idris el-Kandehlevi (6. 1394/1974) Minhatii’l-mugis fi Ser-
hi Elfiyyeti’l-hadis.

Diytibend ulemésindan olan Hint alt kitas1 hadiscilerinden Kandehlevi,
eserinin mukaddimesinde Irakinin Elfiyye’sinin hadis usulii agisindan ¢ok
6nemli oldugunu, ancak nazminin veciz olusu sebebiyle talebelerin bu eseri
anlamakta giiclitk ¢ektigini dile getirmistir. Kandehlevi bu gii¢liigii ortadan

83 Sehavi, ed-Davii’l-lami', 11, 286.

84 Bagdath Ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin, 1, 215.

85 ibn Kutluboga, Hasiye ald Serhi Elfiyyetil-Iraki, vr. 256P.

86 Abdiilkerim, el-Hdfiz el-Iraki, 111, 934-35.

87 Koca, “Emir Padisah’, s. 143-44. Eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesinde
(Sehid Ali Pasa, nr. 340) bulunmaktadir.
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kaldirmak ve eserin kapali kisimlarini aciklamak iizere orta hacimli bir serh
kaleme almigtir. Bu eserin en dikkat ¢ekici 6zelligi fukaha ve hadisgiler ara-
sindaki ihtilafli mevzular: ortaya koymay: amaglamasidir. Eserinin hem ha-
dis usultinti hem de fikih usuliinii kapsamasini amaglayan miiellif, eserinde
iki tarafin da ihtilafli meselelerdeki cevaplarini delilleriyle birlikte ortaya
koydugunu ifade etmistir. Kandehlevi bu serhi yazarken hadis usulii alanin-
da StyGtinin Tedribur-ravisinden ve Sehavinin Elfiyye serhinden istifade
etmis, fikih usulii konularinda ise Hanefi 4limi ibnii'l-Himam’in Tahrir adl
eseri ve gerhlerini esas almigtir.5

Hanefi alimleri tarafindan Elfiyye tizerine yapildigini tespit ettigimiz
caligmalar sayica Ibn Hacer’in eserleri iizerine yapilan ¢aligmalardan azdur.
Bununla birlikte Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetiin-nazarda oldugu gibi Elfiyye
lizerine yapilan calismalarin da 6gretime yardimci olmak amaciyla kaleme
alindig1 gorilmektedir.

Netice itibariyla Mukaddime, Nuhbetii'l-fiker, Niizhetiin-nazar ve Elfiyye
lizerine yapilmis toplam otuz bir adet ¢aligma tespit edilmistir. Daha ayrintili
taramalar yapilarak daha fazla sayida esere ulagsmak da miimkiindiir. Ozel-
likle Hint alt kitasinda bu eserler {izerine yapilan ¢alismalarin sayis1 daha
genis taramalarla arttirilabilir. Ancak yine de sayica azimsanamayacak olan
tespit ettigimiz bu literatiir bize Hanefiler'in en azindan Mukaddime merkez-
li hadis usulii edebiyatina belirli bir katkida bulundugunu goéstermektedir.
Mezkir eserlerin medreselerde Hanefiler tarafindan da kullanilmis olmasi
bu katkinin en énemli sebebi olarak goriilmektedir. Zira Islim diinyasindaki
serh ve hasiye gelenegi medreselerle ve tedris tsltibuyla yakin irtibatl: olarak
ortaya cikip gelismistir.®? Zaten bir ders notu olarak tertip edilen Mukad-
dime ve onu esas alan diger ii¢ eser sistematik olmalar1 sebebiyle Safiiler
tarafindan oldugu gibi Hanefiler tarafindan da ders kitab: olarak kullanilma-
ya elverisli bulunmus ve hadis usulii edebiyatinin gelisimini yeni teliflerden
ziyade bu eserler tizerine yapilan ¢aligmalar belirlemistir. Hanefiler de yuka-
rida zikri gegen eserlerle bu edebiyata katki sunmustur.

Hadis usulil eserlerini mezhep ve temaydiillere gore ayirma girisimi ¢ag-
das dénemin getirdigi parcac ilim anlayiginin ve ilgili alanlardan kopuk ih-
tisaslagmanin getirdigi bir problem olarak goriilmektedir.®® Hadis usulii ala-
ninda $afii etkisinin goriiniir olmast ise egitim sisteminin genel havasiyla da
irtibathidir. Zira genel olarak medreselerde $éfii geleneginin mevcudiyetinde

88 Kandehlevi, Minha, s. 113-14.
89 Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz, s. 28.
90 Hatipoglu, “Hanefi Ustiliiniin Genel Hadis Ustiliine Katkis1 Uzerine’, 11, 345.
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siyasi, kiiltiirel ve ictimai unsurlarin etkisi oldugu distiniilmektedir. Clinki
Selcuklular basta olmak tizere Tiirk hiikiimdarlar1 genelde Hanefi olmalarina
ragmen mevcut siyasi ve kiiltiirel ortam sebebiyle Safii-Esari ¢izgisindeki
alimler destek gérmistiir. Osmanli medreselerinde de Nizamiye medrese-
lerinin tesiriyle bu durum stirmiis ve $afii alimlerinin eserleri okutulmaya
devam etmistir.”! Dolayisiyla genel konjonktiire binaen hadis usulii alaninda
da Safii ulemasinin goriinir bir etkisinin olmasi normal olmakla birlikte bu
durum Hanefiler’in bu alana katkilarinin olmadigini géstermemektedir. Ay-
rica bu eserlerin Hanefiler tarafindan da temel eserler olarak kabul gérmesi,
hadis usulii eserlerinde mezhep faktdriiniin ¢ok fazla dikkate alinmadigini,
fikih usulii kitaplar: Hanefi fikih usuli, $afii fikih usulii gibi mezheplere gore
tasnif edilirken hadis usulii eserleri igin boyle bir tasnifin aslinda gok uygun
olmadigini ortaya koymaktadir. Ancak Hanefiler tarafindan bu eserler tize-
rine telif edilen serh, hasiye ve ta‘lik tiirti calismalarda Hanefi mielliflerinin
ihtilafl konularda kendi mezheplerinin goriislerine deginmis olmalar1 muh-
temeldir. Zira bir eseri esas alarak ¢aligma yapmak o eseri tamamuyla tasvip
etmek anlamina gelmez. Nitekim Iraki ve Ibn Hacer gibi Sfii dlimleri de da-
hil olmak tizere Mukaddime’yi esas alan miuellifler gerekli gérdiikleri yerler-
de Ibnii’s-Salah’a olan elestirilerini dile getirmislerdir.”? Hanefiler’in ihtilafl
meselelerde nasil bir tutum sergiledigini tespit etmek i¢in ise iki mezhep
arasindaki ihtilafli usul konularinin mukayeseli bir sekilde ele alinmas: ge-
rekmektedir. Asagida buna bir 6rnek teskil etmesi amaciyla bu meselelerden
biri olan “miirsel hadis” konusu boyle bir bakis agisiyla ele alinacaktir.

Miirsel Hadis Meselesi Orneginde Hanefi Hadis Usulii Yazarlarinin
Thtilafli Meselelere Yaklagimi

Fikih usulil eserlerinde farkli bir yontemle de olsa hadis usuliiniin kap-
samina giren pek ¢ok konuyu ele alan Hanefi alimleri, hadisle ilgili bazi me-
selelerde kendilerine has fikirlere yer vermislerdir. Bunlardan biri de miir-
sel hadis meselesidir. Birinci boliimde zikrettigimiz ¢aligmalar: esas alarak
miirsel hadis meselesi érneginde Hanefi hadis usulti mielliflerinin ihtilafh
konularda nasil bir tutum sergilediklerini ortaya koymaya calisacagimiz bu
bolimde, 6ncelikle hadis usulii eserlerinde ve Hanefi fikih usuliinde miirsel

91 C)z§enel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak Ibnii’s-Salah ve Eseri Ullimu’l-Hadis”, s. 67;
Nizamiye medreselerinin Osmanli medreseleri tizerindeki etkisi hakkinda ayrintili
bilgi i¢in bk. Ocak, “Osmanli Medreselerinde Es’ari Geleneginin Olusmasinda Sel¢uklu
Medreselerinin Tesirleri”, ITI/2, s. 765-76.

92 Iraki ve Ibn Hacer'in Ibniis-Saldh’a yonelttigi bazi tenkitler icin bk. Yanar, “Ibnii’s-
Salah’in Sahih Hadisle ilgili Goriislerine Yoneltilen Tenkitler (Iraki ve Ibn Hacer
Ozelinde)”.
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hadis meselesinin nasil ele alindigina ana hatlariyla yer vermek uygun ola-
caktir.

Hadis Usuliinde Miirsel Hadis

Miirsel hadis muhaddislerin istilahinda fukahanin kullanimindan daha
dar kapsamli olarak tarif edilmektedir. Bu tarife gére miirsel hadis, kibarii’t-
tabiinden olsun sigarii't-tabiinden olsun tébiinin kavil, fiil ve takrir olarak
dogrudan Restlullah’tan naklettigi hadistir.”®> Sadece tabiin tabakasinda-
ki ravileri kapsayan bu tarif bir sonraki baghkta zikredilecegi tizere Hanefl
usulciilerinin dort kisimda inceledigi miirselin ikinci maddesinin bir kismini
icine almaktadir. Bizim dikkat cekmek istedigimiz ise mirsel tarifindeki bu
ihtilaf degildir. Ciink{i bu mezhebi bir ihtilaf degil mesleki bir ihtilaftir. Zira
bazi $afii fikih usulciilerinin de dahil olmak tizere fikih usulciilerinin ¢ogu
benzer bir miirsel tarifini benimsemistir.”* Bizim ele alacagimiz mesele, Safii
hadis usulii yazarlarinin miirsel hadisin hiicciyyeti konusundaki gorisleri
karsisinda bu eserleri ders kitabi olarak kullanan ve iizerine ¢aligmalar yapan
Hanefiler’in nasil bir tutum sergiledigidir. Bu sebeple oncelikle ilk kisimda
zikrettigimiz ve Hanefiler'in ¢caligmalarinda esas aldig: $afii hadis usulii mi-
elliflerinin mirsel hadisin delil olusu konusunda ne diisiindtiglinii ortaya
koymamiz gerekecektir.

Miirsel hadisin delil olup olmayacag: yoniindeki miinakagalar pratikte
fikhi neticelere ve hiikiimlere tesir ettigi icin bu konuya hadis usulil eser-
lerinden ziyade fikih usulii eserlerinde yer verildigi goriilmektedir® Hadis
usulii eserlerinde ise daha ziyade mirsel ile ilgili teknik konulara agirlik
verilmekle birlikte muhaddislerin kendi dar kapsamli tarifleri cercevesinde
miirsel hadisin hiicciyyeti meselesine de deginilmistir. Ibnii’s-Salah’a gore
miirsel hadisin hiikmi, bagka bir vecihten sahih olarak gelmedigi miiddet-
e zayif hadisin hitkmii gibidir. $afit'nin Said b. Miiseyyeb’'in miirselleri ile
ihticac etmesinin sebebi de onun miirsellerinin baska vecihlerden miisnet
olarak ulagmis olmasidir.®® Ibn Hacer de miirsel hadisi merdut hadisler kis-
minda zikretmistir.”” Bunun sebebi ise hazfedilen ravinin durumunun bilin-
memesidir. Clinkii tabil ravinin senetten hazfettigi ravinin sahébi veya
tabil olmasi, eger tabil ise sika veya zayif olmasi gibi ihtimaller s6z konu-
sudur. Ancak sahih hadisin sartlarindan biri ravilerinin sika olmasidur. irsal

93 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 166-67.

94 Bazi tarifler icin bk. Giileg, “Séfii Fikih Ustliinde Hadis Metodolojisi’, s. 286.
95 Polat, Miirsel Hadisler, s.105.

96 Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri, Mukaddime, s. 26.

97 Ibn Hacer, Nuhbetiin-nazar, s. 82.
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durumunda ise hazfedilen ravinin sika olup olmadig: bilinmemekte, bu du-
rumda da miirsel hadisin sahih hadis kapsaminda degerlendirilmesi s6z ko-
nusu olmamaktadir.”® Hadis hafizlarinin cumhurunun goriisii de bagka bir
miisnet rivayet ya da ravileri farkli bagka bir miirsel hadisle desteklenmedigi
miiddet¢e mirsel hadisle ihticac edilemeyecegi ve miirsel hadisin zayif hiik-
miinde oldugu yéniindedir.”®

Hanefi Fikih Usuliinde Miirsel Hadis

Genel olarak fukahanin istilahinda miirsel hadis, isnadinin neresinde
olursa olsun kopukluk bulunan hadis olarak tanimlanir. Dolayisiyla senedi
muttasil olmayan her tiirlii hadis bu tarifin kapsamina girmektedir.'% Bu
genis kapsamli miirsel tarifini benimseyen Hanefi fikih usulii miellifleri,
miirsel hadis ve hiicciyeti meselesini genellikle su dort kategoride degerlen-
dirmislerdir:

1. Sahébe miirsellerinin hiiccet oldugu hususunda icma vardur.
2. Ikinci ve tigiincii neslin miirselleri Hanefilere gore hiiccettir.

3. Ugiincii nesilden sonrakilerin miirselleri konusunda ise Hanefiler ara-
sinda ihtilaf bulunmaktadir. Baz1 Hanefiler her adil ravinin miirselinin
kabul edilecegi goriistinii benimserken bazilar: bunu kabul etmemistir.

4. Bir vecihten miirsel bagka bir vecihten muttasil olan rivayetler ise mtir-
sel hadisi delil olarak kabul edenler tarafindan makbul sayilirken, miir-

seli hiiccet olarak kabul etmeyenler bu konuda ihtilaf etmigtir.!%!

Hanefi usultinde miirsel hadisin delil olmasi meselesine 6zellikle ikinci
maddede vurgu yapildig1 goriilmektedir. Safitnin gesitli sekillerde takviye
edilmedigi miiddetce kabul etmedigi, takviye edilse bile muttasil hadislerin
derecesine ¢ikamayacagi goriisiinii savundugu bu tiir miirsel rivayetler!?
Hanefiler tarafindan hiiccet olarak kabul edilmekte, hatta baz1 Hanefiler
miirseli miisnet hadisten daha {istiin saymaktadirlar.!?> Ancak Hanefi usul-
ciiler miirseli tam bir mutlaklikla kabul etmis de degildir. Zira Serahsinin
Cessas'tan naklederek en sahih kabul ettigi goriise goére ilk ii¢ neslin
miirselinin makbul olmas: i¢in irsali yapan kisinin adil ve sika olmayan
ravilerden mutlak bir sekilde herhangi bir agiklama yapmaksizin rivayette

98 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 167; Iraki, Fethu'l-mugis, s. 66.
99 Ibnir’s-Salah, Mukaddime, s. 26; Iraki, Fethu’l-mugis, s. 66.
100 Polat, Miirsel Hadisler, s. 64.

101 Pezdevi, Kenzii'l-viisitl, s. 171-73; Serahsi, Usill, I, 359-64.

102 Polat, Miirsel Hadisler, s. 148-49.

103 Pezdevi, Kenzii'l-viisitl, s. 171; Serahsi, Usiil, 1, 361.

19



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 1-31

bulunmadiginin bilinmesi gerekir. Ilk {i¢ nesilden sonrakilerin miirseli ise
miirsil ravi sadece adil ve sika révilerden rivayette bulunmakla meshur bir
kimse ise hiiccettir. Clinkii Hz. Peygamber ilk ii¢ neslin adaletine sahitlik
etmis, onlardan sonra ise yalanin yayginlasacagini haber vermistir. Kerhi ise
miisnedi kabul edilen her nesilden ravinin miirselinin de makbul oldugunu
ifade etmistir. Isa b. Eban’a gore de kendisinden ilim alinmastyla sohret bul-

mus kimselerin rivayetleri miirsel olsun miisnet olsun makbuldjir.!%4

Hanefi usulciileri fikih usulii eserlerinde miirsel hadisin delil olarak kul-
lanilabilecegini ¢esitli argiimanlarla savunmuslardir. Onlara gore Kitap ve
stinnetten haber-i vahidin hticcet olusu igin getirilen her delil ayn1 zamanda
mirsel hadisin de hiiccet olduguna delélet eder. Ayrica sahabenin de miirsel
hadisi kullanmis olduguna dair 6rnekler miirsel hadisin hiiccet oldugu id-
diasin1 desteklemektedir.!9> Kars: tarafin sahabe miirselini kabul etmelerine
ragmen tabiin miirselini kabul etmemeleri ise anlamsiz bulunmustur. Ctinkii
tabiinin adaleti de Hz. Peygamber’in sehadetiyle sabit oldugu igin Hanefiler’e
gore sahabe ve tabiin miirseli arasinda fark yoktur.!'% Ancak tabiin tabaka-
sindaki ravinin sika olma ihtimali ile zayif veya mechul olma ihtimalinin
birbirine esit oldugunu ifade eden Alai (6. 761/1359) bu goriise itiraz etmis-
tir.!%7 Tabiin neslinin irsal yapmasinin iic muhtemel sebebinden bahseden
Abdiilaziz el-Buhartnin belirttigi iizere onlarin adil olmayan birinden du-
rumunu belirtmeden rivayette bulunduklarin: ya da adil bir raviden isittik-
leri bir rivayeti delil olmadigina inandiklari i¢in irsal ettiklerini diisiinmek
mimkin degildir. Onlar ancak miirselin de miisnet gibi delil oldugunu ka-
bul ettikleri i¢in irsalde bulunmus olabilirler.!8

Hanefiler’in bu tartismada ileri stirdigii bir diger argiiman ise irsal ya-
pan ravilerin hangi durumlarda bu yola bagvurdugu ile ilgilidir. Bu konuda
Hasan-1 Basri, Said b. Miiseyyeb, [brahim en-Nehai gibi tabiin imamlarinin
hangi durumlarda irsal yaptigina dair misaller zikredilmistir.!® Miirsel ha-
disin miisnet hadisten daha kuvvetli oldugunu diisiinen Isa b. Eban ile ayni
goriiste oldugu anlasilan Pezdevi, adil ravilerin hadisin ¢okg¢a tariki oldu-
gunda ve sthhatinden emin olduklar1 durumlarda hadisi miirsel olarak nak-
lettiklerini, ancak rivayeti sadece bir kisiden duyduklarinda kesin bir gekilde
emin olamadiklari igin sorumlulugu hadisi naklettikleri raviye hamletmek

104 Serahsi, Usil, 1, 363.

105 Pezdevi, Kenzii'l-viisitl, s. 171; Serahsi, Usiil, 1, 360.

106 Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 111, 6.

107 Alal, Camiu’t-tahsil, s. 79.

108 Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfiil-esrdr, 111, 7.

109 Serahsi, Usill, 1, 36; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfiil-esrdr, 111, 6-7.
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amaciyla ravilerinin isimlerini zikrettiklerini dile getirmistir.!'® Sonug ola-
rak $afii hadis usulii yazarlarinin miirsel hadisin hiicciyeti konusunda miir-
sel hadisi delil olarak kabul eden Hanefi fikih usulciileriyle zit kutuplarda yer
aldiklar1 gortilmektedir.

Hanefi Hadis Usulii Miielliflerine Gore Miirsel Hadis

Miirsel hadisin delil olmasiyla ilgili tartiymalarda hadis usulii alaninda
¢alisma yapan Hanefiler'in nerede durdugunun tespitini ilk béliimde zik-
redilen eserlerin miirsel hadisle ilgili kisimlarindan yola ¢ikarak yapmak
mimkindiir. Buna binaen zikredilen eserlerden ulasilabilenlerin miirsel ha-
dis boliimlerinde yapilan izah ve itirazlar bu kisimda ele alinacaktir. Burada
miirsel hadis meselesiyle ilgili bir degerlendirme degil, durum tespiti yap-
mak amaglandig: i¢in daha ziyade muelliflerin kendi izah ve itirazlarinin
aktarimu ile yetinilecektir.

Bu eserlerde miirsel meselesiyle ilgili dikkati ¢eken ilk itirazlardan biri
cumhurun miirsel hadisle ihticac edilemeyecegi goriisiinde oldugu iddiasi-
na yoneliktir. Bu iddiaya itiraz eden Hanefiler bunun aksini ifade eden baz1
nakilleri delil olarak kullanarak aslinda ilk dénemlerden itibaren cumhurun
mirselin delil olusunu ittifakla reddetmedigini ortaya koymaya ¢alismislar-
dir. Bunlardan ilki Ibn Cerir et-Taberiden nakledilen bir bilgidir. Taberi'nin
verdigi bilgiye gore, tabiin ve onlardan sonra gelen ulema II. (VIIIL.) asrin
baslarina kadar miirsellerin kabulii konusunda icmé etmis, hicbiri miirseli
reddetmemis, hatta bazilar1 miirseli miisnetten daha tistiin gérmiistiir.!!! Bu
hususta kullanilan bir diger delil, ibn Abdiilberr’in Cdmiu beydni’l-ilm’inden
nakledilen miirseli kabul etmeyi reddeden ilk kisinin $afii oldugu a¢iklama-
sidir.''2 Ancak miirsel hadis konusuyla ilgili miistakil bir eser yazmis olan
Alai (6.761/1359) tabiin ulemasindan murseli reddedenlere ornekler vererek
Hanefiler’'in miirselin kabuliinde icmé bulundugu iddiasinin dogru olmadi-

gini1 ortaya koymaya caligmigtir.!3

Miirsel hadisin makbul ve merdut seklindeki hadis taksimatinda mut-
lak olarak merdut hadisler kismina dahil edilmesi de Hanefiler tarafindan

110 Pezdevi, Kenzii'l-viisill, s. 173; Serahsi, Usill, I, 361; ayrica bk. Ozsenel, “Usil Adh Eseri
Cergevesinde Serahsinin Hadis ve Stinnete Bakisr’, s. 142-43.

11 Mogultay b. Kilig, Isldh, s. 120; Stimiinni, el-Alir-riitbe, s. 171; Gucerati, Serhu Niizhetin-
nazar, s. 122; Ali el-Kari, Mustalahdt, s. 406; Sindi, Imaniin-nazar, s. 103; Kandehlevi,
Minha, s. 242; Taberinin goriisi i¢in ayrica bk. ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid,
1,7

112 Mogultay b. Kilig, Isldh, s. 120.

113 Alai, Camiw’t-tahsil, s. 69.
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realiteye uygun bulunmamuistir. Ciinkii bagka vecihlerden nakledilmek su-
retiyle desteklenen miirsel hadis bazi muhaddisler tarafindan makbul sayil-
mistir.! 14 Ayni sekilde Ali el-Kari de ibn Hacer’in Nuhbetii'l-fiker'de adetinin
sadece sika ravilerden irsal yapmak oldugu bilinen bir révinin miirsel riva-
yetleri konusunda muhaddislerin cumhurunun tevakkuf etmeyi tercih etti-
gini ifade etmis olmasina ragmen miirseli kati olarak merdut hadisler kismi-
na dahil etmesini uygun bulmamistir.!’> Ancak Hanefi sarihlerinden Ismail
Hakk: bunun yerinde bir itiraz olmadigin ifade etmistir. Ciinkii ona gore
Ibn Hacer’in ifadelerinin siyak ve sibakindan aslinda onun miirseli mutlak
olarak merdut hadisler kismina dahil etmedigi, mezheplerin goriis farkli-
liklarina gore miirseli merdut, makbul ve mevkuf olarak {i¢ kisma ayirdig:

anlagilmaktadir.!16

Hanefiler’in bir diger itiraz1 da miirsel hadisin reddedilmesinin gerekgce-
siyle ilgili yapilan agiklamaya yoneliktir. Daha 6nce zikredildigi tizere hadis
usulciilerinin miirsel hadisi reddetmelerinin gerekgesi, hazfedilen ravinin
sahabi mi tabil mi oldugunun yani kimliginin bilinmemesi, bu durumun da
o ravinin mevsukiyetinin tespitine engel olmasidir. Bu agiklamaya itiraz eden
Hanefi sarihleri adil bir ravinin zéhiri durumunun sadece adil réavilerden ri-
vayette bulunmak oldugunu, dolayisiyla adil ravinin bagka bir ravi hakkinda
stik@it etmesinin o raviyi tezkiyesi anlamina gelecegini, bu durumda da ravi
ile ilgili cehaletin hadise zarar vermeyecegini ifade etmislerdir.!!” Sarihlerden
Stimiinniye gore ise eger miirsel hadisi reddedenler tébii ravinin hazfettigi
ravinin adaletinin bilinmedigine yonelik iddialarinda hakiki ilmi kastedi-
yorlarsa hata etmektedirler. Ciinkii bir ravinin adaletini tespit konusunda
hakiki ilim sart degildir, 4dil olduguna dair zannin bulunmas: yeterlidir. Sika
bir tabii ravi “kale Restlullah” dediginde irsalde bulundugu ravinin de adil
olduguna dair zann-1 galip olusacag i¢in miirsel rivayette hazfedilen ravinin
adaletine dair zanni bilgi ise zaten mevcuttur. Zira tabii ravinin rivayeti
naklettigi kisi adil olmasaydi rivayetin sorumlulugunu ona devretmek igin o
ravinin ismini zikretmesi gerekirdi.!'® Kandehlevi'ye gore ise bir ravinin za-
tinin bilinmemesi sifatinin da bilinmemesini gerektirmez. Ctinki bir ravinin
zat1 mechul olsa da imamlarin kendisinden rivayette bulunmus olmas: o
ravinin sika olduguna delélet eder. Zira cerh-ta'dili ve ravilerin durumla-
rin1 bilen imamlar sadece kendilerine durumlar1 soruldugu zaman ta'dil

114 Mogultay b. Kilig, Isldh, s. 121.

115 Ali el-Kari, Mustalahdt, s. 406.

116 Ismail Hakk: Bursevi, Serhun-Nuhbe, vr. 170°.

17 Siimiinni, el-Alir-riitbe, s. 171; Sindi, Im@niin-nazar, s. 102.
18 Stimunni, el-Alir-riitbe, s. 173.
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edebilecekleri kimselerden hadis nakletmiglerdir.!'® Hanefiler'in bu agikla-
malar1 onlarin sikanin, adini zikretmedigi raviden rivayette bulunmasinin
ta'dil sayilip sayilamayacag goriisiiyle ilgilidir. Zira hadis usulciilerinin bii-
yik bir cogunlugu sika bir ravinin “ahberani sika” ifadesini o ravinin ta‘dili
i¢in yeterli gormezken Hanefiler bu sekilde nakledilen hadisleri makbul
gormekte, dolayisiyla onlara gore irsal durumunda ravinin kimliginin bi-
linmemesi rivayetin makbul olmasina engel olmamaktadir.'?* Hanefiler’in
ileri siirdiigii bu deliller gesitli sekillerde elestirilmis olsa da'?! bu izahlardan
Hanefi hadis usulii mielliflerinin miirseli reddedenlerin temel argiimani
olan mahzuf ravinin cehaleti problemini izale etmeye calistiklar: anlagilmak-
tadur.

Téabiin miirselini zayif ve merdut sayanlara kars: kullanilan bir bagka ar-
gliman da Hz. Peygamber’in, “En hayirli nesil benim i¢inde bulundugum ne-
sil, sonra onlarin pesinden gelenler sonra da onlarin pesinden gelenlerdir”!22
hadisidir. Gazzi'ye gore tabiin miirselini reddedenlerin bu hadiste ifade edilen
hayrin tabiin neslinin her bir ferdini kapsamadigini ispat etmeleri gerekmek-
tedir.!?®> Gazzi'nin bu agiklamasindan onun bu hadisten Hz. Peygamber’in en
hayirh nesiller icinde zikrettigi tabiin neslinin her ferdinin Hz. Peygambere
sOylemedigi bir seyi nispet etmeme hususunda gosterecegi titizlik sebebiyle
onlarin miirsellerinin kabul edilmesi gerektigi sonucunu ¢ikardig anlasil-
maktadir. Ismail Hakki da benzer bir sekilde biiyiiklere olan hiisniizanna
binaen Hanefi ve Malikiler'in miirseli kabul gortigiiniin daha dogru oldu-

124 Tbn Hacer’in miirseli reddetme sebebini aciklarken

gunu ifade etmistir.
ileri siirdtigii tabiinin hazfettigi ravinin sahabi degil de baska bir tabii olmas:
durumunda tabii ile Hz. Peygamber arasinda nihayetsiz sayida kisi bulunabi-
lecegi iddias1 da Hanefiler tarafindan anlamli bulunmamuig ve boyle bir seyin
aklen imkansiz oldugu ifade edilerek elestirilmistir.'>> Ancak Ismail Hakki
bu elestiriyi ¢ok uygun bulmamis ve burada kastedilenin Allah'in tabiin ile
Hz. Peygamber arasinda nihayetsiz sayida kisi yaratmaya kadir olduguna

vurgu yapmak oldugunu ifade etmistir.!2¢

119 Kandehlevi, Minhatii’l-mugis, s. 243.

120 Alai, Camiu't-tahsil, s. 73; Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 146-48.

121 Hanefiler’in iddialari ile ilgili cevaplar i¢in bk. Alai, Camiu’t-tahsil, s. 72-81.

122 Buhari, “Rikak”, 7; Mislim, “Fezaili’s-sahabe”, 211; Eb Dav(id, “Stinnet”, 9; Tirmizi,
“Fiten”, 45; Nesai, “Eyman’, 29; Ibn Mace, “Sehadat”, 27.

123 Gazzi, Hdsiye, s. 324.

124 [smail Hakki, Serhu'n-Nuhbe, vr. 1712,

125 Ibn Kutluboga, Hdgsiyetii Ibn Kutluboga ala Serhi Nuhbetil-fiker, s. 80; Ali el-Kari,
Mustalahdt, s. 406.

126 Ismail Hakki Bursevi, Serhu’n-Nuhbe, vr. 1692,
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[tirazlarin bir kismi da Ibn Hacer’in miirsel béliimiinde kullandig1 iba-
relerle ilgilidir. Ibn Hacer’in Nuhbetii'l-fiker'i ve Niizhetiin-nazar1 Gizerine
calisma yapan Hanefiler kullandig1 bazi ifadelerin Hanefiler'in miirsel anla-
yisini dogru bir sekilde yansitmadig: gerekgesiyle Ibn Hacer'i elestirmisler-
dir. Ibn Hacer miirsel béliimiinde, Adeti sadece sikalardan irsalde bulunmak
olan tébiinin miirselleri konusunda muhaddislerin cumhurunun tevakkuf
goriigini benimsedigini zikrettikten sonra Hanefiler ve Malikiler'in miir-
seli mutlak olarak kabul ettigini ifade etmektedir. Ibn Hacer’in 6grencisi
Kasim b. Kutluboga ise bu ifadenin Hanefiler’in miirselin delil olusuyla ilgili
anlayiglarini dogru bir sekilde yansitmadigina dikkat ¢ekmistir. Ciinkit bu
durumda irsali yapan ravinin sadece sika ravilerden rivayet eden bir kimse
olup olmamasi farketmeksizin Hanefiler'in miirseli mutlak olarak kabul et-
tikleri anlagilmaktadir. Halbuki yukarida da ifade edildigi tizere Hanefiler'in
mirseli kabuliinde béyle bir mutlaklik yoktur. Kasim b. Kutluboga’ya gore
yanlis anlamaya sebep olacak bu ifadenin diizeltilmesi i¢in ya ilgili ibarede
yer alan “mutlak” ifadesinin kaldirilmasi ya da miirselin ancak bagka bir ta-
rikle desteklenmesi suretiyle makbul olacagini ifade eden Safitnin goriisii-
niin Hanefiler'in goriisiinden once zikredilmesi gerekmektedir.'?” Ibare bu
sekilde diizeltildiginde Hanefiler'in miirsel rivayeti ravi sika olsa da olmasa
da mutlak olarak kabul ettikleri degil, bagka bir tarikten gelse de gelmese de
mutlak olarak makbul saydiklari anlagilacaktir. Bu da Hanefiler'in goriisii-
nii dogru bir sekilde yansitmaktadir. Sindi'nin ise Ibn Hacer’in bu ibaresine
baska bir yoénden itiraz1 bulunmaktadir. Sindi’ye gére Ibn Hacer’in bu ifa-
desinin zéhiri Hanefiler'in miirselin hiicciyetini kabul ile ilgili goriislerinin
sadece tabiin miirselleriyle ilgili oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Halbuki
Hanefi fikih usulii eserlerinde miirsellerin makbuliyeti sadece tabiin miir-
selleriyle sinirlandirilmamus, ikinci ve {i¢lincli neslin miirsellerinin makbul

oldugu ifade edilmistir.'?8

Hanefi hadis usulii sarihlerinin mezheplerinin miirsel hadisin delil olu-
suyla ilgili anlayisini dogru bir sekilde ortaya koymak amaciyla Hanefi fikih
usulil eserlerinden de yararlandig1 goriilmektedir. Bazi ¢aligmalarda 6zel-
likle Hanefi fikih usulctilerinin mirsel ile ihticac konusunda yaptigi dort-
lii taksime isaret edilmistir.!?® Ancak hadis usulii alaninda ¢aligma yapan
Hanefiler'in miirsel hadisin kabulii i¢in daha ziyade hadis metodolojisini
esas alan deliller sunmug olmalar: da dikkati cekmektedir.

127 Tbn Kutluboga, Hdsiyetii Ibn Kutluboga ald Serhi Nuhbeti'l-fiker, s. 8o.

128 Sindi, fm'dniin-nazar, s. 102.

129 Ibni’l-Hanbeli, Kafvii'l-eser, s. 67; Sindi, Im'niin-nazar, s. 102; Sindi, Behcetiin-nazar,
VT. 482
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Miirsel hadisin delil olusu meselesi drneginden Hanefiler’in her ne kadar
Safil alimleri tarafindan yazilmis hadis usulii eserlerini temel eserler olarak
kullansalar da ihtilatli meselelerde genellikle kendi mezheplerinin gorisiiyle
ilgili izah, itiraz ve savunmada bulunduklar1 anlagilmaktadir. Ancak bu iti-
razlar1 daha ziyade serh tiirli eserlerde gormek miimkiinken muhtasar eser-
ler ve bazi hasiyeler icin ayni sey s6z konusu degildir. Muhtasarlar zaten
ihtisar ettikleri kitapta yer alan bilgileri kisaca ifade eden eserler olduklari
i¢in izah ve itirazlarin yer almamasi bu tiir eserler i¢cin normal bir durumdur.
Hasiyeler i¢in ise muhagsiden ya da hésiyenin hitap ettigi kitleden kaynak-
lanan farkli ihtimaller s6z konusu olabilir. Yukarida ele alinan eserlerin mii-
ellifleri icerisinde Tiirkmani,'3° Zebidi,!*! Emir Padisah,'*? Ibn Himmat,'33
Kevakibi!3* ve Yemlihazdde’nin!3®> miirsel hadisin delil olusu meselesinde
kendi mezhep gorisleriyle ilgili herhangi bir izah veya itirazda bulundugu
tespit edilememistir.

Sonug

Hanefilerin hadis usulii edebiyatina katkisinin Ibni’s-Salah'in Mukaddi-
me’sini merkeze alan literatiir cercevesinde ortaya konulmasi amaglanan bu
calismada oncelikle onlarin Mukaddime’yi esas alarak meydana getirdikleri
eserlerin tespiti yapilarak bu katkinin niceliksel boyutu ortaya kondu. Ancak
sadece dogrudan Mukaddime tizerine yaptiklari calismalarla yetinilmeyerek
Mukaddime’yi esas alan ikincil ¢aligmalar tizerine olusturduklari literatiire
de yer verildi. Bu tespitte ise daha ziyade eserlerin miellifleri i¢in kaynak-
larda Hanefi nisbesi kullanilmis olmasi esas alindi. Sonugta ikisi dogrudan
Mukaddime’yi, yirmi dordii Ibn Hacer'in Nuhbetiil-fiker'ini ve Niizhetiin-
nazar'ni, besi ise Irakinin Elfiyye’sini esas alan otuz bir adet ¢alisma tespit
edildi.

Ibn Hacer’'in Mukaddime’yi yeni bir tertibe sokarak daha sistematik bir
yapiya kavusturdugu Nuhbetii’l-fiker’i telifinden sonra genel olarak Mukad-
dime tzerine yapilan ¢alismalar azalmis, Nuhbetii’l-fiker ve miiellifin kendi
serhi olan Niizhetiin-nazar etrafinda ayr bir literatiir olusmaya baglamisgtur.
Bu sebeple dogrudan Mukaddime tzerine sadece iki Kahireli Hanefi 4limi

130 Ibnirt-Tiirkmani, el-Miintehab, s. 56-57.

131 Zebidi, Bulgatii'l-erib, s. 192.

132 Emir Padisah, Serhu Elfiyyetil-Iraki, vr. 22°.

133 Ibn Himmat, Serhu Huldsatin-Nuhbe, vr. 19%; Neticetiin-nazar, vr. 14,
134 Kevakibi, Hdsiye, vr. 34°.

135 Yemlihazade, Ta likat, s. 18.

25



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 1-31

eser telif etmisken, Ibn Hacer’in eserleri iizerinde farkli bolgelerden pek
¢ok Hanefl ilim adami ¢aligmustir. Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetiin-nazar tze-
rinde Hanefiler'in boyle bir ilmi mesai sarfetmis olmalari ise bu ¢alismala-
rin farkli bolgelerdeki Hanefiler tarafindan medreselerde ders kitab1 olarak
kullanilmasindan kaynaklanmigtir. Ibn Hacer’in eserleri kadar olmasa da
Irakinin Elfiyye’si de ayni sebebe binaen bazi galigmalara esas teskil etmis-
tir. Zira bu ¢aligmalarin ya mielliflerin hocalarindan dinledikleri dersler
esnasinda aldiklar1 notlardan olustugu ya da ¢ogu zaman 6grencilerin talebi
lizerine bu eserleri daha anlagilir kilarak 6gretime yardimei olmak amaciyla
dersi okutan miderrisler tarafindan telif edildigi gériilmektedir. Medrese
tedrisatinda genelde Safii geleneginin hiakim oldugu, serh ve hasiye yazimi-
nin da tedris @islibuna bagh olarak gelistigi diisiiniildiigiinde Hanefiler’in
Safil ulemas: tarafindan yazilmis bu usul eserleri tizerinde ¢aligmis olmalar:
normal gériinmektedir. Makalede tespit edilen bu eserler Hanefiler’in de
hadis usulil literatiiriine 6zellikle serh ve hasiyeler yoluyla belirli bir katki
sundugunu ortaya koymustur. Daha ayrintili taramalar yaparak bu eserlerin
sayisini arttirmak da miimkindir. Ayrica bu katkinin giin yiiziine ¢ikmasi
i¢in tespit edilen eserlerden yazma halinde olanlarin nesri de 6nem arzet-
mektedir. Zira bu ¢aligmada tespit edilenlerden sadece on bes tanesi negre-
dilmistir.

Hanefiler'in hadis usulii edebiyatina muhteva agisindan nasil bir kat-
ki sundugunu tespit etmek icin ise ihtilafli usul meselelerinden biri olan
“mirsel hadis” konusu ornek olarak secilerek Hanefi mielliflerinin kendi
mezheplerinin anlayisina muhalif gortglerin yer aldigi kisimlarda nasil bir
tutum sergiledikleri ortaya kondu. Zira zikredilen Hanefi alimleri Safii mii-
elliflerinin eserlerini esas almis olsalar da bir eseri esas alarak ¢alisma yap-
mak o eseri tamamiyla tasvip etmek anlamina gelmeyecegi i¢in Hanefiler'in
mezheplerini destekleyen izah ve itirazlara yer vermeleri gayet tabiidir.

Miirsel hadisin delil olusu konusunda 6zellikle serh tiirii eserlerde Hanefi
fikih usuliindeki anlayisa paralel bir tutum sergilendigi gortilmektedir.
Hanefi sarihleri, murseli zayif hadis kategorisinde degerlendiren $afii mii-
elliflerinin goriisiine katilmamis ve miirsel hadisi hiiccet kabul eden kendi
mezheplerinin anlayisini delillendirmeye ¢aligmiglardir. Bu baglamda cum-
hurun miirsel hadisin reddi konusunda ittifak etmedigini gosteren bazi de-
liller zikretmis ve hadis ustliinde miirsel hadisin reddedilmesinin gerekeesi
olarak one siiriilen mahzuf révinin cehaleti problemini ortadan kaldirmak
i¢in ¢esitli agiklamalar yapmuslardir. Ayrica Hanefiler'in miirsel hadis anla-
yisini yanlis yansittigini diistindiikleri bazi ibareleri de elestirmislerdir. Miir-
sel hadis meselesini 6rnek alarak yaptigimiz bu ¢alismanin benzerini baska
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ihtilafli meseleler cercevesinde de yaparak bu iddiay: test etmek miimkiin-
diir. Netice itibariyle Mukaddime temelli hadis usulii edebiyatina azimsana-
mayacak sayida calisma ile katkida bulunan Hanefiler'in bu eserlerin muh-
tevasina da genellikle kendi mezheplerinin anlayislarini kattig1 sdylenebilir.
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Hanefiler’in Mukaddime Temelli Hadis Usulii Literatiiriine Katkis1

Safii muhaddis Ibnii’s-Salah'in Mukaddime’si ve bu eser esas alinarak telif edi-
len ibn Hacer el-Askalaninin Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetiin-nazar1 ile IrakTnin
Elfiyye’si hadis usulii literatiiriiniin en temel metinlerini olusturmaktadir. Bu me-
tinler Hanefiler tarafindan da medreselerde ders kitab: olarak kullanilmistir. Ha-
dis usulil tedrisatindaki bu islevleri sebebiyle Hanefi alimleri mezkiir eserleri esas
alan ihtisar, manzume, serh, hasiye ve ta'lik gibi cesitli tiirlerde ¢aligmalar kaleme
almustir. Fakat Mukaddime temelli eserlerden tizerinde en ¢ok ilmi mesai sarfedi-
len Ibn Hacer’in Nuhbetii'l-fiker'i ve Niizhetiin-nazar1 olmustur. Hanefiler tara-
findan dogrudan Mukaddime’yi esas alan iki adet ¢aligma yapilmisken, Nuhbetii’l-
fiker ve Niizhetiin-nazar tizerine yirmi dort, Elfiyye tzerine ise bes adet galis-
ma kaleme alinmigtir. Her ne kadar hadis usulii literatiiriiniin olusumunda $afii
alimlerinin belirgin bir etkisi olsa da Mukaddime temelli literatiir cergevesinde
tespit edilen otuz bir adet ¢aligma ile Hanefi alimleri de bu alana 6nemli bir katki
yapmuglardir. Ancak hélihazirda bu ¢alismalardan sadece on besi nesredilmistir.
Hanefiler, Safii ulemés: tarafindan telif edilmis bu usul metinlerini esas almig ol-
salar da miirsel hadis meselesinde gozlendigi tizere ihtilafli konularda genellikle
kendi mezhep anlayislarini ihmal etmemislerdir. Zira miirsel hadisin delil olusu
konusunda ozellikle serh tiirii eserlerde Hanefi fikih usuliindeki anlayisa paralel
bir tutum sergilendigi goriilmektedir. Hanefi sarihleri, mirseli zayif hadis katego-
risinde degerlendiren $afii miielliflerinin gériisiine katilmamis ve miirsel hadisi
hiiccet kabul eden kendi mezheplerinin anlayisini delillendirmeye ¢alismiglardir.

Anahtar kelimeler: Hanefi, hadis metodolojisi, ibnivs-Salah, el-Mukaddime, miir-
sel hadis
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Osmanlilarda II. Mesrutiyet Doneminde
Yeni Acilan Medreseler ve Din Gorevlisi
Yetistirme Caligsmalar1

Zeki Salih Zengin*

Newly Established Madrasas and the Efforts of Training Religious Commis-
sary in the Ottomans’ II. Constitutional Era

The Ottoman education system has changed considerably since the Tanzimat pe-
riod due to a renewed understanding and a refined structural organization. A new
structure of education developed rapidly after the establishment of the Ministry
of Education (Maarif-i Umumiye Nezareti) in 1857, and general education was
taken entirely into the realm of official schools. With this, madrasas were limited
largely to the teaching of religious sciences and to training religious commissary.
All of these developments necessitated new regulations in madrasas in order to
effectively accomplish their goals. The need for arrangements in the madrasa sys-
tem had been voiced and even some attempts had been undertaken during the
Tanzimat era and Abdulhamit IT’s reign; despite this, the madrasa had retained
its traditional structure. The re-organization of madrasas in accordance with the
new education system was made in the Constitutional Period. The re-organiza-
tion of madrasas had two goals: namely, harmonizing madrasas in accordance
with the new educational system, and secondly, improving education quality to
better train commissaries. For this purpose, in addition to general madrasas, new
madrasas were established with the goal of raising religious commissaries, includ-
ing prayer leaders (imams) and preachers (khatib and waiz). These madrasas were
united under the rubric of Madrasa al-Irshad due to changes made in the subse-
quent years. However, this attempt failed because of the crisis that took place after
the Ottoman State’s participation in World War I and disagreements that surfaced
about the administrative and financial structure of the madrasa. However, efforts
during the given period served as a model for institutions that would open with
the same objectives in the Republican period. These efforts and their results are
also significant in that they shed light on today’s educational problems and offer
potential solutions to them. This article aims to present this historical process as
much as to reflect upon its implications for today.

Key words: Ottoman State, I1. Constitutional Period, Madrasa al-Waizin, Madrasa
al-Irshad, Madrasa al-A'imma wa al-Khutaba, Religious commissary.
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Giris

II. Megrutiyet déneminde yapilan 1slah calismalar: ile geleneksel ilmi ve
idari yapist yeniden diizenlenen medreseler, teskilat ve egitim anlayisindaki
degisim kadar sonraki déneme etkileri agisindan énemli 6zellikler tagimak-
tadir. Degisen bu yapi, kimi 6zellikleri ile Tlirkiye Cumhuriyetinin yeniden
sekillendirdigi din gorevlisi yetistiren kurumlarina da kimi yonleri ile model
olmustur.

Tanzimat sonrast baglayan ve II. Abdiilhamid doneminde hiz kazanan
modern egitim ¢alismalar1 sonucunda medrese, genel egitim i¢indeki agirli-
gin1 zamanla kaybederek kismen hukuk ve 6zellikle din gorevlisi yetistirme
alanlarina gekilmistir. Bu gelisme, medresenin bir 6gretim kurumu olarak
varlik amacini ve yapilanmasini yeniden gozden gecirmesini gerektirmis-
tir. Gelismeler karsisinda medresenin, miisliman halkin 6zel hukuk davalari
i¢in hukuke¢u (kadi-naip) ve din hizmetlerinin yerine getirilmesinde istih-
dam edilecek gorevlilerin yetistirilmesi olarak iki ana amaci belirmistir. Bu
amaglarin gergeklestirilmesi konusunda II. Mesrutiyet yillarinda medresele-
rin 1slah ¢alismalari cercevesinde;

1. Ser‘i mahkemelerde gorevlendirilecek personelin yetistirilmesi igin
zaten mevcut olan kurum Medreseti’l-kudat adiyla yeniden diizen-
lenmistir.

2. Din gorevlilerinin yetistirilmesi amaciyla ilgili iki tiir ¢aligma yapil-
mugtir: Oncelikle, Istanbul merkez olmak iizere mevcut medreseler
Dérirl-hilafeti’l-aliyye Medresesi adiyla yeniden diizenlenmistir. Genel
Medreseler kapsaminda degerlendirebilecegimiz bu medresenin ama-
ci, esas itibariyle gesitli seviyelerde din hizmeti verebilecek gorevlilerin
yetistirilmesidir.

3. Genel medreselerin disinda vaiz, imam-hatip ve miiezzin yetistir-
mek amaciyla giiniimiizdeki meslek okullar1 karsiliginda meslek
medreseleri olarak adlandirabilecegimiz yeni medreseler acilmis-

tir.

Bu galigma igerisinde ele alacagimiz ve “yeni” olarak nitelendirdigimiz
kurumlar, Darirl-hilafeti’l-aliyye Medresesi disinda kalan Medresetir’l-
vaizin, Medreseti’l-eimme ve'l-hutaba ve Medreseti'l-irsad olacaktir. Her
ne kadar 1914 yilinda Dari'l-hilafeti’l-aliyye adiyla yeniden teskilatlanan
medrese, hem adi hem de ilmi ve idari yapilanmas: itibariyle eskisinden
farkli olmasina ragmen, esas itibariyle mevcut ve genel nitelikli medrese-
lerin farkli bir ad ve yap1 icinde yeniden diizenlenmis halinden ibarettir.
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Dolayistyla mevcut kurumun amacini daha etkili bicimde gergeklestirebil-
mesi i¢cin genel medreseler iizerinde yapilan diizenlemeler, bu dénemdeki
faaliyetleri nitelemek i¢in kullanilan islah kavramiyla tamamen Ortiigmek-
tedir. Buna karsilik, yukarida yaptigimiz siralamada {i¢linci maddede sozii
edilen kurumlarin, hem amag hem de yapi itibariyle daha dnce var olmayan
ve ilk defa bu dénemde agilmis olmalari sebebiyle “yeni” olarak nitelendiril-
mesi uygun olacaktir.

Calismamizda her ne kadar Darir'l-hilafeti’l-aliyye Medresesine yer ver-
meyecek olsak da hem bu kurumun hem de dénem igerisindeki ¢alismala-
rin genel 6zellikleri ile tanitilmasinin yararl olacagi kanaatindeyiz. Med-
reselerin 1slahi ¢aligmalar1 1910 tarihli Medaris-i [lmiyye Nizamnamesi ile
baglamakla birlikte asil ve koklii yenilikler -gayriresmi nitelikli ¢alismala-
rin da katkilariyla- 1914 yilinda hazirlanan Islah-1 Medaris Nizamnamesi
ile gerceklestirilmis ve nihayet 1917’de Darw’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi ile
Tagra Medreseleri Nizamnamesi ile gelistirilmistir. 1914 yilindan itibaren
yapilan ¢alismalar icerisinde medreselerin 6zellikle ilmi yapilanmasina ba-
kildiginda, mekteplerde uygulanan 6gretim basamaklarina benzer bi¢cimde
diizenlendigi goriilmektedir. Ilkdgretime dayali, iki kademeli (tali kism-1
evvel ve sani/ibtida-yi héri¢ ve dahil), orta 6gretim asamasindan sonra
yliksek (ali) kisimlardan olusan Darirl-hilafeti’l-aliyye Medresesinden
sonra ihtisas (lisans iistii) 6gretime yer verilen Medreseti’l-mitehassisin
bulunmaktadir. Medresenin orta dereceli kisminin 6gretim programinda
meslek dersleri ile paralel agirlikta genel kiiltiir derslerine de yer verilir-
ken, ytiksek ve ihtisas kisimlarinda meslek dersleri ¢cok daha fazla yer bul-
mustur. Ogretimin geligtirilmesi konusunda yeni ders kitaplarinin hazir-
lanmasi, dlgme-degerlendirme usullerinin degistirilmesi ve yeni dgretim
yontemlerine yer verilmesi esas alinmistir. Medresenin idaresinde dnceleri
evkaf-mesihat ikiligi yasanirken, daha sonra asamali olarak mesihat maka-
mu tek yetkili kilinmigtir. Yapilanmanin Istanbul digina yayginlastirilmasi
ise kismen gerceklestirilmis, Darir’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi teskilatina
bagl olarak, tasrada belirli merkezlerde sadece orta dereceli medreseler
acgilmistir. Kararlilikla siirdiirtilen bu ¢aligmalarin, Osmanli Devletinin y1-
kilmasiyla neticelenen I. Diinya Harbinin olaganiistii sartlarina rastlamasi
beklenen bagarinin elde edilememesindeki en 6nemli sebeplerden biri ol-
mustur.

Bu dénemde var olan medreselerin; biri genel, digeri mesleki nitelikli ola-
rak iki farkli bicimde yapilandirildig: dikkati ¢ekmektedir. Darir’l-hilafeti’l-
aliyye Medresesi adini alan genel medresenin 6gretim programi, mesleki egi-
tim ile birlikte genel kiiltiir derslerini de icerirken, ileride ayrintili bicimde
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tanitacagimiz Medresetii’]l-vaizin, Medreseti’l-eimme vel-hutabéd ve daha
sonra kurulan Medresetii'l-irsad gibi véiz, imam, hatip ve miiezzin gibi dog-
rudan din hizmetlerini yerine getirecek gorevlilerin yetistirilmesi ya da kali-
fiye edilmesi amacini tagiyan kurumlarda ise tamamen meslek derslerine yer
verilmektedir. Daha 6nceki donemlerde medrese mezunlari ayni zamanda
din hizmetleri ile ilgili alanlarda da gérev yapabilmekte iseler de din gorev-
lileri i¢in miistakil medreselerin kurulmasi bu déneme 6zgii bir gelismedir.
Osmanli déneminde din gorevlilerinin yetistirilmesi konusunda hazirlanmis
ya da bu konuya yer verilen énemli ¢aligmalar bulunmaktadir.!

Caligmamiz, Osmanli Devletinin son yillarinda din goérevlisi yetistirmek
lizere agilan soziinii ettigimiz kurumlarin agilma gerekgeleri, faaliyetleriyle
ozellikle mevcut galigmalarda sinirli bilgi bulunan Cumhuriyet'in kurulma-
sindan hemen 6nceki son durumlarini, arsiv kaynaklarindan da yararlana-
rak ortaya koymak amacindadir. Diger taraftan calismamiz tarihe mal olan
kurumlarin faaliyetlerini ve sonuglarini ortaya koyarak, giiniimiizde ayni
amact tastyan kurumlarin yapilandirilmasina katki saglamayi da hedefle-
mektedir.

A. Medresetir’l-vaizin

Osmanlilar déneminde, halki dini konularda aydinlatmak {izere gorev-
lendirilen vaizlerin din ilimleri alaninda tahsil gérmis bilgili kimseler ara-
sindan secilmesine énem verilmistir.2 XVI. yiizyila ait bir kadi beratinda,
kadilarin gorevleri arasinda tefsir ve hadis konularinda bilgisi olmayan cahil
kimselerin yani sira vaaz etmeye ehliyetli olduguna dair elinde belgesi ol-
mayanlarin halkin huzurunda vaaz ve nasihat etmelerine engel olmalar: da
sayilmigtir.

Viizlik bir vakfin gorevlisi olarak ya da 6zel bir gérevlendirme ile yapil-
dig1 gibi recep, saban ve ramazan (suhtir-1 selase) aylarinda tlkeye dagilan
medrese talebeleri ve miiderrisler tarafindan da yerine getirilmistir. “Cer” ad1
verilen bu uygulama, talebelerin din hizmetleri konusunda tecriibe kazan-
malarina imkan sagladig: gibi dini bilginin halka ulastirilmasina da katka

1 Bu konudaki ¢aligmalarla ilgili olarak bk. Akgindiiz, Osmanli Déneminde Vaizlik;
Bagkurt, “Osmanlrdan Cumhuriyete Kiirsit Seyhligi’; Beydilli, Osmanlilar Doneminde
Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii; Bayraktar, Tiirkiyede Vdizlik; Dogan, “Yaygin Din Egi-
Bir Bakig”; Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Din Gorevlisi Yetistirme Cabalar:
Uzerine Bazi Gozlemler”. Bu kaynaklarin tam kiinyeleri i¢in bk. Bibl.

2 Akgiindiiz, Osmanli Doneminde Viizlik, s. 17.

3 Uzungarsili, Osmanl Devletinin [lmiye Teskilat1, s. 86.
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saglamigtir.* Katildigi huzur derslerinde padisahin takdirini kazanan ve 750
kurus maasla Orhéniye Camii vaizligi gorevine atanan Thsan Efendide ol-
dugu gibi kimi zaman padisahin ihsani olarak vaiz atamasi yapilabilmekte-
dir.> Ramazan aylari, ayrica vaizlerin gorevlendirildigi bir donem olmustur.
1861de sadaretten Maliye Nezaretine gonderilen bir belgede, gecen yil on
dort camide ikindiden sonra halka vaaz etmek iizere seyh efendiler gérev-
lendirilerek, Ayasofya seyhine 1000, digerlerine ise 500°er kurus 6dendigi, bu
sene tekrar bu usuliin uygulanacagi ancak; otuz iki kisinin bagvurmasi ve
bunlarin “fukard-y: salihin’den olmalar: sebebiyle mesihatin talebi iizerine
tamamina gorev verildigi icin gecen yilin biit¢esine zam yapilmasi istenmek-
tedir.® Ahmet Hamdi (Akseki), son zamanlarda vaizlerin, yiiksek payeli med-
reselere atanacak miiderrislerin belirlendigi rutis imtihanlarinda basarili ola-
mayanlar arasindan atandigini, bu sebeple “erbéb-1 iktidardan olan edzim-1
uleménin vaaza tenezziil etmedigini” belirtmektedir.”

Osmanli déneminde Istanbulda cuma namazi kilinan camilerde (selatin
camileri) “kiirsii seyhi, selatin seyhi, zeyil mesihat1” ya da “cuma vaizi” adiyla
gorevlendirilen vaizler, Arapga okunan hutbelerde yer verilen konular ya-
ninda diger dini hususlarda namazdan sonra halka nasihat etmiglerdir.® S6z
konusu bu vaizlerin atanmalari, miiderrislere benzer bir usulle seyhulislamin
teklifi ve padisahin onayu ile yapilmigtir.”

4 Kanal, “II. Abdiilhamit Devrinde Istanbul Medreselerindeki Ogrencilerin Cerr
Faaliyetleri’, s. 262-66.

BOA (Bagbakanlik Osmanli Arsivi), BEO, nr. 1770/132691.
BOA, A. MKT. MHM, 213/8.
Ahmet Hamdi, “Medresetirl-irsad’, s. 142.

o N oW

Konu ile ilgili genis bilgi icin bk. Bagkurt, “Osmanlrdan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”,
§.121-22.

9 BOA, A. AMD, 31/20; BOA, A. AMD, 1/2. Istanbul'daki camilerde gérevlendirilen kiirsii
seylerinin atanma belgelerinden, hangi camilerde cuma namaz kilindigini ya da
Istanbul'daki selatin camilerini tespit etmek miimkiin olabilmektedir. Buna gore 1848
yilinda atama yapilan ve dolayistyla cuma namazi kilinan Istanbul'daki toplam yirmi
yedi cami sirasiyla sunlardir: Ayasofya-y1 Kebir, Sultan Ahmed, Siilleymaniye, Sultan
Bayezid, Fatih, Nuruosmaniye, Sultan Selim, Eyiip, Laleli, Valide Sultan (Istanbul),
Sehzade Sultan Mehmed, Valide Sultan (Uskiidar), Uskiidarda Ayazma yakinindaki
cami, Bahge-i Istavrozdaki cami, Valide Sultan (Haskdy), Selimiye (Uskiidar),
Nusretiye (Tophane Meydan1), Hidayet (Bab-1 Bahge), Adliye (Uskiidarda Semsi Pasa
Sarayrnda), Tevfikiye (Karadeniz Bogazi Akintiburnu), Adliye (Besiktas civarinda),
Réami Ciftligindeki Kiglak-1 Himayun'daki cami, Atariye (Ciragan Sarayi civarinda),
Hamidiye (Mirgln), Silleymaniye (Besiktas civarinda), Valide Sultan (Yenibahge
civarinda Bimarhane'de), Cedid-i Hiimayun (Yahya Efendi civar1) Bk., BOA, C. ME
7594; BOA, A. AMD. nr 1/2. 1849 yilindaki atama belgesinden, bir 6nceki belgede yer
alan son caminin ¢ikartildigi, buradan itibaren su camilerin de eklenerek sayinin yirmi
dokuza ¢iktigr gortilmektedir: Cami-i Cedid-i Hiimayun Mecidiye (Ciragan Saray:
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Son dénemlerde vaizlik kurumunun olmasi gereken nitelikten uzaklas-
maya baglayarak bir gelir kapisi olarak goriildiigii, kimi vaizlerin gayriciddi
tavirlar gosterdikleri, vaazlarinda bazi kisileri dogrudan ya da dolayl ola-
rak hedef alarak siyasi konulara girdikleri anlagilmaktadir. II. Abdiilhamid
donemine ait bir belgede, “Vaizlerle kiirsii seyhlerinden bazilarinin vaaz ve
nasihat yerine birtakim manasiz ve ahaliyi giildiirecek seyler sdylemek ve
taklit yapmak ve sahsiyata vesaireye miiteallik dogrudan dogruya veyahut
rumuz ve thdm tarikiyle taarruzat-1 lisaniyyede bulunmak gibi..” davra-
niglarindan s6z edilerek bunlarin engellenmesi gerektigi belirtilmektedir.!”
Belgede, ayrica vaizlerin bircogunun fakir kimseler olup, para kazanmak
amaciyla cerre ¢ikan kimseler oldugundan s6z edilerek, gorevlerine son
verilirken kendilerine bir miktar para verilmesi i¢in mesihat biitcesine ha-
zinenin fukara kaleminden 10.000 kurus aktarilacaginin belirtilmesi dikkat
¢ekicidir. Bagka bir belgede ise kimi vaizlerin cehaletinden ve siyasi konu-
lara girdiklerinden bahsedilerek, mesihattan gerekli tedbiri almasi isten-
mektedir:

Ramazan-1 serif miinasebetiyle halka vaz i nasihat vesilesiyle Bab-1
Mesthatca malim ve me’zun olmayan hatta behre-i ilmiyyesi bile bu-
lunmayan, basma sarik saran bazi adamlarin cevami-i serifede vaz i
nasihate kiyam etmekte ve bunlarin icinde surun haricine ¢ikarak po-
litikadan vesaireden dahi bahsedenler bulunmakta oldugu ve bunlarin
alelusul camilerden kaldirildigi mesmu‘ olmus olup, kendilerine vaiz
sifatin1 takinan bu gibi adamlarin su hal ve harekette bulunmalar: caiz
olamayacagindan...!

Viizler, idareciler tarafindan yeterli ilmi birikime sahip olmalar1 yanin-
da, halki yanlis olarak kabul edilen davranislara stiriiklememeleri ve ilgi
alanlar1 disinda kalan, 6zellikle siyasi konulara girmemeleri hususlarinda
denetlenmisler, kusurlu goriilenler gérevden alinarak cezalandirilmislardir.
Mesela Manastirda Besim Paga Camiinde yaptig1 vaazda Ehl-i siinnet ve
Imam-1 Azam hakkinda miinasebetsiz konugarak dil uzatan Denizlili Sakir

civarinda), Cami-i Cedid-i Hiimayun (Hirka-i Saddet Dairesinde), Cami-i Cedid-i
Hiimayun (Ortakéyde). Bk BOA, A.DVN, 48/2.1867 yilin1 da kapsayan bir defterden ise
bunlara Rumelihisar1, Mihrimah Sultan ve Valide Sultan (Dolmabah¢e’de) camilerinin
eklenerek sayilarinin otuz ikiye ¢iktigi (Bk.BA, Divin-1 Hiimdyun Ruils Defterleri,
Medéris-i Asitane-i Aliye, nr. 224), daha sonra Aksaray Vélide Sultan Camiinin
eklenmesiyle otuz {ice ulastig1 anlasilmaktadir. Bk. Ceride-i [lmiyye, 8, s. 516-17; [lmiyye
Salndmesi, s. 138.

10 BOA, Y.PRK. BSK, 25/8s.

11 BOA, Y.EE, 5/119.
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Efendi, muftiiniin ve ulemanin tepkisi sonucu mesihatin da onayi ile go-
revinden alinarak memleketine gonderilmistir.!> Benzer bicimde Besiktas
Camiinde vaaz eden Kemahl Ibrahim Hakki Efendi uygunsuz ifadeler
kullandig1 gerekgesiyle 6nce Yildiz Sarayrnda sorgulanmisg, ardindan yine
mesihatin onayi ile ayni bigimde cezalandirilmistir.! Yine Bursada vaaz et-
tigi sirada uygunsuz beyanlarda bulundugu gerekgesiyle hakkinda tahkikat
baglatilan Erzurumlu Sevket Efendinin isterse Trabzonda ikamet etmek,
isterse memleketi Erzurum’a gonderilmek tizere tercih yapabilecegi belir-
tilmektedir.!4

II. Mesrutiyet yillarinda oldukga hareketli olan siyasi ortamin din ala-
nin1 da etkiledigi goriilmektedir.!> 1909 yilinda Bebek Camii'nde vaaz
eden Miiderris Hac1 Silleyman Efendinin mesruti idarenin yararindan
bahsettigi sirada, cemaatten bir kisinin tepki gosterip, disar1 ¢ikarak vaiz
hakkinda kotii s6z séylemesi ve digerinin miidahale etmesi iizerine konu
adliyeye intikal etmistir.!® Bu gibi olaylarin sik¢a gériilmesi, vaazlarinda
siyasi partilerin gorislerini ve politikalarini dini agidan gerek¢elendirme-
ye ya da muhalefet etmeye calisan vaizlerin hakli olarak tenkit edilmesine
sebep olmustur. Ahmed Necati, bazi uleménin kendi firkalar1 (partileri)
lehine ayet ve hadisleri yorumlayarak dini, siyasi goriislerine alet ettikleri-
ni belirterek durumdan sikayet etmektedir.!” Yine, Odemis’te miiderrislik
yapan Mustafa Hakki, 6zellikle son yarim asirda halka dogruyu gosteren
vaizlerin yerini menfaatperest ve cahil vaizlerin aldigindan sikayet ede-
rek bunlarin, halki asilsiz ve anlamsiz nasihatlerle sanattan ve ticaretten
soguttuklarini, boylece vaizligin itibarinin diigmesine sebep olduklarini
ifade etmektedir.!8

Bu tiir problemlerin giderilmesi amaciyla vaizlere yol gosterici mahiyet-
te yazilarin da kaleme alindigi goriilmektedir. Mesela az dnce tenkitlerine
yer verdigimiz Mustafa Hakki, diger bir makalesinde, vaizlerin dncelikle go-
revlerinin kutsalligina inanmalari, yumusak ve sade bir dille hitap etmeleri,
vaazlarinda birlik ve biitiinliigii saglayici konulara yer vermeleri, ayet ve ha-
dislere baglh kalarak hurafe ve batil inanglara itibar etmemeleri gerektigini

12 BOA, Y.PRK. BSK, 30/19.

13 BOA, Y.PRK. MS, 6/2.

14 BOA, ZB, 350/123.

15 Krg. Dogan, “Yaygin Din Egitimi Acisindan Tkinci Mesrutiyet Dénemine Kadar Vaaz ve

Vaizligin Gelisimine Tarihi Bir Bakig’, s. 266-68.
16 BOA, DH. EUM. THR, 91/15.
17 Ahmet Necati, “Ulema-i Kiramdan Bir Rica”, s. 3009.
18 Mustafa Hakki, “Ulema-i Islémiyye ile Hasbihal’, s. 796.
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ifade etmektedir. Ayrica o, sdzlerinin etkili olabilmesi i¢in 6ncelikle anlattik-
larini kendilerinin yagsamalar1 gerektigi hususunda vaizlerin dikkatini ¢ek-
mektedir.!” Mustafa Sabri de ramazan dolayisiyla tasraya gidecek talebelere,
vaazlarinda bilmedikleri konulara girmemelerini, halka megsruti idarenin
faziletlerini ve bu idare tarzinin Islami agidan istiinligiinii anlatmalarini is-
temektedir.?’ Beydniilhak dergisinde yayimlanan ancak yazar1 belirtilmeyen
diger bir makalede de vaizlerin anlatacaklar1 konuya hakim olmalari, halkin
zihninde siipheler ortaya ¢ikaracak veya aklin kabul etmeyecegi konular-
la ugragmak yerine, onlar1 ¢aligmaya yoneltecek ve dinin 6ziinii 6gretecek
konularin tizerinde durmalar1 istenmektedir. Makalede ayrica vaizlerin, hi-
tap edecekleri toplulugun maddi ve manevi durumlarina gore tavir alma-
lar1 gerektigi konusuna yer verilmistir ki esasen bu kural, yapilan nasihatin
sonug verebilmesi acisindan fevkalade 6nem tagimaktadir.’! Ahmet Hamdi
de vaizlerin gérevinin sadece halka dini bilgileri 6gretmek olmadigini, ayni
zamanda onlari birlik ve beraberlige, calismaya davet ederek méanevi yonden
oldugu kadar iktisadi yonden gelismeye de tesvik etmek oldugunu belirt-
mektedir.??

Konu 1912 yilinda Meclis-i Viikeldda goriisiilerek, amaglar1 disinda ko-
nulara giren vaizlerin mesihatin da onayi ile engellenmesi gerektigine ka-
rar verilmis, ardindan da bir nizamname hazirlanmistir.?> Nizamnamede,
vaizlerin Istanbulda ders vekaleti, tasrada ise miiftiiler tarafindan verilecek
ve vaaza izinli oldugunu gosteren bir belgeye sahip olmalar1 gerektigi be-
lirtilerek, halk arasinda ayriliga sebep olabilecek mahiyette vaaz edenlerin
cezalandirilacag: ifade edilmektedir.

II. Mesrutiyet doneminde, nitelikli vaizlerin yetistirilmesi amaciyla
Medresetirl-vaizin ve Medresetiil-eimme ve’l-hutab@nin kurulmasi, din
egitimi ve 6gretimi konusuna verilen 6nemi gosterir. Ayrica bu caligmalari,
medreselerin mevcut yapisinin, icinde bulunulan dénemdeki ve toplumdaki
gelismeler kargisinda yeterli olamadiginin kabul edilmesinin bir sonucu ola-
rak degerlendirmek miimkiindiir.

Nizamnéamesi 1914 yilinda yayimlanmis olsa da Medresetirl-vaizin'in
kurulugu II. Mesrutiyet doneminin ilk yillarina kadar uzanmaktadir. 1909
yilinda medreselerin 1slah1 konusunda galigmalar yapmak {izere kurulan

19 Mustafa Hakki, “Vaizin-i KirAm I¢in Vezif-i Mithimme”, s. 854-57.
20 Mustafa Sabri, “Talebe-i Uliima”, s. 764-68.

21 “Vaizlere Thtar”, s. 877-79.

22 Ahmet Hamdi, “Medresetiv’]-irsad”, s. 143.

23 BOA, MYV, 163/79; “Cevami‘ ve Mesacid-i Serifede Vaaz ve Nasihat Edecek Ulema
Hakkinda Nizamname”, s. 375; Ceride-i flmiyye, 1, 8. 18-19.
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Islah-1 Medaris Enciimeni, diger ¢aligmalar1 yaninda, véizlerin yetistirilece-
gi ayr1 bir subenin kurulmasini kararlagtirarak programini hazirlamigtir.?*
Konu 1910 yilinda Meclis-i Viikelada goriistilerek ehliyetli vaizler yetistir-
mek amaciyla programinda din ilimleri yaninda diger derslere de yer verile-
cek, Cem‘iyyet-i Hayriyye-i [lmiyye’ye bagli ve ulemadan on iki kisiden mii-
tesekkil Cem‘iyyetiil-ilim ve’l-irsad adli bir heyet tarafindan idare edilecek
[stanbul'da yeni bir medresenin kurulmasina karar verilmistir. Karar daha
sonra tekrar diizenlenmis, nihayet Evkaf Nezéretine bagli olarak 28 Aralik
1912 yilinda agilmigtir.?

[stanbul Miiftiiliigii Ser‘iyye Sicilleri Arsivinde, medresenin ilk kuruldu-
gu yillara ait kayitlarin bulundugu defterde medrese ile ilgili bilgiler bulun-
maktadir.?® Talebelerin fotograflari, niifus ve ikamet bilgilerinin bulundugu
defterin bag tarafindaki ilk birkag talebenin, derslerde aldiklari notlarin kay-
d1 tutulmugsa da daha sonrakilerde bu kayitlara yer verilmemektedir. Ogre-
tim siiresi dort yil olan medreseye talebeler Arapca ibare, sarf, nahiv, mantik,
adap, medni, beyan ve bedi’ derslerinden yapilan imtihana goére kabul edil-
mektedir. Defterde ilk {i¢ yilda okutulan derslere yer verilmekle birlikte 1915
yilinda yapilan sene sonu imtihanlarinda iigiinct siniftan dérdiincii sinifa
gecen talebelerle ilgili bilgiler de bulunmaktadir. Bu durum, medresenin ilk
kurulusu esnasinda tig yil siireli olarak planlandigini; ancak 1914 yilinda ha-
zirlanan nizamname ile bu siireye bir yil daha ilave edildigini gostermekte-
dir. S6z konusu defterde birinci, ikinci ve Gi¢iincii siniflara ait programda su
derslere yer verilmistir:

24 BOA, MV, 143/38.

25 “Medresetii’l-vaizin’, s. 194; Ergiin, “II. Mesrtitiyet Déneminde Medreselerin Durumu
ve Islahat Caligmalart”, s. 86. Medresetir’l-vaizin'in ilk binasi olan Vani Efendi, diger
adi ile Vilide Sultan Medresesinin asil yeri Eminonii Bah¢ekaprda iken 1909 yilinda
Ayasofya civarinda Soguk¢esme'deki Zeynep Sultan Camiinin yanina tagimmuigtir.
Bina glinimiizde Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi tarafindan kullanilmaktadir. Bk.
Kititkoglu, XX. Asra Erisen Istanbul Medreseleri, s. 59; Kursun v.dgr., Medaris-i
Istanbul, 1,101.

26 Medresetiil-irsad Viizin Subesi Talebe Efendilerin Kiinye Defteri, nr. 2343. Baghigina
bakildiginda defterin, daha sonra kurulan Medresetirl-irsadin Vaizin $ubesine
ait oldugu izlenimi uyanmaktadir; ancak defterin i¢indeki kayitlarin tarihlerinden
defterin 1912 yilindan itibaren tutuldugu anlasilmaktadir. Medreseye ilk kayd:
yapilan talebe olan Nevsehirli Mehmed Enver Efendinin kayit tarihi 1327 (1911/1912)
olarak tespit edilmektedir. Yine, yapilan imtihan sonuglariyla ilgili bilgiler 1912-
1915 yillarini kapsamaktadir. Bu bilgiler, s6z konusu defterin, Medresetii’l-irsad'in
kurulusuyla degil, Medresetil-vaizin'in ilk kuruldugu tarihten itibaren tutuldugunu
gostermektedir. Defterde kaydi bulunan 259 talebenin sadece ilk donemde degil,
Medresett’l-irsddin  kurulusundan sonra kaydedilenlerin toplam sayisi oldugu
anlagilmaktadur.
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1. Suuf: Tefsir, hadis, ilm-i kelam, fikih, siyer ve tarih-i Islam, tarih-i edyan,
edebiyyat-1 Arabiyye, edebiyyat-1 Osmaniyye, ilm-i ruh, lisan-1 Farisi,
maltimat-1 hukakiyye, cografya-y1 Islam ve Osméni, hesap, hiisn-i hat
ve imla.

2. Smuf: Tefsir, hadis, ilm-i kelam, fikih, usal-i fikih, siyer ve tarih-i
[slam, tarih-i edyan, tarih-i Osmani, tarih-i umami, edebiyyat-1 Ara-
biyye, edebiyyat-1 Osmaniyye, ilm-i ruh, lisdn-1 Farisi, méalimat-1
hukikiyye, cografya-y1 Islam ve Osmani, hesap, cebir, hendese ve hif-
zissithha.

3. Sinif: Tefsir, hadis, ilm-i keldm, fikih, tarih-i edyan, edebiyyat-1
Arabiyye, edebiyyat-1 Osmaniyye, ustl-i fikih, hifzissihha, felse-
fe, hikmet-i tabiiye, kimya, mevalid-i selase, hitabet ve mev‘iza ve
hey’et.2”

[k agildiginda orta dereceli bir medrese olarak tasarlanmasina ragmen
oldukga agir bir program uygulanan Medresetir’l-vaizindeki talebeler ba-
sarisiz duruma diismislerdir. Medresenin idareci ve 6gretim kadrosunun
yetersizligi ile gerekli disiplinin saglanamamis olmasi basarisizligin diger
sebepleri olarak ileri siiriilmiistiir.?® 1914 yilinda Evkaf nazirhig: gorevine
atanan Mustafa Hayri Efendi, nizamnamesini hazirladigi medreseyi ye-
niden diizenlemistir.?® Buna gore énceden oldugu gibi Evkaf Nezéretine
bagli, dort yillik yiiksek dereceli medrese olarak diizenlenen Medresetir’l-
vaizin’in kurulus amaci, nizamnamesinin ilk maddesinde, “Kur’an’in yiice
hiikiimleri, Hz. Peygamber’in siinneti dairesinde giizel ahlaki ve Islam’in
medeniyetin ilerlemesine hizmet eden hiikiimleri ile sosyal diizenin ku-
rulmasina yardime olacak giizel 6giitlerini insanlara 6gretecek yol gos-
terici ve davetgilerin yetistirilmeleri®*?” olarak ifade edilmistir. Simdilik
giindiizlii olarak 6gretime devam eden; ancak ileride yatili hale getiril-
mesi planlanan medresenin idaresi, tayin edilecek bir midiir tarafindan
gerceklestirilecektir.

27 Istanbul Miiftiliigii Ser‘iyye Sicilleri Arsivi, Medresetii’l-irsid Vaizin Subesi Talebe
Efendilerin Kiinye Defteri, nr. 2343.

28 “Medresetirl-vaizin®, s. 194-95.

29 “Medresetir’l-vaizin Nizamnamesi’, VI, 212-15; Medresetii'l-vdizin Nizamndame ve Tali-
matndmesi, s. 7-13; BOA, MV, 233/98.

30 “Ahkam-1 aliye-i Kur'aniye ve siinen-i seniyye-i nebeviye dairesinde mekérim-i
ahlakiyeyi ve din-i miibin-i [slam’in terakkiyat-1 medeniyeye hadim hitkm-i celile ve
mevaiz-i hasene-i igtimaiyesini negr ii tamim edecek erbab-1 Irgad ve duét yetistirmek
maksadiyla..”
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Medrese i¢in 1915 yilinda hazirlanan programda derslerin hangi sinif-

larda kag saat ve kimler tarafindan okutulacagi belirtilmistir.3! Amaci, hal-

ki dini konularda aydinlatacak vaizlerin yetistirilmesi olan bu medresenin

programinda, din ilimleri ile birlikte matematik, fen, cografya ve tarih gibi

derslerin yaninda ilm-i igtima (sosyoloji) ve terbiye, felsefe gibi derslere de

yer verilmesi, talebelerin hitabettikleri toplumu tanimalarina ve gérevlerinde

basarili olmalarina yardime olabilmesi agisindan oldukga isabetlidir. Med-

resede ders vermek iizere gorevlendirilenler arasinda Ziya (Gokalp), Ahmed
Refik (Altinay), Ma‘raf er-Rusafi, Selim Sirr1 (Tarcan), Abdurrahman Seref,
Yusuf Akgura ve Mithat Cemal (Kuntay) gibi devrin taninmis simalarinin
olmasi dikkat cekicidir (Tablo 1).

Tablo 1: Medresetii'l-vaizinde 1915 Yilinda Uygulanan Ders Programi

Giinler/

1. Ders 2. Ders 3. Ders 4. Ders
Dersler
.| Hadis-i serif CogArafAya—l Tarih-i umami Tarlh:lA
Cumartesi | Siikrii ummi Al Tevfik B Osmani
Efendi Ali Tevfik Bey Liev Y At Bey
[lm-i kelam Edeb1 yyat Tiirk tarihi Terbiye-i
Farisiyye bedeni
Pazar Sevketi Hiisevin Dani Yusuf Ak¢ura edentyye
Efendi usey ¥ Bey Selim Sirr1 Bey
Bey
+: .. | Cografya-i
Pagartesi Hadis-i gerif Osmani ve Hesap flm-i fikih
azartesi tikrii F 1At
]?Z?i(rilll Islami Davud Pasa Sadik Efendi
1. Ali Tevfik Bey
Suf . A
[Im-i kelam | Cografya-i AAL s A Edeb}yyat '
> ] Tarih-i umami | Arabiyye
sal gevketi | Ali Tevfik Bey | Mardf Rusafi
Efendi Ali Tevfik Bey L ¥ aru Busalt
Efendi
Hesap Edeb}yyat—l Hendese flm-i fikih
Garsamba | 1 vud Pasa | oY bavud p Sadik Efendi
avud Pasa | .o Bey dvud Pasa adik Efendi
HltaPet ve SAlyAer—? pePl ve Terbiye-i
mev'iza tarth-i Islam .
Persembe . - . bedeniyye
Midhat Mustafa Asim Selim Sirr Be
Cemal Bey Efendi Y

31 Ceride-i [lmiyye, 9, s. 573-76.
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Giinler/ 1. Ders 2. Ders 3. Ders 4. Ders
Dersler
Maltimat-1
c tesi };;[ﬂzlkl};ye Tefsir-i serif Tarih-i Osmani | Usal-i fikih
umartesi ehme . R . .
Celaleddin Mustafa Efendi | Atd Bey Hamdi Efendi
Bey
Edebl yyat I flm-i kelam Terbiye-i
Farisiyye Hadis-i serif bedeni
Pazar Lo L . | Malkarali Hil- | bedeniyye
Hiuseyin Stikri Efendi ; . .
A mi Efendi Selim Sirr1 Bey
Danis Bey
flm-i fikth Cebir Edebiyyat-1 Tarih-i umami
Pazartesi | [samiiddin Davud Pasa Osmaniyye Abdurrahman
2. Efendi 3 Ata Bey Seref Bey
S f . B s - N
1ni1 nm i fikih Hadis-i serif IIm-i kelam
Sali [samiiddin Siikrii Efendi Malkarali Hil- | -
Efendi mi Efendi
Hikmet-i Siyer-i nebi ve
tabiiye tarth-i Islam Ustl-i fikih Tefsir-i serif
Carsamba .. . R . . .
Raif Yesari | Mustafa Assm | Hamdi Efendi | Mustafa Efendi
Bey Efendi
TanAh_IA Hitabet ve Edebiyyat-1 .
umtmi it . Terbiye-i
mev'iza Arabiyye .
Persembe | Abdurrah- . o . bedeniyye
Midhat Cemal | MarGf Rusafi .
man Seref . Selim Sirr1 Bey
Bey Efendi
Bey
Tarih-i I Hitabet ve
N Tefsir-i gerif , e
Cumartesi edyan Misd K Heyet mev'iza
Mahmud Efus?i. azm Fatin Efendi Salih et-Thnisi
Esad Efendi endt Efendi
Hifzissthha | ilm-i kelim Hadis-i serif | Terbiye-i
Pazar Mustafa Abdillatif Mekki Udar | bedeniyye
Miinif Paga | Efendi Efendi Selim Sirr1 Bey
. Kimya Tefsir-i gerif Usil-i fikih Edeb}y}.rat—l
Pazartesi | Osman Nari | Misd Kazim | oo Osmaniyye
3. Bey Efendi e Bey
Simif - flm-i
Edeb}yyat—l Felsefe Usitil-i fikih ¥lm-1 fikih
Sali Arabiyye Mehmet Ali Hamdi Efendi Isamiiddin
Fehmi Efendi | Ayni Bey 4 ¢ Efendi
lm-i fikih Hikmet-i Mevalid-i Mevalid-i
Carsamba | fsamiiddin tabliye selase selase
Efendi Raif Yesari Bey | Miistak Bey Miistak Bey
[lm-i kelam | Hadis-i serif Terbiye-i
Persembe | Abdiillatif | Mekki Udar |- bedeniyye
Efendi Efendi Selim Sirr1 Bey
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Giinler/ 1. Ders 2. Ders 3. Ders 4. Ders
Dersler
IIm-i feraiz  |.. .. ..
ve intikal g:l_il iktisat ve Hadis-i serif
Cumartesi | kanunu Nivazi A - Mekki Udir
Sevket Efen- tyazt Asum Efendi
. Bey
di
[Im-i kelam | [lm-i fikih Hlta!?et ve Terbiye-i
mev'iza .
Pazar Abdiillatif | Tavasli Hasan ar. .. |Dbedeniyye
Efendi Efendi Salih et-Tanisi Selim Sirr1 Be
Efendi Y
Tefsir-i serif Tarih-i mede- | Ilm-i i¢tima ve
) ¥ niyet terbiye Ustl-i fikih
Pazartesi | Ahmed . . .
4, oy . .| Ahmed Refik | Diyarbakirh Hamdi Efendi
Mahir Efendi .
Snif Bey Ziya Bey
Felsefe flm-i fikih Kimya
Sali Mehmet Ali | Tavasli Hasan | Osman Nuri -
Ayni Bey Efendi Bey
Ilm-i kelam Hm:l iktisat ve Hikmet-i O
c b bdillatif mali tabiiyye Ustl-i fikih
arsamba | Abdullati . . a . .
Efendi Niyazi Asim Raif Yesari Bey Hamdi Efendi
Bey
Tefsir-i serif E?;;}tﬂ mede- Hadis-i serif Terbiye-i
Persembe | Ahmed Mekki Udar | bedeniyye
Al .| Ahmed Refik . .
Mabhir Efendi Bey Efendi Selim Sirr1 Bey

Medresenin nizamnamesinde imtihanlar, talebenin medreseye devami ve
disiplini ile maddi imkéanlarin saglanmasi gibi hususlara da temas edilmistir.
Buna gore, medreseye her yil yapilacak miisabaka imtihani ile kirk talebe
kabul edilecektir. Kabul sartlar: arasinda, talebelerin yirmi-otuz yaslar: ara-
sinda bulunmalar: ve sabikasiz olmalar: gibi diger medreselere giris icin de
aranan sartlarin yani sira kekemelik, diizgiin ve akici ifadeye sahip olmak,
mezuniyetten sonra dort yillik zorunlu hizmeti kabul etmek sartlar: da ileri
striilmiistiir. Her biri bir 6nceki icin baraj olan ilk ikisi yazili, sonrakileri
ise sozlii dort asamada gergeklestirilecek imtihanlarin ilkinde talebelerden,
Arapca bir metni harekeleyip Tiirk¢e'ye terciime etmeleri, ikincisinde ise
Tiirk¢e'ye hakimiyetlerinin 6l¢lilmesi amaciyla bir mektup yazdirilarak, dil
bilgisi yoniinden tahlil etmeleri istenecektir. S6zlii imtihanlar ise 6nce din
ilimlerinden, ardindan hesap, cografya ve tarih gibi derslerden yapilacak-
tir. Imtihanlardan her biri yirmi tam puan iizerinden degerlendirilen imti-
hanlardan en az on puan alanlar basarili sayilacak, basarili talebe sayisinin
kontenjanin tizerinde olmasi halinde ise siralama yapilarak kontenjan sayist
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kadar, buna ek olarak diger Islam tilkelerinden de on talebe kabul edilecektir.
Yabanci uyruklu talebeler, dersleri takip edebilecek derecede Tiirkge bilmele-
ri halinde, diger imtihanlarda bagarili olmalar: sartiyla bu dersin imtihanin-
dan muaf tutulacaklardir.3?

Talebelerin 6grenimleri sirasindaki imtihanlarda ise diger medreselerde
rastlanmayan farkli bir usul getirilerek yil sonunda yapilan sinif gegme im-
tihanlar1 yaninda, genel basarinin tespitinde dikkate alinmak tizere, aralik
ayiun ilk haftasinda hususi imtihanlar adiyla giiniimiizde de uygulanan ara
imtihanlarinin yapilmasi kararlagtirilmistir. iki kisilik bir komisyon nezare-
tinde yapilacaktir. Talebelerin basarili sayilabilmeleri i¢in, tam notun on ola-
rak belirlendigi haziran ayindaki sinif gegme imtihanlarinda, o yil gérdiikleri
biitiin derslerden alinabilecek tam notlarin toplaminin tigte ikisini almalar1
gerekmektedir. Bu notu aldig1 halde sadece bir dersten besten asag1 not alan-
lar biitiinlemeye kalacak, digerleri ise basarisiz sayildigindan ayni sinifi tek-
rarlamalar: gerekecektir. Mesela on alt1 dersten imtihana giren bir talebenin,
bu derslerin tam notu olan 160’1n iicte ikisi 107 puani, hi¢bir dersten besten
agag1 notu olmamak sartiyla almasi gerekmektedir.

15 Eyliil-15 Mayis tarihleri arasinda dokuz ay devam edecek 6gretim
stiresi icinde giinde ti¢ veya dort ders yapilacak medresede cuma, haftalik
tatil glin@i olarak belirlenmistir. Yine nizamnéamede, talebelerin derslerine
calismamalari, siyasetle ugrasmalari, idari islere miidahaleleri ve idarenin
getirdigi kurallara uymamalar1 gibi davranislar1 disiplinsizlik olarak kabul
edilerek bu tiir davranislarda bulunanlarin ihtar, tahsisatin kesilmesi ve kayit
silinmesi seklinde cezalandirilmalar: éngoriilmektedir.>3

Diger medreselerle karsilastirildiginda Medresetii’l-vaizin talebelerinin
maddi ihtiyaglarinin giderilmesine daha fazla énem verildigi goriilmekte-
dir. Bu dénemde, medrese talebelerinin yemeklerini imaretlerden kargilama
haklar1 bulunmaktadir. 1910 yilinda hazirlanan nizamname ile biitiin med-
rese talebelerine imaretlerden yemek verilmesi yerine, bunun bedeli olarak
ayda 70 kurus 6denmesi kararlastirilmig; ancak bu uygulamadan 1914 yi-
linda vazgecilerek Darirl-hilafeti’l-aliyye Medresesi talebesine iase ve elbise
yardiminin yapilmasina karar verilmistir. Genel medreselerdeki bu uygula-
manin diginda Medresetir’l-vaizin talebelerine ayrica ayda 150 kurus 6den-
mesi karara baglanmistir.*

32 “Medreseti’l-vaizin Nizamnamesi’, s. 212-13 (md. 2,9-10); Medresetii'l-vdizin Nizamndme
ve Talimatndmesi, s. 8-9 (md. 11-13, 16).

33 Medresetii’l-vdizin Nizamndme ve Talimatndmesi, s. 12 (md. 44-46).

34 “Talebe-i Uliim Tahsisatina Dair Nizamname”, s. 2-3; “Medresetii’l-vaizin Nizamnamesi’,
s. 212 (md. 44-46).
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Medreseden mezun olanlar mezuniyet derecelerine gore biiyitk camilerin
vaizlikleri ile askeri birliklerdeki imamlik ve véizlik gorevlerine imtihansiz
olarak atanabileceklerdir.®® Mezunlar igin dért yillik bir zorunlu hizmet sart:
bulundugundan, gérev almak istemeyenler tahsil masraflarini 6demekle yii-
kiimlii tutulmaktadir.3® 1924 yilinda agilan Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesine
kayit yaptiranlar arasinda Medresetiil-vaizin mezunu on bes talebe bulun-
maktadir.

Evkaf Nezareti Milessesat-1 [lmiyye Miidiiriyetine bagh olarak kurulan
Medresetii’l-vaizin ile Medresetirl-eimme ve’l-hutaba birlestirilerek 1919 y1-
linda Medresetii'l-irsad adiyla megihata baglanmistir.3”

Bu konuyu bitirirken Medresetir'l-vaizin'in kurulmasi fikrinin nasil or-
taya ¢iktig1 hususu tizerinde durmak istiyoruz. Vaizligin 6nemi ve nitelikli
vaizlerin yetistirilmesinin gerekliligi konusu, Muhammed Abduh tarafindan
I1. Abdiilhamid’e gonderilen ve bu dénemde gerceklestirilen egitimin diizen-
lenmesi ¢aligmalarini destekleyerek birtakim 6neriler iceren mektuplarda da
dile getirilmektedir.’® Abduh, hem varlikli insanlarin yeni mekteplerin insa
edilmesine katkilarinin saglanmas: ve halkin ¢ocuklarini mekteplere gon-
dermeleri hem de eksik olan dini bilgilerini tamamlamalar1 ve devlete olan
bagliliklarini saglamak konusunda vaizlerin olumlu ydndeki katkilarinin
saglanmasi gerektiginden bahsederek, dini anlatacak ve avamu irgat edecek
iyi yetigmis vaizlere ihtiya¢ oldugundan s6z etmektedir. Diger taraftan Resid

35 “Medresetii’l-vaizin Nizamnamesi’, s. 213-214 (md. 11); “Alay ve Tabur Imamlarmin
Vezaif-i Tedrisiyeleri Hakkinda Nizamname”, s. 332-33 (md. 6).

36 Medresetii'l-vdizin Nizamname ve Talimatndmesi, s. 13 (md. 48).

37 BOA, MV, 250/72; Ceride-i flmiyye, 51, S.1239.

38 Arapca olarak kaleme alinan bu mektuplar icin bk. BOA, Y. EE, 38/14, 15; 38/15
numarada kayitl ve devrin seyhiilislamina hitaben yazilan mektup Tiirk¢e’ye gevrilerek
yayimlanmustir. Bk. Akgiindiiz, “Muhammed Abduh'un Géziiyle Osmanli Devleti ve
Egitim Sistemi’, s. 34-41. 38/14 numarada kayatls, ilk mektubun dikkate alinmasi icin
padisaha hitaben yazilan diger mektup ve gevirisi ise ayni kayitta yer almaktadir.
Uzerinde tarih bulunmayan her iki mektup 6 Rebiiiléhir 1327 (27 Nisan 1909) tarihi ile
kaydedilmistir; ancak Muhammed Abduh’un 11 Temmuz 1905 tarihinde vefat ettigi goz
6ntine alindiginda, bu tarihin, mektuplarin yazildig: tarih olmasi miimkiin degildir.
Bu durum, mektuplarin II. Abdiilhamid déneminde yazilmis olmasina ragmen, daha
sonra kayda alindigini gostermektedir. flgingtir ki 27 Nisan 1909, II. Abdiilhamid’in
tahttan indirildigi tarihtir. Mektubun tarihlendirilmesinde, Abduh'un mektubunda
sOziini ettigi ve mektubu yazmasina sebep olan egitim diizenlemesi galismalarindan
hareket edilebilir; ancak bu dénemde ¢esitli tarihlerde egitim diizenlemeleri yapildigina
bakilirsa bu yol da kesin sonug¢ vermeyebilir. Bununla birlikte, Muhammed Abduh’un
mektubunda, mektubu yazmasina sebep olan ¢aligmanin seyhiilislam baskanliginda
bir heyet tarafindan gerceklestirileceginden bahsetmesine bakilarak, mektubun 1887
yilinda yazildig ileri siiriilebilir. Nitekim bu tarihte Seyhiilislim Ahmed Esat Efendi
baskanliginda béyle bir ¢alisma yapilmistir. Bk. BOA, Y. MTV, 25/52.
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Riz&nin orta 6gretim yapilan kismindan vaizlerin yetisecegi, yatili ve Arap-
¢a Ogretimin yapilacagy biiyiik bir medresenin kurulmasini tasarladigindan;
hatta vaiz yetistirmek {izere 6zel bir medresenin kurulmasina ilk defa teseb-
biis ettiginden soz edilmektedir.>® Resid Riza 1910 yilindaki Istanbul ziyareti
ile ilgili yazdig1 yazida, egitimin ve medreselerin 1slahi ile vaaz ve irsat i¢in
bir kurumun olusturulmas: konusunda mesihat gorevlileri ile temasindan
s6z etmektedir.*

Biitlin bunlarla birlikte unutmamak gerekir ki Osmanli egitim sisteminde
yenilik hareketleri Tanzimat'tan itibaren her alanda oldugu gibi din egitimi
konusunda da devam etmektedir. II. Abdiilhamid déneminde oldugu gibi
II. Megrutiyet yillarinda da medreselerin 1slahi ve din egitimi konusunda
bir¢ok talep ve teklif olmus, bu konuda birgok ¢aligma yapilmistir. Yine bu
talep ve tekliflerin bir sonucu olarak ilk medrese 1slahi 1910 yilinda gergek-
lestirilmigtir. Biitiin bunlar, s6z konusu ¢alismalarin Osmanli ulema, aydin
ve devlet adamlarinin planli ve amagl ¢aligmalarinin bir {iriinii oldugunu,
bunun i¢in de gerekli birikimin mevcut oldugunu gostermektedir. Buna,
dénemin siyasi durumu ve Istanbulda Arapca egitim yapilan bir kurumun
agilmasinin imkani ve degeri de katildiginda, bu kurumun agilmasinda s6zi
edilen kimselerin fikirlerinin tesiri oldugunu zikretmenin anlamsiz oldugu
goriilecektir.

Sonug olarak II. Mesrutiyet déneminde véiz yetistirmek {izere mesleki
ihtisas medresesi olarak Medresetii'l-vaizin'in kurulmasi ve yapilan diger ¢a-
ligmalar, ehliyetli din gorevlilerinin yetistirilmesine verilen ehemmiyeti gos-
termektedir. 1914 yilinda cami ve mescitlerde gorevlendirilecek vaizler hak-
kinda hazirlanan nizamname, vilayetlere ve mustakil liva mutasarrifliklarina
gonderilmistir.*! Diger taraftan, Tanzimat'tan itibaren agilan mekteplerin
idaresi ve egitim yapilanmasi, medreselerde de mekteplerle uyumlu benzer
calismalarin yapilmasini tesvik etmistir. Boylece bir yandan medreselerdeki
egitim kalitesinin arttirilmasi i¢in ¢aba sarfedilirken diger taraftan da din
hizmetlerinde ihtiya¢ duyulan personelin ayr1 kurumlarda yetistirilmesine
girisilmistir. II. Mesritiyet doneminde medreselerin 1slahina gayret edilme-
si ve halka dini konularda rehberlik edecek véizlerin ve imamlarin yetisti-
rilmesi i¢in meslek medreselerinin a¢ilmasi bu girisimlerin sonucu olarak

39 Ergiin, “Il. Mesrutiyet Doneminde Medreselerin Durumu’, s. 88-89; Sarikaya, Medreseler
ve Modernlesme, s.177-79; Akman, Osmanli Devletinin Son Déneminde Bir Ust Kurul, s.
57; Akglindiiz, Osmanl Déneminde Vaizlik, s. 14.

40Resid Riza, “Megrutiyet Istanbul’'una Seyahat ve Daru’l-ilm ve'l-irgad Projesi”, s. 163-87.

41 “Cevami‘ve Mesécid-i Serifede Vaaz ve Nasihat Edecek Ulema Hakkinda Nizamnéme”,
s.375; Ceride-i Ilmiyye, 1, s.18-19.
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degerlendirilmelidir. Bu ddnemde medrese mensuplarinin, toplumun cesit-
li alanlarda ihtiya¢ duydugu elemanlarin yetistirilmesi fikrinden tamamen
kurtularak asli vazifeleri olan din egitimi ve 6gretimi konusuna egilmeleri
olumlu bir gelismedir; ancak yapilan ¢alismalarin yeterli oldugunu, buradan
yetisen din gorevlileri ile ihtiyacin kargilanacagini séyleyebilmek miimkiin
degildir. Zira yukarida her yil kirk talebenin kabul edilecegini belirttigimiz
Medresetit']l-vaizinden mezun talebelerin tamami gorev alsa dahi bu sayinin
tilkenin vaiz ihtiyacina cevap veremeyecegi agiktir.

B. Medresetir’l-eimme ve’l-hutaba

Osmanlilar déneminde imamlarin gérevi yalnizca namaz kildirmak, hal-
kin dini ihtiyaglarini kargilamalarinda yardimer olmakla sinirlandirilmamus,
ayni zamanda bugiinkii mahalle muhtarlarinin gérevlerinin yani sira, muhit-
lerindeki evlenme-bosanma, niifus ve tapu kayitlarini tutmak gibi vazifeleri
de kapsamigtir. Imamlara, gorevde bulunduklari siire igerisinde vergi mua-
fiyeti de saglanmistir.*? II. Abdiilhamid déneminde sancak merkezlerinde
hem muallimlik hem de imamlik gérevlerini ayn1 anda yiiriitecek muallim-
ler yetistirecek mektepler a¢ilmasi yani sira kdy imamlarinin kaza merkez-
lerinde kurslara tabi tutularak muallim olarak goérevlendirilmesi fikri ortaya
atilmig; ancak gergeklestirilememigtir.*3

1913 yilinda imam, hatip ve miiezzin yetistirmek tizere agilan Medresetit’l-
eimme ve'l-hutabé, Hutaba ve Eimme ile Miiezzinin subelerinden miitesek-
kildir. Miiezzinin Subesi daha sonraki yillarda Ezan ve Ilahi Subesi adin1 al-
mistir.** Medresenin kurulusu ve egitim 6gretim durumu hakkinda ayrintil
bilgiye sahip degiliz; ancak elimizdeki mevcut bilgilere dayanarak, bu kurum
hakkinda yine de bir fikir edinmek miimkiindiir. Medresenin farkli subeleri
i¢in hazirlanan programlarda su derslere yer verilmistir:

Imam ve Hatipler Kismr'nin 1917 (1333) tarihindeki programi: Kur'an-1
Kerim, ahkdm-1 ibadat, ahkam-1 nikdh ve talak, ilm-i kelam, hutbe naza-
riyats, hutbe tatbikati, Tiirk¢e hutbe, maltimat-1 kantniyye. Miiezzinin
Subesinin aymi tarihteki programinda ise Kur’an-1 Kerim, ahkam-1 ibadat,
ezan-ilahi-na‘t-mevlit nazariyati, ezan-ildhi-na‘t-mevlit tatbikati dersleri

42Bk. Kazic1 - Seker, Islam-Tiirk Medeniyeti, s. 164-69; Beydilli, Osmanlilar Déneminde
Imamlar, s. 5-20.

43 BOA, $D, 207/36; Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, s. 241.

441stanbul Miiftiliigt Ser‘iyye Sicilleri Arsivi, Medresetiil-hutabd Talebesinin Kiinye
Defteri, nr. 2339; Ceride-i [lmiyye, 48, 5. 1515.
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bulunmaktadir.*> Bu programin, medresenin 1919 yilinda Medresetit’l-irsad’a
katilmasina kadar devam ettigi, bu tarihte yapilan genel imtihanlarda da ayni
derslere yer verilmesinden anlagilmaktadir.6

Medresenin Hutaba ve Eimme Subesinden Agustos 1333 (Agustos 1917)
tarihinde yirmi bir, Eyliil 1334 (Eylil 1918) tarihinde iki kisi mezun olmus-
tur. Ezan ve I1ahi Subesinden ise 1917 ve 1918 yillarinda sekiz, 1919 yilinda
ise dokuz kisi mezun olmustur.*’ 1919 yilinda Hutaba ve Eimme Subesi bi-
rinci sinifindaki alt1 talebeden {igiiniin, Ezan ve 1ahi Subesi’'ndeki yedi ta-
lebeden altisinin basarili olarak bir #ist sinifa gegtikleri goriilmektedir. Bu
bilgilerden medresenin her iki subesinde sadece on ii¢ talebenin bulundugu
anlagilmaktadir.*8

1913 yilinda hazirlanan imam, hatip ve milezzin gibi din goérevli-
lerinin atanmalarinda takip edilecek usullin belirtildigi Tevcih-i Cihat
Nizamnamesinde imamlik ve hatiplik gérevine atanacaklarin Halebi adl ki-
taptan bir ibareyi harekelendirip terciime ettirilmesi, ibadat, nikah, kelam ve
tecvitten ¢esitli sorular sorulmasi ve Kur’'andan bir parcanin okutturulmasi
seklinde imtihan edilmeleri kararlagtirilmistir. Miiezzin adaylarina ise miez-
zinlige dair fikhi sorular sorulacak, ayrica tecvit kurallarina gére Kur’andan
bir parca okutulacaktir.*® Bu imtihanlarda aranan sartlara bakilarak, med-
resenin bir kurs niteligini tagidig1 ileri siiriilmektedir.”® Ancak imtihanlarda
aranilan sartlarla program karsilastirildiginda her ikisi arasinda tutarliligin
oldugu, imtihanlarin yapilacag: ibadat, nikéh, kelam, tecvit ve Kur’an dersle-
rinin programda mevcut olduklar: goriilmektedir. Ancak Halebiden, Arapca
bir metnin harekelenme ve tercimesi istendigi halde programda Arapga ile
ilgili bir ders bulunmamaktadir ki bu durum da medreseye, az ¢ok Arapga
bilenlerin kabul edildigi diistintilerek agiklanabilir.

Sonug olarak, hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadigimiz ve beklenen
ilgiyi gormedigi anlasilan bu kurum, 1919 yilinda Medresetii’l-véizin ile bir-
likte Medresetii’l-irsad adiyla birlestirilmistir.

45 Istanbul Miiftiiliigti Ser‘iyye Sicilleri Arsivi, Medresetiil-hutabd Talebesinin Kiinye
Defteri, nr. 2339.

46 Ceride-i [lmiyye, 48, s.1515-16.

47 Istanbul Miiftiligi Ser‘iyye Sicilleri Arsivi, Medresetiil-hutabd Talebesinin Kiinye
Defteri, nr. 2339.

48 Ceride-i flmiyye, 48, 8.1515-16.

49 “Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”, s. 613 (md. 33-34).

50 Bk. Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Din Gérevlisi Yetistirme Cabalar1 Uzerine
Baz1 Gozlemler”, s. 115.
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C. Medresetir’l-irsad

II. Mesrutiyet donemindeki medreselerin 1slahi ¢aligmalari yonetim,
program ve Ogretim stiresi gibi hususlarda medreselerin geleneksel yapi-
sindan farkly, nitelikli din gorevlilerinin yetistirilmesini amaglayan yeni bir
teskilatin kurulmasi ¢abasidir. S6z konusu bu yenilik, atilan adimlarin zaman
icerisinde tekrar gecirilmesini ve birtakim degisikliklerin yapilmasini gerek-
tirmistir. Medresetir’l-irsad boyle bir gelismenin sonucu olarak daha o6nce
kurulmus olan Medresetii’l-vaizin ile Medresetirl-eimme ve’l-hutab&nin bir-
lestirilmesiyle idaresi mesihata bagli olarak agilan ytiksek dereceli bir med-
resedir.’!

Yeni olusturulan bir kurumun kurulus ve isleyis esaslarina ait dogru bil-
ginin elde edilecegi en dnemli kaynaklardan biri de nizamnamelerdir. Yapti-
gimiz arastirma sonunda Medresetir’l-irsad’in kurulmasi ve isleyis esaslarini
iceren bir nizamnamenin varhigini tespit ettik.’? 1919 yilinda medresenin
kurulmasindan hemen sonra hazirlanmaya baslanan bu nizamname, medre-
senin varligina ihtiya¢ olup olmadig1 ve buna bagli olarak kaynak aktarimi
konularinda mesihat ve evkaf arasindaki anlagsmazlik sebebiyle hi¢bir zaman
uygulamaya konulamamuigtir. Ancak buna ragmen medrese, mesihata bagh
bir kurum olan Dari’l-hikmeti’l-islimiyye’nin idaresinde faaliyetlerini siir-
diirmiistiir. Bu gercevede Darii'l-hikmeti’l-Islamiyye’nin karari ile medrese-
nin midarligiine 14 Agustos 1919 tarihinde Yenisehirli Ahmed Sakir Efendi
atanmugtir.>?

Nizamnamesi hazirlanamamis olsa da Medresetirl-irsad, kuruldugu ta-
rihten itibaren taslak nizamnamede sozii edilen esaslardan farkli bicimde
faaliyetini siirdiirmistiir. Bu sebeple kurumla ilgili olarak ilki nizamname
gergevesinde tasarlanan ancak uygulanamayan, digeri ise fiilen gergeklestiri-
len iki farkl: yapi ile karsilagilmaktadir. Her iki yapiy1 karsilagtirarak benzer
ve farkli yonlerini sebepleri ile agiklamak uygun olacaktir.

Nizamname 1919 yilinda mesihat tarafindan hazirlanarak incelenmek
tizere once Sira-y1 Devlete ardindan da Evkaf Nezaretine gonderilmistir.>*
Ceride-i Ilmiyyede medresenin, Medresetir'l-vaizin ile Medresetiil-eimme

511924 yilinda Istanbul Dariilfiinununa bagli olarak acilan [lahiyat Fakiiltesine iki
Medresetirl-irsdd mezununun kayit yaptirmasmin yaninda, ileride yer verildigi gibi,
medrese i¢in hazirlanan taslak nizamndmenin 6. maddesinde talebelerinin, diger
yiiksek mektep talebelerinin haklarindan yararlanacaginin belirtilmesi, medresenin
yiiksek dereceli oldugunu gostermektedir.

52 BOA, BEO, nr. 4702/352593/9.

53 Akman, Osmanli Devletinin Son Déneminde Bir Ust Kurul, s. 62-66.

54 BOA, $D, 2842/55.
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ve'l-hutab@nin birlegtirilerek kuruldugu bilgisi yer alirken®, nizamnémenin
ilk maddesinde Medresetii'l-irsadin, Medresetii']l-vaizin'in mesihatin ders
vekaleti birimine 22 Cemaziyeldhir 1337 (25 Mart 1919) tarihli irade ile
baglanarak kuruldugu belirtilmektedir. Yine nizamnamede 6gretim siiresi
iki y1l olarak belirlenen medrese icin herhangi bir béliimden soz edilmeye-
rek tek bir program verilmekte, mezunlarin istihdam alanlar1 olarak vaizlik,
imamlik, hatiplik ve ultim-1 diniyye muallimligi sayilmaktadir. Medresenin
faaliyetiyle ilgili, ileride yer verecegimiz elimizdeki bilgiler, nizamnamedeki
bu bilgilerle 6rtiismemektedir. Tezat olusturan bu durum, medresenin tasar-
landig: yapr ile faaliyetini siirdiiren yapisinin farkli oldugu, tasarlanan yapida
herhangi bir béliime yer verilmeyip tek bir programin uygulanacag, eski
yapinin simdilik devam ettigi bi¢ciminde agiklanabilir. Nizamnamenin, uygu-
lanmakta olan yapidan farkli olmasinin temel sebebi, tagidig: egitim amaglar1
acisindan, getirdigi mali ylike deger, diger medreselerden farkli ve 6zel bir
amaca sahip olup olmadig1 konusundaki tereddiitlerdir. Kurulusundan iti-
baren tartigilan bu konu, medresenin daha az mali kiilfet getirecek bicimde
daha dar kapsamli olarak planlanmasina sebep olmustur.

Tablo 2: Medresetir’l-irsadin Nizamnamesinde Yer Verilen Ders Programi

Dersler 1. Sene 2. Sene
Tefsir-i serif 3 3
Hadis-i serif 3 3

[lm-i fikih 3 3

flm-i kelam 2 2

flm-i ahlak 3 3

Siyer ve tarih-i hulefa 2 2
Felsefe 2 2

[lm-i ictima 2 -
Tarth-i edyan - 2
Edebiyyat-1 Osméniyye 2 2
Edebiyyat-1 Farisiyye 1 1

Iki sinifta birlikte tedris edilmek iizere
Hitabet ve mev‘iza haftada yekdigerini miiteakiben iki
saattir.

55 Ceride-i [lmiyye, 51, 5.1239-40.
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Mesihatin idaresine baglanmakla birlikte masraflar1 Evkaf Nezéreti tara-
findan karsilanacak olan medresenin talebeleri diger yiiksek dereceli mektep
talebelerinin haklarindan yararlanacak, askerlikte muaf tutulacak, ayrica yi-
yecek ve giyecek ihtiyaglar: kurum tarafindan kargilanacaktir.

Nizamnamesi hazirlanamamis olsa da Medresetirl-irsad, kuruldugu ta-
rihten itibaren taslak nizamndmede s6zii edilen esaslardan farkli bi¢cimde
faaliyetini stirdirmustiir. Bu sebeple kurumun, ilki nizamname cergevesinde
tasarlanan ancak uygulanamayan, digeri ise fiilen gerceklestirilen iki farkli
yapisi bulunmaktadir.

Medresetir'l-irsad’in ilk kuruldugu 1919 yilinda Vaizin ile Hutaba ve Eim-
me subelerinde okutulacak derslere yer verilmistir. Buna gore dgretim sii-
resi li¢ yil olarak belirlenen Véizin Subesinin 1919 yilina ait programinda
su derslere yer verilmektedir: Tefsir, hadis, keldm, fikih, ustl-i fikih, feraiz,
ahkdm-1 evkaf, mezahib-i Islamiyye ve turuk-1 aliyye, edyan, ilm-i ahlak,
siyer-i nebi ve tarih-i Islam, edebiyyat-1 Tiirkiye ve ingd, edebiyyat-1 Farisi,
tarih-i felsefe, ilm-i ictima, hifzissihha, hitabet ve mev'iza.>® Subeden 1920
yilinda mezun olan talebelerin son sinif imtihanlarinin yapildig: dersler ara-
sinda kelam, tarih-i edyan ve ilm-i igtima derslerinin olmamasi, programdan
¢ikartildiklarini gostermektedir.>” Yine subenin 1920 yilinda mezun vermesi,
daha 6nce miistakil olan her iki medresenin programi ve idari yapisinda
degisiklik yapildigini, bunun diginda medresede halen okutulmakta olan ta-
lebelerin mevcut siniflarinda muhafaza edildiklerini ortaya koymaktadir. Tki
yillik egitim yapilan medresenin, kurulusundan bir yil sonra mezun vermesi
miimkiin degildir.

Vaizin Subesinin talebeleri i¢cin bazi maddi imkanlarin saglandig1 goriil-
mektedir. Buna gore talebelere ayda 100 kurus tahsisat saglanacak, ayrica
mezunlar diger yiiksek dereceli mektep mezunlarinin haklarindan yararla-
nacaktir. Mezunlar, bliylik camilerin vaizlikleri ve askeri birliklerin imam-
liklar1 yaninda vilayet, liva ve kasaba merkezlerindeki vaizliklere tayin edi-
lecektir.

Ogretim siiresi iki yil olarak belirlenen Eimme ve Hutaba Subesi’ne ge-
lince, daha dnce miistakil bir kurum olan Medresetiil-eimme ve’l-hutaba
icerisinde bir sube olan Miiezzinin ya da sonraki adiyla Ezan ve ilahi
Subesine yeni yapi igerisinde yer verilmemistir. Mezunlar1 imamlik, ha-
tiplik ve miiezzinlik goérevlerine atanacak olan Eimme ve Hutaba Subesi
i¢in hazirlanan ilk programda yer alan tertil-i Kur’an-1 Kerim, fikih, tevhit,

56 Ceride-i [lmiyye, 51, 5. 1239-40.
57 Ceride-i [lmiyye, 62, 5.1995.
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maltimat-1 kantiniyye ve hitabet, derslerine 1920 yilinda ilm-i viictih ve ki-
raat, hadis-i serif, baz1 suver-i serife tefsiri, ahlak, ustl-i ingd ve musiki ders-
leri eklenmistir.® Daha sonra tekrar diizenlenen programda tefsir, hadis
ve ahlak dersleri kaldirilarak ezan-1 Muhammedji, tecvit ve mevlid-i nebevi
dersleri eklenmistir>® (Tablo 3).

Tablo 3: Medresetiil-irsad’in Eimme ve'l-Hutaba Subesinin 29 Kanunusani
1339 (29 Ocak 1923) Tarihine Ait Ders Programi

Cumartesi | Pazar Pazartesi Sali Carsamba |Persembe

1. Ders | Hifzissthha | Hitabet Misiki Hifzissithha Mth(}-l Hitabet
nebevi

Kur’an-1 . Ezan-1 Kur’an-1 . .
2. Ders Kerim Tecvit Muhammedi | Kerim Miusiki Tevhit
3. Ders | Tecvit Fikih Mthfl_l Tecvit Malim.lat_l Fikih

nebevi kantiniyye

4. Ders | insa IIm-i insi Im-i IIm-i Malimat-1
' ¥ viicith ¥ viicth viicth Kanginiyye

Medresetir’l-irsdd’in kurulmasindan yaklagik olarak bir buguk sene son-
ra evkaf biitcesinden karsilanan tahsisati, diger medreseler varken bdoyle
bir medreseye ihtiyacin olmadig1 ve getirdigi mali yiik sebebiyle Haziran
1921 tarihinde kesilmistir.% Evkaf Nezaretinin konuyla ilgili olarak ayni y1-
lin ekim ayinda hazirladig: raporda, otuz talebeye karsilik kirk bir muallim
ve alt1 idari personelin gorev yaptigi medresede, talebenin iasesi ve elektrik
masraf eklendiginde kurumun maliyetinin ¢ok yiiksek oldugu belirtilerek
vakif gelirlerinin verimli olmayan alanlarda harcanmasmin yanlis olacag:

58 Ceride-i [lmiyye, 51, 5. 1239; 62, 5. 1996.

59 Istanbul Miiftiiliigii Ser‘iyye Sicilleri Arsivi, Eimme ve Hutabd Subesi Yoklama Defteri,
sene 1335-13 (1919-24), nr. 2338. Bu defterde, yine ayn1 subeye ait 11 Kdnunuséni 1335
(11 Ocak 1919) ve 29 Kanunusani 1339 (29 Ocak 1923) tarihli, Medreseti’l-irsad’in
kurulmasindan hemen sonrasina ait bir program daha bulunmaktadir. Ancak bu
programin uygulanmadigini, sadece taslak olarak hazirlandigini tahmin ediyoruz;
zira yer alan dersler ile medresenin Eimme ve Hutaba Subesinde okutulmasi
kararlastirilan dersler (Bk. Ceride-i Ilmiyye, 51, s. 1239-40) birbirleriyle uyusmadig
gibi, 1335-36 (1919-20) 6gretim yilindaki son sinif imtihanlarinda yer verildigi agik¢a
belli olan derslerle de uyusmamaktadir. Bk. Ceride-i Ilmiyye, 62, s.1996.

60BOA, BEO, nr. 4685/351319/1 (12 Sevval 1339/19 Haziran 1921).
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belirtilmistir.! Tahsisat1 kesilen medresenin dgretim ve idari kadrosunun
maaglarinin 6denmemesi de eklenince bir an 6nce ¢6zlilmesi gereken konu,
Meclis-i Viikel&ya intikal etmis ve mesihatin goriisiiniin alinmasina karar
verilmistir.5? Meclisin bu konuda istedigi agiklama ve bilgiyi hazirlamak
lizere mesihatta fetva emininin bagkanlhiginda kurulan komisyon tarafindan
hazirlanan raporda, son zamanlarda medreselerin 1slah1 konusunda yapilan
caligmalardan s6z edilerek Medresetit'l-irsad’in varliginin devamina gergek-
ten ihtiya¢ bulundugu; ancak birtakim diizenlemelerin de yapilmasi gerek-
tigi belirtilmigtir:

Gayeleri bagka bagka olmakla beraber hi¢biri miistagnen anh olmayan
isbu miiessesat-1 ilmiyyenin an-1 tesislerinden son zamanlara kadar
tarik-i tekdmilde hatve-endaz-1 terakkiyat oldugu ihtiyacat-1 diniyye
ve lavazim-1 asriyyeyi tatmin edebilecek meslek-i mahsus erbab: olan
miuftileri, kadilari, miiderrisleri, vaiz ve mursitleri ihzar ve idad ederek
semerat-1 nafia ve matlibe iktitafi zamani miitekarrib bulundugu sirada
medaris-i maruzadan elyevm Medresetirl-irgad nami verilen Medresetii'l-
vaizin'in maksad-1 te’sisi bagka mecralara sevkedilerek adem-i lizumu-
na hitkm ve muhassesat-1 kalilesi istiksar edilmeye baslanilmis ise de
tabakat-1 muhtelife-i halkin tenvir ve irsadina kadir ve idrak ve ihatalar
nispetinde kendilerine ahkdm-1 Islamiyye’yi telkin ve teblige ve tehzib-i
ahlédk ve tanzim-i misvare bi-hakkin muktedir meslekten yetismis mii-
nevver véiz ve nasihlere her zaman ve mekan i¢in siddetle ihtiya¢ hésil
olmakta bulunmasi bu medresenin ilgasina degil belki bazi mertebe 1slah
ve tensikiyle ibka ve ihyasina lizum gdstermektedir.®3

Bunun tizerine Meclis-i Viikeld, komisyonun raporu dogrultusunda,
medresede yer verilen derslerden bir kisminin ayni zamanda diger medrese-
lerde de okutulmakta oldugunu dikkate alarak programdan cikartilmasina,
buna kargilik alinacak talebelerin diger medreselerde kismen tahsil gormiis
talebelerden segilmesine imkan verecek bi¢imde kayit sartlarinin yeniden
diizenlenmesi i¢in megsihat makami ve Evkaf Nezéretinin ¢alisma yapmasi-
na, ayrica bu esnada gorevine devam eden 6gretim ve idare kadrosuna tic-
retlerinin 6denmesine karar vermistir.%*

61 BOA, BEO, nr. 4695/352112/3; nr. 4695/352112/2; nr. 4702/352593/6.

62 BOA, BEO, nr. 4702/352593/3; nr. 4702/352593/7; nr. 4702/352593/4; nr. 4699/352366/1;
BOA, MV, 222/82.

63 BOA, BEO, nr. 4702/352593/2; nr. 4702/352593/5.

64BOA, MV, 222/214, 223/39, 223/151.
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1922 yili basinda megihatta fetva emini baskanlhiginda kurulan ko-
misyon, Evkaf Nezaretinin vurguladigi mali yetersizlikleri dikkate alarak
medresenin yapisinda birtakim diizenlemeler yapmustir. Bu ¢er¢evede daha
6nce yirmi iki olan ders sayis1 on bire, ilk kuruldugunda doért yil olan 6g-
retim siiresi dnce ii¢, daha sonra iki yila digsiirtilmistiir. Idari ve 6gretim
kadrosunun maaslarinda yapilan diizenlemelerle birlikte, ilk kuruldugunda
50.850 kurus olan aylik giderleri 22.300 kurusa diistiriilmistiir.>> Hazirla-
nan nizamname $ubat 1922 tarihinde uygulanmak tizere Evkaf Nezaretine
gonderilmistir.°® Ancak Evkaf Nezareti konuyla ilgili olarak sadarete ver-
digi Ekim 1922 tarihli cevapta, nizamnamede belirtilen derslerin biiytk
bir kisminin diger medreselerde okutuldugundan séz ederek, programin
“ayrica bir medrese kiisad1 suretiyle tedrisi’ni onermistir.®” Sonug olarak
mali yiikit dolayisiyla medresenin egitime devamini uygun gérmeyen ev-
kaf, sayet 1srar ediliyorsa mali ylikii de mesihata ait olacak baska bir med-
resenin agilmasini istemektedir. Bu karar kurumun gelecegini belirlemistir.
Nitekim medresenin idaresinde etkili olan Darii’l-hikmeti’l-Islamiyye’nin
21 Ekim 1922 tarihinde son toplantisini yapmasi®, medresenin sadece
mali degil idari agidan da sahipsiz kaldigini, kurumun resmen degilse de
fiilen kapandigini gostermektedir.

1923 yilinda Ser‘iye Vekaleti Tedrisat Miidiir-i Umiimiligi gorevinde
bulunan Ahmet Hamdi (Aksekili) Medresetii’l-irsdd hakkinda hazirladig
raporda, medresenin mevcut durumu hakkinda bilgi vermektedir. Rapor-
da belirtildigine gore, medreseye ilk acildiginda 150 talebe kabul edildigi
halde bunlarin bityiik kismi heniiz tahsillerini tamamlayamadan I. Diinya
Savagrnda sehit olmalari yliziinden medrese sarsint1 gecirmistir. Daha sonra
medresenin bir yil kapali kalmasiyla durum daha da kotiilesmistir. Medre-
seden mezun olan kirk talebeden ancak yedi-sekiz kadarina gérev verilebil-
mesi yiiziinden, digerleri sefalet ve perisanlik icine diismesi medreseye ilgiyi
iyice azaltmis, Hutaba ve Eimme Subesi neredeyse kapanacak hale gelmis-
tir. Kurumun istenilen seviyeye gelebilmesi i¢in éncelikle maddi sikintidan

65 BOA, BEO, nr. 4702/352593/11.

66 BOA, BEO, nr. 4702/352593/12.

67 BOA, BEO, nr. 4702/352593/15.

68 Akman, Osmanli Devletinin Son Doneminde Bir Ust Kurul, s. 66.

69 Ahmet Hamdi, “Medreseti’l-irsdd”, s. 142-44. 1921 tarihli kayitta medresenin Vaizin
Subesinden alti, Eimme ve Hutaba Subesinden ise bir talebe mezun olmustur. Bunun
disinda Vaizin $ubesi 1 ve 2. siniftan ikiser 6grenci sinifi gegerken sekizer talebe ikmale
kalmig, Eimme ve Hutaba Subesinde ise bir talebe sinifi gegmistir. Bk. Ceride-i [lmiyye,
71, . 2311. Buna gore, s6z konusu dénemde mezun olanlarla birlikte medresede toplam
yirmi sekiz 6grenci bulunmaktadir.
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kurtarilmasi ve programinin amacina gore yeniden diizenlenmesi gerektigi-
ni belirten Ahmet Hamdi'ye gére medrese, Anadolunun dnemli bir merke-
zine tagimnmalidir. Véizler Subesine yiiksek dereceli medrese mezunlarindan
her yil yirmi, Eimme ve Hutaba Subesine ise on talebe kabul edilmeli, me-
zunlardan vaizler Istanbul'daki biiyiik camilerden ziyade Anadoluda, imam
ve hatipler ise kendi memleketlerinde, yeterli birer maasla gorevlendirilme-
lidir. Ancak rapor, gerceklestirilme imkéni bulamadan yaklasik bir yil son-
ra medreseler kapanmistir. Ahmet Hamdi, Kurtulus Savasrnin devam ettigi
yillarda raporunu hazirladigi sirada kurumun gelecegini belirleyen, yukarida
yer verdigimiz gelismelerden muhtemelen haberdar degildir.

Sonug

II. Mesrutiyet donemindeki medrese 1slah ¢aligmalari, medrese tarihimiz-
de 6nemli bir déniim noktast olmustur. Bu donemde klasik medrese yapist
degistirilerek, mekteplerdeki yapiya benzer ve maarif sistemiyle uyumlu yeni
bir yapinin olusturulmas: amaglanmistir. Bunun icin medrese 6gretimi dere-
celere ve basamaklara ayrilmis, programlar ve idari yap1 yeniden diizenlen-
mistir. S6z konusu degisimin temel amaglari yeni sisteme uyum saglamak ve
din hizmetlerini yerine getirecek kalifiye personelin yetistirilmesi olarak be-
lirlenebilir. Olusturulan bu yap1 igerisinde agilan hem Dérwr’l-hilafeti’l-aliyye
Medresesi hem de bu ¢aligmada ele aldigimiz diger medreselerin asil amaci,
din hizmetleri alaninda istihdam edilecek imam, hatip, miiezzin ve vaiz gibi
gorevlilerin yetistirilmesidir. S6zii edilen gorevlilerin yetistirilmesi i¢in ayr1
kurumlarin agilmas: bu déneme has bir uygulamadir. Bu sebeple amaglar1
ayni olmasina ragmen nicin boyle bir ¢esitliligin ortaya ¢iktigi konusunun
degerlendirilmesi gerekir.

Boyle bir uygulamaya gidilmesiyle medreselerin icinde bulundugu du-
rum, din hizmeti veren gorevlilerinin yeterliligi ve yasanan siyasi olaylar
arasinda iligki kurulabilir. Batrdaki gelismeler karsisinda Osmanli toplumu-
nun icinde bulundugu egitim diizeyinin yiikseltilmesi amaciyla Tanzimat
sonrasinda énemli adimlarin atilmig, medreseler ise bu gelismelerin disinda
kalmigtir. Bu durum 6zellikle 1. Abdiilhamid déneminden itibaren ulema
ve devlet adamlarinin goziinden kagmamus, problem olarak belirlenmis ve
¢Oziimil i¢in birtakim ¢aligmalar yapilmistir. Konu II. Mesrutiyet yillarinda
daha kapsamli olarak ele alinmistir. Bu kapsamda, medreselerin ve din go-
revlilerinin basarisi ve yeterliligi tartisilip eksiklikler dile getirilirken, diger
taraftan da eksikliklerin giderilmesi i¢in ¢aligmalar yapilmistir. Klasik med-
rese egitiminin ve bilgi birikiminin bilimsel gelismeler karsisinda yetersiz
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kalmas1 yaninda, yagsanan savaslar ve siyasi ¢calkantilar, dini bilginin yaygin-
lagtirilmas: ve tilkede milli birligin saglanmasinda manevi destegin énemine
duyulan ihtiyag, halkin karsisina ¢ikacak din goérevlilerinin daha farkli ve
kapsamli bicimde egitilmeleri gerektigi kanaatini giiglendirmistir. Bu diistin-
celerle Dartl-hilafeti’l-aliyye Medresesi yaninda, ¢alismada ele aldigimiz di-
ger medreseler agilmistir.

Meslek medreseleri olarak kabul ettigimiz bu medreselerin beklenen
6lciide verimli olamadigi, uygulanmasinda basar1 saglanamadigr goril-
mektedir. Bunun sebepleri arasinda siyasi belirsizlikler ve savas yillarina
rastlamis olmasinin yaninda kurumlarin idari birliginin saglanamamasi-
nin da ¢ok 6nemli pay1 olmustur. Diger taraftan temel bilgi alani aym
olan mesleklerin egitiminin farkli kurumlarda yapilmas: emek, zaman
ve kaynak artisina, ayrica idari agidan giicliiklere sebep olan gereksiz bir
kurumsal gesitlenmeye, bunun da “amag” ve “gerekliligi izah” konusunda
ikna edici olmaktan uzak kaldig1 goriilmektedir. Bagka bir ifade ile mufti,
vaiz, imam gibi din gorevlilerinin temel egitimlerini ayn1 kurumda aldik-
tan sonra sayet hizmet alanlariyla ilgili farkl egitimleri gerekiyor ise bunu
ya ayni kurumda farkli ders veya boliimler altinda ya da hizmet esnasinda
tamamlamalar1 daha anlamli gériinmektedir. Gliniimiiz agisindan da bu
husus goéz 6niinde tutulmasi gerekir. Kurumlardaki gesitlilik yerine amaca
uygun program, miifredat ve yontemlerin gelistirilmesi daha yararli ola-
caktir.

Tevhid-i Tedrisat Kanununda s6zii edilen “imédmet ve hitabet gibi
hidemat-1 diniyyenin ifas1 vazifesiyle miikellef memurlarin yetigmesi” ama-
ciyla agilan imam ve Hatip mekteplerinin programlari hazirlanirken I1. Mes-
rutiyet yillarinda agilan medreselerin programlar1 model alinmistir; ancak
6gretimin dereceleri, basamaklar1 ve aralarindaki gegis yaninda 6gretim
stiresi konusunda model olma ancak 1950 sonrasi i¢in sdz konusu olabi-
lir. Bu donemden itibaren orta ve yiiksek derecelerde, aralarindaki siireklilik
saglanarak gelisen mesleki din egitimi kurumlarimizin din gorevlisi yetis-
tirebilme yeterliliklerinin arttirilmasi i¢in, isimlerinin degistirilmesi degil,
belirlenen vyeterlilikleri gerceklestirebilecek program, miifredat ve yontem
farkliliklariyla zenginlestirilen yapilarin olusturulmas: gerekir.
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Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni A¢ilan Medreseler ve Din G6-
revlisi Yetistirme Caligmalar1

Osmanli egitim sistemi Tanzimat yillarindan itibaren degistirilerek, medresele-
rin diginda yeni bir anlayis ve teskilat ile farkli bir egitim sistemi kurulmustur.
1857 yilinda Madrif-i Umamiyye Nezéretinin kurulmasindan sonra yeni egitim
teskilat: hizla gelismis, genel egitim tamamen cesitli derecelerde agilan mektep-
lerin faaliyet alanina girmistir. Bu gelisme karsisinda, medreselerin faaliyet ala-
ni1 bitylik oranda din ilimlerinin 8gretimiyle buna bagh olarak din hizmetlerini
yerine getirecek gorevlilerin yetistirilmesiyle sinirli kalmistir. Ortaya ¢ikan bu
durum karsisinda medreselerin séz konusu amaglarini daha etkili bigimde ger-
geklestirmeleri i¢in egitim anlayis ve teskilatinin gézden gegirilerek birtakim yeni
diizenlemelerin yapilmasi gerekmistir. Tanzimat ve II. Abdiilhamid dénemlerinde
medrese sisteminde diizenlemeler yapilmasi gerektigi dile getirilmis; hatta bazi
girisimler yapilmis olsa da geleneksel yapisini korumaya devam etmistir. Medre-
selerin yeni egitim sistemiyle uyumlu olarak yeniden diizenlenmesi II. Mesrutiyet
doéneminde gergeklestirilmistir.

Medreselerin 1slahi iki temel amaca dayanmaktadir: ilki medreselerin yeni egi-
tim sistemine uyumunun saglanmasi digeri ise medreselerdeki egitim kalitesinin
yiikseltilerek nitelikli din gérevlilerinin yetistirilmesi. Bu amagla genel medrese-
lerin diginda, imam, hatip, vaiz gibi din gérevlilerinin egitilmesini amaglayan yeni
medreseler de agilmistir. Bu medreseler, donem boyunca yapilan diizenlemeler-
le Medresetiil-irsdd adiyla birlestirilmistir. Ancak Osmanli Devletinin I. Diin-
ya Savasrna girmesinden sonra yaganilan buhran ile medresenin idari ve mali
yapisindaki anlagmazliklar sebebiyle girisim bagariya ulagamamigstir. Bununla
birlikte dénem boyunca yapilan galismalar Cumhuriyet doneminde ayni amagla
acilan kurumlara ornek tegkil etmistir. Diger taraftan, ¢alismalar esnasinda atilan
adimlar ve bunlarin sonuglarinin olusturdugu birikim giintimiizde ayn1 konuda
yapilan ve yapilacak ¢aligmalar agisindan da deger tagimaktadir. Makale, tarihi bir
vakanin tanitimiyla birlikte yasanan tecriibenin giiniimiizde yapilacak ¢aligmala-
ra yansitilmasini amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Osmanli Devleti, II. Mesrutiyet dénemi, Medresetirl-vaizin,
Medresetii’l-irsad, Medresetir’l-eimme ve'l-hutaba, din gorevlisi.
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Kemaleddin Harputi’nin
Tesbitii’'l-mefhiim fi tahkiki’t-tebeiyye beyne’l-ilm
ve'l-ma‘liim Isimli Kelom Risalesi*

Ahmet Karatag**

A Kalam Treatise by Kemaleddin Harputi:

Tathbit al-mafhiam fi tahqiq al-taba‘iyyah bayna al-‘ilm wa al-ma‘liam

Tathbit al-mafhim fi tahqiq al-taba‘iyyah bayna al-ilm wa al-ma‘lam is a kalam
treatise written by Kemaleddin Harpiti Efendi, a 19" century Ottoman scholar.
In this treatise Harputi argues that God’s knowledge is conditioned by what is
known. The author penns his treatise on the basis of the Qur’an, Hadith, and vari-
ous madrasah textbooks, and particularly on the thought of Maturidi and Ash‘arl.
Kemaleddin Harputi also benefits from the thoughts of various Sufi masters
such as Ibn Arabi, Abdurrahman Jami, Ismail Hakk: Bursevi as well as Abdullatif
Harputl. The treatise is important as it represents the scholarly profundity of the
20t century madrasah culture in Harput. This paper offers the transcription of
the only known manuscript into Turkish, and presents this important work to the
attention of scholars of kalam and tasawwuf.

Key words: Kemaleddin Harputi, knowledge (‘ilm), what is known (ma‘Tlam),
Maturidi, Ash‘ari, kalam, Ibn Arabi, Ismail Hakk: Bursevi, tasawwuf (Sufism).

Elazig (Ma‘muretiilaziz/Elaziz) miiftiillerinden Mehmed Kemaleddin
Efendi (6. 1354/1936) kokii XVII. asra kadar uzanan biiyiik bir ilmi silsi-
leye mensup Harputlu Efendigil ailesinin son miiderrisi ve dini eserler te-
lif eden son alimidir. Dedesi Kaside-i Biirde sarihi olarak bilinen Harput
Miiftiisit Omer Naimi Efendi (6. 1299/1882), babast biiytik alim, miderris
Abdiilhamid Hamdi Efendidir (6. 1320/1902). Babasinin hususi alédkasiyla
yetisen Keméleddin Efendi ¢ok iyi bir medrese egitimi almis, uzun yillar
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Ogretim Uyesi (karatasahmed@gmail.com).
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Elazigin ¢esitli mekteplerinde muallimlik, Harput Kamil Pasa Medresesi
ve Dari’l-hilafeti’l-aliyyede miiderrislik, Harput Imam-Hatip Mektebinde
hocalik yapmugtir. 1334-1345 (1916-1926) yillar1 arasinda Osmanli'nin son,
Cumbhuriyetin ilk Elazig miiftiisti olarak vazife icra etmis; bir ihbar neti-
cesinde evinde yapilan aramada Cumhuriyete muhalefet, makam-1 hilafete
sadakat, hilafetin ilgasini tenkit ile alakali ve sapka takmak gibi yenilikler
aleyhine kaleme alinmig “te’siri havi evrak-1 muzirra” bulunarak tutuklan-
mus, Sark Istiklal Mahkemesinde yargilanmig, bu muhakeme neticesinde
4 Eylil 1926'da miiftiiliikten azledilerek Samsun’a siirgline gonderilmistir.
Iki yila yakin siiren yipratici bir siirgiin devresinden sonra Harput'a dénen
Kemaleddin Efendi uzlete gekilmis, 2 Subat 1936'da vefat etmistir.!

Risalenin Sebeb-i Te’lifi, Konusu ve Muhtevasi

Kemaleddin Efendi 1925te Elazig merkez miiftiistiyken o siralar Elazig’a
bagli bir kaza olan Arapgir'in? miiftiisit Hoca Ahmed Efendi® baz1 kelam
ulemasinin dile getirip savundugu “Ilm-i ilahi maliima tabidir” a6 Ju6 iils}
{#s2all kaziyyesine kalben razi olamadigini ve bunu kabullenemedigini belir-
terek kendisinden bu mesele hakkinda teferruatl maliimat istirham etmesi
tizerine Keméleddin Efendi Tesbitii'l-mefhiim fi tahkiki’t-tebeiyye beyne’l-ilm
ve'l-maliom ismini verdigi* bu risaleyi yazmaya baglamis ve 10 Safer 1344’te
(30 Agustos 1925) tamamlamistir.

Risdlenin ana konusu Ehl-i siinnet keldmcilarinin dile getirdikleri
“Allah’in ilminin maliima tabi oldugu” meselesini ispattir. Ancak Kemaleddin

1 Kemaleddin Efendinin hayat, sahsiyeti ve eserleriyle ilgili teferruatli bilgi igin bk. Ka-
ratas, “Harput Ulemésindan Miderris-Mifti Mehmed Kemaleddin Efendi”, s. 29-125.

2 Arapgir bugiin Malatyanin ilgesidir.

3 Miifti Ahmed Efendi hakkinda tespit edebildigimiz tek husus onun Harput'un 6nde
gelen miirsitlerinden olan Imam Efendi diye meshur Nakgi-Halidi seyhi Osman Bed-
reddin Efendinin (6. 1343/1924) miiritlerinden olmasi ve Arapgir miftiistiyken o sira-
lar Harput'ta mukim olan geyhine mektuplar yazmasidir. imam Efendi de bu mektup-
lara cevap vermistir (bk. Osman Bedreddin Erzurtmi, Giilzdr-1 Samini, 11, 127-31 [17
Mart 1328/30 Mart 1912 tarihli 144. mektup]; II, 393-98 [1336/1918 tarihli 193. mektup];
11, 429-42 [22 Cemaziyelevvel 1337/23 Subat 1919 tarihli 197. mektup]). imam Efendi’nin
Ahmed Efendiye yazdigi mektuplar manzum-mensur dini-tasavvufi nasihatlerden
ibarettir.

4 Bk.vr.1°-2% Kemaleddin Efendinin hayati hakkinda bilgi veren ibnillemin Mahmud
Kemal ve Ishak Sunguroglu bu risalenin adini Tesbitiil-mefhiim fi tahkiki tebeiyyeti’l-
ilm Iil-ma‘lim seklinde kaydetmislerdir (Tbniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, 11, 854;
Sunguroglu, Harput Yollarinda, 11,173). Risalenin adi “[lmin maléima tabi olup olmadig1
meselesinin hakikatini anlamak” méanasina gelmektedir.

5 Vr. 34
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Efendi bu mevzuyu daha genis cercevede ele almis, kaza, kader, insan fiil-
lerinin yaratilisi, insanin Gstesinden gelemeyecegi vazifelerle sorumlu tutu-
lup tutulamayacag: (teklif-i ma la yutdk), irade hiirriyeti, ilmin gesitleri ve
ezeliligi, a‘yan-1 sabite, egyanin mahiyeti gibi konular hakkinda da maltimat
vermistir.®

Kemaleddin Efendi keldm ilminin ana konular1 arasinda yer alan yu-
karidaki meselelerle ilgili felsefecilerin ve ehl-i tasavvufun da goriislerine
yer vermekle birlikte temel diisiince zeminine Matiiridi ve Es‘ari ulemasinin
yaklagimini yerlestirmistir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin gorislerinin ortiis-
tiigli noktalarda ise Muhyiddin Ibni’l-Arabinin ve ondan ilham alan {smail
Hakki Bursevinin eserlerinden iktibaslar ve risalesinin ebadina gore uzun
sayilacak terclimeler yaparak mevzulara tasavvufl perspektiften yaklasmay1
tercih etmistir.

Bu makalenin amaci gegen asra kadar sarkin 6nemli ilim merkezlerinden
sayilan Harput'un 6nde gelen miiderrislerinden viléyet miiftiisti Kemaleddin
Efendinin 1925’te kaza, kader, ilim-maltm iliskisi gibi o donemde pozitiviz-
min de etkisiyle degisik mahfillerde ¢ok¢a konusulan kelam meselelerini ele
aldig1 ve bugiine kadar akademik cevrelerde varligindan s6z edilmemis yaz-
ma bir risdlesinden keldim ve tasavvuf arastirmacilarimi haberdar etmek, bu
eserin kaynaklarini giicimiiz yettigince tespit ve tahkik edip eseri giinimiiz
harflerine aktarmaktir. Kemaleddin Efendinin risalesinde yer verdigi mev-
zular1 enine boyuna inceleme, tartigma, onun bu mevzulara yaklasimini ve
gorislerini degerlendirme gibi hususlar stiphesiz ayr1 bir makalenin ve ilgili
sahalarin arastirmacilarinin konusudur.

Risale ana hatlariyla su kisimlardan olusmaktadir:

1. Besmele, hamdele, salvele, sebeb-i te’lif [1P-22],

2. Kazé ve kader, halk-1 efdl-i beser, teklif-i ma la yutak, sifat-1 ilahiyye
meselelerine kisa bakis [22-3],

3. Allah’in stibati sifatlar1 [3%],

4. Subti sifatlardan “ilim” ve ilmin taallukati, gesitleri, ezeliligi meselesi
[3b_4b]’

6 Kemaéleddin Efendinin bu risalesini yazdigi donemde hemen hemen ayni konularin
ayni kaynaklara miiracaat edilerek ama elestirel ve daha farkli bakis agisiyla ele alindi-
&1 bir bagka eser $eyhiilislam Mustafa Sabri Efendinin (8. 1373/1954) 1933’te Kahire'de
nesredilen Mevkifii'l-beser tahte sultdni’l-kader’idir. Bu iki eseri de i¢ine alacak sekilde
devrin alim ve miiderrislerinin yazdiklar: kelam risélelerinin birbirleriyle mukayese-
lerine ve metinler arasi irtibat bakimindan tahlillerine ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz.
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. [lim mAaltm arasindaki irtibat, “Ilm-i ezeli maltima mi tabidir, maliimun

vukuuna mi tabidir” meselesi etrafindaki tartigmalar [4b-8b],
. Sirr-1 kader [8P-10V],
. [lm-i ilahinin cesitleri [10P-122],

. Allah’in ilminin malima uyup uymamamasi mevzuunun devami
[12P-16Y],

. Vera terimi, kader ve kaza-y1 ilahi meselesi [16P-202],

Bir yahudi aliminin Islam’in kader ve kaza anlayisini sorguladig: siiri
[202-217],

Kaza, kader, sirr-1 kaza ve kader [212-222],
“Um” teriminin ifade ettigi mana ve makamlar [22?],

Said ve saki kavramlari, kisinin muslimanhginin veya kafirliginin

ezeli olup olmadigi meselesi [22P-242],
Hayir, ser, hidayet, dalalet, saadet, sekavet konular1 [242-26?],

Keméleddin Efendinin babasi Abdiilhamid Hamdi Efendi ile yaptig:
Diyarbakir seyahatine dair bir hatirasi [262-26P],

Sirr-1 sirr-1 kader [272-28?],
[stitrat, a‘yan-1 sabite / meratip konusu [282-29°],
Sirr-1 kader ve sutinat-1 ilahiyye [29-302],

Allah Teal&@nin kaderinin kazasina, kazasinin ilmine, ilminin malimuna

malimunun da kendisine tabi olusu [302-312],

Kazanin gesitleri (kaza-y1 miibrem, kaza-y1 muallak) [312-32?],
Takdir-i ilahi bakimindan emrin kisimlar: [322],

Kesb ve sa‘y [322-32b],

Mitezile-Kaderiyye irtibati, bunlarin kader ve kaza ile ilgili goriisleri,
bu goriislerin tenkidi [32b-34b],

. Ferag kaydi [34P].



Karatas: Kemaleddin Harptti'nin Tesbitl’l-mefhim Risélesi

Riséalenin Kaynaklar:

Kemaleddin Efendi eserini hazirlarken basta ayet ve hadisler olmak iize-
re bircok kaynaktan istifade etmistir. Ancak o, istifade ettigi kitaplarin veya
mielliflerin ¢ogunun ismini anmamis, “megahir-i kitiib-i mu‘tebereden
mefhum ve muktebes delail”, “bazi ulema’, “ulema-yi miitekelliminden nak-
ledilen”, “baz1 urefidan menkul’, “Gldebadan bir zat” gibi ibareleri kullana-
rak sdyleyeceklerini ifade etmistir.” Bu muglakligi kaldirmak, Kemaleddin
Efendinin iktibas, nakil, tercime yahut isaret ettigi kaynaklara ve cogu yerde
herhangi bir kayit géstermeksizin kendi ctimleleriymis gibi yazdig: satirlarin
mehazlarina ulasmak hayli mesakkatli ve miiskil olsa da bu makalede s6z
konusu kaynaklar miimkiin oldugunca tespit edilerek dipnotlarda belirtil-
mistir.

Kemaleddin Efendi risélesinde kirk dort ayet-i kerime, yirmi sekiz hadis-i
serife yer vermistir. Bu ayet ve hadisler ekseriyetle kader ve ilimle aldkali
olup esasinda onun istifade ettigi kitaplarda da kayitlidir. Bunlarin o eser-
lerdeki siralamasini da goéz Oniine aldigimizda Kemaleddin Efendinin bu
naslar1 dogrudan Kur’andan ve hadis kitaplarindan ziyade ilgili kitaplardan
iktibas ettigini sdyleyebiliriz.

Kemaleddin Efendinin en dnemli kaynaklar: arasinda medreselerde oku-
tulan telif, serh, hasiye, ta‘lik tiirii kelam eserleri bulunmaktadir. O her ne ka-
dar Imam Matiiridi (6. 333/944), Imam Egari (6. 324/935-36), Hisam b. Ha-
kem (6. 179/795), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Teftazani (6. 792/1390),
Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi
zevattan yahut bunlarin eserlerinden bahsetmigse de bazi istisnalar disinda
bunlardan dogrudan alintilar yapmamuis, bunlarin muahhar kelam kitaplari-
na yanstyan fikirlerini eserine almistir. Bu eserlerin baginda Gelenbevi Ismail
Efendimin (6. 1205/1791) Celal Hasiyesi adiyla meshur olmus Hdsiyetii’l-
Gelenbevi ala Serhi Celaliddin ed-Devvani ala Akaidi'l-Adudiyye isimli ese-
ri gelmektedir. Eser, adindan da anlasilacagi tizere Egari kelamcilarindan
Adudiiddin el-Ictnin el-Akaidii’l-Adudiyye isimli risilesine bir bagka Egari
kelamcisi Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) tarafindan yapilan ve med-
reselerde Celdl adiyla meshur olan serhine yazilmig nemli bir hésiyedir.?
Kemaleddin Efendi risalenin bir yerinde daha evvel yazdigi Kaside-i
Miinferice’nin Tahmisiyle Beraber Tiirkce Serhidir adli eserine atfen “.. fazil-1
sehir Ismail Gelenbevi hazretlerinin tahkiki...” diyerek Gelenbeviden bah-
setmekte ancak Celdl Hdasiyesini zikretmemektedir. Gelenbevinin TaTikat

7 vr.1b-22,

8 Dabha teferruath bilgi i¢in bk. Goélciik - Yurdagiir, “Gelenbevi’, s. 552-55.
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ald Hdsiyetis-Siydlkiiti adli eserinin de bulunmas: Kemaleddin Efendinin
bu eserden de dogrudan istifade ettigini diisiindiirmekteyse de Kaside-i
Miinferice’nin Tahmisiyle Beraber Tiirkce Serhidir’inin ilgili yerini inceledigi-
mizde s6z konusu eserin Celdl Hdgiyesi oldugunu gorityoruz. Bununla birlik-
te onun Teftazantnin Serhu’l-Makasidinda “ilim” ve “adem/madum” konu-
larini anlattigi kisimlar, Adudiiddin el-Icinin el-Mevakif ve Seyyid Serif el-
Clircantnin Serhu’l-Mevdkifindaki bagta “ilim” olmak tizere ilgili bahislerden
de yer yer dogrudan istifade ettigini syleyebiliriz.

Kemaleddin Efendi, risdlesini hazirlarken babasi Abdilhamid Hamdi
Efendinin Kutbiiddin er-Razinin (6. 766/1365) Serhu’s-Semsiyye adl1 eserine
Seyyid Serif el-Ciircani’nin yazdig1 hasiyeye Siyéalkitinin (6. 1067/1657) yaz-
dig1 hasiyenin hasiyesi olan Hdsiye cedid ale’s-Siydlkiiti adli eserinden de isti-
fade etmistir. Aslinda Abdiilhamid Efendinin isim vermeden kaydettigi bazi
ciimleler basta Adudiiddin el-Ici olmak iizere daha 6nceki miielliflerin eser-
lerinde ya oldugu gibi yahut daha teferruath veya daha muhtasar bir sekilde
gecmektedir.” Kemaleddin Efendi de séz konusu ciimlelerin terciimelerini
isim vermeden, ama babasinin iktibas ettigi sekliyle risalesine kaydetmistir.

Kemaleddin Efendinin kaynaklarindan biri de g¢agdasi ve hemsehri-
si Istanbul Dariilfiinunu ilm-i keldim miiderrisi Abdiillatif Harpttidir (6.
1334/1916).!1° Kemaleddin Efendi Abdiillatif HarpGtinin Tenkihu'l-keldm fi
akaidi ehli’l-Islam adli eserinin &zellikle ilim-maltm irtibatini ele aldig1 ki-
simlarindan genis 6lciide istifade etmesine ragmen risalesinin hicbir yerin-
de Abdullatif Harpati ve eserinden soz etmemektedir. Bu istifade Abdullatif
Harpttinin iktibas ettigi siirleri de iktibas edecek kadar fazladir. Caligma-
mizda hem bu siirlerin kaynagini hem de Abdillatif Efendimnin eserindeki
yerlerini tespit edip ilgili dipnotlarda belirttik.

Kemaleddin Efendinin Tesbitii'l-mefhiim™u hazirlarken miiracaat ettigi
miielliflerden biri de Muhyiddin Ibnii’l-Arabidir (6. 638/1240). Onun bilhas-
sa el-Fiitithatiil-Mekkiyye’si Tesbitii’l-mefhiim’un esas kaynag sayilacak kadar

9 Mesela Abdiilhamid Hamdi Efendinin herhangi bir yere atifta bulunmadan kaydettigi
U B oot st 2 Bls ol )7 seklindeki “ilim” tarifi (Hdsiye cedide ale’s-Siyalkiiti, s.
35), Adudiddin el-Icinin el-Mevakifinin ilim bahsinde Kemaleddin Efendinin tam
terciime ettigi sekliyle hitkeméya nispet edilerek “ &t b s 201 55 Jsias” ibareleriyle yer
almaktadir (Adudiiddin el-Ici, el-Mevdikif, s. 105 Kemaleddin Efendinin terciimesi i¢in
as. bk. 4%). Abdiilhamid Hamdi Efendi’nin ilimlerin tasnifiyle ilgili (huztri, husali, fi'li,
infiali) kaydettikleri de (Hdsiye cedide ale’s-Siydlkiiti, s. 41) birbirine ¢ok yakin ifadeler-
le Seyyid Serif el-Ciircani’nin Serhu’l-Mevdikifinda mevcuttur (bk. Serhu’l-Mevakif, 11,
428-31).

10 Abdillatif Harpiti ve bu eseri hakkinda daha teferruath bilgi i¢in bk. Yurdagiir,

“Harputi, Abdillatif”, s.235-37.
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mithimdir. Kemaleddin Efendi kah Ibni’l-Arabf'yi, kah istifade ettigi eserini
zikrederek uzun tercimeler ve iktibaslar yapmistir. Ancak yer yer herhan-
gi bir atifta bulunmadan onun hem el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye’sinden hem de
Fusiisii'l-hikem’inden faydalandigini goriiyoruz. Bu eserlerde Kemaleddin
Efendinin dikkatini ¢eken yerler hazirladig: risaleye uygun olarak Ibni’l-
Arabi’nin daha ¢ok ilim ve kaderle ilgili ayetlere dair yaptig1 yorumlar: ol-
mustur. Kemaleddin Efendi Ibnii’l-Arabinin birtakim Arapca siirlerini de
Tesbitii’l-mefhiim’a kaydetmistir.

Naksibendi tarikatinin miintesiplerinden Iranl alim ve sair Abdurrah-
man-1 Caminin (6. 898/1492) bazi rubdileri, bu rubailere yaptig serhler ve
Allah’in varligy, sifatlari, ilmi, iradesi gibi hususlar1 kelamcilar, felsefeciler
(hiikema) ve ehl-i tasavvufun goriislerine dayanarak anlattig1 ed-Diirretii’l-
fahire adl1 eseri de Kemaleddin Efendinin kaynaklar1 arasinda yer almak-
tadir. Kemaleddin Efendi Tesbitii'l-mefhiim’da Molla Caminin alt1 Farsca
rubaisine yer vermis, onun bu rubailere yaptig1 serhleri terciime etmis ancak
herhangi bir yerde ismini zikretmemistir. Sadece bir yerde onu kastederek
“ba‘z1 ehl-i irfan” demigtir.!!

Kemaleddin Efendi bu risalesinde Ibni’l-Arabi muakkibi, vahdet-i
viiciid miidafii Celveti seyhi, miifessir ve sair Ismail Hakki Bursevinin (6.
1137/1725) basta Rihul-beyin adli Arapga tasavvufi tefsiri olmak {zere,
Ferahur-rith: Serh-i Muhammediyye ile Kitdbii'l-Hitdbindan da genis olgiide
istifade etmistir. Eserin tamamina yansiyan bu istifade bazan birebir terciime
seklindeyken bazan genis 6zetlerden ibarettir. Bursevi de Abdillatif Harptiti
ve Abdurrahman-1 Cami gibi Kemaleddin Efendinin isimlerini zikretmedigi
zevat arasindadir. Kemaleddin Efendi risalesine Bursevinin kaydettigi ha-
disleri ve siirleri ana kaynaklardaki bazi lafiz farkliliklarina ragmen Rihu’l-
beyan'da yazili oldugu sekliyle almistir. Bu makalede s6z konusu iktibaslar
ana kaynaklarla karsilastirilmis, farkliliklar ilgili yerlerde belirtilmistir.

Risalede Mevlana Celaleddin-i Riminin (6.672/1273) Mesnevi ve Divan-i
Kebirinden beyitler bulunmaktaysa da bu beyitlerdeki bazi kelimelerin
Mesnevi ile degil de Bursevinin eserlerindeki sekilleriyle birebir uyusmasi
Kemaleddin Efendinin onlar1 Burseviden aldigini géstermektedir.

Kemaleddin Efendinin bilvasita istifade ettigi kaynaklardan biri de Is-
hak b. Hasan Zencani Tokadidir (Rizai, 6. 1100/1688). Kemaleddin Efendi
risélesinde onun Nazmii’l-ledli adli akait manzumesindeki bazi beyitlerine
yer vermistir. Ancak bu beyitler yukarida ifade edildigi tizere Abdillatif
Harpatinin Tenkihuw'l-kelam’inda da bulunmaktadir. Tenkihul-keldm’daki

1 vr.28%
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s6z konusu beyitlerin kaydedildigi paragraflarin Kemaleddin Efendi tara-
findan iktibas edilmesi, onun bu beyitleri Nazmii’l-ledliden degil, Tenkihu’l-
kelam’dan aldigin1 gostermektedir.

Kemaleddin Efendi yukaridaki kaynaklar diginda imam-1 Azam Ebi
Hanifenin (6. 150/767) el-Fikhii'l-ekber’inden, Bursevinin Rithu’l-beydn’in-
da gegmesi vesilesiyle Sadreddin Konevinin (6. 673/1274) el-Fiikiik fi
esrdri miisteniddti hikemi’l-Fustisundan, Hafiz-1 Sirazinin (6. 792/1390 [?])
Divanindan, Kemalpasazadeden (6. 940/1534) ve Fusiisiil-hikem sarihi
Sofyali Bali Efendiden (6. 960/1553), Gelenbevinin Celdl Hdasiyesi vasita-
siyla Fatih Sultan Mehmed donemi alimlerinden olan Hdgiye ald Serhi’l-
Akaidin-Nesefiyye ve Serh-i Kaside-i Niiniyye’si ile (manzum akaidndme)
meshur Hayaliden (6. 875/1470 [?]), Zemahserinin (6. 538/1144) el-Kessdf,
Kadi Beyzavinin (6. 685/1286) Envdrii't-tenzil ve esrariit-tevil adli tefsirleri
ve Naksi seyhi Osman Abdiilmennan Efendinin (6. 1300/1883) Muhyiddin
[bnir'l-Arabinin Kasidetiil-muagserdt serhi olan Mevar-regaib fi mecdin-
nesdih adli Arapga eserinden istifade etmistir. Ayrica Imam Gazzali (6.
505/1111), Fars edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Evhadiiddin-i Enveri
(6.585/1189 [?]), Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), bir fetvasini kay-
dettigi Ebtuissutid (6. 982/1574), Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1045/1635),
Hiisn ii Ask mesnevisinden aldig1 bir beyitle Seyh Galib de (6. 1213/1799)
Kemaleddin Efendinin kaynaklar: arasindadir.

Kemaleddin Efendinin otuz dort varaklik bir risaleyi bu kadar zengin
kaynaga dayanarak yazmasi bir yandan bu meseleye vukufunu géstermek-
teyken bir yandan da “kemél-i ilm @ ma'rifet’ine isaret etmektedir. Ancak
eserini hazirlarken basta biiyiik l¢iide istifade ettigi Ismail Hakki Bursevi
ve hemsehrisi Abdiillatif Harptti olmak iizere bazi kaynaklarinin isimlerini
hi¢ zikretmemesi kanaatimizce mithim bir eksikliktir.

Niisha Tavsifi

Ibniilemin Mahmud Kemal ile Harput tarihi arastirmacist merhum Is-
hak Sunguroglu yazdiklar: birer climlelik dipnotlarda Tesbitii’l-mefhiim’un
miikerreren istinsah edildigini belirtmislerse de!? eserin simdilik bilinen tek
niishasi Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde
(Mustafa Con Koleksiyonu, nr. A/237) kayithdir.

Risale 204 x 142 mm. ebadinda visne ¢iirtigii renkli bez kapli, mukavva
ciltli miistakil bir yazma niishadir. Dikisli ve saglam olan niisha vikaye ve

12 Ibniilemin, Son Astr Tiirk Sdirleri, 11, 854; Sunguroglu, Harput Yollarinda, 11, 173.
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bos olanlar da dahil otuz sekiz varaktir; risile otuz dort varaka harekesiz
rik‘a ile, siyah miirekkeple ve ortalama on dokuz satir olarak yazilmistir. Yazi
ebad1 170 x 104 milimetredir. Niisha bastan sona ismini bilemedigimiz biri
tarafindan miitalaa edilmistir. Bu zatin risalenin adindan itibaren ortalarina
kadar kursun kalemle yazdig1 derkenar kayitlar: vardir. Bu miitalaa ve kiraat
kayitlarinin bir kismu itiraz ctimleleriyken bir kismi da ¢esitli ilave ve tashih-
lerden olusmaktadir.

Kitabin zahriyesinde “Conogullarrndan Mustafa Nazim Kitiiphanesi,
Havza 1239” miihrii, “Ankara Tarih Dil Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
453/0-A237, 24. 1. 1944” yazil kase ve “A.T.D.C.E” damgas1 bulunmaktadir.
Zahriyede eserin adinin sol alt kisminda bir tashih kaydi, asag1 kisimda da
risalenin sayfa sayisini gdsteren “67 [s.]”!? ibaresi mevcuttur.

Nishanin zahriyesi i¢ kapak gibi tasarlanmigtir. Eser adi celi harflerle
Tesbitii’l-mefhiim fi tahkikit-tebeiyye beyne’l-ilm ve’l-ma‘liim seklinde kayit-
lidir. Tashih kaydinda ise kursun kalemle, “Ma‘ltm tabi; ilm metb® olmak
sartiyla” ibaresi yazilmigtir. Zahriyede eserin mtellifi olarak “Ma‘mreti’]l-
‘aziz Vilayeti Merkez Miiftisi Harptiti Mehmed Keméleddin” Efendinin ad1
ve onun, “Nag¢iz eserim ki bu kitabim / Kalsin sana yadigar benden / Oldukga
musadif-i nigahin / Bir hatiradir immid senden (1345)” seklindeki kitast
bulunmaktadir.

Keméleddin Efendinin kitaplari, defterleri ve cesitli kayitlar1 tizerinde
yaptigimiz ¢alismalar miinasebetiyle yazilarini tanidigimiz icin bu niishanin
onun tarafindan yazilmadigini séyleyebiliriz. Ancak niishanin miistensihi ve
istinsah tarihi belli degildir. Ferag kaydinda yer alan tarih, eserin tamamlandi-
g1 zamani belirtmektedir. Niisha dnce sayfa sayisina gore numaralandirilmais,
sonra bu rakamlarin istii gizilerek varak numaralar1 yazilmistir. Kemaleddin
Efendi eserini dipnotlu olarak yazmus, bazi ayet, hadis ve siirlerin terciimesini
ilgili metinlerin sonuna dipnot rakami koyarak o sayfanin altinda vermistir.

Eserin Basi: Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdulillahi’llezi veffekana
li-tahkiki kevni’l-‘ilmi tabian 1il-ma‘liimi ve bi-‘aksihi’l-ma‘hadi ve’s-salatii
ve's-selamil ala men vii‘ide bi'l-makami’l-mahmudi ve'l-livail-memdadi ve
ala alihi ve ashabihi’llezine hiimi’l-varidiine bi’l-havzil-mevrad.

Sonu: Kad isterdha’l-kalem@l-hakir an megakkil-beyani ve't-tahrir fi
yevmil-isneyni ve hiive yevmii'l-asiru min eyyami sehri saferi’l-hayr fi se-
neti erbaa ve erbaine ve selase miete ve elfin, min sini[’l]-hicreti men lehir’l-
izzl ves-seref. 1344 [1925]

« » «_ »

13 “s” yerine sehven “y” yazilmistir.
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Metin Nesrinde Takip Edilen Usul

Metni bugilinkii harflere aktarirken kelimelerin biittinligiinii koruyarak
metnin daha kolay okunabilmesini saglamak gayesiyle transkripsiyon yeri-
ne “transliterasyon” (hafifletilmis transkripsiyon) uyguladik. Bizi bu uygu-
lamaya sevkeden diger bir sebep metnin XX. asra ait olmas: hasebiyle dil
ozelliklerinin transkripsiyonu gerektirecek degisiklikler barindirmamasidir.
Buna gore, kelimeleri gereksiz yere simgelerle bélmemek i¢in yalnizca anlam
karigikligina yahut okuma hatalarina yol acabilecek kelimelerde “¢” harfi icin

(‘) (ters kesme isareti),“s” icin () simgelerini kullandik.

« w2

&” harfinden sonra gelen uzun “4” i¢in (a), “i” i¢in (1) seklini kulandik.

“'C” harfini genel kullanima uygun olarak “g” harfiyle yazdik (Gazzali:
Gazzali, gaye: gaye, galib: galib...).

«_ »

Masdar-1 calileri genellikle cift “y” ile yazdik (ilahiyye, ciiz’ iyye, kemaliyye
gibi).

Metindeki ayet-i kerimeleri ¢ & seklindeki, hadisleri ve diger Arapga iba-
releri { } seklindeki parantezler igine aldik. Diger ibarelerde ise yaygin paran-
tezi “()” tercih ettik. Metnin varak numaralarini koseli parantez i¢inde kalin
karakterlerle belirttik.

Metinde vurgulanmak istenen kelimeler de parantez i¢ine alindigindan
karigikliga mahal vermemek igin onlari, yerine gore ya kalin harflerle belirt-
tik (sahis isimleri gibi) yahut italik karakterle yazdik (eser adlar gibi).

Metnin orijinalinde dipnotlar kullanildigindan bize ait olan dipnotlarla
karigmamasi i¢in onlarin bagina koseli parantez icinde [Kemaleddin Efen-
di:] ibaresini koyduk. Kendi dipnotlarimiz: da bir alt satira yazdik.

Derkenar kayitlarini kaydin alakali oldugu kisma dipnot numarasi vere-
rek dipnot kismina [Miitalaa edenin notu:] kaydiyla yazdik.

Dipnotlarda Kemaleddin Efendinin belirttigi herhangi bir miellif, eser,
stire adi, kaynak vb. bulunmamaktadir. Metindeki biitiin kaynak tespitleri ve
kargilagtirmalar tarafimizdan yapilmistir.

Hadislerin kaynagini Concordance usulii atif yerine cilt, sayfa ve varsa ha-
dis numarasini gostermek suretiyle kaydettik. Bunun sebebi risalede Kiitiib-i
Sitte disinda da bir¢ok hadis kitabinin kaynak olarak kullanilmasidir. Her bir
kaynak i¢in farkli metot kullanmak yerine ¢aligmamizin tamaminda tek atif
usuliinii tercih ettik.

Metin XX. asra ait oldugundan Turkge fiil kokli kelimelerin sonlarindaki

€32

b, ¢, d harflerini genellikle p, ¢, t seklinde (sert-sessiz) yazdik. “u” “0” seslerini
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€ 2 =

de bir-iki istisna disinda “1” “i” olarak metne yansittik (bitab: bitip; geliib:
gelip; kalub: kalip...).

Sonug

XIX. asrin son, XX. asrin ilk geyreginde yasamis olan Kemaleddin Efen-
di, Harput'un birkag asirlik “dini ilimler hanedani”nin son temsilcisi, ehl-i
tasavvuf bir alimdir. Etrafinda derin saygi uyandiran ilmi birikimiyle uzun
yilar miderrislik ve miiftilik yaparak talebe yetistiren, fetvalar veren
Kemaleddin Efendi kalemi de giiglii bir mielliftir. Devrin mecmualarinda
tefrika edilen bilhassa tasavvufi yazilari yaninda dini risaleleri, serhleri ve si-
irleriyle degisik mahfillerde adindan séz ettirmistir. Onun bu makale ile ilim
diinyasina kazandirmaya calistigimiz Tesbitiil-mefhiim fi tahkikit-tebeiyye
beyne’l-ilm ve'l-ma‘liim adli risalesi tabedilmemis, hakkinda herhangi bir
alisma yapilmamus, Ibniilemin ve Sunguroglu'nun birer ciimlesi sayesinde
ad1 bilinen ancak varligindan haberdar olunmayan bir eserdir. Bu makale ile
hem kelam ilminin 6nemli bir konusu olan “ilm-i ildhinin maltima tabi olup
olmadig1” meselesinin etraflica ele alindig1 miistakil bir yazma risaleyi ilgili
sahanin aragtirmacilarinin istifadesine sunmay1 amagladik hem de yakin dé-
nemde yayimladigimiz makaleler diginda! bugiine kadar kendisi ve eserleri
tizerinde teferruatl akademik ¢alismalar yapilmamis Osmanlinin son devir
ulemasindan Kemaleddin Efendinin ilmi derinligini, bagvuru kaynaklarini
ve telif iislabunu aktarmaya calistik.

14 Karatas, “Harput Ulemasindan Muderris-Miiftii Mehmed Keméleddin Efendi’ s. 29-
125; “Harput Ulemasindan Muderris-Miifti Mehmed Kemaleddin Efendinin Rekaik”,
s. 57-94; “Kemaleddin Harputi Efendinin Siirleri”, s. 71-135.
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Tesbitii’l-mefhiim fi tahkiki’t-tebe‘iyye beyne’l-ilmi ve’l-ma ‘lim'>
Miiellifi: Ma‘muretir’l-‘aziz Vilayeti Merkez Miiftisi
Harputi Mehmed Kemaleddin

Nigiz eserim ki bu kitdbim
Kalsin sana yadigdr benden
Olduk¢a musadif-i nigahin

Bir hatiradir timmid senden

1345 [1926]*

(1°]
Bismillahirrahmanirrahim

Elhamdulillahi’l-lezi veffekana li-tahkiki kevni’l-‘ilmi tabi‘an 1i'l-ma‘limi
ve bi-‘aksihi’l-ma‘htidi ve’s-salatii ve's-selamii ‘ald men vii‘ide bi'l-makami’l-
mahmtdi vel-livdTl-memdidi ve ald alihi ve ashabihi’l-lezine himi’l-
varidne bi’l-havzil-mevrad.

Ma vecebe ‘aleyndy: edddan sonra Ma‘mureti’]l-‘aziz vilayeti merkez
miftisi bu ‘abd-i miskin Harputi Kemaleddin su stretle bed’-i kelam, ‘arz-1
meram ediyor ki vilayetimiz miilhakati miiftilerinden bir miifti-yi fazil'®
bu kere ‘ulema-yi miitekelliminin “‘Ilm-i ilahi ma‘liima tabi‘dir” sézleri-
ne kalben pek de razi ve kd’il olamadigini isar ve sayan-1 miinakasa gordii-
gl mesele-i mezkireyi bu ‘abd-i fakir i ‘acizden istizah ve istifsar etmigdi.
Su halde hakikaten { ) G b @2 Jgidl )17 hadis-i serifine bi-hakkin
ma-sadak oldugumu itiréf ile berdber zikrolunan kelamin ‘acizane tavzih
ve tahkikine d&’ir tahririne hdme-ran-1 miibaderet oldugum cevab bi't-tab‘

15 [Miitalaa edenin notu:] Ma‘lim tabi; ‘ilm metbt‘ olmak sartiyla (sahh.)
*  Bu tarih farkli bir kalemle sonradan ilave edilmistir. Ferag kaydinda da goriilecegi
tizere eser 10 Safer 1344’te (30 Agustos 1925) tamamlanmustir.

16 [Kemaleddin Efendi:] ‘Arapgir kazas: miiftisi Hoca Ahmed Efendidir.

17 Meshur “Cibril hadisi’nden, “Kendisine soru ydneltilen, bu hususta sorandan daha
bilgili degildir” méanasina gelen ciimle. Hz. Omer’in rivayetine gére Peygamber
efendimizin huzuruna yakigikli bir adam gelir; ondan fslam’1, imani ve ihsani
anlatmasini ister. Hz. Peygamber hepsini ayr1 ayr1 cevaplayip tasdik aldiktan sonra
adam ona kiyametin ne zaman kopacagini da sorar. Peygamberimiz bu soruya
yukaridaki cevabi verir. Bunun iizerine o kisi kiyametin alametlerinden birkagini
sayar ve huzurdan ayrilir. Peygamberimiz olan biteni merakla seyreden ashabina, “O
Cebraildi, size dininizi 6gretmeye geldi” buyurur (bk. Buhari, el-Camius-sahih, 1, 272
[hadis nr. 50]; Miislim, el-Camiu’s-sahih, 1, 39 [hadis nr. 519]; Ibn Mace, Siinen, 1, 14
[hadis nr. 52]; 11, 390 [hadis nr. 4093]; Eb(i David, Siinen, 11, 635 [hadis nr. 4695]).
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muhdtaba bir dereceye kadar kané‘at-bahs olsun iciin mesahir-i kiitiib-i
mu‘tebereden mefhiim [2?] ve muktebes deld’il-i musaddika ve mes?’il-i
miiteferriasinin inzimamiyla vasil-1 derece-i itnab olup adeta miistakil bir
kitdb seklini iktisab etdi. Zaten maksad-1 Acizdnem dahi izhar-1 fezd'il de-
gil belki miicerred ikna‘-1 s@'il oldugundan Tesbitii’l-mefhiim fi tahkikit-
tebeiyye beyne’l-ilm ve’l-ma‘liim ‘unvani altinda viicida getirdigim risale-i
miisariin ileyhada goriilecek nevékisin ‘afv i safh-1 kerimaneye mazhariy-
yetini mutali‘in-i kirdmdan ricé ve her hél i karda tevfikat-1 ilahiyyeye ‘arz-1
iftikar-1 ‘azim ve ilticé eylerim.

-Ve minallahi’t-tevfik ve’l-‘inaye.-

Mes?’il-i ‘ilm-i kelama &sina olan zevit ‘indinde ma‘ltim ve musellem ol-
dugu tlzere kaza ve kader, halk-1 ef‘al-i beser, teklif-i ma 14 yutak, sifat-1
ilahiyye meskeleleri ‘ilm-i kelamin en ¢etin ve derin mesd’il-i gdmiza ve
mesghtiresindendir. Hatta ‘ilm ve kudret meselelerinde hitkema ve ‘ulema
arasinda mubhtelif cereyanlar tevlid eden tesettiit-i ar&, birtakim s{’-i tefsire
ma‘riz kalarak edzim-1 ‘ulemé-yi kiramdan Imam Gazzali, Celaleddin ed-
Devvani gibi zevat-1 muhteremeyi adeta ilhdd ve tekfir derecelerine kadar
irtika etmisdir.

Ma‘a haza maksadimizin tamamiyla tenevviir ve tevazzuh etmesi i¢iin
mebéhis-i erbaa-i mezkireye d&ir evvelce biraz beyanatda bulunmak
mecbriyetindeyiz.

Kaza ve kader yek-digerinden ayr1 seyler olup dokuz ve on diirli mii-
fesser olmusdur. Kazanin irade veya ‘ilm yahtd kelam sifatina irca‘ hakkin-
daki akvél-i selaseden birincisi esher, ikincisi esahdir. Fakat kazanin ‘ilme
irci‘inda [2P] Es4‘irenin tariki baska ve felasifenin tariki bagkadir. Kader dahi
halka irca‘ edilmistir. Buna bin&en kaza micerred ‘ilm-i ilahinin istikbélen
hél-i asli-yi ezelisi tizerine mevcad olacak egsyanin viiciduna o stretle eze-
len ta‘alluk etmesinden ve kader dahi Cenéb-1 Hakkin miiehharan o esyéy1
eylemesinden ‘ibaretdir diye tefsir edilir. Kaza ve kader ile bunlarin esrari
hakkinda asagida mufassalan izahat verilecekdir.

Halk-1 efl-i ‘ibdd meselesinde ifrat, tefrit, i‘tidal derecelerin-
de bes kavl olup hélik-1 miinferid, aferinende-i véhid olan Cenab-1 Hak
)3y Gils 5 e 48 61p 18 kavl-i serifi muktezasinca biitiin esyay: halk ve icad ey-
ledigi gibi ‘ibaddan sudiir eden hidayet ve daléli ve kaffe-i efali miinhasiran
halk ve ihtira‘ eden yine O'dur.

18 “Biz her seyi bir kadere gore yarattik” (el-Kamer 54/49).
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Su kadar ki: Esé‘ire ‘indinde ‘abdin yedinde miicerred muhaseb ve miiséb
ve mu‘akab olmasi i¢clin emr-i i'tibari kabilinden olarak ‘azm-i musammem
denilen bir irade-i ciiz'iyye vardir ki ona “ihtiyar-1 ctiz1” ve “kesb” dahi de-
nir. Bunlarin ikisi esasen bir seyden ‘ibaret olup manttik-1 Kur’ani olmasina
nazaran Egari “kesb” lafzin1 ve Matiiridi dahi kudret-i ‘abdi is@r etsiin i¢iin
“ihtiyar” lafzin1 tensib ve tercih etmisdir. Esari kavlinde ef‘al-i ‘ibad cebr-i
mitevassitdan kurtulamamis belki zavalli ‘abd adeta fa‘il-i muhtar stretinde
bir mecbir olarak taninmigdir.!”

Beli der Esari ey dil-fikarim
Benim muhtar yokdur ihtiyarim [3?]
Biraz var medhalim fi'limde ehlim

Miicerred fi‘le ancak bir mahallim?°

Viis™-i beserden haric olup ma 1a yutdk ‘add edilen seyler {i¢ mertebe
tizeredir. Aksa derecesi: Nefs mefhiimuyla miimteni‘ olandir ki ne kudret-i
kadimenin ne de kudret-i hadisenin tahtina dahil olur. Cem'-i ziddeyn,
idam-1 kadim, kalb-i hak&’ik gibi. Bu mertebede olan sey ile teklifin ‘adem-i
vukii‘unda niza‘ olmayip cevazinda tereddiid edilmisdir.

Evsat derecesi: Kendisine kudret-i hadise aslen yahtid adeten ta‘alluk et-
meyen seylerdir. Halk-1 ecsam, semaya su‘td gibi. Bu mertebede bulunan
seyle teklifin ‘adem-i vuka‘u muhakkak ise de cevazi muhtelefiin fihdir.

Edna derecesi: ‘Adem-i vuka‘una ‘ilm ve irade-i ilahiyye ta‘alluk ettigi
i¢lin miimteni‘ olan seydir ki bununla teklifin vuka‘u miittefekun ‘aleyhdir.

Ebii Cehl iciin imana temekkiin
Miicevvezdiir degildir gayri miimkin®!

Biitlin sifat-1 kemaliyye ile muttasif ve her bir noksan ve zevalden mii-
nezzeh olan Cenéb-1 Zir'l-celal hazretlerinin sifat-1 siibtiyye denilen hayat,
‘ilm, sem, basar, kudret, irade, kelam, tekvin sifatlariyla muttasif oldugu ve
sifat-1 mezkarenin zatdan infikdki gayri miimkin ve onunla ka'im birtakim
ma‘ani-yi mevctde-i z&ideden ‘ibaret bulundugu delil-i ‘akli ve nakli ile
Matiiridiyye ‘indinde sabit olmusdur.

19 Kemaleddin Efendi bu paragrafi Abdiillatif Harpttinin Tenkihu'l-kelam fi akaidi
ehli’l-Islam adl eserinden 6zetlemistir (bk. Harputi, Tenkihu'l-kelam, s. 237-38).

20 Ishak Zencani, Nazmii’l-ledli, s. 185. Caligmamizda eserin, muellifin Nazmii’l-uliim ve
Semseddin Sivastnin Mendkib-1 Imam A zam mesnevileriyle bir arada tabedilen “mu-
sahhah” ntishasini esas aldik.

21 Ishak Zencani, Nazmii'l-ledli, s. 185.
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Stfiyye-i kiram, hitkema sifat-1 ilahiyyenin zatin ‘ayni olduguna zahib
olmuslardir. Zaten sifat-1 ‘aliyyenin ma‘ani-yi za'ide oldugunu i‘tikad etmek
zartiriyyat-1 diniyyeden degildir. [3?] Belki bu hustisun ancak kesfen biline-
bilecegi ba‘z1 ‘urefadan menkaldir.

Hasili Cenab-1 HakKin sifat1 da zat1 gibi tamam-1 hakikatiyle bilineme-
misdir. Su kadar ki Cenab-1 Allah’in bu sifat-1 kemaliyye ile ezelen ve ebeden
ittisafini i'tikad ve keyfiyyet-i ittisafin1 kendisine tefviz etmek kafi ve elzem-

dir.
Ta‘alluk ve ‘adem-i ta‘alluk i‘tibariyle sifat-1 mezkire soyle tefrik ediliyor:

Hayat sifati ne mevciida ta‘alluk eder ne de ma‘diima.??

Sem’ ve basar sifatlar1 yaliniz mevctidata ta‘alluk eder.
Kudret, irade, tekvin sifatlar: yaliniz miimkinata ta‘alluk eder.
Kelam, ‘ilm sifatlar1 biitiin mevciidata ve ma‘diimata ta‘alluk eder.

Sifat-1ilm ta‘alluk ettigi mevcidat ve ma‘dimatin inkisafina badi olur bir
kest-i miicerredden ‘ibaretdir. Te'sir ve icad sdnindan olmadig1 iclin ma‘liamata
ta‘alluk tesir ile taalluk etmis degildir. ‘Ilmin cumhir-1 Esa‘ire ‘indinde biri
ezeli digeri la-yezali iki diirlii ta‘alluku vardir. Ta‘alluk-1 ezeli ile birinci
def‘ada ezelilere miiteceddid ve héadis la-yezélilere ta‘alluk eder. Ta‘alluk-1 1a-
yezali ile de ikinci def‘ada yaliniz miiteceddid ve hadis la-yezalilere ta‘alluk
eyler. Fakat muhakkikin ‘indinde sifat-1‘ilmin ma‘ltmuna ezelde bir ta‘alluku
vardir. Ve o ta‘alluk dahi ma‘liimi vechile ya'ni kadimlere, kidemlerine ve
miiteceddid ve hadislere de hudislarina gore olup miiteceddidatin hudtisu
veyahtid gaflet-i tareyan: gibi bir sebeble ‘ilm-i ilahi'nin kesf-i evveli tebed-
diil ve tagayyiir etmediginden tekrar ikinci bir ta‘alluka ihtiyac yokdur.??

[4?] “Ilm, hitkema ‘indinde saret-i hasiladan ‘ibaret olup?* miitekellimin
tarafindan ‘4lim ile ma‘lim arasinda bir izafet ve nisbet veyahad izafet ve
nisbet séhibi bir sifat diye tefsir edilmektedir.

Tlm, huzri, husali, fi'li, infi4li kisimlarina miinkasim olur.

‘1Im-i huziiri: ‘Aliminin ‘indinde ma‘ltimu bi-nefisihi hazir olan ‘ilmdir.

22 [Miitalaa edenin notu:] Hayat sifat1 mevcuda taalluk ediip madéima madumiyyeti
haysiyyetiyle taalluk edemez (sahh).

23 Bu sayfadaki [3%] bilgiler Harpttinin Tenkihuw'l-keldm’indan (s. 204-6) 6zetlenmistir.

24 Bk. Adudiiddin el-Ici, el-Mevdkif, s. 10; Abdiilhamid Hamdi Efendi, Hdsiye cedide, s.
36. (Ja B s Syt 2 Sike #lait &) / flim bir seyin suretinin akilda meydana gelmesidir
bahsi).
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‘Ilm-i husili: ‘Aliminin ‘indinde ma‘limu bi-stiretihi hazir olan ‘ilmdir.
Bir seyin kendi zatina, sifatina olan ‘ilmi hustli degil, huztridir.

Bir seyin zatina olan ‘ilmde ‘akil, ma‘kali ‘akl-1 viictid-1 ‘aynide ittihad et-
digi gibi bir seyin sifatina olan ‘ilmde de ‘akil ma‘kalii viictd-1 ‘aynide ittihad
eder.

Huzlr esasen bir nisbetden ‘ibaret oldugu i¢lin ancak iki sey beyninde
tasavvur olunur. Su halde bir seyin kendi nefsi ‘indinde huztiru nasil tasav-
vur edilebilir diye varid olan su’ale tahakkuk-1 nisbet i¢iin tagaytir-i i‘tibari
kafidir cevabi verilir.

‘IIm-i fili: Ma‘limunun vic(d-1 haricisine badi ve ondan mukaddem
olan ‘ilmdir.

‘IIm-i infi‘dli: Ma‘limunun viicid-1 haricisinden me’h(iz ve ondan
mu’ahhar olan ‘ilmdir.

Miitekellimin ‘indinde mutlaka ma‘limu tzerine mukaddem olan ‘ilme
‘ilm-i fi‘li denir, ma‘liimunun vuka‘una sebeb olsun olmasin. ‘ilm-i infi‘ali
dahi ma‘limundan mu’ahhar olan ‘ilmdir, miisebbeb olsun olmasin. Tasav-
vur ve tasdik vaki4 ‘ilm-i hadis ve ‘ilm-i miimkinin enva‘indan ise de ‘ilm-i
kadim-i ildhinin dahi nisbetin vuka‘ ve 1a vuka‘una ta‘alluk eden nev'ine
tasdik [4P] ve digerine?® ta‘alluk eden nev‘ine tasavvur itlaki bi'z-zartire
kabl edilmistir.

Nitekim peder efendi merhitmun?® Kaside-i Miinferice'ye olan tahmis-i

nefisine vaktiyle yazdigim serhin hdmiginde fazil-1 sehir [sma‘il el-Gelenbevi
hazretlerinin tahkikine?” ‘atfen tafsil olunmugsdu.?® Ma‘liimat ve mukadderat-1

25 [Miitalaa edenin notu:] Ya‘ni la vuka‘una.

26 Abdiilhamid Hamdi Efendi.

27 Asagidaki dipnotta da goriilecegi tizere Kemaleddin Efendinin bahsettigi eser
Gelenbevi Ismail Efendinin Celdl Hdsiyesidir (bununla ilgili olarak bk. “Risalenin
Kaynaklar1” bolimi).

28 Kemaleddin Efendi babasinin tahmisindeki &sp Exd aslasdy misramni agiklarken
ilmin mi malima, malimun mu ilme tébi oldugu tartismasina deginmekte ve dipnot
diistirerek yukarida isaret ettigi tafsilat1 kaydetmektedir. S6z konusu dipnot soyledir:
Gelenbevi merhumun Celdl Hdsiyesinde bu bahisde goriilen tahkiki soyledir ki:
Miitekellimin-i ulemadan bu babda miicerred ef‘4l-i ‘ibdddan cebri kaldirmak i¢tin
“Ilm-i vukd‘ ma‘l{ima tabidir’ diye telakki edilen keldm-1 meshiir Zeyd'in mesela filan
vakitde ‘asi olacagini bilmekden ‘ibaret olan ‘ilm-i tasdikiye mahml olmalidir. Yoksa
mesela nefs-i Zeyd'i nefs-i ‘isyan1 bilmekden ‘ibaret bulunan ‘ilm-i tasavvuriden eam
degildir. Clinki gerek Zeyd’in ve gerek ‘isyanin icadi mutlaka kendilerine miite‘allik
bir ‘ilm-i sabik ile mesbiik olacag: tabiidir. Bunun nazirini bizde de bulabiliriz ki bizim
mesela ‘serir mevctiddur’ diye tasdikan bilmegimiz elbette seririn vuctiduna ve o da
yapilmasina ve o da ibtidadan olan tasavvuruna tevakkuf eder. Binden‘aleyh bu babda
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ilahiyyenin her ikisi de gayri miitenéhi ise de ‘ilm-i ilahi mefhtimat-1 selaseye;
miimkine, vacibe, miimteni‘a dmil olmagla yaliniz miimkinata mahsus olan
29
ol

kudretden e'amm oldugu i¢lin ma‘Tltimat,> makdtratdan ebsatdir ve dort

kisimdir:

1. Biitiin mevcdat, 2. Butiin ma‘diimat, 3. Mevciidatdan her biri ma‘dim
olsa idi hali nasil olacak idi. 4. Ma‘'diitmatdan her biri mevcid olsa idi hali
nasil olacak idi.

Evvelki iki kistm véki‘a ‘ilmden, sonki iki kisim da gayri vaki® olan mu-
kaddere ‘ilmden ‘ibaretdir. Hattd 3 135 14 W gk #3550 kavl-i serifi de
‘ilm bi’l-vakiat aksamindan degil, belki ‘ilm bi'l-mukadderat kabilinden
olan kism-1 sanidendir. Bunun bir naziri de €&& 1,8 W 1956 153 553! kavli-
dir ki ma‘dimdan mevcad olsa idi héli nasil olacak idi diye ihbardir. Ni-
tekim Cenab-1 Hak miinafikiinun &5 [l asi (83 ol 5] o8 faiad i 31 o 0p
§:85 72 s 432 Kavillerini de tekzib buyurarak ¥ isbs 35 vdes o552 ¥ 155,51 2%
45639 J 5 #hgral (43 asrels® buyurmus ve bir ma‘dimun mevcid olsa idi hali
nasil olacagini bildigini anlatmisdir.

Yek-digerinin lazim-1 gayri miifariki bulunan ‘ilm ve ma‘lim arasinda-
ki tevafuk ve tetabuk-i zartri ile beraber viictid-1 hariciye mazhar olacak

miumkinat-1 ma‘limenin her biri la-muhale hulf u hatddan mastn olan
‘ilm-i ilahiye muvafik bir stretde zdhir ve vaki® ve binden‘aleyh her seyi

lazim gelen emir nihayet ‘ilm-i tasdikinin her hélde etrafin tasavvuruna muhtéc ve
miitevakkif olmasindan ‘ibaret kalir ki bunda da bir be’is yokdur. Tasavvur ve tasdik
‘ilm-i hadisin veya ‘ilm-i miimkinin kisimlar1 oldugu halde bunlara munkasim olan
‘ilmin Cenab-1 Allal’a isnad1 nasil sahih olabilir diye tevecciih edecek suale cevaben
diyebiliriz ki: ‘Ilm-i ildhinin de elbette nisbete ve etraf-1 nisbete taalluk edecegi
tabii ve giiphesizdir. Iste Cenab-1 Allah'in vukii‘-1 nisbete veyahud 1a vuka‘-1 nisbete
miiteallik olan ‘ilmi bizdeki ‘ultim-1 tasdikiyyeye ve onlarin gayrina taalluk eden ‘ilmi
de bizdeki ‘ulim-1 tasavvuriyyeye sebih olmusdur ki zaten maksad-1 sabikimiz da
bundan ibaretdir. Lakin e'imme-i dinden bunlara da tasavvur ve tasdik itlak olunmasi
vaki‘a isidilememisdir (bk. Harputi, Kaside-i Miinfericenin Tahmisiyle Beraber Tiirkce
Serhidir, s. 40).

29 Bu kelimeden sonra “ve” baglaci varsa da miitalaa eden tarafindan ciimlenin akisin
bozdugu i¢in Usti ¢izilmigtir.

30 “Allah onlarda bir hayir gorseydi elbette onlara isittirirdi” (el-Enfal 8/23).

31 “Geri gonderilselerdi yine menedildikleri seyi yapmaya dénerlerdi” (el-En‘am 6/28).

32 “Eger siz (yurdunuzdan) ¢ikarilirsaniz, mutlaka biz de sizinle beraber ¢ikariz [sizin
aleyhinize hi¢ kimseye itaat etmeyiz]. Sizinle savasilirsa da mutlaka size yardim ederiz”
(el-Hasr 59/11). Ayetin koseli paranteze aldigimiz kismi metinde bulunmamaktadur.
“45 2" kelimesi ise sehven “42” seklinde yazilmustur.

33 “And olsun, eger (o kafirler yurtlarindan) ¢ikarilsalar, (bu miinafiklar) onlarla beraber
¢ikmazlar! Ve eger gercekten onlarla savasilirsa, onlara yardim da etmezler; yardim
etseler bile muhakkak dontip kagarlar” (el-Hagr 59/12).
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Cenab-1 HakK’in [5a] bildigi i¢iin viictid-1 hériciye biirtiz ve zuhtr etmekle
ma‘limun ‘ilme tabi* oldugu miisellem ve ma‘htd olmusdur. Hatta hukema
dahi “Cenab-1 Allah'n masntiatina olan ‘ilmi miimkinatin viictd-1 héricisine
sebeb olmagla ‘ilm-i filidir. Ma‘a haza alat ve cevarih ile olmadigindan tahal-
laf dahi etmez” demigslerdir.

Su halde ‘ilm-i ilahi ve kader-i ezelinin siimil ve ‘umtimuna istinaden
menge’ ve mahiyet i‘tibariyle vahid fakat mevrid ve cihet i‘tibariyle mi-
te‘addid olarak vérid olan kavi bir su’al, teklif-i ma la yutak ve halk-1 efdl-i
‘ibad meselelerinde Mu'tezile ve Esd‘irenin mezhebini dl¢ar-1 iskél etmis-
di. Mezkir su’al birkag stretle tegkil ve tasvir edilir. Adem-i imani1 taraf-1
béariden ihbar edilmis olan bir sahsdan iman sudar: kizb ve cehl-i ilahiyi
miistelzim olmagla muhaldir. Su halde sahs-1 mezkiir iman ile miikellef ol-
dukda teklif-i ma la yutak lazim gelmez mi?

‘Adem-i iménina ‘ilm-i ilahi ta‘alluk eden sahsda viictid-1 iman muhaldir.
Cunki ‘ilmin ma‘liima mutéabik olmasi labtid olup ‘adem-i iméan tahakkuk
etmedik¢e mutabakat-1 mezkiire tahakkuk etmez. Bindenaleyh ya imanin
mevcid ve ma‘dim olmasi ictima® etmek yahtd iki ziddin belki viicad ve
‘ademin beynini cem’ ile emr eylemek lazim gelmez mi?

Adem-i imani ihbar edilmis sahsin biitiin ihbar-1 ilahiyyeyi tasdiki
miitazammin olan iman ile miikellefiyeti kendi ‘adem-i imanina da iman
ile teklifi ihtiva etdiginden nefy ve isbat beynini cem" ile teklif3* lazim ol-
maz mi1? Cenab-1 Hak a@m P NN S54u4p3° kavl-i serifinde kiiffar1 ihbar-1
ilahi hiléfinda bir sey kasdettiklerinden dolay: ta‘yib ediyor. [5b] Ma‘a haza
tekvininden haber verilmis olan bir seyin tekvinini kasdetmek kelam-1
ilahiyi®® tebdil kasdeylemekden ‘ibaret olacagindan ‘adem-i imani ihbar
edilmis olan sahs-1 mezkGrun muhavele-i iman etmesi menhi olan tebdil-i
kelamullahi ve muhévele-i imani terkeylemesi muhalefet-i emr-i ilahiyi icab
etmekle hem terk hem fi'l iizere zem ve kadh husalii lazim gelmez mi? Efal-i
‘ibadin ‘ademine ‘ilm-i ilahi ta‘alluk etmis olan kismi -‘ilm-i ilahinin ceh-
le inkiléb1 lazim gelmesin i¢lin- miimteni‘u’s-sudir olacag: gibi viiciduna
‘ilm-i ilahi ta‘alluk etmis olan kismi da vacib@s-sudir olup zéaten vacib ve
miimteni‘e kudret ta‘alluk edemeyeceginden ‘abdin ihtiyéar: biisbiitiin mesliib
olarak cebr-i miitevassit degil belki cebr-i miifrit ile mecbir olmas: lazim
olmaz m1?%’ Su halde

34 [Miitalaa edenin notu:] Lazim gelir mi? (sahh) Viicib baska icab baskadir (sahh).

35 “Onlar, Allah'in soziinii degistirmek istiyorlar” (el-Feth 48/15).

36 [Miitalaa edenin notu:] Kelam-1 ilahinin tebdilini kasdeylemekden ilh. [ila ahir]
demek istiyor (sahh).

37 [Miitalaa edenin notu:] Gelmez mi? (sahh).
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Beli var abdde fi'l-i ihtiydri

Degildir cebr-i mahz-1 1ztirari®

denilebilir mi?

Hattd Imdm Fahreddin mezk(r su’ali fevka’l-4de sa‘b ve metin ‘addetti-
ginden “Biitiin ‘ukala cemolsa bile buna kars1 bir harf ile irad-1 cevab ede-
mezler. Bu husiisda hile, terk-i hileden ‘ibaret kalmigdir. Meger Mu'tezileden
Hisam’in ‘Bir ma‘ltim viictida gelmedikge ‘ilm-i ilahi ona taalluk etmez’ s6zii-
nii** kabtll edeler” deyiip koca imam kuvvet-i imanina, celalet-i sanina hig de
yakisamayacak bir stiretde bu misillii bir kelam tefevviih etmege de cliret ve
kiyam etmis ve bi’n-netice { &k &s &3 ¥ 5 dj b (& 5412 U Jady il & by 40
diye bahse hitam vermisdir.

Fakat salifi‘l-beyan es’ile-i miite'addideye karsi bil-kiilliye hasm-i
maddeyi iskal [62] etmek iizere cevaba tasaddi eden ‘ulema-yi miitekellimin,
hukema-yi mutasavvifeye ma‘raz-1 cevabda, “Ilm-i ildhi ma‘lima tabidir”
diye miifid ve muhtasar bir cevab-1 savéb irad eyleyerek def‘-i istibah et-
mislerdir. Vakia miséarin ileyhden menkal olan bu kelam zahiren aks-i
ma‘hiidinin hilafinda olmagla*! beraber hem devr ve tenakuz-1 sarihi hem de
‘ilm-i ilahinin ma‘lim-1 la-yezalinden te’ahhuru gibi bir nakisaya mite‘allik
tham-1 kabihi tazammun etdiginden hayret-bahs-1 zevi'l-etham olmusdur.

Bin&en‘aleyh ehemmiyet-i meseleye ragmen mutlak ve mitbhem olarak
zikredilmis olan mezk{r cevabin ma‘na ve mahiyyeti, def*-i suale kifayeti,
esasen sihhati i‘tibariyle muhtac-1 tahkik u izah oldugu siibhesizdir. Evvela
arzedeyim ki kiitiib-i kelamiyyede ‘ilm ve ma‘lim arasindaki tebe‘iyyet
meselesine d&’ir ‘ulema-yi miitekelliminden nakledilen ‘ibéare iki diirlidiir.
Biri {psiald 146 459 4dali}, digeri {pslaali ¢ 53 48 Juisls } dur. Yek-digerine miisabih
goriinen su ‘ibarelerin mevridleri baska oldugu gibi aralarinda da ii¢ dort ci-
hetle fark bulundugu mu’ahharan tafsil edilecekdir. Biz simdi birinci ‘ibareyi
tahkik ve mevrid ve ma‘nési ityan ve tedkik etmek istiyoruz. $oyle ki:

38 Ishak Zencani, Nazmiil-ledli, s. 184. Tesbitiil-mefhiim’da ikinci misra, “Degildir mahz-1
cebr 1 1ztirari” seklindedir.

39 Hisam b. Amr el-Fuvati (6. 218/833’ten 6nce). Kemaleddin Efendinin iktibas ettigi
s6z ve bununla ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Esari, Makaldtii’l-Islimiyyin, s. 158 vd.;
ayrica Hisam b. Hakem el-Vésitinin (8. 179/795) gortisleriyle karsilastirmak i¢in bk.
Ebt’l-Hiiseyin el-Basri, Tasaffuhii’l-edille, s. 60; Teftdzani, Serhu’l-Makasid, IV, 126-27.

40 “Diledigini yapan, diledigi sekilde hitkmeden, yaptiklarindan sual olunmayan Allah’in
san1 ne yiicedir!” manasina gelen bir tesbih ciimlesi.

41 [Miitalaa edenin notu:] Ma‘kis ve ma‘htdinin hildfinda olmagla ilh. demek istiyor ki
“ve ma‘htidinin” kelimesindeki “vav” ‘atf-1 tefsir olup kalem-i nasihden sehven sukit
etmigdir (sahh).
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Cenab-1 Hak her atiyi olacagindan dolayi bilir. Yoksa ‘ilm-i ildhi ma‘Timunda
bir te’sir yapmaz. Clinki ‘ilm yaliniz ma‘Tamunun inkiséfina badi olur bir
kesf-i miicerredden ‘ibéret olup ma‘liimuna ma‘limun nefst’l-emrdeki vasf-1
zatl ve hal-i aslisi tizere ta‘alluk eder bagka te’sir yapip da ma‘limunda inkiléb
viictida getirmez. Belki mimkine yine miimkin olarak, vacibe de yine vacib
olarak ta‘alluk eyler. Miimkine ta‘alluk etmesiyle [6°] ma‘limun imkanim
selbedip de onu vacibe kalbeylemez. Eger ‘ilmin ma‘limunda bir te’siri
olsa idi Cenéb-1 Hakkin da bi'z-zartre kendi ef‘al-i ildhiyyesinde viiciiden
ve ‘ademen ‘4lim olmas i‘tibériyle fa‘il-i muhtér olmamasi ve miimkinét-1
maTima ‘ilmin ta‘allukuyla vacibe inkilab edip miimteniat gibi kudret-i
ilahiyyeden héric kalacagindan Cenab-1 Alldh’in daha hicbir seye kadir ol-
mamast ve mefhiimun véacib, miimkin, miimteni'den ‘ibaret olan aksam-1
selasesinin biri vacib, digeri miimteni‘ olmak {izere iki kisma tenezziil ve
inhisar etmesi lazim gelirdi ki levazim-1 seldse-i mezkiirenin butlani ise ecla-
y1 bedihiyatdandir.

Hésili bir seyin viictib ve imtina‘inda ve kudret ve ihtiyarin selbinde ‘ilmin
asla dahl @ te’siri yokdur. Mesela ‘ilmin ‘adem-i iméana ta‘alluk etmesi viictid-1
iman1 mimteni® kilmaz. Su halde ‘ilmin ma‘lima tébi® olmasinin ma‘nasi
ezelde ‘ilm-i ilahi ve kezalik kaza ve kaderin la-yezalde ‘ibadin mu‘ayyen bir
fili -hidayet ve dalélden birini- ihtiyar etmesi tizerine mebni bulunmasindan
‘ibaret olur. Bunun i¢iin ‘ilm-i ilahinin ‘ibdddan kendi ihtiyéar ve iradeleriyle
sudlir edecek ef‘ale yine ol vechile ya‘ni bi’l-ihtiyar sudtru stretiyle ta‘alluk
etmesi onlarin muhtar olmalarini selb ve ibtal etmez. Belki fi‘llerinin ihtiyari
olmasini izhar ve te'yid eyler. Madam ki Cenab-1 Hak asinin ‘isyanini biliyor,
‘ademini de irdde ediyordu artik teklifinde ne fa'ide kaliyor? Evet, Cenab-1
Bari ezelde ‘4sinin ihtiyéariyle emrine mubhalif olacagini ve ihtiyéariyle muti’
olmayacagini ve ihtiyariyle mesi irtikb edecegini biliyordu. ‘Asi bunun-
la ‘azdba miistehak olacak idi. Fakat ‘azaba istihkak ise emr ve nehy varid
olmaksizin tahakkuk edemez. [72] Mukteza-y1 hikmet budur ki: Asiye ta‘at
ile emretmeli ve muradat dahi irade-i ilahiyyeden tahalliif edemeyecegin-
den ‘asinin ‘adem-i ta‘atini de irade etmelidir ki ma‘lam-1 siibhanisi de ‘ilm-i
ezelisi gibi tahakkuk etsin.

Hésili ihbér-1ilahi ‘ilm-i ilahfye, ‘ilm-i ildhi de ma‘limuna tabi‘ oldugun-
dan Cenab-1 Allah’in bir seyin ‘adem-i vuka‘unu bilmesi, bir seyi haber ver-
mesi onu d&’ire-i takatdan ¢ikarmiyor. Su kadar ki cenab-1 zir'l-celal hazretle-
ri kizb ve cehlden miinezzeh oldugu i¢iin ihbar ve ‘ilm-i ‘4lilerine muhalif bir
sey zuhtira gelemiyor. Fi'l-vaki® asi ‘ilm-i ilahiye nazaran muti’ olamryor. Su
halde ma‘zlir olmasi lazim gelirse de vech-i sabik tizere ‘ilm ve ihbar-1 ilahi
bir seyde icAben ve ma‘nen bir tesir yapmiyor. ‘Ilm-i ilahi ma‘liima “4sinin
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ihtiyariyla ‘adem-i ta‘atine”? tabidir deniliyor. Bu mesele hakikatde ‘ilm-i
ilahiye ta‘alluk eden bir meseledir. Fakat ‘ilm-i ilahiden kat‘-1 nazar edilince
‘asinin ta‘ati miimkiin oluyor ve ta‘at ‘4sinin makdaru oluyor.

‘Ilm ma‘liima tabi‘dir demek Cenab-1 Hak mesel 4sinin kendi ihtiyar ve
iradesiyle ta‘at etmeyecegini bilir ve bir sey nasil olacak ise o seyi 6yle bilir
demekdir.

Ma‘lim ‘ilme tabi‘dir demek Cenab-1 Béri bir seyi bildiginden nasi 6yle
olmus demekdir. Irade-i bari, ihbar-1 bari de ‘ilm-i bariye tabidir demek
Cenab-1 Allah bir seyi nasil bilirse dylece irade eder ve haber verir demek-
dir. Su stiretde ma‘ltim asl, ve ‘ilm tabi‘ oldugu gibi irade-i beger de irade-i
HakKin sebebi olmus bulunur. [7°] Demek oluyor ki ‘ilm ve ma‘liim ara-
sinda zartri olan tevéfuk ve tetabuk i‘tibariyle stret-i zhire nazaran ‘ilm-i
ilahide hulf ve hatd olmadigi ve miimkin ma‘lim dahi be-heme-hal ‘ilm-i
ilahlye muvéfik bir stretde viictid-1 hariciye biirtiz ve zuhtir etmekde bu-
lundugu cihetle ma‘limun ‘ilme fer® ve tabi‘ ve hatta onunla da vacib olmasi
zan olunuyorsa da hakikat-i hélde kaziyye bi’l-‘aks olup ma‘limun asl ve
metbi‘ ve ‘ilmin fer® ve tabi‘ oldugu ve bu mutédbakatda ma‘limun herhalde
asl i'tibar edilecegi tebeyyiin etmisdir. Bunun sebebi de sudur ki; fi'li, infiali
nev'lerine nazaran ilm gerek mukaddem gerek muahhar olsun ma‘lamunun
z1ll ve stireti olup ondan bir hikdye mesabesindedir. Ma‘lam dahi mahkiy-
yiin anhdir. Bindenaleyh bu tetabukda ma‘limun ld-mubhale asl i‘tibar edil-
mesi ve onun bir zill ve stireti olan ilmin de fer‘ ve tabi‘ addolunmasi lazim
geliyor.

Yoksa bu tabi‘iyyetin ma‘nési, ilm elbette haricde vukd‘-1 ma‘limdan
te’ahhur eder demek degildir. Zaten bunun aksi de olamaz. Ciinki bir ma‘lam
zaten ilm kendisine ta‘alluk etmis oldugu haysiyyet iizere bulunmazsa, o il-
min cehle inkilab etmesi lazim gelir. Nitekim bir cism-i miistakimin golgesi
mistakim ve egri bir cismin golgesi de egri olarak zuhira gelip mer’i oluyor.
Kezélik divar fizerine naks ve tersim edilen bir at stiretinin hey'et-i mahstisa
lizere naks ve tasvir edilmesi atin nefsivl-emrde o hey’et-i mahsiisada bulun-
masindan neget ediyor.

Cidar iizre feres naksini nakkas

Kilur ol suret iizre oldugun fas*

42 [Miitalaa edenin notu:] ‘Adem-i té‘atini havidir denilirse zemin-i miindkasa hitdm
eder, kokunden kurur.

43 Ishak Zencini, Nazmiil-ledli, s. 186. Bu beyit Abdiillatif HarpGtinin Tenkihull-
kelam’inda da (s. 245) kayithdir. Beyitten o6nceki kisimlar da ayni sayfadan
Ozetlenmistir.
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Hustis-1 mezkir bir de s6yle tavzih ve temsil ediliyor: Hey'et-sinas olan
bir miineccim, istikbalde vakt-i mu‘ayyende kiistf vuk{‘a gelecegini daha
birkag ay evvel ilmi kesf ve ta‘yin ile haber veriyor. Sonra vakt-i merhtn
hultl etdikde kiistf-1 meksaf ayni suretle vuka' [82] buluyor. Su halde “Mu-
kaddem olan kesf-i ilmi, kiistif-1 atinin viictd ve vukia‘unu micib oldu” deni-
lemiyor. $u kadar ki bu hustisdaki ilm-i sabikin kiistif-11ahika mebni ve tabi‘
oldugu tahakkuk etmis oluyor.**

[ste beyanat-1 sibikadan miisteban oldugu iizere vuki‘-1 ma‘lima tabi'
olan, ilm-i tasavvuri olmayip ilm-i tasdiki oldugundan, bu meselede teveh-
hiim olunan devr mahzlru mindefi‘ oldugu gibi cebr-i mahz mahziru da
kalmadigindan; ibadin ef‘alinde mecbir degil belki fa‘il-i muhtar oldugu ta-
hakkuk ve teeyyiid ediyor. Ma‘a-haza bu tevcihe gore iki sikli bir su’al tevec-
ciih eder. $oyle ki:

Tevcih-i mezkirda ilm, felasife mezhebine muvafik olarak stret-i hasilaya
hamledildigi zéhir oluyor. $u halde ilmin stret-i hasiladan ibaret oldugunu
inkar eden cumhtr-1 mitekelliminin kavlini ona tatbikan tevcih etmek pek
dogru olamaz.

Bir de ilmin ma‘ltima tabi‘ olmasinin ma‘nésy; vuki‘un nefsirl-emrde ilm-i
tasdikinin kendisine ta‘allukuna illet olmasindan ‘ibaret olup yoksa ‘ilmin
vuki‘undan hikaye ve onun zilli olmasi degildir. Clinki ilm-i tasavvuride de
o céridir. Tasavvur vuki‘a tabi‘ degil iken onun da vuki‘a tabi‘ olmasi lazim
gelir, bu da tasvib edilemez.

Zikrolunan tevcih, her mutasavver olan seyin nefsi'l-emrde -velev ultim-i
mebadi-yi ‘aliyye zzimninda olsun- mevctd olmasina mebnidir. Mebhasimiz-
deki vuki'dan muradimiz haricdeki vuka‘dur, nefsiVl-emrdeki degildir. Su
halde [8%] her bir ‘ilm, tasavvur ve tasdik olsun mutabik olsun nefsi’l-emrde
vuka‘a tabidir. Hatta la-vuka‘un vuka‘u da boyledir.

Surasi da ma‘lim olsun ki bu hakikat, ya'ni ilm ve ma‘lim arasindaki
tebe‘iyyet “Geliir gayetde bu ma‘na zuhira™*® denildigi gibi bilahare ma‘liim
ve miinkesif olur. Hattd Hak Te‘ala hazretleri ile Iblis-i saki beyninde vuka*
bulmus olan su muhavere de bunun bir delilidir:

- Secde etmeyecegimi bilmis ve takdir etmis iken niciin Hazret-i Adem'e
secde etmeyi bana emretdin?

44 [Miitalaa edenin notu:] Hayir olmuyor: Zira kiistif-1 lahik ilm-i sabikin ta‘yin etdigi
dakikasina kadar tabi® oldugu bedihidir (sahh). Kemaleddin Efendi bu miineccim
ornegini Abdullatif Harpttiden aktarmaktadir (bk. Tenkihu’l-kelam, s. 245-46).

45 Muisra [shak Zencéntye aittir (bk. Nazmii'l-ledli, s.186).
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- Boyle biliip takdir etdigimi ne zaman bildin? Secde ile emrden evvel mi
yahad sonra mi1?

- Secde ile me'miir oldukdan sonra bildim.
- Ben de seni iste bu sebeble mu’aheze etdim.4¢

Vech-i sabik {izere ilm ve kader-i ilahi, ma‘lam ve makdirun lazim ve
tabi‘i bulunmagla, maTam ve makdira “sirr-1 kader” tesmiye edilir. Sirr-1
kader, gayr-i makdiir-1 beserdir. Se’n-i gaybi ya‘ni insandan be-her vakt sudtr
ve zuhlr etmekde olup ‘ayn-1 sabitenin mukteziyatindan olan ahkam ve
ahvalden ‘ibaret olmagla ifsas1 men‘edilmis bulunan serair-i hafiyyedendir.
Ma‘a-haza her sahsin ihlas ve istidadi nisbetinde oldugundan sirr-1 kadere

A _»

“sirr-1 ihlas” dahi denir.

Ba‘zi urefa demisdir ki: “Haliki mahltikdan, kadimi muhdesden temyiz
eden ve saha-i ma‘rifeti tevehhiim-i ta‘addiidden ve insani zenb-i viiciddan®”
tahlis eyleyen odur.

[92] Siffin vak‘a-i mitellimesinden avdet buyurdukdan sonra Emiri’l-
mirminin Hazret-i ‘Ali -kerremallahu vechehi- ile Sami bir ihtiyar arasin-
da cereyan etmis olan muhévere-i 4tiyye, sirr-1 kaderin hakikatini tesbit ve
beyan hustisunda kéfidir:

- Y4 Emirel-mi'minin! Bize haber ver bakalim su stretle Sam’a dogru
bizim yiiriiytisiimiiz Cenab-1 Allah’in kaza ve kaderiyle mi idi?

- Habbeyi sakk ve nefsi halk eden Cenab-1 Allah’a yemin ederim ki biz
bir mevkifi ¢ignemedik ve bir vadiye hiibiit ve bir tepeye su‘td etmedik illa
Cenab-1 Allah’in kaza ve kaderi ile idi.

- Oyle ise gu seyr i seferdeki hutuvatimdan -miicerred emr-i mukadder-i
ilahi oldugu i¢lin- daha bir glina sevab alacagima timidvér olamam.

- Thtiyar! Sus! Cenab-1 Hak sizi bu seyr ii hareket ve insiraf ii ‘avdetinizde
biiyiik ecr ve sevdba mazhar etmisdir. Ma‘a-héaza hicbir ahvalinizde miikreh
ve mecblr olmadiginiz gibi bu seyr @ hareketde de muztarr ve mecbtr de-
gildiniz.

- Nasil mecbtir degiliz? Bizi kaza ve kader sevketmedi mi ya?

46 Bk. Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'l-Hitdb, s. 139.

47 [Kemaleddin Efendi:] i3 & & ¥ 35 #345: Mevcldiyyetin bir giindhdir ki
higbir giinah ona kiyas olunamaz. Bu misra ¢esitli kaynaklarda Halldc-1 Manstr’a
atfedilmektedir (bk. Haydar el-Amiili, Esrdriis-seria, s. 191; Tahrani, Kitdb-1 Tevhid-i
Iimi ve Ayni, s. 134). Misra Kemaleddin Efendinin gokga istifade ettigi ismail Hakki
Bursevinin Ruhw’l-beydn’inda (VIII, 508) ve Ferahu'r-rith: Serh-i Muhammediyye’sinde
de (11, 199) sairinin ismi zikredilmeden ge¢mektedir.
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- Yazik sana herif! Me'mualdir ki sen seyr @ seferdeki kaza ve kaderi bir
emre talik olunmayan kazd-y1 lazim ve kader-i kati zannediyorsun. Oyle
degildir. Belki kaza ve kader abdin kesb ve ihtiyarina mu‘allakdir. Ciinki 6yle
olsaydi ‘abdin gazé ve cihad gibi ‘ameller ile miikellef ve filliyle miiséb, terkiy-
le mu‘dkab olmamasi ve emr i nehyin ve va'd [ii] va‘idin batil ve bi-ma‘né
[9P] addedilmesi lazim gelirdi. Ve Cenab-1 Hak tarafindan artik hi¢bir miiz-
nibe meldmet ve hicbir muhsine mahmedet tevecciith ve terettiib etmezdi.
Ve muhsin olan zat dahi miisi’ olan sahsa tercthen sevab ve ihsana mazhar
olmaga evla ve ehak olamadig1 gibi miisi’ olan sahs da muhsin olan zata
tercihen ukibet-i zenbe dl¢ér olmaga ehak ve evla olmazdi. Bu s6z adeta
‘abede-i evsan, clintid-1 seytdn, husama-y1 rahman séztdir. Zira Cenab-1
Allah miikreh olarak muté® degildir ve magltb olarak kendisine isyan edile-
mez. Hasa rusiil-i fihdami hezel olarak irsal ve Kur’an-1 Mubin’i ‘abes olarak
inzal buyurmamis ve semavat ve arzi ve aca’ib umiru batil olarak yaratma-

masdir, -1 il 5815

- Kazé ve kader nedir ki onlara makrtin ve muséahib olarak su mevki‘leri
¢ignedik?

- Emr ve hitkkm miinhasiran Cenab-1 Allah’indir. Vesselam.*’

Iste su stiretle vuki‘a gelen hidayet ve dall, ‘ibAdin kesb ve ihtiyarlarina
tabi‘ olarak ma‘lim ve makdr-1 ilahi oldugu, yine kendi ihtiyar ve iradeleri
ile mekstiblar1 bulundugu hélde fisk u fesadd: itiyad eden ba‘z1 stifeha ve
fiissakin miitecasir ve miirtekib olduklar1 fisk ve me‘asi miicerred kaza
ve kader-i ilahinin mukteziyatindan olmasini der-miyan ve iddia ederek
serd-i bahane ve i‘tizar eylemeleri ne kadar vahi ve batil oldugu beyandan
mistagnidir.

Sakin selb eyleyiip de ihtiydr:
Idiip ciirmi dime ki andan old:

[10%] Azazile amingiin oldu la‘net

Huddya didi hdsd senden olds

Amingiin bak ki makbil oldu Adem
Olup nadim didi kendiimden old1.>°

48 “Vay o inkar edenlerin haline!” (Meryem 19/37; Sad 38/27; ez-Zariyét 51/60).

49 Bk. Muafa en-Nehrevani, el-Celisii’s-salihw’l-kdfi, s. 600-1; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dumagk, XLII, 511-12. Kemaleddin Efendinin teferruatlariyla anlattigi bu hadise
Abdullatif Harptinin Tenkihu'l-keldm’inda (s. 248) kisaca bulunmaktadir.

50 Seyhi Mehmed Efendi Vekayiuw'l-fuzalida Kadizdde Seyh Mehmed Efendiyi (6.
1045/1635) anlattig1 kisma bu beyitlerin ikisini “Bu kit‘a giiftar-1 diir-barlarindandur”
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Ba‘zi ‘arifinden menkal oldugu tizere rubiibiyyetin, niibiivvetin, ‘ilmin
kendilerine mahsiis birtakim sirlar1 vardir ki sirr-1 rubibiyyetin zuhtiru
butldn-1 niibiivveti ve sirr-1 niibiivvetin inkisafi butlan-1 ilmi ve sirr-1il-
min inkigaf ve zuhiiru dahi ahkdmin butlanini icab ve intac eder. Cinki
mestr olan makdir-1 ilahiye ve ‘akibet ve me’ale 1ttila‘ ile ehl-i cennet ve
ehl-i cehennem kim oldugu simdiden meydana ¢ikd: miyds; 4‘mal-i saliha
tedarikine daha hic¢bir kimsenin liziim goremeyecegi tabii ve muhakkak
idiigtinden miikellefin iizerine cari olan ahkam-1 ilahiyye biisbiitiin te’sirsiz
kalird1. Sirr-1 kaderden, miicerred tavzih-i maksad i¢lin asagida da bahs et-
mege muhtdc ve mecbiir olacagiz.

‘Ilm-i kadim-i ilahi biri tasavvur digeri tasdik olmak tizere iki kisimdir.
Evvelkisi; ilm-i tasavvuri, miicerred méhiyyét-1 esyay1 ‘ala ma hiye ‘aleyha
tasavvurdan ‘ibaret olup esya daha mevciid olmadan ‘ilm-i kadim-i ilahi on-
lara ‘ald ma hiye ‘aleyhé ta‘alluk etmigdir. Iste bu ‘ilm mahiyyet-i ma‘lima
tabidir. Bu ma‘naca ki ‘ilm-i mezkarun hustsiyyeti vesair ‘uliimdan imtiyaz,
o mahiyyete miite‘allik ‘ilm olmasi i‘tibariyledir. Meseld Zeyd'in imanina
ta‘alluk eden ‘ilm Zeyd’in méhiyyet-i imanina tabi‘ olup o ‘ilmin hustsiyyeti
ve bi’l-farz Amr’in imanina, Bekr'in kiifriine miite‘allik ‘ilmlerden imtiyazi,
miicerred Zeyd'in imanina miite‘allik ilm olmasi [10P] i‘tibariyle tahakkuk
etmisdir. Yoksa ma‘ltima tevakkuf etmek ma‘nasina degildir. Vaki‘a fi'l-ciimle
tevakkuf-1 i'tibari de sahih olabilir.’! Kezalik Zeyd'in istikbalen iman edece-
gine mite‘allik ‘ilm dahi ‘ayni sret ve ma‘’na-y1 mezkirca ma‘lima tabidir.
Bu ‘ilmler hem ezeli hem de haric kendisinden miistefad olan ‘ilm-i fi'lidir.
Fakat mahiyyetin viicidu ve filiyyeti mahiyyete ta‘alluk eden ‘ilm-i ezeliye
tabi‘ olup o da mahiyyete ve méhiyyetin la-yezélde mevctd olacagini tasdika
tabi'dir. Ya‘ni vakta ki ‘ilm-i ilahi bir méhiyyetin nefsirl-emrdeki hustsiyyet-i
mu‘ayyenesine miibteniolarak ona ezelen o stiretle ta‘alluk etmisdir;14-muhéle

kaydiyla yazmustir. Ancak Kadizadenin Manziime-i Akaid’inde s6z konusu beyitler
yoktur (bk. Karaca, “Kadizdde Mehmed Efendi Manziime-i Akaid”). Seyhi Mehmed
Efendinin eserine aldig1 beyitler su sekildedir:
Sakin selb eyleyiiben ihtiydr:
[diip ciirmi dime kim senden old:
Amingiin girii makbil oldi Adem
Olup nadim didi kendiimden olds
(es-Sekaiku'n-nu‘mdniyye ve Zeylleri: Vekayiw'l-fuzald I, 111, 60).
Son musradaki “kendiimden” kelimesinin Osmanli imlasinda “gendiimden” seklinde
de okunabilecegini, “gendiim™lin ise Fars¢ada “bugday”a dendigini; binaenaleyh sairin
burada Hz. Adem’in cennetten diinyaya génderilis sebebine atif maksadiyla hem
tevriye hem de telmih sanatina miiracaat ettigini belirtelim.

51 [Miitalaa edenin notu:] Olamaz! Zird tevakkufirl-kadim ale’l-hadis lazim gelir

(sahh).

87



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 63-137

o mabhiyyetin dahi la-yezalde ayni hustsiyyet-i muayyene-i mezkire tize-
re mevcld ve muhakkak olmasi bi'’z-zartire lazim gelmisdir. Su halde ‘ilm-i
ezell bir cihetle tabi‘ ve bir cihetle de metb(i oldugundan bu meselede devr
ve cebr mahziiru kalmadig: gibi ka‘ide-i teklif dahi batil olmamigdir.

Sekavet-i ebediyyeye dii¢ar olan eshasin miicerred kiifr tizere mevtleri ve
‘adem-i imanlari ilm-i ilahi-yi ezelinin metba‘u olup vukia‘u da ona tabidir.

Yukarida da sebketdigi vech tizere denilir ki: “Cenéb-1 Hak ‘abdinin
filan seyi nefsi’l-emrde goyle oldugu ictin bi’l-ihtiyar 6yle yapacagini eze-
len biliyor da o sey vécib oluyor” Ma‘a-haza viicib bi’l-ihtiyér ise ihtiyara
miinafi olmuyor, belki ihtiyar: tahkik ve te'yid ediyor. Mesela Ebtt Cehl’in
bi’l-ihtiyar iman etmeyecegine ta‘alluk eden ‘ilm-i ilahi (ya‘ni hususiyyet-i
mezkiire Gzere [11%] daha viicida gelmeden ‘adem-i imén mahiyyetine
miite‘allik olan ilm-i ezeli) mahiyyet-i mezbiireden me’héiz oldugundan,
‘ilm-i ilahinin hilafi tahakkuk etmek miimteni‘ olmagla onun da 6ylece
viictida gelmesi lazim olmugsdur. Bu cihetle Ebtt Cehl'in iména mikne-
ti tecviz edilip gayri miimkin ‘addedilmemisdir. Ciinki merkimun bi’l-
ihtiyar ‘adem-i imanina ta‘alluk eden ‘ilm-i ilahi, imani hayyiz-i imkédndan
¢ikarmamigdir. Mminin imani ve ef‘ali s@’ire ayni stiretle buna kiyasen

kabul edilmisdir.

Seyhayn'in -allime-i Zemahseri ve muhakkik Beyzavinin- &>
ve §alidb3 ve dilib >t ve i WIS, £0,40c5°0 114 ahir gibi dyetlerin tefsirinde
sebebin ya‘ni ‘ilmin, miisebbebe (ya’ni mahlikun ‘indinde temeyytize) itlak:
kabilinden olarak ‘ilmi “temyiz” ile tefsir edip de “Ilm-i ilahi, bir seyin viictid
ve tahakkukunun lazim-1 gayr-i miinfekki olduguna nazaran lazimin ‘ademi
melztimun ‘ademine burhan olmagla nefy-i ilm ile nefy-i ma‘liim murad ol-
mus ve lazimin viictiduyla melzimun tahakkukundan kinaye buyurulmus”
demeleri dahi bu tevcihi tenis ve te'yid eder.>’

Viris-i ‘ilm-i nebevi Muhyiddin bin ‘Arabi hazretleri bu misillii ayat-1
kerimeyi vukia‘-1 ma‘ltima tabi‘ olan ‘ilm-i tafsilinin zuhtru ve adem-i
zuhiru ile tefsir etmis ve “Kéffe-i esyd daha viiciida gelmeksizin Cenab-1
Hakk’in ma‘limu oldugu bedihi idiiglinden, isbat veya nefyedilen bu ‘ilm

52 “..bilelim diye ...” (el-Bakara 2/143; el-Kehf 18/12; Sebe’ 34/21).

53 “..bilsin diye ...” (Y@suf 12/52; el-Cin 72/28).

54 “..bilir ..” Bu kelime onlarca dyette gegmektedir (birkagci igin bk. el-Bakara 2/77, 216,
220, 232, 235, 255, 270).

55 “..bilmeden ...” (Al-i Imrén 3/142; et-Tevbe 9/16).

56 “..bilecekler ...” (Meryem 19/75; el-Cin 72/24).

57 Bk.Zemahseri, el-Kessdf, I, 340; Beyzavi, Envarii't-tenzil, I, 146.
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ile murad, ‘ayni’l-cem'de viictid-1 egyaya ta‘alluk etmis bulunan ‘ilm-i sabik
degildir” demigdir.”®
[11°] ikincisi ‘ilm-i tasdiki dahi iki kisimdir:

Biri esyanin istikbdlen mevctid veya ma‘dim olmasina miite‘allikdir. Iste
bu ‘ilm-i tasdiki ile zikri sebkeden ‘ilm-i tasavvurinin ikisi de hem ezeli hem
de ma‘na-y1 mezkiirca ma‘lima tabi‘ olup hem de metbti'durlar. Mesele yine
bin-netice kaza ve kadere dayandu.

Figan ya rab figan hiikm-i kazadan.>®

Ahval-i mevciidata taalluk eden hiikm-i icmaliye kaza deniliir. Meseld
olecek sahis ancak insandir diye hiikiim gibi. Kader dahi hiikm-i mezkiiru
kabiliyetine gire esbab ve ezman ta‘yini ile tafsilden ‘ibaretdir. Mesela Zeyd'in
filan giin filan marazdan élecegine ta‘alluk eden hiikiim gibi. Su hdlde kaza-yi
ilahi mevcidata taalluk eden ‘ilm-i ezeliye tabi‘ olup ‘ilm-i mezkiir dahi a‘ydan-1
sdbiteye olan ‘ilme tabidir. Kader dahi ahval-i a‘yan-1 sabiteye olan ‘ilme tabi’
olup ‘ilm-i mezkiir da a‘yan-1 sabiteye tabidir.

Hiikm-i kader ii kazad biived bi-mani‘
Ber miicib-i ilm-i ld-yezali viki‘
Tabi‘ based ‘ilm-i ezel a‘’yanra

A‘ydn heme mer suin-1 Hak’rd tabi5°

‘Ilm-i tasdikinin digeri: Esyanin fi'l-hal yahtd hal-i hizirdan evvel vaki'
olduguna miite‘allikdir. Bu tasdik vuku‘a tabi'dir. Hem de buradaki tebe‘iyyet
tevakkufdan ‘ibaretdir. Zirda mevctd olmak iizere egyaya ta‘alluk eden ‘ilm
bi't-tab‘ esyanin [122] viictiduna tevakkuf eder.®! Lakin sabikan mezkir olan
tasavvur ile tasdikdeki tebe‘iyyet buna muhalifdir. Ciinki onlardaki tebe‘iy-
yet o ‘ilmin s&ir ‘ulimdan imtiyazina ma‘limunun sebeb olmas: i‘tibariyle
idi. Bu stretde tasdik miicerred ta‘alluk cihetiyle hadis olsa bile mahiyyat-1
esyaya olan tasdikin zzmninda hem mutasavver hem de ezelidir. Zira ‘ilm-i
ezeli ezelen ebeden baki olup asléa tagayyiir kabtl etmediginden bu tasdik o

58 Bk. Ibni’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, V, 368.

59 Recdizade Mahmud Ekrem’e ait bu misra i¢in bk. Recdizdde Mahmut Ekrem, Biitiin
Eserleri I1, s. 363.

60 [Kemaleddin Efendi:] Kazéd ve kader-i ildhinin hitkmi hi¢bir méni‘ bulunmaksizin
‘ilm-i ezelinin muktezési tizere vaki‘ olup ‘ilm-i ezeli a‘yan-1 sébiteye ve biitiin a‘yan-1
sabite de suinat-1 HakK’a tabidir (rubai ve serhi icin bk. Abdurrahman-1 Cami, Serh-i
Rubdiyyat, s. 72-74).

61 [Miitalaa edenin notu:] Etmez, ¢iinkii ‘ilm ba'de't-tevakkuf ilm degildir. ‘Ilmi
tevakkuf ‘ilm olmakdan ¢ikaramaz. Bu s6z “halk” faslinda caridir. Inkigifdan ‘ibaret
olan ‘ilmde cari olamaz. Fe'l-yliteemmel (sahh).
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tasavvur-1 evvelin ‘ayni ‘addedilmistir. Iste bu tasdik ma‘liimunun metbi‘u
degildir. Surasi da bilinmelidir ki ‘ilm-i ezeli viicib ve imtina‘1t miivehhem
oldugundan miicerred viictib veya imtind‘ ve teklif-i ma la yuték liztimu
mahzirunu def* iclin ekser mevékida ‘ilmin ma‘ltma tabi‘ oldugu zikre-
dilmisdir. Ma‘a haza bunun ‘aksi dahi ‘ilm-i hadisde mu‘teber olamaz ise de
‘ilm-i ezelide muhakkakdur.

Sunu da ‘ilaveten ‘arzederim ki ma‘limun mahkiyyin ‘anh ve ‘ilm-i
zill ve hikdye olmasina nazaran sebkeden birinci tevcih bi-hasebi’z-zéhir
tebe‘iyyet-i mezkiire hakkinda ahiren zikretdigimiz ma‘ani-i selasenin gay-
ri oldugu gibi ‘Alldme-i Teftazaninin ba‘z1 muhakkikinden naklen ‘ilmin
ma‘lima tabi’ olmasimnin ma‘nas: ‘ilm ve ma‘lim arasindaki mutébakatin
‘ilm tarafindan mu‘teber olmasindan ve vuka’ ve ‘adem-i vuki‘a nazaran ‘il-
min ma‘lima mutabik bulunmasindan ‘ibaretdir diye zikr etdigi ma‘naya da
mugayir bulundugu zannedilirse de hakikatde yine ‘ilmin bi-hasebi’t-ta‘alluk
ma‘limun viicid ve vuki‘una tabi* olmasina racidir.5?

Ma‘a haza ‘ilm-i ilahinin ma‘lima tebe‘iyyeti ilk nazarda calib-i dikkat
ba‘is-i [12P] vahget olmagla muhtac-1 hall i izah gériilmekde oldugundan
zikretdigimiz su tevcih herhalde evla ve ehakdir. S6yle ki: Gerek tasavvur
ve gerek esyanin istikbalen mevciid veya ma‘diim olacagina ‘aid tasdik ol-
sun ‘ilm-i ezelideki tebe‘lyyetin ma‘nés:t miicerred ‘ilmin hustsiyyeti vesair
‘uliimdan imtiyazi mu‘ayyen bir mahiyete ‘ilm olmas: i‘tibariyle oldugu gibi
‘ilmin hadis olan ta‘allukuna nazaran tebe‘iyyet-i mezktrenin ma‘és: da
maTamun viictiduna ‘ilmin tevakkuf etmesinden ‘ibaretdir.

Tafsilat-1 mesrideden miinfehim oldugu iizere buraya kadar tahkikinde
sarf-1 mesa etdigimiz birinci ‘ibaredeki { aaglaal 26w e} idi. Cebr-i
mifrit ve teklif-i méa la yutak liizimu hakkinda ‘ilm-i ezeli-yi ilahiye
istindden irdd edilmis olan suwédl-i ma‘hiida cevib ma‘razinda zikredil-
misdir. Fakat {g,,iiaj\ @s,! 26 Jw s} diye mezkir olan ikinci ‘ibare dahi
‘ilm sifatinin miireccih ve muhassis olmasiyla ayrica bir irade-i muhassi-
sa sifatina daha liztm kalmayacag: hakkindaki bir siitbheye cevab olarak
sevkolunmus ve Muhakkik Hayali tarafindan da su stretle tahkike ibtidar
olunmusdur.

Soyle ki: Tllm-i tasavvuri vakia ve gayri vakia ‘4m oldugundan ziten mii-
reccih olamaz. Vuki‘a ta‘alluk eden ‘ilm-i tasdiki ise vuka‘un fer‘i olup vuka’
dahi irdde-i muhassisanin fer‘idir. Iste bununla hitkkemanin, “Tabi‘ olan ‘ilm-i
infialidir ‘ilm-i fi'li degildir” s6zleri de miindefi‘ olur.

62 Bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1,189 vd.
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Léakin fazil-1 miigériin ileyhin bu tahkikine soylece de bir i‘tiraz varid ol-
musdur:

‘Ilm-i tasavvurinin véakia ve gayri vaki‘a Am olmasi ‘ilm-i mahltikda mii-
sellem olsa bile [13?] ‘ilm-i Hélikda gayri misellemdir. Hem de bir seyin
istikbalen vakt-i mu‘ayyende sifat-1 mu‘ayyene {izerine mevcid olacagina
ta‘alluk eden ‘ilm-i tasdiki dahi vaki‘in metb‘u ve ilm-i fi'li olmagla miirec-
cih ve muhassis olabilir. Zaten hitkemanin muradi da budur.®3

Hasih ‘ilm-i ezelinin biri mahiyyeti tasavvurdan digeri mahiyyetin
istikbalen mevciid olacagini tasdikden ‘ibaret olan kistmlarinin ikisi de vaki‘in
metbi‘u oldugundan birincisinin terclimeye ‘adem-i salahiyyeti teslim edil-
se bile ikincisinin muhassis olmaga salahiyyeti vardir. Binden‘aleyh siibhe-i
mezkireye karsi bu stretle irad edilen red ve cevab tamam ve savab degil-
dir. Belki cevab-1 hakim Mevdkifda da mezkir oldugu tizere budur ki bizim
ashabimiz ‘ilm ve kudret sifatlarinin iki tarafa nisbetleri miisdvi oldugunda
zarliret ve bedéhet da‘va ediyorlar da bu cihetle onlarin muhassis olamamasi
zéhir olup irade-i muhassisanin stibitu ve siibhe-i mesriidenin butlani ta-
hakkuk eyliyor.* Fakat bu bir cevab-1 tahkiki oluyor, ilzdmi olamryor. Fazil
Hayaltnin cevabr tamam olsa idi hem tahkiki hem de ilzami olacakd.

Zikrettigimiz kelamin mecm@‘undan mistefad oldugu tizerelxt (,J.d\ KR gl
{e}l.mﬂ ile { &y,ﬂ [ ,Ld\ 55} “ibareleri arasinda dort cihetle fark bulunur.

Evvelen: Su iki ‘ibarenin evvelkisinden garaz, fi'lin viicib ve imtina‘
liztimunu def olup ikincisinden de ‘ilmin -felasifenin zu‘mu tizere- muhassis
ve irdde sifatindan mugni olmasini def‘dir.

Saniyen: Evvelkisi‘ilmin ezeli ve fi'li olmagla beraber esyanin viicidundan
evvel olan [13%] ta‘allukuna ve ikincisi ‘ilmin esyanin viicidundan sonra
olan hadis ta‘allukuna ¥iddir.

Salisen: Evvelkisinde ‘ilmin bir cihetle tabi‘ ve bir cihetle de metb(‘ oldu-
gu ve ikincisinde ‘ilmin yaliniz tabi* olup metbd‘ olamayacag: gosterilmisdir.

Rabi‘an: Evvelkisinde ‘ilm hem tasavvur hem de tasdik olabiliyor. Ikinci-
sinde tasavvuru mutazammin olsa bile yaliniz tasdik olabilecekdir.

Zaten ma‘limdur ki miite‘allikin ve miite‘allikun bihin hadis olmasiyla
‘ilmin de hadis olmasi 1azim gelmez. ‘Ilm-i kadim nefsiil-emrde bir sey-
den ‘ibaret olup miite‘allikati muhtelif ve miitegayir olabilir. Nitekim sems
bir seyden ‘ibaret iken mukabilinde bulunup kendisinden miistazi’ olacak
seylere nasil ta‘alluk ediyorsa nefsinde vahid olan ‘ilm-i kadim-i ilahi dahi

63 Bk. Gelenbevi, Celdl Hdsiyesi, vr. 55°.
64 Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 393.
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miiteceddid miite‘allikata dylece ta‘alluk ediyor. Clinki ‘ilm-i ildhi zamandan
miinezzeh olmagla cemi‘-i ezminenin ona nisbeti seyyan olur. Ezelden ebe-
de kadar biitiin ezmanin Cenab-1 Hakk’a kiyas1 ve nisbeti imtidad-1 vahid-i
muttasilin kendisinden haric olan bir seye nisbeti gibidir.

Bin&en‘aleyh ‘ilm-i ilahlyi muktezi olan seyin biitiin methGimata,
mevcidata, miimkinata, miimteni‘ata nisbeti vahid oldugu cihetle bilinmesi
sahih olacak bir gey kiilli olsun ctiz’i olsun Cenab-1 HakK’a asla hafi olmaz.
Mahltikat hadis oldugu zaman ona ta‘alluk etmek i¢iin Cenab-1 Allah’a bir
‘ilm-i diger hadis olmaga ihtiya¢ ve liizim kalmaz. Belki o mahliik Cenab-1
HakKa yine ilm-i ezeli-i ‘lisi ile meksaf olur. [14?] Zira bir seyin istikbalen
tekevviin edecegine miite‘allik ‘ilm ‘ayni stretle hi¢ teceddiid ve kesret ol-
maksizin onun vakt-i tekevviinde kevnine ta‘alluk eden ‘ilmin nefsinden
‘ibaretdir. Miteceddid olan yaliniz nefs-i ta‘alluk ile mite‘allikun bihdir. Bu
da zaten onun vakt-i vukii‘da vuka‘una ‘ilm sebk etdikden ve o ‘ilmin o vakte
kadar istimrér farzedildikden sonra miite‘allikin teceddiidiinii icéb etmez.
Su halde ‘ilm sifatinin ezelde gayri miite‘allik olmasi lazim gelmez ki Cenab-1
HakK’in hasa bi’l-kuvve ‘4lim olmasini istilzam etmekle havadise ezelen ‘ilm-i
ilahiyi nefyetmege badi ve makzi olsun. Hasihi filan vakitde hadis olacak bir
seye daha o sey hddis olmazdan evvel ta‘alluk etmis olan ‘ilm onun hél-i
hudtsunda ve hadis oldukdan sonra kendisine ta‘alluk eden ‘ilmin ‘ayni olup
asla tagayyiir etmiyor.

Zaman cari degildir la-muhdle

Teceddiidden miinezzeh la-yezale.%®

Su kadar ki hadisin zamani olmasi zartreti ilcasiyla maza[y1] istikbal
itibar etmek icab ediyor. Ciinki her bir zaman la-muhale biri sabik digeri
lahik iki zamén ile mahfaf ve muhat bulunacakdir. Onun i¢tin ‘ilm-i ilahiyi
zaman-1 sabika nisbetde {il ¢e} diyoruz ve zaman-1lahika nisbetde {& s}
ve zaman-1 hale nisbet edersek {4 Jx} demek zarGretinde bulunuyoruz. Ma‘a
haza bu tagayyiiratin hepsi bizim mubhtelif i‘tibaratimizdan neset ediyor.
Halbuki ‘ilm-i ilahi kendi viictid-1 evveline miildzim olmagla nefst'l-emrde
vahiddir. Fi'l-i ilahi dahi ‘ilm-i ildhiye miildzim ve ‘ilme nisbetle ‘ald sebili’l-
ittihad olup mevctdata nisbetle de [14°] ‘ala sebili’l-i‘tibardir. Binden‘aleyh
mevcldatin tagayyiir ve ‘adem-i tagayytiriyle ‘ilmin tagayytr ve ‘adem-i ta-
gayyuriine istidlal olunamaz.

Zamani olan havadisin zaméana nisbeti pencereli bir oda i¢indeki bir sah-
sin odanin 6n tarafina ve pencerenin ‘arzina gerilmis olan bir kilime nisbeti

65 Ishak Zencani, Nazmii’l-ledli, s. 183.
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gibidir. $6yle ki: Kilimin pencereye muhazi olarak goriilmesi “hal-i hazir” ve
pencereyi ge¢dikden sonra goriilmesi “mézi” ve pencere hizasina daha gel-
medigi i¢lin gériilmemesi “miistakbel” namlarini alacag: gibi miitekellimin
tarafindan (bir fi'l-i mech@la bir emr-i ma‘Tam ile takdir ve ta‘yin i¢iin emr-i
ma‘Ttimdan i‘tibar edilen miiteceddid veyahiid miimted bir emr-i mevhiimdan
‘ibaretdir diye ta’rif edilen) zaméan dahi zamani hadislere nisbetle hal, mézi,
miistakbel kisimlarima miinkasim olmusdur. Fakat gayri zaméni kadimin
zamana nisbeti mezkir oda tizerindeki bir sahsin o kilime nisbeti gibi olmag-
la tamami o sahsa goriindiigii igiin aksam-1 mezkiareye inkisam kabul eyledi-
gi misillit zaméan dahi gayri zaméni kadimlere nisbetle o vecih tizere inkisam
edemiyor. Belki kadim olan zatin ‘ilmine nisbetle hal, mazi, miistakbel beyan
oluyor. Iste bu cihetle ‘ilm-i ezeli-yi ilahinin ma‘lam-1 1a-yezalisi vechile ola-
rak ona muvafik ve tabi‘ bulunmasi kat‘iyyen miisteb‘id olmuyor.5®

Seyh-i Ekber hazretleri buyuruyor ki: Bir sey tercih olmaksizin viictida
gelmez. Tercth miireccihsiz olmaz. Miireccih dahi kabil-i tercih olan miim-
kinden ‘ibéaretdir. Su halde mimkin bitiin bu ahkamin zuhtruna asl ol-
magla cemi’-i esma ve ahkami mu'tidir. Ve mahkéimun ‘aleyhin ahkami ve
miisemménin esmay1 kabl etmesi de onunladir.®’

[157]

Hak @lim ii a‘ydn-1 hal@’ik ma‘liim
Ma‘liim biived hakim i 4lim mahkiim
Ber miicib-i hitkm-i tu koned ber tu ‘amel

Ger tu be-misl-i mu'‘azzebi ver merhiim.%8

Stibhesizdir ki bir emr-i la-muhale iki mukaddimenin neticesi olarak
zuhitira geliyor. Viicid-1 ‘aynda tevhid miinhasiran Cenab-1 HakK’a sabitdir.
Icad dahi O’'nundur. Fakat kabil istiyor. Kendi ‘aynindan viictib-1 viicid-1 nef-
sine sabit olmagla vahiddir. Miimkinin kabilii haysiyyeti nazara alinirsa icad-1
hustsi bagkalasiyor. Eger tevhid-i icad dahi sahih olsaydi miimkin mevcad
oldugu gibi muhal dahi mevctid olurdu. Halbuki icad-1 muhal muhaldir.®
Misariin ileyh bu meselenin simdiye kadar hi¢bir kimse tarafindan tenbih

66 Kemaleddin Efendi 6rnek de dahil olmak tizere bu kisimlar1 Abdiillatif Harpttinin
Tenkihu’l-kelam’indan (s. 246-47) 6zetlemistir.

67 I1bni’l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, V11, 26.

68 [Kemaleddin Efendi:] Cendb-1 Hak 4lim ve mahltkatin a‘ydn-1 sébitesi de
maTimudur. Ma‘a haza hakikatde a‘yan-1 sabite hakim olup ‘alimi bulunan Cenab-1
Hak mahkiim olmagla mukteza-y1 hitkmiine gore sana mu‘amele yapiyor, mu‘azzeb ol
merhtm ol! (rubai ve serhi i¢in bk. Abdurrahman-1 Cami, Serh-i Rubdiyydt, s. 72-74).

69 Kemaleddin Efendi bu kismu el-Fiitiihatii’l-Mekkiye'den (VII, 26-27) terclime etmistir.
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edilmemis mesdil-i dakikadan oldugunu ve ma‘ haza su stretle tahakkuk
etdikden sonra daha bir ferdin inkdrina imkan kalmadigini ‘ilave ediyor ve
Fiitahatn diger bir mevki‘inda dahi sebk-1 kitabu ileri siirerek diyor ki “Arif
ve habir olan zatin ‘indinde ise ne kadar cetindir. Sanki Cenéab-1 Hak ‘Benden
degil kitabdan korkunuz! Bu misillii seyde ben ve siz miisavi bulunuyoruz’
buyuruyor. Kitab ki sl i 4l 3+ a8 der,”® bana ve ‘ibada hakim oldugu
iiin @ual o 61 U5 &4 381 I3 637! ‘Kavl benim ‘indimde tebeddiil etmez ve

ben kullara asla zalim degilim’ diyor””?

[15]

£ 37 S B3 O

G 50l 3 SS1 4 3y

0 U 6l 55

oI 1 4 ) By

Pl o s L3
Restl-i Ekrem -sallallahu Te‘ala ‘aleyhi ve sellem- buyurmusdur ki “Bir
rectil nasa karst ‘amel-i ehl-i cennet ile 4mil olur hatta cennet ile kendi ara-

sinda bir karis yer kalir miitedkiben o reciil tizerine kitab sebkeder de ehl-i
narin ‘ameli ile ‘4mil olup nara gider”*

70 “Hakkinda azap hitkmi kesinlesmis kimseyi mi?” (ez-Zimer 39/19). Niishada
“kitab ki’den sonra bir “ve” vardir ancak ctimlenin yapisina uymadigi iin yukariya
yazmadik.

71 “Benim katimda s6z degistirilmez ve ben kullara asla zulmetmem” (Kaf 50/29)

72 Kemaleddin Efendi bu kistmdan 17”de bulunan & Jetdt S0 383 F Jsk ~U\5 & ayetine
kadarki kismi dyet, hadis ve siirler de dahil olmak iizere Ibnirl-Arabi'nin el- Fiitahatii-
Mekkiye’sinden (VII, 22-24) terciime ve nakletmistir.

73 [Kemaleddin Efendi:] Kitab bize ve biitiin viictida hakim oldugu i¢iin onun korkusu
uykumu kagird. Kitab-1 Kerim'de sardhaten okuduk ve hakkel-yakin bildik ki Cenab-1
Allahdan hadis olup ‘4lemlere hultil eden bir kevn-i hadisden dolay: kendisinden
korkulurmus.

Siirin ilk beytindeki “ »5 375" ibaresi el-Fiitihdtta “ 4 3%” seklindedir. Bu durumda
mana da “Uykumu kacirdr” yerine “Gilindhlarimi kagirdl” seklinde olacaktir (bk.
Ibnil-Arabi, el-Fiitihatii’l- Mekkiyye, VII, 22-23).

74 Hadis-i gerifin tamami sOyledir: Gras &5y o <lla oo &l 55 35 U Goniyl 4 o uh; & co;u B
MMJ’)‘“" ,!\u@gfwe\@.ﬂjuwu,vjwwuw&u&uwwvw,;n:y
bfwd!}a\&wMJa)\ubwd\&\&qu&\U&Mtﬁ\@.ﬂj“d,ﬁhfﬁ.ﬂ‘)&\
RPNV I J.a\ Joay s GBS 4l B £13 ) g 42 55 (bk. Buhard, el-Camiu’s-sahih,
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Ehl-i cennet hakkinda da bunun bir mislini zikredip sonra Jus¥i @
{234} demisdir.”> Havatim de sevabikin hitkmii {izerine zuhtr eder. Kitab
bir seyin ne stretle kazé olmasina sebketmis ise Cenédb-1 Allah o seyi dylece
kaza ve takdir eder.

Esyaya olan ‘ilm-i ildhi tekvin-i egyaya olan kavl-i ildhinin ‘aynidir. ‘Ind-i
ilahide kavl tebeddiil etmez. Halik ve mahliikun hitkm{i miinhasiran sebk-1
kitab ile oldugu igiin 4.l M 6 U3k buyurmusdur.’® Ibad iizerine ancak
sebk-i ‘ilm ile hitkmediyor. ‘Ilm-i ilahi ne vech iizere sebketmis ise ‘ibad iize-
rine o cari oluyor. Zavalli ‘abd bu mevkif-1 sivada mevkaf kalryor.

SE B3 B e 513
Ko 135 s wils b
1S BIS713) 46 el
et ol gy 340
Ealls s 5 ) O3 W
s Gy G 35 4

[16%]

By s5l 11 O 3o

#5505 sl s S

G ey s 3 75
AEUPR AT
o (20 0T b e
oy e s o
ISB6 313 28 g8 -5
7154380 i 15550 (¥ Al G

V1, 570-71 [hadis nr. 3208], 705-6 [hadis nr. 3332]; XIII, 5-8 [hadis nr. 6594]; XIV, 543-45
[hadis nr. 7454]; baz1 lafiz farkliliklariyla rivayeti i¢in bk. Mislim, el-Camius-sahih, 1,
106 [hadis nr. 179]; IV, 2042 [hadis nr. 2651]).

75 Buhari, el-Camius-sahih, XIII, 22-23 (hadis nr. 6607).

76 “...ve ben kullara asla zulmetmem” (Kaf 50/29).

77 [Kemaleddin Efendi:] ‘flm-i Hakk’in hakka hakim oldukda halkina hakim olmas:
daha layikdir. Bagka kim tahakkiim edebilir? Ma‘a haza boyle de olunca o ashab-1
ihtiyar degil iken hepsi sebk-1 kitadba miinkad ve miisellem oluyor. $u halde hakkimizda
streleri, ayetleri eczési olan kitdb-1 mukaddemeden miinhasiran korkmaldur.
Eger fa‘il-i muhtar hakim olsayd: emin olurduk. Ciinkii o, ‘ibadina raaf ve rahim

95



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 63-137

Belki insén, nefsi iizere basiredir. Ey veli-yi hamim! ‘Avariza degil sad-
rinda duran ve cevelan eden hatiraya bak. Mevcidiyetin kalbindeki hatira-i
mevcldeye goredir. Hatimen dahi ona tatbikan tahakkuk edecekdir. Ahval-i
zahireye bakma. Sadrindakine itimad et. Ne ile hatmolacagina kitab seb-
ketmis ise kalbinde o deveran eder. Iman deveréan ediyorsa sen mirminsin.
Iman vacib olacak bir seyi zahir hitkmiin iktizA etmeyecegi bir seye sarf ve
kalbetmek cevelan ediyorsa sen onun hasebiyle oldugundan éylece de hat-
molursun. Tenbih etdigim bu hakikatden nas gafildirler. Zaten emr-i ilahiyi
reddedip hitkm-i ‘4lilerini ta’kib eden yokdur. Kalbinde deverdn eden sey
sana ta‘alluk eden emr-i ilahinin ‘ayn-1 tecellisi olup viictid-1 Hakdan bir
nasibe-i mahstsandir.

[16P] Ba“z1 zevat vera‘ bahsinde demisdir ki: “Vera‘dan eshel bir sey gor-
medim. Belki kalbimde ne helecan hasil etdiyse terketdim.”’® Restl-i Ekrem
sallallahu te‘la ‘aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinin {&; ¥ & 1y 5 b g3}
kavl-i serifi de bunu te'yid ediyor. {0 Si 33 &b <izu}30 de buyuruyorlar.

Cenab-1 Hak ancak bildigini yazmigdir. llm-i ilahi dahi suver-i ma‘liimat:
—-miitegayyir olanini olmayanini- kendi nefislerinde ne vech ile ise dylece
sthid ile tahakkuk etmistir. Su halde Cenab-1 Allah ma‘limétin1 daha hal-i
‘ademinde gayri miitenahi mitenevvi' tegayytirat: tizerine sithtid edip onla-
r1 nefislerindeki hal {izerine icAd buyurmusdur. Iste ‘ilm-i ilahinin ma‘dtim,

ve erhamdir. Tebsir ederek bize haber vermisdir ki sebk-1 kerimi olan rahmet-i
‘aliyyeleri mahza ‘ibadin fi'liyle zuhtra gelen gazab tizerine mukaddem ve sabikdir ki
bi-hamdillah onunla gazab kendisinden de onlardan da z&il olur. Kitabim zatimdan
gayri olmadigini anlayiniz. Ciinkii bu gibi sey ancak ben olabilirim. Ister izhar ediniz,
ister ihfa.

el-Fiitthdtm esas aldigimiz baskisinda son musradaki U 7 48157 “ ) ise “u)”
seklindedir. Kemaleddin Efendi yukaridaki yazilisa gore terciime ettigi icin metne
midahele etmedik (siir icin bk. ibni’l-Arabi, el-Fiitithdtiil-Mekkiyye, V11, 23).

78 Kaynaklarda fakih ravilerden Hasan b. Ebi Sinan’a atfedilen bu séziin ash soyledir: »
W5 i sk @ 85 131 g3 Ge el s 35 Bu 6z, son kisimdaki ibare farkliligiyla 8 u
&6 Ak g Siifyan es-Sevri'ye de atfedilmistir (bk. Gazzali, [hyd’, 11, 110; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Meddriciis-salikin, 11, 25). Soziin bas kism1 Buharide @jj\ Ge O3 s S L
seklindedir (bk. el-Camiuk-sahih, IV, 472). Kemaleddin Efendi bu kisimlar1 Ibniv’l-
Arabtnin el-Fiitihdtindan terciime etmistir. Nitekim orada da bu s6ziin sahipleri
hakkinda bilgi verilmemekte 4% Jé denilerek soze gecilmekte ve ciimle & &ify b
ibaresiyle baslamaktadir (bk. el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, V11, 23).

79 [Kemaleddin Efendi:] Sana rayb i sek hasil edecek seyi terkedip sek ve stibheden
azéde olan seye geg (bk. Buhari, el-Camius-sahih, 1V, 472; Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, 111,
239 [hadis nr. 2/5220]; Tirmizi, el-Camiw’l-kebir, IV, 286 [hadis nr. 2518]).

80 [Kemaleddin Efendi:] Miftiler fetvda verse bile bir de kalbinden tanig! (bk. Eba
Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 1X, 44; Sevkani, Irsadiil-fiihil, 11, 284; sadece e
&6 kismu icin bk. Darimi, el-Miisnedii’l-cdmi’, s. 208-9; ayrica benzer lafizlarla ilgili
olarak bk. Acltni, Kesfii’l-hafd’, 1, 123 [hadis nr. 345]).
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mevcld, vacib, miimkin, muhal olan biitiin esyaya miite‘allik bulundugu da
buradan ma‘lim olur.

Bu takdire gore orada sabik bir kitab yokdur. Illa kitabi bir seyin ma
bihi’z-zuhiiruna ki (o sey hél-i ‘ademde iken Cenab-1 HakKin sithadu tizeri-
ne viictida onunla zéhir olmakdadir) izéafe ve nisbet iledir. Clinki hakikatde
kitab-1 sabik bir seyin ma bihi’z-zuhtGrudur ki o seyin viiciduna sabikdur.
Su hilde kevd’in daha mevcid olmaksizin ‘ademde iken sithid edip de
tekvininden evveli ‘alim olan zat bu hakikati zevkan bilir de sebk-1 kitdbdan
degil miinhasiran kendi nefsinden korkar. Zira o zét bilir ki kendji, viictida
hangi stret tizere zéhir olmus ise kendi hakkinda kitéb ve ‘ilm-i ilahi o stiret
hasebiyle sebketmisdir.

[172] Bin&en‘aleyh kitaba i‘tiraz etme, nefsin[i] levmet! Diistiniirsen bilir-
sin ki Cenab-1 Hak nefsini miinhasiran hiiccet-i béaliga kendisi i¢lin olmagla
tavsif buyurmas: bu noktadandir. Stiphesizdir ki ma‘lamun bulundugu halin
hilafina ‘ilmin ta‘alluk etmesi muhaldir. Bir kimse Cenab-1 Allah’a ihticac
edip de, “Senin ‘ilmin benim bdyle olmakligima sebk etmisdir, ni¢in beni
mu’aheze ediyorsun?” demis olsa Cenab-1 Allah ona buyurur ki: “Ben seni
sen ne halde isen dylece bildim. Eger o halin gayri bir halde olsa idin bulun-
dugun hal {izere seni bilirdim” Onun igiin 43 253! buyurmusdur. Nefsine
miiraca‘at edip sézlinde munsif ol! Bunun iizerine ‘abd nefsine miiraca‘at ve
zikrettigimiz gibi emre nazar edince hiiccet-i baliganin Cenab-1 Hakk’a sabit
ve kendisinin de mahciic ve maglib oldugunu bilir.

Isitmiyor musun Cenab-1 Hak ¢l 44 158 305 sbialb 1582 buyuruyor.
Ya‘ni nefislerine kendiler zulmetdiler. Ciinki onlarin daha kendileri ma‘dtim
iken bulunduklar: ahvalden hangi hal {izere viictida zahir olacaklarini bildik
de onlar bize ancak o vech lzere zahir oldular {M 26 éj&d\ PG ey‘&wu x6 «Nu
w36}1.83

Bu bir mesele-i dakikadir ki bir kimsenin ona tenbih ettigini bilemiyo-
rum. [htimal ki vardir, bize vasil olmamigdir. Ma‘a haza bir kere tahakkuk
etdikden sonra bir kimsenin inkérina daha imkan kalmaz. Biraderim! Bir
seyin mevcid olmasi ile bir de hél-i ‘adem-i ezelisinde su stiret iizere bulun-
mast beyninde fark-1 ‘azim vardir.

81 “..biz bilinceye kadar ...” (Muhammed 47/31).

82 “Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar zalimdiler” (ez-Zuhruf 43/76).

83 “Oyleyse ilim, ma‘lima tabi‘dir; yoksa ma‘lim ilme tabi‘ degildir. Bunu anla!” (gerek
bu séz gerekse bu varaktaki bilgilerin kaynag: icin bk. Ibniv’l-Arabi, el-Fiitihatiil-
Mekkiyye, V1L, 24).
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Birincisinde ‘ilm-i ildhi o seyin viiciduna miitekaddim ve sabik olup
ikincisinde o sey kendisine [17°] ta‘alluk eden ‘ilm-i ilahiye miisavikdir. Ve
kendisine miite‘allik ‘ilm-i ilahiyi kendisi bizatihi i'ta etdigi i¢lin onun tize-
rine bir-riitbe mukaddemdir. Su haka’ik-i mezkiire sence ma‘lam olsun ki
vech-i sabik lizere miicerred kendi halin kaza ve hitkmiiyle vuka‘a gelmis
olan kaza ve kader-i ilahiye teslim ve tefviz hustisunda sana biiytik menfa‘at
verir. Su kitdbda bu meseleden baska bir s6z olmasa bile nazar-1 sedid
ve ‘akl-1 selim séhibi olan her bir zéit i¢lin bu da derece-i kifayede olurdu
0 s i 5 ok gy

Rékim@l-hurtf,‘acz-ikiil ile ma‘rf olan muharrir-i fakir diyor ki: Hazret-i
Seyl'in bu mebhasdeki kelami evveld kazanin sifat-1 kelama, saniyen dahi
sifat-1‘ilme irca‘mni igéar ediyorsa da ikincisinin esah oldugu evvelce ‘arzedil-
misdi. Miisariin ileyhin 4% 355 kavlinden muradi stire-i Muhammeddeki
-sallallihu ‘aleyhi ve sellem- ¢¢lis 35 233505380 kavl-i serifidir. Mezkir ayet-i
kerimenin tefsirinde kendileri buyurmuslardir ki ‘ilm-i ildhi iki kisitm olup
icmélen levh-i kazada ve tafsilen levh-i kaderde ma‘liimat: tizerine sébikdur.
Ve hem de niiftis-1 beseriyye niiftis-1 semaviyye-i ciiz’iyyeden ‘ibaret olan
mezahir-i tafsiliyye de ona tabidir. $u halde 44 >¥nin ma‘nast hatta ‘ilm-i
tafsilimiz mezahir-i melekitiyye ve insaniyyede (ki huberd onunla sabit
olacakdir) zéhir ola demekdir. Ve {38t} kavlinden murad-1 ‘lileri de bu
meselede tevehhiim olunan devr ve tendkuzu ref® ve tevfikdir. Ya'ni ‘ilm ve
ma‘Tm-1 ilahinin her biri muhtelif cihat ve miite‘addid i‘tibarat ile tabi‘ ve
metbt'durlar. $oyle ki ‘ilm-i tasdiki [182] viictid-1 ‘ilmi hasebiyle ma‘ltimuna
tabidir. Ve ‘ilm-i tasavvuri dahi viictid-1 harici hasebiyle ma‘Timunun
metb‘udur.’

Bir de denilebilir ki: ‘Illm-i ilahinin herhélde “fili” ya‘ni héricden gayri
miistefad olmasi vacibdir. Denilir ki baz1 miitekellimin ‘indinde boyledir.
‘flmin vuki‘-1 ma‘ltima tabi' olmasina ka'il olamazlar. Fakat tebe‘iyyeti ka'il
olanlar ‘ilm-i ilahiyi fili ve infi4li kisimlarina ayirmiglar ve ‘ilm-i infi‘ali
vukd‘ tizerine mukaddemdir demislerdir. ‘Ilmin ma‘ltima tebe‘iyyetinden
murédlar1 dahi ‘ilmin zamanen yahtd ziten ma‘lamundan te’ahhuru degil-
dir. Belki mutabakatda ‘ilmin ma‘ltima fer® olmasidir.

Misavakanin liiziim ve teradiifden eam oldugu ma‘limdur. Bu cihet-
le miisariin ileyhin “miisavaka” ta‘biri stfiyye gibi sifat zatin ‘ayni olduguna

84 “Allah hakikati soyler ve dogru yola O eristirir” (el-Ahzab 33/4).

85 “..biz bilinceye kadar ...” (Muhammed 47/31).

86 “Andolsun ki [aranizdan cihada ¢ikanlar: ve sabredenleri] bilinceye (ortaya ¢ikarinca-
ya) kadar sizi imtihana tébi tutacagiz” (Muhammed 47/31).

87 Bk. Ibnit'l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, V11, 176; VIIL, 9o.
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zahib olan hitkemanin her geye ta‘alluk eden ‘ilm-i timm-1 ilahiyi ‘ilm-i basit
ve ‘akl-1 vahidde zétin ‘ayni ve ‘ilm-i mufassal ve ‘ukil-i kesirede zatin lazimi
olmak tizere zikreylemelerine mebni olmalidir. Bunu da ‘ildveten ‘arzedeyim
ki: Restl-1 Ekrem -sallallahu te‘la ‘aleyhi ve sellem- efendimiz hazretlerin-
den mervi olan {&lads ¥) 345 Y6 61p &isg Oy & wasdd 125 &35 131188 hadis-i serif
dahi seyhin ifadat-1 sibikasini te'yid etmekdedir. [18] A b s B Sl G
§ o (b 8 1 il 130 kavl-i serifi de bir tevcihe gore bunu te'nis eder.

Hazret-i Muhyiddin ‘Arabi bu tebe‘iyyet ve kazd ve kader meselelerini
bildhere yek-digerine mezc ve irca‘ ederek ber-vech-i ati miithim bir su’al ve
cevab dahi irad etmigdir:*°

- Kabil-i ser olarak yaradilmis olan bir mahliku miimkin iken Cenéab-1
Hak nigin hayri kabil olarak yaratmamigdir? Halbuki hepsi kendisinindir.

- ‘[lm ma‘liima tabi‘ oldugundan her bir miimkin hl-i ‘ademindeki ahval
tizerine (sebat olsun tagyir olsun) mahlik ve mevctd olmugdur. Ilmin bun-
da hicbir te’siri yokdur.

Misariinileyh evvelce de buyurmusdu ki Cenéb-1 Hak miicerreden
cemal murdd etdigi i¢iin bize mutlaka kazaya riza ile emr buyurdu. Eger
makziyylin ‘aleyhin halini makziyyiin bih ile tafsil buyursaydi kaza biri riza
c&iz olan digeri riza c&iz olmayan olmak iizere ikiye ayrilirdi. Kader dahi
hitkmii miicerred tevkitden ‘ibaretdir. Her bir sey kaza ve kader ile demek
her bir sey hitkm-i muvakkat ile demekdir. Su halde kaderin tevkit-i mut-
lak haysiyyetiyle hayr, ser, acy, tatli her nev‘ine iman etmek vacib olur. Fakat
tebe‘iyyet haysiyyetiyle kadere iman vacib oluyorsa da onun ba'zisina riza
lazim gelmez. Evet, hayrin hayr olduguna iman etmek nasil lazim ise ser-
rin ser olduguna ve ser oldugu cihetle Cendab-1 Allah’a muzaf olmadigina
da ayni stretle iman vacibdir. Zira ser miicerred viictid-1 ‘aynisi hasebiyle
Allah’a izafe ve nisbet edilirse de ser oldugu cihetle ona muzaf olmaz. [19?]
Mi’'min olan zat siibhesizdir ki Cenab-1 Hakk’in kendisinden nefyetdigini

88 [Kemaleddin Efendi:] Ya'ni nefsine bil-miiraca‘a bir hayr bulursan onu bétin-1
istidadindan izhar edip de icad etdiginden dolayr Cenab-1 Allah’a hamdet. Ciinki
Cenéb-1 Hak izhar etmeseydi o kendiliginden zahir olamazdi. [18°] Eger nefsinde
bir hayr bulamaz isen kustir-1 istidddindan neget etdigini bilip de sen ancak filinden
baskasini levmetme (bk. Mislim, el-Camiu’s-sahih, IV, 1995 [hadis nr. 2577]; Hakim
en-Nisaburi, el-Miistedrek, IX, 350 [hadis nr. 7798]). Uzunca bir hadis-i kutsinin son
kismini olugturan bu cimleler kaynaklarda su lafizlarla yer almaktadir: 15 dxy 3ad
ks ) sk o6 L 1 g s a1 il

89 “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana ne kétiilik dokunursa kendindendir” (en-
Nisd 4/79).

90 Kemaleddin Efendi bu ciimleden 19®nin bagma kadarki kismi el-Fiitithdtii’l-
Mekkiye'den (VII, 27) 6zetlemistir.
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o da nefyeder. Hatta Restl-i Ekrem -sallallahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem- efen-
dimiz hazretlerinin {&) ;3 22313}°1 buyurmalart da bu noktadandir. Cenib-1
Hak §g3i5; s \@.{i’\é%” buyurmamis midir? Evet, Cenab-1 Hak bize mi-
cerred fiictirun fiicGr ve takvanin da takva oldugunu bildiriyor ki tarik-i
fiictrdan ictinab edip tarik-i takvaya siilik edelim.

- Ya §d s e 3% buyurulmugdur, ona ne dersin?

- %ﬁn\ Le ks X% kavl-i gerifi ser'an seyyi’ oldugu sabit ve mahkimiin
bih olan seyler hakkinda olmayip belki sence st ve kotii ‘addedilen sey-
ler hakkindadir. Sence kétii ‘addedilen sey dahi siibhesizdir ki kendi ga-
razina muhalif olan seyden ‘ibaretdir. Giinki kiiffar {35 635 6}°* dediler.
Cenab-1 Hak da onlara sizin iyi ve kotii ‘addetdiginiz her sey Allah'dandir
diye beyan-1 hakikat buyurmast igiin Restil-i Ekrem’ine, i ais 3o 3$ 8595
buyurmusdur.

Mu'tinin i'ta etdigi seyi ta‘yinde kabilin te’siri vardir. Cenab-1 Allah d@’ima
hayr1 mu'tidir, fakat kabil onu hayr ile ser ile mahkéimun ‘aleyh olmak tizere
tafsil eder. Onun hayriyyeti ash tizerine ibkadan ‘ibaret olup aslin mevctd
olan hitkmiine nazaran {&iy 4 73131 buyurulmusdur. Fakat ona ser ile
hitkmolunmasi kabilden neget etdigi i¢tin {&) o3 32313}°7 denilmigdir. Ibn
‘Arabi hazretleri bu kelam-1 hikmet-ittisimiyla [19°] kazaya rizA makziyyiin
bihe r1za olmadigini miidekkikane bir stiretde tethim ediyor.”

Ma‘lam bulundugu tizere r1za bi'l-kaza iki tirltdir. Biri Cenéab-1 Allah’in
her bir hiikkiim ve takdirini savdb ve ‘ayn-1 hak i‘tikad ederek makzi ve
makddratindan hicbirisine i‘tiraz eylememekdir ki bu her bir mimine zaten
vacibdir. Digeri de her bir makzi ve mukadderat-1 ilahiyyeyi kalben mesrir
ve munbasit olarak hiisn-i stiretle kabil ve telakki etmekdir ki bu da havass-1
‘ibada mahsis ve miinasibdir.

91 Hadisin tamamu su sekildedir: { &kjs &y 6 &y oo 53015 g 2 Af\fr’db sy A } (bk.
Muslim, el-Camiu’s-sahih, 1, 534-35; Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 1V, 275 [hadis nr.
3424]).

92 “O nefse isyanini ve itaatini ilham edene and olsun ki...” (es-Sems 91/8).

93 “Hepsi Allah’tandir” (en-Nisé 4/78).

94 “Dogrusu sizin ylziinizden ugursuzluga ugradik” (Yasin 36/18).

95 “De ki: Hepsi Allah’tandir” (en-Nisé 4/78).

96 Miislim, el-Camiu’s-sahih, 1, 534-535; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, IV, 275 (hadis
nr. 3424).

97 Muslim, el-Camiu’s-sahih, 1, 534-35; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, IV, 275 (hadis nr.
3424).

98 Ibnil-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiye, V11, 27.
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Ma‘a haza makziyyiin bihe de ba‘zan kaza 1tlak edilmekle da‘avat-1 nebe-
viyyenin birisinde {stafll g5t 5 diy 3541}1% diye kazddan sit’ ile tavsif edilerek
istidze de vaki‘ olmusdur.

Kader, hi¢cbir melek ve nebinin muttali‘ olmadig: esrér-1 hafiyyeden ol-
dugu ictin Hazret-i ‘Ali -kerremellahii vechehii- kaderden su’al eden bir sah-
sa, “Kader bir tarik-i muzlimdir. Ona siiltik etme!” buyurmusdu. Sa’il suali
tekrar edince “Kader bir bahr-i ‘amikdir. Ona girme!” deyip ti¢iinciisiinde
“Sence mahfi bir sirr-1 ilahidir. Onu teftis eyleme!” buyurmuslardir.!%

s 58 1 5
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Kaza ve makziyyiin bih hakkinda asagida da tafsilat verilecekdir.

[20?] Bir tarihde yehiid ‘ulemasindan birisi vakia mithim bir su’ali mu-

tazammin bulunan su manziimeyi tertib ve irdd ve bununla da ‘aklinca!0?

‘ulema-yi IslAmiyye’yi gliya ilzAm murad etmisdi:

99 Hadisin tam metni goyledir: {1631 BUss stadl 5505 sE2 8535 S Wix 50 Al 19350). B
Buhéri, el-Camiu’s-sahih, X111, 39-40 (hadis nr. 6616); ayrica bk. Miislim, el-Camiu’s-
sahih, 1V, 2080 (hadis nr. 2707). Bu hadis Kemaleddin Efendinin kaydettigi sekliyle
(dua olarak) Sazeliyye tarikatinin evradi arasinda yer almaktadir. Kemaleddin Efendi
her ne kadar Naksi olsa da “cadmiu’t-turuk” olan babasi Abdilhamid Hamdi Efendi
Sazeliyye'nin mirsidlerindendi. Kemaleddin Efendinin bir kismi babasindan intikal
eden zengin kitaplari arasinda bu tarikatin evradinin da bulundugunu ve onun bundan
da istifade ettigini diistiniiyoruz (dua icin bk. Iyad es-Séfii, el-Mefdhirii’l-aliyye, s. 204;
Abdiilhamid Hamdi Efendinin $azeliyye ile irtibat1 hakkinda bk. Sunguroglu, Harput
Yollarinda, 11, 160).

100 Rivayetin ash sdyledir: js & (65K 56 ¢llad Gy b i1 2 (et 385 [ ol ) o cmiaell Joal] JB3}
{o5dlSes 56 all 0 I WG et 35 50k SIb b 3 J 136, B [bn Ebirl-Hadid, $erhu Nehcil-
belaga, X, 19, 99.

101 [Kemaleddin Efendi:] Hicbir kimseye bir zulim etmek murdd etmeksizin her bir

emri hikmete makriin olarak istedigi gibi icra eyleyen Cenab-1 Zir'l-celal hazretleri
teali eylemisdir. O'nun dilemedigi bir sey senin i¢lin hasil ve mutasavver degildir.
Ister kalben memntin ol, ister darginlig1 yutkunarak itlf-1 nefs et.
Ulagabildigimiz eserlerde kitanin sairi belirtilmemistir (bk. Ali el-Kari, Mirkati'l-
mefatih, 1, 147; Mubarekptri, Tuhfetii'l-ahvezi, V1, 334; Remzi, Telfiku’l-ahbar, 11, 298;
Karni, el-Kazd’ ve'l-kader inde’l-miislimin, s. 73). Bu eserlerde “&&” kelimesi “4sS5”
olarak kayithidir. Kemaleddin Efendi gerek kitay1 gerekse onceki paragrafi Tuhfetii’l-
ahvezi’den nakl ve terciime etmistir.

102 Kelimede “nun’un noktas: yoktur. Bu durumda kelimeyi “akillica” seklinde okumay:
¢ift “lam” olmadig: igin, “aklice” seklinde okumay1 ise ctimlenin anlamini bozdugu
icin tercih etmedik.
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Ya‘'ni “Ey ‘ulema-i din! Dininizce zimmi taniliyorum. Ma‘a haza miite-
hayyirim. Beni a¢ik bir delile mazhar ediniz. Cendb-1 Hak zu'munuza gore
kifriimt takdir etmis, su halde de benden razi olmamis ise bu hustsda ¢are
ve tedbirim nedir? Dalaletime hitkmedip kazama da razi ol diyor. Sekavetimi
tazammun eden bir hiikme raz1 olabilir miyim ya? Haydi ma‘siyyete ben razi
olayim! Rabbim meg{im bir beliyyeye diigar olmakligima razi olur mu? Beni
cagiriyor. Halbuki bana kars: kapiy: kapiyor, girmeye yol var mi? Ta’kib ede-
cegim muktezay1 beyan ediniz. Ey ‘ulema-yi din! Cevabimi Allah i¢iin izah
edip ‘illet-i istibahima vazih burhénlar ile sifa-bahs olunuz”

Bir rivayete gére manziime-i mezkiire yahtidi ‘ulemés: tarafindan degil
belki miicerred bir yahtidi lisainindan olmak tizere Mu'tezile ‘ulemésindan
[bnii'l-Bakkaki tarafindan nazmedilmisdir. Tki kaf ile Ibnii'l-Bakkaki deni-
len mezblr nazim da Seyhiilislim Ibn Dakik el-Tyd’in [6. 702/1302] vilayeti
[20] zamaninda zindikhig1 sabit olmagla katlolunmugdur. Bu meselede s’il-i
mu‘annid! % herkim olursa olsun ehemmiyeti derkdr olan mezk(r su’ale nazmen
veya nesren safl cevab vermek mecbtriyetinde kalan ‘ulema-y1 kiram bi’t-tab‘
zarlret-i elime altinda kalip kaza ve kader ve esrar1 hakkinda memnti‘iyyetine

103 “0kasly” kelimesi kaynaklarda “;2iay” seklindedir.
104 Bk. Ibn Teymiyye, el-Kasidetiit-tdiyye, s. 101. Eserde son iki beyit farkl lafizlarla
mevcuttur.

105 Miistensih bu kelimeyi hem burada hem de bir asagidaki paragrafta galat olan sekliyle
(mu‘annit) yazmustir.
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ragmen icmali beyanétda bulunarak cevab-1 savab vermegi iltizdm etdiginden
Kadi Beyzavi hazretlerinin telamizesinden ‘allime Bedriidddin Muhammed bin
Es‘ad Tiisteri en evvel nazmen sdyle bir cevab vermisdi:

sole iy diphab b
B G b e 08 oy
igles 315 8 1 50ty
10659341 5540y asTysy

Birinci beyit kazanin ve ikinci beyit kaderin tefsirine isaretdir. Ciinki
esyaya ezelen ta‘alluk eden ‘ilm-i ildhiye kaz& denilip vuctiduna ‘ilm-i ilahi
ta‘alluk eden esyanin mitehharan ta‘alluk-1 mezktra mutabik bir stiretde

107 Fakat kazanin su

kudret-i ezeliyye ile icad ve 1zharina da kader denilir.
stiretle sifat-1 ‘ilme irca‘ma istinad eden bu miicmel cevéb ile iktifa edildi.
Belki mtiehharan diger ‘ulemé ve fuzala tarafindan daha mufassal, miikem-
mel cevablar tertib ve meratib-i erba‘a denilen kaza ve kader ile sirr-1 kader
ve sirr-1 sirr-1 kader mebahisine d@’ir bu babdaki memnt‘iyyete bakilmayip
izahat-1 kafiye it4 edilmisdir. Su halde sd'il-i mu‘annidin ‘ilmi bin-nihéye
vasil olabilecek son gaye budur ki Cenab-1 Ziv'l-celal hazretleri §:123 b Jaish
ve &y b (&5 !%muktezasinca diledigini isler ve murad eyledigi sey ile
de hitkmeder. [21%] Bin&en‘aleyh beyne’l-enam megshtr ve ma‘raf oldu-
gu tizere Cenab-1 Allah'in mahltku {izerine sa‘adet ya sekavet, td‘at yahtd
ma'siyet, iman ya kifiir ve diger ahvél-i s&ire ile ezelen hitkmeylemelerine
kaza ve istikbalde zuhiiruna ezelen hitkm-i ‘alileri ta‘alluk eden esyay1 vakt-i
mu‘ayyen ve zaman-1 merhiinunda seyen fe-seyen mukaddem, muehhar
olarak icad ve 1zhar buyurmalarina da kader denilegelmekdedir.

Fakat sirr-1 kaza ve kader biraz tafsil ister. Soyle ki: Hak&ik-1 mevctdenin
hepsi ‘ilm-i ezeli-i siibhanide kadimdir. Nitekim 3 &3 6 ¥ s e Ol
ashas y3& ¥ 47519 buyurulmugdur. Ya'ni Cenab-1 Allah her bir seyi hakaik-1

106 [Kemaleddin Efendi:] Cenab-1 Allahin kiifrii kaza ve takdirinin ma‘nas1 zuhdra
gelen bir seyin sirrini ‘ilm-i kadimi ile bilip de onu ‘ilm-i ‘4lilerine mutabik bir stiretde
mitehharan kudret-i ezeliyyeleri ile icAd ve 1zhar eylemesinden ‘ibaretdir (bk. [bnir’l-
Hiimam, el-Miisdyere, s. 74; Zebidi, [théfii’s-sade, 11,177).

107 Tespitlerimize gore Kemaleddin Efendi gerek yukaridaki iki beyti gerekse bu ctimleleri
su eserin o donemki baskisindan (Bulak: el-Matbaatir’l-kiibra el-Emiriyye, 1317) nakil
ve terclime etmistir (Ibn Eba Serif, el-Miisdmere, 11, 18-19).

108 Kemaleddin Efendi iki farkli ayeti tek parantez igerisine kaydetmistir. “(Allah)
diledigini yapar” manasina gelen i3 b Jaip Al-i Imran stresinin (3) 40. ayetinin
son kismudir. “(O) diledigi ile hitkmeder” anlamindaki 44, Y ,S,u?y: ise Maide stiresinin
(5) 1. ayetinin sonunda yer almaktadir.

109 “Higbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Ama biz onu belli bir miktar ile

indiririz” (el-Hicr 15/21).
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mevchdat-1 ezeliyyedeki ahvale ta‘alluk eden ‘ilm-i ezelisi mikdérinca inzal
buyurmakdadir. ‘[lm-i ezelide sabit olan bu haka@ika ehl-i kelam 1stilahinda
haka’ik-1 sabite denilip hiikkem4 ve ilahiyyln tarafindan “méhiyyét-1 esya”
ve “huraf-1 ‘Aliyyat” ve sifiyye ‘6rfiinde “a‘yan-1 sabite” deniliyor. Zira bu
hak&'ikin daha viicid-1 z4hiri ile mevcid olmaksizin ‘ilm-i ilahide suver ve
istidad1 hasebiyle ba‘zis1 ba‘zisindan miitemayiz a‘yan ve zerrat-1 mu‘ayyenesi
vardir ki Cenéb-1 Hak onlarin killiyyatini ve ciiz'iyyatini yek-digerinden
miitemeyyiz olarak hem bilir hem de gy & 54 3% #7110 kavli-i serifinin
delélet-i sarthiyyesi {izere tamamen goriir. Nitekim biz de menamda ba‘zan
birtakim esydy: daha viicida gelmeksizin gériiriiz. Hattd ahval @ ehval-1
kiyameti Cenab-1 Hak tarafindan oradaki mahlikat arasinda yapilacak fil it
hitkéimeti ‘aynen miisahede ederiz. Ehl-i kesf olan zevatin atiyen vaki‘ olacak
[21P] esyay1 vukiia gelmeden evvel hal-i yakazada goriip ihbar eylemeleri de
bunun bir naziri olabilir.

Stfiyye-i kiram demisdir ki: Ecsamin haka’iki ervah, ervahin a‘yan-1
sabite, a‘yan-1 sabitenin esm&’-1 ildhiyye, esm&’-i ilahiyyenin hakikati de
zat-1 ehadiyye-i siibhaniyyedir. [ste su stiretle deniliyor ki cenab-1 zii'l-celal
hazretlerinin ‘ilm-i ‘4lileri kadim olmagla ma‘ltimat-1 ilahiyyeleri bulunan
hak&’ik-1 mezkire dahi mec‘ile ve mahliika olmay1p saddet ve sekavet vesair
ahvali ile bi'l-kiilliye kadimdir.

Cenab-1 Hak haka’ik-1 mezkareyi ‘ala mé hiye ‘aleyh bulunduklar: hal
tizere ezelen bilmis ve zat-1 hak&ikin muktezasi ne ise onlarin tizerine onun-
la hitkmedip bir gline tagyir ve tebdil etmemisdir. (Wﬂa 6 W &l Jsd Jiz iy
44,2111 kavl-i serifinin ma‘nast da bundan ‘ibaretdir. Giiya buyuruyor ki
“Kavlim megiyyetim ‘ilmime tabi® olup ‘ilmim de ma‘ltimat-1 ilahiyyemin
-kendi zat ve hakikatleri hasebiyle- iktifa etdigi seye tébidir” Lisan-1 halin

entak ve lisdn-1 makalden asdak oldugu siibhesizdir.!!2

Binden‘aleyh, hakaik-1 mezkére miicerred lisan-1 istidadlar: ile viictid-1
‘ayni-yi zahiriyi taleb edip Cenab-1 Hak da onlar1 -mahza cd u keremiy-
le- icad buyurmus; su halde biitin mahlikat kendi hakikat-i zatiyyesine
muktezasina muvafik bir stiretde zuhtra gelmisdir. Nitekim Restl-i Ekrem
-sallallahu te‘4l4 ‘aleyhi ve sellem- efendimiz hazretleri il ] 38 g Jwsdn &}

{58 be a4l 5 # buyurmugdur.''® Buradaki halk, zulmet-i gayb-1 ‘ilmideki

110 “Allah’in her seyi gormekte oldugunu bilmiyor mu?” (el-Alak 96/14).

111 “Benim huzurumda s6z degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim” (Kaf 50/29).

112 Kemaleddin Efendi bu kismi [bni’l-Arabinin el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye’sinden (1, 64)
Ozetlemistir.

113 Tirmizi, el-Cdmiv’l-kebir, 1V, 382 (hadis nr. 264?); Stytti, Camiu’l-ehddis, 11, 306 (hadis
nr. 5356). Bu eserlerde % kelimesi yerine & bulunmaktadir. Hadis Bursevide ise
Kemaleddin Efendinin kaydettigi sekliyle mevcuttur.
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takdir ma‘nasina olup cenab-1 feyyaz-1 mutlakin zulmetde mahltkat: halk
[222] ve takdir buyurmus micerred nir-1 viiciid-1 ‘ilmisinin feyezanindan
ve sonra da onlara niir-1 zatiyyesinden “resen” eylemesi, sagmasi da nir-1
viiclid-1‘ayni ve hériciyi ifizadan ‘ibaretdir.! ' Ehl-i hakikat 1stildhinda birin-

cisine “feyz-i akdes” ve ikincisine de “feyz-i mukaddes” denilir.!"

Hasul, bir baggeye dahil olup mubhtelif isti‘daddaki tohumlara musadif ve
sari olan bir su nasil ki hicbir gtine tagyir ve tebdil vukia‘a getirmeksizin her
bir tohumu kendi isti'dddina gore inbat ve mesela arpayi arpa, bugday1 bug-
day olarak 1zhar ediyorsa ‘ayni stretle hak&ik-1 esya dahi mubhtelif isti‘dadl
tohumlar meséabesinde olup onlara feyezan eden viicidda adeta mezkir to-
humda sari olan su menzilesinde oldugundan “Sa‘ld, batn-1 immiinde sa‘id

olandir. Saki dahi batn-1 iimmiinde saki olandir” denilmisdir.!1®

Demek oluyor ki haka’ik-1 mezkiire tizerine tevcih-i sabik vech-ile Cenab-1
Hak'da ancak viictid feyezan etmis, fakat onlardan her bir hakikat kendi ezeli
istidadina gére zuhtra gelmisdir. Zikrolunan “Gmm”, ‘ilm-i ezeliden ‘ibéaret
olup burada dort makam vardir.

Birincisi ‘ilmullahdir ki bu “batn-1 ma‘nevi’dir. Stfiyytn 1stildhinda
buna “batnir’l-iim” ve “Gmmii’l-kitab” denir. Ikincisi makam-1 beladir. Buna
“mevlid-1 ma‘nevi” derler. Ugiinciisii “batn-1 iimm-i stiri”dir. Dordiinciisii
“mevliid-1 stiri’dir ki mevlid-1 ma‘nevinin stretidir. Bu cihetle burada [22]

[N

sa‘ld sakiden temeyyiiz etmez. Nitekim “dlem-i elest’de dahi temeyyiiz et-
memisdi. Fakat batn-1 stri stiret-i ‘ilmulldh oldugu i¢lin orada sa‘id sakiden
mitemeyyiz olmu§dur [s bu zikretdigimiz hakaik-1 sahiha nazar-1 téemmiile

alininca {4 Ja» & L Gk 4 Jau & dws La20 17 hadis-i serifiyle { s 38 Latd

114 Kemaleddin Efendi hadis-i serif de dahil olmak iizere buradaki ibareleri Ismail Hakki
Bursevinin Rihul-beydn’indan nakil ve terclime etmistir. Bursevi de bu bilgileri
Sadreddin Konevinin Fiikik’inden (el-Fiikitk fi esrari miisteniddti hikemi’l-Fusiis)
aktardigini séylemektedir (bk. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan, 1, 23; V1, 152-53).

115 Bk. Ibniv'l-Arabi, Fusiisii’l- hikem, S. 49.

116 Bu ciimleler kaynaklarda bl & dal 3 daldiy o J‘-‘ & b e R ved el datdi
a3l Jm & Lab Lakd al u"‘ sekilleriyle hadis olarak gegmektedlr Kaynak i¢in asagidaki
dipnota [nr. 117] bakiniz. Kemaleddin Efendi bu paragraftaki “su-tohum” 6rnegini
dedesi Kaside-i Biirde sarihi Omer Naimi Efendinin kaydettigi bir varaklik Arapga
risaleden aktarmistir. Bu risalede bir yahudi alime ait oldugu s6ylenen yukaridaki siir
ve ona verilen cevap da bulunmaktadir. Kemaleddin Efendi bu cevaptan da biiyiik
olctide istifade etmistir: “Hazihi streti cevabi uleméi Mekke azzamehtimiillahu teéla
ve neffeand bi-berekatihim” (bk. Mecmiia, vr. nr. yok).

1y Suyuti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 132 (hadis nr. 261); Kudai, Miisnedii-sihab, 11, 79-80
(hadis nr. 52); Acltni, Kesfii'l-hafd’, 1, 452 (hadis nr. 1475). Hadisin yalnizca bas kismu
icin bk. Taberani, el-Mucemii’l-evsat, IX, 212 (hadis nr. 8460).
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Jazg 16 222} 118 bir de { ooy sl J& g 53 481119 kavl-i seriflerinin ma‘nas

tamamen zahir ve miinfehim olur.2°

Muhakkakdir ki her bir mevlid mebde-i hilkatde asl-1 cibilletde fitrat-1
selim ve tevhid ve din-i hakk: kabiile miista‘id ve miiteheyyi bir tabi‘at tizere
halk oluyor.!?! Su halde taklid ve 4fit-1 begeriyyeden birisine tesadiif etme-
yip hal-i aslisinde birakilirsa tevhid ve din-i hakka miilazemetden infikak
ederek bagka bir dine sapmaz. Fakat ma‘@t-t€essiif ins U cin geytanlarinin
igvasina ma‘riiz kalirsa bilahere dagéar-1 dereke-i dalalet ve gavéyet olaca-
g1 bedihidir. Hakikat-i mezkire §&le [ jb @\ 0 Soab L ol gz by 122
kavl-i serifinde musarrah oldugu gibi { seus 38 HbLH (w6 sis Edls ste I
sk g 15575 8 gl 51123 diye mervi olan hadis-i kudside dahi ‘tyanen gésteril-
misdir. Udebadan bir zat:

18 Bazi kelam kitaplarinda ve tefsirlerde “J8” ;1 87 “Bad¥e . Zaujuh X7 gibi
ibarelerden sonra yer alan bu sozii aragtirmalarimiza ragmen hadis kaynaklarinda
tespit edemedik (birka¢ 6rnek igin bk. fsmail Hakk: Bursevi, Rithw’l-beyan, 1, 154;
Ebu Azbe, er-Ravzatii’l-behiyye, s. 8-11; Cerkezseyhizade Mehmed Tevfik Efendi, er-
Risdletii’l-Hamidiyye, s. 24).

119 Buhari, el-Camiu’s-sahih, 111, 343-346 (hadis nr. 1357, 1359); Miislim, el-Cdmiu’s-sahih,
1V, 2047-2048 (hadis nr. 2658); Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, IV, 16-17 (hadis nr. 2138);
Ebu Davud, Siinen, 11, 642 (hadis nr. 4714). Hadisteki “s%%¥” kelimesi Buhart'deki bir
rivayette sahabi kavli olarak bulunmaktadir (hadis nr. 1357); diger rivayetlerde bu
kelime yoktur.

120 Yukarida “Zikrolunan ‘4mm’.” ile baslayan ciimleden buraya kadarki kisim Ismail
Hakki Burseviden (Rithu’l-beydn, 1, 153-54) nakil ve terciimedir (ayrica bk. Osman
Abdiilmennén Efendi, Mevar-regaib, s. 126). Naksi seyhi Osman Abdiilmennan
Efendinin (8. 1300/1883) bu Arapga eseri Muhyiddin Ibn{’l-Arabinin Kasidetii’l-
muagserdtinin serhidir.

121 Kemaleddin Efendi bu kisimlari da Ismail Hakki Bursevinin Rihu’l-beydnindan
(I, 154-155) nakil ve terciime etmistir. Binaenaleyh buradaki hadis-i serifler de
Kemaleddin Efendi tarafindan Bursevide kaydedildigi sekliyle alinmistir.

122 “Sen ylizinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmis ise ona
cevir” (er-Riim 30/30).

123 [Kemaleddin Efendi:] Kullarimin hepsini tevhidi kabil ve din-i hakka m&’il yaratdim

da seytanlar onlar1 dinlerinden kaydirip gayrimi bana serik ittihdz etmelerini
kendilerine emretdiler. {J&1} cim ile olup {Js} dendir. {as Jud wgiriu)} demekdir.
{815 4y ¢85 2530 85 J61} denir.
Kemaleddin Efendi bu érnekleri Ismail Hakki Bursevinin Réhu’l-beyanindan (VII,
31) vermektedir; ancak asil kaynak ibn Manztr'un Lisdnii’l-Arabidir (I, 424) (hadis
i¢in bk. Miislim, el-Camiu’s-sahih, IV, 2197 [hadis nr. 2865]; Beyhaki, el-Kazd’ ve'l-kader,
8. 337)-
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Ber selamet zdyed ez mdder piiser

An sekamet rd pezired ez peder

Sidk-1 mahzest an ki goftem sahides
Der haber varid sod ez hayre’l-beser.!**

[23?] demis ve miidde‘asina {3 4135¢ o' ;- S s e Uy 185 ) 2938 5e
W3 U 4011965 35 5 sl e 14 D5t [ Rk angdl 20 WS Wi 5 0128} 1%° hadlis-i
serifi[ni] burhan gostermisdir. Bu hadis-i gerifi ile {gb jad 48 i ad1 &)
128126 hadis-i serifi yek-digerine muhalif ve miinakiz olmaz m1?

Fitratdan kabtl-i [slim’a isti‘ddd murad olunmagla mezbir gulamin ci-
billiyeti hasebiyle saki olmasina miinafi degildir. YAhtd fitratdan ;5 Eadin 127
hitabina karst nasin 4 b'28 demeleri murad olunmusdur. imam Nevevi haz-
retleri dahi mezkar gulamin ebeveyni mi'min oldugundan kendisinin dahi
bi’t-tab® mi'min olmasi icéb ediyorsa da eger bélig olsa idi kafir olacakd: diye
te'vil etmisdir. Zéten sirf irade ve fil ile kesbedilen iman-1 sert me'muarun bih
ve mu‘teber olup ahkam-1 diinyaca iman-1 fitri i‘tibardan sakit oldugu i¢tin
mevlidun imén-1 fitrisi var iken {41534 58} ilh. kavliyle onun dahi kafir olan
ebeveyninin hitkmii ile mahkim oldugu beyan buyurulmusdur.'??

Ehl-i ‘irfandan biri sdbiku’l-beyan “batn-1 tmm”ti mesreb-i ehl-i tahkik
{izere [23P] “batin-1 gayb-1 mutlak zati-yi ehadi”dir diye tefsir etmisdir.!3

124 [Kemaleddin Efendi:] Cocuk anasindan salim olarak dogar. Ugradigi sekameti

babasindan kabiil etmis olur. S6yledigim bu s6z sidk-1 miicerredden ‘ibaret olup delili
de Hazret-i Peygamber'den mervi olan bir hadis-i serifdir.
Kemaleddin Efendi'nin “tidebadan bir zat” diyerek kitasini kaydettigi kisi ibn Kemal'dir
(Kemalpagazade, 0. 940/1534) (kita i¢in bk. Kemalpasazade, Nigdristin, vr. 170%).
Kitadan sonra Keméleddin Efendinin de yazdig1 hadis-i serif gelmektedir. Bu kitay1
ve hadisi Ismail Hakki Bursevi de Rithu’l-beyanina (VII, 31) almistir. Kemaleddin
Efendi siiri risalesine buradan nakletmistir.

125 [Kemaleddin Efendi:] Her bir cocuk mutlaka fitrat-1 [slamiyye {izere dogar. Sonra
ebeveyni onu yahidi, nasrani, Mectsi yapar. Nitekim bir hayvanin dogurdugu
yavruyu kulag: kesik gormezsiniz de siz onu kulag: kesik yaparsiniz.

Hadisin kaynaklari igin bk. 119. dipnot.

126 [Kemaleddin Efendi:] Hazret-i Hizr'in katletdigi cocuk esasen kéfir yaradilmisdi (bk.
Muslim, el-Cdmiu’s-sahih, 1V, 2050 [hadis nr. 2661]).

127 “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” (el-A‘raf 7/172).

128 “Evet!” (el-A‘raf 7/172).

129 Kemaleddin Efendi 22"°de “Muhakkakdir ki her bir mevlad...” ciimlesinden buraya
kadar olan kismu ayet, hadisler, rivayetler ve siir de dahil olmak tizere fsmail Hakk:
Bursevinin Rithu’l-beydn’indan (VII, 30-32) nakil ve terciime ederek yazmustir (yine
ayn1 hadisler ve benzer ibareler i¢in bk. I, 153-54).

130 Kemaleddin Efendinin “ehl-i ‘irfindan biri” diye tanimladig: zat Fusiisii’l-hikem sarihi
Sofyali Bali Efendidir (6. 960/1553). Ismail Hakki Bursevi onun bu gériislerine Rithu’l-
beyanda (1, 154) yer vermis, Kemaleddin Efendi de bunlar1 oradan terciime etmistir.
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Ya'ni sa‘ld olan zét ezelen béatin-1 gayb-1 mutlakda ve ebeden dahi zé&hir-i
sehadet-i mutlakada sa‘iddir. Sunlarin birisine gekavet asla tedahiil etme-
misdir. Saki dahi ezelen batin-1 gayb-1 mutlakda ve ebeden zahir-i sehadet-i
mutlakda sakidir. Bunlarin birisine de sa‘adet asla tedahiil etmemisdir. Fakat
su ikisini cdmi‘ olan berzahda ba‘zan sa‘ide sekavet ve ba‘zan dahi sakiye
sa‘adet tedahiil eder. Su stretle ki sa‘id-i saki-yi mezbir sa‘adet-i zatiye ile
sa‘ld lakin sekavet-i ‘ariziyye ile de saki olur. Ve o saki-yi sa‘id dahi sekavet-i

zétiyyesiyle saki ve sa‘ddet-i ‘4riziyyesiyle de sa‘id olur.!3!

Hitkm-i sabikiyyet bin-nihaye ariziye degil zéatiye sébit olacagindan o
sahsin zatisinin hitkmi arizisinin hitkmiine galebe eder. Zati ile bed’ olun-
dugu gibi yine onunla da hatm vaki‘ olacagindan sekavet-i ariziyye ile saki
olan sahsin son nefesi saadet-i zatiyye ile hatmolup sekavet-i ariziyyesi zail
ve kendisi ebediyyen ziimre-i sit'edaya dahil olur.

Bi’l-akis sa‘adet-i ariziyye ile sald olan sahsin son nefesi de sekavet-i
zatiyye ile hatmolup ayni stretle saadet-i ariziyyesi zail ve kendisi ebediy-
yen zlimre-i eskiyaya dahil olur. Su tevcih-i vecihe gore {iailiy s 18 datdl
dazg 18}132 kavl-i serifinde bu tedahiil ile urtiz-1 berzahiye isaret buyurul-
mus olur. Arizide tebeddiil varsa da zatide yokdur. Ma‘amafih ariziye degil
zatiye i‘tibar olunur. Vech-i sabik iizere Hakdan feyezan-1 viictid halkdan
kendi istidad-1 ezelileri tizere zuhir oldugunun celdil-i [24?] delailinden
biri de “Nefsinde bi'l-miiraca‘a bir hayr bulursan Cenéab-1 Allah’a hamd et.
Eger ziddin1 bulursan nefsinden bagkasini levmetme” meélindeki zikri seb-
keden hadis-i serifdir ki'*3 bir adam kendi nefsinde hayr buldu mu idi onu
miicerred batin-1 istidadindan icad ve izhar edenin Cenéb-1 Hak oldugunu
teemmdiil edip de hamd ile me'mir oluyor. Ciinki Cenab-1 Allah eger onu
izhér etmeye idi hayr-1 mezkar kendiliginden zahir olamazdi. Aksi hélinde
de hayrin ‘adem-i vicdani kustr-1 istidaddan neget etdigi i¢iin insdnin kendi
nefsinden bagkasini levmetmemesi 1azim geliyor. Hatta &t jeb i 3 S| G
GO b B b Saliol by134 kavl-i serifinin ciimle-i ma‘Anisinden biri de bu-
dur. Ya'ni kavli ve fi'li sana isabet eden her bir seyi -kiifiir ve iman olsun té‘at
ve ma'siyet olsun- Cenab-1 Hak senin bétin-1 kabiliyetinden halk ve izhér et-
mektedir. Clinki fazl ve ‘adlinin muktezasi olan hayir ve serrin sebeb-i fa‘ilisi
miinhasiran Cenéb-1 HaKdir. Fakat sebeb-i kabili dahi hakikatde yine ondan

131 Bu kisim da Osman Abdiilmennan Efendiden (Mevar-regaib, s. 126) miitercemdir.

132 Kaynak i¢in bk. 118. dipnot.

133 [Kemaleddin Efendi:] {&lads M) 5255 36 sdo &g i3 Al Wesild 175 &iss 131} (kaynak icin
bk. 88. dipnot).

134 “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana ne kotiiliik dokunursa kendindendir” (en-
Nisé 4/79). Niishada “i&%” yerine “4wes” yazilmis, derkenar kaydinda dizeltilmistir.
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ise de kabiliyyet-i hayr kendi fi'l ve ihtiyarimizin hi¢bir medhali olmayan
feyz-i akdesin bahseyledigi istidad-1 asliyyeden neget edip kabiliyyet-i ser
dahi miicerred nefsin birtakim sifat ve kalbi hacib vech-i hiiviyyeti mtiked-
dir efél ile zuhir eylemesi sebebiyle hadis olan istidaddan ileri gelir. Hatta
onun i¢clin mes&’ib i zerayéd ve neva’ib U belaya ile sikla muhtéc olur. Mezkiir
ayet-i kerime o@n Lis (e 38 85135 kavl-i serifine miinafi degildir. Zira hasene
ve seyyienin hepsi [24P] kesb ve fi'l cihetiyle degil belki halk ve takdir ve icad
ve isal i'tibariyle Cenab-1 Allah'dandir.

Ma‘a hézi, hasene mahza ihsan ve imtinan olup seyyie dahi miicazat ve
intikamdir. Nitekim Hazret-i Aige -radiyallahu anha- buyurmuslardir ki {%3
P 388 by 3l ) 4l s Ul By SRS K520 55 Ll W5 Lo it ol (0 1130 Tlm-i
ilahinin zikrolundugu vech iizere ma‘limuna tabi* olduguna istinad ederek
$ou S0 ei P3b 137 kavl- serifini, “Eger Cenab-1 Hak biitiin mahlikatin
tevhide ehil oldugunu bilse idi ld-muhale hepsine de hidéayet ederdi” diye
um@mi bir tefsir edip!'®® demislerdir ki a‘yan-1 sabitenin ilm-i ilahiye kemal
[ve] noksan, kiifiir ve iman, ta‘at ve isyan gibi it eyledigi ahvalidir ki bu
nesede zuhtra geliyor. Bu cihetle alim ayn-1 sabitesinde muktezé-y1 zat1
olan kemaéli ve td‘at ve imén1 ilm-i ilahiye bahseden mer’anin Cenab-1 Hak
da bu negede -miicerred hikmet-i ‘aliyye-i stibhaniyyesiyle- hidayetini di-
lemigdir.!®® Fakat mukteza-y1 istididi buna muhalif olan gsahsin mertebe-i
viictid-1 unstriye niiztlii zamaninda Cenab-1 Allah hidayetini dilememisdir.
Eger boyle olmasa idi ilm-i ilahide tegayyiir lazim gelirdi. O da bi’z-zar(re
muhaldir. Onun i¢iin Restl-i Ekrem -sallalldhu te‘ala ‘aleyhi ve sellem- efen-
dimiz hazretleri buyurmusdur ki: “Ben miicerred bir restiliim. Hidayet bana
‘4id degildir. Eger hidayet dahi bana ‘aid olsa idi arz tizerinde bulunan her bir
sahis mi'min olurdu. [25?] Seytan dahi yalniz bir miizeyyendir. Daléletden

135 “De ki: Hepsi Allah’tandir” (en-Nisa 4/78).

136 [Kemaleddin Efendi:] Muslime isabet eden hastalik ve mesakkat hatta viicidundan

¢ikartmaga ¢alisdig1 diken ve na‘l kayisinin kesilmesi ancak giindhi sebebiyledir.
Ma‘améfih Cenéab-1 Allah'in afv ve magfiret etdigi daha ¢okdur.
Bu séz Hz. Aise’ye ait degildir, Hz. Aiseden rivayet edilmis bir hadis-i seriftir (bazi
lafiz farkliliklariyla bk. Buhéri, el-Cdmius-sahih, XI, 404 [hadis nr. 5648]; Miislim, el-
Camiu’s-sahih, 1V,1991-1992 [hadis nr. 2571]; Taberani, el-Mucemii’l-evsat, 111,126 [hadis
nr. 2261]). Keméleddin Efendi hem hadisi hem de ele aldigi mevzuyu Burseviden
(Rihw’l-beyan, 11, 242) nakletmistir. Nitekim hadis Hz. Aigenin sozii olarak esasen
orada ge¢gmektedir.

137 “(Allah) dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi” (en-Nahl 16/9). Niishada sehven “cts 33
ar” seklinde yazili.

138 Ismail Hakki Bursevinin naklettigine gore bu goriisii Ebirl-Leys es-Semerkandi
(Rithw’l-beyan, V, 13) dile getirmistir.

139 Ciimledeki rekaket terctimeden kaynaklanmaktadir. Metnin ashi daha sarihdir (bk.
Ismail Hakk: Bursevi, Rihw’l-beydn, V, 13).
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ona hicbir sey ‘4id olmamusdir. Eger dalélet ona ‘aid olsayd: her bir sahs1 da
idlal ederdi. Fakat kimin dalaletine mesiet-i ilahiyye ta‘alluk etmis ise onu
idlal ediyor’140

Mekon be-cesm-i hakaret meldmet men-i mest

Ki nist ma‘siyet u ziihd bi megiet-i 11.'4!

Zikrettigimiz seyleri tahkik!4? etdin mi idi kaza ile makziyyiin bihin bas-
ka seyler oldugu tamamen niimayan olur. Kaza-yi ilahi ezelden ebede kadar
a‘yan-1 mevcudat {izerine birtakim ahval-i cériye, ahkam-1 tariye ile hitkm-i
kiilliden ‘ibaret oluyor ki halk hakkinda sadir olmusdur. Makziyyiin bih dahi

halkin isti'dad-1 ezelisinde olan seyden baska degildir.

Kazaya rizadan makziyyiin bihe riza lazim gelmeyecegi gibi makziyyiin
bihe ‘adem-i rizddan da kazaya ‘adem-i riza lazim gelmez. Stiphesizdir ki biz
hiikm-i mahstis-1 ilahi olan kazaya razi oluruz.

Rizd be-dade bedih ii vez cebin girih biigsd[y]

Ki ber men ii tu der-i ihtiydr negsddeest.'*?

Fakat kendi hitkm-i ezelimiz olan sekavetimize hi¢ razi olamayiz. Bizim
hitkmiimiiz bagka Cenéb-1 Hakk’in da hitkm-i ‘alileri baskadur. Belki Cenab-1
Hak da bizim sekavetimize razi degildir. Lakin ne yapalim senin mec‘le ve
mahliika olmayan kabiliyet-i ezeliyyende [25P] sa4det yokdur. Eger haka'ik-1
‘umtmiyye saadeti muktezi olsa idi daha higbir kimse saki olmazdi. Haka'ik
ise tebeddil etmez. Eger hakd’ikin tebeddiliine imkan bulunsa Hakkn

140 Hadis-i serifin asli soyledir: 233 s 3 553 o) g <38 55 agh s 35 &l oy s o W31}
{4123 5e 2 A 305 0 b 3 38 Y o 0O S5 2 AN e W g 8 (et L315
Kemaleddin Efendi hadis-i serif de dahil olmak {izere bu kistmlar: Ismail Hakki
Burseviden (Rithu’l-beydn, V,13) nakil ve terciime etmistir. Hadis kaynaklarda mevzi
olarak kayithdir (bk. Stiyati, el-Ledli'l-masniia, 1, 254).

=

[Kemaleddin Efendi:] Ben sarhosu hakaret goziiyle bakip levmetme. Onun dilemesi
olmaksizin giinah da stfilik de zuhtira gelmiyor ki.

24Yden baglayip 252ya kadar devam eden kisim genis 6l¢iide ismail Hakki Bursevinin
Rithw’l-beyan’indan istifade ile hazirlanmigtir. Beyit Hafiz-1 Siraziye aittir, ancak
Divan’in niishalarinda beytin ilk misra1 “Mekon be-¢esm-i hakaret nigah der men-i
mest” seklindedir (bk. Hafiz-1 $irazi, Divin, s. 314). Rithu’l-beydn’da ise “nigah der”
tabiri yerine Keméleddin Efendinin de alintiladigi “meldmet” kullanilmistir (hem
beyit hem de istifade edilen yerler icin bk. {smail Hakk: Bursevi, Rithw’l-beyin, V, 13-
14).

142 Niishada bu kelime “tahakkuk” seklinde yazilmigtir. Ancak bu okuyus manaya
uymamaktadir.

14

143 [Kemaleddin Efendi:] Verilene rdzi ol, ¢ehreyi diirme. Bana ve sana ihtiyar ve irade
kapisi agik degil (bk. Hafiz-1 $irdzi, Divdn, s. 30).
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hakikati halk ile, halkin hakikati de Hak ile tebeddiil etmesi de miimkin
olurdu. Bu ise kat‘iyyen muhél ve miimtenidir. Cenab-1 Hak seni de lisdn-1
enbiya-y1 kiram ile kendisine da‘vet buyurmus fakat o da‘vete icabet ma‘a’t-
telesstif senin kabiliyetinde bulunamyor.

Su halde sedd-i bab Allah'dan olmuyor, senden oluyor. Cenéb-1 Hak bu
misillii nakisadan ‘alidir. Iste su stretle sakinin hiicceti dahiza, zaile olup
hiiccet-i baliga Cenédb-1 Allah'in oldugu tahakkuk ediyor.

- Icabet-i da‘vete ‘adem-i kabiliyetime ‘ilm-i ilahi lahik iken irsal-i rusii-
liin bana ‘@id f&idesi nedir?

- Irsal-i rusiil miicerred senin kabiliyetinde olan seyi izhar etmek igiin-
diir. Olabilir ki yevm-i kiyametde “Ilahi eger bana restl gonderseydin ona
imén ve ittibd* ederdim” der idin. Simdi rustile ‘adem-i iménindan iména
‘adem-i kabiliyetin sana da zahir oluyor. Su halde ancak nefsini levm et.
Cenab-1 HakKa kars1 kaza ve kader ile ihticac etme. Sen kaza ve kaderin sir-
rina cahilsin. Hatta senin bu i‘tirdzin da su'm-i kabiliyetinden ileri gelmisdir.
Kendi kaderini bilen, tavrini tecaviiz etmeyen kisiyi Cenab-1 Hak mazhar-1
rahmet etsin. Ma‘a haza

Ddd-1 Hak-ra kabiliyyet sart nist
Belki sart-1 kabiliyyet dad-1 Hak.'**
[26?] diyenlere,

Der in cemen nekonem serzenis be-hod rityi

Ciindn ki perverisem mi dehend mi revim.'*>

demekden de bagka bir ¢aremiz olmadigini unutmayalim, degil mi?

144 [Kemaleddin Efendi:] Kabiliyyet Hak vergisinin sarti degil, belki Hak vergisi

kabiliyyetin sartidir.
Bu beyit Mevlan&nin Mesnevisinde bulunan bir beytin son musrai ile sonra gelen
beytin ilk misrainin birlestirilmesiyle olusturulmustur. Bu misralar Mesnevi'de “Dad-1
U’ra kabiliyyet sart nist / Belki sart-1 kabiliyyet dad-1 U’st” seklindedir (bk. Mevlana,
Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 62). Ancak bu musralar beyit halinde {smail Hakk: Bursevinin
hem Rithu’l-beyan’inda hem de Ferahur-rith: Serh-i Muhammediyye’sinde gegmektedir.
Beytin sonundaki “ddd-1 Hak” ibaresi Rithu’l-beydn’da Kemaleddin Efendinin iktibas
ettigi sekildeyken Ferahu’r-rih’ta “dad-1 U'st” seklindedir (bk. Rithu’l-beydn, 11, 2605
Ferahu’r-rith, 11, 313).

145 [Kemaleddin Efendi:] Bu ¢emende kendiliginden bitdigim i¢iin beni tevbih etme.
Beni nasil terbiye etdilerse 6yle zuhtira geliyorum. Hafiz-1 §irazi’ye ait olan bu beytin
ash s6yledir: “Mekon der in gemenem serzenis be-hod riyi / Ciinan ki perverigem mi
dehend mi revim” (Divdn, s. 395). Ancak Ismail Hakki Bursevi Rithu’l-beyan'da (1V,
411; V, 14, 32; X, 24) bu beyti kullandig: yerlerin tamaminda Keméleddin Efendinin
iktibas ettigi sekli kaydetmistir..
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Bir kimse degildir sirr-1 kaderden dgdah
Mani‘ de vii mu'ti de Cenab-1 Allah
Lazimsa da esbaba goniil rabt etmem

La havle ve la kuvvete illd billah.146

Tarihi, Edebi Bir Hikaye-i Hal-i Mazi:

Efazil-1 vilatdan Giridi Sirr1 Paga ile peder-i muhteremim Harputi Hoca
el-Hac Abdiilhamid Hamdi Efendi hazretlerinin beyninde ddeta ask ve
garam derecesine varmig pek samimi bir muhabbet-i hélisa vardi. Hatta pa-
sanin ba‘z1 suver-i Kur'aniyye'ye yazdiklar: tefsir-i serifler ba‘dema tistad-1
a‘zam tanidig1 efendi hazretlerinin bir kere de nazar-1 tedkik-1 eser-i ma-
sikafane ve tashihinden gegmedikge intisar eylememek bir ‘adet-i ma‘rife ol-
musdu. Esdsen miikatebe ile baslamus ve stiret-i giyabide on yedi sene kalmis
olan o incizab-1 kalbi ve hubb-1 sahih i giyabi pasanin ilk def‘a Diyarbekir
valiligine ta‘yininde Ma‘mretil-‘azizden miirtru sirasinda hentiz siihtidiye
tahavviil edip senelerden beri hasretkes-i telaki olan o iki miistak-1 fazil yek-
digerinin rit'yet-i sahsiyla karirii'l-‘ayn olarak ni‘met-i vuslata n&’il olabilmis-
di. Mitehharan Diyarbekirden Bagdad’a Bagdad'dan yine Diyarbekire vali
olan miigariin ileyh Diyarbekir'de hastaland. istanbul’a gitmeye me’ziiniyet
dahi alamadigindan rahati miinselib, kalben muztarip olup edibane pek
stizigli mekttblar yazarak habib-i lebibi ve kendisince [26°] kalbi 1ztirabinin
en hazik ve f2’ik bir tabibi olan #istddini Diyarbekire da‘vet etdi. Rikiibu
ictin bizzat kendi paytonunu gonderdigi gibi ‘azimet ve ‘avdeti esnasinda
merasim-i hiirmetkarane de yapdi, yapdirdi.

‘Arabi i¢ yliz on bir ve Réimi {i¢ yiiz on tarithinde idi ki su stretle da‘vet-i
véakiaya icibet ve pek muhtesem bir halde Amide amed ii siid etmekle en
sevgili bir dostunun tatyib-i kalbine miibaderet eden muhterem pederimin
mugtenim bildigim hizmet ve ma‘iyyetinde arabaya rékiben Diyérbekire
miiteveccihen yola ¢ikdik. Esna-y1 rahda musariin ileyh hazretleri fakire
hitdben “Kemal! Su sefer-i nagehan-zuhdr i¢iin hatirima simdi bir tarih ge-
liyor. Ammé ma‘htidun hilafi olarak Arabi degil Rtimi oluyor. Malim vya,
tarihler daima sene-i ‘Arabiyye {izere tanzim edilir” dedi.

146 Bursali Mehmed Téhir bu kitayr Istanbullu Lebib Mehmed Efendi’yi (6. 1283/1866)
anlattig1 kisma yazmig ve “.. kitas1 Lebib-i Kadinr’in olsa gerektir” serhini diigmiistiir
(bk. Osmanly Miiellifleri, 11, 2, 407). Turk edebiyatinda ¢ogu XVIII. asirda yagamis
Lebib mahlash on sair vardir. Bursali Mehmed Téhir’in, “Lebib-i Kadim’den hangisini
kastettigini bilemiyoruz (Lebib mahlash sairler i¢in bk. Kurtoglu, “Lebib Divanr’, s.

22-23).
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Hamdi sevk etdi bizi Amide dek sirr-1 kader 1310

misra‘int okudu. Heman cevaben fakir dahi “Efendim, miisd‘ade buyurursa-
niz bendeniz su stretle ikmal edeyim” dedim. Bi'l-bedéhe:

Yazdi tarihini Riimi olarak simdi peder
Hamdi sevketdi bizi Amide dek sirr-1 kader

beytini okudum. Hasbe’s-sefka kabil ve istihsan buyurdular. Bu vech iizere
cereyan eden su kiiclik miikdleme-i edebiyyeyi mirehharan pasa hazretleri
ile diger zevat-1 miinasibeye ‘arz ve beyan eyledigimiz zamén iglerinde, “Bu
da hocaefendi hazretlerinin mes‘diyet ve bahtiyarlig1 esbabindan biridir”
diyenler de olmusdu. Mecma‘-1 fezail olan o iki muhibb-i fillah1 Cenab-1
Allah vasil-1 cinan, n@’il-i kurb-1 rahman eylesin. Amin.

[272] Sirr-1 sirr-1 kader dahi soylece beyan ve takrib-i ezhan edilebilir.
A‘yan-1 sabite hakikatde raiha-i viictidu asla istismdm etmemis ve hazret-i
‘ilmiyyeden hentiz ¢tkmamusdir. Belki Cenab-1 Hak a‘yanin ahval ve suveri
ile miilebbes olarak zuhtr edip ve a‘yan-1 miimkine dahi o vahid-i hakikinin
viiciiduna meraya gibi oldugundan vahid-i hakiki ‘uytinda miite‘addid ola-
rak zdhir olmugdur. Yoksa kendisinden bagka viictid-1 hakikiyi istismam
etmis bir mevciid yokdur. Yahtid mir'atin nazirine yapdigi bir tesir gibi
a‘yanin kabiliyet ve istidadat: dahi vahid-i hakiki-yi mezkarda bir nev* te’sir
yapmuigdir. Nitekim sahs-1 vahidin bir anda mesela miihtelif eskalde yiiz ka-
dar ayineye nazar etmesinde nazir hakikatde miite‘addid degil vahid ise de
ayinelerin til, ‘arz, beyéz, sevad, istikamet, i‘'vicac gibi ahkdminin muktezasi
tizere miiteaddid olarak zuhlru lazim gelir. Maa héza, ta‘addiid yalniz
ahkamdadir, nazirda degil. Ahkdmin ise emr-i nisbi olmagla nefsi'l-emrde
viictidu yokdur. $u halde Hak celle ve ‘alddan bagka hakikatde bir mevcid ve
viictidun olmadig: tebeyyiin etmisdir.

Peder efendi merhim bu hakikati nazmen sdyle ifade etmigdi:
3 o Oyl 35
Sl adah e )
S &35 )

7550154 0 ) g

147 [Kemaleddin Efendi:] ‘Arifler imtiyaz etmek iclin haziz-i mecizdan hakikat-i ‘Aliyye
zirvesine terakki edip bild muhaba dediler ki: Gani-yi mutlak olan Cenéb-1 Allahdan
baska daha higbir sey mevciid degildir. Abdiilhamid Hamdi Efendinin bu kitasi imam
Gazzaltnin Migkatii’l-envir adli eserindeki (s. 58) su ifadelerin nazma dokilmus hali
gibidir: “sprgl (b o OF Lol Bualindly 1912 gt pms 15kaSanly B! gl ) Somodl Jaria o0 OByl S5
Sl
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[27°] Iste bu hakikati anlarsan siiphesizdir ki tecelliyat-1 ildhiyye ile te-
lezztiz ve teelliim edenleri ve lamin feth u kesriyle miikellef, miikellif kim
oldugunu da bilirsin.

3 &y 5 S
IS g s &
Eoa 6 A &b b
M8 &1 & & 5

Binden‘aleyh onun meratib-i ekvéna tenezziilii ve ekvanin dahi cemi‘-i
ahvaliyle ona riict'u haysiyyetiyle kiillisi ondan ‘ibaret kalir. Hepsinin
mebde’i ondan olup yine kiillisi ona riict ve ‘avdet eder. Fakat ma‘a haza
ehadiyyet-i zatiyye haysiyyetiyle kiillisi kendisinde miistehlekedir ki orada
elem ve lezzet ‘isyan ve td‘at olmadig1 gibi bu mertebe-i ehadiyyetde isim,
resim ve ‘ale’l-itlak na‘t dahi yokdur. Fakat ehl-i tahkikin beyanina nazaran
kesret-i suinun vahdet-i zatda indiraci cliz’tin kiilde yahtd mazrafun zarfda
indirdc: gibi degil belki evsafin mevsiifda ve levdzimin melziimda indirédc
gibidir.

Der mezheb-i ehl-i kesf ii erbdb-1 hired
Sarist ehad der heme efrad-1 ‘aded
Zird ki ‘aded ger¢i biriinest zi-had
Hem siiret u hem maddees hest ehad.'*°

Bir de bu indirac, kiistirat-1 ‘adedin evsafi olan nisfiyyet, silliisiyyet, ru-
bu‘iyyet, humusiyyet, ilh. gibi seylerin vahid ‘adedinin zatinda indirdcina
benzer. $oyle ki: Nisb-i [28%] mezkire zat-1 vahidde miinderic ise de onlarin
zuhiiru herhalde vahid ‘adedinin ecza-i‘adedden isneyn, selase, erba‘a, hamse
gibi mertebelerde tekerriir-i zuhtiruna tevakkuf eder. Ma‘a haza bu hustisun

148 [Keméleddin Efendi:] ‘Abd ve Hak arasinda “isneyniyyet’, ikilik yoksa kaski miikellef
kim oldugunu bileydim. Miikellef ‘abddir dersen viictid-1 hakikiden mahrim
olmagla o bir meyyittir. Hak'dir dersen o nasil miikellef olabilir? (bk. ibnii'l-Arabi,
el-Fiitihatiil-Mekkiyye, 1,15). Ibni’l- Arabi'nin bu kitasi kaynaklarda ¢okea ele alinmus,
hakkinda serhler ve reddiyeler yazilmigtir. Kitanin ilk misra1 Kemaéleddin Efendide
“i# iy 5 JdP; son musrain bagindaki 37 de “ J”seklindedir.

149 [Kemaleddin Efendi:] Ehl-i kegf ve ashéb-1 ‘ukaliin mezhebinde ehad biitiin efrad-1
‘adede séridir. Ciinki ‘adedin her ne kadar gayr-i miitenéhi ise de streti de maddesi de
ehadden ‘ibaretdir (rubai i¢in bk. Abdurrahman-1 Cami, Serh-i Rubdiyydt, s. 84).
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tamamen tavazzuh etmesi: Hazarat-1 hams-i ilihiyye'*® denilen meratib-i
kiilliye-i ma‘rifeyi tamamen beyén ve serh ile hésil olabilir.!>!

Mu'teriz-i saki tarafindan miicerred sd’ika-i cehalet ve gavayetle ber-
vech-i sabik te‘anniiten iradd edilmis olan suél-i manzim ve merkama kars
yazdigimiz su sézlerin cevab-1 safi ve kafi olacag: stiphesiz olmagla beraber
mahz4 cevab-1 savab-1 mezkdru te'’kid ve munasebet-i kelam ile ma nah-
ni fihimiz olan mesele hakkindaki tahkikat-1 véki‘ay: te’yid i¢iin stfiyye-i
kiramin kelimat-1 ‘aliyyesinden iktibasen a‘yén-1 sabiteye dd’ir istitradi bir
ifAdede bulundukdan sonra meratib-i erba‘[a]-i mezbtre hakkinda icmal-1
kelam ederek risalemize hitam vermek isterim.

150 [Kemaleddin Efendi:] 1. Hazret-i gayb-1 mutlak. Bu a‘yan-1 sibiteden ‘ibaretdir.
2. Gayb-1 mutlaka akreb olan hazret-i gayb-1 muzaf. Bu da ‘ukal ve niifts-1 miicer-
rededir. 3. Sehadet-i mutlakaya akreb olan hazret-i gayb-1 muzaf. Bu da ‘alem-i
melekt ve ‘4lem-i misaldir. 4. Hazret-i sehadet-i mutlakadir ki merkez-i arzdan ‘arsa
kadardir. 5. Hazarat-1 erba‘a-i mezkareyi cami‘ olan hazret-i cami‘adir. Bu da tafsilen
hakikat-i ‘dlemden ve icmélen stiret-i ‘unsuriyye-i insandan ‘ibaretdir.

151 Bu paragraf yukaridaki rubainin serhinden istifade ile yazilmustir (bk. Abdurrahman-1
Céami, Serh-i Rubdiyydt, s. 84-85).
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Istitrad

Fusiisda mezkardur ki suver-i ‘ilmiyyeden ‘ibaret olan a‘yan-1 sébite he-
niiz ‘ademiyyet-i asliyyeleri iizere bakidirler. Onlarin mesdmmina viictid-1
hariciden bir raiha bile vasil olmamigdir.'>? Ba‘zi ehl-i ‘irfan su kelami goyle
serh ve beyan ediyor: [28P] Ya‘ni buttin ve hafa a‘yanin zatisi olduguna ve
bir seyin zétisi de kendisinden infikak edemeyecegine binden a‘yan-1 sébite
kendilerine viictd ifaza oldugu vakitde de yine kendi butlini tizere sébit ve
mistekar olup hicbir vechile zéhir olamamiglardir. Bunlardan zuhtra gelen-
ler a‘yanin zat1 degil belki onlarin miicerred ahkam ve asaridir ki viictd ile
yahtd viictid-1 Hak'da zahir oluyor.

A'yan ki muhaddarat-1 sirr-1 kidemend
Der miilk-i beka perdegiyan-1 haremend
Hestend heme mezdhir-i niir-1 viiciid

Ba an ki mukim-i zulumdt-1 ademend.'>3

Hak&'ik-1 mevctdatdan ‘ibaret olan a‘yam iki diirli i'tibar ediyorlar. Bi-
rincisi, a‘yan-1 sabite viicd-1 Hak ve esma ve sifat-1 ilahiyyenin merayés:
olmagla héricde merayé-y1 a‘yanda miite‘ayyin ve onlarin te‘addiid-i ahkam
ve asariyla miite'addid yalniz bir viictd zahir oluyor. Bu i'tibarin muktezés:
lizere haricde viictid-1 Hak'dan baska daha hicbir sey meshtid olmuyor.

Muvahhidtndan kendisine sithtid-1 Hak galib olan zatin héli vech-i
mezkir {izere beyan ediliyor. Ikincisi, viictid-1 Hak a‘yan-1 sabitenin mir’at:
olmagla viictidda a‘yandan bagka hicbir sey meshtd olmuyor. Ancak a‘yéanin
mir’at1 olan viicid-1 Hak gaybda olup vera-y1 tutuk-1 gaybde miitecelli ve
zahir oluyor. Mimaileyhden siih(id-1 halk kendisine galib olan sahsin hali de
bu stiretle beyan olunuyor. Ma‘a haza muvahhid-i muhakkik her iki mir’at:
da -mir’at-1 Hakk’, mir’at-1 a‘yani- daima miisahede ediyor. Her iki mir’ata
ta‘alluk eden miisahede-i suveriyyesi infikak ve imtiyazdan [29?] azade ka-
liyor.154

152 Bk. Ibnivl-Arabi, Fusiisiil-hikem, s. 76.

153 [Kemaleddin Efendi:] Sirr-1 kidemin harem-héane-i ilahi ve milk-i bekada

muhadderat-1 mestaresi olan a‘yan-1 sébite mezahir-i ntir-1 viicid olmagla beraber
hentiz zulimét-1 ‘ademde mukimdirler.
Kemaleddin Efendinin “ba‘z1 ehl-i ‘irfin’dan kastettigi Molla Abrurrahman-1
Camftdir. Bu kisimdaki Farsca rubaileri ve izahlar1 da onun Serh-i Rubdiyydtindan
nakil ve terciime etmistir (Keméleddin Efendinin istifade ettigi kisimlar i¢in bk.
Abdurrahman-1 Cami, Serh-i Rubdiyydt, s. 63-65; bu rubai i¢in ayrica bk. s. 63).

154 Bu iki paragrafta anlatilan mevzu i¢in bk. Abdurrahman-1 Cami, ed-Diirretii’l-fahire,
s.278-79.

116



Karatas: Kemaleddin Harptti'nin Tesbitl’l-mefhim Riséalesi

A'yan heme dyine vii Hak cilvegerest
Ya niir-1 Hak dyine vii a‘ydn suverest
Der cesm-i muhakkik ki hadidii’l-basarest

Her yek z'in dii dyine an digerest.!>

Meratib-i muvahhidin ti¢ dirlidir: Biri sithid-1 Hak kendisine galebe
eden ve “zir'l-‘ayn” denilen muvahhidin mertebe ve halidir ki daiméa Hakk
zahir ve halki batin goriir. Ve Hakkin halkda zuhiirunu stretin dyinede
zuhlruna ve halkin Hakda ihtifasini da ayinenin siret ile ihtifasina tanzir
edip halki HakKa bir 4yine mesabesinde bulurlar. Digeri dahi siihtid-1 halk
kendisine galib olup “zir'l-‘akl” denilen muvahhidin mertebe ve halidir ki hal-
ki zahir ve Hakk batin goriir. Ve Hakk halka bir &yine mesabesinde ve halk
da ayinede muntabi‘ olan stret menzilesinde bulurlar. Binden‘aleyh ayine ile
ayinede muntabi® olan suverin hal ve sanini nazara alip her halde Hakkl
batin ve halki zahir ‘addeder.

Meratib-i mezkirenin tigiinciisii de “zirl-‘ayni ve’l-‘akl” denilen zatin
mertebe ve halidir ki Hakk’r halkda miisahede ve halki Hakda sithtid edip
hi¢biri digerinin sithtidundan mahcab kalmaz. Belki viicid-1 vahidi bi‘aynihi
bir vechile Hak ve bir vechile de halk goriir. Ma‘a haza niimad-1 kesret-i
stihtid vahdete mani® olmadig1 gibi siihid-1 vahdet dahi niimtd-1 kesrete
miizdhim olmaz. [29%]

Zii'l-‘ayni eger niir-1 Hakket megshiidest
Zii'l-‘akli eger siihiid-1 Hak mefkiidest
Zii’l-ayni vii ziil-‘akli siihtid-1 Hakk u halk

Ba-yek-diger eger tiird mevciidest.'>®

Istitrad bitdi.

155 [Kemaleddin Efendi:] Stibit-1a‘yan-1 sabite birtakim ayineler gibidir ki Cenab-1 Hak
onlarda tecelli etmisdir. Yahtd nir-1 Hak bir dyine olup a‘yan-1 mezkire o ayinede
meshtd olur birtakim suver-i 4diyedir. Ma‘a haza hadidi’l-basar olan muhakkikin
nazarinda Hakk ve halk yek-digerinin ayinesidir (rubéi icin bk. Abdurrahman-1
Cami, Serh-i Rubdiyydt, s. 63). Keméleddin Efendinin kaydinda son misradaki “z’in”
ibaresi yoktur.

156 [Kemaleddin Efendi:] Eger nlr-1 Hak meshtidun ise “zirl-‘ayn” ve degilse “zirl-‘akl”
‘unvanlarini aldigin gibi Hak ve halkin yek-digeriyle sithtidu sende tahakkuk etdikde
“zil-ayni ve'l-akl” ‘unvanimmi alirsin (rubél i¢in bk. Abdurrahman-1 Cami, Serh-i
Rubdiyyat, s. 64).
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Imam Beyzavi hazretleri dahi sirr-1 kadere isaret buyurarak stire-i
Yasuf'daki 405l ¥ @ 75 £y sale w ,.Lc 50 G13%157 ayet-i kerimesinin
tefsirinde {31 & % ¥ &) 5,481 5w 558 ¥ &1} buyurmugdur.!>8

Ya‘ni hakikat Ya‘kab ‘aleyhi’s-selam bizim ona vahy ile bildirdigimiz ‘ilmin
sahibidir ki kendi tedbirine aldanmayip yine bize tefviz-i emr eyledi. Lakin
ekser-i nds sirr-1 serbeste-i kaderi bilmezler. Hazer kaderi men‘eder sanirlar.

Beyzavi hazretlerinin bu kelami {,i& 3¢ 33> % ¥}1% hadis-i serifinden
muktebesdir. Mezk@r hadis-i serif €imme-i ‘ilm-i hadisden Ahmed, Hakim,
Bezzar hazretlerinin rivayetleriyle sabit olan ehadis-i meshtiredendir.

Ma‘Tim olsun ki beyénat-1 sabika tizere viictidat-1 ‘ilmiyyeleri i‘tibariyle
hadis olan ve her kavmin kendisine mahsis 1stilahatina gore, mahiyyat-1
esyd, huraf-1 4liyyat, a‘yan-1 sabite ndmlarini alan miimkinat-1 mevctde
hazret-i vacib te‘dla ve tekaddesin suver u azlal-1 sitnat-1 zatiyyesidir. Su
halde vacib te‘ala hazretlerinin siilinat-1 zatiyyeleri bi'z-zarGre ezelen ve
ebeden tagayyiir kabtiliinden miinezzeh ve mukaddes oldugu gibi sii'tinat-1
zatiyye-i ilahiyyelerinin suver u azlalindan ‘ibaret olan a‘yan-1 sabitenin dahi
fi haddi enfiisiha hangi ahkam tzere bulunmuglar ise o ahkamdan hurtic ile
tebeddil ve tegayytir [30?] eylemeleri bi’t-tab® miimteni‘ olur.

Onun i¢iin mitkerreren sebketdigi vech tizere kazay: a‘yan-1 mevcidat
lizerine ezelden ebede kadar birtakim ahvél-i cariye ve ahkam-1 tariye
ile bir hitkm-i kiilliden ‘ibaret yapip kaderi de a‘yanin icadini isti‘dad-1
zéatileri hangi evkat ve ezméanda vaki® olmalarini muktezi ise o zaman
ve evkata tahsis ve ahvalden her bir hali zaman-1 mu‘ayyene ve sebeb-i
mabhsiisa ta‘lik ile hitkm-i kiilli-yi mezkiru tafsildir diye tefsir etmislerdir.
Ve a‘yan-1 sabite ve salifeden her biri zaten, sifaten, fi'len kendi hustsiyet
ve kabiliyet-i asliyye ve istidad-1 zatisine gore ‘alem-i viictida zahir ol-
makda bulundugundan onlardan bir ‘aynin isti‘dad-1 zatisi hilafina zuhtiru
miimteni‘ olmasina da sirr-1 kader denilir. Ve a‘yan-1 sébitenin ber-vech-i
sabik sev&ib-i tegayyiir ve tebeddiilden biisbiitiin mukaddes olan birtakim
umir-1 ezeliyyenin azlali olmasi cihetiyle isti'dadéat-1 mezkarenin dahi bir
cé‘ilin ca‘liyle olmayip bi't-tab‘ ezeliyye olmasi sirr-1 sirr-1 kader ‘addedi-
lir. Demek oluyor ki Cenab-1 Hak bir seyi ezelen oldugu gibi bilmis ve
nasil bilmis ise dyle de hitkmetmis ve hiikm-i kaza etdigi gibi de takdir

157 “Stiphesiz o, ilim sahibiydi. Ciinkii ona biz 6gretmistik. Fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmez” (YGsuf 12/68).

158 Bk. Beyzavi, Envariit-tenzil, 11, 182.

159 Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 11, 467 (hadis nr. 1834); Taberani, el-Mucemii’l-evsat,
111, 242 (hadis nr. 2519); Ibn Adi, el-Kdmil, 111, 1068.
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ve icad eylemisdir. Binaen‘aleyh kaderi kazasina ve kazasi ‘ilmine ve
‘ilmi ma‘limuna tabi‘ olup ma‘limu dahi nenin zill1 ise ona tabi‘dir.

O%AK)A‘J\ g gk 4o alls 50 98 &Kl oty @il Buzdy 160

Su halde bir seyin ‘ilm-i ilahi hilafinda zuhGru miimteni‘ oldugundan
kaderden hazer tabii lagv ve hederdir. Mddam ki kaderden hazer gayri
miifid ve hederdir daha gari*-i ekrem nigiin hazeri vacib kilmig €:84> 15355
%&J.@.J\ &) Kb 158 Y5101 buyurmugdur? Vuki‘a gelen umirun ekserisi
miibrem [30P] degil, belki mu‘allak olarak makzi olmus ve tahsili beserin
tertib-i esbab ve def‘-i mevani‘ eylemesi gibi ef‘al-i ihtiyariyyesine menfit
kilinmisdir.

Mesela stire-i Yasuf'da zikr G beyan buyurulduguna nazaran evlad-1
Ya‘’kab'un -‘aleyhi’s-selam- peder-i muhteremlerinin emirleri vechile Misir’a
bir kapudan girmeyiip miiteferrik, miiteaddid kapulardan girmeleriy-
le miindefi’ olan isabet-i ‘ayn eger onlarin, evlad-1 Ya‘kub'un, miifessirinin
ta‘biri tizere “kevkebe-i vahide” olarak -ya‘ni enzar-1 dikkati celbedecek bir
stiretde cemé‘at-i ‘azime ile- sehre dahil olmalarina mu‘allak ve meniit ise on-
larin ebvab-1 miiteferrikadan girmeleri buna bir méni‘ addedilmeyip “tedbir

takdire musadif oldu” denir. Yoksa “onu def‘etdi” denemez.!62

Hiukiim ve kaza mutlaka Cenab-1 Allah’a mahstsdur. Ferman-1 kaza,
cereyan-1 ilahi evlad-1 Ya'kub hakkinda sadir olmus ise elbette yerini bul-
sa gerekdir. Su halde Hazret-i Ya'’kibun Misir’a miiteferrik kapilardan gir-
menin evladina bir menfa‘ati olmayacagini i‘tiraf ile beraber ber-vech-i ati
su sretle tavsiyede bulunmalarinin f'idesi nedir? ot 2 INERCR @ e JB3k
ULS,...U gy Eisp ale & Yy S0 gogh e 4 o G e g by s OIg e s 155315 41
46485401193 “Ogullarim! Misir’a bir kapidan girmeyiniz. Miiteferrik, miite‘ad-
did kapilardan giriniz. Ma‘a haza ben su tedbirimle Allah Teal&nin tizerinize
vaki‘ olan kazasindan sizi igna edemem (Zira muhakkakdir ki hazer kade-
ri men‘etmez). Hukiim ve kaza ancak Allah Tedl@nindir. Hikmiinde ferd-i

160 Niishada iki farkli ayet-i kerime bir parantez icinde birbirinin devamiymis gibi
yazﬂml@tlr ‘Her i O'na déndiiriilir” manasina gelen o§¢l§ 53 &n unggo kismi Had
stresinin (11) 123. dyetinden iktibas edilmistir. §&ss3 WIS sl Jf Sl oy el oLy ise
Yasin stresinin (36) 83. ayeti olup “Her seyin hiikiimranlig: elinde olan Allahin sani
yiicedir! Ve siz O’'na dondiiriileceksiniz” manasina gelmektedir.

161 Iki farkli 4yet-i kerime bir parantez i¢inde birbirinin devamiymus gibi yazilmistir.
%S,.»- bi;“@ze ibaresi Nisd slresinin (4) 195 ve 102. ayetlerinden muktebes olup
“Tedbirinizi aln!” ménasina gelmektedir. “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmayin” anlamindaki &g o (.iwb 185 ¥5 ctimlesi ise Bakara stresinin (2) 195.
ayetinde gegmektedir.

162 Kemaleddin Efendinin me’hazi i¢in bk. Ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-beydn, 1V, 292.

163 Yasuf 12/67.
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aferide ona miisarik olamaz; kazdsini infaza hicbir sey miiméane‘at edemez.
Ebvab-1 miiteferrikadan Misir’a girmek tedbiri de onun hiikiim ve kazasini
tagyir edemez. [31?] (Onun i¢lin size bir faidesi olamaz). Ben ancak O™na,
Allah’a, tevekkil etdim. Bagkasina degil. Layik olan miitevekkiller de ancak
O’na tevekkiil etmelidirler, bagkasina degil 104

Kaza-y1 melhtizun gayri miibrem belki sart-1 mu‘allak bir kaza olmasi
muhtemel bulundugu i¢iin ‘abdin {3§ 5%&1}16% kaziyyesine ‘ilmi lahik ol-
makla beraber esbab-1 mu‘tebereye tevessiilde sa‘y ve ictihdddan hali kalma-
mast lazim gelecegini beyandir.

Cunkii kaza biri mitbrem digeri mu‘allak olmak tizere iki kisimdir:

Kaza-y1 Miibrem: Bir sart ile mesr(t ve bir sebebe merbiit olmayan
kazadir. Mesela falan sey filan vakitde séyle olsun diye kat® u cezm tarikiyle
seref-varid olan hitkm-i ilahi gibi ki bu misillii kazddan ihtiraz asla f&ide
vermez. Belki teslim ve inkiyad iizere bulunmak lazimdir.

Kaza-y1 Mu‘allak: Bir sart ile megrit ve bir sebebe merbfit olan kazéadur.
Mesela falan adamin tezevviic ederse evladi olmak ve filin musibet eger
du@ edilirse def‘edilmek gibi mukayyed olarak seref-sudir etmis olan
hikm-i ilahidir ki tezevvic sart ve husil-1 evlad mesrGt; du@d sebeb ve
def‘-i musibet miisebbeb olmusdur. Kezélik tarlaya tohum ekmek sebeb
olup ekin hasil olmak miisebbebdir. Iste bu misillii kaza-y1 mu‘allakdan
ihtirdz ve murad-1 mu‘allaki taleb miimkin oldugundan ‘tbada lazim olan,
[31Y] siir(it ve esbaba tesebbiis ve tevessiil etdikden sonra muradata talib
olmakdir.

Hasili kaza-y1 ilahi kullara gére bir emr-i meghl olup her bir isde sebeb
ve sarta tesebbiis ve belki murad olan sey ol sebeb ve sart vésitasiyla bi-
iznillah hasil olur immid-i ma‘kaliyle kullar i¢iin lazimi’l-icra bir vazife-i
mahsisa bilinerek kabtl edilmisdir.

164 [Kemaleddin Efendi:] 1zih-1 maksad iciin terceme-i ayete ilave edilen fazla ciimleler
mu'‘terize i¢ine alinmigdir.

Kemaleddin Efendinin “Zird muhakkakdir ki hazer kaderi menetmez” diye terciime
ettigi cimlenin ash 3481 445 ¥ 341 & geklindedir (bk. Beyzavi, Envdriit-tenzil, 11, 182;
Ismail Hakk: Bursevi, Rithu’l-beydn, 1V, 292).

165 [Kemaleddin Efendi:] Ebiissutid Efendi {3¢ 34} kelam-1 meshtrunu taglit edip
{15€ 340} denilmesini tasvib etmisdir. Nitekim Kaside-i Miinferice Tahmisinin
Serhinde de zikreylemisdim.

Keméleddin Efendinin bahsettigi yer igin bk. Harputi, Kaside-i Miinfericenin
Tahmisiyle Berdber Tiirkce Serhidir, s. 46. Kaynaklarda {:& 43} s6zi hadis olarak
gegmektedir (bk. Acliini, Kegfii'l-hafd’, 1, 215 [hadis nr. 2325]).
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Evlad-1 Ya‘’kub ‘aleyhisselam hakkinda isébet-i ‘aynirl-kemal hustisuna
gelince bu miicerred onlarin hakkinda mukadder olmadig: i¢tin vaki‘ olma-
mugdir. Yoksa isabet-i ‘ayn mukteza-y1 kaza-y1 ilahiden oldugu halde tedbir-i
mezkir sebebiyle miindefi’ olmus degildir.

Tedbir koned bende vii tedbir nemand
Takdir-i Huddvend be-tedbir nemdnd. ©°

Celaleddin Rami hazretleri kazanin miitbrem kismini murad ederek bu-
yurmusgdur ki:

Ger seved zerrdt-1 dlem hile-pi¢
Ba-kazd-y1 dsmdn hicend ii hig

Her ¢i dyed zdsman stiy-1 zemin

Ne mefer dared ne ¢ire ne kemin'®’

Hileha vii ¢drehd ger ejdehdst

Pis-i illallah dnhaé ciimle last.'8
Sa‘ir-i sehir Enverinin:

Her beldyi ke’z dsmdn dyed

Gergi ba digeri kazd based

Ber zemin nd-reside mi gilyed

Héne-i Enveri kiica based.'®®

[32?] kita-i miibalaga-karanesi derece-i igraki da ge¢mis olan ekazib-i
siTiyyeden oldugu bedihidir.

166 [Kemaleddin Efendi:] Kul tedbir yapar. Ma‘a haza bi-te’sirdir. Fakat takdir-i ilahi

tedbire benzemez ya‘ni mitessirdir.
Divin-1 Kebirde bu beyit “Tedbir koned bende vii takdir nedand / Tedbir be-takdir-i
Hudévend neménd” seklindedir (bk. Mevlana, Kiilliyydt-1 Sems ya Divin-1 Kebir, 11,
67 [652. Gazel]). Kemaleddin Efendi bu beyti, beyitten 6nceki mevzuyu ve bu beyti
takip eden Mesnevi'deki beyitleri smail Hakki Burseviden (Réthu’l-beyan, 1V, 296-97)
nakletmistir.

167 Bk. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 111, 18. Birinci beytin ikinci misraindaki “higend
hig” ibaresi Mesnevide “hicend hi¢” seklindedir.

168 [Kemaleddin Efendi:] Kaza-y1 ilahiye kars: biitlin zerrat-1‘alem hilesaz olsa yine hig
hitkmiinde kalir. Gokden yere inen kazénin saklanacak, kagacak yeri ve ¢aresi yokdur.
Bitiin hileler ve gareler birer ejdehd olsa bile Cendb-1 Allal’a kars: hepsi ma‘dim
hitkmiinde kalir (bk. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 111, 37).

169 [Kemaleddin Efendi:] Gokden gelen her beléd diger bir gahis i¢iin mukadder ve kaza
olsa bile daha yere inmeden Enverinin hanesi nerdedir diyor (bk. Enveri, Kiilliyyat,
s. 581). Ikinci misradaki “ba digeri” ibaresi Kiilliyat'ta “ber digeri” seklindedir.
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Takdir-i ilahi hasebiyle umtr ti¢ kisim oluyor:

Kism-1 Evvel: Mukteza-y1 hikmet-i ilahiyye olarak hustli insan i¢lin mu-
kadder olmayan emrdir. Bu kism: mukadder olmadig1 igiin taleb ve temenni
faidesizdir.

Kism-1 Sani: Insinin irade ve kudreti olmaksizin husfilii insan i¢iin mu-
kadder olan emrdir. Hiisn @i cemal, i‘tidal-i mizac, selamet-i aza gibi. Bu kis-
mi da kulun iradesi ta‘alluk etmeyip makdir-1 beser olmadig: iciin taleb ve
temenni beyhiidedir.

Kism-1 Salis: Insanin irade ve kudretini sarf ve sa‘y i kesbetmesi sartryla
hustlii insan iciin mukadder ve ol vechile hasil olan emrdir. ‘[lim ve amel
gibi.

‘Akal ve temyiz teklif-i ser‘ ile miikellef ve me’'miir olmanin sebebi oldugu
gibi sarf-1irade ile sa‘y ve kesb dahi hayr ii serrin ve sevab i ‘tkabin sebebidir.
Kesb ve sa‘y olmayinca matliib hasil olmaz. Mesela ift siiriip tarlaya tohum
ekmek ekin hésil olmanin sebep ve sart-1 ‘adisi oldugundan,

Bitmiyor ekmesizin mezra‘ada el-hdsil

Kime lazim ise ekmek ona lazim ekmek

diyoruz.!70

‘Allame-i Rim Ebiissutid Efendi merhiimdan menkal olan su fetva-yi
serife siretini -mebhase miinasib buldugumuz i¢lin- derc-i sahife-i beyan
ediyoruz:

Zeyd'in mali ve ‘ilmi ve kesbi, kesb ve kesbde sa‘y ile mukadderden ziyade
olur mu?

el-Cevab: Kesb i say ile mukadder olandan ziyade olmak muhaldir. Kesb
{i sa’y etmedigi [32P] takdirce mukadder olandan ziyide olur. Ketebehii’l-
fakir Ebiissutid ‘ufiye ‘anhu.!”!

170 Hact Bayram-1 Velinin halifelerinden ve XV. asir Bayramiyye seyhlerinden Abdal
Sultaw’a (Seyh Muhyiddin Akbiyik) atfedilen bu beyit Belig’in Giildeste-i Riydz-1
Irfan’inda (s. 221), “Ekmeyen bigmedi bu mezra‘ada el-hasil / Kime lazim ise ekmek
ana lazim ekmek” seklinde kayitlidir.

171 Bk. Veli b. Yasuf (Yegan Efendi, Ebiissutid Efendinin fetva katibi, 6. 998/1589),
Mecmtiatiil-fetdva, vr. 218% Ataullah Mehmed Efendi, Fetava-y1  [Seyhiilislam
Minkarizade] Yahya Efendi, vr. 15° (derkenar); Seyyid Hamdullah, Muinii'l-miifti, vr. 40
(derkenar). Ebiissutid Efendinin fetvasiyla ilgili bu kaynaklara su ¢alisma vesilesiyle
ulagip fetvay: teyit etme imkéani bulduk: Diizenli, “Osmanli Hukukgusu Seyhiilislam
Ebussutid Efendi ve Fetvalar1”, s. 137-38.
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Beyzavi hazretleri 4 a% J& iKak o W L w1545 Yap 172 kavl-i serifinin
tefsirinde talilen ve ze/ylen buyuruyor ki: Mukadder olmayani temenni
hikmet-i ilahiyyeye mu‘arazadir. Kesb ile mukadder olan: temenni mahza
hazzi tazyi ve bataletdir. Ve bila kesb mukadder olani temenni dahi zayi‘ ve
muhaldir.!”3

Mu'tezile t@ifesi hikmetden gaflet ve s@’ika-i cehéletle siirtir ve ma‘sinin
takdir ve kazéd-y1 ilahi ile oldugunu inkar ve onlar1 nefs-i emmaére ve geytan
ihdas eder diye batil bir i‘tikad ihtira® ve icad etmislerdir. Kibar-1 firka-i
[sldmiyye’nin birincisi olup mi'ahharen yirmi firkaya inkisim etmis olan
firka-i mezkare “kader”i nefyedip, “Kufir ve ser ve zuliim vesadir ma‘ési
Hud&nin takdiriyle degildir. Kul, fi'linin halikidir” dediklerinden dolay1 “Ka-
deriyye” namini almislardir. Hatté fahr-1‘alem -sallallahu te‘dla ‘aleyhi ve sel-
lem- efendimiz hazretleri kendi timmetinden béyle bir firkanin zuhtr ede-
cegini nir-1 niibiivvetle kesfetmis oldugundan bunlarin hakkinda s 4}
A SIEES B 150 D15 (b 95985 38 1505 ) 241 0aa} 174 buyurduklar: gibi bir de suia> 44}
S8 & 411175 buyurmuslard.

Aceb zemm etdi ol kavm-i habisi
“Mectisii hdzihi’l-iimme” hadisi.'7®
Ma‘atteessuf methar-i mifessirin ‘allame-i bi-karin Mahmad Zemahseri

dahi bu taifenin miite‘assib ve pisvélarindandir. Binaen‘aleyh tefsir-i bi-naziri
olan Tefsir-i Kessaf kava‘id-i mezheb-i ehl-i i'tizal ile malamaldir.

Kaderi isbét edip de hayrin da serrin de héliki Cenab-1 Allah oldugunu
itikad ederek {Jw 4 ;e o33 op ;:\.ﬁg} diyen ehl-i stinnet kadere [33?] nisbet
olunup da “Kaderiyye” ndmini almaya kaderi nefyeden Mu‘tezileden ehak ve
elyak degil midirler?

- Hayir degildirler.

172 “Allahin, kiminizi kiminize Gstiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek)
arzulayip durmayin” (en-Nisa 4/32).

173 Kemaleddin Efendinin terctime ettigi kisim i¢in bk. Beyzavi, Envariit-tenzil, 1, 351.

174 [Kemaleddin Efendi:] Kaderi inkar eden taife bu iimmet-i {slimiyyenin Mectsisidir.
Onlar hasta olurlarsa ‘1ydde etmeyin, oliirlerse cenazelerine hazir olmayiniz (bk. Eba
Davtd, Siinen, 11, 634 [hadis nr. 4691]); Ibn Adi, el-Kdmil, 11, 625-26. Kemaleddin
Efendide “is &” ibaresinin basinda fazladan bir “s”vardir (15 5 o).

175 [Kemaleddin Efendi:] Onlar kader hususunda Allah’in husemasidirlar (bk. Heysemi,
Mecmaw’z-zevdiid, XV, 75 [hadis nr. 11925]; Taberani, el-Mucemii’l-evsat, V11, 263 [hadis
nr. 6506]).

176 Ishak Zencani, Nazmii'l-ledli, s. 185.
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Clnkii hadis-i mezkar Kaderiyye ndmini alanlarin iki halik isbati
hustisunda Mectis’a miigarik olmalarini iktiza ve isar ediyor. Su halde “Hayr
ve ser hep Allahin takdiriyledir” diyenlere Kaderiyye nami hi¢ yakisik almaz.
Zira onlar ile Mectis beyninde hi¢bir vechile miisareket ve miisdbehet yokdur
ki hadis-i serifde mezkiir olan Kaderiyye naminin bunlara hamli sahth ola-
bilsin. Fakat kaderi nefyedip “Kul fi'linin halikidir, ma‘si-yi beser Hudanin
takdiriyle degildir” diyerek kab&'ih ve siirtirun halk ve icddini kula isnad ve
bu cihetle Mecs gibi iki halik isbat eden Mu'tezilenin Meciis’a miisareket ve
miisabehetleri bedihi idiigiinden “Kaderiyye” naminin bunlara hamli sahih
ve miinasib oldugunda istibdh yokdur. Hem de ikinci hadis-i serifde beyan
buyurulan hustimet ancak Cenab-1 Hakkin murad etmedigi ve belki kerih
gordiigii seyleri kendileri icada kadir olduklarin: i‘tikad edenlere seza olur.
Yoksa “Hayir ve ser, kaffe-i umar Hud&nin takdiriyledir” diyenler i¢iin bir
gline husimet mutasavver olmaz. Kaza ve kader yek-digerinden ayr1 seyler
olduguna, rivayet olunan vak‘a-i atiye sehadet eyler.

Emiri’l-mi'minin Hazret-i Omeri’l-Fartk -radiyalldhu ‘anhii- Sam’a
miiteveccih-i ‘azimet oldugu halde $dmda “ta“in” denilen ‘illet-i miistevliye-i
sariyenin zuhir etdigini isitmekle sehre girmeyip semt-i ahere munsa-
rif olmusdu. Ebt ‘Ubeyde Ibnirl-Cerrah [33P] -radiyalldhu ‘anhii- halife-i
miisarin ileyhin $am ciheti ser‘askeri idi. Ona {¢cusih jof b stadll 5o 26} dedi.
Hazret-i Omer b. el-Hattab dahi {s,8 | & stab s %} diye cevab verdi.!””
“Kader-i ilahi kaza stretini bulmadik¢a def-i ilahi merctidur” demek istedi.
Bu misillii bir su’ale karst Restl-i Ekrem efendimiz hazretlerinin de dyle bir
cevab vermis oldugu mervidir.!'”8 Ma‘a haza ibn Esir demisdir ki: “Kaza ve
kader mutelazimlardir. Ehadithiima dherden miinfek olmaz. Zira kader esas,
kaza bina menzilesindedir’!”?

Sayan-1 zikr olan mes&’il-i mithimmedendir ki imam Tirmizi, ‘Ubade b.
es-Samit hazretlerinin rivayetiyle sahib-i seriat, vakif-1 her hakikat efendimi-
ze isnad ederek soyle bir hadis-i gerif zikretmisdir: a3 o5 % J& & G u I3}

177 Buhari, el-Camiu’s-sahih, X1, 503-9 (hadis nr. 5729); Miuslim, el-Camiu’s-sahih, IV, 1740-
41 (hadis nr. 2219); Miibarekpuri, Tuhfetii’l-ahvezi, V1, 347.

178 Kemaleddin Efendinin bahsettigi, bazi risalelerde de mehaz gosterilmeden Hz.
Peygamber’e atfedilen bu rivayet ¢ogunlukla $ii kaynaklarda Hz. Alinin sézii olarak
nakledilmektedir. Buna gére, Hz. Ali bir giin yikilmak {izere olan bir duvarin dibinden
gecerken hizlanir. Yanindakiler ona, “Ey emire’l-mi'minin! Kagiyor musun yoksa?”
deyince “Evet, Allah’in kazasindan kaderine kagryorum!” der (bk. ibn Babaveyh [Seyh
Sadtik], et-Tevhid, s. 369; Méazenderani, Serhu Usili’l-Kdfi, V, 6; ayni rivayetin Hz.
Peygamber'e aidiyeti hususunda bk. Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari, XII, 221).

179 Ibnir’l-Esir, Camiw’l-usiil, X, 104.
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o 0 (b e o F Ll ) 8 58 U O W i A BT J6 BTG J6 L1 4 Qs digdn

0wl o2 ) et 5 et

Imam Taberani de Ebir'd-Derdd hazretlerinin rivayetine istinad ile su lafz

{izere bir hadis-i serif rivayet ediyor: « &5 i 3 (e e JS 1 ges i g}

{dons 31 (B35 ([0 42 1] ammnlans o[akat isi] ofy 181 Hatta iidebadan biri su hadis-i
serife binden sOyle demisdir:

65 & sladl 48 o5

Sy Hadl bl

3 a5 O s s

182 gy & G
Zikrolunan ehadis-i serifenin sarahat-i delaletine binaen ‘ulema-yi kira-
min bir kism-1 a’zami, bagda Hazret-i ‘Ali -kerremallahu vecheht- oldugu
halde “Levh-i mahftiz mahv u isbat kabdl etmez” demisler ve #t3 & &1 1558 P
§ousdh & sdiey Euti319% [34°] ayet-i kerimesini umar-1 diinyadaki ihtilaf ve te-
beddiile hamlederek &5 15 sauis e eladish §ogdl oo WU 2555 184 kavl-i serifini

de sahid gostermislerdir.

180 [Kemaleddin Efendi:] Cenab-1 Allahin ibtida yaratdigi kalem, sonra devatdir.

Kaleme “yaz” dedi. “Ne yazayim” deyince “Makdrat ve mahlikat: mufassalen yaz”

buyurdu. Kalem de mukaddem ve mu’ahhar olanlar1 olacaklari yazdi. Muahharan

kalemin agzini1 mithiirledi. Daha néatik olmadi ve kiyamete kadar da natik olmaz. Bir

sey yazmaz (bk. ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimagk, LV1, 208; ibn Adi, el-Kamil, VI,

2273; hadisin bas kism1 & 4 3l w Jyf su kaynaklarda da mevcuttur: Tirmizi, el-

Camiu’l-kebir, IV, 29 [hadis nr. 2155]; Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, IV, 450 [hadis

nr. 3735]).

[Kemaleddin Efendi:] Cenab-1 Allah her bir kulunun eceli, rizki, ‘ameli, 6lecek yeri,

saki ve sa‘id olmasi hakkinda bes hustisdaki hikmiinti vermis bitirmisdir (bk. Ahmed

b. Hanbel, el-Miisned, XV1, 73-74 [hadis nr. 21620]; Heysemi, Mecmau’z-zevaid, XV, 37

[hadis nr. 11869]; Taberani, el-Mucemiill-evsat, IV, 99 [hadis nr. 3144]).

182 [Kemaleddin Efendi:] Kalem, kaza-y1 ilahi, olacak zuhira gelecek seyler hakkinda

ezelen cérl olmugdur. Su halde hareket ve stikiin yek-digerine miisavi ‘addediliyor.
Ana karnindaki ¢ocuk mestiir oldugu perde-i rahim i¢cinde merzik olurken rizk i¢tin
senin ¢abalaman ‘4detd cinnetdir.
Kaynaklarda III. (IX.) asir Arap sairlerinden Ibni’r-Riimi ve Ebirl Hayr el-Katib
el-Vasiti ile V. (XI.) asir sairlerinden Ebir'l-Ferec ibn Hind&ya atfedilen kita bir¢ok
dini, edebi eserde yer almaktadir (bk. Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 111, 283; Maverdi,
Edebiid-diinya ved-din, s. 241; Sealibi, Hdsi’l-hds, s. 74). “3))” kelimesi Kemaleddin
Efendi’nin niishasinda “&)}”; “4usd” kelimesi de “44d” seklinde yazilmugtir.

183 “Allah diledigini siler, diledigini birakir. Ana kitap O’nun katindadir (er-Ra‘d 13/39).

184 Niishada bitisik yazilan bu ibareler iki farkli ayet-i kerimeden alinmistir. 5 Wi 355
oz{gjj.ﬁ\ kismu Isré stiresinin 17 dyetinde, € f-v [GFENERN Gi’ﬂj?ﬁo kismi ise Enam siiresinin
6. ayetinde ge¢mektedir. Kemaleddin Efendinin kastettigi ayet su olmalidir: 137 ik

18

—
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- En evvel yaradilan {s,$ & 35 b J51}185 hadis-i serifi muktezas: ize-
re nlr-1 Muhammedi degil midir? Hattd onungiin sa‘ir-i sehir Galib Dede
merhiim s6yle demisdi:

Ciin “evvelii ma halak™dur ol niir
186

Sani-i Huda disem de ma‘ziir.

- Evet, en evvel yaradilan sey hakkinda {8 & 3= u J3f} ve @ 3= v Ji)

Jaa187 ve {J8 & s w 051188 diye zahiren yek-digeriyle miitendkiz g tiirlii

hadis-i gerif véarid olup muhakkikin tarafindan bunlarin hepsiyle hakikat-i

Muhammediyye ve nlr-1 Ahmediyye'den ‘ibaret olan hakikatir’l-haka’ik kasd
ve irade buyurulmusdur denilip aralar: tevfik edilmisdir.

Lahika-i beyan olmak iizere ‘ilaveten sunu da ‘arzederim ki Imam A‘zam
Ebu Hanife hazretleri Fikh-1 Ekber’inde “Diinya ve ‘ukbada hicbir sey mevctd
ve hédis olmaz, illa Cenéb-1 Allah'in mesiyyet ve iradesi ve ‘ilmi ve kazéd ve
kaderi ve levh-i mahfliza yazilmasiyla mevctid ve hadis olur bulunur” de-

189 “‘fbadin su halde hitkm-i kat? ve kaza ve kader-i ilahiye

dikden sonra
mubhalefete kudreti olamayacag: zartri olmagla efdl-i ‘ibadda cebr-i tam ve
1ztirar lazim gelir” diye bir suél tevehhiim olacagina kana‘at hésil etdiginden
suél-i mukaddere cevab olmak tizere { &b Y gy 458 55351190 buyurmus ve

bununla sual-i miitevehhim-i mezktiru def’eylemisdir.

Ya‘ni Hak siibhéneht ve teala hazretleri levh-i mahfizuna, “Her sey hak-
kinda filan nesne s6yle olur. Mesela falan kimseler ihtiyarlariyla kafir ve fildn
kimseler de ihtiyar ve iradeleriyle miimin olurlar. Vesair esya da soyle olur”
diye her nesnenin evsaf i ahvélini ve kullarin irdde ve kasdlarini icdda sebeb
olmak tizere yazmigdir. Yoksa emir ve nehyin hitkm-i kat‘si tarikiyle “Filan
sey boyle olsun falan kimseler de sdyle olsunlar” diyerek yazmamisdir. Su
halde cebr ve 1ztirar lazim gelmeyecegi beyindan miistagnidir.!!

5 e a5 3 dlass e fgle suazdy iy (&0 588 6 Y1 B GG 08 (e 1ghB e WA oS
G B auky (e GLEST; 4l SALKIRB) “Kendilerinden dnce nice nesilleri helak ettigimizi
gormediler mi? Yeryiiziinde size vermedigimiz imkanlar1 onlara vermistik. Onlara
bol bol yagmur yagdirmis, topraklarindan nehirler akitmistik. Fakat giinahlarindan
6tiirli onlar: heldk ettik ve onlarin ardindan bagka bir nesil yarattik” (el-En‘am 6/6).

185 Bk. Suiytti, Tahricii ehadisi serhi’l-Mevdikif, s. 32 (hadis nr. 12); Aclani, Kegsfii'l-hafd’, 1,
264-65 (hadis nr. 827).

186 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, s. 26.

187 Bk. Acltni, Kesfii’l-hafd’, 1, 263 (hadis nr. 822); Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld’, X, 669-70.

188 Kaynak i¢in bk. 180. dipnot.

189 Ebi Hanife, el-Fikhii’l-ekber, s. 72.

190 Ebt Hanife, el-Fikhiil-ekber, s. 72.

191 Keméleddin Efendi’nin buradaki izahlari ile Ali el-Kart'nin Serhu’l-Fikhi’l-ekber’ indeki
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Iste bu ifadeden miisteban oluyor ki hazret-i imdm-1 hiimam yukaridan
beri mevz‘-1 bahsimiz olan suél-i ma‘htida ‘ulema ve miitekellimin tarafin-
dan verilmis olan cevab-1 savabin esésini yine kendisi teskil edip su kadar ki
tarz-1 digerde hasm-1 madde-i igkal ve ifide-i meram buyurmusdur.

Seyh-i Ekber Muhyiddin b. ‘Arabi hazretlerinin miellefat-1 kudsiyye ve
musannefat-1 nefiselerinden olan Fiitithdt-1 Mekkiyye'lerinin [34°] ‘ilm ve
ma‘Tam-1 ildhiyye meselelerindeki istibah ve iltibas1 miicerred géibi sahide
ilhak ve kiydsdan neget etdigini ve halbuki vacib te‘ala ve tekaddes hazretle-
rinin miimkinat ve muhalata hicbir vechile nisbeti céiz ve sahih olmayaca-
g1 igar eden ‘ibare-i beligalarini ‘ala vechi't-teberriik ber-vech-i ati ‘aynen
nakl ve iktibas ederek risale-i ‘acizdnemize hitam veriyoruz:

e s aladialt s g s 28 0y s [ir/ve waz] {alo g5l i e
Gl B) ¢kt G anie s fa dale UL 5 g8 s e W0 w38 Jim i
S BUS e 85555 4y 1K 58554 Skl L 5o 3AAN10A 0355 A1) & et 5 05K

,u,)'}dir"'J 55 2 O o O3xc p ARl 3 D) O8N

Y pslaadl famy e 2L 1 ppzdh e 5 sandh e hel (S Ja L fas

e

Uesd 555 s 3 J5ha0 Lgs &5t Wlaaa i 284 a8 U s ~¢153b NE ,I;,;” oD

s @ . 3

STaa e e dle & He 3 8,0as 8,8 ¥ il & &l T JOH Jskua
Sl e slafs BN sl gl JLAAJ\ .‘mj TR VN

192 5y Gz L2 Jtiﬁv S o asl g8 e s e 480 st
Haza ma zahara Ii’l-‘abdi’l-fakir, ila rahmeti rabbihi’l-kadir, fi’l-tla ve’l-
atl; Muhammed Kemaliiddin el-Harpati el-miifti bi-merkezi vilayeti
Ma‘miretir’l-‘aziz. Ce‘alellahu te‘ala akvalehi muvafikaten li-mezaki ehli’t-
tahkiki ve't-temyiz ve ef‘aleh haliseten li-marzatihi tedla ke'z-zehebill-
ibriz. Allahtimme salli ala seyyidina Muhammedin ve ‘ala alihi bi‘adedi kiilli
ma‘limin lek. Ve'l-hamdiilillihi rabbi’l-‘alemin.
Kad isterdha’l-kalemii'l-hakir ‘an mesakkil-beyéni ve't-tahrir fi yevmi’l-
isneyni ve hiive yevmii'l-‘siru min eyyami sehri safer’l-hayr fi seneti erba‘a
ve erba‘ine ve selasemiete ve elfin, min sini[’l]-hicreti, men lehi’l-‘izzl ves-

seref.

[10 Safer] 1344 [30 Agustos 1925 Pazartesi].

SH Y gy S35 ciimlesiyle ilgili agiklamalar: arasinda biiyiik benzerlikler vardir
(bk. Ali el-Kari, Serhuw’l-Fikhi’l-ekber, s. 39).

192 Ibniv’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, VIII, 9o. Kemaleddin Efendide “éL!e.'si” “ollabt”

(("}s’” K(’}i"” ¢<"3§é” ((“}&;” “w @ &J” “U& \SA uaj” “JM‘ j g h ‘JA w'js‘ ‘j‘ j j ; ;‘
Juid” seklinde.
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Kemaileddin Harptti’nin Tesbitii’l-mefhiim fi tahkiki’t-tebeiyye beyne’l-ilm ve’l-
ma‘lim Isimli Kelam Risalesi

Tesbitiil-mefhiim fi tahkikit-tebeiyye beyne’l-ilm ve'l-malim Osmanlrnin son de-
vir ulemasindan mufti Kemaleddin Harptti Efendinin Allah’in ilminin mélima
tabi oldugu distincesini ¢esitli delillerle ispatlamaya ¢alistig1 bir kelam risalesidir.
Kemaleddin Efendi eserini Kur'an’a, hadislere, imam Matiiridi ve Imam Esarinin
diisiinceleri basta olmak {izere medreselerde okutulan kelam kitaplarina, ibni’l-
Arabi, Abdurrahman-1 Cami, [smail Hakk: Bursevi gibi sifilere ve ¢agdasi mii-
derris Abdillatif Harpttinin Tenkihu'l-keldm’ina dayanarak yazmustir. Simdilik
bilinen yegane yazma niishas1 giiniimiiz harflerine aktarilarak bu makale vasi-
tasiyla kelam ve tasavvuf sahasi arastirmacilarinin dikkatine sunulmugtur. Eser
ilim-malm irtibatinin miistakil olarak ele alindig1 bir risale olmasi yaninda XX.
asir Harput'undaki medrese kiiltiiriiniin ilmi derinligini yansitan son numuneler-
den sayilmas: bakimindan da 6nemlidir.

Anahtar kelimeler: Kemaleddin Harputi, ilim, malim, kader, kaz4, Matiridi,

Es‘ari, Ibnit'l-Arabi, Ismail Hakki Bursevi, kelam, tasavvuf.
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The Critical Edition of Tafsir Siira al-Tin by Ahmad b. Idris al-Fasi

This paper tackles a critical edition of Tafsir Sitra al-Tin written by Ahmad b. Idris
(d. 1253/1837). Ahmad b. Idris lived in the Ottoman period and studied religious
sciences from the scholars of the era. He joined different sifi tariqas - including
Shadhiliyya, Khidiriyya, Khalwatiyya - and studied with the sheikhs Abu al-Qasim
al-Wazir,‘Abd al-Wahhab al-Tazi and Hasan al-Qina‘1. He left behind many books
and students. One of his works that has reached us is Tafsir Siira al-Tin.

There are two copies of this epistle in Turkey's libraries. The first is in the National
Library in Ankara and the second is in the collection of Osman Huldi Ozturkler
in the Suleymaniya Library. The critical edition performed in this study is carried
out by utilizing these two copies, which do not differ from each other signifi-
cantly. In terms of content, it is possible to split the writing into two parts: The
beginning which includes an interpretation of verses 1 to 3, is based on a literal
understanding of Qur’an. The second part, which begins with verse 4, focuses on
ish'ari (esoteric) interpretation. In the first three verses, Ahmad b. Idris appears to
have expressed only the opinions of former commentators, whereas he embraces
the Sufi methodology in other verses. In this epistle, Ahmad b. Idris deals with a
number of important issues in Sufi thought, including the differences between
reason and feeling (dhawq) as a source of knowledge, the essence and the form of
entities, the manifestation of God in the form of entities, the relationship between
the manifestation of God and recognition of the truth of things, the creation of
mankind in the best form and the reasons for reducing him to the lowest of low.

Key words: Ahmad b. Idris, Tafsir Sura al-Tin, Ishari tawil, ahsan al-taqwim, asfal
al-safilin.
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Ahmed b. Idris el-Fasi’nin Tefsiru sireti’t-Tin Adl Risalesinin Tahkiki

Bu calisma, Ahmed b. Idris'in (8. 1253/1837) Tefsiru siretit-Tin adl risilesinin
tahkikini ele almaktadir. Ahmed b. idris Osmanli déneminde yasadi ve dini ilim-
leri ¢aginin alimlerinden 6grendi. Sazeliyye, Hidiriyye ve Halvetiyye tarikatlarina
seyhleri Ebl-Kasim el-Vezir, Abdiilvehhab et-Tazi ve Hasan el-Kinai vasitasiyla
intisap etti. Arkasinda bir¢ok eser ve 6grenci birakti. Onun gliniimiize ulasan es-
erleri arasinda Tin stiresi i¢in yaptig1 tefsir de bulunmaktadir.

Tiirkiye kiitiiphanelerinde bu risélenin iki niishas1 mevcuttur. Bunlardan ilki An-
karadaki Milli Katiiphanede, ikincisi Istanbul'da Stileymaniye Kiitiiphanesi, Os-
man Huldi Oztiirkler koleksiyonunda bulunmaktadir. Caligmada gerceklestirilen
tahkik de bu iki niishaya bagl kalinarak gerceklestirilmektedir. Tahkikli metinde
miigahede edildigi tizere iki nlisha arasinda ¢ok fazla farklilik bulunmamaktadr.

Icerigi bakimindan risleyi iki kisma ayirmak miimkiindiir. Stirenin 1-3. ayetlerin-
in tefsirinin yapildig: ilk kisimda zahiri tefsire 6nem verilirken; 4. ayetle baslayan
ikinci kisimda ise isari tevillere yogunlasilmaktadir. Risaledeki fikirlerin arka
planina dikkat edildiginde, Ahmed b. Idris’in, zahiri agiklamalarinda sadece dnce-
ki miifessirlerin gorislerini dile getirdigi, isari tevillerinde de sGfi bakis agisini
takip ettigi goriilmektedir.

Ahmed b. idris, bu risalede stfi diisiinceyle ilgili nemli birgok konuya temas et-
mektedir. Bu konular arasinda; Allah ve esyanin hakikatini bilmede bilgi kaynag:
olmasi bakimindan “nazar” ve “zevk” arasindaki farkliliklar, Alemdeki varliklarin
6zl ve sureti, Hakk'mn varliklarin suretlerinde tecelli etmesi, HakK’in tecellisiyle
esyanin hakikatini idrak etmek arasindaki iligki, insanin ahsen-i takvim tizere
yaratilmasiyla amaglanan hedef ve insanin esfel-i séfiline indirilmesindeki hikmet
bulunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ahmed b. idris, Tefsiru streti’t-Tin, isari tevil, ahsen-i takvim,
esfel-i safilin.
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Aragtirma Notlari
Research Notes

Akseki’'nin Ahmed Muhammed Sékir’e Bir Mektubu:

Sebiliirresad Yazar1 Ahmet Hamdi Akseki'nin islam Diinyasina
Ilgisine Dair Notlar

M. Suat Mertoglu*

Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951) Osmanlrnin son déneminde yetismis
kalem erbab1 ve miitefekkir ilim adamlar: arasinda 6nde gelenlerden biridir.
Medresede aldig1 geleneksel egitim ve icazetle birlikte Istanbul Dariilfiinu-
nunda ve Medresetirl-miitehassisinde aldig1 formasyonun da bir sonucu
olarak gerek Islaim diisiincesiyle gerekse ruhiyat ve igtimaiyat basta olmak
tizere Bat1 diisiincesiyle ilgilenen ¢ok yonlii bir sahsiyettir. O ayni zaman-
da Osmanli doneminde mesihatte Milli Miicadele déneminde Ser‘iyye ve
Evkaf Vekaletinde, Cumhuriyet déneminde ise Diyanet Isleri Riyasetinde
st diizey gorevler tstlenerek din hizmetleri ve egitimi, dini yayinlar ve ge-
nel olarak dini hayat alanlarina énemli katkilarda bulunmus bir biirokrattir.!

*  Dog. Dr., TDV Islim Aragtirmalar1 Merkezi (mertsuat@yahoo.com).

1 Akseki'nin biyografisi i¢in bk. Diyanet Igleri Reisliginde 5 Nisan 1934 tarihinde Ah-
met Hamdi Akseki adina diizenlenmis sicil clizdani sureti: ISAM Kutiiphanesi, “Akseki,
Ahmet Hamdi”, dokiimantasyon dosyasi; Ertan, Ahmed Hamdi Akseki; Kara, Tiirkiyede
Islamecilik Diistincesi, 111, 271-74; “Bizden Biri Olarak Ahmet Hamdi Akseki”, s. 123-29;
Bolay, “Ahmet Hamdi Akseki”, s. 293-95. Akseki hakkinda Tiirkiyede hazirlanmis tez-
lerin kiinyeleri ile makale ve tebliglerin tam metinlerine ISAM web sayfasinda (isam.
org.tr) yayimlanan “Ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu” ve “Ildhiyat Makaleleri” gibi
veri tabanlarindan ulagilabilir.

© ISAM, Istanbul 2016
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Bu yazida 1950 yilinda Misirh alim Ahmed Muhammed Séakire (1892-1958)
gonderdigi Arapca bir mektubu vesilesiyle Aksekinin Islim diinyasi ve farkli
cografyalardaki miisliman ilim ve fikir adamlarina yonelik ilgisi {izerinde
durmak istiyoruz.

Cevval, ¢aligkan ve kabiliyetli bir 6grenci olan Ahmet Hamdi’nin akran-
lar1 arasinda temayiiz etmesini ve erken yaslarda olgunlasmasini saglayan ve
aslinda birbirini besleyen iki hususiyetinden séz edilebilir. ilki daha heniiz
talebelik yillarinda telif ve tercime {irtinii eserleriyle yazi hayatina girerek®
velit bir kalem erbab:i olma yolunda hizla ilerlemesi, digeri ise yine erken
yaslardan itibaren Islam diinyasinin ilmi, fikri ve toplumsal gelismelerine
yonelik bir tecessiise ve gozlem kabiliyetine sahip olmasidir. Kanaatimizce
onun bu sekilde ¢ok yonlii olarak gelismesindeki en énemli etkenlerden biri
Mehmed Akif (Ersoy) basta olmak iizere Sebiliirresad mecmuast gevresi ve
donemin 6nemli sahsiyetleriyle kurdugu iliskilerdir.

Ahmet Hamdi Akseki, Mehmed Akif’i ilk defa II. Mesrutiyet sonrasinda
heniiz bir talebe iken Ittihat ve Terakki Cemiyeti ilmiye Subesinin Sehzade
[lmiye Kulubi'ndeki gece derslerinde? tanimis ve orada verdigi Arap edebi-
yat1 derslerine katilmistir. Mehmed Akif’in Muallakat-1 Seb'a, Zemahserinin
Lamiatii’l-Arab1,* IbniY]l-Verdi ve Ebir'l-Feth el-Bustinin kasideleri gibi Arap
edebiyatina ait ¢esitli metinleri okuttugu ve 200°den fazla 6grencinin katildi-
g1 bu dersler vasitasiyla Akseki hem terciime teknikleri konusunda kendisini
gelistirmis hem de Mehmed Akif’in sermuharriri oldugu Sirdt-1 Miistakim/

2 Gorebildigimiz kadariyla kendisinin matbuattaki ilk kalem denemesi Hikmet mec-
muasinda yayimlanan su iki yazisidir: “Hakgliyane Sozler”, Hikmet, -32. sayidan sonra
niisha-i fevkalade- (16 Tesrinisani 1326/28 Kasim 1910): 4; “Endise-i Istikbal”, Hikmet,
34 (25 Tesrinisani 1326/8 Aralik 1910): 6-7. Bunlardan ilk kiinyeye ait metnin taramasini
gonderme lutfunda bulunan Ahmet Kogak’a miitesekkirim. Kogak ayn: mecmuada
yayimlanan bagka bir yaziy1 (A. Hamdji, “Terbiye-i Siyasiyye”, sy. 31: 7-8) daha kendisine
isnat ederse de (Bk. Filibeli Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari, s. 401) farkli imzadan (diger
iki yaz1 Aksekili Ahmed Hamdi imzalidir) ve muhtevasindan hareketle bu yazinin
Akseki’ye ait olmasi bize uzak bir ihtimal olarak gériinmektedir.

3 Otuzbir Mart Vakasrndan sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti [Imiye Subesince Sehzade
ittihat ve Terakki Kulubii'nde haftada iki defa olmak {izere medrese dgrencileri ve mii-
derrislerin katildig1 gece dersleri tertip edilmistir. “En ziyade ve heman umumiyetle
mesail-i hézira-i ictiméiyye, ilmiye ve siyasiyenin” konu edinildigi bu dersler kapsa-
minda Mehmed Akif’in yant sira [zmirli Ismail Hakki, Miisa Kazim, Bursali Mehmed
Tahir ve Abdiirresid Ibrahim gibi dénemin taninmis dlim ve ediplerinden bazilari
cesitli dersler/konferanslar vermistir (bu dersler i¢in bk. Miisa Kazim, “Kuvvet Hazir-
lamak, Sirdt-1 Miistakim [bundan sonra kiinyelerde SM], 3/59 [8 Tesrinievvel 325/21
Ekim 1909]: 100-101).

4 Senfer@nin Ldamiyetii’l-Arab tizerine bir serh olup tam adi A cebii’l-aceb fi serhi Lami-
yetil-Arabdir.
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Sebiliirresdd mecmuast ¢evresine katilmigtir. Akseki o donemde Mehmed
Akif’in bu mecmuada dini bahislere dair sahsina iletilen bazi sorulari tetkik
i¢in kendisine havale ettigini, ayrica kendisini yazma konusunda tesvik etti-
gini sdylemektedir.

[stikrarli yayin hayati, giiclii yazar kadrosu ve zengin muhtevasi ile do-
nemin en 6nemli ve etkili mecmualarindan biri olan Sirdt-1 Miistakim/Sebi-
liirresad, Islam diinyasinin i¢inden gegmekte oldugu buhrana ve toplumsal
problemlere Islim'dan hareketle ¢6ziim arayisinda olan, halk arasindaki yer-
lesik din anlayisinin elestirildigi, aklin ve modern bilimin tervig edilip akti-
vist ahlak anlayisinin yerlestirilmeye calisildig1 ve “Islim yenilikgiligi” olarak
nitelendirilebilecek fikri ¢abanin, arayisin ve endiselerin Osmanli baglaminda
en giiclii sekilde temsil edildigi entelektiiel zeminlerden biridir.® Mecmua bu
fikri endigeleri gercevesinde ozellikle Islam aleminin sorunlariyla yakindan
ilgilenmeyi ve bunlar1 giindeme getirip bir kamuoyu olusturmak suretiyle
misliimanlarin uyanmasina (intibah) hizmet etmeyi kendisine gorev bilmis-
tir. Bu amaca matuf olarak Islim diinyast ve bilhassa Misirda yayimlanan
eserlerin terclime yoluyla okuyuculara duyurulmasina ¢alismis; Balkanlarin
yani sira Almanya ve Fransa gibi Avrupa iilkelerinden Hicaz’a ve Hindistan’a,
Kuzey Afrikadan Buhara ve Orenburg’a, Kirimidan, Cin'deki Harbine ve Ja-
ponyaya varincaya kadar diinyanin farkli bolgelerindeki muhabirlerinden ve
okuyucularindan gelen mektuplar1 yayimlayarak diinya miisliimanlar1 ara-
sinda giiniimiizde bile gergeklestirilmesi zor bir iletisim ag1 kurmus; ayrica
“Stitin®’ “Hayat-1 Akvam-1 Islamiyye”, ve “Matbuat” gibi basliklar tasiyan sii-
tunlarinda Islim diinyasindaki olaylar1 mercek altina almigtir. Béyle bir mec-
mua cevresine dahil olmasi® siiphesiz Akseki'nin sonraki iliskiler agi kadar
ilmi-fikri ¢abalarinin istikametinin sekillenmesinde de biiyiik rol oynamigtir.

Ahmet Hamdi Akseki “Kuvvet: Alem-i Islam I¢in Bir Ders-i intibah” bas-
ligin1 tastyan ve Trablusgarp Savasi miinasebetiyle Islam diinyasinin mese-
lelerine ilgisini yansitan ilk yazisinin® yayimlandigi 1912 yili bagindan mec-

5 Egref Edip, Mehmed Akif, s. 591-94.

6 Mecmuanin tarihgesi, yazar kadrosu ve fikriyati hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk.
Mertoglu, Sirat-1 Miistakim Mecmuast Agiklamali Fihrist ve Dizin, s. 9-22.

7 Diinyada ve &zellikle [slam diinyasinda meydana gelen ve “$ii(in” seklinde ifade edilen
olaylarin misliimanlarin uyanisindaki 6nemi konusunda mecmuanin yaklagimu igin bk.
“Siitin Ne Giizel Vesile-i Intibahtir”, SM, 7/168 (10 Tesrinisani 1327/23 Kasim 1911): 192-93.

8 Bilindigi gibi Sirat-1 Miistakim mecmuasi 8 Mart 1912 tarihli 183. sayisindan itibaren
yayimini Sebiliirresdd (bundan sonra kiinyelerde SR) adiyla strdiirmiistiir. Akseki
mecmuaya 176. sayidan itibaren dahil oldugundan imzas1 agirlikl1 olarak Sebiliirresad
kisminda gorilir.

9 “Kuvvet: Alem-i Islim I¢in Bir Ders-i Intibah”, SM, 7/176 (5 Kan{inisani 1327/18 Ocak
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muanin Takrir-i Sikdn Kanunu ile kapatildigi 1925 yilina ve daha sonra
1948-1966 yillar1 aras1 Latin harfli yayimim siirdiiren mecmuada vefatina
kadar basta tefsir olmak iizere Islami ilimlerden siyasi, ictimai ve fikri tartis-
mali glincel meselelere varincaya kadar telif ve terciime tiirtinden birgok yazi
kaleme almis ve bu itibarla Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresid yazar kadrosunun
en velit kalemlerinden biri olmustur.

Ahmet Hamdi Akseki'nin islim diinyasina ilgisini gosteren faaliyetlerin-
den biri de Balkan Savas: arefesinde iki ay1 asan bir siire boyunca Sebiliirresad
muhabir-i mahsusu olarak 1908'de bagimsizligini ilan edip Osmanli Devle-
tinden ayrilan Bulgaristan’a seyahat etmesidir. Bir taraftan bolge musliman-
larinin dini hayatlari, onlarin i¢timai ve 6zellikle egitim sorunlar1 hakkinda
Sebiliirresdd okuyucularini bilgilendiren yazilar kaleme alan Akseki diger
taraftan Filibede Edhem Ruhi (Balkan) tarafindan nesredilen Balkan gaze-
tesinde yayimlanan yazilar kaleme almis,' ayrica cesitli camilerde verdigi
vaazlarla Bulgaristan miisliimanlarini irsat ¢alismalari i¢inde yer almigtir.!!
Ayrica bu arada Bulgarlarin Osmanlr'ya yonelik savas hazirliklarina sahit
olmus ve yakinda bir savagin patlak verecegi éngériisiinde bulunmustur.!?

Aksekinin Islam diinyasina ilgisi mecmuada yazdig1 yazilari, muhabir
olarak gittigi Bulgaristan ve gorevli oldugu Istanbul camilerinde verdi-
¢i vaazlarla sinirli kalmamis, Canakkale Savasinin devam ettigi glinlerde

1912): 314-18. Akseki, Trablusgarp Harbinin devam ettigi giinlerde kaleme aldig1 bu
yazisinda Enfal stiresinin 60. ayetinde kuvvet hazirlama anlamindaki i'dad-1 kuvvetin
6nemine dikkat ¢ekmekte ve hamiyetsiz zenginleri elestirmektedir. Hayatta iken Sebi-
liirresdd’da yayimlanan son yazisi ise vefatindan dokuz ay 6ncesine ait olup “Hadis ve
Stinnet Hakkinda” (SR, 6/79 [May1s 1950]: 56-58) bashigini tasimaktadir. Ayrica vefa-
tindan bir ay once, 10 Aralik 1950'de Siilleymaniye Camiinde Kore sehitleri igin tertip
edilen mevlit merasiminin baginda yaptig1 konusma da 6zetlenerek ve “Bagbakanligin
emriyle bu hitabenin her dile ¢evrilmesi kararlagtirilmistir” ibaresiyle yayimlanmus-
tir: “Muazzam Tarihi Bir Giin: Kore Sehitlerinin Ruhlarina Okunan Hatim ve Mevlat”,
s. 258-60. Mecmuanin bir sonraki 93. sayisinda da Aksekinin vefat haberiyle birlikte
M. Raif Ogan’in, Aksekinin 10 Aralik mevlidindeki konusmasini laiklige aykir: géren
Hikmet Bayur’a yonelik bir tenkit yazisina (“Hikmet Bayur'un Yanlis Miitalealarr’, s.
276-78) yer verilmistir. Aksekinin mecmua yazilart hakkinda ayrica bk. Kilig, “Sirat-1
Miistakim ve Sebili’'r-Resad Mecmualarindaki Makalelerine Gore Ahmet Hamdi Ak-
seki” s. 117-19.

10 Yazicy, ‘Ahmet Hamdi Aksekinin Bulgaristan Muhabirligi”, s. 147-48.

11 Bu vaazlardan biri mecmuada yayimlanmustir: Aksekili Ahmed Hamdi, “Meviza: Fi-
libede Muradiye Cami-i Serifinde Bir Cemm-i Gafir Huzurunda’, SR, 1-8/23-205 (26
Temmuz 1326/8 Agustos 1912): 439-441. Vaazda miisliimanlar ittihada, ilme, ticarete ve
sirketlesmeye tesvik edilmektedir.

12 Aksekinin mecmuanin 204-214. sayilar1 arasinda tefrika edilen on bir mektubu ve
Filibe vaazi Latin harfli olarak da nesredilmistir: Ahmet Hamdi Akseki, Bulgaristan
Mektuplari, haz. Ferhat Koca, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000.
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payitaht1 ve cepheyi ziyaret eden Suriye Hey'et-i ilmiyye ve Edebiyyesinin
o siralarda mensubu oldugu Medresetiil-miitehassisin ziyaretinde, 6grenci-
ler adina yaptig1 konusmada da kendisini géstermistir. Seyhiilislam Mustafa
Hayri Efendinin heyet tiyelerine bu okulda verdigi ziyafet esnasinda oku-
lun “sarikli 6grencileri’nden ikisi de biri Arapga, digeri Tiirkge olmak iizere
konusma yapmustir.'® S6z konusu konusmalardan biri bu okulun Keldm ve
Felsefe Subesinde ihtisas 6grencisi olan Aksekili Ahmet Hamdi tarafindan
yapilmistir.'4

Aksekinin bu mecmuada Misirdan yaptig1 terciimeler de onun Islim
diinyasmnun ilmi ve fikri ¢aligmalarina yonelik ilgisini ve fikr-i takibini gos-
termesi agisindan 6nemlidir. Hocast Mehmed Akif gibi Akseki de Islam yeni-
lik¢iliginin Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh’un yani sira bilhassa
M. Resid Riza tarafindan 1898'den itibaren Kahirede yayimlanan el-Mendr
dergisi aracilig1 ile temsil edilen diisiince damarini yakindan takip etmis ve
ozellikle Sebiliirresdid'daki tefsir yazilarinda Abduh’tan yaptig1 tercimeler /
iktibaslar!® diginda Resid Riz&nin iki dnemli metnini de Tiirk¢e'ye terciime
etmistir.'®

13 Bakur v.dgr., el-Bi'se’l-ilmiyye, s. 86.

14 S6z konusu konusma “Medresetii’l-miitehassisinde Suriye Hey'et-i Ilmiyye ve Edebiy-
yesi serefine seyhiilislim efendi hazretleri tarafindan verilen ziyafette Aksekili Ahmed
Hamdi Efendinin irat ettigi nutuk” takdimiyle yayimlanmustir: “Nutuk’, SR, 14/350 (15
Tesrinievvel 1331/28 Ekim 1915): 93-94. Konusan diger 6grencinin kimligi ve Aksekinin
konugmasinin hangi dilde oldugu, Arapga ise mecmuada yayimlanan metnin bunun
terclimesi mi oldugu ne yazik ki bilinmemektedir.

15 Bu ¢ercevede Aksekinin gesitli yazilarinda Tefsiriil-Mendrda Muhammed Abdul’a
ait takrirlerden yaptig1 terciimeler séz konusudur. Mesela Al-i Imran stiresinin 118.
ayetinin tefsir edildigi yazis1 (“Tefsir-i Serif”, SR, 2-9/46-228, 10 Kéan{inisani 1328/23
Ocak 1913: 341-44) bazi tasarruflarla beraber tamamina yakin kismi Tefsirii’l-Mendr'dan
terciimedir (Krs. Tefsirii'l-Mendr, Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1994, IV, 67-73). Ta-
addiid-i zevcat meselesi ile ilgili yazi dizisinin bir sayisinin (“Tefsir-i Serif - Islamiyet
ve Taaddud-i Zevcat -5-7, SR, 11/284 [6 Subat 1329/19 Subat 1914]: 379-81) tamamina
yakini da Muhammed Abdul’un bu tefsirdeki Nisa sGresinin 2-4. ayetleriyle ilgili acik-
lamalarindan 6zetlenmistir (Krs. Tefsiriil-Mendr, IV, 276 vd.). Aksekinin s6z konusu
yazi dizisinin bas tarafinda bu tefsirin disinda kullandigini séyledigi kaynaklardan
bazilar1 sunlardir: Muhammed Abduh’un kadinlik hakkindaki makaleleri ve fetvalari,
Regid Riz&nin ayn1 konu ile ilgili yazdig: eserleri ve fetvalari, Ferid Vecdinin el-Islam
rithwl-medeniyye’si ile el-Meretii’l-miislime’sidir.

16 Bu iki metinden ilki Mecelletii’l-Menar'in 111 ve IV. ciltlerinde tefrika edilen, daha sonra
1324 (1908) yilinda kitap olarak ilk baskis yapilan Muhdveretii’l-muslih ve’l-mukallid dir.
Akseki bu metinden yaptigi terctimelerin bir kismini Sebiliirresdd’da on tefrika olarak
6nce yazar ve miitercim adin1 belirtmeden yayimlar, 1332 (1913) yilinda da tamamim
miiellif ve miitercim adin1 vererek Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem'i adiy-
la kitap olarak nesreder. Aksekinin Resid Riz&dan yaptig: bir diger 6nemli terciime ise
Mecelletii'l-Mendr'da “Emali-i Diniyye” baghigr altinda yayimlanan (ilk tefrika: 2/28 [23
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Cumbhuriyet déneminde, 6zellikle hilafetin ilgasi, medreselerin kapatil-
masi ve harf devrimi gibi baz1 koklii degisimler neticesinde Tiirkiyenin Islam
diinyast ile irtibat1 resmen ve fiilen biiyiik 6l¢iide kesilmistir. Aksekinin boy-
le zor zamanlarda bile Islam diinyasindaki gelismeleri imkanlar 6lgiisiinde
takip etmeye ve kisisel bazi iliskiler kurmaya 6zen gosterdigi anlasilmaktadir.
1936'da Misirdan Tiirkiye'ye dénen hocast Mehmed Akif’e bir ara Misirda

nesrine baglanan Isldm Ansiklopedisinden soz etmesi'”

ve agagida sozlinil
edecegimiz Ahmed Muhammed $akire génderdigi mektubundan anlagildig1
kadariyla kiitiiphanesinde 1930Iu ve 40’11 yillarda Misirda basilmis eserlerin
mevcudiyeti, onun 6zellikle Misir’a yonelik ilgi ve takibinin vefatina kadar

devam ettigini gostermektedir.!8

Ne var ki bu ilgi tek tarafli degildir. Onun bazi yazilarinin Misir ve Beyrut
gazetelerinde iktibas edildigi iddias1!® bir tarafa birakilsa bile asagida séziinii
edecegimiz tizere Misirh bir alim olan Ahmed Muhammed Sakir’in 1950 y1-
linda, daha 6nce yayimladig1 bazi eserlerini kendisine géndermesi, dmriiniin
son yillarinda ve vefatini miiteakip misliiman tlkelerin Tirkiye'de bulunan
temsilcilerinin kendisine yonelik alakasina ve 6zellikle Pakistan'da yapilacak
Biiyiik Islam Kongresine reis secildigine dair Sebiliirresdd basta olmak iize-
re basinda ¢ikan bazi haber ve gorseller?? ile 6zellikle vefat: miinasebetiyle

Eyliil 1899]: 438-40) yazi dizisinden “Akaid-i Islimiyye” bashg: ile yayimladign tercii-
medir (SR, 237-273. sayilar arasinda on sekiz tefrika).

17 Esref Edip, Mehmed Akif, s. 597. Burada kastedilen miistesrikler tarafindan yayimlanan
Encylopaedia of Islam’in Arapga terciimesidir: Ddiretii’l-madrifi’l-Islimiyye, Kahire 1933.
Terciime “Arifi Bagd” maddesine kadar on bes cilt olarak yapilabilmis, tamamlanma-
dan yarim kalmigtir. O gdriismede Mehmed Akif bu terciimenin ihtiyaci tatmin igin
yeterli olmadigini ve daha esash bir Islam ansiklopedisi hazirlanmasi gerektigini dile
getirmistir.

18 Bu ilgi, takip ve irtibatlarin hangi kanallar tizerinden gergeklestigi ayrica aragtirilmaya
deger bir konudur. Simdilik basta Mehmed Akif olmak {izere Tiirkiyeden gidip o yil-
larda Misirda yasayan gesitli kimselerin, keza gesitli iilkelerde siirgiin hayat1 gegiren
150’liklerin, ayrica tek partili yillarda Tiirkiye'yi ziyaret eden kimi miisliiman seyyah-
larin hatirat ve mektuplarinda bu irtibatlar konusunda fikir verebilecek bazi ipuglar
bulundugunu hatirlatmak isteriz.

19 Ertan, Ahmed Hamdi Akseki, s. 7. S6z konusu kaynakta Aksekinin hangi yazisinin nere-
de iktibas edildigine dair bir bilgi bulunmadigindan ne yazik ki hentiz bu bilgiyi teyit
etme imkani bulamadik.

20 Ankaradaki musliiman iilkelerin diplomatik temsilcileri Kore sehitleri i¢in 10 Aralik
1950 tarihinde Istanbul'da Silleymaniye Camii’nde tertiplenip Akseki'nin konugmasiyla
baglayan ve radyodan yayimlanan mevlit programina istirak etmislerdir (bk. “Muaz-
zam Tarihi Bir Giin: Kore Sehitlerinin Ruhlarina Okunan Hatim ve Mevlat” SR, 4/92
[Aralik 1950]: 258; ayrica bk. Ertan, Ahmed Hamdi Akseki, s. 80). Sebiliirresid mecmua-
sinin Temmuz 1950 tarihli 83. sayisinin kapaginda da Aksekinin makaminda Pakistan
Basin Atagesi B. Yakub Dadasi ve Pakistan Miisliimanlar Birligi miimessili Muhammed
Alimullah ile birlikte ¢ekilmis bir fotografina yer verilmistir. Aksekinin vefatindan bir
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Suriye elgisi Adil Arslan’in Ahmet Hamdi Akseki hakkinda yazdiklari onun
[slam diinyasinda tanindigini ve takip edildigini géstermektedir.

Unlii Arap edibi ve Osmanli Meclisinde Havran mebusu olan Emir Se-
kib Arslanin kardesi ve Suriyenin Ankara sefiri olan Adil Arslan 9 Ocak
1951'de vefat eden Ahmet Hamdi Akseki i¢cin hatiratinda 10 ve cenazenin
defnedildigi 11 Ocak giinlerine ait 6nemli notlar digmistiir. “Tiirkiyenin
en biiyiik Islam alimi” dedigi Aksekinin Tiirk milletinin Araplar’la bagla-
rin1 giiglendirmeye ¢agr1 yaptigini belirterek onun Ankara (Haci Bayram?)
Camiinde verdigini 6grendigi Arapca bir hutbesinden sitayisle s6z etmistir.
Arslan hiikiimetin cenaze merasimi konusunda kendilerine herhangi bir bil-
gilendirme yapmadigini, bununla birlikte kendisi diginda Ankarada bulunan
Liibnan, Urdiin, Suudi Arabistan, Irak, Iran, Pakistan ve Afganistan gibi Islam
tilkelerinin el¢ilik gorevlileri ile Aksekinin cenaze namazina katilmak tizere
aralarinda anlagtigini bildirmistir. Arslan notlarinda bazi ilging noktalara da
temas etmigtir. Sdyle ki: Bazi [stanbul gazeteleri Aksekinin makaminda Arap
harfli baz1 dilekgeleri kabul ettigi ve hiikiimetten bu konuyu aragtirmasini
istediklerini ve o giinlerde mecliste Diyanet Isleri Riyaseti biitce goriigme-
lerinin yapildig1 esnada bazi milletvekillerinin onu elestirip kendisine Arap
harfli yazismalari sorduklarini?! ve bu gergevede bazi gazetelerde ¢ikan ir-

gilin sonra 10 Ocak tarihinde Ankarada bir basin toplantisi diizenleyen Diinya Miislii-
man Konferans1 Umumi Sekreteri Imamullah (In4mullah) Khan, Aksekinin vefatin
yalniz Tiirkiye i¢in degil, biitiin miisliiman diinyasi ve bilhassa “gelecek celsede riyéaset
edecegi Diinya Islam Konferansi i¢in biiyiik bir kayiptir” sdzleriyle degerlendirmistir
(Bk. “Diinya Musliimanlar1 Kongresi’, SR, 4/95 [Subat 1951]: 317). Ayrica ne yazik ki
hangi basin organinda yayimlandigini tespit edemedigimiz 12 (?) Ocak 1951 tarihli
“Zavalli Merhum Aksekili” baglikli ve cenaze merasimi vesilesiyle Aksekinin kizinin
babasinin sarigini tasirken gosteren fotografin yer aldig bir haber kuptiriinde de Ak-
sekinin Pakistanda toplanacak Biiyiik Islim Kongresi'ne reis secildigi bildirilmektedir
(bk. Taha Toros Arsivi, Dosya nr. 173, http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/
handle/11498/11815/001507835006.pdf? [19 Aralik 2016]). S6z konusu iki haberde de-
taylar1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan ve Akseki hakkinda su ana kadar yapilan ¢a-
ligmalarda rastlamadigimiz bu bilginin daha etrafli arastirilmasinda yarar oldugunu
diistiniiyoruz. Bilindigi tzere ilki 1926'da Mekkede toplanan Diinya Miislimanlar:
Kongresi'nin (el-Mii'temeri’l-alemir’l-Islami / World Muslim Congress) dérdiinciisii
Aksekinin vefatindan bir ay sonra Subat 1951de Pakistanin Karagi sehrinde toplan-
mustir.

21 Burada Arap harfli dilekge/yazisma derken somut olarak neden s6z edildigi anlagilma-
maktadir. Bununla birlikte o donemde bazi yazigmalarin Arap harfli olarak yapildig:
bilinmektedir. Mesela Mustafa Sungur 1950’de o siralar Emirdag’da gozetim altinda
tutulan Said Nursiden Akseki’ye bir mektupla birlikte biri kendisine digeri miisave-
re heyeti tiyelerine olmak iizere Risale-i Nur Kiilliyatrndan iki takim gotiirdagiini
bildirmektedir (Bk. Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, IV, 38).
Aslinin Arap harfli oldugunu tahmin ettigimiz Akseki’ye hitaben yazilmis bu mektup
Latin harfli olarak nesredilmistir (Said Nursi, Emirdag Lahikast, 11, 9-10). Said Nursi
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tica haberlerinden ve Diyanet Igleri Riyasetine géndermelerden séz etmek-
te ve akraba ve yakinlarina dayanarak Aksekinin, kendi hakkinda ¢evrilen
desiselerden duydugu siddetli bir infial neticesi vefat ettigi kanaatini ifade
etmektedir.??

Ahmet Hamdi Aksekinin hayatinin sonuna kadar Islim diinyasina ve
ozellikle Misir’a yonelik ilgisini stirdiirdiigiinii gosteren en agik delillerden
biri de 1950 yilinda hadis alimi ve temel Islam kaynaklarina yénelik titiz
nesirleriyle taninan Misirli Ahmed Muhammed Séakire?? génderdigi Arapca
mektubudur. Misirli arastirmaci Esref Abdiilmaksad sayesinde haberdar ol-
dugumuz bu mektupta?* Akseki, Ahmed Muhammed Sakir’in telif ve tahkik

mektubunda daha 6nce azimet yerine ruhsatla amel ettigi i¢in hiddetlendigi Akseki
gibi eski medrese arkadaglar1 hakkinda, “Dehsetli ve siddetli bir tahribata kars: ‘ehve-
niigser” diisturtyla miimkiin oldugu kadar bir derece bir kisim vazife-i ilmiyyeyi, mu-
kaddesatin muhafazasina sarfedip, tehlikeyi dortten bire indirmeleri, onlarin mecbu-
riyetle bazi noksanlarina ve kusurlarina ingallah keffaret olur” anlayisina geldigini ak-
tardiktan sonra Aksekiden gonderilen kiilliyatin “miimkiinse eski huruf, degilse yeni
hart” ile teksir edilerek Diyanet Riyasetinin subelerine gonderilmesini beklemektedir.
Yukarida s6zt edilen o dénem gazetelerinde ¢ikan haberlerin bu ve benzeri yazigma-
larla alakali olabilecegi tahmin edilebilir.

22 Arslan, Miizekkirdtii'l-Emir Adil Arslan, 111, 1090-1091. Arslan ayni yerde herhangi bir
delili bulunmadigini bildirdikten sonra Aksekinin zehirlendigi ve sehit olarak vefat et-
tigi yolunda kisisel bir tahminde de bulunur. Temelsiz goériinen bu iddiay1 kabul etmek
pek miimkiin gériinmemekle birlikte vefat haberlerinden kalp krizi sonucu vefat ettigi
bilinen Aksekinin son giinlerde biit¢e komisyonundaki gériismeler sirasinda bilhassa
Van milletvekili Ferit Melen'in haksiz ve yakigiksiz tarizlerinden rahatsiz oldugu bilin-
mektedir (bk. “Diyanet Reisi Aksekinin Vefatr”, s. 286). Osman Yiiksel Serdengecti de
halasiin damad: olan Aksekinin vefatini stipheli gosterip dedikodu yapmanin gerek-
sizligine isaret etmekle birlikte meclisteki tartismalardan ve Ferit Meler’in, “Su adam
kim oluyor ki kendini seyhtlislam saniyor? Beyaz yakali dini kisveler giyiyor... eski
seyhilislamlar gibi. Laik Cumhuriyet... Atatiirk... din... yobazlik..” gibi tarizlerinden
“dehgsetli sikildigindan” soz etmektedir (Bk. “Ahmed Hamdi Akseki [8]7 Milli Gazete,
sy. 145 [8 Haziran 1973]: 3, 7). Bu durumda meclisteki tartismalarin onun kalp krizi
gecirmesinde tetikleyici rol oynamis olmasi muhtemeldir. Osman Yiiksel Serdengeg-
tinin kiigiik kardesi ve o sirada Ankarada Numune Hastanesinde doktor olarak gorev
yapip son anlarinda Aksekinin yaninda bulunan Mehmet Miistecabi Yiiksel de bize
yasadiklarini sifahi olarak aktarmis ve Aksekinin kalp krizi neticesinde vefat ettigini
soylemekle yetinmistir.

23 Hayat1 ve ¢alismalar1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in kardesi Mahmud Muhammed
Sakir ve oglu Usamenin kendisi hakkinda yazdiklarma bk. §ékir, Min a‘lami’l-asr, s.
29-63; Rasid, el-Allame el-Muhaddis Ahmed Muhammed Sdkir; Abdtrrahim, Menhec, s.
45-148; Tanahi, “Ahmed Muhammed Sakir’, s. 104-105.

24 Aragtirmaci soz konusu mektubu Ahmed M. §éakir lzerine hazirladig1 doktora tezi-
nin kitaplagmis halinde yayimlanmustir (Abdiirrahim, Menhec, s. 503). Bu vesile ile
s0z konusu mektubun taramasini bize de gonderen Esref Abdiilmakstd Abdiirrahinm’e
miitesekkir oldugumuzu ifade etmek isteriz.
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tiirti galigmalarindan?® daha énce tetkik ettikleri hakkinda bilgi vermekte ve
ozellikle tahkikli nesrini gergeklestirip Misirdan kendisine gonderdigi Ah-
med b. Hanbel'in el-Miisned’inin dort clizl i¢in kendisine tesekkiir etmek-
tedir.

Mektuptan Aksekinin Ahmed Muhammed $ékir'in 1930’lu ve 40’1 yil-
larda Misirda yayimlanan eserlerini takip ettigi, keza Ahmed Muhammed
Sakir'in Tirkiyede Akseki gibi bir alimin bulundugundan haberdar olup
bazi eserlerini ona gonderdigi anlagilmaktadir. Ilging olan noktalardan biri
Ahmed Muhammed $éakir’in Selefi egilimden dolay1 M. Resid Riza’ya yakin
cevreden biri olmasi ve onu kendisine iistat olarak kabul etmesidir.?® Bu du-
rumda Aksekinin 6grencilik yillarindan itibaren takip ettigi Misirdaki Ce-
méleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, M. Resid Riza ¢izgisine olan ilgisini
son zamanlarina kadar stirdiirdiigii sonucuna varilabilir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki Aksekinin Ahmed M. $ékire gon-
derdigi bu mektup tek partili donemde dini hayat ve Tiirkiye disindaki miis-
liimanlarla iliskiler tizerinde biiyiik kirilma ve kopmalara yol agan siyasi ve
toplumsal degisimlere ragmen Tiirkiye'de miitefekkir bir alimin Islim diin-
yasi ve ilim adamlari ile irtibatini siirdiirmeyi bagardigini gostermesi agisin-
dan son derece 6nemlidir. Anlasildig1 kadariyla resmi politikalarin etkisiyle
s6z konusu donemde bu irtibatlar her ne kadar biiyiik dl¢iide zayiflamis olsa
da kisisel cercevede ve derinden devam etmistir.

25 Bu eserlerin adi asagidaki mektupta yer aldigindan burada tddat edilmesine gerek
duymuyoruz. Ancak bunlar arasinda Ahmed M. §akir’in telif eserlerinden olan es-Ser*
ve'l-luga adl1 eserinin ayr1 bir 6neme sahip oldugunu hatirlatmak isteriz. Bu kitapta
Ahmed M. $akir, Kahiredeki Arap Dil Kurumu (Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye) tyesi
olup Arap harfleri yerine Latin alfabesi kullanilmasini savunan Miistesar Abdiilaziz
Fehmi Pasa’y1 (6.1951) elestirmekte, Arap dili ve alfabesinin miisliimanlar i¢in 6nemini
vurgulamaktadir. Alfabe devrimi gecirmis bir iilkenin Diyanet sleri reisi ve yukarida
isaret edildigi tizere 6mriiniin son giinlerinde, makaminda Arap harfli yazigmalar: ka-
bul ettigi gerekgesiyle elestirilere méaruz kalmis biri olarak Aksekinin 1945’te basilmig
bu kitabi incelemis olmasi bu acidan dikkat cekicidir.

26 Bk. Abdiirrahim, Menhec, s. 73-74. Icazetli 6grencisi oldugu Resid Rizddan, “imam is-
tadimiz, hiiccetiilislim” seklinde s6z eden Ahmed M. $akir Tefsirii'l-Mendr hakkinda,

“degerli tistadimizin tefsiri, mutlak olarak basilan tefsirlerin en hayirlisi” nitelemesinde
bulunmustur (bk. “Tefsiri’l-Kur'ani’l-hakim”, Mecelletii'l-Mendr, 31/3 [1930]: 195-96).
Bununla birlikte Ahmed M. Sakir ozellikle Sahihayn’daki bazi hadislere ta‘netmesi se-
bebiyle Resid Riz&y1 elestirmekten geri durmaz ve bunun sebebini, Resid Riz&nin siin-
net ilmi ve fikhi konusundaki birikimine ragmen “hadis konusunda bir sey bilmeyen”
Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abdubh’un (ve htima 14 ya'‘rifani fi'l-hadisi seyen)
etkisinden kurtulamamasina baglar (Ahmed M. $akir’in el-Miisned, VI, 555% ta‘likin-
den naklen, bk. Abdiirrahim, Menhec, s. 74, 2 nolu dipnot).

171



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 163-177

Osmanli ¢ok uluslu ve ¢ok kiiltiirlii yapist yaninda hilafet merkezi olmasi
hasebiyle de uluslar arasi bir niteligi haizdi. Osmanli son dénemindeki gelis-
meler ve bilhassa Balkan, Trablusgarp ve Cihan Harbi, Balkanlardan Kuzey
Afrika’ya, Yemen'den Kafkaska’ya kadar iilke sinirlarinin giderek kiigiilmesi-
ne ve nihayet Anadolunun da iggal edilmesine yol agmisti. Bu siirecte isgal
altindaki son vatan topragi olan Anadolunun kurtulusu sonrasi baglayan
Cumbhuriyet doneminde ve 6zellikle tek partili yillarda hiléfetin ilgasi basta
olmak iizere atilan adimlarin sonucu olarak yeni yonetimin varisi oldugu
hilafet merkezi Istanbul'un diinya miisliimanlar1 nezdindeki uluslar aras: id-
dialarindan ve irtibatlarindan vazgegmesi, diger bir ifade ile ciddi bir rota
degisikligine gitmesi s6z konusu idi. Uluslar aras1 iddialar, irtibatlar ve ha-
yaller artik kaldirilamaz bir agirlik ve yiik olarak kabul ediliyordu. Bunun
neticesi sadece siyasi ve ekonomik olarak degil, ayn1 zamanda kiilttirel olarak
olabildigince ige kapanip olusturulmak istenen yeni toplumsal yap1y1 tahkim
etmeye yonelmekti. Bu donemde Batic1 ve sekiiler politikalar da ister istemez
Tiirkiye'nin bilhassa Islam diinyas: ile irtibatlarini daha fazla olumsuz olarak
etkilemistir.

Genel gidisat ve resmi politikalar 6zellikle tek parti yillarinda her ne ka-
dar bu istikamette olsa da Islam diinyasinin Tiirkiye’ye ve Tiirkiye’nin Islam
diinyasina yonelik irtibatlarinin tamamen kesilmis olmasi beklenmemeli-
dir. Yukarida Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresdd mecmuasinin II. Mesrutiyet do-
neminde sadece Osmanli sinirlariyla yetinmeyip diinyanin her tarafindaki
miislimanlar arasinda canli bir iletisim ag1 kurdugundan s6z edilmisti. Béy-
le bir arka plana ve reflekslere sahip bir isim olarak Ahmet Hamdi Akseki
de uluslar arasi ilgi, irtibat ve iddialarin yogurdugu boyle bir neslin men-
subudur. O yiizden Tiirkiyenin tek parti yillarinda bile Islaim diinyasinda
ozellikle ilmi ¢evrelerle irtibatlarini siirdiirebilmis, 6zgiiven igerisinde iilke
sinirlart disgindaki ilmi-kiltiirel faaliyetleri tist diizeyde takip ve degerlendir-
meyi basarabilmistir. Ulagim ve iletisim imkénlarinin ¢ok daha fazla gelistigi
giiniimiizde de Islami ilimler alaninda biiyiik bir birikime sahip olan Tiirki-
yedeki ilim adamlarinin uluslar aras: ilmi ve kiiltiirel faaliyetlere cok daha
aktif katki vermeleri beklenmelidir.
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Ahmet Hamdi Akseki’nin
Ahmed Muhammed $akire Gonderdigi Mektubun Terciimesi

25 Temmuz 1950

Fazil, kiymetli Gistat Seyh Ahmed Muhammed Sakir hazretleri (Allah
kendisini muhafaza buyursun).

Allah Tealanin selami ve bereketinin {izerinize olmasini, ayrica sthhat ve
afiyette daim olmanizi temenni ederim.

Fazilet sahibi efendim! Gegmiste kiymettar telifatinizdan Nizdmii't-talak!
ile es-Ser® ve'l-luga® adli eserlerinizi miitalaa ettim ve siz fazilet-meabin er-
Risale? ile Cimaw'l-ilm™* (nesirlerin)deki tetebbuatinizdan ¢ok miistefit ol-
dum. Bunlara ilave olmak tizere son zamanda Siinen-i Tirmizi ve Siinen-i
Ebii Daviid tizerine olan serhlerinize® muttali oldum ki her ikisi de tam bir
tesekkiir ve takdiri hak etmektedir. Bununla birlikte itikadimca Miisned-i
Ahmed b. Hanbel'e yonelik sundugunuz hizmet® éncekilerden daha da mu-
azzam ve mitkemmel olup layikiyla tesekkiire miistehaktir. Bu ¢alismanizla
Miisned’in miitalaasin kolaylastirdiniz ve (eseri) okuyup tetkik edenlere
kiymetli ve (istifadesi) kolay bir hazine sunmak suretiyle hadis-i seriflere
ve slinnete en 6nemli bir hizmette bulundunuz. Allah sizlerden razi olsun
ve sizleri iki cihanda aziz eylesin. Bu yiizden siz fazilet-meaba ilim ve Islam
adina en igten selamlarimi ve tesekkiirlerimi sunmak istiyorum.

1 Sékir, Nizdmﬁ’t—taldkﬁ’l—fsldm.

2 Sakir, es-Ser‘ ve'l-luga.

3 Imam Séfit'ye ait bir eserdir: er-Risdle, haz. Ahmed Muhammed $ékir, Kahire: Mekte-
betii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1358/1940.

4 Imam Safit'ye ait bir eserdir: Cimduwl-ilm, haz. Ahmed Muhammed $akir, [Kahire:]
Matbaatii’l-Maérif, 1359/1940.

5 Burada her iki eser tizerine olan serhlerle muhtemelen Ahmed Muhammed $akir’in
tamamlayamadigi ¢alismalardan olmak tizere Siinen-i Tirmizi'yi doksan alt1 sayfalik
bir mukaddime ve genis dipnotlarla nesretmis olmasi (el-Cdmiu’s-sahih ve hiive Siine-
nii’'t-Tirmizi, I-11, Kahire: Matbaatii Mustafa el-Halebi, 1351359/1937-1940; Mukaddime-
tii Stineni’t-Tirmizi, Kahire: Matbaatii Mustafa el-Halebi, 1356/1937) ile EbG Davadun
es-Siinen’inin {i¢ ayr1 muhtasarini yayimlamis olmas1 (Muhtasaru Siineni Ebi Daviid
Ifl-Hafiz el-Miinziri ve Medlimii's-siinen li'l-Hattabi ve Tehzibii Siineni’l-imam Ibn Kay-
yim el-Cevziyye, I-1II, haz. Ahmed Muhammed $akir - Muhammed Hémid el-Fiki,
[Kahire:] Matbaatii’s-siinneti’l-Muhammediyye, 1367/1948) kastedilmektedir (Ayrica
bk. Abdiirrahim, Menhec, s. 113-15, 121-22).

6 el-Miisned Iil-imam Ahmed b. Hanbel, haz. ve serh Ahmed Muhammed Sakir, I-XV,
Kahire: Dart’l-maarif, 1365-76/1946-56. Eserin Akseki'ye gonderilen yedinci ciizii 1368
(1949) yilinda yayimlanmistir. Ahmed $akir Miisned’in ancak beste ikisini yayimlaya-
bilmis, eseri tamamlamaya omrii vefa etmemistir.
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Kemaél-i tazim ile siz fazilin bana hediye etme lutfunda bulundugunuz
Miisned’in bir, iki, ti¢ ve yedinci clizlerini de aldim. Bu keremi hayatim bo-
yunca unutamam. Bu kiymettar telifat kiitiphanemin bagkdsesini siisleye-
cektir.

Kalan biitiin clizlerin de sizin miimtaz usuliiniizce ¢ikmasi bizleri sevin-
direcek ve bunlarin basilmasinin nihayete ermesi bizleri mesut edecektir. Bu
an1 sabirsizlikla bekliyoruz. Allah Tealddan bu ve ingallah benzerlerinin nes-
ri icin muvaffakiyetler temenni ediyoruz.

En halisane selamlarimi kabul buyurunuz. Allah'in selami, rahmeti ve be-
reketi tizerinize olsun.

Ankara, Diyanet i§leri Reisi
Ahmet Hamdi Akseki
(Imza)

[Not:]

17 Sevval 1369/1 Agustos 1950 Sali
Posta ile geldi.

Ahmed Muhammed Sakir

(Imza)
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Kitabiyat
Book Reviews

The Study Quran: A New Translation and Commentary
Seyyed Hossein Nasr v.dgr.,
New York: HarperCollins Publishers, 2015, 1988 sayfa.

HarperCollins Yaymevi tarafindan 2015 yilinda basimi gergeklestirilen
The Study Quran, Ingilizce Kur'an ¢evirilerinin son érneklerinden biridir.
Mushaf tertibine goére hazirlanmis Kur'an cevirisi ayrica sayfa alt1 tefsir
metni ve kitap sonu makale eklerinden olusmaktadir. Esasen ¢eviri ve tefsi-
rin birlikte yer aldig1 eserlere ¢cok da yabanci degiliz. Ozellikle Hasan Basri
Cantay’in meali ile Muhammed Esed’in yazdig1 Translation of the Quran adli
eserler bu tarzin 6nemli iki drnegidir. Dolayisiyla bu tarz eserler sadece bir
ceviri niteliginde olmayip agiklamalariyla ayrica birer tefsir hiiviyetindedir.
Zaten eserin bu 6zelligi A New Translation and Commentary ifadesiyle basli-
gina da yansitilmistir.

Kisa bir tefsirin bu tiir eserlerde yer almasi Kur’anin anlam ¢ercevesi-
ni ortaya koymada cevirinin tek basina yeterli olmadig: izlenimi verdigini
belirtmek gerekir. Bu, sadece aktarim dilinin yetersizligi gibi bircok farkli
sebeple ilgili olmayip bazan anlam tizerinde farkli yorumlarin varligina ve
bir tercihte bulunmak yerine bunlar: aktarmanin daha faydali olacag: kana-
atinden de kaynaklanmaktadir.

Diger bir deyisle, kisa ve 6zlii bir tefsir metninin yer almasi, klasik tef-
sir literatiirinde olugan anlam zenginligini sonraki nesillere aktarma ve de-
gerli herhangi bir yorumu atlamama hassasiyetinden kaynaklaniyor olabilir.

© ISAM, Istanbul 2016
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Bazan bu hassasiyet yerini farkli bir amaca da birakabilmektedir. Mesela bu,
anlam coklugu ve ihtilaflar1 arasinda bir tercihte bulunmay1 ve okuyucu-
yu yonlendirmeyi amaglayabilmektedir. Bu amag klasik meal ¢alismalarin-
da kendini parantez igerisinde gosterirken bu tiir eserlerde kisa aciklamalar
seklinde tezahiir eder. Dolayisiyla The Study Quran’da geviri ile yetinilmeyip
ayrica kisa bir tefsir boliimiiniin bulunmasi hangi amaca yénelik oldugu hu-
susunda merak uyandirmaktadir.

Eserde ayrica daha o6nce tefsir veya Kur’an gevirilerinde gérmedigimiz
makale ekleri bulunmaktadir. Makaleler Kur’an arastirmalar1 ve tefsir ala-
ninda uluslar arasi niteliklere sahip akademisyenlere aittir. Muhammed
Mustafa el-Azami, Muhammed Abdel Haleem, Walid Saleh, William C. Chit-
tick, Hamza Yusuf bu isimler arasinda yer almaktadir. Burada dikkat ¢eken
nokta bu ekleri kaleme alan akademik isimlerden ziyade ele alinan konu-

» « [PPINS 2«

lardir. “Kur’an tarihi”, “Kur’an cevirileri’, “Kur’an tefsiri’, “stifi yorumculuk’,
“fikhi yorumculuk”, bilimsel tefsir”, “Islim sanatlar1 ve Kur’an”,“Kur’an ahlakr”,
“konu olarak savas-barig’, “fetih”, “din degistirme” gibi ¢ok farkli konular yel-
pazesinin nigin bir araya getirildigi sorusu okuyucunun ilgisini gekecek di-

ger bir noktadur.

The Study Quran genis bir editorler ekibi tarafindan hazirlanmis biyiik
bir emegin triinii olarak karsimizda durmaktadir. Seyyed Hossein Nasr
(Turkee'deki yaygin kullanimi Seyyid Hiiseyin Nasr) bagkanliginda Caner
Dagli, Maria Massi Dakake, Joseph E. B. Lumbard ve Muhammed Rustom
bu editdrler ekibinde yer almakta ve eserin ortaya ¢ikmasinda farkli gorev-
leri yerine getirmektedirler. Seyyid Hiiseyin Nasr eserin yonetiminde en st
konumda bulunmakta, ¢eviri ve tefsir boliimleriyle eklenen makalelerin der-
lenmesinde son karar verici konumda yer almaktadir. Eserin olusumunda
ve yaziminda Seyyid Hiiseyin Nasrin gelenek¢i ve cogulcu perspektifinin
yansimalari hi¢ stiphesiz agik bir sekilde gortilmekte ve eseri daha 6nemli bir
konuma tagimaktadir.

Eserin ¢eviri ve tefsir boliimleri ise ekip tarafindan paylasilarak yazilmis-
tir. Caner K. Dagh Bakara (2), Al-i Imréan (3), Enfal (8), Tevbe (9) stireleri ile
birlikte ayrica Enbiya (21)-Kasas (28) streleri arasindaki biitiin strelerin tef-
siri ile listesindeki Enbiya (21) stiresi hari¢ diger stirelerin ¢evirisini yapmus-
tir. Maria Massi Dakake ise Nisa-A‘raf (4-7), Nahl-Meryem (16-19) arasinda-
ki stirelerin tefsiri ile; Nisa-A‘raf (4-7), Yiinus-Y@suf (10-12), Ibrahim-Enbiya
(14-21) arasindaki strelerin ise ¢evirisini yapmustir. Joseph E. B. Lumbard ise
belki de bu eserin yaziminda en fazla srenin geviri ve tefsirini yapmis go-
rillmektedir. Lumbard Fatiha (1) stiresinin ¢eviri ve tefsiri ile Ankeb(it-Nas
(29-114) arasindaki biitiin strelerin ¢eviri ve tefsirini yapmistir. Muhammed
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Rustom ise Y(inus-Hicr (10-15) arasindaki sareler ile Taha (20) stiresinin tef-
sirini yapmugtir. Editor ve yazarlar arasindaki en 6nemli ortak nokta tama-
minin misliman olmasidir.

Kendisine yardimeci olmalar1 i¢in sadece miisliman akademisyenleri
se¢mis, ayn1 inanca, etnik kokene veya cografi bolgeye sahip olmamalari-
na 6zen goéstermis ve farkliliklara yer agmis oldugunu Seyyid Hiiseyin Nasr
ozellikle vurguluyor. Boylece eserin daha evrensel olacagina ve geleneksel
[slam’ yansitacagina inanmustir. Metinde “geleneksel” vurgusu 6n plandadir.
Bunun anlaminin klasik tefsir yaziminda kullanilan geleneksel tislp ve ti-
polojiler olmadig1 metin okununca goriilmektedir. Klasik usul ve tipolojiler
denilince akla, geleneksel yaklagimlar ve rivayet, dirayet gibi tefsir formlar:
gelmektedir. Oysa bu eserde geleneksel demek, son iki ytlizyilda ortaya ¢ikan
modernist ve selefi (koktenci, fundamentalist) olmamak anlamina gelmek-
tedir. Yani bu kavram, Islam’in uzun tarihi boyunca insa ettigi geleneksel
yorum hazinesi anlamina gelmektedir. Bu anlayisa farkli yorumlar, mezhep-
ler ve yonelimler de dahildir. Dolayisiyla geleneksel vurgusu ge¢miste dile
getirilmis farkli yorumlar ve anlamlardir.

Ayrica Batrda Kur'an aragtirmalarinin Onciiliiglinii yapan oryantalist
kimliklerin bu eserde yer almamasi 6zellikle dikkat edilen bir nokta olmus-
tur. Eserin gerek yorum kismi gerekse makale eklerinde hi¢bir gayrimiislim
veya oryantalist bir yazarin makalesine yer verilmemesine ve goriislerine re-

ferans yapilmamasina ¢alisildig: gériilmektedir.

Dolayisiyla geviri ile birlikte sayfa-alt1 kisa bir tefsire yer verilmesi, gele-
neksel Islim anlayislarinin tarih boyunca tartistigi farkli yorumlari ve gé-
rigleri aktarma gayretiyle aciklanabilir. Eserin en hassas oldugu noktanin,
farkli ve yeni gorisleri sunarak yeni tartigmalara sebep olmak veya tek bir
goriisli okuyucuya aktararak onu yonlendirmeye gitmekten kaginmak oldu-
gunu séylemek miimkiindiir. Bu yoniiyle eser hem bilgi vermekte hem de
okuyucuya tercih hakk: sunmaktadir. Dolayisiyla okuyucu gelenekte tartigil-
mis olan anlamlar: takip ederek ge¢misteki ¢ogulcu yaklagimi gérmekte; tek
dogru anlam arayisindan vazge¢mektedir.

Editorler grubu icerisinde yer alan isimlere bakildiginda, genellikle fark-
It cografyalardan ve etnik kokenlerden geldikleri goriiliir. Ancak her biri
yine de Nasr ile birlikte akademik ve bilimsel ¢evrelerde yer almakta, bu
isimlerin ayni entelektiiel vizyona ve akademik perspektife sahip olduklar:
miisahede edilmektedir. Bu tiir kitaplarda bireysel yorum farkliliklarindan
kacinmak miimkiin olmasa da bu eserde ortak bir metin olusturma kaygist
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ve geleneksel yorum hazinesini aktarma amaci, bu durumu en aza indirmis
goriinmektedir.

Tefsir boliimii incelendiginde klasik yorum ydnteminin hakim oldugu
gortiliir. Stire hakkinda temel bilgiler verilmekte, ardindan her ayetin tek
tek tefsiri yapilmaktadir. Yorum sirasinda ayetin dyetle ve hadislerle tefsiri-
ne dnem verilmekte, ardindan geleneksel anlay1s 6zetlenerek sunulmaktadir.
Bazi ayetlerin agiklamalari icin son boliimde yer alan makaleler referans gos-
terilmektedir. Mesela Al-i Imran stiresinin 85. dyetinde gegen, “Islamdan bas-
ka din kabul edilmeyecektir” ibaresi i¢in Joshep Lumbard’a ait “The Qur’anic
View of Sacred History and Other Religions” (1765-1784 sayfalar aras1) adli
makalede yer alan “Islam’in evrensel din olgusu” goriisii referans gosteril-
mektedir.

Eserin yazim agamasi ve arka plani hakkinda yaptigimiz arastirmanin
bizi ilging bir noktaya gotiirdligiinii yazmak durumundayim. $6yle ki The
Study Quran galigmasi her ne kadar 2015 yilinda yayimlanmis olsa da, Har-
perCollins Sirketi daha 6nce benzer bir projeye 1993 yilinda Study Bible ad1-
n1 tastyan bir ¢aligma ile imza atmistir. Bu ¢alismada da benzer bir yontem
kullanilarak Kitdb-1 Mukaddes’in ¢evirisi ve yorumu, ek makaleler ve ha-
ritalar yer almaktadir. Bu eserde de farkli yorum birikimlerinin bir araya
getirilerek geleneksel anlayisin 6n plana ¢ikarilma kaygisi bulunmaktadir. Bu
acidan bakildig1 zaman, The Study Quran ile Study Bible1n bir projenin iki
eseri oldugu izlenimi uyanmaktadir. Sonug itibariyle The Study Quran, kutsal
kitap yorum gelenekleri igerisinde olusan zengin goriis ve diisiinceleri bir
potada eritmeyi ve tek bir bakis agis1 veya kimlik {izerinden degil, farklilik-
lar1 bir araya toplayan cogulcu bir yaklasim tarzinda yazilan Study Bible'in
[slami ytizii gibi durmaktadur.

Necmettin Gokkir
Prof. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Kelam Serif (faksimile Kur’an metni);
Miftahu’l-Kur’an,

Kayytm Nasiri, haz. A. G. Hayretdinov - R. E. Safigullina,
I-1I, Kazan: Poznaniye Nesriyati, 2015, 576 + 452 sayfa

Kazan sehri, Rusya miisliimanlari i¢in eskiden beri ¢ok 6nemli ve de-
gerli ilim merkezlerinden biri sayilmaktadir. 1801 yilindan itibaren bu-
rada muslimanlar icin cesitli dua kitaplar1 ve medrese metinleri basil-
maya baglanmigtir. Kur'an-1 Kerim'in ilk baskilar: Saint Petersburg’da Car
ordusunda gorev yapan Tatarlardan Hamza Mamisev, Gali Rahmatullin
ve Kurbangali Ishakov tarafindan Molla Gosman Ismagiylev énderliginde
hazirlanip yayimlanmistir. Molla Gosman’in 6zel olarak basimevi i¢in ha-
zirladigr Arap harfleri sonra Kazanda negredilecek Kur’an-1 Kerim baski-
larinin da temelini olugturmustur. 1801-1802 yillarinda Kazan’a getirilen
bu harfler daha da gelistirilerek dini kitaplarin kaliteli bir sekilde basil-
masini saglamistir. XIX. ylizyillda Kazanda nesredilen Kur’dn-1 Kerim ve
ilmihal tiirti kitaplar Rusyanin ¢esitli bolgelerinde yasayan mislimanlara
ulagtirilmigtir.

1804 yilinda Kazan'da imparatorluk Universitesi agildiktan sonra, Peters-
burg’'un ve Moskovanin {inlii alimleri burada gérev almis, Sark Dilleri Bo-
limi'nde Arap, Fars, Tirk dilleri uzmanlarindan H. D. Fren (1782-1851),
A. K. Kazembeg (1802-1870), I. N. Berezin ve I. FE. Gotvald ve baska iinlii
profesorler caligmigtir. Universite biinyesinde kurulmug Arkeoloji, Tarih ve
Etnografi Cemiyetinde ise Kazan Tatar uleméasindan $ehédbeddin Mercani
(1818-1889),! Kayyim Nasiri (1825-1902)? gibi degerli ilim adamlari yer
almiglardir. Dil ilimlerinin, Islami ilimlerin, islam tarihinin ve kiiltiiriiniin
farkli sahalarinda yazdiklar: eserlerle Rusya miisliimanlar: arasinda biiyiik
sayginligi olan bu iki Tatar alimi egitimci vasiflar: ile de 6n plana ¢ikmus,
ayrica XIX. ylizyilin sonuna dogru Rusya miisliimanlar1 arasinda egitim ve
kiiltiir alaninda baglayan yenilesme hareketi olan Cedidcilik® i¢inde énemli
bir yer tutmuglardir.

1 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Kanlidere, “Mercant’, DIA, XXIX, 169-72.

2> Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ismail Tiirkoglu - ibrahim Maras, “Kayytm Nasir{”,
DIA, XXV, 109-10.

3 Hareket hakkinda genis bilgi i¢in bk. Taha Akyol, “Cedidcilik’, DIA, V11, 211-13.
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Nasirinin ilk eseri Mecmaw’l-ahbdr adiyla yayimlanan bir siyer metnidir.
Kazan Tatarlar’nin etnografyasi, mitolojisi ve halk edebiyat1 ile ilgili basil-
mamis eserleri de olan Nasiri daha ¢ok dil ve edebiyat alanindaki ¢alisma-
lartyla bilinmektedir.* Miftahu’l-Kurdn adli hacimli Kur’an-1 Kerim indeksi
miellifin vefat tarihinden sonra kaybolmustur. Nasirinin el yazmasi halinde
yillarca mechul kalan bu degerli ¢alismasinin bulunmasindan sonra metin
yayima hazirlanmistir.

Kazan'da Kayytm Nasir’nin el yazmasi ve basilmis eserlerinin yaninda
fotograflar1 ve hayatina dair belgelerin bulundugu bir miize bulunmaktadir.
Kazandaki Kayytm Nésiri Miizesi Mudirit Dr. Raysaniye Safigullina tara-
findan kesfedilen Miftahuw’l-Kuran’1 arayip bulan da Tataristan Cumhuriyeti
Bilimler Akademisi Sehdbeddin Mercani adina Tarih Enstitiisii tiyesi Dog.
Dr. Aydar Hayretdinovdur. Kazan Devlet Universitesi Kiitiiphanesinin El
Yazmalar1 ve Nadir Eserler Boliimi'nde bulunan bu degerli eser, Kayytm
Nasiri tarafindan yapilan bir Kur'an-1 Kerim dizinidir. 1886 yilinda yapilan
ve Miftdhwl-Kurdn adin tagiyan bu ¢alisma misliman diinyasinda yapi-
lan ilk Kur’an-1 Kerim konkordansi unvaniyla Isldmi ilimler arastirmalari
i¢in olduk¢a 6nemli bir kaynak hiiviyetindedir. Diinyada ilk Kur’an-1 Kerim
konkordans: olan Concordantiae Corani Arabicae 1842 yilinda Alman sar-
kiyatgis1 Gustavus L. Fliigel (1802-1870) tarafindan yazilmus, ikincini 1855
yilinda Rusyali sarkiyatci Aleksandr Kazembek hazirlamistir. Dog. Dr. Ay-
dar Hayretdinov’a gore Kayy(im Nasiri'nin ¢aligmasi diinyada ii¢iincii, Islam
aleminde ise ilk yapilan Kur’an-1 Kerim dizinidir.

A. Hayretdinov ve R. Safigullina tarafindan hazirlanip, M. A. Bahtiyarov
himayelerinde 2016 yili baginda Kazanda iki cilt olarak nesredilen bu eser
[slAim arastirmalari yapanlarin dikkatini ¢cekecek énemli bir ¢alismadir. Ca-
ligmanin 1. cildi 1861 yilinda Kazanda Kelam Serif adiyla basilan Kur’an-1
Kerim'in faksimilesi olmasi da ilgingtir. Zira Kayyim Nasirinin hazirladig1
dizin bu ntishaya dayali olarak diizenlenmistir. Kur’ann bu baskis1 Kazan
Universitesinde dgretim {iyesi olan {inlii sarkiyati Prof. Dr. I. F. Gotvald’in
ozel kiitiphanesinde saklanmuigtir.

Kayytm Nasiri, Kur'an-1 Kerinm’in bu baskisina atifta bulunarak, kilavuz
caligmasini o kitabin sayfalarini gostererek hazirladig i¢in, Kur’dn-1 Kerim'in
1861 yili Kazan baskisinin faksimilesinin nesrine ihtiya¢ duyulmustur. Bu
niishaya vurgu yapmamizin sebebi Nasirinin ayri bir usul kullanmasidir.
Zira o, bizim bugilin alistigimiz Kur’dn-1 Kerinv’in stre ve éyetlerinin say1

4 Nasirinin eserleri hakkinda bk. Saadet Cagatay, “Abd-iil-Kayyum Nasiri’, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 10/3-4 (1952): 148-49.
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numaralarini gésterme usuliinii kullanmamig, Kur’an-1 Kerin'in sayfalarini
isaretleyerek, once taslak ¢alismalarini ayr1 bir defterde yapmus, sonra bunu
tebyiz etmistir. Taslak defter de Kazan Devlet Universitesi Kiitiiphanesinin
El Yazmalar1 ve Néadir Eserler Boliimitnde bulunmaktadir.

IT. cilt iste Nasiri tarafindan bu Kur’an-1 Kerim iizerinde ¢alisarak hazirladig
Miftahw’l-Kurén adli eserin metnidir. Tatar halk tarafindan ansiklopedik bilim
adamui sayilan Nasiri, mektep ve medreseler igin tarihte ilk olarak fen bilimleri
tizerine Tatarca derslik kitaplar1 yazan, Tatarca matematik, fizik, cogfraya vb.
bilimlerinden terimler tireten, Tatar folklorunun biitin tirlerinden ilk metin-
leri toplayip bastiran, Tatarca-Rus¢a, Rusga-Tatarca sozliikler hazirlayan biiyiik
bir aydindir. Tatarlar’a bizzat ilk olarak Rusca 6greten bir 6gretmen, Tatarca ilk
gazete ¢cikarmak i¢in ¢abalayip da Rus hiikiimetinden izin alamayinca yirmi bes
yil boyunca zengin icerikli masa tistli takvimler bastiran bir gazetecidir.

Biitiin hayatini ilme adayan Nasiri her konuda titizligi, derinligi, genisligi
ile bugiin de akademisyenlere 6rnek olabilecek eserler birakmistir. Kur’an-1
Kerim tizerindeki titiz arastirmasini dort sene boyunca siirdiirmiis ve hi¢
kimseden maddi ve manevi bir destek almadan ¢aligmasini tamamlamustir.
Eserin 0nso6zli de muhtasar bir metin olup son derece miitevazi bir dille ka-
leme alinmistir. Miftahw’l-Kurdn adl risalesi tizerinde ne amagla calistigini
alim kendisi s6yle anlatiyor:

Gordiim ki, bizim Gstatlar, miiderrisler dini kitaplar okurken veya ders ve-
rirken, bir Kur’an ayetini goriince, bu ayetin hangi streden alindig: soru-
suyla karsilagiyorlar. Ben kendim de defalarca Kur’an ayetlerini aramak zo-
runda kalmigtim. Kur’an héfizlardan sordugumda da aradigim ayetin hangi
stireye ait olduguna dair dogru cevap veremiyorlardi. Tek bir Nari Hafizdan
sagken istifade edebiliyordum. Onun vefatindan sonra bu tiir suallere cevap
verebilecek Kur’an hafizlar1 hi¢ kalmadi. Iste onun igin béyle bir dzel kay-
naga ihtiyag bulunmaktaydi. islim cimiasina ve milletime hizmet ve fayda
etmek maksadiyla Kur’an'daki kelimeleri alfabe sirasiyla dizdim ve kitabin
adin1 da Miftahu’l-Kurdn koydum.

Bu sekilde derlenen Kur’an-1 Kerim, ayetlerin basiyla degil, s6z ve ciimlele-
rin alfabe sirasina gore dizinini tegkil etmektedir. Dolayisiyla bir ctimlenin
basgini veya sonunu bulmak isteyen okuyucu, umarim ki artik rahatlikla
bunu yapabilir. Kur'an-1 Kerim'de 6666 ayet vardir ve bizim kitabimizda yir-
mi bes binden fazla s6zlik maddesi verilmistir. Uzmanlar degerlendirirler
ki bugiine kadar bu tiir bir kitap hi¢ yapilmamisti. Ve yine sunu da soyle-
yeyim, bu eserimle Kur’an-1 Kerim’i veya tefsirini okuyan herkesi Kur’an

hafizi seviyesine getirebilirim diye diisiiniiyorum.
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Calisma okuyucu icin gercekten kolaylik saglayan bir diizene sahiptir:
Arap alfabesine gore verilen boliim adlar: “Bab el-Hemzeti’l-istithamiyye”,
“el-Elif maa’l-kaf”, “el-Elif maan-nin” seklinde devam ediyor ve Kur’an ciizle-
rinin baslandig1 kelimelerin toplanmasi vb. veriliyor. Her maddenin temelini
Kur’an metninin kelime birimlerinden olusan ibare veya kelime gruplar: tes-
kil etmektedir. Mesela “Babir’t-Ta” bolimtinde Nasiri “tecri” fiili ile baslayan
elli dort sozlitk maddesi veriyor. Bu fiil asagidaki kelime gruplari icinde yer

almaktadir:

Kelime Gruplar1
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Miftahw’l-Kurdn isimli eser, Kur'dn-1 Kerimde bulunan ifade ve kelime
gruplarinin sozIigudir. Bu 6zelligi ile Nasiri'nin eseri, Batili arastirmacilarin
yaptig1 Kur'an sozIigl ¢aligmalarindan fark géstermektedir. Onlar Kur’an
metninde bulunan ayri1 kelimeleri birbirlerine bagdassiz sekilde dizmisler, bir
[slam 4limi olan Nasiri ise Kur'an-1 Kerim'e béliinmez ibare ve ifadelerden
olugan biitiin ve tek bir kutsal kitap olarak bakmustir.

Nasirinin bu eseri, Abdiinnasir Kursavi (1776-1812), Nugman Samani,
Sehabeddin Mercani, Seyhiilislam Hamidi (1869-1911), Rizd Fahred-
din (1859-1936), Muasa Carullah Bigiyef (1875-1949) gibi Kazan Tatar
ilahiyatcilarinin Kur’an-1 Kerim tizerinde yaptiklar1 meal, tefsir ¢aligmalar:
yaninda en yiitksek bir makama layik eserlerdendir. 130 yila yakin zaman
diliminde kiitiiphanede mechul kalan bu eserin, nihayet giin 151¢1na ¢ikmasi-
n1 Kazan tarihgilerinin bityiik bir basarisi olarak degerlendiriyoruz. Onemli
olan simdi Nasiri tarafindan yapilan bu Kur’an-1 Kerim dizinini biitiin Islam
cografyasina ve ilmi merkezlere tanitmaktir.

Alfina Sibgatullina
Prof. Dr., Rusya Bilimler Akademisi, Sarkiyat Enstittisti
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Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam
Asma Sayeed
New York: Cambridge University Press, 2013, 220 sayfa.

Kitap, 2005’te Amerika Birlesik Devletlerinin Princeton Universitesinde
tamamlanan “Shifting Fortunes: Women and Hadith Transmission in Islamic
History” baslikli doktora tezinin gelistirilmis seklidir. Kadinlarin Islam’in ilk
on asr1 boyunca hadis rivayetine katilimlarini konu alan ¢alisma, miisliman
hanimlarin ilim hayatindaki rollerini dénemlere gore degisen yogunluklari
ve sebep-sonug iliskileri ¢ercevesinde tahlil etmektedir.

Sayeede gore, sahabe doneminde Peygamber efendimizin hanimlari bas-
ta olmak tlizere kadinlarin hadis rivayetine ciddi bir istiraki s6z konusudur.
Restlullah’in diger akrabalariyla (meselé kizi Fatima) ilk misliiman olanlarin
ve cephe gerisinde savaslara katilan hanimlarin da hadis ravileri olarak éne
¢iktiklar: bu dénemin en miihim sahsiyetleri Hz. Aigse ve Ummii Seleme'dir.
Bu iki isim, ¢ok sayida hadis rivayet etmek gibi bilinen 6zelliklerinin yani
sira ilk Islim toplumunun mubhtelif kesimleri tarafindan daha sik ve rahat
ulagilabilir olma (mesela soru sormak iizere gelen elcileri kabul etme) gibi
yonleriyle 6ne ¢ikmislardir. Sahabe devrinde, sonraki nesillerin ravilerinde
aranacak sartlar heniiz vazedilmediginden, kadinlarin hadis rivayetine daha
serbest ve hayatin tabii akis1 i¢cinde gelisen bir tarzda katildiklar: goriilir.

Sayeed, II. (VIIL.) yiizyilin bagindan IV. (X.) ylizyilin ortalarina kadar ka-
dinlarmn ilim hayatina katilimlarimin belirgin bicimde azaldigini kaydeder.
Ona gore, biiyiik tabiin tabakasinda Ummiid-Derda el-Vassabiyye es-Sugra
(6. 81/701) ve Amre bint Abdurrahman (8. 106/724) gibi fikih bilgisi veya
dindarlig: ile 6ne ¢ikmis sayili istisnalar bulunmakla birlikte, miiteakip do-
nemlerde kadinlarin ilmi rolleri asgari diizeye inmistir. Genellikle bir veya
iki hocadan hadis nakleden hanimlar yaygin bir tedvin faaliyetine girisme-
mislerdir. Yazar bunun baglica sebepleri olarak hadis rivayetinin II. (VIII.)
ylizyilda uzmanlik ve yiiksek nitelikler gerektiren miistakil bir disiplin hali-
ne gelmesini, ehl-i rey ile ehl-i hadis arasindaki tartismalarin fikih ve kelam
bilgisine vurguyu arttirmasini ve mahremsiz seyahat edemeyen kadinlarin
ilim rihleleri yapmakta erkekler kadar 6zgiir olamamasini gostermektedir.

Mezkir gerekeelerin ve bunlarla baglantili kitapta gecen tespitlerin cogu
isabetli olsa da, ravilerde fikhi kavrayis sartinin kadinlarin aleyhine isleyen
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bir sebep oldugunu séylemek pek miimkiin degildir. Zira fikhi yahut kelami
yeterlilik erkek ravilerde de aranmamaktadir. Dolayisiyla hususan bu gerek-
cede fazlaca idealize edilmis bir révi tamimindan bahsedildigi sdylenebilir.
Ayrica kadinlarin ilmi ¢evrelerden uzak kaldig1 ddnemin sonu olarak kitapta
bazan IV. (X.) ylizyll (s. 187), bazan da IV. (X.) yiizyilin ortalar1 (s. 108) isa-
retlenmis, ancak biyografi kaynaklarindan hareketle bu devrin V. (XI.) asrin
basina kadar uzatilabilecegi vurgulanmistir (s. 91).

Yazara gore, miisliman hanimlar IV-V. (X-XI.) ylizyildan X. (XV1.) yliz-
yila kadar ilimle tekrar yogun bicimde mesgul olmuslardir. Ders aldiklar:
hocalarin sayisi artmais, az hadis nakleden “raviye”lerin yaninda ¢ok miktar-
da hadis nakleden “muhaddise”ler ortaya ¢ikmis, meshur hadis eserlerinin
rivayet isnatlarinda yer alanlar ise Islami kitap kiiltiiriiniin olusumuna katki
yapmuislardir. Giivenilir hadis kitaplar: {izerinde yaygin bir kabuliin olugsma-
siyla beraber hadis faaliyetinin uzman olmayanlarin katilimina miisaade
edecek sekilde esneklik kazanmasi, kadinlarin ilim tahsilini kisitlayan rihle
ve seméd metodu iizerindeki vurgunun azalmasi ve ulema ailelerinin kiz ¢o-
cuklarina sunduklar: imkanlar, bu dénembki canlanigin baslica sebepleri ara-
sindadir. Yazara gore, ailevi irtibatlarin sundugu tahsil firsatlar1 kadinlarin
namahrem sorununu kismen agmalarini saglamustir. Ote yandan “icazet’in
yayginlagmasi, akrabalar: sayesinde kiigiik yasta icdzet alan hanimlari, erkek-
lerden ortalama olarak daha uzun yasamalari sebebiyle ali isnatlar i¢in aranir
hale getirmistir.

Kitapta bu dénemden ilim hayatlar1 6rnek olarak incelenen hanmimlar
yaklagik 100 yasina kadar yasadig belirtilen Sahihu’l-Buhdri ravilerinden
Kerime el-Merveziyye (6. 463/1070), mutasavvif Abdiilkerim el-Kuseyrinin
hanimi Fatima bint Hasan b. Ali ed-Dekkak (6. 480/1088), Sithde el-Katibe
(6.574/1178), ¢ok sayida icazetin sahibi Zeyneb bint Kemal (6. 740/1339) ve
Aise bint Muhammed b. Abdiilhadidir (6. 816/1413). Bu isimlerin ortak nok-
talar1 kadinlarin yani sira pek cok erkek talebeye hocalik yapmalari, medrese
sistemi disindaki egitimde yer almalar1 (informel egitimin Islam tarihi bo-
yunca kadinlar i¢in biiyiik bir firsat oldugu vurgulanmustir) ve kiigiik yaglar-
da egitime baglamis olmalaridir.

[slam tarihinin Selguklu, Eyytibi ve Memliik idarelerini kapsayan bu uzun
dénemine dair yazarin ii¢ tespitinin daha altini ¢izmek gerekir. Ilk olarak,
dini yonden ciddi sinirlamalara konu olmus kadin-erkek iligkilerinde ilim
tahsili s6z konusu oldugunda uygulamada belli bir esneklik gosterildigi
anlagilmaktadir. Ikinci olarak yazar, kadinlarin ilme istirakinin, bir sosyal
sinif olarak ulemanin kendini tahkim etme cabalarina da katki yaptigini
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vurgulamustir. Dikkat cekilen bir diger nokta ise, kadinlarin ilimle megguli-
yetinin fikih ve kelam gibi alanlardan ziyade hadis tizerinden gerceklesme-
sidir.

Kadinlar nakletmek tizere genellikle hadis eserlerini tercih ederken, on-
larin katilimi konusunda ¢ekinceli davranmasi beklenebilecek Stinni gruplar,
hatta en koyu Hanbeliler dahi bu katilimi i¢sellestirmis bir goriintli ¢izmis-
lerdir. Bu baglamda yazar, Stnnilik’teki “traditionalism” diye adlandirdig: ge-
lenek vurgusunun olusumunda kadinlarin oynadig: role dikkat cekmekte (s.
146-148), onlar1 ilme tesvik etme bakimindan Stnniligin Mutezileden ¢ok
ileride oldugunu 6ne stirmektedir. Ayrica kitaba gore, kadinlarin ilimle is-
tigal yogunluklar1 agisindan hadisle mukayese edilebilecek alan tasavvuftur
ki incelenen dénemde bir kismi hadisle de mesgul olmus stfi hanimlarin
varlig1 belirgindir.

Sayeed, Osmanlrnin Suriye ve Misirda hakimiyet alanlarini genislettigi
X. (XVIL.) yiizyildan itibaren kadinlarin ilim sahnesinden tekrar ¢ekildigini
kaydeder (s. 180-185). Bunun, hadiste rivayetin yerine artik dirayetin &ne
¢ikmasindan ve Osmanli ile birlikte kurumsal egitimin ve onun merkezin-
deki fikhin agirlik kazanmasindan kaynaklandigini savunur. Kadinlarin bu
donemdeki baslica ilgi alani tasavvuftur. Ne var ki kitapta yalnizca bes say-
falik yer tutan bu son donem hakkinda heniiz yeterince ¢aligma yapilma-
digin1 yazar da kabul etmis ve tespitlerinde ihtiyat pay1 birakmustir. Esasen
Osmanlr'nin bu yonden miistakil olarak ¢alisilmasi daha isabetli olacaktur.

Kitap, miisliiman kadinlarin ilmi hayattaki rollerini inislerine ve ¢ikis-
larina gére donemlere ayirarak basarili bir tarihsel tablo ortaya koymakta,
sebep-sonug iliskilerini vurgulamaya 6zen gostermektedir. Yazar, kadinlarin
biitiin Islam tarihi boyunca egitim sahasinda yogun olarak rol aldiklar: gek-
lindeki naif gortsiin yanhsghgini ispat ettigi gibi, kadinlarin sahabe done-
minden sonraki azalan katilimini Yahudilik, Hiristiyanlik, Bizans veya Sasani
kiiltiirlerinin tesirine baglayan arastirmacilar1 da elestirmektedir (s. 76, 105-
107). Gerekgeleri Islaim diinyasinin i¢inde aramak gerektigini diigiinen Saye-
ed, cinsiyet ¢aligmalarinda yaygin olan tepkisellik, 6n yarg1 ve agir1 genelleme
gibi kusurlardan uzak durarak soguk kanli bir analiz sunmaktadir.

Eserde kadinlarin hadis faaliyetine katilimi, onlarin hadis isnatlarinin
hangi tabakalarinda bulunduklarinin belirlenmesiyle ortaya ¢ikarilmus, ay-
rica ulagilan kanaatler tarih ve biyografi literatiiriinden delillerle desteklen-
migtir. Isnat verilerini rical kayitlariyla desteklemesi, kitabin kaynak kul-
lanimi agisindan alti ¢gizilmesi gereken hususiyetlerindendir. Bu baglamda
kiitiib-i tisa ve bagka birtakim temel hadis eserlerinin yaninda Ibn Sa‘d’in
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(6. 230/845) Kitabii't-Tabakatil-kebiri, Ibn Hibban'in (6. 354/965) es-Sikat1,
Ibn Asakir'in (6. 571/1176) Tarihu Dumagsk, ibn Hacer el-Askalaninin (6.
853/1449) ed-Diirerii’l-kdmine’si, Sehavinin (6. 902/1497) ed-Dav’iil-lami‘i
gibi rical ve tabakat eserlerine sik¢a bagvurulmustur. Kadinlarin Siinni ulema
kesimine katkilarindan bahsedilirken Batrda ulema tizerine ¢alismis Richard
W. Bulliet ve Michael Chamberlain’in ¢alismalarina, “ortodoksi” hakkindaki
tahlilleri vesilesiyle de antropolog Talal Asad’in fikirlerine atif yapilmustir.

Konusu geregi hadis tarihiyle beraber egitim ve bilgi sosyolojisi sahala-
rin1 da ilgilendiren kitapta, sosyal bilimlere ait kavram ve yaklasimlara yer
verilmigtir. Ozellikle kadinlarin ilmi kazanimlar1 vurgulanirken kullanilan
“social capital” (sosyal sermaye) terimi basta olmak {izere Fransiz sosyolog
Pierre Bourdieuniin etkisi belirgindir. Yazar sosyolojik tahlilleriyle eserini
zenginlestirip genel okuyucuya da hitap ederken, hadis aragtirmalarinda in-
celenen konunun toplumun en genis kiltlir dairesi i¢inde nereye tekabiil
ettigini gostermenin ne kadar énemli oldugunu zimnen hatirlatmaktadir.

Bati akademisinin hadise karst geleneksel siipheciligi, yazar: kitabin ba-
sinda bir aciklama yapmaya zorlamistir. Kendisinin kadinlarin naklettigi ha-
dislerin sihhatiyle degil, sonraki nesillerin onlar1 nasil aldigiyla ilgilendigini
sdyleyen Sayeed, calismasini IslAm tarihi alaninda konumlandirarak siipheci
oryantalistlerden gelmesi muhtemel itirazlari cevaplamistir (s. 11-12). Onun
boyle bir savunma ihtiyac1 hissetmesi, hadislerin sihhatiyle ilgili kaba or-
yantalist yargilarin Ingilizce yazan diinyada hala etkili oldugunun isaretidir.

Sade bir anlatima sahip olan eser, bir taraftan kadmnlarin ilimle mesgu-
liyetlerini incelerken diger taraftan hadis tarihinin bilhassa miiteahhirin
devrinin anlagilmasina 6nemli bir katki yapmustir. Yukarida sayilan 6zellik-
leriyle kitabin, kadin muhaddislere dair {ilkemizde yapilmis olan biyografi
agirlikli caligmalara taze bir soluk getirme potansiyeli mevcuttur, bu sebeple
Tiirkge'ye terciime edilmesinin isabetli olacagi sdylenebilir.

M. Macit Karago6zoglu
Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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Tarihsel Siirecte Es‘arilik-Matiiridilik fliskisi
Mehmet Kalayci
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, 384 sayfa.

Ehl-i stinnet kelaminin iki ana omurgasini teskil eden Esarilik ve
Matiridilik tizerine pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu aragtirmalar Matiiridilik
hakkinda, editérliigiinti Sonmez Kutlu'nun yaptigi fmam Maturidi ve Ma-
turidilik ile (2003) editérligiini Saban Ali Diizgiin'tin yaptig1 Matiiridinin
Diisiince Diinyas: (2011), Esarilik hakkinda ise Cemalettin Erdemci ve Fadil
Aygan’in editérliigiinde hazirlanan Uluslararast Imam Esari ve Esarilik Sem-
pozyumu Bildirileri (2015) gibi editéryal ¢alismalarla desteklenmistir. S6z ko-
nusu ¢aligmalar Egarilik ile Mattridiligin belli yonlerine odaklanmakta, iki
mezhep arasindaki iliskiyi ele almamaktadir. Dolayisiyla Mehmet Kalaycrnin
iki mezhep arasindaki iligkiyi “tarihsel stire¢” cercevesinde ele alan ¢aligmasi,
isaret edilen boslugu doldurma yontinde 6nemli bir adimdur.

Mehmet Kalaycrnin ¢alismalari, genel anlamda mezhepler aras: iligkiler,
6zelde ise Egarilik ile Matiiridilik arasindaki iligki tizerine odaklanmaktadir
ve bu gercevede muhtelif makaleleri bulunmaktadir. Degerlendirmeye konu
olan bu kitap da Esarilik ve Matiiridilik mezheplerinin tarihsel siirecteki ke-
sisim noktalar1 ve boyutlar1 hakkinda kaleme alinmigtir.

Giris ve ti¢ boliimden olusan kitabin “giris” boliimiinde yazar kitabini,
“siire¢ merkezli” ve “iki grup arasindaki i¢ ige ge¢mis iliskileri ¢ok sayida
degisken ekseninde ortaya koymay1 hedefle’yen (s. 11) bir ¢aligma olarak
tanimlamakta, boylece eserin amacini da ifade etmektedir. Kitabin seksen
sayfaya yakin bir kismini kapsayan giris boliimii kapsayici ve titiz bir ¢alis-
maya isaret eden incelikli muhtevasiyla dikkat ¢ekmektedir. Kaynaklar alt
baglig1 altinda yazar, klasik eserleri, calismasina konu olma yonleri itibariyle
degerlendirmeye tabi tutarken, bu ¢ercevede kaynak teskil eden cagdas aras-
tirmalarin da kapsamlarina ve eksikliklerine isaret etmistir.

Yazar, ¢caligmasinda benimsedigi metodu biitiinciil tarih anlayis1 olarak
belirlemektedir. Ona gore tarihsel biitiinligii igerisinde ele alinmayan her
fikir eksik anlamlandirilacaktir. Zira hicbir diisiince belli bir tarihsel bag-
lamdan kopuk bir sekilde meydana gelmemistir. Buna bagl olarak yazar
acisindan bir diisiincenin anlagilabilmesi i¢in iki 6nemli husus 6ne ¢ikmak-
tadir: a) Diisiincede anakronizme diigmemek adina disiincenin oturdugu
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zaman-mekan baglamimin ve fikir-hadise irtibatinin saglikli bir tespiti, b)
Belirli fikirleri degerlendirirken, mutlaka birtakim gercekliklerin ya sebebi
ya da sonucu oldugunu goz 6niinde bulundurmak suretiyle mevcut bilgiyi
hakiki yontiyle ele alabilme...

“Kavramsal Cerceve” alt bagliginda ise yazar, Esarilik ve Matiiridilik kav-
ramlar1 tizerine derinlikli tahliller yaparak mezhebi olusum siirecinde s6z
konusu kavramlarin bir mezhebi ifade edecek sekilde nasil tesekkiil ettiginin
izini siirmektedir. Bu noktada Kalayci, hi¢bir mezhepsel yapinin, kurucusu
ya da kendisine nispet edilen sahis ve onun fikirleriyle 6zdeslestirilmeme-
si gerektigini temel bir husus olarak ortaya koymaktadir. Buna baglh olarak
Es‘ariligin ve Matiiridiligin de kendilerine nispet edilen sahislar olan Ebir’l-
Hasan el-Es‘ari ile (6. 324/936) Ebt Mansir el-Matiridinin (6. 333/944) fi-
kirlerinden ibaret olmadiginin altini1 ¢izmektedir. Her iki mezhebin de te-
sekkiil siirecinde hem kabul hem de ret cihetinden hangi fikir akimlariyla
etkilesim igerisine girdigini ortaya koyarak iki mezhebin ana kodlarina dair
bir cerceve ¢cizmektedir.

Birinci boliimde yazar, Esariligin Killabilik, Safiilik ve Malikilik ile ta-
savvuf sisteminden, Matiridiligin ise Hanefilik ve Miirciilik'ten beslendigi-
ni ortaya koymaktadir. Esariligin arka planinin olusumunda, Kiillabilik’te
Bakillani (6. 403/1013) ve Ibn Farek (6. 406/1015), Sfiilik'te Ibn Siireyc (6.
306/918), ibn Farek ve Eba ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Malikilik'te
Béakillani ve Kadi Abdilvehhéb (6. 422/1031), tasavvufta ise Ebil-Hasan el-
Esari’nin baz1 égrencileri, Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/982) ve Eba Ishak el-
Kéazerani (6. 426/1035) isimlerini merkeze almigtir. Matiiridilik’te ise hem
Miircii hem Hanefi arka planin olusumunda yazar, EbG Hanife'yi (6. 150/767)
éne ¢ikarmustir. Ebi Hanife'nin bir Miircii olmasinin Imam Matiiridide kar-
siligini buldugunu ifade eden yazar, bu gorustini iki hususa dayandirmakta-
dir. Birincisi, Maveraiinnehir bolgesinde Hanefi olmanin Eb Hanife’yi hem
fikhi hem itikadi agidan takip etmeye karsilik gelmesidir. Ikincisi ise, Imam
Nesefi (6. 508/1115) tarafindan verilen bilginin, onun Hanefilik’le olan bag:-
na bir isaret olarak anlasilabilecegidir.

fkinci béliimde yazar, Egarilik-Matiiridilik iliskisini, sosyopolitik ge-
lismelerle ilintili olarak ele almaktadir. Bu baglamda, Esariligin Safiilik,
Matiridiligin Hanefilik zemininde gelisiminde ve gelistirdikleri olumlu-
olumsuz iliskilerde sosyal ve politik olaylar1 baslica etken unsur kabul et-
mektedir. Buna bagli olarak Kalaycr'ya gore, toplumsal ve siyasi gelismelerin
de etkisiyle doguda (Horasan-Méveratinnehir) Es‘arilik ile Matiiridilik daha
gergin bir iliskiye sahip olurken, Fatimiler’in Sii anlayisini hédkim ideoloji
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olarak kabul edip batida (Misir-Sam-Irak) bu anlayis1 hdkim kilmak isteme-
sine karsin daha sonra bolgeye hakim olan Sel¢uklular, Zengiler, Eyytbiler
ve Memlukliler tarafindan bélgede Siiligin izlerinin silinebilmesi igin
Stinniligin st kimlik olarak kabul edilmesi, Esarilik ile Mattiridiligin bati-
da uzlasi icinde olmasinda dogrudan etkili olmustur. Yazarin, zamansal agi-
dan bir kronolojiyi takip etmesinin yani sira bu kronolojiyi “dogu” ve “bat1”
arasinda, farkli bolgeler iizerinden siirdiirmesi, olaylarin farkli bolgelerde
hakim olan farkl: siyasi iktidarlarla iliskilerinin saglikli bir sekilde kurulma-
sin1 saglarken eseri Gislp agisindan da giizellestirmektedir.

Uglincii boliimde ise yazar iki mezhep arasindaki iligkiyi, bu sefer fikri
boyutuyla yani tasavvuf, felsefe ve kelam sistemleri acisindan ortaya koy-
maktadir. Matiiridiler'in Egarilere nispetle tasavvufla aralarina mesafe
koydugunu belirten yazar, kesif ve ilhamin Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Kuseyri (6. 465/1072), Gazzali (6. 505/1111) gibi Esariler tarafindan bir bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmesine karsin basta Imam Matiiridi olmak tizere
Ebi’l-Muin en-Nesefi ve Ebl'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) gibi alimlerce
bu sekilde degerlendirilmemesini, Es‘arilik ile Matiiridilik arasindaki bir kar-
sitlik olarak ortaya koymaktadir (s. 234-8).

Felsefi zemindeki Es‘arilik-Maturidilik iliskisinin tekvin sifati ¢cercevesin-
de gerceklestigini belirten yazar, bu noktada delil olarak Nesefinin Tebstratii’l-
edillede yer verdigi bir bilgiye dayanmaktadir. Buna gére Esarilerden biri,
filozof Proclus'un alemin ezeliligi konusundaki goriisiinii ele alirken bu ger-
cevede zikrettigi elestirileri Matiiridiler’in tekvin anlayist hakkinda da s6z
konusu etmistir (s. 260-1).

Yazar, kelam ilmi kargisinda bolge halkinin olumsuz tavrina bagh olarak
kelami faaliyetlerinin zayifladigini ifade ettigi Matiiridiler’in, tekvin sifati
konusunda Esariler’le kars1 karsiya gelmelerinin Matiiridi keldmi faaliyet-
lerinin canlilik kazanmasia katk: sagladigini belirtmektedir. Yazara gore,
keldm ilmi ¢ercevesinde Es‘arilik ile Matiiridilik arasindaki iligki basta tekvin
meselesi olmak iizere “bilgi”, “akil’, “marifetullah”, “hustin-kubuh’, “ntibtivvet”,

» <«

“iman’, “fiiller” konularinda daha somut bir sekilde gorillmustiir (s. 299-338).

Bu ¢aligma, konuyu olduke¢a kapsamli bir sekilde ortaya koymakla bir-
likte, elestiriye konu olacak bazi hususlar1 da icermektedir. Bunlardan biri,
yazarin “Ibn Hafif gibi Esarilik-sifilik iliskisine toplumsal diizeyde yon ve-
ren ve dogrudan katkida bulunan” bir isim olarak niteledigi Ebt Ishak el-
KazerGni hakkindaki pasajlardir. Yazar 111. sayfada, Kazertni'ye Mu'tekad
adinda bir risale nispet edilmekle birlikte onun, “giintimiize kadar ulagan bir
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eseri bulunma’digini ifade etmektedir. Buna karsin 31 ve 241. sayfada s6z
konusu eseri ona ait bir eser olarak degerlendirmektedir.

Bunun yani sira, Kazer(ini hakkinda, onun Ibn Hafif es-Sirdzinin énde
gelen miiritlerinden Ebt Ali el-Akkar (6. ?) tarafindan kesfedilip ibn Hafif
ile tanistirilip ona —intisap etmesi- (s. 109) ve Kazeruniyye tarikatini kur-
mast (s. 110) gibi bilgilerin 6tesinde, onun Es‘ari olduguna dair somut bilgi-
lere yer vermemesi de Kézertini'nin Egarilik-sufilik iligkisinin kurulmasinda
s6z konusu ettigi katkilarini dayanaksiz birakmakta, dolayisiyla bu iligkiyi
delillendirme noktasindaki Kéazertini ayaginin zayif kalmasi da bir elestiri
konusu olmaktadir.

Dikkat cekenbir diger husus, “Esarilik-Matiiridilik Iligkisinin Felsefi
Zemini” alt baghg: altinda ele alinan hususlardir. Burada yazar, Esariler’in
Matiiridiler'in tekvin meselesindeki goriislerini alemin ezeliligi ile iliski-
lendirerek felsefi bir zeminde tartigtigini dile getirmek i¢in Ebil-Muin
en-Nesefinin, Tebsiratii’l-edille adli eserinde verdigi bir bilgiden hareket et-
mektedir. [lgili yerde Nesefi, Proclus’un, alemin yaratilis sebebinin Tanrr'nin
inayeti (cid) olmasi ve Tanrr'nin inayetinin kadim olmas: sebebiyle alemin
de kadim oldugu yoniindeki diislincesinin bir Es‘ari tarafindan ele alinarak
kendilerinin (Matiiridiler) tekvin hakkindaki goriislerini reddetmek tizere
kullanildigini ifade etmektedir.!

Bu Esarinin kim oldugunu sorgulayan Kalayci, séz konusu kisinin
Ciiveyni, Gazzali veya Sehristani (6. 548/1153) olamayacagini ifade etmek-
tedir (s. 261-2). Ardindan Ciiveyninin talebesi, Gazzalinin ders arkadas: ve
Sehristdni’nin hocasi olan Ebu’l-Kasim Selman b. Nasir el-Enséri en-Nisabiri
(6.512/1118) ihtimali tizerinde duran miiellif “Serhu’l-Irsdd'dan hareketle -en
azindan bu konu baglaminda- Ensari oldugunu ileri sirmek miimkiin degil-
dir” (s. 262) ifadesiyle s6z konusu Egar’nin Enséri olamayacagini belirtmek-
tedir. Bununla birlikte bir sonraki sayfada celiski olarak nitelendirilebilecek
bir kanaatte bulunarak s6z konusu Egarinin Ensari olma ihtimalinden bah-
setmekte ve bu hususta delillendirmede bulunmaktadur.

Yazarin, bu delillendirmesinde bazi problemler gorilmektedir: Yazar,
Ensartnin Kitdbiis-Sifat adinda bir eser yazmis olmasini, goriisiinii destek-
leyici bir bilgi olarak zikretmektedir. Oysa Ensarinin sifatlar konusuyla ilgili
bir eser yazmis olmasi yazarin kullandigi yonde delil teskil eden bir bilgi ol-
mak igin yeterli degildir. Bu eserin giiniimiize ulagmamis olmasi da “bu ese-
rin, Nesefl tarafindan dile getirilen su¢lamalarin kaynag olma ihtimali’nden
bahsetmeyi giiclestirmektedir. Ayrica yazar, Ensar’nin “miiteahhirinden

1 Nesefi, Tebsiratii’l-edille (Salame), I, 315; a. e. (Atay), I, 412.
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kimilerinin yeni bir goris ileri stirdiigiinii ve kulun yaratici oldugunu, buna
karsin Allahin gergekte yaratici olmadigini” savunduguna iliskin ifadesini,
“Onun bu ifade ile Hanefiler’i kastetmis olmas: ihtimal dahilindedir” diyerek
yorumlamaktadir.

Oysa Matiiridi gelenegin ilahi fiiller ve insanin fiilleri noktasinda boyle
bir fiil teorisine sahip olmadig1 ve tipki Es‘arilerde oldugu gibi Matiiridilerde
de Allah’in hakiki manada yaratici olmasinin esasli bir ilke oldugu bilinmek-
tedir. Bu sebeple Ensédri’nin s6z konusu ifadeleriyle Matiiridiler’i kastetmis
oldugu sdylenemez. Ote yandan Ensarinin, ilgili ifadeleriyle Matiiridiler’i
muhatap almadigi, konunun baglamindan da anlasilmaktadir. Serhu’l-
Irsad’m ilgili satirlarinda Ensari, kullarin fiilleri konusunda Mu'tezile'nin
ittifak ettigi hususlar: zikrettikten sonra, bu gelenekteki sdz konusu goriste
birtakim degisimler yasandigina isaret etmekte ve sonraki donemden ba-
zilarinin ise (ba‘zi’'l-miiteahhirin) kulun yaratici oldugu ve Allah Tealanin
hakiki anlamda yaratici olmadig1 yoniinde bir goriis icat ettigini (ebdea)
zikretmektedir.?

Dolayisiyla Ensérinin s6z konusu ifadeleriyle kastettigi Mu‘teziledir. Ni-
tekim Enséri, el-Gunye fi’l-kelam adl1 eserinde de benzer ifadelerle ayn bil-
giyi iki yerde dile getirmektedir: 1. “Sonra miiteahhirlerden bazilar1 ¢irkin
bir goriis ortaya att1 ve Allah Teala hakiki anlamda halik olarak isimlendiri-
lemez, dedi” 2. Yaratmanin takdir manasini ele alirken Ciibbailer’in goriis-
lerine yer verdikten sonra s6yle der: “Bundan hareketle bazilar1 ‘Allah hakiki
anlamda halik degildir’ demeye tegebbiis ettiler

Bununla birlikte, sozii edilen elestirilerin ¢aligmanin kiymetine golge
diisiirmeyecegini belirtmek gerekir. Yazar, eserin giris bolimiinde giintimiiz
tarih yaziciliginin en énemli problemlerinden birinin, sosyal-siyasi tarih ile
diistince tarihi yaziciliklarinin birbirinden beslenecek sekilde telif edileme-
meleri olduguna dair 6nemli bir hususa dikkat ¢ekmektedir (s. 49).

Eser, boyle bir ¢abanin {irtinii olurken, bu yoénde hazirlanacak ¢alismalar
i¢in de giizel ve 6nemli bir drnek teskil etmektedir. Calisma boyunca yazarin
hem kaynaklarin hem de kaynaklarda yer alan bilgilerin kullanimi noktasin-
da gosterdigi maharet de bir diger 6rneklik noktasidir. Eser tarihsel siiregte
Esarilik ile Matiiridilik mezheplerinin gelistirdikleri iliskiler ¢ercevesinde
verdigi orijinal bilgilerle hem Islam mezhepler tarihi hem kelam aragtirma-
lar1 i¢in 6nemli bir kaynak konumundadir.

2 Ensari, Serhu’l—fr§dd, Stileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2247, vr. 1b,

3 Ensari, el-Gunye, 11, 796.
4 Ensari, el-Gunye, 11, 802.

195



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 179-208

Kaynakg¢a

Nesefl, EbU'l-Muin, Tebsiratii'l-edille fi usiilid-din, haz. Claude Salame, Di-
magk: Institut Francais de Damas, 1990; a.e., haz. Hiiseyin Atay, Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004.

Ensari, Ebu’l-Kasim Selméan b. Nasir, Serhu’l-Irsdd, Siilleymaniye Ktp., Laleli,
nr. 2247.

Ensari, Ebu’l-Kasim Selman b. Nasir, el-Gunye fi’l-keldm, haz. Mustafa Hase-
neyn Abdiilhadi, Kahire: Darii’s-selam, 1431/2010.

Sami Turan Erel

Aragtirma Gorevlisi, stanbul 29 May1s Universitesi
Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi

196



Kalkavan: Iktisat ve Ahlak

iktisat ve Ahlak
Omer Demir

Ankara: Liberte Yayinlari, 2013, 2. Baski, 280 sayfa.

Din Ekonomisi: Inang, Zenginlik ve Mutluluk; Akil ve Cikar: Davranissal
Iktisat Agisindan Rasyonel Olmanin Rasyonelligi; Iktisat Metodolojisi; Bilim
Felsefesi gibi eserlerin miiellifi olan Omer Demir, doktorasini iktisat meto-
dolojisi iizerine yaptig1 caligma ile almistir. Yazarin iktisat teorisi, davranissal
iktisat ve kurumcu iktisat alanlarinda pek ¢ok makale ve teblig calismasi
mevcuttur. Degerlendirmemize konu olan ve ilk baskis1 2003 yilinda yapi-
lan Iktisat ve Ahlak, yazarin “Ahlak ile iktisat arasinda ne tiir iligkiler vardir?”
sorusuyla yogun olarak ilgilenmeye bagladigini ifade ettigi, “Islam, Sivil Top-
lum ve Piyasa Ekonomisi” konulu uluslar arasi sempozyuma (1999) hazirla-
dig1 teblig sonrasinda meydana gelmistir.

Insanin maddi, bedeni ve baska bir¢ok ihtiyacinin kargilandigi zemin
olan iktisadi faaliyetler insan hayati icin olmazsa olmaz mesabesindedir.
Adam Smith’'in meshur “Homo economicus” yaklasimy, iktisadi anlamda yal-
niz kendi ¢ikarini diisiinen, ¢ikarci ve rasyonel karar veren bir insan mode-
lidir. Peki iktisadi faaliyetlerinde yalniz kendi menfaatini diigiinen insan i¢in,
ahlaki kaygilar ve kisitlamalar da olmali degil midir? Bu durumda s6z ko-
nusu kaygi ve kisitlamalar varsa, bunlar iktisat ilmini nereye kadar ve hangi
yonde etkileyebilir? Bu sorular: toparladigimizda “Ahlék ile iktisat arasinda
ne tiir iligkiler vardir?” sorusu olduk¢a anlamli bir hale gelmektedir ve deger-
lendirmeye konu olan ¢aligma tam da bu meseleye odaklanmustir.

Iktisat ilminin olustugu donemde iktisat ile ahlak birlikte diisiiniiliip de-
gerlendirilirken, zamanla 6zellikle de neo-klasik iktisat anlayisiyla birlikte
iktisat ilmi ahlaktan bagimsiz, ahlak-iliskisiz bir disipline dogru evrilmistir.
Insanin sosyal bir varlik oldugu, davraniglarinin salt sayisal modellemeler-
le agiklanabilir olamamasindan 6tiirii son yillarda ahlék ile iktisat arasinda
tekrar bir yakinlasma oldugunu gézlemlemek miimkiindiir.! Bunun temel
sebebi insan davranislarini daha iyi anlayabilmek i¢in sosyal iliski ve olayla-
rin ahlaki yoniinii incelemek gerektigi ve netice olarak iktisadi faaliyetlerin

1 Ekonomi ile ahldk arasindaki iliskinin gerekliligine dair alan aragtirmalar1 igin bk.
Daniel M. Hausman - Michael S. McPherson, Economic Analysis, Moral Philosophy and
Public Policy (Cambridge: Cambridge University Press, 2006).

197



islam Arastirmalan Dergisi, 36 (2016): 179-208

de bu biitiinliik iginde daha iyi anlagilabilecegi gercegidir. Iste bu ve benzeri
meseleleri irdeleyen kitap temel olarak ahlak ve piyasa iligkisini tanimlamak

v 3

amaciyla tasarlanmus, sirasiyla “Sosyal Kurallarin Mantigr”, “Ahlak”, “Ahlak ve

Ekonomik Diizen”, “Ahlak-Piyasa Etkilesimi” baslikli dort bolimden olus-
maktadur.

“Sosyal Kurallarmm Mantig1” baglikli ilk bolimde yazar birey, toplum ve
kural iliskisine birey ve toplum kavramlarini agiklayarak baslar. Toplumu
anlamak i¢in toplumun yapisini olusturan bireyleri tanimak, bireyi anlamak
icin de bireyin icinde yasadig1 toplum yapisini tanimak gerektigini vurgu-
layan Demir, iki kavramin birlikte degerlendirilmedigi zaman ortaya ¢ikan
analizin insan davraniglarini anlamada eksik, agiklamada ise yetersiz kalaca-
gin1 belirtmektedir.

Insan davranislarini agiklayabilmek i¢in davranigin diizenlilik halini be-
lirleyen, toplumsal hayati ve insan davranislarini bicimlendiren kurallarin
yapisinin, nasil olustugunun irdelenmesi gerekmektedir. Yazar kurallara uy-
manin sebeplerini agiklarken insanlarin toplumdaki diger bireylerin fikir-
lerinden yararlanmak suretiyle karar vermedeki belirsizligini azaltmak ve
yapacagl islerde toplum tarafindan kabul gérme zorunlulugundan bahseder.

Birey icin kendi bagina karar vermek hem zor hem de risklidir, ayrica
herkes kendine gore davranis icine girdikee toplumdaki belirsizlik artacak,
insanlarin birbiriyle iliski kurmasi ve ortak yasam olusturmas: ¢ok zor ola-
caktl. Bu sebeple kurallarin kisitlayict olmasi ve kisisel 6zgiirliikleri daralt-
mast pahasina insanlar toplumsal birliktelik i¢inde yasamay1 tercih ederler.
Bununla birlikte ortak kural anlayis1 insanlara paradoksal bir sekilde, top-
lumdaki diger bireylerin hangi durumda nasil davranacaginin belirlenmesi
ve bireyin kendisine hangi durumlarda miidahil olunamayacagini bilmesi
agisindan ozgiirliik alani saglar (s. 38).

Yazar kural cesitlerini bireysel ve ortak kurallar olarak ikiye ayirdiktan
sonra bireysel kurallarin, bireyin sonuglari itibariyle olumlu ya da olumsuz
olarak sadece kendisini etkileyen 6zgiir iradesiyle yaptig1 uygulamalar oldu-
gunu, ortak kurallarin ise birlikte yasayan insanlarin ortak yasam alaninda
uymasi gerekli olan davraniglar oldugunu belirtmektedir. Yazara gore ortak
kurallarin denetimi ti¢ sekildedir. Bunlar sirasiyla ahlaki denetim, sosyal de-
netim ve hukuki denetimdir. Ahlaki denetimde, birey ortak kurallar1 inandi-
g1 gercekler dogrultusunda uygular. Uyguladig: takdirde kendisini huzurlu,
aksi takdirde ise kendisini vicdanen rahatsiz hisseder. Sosyal denetimde ise
birey ortak kurallara uymadiginda kendisinin toplum tarafindan ayiplanip
diglanacagindan cekinir, uymasi halinde de toplum nezdinde kabul goriir.

198



Kalkavan: Iktisat ve Ahlak

Hukuki denetimde belirtilen kurallara uygun davranmayan kisi yarg: ve
polis tarafindan cezalandirilma suretiyle yaptirima ugrar. Demir, toplumsal
yasamin kurallar1 gerekli kildigini, ortak kurallara uyulmamasinin toplum
diizenini sarsacagini belirttikten sonra “6diil alma veya cezadan kaginma’,
“igsellestirme ve aliskanlik”, “inanglara uygun yasama” ve “sorgulama ile gelen
yeni kural olusturma maliyetinden kaginma” gibi ortak kurallara uyma ge-
rekcelerinden bahseder.

Yazar, ikinci boliim olan “Ahlak” konusuna “Ahlak, hukuka kiyasla daha
ziyade formel yaptirim giicii olmayan kurallardan olusur ama bir¢ok hukuk
kurali ayn1 zamanda toplumun ahlék kuralidir” (s. 75) tanimiyla baslar. Ahlak
ile hukukun farkini bir 6rnekler agiklar: Yardima ihtiyaci olan birine yardim
etmek yapilmasi gerekli olan ahlaki bir davranis iken, yardim edilmemesine
kars: ise hukuki bir yaptirim uygulanamayacagini belirterek anlatir. Sonra-
sinda Demir, ahlakin 6ncelikle insanlarin i¢giidiilerini belirli ideallere gore
bicimlendirmesini saglayan kurallar biitiinii oldugunu belirtir ve ahlakilik
ve rasyonellik arasindaki iligki tizerinde tanimlamalar yapar.

Ahlak ve rasyonalite bireylere neyin yapilip neyin yapilmamasini soyler.
Bu ikisinin drtiigmesi halinde fert ve toplum diizeyinde bir ¢atigma olmasa
da bunlar ortiismediklerinde bireyin hangisine gore davranacag: ve “Ahlaki
olan m1 rasyonel olan m1?” diye soracag: asikardir. Bu soruya bir iktisat¢inin
fayda-maliyet analizi yaparak cevap verecegini ve fayda ile ahlak arasinda
dogrudan bir iliski olmayabilecegini, bu ytizden fayday1 merkeze alarak ya-
pilacak bir ahlék anlayisinin problem olusturacagini ekler. Bir seyin ahlaki
olmasini belirlemek igin bir gerekce gosterilmesi gerektigini savunan yazar,
nigin sorusuna tatmin edici bir cevap verilmesi gerektigini soyler.

Ahlék kurallarina uymak ya da uymamakla, birey 6diili veya cezay: bas-
ka bir kuruma gerek kalmadan kendini huzurlu yahut huzursuz hissederek
alir, hukuk kurallarina uymamakla ise yasal yaptirima, yani cezaya maruz
kalir. Hukuk ve ahlak kurallarina inanmak degil, uymak gerekirken; dindar
olmak i¢in dinin ilkelerine ve kurallarina 6ncelikli olarak inanmak gerekir.

Kisilerin inanglarina aykir1 davranmalar1 kendi inanglariyla celiskiye
diismesine sebep olur ve sonug olarak da bu ¢eliskili durumu agmak i¢in ya
davranislarini ya da inanglarini degistirmek zorunda kalirlar (s. 92). Dolayi-
siyla inandig1 ahlaki 6gretilere uygun davranmayan kisiler i¢ gerilim yasar
ve huzursuz olurlar. Ahlék kurallarina uymamanin digsal durumlarin digin-
da igsel bir maliyeti de oldugunu vurgulayan yazar birey i¢in bu maliyetten
kaginmanin da ahlak kurallarina uygun davranmasinda etkili bir faktor ol-
dugunu belirtmektedir.
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Uglincti bolimiin konu baghigi olan “Ahlak ve Ekonomik Diizen” ko-
nusunda yazar 6ncelikle piyasa kavramini ve yapisini detaylica anlattiktan
sonra kisaca su konulara deginiyor: “Piyasa mesruiyeti ve {iretim-bdolisiim
etkinligi”, “Parayla saadet olur mu?”, “piyasanin goériiniir ve goériinmez eli’,
“ahlak, kendi yararini gozetme ve bencillik”, “kendi yararini diisiinme ve top-

lumsal dinamizm” ve “Ni¢in her sey satilik degil?”

Yazara gore piyasa, ekonomik faaliyetlerin yapildigi mal ve hizmetler i¢in
deger takdir etme araci olsa da aile, din, ahlék gibi insani ve toplumsal deger-
lerin belirlenebilecegi bir mekanizma degildir ve toplumda yasayan bireyler
tarafindan da her seyin satilik olmasi gibi bir anlayis kabul edilebilecek bir
durum olamaz (s. 186). Soyut model olusturarak yapilan piyasa tanimiyla
gercek hayattaki piyasalarin aym 6zelliklere sahip olmadig: asikardir. Zira
bu soyut model, bireylerin tam anlamiyla bilgi sahibi oldugu, 6zgiir hareket
edebildigi, her tiirli durumu en iyi sekilde kavrayip ona gére rasyonel ka-
rar verebildigi varsayimina dayanir. Halbuki gergek diinyadaki piyasalarda
bu soyutlamanin hesaba katmadig1 faydanin dl¢tlebilirligi ve bireyler arasi
kargilagtirilabilir olup olmadigi, rasyonelligin kiiltiirel ve kurumsal baglami,
insanlarin tercihlerinde faydanin disindaki faktorlerin rolii, miilkiyet haklars,
belirsizlik ve riskin insan kararlarindaki etkisi gibi bircok kisit vardir (s. 144).

Dérdiincii bolimde yazar ahlédk-piyasa etkilesimini goz Ontine alarak
ahlakin islem maliyetini diisiirecegini ama ahlaki buna indirgemenin ya-
niltict olacagini vurgular ve ahlakin piyasadaki gayrimesru gii¢ kullanimini
azaltacagini, bireyler arasi ¢atigmalarin azalmasini da saglayacagini ileri sii-
rer. Bunun 6tesinde ahlakin belirsizligi azaltmasiyla toplumsal kurumlarin
bagarili olmasina yardimci oldugunu belirtir. Demir, daha ¢ok ¢aligmay1 ve
daha ¢ok tasarruf etmeyi tesvik eden ahlak anlayisinin piyasay1 olumlu se-
kilde etkiledigini sdyler ve bu konuda Weber’in meshur Protestan (Piiriten)
ahlak anlayis1 tezini de 6rnek vererek, bireylere daha ¢ok ¢aligma ve tasarruf
etme davranigini asilayan bir ahlaki degerin, toplumsal refahin artis1 ve eko-
nomik gelisime katkisinin 6neminden bahseder (s. 225).

Bu boéliimiin ikinci kisminda yazar piyasanin ahlaki nasil evrensellestir-
digini ele alir. Bu sekilde insanlarin belirli bir topluluk i¢indeki iligkilere gore
yogrulmus bir ahlék anlayisindan, ortak ilke ve kriterlere uygun olarak glo-
bal bir ahlak anlayisinin gelistirilmesine dogru bir gecis yaptiklarindan s6z
eder. Piyasanin ahlaki etkinlestirdigini vurgulayan Demir, serbest piyasanin
bireylere daha ¢ok 6zgiirlitk imkani a¢tigini, daha yeteneklinin daha ¢ok ka-
zanmasina imkéan olusturarak piyasadaki kaynaklarin etkin kullanilmasini
sagladigini ve boylelikle toplam {iretimin artmasina yol ag¢tigini savunur (s.
235).
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Sonug olarak yazar bu ¢aligmasinda ahlak ve ekonominin birlikte uyumlu
sekilde hareket etmesinin hem toplumsal yasama hem de ekonomiye olumlu
katki yapacagini belirtiyor. Ayrica birey davraniglarina denetim getiren hu-
kuk, ahlak, din ve piyasa kurumlarinin birbiriyle uzlasma i¢inde olmasinin
toplumsal sistemin verimliligini arttiracagini vurguluyor. Ahlék ile iktisadin
birbirinden ayr1 degerlendirilmemesi gerektigini dile getiren yazar, etkin bir
ekonomik yap1 ve basarili bir sosyal sistem i¢in ahlédkin degisilmez oldugunu
belirterek bu ¢aligmasini neticelendirmektedir.

Literatiirde ahlak tizerine yazilmis eserler daha ¢ok felsefi zeminde deger-
lendirilmis, iktisat alanindaki ¢alismalarda ise ahlak, soyut bir kavram olma-
s1 ve sayisallastirma zorlugundan 6tiirti genellikle baglam dig1 goriilmistiir.
Iktisadi davranigla ahlaki tavir ve tutumlarin birlikte degerlendirilebilecegini
gerekeeleriyle birlikte tartisan bu eser, iktisat alaninda yapilacak ¢alismalar-
da ahlaki degerlerin 6nemini ve piyasa etkinligine katkisini fikri planda ispat
etmeye matuf ¢ok faydali bir calisma olmustur. Bununla birlikte eger yazar,
teorik olarak belirttigi, piyasa etkinligi ile ahlak arasindaki dogrusal iliskiyi
ampirik analizlerle destekleseydi hi¢ stiphesiz bu eser literatiirde daha ¢ok
kiymet arzedecekti. Ayrica serbest piyasanin ahlaki etkinlestirdigini vurgu-
layan yazar, ahlaki bir nevi aragsallastirarak piyasanin etkinligine yaptig1
katkiyla temellendirmesi iktisadi acidan anlasilabilir olmakla birlikte ahlak
felsefesi acisindan tartismali bir durum tegkil etmistir. Zira ahlakin toplum
ve birey icin faydals, kullanabilir bir meté halini almasi, toplumsal yagam igin
yarar gosteren islevini goz ontinde bulundurmak, pragmatist bir yaklagim
tarzi olarak algilanabilir. Béylelikle de piyasa etkinligine gore uyarlanabilen
bir ahlak anlayisinin ahlakiligi sorunsaliyla karsi karsiya kalabiliriz.

Hakan Kalkavan

Ogretim Gorevlisi, Istanbul Medipol Universitesi Isletme

ve Yonetim Bilimleri Fakiiltesi
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Philosophy of Religion: An Introduction
William L. Rowe
Wadsworth, Cengage Learning, 2007, 4™ Edition, 204 pp.

In the preface of the 4™ edition (p. xiii), Rowe relates the development
of philosophy of religion in the 21st century with the ability of religious
thinkers to demonstrate that religious belief supports rational arguments,
growth in the understanding of non-Western religious traditions and con-
tinued interest in the problem of evil. He indicates his intention to address
the reasons behind the development of this field of study. Rowe divides the
topics of discussion into eleven chapters. In the introduction, the author in-
dicates that philosophy of religion examines basic religious beliefs as well as
the major conceptions of God that emerged in Western civilization, namely
theistic ideas of God (p. 1-3).

Rowe starts the first chapter discussing the idea of God by mentioning
the supposed accurate prediction by Bishop Robinson. According to Ro-
binson, the idea of God is irrelevant to the needs of this generation. From
pluralism, henotheism, monotheism, God ‘up there’ and ‘out there, Robin-
son defends his infamous position. Concentrating on the idea of God as
separate from the world and a spiritual, supremely good, all-powerful, all-
knowing and personal being, great theologians like Augustine, Boethius,
Bonaventure, Avicenna, Anselm, Aquinas and Maimonides are mentioned
as foundational figures. Exploring the attributes of God as omnipotent and
perfect goodness, self-existent and eternal remains crucial in answering the
question of the idea of God. Omnipotence in Aquinas’ Summa Theologica is
seen as God being able to do all things that are possible, where possibility
is defined as relative possibility and absolute possibility. St. Anselm on the
issue of self-existence observes three cases to consider: something is either
explained by another, explained by nothing or explained by itself, wherein
God inevitably exists within his own nature as he would not be supreme
if his existence were due to something else. To establish divine separation
from and independent of the world and the conception of God as an eternal
being, Rowe explores the Judeo-Christian and Islamic conception of God
which have it that the world is entirely distinct from God while the divine
relates to the meaning of eternity as God is not bound by the law of time
(p. 4-17).
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The second chapter of Rowe’s book provides readers with the cosmolo-
gical arguments explaining the first part of the argument while expanding
on the concepts of a dependent-being and a self-existent being. After offe-
ring a historical overview of the cosmological argument, the self-existent
being and the dependent being concepts further clarify the first part of this
argument. The dependent being is explained as a being whose existence is
accounted for by the causal activity of other things whereas the self-existent
being remains a being whose existence is explained by its own nature. The
Principle of Sufficient Reason (PSR) was first developed by St.Anselm, and
later improved by Leibniz and Clarke. The PSR establishes that there must
be an explanation for the existence of any being and of any positive fact.
It also explains that not every being that exists can be a dependent being.
However, criticisms exist, such as that which asserts that the collection of
dependent beings is not itself a dependent being any more than a collection
of stamps is itself a stamp, and that the collection itself must have a cause.
Citing some errors on the part of critics, proponents continue to defend
the argument. Complementing what was already discussed is the kalam
(scholastic) theology argument, a cosmological argument which claims it
is impossible for an actual infinite to exist, against Samuel Clark’s version
(p- 19-35).

The third chapter discusses the ontological argument that was credited to
St. Anselm as the most important part of his Proslogium. This famous ontolo-
gical argument posits God as the being ‘than which none greater’ is possible.
It also adds that the existence of God in understanding means His existence
in reality. It concludes therefore that God is greater (than which none greater
is possible) since he both exists in understanding and reality. His reductio
argument is supposed to guide the fool to the belief of God’s existence. In a
sharp criticism, Gaunilo, in his “On behalf of the fool,” sought to prove that
Anselm’s argument was mistaken by postulating an example of an island,
claiming instead he prefers to use the island against which none greater is
found. In his reply to Gaunilo, Anselm insisted his reasoning applies only
to God and to none else. However, Anselm could not say why his argument
could not be applied to the island. Kant, with his sharp criticism of Anselm
in the 18 century, is by far the most famous critic of the argument. There
are two parts of his claim: existence being quality or predicate and existence
just like wisdom and unlike physical size, is a great-making quality or predi-
cate. According to the objection, existence is not a predicate at all and since
Anselm’s third premise suggests a predicate it must be rejected. The third
criticism of Anselm’s argument questions the premise that God might have
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existed in reality, while the third objection rejects the very definition Anselm
offered of God (p. 37-51).

Discussion in the fourth chapter centers on the old and new design argu-
ment, most famously explained by David Hume’s Dialogue Concerning Na-
tural Religions. Rowe offers the example of a machine to clarify what Hume
wrote: machines are produced by intelligent design, and as the universe re-
sembles a machine, it follows that the universe was produced by intelligent
design. The design argument seeks to answer the question of whether our
universe was the result of an intelligent design. However, there arise qu-
estions as to whether the universe might actually be likened to a machi-
ne. William Parley rather compares the universe to a watch, claiming that
every manifestation of design in the watch exists in the works of nature. The
proponents of teleological arguments, like Parley, claim as the basis of their
analogy that in the universe and machines we find many things and parts of
things that are teleological systems, perceiving a human eye, for instance, as
a teleological system. Rowe observes that the design argument seemed not
able to explain why nature contains so many organisms whose various parts
are so well adapted to their survival. Charles Darwin’s theory of evolution
provided a new hypothesis after the design argument lost some of its per-
suasive force. Meanwhile Behe, in disagreement with Darwin, proposed the
mouse trap as an example of irreducible complexity and was supported in
his claim by Kenneth Miller. As a theist, Miller, however, disagrees with Behe
as a matter of belief, asserting that the universe is God’s creation and that the
big bang supports this notion (p. 61). David Hume, in his Dialogue Concer-
ning Natural Religion, offers a classical attack against the design argument
when he states not that the universe was too vast to resemble a machine, but
that some vast parts of it still remain in chaos. In several of his arguments
against design, Hume proposes that the argument cannot explain theism.
The new design argument emerged in the 20" century, and unlike the old
design proponents, these new proponents do not start their arguments on
the basis of the existence of living things. They rather ask of the condition of
the universe and whether it is possible for living things to exist in it. Using
the big bang theory, they claim the chance of existence is much less than one
in a million. Miller claims that since humans can make observations only of
their own universe, evidence cannot be obtained to determine the accuracy
of the multiple universes hypotheses. That an alternative to a supernatu-
ral creator could exist remains a genuine possibility since we lack eviden-
ce for multiple universe hypothesis (MUH). Rowe dedicates a portion of
this chapter to discuss the viability of the three arguments, i.e. cosmological,
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ontological and teleological, in establishing the existence of a theistic God.
He concludes, however, that both cosmological and ontological arguments
have failed to prove the existence of God. Though teleology helped much in
that regard, it would have been more helpful if it had resorted to providing
solid rational grounds for some aspect of the theistic God. However, the
traditional arguments’ failures to prove the existence of God should not be
taken to mean they are worthless (p. 65).

The fifth chapter discusses religious and mystical experience. Although
Rowe admits it is difficult to give an all-encompassing definition for religi-
ous experience, he references Schleiermacher’s ideas, as examined by Rudolf
Otto, that a religious experience is an experience wherein one is overcome
by the feeling of absolute dependence. In other words, it is an experience in
which one senses the immediate presence of the divine. The non-mystical
experience senses the presence of the divine as a being distinct from oneself,
while the mystical experience senses one’s own union with a divine presence.
The mystical experience can, he notes, be either an extroverted experience
or introverted experience (p. 80). The main difficulty in religious experien-
ce is the distinction of divine being since mystics in various religions have
myriads of experiences.

Faith and reason in the sixth chapter are explored by arguments con-
cerning whether there are rational grounds to support the basic claims of
theistic religions or not, and whether it is rational or irrational to accept re-
ligion on the basis of faith. Aquinas’ and James’ views on faith provide a fair
introduction to faith-rationality debates surrounding religious beliefs. For
Aquinas, reason is necessary, yet faith goes beyond rationality. A more radical
view, contrasted with that of St. Aquinas, is that of James, who claims that
faith is weak in relation to reason. Using Clifford’s famous ship-owner ethic
story, James establishes that the will to believe is an attack in itself against
Clifford’s view. Though he agrees with him to an extent, he parts ways with
him by claiming that reason weighs a belief in terms of the evidence for or
against it. James’ religious hypothesis dictates that what is supreme is eternal
and we are better off if we believe what is best is eternal. While some theists
argue that arguments for the existence of God and the facts of religious
experience provide sufficient rational grounds for believing in God, atheists
on the other hand see the problem of evil as sufficient to disbelieve in His
existence. Dedicating the rest of the pages to James work on the defense
of his hypotheses and passionate belief, Rowe puts forwards arguments by
James on the defense of the right to believe as we wish concerning the theistic
hypotheses. The theist according to him risks error due to his inadequate
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evidence supporting belief in God (p. 103). Plantinga, stressing the properly
basic belief in God, claims that belief should be basic and, in the broader
sense, evidence is applicable (p. 106).

In the seventh chapter, discussing the problem of evil, Rowe takes the
reader through the earlier chapters, from all the subsequent arguments to es-
tablish the existence of God, while acknowledging that the most formidable
of all those difficulties is that of the problem of evil. In this chapter, the two
forms of the problem of evil are discussed: the evidential and logical forms.
By the logical form several traditional premises were discussed, agreed to
and disagreed to with the free will defense (p. 118). The evidential problem
seeks to justify the problem of evil by postulating that suffering may lead to
a greater good. Rowe agrees that the logical form seemed not a problem for
the theists but the evidential form proponents, who argue that God does not
exist, appears to be plausible. The skeptical theists’ response to the evidential
form proposes that the reason the human mind is baffled by this state of af-
fair is simply because it does not know enough. Stephen Wykstra, a skeptical
theist, cites the example of a dog in a garage to explain the issue more clearly
(p. 122). Theodicy then comes with an attempt to explain the probable pur-
poses of God for permitting the profusion of evil in our world. Hick sees that
suffering is necessary to ensure compassion, sympathy and even deterrence.
Moore also provides a procedure which he proposes as the ideal procedure
for theists to follow. (p. 128).

The position of miracle and its impact in the modern world form the
basis of the 8 chapter. This chapter is concerned with whether it remains
possible to believe in miracles and whether it is reasonable to believe that
a miracle has truly occurred. Bultmann disagrees with the compatibility of
miracle and science. To him, a modern world view leaves little or no room
for spirits. Rowe agrees with Bultmann that it is more difficult to believe in
miracles than it once was. Hume’s definition of miracle as a transgression of
a law of nature by the volition of a deity is objected to by the likes of C. D.
Broad, who does not agree that a miracle has violated the laws of nature. But
problems still remain, as the conditions an event must satisfy to constitute
a genuine miracle are not clear, as well as whether it is ever reasonable to
believe that a genuine miracle has occurred as technology and science are
creating more disbelief in miracles (p. 145).

The ninth chapter addresses the myths and realities of life after death.
Rowe brings into this chapter ancient ideas about death which are Platonic
and Homeric. While the Homeric believed in the immortality of humans,
Platonic reserved immortality to the gods only (p. 148). The final form of
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belief in the idea of life after death is associated with the issue of resurrection
of the body. The conceptual and factual questions seek to probe the idea of
the survival of the human person or the soul after death. While conviction
asks whether the conviction is meaningful, the factual asks whether the con-
viction is true. The philosophical argument on the immortality of the soul
rests on the Platonic view that the soul is immaterial and a purely spiritual
substance. The scientific argument of the proxy sitting in the Super Etra-
sensory Perception Hypothesis (p. 157) explains human persons’ survival
of bodily death with Betrand Russel also setting the general theme of the
scientific argument against immortality. The theological argument relies on
the belief that a theistic God exists. Rowe, however, sums it up by saying that
unless a good reason is provided to accept theism, there exists no reason to
believe in the personal survival after bodily death (p. 160).

On the issues of predestination, divine knowledge and human freedom
in the 10t chapter, Rowe explains that before eternity God knew whatever
would come to pass, including our free choices and acts that were not pre-
determined. He discusses the philosophical and theological reflections of
the freedom of will which consists of doing what one wants or chooses to do.
John Locke postulates two men in rooms with different conditions (p. 164).
On the power to do otherwise, it is contested also that human freedom is
inconsistent with divine predestination. The problem lies in divine forek-
nowledge and human freedom. Rowe admits there is no absolute solution
to this problem (p. 166). On human freedom it is agreed that an inadequate
idea of human freedom makes us unaware of exactly how free or less free
we are. Rowe uses the time logic with other examples to explain ‘what is in
human power’ as ‘that which has not happened’ He also explains ‘what is not
in human power’ as ‘that which is in the past. Ockham maintains that facts
about divine foreknowledge, which are used as the basis for denying human
freedom, are facts about the past though not simply about the past. However,
defining God as eternal and infinite sets Him as timeless and existing outsi-
de of time, as the famous philosopher Boethius says.

The 11t chapter, which marks the last chapter, discusses how a particular
religion should or may view other religions in a world of many religions.
Discussing this, exclusivism, inclusivism and pluralism are brought to light.
Pluralism against all odds as promoted by Hick, though conceptualized long
before him by Tillic, seems to validate all religions as parts of the whole uni-
versal being. Hick propounds the three blind men and the mighty elephant
parable to explain his point. Inclusivists, on other hand, rather consider non-
Christians in other places where the gospel is yet to reach as part of divine
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salvation due to their inability of reaching the gospel. The exclusivist holds
the belief that truth lies within her own religion and that any other religion
holding a different or opposing view is false. The three sections in their quest
to define themselves in the world of many religions rather end up defining
the fate of other religions in their dogmas.

The remainder of the pages provide a glossary of important concepts as
well as references for further reading. In general, the book is intended to be
easily understood regardless of one’s background. The textbook introduces
one to debates in philosophy of religion in a comprehensive way. Whether it
is the philosophical proofs for God’s existence or the use of reason to evalu-
ate faith claims, the major points in the philosophy of religion are covered in
this excellent textbook. Rowe, despite the bulky nature of the subject matter,
tries to cover the crucial and the nitty-gritties in less than 222 pages. Rowe’s
excellent way of providing questions for review at the end of every chapter
speaks volumes about his preparedness to engage his readers. The language
used is very easy to understand and the logic together with the practical
examples he cites make his analysis very clear.

Though in many cases Rowe makes use of the Christian faith due to his
inclination to it, he could have been more open and general as far as philo-
sophy of religion is concerned by covering the Asiatic religions in the topics
he raises and discusses. Beside that, Rowe, in his discussion of the scholastic
theology (Kalam), offered more general rather than specific explanations. In
many cases Muslim philosophers like the peripatetic philosophers in the li-
kes of Ibn Sina were also overlooked. In the case of the problem of evil, the
contributions of Al Ghazali should have been mentioned. While I agree that
most Muslim philosophers have roots in Greek philosophy, discussing their
thoughts could have expanded the discourse and provided enlightening and
thought-provoking arguments.

Mohammed Hashiru

Mphil student of Philosophy of Religion,
Sakarya University
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Uluslararasi Tagkopriiliizade Sempozyumu
[stanbul, 18-20 Kasim 2016

Osmanlrnin varisleri oldugunu iddia eden bizlerin ecdadin diisiince ve
bilim mirasina ne kadar sahip ¢iktigimizi ya da daha dogru bir ifadeyle ne
kadar sahip ¢ikamadigimizi gosteren birgok érnek arasindan Islam bilim
tarihinin iki 6nemli bibliyografya metninin mevcut nesirlerine bakmak iyi
bir kistas sayilabilir. Islim aragtirmalari ya da Osmanl tarihi ¢alisan hemen
hemen herkesin eline aldig1 bu iki eser Osmanli alimleri tarafindan yazil-
mustir. Bunlarin birincisi olan Tasképrizade Ahmed Efendinin (6. 968/1561)
Arapga olarak kaleme aldig1 Miftahus-sadde ve misbdhus-siydde fi mevzildti’l-
ultim’u ilk defa Haydarabadda basilmus (I-1I, 1328-29; II1, 1356), eserin ilmi
nesrini ise Kamil Kamil Bekri ve Abdiilvehhab Ebi'n-Nir gerceklestirmistir
(Kahire 1968).! Katip Celebi'nin (6. 1067/1657) Arapga yazdigi kapsaml bir
bibliyografya ve ilimler ansiklopedisi olan Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib
ve'l-fiinfim’un ilk ilmi nesrini Gustav Leberecht Fliigel, Latince terciimesiy-
le birlikte yedi cilt halinde gergeklestirmistir (I-II, Leipzig 1835-37; III-VII,
London 1842-58; tipkibasimlar: Beyrut, ts. [Daru Sadir]; Beyrut 1992). Misir
(1274) ve Istanbulda (1310) aynen basilan eserin diger ilmi nesri, M. Serefet-
tin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge tarafindan mevcut yazma ve basma ntisha-

larla zeyiller gézden gecirilip miellif niishasiyla karsilagtirilarak yapilmistir

1 Ilhan Kutluer, “Miftahu’s-saade”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 19.
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(istanbul 1941-43, 1971-72; tipkibasim, Tahran 1387/1967).2 Bu iki metnin
modern ilmi nesirlerinin yapilmamis olmasi en basta bizlerin, Islim aragtir-
malar1 yapan ¢evrelerin 6nemli bir eksikligidir ve yakin bir zaman i¢inde bu
eserlerin giiniimiiz arastirmacisinin kolaylikla kullanabilecegi sekilde yayi-
ma hazirlanmasi igin gerekli iradenin ortaya ¢ikacagini umuyoruz.

Bir sempozyum tanitim ve degerlendirme yazisina bdyle bir serzenisle
baslamak pek miitat olmasa da ilerleyen satirlarda bunun, s6zii edilen sem-
pozyumu miimkiin kilan ruhla irtibati tizerinde durulacaktir. Zira bugiin
kismen alisik oldugumuz bu organizasyonlarin vakti zamaninda, islam bilim
tarihi ve Osmanlt diisiincesinin 6neminden bahsedenlerin bir elin parmak-
lar1 adedince oldugu yillarda husule gelmesi olagan dis1 seylerdi ve muhte-
mel ki tecesslis ruhu gelismis bazi kimseler irade gostermeseydi birtakim
idealler Oyle kalmaya da devam edecekti. Yazma eserler kiitiiphanelerinin
mevcut sartlar1 ve yazma eserlere erisim imkanlarimin kolaylagsmasi, hazir-
lanmakta olan kataloglar, tahkik edilip nesredilen eserler, yayina doniismiis
arastirma ve calismalar, calistay, sempozyum ve benzeri faaliyetler kesinlikle
otuz yil dncesinde durulan yerde olmadigimizi gosterse de o zamanlardan
bugiine hala biiyiik mesafelerin katedilmedigini sdylemek, Mehmet Geng
gibi alanin duayenlerinin kanaatleriyle de uyusmaktadir. Buna karsilik Os-
manlt bilim tarihine ydnelik zihniyetin degismesi, ilgili, merakli, gayretkes
ve ¢alisgkan bir neslin goriiliiyor olmasi, Tiirkiyede iiretilen Tiirkge ve diger
dillerdeki arastirmalarin uluslar arasi arenada takip ediliyor olmas: ve bu
sahanin arastirilmasina destek veren kuruluslarin artmasi daha da timitvar
olmayr miimkiin kilmaktadir. Hatta Tiirkiye'deki ilmi ve akademik ¢evrelerin
Osmanli diigiince ve bilim tarihine son yillarda giderek artan bir ilgi duy-
mas, artik daha somut proje ve organizasyonlara evrilmeye baglamistir. Bu
cercevede verilebilecek en iyi 6rnek Taskoprizadenin eserlerini nesretmeyi
hedefleyen “Tasképriiliizade Projesi” ve 18-20 Kasim 2016 tarihlerinde, Ilmi
Etiidler Dernegi (ILEM), Istanbul Medeniyet Universitesi ve [lim Sanat Tarih
ve Edebiyat Vakfi (ISTEV) tarafindan diizenlenen “Uluslararasi Tagkoprii-
lizade Sempozyumu™dur.

[fade edildigi gibi son yillarda Osmanli ilim ve kiiltiir hayatina yonelik
uluslar arasi sempozyumlara ragbet artmistir. Ancak “Uluslararas: Tagkoprii-
lizade Sempozyumu’nu benzerlerinden farkli kilan durum, sempozyumun
olduk¢a uzun bir hazirlik ve yayim agamasi siirecleriyle 6ncelenmis olma-
sidir. Bu baglamda sempozyumdan bahsederken sempozyumun muharrik
unsuru olan “Tasképriiliizade Projesi’ne de temas etmemiz gerekir. Istanbul

> [lhan Kutluer, “Kesfii’z-zunin”, DIA, XXV, 322.
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Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Thsan Fazliog-
lu'nun énciiligiinde fikri hazirlik siiregleri ¢ok daha da geriye giden, 2011°de
Taskoprizadenin zihni varlik {izerine yazdig: risalesinin ve diger bazi me-
tinlerinin bir grup arastirmaciyla birlikte okunmasiyla baslayan proje siireci
2013 yilinda daha da somutlagmis, miiellifin birgok sahada yazdig1 eserlerin
tahkik ve ¢evirisinin nesri fikri nihayet 2016 yilinda tiriine dontismiistir.

Bu proje kapsaminda ilk asamada dort cilt yayimlanirken miiellifin farkl
hacimlerdeki eserlerinden yirmi cilde yakin biiyiik bir kiilliyatin basilmasi
hedeflenmektedir. Biiylik bir gayretle basimlar1 sempozyum Oncesinde ger-
ceklesen ciltlerin bagliklar: s6yledir: Ciircaninin Kessdf Serhine Hdgiye, Felsefe
Risaleleri, Ahlak ve Siyaset Risaleleri, Faydali Ilimlerin Niteliklerini Kusatan
Risale. Sempozyum ile bu ti¢ yillik calismanin neticesi olarak, yayima hazir-
lanan eserler tizerinden Taskdprizadenin disiince diinyasinin ortaya ¢ikaril-
mas1 ve XV yiizyll Osmanl diisiince hayatina 151k tutulmasi amaglanmustir.
Bu siire¢ sempozyum tebliglerine de yansimistir. Zira sempozyumda teblig
sunanlarin yarist bu proje kapsaminda uzun yillardir Tasképrizade galigan
isimler iken, diger yarisini ulusal ve uluslar aras1 kurumlardan gelen akade-
misyenlerden olusturmaktaydi.

Medeniyet Universitesi Giiney Yerleskesi Konferans Salonu’nda gergek-
lesen “Uluslararasi Taskopriilizdde Sempozyumu” 18 Kasim Cuma gini
saat 14:00’te yogun ilgi goren acilis oturumuyla basladi. Oturum 6ncesin-
de yapilan protokol konugmalari kapsaminda Medeniyet Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi ve sempozyum diizenleme kurulu tyesi Yrd.
Dog. Dr. Ibrahim Halil Uger, ISTEV Bagkan1 Giil Ziilfikar, ILEM Bagkani Dr.
Siilleyman Giider, Edebiyat Fakiiltesi Dekani ve Sempozyum Organizasyon
Heyeti Baskani Prof. Dr. Thsan Fazlioglu ve Medeniyet Universitesi Rektorii
Prof. Dr. M. Thsan Karaman dinleyicilere hitap etti. [hsan Fazlioglu gelecege
yonelik olarak Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nin iki ayakl bir
projesi oldugunu; felsefe, kelam ve mantik gibi ilimleri kapsayan ilk ayak
olan ilim, irfan ve hikmet ayaginda baska énemli alimlerin eserlerinin nes-
redileceginin, ikinci ayakta da matematik bilimleri alanindan yine pek ¢ok
degerli eserin bilim cAmiasina sunulacaginin miijdesini verdi.®

Medeniyet Universitesi Rektorii M. [hsan Karaman’in konusmasi da hayli
ilging temalar icermekteydi. Karaman’in 6zellikle Taskoprizadenin Miftdhu’s-
sadde adli eseriyle tiniversite programlar: arasinda kurdugu iliski, tizerinde
dikkatle durulmas: gereken bir perspektif olarak gériilebilir. Zira Karaman,

3 http://www.medeniyet.edu.tr/tr/haberler/uluslararasi-taskopruluzade-
sempozyumumuz tamamlandi#sthash.6xbTWw4o.dpuf
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TaskOprizadenin Miftdhu’s-sadde adli eserinin iiniversiteleri yonlendirebile-
cek bir bilim teorisi igerdigini belirtti. Bu protokol konugmalarinin ardin-
dan ger¢eklesen agilis oturumunda Osmanli iktisat tarihgisi Mehmet Geng
1490’larda dogan neslin XVI. yiizyilda biitiin y6nleriyle Osmanli Devletine
ve Osmanl ilmine, kiiltiirine ve sanatina nasil damga vurduklar {izerinde
dururken, Thsan Fazlioglu Osmanli bilim hayatinda XV1. yiizyildaki durumu
Oncesi ve sonrasiyla mukayese eden derleyici bir konugma yapti. Doktora
tezinde Taskoprizddenin kelam eserinin tahkiki iizerinde ¢aligan ve ayrica
uzun yullardir Tagkdprizadenin eserlerine yogunlagan Yrd.Do¢.Dr. Ahmet
Sururi, konuklara Tagképrizadenin biyografisini, miiellifin medrese ve tekke
ikilisi etrafindaki hayati ve iligki aglari baglaminda sundu.

Sempozyum ikinci ve {i¢lincli giinii teblig sunumlariyla devam etti. Sem-
pozyumda agilis oturumu haricinde dokuz oturum vardi. Es zamanl yapilan
tgtincli ve dordiincli oturum disinda dinleyicilerin biitiin oturumlar: takip
etme imkani oldu. “Tagkopriiliizadenin Evreni: Kozmoloji, Nedensellik ve
Tanri-Alem {liskisi” baglikli ilk oturumdaki dort sunumda Taskdprizade’nin
varlik anlayisy, fizik ve metafizik ilimlerden alinan veriler ekseninde sunuldu.
“Bilgi ve Varlik: Tagkopriiliizade'nin Bilgi ve Bilim Felsefesi” bagligini tasiyan
ikinci oturumda miellifin matematik ilimler tasavvuru, kelam ilminin ko-
nusu ve tanim teorisi hakkindaki yaklagimi ele alindi. Ugiincii oturumdaki
dort tebligde Taskoprizaddede Arap dil bilimleri ve felsefesine dair yaklagimi
tizerinde durulurken, es zamanl yapilan diger celsede miellifin Hagsiye ald
Serhi’l-Kessaf Ii’l-Ciircani adli eserinin kaynaklari, yontemi ve igerigi, nahiv
alanindaki metni ve kiraat ilmine yaklagimi gibi hususlar ele alindi. Mantik
oturumunda Tagkdprizadenin miinazara ilmi hakkindaki yaklagimi ve mut-
lak bilinmez kavrami fizerine yorumlar: 6ne ¢ikan temalardi. Bu oturumda
Taskoprizadenin zihni varlik anlayisinin Ibn Sina ve Fahreddin er-Raziden
itibaren gegirdigi siire¢ kapsaminda mukayeseli bir sekilde ele alindigini da
ekleyelim.

Sempozyumunu son gliniiniin ilk oturumunda “Bilimler Tarihgisi Olarak
Tagkopriiliizade” baglhig altinda miellifin es-Saddetii’l-fahire, Medinetii’l-uliim
ve Miftdhiis-sadde gibi eserleri tizerinden miiellifin bilimler arasi iliskiler ve
tasnif perspektifi, bilim tarihciligi ve hatta bibliyografya ve tabakat yazarligi
tizerinde duruldu. Oldukea dikkat ceken bir tebligde miiellifin Medinetiil-
uliim adl eseri Gzerinden bilgi ve bilgilenme siiregleri mekan ve seyahat
iligkisi kapsaminda tahlil edildi. “Taskopriiliizdde ve Keldm” baslikli yedinci
oturumda Taskdprizadenin kader ve kaza anlayis1 tizerinde duruldu. Ayrica
miellfin el-Medlim fi usiilid-din adli eserinin kaynaklar: ve keldm ilmindeki
yeri tartisilirken Tagkdprizade’nin pek bilinmeyen bir eseri olan Yahudilere
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Karst Reddiye Risalesi tahlil edildi. Bu oturumda Taskoprizddenin Tecrid Ha-
siyesinin ilgili literatiirdeki yeri, literatliriin diger 6rnekleriyle iliskisi bagla-
minda anlatildi. Sekizinci oturum “Taskopriiliizade ve Pratik Bilimler: Ahlak
ve Siyaset” baglig1 altinda dort tebligi icermekteydi. Ancak tebligcilerden bi-
rinin sunumunu 6nceki giine almasi neticesinde bu oturum Tagkdprizade
ve siyaset bilimi temasiyla gerceklesti. Ilgili i teblig birbirini tamamlayan
sekilde Tagkoprizadenin siyasete dair ¢ok yonlii tasavvurunu tahlil etti.

Bu tebliglerde miiellifin siyasete dair farkli kaynaklardan ve gelenekler-
den beslenen goriisleri, ayni sahada yazan Osmanli ulemasiyla benzesen ve
ayrigan yonleri tizerinde duruldu. Sempozyumun son oturumundaki dort
sunum arasinda Tagkoprizadenin arastirmacilarin hemen hemen giindemi-
ne hig gelmeyen ve veba tizerine yazdig1 es-Sifd’ li-edvii’l-vebd adli eserinin
analizi oldukea dikkat ¢ekiciydi. Tebligcinin ilahiyat¢1 ve hekim kimlikleri
ve uluslar aras1 arenada taninan bir yazma eser uzmani olmas: tebligi daha
da 6nemli kildi. Bu risalede vebanin sadece tibbi yonii degil, ayn1 zamanda
vebaya kars1 alinan dnlemler ve bunlarin tevekkiil kavrami ¢ergevesinde iti-
kadi durumunun kisa, ancak kusatici bir dille anlatilmas: risalenin yayina
doniisme heyecanini pekistirdi. Bu oturumda Tagkoprizddenin ddneminde
yasanan bir olaya yonelik verdigi fetvanin, meselenin fikhi boyutunun yani
sira Tagkdprizadenin biyogarifisi baglaminda da kayda deger veriler iger-
digini soyleyebiliriz. Bu oturumda sunulan diger iki tebligin konusu Tas-
koprizade’nin miizik ilmine bakis1 ve Arap hattinin ilimler arasindaki yeri idi.

Tebliglerin sunumdan sonra fhsan Fazlioglu ve Dog. Dr. Omer Tiirker’in
sempozyum degerlendirmesi daha ziyade “imkanlar ve firsatlar” temali bir
gelecek projeksiyonu ¢izdi. Ozellikle Islam bilim tarihi ve Osmanl bilim ta-
rihi galigmalarina yonelik bir heyecan ve motivasyon yenilenmesi sayilabile-
cek olan bu kisa oturumun hemen akabinde Cumhurbagskanlig s6zctisti Dog.
Dr. Ibrahim Kalin sempozyumun kapanis konusmasini yapti. Kalin, genel
olarak Islaim ve Bat1 medeniyetlerinin felsefe ve bilim anlayiglarina odaklan-
dig1 konusmasini ge¢mis ve simdi arasindaki stireklilige dair drneklerle giin-
celledi ve modern bilim ile birtakim uluslar aras1 politik organizasyonlarin
kritigini yapti. Bu kapanig konugmasinin ardindan Medeniyet Universitesi
Ogretim tyelerinin miizik dinletisiyle sempozyum sona erdi.

Tam bir bilgi s6leni kapsaminda gerceklesen sempozyumda biitiin otu-
rumlara katilmam hasebiyle baz1 eksiklerin tizerinde durmanin da faydal
olacagini diistiniiyorum. Sayilar1 ¢ok olmasa da bazi oturumlarda birbirini
tekrar eden sunumlarin yapilmas: dikkatli dinleyicilerin géziinden ka¢ma-
di. Bununla birlikte benzer organizasyonlarda karsilagilan zaman sikintisi
birka¢ oturumda yeterli miizakere yapilmamasina yol agti. Ote yandan bu
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organizasyonu takip edemeyenlerin, hazirlanmakta olan sempozyum teblig-
leri kitab: sayesinde Taskoprizade hakkinda ayrintili bir kaynaga sahip ola-
cagin sOyleyebiliriz. Ayrica miellifin yayina hazirlanan eserlerinin en geg
bir yil iginde basilacak olmasinin vaat edilmesi dinleyiciler tarafindan da not
edilmistir.

Bir ¢irpida adini sayabilecegimiz onlarca Osmanl aliminin eserleri yaz-
malar halindeyken ve daha kataloglar1 eksik ve yetersiz olan kiitiiphaneler
s6z konusu iken bu sempozyum basta soyledigimiz serzenise bir karsilik
olarak 6nemli bir esikten gectigimizi gostermis, beklenti ¢itasini daha da
yiikseltmistir. Sempozyum siirecinde siklikla giindeme geldigi gibi bu tiir
organizasyonlarin arkasina alacagi kurumsal destekler ve gii¢ birligi kisa za-
manda dnemli mesafeler katedilmesini saglayacaktir. Biitiin bunlardan son-
ra belki de bagtan beri sormadigimiz “neden?” edat1 etrafinda bir dizi soru
manidar olmaktadir. XXI. yiizyilda Islam ve Osmanli bilim tarihi ¢alismalar1
yapmanin anlami nedir? Bunca emek harcanmasinin maksadi nedir? Bu ve
benzeri sorular1 daha ¢ogaltabiliriz. Bu sorulara cevap olarak, yapilanin basit
bir arkeoloji ¢alismasi seklinde goriilmemesi gerektigini tertip heyeti baska-
ninin su climlesiyle dile getirelim:

“Gegmisimizle ilgileniyoruz, ¢iinkii millet olarak gelecegimizle ilgili he-
saplarimiz var”

Mustakim Arici

Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Bir Biiyiitk Muhaddisin Ardindan:
Suayb el-Arnait (1928-2016)

[slami ilimlerle megsgul olan herkesin adini bildigi ve kiitiiphanesinin ra-
finda en az bir ¢aligmasini bulundurdugu Suayb el-Arnatt 27 Ekim 2016
Persembe giinii seksen dokuz yasinda Ammanda vefat etti. Hi¢ stiphe yok
ki o, biytik bir kism: hadise dair olmak tizere Islami ilimlerin tamamina
yayilan ve 320 cildi asan eserleriyle zamanimizin 6nde gelen muhaddis ve
muhakkiklerinden biri olarak kabul edilmeyi fazlasiyla hak etmistir. Zira bu
biiyiikliikte bir calisma bagka bir hadis¢iye nasip olmamustir.

Sam’da Baslayan Hayat

“Suayb b. Muharrem el-Arnait” Arnavutluk Iskodra kokenli, Sahin soyad-
I1 bir aileden gelmektedir. Ahmed Zogunun Arnavutluk'taki idaresinden bu-
nalan miisliimanlardan biri olan babas1 Muharrem Bey, 1926 yilinda meshur
hadis alimi Nésiriiddin el-Elbani'nin babas1 Nih Necéti el-Elbéni ile birlikte
ailece $amr’a hicret eder. Suayb Hoca 1928 yilinda burada diinyaya gelir. Tah-
sili olmayan babasi, oglunun dindar yetismesi hususunda ¢ok hassas oldugu
i¢in dini sohbetlere onu da gotiiriir.

Genglik doneminde ser ilimlerin tahsiline baglayan Arnait, on bes yil
stirecek 6grenim hayat1 boyunca Samda bulunan meghur hocalardan sarf,
nahiv, belagat, edebiyat vb. alanlarda egitim alir. Ardindan fikih, tefsir, hadis
gibi ilimlerdeki temel kitaplar1 okur. Stileyman Gavci el-Elbani, yukarida
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ad1 gecen Nih Necati el-Elbéni, Arif Diveci, Edib Kellas ile Muhammed
Salih Ferflr en ¢ok yararlandig: tstatlaridir. Ozellikle Ferfur, yetismesinde
biiyitk emegi olan hocasidir. Onun ilmi miiktesebat: yaninda 6ne ¢ikan bir
hususiyeti daha vardi: Ulkemizden ilim tahsili i¢in Suriye’ye giden genglere
yurtta ticretsiz kalma imkéani sagliyor ve her tiirli iaselerini karsiliyordu.
Mehmet Savas, Prof. Dr. Ismet Ersoz, Ogretim Gérevlisi Siileyman Bayba-
ra, Dr. Zekeriya Yilmaz, Dr. Nuh Savas, Cahit Kutlu, Nasuf Yaylagiil, Hasan
Sayin, Omer Yerli, Osman Eren burada egitim alan hocalarimizdan sadece
birkagidir.

Hadis Ilmine Yonelis

Fikih, tefsir ve hadis egitimi doneminde Arnatitun en ¢ok dikkatini ceken
ve muhtemelen sonraki siirecte de ilmi hayatinda ¢ok biiyiik etkisi olacak
husus, hocalarinin ve diger insanlarin hadislerin sahih olanini olmayanin-
dan ayirt etme noktasindaki bariz eksiklikleriydi. Onlar biiyiik oranda fi-
kih alaninda bilgi sahibiydiler, tefsir ve hadisteki maltimatlari ise ylizeyseldi.
Taklit gelenegi i¢inde yetistiklerinden dolay1 fikih kitaplarinda gegen bilgile-
re ve rivayetlere sikica sariliyorlardi.

Ayrica zayif ve mevzii hadisleri hem konugmalarinda hem de meclisle-
rindeki fikhi tartismalarda kullaniyorlardi. Hatip ve vaizler de rivayetlerin
sithhatlerine dikkat etmeyen kitaplarda gordiikleri ¢ogu zayif ve mevza ha-
disleri rahat¢a aktariyorlardi. Haliyle 6grenciler de bu minvalde yetisiyordu.
S6z konusu durum Arnatt Hocada, bu boslugun doldurulmasi, insanlarin
dayanaklarinin saglam olmasi gerektigi fikrini dogurdu.

Bu diisiincenin zihnine yerlestigi zaman diliminde Islam diinyasinda tah-
kik riizgér: esmeye baslamisti. Ahmed Muhammed Sakir, Ragib et-Tabbah,

Resid Riza, Saati, Ahmed el-Gumari ve Nasiriiddin el-Elbani gibi zevatin ¢a-
lismalari buyiik ragbet goriiyordu. Arnait bundan da etkilendi.

Tahkik Sahasina Giris

Suayb Hoca, yas1 gen¢ olmasina ragmen mevcut eksikligi tespit etmesiyle
tahkik calismalarinin etkileyiciligi bir araya gelince, 6mriinii bu alana vak-
fetmeye karar verdi. el-Mektebir'l-Islami sahibi Ziiheyr Savig'in de teklifiyle
hocast Ferflirun riyasetinde ¢alistigt Ma‘hedivl-fethi’l-Islaimiden ayrildi ve
1959 yilinda yeni yerinde ¢aligmaya basladi. Kader onu burada, hemsehrisi
Muhammed Nasiriiddin el-Elbani ve Kosovali Abdiilkadir Arnaft ile ayn1
ortamda bulusturdu. Zahiriyye Kitiphanesinde kendilerine tahsis edilen bir
odada tgcii birlikte ¢alismalarini stirdiirdd.
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Bir siire sonra Suayb Arnaft, Arapca’ya vukufu sebebiyle yayinevinin
tahkik grubunun bagina gecti. Artik Abdiilkadir el-Arnaiit da dahil olmak
tizere onu agkin kisiden olusan ekibin tahkik edecegi kitaplar: se¢iyor, alig-
ma yontemlerini belirliyor, yapilanlar: dikkatle takip ediyor, bu arada kendisi
de bizzat tahkikler yapiyordu. Elbani ise disaridan belli bir ticret karsiliginda
yayinevine tahkik yapmay: stirdtirtiyordu.

Arnait, el-Mektebi’l-Islaimi'de yaklagik yirmi yil kaldi ve burada yetmis
iki ciltlik temel eserin tahkikine katildi. Begavinin Serhu’s-siinne’si (on alti
cilt), Ibni’l-Cevzinin Zadiil-mesir fi ilmi't-tefsir'i (dokuz cilt), Nevevinin
Ravzatiit-talibin’i (on iki cilt), Ibn Miflih el-Hanbelnin el-Miibdi‘fi serhi’l-
Muknifi (on cilt) ve Ibn Manz{ir'un Miihezzebii'l-Eganisi (on iki cilt) bunlar-
dandir.

Buradan ayrildiktan sonra 1977'de -vefat edene kadar devam ettigi- M-
essesetiir-risale’ye gecti. Tahkik alaninda ¢ok biiytk bir birikim saglamigti.
Benzerlerine gére ¢ok iist seviyedeydi. Burada da tahkik biriminin basina
gecti. Ekibin ¢aligma yontemlerini ve izlenecek yolu belirledi, ¢alismalar: ba-
sindan sonuna kadar takip etti.

Sonunda bir¢ogu gibi o da Suriyeyi terketmek zorunda kaldi. Esasinda
kendisi aktif olarak siyasi hareketlerin icinde yer almiyordu ancak bir du-
rusu vardi. Ayrica yaptig1 is onu stirekli olarak yurt disiyla irtibatli olmaya
mecbur tutuyordu. Bu ¢ercevede olusan olumsuzluklar Suriyede daha fazla
caligmasina imkan tanimadi. 1982 yilinda kiitiiphanesini bile elden ¢ikara-
rak Amman’a goctil. Milessesetiir-risalenin ana ¢aliyma merkezinin burada
olmast, Urdiin’i tercihindeki temel sebeplerdendi. Yayinevi daha sonra ikiye
ayrilacak, Suayb Hoca Miiessesetiir-risdle el-alemiyye ile yoluna devam ede-
cektir.

Urdiin'e yerlesmesi hem onun hem de Islam alemi igin bereket olmustur.
Tahkik alanindaki en giizel eserlerini bagka bir ifadeyle kitaplarinin ¢ogunu
burada hazirlamigtir. Zehebi'nin Siyerii a‘lamin-niibeld’s1 (yirmi bes cilt), Ibn
Balaban'in el-Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban (on sekiz cilt), Ibni’l-Vezir
el-Yemeni'nin el-Avdsim ve'l-kavasim’ (dokuz cilt), Ibni'l-Kayyim'in Zadii'l-
medd1 (bes cilt), Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i (elli cilt), Ibn Ebirl-izz’in
Serhuw’l-Akidetit-Tahaviyye’si (iki cilt) bu dénemin irtnleri olarak zikredi-
lebilir.

Suayb el-Arnalit'un ve ayrica Elbant'nin Urdiine gitmesi hadis ilimlerinin
bu memlekette canlanmasi agisindan ¢ok biiyiik bir motivasyon saglamistir.

Universite hocalar1 ve arastirmacilar agisindan énemli bir imkan dogmus, pek
cok insan onun elinde yetismistir. Uzun siire beraberinde ¢alisan isimlerden
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bazilar1 sunlardir: Adil Miirsid, Omer Hasan el-Kiyyam, Ahmed Abdullah,
Abdullatif Harzullah, Dr. Ahmed Berhiim, Dr. Kamil Karabelli, Dr. Hamza
Bekri, Dr. Ebii’l—Aliye Muhammed b. Yasuf el-Ciréni, Ziyad Avad, $adi Muh-
sin Avvad eg-Siyab vb. Bunlar ve diger pek ¢ok kisi, Arnatit sayesinde kendi
baslarina tahkik yapabilecek birikimi elde ettiler. Daha sonra yaptiklar: miis-
takil calismalarda hocalarina olan minnetlerini siirekli dile getirdiler.

Calisma Azmi

Cuma glinleri hari¢ ¢alistigi bliroya her sabah saat sekizde gelip 6gle-
den sonra ikide ayrilan Arnatt Hoca, haftanin en az iki giinliniin aksaminda
farkli gruplarla kitap okumalar1 yapardi. Bunu ilmin zekat: olarak goriirdi.
Bizzat gelerek veya telefon ederek kendisine ulasanlarin yardim taleplerini
de asla geri ¢evirmezdi. Yakalandig1 alzheimer hastaligindan ve yiirtimekte
zorlanmasindan dolay1 6mriiniin son zamanlarinda ¢aligma giiciinii biytik
oranda kaybetmisti ancak o6grencilerine ve kendisine miiracaat edenlere
evinde yardimc1 olmayzi siirdiirdii.

Calisma Yontemi

Bu kadar yekiin tutan kitaplar ortaya koyabilme basarisinin ardindaki
sir, azmi ve ayrica ekip calismasi yapmasiydi. Calismalarini, tahkik alaninda
yetigtirdigi uzmanlarla birlikte biirosunda yiiriitiirdii. Once tizerinde caligi-
lacak eser belirlenir, ardindan yerytiiziindeki kiitiiphaneler taranarak ilgili ki-
tabin en eski ve en saglam niishalar1 temin edilmeye ¢alisilirdi. Sonra bunlar
agama agsama ekibe dagitilir ve herkes tistlendigi kismi ciddiyetle hazirlardi.

Bunu yaparken bes seye cok onem verilirdi. 1. Ibarelerin dogru anlagil-
mast. 2. Metinlerde gegen atiflarin ve hadislerin kaynaklarinin tespit edil-
mesi. 3. Yoruma mubhtag yerlerin agiklanmasi, gerektiginde tenkit edilmesi.
4. Révilerin durumlarinin belirlenmesi. 5. Hadislerin sihhatlerine dair karar
hitkmiiniin verilmesi ki bunu bizzat kendisi yapardu.

Bu noktada, Suayb Hocanin zamaninin neredeyse tamamini ¢aligmalari-
na teksif ettigini ve diinyanin dort bir yanindan gelen konferans ve benzeri
etkinlik davetlerini geri ¢evirdigini belirtmek gerekir. “Benim bitirmem ge-
reken projelerim var” diyerek bu tiir faaliyetlerden olabildigince kaginmuigtir.
Hayat1 eviyle biirosu arasinda ge¢mis, bunun semeresi de immete biraktig
biiylik miras olmustur.

Son Calismasi, Yarim Kalan Projeleri

ArnaGt'un nihai galigmasi yirmi alt1 cilt olarak basilan Ibn Hacer’in Fet-
hw’l-barisidir. Bu ¢alisma okunmasi zor kelimelerin harekelenmesi ve serhte
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gecen rivayetlerin kaynaklarinin verilmesi gibi pek ¢ok meziyetiyle diger
baskilardan ayrilmaktadir.

Héakim'in el-Miistedrek’i ile en saglam niishalara dayali el-Camius-sahih:
Sahih-i Buhdri tahkiki, danigmanhgini yaptig1 6grencileri tarafindan halen
siirdiriilmektedir. Onun yapmay1 hayal edip de tamamlayamadig: esas he-
defi, sahih ve hasen hadisleri bir araya getirecegi ansiklopedik hadis kitab:
idi. Temel hadis kitaplarinin neredeyse tamamini tahkik ettiginden dola-
y1 bunlardan bir derleme yapmak azmindeydi. Elimizdeki sahih ve hasen
hadislerin sayisinin 25.000 civarinda oldugunu sdyler ve boylesi bir ¢alisma
ile herkesin miiracaat edecegi bir kaynagin misliimanlara biiytik bir hizmet
sunacagini belirtirdi.

Caligmalarinda One Cikan Hususiyetler
Arnatt Hocanin tahkikleri incelendiginde bazi yonler dikkati ¢eker.

1. Yazma niishalar1 okumadaki bagaris1 okuma hatalarini yok seviyesine
indirmistir. Metinlerdeki hatali ibarelerin aslinda nasil olmasi gerektigini be-
lirtmesi de mithimdir.

2. Tahkik ¢alismalarinin ¢ogunda, izaha veya tartismaya miisait ibareler
genellikle tetkik edilip ele alinmaz. Suayb Hocanin tahkikleri ise farklidur.
Agiklanmaya muhtag hususlarda okuyucuya muhtasar da olsa bilgi verir, ka-
tilmadig1 meseleleri elestirir.

3. Tahric ettigi hadislerin sihhat derecesini belirtmesi ¢alismalarini fark-
lilastiran en 6nemli meziyetlerdendir. Genis tetebbuat1 sayesinde ravileri ve
rivayetleri ¢ok iyi bilmesi ona bu imkén: vermekteydi. Sithhat acisindan zayif
kabul ettigi hadis sayist hi¢ de az degildir. Nitekim sthhat durumlarini tek
tek belirttigi Ahmed b. Hanbel'in Miisned indeki rivayetlerin alt1 kategoride
toplandigini sdylemistir: a) Sahih li-zatihi. b) Sahih li-gayrihi. ¢) Hasen li-
zatihi. d) Hasen li-gayrihi. e) Az zayif. f) Mevziiya yakin derecede ¢ok zayif.

Bessar Avvad Ma‘r(f ile birlikte Ibn Hacer’in Takribii't-Tehzib’i izerine
hazirladiklar1 Tahririit-Takrib konumuz baglaminda dikkat cekicidir. ibn
Hacer’in otoritesini sarstig1 gerekcesiyle pek ¢ok elestiriye maruz kaldigi bu
eser, onun hadis meselelerine bakisini iyi yansitir. Yazarlar bu kitapta Ibn Ha-
cer’in ravilerle ilgili verdigi hikiimlerin 2000 kadarinin hatali oldugunu be-
lirtmislerdir. Bu elestiriler Arap diinyasinda alisik olunmayan bir durumdur.

Eserin mukaddimesinde dile getirdigi bazi hususlar Suayb el-Arnatitun
klasik kitaplara teslimiyetci bir gozle bakmadigini ortaya koymaktadir. O,
ilk basta Ibn Hacer’in ravilerle ilgili degerlendirmelerinde sasirtic1 diizeyde
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tenakuz bulundugunu farketmedigini, ancak daha sonra Ibn Hacer’in bu
eserde réavilerin -0zellikle de haklarinda ihtilaf bulunanlarin- durumuna dair
yeterli aragtirmay1 yapmadigi kanaatine vardigini sdyler. Arnafit, nihayetinde
kati degil ictihadi olan kitaptaki hitkiimlerin bagka &limlerce elestirilmemis
olmasina hayret ettigini belirtmis ve bunu da iki temel sebebe baglamistir:
1. ibn Hacer’in biiyiik séhreti sebebiyle goriisleri yeterince tartisilmadi. 2.
Rahata kagilarak hazir sunulan bilgiyle yetinildi ve diger eserlere miiracaat
edilmedi.

Fikhi ve itikadi Konularda Tuttugu Yol

Suayb el-Arna(it Hanefi mezhebine miintesip oldugunu her vesileyle if-
tiharla soylerdi. Bu sebeple de Arap cografyasinda kendisine mesafeli duru-
lurdu. Ancak onun Hanefiligi mukallitlik diizeyinin ¢ok istiindeydi. Dort
mezhebe ve naslara derin vukufu neticesinde kendi ictihadina gore fetva
verdigi durumlar fazlaydi. Diger mezheplere yonelik elestirileri de az degildi.
ftikadi meselelerde ise ilk dénem selef bilginlerinin yaklagimlarini agirlikl
olarak benimserdi.

Elbani ile iligkileri

Fikhi meselelerle bazi hadislerin sithhat durumlari hakkinda Elbéni ile
karsilikli olarak birbirlerine yonelttikleri reddiyeler meshurdur. Bu sebep-
le de Elbani dendiginde Arnait, Arnatt dendiginde Elbani akla gelir. {lging
olan Arap diinyasini dzellikle de hadis alaninda etkilemis olan bu iki biytik

bilginin Arap olmayiglaridir. Ustelik ikisi de Iskodralrdir. Her ikisi de énce
Samda ardindan Amman'da yagamustir ve burada vefat etmislerdir.

Tiirkler’e Bakis1

Eserlerinden herkesin yararlandigi bir biiyiik tistat olmasinin 6tesinde,
Arnalt Hocanin tilkemiz insani i¢in ifade ettigi ¢ok 6zel bir anlam vardir.
Ciinkii gecen asrin ortalarindan itibaren Tiirkiyeden Islami ilim tahsili i¢in
Suriye’ye gidenler Salih Ferfir ile 6grencisi Suayb el-ArnatGt'un 6grencileri
oluyorlardi. Urdiin'e tasinmasindan sonra da durum degismedi. Kisa siireli
gelenler mutlaka kendisini ziyarete giderler, uzun donem kalanlar da dersle-
rini takip ederlerdi. Tezleri ve diger ¢aligmalari icin onun engin birikiminden
yararlanirlardi. Bu sebeple Urdiine gidip de Suayb Hocadan istifade etmemis
bir ilim yolcumuz yoktur. Kald: ki onun Tiirklere kars: ¢ok farkli bir mu-
habbeti de vardi. Osmanli dendi mi, Fatih dendi mi go6zleri yasarirdi. Bityitk
ecdadin torunlar1 olmamiz hasebiyle elinden gelen hizmeti yapmaya gayret
ederdi.
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Balkanlarin dedelerimiz sayesinde Islam’la miigerref oldugunu ve bu
nimetin kendilerine bir gorev yiikledigini sdylerdi. Bu yilizden tilkemizden
giden Ogrencilerin ve hocalarin ders alma taleplerini asla geri ¢evirmezdi.
Pek ¢ok 6grencisine de kitaplarindan hediye eder, beraberinde kitapcilara
gotiirdiiklerine de, “Siz bunlar: tilkenizde bulamayabilirsiniz, yetismeniz igin
gerekli” diyerek satin alirdl. Kira yardimi yaptigy, elektrik ve su paralarini
Restlullah’in takipgilerinin iyi yetismesi en ¢ok 6nem verdigi hususlardandi.
Bu sebeple ilim yolunda infaktan geri kalmazdi.

Birka¢ defa Tiirkiye'ye gelmis olan hocamiz, dokuz vilayette Diyanet Is-
leri Bagkanligrnin egitim merkezleri ile lahiyat fakiiltelerinde konferanslar
verdi, gen¢ ilim insanlar: ile bir araya geldi. Diinyanin en taninmis hadis
alimiyle bulusmak onlar icin tarifi imkansiz bir mutluluk vesilesi oldu.

Vefatinin Ardindan

Babalar1 gibi kendileri de Tiirkiye as1g1 olan ¢ocuklart hocamizin kii-
tiiphanesini bizler vasitasiyla Tiirkiye'ye bagigladilar. Diyanet Isleri Baskani
Mehmet Gérmez, kiitiiphanenin bagkanlik¢a Ankarada a¢ilacak merkeze ko-
nulmasini uygun buldu.

Hz. Peygamber insanlarin 6ldiikten sonra devam edecek amelleri arasin-
da “yararlanilan ilmi” zikreder. Suayb el-Arnatit bu miijdeye nail olan pek
cok eser birakarak dhirete goctii. Allah rahmet eylesin.

Enbiya Yildirim
Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Eskimez Dostluklar:
Nurettin Albayrak (1950-2016)

“Eskimez”in asil ve dogru karsiligi, artik genclerin bilmedigi ve kullanma-
dig1 kelime ile “kadim™dir. Eski, eskimistir; kadim de eskidir ama eskimez ve
hep devam eder. Yakinda Hakk’in rahmetine tevdi ettigimiz Nurettin Albay-
rak ile dostlugumuz cok eski degilse de kadim idi, kadimdir.

Benim Erzurumrdaki hocaligim sirasinda, o da 1970’li yillarda Egitim
Enstitlisitnde 6grenciymis. Hocas: olmadim ama o beni taniyormus. Yine
hentiz Erzurumda iken Tiirkiye Diyanet Vakfrnin 1988 yilinda yayimlanma-
ya baglayan Islam Ansiklopedisine ilk cildinden itibaren madde yazmaya bas-
lamistim. Nurettin ise bu tarihten de birkag y1l dnce ansiklopedinin hazirlik
calismalarinda bulunmaktaymais. Nitekim III. ciltten sonra sayis: gittikce ar-
tarak onun da maddelerini goriiyordum. Daha sonra Dergéh Yaymlarrnin
cikardig: lise ders kitaplarinda (1993) diger yazarlarla beraber onun adina
da rastladigimda hala Erzurum'daydim. Boylece giyabi tanigikligimiza kalem
arkadaghig1 da girmis oluyordu.

1994 y1ili sonunda Erzurumdaki otuz alt1 yillik hocalik hayatimi noktalaya-
rak Istanbul’a dondiikten kisa bir siire sonra Tiirkiye Diyanet Vak{rnin fiilen
redaktorleri arasina girdim. O zaman Nurettin'le tanistik, kisa zaman sonra da
ayn1 oday1 paylastik. Yirmi yillik dostlugumuz da boyle baglamis oldu.

Nurettin insani tarafiyla, toplumumuzda sayilari giderek azalan feragat
sahibi, digerkdm kisilerden biriydi (Buna simdi sevmedigim bir karsilikla
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6zgeci diyorlar). Bu yirmi yillik dostlugumuzda hi¢bir kirginligimiz olma-
dig1 gibi bana da ¢ok yardimi oldu. Yasim ilerleyip hareketlerimde bazi zor-
luklarla karsilagtigim zaman onu hep yanimda buldum. Ailece de birbirimi-
ze yakin olduk. Rahmetli esimin hastalik yillarinda bir akraba gibi yakinlik
gosterip yardim ettiler. Bu sebeple de haklarinin helal olmasini niyaz ederim.

Hocaligina ve ilmi sahsiyetine gelince, Istanbul 29 Mayis Universite-
sindeki hocalig1 boyunca derslerini ciddiye aldigina, hi¢bir dersine hazirlik-
s1z girmedigine, zamaninda girip ¢iktigina, odada kendisine sikintisini anla-
tan Ogrencilerini tatmin edinceye kadar gayret gosterdigine sahidim.

O, kendi ¢aligma alani olan halk edebiyatinda daha titiz bir arastirmaciy-
di. Uzerine aldig1, hakkinda madde yazacagi konuyla ilgili biitiin kaynaklari
taramadan ge¢mezdi. Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi ile Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisine (DIA) yazdig1 maddeler arasinda halk edebiyati
disindaki birka¢ maddesinde de ayni titizlik goriiliiyor. Bunlardan ilkinin
VIIL cildinde sekiz maddesi, digerinde ciltlere dagilmis olarak altmis mad-
desi bulunmaktadir.

Daha ¢ok dgrencilerin faydalanacagi on kadar halk sairiyle ilgili monog-
rafi ve antoloji mahiyetindeki el kitaplar1 disinda asil bitylik mesaisi halk
edebiyat1 alaninda calisanlarin ilgisiz kalamayacagi el kitaplari, yine eskile-
rin tabiriyle sdyleyeyim “muhalled” eserleridir. Bunlardan ilki, Halk Edebiya-
t1 Terimleri Sozliigiidir. 2004 yilinda yayimlandiginda oldukga ayrintili 550
kiisur maddeyi ihtiva eden hacmiyle alanindaki en zengin sozliiktii. Bir siire
sonra sozIigil daha da genisletip madde sayisini iki katina ytikselterek ikinci
basimini yapmasi alanindaki dnemli bir boslugu doldurdugunu gosterir. Ki-
taba iki sayfalik bir sunus yazmis oldugumdan burada daha fazla tizerinde
durmayacagim. Yalniz o tarihten {i¢ y1l sonra Dogan Kayanin ayni mahiyette
daha genis bir sozligii ¢ciktiginda Nurettin'in, bu yeni ¢aligmay1 kendisinin-
kinden daha muhtevali ve zengin olarak takdir ettigini belirtmek isterim. Bu
da onun hak severliginin bir 6rnegidir.

Ikincisi ve belki en 6nemlisi Tiirkiye Tiirkcesinde Atasozleri adli 1140 sayfa
hacmindeki kitabidir. $tiphesiz sayfa sayisinin ¢ok olusunun eserin degerini
arttirict bir unsur oldugunu séylemek istemiyorum. Bu, ancak zengin muh-
tevasiyla beraber verilen emegin 6nemini gosterir. Bugiine kadar amatér ve
akademisyen pek ¢ok yazar tarafindan atasozleri toplanmistir. Nurettin'in
hazirladigi, 19.000% yakin atasoziiyle bunlarin arasinda en zengin olanidir.
Ayrica bu atasézlerinin hangi manalarda ve durumlarda kullanildig: da her
biri i¢in ayr1 ayr1 gosterilmistir. Eserin bas tarafindaki giris bahislerinde de
6nemli konular ele alinmigtur.
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Burada pek ¢ok derleyicinin tereddiit ettigi ve ¢ok defa da yanildig: de-
yim ve atasozii farklihig1 degisik tariflere gore degerlendirilmis ve kendi i¢in-
de celismeyen dogru bir deger yargisina ulagilmaya gayret edilmistir. Daha
dar bir bahiste atasozlerinin vecizelerden farki tizerinde de durulmustur. Ki-
tabin sonunda atasozlerinde gegen her kelimeyi ihtiva eden genis bir indek-
sin bulunmasi da ¢aligmanin ayri bir 6zelligini olugturmaktadir.

Uctinciistt Halk Edebiyati: Kapsami - Bigimi ve Tiir Ozellikleri - Literatiirii
baslikli ¢calismadir. Kitabin alt baghig eserin muhtevasi tizerine yeterli bilgi-
yi vermektedir. Halk edebiyatindaki manzum ve mensur her tiir hakkinda
hemen biitiin kaynaklar kullanilarak dogru ve geliskisiz tariflere ulasilmis,
bol érnek verilmis, her bahiste ve alt bahislerde bibliyografya verildigi gibi
ayrica konuyla uzaktan yakindan ilgili zengin literatiir cetvelleri (130 sayfa-
da 3000°e yakin eser ve makale adi) ¢calismanin 6nemli bir 6zelligini ortaya
koymaktadir.

Yine bitylik ¢apta emek mahsulii Giclinct eseri Goniil Calabin Taht st
baslig1 altindaki A¢iklamali Yunus Emre Sozliigiidir. Cift stitun {izerine 1000
sayfa hacmindeki bu eserin ilk 100 sayfas1 en yeni belge ve eserlere gore Yunus
Emrenin hayaty, siirleri, dil 6zellikleri tizerinde bir incelemeden sonra basili
niishalar1 arasindan en giivenilir olanina dayanilarak biitiin siirlerinde gecen
her kelimenin etimolojik kaynagi, ménasi ve gectigi 6rnek beyitler verilmistir.
Ozellikle bu boliim Yunus'un kullandig dili istatistige dayanarak verdiginden
6nemlidir ve ¢alismanin en orijinal tarafin1 meydana getirmektedir.

Nurettin Albayrakin hastaliginin son aylarinda tamamlayabildigi Tan-
pnarin Tiirkiisiintn de, Tanpmar hakkinda yazilmis kitaplar ve makaleler
arasinda oldukga farkli bir konuyu ele almas1 bakimindan benim i¢in 6nemli
bir yeri vardir. Benim i¢in dnemli deyisimi birka¢ yazimda bahsettigim gibi,
yeri oldugu icin burada da temas etmek istiyorum. Tanpinar hakkinda ma-
kaleler disinda sadece kitap olarak belki 100°den fazla yayin oldu. Yine de
onda ele alinmasi, degerlendirilmesi, tenkit edilmesi gereken bazi problemler
dokunulmamishigini korumaktadir. Bunlar Dogu ve Bati miizigi, resim sa-
nat1 ve diger plastik sanatlar, Ginlii ressamlar ve eserleri hakkindaki yorum-
laridir. Kismen de olsa hakkindaki kitaplarin ve makalelerin bazilarinda bu
konularin ele alindig1 sdylenebilir. Ancak bunlarin da hemen hepsinin bu
konularin uzmani olarak degil edebiyat arastirmacisi sifatiyla veya farkl bir
meslek mensubu olarak, sonugta amatér olarak yaklastiklarini séyleyeyim.
Aradigim, sayilar1 artan giizel sanatlar akademilerimizin ve konservatuvarla-
rimizin (artik adlar: fakiilte olsa da benim i¢in akademi ve konservatuvar ol-
malar1 onlar1 daha itibarli kilar), Tiirk ve Avrupa sanati boliimlerinin degerli
Ogretim tlyelerinden Tanpinarin yorumlari, deger yargilar1 tizerine sozleri,
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yazilarrydi. Yoksa Tanpinarin resim ve miizik yorumlarina olan hayranligi-
mizda yaniliyor muyuz? Unutmamali ki Tanpinar sagliginda “akademi’nin
estetik hocas1 oldugu gibi o ¢evrede pek ¢ok ressamin, heykeltiragin yakin
dostuydu. Bugiinkii nesilden bircogunun hocalarinin hocasiyds, tegvik edi-
cisiydi de.

Boylece biraz i¢imi doktitkten sonra Nurettin'in kitabina dénebilirim.
Bir sanatkar hakkinda sathi bir okuma ile verdigimiz kiymet hiikiimlerinde
yanilma payi, sezgi halindeki degerlendirmelerimizi genellestirmek tehlike-
sinden dogar. Béyle baktigimizda Tanpinarda baz: tiirkiilerin onlar1 ¢eviren
mekan ve atmosfer tesiriyle nostaljik bir duygu uyandirdigina, bunun digin-
da folklor degerlerine ihtiyatli yaklastigina hitkmedebiliriz. Is biitiin metin-
ler iginde sayim dokiim hesabina déniince gergegin hi¢ de béyle olmadig:
anlagilir. Nurettin'in ¢aligmasi bende bu izlenimi uyandirdi. Bunun disinda
yukarida bahsettigim miizik yorumu i¢in de kismen bir cevap oldugunu dii-
stindiim. Ger¢i Nurettin konservatuvardan degildi. Ama saz ¢aliyor ve pek
cok tirkiiyti seslendiriyordu. Kitapta bu tirkilerin giiftelerinin biitiiniiyle
beraber notalarini vermesi hi¢ degilse konu iizerinde calisacaklarini timit
ettiklerim i¢in de hazir bir malzeme olur diye diisiindiim.

Sevdigimiz ve kaybettigimiz bir¢ok kisi hakkinda soyledigimiz gibi Nu-
rettin de geng yasta ve verimli bir ¢aginda aramizdan ayrildi. Ama son ay-
larina kadar yapmak istediklerini ortaya ¢ikardig: icin mesut olduguna ina-
niyorum. Cenab-1 Hak’'tan kendisine rahmetler, ailesine ve diger yakinlarina
bas saglig1 ve sabirlar niyaz ediyorum.

M. Orhan Okay

Prof. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi
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