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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli hocalarimiz ve sevgili okurlar,

Kelam Arastirmalari Dergisinin 15. yilini geride birakirken XV/IL. sayisinda
yepyeni bir mizanpajla karsinizda bulunmanin sevinci igindeyiz. Ik defa 2003
yilinda yayin hayatina baslayan dergimiz bu siire¢ zarfinda yilda iki defa kesintisiz
bir sekilde yayinlanarak bir siireklilige sahip oldugunu gosterdi. Bu yapilirken
aym1 zamanda kaliteden de 6diin verilmemesi ve akademik yayin kaidelerine
titizlikle riayet edilmesi dergimizin akademik gevrelerde saygin bir yer edinmesini
sagladi. Dergimizin bu konuma gelmesinde su anki yonetimin oldugu kadar
gecmis donemde editorlitk, yayin kurulu tiyeligi ve hakemlik gorevi iistlenen
hocalarimizin da katkilar: oldu. Ancak en biiyiik katkinin, onu yazilariyla besleyen
yazarlarimiza ve ilgiyle takip eden okuyucularimiza ait oldugunu belirtmek

isteriz.
Degerli hocalarimiz ve kiymetli takipgilerimiz,

Oncelikle, boylesine zengin bir igerikte c¢ikan sayimiza katkida bulunan
yazarlarimizi tebrik eder, ¢alismalarinin artarak daha da nitelikli bir sekilde devam
etmesini temenni ederiz. Bu yazilarin degerlendirilmesi ve ilim diinyasmna
kazandirilmas: siirecinde degerli zamanlarini ayirip katkilarini esirgemeyen sevgili
hakemlerimize de ayrica tesekkiir ederiz. Son olarak, basindan sonuna zahmetli bir
siireci tamamlayan sevgili yaym kurulu iiyesi hoca ve arkadaslarimiza siikran

duygularimizi ifade etmek isteriz.

Bu vesileyle biitlin hocalarimiza ve okuyucularimiza igten selam, sevgi ve

sayg11ar1m1z1 sunuyoruz.

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN
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DINI ANLAMADA YONTEM SORUNU: “HASAN HANEFi
ORNEGI”

Ramazan ALTINTAS
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Oz

Dinde hakikati, Allah’mn maksadi ortaya koyar. Din bilginleri dini metinlerden hareketle Allah’in
maksadini ortaya ¢ikarmada tekli ve ¢oklu yontemler iizerinde durmuslardir. Dini sosyal bir fenomen
olarak degerlendiren Hasan Hanefi, sosyal bilimlerin ydntemini dini bilimlere de uygulamistir. Ona gore
dini ilimlerin yéntemi, sosyal bilimlerin yéntemiyle aynidir. Sosyal bilimlerin yontemi gibi dini bilimler
de degisik yontemlerle anlasilabilir. Hasan Hanefi, diisiince tarihinde dini anlamada tek yontem
uygulamalarmi gesitli nedenlere baglar. Bunlarin belli baghilari sunlardir: Yorum tekelciligi, dini
otoritenin siyasallagmasi, gelenegin dinilestirilmesi, dini metinlerin literal agidan yorumlanmasidir. Iste
bu anlayis bigimlerine karsi ¢ikan Hasan Hanefi, ilahi dinlerin mesajlarini anlamada ¢oklu yontemin
¢6ziim olacagin ileri siirmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Yontem, dini bilimler, gelenek, din, siyaset, akil, nas/dini metin.

THE PROBLEM OF METHODOLOGY IN UNDERSTANDING THE RELIGION:
“THE EXAMPLE OF HASAN HANAFI”

Abstract

It is Allah’s intention that determines the Truth in religion. Religious scholars have expressed single and
multiple methods in exploring His intention. Hasan Hanafi, who accepts the religion as a social
phenomenon, applied the method of social sciences also on religious sciences. According to him, the
method of the religious sciences is identical with that of the social sciences. Just as the method of social
sciences, religious sciences can be understood by means of various methods. Hasan Hanafi bases the
single method applications in understanding religion within the history of thought on various reasons.
The main reasons are; the monopoly of interpretation, the politicization of the religious society, the
religization of tradition, and the interpretation of the religious texts from the literal point.

Key words: Methods, Religious Sciences, Tradition, Religion, Politics, Intellect, Nass/Religious Text.

Atif: Ramazan Altintag, “Dini Anlamada Yontem Sorunu: Hasan Hanefi Ornegi”, KADER, 15/2 (2017),
275-282.
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DiNi ANLAMADA YONTEM SORUNU: “HASAN HANEFI ORNEGI”

Giris

Bu makalemizde Hasan Hanefi'nin “dini anlamada yontem” konusundaki goriisleri
tizerinde duracagiz. Bilindigi gibi Islam bilginlerine gore din, akil sahiplerinin
kendi irade ve istekleriyle tercih ettigi bizzat hayrolan ve peygamber tarafindan
teblig edilen seylere gotiiren ilahi kurallar biitiiniidiir.! Bu anlamda bir biitiin olarak
din, insanin Allah’la, hemcinsleriyle ve varlikla olan iliskilerini diizenleyen degerler
manzumesini ihtiva eder. Dinde hakikati, Allah’in maksadi ortaya koyar. Bu
sebeple din bilginleri, Allah"in buyruklarindaki maksadi ortaya ¢ikarmak i¢in dogru
bir akil yiiriitme sayesinde elde edilen neticeye bizi ulastirmada bir vasita olan
degisik yontemler gelistirmislerdir.

I. Sosyal Ve Dini ilimlerde Coklu Yontem

Hasan Hanefi, dini dogru anlama konusundaki goriislerini ortaya koymaya “dini
anlamada tek bir yontem var midir?” seklinde bir soruyla baslar. Onun ifadesine gore
din; psikolojik, ahlaki, sosyal, siyasi, kanuni, lisani ve tarihi gibi gesitli yonleri olan
sosyal bir fenomendir. Bundan dolay1 dinin anlasilmasi insani ilimlere dogrudan
baglantilidir. Ciinkii sosyal fenomenler, degisken olup, konusu ve yontemi sabit
degildir. Dolayisiyla dinin anlasilmasinda yontem de sabit olmaz. Buradan
hareketle soylemek gerekirse, dini ilimlerin yontemi, ayni sekilde sosyal ilimlerin
yontemi gibidir. Nasil ki, her bir sosyal ilim kendisine 6zgii farkli yontemleri
igerirse, dini ilimler de kendilerine 6zgii farkli yontemleri igerir. Ornegin,
mukayeseli dinler tarihi, gelismis tarihi fenomenlerde oldugu gibi dinin
incelenmesinde tarihsel yontemle uyusur. Bu mukayese dinin temelleri ve gelisimi
arasindadir. Din sosyolojisi, ahlak, sanat ve felsefe fenomenlerinden biri gibi
toplumda dinin olusum keyfiyetinin bilinmesi igin sosyolojik yontemi uygular.
Filoloji, dini sOylemin (hitabin) incelenmesi ve séylemin haberi ciimle mi yoksa insai
ciimle mi oldugunun bilinmesi igin dil yontemini tatbik eder. Din psikolojisi, ferdin
degisimi, gelisimi ve ¢okiisii ile baglantili psikolojik fenomenlerde oldugu gibi dinin
anlasilmasi igin biitiin boyutlari ile Psikoloji yontemini kullanir. Din antropolojisi,
insanin gelisimi ile olgunlasmis insani fenomenlerde oldugu gibi dinin 6grenilmesi
i¢in Antropoloji yontemini tercih eder. Sonra bunlarin tamamy, tarihi, sosyal, siyasi,
iktisadi, ahlaki, psikolojik, dil ve estetik agidan biitiin yonleriyle din fenomeninin
anlasilmasi i¢in biitiin bu yontemlerin arasini bir araya toplayan nas (nakil) ve te’vil
(hermenétik) ilmine eklenmistir. Ozetle, dinin anlasilmasi icin tek bir yontem
olmaz. Bilakis dini fenomenin yonlerinin ¢oklugu sebebiyle yontemlerin de ¢oklugu
50z konusudur. Din, yonii tek olan bir fenomen degildir. Aksine yonleri, yontemleri,
yorumlari ve neticeleri ¢oktur ve yontemlerin ¢oklugu miitkemmellige gotiiriir.2

1 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifdt, (Kahire, 1987), s. 141.
2 Hasan Hanefi, Hisdru’'z-Zeman el-Mazi ve’l-Miistakbel, (Kahire: 2006), s. 733-34.
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Ramazan ALTINTAS

II. Dini Anlamada Tek Yéntem Uygulamasinin Nedenleri

Hasan Hanefi'ye gore tarihsel siirecte hem Hiristiyan ve Yahudi diinyasinda hem
de islam Aleminde dinin coklu yontemlerle anlasilmasinin 6niinde birgok engelden
bahsedilebilir. Bu engellerin belli baglilar1 sunlardir:

a. Yorum Tekelciligi

Dinin anlasilmasi i¢in tek bir yontem uygulamak, yorumu tekeline alan ve isabet
etmek sdyle dursun yorumlarinin ¢ogu hatali olan dini otoritenin varlig: igin bir
yatistirmadir, iyilestirmedir. Bundan dolay: Hiristiyanlik tarihinde ortaya ¢ikan
Protestanlik gibi dini reform hareketleri, dini otoriteye, kilise otoritesine ve
papazlarin (din adamlarinin) masumiyetine karsi ortaya ¢ikmistir. Ayni dini otorite
Yahudilikte de mevcuttur. Yahudilikte 6zgiirliik¢ii diistiniirlerin —bunlardan biri
Spinoza’dir (6. 1677) ki goriislerinden dolay1 6liimle tehdit edilmistir- hepsini tekfir
eden “sanhadrin”- otoritesi vardir. Yine cagdas asirda kilisenin karari ve teftis
mahkemesi sonucu evrenin sonsuzlugu hakkinda yeni bir nazariye ortaya koydugu
i¢in Cordano Bruno (6. 1600) Roma’da yakilmistir. Galile (6. 1642) ise, diinyanin
glines etrafinda dondiigiinii soyledigi icin hapsedilmistir. Ciinkii kilise otoritesi,
dinin anlasilmasi i¢in yorumu tekeline alarak ve de otorite talep ederek sadece kendi
anlayis ve yontemleri olan tek bir yontemin varligina inaniyordu.? Zira onlara gore
hakikat, din adamlarinin ortak {iiriinii olan Kilise teolojisinde mevcuttur. Bunun
disinda bir hakikat aramak, Tanr1'ya baskaldirmakla es degerdedir.

Hiristiyan ve Yahudi aleminde bunlar olurken Islam tarihinde de miinferit vak’alar
da olsa bunlara benzer yaklagimlar yasanmigtir. Ornegin, Islam toplumlarinda dini
otoriteyi temsil eden fikih¢ilar tarafindan iinlii sufi Hallact Mansur (6. 309/922)
“ene’l-Hak” dedigi icin kiifiirle ve dinden ¢ikmakla itham edilerek idam edilmis;
Mutezile mezhebinin ilk 6nderlerinden olan Ca’d bin Dirhem (6. 124/742) kurbanlik
hayvana bedel olarak bayram namazindan sonra bogazlanmis; Ibnii’l- Mukaffa (6.
140/957) ise zindiklikla itham edilerek ldiiriilmiistiir. Iste, Hasan Hanefi'ye gore
dogu ve batidan verilen bu érnekler, dinde yorum tekelciligi olup, ¢ogulcu din
anlayislarinin 6niinde en biiyiik engel olarak goriilmektedir.

Sanhadrin:  Yunanca synedrin (bir konsil) kelimesinden gelen sanhadrin, Hz. Isa zamaninda
Kudiis'te bulunan en yiiksek hukuk kurumunu ve Yahudi konsilini ifade eder. Yahudi diinyasinin
problemleriyle ilgilenmek, vergileri toplamak ve sivil bir mahkeme olarak ¢alismak bu kurumun
yaptig1 baslica gorevler arasindadir. Nitekim Hz. Isa’ya 6liim cezasini sanhadrin vermistir. Genis
bilgi i¢in bkz. Sinasi Giind{iiz, Din ve Inane Sozliigii, Ankara, 1998, s. 332.

3 Bkz. Hanefi, Hisdru’'z-Zaman, s. 731-32.

4 Hasan Hanefi, “Direnis Kiiltiirii”, ¢ev. isa Ozkan, Dogudan Dergisi, 1/2 (2007), 31; Hanefi, Hisaru'z-
Zeman, s. 732.
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b. Dini Otoritenin Siyasallastirilmasi

Tarihte, din ve siyaset iki ayr1 otorite giicii oldugu gibi, yonetsel anlamda da dini ve
siyasi otorite bicimleri iki gii¢ olarak birlikte degerlendirilmistir. Siyasi otoritenin
dini otoriteye boyun egdigi bir iktidar bi¢imi olan “dini monarsiler” bunun en agik
ornekleridir. Bu tarz yonetim bi¢imlerinde bazen siyasi otorite, dini otoriteye; yerine
gore dini otorite de siyasi otoriteye boyun egmekle kalmamis, kimi zaman da dini
ve siyasi otorite i¢ ice ge¢mis bir goriintii arz etmistir.

Iste Hasan Hanefi, dini anlamada tek bir yontemi zorunlu kilan ve dinin farkl
yorum bicimlerinin alanini daraltan bu bakis agisina i¢ ice girmis dini ve siyasi
otoriteyi neden olarak gosterir. Onun ifadesine gore, tarihsel siirecte, dini ve siyasi
iki otoritenin i¢ ige girmis olmasi, daima siyasi otoritenin yararina sonuglanmistir.
Nasil ki siyasi otorite dini anlamada tek yontemi zorunlu kilmakla, mubhaliflerini
engellemis olursa, ayni sekilde, dini otorite de, tek bir din anlayisin1 zorunlu
kilmakla, diger dini muhalifleri engellemis olur. Ciinkii yanlis ve kotiiye kullanilan
din anlayisi, siyasi tahakkiim igin iyi bir aracidir. Islam siyasi diisiince tarihinde,
gecmiste ve gilintimiizde dini ve siyasi otoritelerin her ikisi de su ayetten hareketle
toplumlari itaate cagirir: “Ey iman edenler! Allah’a, resuliine ve sizden olan emir sahibine
itaat edin.”> Her iki otorite, bu ayetteki itaat emrine isyan etmeyi; kiifiir, baskalduri,
dinden donme (irtidat) ve yonetim diizenini devirmek sayar. Ayni sekilde Orta
cagda Kilise, Bat1’da dini ve siyasi otoriteyi birlikte temsil etmistir. Bu hususta Papa
ile imparator arasinda herhangi bir fark yoktur.s Bilindigi gibi bu durum,
Hiristiyanlik tarihinde dini ve siyasi iki otorite arasinda 30 yil siiren din savaslarina
yol agmistir.  Dort yii kapsayan goriismeler neticesinde (1644-48) Westfalya
Anlasmasiyla bu savas sona erdirilmistir. Temeli “Kayser’in hakkini Kayser’e Tanrinin
hakkini Tanriya ver”” seklindeki Hz. Isa’nin séziine atifla, dini ve diinyevi otorite
birbirinden ayrilmak suretiyle dini ve siyasi otorite arasinda kavga bitirilmistir.

Hasan Hanefi'nin de vurguladig: gibi, siibjektif agidan yaklasilan din fenomeni,
tarih boyunca siyasi otoritenin ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde yorumlanmis, bu
konuda gerek doguda ve gerekse batida, bir takim din ve siyaset adamlari
dayanisma igerisine girmislerdir.® Hasan Hanefi, Arap {ilkelerinde siyasi otorite
savas istedigi zaman hemen; “Onlara (diismanlara) kars: giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve
cihad i¢in baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah"m diismanmm, sizin diismaninizi
ve onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah’in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz.
Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz ddenir, siz asla haksizli§a ugratilmazsiniz”
ayetini delil olarak getiren; siyasi yonetim, baris istediginde; “Eger onlar barisa egilim

5 Nisa, 4/59

6 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 733; Hanefi, “Direnis Kiiltiirii”, s. 32; Hasan Hanefi, “Mesidiru’l-Kahr
Beyne’d-Din  wve’s-Siyase”,  http://www.alarabiya.net/views/2006/12/16/29947, Erisim  Tarihi:
15.02.2007

7 Bkz. Matta, 23/21.
8 Bkz. Hanefi, “Mesddiru’l-Kahr Beyne'd-Din ve’s-Siyase”.
9 Enfal, 8/,60

KADER
15/2, 2017

278



Ramazan ALTINTAS

gosterirlerse, sen de ona egilim goster ve Allah’a tevekkiil et. Ciinkii O, isitendir, bilendir 10
ayetini dillendiren, yine siyasi otorite, komiinizmden sbz ettiginde: “Insanlar ii
seyde ortaktir: Su, Ot, Ates”1, gibi rivayeti seslendiren, ayni sekilde siyasi otorite
kapitalizm istediginde ticaret, kazanmanin kaynagidir diyerek;”....aranizda anlagmis
oldugunuz bir ticaret haric......”12 ayetini delil olarak ileri siiren fakihlerle siyasilerin
dayanisma Orneklerini verir.’®  Hasan Hanefi'ye gore yukaridaki 6rneklerde
goriildiigii gibi Islam siyasi diisiince tarihinde despotizmini akide ve fikih alaninda
kullanmak suretiyle “diglamaci ve dayatmac” bir tavir takman Miisliiman
zihniyetlerde ¢ogulcu degil, tekil bir dini anlama yontemi benimsenmistir. Burada
her iki taraf giivenlik diisiincesinden hareketle kendi otoritesini egemen kilma
igglidiisiiyle yola ¢ikmustir.

c¢. Gelenegin Dinilestirilmesi

Max Weber (1864-1920), ii¢ tip otorite biciminden s6z eder. Bunlardan birisi de
“geleneksel otorite”dir.* Geleneksel otoritelerde patriyark ya da patrimonyal
ozellikler tasiyan yoneticiler soz sahibidir. Boyle bir sistemde kanunlara degil,
geleneklerin tayin ettigi efendilere inanilir ve giivenilir. Ozgﬁrlﬁk eksenli ¢ogulcu
bir yonteme dayali olmayan tekil din yorumlari, dini monarsilere dayali yonetim
tarzlarinda istibdat olgusunun gelismesine gii¢ verir. Bu nedenle despotik toplum
yapilarinda, yonetime ve giice sahip olundugunda karsit diisiinceleri etkisiz hale
getirmede fiziki pek ¢ok tedbir devreye sokulur. Boyle bir siyaset izleme, “dtekine”
diisiince agiklama ve diisiincelerini siyasete tasima gibi taleplerini olabildigince
kapatma sonucu, toplumun din, hatta diisiince ve sosyal hayatinda ige kapanma,
taklitcilik, asagilanma ve gelecekten iimit kesme gibi kotiimser duygularin
mayalanmasina yol agar.

Hasan Hanefi'ye gore, tek din yorumunu tercihte geleneksel otoritenin baskisi
biiyiik rol oynamustir. Bu sebeple o, “gelenegin dinilestirilmesi” {izerinde durur.
Ciinkii burada “gelenek” kutsallagtirilir. Bilindigi gibi gelenek, toplumsal bilingte
onceleri diinyevi kurallar biitiinii olarak algilanirken belli bir siiregten sonra dini bir
nitelik kazanmaya baslar. Zira gelenegin dinilestirildigi bir toplum, agik toplum
olmanin oniine asilmaz duvarlar orer. Neticede gelenegin otoritesi; toplum, tarih,
zaman ve mekandan c¢ikarak anakronizme gotiirmede etkili olur. Insanoglunun
yaptiklar ve icatlar1 olan gelenek, zafer anlarinda icat edilir, yenilgi vakitlerinde de
taklit edilir. Zaman igerisinde gitgide, gelenek ve mukaddes, tek bir sey olur.
Hiristiyanlik tarihi agisindan olaya bakilacak olursa, orta cagda atalarin goriisii olan
gelenek, otoritenin kaynagina doniistiigii gibi din igin de ilk kaynak olmustur.

10 Enfal, 8/ 61

1 Ebu Davut, Siinen, “Buyu” 60.

12 Nisa, 4/129

1 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 733.

14 MaxWeber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, ed. Guenther Roth and Claus
Wittich. (Berkeley : Unuversity of California Press, 1978), vol.2, 216, 439; Max Weber, Sosyoloji
Yazilari, gev. Taha Parla (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaymlari, 1987), s. 81. Ayrica su kaynaklara da
bk. Richard Sennet, Otorite, cev. Kamil Durand, (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1992), s. 27-28.
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Bilakis kitabin kendisi, ilk Mesih cemaatine imandan sayilan Incillerde oldugu gibi
gelenek de aymi kaynak olarak goriilmiistiir. Iste bundan dolayi, Protestan
Hiristiyanlik, kaynagin birlesmesine yani kitap ve gelenegin izdivacina isyan etmis;
“kaynak tektir, o da Incil'in koklerine dénmektir” denilmek suretiyle Papalarn
masumiyetini, kilise ve babalarin otoritesini inkar etmistir.15

Islam toplumlar1 hicri IV. yiizyila girerken ictihat kapisiin agik oldugunu
savunanlarla ictihat kapisinin kapali oldugunu savunanlar arasinda iki farkl goriis
belirginlik kazanmaistir. Ictihat kapisinin acik oldugu doénem, kurucu miigtehit
imamlar eliyle olgunlasan Islam diisiincesinin ilk merhalesini teskil ederken; artik
“ictihat kapisi kapanmistir” denilen donem, biiyitkk mezhep imamlarinin
ogretilerinin taklit edilmeye baslandig1 donemi tegkil etmistir. Ozellikle hicri V.
Yiizyilin baslarindan itibaren; stifi tarikatlarda ve medreselerde tekrar ve haziri
tiiketme gibi, salt, mezhep imamlarinin 6gretilerinin taklit edildigi dini bir zihniyet
donemine girilmistir. Mukallitligin koyulastig1 bu tarihi donemlerden sonra Islam
Diinyasi, tabiri caizse, uzun siirecek dogmatik bir uykuya dalmistir. Hasan
Hanefi’'ye gore Sevkani ve Tahavi'nin igtihadin 6nemi ve taklit¢iligin zararlar
konusunda yazmis olduklar1 kitaplar bile taklitciligi durdurmaya ve igtihadi
yayginlastirmaya yetmemistir. Kur'an-1 Kerim’'de taklit ve mubkallit tenkit
edilmektedir diyen Hasan Hanefi, goriislerine delil olarak su ayeti getirir:
“Muhakkak biz, babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz
derlerdi.” 16 Hasan Hanefi'ye gore, dini anlama konusunda ¢ogulcu yonteme gecisin
en 6nemli engellerinden birisi de gelenegin otoritesidir.”

d. Dini Metinleri Salt Lafzi Acidan Yorumlama

Bu zihniyet, salt dini metinlere bagly, i¢tihada yer vermeyen, bu nedenle inanirken
ve yasarken tarihsel, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 dikkate almayan dar bakish bir ¢esit
dini metinciligi temsil eder. Zahiri metincilik temel olunca, rasyonel diisiince
ortadan kalkar. Korii koriine metincilik, ¢agdas hiikiimler ¢ikarma hususunda
biitiin kapilar1 kapatmakla kalmaz, yeni olan her seye karsi ¢ikar. Diglamaci dini
anlama bi¢imine sahip olan bu zihniyet, bugiiniin diliyle degil, Ortagagin teolojik ve
hukuk diliyle konusur. Entegrist bir zihni sablona sahip olan bu zihniyet, ge¢misi
oldugu gibi bugiine tagimaktan yana bir egilim gosterir.

Hasan Hanefi, dini metinleri literal/harfi yontemle anlama c¢abalarinin arka
planinda, naslarin manasini koruma diisiincesinin yattigini ifade eder. Bu zihniyete
gore sanki mana salt lafizdadir; zihin, vakia, akil ve tarih ondan ayr1 olamaz. Aksine
literal denilen harfi anlayis, teorik bir zorlama olup; akli, nass1 ve vakiay: inkardir.
Boyle bir durum, hasimlari tekfire, dini davranislarda asiriliga gotiirmekle kalmaz,
“esyada asil olan mubahliktir” ilkesine ragmen, her seyi haram ve mekruh gorme

15 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 734.
16 ez-Zuhruf 43/23
17 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 734.
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korliigiine gotiiriir. Dinin biitiin mubah alanlarini ortadan kaldirir. 8 Dilde tek bir
Olcliyii tercih etmek, salt lafz1 tercih etmektir diyen Hasan Hanefi, dil yerine gore
lafizdir, manadir ve bagka bir seydir. Dilde lafiz, akilda manay1 ifade eder. Vahyin
kendisi zaman ve mekanin disindaki sd6zden soyutlanmis degildir. Bilakis “esbdb-1
niizul” bir mekanda, “ndsih ve mensiih” da bir zamanda cereyan etmistir’® demek
suretiyle isin 6ziine dikkatlerimizi ¢eker.

Hasan Hanefi Hristiyanlik tarihinde lafizc1 okuma bigimleri {izerinde de durur. Ona

gore, Hiristiyanlikta dini metinleri literal okuma bicimi, “kelime”yi bedenlestirmekle
ve “ruh”u cesede doniistiirmekle sonuglanmistir. Halbuki dil sadece harf degildir.
Dilde mecaz, sanatsal bir sureti olusturur. Bu sebeple tesbihi dil, te’vile ihtiyag
duyar. Ondan dolay1 usulciilerin nazarinda tefsir ilminde lafizlar; hakikat ve mecaz,
zahir ve miievvel, miicmel ve miibeyyen, muhkem ve miitesabih, mutlak ve
mukayyet, amm ve hass seklinde cift olur. Dini nass, sadece dil kamuslar1 yoluyla
anlasilmaz. Aksine din, nassin i¢ diinyada uyandirdig1 ve hayali harekete gecirdigi
seylerle anlasilir. Bu sebeple, tefsirde tek yontemi dayatmak, ya harfi tefsire ya da
batini tefsire gotiiriir. Bu da kendisini, ilk tefsir {izerine bir sey ilave etmeyi,
beraberinde de reddetmeyi dogurur. Bundan dolay1 Islam ilim tarihinde fakihler ve
tasavvufgular arasinda tenzil ve te’vil konusunda bir ¢ekisme yasanmistir.?? Dini
metinleri literal agidan yorumlama farkli yorum bigimlerine kapiy1 kapatma olur,
bu da Islam diisiincesi alanindaki her tiirlii verimliligi ortadan kaldrir.

Sonug¢

Hasan Hanefi'ye gore, tarih boyunca semavi dinlerin mesajin1 yorumlamada degisik
yontemler izlenmistir. Bu yontemler arasinda tek bir yorumun benimsenmesi, o
dinin tarih dis1 kalmasinin ve rahmet vesilesi olan bir mesajin zulme alet edilmesinin
de en ac1 6rnegidir. Dolayisiyla, asil olan bir dinin mesajini ve 6ziinii anlamada tekli
yontem degil, ¢coklu yontem ve yorum bicimleri benimsemektir. Bu agidan, dini
anlamada tek bir yontemden bahsedilemez. Kur'an’da isaret edildigi gibi herkes
kendi karakter ve mizacina uygun bir yorumu benimser.”* Yine, “her biri icin bir
kanun ve yol kildik"? ayetinden anlasildig1 kadariyla, kabileler, halklar ve kavimler
farkli farkhidir. Cesitlilik i¢inde birlik oldugu gibi, birlik i¢inde de ¢esitlilik vardir.
Dini anlamada tek bir yontem, gesitliligin oniinii keser. Cesitsiz birlik, iceriksiz
surete; birliksiz cesitlenme, suretsiz icerige benzer. Ciinkii cesitlilikten maksat,
karsilikli tanismadir.? Kur'an’da bu husus soyle belirtilir:“Tamisasiniz diye sizi
milletlere ve kabilelere ayirdik.”?*

18 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 736.

19 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 736.

20 Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 736.

21 bkz. Isra, 17/84.

22 el-Maide, 5/48

2 bkz. Hanefi, Hisaru'z-Zeman, s. 738.
24 el-Hucurat, 49/13
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Hasan Hanefi'nin hakli tespitiyle? dini anlamada ¢ogulcu yontemlerin gerekliligi
i¢in dilin tabiat1 da 6nemli bir yer tutar. Tarihte, Babil Kulesi efsanesinin yikilisi,
dillerin ¢oklugu i¢in bir sembol olusturmustur. Her dilin konusma sekli, biinyesi,
tislubu, terkibi ve tabir yollar1 ve belagati vardir. Burada dini anlamada tek bir
yontemi savunmak miimkiin degildir. Zira insanlarin akillary; anlayis, tefsir ve
te’vildeki bilgi diizeylerine gore degiskendir. Bunun sebebi, insanlarin ya fitrattan
ya kisilik ya da egitimle belli bir seviyeye ulasmalarindan kaynaklanir. Bundan
dolay1 anlayis farkliligi, bilgi ve 6n kabullere bagh hislerin yogunluguna gore
degisir. Kald1 ki, akillarin ve anlayislarin farkliligi rahmettir: “Rabbin dileseydi
insanlari tek bir iimmet yapardi. Rabbinin merhamet ettigi miistesna, insanlar ihtilafa devam
ederler. Allah onlar: buna gore yaratts.”2

O halde, dini metinleri yorumlamada tek dogru ve tek yanlis bulunamaz. Bilakis
dogrular farklh farkli olabilir. Teorik dogru gesit gesit oldugu gibi, ictihat tisluplar:
ve kiyas yollar1 da farkl farklidir. Her ne kadar pratik gerceklik tek olsa bile bu
boyledir. Buradan yola cikarak soylemek gerekirse, nasil ki farklilik tabiatin ve
kainatin siinnetiyse, dini anlamada ¢ogulcu yorum bigimleri de rahmetin bir tecellisi
ve yaratilisin bir geregidir.
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Oz

Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi’de filozoflarin hasrin sadece ruhani olarak gergeklesecegi seklindeki
goriiglerine atif yaptiktan sonra bunu elestirmis ve Ibn Sina ve Tésinin birbirine zit iki goriis
benimsediklerine dikkat ¢ekmistir. Kinalizdde, once filozoflarin cismani hasre yonelik elestirisini
nakletmis ve ardindan Ibn Sind ve Tiisinin degisik eserlerinde birbirine ters diisen goriigler
savunduklarini belirtmistir. Biz, Kinalizade'nin bu degerlendirmesinin yerinde olup olmadigin tespit
etmek suretiyle ilim tarihimizde filozof oldugu kadar kelamciligiyla da taninan T{si'nin her iki sifatryla
cismani ve ruhani hasirden hangisini savundugunu ortaya koyacagiz. T{isi'nin felsefesinde énemli bir
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yeni bir girisim olarak degerlendirilebilir.
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Giris

Insanin &liimden sonra sadece nefis olarak m1 yoksa bedenle birlikte mi dirilecegi
meselesi, kelam ile Islam felsefesi arasinda biiyiik tartismalara konu olmustur.
Meselenin keldmcilar tarafindan oncelikli arastirma konusu haline getirilmesi
ozellikle Ibn Sina (5. 428/1037) basta olmak iizere Miisliiman Messai filozoflarin
yeniden dirilisin (mead) yalnizca nefsani/ruhani olacagi seklindeki goriis ve
istidlalleriyle baslamistir. Bu makalede XIIL. yiizyiin biiyiik bir filozofu,
mantikgisi, ahlakgisy, matematikgisi, astronomi ve kelamcisi olan ve Ibn Sina
felsefesini bilhassa Sehristani (6. 548/1153) ve Fahreddin Razi'min (6. 606/1209)
elestirilerine kars1 savunan Nasiruddin Ths1'nin (6. 672/1274) hasirin cismaniligi ve
ruhaniligi tartismasindaki konumunu ve meseleye yaklasimini inceleyecegiz.
Thsi’'nin  hasirin  keyfiyeti hakkindaki goriisiinti incelemek, ister istemez
kendisinden o6nceki filozof ve kelamcilarin mesele hakkindaki goriislerini de goz
oniinde bulundurmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle biz, tartismanin iki tarafinin
onemli birer temsilcisi olarak Ibn Sind ve Gazzali'nin (6. 505/1111) konuya iliskin
goriis ve yaklasimlarini kisaca ele alacagiz. Ayrica baglamin gerektirdigi ol¢iide
diger baz1 filozof ve kelamacilarin konuyla ilgili goriislerini de zikredip
inceleyecegiz.

Bizi boyle bir arastirmaya sevk eden etken, Kinalizade Ali Celebi'nin (6. 979/1571)
Ahldk-1 Aldi adli eserinde ahlakin gayesi olarak mutluluk konusunu islerken,
filozoflarin hasirin sadece ruhani olarak gerceklesecegi seklindeki goriislerine atif
yaptiktan sonra bunu elestirmesi ve asagida nakledecegimiz iizere, Ibn Sina ve
Tts'nin birbirine ters iki goriis benimsediklerine dikkat cekmesidir. Daha ¢ok ser’i
ilimlerdeki ihtisasiyla temayiiz eden Kinalizade'nin, filozoflugu 6ne ¢ikan ibn Sina
ve Ths1'nin kalicit mutluluk ve mead goriislerini 6zel bir kritige tabi tutmasi, bizde,
kelam ilmindeki ¢igir agici rolii bilinen Thsi'nin birbirine zitmis izlenimi veren iki
farkli hasir anlayisini inceleme ve durumun i¢ yliziini tespit etme arzusu
uyandirmistir. Ibn Sind ve Thsi'nin Kinalizide tarafindan rastgele secilmedigini
diisiiniiyoruz. Zira Tasi, $erhu'l—i§ﬁrﬁt’1y1a en basarili Ibn Sina sarihi ve Razi'nin
oncii roliinii bir yana koyacak olursak Ibn Sinaci felsefenin umir-i dmme
bahislerini Tecridii’l-Itikid’da kelama giris konular1 yaparak felsefi kelam1 saglam
temeller tizerine kuran ilk biiyiik kelamcidir. Kinalizade, dnce filozoflarin cismani
hasre yonelik elestirisini nakleder ve ardindan Ibn Sinad ve Tési'nin degisik
eserlerinde birbirine zit goriisler savunduklarini belirtir:

Ahiretteki manevi yetkinlik ve hakiki mutlulugu cismani cennette kus etleri ve
olgun meyveler yeme, saf siit ve bal irmaklarindan i¢me, kosklerde oturma,
hirilerle evlilikten zevk alma olarak gormek, hayvanlar mertebesine inmeyi,
ruhani bilgiler ve akli hazlar dedigimiz hakiki mutluluktan uzak kalmayi
gerektirir. Boylece kisi, biiyiikk peygamberlerin ve arinmis hazretlerin yerine
asagilik insanlarin hatta hayvanlarin yolunu tutmus ve kiymetli cevher yerine kara
tag ile yetinmis olur. Ozellikle duyusal hazlar, éncesinde aci olmadikca elde
edilmez ve bedensel lezzetler, 6ncesinde bir ¢irkinlik olmadan tadilmaz... Oyleyse
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bedensel hazlar cennetin mahiyetine aykiridir. Filozoflarin ¢ogunun goriisii ve
Yunanh Kaselisin’in megrebi budur. Hatta ibn Sinj, her ne kadar Sifa ve Necit adli
kitaplarinda cismani hasri ispatlamissa da Medd risalesinde bunun iptaline dair
bir¢ok delil getirmistir. Nasiruddin Ttisi de Tecrid kitabinda bedenlerin yeniden
dirilisini savundugu halde bu ahlak kitabinda [Ahldk-1 Ndsiri] reddine dair goriis
beyan etmistir. Ama bilingli diisiiniirler ve uyanik bilgeler inang esaslarini
peygamberlerin seriatlarina gore diizelttiler, iman hikmetlerini Yunan felsefesine
tercih ettiler, s6z konusu kuskulara kulak vermediler ve peygamberlerin
seriatlarini asilsiz stiphelerle ilga etmediler.”!

Biz bu arastirmada Ibn Sina ve Tisi'nin, Kinalizide tarafindan iddia edildigi gibi
gercekten s6z konusu eserlerinde birbirinden farkli goriisleri savunup
savunmadiklarini, savundularsa da goriislerini hangi delillerle kanitladiklarinm
Gazzali’'nin konuya dair elestirilerine de yer vererek arastirip inceleyecegiz.

Yeniden dirilisi ifade etmek icin “doniis ve ahiret” anlaminda “mead”, oliilerin
parcalar1 dagildiktan sonra bir araya getirilerek diriltilmesini ifade eden “ba’s” ve
hesaba cekilmek {izere toplanip mahser meydanina sevk edilmelerini ifade eden
“hasir” terimleri kullanilmaktadir. Bedenin ikinci kez yaratilarak ona ruhun iade
edilmesi anlamina gelen ba’s kavraminin ve ruh ile birleserek tekrar diriltilen
bedenin mahsere sevk edilmesi anlamindaki hasir kavraminin, bu 6zel manalar
mahfuz kalmak kaydiyla yeniden dirilisin birbirini izleyen iki asamasini
olusturdugunu soyleyebiliriz.2 Bu 6zel manasina ragmen hasirin yeniden dirilisi
ifade etmede kelam literatiiriinde digerlerine nispetle daha yaygin bir kabul
gordiigli anlasilmaktadir. Kelam literatiiriinde hasir konusu ahiret, mead ve
semiyyat basliklar1 altinda ele alinmaktadir. Ozellikle filozoflarin etkisiyle birlikte
mead kavrami kullanilmaya baslamistir.

Ibn Sind'min nefsin bekast ve mead goriisii gesitli calismalara konu olmus
bulunmakla birlikte 6zellikle T{si’'nin hasir ve mead anlayisi Anar Gafarov'un
“Nasiruddin T@si Felsefesinde Ruhun/Nefsin ~Oliimsiizliigii Probleminin
Temellendirilisi”? adli makalesi disinda Tiirkge literatiirde arastirma konusu
edilmemistir. Alanda genel ve 6zel bir¢ok calisma bulunmakla birlikte arastirma
konumuzla dogrudan veya dolayl ilgili olanlara su makaleleri 6rnek verebiliriz:
Mehmet Ruzibaki'nin “Islam Teolojisinde Hasr Kavrami”4 Giirbiiz Deniz’in “Ibn
Sina'da Ruhsal Dirilis ve Bazi Itirazlar”5; Aygiin Akyol’'lin “Farabi ve Ibn Sind’'ya
Gore Mead Meselesi”6; Hasan Ozalp’in “Nefs-Mead Higkisi Baglaminda Farabi ve
Ibn Sind'min Goriislerinin Karsilastirilmas1”?; Emrullah Fatis’in “Gazali ve ibn

1 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, s. ngr.: Murat Demirkol, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), s. 78.

2 Mehmet Ruzibaki, “Islam Teolojisinde Hagr Kavram1”, IZU Sosyal Bilimler Dergisi, 3/6-7 (2015):
124-125.

3 Baki Dévlet Universiteti [lahiyyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuast, sy. 10, (2008), ss. 330-339.

4 1ZU Sosyal Bilimler Dergisi, 3 6-7, (2015), ss. 119-151.

5 Eski Yeni Dergisi, 29. Sy, (2014), ss. 103-120.

6 Hitit Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 9/18, (2010/2), ss. 125-141.

7 C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2012), ss. 245-288.
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Sind’nin Cismani Hasre Yaklagim1”8. Bu calismalar konumuzla bir sekilde iligkili
olsa da 0zellikle T{is'nin biri filozof, digeri kelamci olarak savundugu iki farkl
hasir anlayisini higbir sekilde inceleme konusu yapmamuistir. Bu ¢alismalar sadece
Ibn Sind ve Gazzali'nin mead anlayislarini anlama ¢abas: agisindan onem arz
etmekte olup arastirmamiza dolayli bir katki saglayacak mahiyette goriinmektedir.
Nitekim bunlardan bazisina ¢alismamiz boyunca gerektikce atif yapacagiz. Bizim
arastirdigimiz spesifik konu, 6zellikle Kinalizade’'nin tezinin dogrulugunu tespit
etme agisindan taradigimiz literatiirde heniiz ele alinmamis goriinmektedir.

1. Hasirin Keyfiyeti Meselesiyle Ilgili ibn Sinac1 Arka Plan

fbn Sina, el-Adhaviyye adli kitabinda yeniden dirilisin sekli hakkinda ileri siiriilen
goriisleri ii¢ bashk altinda inceler ve burada bizzat savundugu goriisii ortaya
koyar. Birinci goriise gore sadece beden dirilecek, ikinci goriigse gore sadece ruh
dirilecek, tiglincii goriise gore ise beden ve ruh birlikte dirilecektir. Kendisi
tamamen ruhani hasiri savunmasina ragmen dinin halk kitlelerini iyilikler
yoniinde tesvik edebilmesi igin dini metinlerde beden ve ruhun birlikte
hasredilmesi seklindeki anlatimini pratik agidan faydali ve makul goriir. Mead
kavramimi bulundugu yerden ayrilan bir seyin oraya tekrar geri donmesi
anlaminda kabul eden Ibn Sina, kendi goriisiinii, burhan metoduyla ispatlarken
“Ey huzura ermis olan nefis! Sen ondan hosnut, o da senden hosnut olarak Rabb’ine don!”®
ayetiyle de destekler.

Hasir konusundaki bu ii¢ meshur goriis Ibn Sinad tarafindan asagida arz
edecegimiz gibi incelenmektedir:

1. Birinci grup, yeniden diriltilecek olanin sadece beden oldugunu iddia eder. Ibn
Sina bunlarin da kendi aralarinda farkli goriisler benimsediklerini belirtir.

Dirilisin yalnizca bedenle olacagint savunanlar bu iddialarinda Oliilerin
diriltilecegini haber veren dini naslara dayanirlar. Onlara gore insanin varligin
degerli kilan sey bedenidir. Ahirette bedenler, onlar icin yaratilacak bir canla hayat
bulur. Fakat bu can, bedendeki nefis gibi degil, bedende yaratilan bir araz
kabilindendir. $eriatin amact tiim halk kesimlerine hitap etmektir. Genis halk
kitleleri Allah’t zaman, mekan, nicelik, nitelik ve konum kategorilerinden
miinezzeh olarak anlamakta zorlanirlar. Bu sebeple Tevrat ve Kur'an gibi ilahi
kitaplar Allah’t ¢ogu zaman tesbihi bir dille anlatmaktadir. Allah’in insanlara
mahsus sifatlarla nitelenerek anlatilmasindaki zaruret, ayni sekilde uhrevi haller
i¢in de s6z konusudur.

Ibn Sina, Allah'in, peygamberleri O’'nu hakikatine uygun bir sekilde insanlara
anlatmakla gorevlendirmeyisinin anlasilir oldugunu, zira insanlarin bunu
kavrayamayacaklarini, bu nedenle de naslarda tegbih, istiare ve mecazlara

8 Keldm Aragtirmalart Dergisi, 12/2 (2014), ss. 147-170.
9 el-Fecr, 89/27-28.
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bagvuruldugunu sdyler. Insanlar ruhani hasri kavrayamayacaklari igin dinler
uhrevi hayat konusunda duyusal ve maddi tasvirlere basvurmustur.

Insan yalniz maddesiyle degil, maddi bedendeki sureti olan nefsiyle birlikte
insandir. Insan 6liince dagilip topraga karisan madde baska insan veya insanlarin
maddesi olur. Ortada farkli insanlar vardir. ngﬁ ve yergiye, 0diil ve cezaya layik
olan madde degil, bu surettir. Iyilik ve kotiiliigii yapan, maddi beden degil, soyut
ruh ise 6diil veya cezaya miistahak olan da bu ruh olmalidir. Bedene ait lezzetler
hakiki lezzet degildir. Ibn Sina’ya gére nefsin bedene dénmesi 6diil olmak bir yana
onun i¢gin bir azaptir.!

2. Oliimden sonra ruh ile bedenin birlikte diriltilecegini savunanlar, ikinci var
olusta ruhun 6nceki bedene ayniyla dénecegini iddia ederler. Ruh yani nefis, bir
kismina gore cisimsiz olan ruhani bir varliktir, bir kismina gore de latif bir
cisimdir. Nefis bedene doniince 6diil ve azabi her ikisi birlikte gorecektir. Biitiin
Miisliimanlar bu goriistedir.

Ibn Sina, dinin mecaz ve tesbih yoluyla anlattig1 seylerin i¢ yiiziinii cahil kimselere
agmamak gerektigini sOyler. Zira onlar bunu kavrayamayacaklari igin inkar
ederler. Ancak felsefi yetkinlige sahip olan ve nefsini bedenden arindiran kimse,
dinin ahirete iliskin naslariyla karsilastiginda bu dilin bir gereklilik oldugunu
diisiinerek zahiri itibariyla hosa gitmeyen ve ondaki gizli amaci agiklamayan bu
naslar1 inkara kalkismaz.

Nefsin sadece 6liim anindaki bedene donecegini belirten goriis geregi, eli, ayags,
burnu ve kulagi kesilen bir miicahidin ahirette bu sekilde eksik organlarla
dirilmesi gerekir. Bu, bedenli dirilisi savunan bir Miisliiman’in dahi kabul
edemeyecegi bir durumdur. Eger Omiir boyu sahip oldugu beden biitiin
parcalariyla dirilecekse o zaman bir bedende el, bas, ciger ve kalbin aynen
dirilmesi gerekir. Besinlerin bir organdan digerine intikal etmesi ve 6len insanin
topraga karisan parcalarinin bitkiye doniisiip onlar1 bagkalarinin yemesi sayesinde
diger insanlarin beden parcalarina karismas: sebebiyle bu da dogru degildir. Bir
sekilde bir insana ait tiim parcalarin bir araya gelmesi imkansiz olacak ya da aym
parcalarda degisik insanlarin hakk:i olacaktir. Neticede hi¢ kimse kendisine ait
parcalarla tam olarak dirilemeyecektir.’2

ibn Sina, keldmailarin, “Ahiretteki dirilis, viicudun biitiin parcalariyla degil,
baslangigtan itibaren 6miir boyu degismeden devam eden asli ciizlerle gerceklesir.
Insanin fazlalik sayilan pargasi bagkas: tarafindan yenilecek olsa yiikiimliiye ait
fazlaliklarin iadesi gerekmez. Yenilen sey eger asli parcalarindan ise bedene iade
edilir. Dirilecek olan, bedenin hayatiyetini saglayan kisimlardir.” seklindeki

10 ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Mead”, Felsefe ve Oliim Otesi, haz. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013), s. 7-11.

1 ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 12.

2 ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 14.
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yorumlariyla bu agmazdan kurtulamayacaklarini sdyler. Ciinkii pargalarin bazisi
hayatiyeti saglama, bazis1 yararli olma bakimindan esit diizenlenmistir. Dirilisin
bu topraktan olmasiyla baskasinin topragindan olmasi arasinda ise bir fark yoktur.
Benzer organlarin sadece bir kisminin dirilip digerlerinin dirilmeyecegini
soylemek de bir seyin baskasindan daha elverigli olusunu saglayan sebebi
anlamsiz saymak demektir.’3

ibn Sina, dinin hasir ve dirilis hakkindaki mecazi ve istiareli anlatimini hakikatin
dogrudan anlatimi olarak gormek yerine, dinin asil amacia vurgu yapar. Ona
gore yapilmasi gereken is, dinin mead anlayisinin degerini ortaya koymaktir.
Dinin en onemli amaci, insani iyi amellere yoneltmektir. Boylece insanin hem
kendisine hem de hem cinslerine iyilik yapmasi saglanir. Din, sevapla elde edilecek
mutlulugu miikemmel olan ilahi sekliyle degil, aksine halkin anladig1 ve
hoslandig: gibi hissi lezzet ve rahatlik seklinde tasvir eder. Kur'an bu bedensel
hazlar yaninda ruhani ve akli hazlardan da bahsetmektedir. Mu'tezile kars: ¢iksa
da miimin kullarin Allah’t gérme (ru’yetullah) zevkine nail olmasi buna 6rnektir.
Eger hakiki sevap ve azap avamin anlayisindan uzak bigimde tasvir edilmis
olsaydi onlar bunu 6nemsemez, akibetinden korkmaz ve bedenlerin dirilmesi s6z
konusu olmadikga sevap ve azaba aldiris etmezlerdi. Oyleyse dini siyaset
agisindan dirilis, miikafat ve azab1 boyle anlatmak gerekir. Ibn Sina, bedenli dirilisi
savunduklar1 halde yeme, igme ve evlenmenin olmayacagini kabul eden Hiristiyan
goriisiinii ise en zayif goriis olarak degerlendirir. Zira 6diil ve cezanin ruhani
olmasi halinde bedenle dirilmeyi savunmanin hicbir anlami yoktur.

Farabi'ye gore, nefsinin yetkinligini elde etmesi noktasinda gerekli g¢abay1
gostermeyenlerin "cahil sehir" halki olarak nitelendirilmesi bu sehir halkinin ruhen
eksik ve maddeyle kaim olmalar1 sebebiyledir. Farabi, el-Medinetii’l-Fizila’da bu
nefisleri, "vahsi hayvanlar ve yilanlar gibi yok olan varliklar" seklinde
tanimlamistir.’> Aygiin, Farabinin yetkinligini elde edemeyen nefisler hakkindaki
bu ifadelerinin tartismali oldugunu belirterek su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Tipki Islam felsefesinde ¢ok az yer bulan, Farabinin de siddetle kars1 c¢iktig,
‘tenasiih’ diistincesi kadar tartisilir mahiyettedir. Zira tenasiihte ifade edildigi
tizere yetkinligini elde edemeyen nefis, kendisine uygun bir bagka bedene gegerek
hem cezasin1 ¢ekmekte, hem de yetkinligini elde etmek i¢in miicadelesine devam
etmektedir. Farabinin ifade ettigi anlayisa gore yetkinligini elde edemeyen cahil
sehre mensup nefisleri, yokluktan baska bir sey beklememektedir. Burada yokluk
en biiyiik ceza olarak agiklanabilir, ancak Islam’daki anlamiyla mead tartigilir hale
gelmektedir.”16

13 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 14-15.

14 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 17-18.

15 Farabi, el-Medinetii’l-Fizila, gev. Nafiz Danisman, (Ankara: MEB. Yay., 2001), s. 143.

16 Aygiin Akyol, “Farabi ve ibn Sina’ya Gore Mead Meselesi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9/18 (2010/2): 132.
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[bn Sina, kemale ermemis nefislerin ruh gogii yoluyla bagka bir bedene
doneceginin savunulamayacagin diisiiniir. Aslinda yetkinlesmis nefislerin akibeti
konusunda kendisiyle ayni diisiinen Farabi'nin aksine, yetkinlesmemis nefislerin,
deliler ve ¢ocukken Olenlerin yok olacagi, hi¢bir uhrevi varlik gosteremeyecekleri
distincesini de kabul etmez.1”

ibn Sina, oliilmden sonra nefsin bagka bir insan, bitki veya hayvan bedenine
donerek yeniden var olacagini kabul eden tenasiih yani ruh gocii inancini genisge
incelemistir. Ona gore ruhun ayrildigi bedene degil de bagka bir bedene
donecegini savunmak tenasiihii savunmaktir.1

3. Sadece nefsin diriltilecegini, ac1 ve lezzetin yalnizca ruh igin gegerli oldugunu
sOyleyenler de kendi aralarinda farkli gruplara ayrilmislardir. Ibn Sina, bazi
Hiristiyanlari,, Mecfsileri, Diialistleri ve Maniheistleri bunlar arasinda sayar.
Erdemli filozoflar, ruhani hasrin nefsin kemale ererek maddi varliklarin etkisinden
kurtulmasiyla gerceklesecegini savunurlar.’®

fbn Sina, yeniden dirilisin sadece ruha mahsus oldugunu su ifadeyle kesin bir
sekilde dile getirmistir: “O halde yalniz bedenin dirilecegini savunan goriis
ciiriitiiliince, nefis ve bedenin birlikte dirilecegi ve nefsin ruh gogiiyle kalip
degistirecegi goriisii de ciiriitiilmiis oldu. Ahiretin varlig1 sabit olduktan sonra
dirilisin sadece nefse ait oldugu anlasilmigtir.”20 ibn Sina, insanda asil olanin beden
degil, “ben” diye isaret ettigi nefsinin oldugunu genisce aciklar. Bedenin hissettigi
haz ve acilar nefse ait olmayip nefis sadece bedenle birlikte oldugu siirece ona
istirak eder.

Insan ruhunun yeniden dirilisle birlikte ahirette tadacagi lezzet, bu diinyada tattig1
lezzetle mukayese edilemez. Insan nefsi kemale erince meleklere 0zgii bir cevhere
sahip olur. Biz bedenimizde bulundugumuz siirece bu lezzeti tadamayiz. Zira
bedene ait giicler akleden nefse baskin durumdadir. Hatta nefis, bedende iken
kendisini ve Allah't bile unutur. Artik ona egemen olan, duyu, vehim, 6fke ve
sehvet giicleridir. Bu giiclerin gelismesiyle akleden nefsin gerilemesi bunu gosterir.
Oyleyse ruhani lezzetin varlig1 bir zorunluluktur. Insanmn onu hissedemeyisinin
sebebi bedendir.2!

Din, duyusal haz ve acilara alismis olan kimselerin ruhani lezzetleri
anlayamayacagini dikkate alarak pragmatik bir yaklasimla uhrevi var olusu
cismani olarak tasvir etmistir. “Insanlar igin duyusal lezzet ve elemler s6z konusu
olmadig takdirde onlar1 ahirete 6zendirecek ve ondan korkutacak ne olabilir ki?”
diyerek dinin cismani hasir tasvirini gerekli goren Ibn Sina, felsefi kavrayis
sahiplerine su gercegi soylemekten de geri durmaz: “Bizim nefislerimizden ibaret

17 Ibn Sin, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 20, 44.
18 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 18-25.
19 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 6.

2 ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 25-26.
2t ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 41.
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oldugumuz konusunda karara vardigimiza ve bedenlerimizin dliimiinden sonra
nefislerimizin varligini siirdiirecegi sonucuna ulastigimiza gore, ahiret hayatinda
bizim bagka seye doniismeyecegimiz, aksine kendi digimizdaki giysilerden
(bedenden) soyutlanacagimiz anlasilmistir. Her iki durumda da biz kendimiz
olarak kaliriz.”2

Kinalizade'nin, Ibn Sind'nin el-Mebde ve’l-Medd adli eserinde savundugunu
belirttigi ruhani hagir goriisiinii aslinda daha net bir sekilde el-Adhaviyye adh
eserinde ortaya koydugunu gormiis bulunmaktayiz. Simdi el-Mebde ve’l-Mead’da
meseleyi nasil ele aldigini inceleyebiliriz. Ibn Sind bu eserde hasirin keyfiyeti
konusunu incelemeye duyusal haz ile akli haz arasindaki farki ortaya koyarak
basglar.

Ona gore insan, akledilirlerin nefse uygunluk keyfiyetini tasavvur edebilirse de
onlar1 kendisinde bu haz ve mutluluk gerceklesmeden idrak edemez. Ama insan
bu diinyada iken hem bu akledilirleri hem de onlar1 hissetmeyle ilgili uygunlugu
madde sebebiyle idrak edemez. Insan bedenden ayrilip kendisinde akil bilfiil
gerceklesince ve faal akla tamamen yonelince hakiki masuklar1 birden miitalaa
eder, onlarla iliski kurar, alttaki bozulmus diinya ile ilgilenmez ve hakiki
mutlulugu elde eder. Insanlar diinyada bedenli iken bazi lezzetleri hakkiyla
tadarlar. Fakat bu hazlar beden yiiziinden ¢ok zayiftir. Kisi bu mutluluga ancak
bedenden ayrildigr zaman gergekten ulasir. Ruh bedenden ayrilinca insanda
bedensel suret olmaz. Insanin nefsi diinyada iken bedene dalmaz. Bununla birlikte
beden, insani kazandig yetkinlik lezzetini tatmaktan alikoyar. Aksine bu, nefsin
bedenle birlikte sahip oldugu suretler ve nefsin bedenle ilgilenmesi sebebiyle olur.
Nefis bedenden bu suretlere sahip olarak ayrilinca sanki ayrilmamis gibi olur. Bu
suretler bedenin dliimiinden sonra nefsin mutlu olmasini engeller. Buna ragmen
biiyiik bir eziyet c¢eker. Ciinkii bu suretler nefis cevherine zittir. Nefsin bedenle
ilgilenmesi onu bunlarin zitlarini hissetmekten alikoyar. Bu ilgi ortadan kalkinca
nefsin kendi zitlarini hissetmesi ve ¢ok siddetli eziyet cekmesi gerekir. Ibn Sina,
ruhun bedende oldugu siirece kendi yetkinligine yonelik arzu gosterememesini ve
akli seylerden haz alamamasini hasta bedenin hastaligi boyunca yiyecek ve
iceceklerden tat alamamasina benzetir.?

Kinalizade'nin Ibn Sind’ya nispetle sadece Medd diyerek bahsettigi kitabin el-Mebde
ve’l-Medd oldugu kadar el-Adhaviyye fi'l-Medd adli kitap olma ihtimali de vardir.
Kaya'nin el-Adhaviyyefi’l-Medd kitabina dair verdigi bilgide “Ancak Ciizcaninin
kaleme aldig1 biyografide gegen ve Ibn Sinad’nin Biiveyhi Mecdiiddevle ve annesi
Seyyide'nin hizmetine girdigi Rey’de (1014-1015) yazdig1 Kitabii'l-Medd ile el-
Adhaviyye fi’l-Meidd’in ayni eser oldugu diisiiniilebilir.”? ifadeleri de bu ihtimali
gliclendirmektedir. Ciinkii ibn Sind’nin el-Mebde ve’l-Medd, es-Sifd, en-Necit ve el-

2 ibn Sinj, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 29.

2 Ibn Sina, el-Mebde ve’l-Medd, nsr. Abdullah Nirani, (Tahran: Miiessesi Mutalaati Islami,
1363/1984) s. 112-114.

2 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Mead, s. 2.
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Isdrat kitaplarindaki ruhani hasir vurgusu el-Adhaviyye’dekinden daha kuvvetli
degildir.

Ibn Sin3, es-Sifd’nin Héhiyyét kisminda da meseleyi duyusal haz ile akli haz
arasindaki fark, bedenin akli mutlulugu engelleyici etkisi ¢ergevesinde ele almistir.
Fakat burada digerlerinden farkli olarak akli yetkinligini gergeklestiremeyen
nefislerin bir gesit diinyadakine benzer haz ve aci ¢ekeceklerine isaret edildigi
anlasilmaktadir:

Ibn Sind’ya gore eger nefisler arinmis olarak bedenden ayrilmislarsa ve ahiret
hakkinda avama ydnelik bir tiir sdylem ve tasavvur kendilerinde itikat haline gelip
yerlesmisse; bu nefisler bedenden ayrilinca onlar: iistlerindeki yone ¢ekecek bir
ozellik de yoksa ne mutlulugu elde edecekleri bir yetkinlik ne de bahtsizligi
hissedecekleri yetkinlik arzusu bulunmayip aksine biitiin nefsani halleri asagiya
yonelmis ve cisimlere dogru cekilmisse onlara gore bu nefisler ahiret hayati
hakkindaki inanglarinin hepsini tahayyiil ederler. Nefisler bu tahayyiilde alet
olarak goksel cisimlerin bir kismini kullanabilirler. Béylece diinyadayken onlara
kabir ahvali, dirilis ve ahirete dair iyilik ve giizellikler hakkinda anlatilan seylerin
timiinii goriirler. Ayrica bayagi nefisler de diinyada iken kendilerine anlatildig:
lizere azab1 miisahede ederler. Ciinkii hayali suretler duyu algilarindan zayaf
degildir. Hatta riiyada da gozlendigi {izere hayall suretlerin nefse olan etkisi ve
berrak olusu bakimindan daha da giigliidiir. Belki de riiyada goriilen sey kendi
alani itibariyla duyu algilarindan daha biiyiik bir 6nemi haiz olabilir. Soyle ki
uhrevi olan, engellerin azligi, nefsin soyutlanmishigi ve algilayanin saf olusu
bakimindan uykuda goriilen varliktan daha kalicidir.

Iste bu, bayag1 nefislere uygun bayagi mutluluk ve bahtsizliktir. Kutsal nefisler, bu
gibi hallerden uzak olup dogrudan yetkinlige ulasirlar ve gercek lezzete dalip
giderler. Diinyada biraktiklarina ve kendi memleketlerine doniip bakmazlar bile.
Sayet kutsal nefislerde 6nceki hayatlariyla ilgili inan¢ veya ahlaki bir iz kalmis
olsaydi bundan 1zdirap duyar ve bu iz silinip ortadan kalkincaya kadar yiice
makamlarda bulunanlarin derecelerinin gerisinde kalirlardi.5

Gazzali, el-Iktisid’da hasri yeniden yaratma anlaminda kullanir ve hasrin ser’i
deliller sebebiyle miimkiin oldugunu sdyler. Ona gore yeniden yaratma ile ilk
yaratma arasinda fark yoktur. Yasin suresindeki “Deki: Onu ilk defa yaratmis olan
diriltecektir.”? ayetine istinaden varliklar1 6rneksiz olarak ilk defa yaratmaya giicii
yeten bir varligin tekrar yaratmaya da giic yetirecegi seklinde istidlalde bulunur.
Gazzali, 6limden sonra cevher ve arazlardan her ikisinin birlikte mi yoksa sadece
birinin mi yaratilacagi sorusunu Snemsemez ve seriatta her iki ihtimalin de
miimkiin oldugunu belirtir. Ona gore arazlarin yaratildigini varsaymak iddenin

% Tbn Sina, lldhiyat-1 Sifa: Metafizik, cev. E. Demirli vd., (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaynlar,
2011), s. 364-365. es-Sifi’daki bu bilgiler aynen en-Necit'ta da yer aldigi i¢in ayrica buradan
nakletmeye gerek duymadik. Krs. Ibn Sina, en-Necit, cev. Kiibra Senel, (Istanbul: Kabalci, 2013), s.
272-273.

26 Yasin, 36/79.
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sartlarindan degildir. Insan, varligini zaten arazlarin siirekli yenilenmesiyle devam
ettirmektedir. Ikinci defa yaratilan varligin ilk kez yaratilan ile ayni olup olmamasi
yoklugun iadesi gercevesinde tartigilan bir mesele olup Gazzali el-Iktisad’da bu
tartismaya dalmaz ve Tehafiit'e atifta bulunur.

Gazzali'ye gore cismani hagri inkar etmek ve bu husustaki ayetleri tevil etmeye
kalkismak fslam inancina aykiridir. Filozoflara gore, oOliimden sonra nefis
Olmeyecek, ebedi olarak haz alacak veya korkung acilar ¢ekecektir. Bedensel haz ve
ac1 gibi akli haz ve acinin da oldugunu diisiinen filozoflara gére beden, insanin bu
diinyada akli haz almasinin 6niindeki en biiyiik engeldir. Bu nedenle onlara gore
insana ait gercek haz ve aci aklidir. Bununla ilgili olarak iki kamnit ileri siirerler.
Birincisi, Allah’a yakin olma hususunda insanlarin 6rnegi olan meleklerin yiyip
igmeyen ve cinsel iliskide bulunmayan varliklar olarak bilinmesidir. Ikincisi,
insanin savasi kazanmak, hatta satrang oyununda galip gelmek icin yeme igmeyi
ertelemesidir. Boylece filozoflar insan igin akli haz veya acinin bedensel olandan
daha 6ncelikli oldugunu belirterek ahirette de haz ve acinin bedensel degil, ruhani
olacagini sdylemisler ve dinin ahirete iliskin cismani tasvirlerini anlayis1 kit
insanlara ruhani hazlar1 anlayabilecekleri tarzda 6rnekler verme suretiyle anlatma
bicimi olarak yorumlamislardir. Onlara gore ahireti cismani olarak tasvir eden
ayetler tipki Allah’in elinden, yiiziinden s6z eden ayetler gibi halkin anlayis
diizeyini géz oniine alarak nazil olmustur. Bundan dolay1 her iki ayet grubu da
tevil edilerek anlagilmalidir.2

Gazzali, filozoflarin nefsin Olimsiizliigii ve ahirette duyusal hazlardan daha
biiyiik hazlarin bulundugu goriisiine ilkesel olarak karsi ¢itkmaz. O, daha ¢ok bu
tiir goriislerin kaynagina karsi ¢ikmistir. Bu tiir bilgiler akil yoluyla degil, ancak
seriatin bildirmesiyle 6grenilir. Gazzall'ye gore seriatin bildirdigi bir goriisii seriata
dayanmayarak salt akil yoluyla 6grenmeye kalkismak bidattir. Gazzali burada asil
filozoflarin burhan teorisini elestirmektedir. Ona gore bu hususlarda akil kesin
karar veremez; meadda dair bu tiir ilkeler geriatta siibut bulur ki seriat bu hususun
maddi olarak gerceklesecegini beyan etmistir.

Gazzali, filozoflar tarafindan savunulan bazi goriislerin seriata aykir1 oldugunu
ileri siirer ve bunlari elestirir. Filozoflarin Kur’an’da agiklandig: sekliyle bedenlerin
yeniden diriltilecegini, cennette cismani haz ve cehennemde de cismani azabin
varligini inkar etmeleri agikga Islam inancina aykiridir. Bu noktada Gazzali, ruhani
ve cismani olmak tizere her iki tiirden de cennet veya cehennemin var olmasinin
daha biiyiik bir mitkemmellik oldugunu belirtir.

7 Gazzali, Itikidda Orta Yol (el-Tktisad fi'l-itikad), cev. Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2014), s. 175-176.

28 Fatih Toktas, “Ahiret Hayatinin Mahiyeti: Cismani mi, Ruhani mi?”, Gazzali Konusmalari, ed. M.
Ciineyt Kaya, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), s. 132-133. Gazzali'nin ifadeleri igin bkz. Filozoflarin
Tutarsizigr (Tehafiitii'l-Felasife), nsr. ve cev: Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2005), s. 217.
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Gazzali ayrica filozoflarin cennetin cismani nimetlerinden ve cehennemin cismani
azabindan bahseden ayetleri tipki Allah’in elinden, yiiziinden s6z eden ayetler gibi
degerlendirip tevil etmelerini dogru bulmaz. Bu hususta Gazzali, filozoflarin
gercekte iki ayr1 meseleyi tek baslik altinda toplamak suretiyle metne bir dayatma
yaptiklarini 6ne siirer. Ona gore Allah’in elinden ve yiiziinden s6z eden tesbihi
lafizlar Arapganin istiare anlayisina gore yorumlanabilir. Halbuki ahireti tasvir
eden ayetler ¢ok oldugu i¢in bunlar Arapcanin istiare anlayisina gore tevil
edilemez.?

Gazzali, bagimsiz bir cevher olarak nefsin dliimsiiz oldugu anlayisini dine aykiri
bulmaz. Cismani hasirden bahseden ayetlere dayanarak nefsin yeni bir bedenle
diriltilecegi goriisiiniin dine uygun oldugunu savunur. Gazzali, her nefse beden
saglamak icin yeterli maddenin olmadig1 iddiasinin alemin ezeliligi fikrinden
kaynaklandigini sdyleyerek madde yetersizligi gerekgenin anlamsizligini ortaya
koyar. Bu durumda nefislerin sayis1 bedenlerin sayisi gibi smirli olacagi icin
madde eksikligi yasanmayacagini iddia eder. Kald1 ki ona gore Allah'mn kudreti
yeni maddeler yaratmaya kadirdir.®

Gazzali, nefsin yeni bir bedenle birlikte diriltilmesi yaklasiminin insani tenasiih
fikrini kabul etmeye gotiirdiigii seklindeki elestiriyi de anlamsiz bulur. Ciinkii ona
gore dinin reddettigi tenasiih fikri, bu diinya icin gegerlidir. Gazzali, yeni bir
bedene yeni bir nefsin gelecegi goriisiinii filozoflarin sudurcu anlayislarina baglar.
Sudur teorisi yaratmayir Allah’in iradesinden ¢ikarip tabiat kanunlaria
baglamaktadir. Bu, ayn1 zamanda filozoflarin sebeplilik anlayisina yoneltilmis bir
elestiridir. Nefsin tabiat kanunlariyla degil, Allah’in iradesiyle yaratildig1 kabul
edildigi takdirde yeni bedenin daha oOnce yaratimis olan nefis i¢in oldugu
rahatlikla savunulabilir.3!

Gazzali, Tehdfiit' ten sonra kaleme aldig1 el-Iktisid’da yeniden yaratma meselesinde
nefsin bekasi tartismasina filozoflarin yontemini takip ederek girme gerekgesini
acikca ortaya koyar. O, yeniden dirilisin ispatinda kendi diisiincesi agisindan
aslinda nefsin bekasini kabul etmeye gerek olmadigini, bu yola sirf filozoflar:
kendi tezlerini kullanarak sikistirmak istedigi i¢cin bagvurdugunu belirtir.32

Gazzali'nin Tehafiit'iine karsilik Tehdfiitii’t-Tehifiit'ti yazarak bir¢ok konuda ona
itiraz eden Ibn Riisd (6. 520/1126) dini sOylem ile felsefi sdylemin celisiyormus gibi
goriindiigii durumlarda birtakim esaslara bagh olarak tevile basvurulabilecegini
kabul eder. Toktas'in tespit ettigi {izere, ibn Riisd, diger konularda elestirdigi
Gazzali'ye cismani hasir meselesinde hak verir. Ibn Riisd’e gore Gazzali’nin
elestirileri dogru olmakla kalmamakta, ortaya koydugu goriisiin hem dine hem de
filozoflara gore en uygun goriis oldugunun kabul edilmesini gerekmektedir. Ibn

29 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizhigi, s. 217-218; Toktas, “Ahiret Hayatinin Mahiyeti: Cismani mi,
Ruhani mi?”, s. 132-133.

30 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 218.

3 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 218-219.

32 Gazzali, Itikddda Orta Yol, s. 176-177.
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Riisd, bedenli hasri kabul etse de Gazzali’'nin filozoflar1 hasir konusunda tekfir
etmesini dogru bulmamaktadir.®

2. Tasi’nin Felsefi Yaklasimla Savundugu Hasir Anlayis1

Nasiruddin Tdsi'nin bir filozof olarak hasir meselesine nasil yaklastigini, onu
sadece ruhani mi, yoksa hem ruhani hem de cismani olarak m1 gordiigiinii tespit
edebilmek i¢in bakmamiz gereken iki 6nemli eseri Ahlidk-1 Ndsir7 adl1 ahlak felsefesi
kitabi ve Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekas: adli risalesidir.

Nasiruddin Tdsi, kendisinden énceki islam filozoflari gibi yalnizca insani nefsin
oliimsiiz oldugunu kabul eder.* Zira nebati, hayvani ve insani nefisler arasinda
sadece insani nefis soyut bir cevherdir. Ayrica o, bilginin bdliinemezliginden
hareketle nefsin bdliinemezligini ve dolayisiyla basit oldugunu da savunur. Ona
gore bilginin diisiinen nefse yerlesmesi, noktanin ¢izgiye yerlesmesi gibi degil,
yayilma seklinde bir yerlesmedir. Bu sebeple mahal ve yerlesenden birine isaret
edildiginde digerine de isaret edilmis olur. Zira mahal béliiniirse ona yerlesen
seyde boliniir® Varligin bilgisi boliinemez oldugundan onun mahallinin de
boliinmemesi gerekir.?* Buna gore nefiste boliinmeyi kabul etmeyen akledilirler
irtisam ettigi igin bu tiir resmedilenler konumsal béliinmeyi kabul etmezler.
Boylece boliinebilir olanda sereyani huléil yoluyla resmedilenlerin tiimii nefsin
boliinmiis olmasiyla boliinmiis olacaktir.?” Dolayisiyla nefis boliinebilir degildir.
Tdsi1, Ahlik-1 Niswr? deki temellendirmelerden sonra “Bilinmelidir ki diisiinen nefis,
bedenin bilesimi bozulup dagildiktan sonra da kalicidir ve bedenin 6liimii nefsin
yok olmasina yol agmaz.” demektedir. Nefsin zatiyla kaim bir cevher oldugunu
belirten Tisi, ayrica nefsin 6liimsiizliigii ve varligini devam ettirecegi sonucuna,
cismani maddelerin tamamen yok olmayacag: goriisiinden hareketle de ulasir.3

Thsinin bu goriislerine onun Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekasi adh
risalesinden hareketle aciklik getirilebilir. Her miimkiin varlik i¢in miimkiin olan
yokluk, mahalle yerleserek bulunur. Dolayisiyla varligin yoklugu mahalde kuvve
olarak bulunur. Bilkuvve olan seyin daha sonra fiile ¢tkmasi, yoklugun bilkuvve
oldugu seyin kalic1 olmasin gerektirir. Eger bu sey kendisinde bilkuvve olan seyin
fiile ¢itkmast aninda yok olursa bu durumda bilkuvve olan sey fiile ¢gikmamais olur.
Dolayisiyla varliktaki bu yok olma kuvvesi fiile ¢iktiginda onun kuvve olarak
bulundugu mahal yok olan seye ragmen baki kalmaktadir.®® Eger nefsin

33 Toktas, “Ahiret Hayatinin Mahiyeti Cismani mi Ruhani mi?”, s. 147-148.

s Taisi, Ahlak-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, (Istanbul: Litera Yaynlari, 2013), s. 54.

35 Ttsi, Nasiruddin, Telhisu’l-Muhassdl, (Liibnan: Daru’l-Edva, 1985), s. 379-380.

36 Bkz. NasiruddinTasi, Tecridu’l-i‘tikid, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali, (Kum:
Mektebetii'l-lami'l-Islam, 1406/1986), s. 157; Hilli, Tbnii’l-Mutahhar, Kesfu'l-murid fi serhi Tecridi’l-
i‘tikid, (Beyrut: Miiessesetil I'lemi Li'l-Matb(iat, 1408/1988), s. 164; Tiisi, Telhisu’l-Muhassdl, s. 379.

37 Nasiruddin Tasi, “Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekas1”, Felsefe Mektuplari, ¢ev. Murat
Demirkol, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), s. 488.

38 Tasi, Ahldk-1 Nisiri, s. 55.

39 Tisi, “Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekas1”, s. 435.
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yoklugundan bahsedilecek olursa o zaman yoklugun onda bilkuvve bir hal olmas1
gerekir. Bu yok olma kuvvesi fiile ¢iktiginda nefsin yokluguyla birlikte varlig: da
s0z konusu olur ki bu imkansizdir. Fakat nefis, mahal, yerlesen, suret ve araz
olmadig icin onun yoklugundan s6z edilemez.* Bedenin tipki sanat¢inin aletleri
gibi nefsin bir aleti oldugunu sdyleyen Tisi, bedenin nefse nispetle Sliimiinii,
sanatciya nispetle aletlerin kaybolmasina benzetir.*!

Nefsin oliimsiizligii goriisii, Ibn Sind’da oldugu gibi Tsi'nin felsefesinde de
ahiret anlayisinin felsefi temelini olusturur. Nitekim Tsi'ye gore bu diinyada
yaptigimiz fiiller geregi, ahirette miikafat veya ceza ile karsilasacak olan nefistir.2
Ayrica, TGs?'nin ahlak felsefesinin gayesi olan mutlulugun gercek anlamda ruhani
olmas1 ve en ylice mutluluk olarak nitelendirilen mutlulukta bedenin yerinin
olmamasi nefsin Oliimsiizliigii tezinin onun felsefesindeki Onemini gosterir.®
Netice itibariyla bedenin Sliimiinden sonra miikafat veya ceza gorecek olan bu akli
nefistir. Islam filozoflar: gibi Eflatuncu felsefeden etkilenerek nefsin 6liimstizligii
doktrinini benimseyen Ttisi, bu nefsin bedenin 6liimiiyle baska bir bedene gegmesi
anlamina gelen tenasiih goriisiinii kabul etmeyerek Eflatuncu felsefeden ayrilir.
Ibn Sina gibi o da tenasiihiin imkansizlig1 yoniindeki delillerini insanin kendi
varliginin bilincinde olusu ve nefis-beden iliskisi baglaminda ortaya koymaya
caligir. Bu Ibn Sinac temellendirmeye gore insani nefis yalnizca bedenle birlikte
ferdi bir varlik olur.# Bu durumda mizaci olusan her beden, faal akildan kendisini
yonetecek ve koruyacak yalnizca bir nefsi hak ettigi i¢in 6liimden sonra nefsin
bagka bir bedene girmesi imkanizdir. Boyle olsaydi insanda iki benlik bilinci
olurdu ki, bu onun bir degil iki zat olmasi demektir. Halbuki T{si’ye gore her
insanda bir tek benlik bilinci vardir. Dolayisiyla bedenle ferdi varlik kazanan nefis
bu yapisini bedenden sonra da devam ettirir. Gafarov’a gore Gazzali'nin elestirileri
ilk basta hakli elegtiriler olarak goriilse de Ibn Riisd’iin bu yonde Gazzali'ye
verdigi cevap hem Ibn Sind’nin hem de ondan etkilenmis olan T{isi'nin serdettigi
delillerin isabetli oldugunu gosterir.%

Filozoflar, en biiyiik mutlulugun bu diinyada mi, yoksa insan &ldiikten sonra mi
gerceklesecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazi Hkgag filozoflari, bedenin
mutluluktan hissedar olmadigini savunmustur. Onlara gore, insan ruhu, bedenle
birlikte oldugu siirece tabiat ve cisimle kirlenir. Onu mesgul eden ihtiyaclar gercek
manada mutlu olmasini engeller. Insan, maddenin karanhig1 yiiziinden akli
kavramlari tam olarak kesfedemez. Nefis, bulanikliktan arininca ilahi nurlar: kabul
ederek tam akil admi alir. Bu mutluluk ancak oOliimden sonra gergeklesir.
Aristoteles, dogru diisiince sahibi, erdemlerle siislenmis ve bagkalarinin 1slahiyla

40 Tisi, “Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekas1”, s. 436.

4 Ttsi, Ahldk-1 Nisiri, s. 56.

2 Tasi, “er-Risaletii'n-Nasiriyye”, Felsefe Mektuplar: iginde, ¢ev. Murat Demirkol, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2015), s. 441.

4 Tasi, Ahldk-1 Nisiri, s. 86, 87.

4“ Bkz. Hilli, Kesfu'l-Murdd, s. 167-168, 170.

45 Anar Gafarov, “Nasiruddin Tisl Felsefesinde Ruhun/Nefsin Olﬁmsﬁzlﬁgﬁ Probleminin
Temellendirilisi”, Bak: Dévlet Universiteti ilahiyyut Fakiiltesinin Elmi Mecmuasi, 10, (2008): 338.
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ilgilenen kimsenin bu diinyada mutsuz ama oldiikten sonra mutlu olacag:
goriisiinii kabul etmez. Ona gore mutlulugun farkli dereceleri vardir. Insan bu
yolda derece derece yiikselerek nihayet daha bu diinyada iken tam mutluluga
erigebilir.4

Sonraki filozoflar bu iki goriisii uzlastirarak yeni bir anlayis gelistirmislerdir.
Insan, ruhani erdemlere sahip olmada meleklerle, cismani erdemlere sahip olmada
ise hayvanlarla ortaktir. Insan, ruhsal yoniiniin yetkinligini kazanmak ve
erdemlerle siislenmek igin kisa bir siire bu al¢ak diinyada ikamet eder. Sonra
ruhsal yoniiyle ulvi aleme intikal ederek ebediyen mele-i ala ile birlikte olur.
Onlarin tasavvur ettigi algak ve yiiksek alem hissi degil, aklidir. Insan bu diinyada
iken hem bedensel hem de ruhsal erdemleri birlikte elde ederek mutlu olur. O,
ebedi mutluluk yolunda hem yararh isler yapar hem de maddilikle i¢ ice oldugu
halde yiiksek cevherleri miitalaa eder. Bu, mutlulugun birinci mertebesidir. Fakat
insan Obiir aleme intikal edince bedensel mutluluga ihtiyag duymaz. Onun
mutlulugu, Hakk’n mukaddes cemalini O'nda gark oluncaya ve O'nun yiice
sifatlariyla siisleninceye kadar seyretmekten ibarettir. Boylece o, ikinci mutluluk
mertebesine erigmis olur.#

Birinci mertebede olanlarin da iki mertebesi vardir. En diigiik mertebe, cismaniler
mertebesidir. Onlar bu diinyanin erdemlerine sahip olmakla birlikte 6biir dleme
dogru can atarlar. En yiiksek mertebe, ruhaniler mertebesidir. Onlarda Obiir
alemin mutlulugu bilfiil gerceklesir. Onlar bu yiiksek yetkinlik sayesinde bizzat
maddeye bulasmis cevherleri yetkinlestirmekle, bilaraz diinya islerini
diizenlemekle mesgul olurlar. Bununla birlikte onlar, ilahi kudretin delillerini
gordiikce ve onlarin izinden gittikce mutlu olurlar. Bu iki sinif disinda kalan insan
fertleri hayvanlar ve yirticilar ziimresinden sayilir. Nitekim “Onlar hayvanlar
gibidirler, hatta onlardan daha saskindirlar.”* buyrulmustur. Hayvanlar bdyle bir
yetkinlige ulasamadiklar1 gibi nefislerinin adi ve gayelerinin degersiz olmasi
sebebiyle bundan yiiz gevirirler. Her insan smifinin yetkinligi, sahip oldugu fitri
istidat olgiisiindedir. Bu gruptaki insanlar da tesvik ve tehdit ile ebedi mutluluk
yoluna davet edilirler, ama onlar bu ugurda ¢alismay1 birakip émiirlerini bayag:
seyleri elde etmeye harcarlar. Hayvanlar mazur olsa da bu insanlar kinamay1 hak
eder.®

Insanlar iki mutluluk mertebesinin birinde yer alirlar. Birincisi, dogal aldaticilar ve
duyusal siislerle mesguliyet sebebiyle aci ve iiziintiiden kurtulamayanlarin
mertebesidir. Bu, eksik mutluluktur. Tam mutluluk mertebesine ancak ilahi nurla
aydinlanan ve sonsuz feyze mazhar olan kimseler ulasabilir. Bu nihai mutluluk
derecesine ulasan kimse ne sevgilisinden ayrildigina aldirir ne de nimetlerin
kesilmesine iiziiliir. Aksine biitiin diinyevi iyilikler ve hatta bedeni ona yiik olur.

46 Ttisi, Ahldk-1 Nisiri, s. 66.

47 Tasi, Ahldk-1 Nisiri, s. 66-67.
48 el-Araf, 7/179.

49 Ttisi, Ahldk-1 Nisiri, s. 67-68.
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Bunlardan kurtulmak onun igin en biiyiik armagan sayilir. O, fani maddelerden
ancak biinyesinin ihtiya¢ duydugu olgiide asgari diizeyde faydalanir. Bedeninin
ortadan kalkmasi konusunda onun se¢im hakki yoktur. Bundan dolay: Yiice
Allah’'in iradesine aykiri bir sey yapmaz. Tabiati ve sehveti onu yolundan
dondiiremez. O ne kaybettigine {iziiliir ne de kazandigina sevinir.5

Mutluluk denilen ilk erdem mertebesi, insanin gii¢ ve iradesini bu diinyaya
mahsus duyusal iglere sarfetmesidir. Onun duyusal islerdeki tasarrufu itidalin
disina ¢ikmaz. Bu mertebedeki insan sehvete egilimli olsa da dengeyi korur. Bu
makamda gayesine sakindiklarindan daha ¢ok yakindir. Duyular1 kullansa da
fikrin disina ¢cikmaz. Ikinci mertebe, nefis ve bedenin 1slahindan daha iistiin islerin
amaclanmasi ve duyusal fiillerin sadece zorunlu hallerde dikkate alinmasidir. Bu
mertebede erdem artis gosterdigi icin insanlar da tabiat, adet, bilgi, gaye ve
tahammdil farklilig1 gibi sebeplerle farkli derecelerde yer alirlar. En son erdem
mertebesi, fiillerin sirf ilahi olmasidir. ilahi fiiller sirf iyidir. Boyle bir fiilin faili
bunu fiilin kendisi disinda bir amagcla yapmaz. Insanin fiilleri tamamen ilahi
olunca bedensel tabiatinin diirtiileri, behimi ve sebui nefsin fiilleri ortadan kalkar.
Bu durumda yaptig fiil baska bir seyin araci degil, bizzat amag olur. Bu, iyiyi iyi
oldugu icin yapmaktir. Boyle bir insan yaptiklarina karsilik bir 6diil ve fiillerinde
bir artis beklemez. Bu, fiilin birinci kasitla sirf kendisi igin yapilmasidir. Burada
baska bir yarar gozetilmez. Ikinci maksada yonelmeyen, yani bir yarar1 elde etmek,
bir zarar1 def etmek veya yiiksek makama ulasmak i¢in eylemde bulunmayan
insan gercek mutluluga erismis olur.>

Tisi, bedenin sehevi ve gazabi gliclerinden uzaklasmaya bagli olan bu yiiksek
mutluluk derecesinin sanki diinyada iken gerceklesebilecek bir mertebe oldugunu
ima etmis olsa da iistii Ortiilii olarak ahirete ait yiiksek ruhani mutlulugu tasvir
etmis olmaktadir. O mead meselesine bir filozof olarak yaklastiginda tipki Ibn Sina
gibi, kalia mutlulugun akli nefsin bedenden ayrilmasindan yani bedenin
6lmesinden sonra gergeklestigini kabul ettigini gormekteyiz.

3. Thsi'nin Kelami Yaklasimla Savundugu Hasir Anlayis:

Tasi, biiytik bir filozof oldugu kadar, kelam ilminde derin etkileri dolayistyla ayni
zamanda biiyiik bir kelamcidir. O bu alanda kelam ilminin ana klasiklerinden biri
haline gelen Tecridii’l-Itikad’1,, RAzi'nin el-Muhassal’ina serh olarak Telhisu’l-
Muhassal'i ve 6nem sirasinda bu ikisinden sonra gelmekle birlikte Imamiye
akaidinin islendigi Kavddii'l-Akéid ve Ismailiye akaidinin islendigi Ravzatii't-Teslim
(Tasavourdt) adli eserleri telif etmistir. Hatta o, felsefi kelamin tesekkiiliinde Razi
kadar onemli bir paya sahiptir. Burada Tsi'nin keldmci perspektifiyle hasir
meselesini nasil ele aldigini bilhassa Tecridii'l-Itikid ve Telhisu/l-Muhassal adh
eserlerinden hareketle ortaya koyacagiz.

50 Tasi, Ahlik-1 Nasiri, s. 68-69.
51 Tasi, Ahlik-1 Nasiri, s. 69-71.
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Thsl'ye gore vaat ve hikmeti yerine getirme zorunlulugu, yeniden dirilmenin
zorunlu olmasini gerektirir. Zaruret, imkaniyla birlikte Peygamber’in dinine gore
cismani hasrin siibutunu gerektirir.>

Bu konuda goriis ayriligi bulundugunu belirten Ibnii'l-Mutahhar Hilli, (6.
726/1325) meseleyi Thsi'nin bakis agisiyla agikliga kavusturmaya calisir. Ik
filozoflar cismani hasrin olmayacag1 goriisiinii benimsemistir. Seriat alimleri ise
buna karsi ¢ikmislardir. Tfisi, dirilisin zorunlulugunu mutlak olarak iki sekilde
delillendirmistir: Birincisi: Yiice Allah, mdiikellefler icin 6liim miisahedesiyle
birlikte sevabi vaat etmis ve ceza tehdidinde bulunmustur. Allah’in vaat ve vaidini
yerine getirmis olmasi i¢in miikelleflerin yeniden diriltilmesi zorunludur. Allah’in
yiikiimlii kilmis ve aciy1 yaratmis olmasi sevap ve bedeli (1vaz) gerektirir. Yoksa
zulmetmis olur. Sevap ve bedel, diinyada tam olarak bulunmadig: i¢in miikellefe
ancak ahirette ulasir. Cismani hasrin siibutu, Hz. Peygamber’in dininde zaruri
olarak bilinen bir sey olmasiyla kanitlanmistir. Kur’an buna birgok ayette isarette
bulunmustur. Ona doniis gereklidir. Doniis ve dirilis miimkiindiir. Clinkii yeniden
diriltme (iade) ile kastedilen, ayrilmis parcalarin bir araya getirilmesidir. Bu zaruri
olarak caizdir.”

Thsi'nin acikladigr gibi, miikellefin asli parcalar1 {izerine eklenip eksilen
fazlaliklarin iadesi gerekmez.5 C)grencisi Hilli'nin belirttigi gibi seriat alimleri ve
filozoflar, insanda neyin miikellef oldugu konusunda goriis ayriligina
diismislerdir. Ilk filozoflar, Hiristiyanlar, tenasiih taraftarlari, Es’ariye’den
Gazzali, Kerramiye’den Ibnii’l-Heysem ile imamiye ve Sufilerden bir grup, soyut
nefsin miikellef oldugu goriisiinii benimsemistir. Bir grup muhakkik de miikellefin
bu bedendeki asli pargalar oldugu goriisiinii benimsemistir. Fazlalik ve noksanlik
asli parcalarda degil, onlara eklenen pargalarda olur. Diriliste zorunlu olan, asli
parcalarin veya bu asli pargalarla birlikte soyut nefsin iadesidir. Bu parcalara
bitisen cisimlerin ayniyla iadesi yani diriltilmesi gerekmez. T{isi burada filozoflarin
cismani hasre yonelttikleri itiraza cevap vermeyi amaclamistir. Hilli, filozoflarin bu
konudaki itirazlarini sdyle dzetlemektedir: Bir insanin baska birini yemesi ve onun
parcalariyla beslenmesi halinde ahiret giinii eger besin parcalar birinci insana
donerse ikinci insan yok olur. Ikinci insana dénerse birinci insan yok olur. Allah,
bir insanin Omriiniin basindan sonuna kadar sahip oldugu biitiin bedensel
parcalar1 veya oliim aninda sahip oldugu kadarini iade eder. Her iki kisim da
gecersizdir. Birincisinde beden siirekli ¢oziildiigii ve yerine baskas1 geldigi igin
eger beden biitliin parcalariyla birlikte iade edilirse son derece biiyiik olmasi
gerekir. O bedenden bazen gida cisimlerine doniisen pargalar erir. Sonra bunlari
ayniyla bu insan yer. Boylece baska bir uzvun pargalar: ilkin pargasi oldugu
uzuvdan bagka olur. Her uzvun pargalar1 onun uzvuna dondiiriiliince bu parcanin
iki uzuvdan gelen bir par¢a kabul edilmesi gerekir. Bu imkansizdir. Ikinci

52 Nasiruddin Tasi, Tecridii’l-Itikid, “Kesfi'l-Murad” icinde, (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemili’l-
Matbiat, 1988), s. 380.

53 Hulli, Kesfii’l-Murdd, s. 380.

st Tasd, Tecridii’l-Itikdd, s. 380.
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durumda, kul birtakim parcalardan meydana geldigi sirada itaat eder, sonra bu
pargalar erir ve diger parcalara sahipken isyan eder. Bu parcalar ayniyla iade edilip
de itaatinden dolay: sevaba nail olunca bir hakkin onu hak etmeyen kimseye
verilmis olmas1 gibi bir sonu¢ dogar. Her miikellef, bagskasindan gelmis olmasi
miimkiin olmayan asli parcalara sahiptir. Bagskasindan ancak beslenmesi halinde
fazlahiklar gelir. fade edilince daha 6nce bu parcalarda asli pargalar1 oldugu
bedenin asli parcalari yapilir. Diriltilecek olan, iste bu asli parcalardir. Onlar
Omriin bagsindan sonuna kadar bakidir.%

T{s1, Mislimanlarin meadin anlami tizerinde ihtilaf etmelerine karsilik bedensel
dirilis konusunda icma ettiklerini belirtir. Madumun iadesini miimkiin gorenler,
Allah’in miikellefleri yok edecegini, sonra iade ederek diriltecegini soylerler.
Madumun iadesini imkansiz gorenler ise Allah’in miikelleflerin bedenlerinin asli
parcalarini birbirinden ayiracagini, sonra onlar1 bir araya getirip onlarda hayat
yaratacagini diistiniirler. Bu iki goriis arasinda tercihte bulunmayan Tsi, dirilis
inancinin tarihine dair bilgiler verir. Tevrat'ta bedensel dirilisten bahsedilmemis
olmasina karsilik, incil’de ruhani dirilisi ihsas edecek sekilde ”iyiler, melekler gibi
olacaklar, onlar ebedi hayata ve biiyiik bir mutluluga nail olacaklardir.”
denildigini nakleder. Tiisi, yaptig1 iktibaslarla Kur'an’da hem ruhani hem de
cismani hagsre isaret edildigini sdyler.”*® Onun zikrettigi ayetlerden ruhani ve
cismani hasre dair birer 6rnegi nakledebiliriz:

“Hic¢ kimse yaptiklarina karsilik olarak kendisi icin ne gibi g6z aydinhr seylerin
gizlendigini bilemez.”>

“Insan, kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanwr? Evet, biz onun parmak uc¢larim
bile aynen eski haline getirmeye kadiriz.”

Tisi'ye gore cismani hasrin imkansizligina dair ne akli ne nakli delil getirilebilir. O
bu konuda gelen naslarin, zahirine uygun olarak anlagilmas: gerektigini diisliniir.
Tisi, alemin ebedi oldugu goriisii ile cismani hasir goriisiiniin celismedigini
sOyler. Allah’tan baska seyler alem oldugu igin onlarin yoklugu hasir goriisiinde
sart degildir. Cennet ve cehennemin bu diinyada mi, yoksa baska bir diinyada m1
kurulacagina dair kesin bir sey sdylenemeyecegini belirtir. Ciinkii hi¢ kimse bu
alemin biitiin parcalarindan haberdar degildir. Bunu bilemeyecegimizi ifade eden
Tisi, cennetin yeri hakkinda su ayetle ¢ikarimda bulunulabilecegini sdyler: “Onun
yaninda Me’va cenneti vardir.”%

Tasi, kelamar sifatiyla, bir filozof sifatiyla konustugu kadar rahat konusamaz. Zira
kelam ilmi, dini naslar1 dikkate almadan inceleme yapamaz. Aym diisiiniiriin
filozof sifatiyla baska, kelamc: sifatiyla baska bir goriis benimsemesini celigki

55 Hulli, Kesfii’l-Murdd, s. 380.

56 Tuasi, Telhisu’l-Muhassal, s. 393-394.

57 es-Secde, 32/17.

58 Kiyamet, 75/3-4.

59 Ttsi, Telhisu’l-Muhassal, s. 394-395; Necm, 53/15.
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olarak gormemek gerekir. Ciinkii her disiplinin kendine has metotlar1 ve istidlal
sekilleri vardir. Felsefe, akil disinda din dahil hicbir otorite kabul etmedigi igin
filozof ancak biitiin akillarin anlayip kabul edebilecegi aciklamalar yapacaktir.
Burhani kiyasa biiyitk énem veren filozofun meseleleri agiklayip ispatlarken bir
kelamc1 gibi ayetlerin otoritesine basvurmasi beklenemez. TGsi'nin kelam
kitaplarinda bile mutedil bir tislup benimsedigini, bedenli dirilisin biitiin arazlarin
ve yenilenen pargalarin aynen dirilmesi olarak degil de asli parcalarin dirilmesi
seklinde gerceklesecegini kabul ettigini gormekteyiz.

T{si, cismani hagri kabul etmekle birlikte ruhani ve akli hazlar1 6ne ¢ikarmakta,
kalict mutlulugun insanin 6liimsiiz yonii olan nefs-i natikayla gerceklesecegini
kabul etmektedir. Onun hasirin keyfiyeti hakkindaki gercek goriisiinii tespit
etmek, Ahlik-1 Nastri kitabi ve Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekas risalesindeki
acgiklamalarini da dikkate almamizi gerekli kilmaktadir. Ancak cismani ve ruhani
hasri birlikte savundugu kelami yaklasimini Mogol hakimiyeti donemine ait iki
eseri olan Tecridii’l-Itikid ve Telhisii'l-Muhassal’da ve yalnizca ruhani hasri
savundugu felsefi yaklagimini Ismaili Alamut dénemi eseri olan Ahldk-1 Ndsiri'de
ortaya koydugu dikkate alindiginda onun cismani ve ruhani hasri birlikte
savundugu keldmi goriisii sadece ruhani hagri savundugu felsefi goriise tercih
etmis olabilecegi ileri siiriilebilir. Fakat biz, filozof ve kelamci kimliklerini birlikte
tasimis olan bir diisiiniiriin, bilingli fikrl faaliyet gosterdigi zemine gore her
disiplinin yontem ve gereklerine uygun olarak aynm1 konuda farkli goriisler
temellendirip savunabilecegini kabul etmekte bir mahzur géormiiyoruz.

Sonug¢

Bu ¢alismada filozof ve kelamci Nasireddin T{si'nin arastirma yaptigr disiplinin
yontem ve gereklerine gore hasir konusunda nasil diisiindiigiinii tespit etmeye
calistik. Tbn Sina’nin yeniden dirilis meselesine hem seriat hem de felsefe agisindan
yaklastigini, dinin cismani hasr goriisiinii seriatin pratik amacglar1 agisindan faydali
gordiigiinii, ama kendisinin akli nefsin yetkinligi agisindan incelendiginde ruhani
hasr goriisiinii dogru buldugunu tespit etmis bulunmaktayiz. Kinalizade'nin
beyaninin aksine, ibn Sin3, Sifd ve Necdt'ta cismani hasri bizzat savunmaz. Sadece
cismani hasrin din tarafindan maslahat geregi 6gretilmesinin faydalarina deginir,
ancak felsefe acisindan dogru goriisiin ruhani hasr oldugunu belirtmeden ge¢mez.

Thsi'nin, 6zellikle Ahldk-1 Nasiri kitabinda ve Bedenin Oliimiinden Sonra Nefsin Bekast
risalesinde hakiki ve kalict mutlulugun bedenden ayrildiktan sonra ruhani olarak
gerceklesecegini belirttigini tespit ettik. Burada filozoflara atiflar yaparak agiklamis
olsa bile kendisinin de bdyle diisiindiigii rahatlikla sdylenebilir. Filozof sifatiyla
sadece ruhani hasri savundugu goriilen Thsi’'nin kelama sifatiyla ruhani ve
cismani hasri birlikte savundugu anlasilmaktadir. Fakat burada bir incelik
goriilmektedir. Coziilme ve yenilenme yoluyla eklenen fazlalik parcalarin degil de
dogumdan itibaren var olan asli parcalarin diriltilecegini savunur. Boylece topraga
karisan parcalarin besine doniiserek baskasmnin beslenmesi yoluyla baska
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bedenlerin pargasi olmasi neticesinde dogacak problemlerin oniinii kapatmaya
calismis olmaktadir.

Thst'nin biri filozof, digeri kelamci yaklasimiyla benimseyebildigi bu iki farkl
hasir anlayisi, Ibn Sind’nin pragmatik gayelerle géz yumdugu cismani hasir
goriisii ile bir tutulamaz. ibn Sin3, goriisiinii gizleme geregi duymazken Tsi,
arastirma yaptig1 kelam ilminin yontemine riayet eder ve filozof sifatiyla yazarken
bile belli bir ihtiyat1 elden birakmaz. Biri tamamen ruhani, digeri hem ruhani hem
cismani iki hasir anlayisini birlikte benimseyebilmek miimkiin olmasa da bir
alimin arastirma ve inceleme yaptig1 disiplinin yontem ve gereklerini dikkate
alarak goriis beyan etmesinin ve istidlalde bulunmasi son derece mdiinasiptir.
Kelamin belli inan¢lari savunmasina karsilik, felsefenin akli ve mantiki tutarlilik ve
anlasilirlig esas aldigini géz oniinde bulundurdugumuzda aym kisinin durdugu
entelektiiel zemine gore bdyle iki farkli goriisii benimseyebilmesi makul
karsilanabilecektir. Tasi'nin  Tecridii’l-Itikid ~ve — Telhisii’l-Muhassal't ~ Ahldk-1
Nisiri’den sonra yazdigr dikkate alindiginda cismani ve ruhani hasri birlikte
savundugu kelam1 goriisiinii sadece ruhani goriisii savundugu felsefi goriise tercih
etmis olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak filozofluk ve kelamcilig: birlikte sabit olan
bir diistiniiriin faaliyet gosterdigi entelektiiel ortama gore yontem ve gerekgelerine
baghh olarak iki goriisten birini savunmasmin mantiken tutarli oldugunu
diistiniiyoruz.
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Oz

Niibiivvet, insanin Yaratic ile iligkisini diizenleyen ve hayatina y6n veren dinin tebligini ve tatbikini
saglayan miiessesedir. Islam dininde, 6zelde Hz. Muhammed’in niibiivveti, genel anlamda niibiivvetin
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ayrintili olarak tartismis ve meseleyi dinin temellendirilmesi baglaminda incelemistir. Bu makalede
Razi'nin Nihdyetii’'l-ukiil'i, bu eserden daha sonra telif ettigi Kitdbii'l-erbain’i ve tartigmalara ¢ok
deginmeyerek meseleleri daha muhtasar olarak ele aldig1 el-Muhassal'inden yola ¢ikarak onun
niibiivvetin ispatinda ileri siirdiigii argiimanlar ve takip ettigi yontem hakkinda genel bir tasvir
sunulmaya calisilacaktir.
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PROOFS OF PROPHETHOOD ACCORDING TO FAKHR AL-DIN AL-RAZI

Abstract

The prophethood is an establishment which enables to propagation (fabligh) and application of the
religious ordinances that regulates the relationship of humankind with God and guides his life. Proving
of prophethood in broad sense and the prophethood of Muhammad (saw) in the strict sense constitues
the basis of legitimacy for obligation of humanbeing and the religion in Islam. Taking into acount this
point, Fakhr al-Din al-Razi (606/1210) handled the possibility of miracle that provides the proof of
prophethood and its indication to truth of Prophets in detail and he examined the issue in the
“grounding of religion” context. In this study, we shall describe the outline of the arguments al-Razi put
forward to prove the prophecy and methods he employed, based on Nihayat al-Ugiil belonging to al-
Razi and his later work Kitab al-Arbain.
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Giris

Islam dininin fetihler sonucunda genis bir cografyaya yayilmasinin ardindan farklh
din, gelenek ve goriislerle muhatap olan Miisliimanlar, niibiivveti inkar eden
cesitli firkalarin siipheleri ile de karsi karsiya kalmislardir. Buna bagli olarak
niibiivvetin imkan1 ve ispat1 iizerine egilen kelamcilar, bu hususta miistakil eserler
kaleme aldiklar1 gibi kelam kitaplarinda da niibiivvet meselesini detaylica
islemislerdir.! Bu gelenegi devam ettiren hicri VI. yiizyil alimlerinden Fahreddin
er-Razi, ismetii’l—enbiyﬁ gibi niibiivvetin bir yoniinii ele alan miistakil eserler telif
ettigi gibi Nihdyetii’l-ukil, Kitibii'l-erbain ve el-Metalibii’l-dliye gibi daha genis
hacimli eserlerinde niibiivveti hemen tiim yonleriyle ele alarak, detaylandirilmis
bir teori ortaya koyar. Razi, bu eserlerinde niibiivvetin ispatinda naklin yaninda
aklin imkanlarmi da kullanmak suretiyle Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispati
tizerinden peygamberlik miiessesesinin mesruiyetini de temellendirir.

Razi’nin eserleri kronolojik olarak takip edildiginde niibiivvetin ispatinda
kullandig1 yontemin zaman icinde degistigi goriiliir. Nitekim kendisi niibiivvetin
ispatinda, ilk donem eserlerinde daha ziyade kelam gelenegine yakin bir metodla
meseleleri ele alirken émriiniin sonuna dogru telif etmis oldugu el-Metilibii’l-dliye
eserinde? Ibn Sina’ya yakin bir ¢izgi takip eder. Bundan daha 6nce kaleme aldig1
Nihayetii’l-ukiil, Kitabii’l-erbain, el-Muhassal gibi eserlerinde niibiivveti mucize ile
temellendiren Razi, Metdlib’de bu yontemi zayif bularak niibiivveti peygamberin
yetkinligi {izerinden ispatlamanin daha saglam bir yol oldugunu savunur.

Razi’nin niibiivvetin ispatinda keldm gelenegi cizgisini izledigi eserlerindeki
goriisleri; miitevatir habere yonelik siiphelere verdigi cevaplar, Kur'an-1 Kerim’in
icaz1 ve hiisun kubuh meseleleri temelinde teklifin ispatlanmasindaki delilleri
sebebiyle dikkat cekicidir. Bu ¢izgide yazilan eserlerinden de faydalanilarak
yapilan g¢alismalar incelediginde Ugur Mutlu'nun “Fahreddin er-Razi'ye Gore
Mucize” isimli yiiksek lisans tezinde daha ¢ok Razi'nin mucize muhtevasi ve
peygamberlerde ortaya ¢ikan mucizeleri ele aldigimi goriiriiz.* Mehmet Keles de
“Fahreddin er-Razi ve Niibiivvet Anlayis1” isimli yiiksek lisans tezinde mucizenin
tanimi, akli ve hissi mucize konularma g¢ok kisa sekilde yer vermistir.> Bayram
Cmar'in “Fahreddin er-Razi'de Niibiivvet Kavrami” adli yiiksek lisans
calismasinda mucizenin tanimi ve nibiivvete delil olmasi agisindan mucize

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXIII, 281.

2 Razi'nin eserlerinin kronolojisi igin bk.: Esref Altas, “Fahreddin er-Razi'nin Eserleri Kronolojisi”,
Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rizi, ed. Omer Tiirker, Osman Demir, (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2013), 91-164.

3 Fahreddin er-Razi, el-Metilibii'l-dliye, haz. Ahmed Hicazi es-Sekka, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Arabi,
1987), VIII, 123-25; Ayrica konu ile ilgili olarak bk. Muammer 1skenderoglu, “Fahreddin er-
Razi'nin Niibiivvet Teorisi”, Islim Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer
Tiirker, Osman Demir, (1stanbu1: iSAM Yayinlari, 2013), s. 505-526.

4 Ugur Mutlu, “Fahreddin er-Réazi'ye Gore Mucize”, (basimamigs yiiksek lisans tezi, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), s. 61-185

5 Mehmet Keles, “Fahreddin er-Razi ve Niibiivvet Anlayis1”, (basilmamis yiiksek lisans tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), s. 39-43.
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kavrami ana hatlariyla incelenmistir.6 Faruk Sancar ise “Kelam ve Tasavvuf
Agisindan Niibiivvet: Fahreddin er-Razi ve Ibnii'l-Arabi” baslikli doktora
calismasinda Razi'nin mucizeyi niiblivvetin ispatinda nasil kullandigina
deginmekle birlikte daha ok Ibnii’l-Arabi ile karsilastirma amacindan dolay1 bu
konuya oldukga kisa bir yer ayirmistir.” “Fahreddin er-Razi’de Niibiivvet Teorisi”
baglikli makalesinde Razi'nin el-Metilib eserini merkeze alan Muammer
iskerderoglu ise kelamcilarin mucize ile niibiivvet ispatina getirdigi elestiriyi
zikreder ve alternatif olarak benimsedigi “yetkin insan” teorisini ortaya koyar.?
Onun goriislerinde ulastig1 son noktay: temsil etmesi bakiminda bu ¢alisma biiyiik
bir 6nemi haizdir. Ancak Razi'nin goriislerindeki degisimin seyrini goérmek
agisindan daha once yazdigr eserlerindeki yontem ve argiimanlarin detayli bir
sekilde incelenmesinin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Zikri gegen galismalar niibiivvetin ispatinin mucize iizerinden temellendirilmesi
bakimindan detayli bilgi icermemektedir. Dolayisiyla bu makalemizde, Razi'nin
meseleye dair goriiglerini, niibiivveti mucize iizerinden detayl olarak ele aldig:
eseri Nihdyetii’l-ukiil ile Kelam literatiiriine etkisi oldukga giiclii olan el-Muhassal®
ve Kitdbii'l-erbain adli eserlerinden faydalanarak tahlil etmeye calisacagiz. Bu
bakimdan onun Nihdyetii’l-ukiil’da yaptigi ayrima sadik kalarak, niibiivveti bir
milessese ve bu miiessesenin belli bir sahista taayyiin etmesi bakimindan
inceleyecegiz. Razi'nin dinin bize ulasma sekli olan miitevatir haberin kesin bilgi
ifade etmesi ve insanin miikellef kilinmasmin anlami gibi onemli meseleleri
zimninda barindiran niibiivveti ele alirken, bunlara yonelik elestirilere verdigi
cevaplar, niiblivvetin ispatina temel olusturmasi acisindan Onemlidir. Bu
cercevede Razi'nin Ozellikle niibiivvetin ispati baglaminda ele aldig1 meseleler,
aslinda hiistin-kubuh, teklif ve miitevatir haberin imkan1 ve bilgi degeri gibi temel
kelami tartismalar1 da igerdigi icin bu hususta takip ettigi metod ve savundugu
goriisler incelenmeye degerdir. Nitekim c¢alismada bunlara da kismen yer
verilecektir.

1. Niibiivvet Miiessesesinin Ispat:

Kelam ilminde niibiivvet miiessesesinin ispatina dair tartismalar temelde Hz.
Peygamber’in bildirmis oldugu seriata dayanan deliller ve akli dayanaklar
cercevesinde cereyan eder. Razi'ye gelince o, niibiivvet miiessesesini ispatlarken
peygamberin teblig ettigi seriata olan ihtiyag ve bu seriatin insanlar icin gerekliligi
hususundaki siiphelerden yola ¢ikarak teorisini temellendirir. Nitekim Kitdbii'l-
erbain’de niiblivvet miiessesini inkar edenlerin dort siiphe ortaya attigini sdyler. Bu
siiphelerden ilkinde cebir goriisiiyle iliskili olarak insamin mdiikellef olmasinin

6 Bayram Cmar, “Fahreddin er-Razi’de Niibiivvet Kavrami”, (basilmamis yiiksek lisans tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 60-66.
7 Faruk Sancar, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahreddin er-Razi ve ibnii’l-Arabi”,

(basilmamuig doktora tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), s. 220-28.

8 iskenderoglu, “Fahreddin er-Razi’'nin Niibiivvet Teorisi”, s. 511-516, 518-523.

9 Razi'nin kelam tarihindeki yeri igin bkz. Omer Tiirker, “Keldm ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-
Razi”, Islam Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-Rizi, ed. Omer Tiirker, Osman Demir,
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), s. 20-21.
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imkani tartisilir. Teklifin miimkiin olmasi i¢in insanin fiili yapma veya yapmamaya
karar vermesini miimkiin kilan &zgiir bir iradeye ve onu gerceklestirmesini
saglayan kudrete sahip olmasi gerekir. Bu cercevede bu iki unsurun insanda var
olmadigini iddia etmek ayni zamanda onun miikellef bir varlik oldugunu inkar
etmeye, dolayisiyla sorumluluklarini bildiren peygamberin gereksiz oldugu
sonucuna gotiiriir. Cebir goriisiiniin dayanaklarindan ilki kulun fiilini Allah’in
yaratmasidir. Fiilin ortaya ¢ikmasindaki yegane miiessirin Allah olmasi, teklifin
gerceklesmesi icin gereken kudretin kuldan nefyedilmesine ve fiile sadece mahal
olan kulun iizerindeki sorumlulugun diismesine neden olur. Kulun kudreti fiili
yaratmaya uygun olmadigindan dolay:r Allah bir fiili yarattiginda kul bunu
yapmaya mecbur olacagi gibi Allah’in yaratmadig: bir fiili de asla yapamaz. Bu
acgidan insanin bir seyi yapma veya terk etmedeki tesiri ortadan kalktig1 i¢in onun
herhangi bir miikellefiyetinden de s6z edilemez. Bununla irtibath olarak Allah’in
ilim sifatinin ezelde kulun fiilleri de dahil olmak tizere biitiin maltimata taalluk
etmesi ve ilminin degismez olmas1 cebir goriisiiniin ikinci dayanagidir. Nitekim
kulun Allah’in ezelde kendisini bildigi hal iizere davranmasi insanin iradesinin
fiillerinde devre dis1 oldugunu gosterir ve aslinda kul bu sekilde davranmaya
mecbur kalir. Allah'in kafir veya fasik olacagimi bildigi bir kimseyi iman ile
sorumlu tutmasi da hikmet ile drtiismez.

Teklifin mesruiyetine dair bir diger itiraz noktas: sorumlu tutulan fiillerden hasil
olacak fayda ile ilgilidir. Bu itiraza gore seriatta emredilen bir fiilin anlamli olmasi
i¢in ya emredene ya da emredilene bir fayda saglamas1 gerekir. Allah’a fayda ve
zararin dokunmasi imkansiz iken kulun da bu fiillerden ¢ogunlukla menfaat elde
etmek yahut zarar1 uzaklastirmak gibi bir kazanci olmaz. Dolayisiyla insanin
miikellef oldugu bir seyi yapmasi abes olur.1 Insanin fiillerinde etkisi olmadigs,
bilakis yapip ettigi her seyin Allah’in ilim ve kudretinin sonucu oldugunu ifade
eden cebir diisiincesi temel alindiginda, Yaratici’'nin insani miikellef tutmas: giig
yetiremeyecegi bir yiikiin altina girdirmesidir. Hikmet sahibi olan Allah ise
bundan miinezzeh oldugu i¢in bu goriise gore insanin emir ve nehye muhatap
kilan seriat ve onu ulastiran peygamberlik miiessesesi de gereksizdir.

Niibiivvet hakkindaki ikinci siiphe, iyilik ve kotiiliigiin bilgisinin aklen miimkiin
oldugu iddiasidir. Bu siipheyi ortaya atanlar fiillerin iyi veya koétiiltigiiniin akilla
bilinenler ve bilinmeyenler olarak iki kisma ayrildigini1 iddia etmislerdir. Ik
kisimda akil yeterli oldugu igin seriata ihtiya¢ duyulmazken ikinci kisimdaki fiiller
de kendi igerisinde iki gruba ayrilarak degerlendirilir. Ik grupta nefes alip vermek
gibi iyi yahut kotii oldugu akilla bilinemeyen 1zdirari fiiller ele alinir. Bu fiiller
tabiati itibariyle zorunlu oldugu i¢in insanin sorumlulugunun disindadir. Ikinci
grup fiiller ise 1zdirarl olmamakla birlikte kendisindeki herhangi bir tehlike ya da
siipheden dolay1 aklin terk etmeyi zorunlu gordiigii fiillerdir. Bu durumda bir
fiilin iyi veya kotii olmasinda seriata herhangi ihtiya¢ kalmadig: i¢in peygamberlik
milessesesi de gereksiz hale gelir.

10 Fahreddin er-Razi, Kitdbii'l-erbain fi usiili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, (Kahire: Mektebetii
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1982), II, 108.
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Niibiivvet miiessesesi hakkindaki ii¢lincii siiphe; kendisinde herhangi bir hikmet
goriilmedigine dair onciilden hareketle ileri siiriiliir. Bu iddiaya gore herhangi bir
maktl sebebe dayanmayarak Kabe'nin miibarek kilinmasi ve tazim edilmesi ile
belirli ibadetler icin herhangi bir gerekce olmaksizin muayyen vakitlerin secilmesi
bu kabilden uygulamalardandir. Dolayisiyla hikmete dayanmayan bu tiirden
uygulamalarin peygamberlik gibi bir miiessese aracilig1 ile bildirilmesi de makiil
olmaz.

Niibiivvet hakkindaki son siiphe ise neshin batil oldugu kabuliinden hareketle ileri
stirliliir. $oyle ki, 6ncelikle Hz. Musa'nin ebedi olmayan ve neshe ugrayacak gecici
bir dini tebli etmesi ve bu dinin Hz. Muhammed tarafindan neshedilmesi
diisiiniilemez. Ayrica 6nceki dinlerde yasak olan bir seyin neshedilerek serbest
kilinmasi ve serbest olan bir seyin yasaklanmasi Allah’in ilminde 6nceden var
olmayan bir seyin ortaya ¢ikmasi neticesine gotiiriir. Bu ihtimal de imkansiz
oldugu icin yeni bir dinin gelmesi ve peygamberin bunu bildirmesi miimkiin
olmaz. 11

Bu siiphelerden ilkini ele alan Razi, teklifin mesruiyetini temellendirirken bu
konuda ortaya konan ihtimallerin sahih olmasmi su Onciiliin dogru kabul
edilmesine baglar: “Kendinde herhangi bir fayda olmayan veya kulun yapmasinin
miimkiin olmadig; fiillerle Allah’in miikellef kilmasi kabih olur.”2 Nitekim Razi'ye
gore bir seyin iyi ya da kotii olmasi o seyin Allah tarafindan emredilmesi ve
yasaklanmasina baghdir. Bundan dolay:1 Allah’in kulu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle
miikellef tutmas1 kotii olarak addedilemez ve caiz olur.”* Boyle diisiiniildiigii
zaman Razi'ye gore bu oOnciil kabul edilemeyecegi igin teklifin miimkiin
olmadigina dair tiim itirazlar gegersiz oldugu gibi ikinci siiphe de giderilmis olur.
Ciinkil peygamber olmaksizin iyi ve kotii olan bilinemeyecegi i¢in akil bu hususta
yetersiz kalir. Uclincii itirazin da bir seyi iyi veya kotii olarak nitelemenin akla
dayandig1 diisiincesinden hareketle olusturuldugunu sdyler. Iyi ve kétiiniin ancak
seriatla bilinecegini ifade eden Razi, {iclincii itiraza dair ileri siiriilen drneklerin
kotii oldugunun akilla bilinemeyecegini ifade eder. Razi dérdiincii siipheye cevap
olarak oncelikle neshi kabul etmenin beday: gerektirecegi sonucunu reddeder.'*
Ona gore ser‘? hiikiimlerin, maslahatlarin degisimine binaen yenilenmesi, Allah’in
ilim, irade ve tekvin sifatlarindaki degismeye baglanamaz. Bdyle bir bagintiy1
reddeden Razi, bir manada Allah’in fiillerinde mutlak hikmet aramanin zorunlu
olmadig1 temel kabuliinii bu konuda da ihsas ettirmistir.!s

Razi, peygamberlik gorevinin daha ziyade insanin miikellefiyeti a¢isindan gerekli
olup olmadigin tartisarak, seriatin kendisinin ve onun yiikledigi sorumlulugun

1 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 110-13.

12 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-ukil fi dirayeti’l-usill, thk. Abdiillatif Said Fiide, (Beyrut: Darii'z-
Zehair, 2015), 111, 513.

1 Fahreddin er-Razi, el-Mahstil min ilmi’l-usill, haz. Taha Cabir el-Alvani, (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1992), 1, 123-40.

14 Razi, Nihayetii’l-ukil., 111, 514-16.

1 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 114.
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mesruiyeti {izerinden niibiivvet miiessesinin sthhatini ispata ¢alisir. Bunu
yaparken keldm literatiiriinde Berahime ve Siimeniyye olarak zikredilen ve
Hindistan bolgesinde yasayip peygamberligi reddeden gruplari dogrudan
zikretmemekle birlikte onlarin iddialarina cevaplar verdigi anlasilmaktadir.
Nitekim bu gruplar, Razi’'nin muasiri olan Nureddin es-Sabini'nin (580/1184)
ifadesine gore, peygamberin bildirdiklerinin ya akla uygun ya da buna aykiri
olacagini, birinci durumda peygambere ihtiya¢ olmadigini ikinci durumda da
peygamberligin gereksiz oldugunu iddia etmislerdir.’6é R&zi, onlarin bu
diisiincelerini {izerine bina ettikleri teklif ile hiisiin kubuh meselelerine de girerek
konuyu daha ayrintili ele alir. Bu hususta onun mevcut iddialara cevap verirken
dayandigi temel esas bir seyin iyi ya da kotii olduguna aklin hiikiim
veremeyecegidir. Nitekim Razi, hiisiin ve kubuhun ancak seriat vasitasiyla
bilinebilecegini ve Allah’in emrettigi seylerin hasen, yasakladig1 seylerin kabih
oldugunu savunur. Buna binaen Allah'in fiillerindeki maslahat yahut hikmetin de
akilla bilinemeyecegini soyleyerek kisinin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle miikellef
tutulmasinin  caiz oldugunu ifade eder. Tam bu noktada peygamberlik
miiessesinin gerekliligini ispatlayan Razi, insan aklinin dinin bildirdigi hiikiimlere
ulagsmaktan aciz oldugunu sdyler. Din aracilig ile elde edilen bilgiye actig1 bu alan
sayesinde de bu bilgiyi insanlara ulagtiran peygamberlik miiessesesinin
mesruiyetini ortaya koyar.

2. Hz. Muhammed’in Niibiivvetinin Ispat:

Fahreddin er-Razi niibiivvetin ispati igin {i¢ tiir delil siiriilebilecegini ifade
etmistir.’” Bu delillerden ilki niibivveti mucize tizerinden temellendirmedir. Hz.
Muhammed’in peygamberlik iddiasinda bulundugunu ve buna binaen kendisinde
mucize ortaya c¢iktigini ifade eden Razi, bu iki durumu genele tesmil ederek
peygamberligin sart1 olarak zikreder. Burada Rézi aslinda iki Onerme ortaya
koymus olur: Ik olarak bizzat peygamberin kendi beyaniyla peygamberligini ilan
etmesi, ikinci olarak ise bu beyani takip eden mucize gostermesidir. Her iki
Oonermenin de tevatiir yoluyla ulagsan bilgi ile elde edildigini sdyleyen Razi, boylece
miicizeyi miitevatir habere dayanmas: bakimindan ispatlar; mucize iizerinden ise
niibiivveti temellendirir.’® Ikinci delilde Hz. Peygamber’in ahlaki, fiilleri, verdigi
hiikiimler ve siretini géz Oniine alarak niibiivvetini ispatlamay: amaglar. Razi,
Resulullah’mn bu 6zelliklerinin miinferit olarak peygamberlige delil olmayacagini
zikretmekle birlikte bunlarin hepsi bir arada diisiiniildiigiinde ancak bir
peygamberde ortaya gikacagini soyler. Bu delili ilk olarak Cahiz dile getirmis,
Imam Gazzali de el-Miinkiz adli eserinde bu delilin peygamberligin ispatinda en
kesin yol oldugunu ifade etmistir.’” Son olarak ise Hz. Muhammed’den 6nceki

16 Bk. Nureddin es-Sabtini, el-Kifdye fi'l-hiddye, haz. Muhammed Arugi, (Beyrut: Dar Ibn Hazm,
2014), s. 175-76.

17 Fahreddin er-Razi, Muhassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, haz. Taha Abdirrauf Sa‘d,
(Kahire: Mektebetii Kiilliyati'l-Ezheriyye, t.y.), 208.

1 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 345.

19 Bu delili ilk olarak Cahiz zikretmekle birlikte imam Gazzali de el-Miinkiz adli eserinde bu delilin
peygamberligin ispatinda en kesin yol oldugunu ifade eder. Gazzali, Hz. Muhammed’i kast
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peygamberlerin kendilerine indirilen kitaplarda ondan bahsetmelerini dile getirir.20
Razi bu ii¢ delilden ilkinin, tizerinde ittifak edilen delil oldugunu sdyleyerek daha
¢ok bu delili ayrintili olarak incelemistir. Biz de bu yolu takibe ¢alisacagiz.

a. Mucizenin Miitevatir Haberle Bilinmesi

Razi'ye gore Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasinda bulundugunu ve kendisinde
mucize meydana ortaya ciktigini ispatlamak igin Oncelikle mdiitevatir haberin
imkan1 ve bilgi degerini tartismak gerekir. Erken dénemlerde yazdigi Nihayetii'l-
ukil’da® miitevatir haberi O, “sozlerinin kesin bilgi ifade edecek nicelige sahip
ravilerin ulastirdigl haber” seklinde tanimlamistir.2 Ancak bu tanimin kendisinde
totoloji bulundugu iddias1 sebebiyle elestiriye agik oldugunu da ifade eder. $oyle
ki, tanimda bir haberin miitevatir oldugunun bilinmesi kesinlik ifade etmesine
baglanmistir. Ancak ayni zamanda haberin miitevatir oldugu bilinmeksizin bu
haberden kesin bilgi hasil olmaz. Bu cihetten diistiniildiigiinde ne miitevatir haber
miimkiin olur ne de kendisiyle kesin bilgiye ulasilir. Razi, gelmesi muhtemel bu
elestiriye miitevatir haberden hasil olan bilginin zarurl bir bilgi oldugunu
sOyleyerek cevap verir. Nitekim zarurl bilgi herhangi bir delile ihtiyag duymadan
ortaya ¢ikar. Dolayisiyla miitevatir oldugunu ispatlamaya gerek kalmadan
haberden zaruri bilgi hasil olur ve bu sekilde kesin bilginin ortaya ¢ikmasi i¢in ona
delalet eden haberin miitevatir oldugunu ispatlamay1 dncelemeye gerek kalmaz.
Netice olarak haberin ifade ettigi zaruri bilgi ile miitevatir haberin gerekli sartlari
tasiyarak onun tevatiir seviyesine ulastigi hitkmii verilir.»

Razi, daha sonra yazdig1 Kitabii'l-erbain’de miitevatir haberin zaruri bilgi ifade
ettigini sdylemekle birlikte?* farkli bir tanimlama ve tasnif yoluna gider. Miitevatir
haberi iki kisma ayiran Réazi bunlardan ilkini, ravilerin sayisinin yalan iizerine
ittifaki miimkiin olmayan bir ¢okluga ulasarak onlarin gordiikleri bir seyi veya
duyduklar: bir s6zii sdylemeleri olarak tanimlar. Bu sekilde ulasan miitevatir bir
haberin kesin bilgi ifade etmesi igin ravilerde say1 sarti aranirken, haberin de
duyuya dayanan bir bilgi olmasi gerekir. Bu ilk kisimdaki miitevatir haber,
gecmise yonelik olmayip o anki durumlarla alakalidir. Ikinci kisim ise belli bir
zamanda bu sekilde hasil olan miitevatir bir haberin her tabakada yalan iizerine

ederek belli bir kisinin peygamberligi hususunda bu siipheden kurtulmanin ondan nakledilen
sozlerinin dogrulugu, o kimsenin ahlaki tavr1 ve hayatina bakmak ve bu hususu teemmiil etmekle
miimkiin oldugunu sdyler. Mucizenin peygamberlige delaletini elestiren Gazzali, imanin mu’ciz
olan giizel ve manzum bir sdze baglh olmas1 durumunda, bu mucizeye benzeyen bagka bir s6z
karsisinda bu imanin ¢oziiliip gidecegini ifade eder. Bu anlamda Gazzali, temelde mucizenin
peygamberlik hakkinda kesin ve zarfiri bilgi ifade etmeyecegini, ancak peygamberin bildirdikleri
iizerinde diisiiniilmesi ve bunlarin uygulamaya gecirilmesi ile peygamberin dogrulugunun
ispatinda kesin bilgiye ulasilacagini dile getirir. (bk. Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-
Munkiz mine’d-dalil, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987) s. 73-74)

20 Razi, Muhassal, 208.

21 Altag, “Fahreddin er-Réazi'nin Eserleri Kronolojisi”, s. 151-52.

22 Razi, Muhassal, 207.

» Razi, Nihayetii’l-ukil, 111, 446.

24 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 86.
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birlesmesi miimkiin olmayacak ¢oklukta raviler tarafindan aktarilmasiyla ulasan
haberdir. Bu haberin kesin bilgi ifade etmesinin sart1 ise her tabakadaki ravilerin
ilk tabakadaki keyfiyyet ve kemmiyete sahip olmasidir. Razi Kitabii'l-erbain’de Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin bu ikinci tiir miitevatir haberle nakledildigini
sOylemekle birlikte? Nihdyetii’l-ukill’da bdyle bir haberin imkanina dair su sekilde
bir siiphe zikreder: Her tabakada ravilerin sayisi ve hallerinin tespiti imkansizdir.
Nitekim Imam Safil (6. 204/820) veya Ebli Hanife (6. 150/767) ile igerisinde
yasanilan donem arasinda kag¢ tabaka oldugu dahi bilinmezken bir haberi
nakleden her bir tabakadaki ravilerin say1 ve durumlarinin bilinmesi imkansizdir.
Ayrica ravilerle alakali mezkir bilgilerin bilinmesinin imkaninin kabul edilmesi
baska sakincali durumlar: da ortaya ¢ikarir. Bunun en bariz sonuglarindan bazilari
Yahudi, Hiristiyan ve Mectsilerin aktardiklar1 bilgiler ile $ia’'nin Hz. Ali'nin
imametine dair nas iddialarinin da miitevatir olarak ulastiginin kabul edilmesidir
Dahas1 Razi haberin miitevatir sayilmasi igin ravilerin say1 ve durumlarmnin kistas
almmas: halinde ibn Mesud’un Fatiha ile Felak ve Nas stirelerinin Kur’an’dan
olmadigina dair iddialar1 ve ilk donem sahabe mushaflar1 arasindaki ihtilaflarin
Kur’an’in tevatiirii hakkinda ciddi siipheye yol agacagini ifade eder.2 Razi bu gibi
bir¢ok sorunun cevaplandirilmasinin ancak tevatiirden zaruri olarak bilgi hasil
oldugunu kabul etmekle miimkiin olacagini sdyler. Bu sekilde ravilerin say1 ve
durumlarinin tespitine gerek kalmayarak bunun nazari olarak degil zaruri olarak
bilinecegini yahut miitevatir haberden hasil olan zarurl bilginin ravilerin
durumuna delil olacagini iddia eder. Bir anlamda tevatiir yoluyla aktarilan bilginin
keyfiyetinin, onu tasiyan zevatin kemiyetini de giiglendirecegi savunulur.?”

Razi, mucizeyi ele almadan 6nce onun nakledilme araci olan miitevatir haberin
tasimas1 gereken sartlar1 tartisir. Kitabii'l-erbain’de yaptig1 tasnife gore ilk kisma
giren miitevatir haberin ravilerinin bizzat gordiigii veya duydugu seyleri
aktarmalar1 oldugunu sdyler. Bu tiir miitevatir haber daha ziyade yasanilan
donemdeki mevcut durumlar hakkinda verilen bilgileri igine alir. ikinci kisim ise
ravilerin bizzat gormeyip kendilerine nakledilenleri isiterek naklettikleri
bilgilerdir. Bu ise ge¢gmiste olan durumlardan haber verilmesini kapsar.2 Aslinda
her iki kisimda verilen haberlerin duyu bilgisine dayanmasi gerekir. Bu baglamda
ravilerin yalan {izerine birlesmeyecek ¢oklukta olmasi ve durumlarnin
bilinmesinin yaninda {i¢iincii bir sart olarak nakledilen haberin duyu ile elde
edilen bir bilgi olmasini zikreder.? Ilk iki sartin ise miitevatir haberden hasil olan
kesin bilgi ile bilinecegini ifade eder.3

% Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 70-71.
26 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 356-65.
7 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 450.
23 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 80-81.
» Razi, Nihayetii'l-ukil , 111, 364.
30 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 450.
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b. Mucizenin Peygamberligi Ispatt

Razi, miitevatir haberin kesin bilgi verdigini ispatladiktan sonra mucize meselesini
inceler. O, mucizeyi “niibiivvet iddia eden kiside, meydan okumaya bagli olarak
ortaya c¢ikan ve muhatap kitlenin karsiik veremedigi tabiatiistii durumlar”
seklinde tanimlar.?® T{isi'nin ifadelerine gore bu tanimiyla bir had ortaya koyan
Razi Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlamak ic¢in bu tanimi niibiivvet
bahislerinin en basinda zikreder.?? Resulullah’in sahsinda ortaya ¢ikan mucizelerin
gercekligini ise miitevatir haberin bilgi degerini ele aldig1 kisimda ispatlar.
Sonrasinda mucizenin mahiyeti ve Hz. Muhammed’e isnadi, peygamberligin
sthhatine delalet etme yonii ile bu konuda ortaya konan siiphe ve itirazlari ele alir.

Razi, mucizeyi tanimlarken onun Arapga’daki “emr”? kelimesiyle ifade ederek
aslinda onun iki durumu kapsar: Birincisi alisilmamis bir durumun ortaya ¢tkmasi
iken ikincisi alisilmis ve alisilagelenin gerceklesmesinin engellenmesidir.** Bunun
haricinde Razi, Kitabii’l-Erbain’de mucizelerin i‘cazini ortaya ¢iktigi mahal
bakimindan iki kisma ayirmaktadir. Bunlar; hissi ve akll mucizelerdir. Hissi
mucizeleri kendi igerisinde {i¢ grupta miitalaa eden Razi, bunlar1 peygamberin
zatinin disinda, zatinda ve sifatlarinda ortaya ¢ikanlar seklinde tasnif eder. Hz.
Muhammed’in zatiin disinda ¢ikan mucizelerde; ayin ikiye yarilmasi (insikak-1
kamer), kiitiigiin inlemesi, parmaklarindan su fiskirmasi, az yemekle ¢ok sayida
insan1 doyurmas: gibi olaylar1 drnek gosterir. Zatinda ortaya ¢ikan mucizelere
ornek olarak ise; atalarindan kendisine intikal eden nur ile omuzlar1 arasindaki
peygamberlik miihriinii zikreder. Sifatlarinda goriilen mucizelerin ¢ok fazla
oldugunu soyleyen Razi; kotii islere yaklasmamasi, dilinin fesdhati, sefkat ve
merhametli olmasi gibi ahlaki faziletlere isaret eder.?> Bu kisimdaki mucizeler daha
ziyade Hz. Peygamberin insani yonii yaninda onun peygamberliginin hissedilir
yoniinii ortaya koyan tabiatiistii durumlardan tesekkiil eder.

AKli mucizeleri alt1 kisma ayiran Razi, bu mucizelerden birincisinin ilim ehli
olmayan bir kabilede Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikmasi oldugunu sdyler. Bu
durumun 1'cazi onun alim veya hikmet sahibi bir kimseden higbir sekilde istifade
etmemesi ve bu konuda tohmet altinda kalmamasidir. Nitekim boyle bir bolgede
dogup biiyiiyen bir kimsenin ilim tahsil etmeksizin Allah’in sifatlari, fiilleri,
isimleri ve ahkdmina vakif olmasi basl basina mucizedir. ikinci tiir mucize, Hz.
Peygamber’in niibiivvet 6ncesinde ilahi meseleler ile niibiivvet ve risalet hakkinda

31 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 349.

32 Nasiruddin et-Ttsi, Telhisu’l-Muhassal, (Beyrut: Daru’l-Edva’,1985), s. 350.

3 Razi'nin mucizenin taniminda kullandig1 “emr” kelimesi Muhassal terciimesinde “is” kelimesi ile
karsilanmis olmakla birlikte biz “durum” kelimesi ile terciime etmeyi tercih ettik. Asl itibariyle
“fiil”den daha kapsaml olan “emr” Razi tarafindan Ozellikle tercih edilmistir. Ciinkii mucize
mabhiyeti geregi bir fiil olabildigi gibi herhangi bir fiilin ortaya ¢ikmasinin engellenmesi de
olabilir. Bk, Razi, Muhassal, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiltesi
Yayinlari, 1978), s. 207,

34 Razi, Muhassal, 207.

35 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 87-89.
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diisinmemesi ve bunu dillendirmemesi olarak anlagilmigtir. Nitekim Resulullah’in
peygamber olarak gorevlendirilmeden once boyle konular hakkinda fikri bir
faaliyete girisip arkasindan peygamberlik iddiasinda bulunmamas: onu, dini
meselelerde teemmiil ve tefekkiir neticesinde teblig ettigi bilgilere ulagmasi
vehminden ve bu bilgilerin vehbi olmadig: siiphesinden korur. Razi, {i¢iincii akli
mucizenin Hz. Peygamber’in insanlar1 dine davet ederken her tiirlii mesakkat ve
sikintiya sabretmesi ve {izerinde bulundugu yoldan vazge¢gmemesi oldugunu ifade
eder. Aymi zamanda “glclii bir devlet kurmasi” ve “biiyikk bir ordu”
olusturmasina ragmen ilk yontemini degistirmemis olmasi da bu mucizenin diger
bir yoniidiir. Razi'ye gore dordiincii akli mucize Hz. Peygamber’in dualarinin
kabul olmasidir. Nitekim onun hem dualarinin hem de beddualarinin kabul
olunup karsiliginin ortaya ciktigi goriiliir. Abdullah b. Abbas’'in dinde fakih
kilinmasi duasi ile Ebu Leheb’e ettigi beddua makbul olmustur. Hz. Peygamber’in
besinci tiir akli mucizesi gaipten haber vermesidir. Nitekim hem Kur’an’da hem de
slinnette varit oldugu iizere gecmis ve gelecege dair bircok gaybi bilgi Hz.
Peygamber tarafindan dile getirilmistir.3

Razi, daha once yazdig1 Nihdyetii’'l-ukill’da mucizeleri ti¢ kategoride inceleyerek
hissi mucizeleri ahad yolla gelen mucizeler icinde degerlendirmis, gaipten haber
verme ile Kur'an-1 Kerim’in icazini ise iki ayr1 grup olarak ele almistir. Hissi
mucizelerin tek bagslarna ahad yolla gelmesine ragmen bu tiir haberlerin yekiin
itibariyle miitevatir seviyesine ulastigini sdyleyerek siibutunu kabul eder. Gaipten
haber verme hususunda ise miineccim ve kahinlerde oldugu gibi herhangi bir alet-
edevatinin olmamasina yahut miineccimler gibi bir yetisinin bulunmamasina
ragmen Hz. Peygamber’in gaybi haberler vermesinin mucize oldugunu
sOylemistir.¥’ Razi'nin iizerinde en ¢ok durdugu nokta ise Kur’an-1 Kerim’in
mucize olmasidir. Kur'an'in mucize oldugunu ve bunun Hz. Muhammed’in
niibiivvetini tasdik ettigini temellendirmek i¢in su istidlali kullanir:

* Peygamberlik iddiasinda bulunan ve bu iddiaya makrun olarak kendisinde
mucize ortaya ¢ikan kimse gercek bir peygamberdir.

* Hz. Muhammed peygamberlik iddiasinda bulunmustur ve bu iddiaya makrun
olarak kendisinde mucize ortaya ¢ikmuistir.

* O halde Hz. Muhammed gergek bir peygamberdir.

Razi, birinci 6ncill ispatlanmasinin mucizenin tasdike delalet etmesine bagh
oldugunu sdyler. Mucizenin Allah’in yaratmasi ile ortaya ¢iktig1 igin aslinda
Allah’in bir fiili olmas1 ve dolayisiyla mucizenin tasdik amaci giitmesi Allah’in
fiillerinde gayenin bulundugu diisiincesine yol ag¢masi hususunda ilk itiraz
gelmistir. Ayrica Allah’in gayesi oldugu kabul edilse bile mucizenin peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin tasdikine delalet edecek bir delil olmamasi da ikinci
itirazdir. Nitekim mucizenin tasdik disinda bagka anlamlar1 ifade etmesi de
muhtemeldir. Ciinkii Allah’in kiifiir, fisk ve dalaleti yaratmas: kabul edildiginde

36 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 87-97.
a7 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 348-49.
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mucizeyi de dalalete diisiirmek igin peygamberlik iddia eden yalanci bir kimsede
yaratmis olmasi miimkiin olur. Bu itirazlar1 goz oniinde bulunduran Réazi,
mucizenin tasdike delaletinin Allah’in fiillerinin illetli olmast anlamina
gelmedigini, bilakis mucizenin tasdiki bildiren ve tasdik makamina gecen bir
durum oldugunu sOylemistir. Ayni zamanda mucizenin tasdike delaleti Hz.
Musa’nin kissasinda sabit olmustur. Nitekim Hz. Musa peygamberlik iddiasinda
bulunduktan sonra kendisi bu iddiasinda sadik ise dag1 baslar1 {izerinde
durdurmasini ondan istemisler o da bunu Allah’tan dilemistir. Bu gerceklestiginde
ise kavmi iman etmistir. Bu Ornekten anlasilacagl tizere mucize, peygamberlik
iddiasin1 tasdikten baska bir anlam ifade etmez. Allah'in peygamberlik iddiasinda
olan yalanci bir kimsede mucize ortaya ¢ikarmas: miimkiin olmakla birlikte bunun
tasdike delalet etmeyecegini ve miikellefin bunu bilmekle sorumlu olacagin: dile
getiren Razi, bu sekilde biitiin itirazlara cevap vererek mucizenin niibiivvet
iddiasint dogruladigini ispatlar.3

Razi, ikinci onciilde belirtilen Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasinda
bulundugunu ve kendisinde mucizenin ortaya ¢iktigini miitevatir yolla gelen
haberlerden bilindigini ifade eder. Razi, ilk olarak Hz. Peygamber’in niibiivvet
iddiasinda bulundugunun ve tarihi olarak gercek bir sahsiyet oldugunun ispati
olarak onun hakkinda nakledilen haberlerin ve yer yer ona atifta bulunan
Kur’an’in miitevatir olmasini zikreder. Sonrasinda Hz. Peygamber’de ortaya ¢ikan
en biiyiik mucize olan Kur’an-1 Kerim'i ele alarak onun Hz. Peygamber’e nispetini
ve mucize olup olmadigini tartisir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e inmedigine
dair muhtemel siipheleri zikreden Razi, onun baska bir peygambere inmis
olabilecegini ve Hz. Muhammed’in o peygamberi 6ldiirerek ona inmis olan kitab1
alarak bunu teblig edebilecegi siiphesini ifade eder. Ayrica Hz. Peygamber bagka
kitaplar1 miitalaa edip buradaki bilgilerden yola ¢ikarak Kur’an’i telif etmis de
olabilir.

Bu tiir itirazlar ele alan Razi bunlarin alimlerin getirdigi dort delil ile ortadan
kaldirildigini soyler. Delillerden ilki bizzat Hz. Muhammed’e ve onun etrafinda
cereyan eden olaylara isaret eden ayetlerin varligidir. Resullullah’in katildig1 Uhud
Savasi ve Huneyn Gazvesi gibi olaylara isaret eden ayetler ile Hz. Muhammed’in
esleriyle yasadig1 olaylar sebebiyle inen ayetler ve onun peygamberligini tasdik
eden ibareler Kur’an'in kendisine indigine delildir. ikinci olarak Hz. Muhammed
sayet Kur’ant bir bagskasindan onu 6ldiirerek alsaydi bunu diinyevi bir maslahat
icin yapmasi gerekirdi. Ancak onun Kur’an vesilesiyle hicbir maslahat elde
etmedigi, bilakis bundan dolay1 bir¢ok sikinti ve mesakkate maruz kaldig1 acik
oldugu icin bu ihtimal da bertaraf edilmis olur. Uciincii delil birinin peygamberi
oldiirlip onun kitabini alarak risalet iddiasinda bulunmasimin reddedilmesine
dayanir. Ciinkii bu durun miikellefler icin bir mefsedet olmasi sebebiyle Allah’in
engelleyecegi bir fiildir. Bundan dolay: Allah bdyle bir seyin yapilmasindan
miinezzeh olur. Razi bu delil ile Kur’an'in Hz. Peygamber’e aidiyetinin katiligine
ulagir. O, ikinci ve {igiincii delillerin iknai oldugunu soyleyerek dordiincii delilin

38 Razi, Kitdbii'l-erbain, 11, 97-107.

KADER
15/2, 2017

313



FAHREDDIN ER-RAZI"'YE GORE NUBUVVETIN iSPATI

sarfe teorisi® {izerine bina edildigini belirtir. Bu teori gz oniine alindiginda
Allah’in tehaddi ayetlerinden sonra inkarcilar1 aciz birakmasi, Hz. Peygamber’in
iddiasinin dogruluguna isaret sayilmistir. Nitekim Kur'an Hz. Muhammed’e
inmemis olsayd1 inkarcilarin aciz birakilmasi s6z konusu olmazdi.#

Kur’an’in Hz. Peygamber’e indiginin ispatindan sonra onun mucize olmasimnin
sthhatinin temellendirilmesi igin ikinci Onciiliin gecerli olmasi gereklidir. Razi
bunu yine Kur’an’da nakledilen ayetlerle ispatlar. Kur'an’da acik bir sekilde ifade
edildigi tizere tehaddi, oncelikle “De ki: "Yemin ederim, bu Kur'anin bir benzerini
ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini
ortaya koyamazlar.”*! ayeti ile insan ve cinlerin hepsine Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegi meydan okumasiyla gergeklesmistir. Daha sonra Hz.
Muhammed, Kur'an’a benzeyen on sure? ve nihayetinde bir sure®
getiremeyeceklerini ifade eden ayetlerle Araplara meydan okumustur. Bu durum
miitevatir olarak nakledilen Kur’an ayetleri ile sabit oldugu i¢in zaruri olarak hasil
olan bilgi neticesinde ikinci dnermenin dogrulugu ortaya gikar. Razi bu noktada
Kur’an’in asl itibariyle miitevatir olup tafsilati itibariyle miitevatir olmadigini
ifade eden itirazin gegersiz oldugunu da ekler.

Bu itiraz, sahabe doneminde Kur’an hafizlarimin az olmasi, Abdullah b. Mesud,
Ubey b. Ka’'b ile Zeyd b. Sabit mushaflar1 arasindaki farkliliklar ve sure
baglarindaki besmeleler, kunut dualari, Fatiha, Felak ve Nas Surelerinin
Kur’an’dan olup olmadigina dair nakledilen rivayetlere binaen Kur’an'in asil
itibariyle miitevatir olsa da tafsilat itibariyle miitevatir olmadigin1i ve Kur'an
ayetleri ile istidlal edilemeyecegi fikrine dayanir. Razi ise yasadigi doénemde
Kur’an-1 Kerim’in muhafaza edilmesindeki tavizsiz tavrin sahabe déneminde daha
kuvvetli olmas:1 ve bu rivayetlerin ahad olarak gelse de miitevatir olan Kur'an’a
zarar vermeyecegini ifade eder. Ayn1 zamanda elimizdeki Kur’an’1 belirleyici olan
Zeyd b. Sabit mushafinin en son Hz. Peygamber’e arz edilmesi de 6nemli bir
karine olarak kabul edilmektedir. Mamafih digerlerine gore en ge¢ Hz.
Muhammed’e okunmasi sebebiyle Kur'an’n nihai haline delalet etmesi daha
kuvvetlidir. Ayrica Zeyd b. Sabit'in okudugu harfin daha ¢ok bilinmesi onun
kiraati ve mushafinin yayginlasmasina ve insanlar nezdinde daha makbul bir
konuma yiikselmesine sebep olmustur. Bu gibi saiklerden dolay1 iimmete kolay
gelen ve ihtilaflar1 en aza indiren kiraat esas alinarak Kur'an-1 Kerim cem
edilmistir. Dile getirilen siipheler ise Razi'ye gore bu agiklamalardan dolay1
Kur’an’in siibutunun katiligine halel getirmez. Ayrica sahabe her ne kadar baz
dua ve surelerin Kur’an’dan olup olmadigini tartissalar bile hi¢ kimse bunlarin
Allah’tan nazil olmadigini iddia etmemistir. Razi, Allah tarafindan Hz.

» Sarfe, belagat agisindan Kur'an’in bir benzerini getirme giiciiniin mevcut oldugunu, ancak bu
giiciin Allah tarafindan engellendigini ifade eden teorinin adidir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”,
DIA, XXXV, 140-41.

40 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 452-60.

4 el-isra 17/88

@ Had 11/13

43 el-Bakara 2/23; Yunus 10/38
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Muhammed’e vahyedilen her seyin Kur’an olmadig1 ve sahabenin bunlar1 Allah’in
Kelami kabul ettikleri igin itikadi ac¢idan sahabe icin herhangi bir problem
dogurmadigini da ilave etmistir.#

Kur’an ile tehaddinin gerceklestigi muhatap kitle olan Araplarin buna karsilik
verememeleri yargisi ispatlanirken bu husustaki ihtimaller ele alinip bunlarin
yanlishgl ortaya konulmus ve onermenin dogrulugu meydana c¢ikarilmistir. Bu
konudaki ilk siiphe olan meydan okumanin tiim aleme ulasmasi halinde Kur’an’in
icazinin gergeklesecegini sOyleyenlere karsi Razi, icazin fesahat agisindan
gerceklestigini sOylemistir. Nitekim en fasih Araplara meydan okumanin
gerceklesmesi ve onlarin buna cevap verememesinin Kur’an’in mucize olmasinda
yeterli oldugu bilinmelidir. Ayrica Araplarin fesahatte {iistiin bir mevkide
bulunmalari, yeterli sebep ve imkanlara sahip olmalarma ragmen karsilik
verememeleri (muaraza) icazin esas tahakkuk ettigi noktadir.

Bununla birlikte ikinci bir ihtimal olarak Araplarin tehaddiye karsilik olarak
mislini getirmeye yeterli imkan ve sebeplerin olmamasi durumu zikredilmistir.
Ancak tehaddiye karsilik vermenin bir¢ok yolu olmasina karsin bunlardan birinin
en kolay oldugunu, bunun da meydan okunulan seyin gereginin yapilmasi
oldugunu soyler. Bunun ise inkarcilar icin tehaddiye karsilik vermek igin yeterli
sebep olacagini ifade eder. Hz. Muhammed'in iddiasina karsilik vermenin en iyi
yol olmasmin bilgisinin zaruri olmayacagi, Araplarin da bu hususta siipheye
diistiiklerine dair getirilen itiraza karsi Réazi, bunun ¢ocuklarin dahi akil
edilebildigi bir durum oldugunu, inkarcilarin bu hususta herhangi bir karisikliga
diismenin miimkiin olmadigimni dile getirir. Ustelik Hz. Muhammed’in dine davet
ettigi yirmi ii¢ sene boyunca inkarcilara bu meselenin muglak olmasi da aklen
miimkiin goziikmez. Bu hususta ortaya konan bir diger siiphe de karsilik vermek
yerine savasmanin daha kati bir ¢dziim olarak goriilmesi ihtimalidir. Razi, bu
hususta savagin kars1 tarafin delilini c¢liritmemesi ve istenilen hedefe
ulagtirmamasi, savasi kazanacak tarafin belirsiz olmasi ve savaglarin hicretten
sonra baslamasi sebebiyle bu vakte kadar gecen yaklasik on ii¢ senede savasin
olmamasi gibi durumlar: zikrederek bu ihtimalin de gegersizligini ispatlar. Razi,
son olarak, Kur'an'in hangi acidan bir benzerini getirmeyle meydan okudugunun
bilinmedigine dair inkarcilarin itirazini dile getirir. Buna gore {isliip, icerik ve
fesahat gibi birgcok yonden tehaddinin miimkiin olmast ve bunun
belirtiimemesinden dolayr meydan okumaya karsilik verilmemesi ihtimali dile
getirilebilir. Ancak Razi, boyle bir jhtimalin bulunmasi durumunda tehaddinin
hangi ac¢idan oldugunun Hz. Peygamber’e sorulmas: ve bunun bilgisinin bize
ulasmas1 gerektigini sodyler.# Boylece Razi, bu hususta akla gelebilecek tiim
ihtimalleri zikrederek bunlarin batil oldugunu ortaya koymus ve Kur’an’daki
tehaddiye karsilik verilemedigini ispatlamistir. 4

4“ Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, 458-63.
4 Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, s. 465-76.
4% Razi, Nihayetii'l-ukil, 111, s. 508-10.
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Razi, bu iki onciiliin zzimninda barindirdig: diger onciilleri de ispatlayarak bundan
Hz. Peygamber’in gercek bir peygamber oldugu sonucuna ulasir. Nitekim onun
niibiivvet iddiasinda bulunmasi ve bu iddiasina makrun olarak Kur’an-1 Kerim ile
meydan okuyup Araplarin buna karsilik vermekten aciz kalmasi, Kur’an’in mucize
oldugunu gosterir. Bu mucize Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasinda dogru
oldugunun Allah tarafindan tasdik edilmesini bildiren bir isaret gorevi goriir.
Boylece Razi, basta genel bir kaide olarak zikrettigi ilk Onciiliin peygamberde
miisahhas hale geldigini otaya koyarak bu istidlal ile onun niibiivvetinin
dogrulugunu temellendirir.

Degerlendirme ve Sonug

Mantigin Islami ilimlere dahil edilmesini ilk olarak Gazzali dile getirse de fiilen
uygulanmasini Fahreddin er-Razi gerceklestirmistir. Klasik mantigin akli istidlal
metodunu ve kavramlarini niibiivvetin ispatinda gii¢lii bir sekilde kullanan Razi,
nakli ve akli delillerden istifade ederek muhtemel siiphelere cevaplar verir ve
niibiivvet hususunda benimsedigi goriisii muhkem hale getirmeye calisir. Bu
baglamda oncelikle niibiivvetin makul bir zeminde miimkiin oldugunu ispat eder.
Miiessese olarak niiblivvetin imkdninda bunu ele alan Rézi, 6zellikle seriatin
gerekliligi ile iyilik ve kotiiliigiin ancak seriatin bildirmesi vasitasiyla bilinebilecegi
onciillerini merkeze alarak meseleyi ele alir. Ardindan niibiivvetin belirli bir
kimsede imkanini ele alan Razi, mucizeyi temele alarak bunun sihhatini savunur.
Hz. Muhammed’in niibiivvet iddiasi hususunda Allah'in olagandist bir durumu
ortaya ¢ikarma veya olagan bir durumun ortaya ¢ikmasini engelleme seklinde
yarattigl durumlarin miitevatir haberlerle yahut yekéin itibariyle mdiitevatir
seviyesine ulasan haberlerle bize ulastigini ifade eder.

Razi, Hz. Peygamber'in miitevatir olarak nakledilen mucizesi olan Kur’an'in
tizerinde detaylica durarak onun Hz. Peygamber’e niizuliiniin sihhati, Araplara
meydan okumas: ve buna karsilik verememeleri neticesinde mucize olusu gibi
durumlari ayrintih  bir gsekilde inceler. Ayrica muhtemel siipheleri de
cevaplandirmak suretiyle bu siiphelerin ash itibariyle gecersiz oldugunu ortaya
koyar. Her ne kadar Razi, mucizenin taniminda tehaddiye karsilik muarazanin
olmamasi ve olagandis: bir durum yahut olagan bir durumun ortaya ¢tkmasinin
engellenmesi sartlarini sunsa da bu sartlar, zikrettigi mucizelerden sadece Kur’an-1
Kerim igin gegerli olmustur. Hissl ve akll mucizeler ile gaipten haber vermek
hususunda olagan disilik s6z konusu olsa da tehaddi gériilmemesi aslinda bunlar
tanimin disinda tutar. Ancak bunlardaki tabiatiisti durum, Allah Teala’'nin
yaratmasi ile niibiivvet iddia eden kiside onu teyit icin ortaya ¢ikmis olmasi,
bunlarin da niibiivvetin ispatinda 6nemli oldugunu gosterir.

Razi, Kelam gelenegine yakin bir ¢izgide niibiivvetin ispatlanmasini ele aldigi
Nihayetii’l-ukiil, Kitabii’l-erbain, el-Muhassal eserlerinde, Hz. Peygamber’in ahlaki,
Tevrat ve Incil’de niibiivvetinin bildirilmesi gibi farkli deliller oldugunu soyler.
Bununla birlikte niibiivvete en giiclii delilin mucize oldugunu dile getirir. Bundan
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dolay1r mucizelerin bize ulasma sekli ve tasdike delalet etmesine yer vererek
miitevatir haberin imkan ve bilgi degerini ayrintili olarak inceler. Bu hususta
Kur’an-1 Kerim’in siib{itu ve dinin bize ulasma sekli olan miitevatir habere yonelik
slipheleri izale etmesi de ayrica onemlidir. Kelamin temel meselelerinden biri olan
hiisun ve kubuh meselesini niibiivvetin ispatiyla baglantili olarak ele alan Razi,
Es’ari gelenege paralel olarak iyilik ve kotiiliigiin bilgisinin ancak seriat vasitasiyla
elde edilecegini dile getirir. Bu baglamda seriat1 bildiren peygamberler olmaksizin
salt akil ile bir seyin iyi yahut kotii oldugu hitkmiine varmak imkansiz olur.

Razi niibiivvet hususunda gelenekten tevariis ettigi goriisleri tahkik ederek bunlari
tek tek ele almis ve meselelerin dogrulugunu tahkim etmeyi amaclamistir. Bu
acidan kelam geleneginde niibiivvetin ispati ile ilgili olarak kaydedilen her bir
konuyu ayrintilar ile incelemistir. Kelamcilarin bu hususta 6ne siirdiigii kanitlara
yonelik siipheler ve muhtemel itirazlar1 akli ve nakli deliller ile gecersiz kilmaya
calisirken niibiivvetin ispatina dair detayli bir teori de kurmustur.
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iCMA DELILI UZERINDEKI iHTiLAF VE DELALET BAKIMINDAN iTIKADi KONULARDA
iCMA

Giris

Islam hukukunun temel kavramlarindan biri olan icm4, ser’i bir hiikiim hakkinda
alimler arasinda gerceklesmis olan ittifak anlamina gelmektedir. Kaynaklarda
Nazzam, Hariciler ve Sia'nin imémiyye kolu disinda ittifakla gser’i delillerden biri
olarak kabul edilen icm4, Kur’an ve siinnetten sonra Islam tesri’inde iiciincii sirada
yer almis bir delildir. Icma’in kural ve ilkelerinin belirlenmesinde biiyiik bir gaba
harcanmistir. Ne var ki sonugta diin oldugu gibi bugiin de birbiriyle celisen farkli
fikirlerin toplamindan ibaret olmaya devam etmektedir. fcma’in ser’i bir delil
olarak kabulii noktasinda ittifak olmakla birlikte detaya inildiginde bir¢ok konuda
ihtilaf oldugu gortilmektedir. Bu ihtilaf, icma’in tanimindan onu delillendirmeye,
senedinden icma ehline, bilinme imkan: ve konusuna kadar hemen her detayda
mevcuttur.

Icma, ser’i konularda kabul edilmis bir delil olmakla birlikte 6ncelikle bu delile
siyasi bir mesele olan hilafet konusunda bagvuruldugu goriilmektedir. Diger
taraftan konusu bakimindan itikadi meselelerde icma’in gegerli olmayacag:
¢ogunlukla kabul edilmis olmasina ragmen klasik kelam eserlerinde, itikad1 birgok
meselede icma delilinin kullanildig1 da bir gergektir. Bu tespitlerden hareketle
oncelikle icma delilini ortaya gikaran sebeplere, ardindan bu delil hakkindaki
ihtilaflara bakmak suretiyle itikadl konularda icma’in hangi saiklerle kullanilmis
oldugunu tespit etmeye calisacagiz.

Hakkinda icma oldugu kabul edilen meseleler ve icma hakkindaki goriigler
incelendiginde, icma delilinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan birtakim sosyal, siyasal
ve dini sebeplerin oldugu goriilmektedir. Gegmiste bu delile bagvurulmasinda,
yukaridaki sebeplerden biri ya da birkaginin etkili oldugu diistiniilmektedir.

1. Icma’in Tanimi

fcma sozlilkkte “azmetmek”, “ittifak etmek” ve “bir isi saglam yapmak” gibi
anlamlara gelmektedir.! Kur'an’da yer alan “Siz de ortaklarinizla beraber toplanip
yapacagimz isi kararlastirin.”? ayetinde gecen icma lafzi, azmetmek/kesin karar
vermek anlaminda kullanilmistir. Arapga’da bir konuda fikir birligi oldugu ifade
edilmek istendiginde “ittefek(i ala kezad” ya da bunun yerine “ecme(i ala keza”
ifadesi kullanilmaktadir.?

1 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, (I-XV), (Beyrut:
Daru Sadir, 1414 h.), VIII, 57, 58; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Tarifdt, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-
Hmiyye, 1983), s. 10; Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
Abdusselam Abdussafi, (y.y.: Daru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1993), s. 137; Fahruddin Muhammed b.
Omer el-Huseyn b. Ali er-Razi, el-Mahsiil fi [lmi’l-Usiili’l-Fikh, thk. TAha Cabir Feyyaz Alvani, (y.y.:
Miiessesetii’r-Risale, 1980), 1V, 20.

2 Yunus, 10/71.

3 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari (Usilii’l-Fikh), gev. Ibrahim Kafi Dénmez,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), s. 105.
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Bir terim olarak icm3, usl eserlerinde farkli sekillerde tanimlanmisgtir. Biz burada
biitiin tanimlari ifade edecek degiliz. Farkli tanimlar1 kapsayici bir sekilde icma’
sOyle tanimlamak miimkiindiir: “Muhammed (a.s) immetinden olan
miictehidlerin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir devirde, ser’i bir
hitkiim hakkinda ittifak etmeleridir.”4

Fahreddin er-Razi “Icma Muhammed (s.a.v)in {immetinden olup hal ve akd
yetkisine sahip segici kurulun, toplumun herhangi bir isi hakkinda ittifakla karar
vermesinden ibaret bir tesri faaliyetidir.”> seklinde tanimlarken, Mu'tezili
alimlerden Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, icma’1 bir seyi yapma veya yapmama {izerinde
bir cemaatin/her asrin immetinin ittifak etmesi olarak tanimlamaktadir.6 Sia’dan
Serif Murtaza ise icma ehlinde “masum imamin olmasi gerektigi” ilavesini tanima
dahil etmektedir.”

fcma’a dair yapilan farkli tanimlardan hareketle icmad’in Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, onun Ummetinden olan miigtehitlerin ser’i bir konuda fikir
birligi etmeleri, ayni asirda gergeklesmis olmas: ayrica Basri’ye gore, her asrin
ittifak etmesi, Murtaza’ya gore ise ictihat ehlinin iginde masum imamin olmasi
gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida zikredilen icma tamimlarindan ortaya ¢ikan bu unsurlarin tamaminin
gerceklestigi bir icma Orneginin olup olmadigr konusu ihtilaflidir. Hangi
maddelerde ittifak saglanip hangilerinde saglanamamis oldugu konusunda birgok
goriis bulunmaktadir. fcma deliline karsi cikislar da genellikle yukarida zikredilen
unsurlarin tamaminin gerceklesme imkaninin olmamasina dayanmaktadir.

Uzerinde bu kadar farkli kanaatin oldugu, icma’a dair birgok konuda ihtilafin
oldugu bilinmesine ragmen icma’in mezhepler tarafindan basvurulmus bir delil
oldugunu da gormek gerekir. Dolayisiyla hakkindaki ihtilaflar1 bir kenara
birakarak oncelikle bu delili ortaya c¢ikaran sebeplere odaklanmak gerektigi
kanaatindeyiz. Hangi tarihi olaylar, sosyal, siyasal ya da dini nedenler icma delilini
ortaya ¢ikarmistir. Bu sebeplerden hareketle icma’in nasil bir islev gormiis
oldugunu anlamak daha kolay olacaktir.

2. icma Anlayisini Ortaya Cikaran Sebepler

Baslangicta ser’1 deliller Kur’an ve siinnet iken Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
olaylar ve olgular tarihi siire¢ igerisinde devam etmekte ve Hz. Peygamber
doneminde olmayan bir¢ok yeni durumla karsilasimaktadir. Karsilasilan yeni
durumlara Kur’an ve siinnetten deliller aranma yoluna gidiliyor, herhangi bir delil

4 Seyfeddin Ali b. Ebi Ali el-Amid3, el-Ihkim ft Ustili’l-Ahkdm, (I-IV), thk. Abdiirezzak Afifi, (Beyrut:
Mektebetii’l—islémiyye, tsz.), I, 196; Abdiilvehhab Hallaf, Ilmu Usil’l-Fikh, (Istanbul: el-
Mektebetii’l—islémiyye, 1984), s. 49; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 105.

5 Razi, el-Mahsill, IV, 20.

6 Muhammed b. Ali Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi Usili’l-Fikh, thk. Halil el-Meyyis, (y.y.:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1992), 11, 3.

7 Ebu’l-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin Serif Murtaza, ez-Zeria ila Usilli’s-Seria, thk. Ellecnetii’l-
Hmiyye fi Miiessesti’l-imam es-Sadik, (Kum: Miiessestii’l-Imam es-Sadik, 1429 h.), s. 420.
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bulunmadigi durumlarda ise bireysel reye bagvuruluyordu. Ozellikle tabitin
doneminde herhangi bir meselede kisisel reye basvurulurken, o konu hakkinda
sahabe doneminde bir icmd'mn gerceklesip gerceklesmedigine bakiliyordu. Bu
donemde sahabenin ittifak ettigi bir konuda artik kisisel reye ihtiya¢ olmadig:
kanaati hakim olmustur. Icma doktrini, sonraki dénemlerde ser’i delillerden birisi
olarak ustil eserlerinde yerini almigtir.

Elbette mevcut iki kaynagin (Kur'an-Siinnet) yanina ikame ettirilen ve {igiincii
sirada yer verilen boyle 6nemli bir delilin ortaya ¢ikisini tek bir sebebe baglamak
yetersiz bir yaklasim olacaktir. Biz bu sebepleri, sosyal, politik ve dini sebepler
olmak iizere ii¢ baglikta ele almay1 uygun goriiyoruz.

a. Sosyal Sebepler

Siranin emredilmis olmasi

Icma’in fikri temelleri arasinda Islam’mn sliray1 emretmesi, Hz. Peygamber’in bu
prensibi titizlikle uygulamasi ve sahabeye stira ve istisare fikrini kazandirmis
olmas1 agirlikli bir yer tutar. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra karsilasilan,
Kur’an ve siinnetten ¢dziim bulunamayan yeni meseleler, bireysel ictihad yoluyla
¢ozlime kavusturulmaya calisiliyordu. Stranin emredilmis olmasi, ulemays,
bireysel ictihadlarin ortak bir kanaatte birlestirilmesinin dogru ¢6ziime ulasmada
daha etkili olacag1 kanaatine yoneltmistir.

Toplumun birliginin saglanmasi

Insan, diisiinen, akil yiiriiten, 6grenen ve elde ettigi sonuglar1 kendinden sonraki
nesillere aktaran bir varliktir. Bu ozelligi insani diger canlilardan farkli kilar.
Dolayisiyla biitiin kurumlariyla medeniyetlerin gelismesi ve ilerlemesi de bu
aktarima baghdir. Bu gercekten hareketle insanlar, her zaman ge¢misin birikimine
Oonem vermis ve biraktiklar: miiktesebat: dikkate almislardir. Gegmiste ¢ogunlugun
tizerinde ittifak ettigi hususlar —kabul edelim ya da etmeyelim- sonraki nesillerin o
konudaki kanaatlerini etkilemistir.

Sosyal diizen kurallarinin isletilmesinde gerek kolaylik gerekse giiven saglama
agisindan istikrar 6nemli bir unsur oldugu icin sahabe déneminden itibaren énceki
tatbikata 6zel bir 6nem atfedilmistir. Bu agidan bakildiginda, eski uygulamalar
arasinda, iizerinde herkesin ittifak ettigi hususlarin bilinmesi toplumda birligin
saglanmas1 yoniinde iyi bir imkan sunmaktaydi.8 Dolayistyla islam toplumunun
uygulamalarda birliginin saglanmasi adina icma anlayisi Snemli bir islev
gormustiir.

b. Politik sebepler

Tarihi siireci mesrulastirma

8 Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXI, 418.
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Tarihi siire¢ baglaminda ele almnan politik ihtiyaclarin basinda halife se¢iminin
mesruiyet temelinin kurulmas: gelir. Devlet yoneticilerinin kendi hakimiyetlerini
giiclendirmek ve kararlarma daha kolay uyulmasini saglamak amaciyla icma’dan
yararlanmis olmalari, ayrica devlet baskilarina karsi icma’in bir koruma gorevi
tistlenmis oldugu da goriilmektedir.®

Hicri III. yiizyilin sonlarina kadar imamet ve ilgili meselelerden herhangi biri
hakkinda icma’'in gergeklestigini ifade eden bir kayit yoktur. Bununla birlikte,
Es’ari’nin imametle ilgili meselelerde icma delilini olgunlasmis bir bicimde
kullanmas1'®, belirtilen yondeki fikirlerin en azindan hicri IIl. yiizyilin ikinci
yarisina kadar geri gittigini kabul etmemizi gerektirmektedir. Sia karsisinda ana
kiitleyi temsil eden Ehl-i Siinnet bilincinin teorilesmesiyle birlikte, mesruiyet
kaygisi, hem tarihi uygulamayir hem de onun devami olan mevcut durumu
hukukilestirme zorunlulugunu ortaya ¢ikarmis olmalidir.!!

fcma’'m gerceklestigi ilk meselenin hilafet meselesi olmasindan hareketle 6ncelikle
Ehl-i Siinnete gore icmad’in siyasi bir mesele oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
imametin sartlarindan sayilan kureysilik meselesinde de sahabenin icma’imndan s6z
edilmektedir. Sakife Giinii kimin halife olacagina iliskin tartismalarin, Hz. Ebu
Bekr’in ensara kars: delil getirdigi “Imamlar Kureys'tendir,”'? hadisiyle sona erdigi
ve boylece sahabe icma'inin olustugu ileri siiriilmektedir.”®* Bundan anlagihyor ki,
baglangicinda Eh-i Siinnete gore icma, siyasi bir is kabul edilmis oldugundan,
siyasal nitelikli birer firka olan Haricller, Mu'tezile ve Sia buna kars: ¢tkmustir.

Bunun diger bir 6rnegini de istihlaf veya ahd kurumu tegkil etmektedir. Mevcut
imamin/halifenin kendinden sonra gelecek olan imami belirlemesi anlamina gelen
istihlaf, mesruiyetini sahabenin icma’indan almaktadir. Siinni imamet teorisine
gore Hz. Ebu Bekr'in kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i belirlemis
olmasina yonelik sahabeden herhangi bir itiraz gelmemistir ve dolayisiyla bir
iktidar iktisap yontemi olarak istihlafin mesruiyeti tizerinde icma gergeklesmistir.'

Ote yandan imamet, kureysilik ya da istihlaf meselelerindeki icma’in gergeklesmesi, o
donemde yapilmis olan fikhi tartismalarin sonucunda ortaya ¢ikmis degildir. Daha
sonraki donemlerde geriye doniik olarak, ortaya ¢ikmis olan uygulamalar dikkate
alinarak ortaya atilmistir. 56z konusu durum tarihi uygulamay: hukukgular igin
bir anlamda bilgi veya yiiriirliik kaynagi haline getirmistir.

9 Dénmez, “Icma”, 418.

10 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Kitdbu'l-luma’ fi'r-reddi ald ehli'z-zey$ ve'l-bida’, thk. Hamtde
Garabe, (Misir: Matbaatu Misr, 1955), s. 133-136.

n Talip Tiircan, “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynagi Olarak Icma-Tarihi Uygulamanin
Hukukilesmesi Uzerine Bir Ornekleme-*, Isldmiyat, 5/2 (2002): 127.

12 Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asar, (I-1IV),
thk. Kemal Yusuf el-Hiit, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409 h.), VI, 402.

13 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (I-1I), thk.
Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fadr, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2001), I, 32; Meym{n b. Muhammed en-
Nesefi, Bahru’l-Keldm, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih Farftir, (Dimagk: Mektebetii Dari'l-
Farffir, 2000), s. 266, 267.

14 Tiircan, “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynag: Olarak icma”, 124.
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Ustl eserlerinde tanimlanan icma ile siyaset alaninda gergeklestigi iddia edilen bu
icma@’in alakasi yoktur. Ancak gerceklesen bu olaya karsi olusan itirazlarin 6niine
gecmek icin ser’? bir hadise gibi icma deliline dayandirilmak suretiyle ser’i alana
cekilmistir.

Ummetin ismeti

Ustl eserlerinde gelistirilen icma teorisinde, “iimmetin ismeti” kavrami, $ii
anlayista inang esaslarindan biri haline gelmis “masum imam” diisiincesiyle imami
tmmetin akil ve idrakine Onceleyen Sia’ya karsi bir tepki olarak gelistirilmis
oldugu da diisiiniilmektedir.’s Hz. Peygamber’den rivayet edilen; “Ummetim daldlet
iizerinde birlesmez.”1® hadisi referans alinarak {immetin hata tizerine ittifak
etmeyecegi, dolayisiyla “masum” oldugu anlayis gelistirilmistir. Ancak bu anlayis
elestiri konusu olmustur. Tek kisinin hata yapabilmesi miimkiin ise fertlerden
meydana gelmis olan toplulugun da hata yapabilecegi savunulmustur.

c. Dini Sebepler

Keyfi ictihatlarin engellenmesi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe, karsilastiklar: yeni meseleleri ¢6zmek
tizere Kur'an ve siinnete basvuruyorlar, bu iki kaynakta ¢dziim bulamazlarsa
kisisel reyleriyle ¢6zmeye gayret ediyorlardi. Ik dénem, bu anlamda Ozgilir bir
diisiince atmosferi mevcuttu. Kisisel reye basvurmanin dayanag ise “Muaz hadisi”
diye meshur olan hadis idi. Bu rivayete gére Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i
Yemen'e gonderirken ona:

“Sana bir dava gelince ne ile hiikiim vereceksin?”

Muaz: “Allah’in Kitabi ile”

Hz. Peygamber: “Ya Allah'in Kitabinda bulamazsan?”
Muaz: “Resuliiniin hiikmettigi ile”

Hz. Peygamber: “Resuliiniin hiikmiinde de bulamazsan?”

Muaz: “O zaman kendi reyimle hiikmederim, bundan kaginmam.” seklinde cevap vermis,
bunun iizerine Hz. Peygamber, Muaz in gogsiine vurarak:

“Resuliiniin elgisini, resulii razi olacak sekilde muvaffak kilan Allah’a hamdolsun”
demigstir.’7

Ancak bu uygulama, yani kisisel rey ile igtihad, sonraki donemlerde ser’i
konulardaki birligi bozacagi ve keyfi ictihadlarin 6niinii agacag: diisiincesiyle

15 Dénmez, “Icma”, 419.

16 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, (I-I), thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (y.y.:. Diru ihyﬁi’l—[(utubi 'I-Arabi, tsz), Fiten, 8; Eb(i Is& Muhammed b. Isd b. Sevre
Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, (I-VI), thk. Bessar Avvad Maruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998),
Fiten, 7.

17 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani EbG Davud, Siinen-i Ebi Divud, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, tsz.), Akdiyye, 11; Tirmizi, Ahkdm, 3.
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elestiri konusu olmustur. “Muaz hadisi”nin sithhati de tartisilmustir. Iste icma
doktrini, elestirilen keyfi i¢tihad yolunu kapatmak i¢in basvurulan bir delil olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Hakkinda icma olustugu belirtilen bir meseleye karsi
¢ikmak, ayni zamanda iimmetin genel kanaatine karsi ¢ikmak anlamina
geleceginden dolayi, diger taraftan karsi ¢ikanin tekfir edilerek dislanacag:
endisesi, fikirlerin 6zgiirce ifade edilmesine engel olmustur.

Tahrif endisesi

Kur’an’in bir kisim Yahudilere yonelttigi tahrif elestirisinin de icma anlayisinin
olusumunda pay1 olmalidir. Genis igtihad hiirriyetinin tanindig1 bir ortamda, kesin
naslarla belirlenmis hiikiim ve esaslar iizerinde oynanma ihtimalini ortadan
kaldirma ve Kur’an'in agir elestiriler yonelttigi tahrif riskini bertaraf etme gayreti
olarak da goriilebilir.’® Zira Kur'an't tahrif amacinda olan art niyetli kimseler,
i¢tihad hiirriyetinin tanindig1 bir ortamda, bu hiirriyeti amaglarini gerceklestirmek
tizere kullanabileceklerdir. Bu tehlikenin oOniine geg¢mek, yapilan yorumlarin
Kur’an ve siinnetin disinda icma’ya da aykirt olmamak esasini ortaya koymakla
miimkiin olacaktir.

Mevcut inanci koruma refleksi

Toplumun sosyal ihtiyaglar1 bakimindan icma, Miisliiman toplumdaki
parcalanmigligin Oniine gegilmesi ve Ozellikle Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat olarak
bilinen kesimin kendi igindeki biitiinliigiinii disaridan gelebilecek fikri etkilere
karg1 koruma refleksi olarak tanimlanabilir.?®

Yukarida siraladigimiz sebeplerin yani sira Islam’in alimlere uymay1 emretmesi ve
dolayistyla biitiin ilim adamlarinin bir konu {izerinde birlesmeleri halinde buna
uyma zorunlulugunun oncelikle dogmus olacagi seklindeki mantiki ¢ikarim,
miisliiman cemaatten ayrilmama ve birlik prensibiyle ilgili naslar, sahabenin
ittifakinin baglayici sayilmas: ve -adet dahil olmak iizere- Selef'in otoritesi de
icm@’in fikri temelleri arasinda sayilabilir.20

Kanaatimizce bu sebeplerden toplumda inang ve uygulama bakimindan birligin
saglanmasi ve savunulmasi ile mevcut durumun mesrulastirilmasi, icma doktrinin
olusumunda agirlik merkezini olusturmustur. Zira icma’a kars: ¢ikan Mu'tezile,
imémiyye ve Hariciler gibi gruplarin tekfir edilmeleri de bu goriisii
desteklemektedir.

Yukarida siraladigimiz sebeplerden hangisi ya da hangileri etkili olmus olurlarsa
olsunlar sonugta icm3, ittifakla ser’l bir delil olarak kabul edilmistir. Ancak daha
once de ifade ettigimiz gibi, icma tizerindeki bu ittifak detaya inildiginde ¢ok farkli
goriisler ihtiva etmektedir. $Simdi bu ihtilaflara yer verecegiz.

18 Dénmez, “Icma”, 419.

1 Dénmez, “Icma”, 418.

2 Ekrem Keles, “Islam Hukukunun Kaynag: Olarak Icmd”, (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1994), s. 58-66.
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3. icma Uzerindeki ihtilaflar

fcma’m tanimi, delilleri, senedi, ehli ve baglayiciligi hususlarinda, dolayisiyla
delilin kendisi {izerinde bile bir icma olmadigini ifade etmistik. Kimi sadece sahabe
icma’m delil kabul ederken, kimi Medine ehlinin icma’in1, kimi de masum imamin
icinde bulundugu toplulugun icma’in1 gegerli kabul etmektedir.

Tesr?’in resmiyet tasidigi ilk donemde diisiincede farklilik olmasma karsilik,
uygulamada birlik vardi. Bu dénemin en belirgin 6zelliklerinden biri budur. Fakat
tesri’in sivillestigi miictehit alimler donemi ve sonrasinda ise hem diisiincede hem
de uygulamada farklilik gbze carpmaktadir. Bu dénemde dikkati ¢eken en belirgin
ozellik budur. Fakihlerin icma hakkindaki goriislerinin farkli olmaya basladig:
zaman da bu dénemdir.2!

fcma’in dayandirildig: deliller basta olmak iizere her konuda ihtilaf mevcuttur.
Simdi bu ihtilaflar1 basliklar halinde ele alacagiz.

a. Iecm4’1n Delilleri Hakkinda ihtilaf

Ser'l delillere sonradan ilave edilmis olmasindan dolayi icméd’ya, Kur'an ve
stinnetten kat'l bir delil bulmanin zorlugunu kabul etmek gerekir. Bu zorlukla
beraber icma’m delil olusu Kitap, siinnet ve akli delillerle ispatlanmaya
caligilmistir. fcma’in icma ile ispatlanmasi ise genellikle kabul gérmemis, ancak bu
yolla ispatlanma ¢abalar1 da olmustur.

Ustl eserlerinde, icma’in hiiccet olduguna dair Kur'an’dan getirilen deliller
icerisinde en ¢ok bagvurulan ayetlerden birisi:

“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve 6rnek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve
ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik...”?2 ayetidir. Ancak ayetin, icma’in
hiicciyyetine dair delaletinin zayif oldugu ortadadur.

Delil olarak bagvurulan ayetlerden bir digeri; “Siz, insanlar icin ¢ikariimis en hayirh
iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz...”” ayeti
iken, en fazla iizerinde durulan ayet ise, “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli
olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar, mii’minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu
yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orast ne kétii bir varis yeridir.”2* ayetidir.

Gazali bu ayetlerin delaletinin zayif oldugunu savunmus, bunlarin higbirinin
maksadi (icma’1) agikca ifade etmedigini, Nisa stiresinin 115. ayeti kismen kuvvetli
bir delalete sahip sayilabilirse de onun da icma anlami igin sevk edildigi
kanaatinde olmadigini ifade etmistir.> Gazali disinda daha bir¢ok ustlcii

2 Y. Vehbi Yavuz, “Icm&’in Hakikati ve Islam Tesri'indeki Onemi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 3 (2004): 86.

22 Bakara, 2/143.

» Al imrén, 3/110.

% Nisa, 4/115.

25 Gazali, el-Mustasfd, s. 138.
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tarafindan gerek bu ayetin gerekse diger ayetlerin icma igin delil gosterilmesine
itirazlarda bulunulmustur.2

Fahreddin er-Rézi, delil olarak sunulan ayetlerin yeterli olmadigini, delil olarak
kabul edilseler bile bunun Kitap, siinnet ve akil ile gelisecegini sdylemistir.” Ibn
Hazm’a gore, Nisa 115. ayetteki “miiminlerin yolu”, Kur'an ve sabit siinneti
birakip, naslarin ortaya koymadigi bir din ihdasi degildir. Ciinkii bu, kiifiir
yoludur. Bu sekilde o, kiyas ve rey ile hiikiim belirlemeyi yeni bir din ihdas1 olarak
gordiigiinii vurgular.? Serif Murtaza, ayette bu iddiay1 hakli ¢ikaracak bir delaletin
mevcut olmadigini sdyledikten sonra ayetin zahirinin, her ne kadar “biitiin
timmetin” adalet ve sehadet vasfina sahip olduguna isaret etse de iimmetin
tamaminin adil oldugunun sdylenemeyecegini ifade eder.?”

Mu'tezile’den Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore mezkiir ayette gecen vaid, sadece Hz.
Peygamber’e kars: gelenlere degil ayn1 zamanda miiminlerin yolundan baska bir
yol tutanlara yonelik olarak dile getirilmektedir. Miiminlerin yolundan baska bir
yol tutmak mubah olsaydi, peygambere karsi gelmekle ayni sonuca (vaid) miincer
olmazd1.3

Zikredilen ayetlerde icma’a delil teskil edecek bir nokta yoktur. Nisa 115. ayette
gecen miiminlerin yolundan bagka bir yolun anlama, Islam dininden cikip baska
bir dine girmektir.

Ayrica yukarida yer verdigimiz ayetlerin disinda delil olarak kullanilan bagka
ayetler de mevcuttur.?

Istisnasiz biitiin miielliflerin teknik manada icma’a delalet ettigini diisiindiikleri
stinnetten delillerinin basinda, bazen “Ummetim daldlet iizerinde birlesmez” bazen de
“Ummetim hata iizerinde birlesmez"* lafizlariyla nakledilen, iimmet-i muhammedin
dalalet iizerinde birlesmeyecegini anlatan rivayetlerdir. Bu rivayetler iimmetin

%6 Razi, el-Mahsil, IV, 50; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Thkim fi Usiili’l-Ahkim,
(I-VII), thk. Seyh Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Déru’l—Aféki’I—Cedide, tsz.), 1V, 132, 133;
Murtaza, ez-Zeria, s. 425, 426.

27 Razi, el-Mahsul, IV, 50.

% Ibn Hazm, el-Thkim, IV, 132, 133.

29 Murtaza, ez-Zeria, s. 425, 426.

30 Basri, el-Mu'temed, 11, 7.

3 “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'an'a) stmsiki sarilin. Parcalamp béliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de o, kalplerinizi birlestirmisti. Iste onun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz...”(Al-i imran, 3/103.)

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.
Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a wve ahiret giiniine gercekten
inantyorsaniz, onu Allah ve Resilliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimundan da daha
giizeldir.”(N1sa, 4/59.)

“Kendilerine giivenlik (barig) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Hilbuki onu
peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu deZerlendirip sonug
(hiikiim) cikarabilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi. Allah"in size liitfu ve merhameti olmasaydi,
pek azimiz harig, muhakkak seytana uyardiniz.”(Nisa, 4/83.)

22 Ibn Mace, Fiten, 8; Tirmiz, Fiten, 7.
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icmd@’min hatadan masum oldugu seklinde tevil edilmistir.3® Gazali, s6z konusu
hadisin, ayetlerden daha kuvvetli bir delil oldugunu tespit eder.?* Mu'tezile’den
Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri de, bu hadisin manen miitevatir
oldugunu ve icma igin delil olacagin savunmaktadir.? imam $afii de, “Biliyoruz ki
onlarin hepsi de Resfilullah’in bir siinneti hilafina ve bir hata {izerine insallah
birlesmeyecektir.”36 demek suretiyle bu hadisi icma’a delil olarak kullanir.

Yukarida zikredilen hadisin disinda, cemaate sarilmay: ve ondan kopmamay1
emreden hadisler?” ile {immet-i Muhammed’den daima hakka yardim eden bir
grubun olacagina dair rivayetler® de deliller arasinda zikredilmektedir.

Nakledilen bu haberler, her ne kadar ahad yolu ile rivayet edilmis olup sozleri
birbirinden degisik ise de, icma’in gegerliligi, icma ehlinin hata yapmayacag: ve
onlara uymanin vacip oldugu konusunda Hz. Peygamber'den mana bakimindan
tevatiir derecesinde sabit olduklar: kabul edilmektedir.?®

Razi, icma'in hiicciyyetine delil olarak sunulan hadislerin manevi miitevatir olarak
kabul edilmelerine itiraz eder. Ona gore, bu hadislerin manevi miitevatir olarak
kabul edilmesi tek basina icma’in hiicciyyetini ortaya koymaz. Razi, haberlerin
ortaya koydugu anlamin, {immetin konumunu yiiceltme oldugu savunulursa bunu
kabul edecegini, ancak bunun da icma’in hiiccet oldugunu ispatlamayacagin
savunur.® Ciiveyni de hadislere haber-i vahit olmalar1 ve delaletlerinin zanni
olmalar1 nedeniyle karsi gikar. Onun kars: ¢ikisi icma’in hiicciyyetine degil, ispat
seklinedir. Nitekim kendisi bunu baska yollardan ispat etmektedir.+

Iem&'mm hiicciyyeti hakkinda delil gosterilen hadislerin miitevatir olduklarini ispat
i¢cin {immetin sahabe déneminden beri bunlar kabul edegeldigi ve icma’1 bunlarla
ispat ettigi ileri stirtilmektedir. Boyle bir diisiince, hadislerin miitevatir oldugunun
icma ile ispat1 anlamina gelir. Bu ise icma’1 icma ile ispattir.22

fcma’in ger’i delillerden oldugu konusunda &ne siiriilen akli delil ise sdyle
Ozetlenebilir: Hz. Peygamber’in son peygamber, Islam seriatinin ise kiyamete

S Sule Eraslan, “Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar”, (doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 38, 39.

34 Gazali, el-Mustasfd, 1, 176.

% Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmet Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi't-Tevhid ve'l-Adl, (IV-
XX), ngr. Muhammet Ali Beydiini, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtibi’l—ﬂmiye, tsz.), V, 180-188; Basri, el-
Mu'temed, 11, 16, 17.

36 Ebii Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1940), s. 473.

37 Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari, (I-IX), thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir, (Beyrut: Dar-u Tavki'n-Necat, 2001), Fiten, 11; Menakib, 25; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri Miislim, Sahth-i Miislim, (I-V), thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, tsz.), Imdre, 51; Ebti Davud, flim, 10.

38 Miislim, Imdre, 170; Tirmizi, Fiten, 7, 27.

39 Gazali, el-Mustasfd, 1, 176; Amidi, el-ihkam, 1, 279, 280; Razi, el-Mahsiil, 11, 37.

40 Razi, el-Mabhsiil, 11, 4-42.

4 Ebu’l-Me’ali imamu’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, (I-
II), thk. Salah b. Muhammed b. Uveyza, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye, 1997), 11, 262.

42 Ciiveyni, el-Burhin, 11, 262, 263.
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kadar kalici olmasi, seriatin dirilis giintine kadar hakim olmasini gerekli
kilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)in vefatindan sonra ise vahiy kesilmistir.
Dolayisiyla zaruri olarak, Islam dininin kaliciliginin yolu, Allah’in Islam immetini
sapiklik {izerinde ittifak etmekten korumasidir. Sapiklik seriat1 kaldirmaktir, bu ise
Allah’'in kalicilik vaadine aykiridir. O halde biitiin iimmetin sapiklik iizerinde
ittifak etmekten korunmus oldugu sabit olunca, onlarin birlestikleri hiikiimler de
zaruri olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’den isitilmis gibi olur. Ondan isitilen de kesin
bilgiyi ifade eder. Dolayisiyla bu ¢ikarimdan hareketle icma kesin bir bilgi kaynagi
olarak kabul edilmektedir.4

Ancak birgok ustil alimi aklen, diger iimmetler bakimindan oldugu gibi Islam
timmeti acisindan da hata iizerinde birlesme ihtimalinin bulundugunu, bu sebeple
icm@’in hiiccet sayilmasi i¢in ancak nakli delile dayanilabilecegini ve naslarla hata
ihtimalinin ortadan kaldirldiginin  bildirilmesinin  Miisliimanlar igin bir
onurlandirma niteligi tasidigin belirtir.#

Bakillani, icmaim hiicciyetinin akilla ispat edilemeyecegini ifade ettikten sonra;
icmd’in icma ile de ispat edilemeyecegini, Kur’an ve Siinnet’ten de bu konuda bir
nassin kat'l delilin bulunmadigini, dolayisiyla hangi nakli/sem’? delile
tutunacaginin sorulmas: durumunda; icma’in hiicciyyetinin ispatinda Kur’an ve
miistefiz siinnetin nassina dayanacagini soyler. Bununla ilgili olarak Once
Kur’an’dan sonra da siinnetten deliller aktarir.4

Ciiveyni, akli konularda icmd’in gegerli olmayacagi kanaatindedir. Ciinkii bu
konularda kat'i delillere tabi olunur. Kat'1 delil olunca da buna hicbir muhalefet
karsi duramadigr gibi, hi¢cbir muvafakat da ek bir katki saglayamaz.# Iema’in
hiicciyyetinin akli delillerle ispat edilemeyecegi goriisii bircok usfilcii tarafindan
da paylasilmaktadir.#”

Ayrica Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e saydirdig1 kaynaklar arasinda icma’in
yer almayisina, kars: deliller arasinda yer verilmistir. fcma’t savunanlar: zorlanmis
yorumlar yapmakla itham eden tarafin kendi yorumlarinda daha asir1 zorlamalara
girdigi goriilmektedir. AKIi istidlal yoluyla yapilan itirazlarin 6ziinii ise immetten
her bir kisinin hata etmesi miimkiin olduguna gore biitiin {immetin hata
edebilecegi ve kesin delile dayaniyorsa icma’a ihtiya¢ bulunmadigi, zanni delile
dayaniyorsa esasen tam bir fikir birligi saglanamayacag; tezi teskil eder.*

Yukarida icma’in  hiicciyyeti igin yer verdigimiz ayet ve hadisler
degerlendirildiginde, alimlerin konu hakkindaki goriisleri dikkate alindiginda,

s Ebti Bekr Semsii’'l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebti Sehl es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, (I-1I), thk.
Ebii'l-Vefa Efgani, (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1954), 1, 300.

4“ EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Usill, (I-IV), thk. Uceyl Casim en-Nesemi,
(Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf Ve’§—$uﬁni’l—islﬁmiyye, 1985), 111, 257, 258.

45 Taha Nas, “Icma Teorisi ve Bakillani'nin Etkisi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/30
(2014): 11, 12.

46 Ctiveyni, el-Burhin, 1, 717.

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, 216; Cessas, el-Fusiil, 111, 267; Basri, el-Mutemed, 11, 477.

48 Dénmez, “Icma”, 422.
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ileri siiriilen delillerin delaletinin zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1
ustlciiler, icma’1 farkli yollarla da ispat gayretinde olmuslardir.

Bu duruma Hallag, su sekilde dikkat ceker. “Icma’m Safii sonrasi kazandig:
statiisiiyle ilgili problem kat'1 bilgiye gotiiren ilkenin hiicciyetini ispat icin ortaya
konulmas: gereken delilin tiirii ile ilgilidir. Hukukgularin icma’a delil olarak
miitevatir hadis veya kat'1 bilgi ifade aden ayet sunmalar1 imkansizdir. Miisliiman
hukukgular bu problemi asmak ve icma’in mutlak otoritesini tesis etmek igin iig
kavramdan istifade etmislerdir. Bunlar el-tevdtiir bi’l-ma'nd, tiimevarim ve ddet
kavramlaridir.”#

icmé’yl, Allah’in Kitab1 ve miitevatir siinnet hakkinda verilecek hiikmiin dayanag:
olarak goren Gazali, onu “Dini kaynaklarin en biiytigii” seklinde tanimlamistir.5
Cabiri’nin de hakli olarak belirttigi gibi, elimizdeki Kur’an hicbir degisime ve
farklilasmaya ugramaksizin bizzat Hz. Peygamber’e gelen Kur’an’dir. Bunun
delili, Hz. Osman doneminde toplanip tek bir metin haline getirilen Kur’an
mushafinin eksiksiz ve dogru oldugu konusunda sahabenin icma etmis olmasidir.
Bu kaynak —icma- olmasaydy, insanlarin elinde dolasan Kur’an metninin kaynak
olarak sihhatini metodolojik olarak temellendirmek miimkiin olmazdi.>!

b. icma’in Senedi Hakkinda ihtilaf

Literatiirde, iizerinde icma edilen hiikmiin delili ¢ogunlukla “sened, miistened”
gibi adlarla anilmaktadir. Herhangi bir delile dayanmaksizin icma’in meydana
gelemeyecegi noktasinda usulciiler, senedsiz icma’t miimkiin goren saz goriis harig
tutulursa, ittifaka yakin bir birlik i¢indedirler. Aslinda Davud ez-Zahiri, Ibn Cerir
et-Taberi ve Ibn Hazm gibi bazi alimlerce icma’in senedinin ancak kesin delil
olabileceginin savunulmasi, gergekte kiyas iizerinde merkezilesen tartismalarin
yansimasi niteligindedir.52 Nitekim Ibn Hazm bunu sOyle ifade eder: “Insanlarn;
Allah ve Restilii (sas)’in emretmedigi bir konuda, rey veya kiyas ile din ihdasi
tizerinde icma etmeleri muhaldir.”53

Sened, tizerinde icmad’in gergeklestigi hitkme ulasilirken miigtehidlerin dayandigi
kat'1 veya zanni delil anlamina gelmektedir. Islam hukukunun genel teorisi geregi,
her bir hitkmiin mutlak surette ser’1 bir delilinin olmasi gerekir. fcma’a konu olan
mesele hakkinda da ayn ilke gecerlidir. Miictehidlerin salt ittifak etmis olmalar1
icma@’in gerceklesmesi ve baglayiciligi igin yeterli degildir.

49 Wael b. Hallag, “On the Authoritativeness of Sunni Consensus”, International Journal of Middle
East Studies, New York 18 (1986): 428, 433; Eraslan, “Klasik Icmé Teorisine Modern Yaklasimlar”, s.
42,

50 Gazali, el-Mustasfd, s. 139.

51 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Kéroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, (Istanbul: Kitabevi, 2001), s. 170.

2 Dénmez, “Iemd”, 423.

53 Ibn Hazm, el-ihkdm, 1V, 135; Ibn Hazm’in icmA hakkindaki goriisleri icin bkz. Fetullah Yilmaz,
“Ibn Hazm’da Icma Kavram1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 21 (2013): 131-158.

54 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibn Emir Hac, et-Takrir ve't-Tahbir, (I-11I), (y.y.: Daru’l-
Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1983), III, 109.
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fcma’da senedi gerekli gorenlerin biiyiik ekseriyeti kesin delilin icma’a sened
olabilecegini benimserken azinhikta kalanlar icma’i, hakkinda kesin delilin
bulunmadigr durumlarda yapilan ve zanni delil teskil eden ictihada kesinlik
kazandirmak {iizere basvurulan bir yol olarak gormekte ve delilin kesin olmasi
halinde icma’in herhangi bir faydasinin olmayacagini ileri siirmektedir. Cumhur
ise icma’in bu fonksiyonunu kabul etmekle beraber kesin delil bulunan konudaki
icmd@’in tekit edici bir rolii bulundugunu belirtir.*> Nadiren de olsa icma’in bir
delile dayanmadan gerceklesebilecegini iddia edip bu iddiay1 ispata gayret
sarfedenler olmugssa da ulemanin kahir ekseriyeti herhangi bir delile
dayanmaksizin icma’in vukuunun s6z konusu olmadigini kabul etmistir.

Gazali'ye gore ise; ictihat harig, diger zanni delillerle icma gergeklesmez. ictihat,
zann-1 galibe dayandigindan, herkesin zann-1 galipte ittifaki miimkiindiir. Nitekim
bir miictehidin ictihadini dile getirip diger insanlarin ona katilarak icma
gerceklestirmeleri miimkiin bir durumdur. Fakat kiyasla icma, sahabe sonrasi
gerceklesmez. Ciinkii kiyas, sahabe sonrasi tartismali bir mesele oldugundan,
siphe ifade eder. Hataya diismeyen iimmetin icmd’'min, sliphe {izere
gerceklesmesi diisiiniilemez. Haber-i vahit de icma’a delil olacak bu katiyetten
yoksundur. Bu yoksunluktan dolayi, haber-i vahitle de icma gerceklesmez. Haber-i
vahitle bizim diger konularda amel etmemizin sebebi, sahabenin haber-i vahitle
amel etmesinden kaynaklanmaktadir.’

Serahsi, ne haber-i vahit ne de kiyas kat'1 bilgiye kaynaklik teskil edemiyorlarsa da
icmd@'in teyidiyle birlikte kesin bilgi ortaya koyduklarin savunmaktadir. Bdylece
icma kati bilginin kaynagini teskil etmis olur.

Abdiilcebbar’a gore; zanni olan biitiin delillerle icma gerceklesebilir. Ciinkii icma
ile ilgili naslar, bu konuda herhangi bir kisitlamaya gitmemistir. Bu sebeple ictihat,
kiyas, haber-i vahit ve maslahat {izere icma gerceklesebilir. Bir meselede icma
edilirken 6nemli olan hangi miictehidin hangi esasa gore hiikme vardigi degil,
biitiin miigtehitlerin delil ayrim1 gézetmeksizin bir hiikiim {izere ittifakidir.5

c. icma Ehli Hakkinda Thtilaf

Teorik olarak icma, mezhep ayirimi gozetmeksizin biitiin fslam mii¢tehidlerinin
fikir birligini ifade eder. Safil dahil ustilciilerin gogunluguna gore icma’a katilma
ehliyeti sadece mdiictehidlere aittir. Fikih usflii eserlerinde icma’a katilabilecek
kisilerden genellikle “fukaha”, “ulemaii’l-imme”, “ehlii’l-hal ve’l-akd”, “ehlii’r-
re’y ve'l-ictihad” diye s6z edilmektedir.”®

Miictehidlerin icma’a katilim seklinin nasil olacagi konusunda uleméanin
cogunlugu bir asirdaki miigtehidlerin tamaminin ittifakinin sart oldugunu, tek bir

55 Dénmez, “lemd”, 423.

56 Gazali, el-Mustasfd, s. 153,154.

57 Serahsi, Usiil, 1, 302.

58 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVIL, 224, 231; Ali Duman-$iikrii Ayran, “Kadi Abdiilcebbar’'in
Ser’iyyat'mda ve Gazali'nin el-Mustasfi’sinda Icm&’ Anlayislarimin Karsilagtirmasi”, Hikmet
Yurdu, 8/15 (2015): 47.

59 Serahsi, Usiil, I, 312; Gazali, el-Mustasfd, s. 143.
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kisinin mubhalefetinin bile icma’m vukuuna mani teskil edecegini kabul
etmiglerdir.s

Bakillani, hem {immetin hem de iimmetin alimlerinin ittifakini, asrin inkirazini sart
kosmadan ve herhangi bir konuda degil, sadece ser'i konularda icma
saymaktadir.6! [bn Hazm ise, sadece sahabe icm’ini gecerli kabul etmektedir.
Onun bu neticeye ulasmasinda daha ¢ok, icmd’mn bir nakli delile dayali olmasi
gerektigi ve sahdbeden sonra meydana gelecek bir fikir birliginde miiminlerin
Islam {immetinin sadece bir kismini teskil edecegi gerekgelerinin etkili oldugu
goriiliir.s2

Sia’nin icma’t kabul gerekgesi ise, hi¢bir asrin masum ve seriatin koruyucusu bir
imamdan hali olmayacag1 ve yapilan icma’a dahil oldugu diisiincesidir. Ayrica
imam gerek miinferit olsun, gerekse cemaat i¢cinde bulunsun o kabih islemez ve
hatadan korunmustur. Dolayisiyla burada icméa’a deger veren ve onu bir kaynak
yapan etken {immetin ismeti degil, imamlarin zatidir. Bu nedenle, imamin kavline
muhalif olusan icmd’in hiiccet degeri yoktur ve batildir.$ Dolayisiyla icma
edenlerin sayis1 ne kadar kalabalik olursa olsun ig¢inde imam ya da kavli
bulunmadig: siirece bir delil degeri tasimayacaktir.

Hz. Peygamber hayattayken de icma’in gerceklestigi yoniinde goriisler vardir. Zira
buna dair verilen 6rnekler; Hudeybiye anlasmasi, namazlarin vakitlerini ilan etme
meselesi, Hendek savasindan 6nce Medine cevresinde hendek kazilmasi, Bedir
savasindan sonra esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmasi, Uhud savasindan
once Hz. Peygamber'in arkadaslari ile istisare etmesidir.#* Ancak verilen 6rneklere
bakildiginda icma degil, danisma ve istisare 6rnekleri oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber hayatta iken icma’in oldugunu miimkiin kilacak bir delil yoktur.
Ciinkii Hz. Peygamber’in kendi doneminde gerceklesecek bir icmé’a onay vermesi,
delilin icma degil onun onay1 oldugunu gosterir. Muhalefet ettigi durumda ise,
diger goriisler birakilir, onun goriisiine doniiliir.$® Hz. Peygamber doneminde
gerceklesen danisma ve istisare Orneklerini, peygamber doneminde icma
gerceklestigi yoniinde delil getirilmesi anlasilabilir degildir.

Burada sunu sOylemek gerekir ki, icma ehli konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflara
ragmen, sahabe icma’1 genellikle kabul gormiistiir.

d. icma’in Baglayicilign Hakkinda Thtilaf

fcm&’'mn kaynak degeri, icmd’in inkarinin hiikmiiyle de yakindan baglantih
oldugundan usil literatiiriinde birlikte ele alinir. Baz1 usulciiler, icma’in kaynak
olusunu teyit icin onu mutlak olarak inkarin tekfir miieyyidesini gerektirdigini

60 Gazali, el-Mustasfa, s. 146; Amidi, el-ihkam ft Usitli’l-Ahkim, 1, 235.

o1 Ebu’l-Me’ali imamu’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbu't-Telhis fi Usiili’l-
fikh, (I-1II), ~ thk. Abdullah Ciilem en-Nibali-Besir Ahmed  el-Umeri, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1996), I11, 6.

62 [bn Hazm, el-Thkdm, IV, 128-238.

63 Murtaza, ez-Zeria, s. 420.

64 Yavuz, “Ilcma’in Hakikati ve Islam Tesri’indeki Onemi”, 89.

65 Ibn Emir Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, 111, 81.
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belirtirse de ayrintiya inildiginde bunu ifade etmek zorlasir. Bir hitkmii ispat yolu
olarak icmad’t temelden kabul etmeyenin tekfir edilmeyecegini sdyleyen
Ciiveyni'ye gore, icma’t bir kaynak olarak benimseyip de kabul ettigi sartlara
uygun olarak meydana gelen icma ile sabit hiikmii inkar eden kimse tekfir
edilecektir.% Icma’1t temelde inkar etmeyip de belli bir konuda icma’'in
gerceklesmemis oldugunu ileri siirmenin ise tekfiri gerektirmeyecegi agiktir.
Icma’in olusumunda dini tahriften koruma fikrinin de etken oldugu go6z oniine
alinirsa tekfir miieyyidesiyle {izerinde tabii sekilde icma olusmus bulunan dinin
asli hiikiimlerinin korunmak istendigi sdylenebilir.

Anlagilmaktadir ki hakkinda kesin delil bulunan dinin temel ilkeleri hakkindaki
genel kabulii inkar kiifrii gerektirmektedir. Ancak burada kiifre gerekce gosterilen
sey, hakkinda kesin delil bulunmas: mi, yoksa hakkinda icma vaki olmasi midir?
Kanaatimizce burada s6z konusu kiifre gerekce olan, hakkinda kesin delil bulunan
ve ittifakla kabul edilen Islam’in temel ilkeleri hakkindadir. Zira zanni delile
dayanan icma tekfiri gerektirmez.

Ustilciilerin “ister halktan ister alimlerden olsun herkesin bildigi hiikiimlerden
olma”, “dinden oldugu kesin bi¢cimde bilinen” ve “Islam admin kavramsal
gercevesi icinde bulunan” gibi kriterlerle ayirt etmeye calistiklar1 icma da esasen
hakkinda nas bulunan ve inkar1 Islam inanclarmin temelini etkileyen, yani Islam
kavraminin vazgecilmez bi¢cimde cagristirdig1 dinf ahkam hakkindadir.&”

Islam’da icma, yalnizca hukukun degil, tiim dini diisiincenin en islevsel kavrami
kabul edilebilir. Din ve dinin temel kaynaklari, dogal olarak icma’dan once ve
ondan bagimsiz olarak var olmakla birlikte, Islam dini diisiincesinin olusumunda
icma@’mn asli bir yeri bulunmaktadir. Icma, dini ve dinin sozii edilen kaynaklarini
tanimlayici rol oynamaktadir. Iecma’in otoriter karakteri, ispat edici ve aykiriliklari
dislayict olmak iizere iki yonlii islev gormektedir. Dolayisiyla icm3, islevi itibariyla
-nihai anlamda- temel belirleyici bir delil konumuna yiikselmektedir.

fcma’dan mutlak olarak s6z edildiginde ona naslarla es degerde bir kaynak giicii
baglanmakla birlikte tekfir konusu da g6z Oniine alininca bu giice sahip icma’mn
tevatiir yoluyla nakledilmis sahabe icma’1 oldugu anlasilmaktadir.s

4. itikadi Meselelerde icma

Icma kat’i bir hiiccet olarak kabul edildikten sonra, onun bu hiicciyyetinin hangi
alanlarda olacagi, ameli alanlarda oldugu gibi itikadi alanlarda da hiiccet olup
olmadig: tartisilmistir.

ftikadi meselelerde dayanilan delil 6ncelikle Kur’an veya miitevatir derecesinde
olan hadislerdir. Ahad hadisler itikadi konularda delil olarak kabul edilmezler. Ote
yandan herhangi bir meselenin iman-kiifiir meselesi olabilmesi, i¢in siibutunun

66 Ciiveyni, el-Burhin, 1, 280, 281.
67 Dénmez, “Icma”, 426.
68 Dénmez, “Icma”, 426.
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kat'l olmasmin yaninda manaya delaletinin de kat'l olmasi gerekmektedir. Bu
bilgilerden hareketle icma delilinin delaleti, diger iki delile gore zayif kalmaktadir.
Bu nedenden dolay1 bir¢ok alim, dhad haber, kiyas ve i¢tihad gibi icma’in da zan
ifade ettigini, dolayisiyla itikadil konularda delil olmayacagini savunmuslardir.

Ustilciilerin ¢ogunlugu icma’in konusunun ser’? bir hiikiim olmas: kaydmna yer
verir; bazilar1 bu kayda daha da acgiklik kazandirarak dini olmayan (mesela
kimyevi veya tibbi) bir konuda ya da dini olmakla birlikte seri-ictihadi olmayan
(mesela sahabeye ait bilgiler, ahiret, kiyamet alametleri gibi) hususlar iizerindeki
goriis birliginin icma sayilmayacagini ifade ederler Azinhig: teskil eden ustilciiler
ise ser'l konularin yam sira akli, orfi ve diger konular {izerinde de o alanin
uzmanlarinin katilimiyla icma olabilecegi goriisiindedir.®®

Bakillani, hakkinda bilgi sahibi olunmadan 6nce, sthhatine dair bilgi ve icma’in
sabit olmasi diisliniilemeyen konularda gergeklesen ittifakin icma delili
sayllmayacagini ifade etmistir. Yaratana dair bilgi, O'nun fiillerinin delalet ettigi
sifatlarinin ve peygamberlige dair bilgilerin siibutu bu tiirdendir. Zira icma ancak
nakli delille sabit olur, akli delille sabit olmaz. Yaratan ve peygamberlige dair akli
bilgiden sonra ancak onlarla ilgili nakli delillere basvurulabilir ve onlarla ispat
edilir. Dolayisiyla inang esaslarina dair icma’in hiicciyyeti, onlara dair bilgi
olmadan tasavvur edilemez. Bagka bir ifadeyle, bu gibi inang esaslarinda Allah’in
kitabini delil almak miimkiin degildir. Zira Kitab’a dair bilgimiz gerceklesmeden
onun sthhatine dair bilgimiz gerceklesmez. Dolayisiyla icma ancak ameli alanlarda
hiiccet olur.”

Sayet icma, muhkem bir nassa dayanmiyorsa bu durumda ayni mesele iizerinde
farkli fikirler ileri siiriilebilir. Yeni birtakim gortislerin ortaya ¢ikmasini engelleyen
sey, sadece belli bir toplulugun o konuda ayn1 kanaate sahip olmasi ise, bu yeterli
bir sebep olmamalidir.

Konuya pratik agidan bakildiginda biitiin islam alimlerinin {iizerinde icma
bulundugunu kabul ettikleri hiikiimlerin, son tahlilde Hz. Peygamber doneminden
itibaren hig¢bir miictehidin {izerinde farkli kanaat belirtmedigi ve Islam iimmetinin
ayni bi¢gimde uygulayageldigi, bir baska anlatimla Islam dinini sembolize eden
hiikiimler oldugu goriiliir. Bunlarin merkezinde $afii’'nin “ciimelii’l-feraiz” diye
andig1 hiikiimler, kisaca [slam’daki kesin emir ve yasaklar bulunmaktadir. Bu
hiikiimler bakimindan icma bizatih1 bir kaynak niteliginde olmay1p bunlarin kesin
bir delile dayandigindan emin olmamizi saglamaktadir.”

Diger taraftan Kesmiri'nin icma edilen konulari topladigi Ikfaru’l-Miilhidin adli
eserinde yer verdigi icma Orneklerinin de Islam’in kesin nassa dayanan emir ve
yasaklar1 oldugu goriilmektedir.”? Yani kat'1 delile dayanan, bir bakima bu delilleri
tekid niteliginde olan icma’dir. Bu tiir meselelerin inkarinin kiifrii gerektirmesi,

69 Dénmez, “Icma”, 423.
70 Ciiveyni, et-Telhis, 111, 52-53.
71 Dénmez, “Icma”, 428.

72 Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Ikfarul-Miilhidin fi Zaririyydti'd-Din, (Pakistan: Mecm{atu
Resaili’l-Kesmiri, 2004), s. 2-14.
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tizerinde icma olmasindan dolayr degil dayandiklari delillerin kat'? olmasi
sebebiyledir.

fcma ile ilgili tartismalarda icma’in mahiyetinin iyi belirlenmemis olmasinin
yaniltict sonuglara gotiiren 6nemli bir amil oldugu da dikkat ¢ekmektedir. Edille-i
ser'iyyeden biri olarak icma’in kaynak olarak nitelenmesi onun mabhiyetini teshis
etmeyi zorlastirmaktadir. Ser’l delillerin mahiyetleri itibariyle kaynak olabilecegi
gibi bir metot veya prensip de olabilecegi gdzden kagirilmamalidir. Buna gore
icma kavrami, teorik esaslarina uygun olarak gerceklestigi kabul edilen (somut)
icmalarin hepsini birden ifade etmek tizere kullanildiginda bunu kaynak olarak
nitelemek miimkiindiir; fakat bu da islam’in iki ana kaynagina yeni bir kaynak
eklenmis olmasi anlaminda olmayip bu kaynaklardan ¢ikan sonuglarin kesinlik
veya baglayicilig1 agisindan 6zel bir tasnifine isaret eder. Fikih usuliinde ele alinan
anlamiyla icma kavramu ise belirli sartlara uygun olarak yapilan bu tasnifin iginde
yer alan hiikiimlerin kesinlik veya baglayiciligini kabul etme ilkesini ifade eder,
yani bu anlamiyla icma bir prensip niteligi tasir. Cagimizdaki birgok
arastirmacinin icma teorisini incelerken onu prensip olarak nitelemesi bu inceligi
yansitma agisindan isabetli goriinmektedir.”

a. Kesin Delil Bulunan itikadi Bir Meselede icma

Hakkinda Kur'an’dan ya da miitevatir siinnetten kat'l bir delil bulunan bir
meselede icma’ya ihtiyag¢ olup olmadig1 hususu tartisilmistir. Ahmed b. Hanbel,
dinden oldugu zorunlu olarak bilinen hususlarin disinda icma’in
gerceklesebilecegine pek ihtimal vermemistir. Bundan dolay1 onun, “Kisinin icma
iddias1 yalandir. Kim icma iddiasinda bulunursa yalancidir. Belki insanlar ihtilaf
etmiglerdir de bu iddiada bulunanin haberi yoktur. Bu yiizden o, ‘Insanlarin bu

2

konuda ihtilaf ettiklerini bilmiyoruz desin.”” dedigi nakledilmistir.7

Ciiveyni'ye gore, icma ancak temel ve kat'l meselelerde miimkiindiir. Fer'i ve
zanni meselelerde miimkiin degildir.”> Kesin bilgi ortaya koyacak icma, haber-i
vahitten de kiyastan da sadir olmaz. Ciinkii haber-i vahit ve kiyas kesin bilgi
ortaya koyamayacagina gore bunlardan kaynaklanan icma nasil kesin bilgi ortaya
koyabilir? Obiir taraftan insanlar, kiyasin hiiccet olup olmadiginda ihtilaf
etmislerdir. Bizzat bu ihtilaf ortadayken kiyas da icméa’a senet olamaz.”

Icma’in senedinin kat't bir delil olmasini sart kosanlar, insanlarin goriislerinin,
diisiincelerinin, gayelerinin ve hedeflerinin farkliligini hatirlatarak zanni bir
delilin, tiim ilim adamlarini birlestirici olamayacagin ileri siirmektedirler.”

73 Dénmez, “Icma”, 429.

74 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, [ldmu’l-Muvakiin an
Rabbi’l-Alemin, (I-IV), thk. Muhammed Abdiisselam Ibrahim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye,
1991), 1, 24; Amids, el-ihkdm, 1, 198.

75 Ctiveyni, el-Burhin, 1, 674, 675.

76 Serahsi, Usiil, I, 302.

77 Keles, “Islam Hukukunun Kaynag: Olarak femd”, s. 254.
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Itikadi konularmn tespitinde delaleti kesin olan deliller aranir. Herhangi bir itikadi
mesele hakkinda kesin delil bulunuyorsa artik o mesele icin baska bir delile ihtiyag
yoktur. Kur’an’da agikga yer alan bir inan¢ konusuyla alakali olarak ayrica bir icma
olup olmadigina bakmak gereksizdir. Dolayisiyla bdyle bir durumda, yani
hakkinda kesin delil bulunan bir meselede icma sartinin aranmayacagi aciktir.

b. Kesin Delil Bulunmayan Itikadi Bir Meselede Icma

Kat'1 bir delile dayanmayan icma; Kur’an ve siinnette siibutu kat'l olarak yer alan
ancak delaleti zanni olan veya haber-i vahit, kiyas ya da diger ictihat tiirlerine
dayanilarak bir icma'in geceklesmesi durumunu ifade etmektedir.

Hakkinda herhangi bir delil bulunmayan itikadi bir meselede, konuyla baglantili
olabilecek diger deliller 1s1g1nda bir ictihatta bulunulabilir. Ortaya konulan goriisii
giiclendirmek adimna icma deliline de bagvurulabilir. Ancak bdyle bir durumda
gerceklesen icma’in baglayiciliginin olmamasi gerekir. Zira inang alanini belirleme
yetkisi Allah’a aittir. Hakkinda kesin delil bulunmayan bir konuda gergeklesen
icmd’ya dayanilarak kimse tekfir edilemez. Bu tiir icma, dhad haber ve kiyas gibi
zan ifade eder. Itikadi bir meselede kullanilmasi, o konudaki genel kabulii ifade
etmek i¢indir.

Ibn Teymiyye'nin iizerinde icma edilen hususlari arastirdigini ve hepsinin de
nassa dayandigini sdylemesi, icma’in senedinin nas olmasini sart kosanlara destek
saglamaktadir.”

Kimilerine gore ise ictihada dayali icma olusabilir, fakat boyle bir icma’a muhalefet
haram olmaz. Ciinkii bir konuda hiikiim verildigi zaman bu durum, o konuda
ictihat kapisini agik tutar. Ayni konuda bir baskasinin da farkli bir ictihatta
bulunmasi haram olmaz.”

Cogunlukla itikadi meselelerde icma’in olmayacag: kabul edilmis olsa da, klasik
kelam eserlerinde icma deliline sikga bagvuruldugu goriilmektedir. Ozellikle
delaleti zanni olan naslara dayanan; Allah'in gozle goriilmesi, Mehdi'nin zuhuru,
Deccal ve Hz. Isa’nin niizulii gibi meselelerde bu delile bagvurulmus olmasi,
muarizlara karsi, savunulan goriisii kuvvetlendirme saikine dayanmaktadir.
Ayrica bu delile bagvurma, ayn1 mezhep igerisindeki genel kanaati yansitmaktadir.
Yoksa fikih usfiliinde yer alan icma sartlarini haiz bir icma degildir.

Uygulamalara baktigimizda, acitk nassin olmadig1 veya delalete iliskin kesinligin
bulunmadigl durumda, hukukiligi temin etmenin en emin yontemi icma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Siinni teorinin diger itikadi akimlara karsi savunulmasini
tistlenen kelam kaynaklarinda icma iddialari belirgin bir sekilde fazladir. Bu
durum icma kavraminin, hem tarihi sebeplere bagli oldugunu hem de savunmaya
dontik islevini kanitlamaktadir.

78 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetavd, (Riyad: Daru Alimi'l Kiitiib,
1991), XIX, 196.
7 Gazali, el-Mustasfd, 1, 196; Amidi, el-ihkam, 1, 326.
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Ornegin imamet meselesi, $afil ile birlikte, erken sayilabilecek bir donemde hukuk
alanina dahil olsa bile, bir kisim itikadi ve politik kaygilarla kelam1 yaklasimdan
hi¢bir zaman bagimsizlik kazanamamistir.® [mamet, rii'yetullah, kabir azabi,
Mehdi’'nin zuhuru, Deccal ve Hz. isa’nin inisi gibi meseleler, kaynaklarda icma
delili ile giiclendirilmeye ¢alisilmistir.

Yukarida Ornekleri verilen ve zanni bir delile dayanan meselelerde icma deliline
basvurulmus olmasi, o konuda mezhep icerisindeki genel kanaati ortaya koyma
anlamindadir. Ancak icma’a dayandirilan bu meseleyi kabul etmeyenler, icma’a
aykir1 davrandiklar gerekgesiyle tekfir ediliyorsa iste bu durum problem ortaya
cikarmaktadir. Ser’? bir delil olarak kabul edilmesi zanni delillere dayanan icma,
nasil olur da kisiyi, inandiginda mii'min, inkar ettiginde kafir kilan bir meselede
delil olarak kabul edilebilir?

d. Icma’y1 Inkar Kiifrii Gerektirir mi?

Kiifiir kavrami, Islam’in temel ilkelerinden birini inkar edenin islam dairesinden
cikisini ifade eder. Tekfir, Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin birbirlerine kars:
kullandiklart etkili bir silah olmustur. Kargilikli tekfir ithamlari, tedvin
doneminden ve mezheplerin tesekkiiliinden sonra ortaya ¢ikan taklit, taassup ve
cedel metodunun hakim oldugu asirlarda daha belirgindir.s!

Kelam tarihi incelendiginde, tekfir ithamlarmin firkalarin muhaliflerine galip
gelme arzusu, cehalet, taklit ve taassuptan kaynaklandigi, bu ithamlarmn Islam
dininin temel ilkelerin (tevhid, niibiivvet ve mead gibi) inkarina dayanmayan
konularda da oldugu goriilmektedir.?2 Bircok zanni meselede icma gerekce
gosterilerek tekfire basvurulmustur. (rii’yetullah, kabir azabi vs.) bu durumda
tekfir, siyasi, sosyal ve psikolojik bir silah olarak kullanilmaktadir.

Oncelikle icmd’ya dayanarak tekfir yapilamamasmin temel sebebi icma’in
hiicciyyetinin kat'l bir delile dayanmamasidir. fcma’mn delil olusu ve hiitkmiiniin
kesin olusu konusunda Eh-i Siinnet’in dayandig: deliller biitiinii ile zanni olup bu
siiphe gotiiren delillerden kesin bir hiikiim ¢ikarmak miimkiin degildir. Anilan
delillerin boyle bir hitkme delaletinin de tabiatiyla zanni oldugunda hig siiphe
yoktur. Bu zanni delillere dayanilarak bir Miisliimani, yahut Miisliimanlardan bir
grubu kafir yahut fasikliga nispet etmek imkansiz olup dindeki ilkelere aykiridir.
Ciinkii bir insanin kafir olduguna hiitkmetmek siiphe gotiirmez kesin deliller ister.
Sonra bir Miisliimana yahut Miisliimanlardan bir gruba kafir demek Islam inanci,
dinin temeli ile ilgili olup 6nemli ve ¢ok tehlikeli bir meseledir. Boyle meselelerde
Kur’an yahut miitevatir stinnetten agik-secik kesin bir delilin bulunmasi gerekir.
Sahih de olsa, dhad haberler tekfirde delil olma konusunda yeterli degildir.®

80 Tiircan, “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynag: Olarak icma”, s. 121.

81 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2012), s. 29.

82 Hasan Hanefi, Mine’l-Akide il’s-Sevrd, (Kahire: Mektebett Medbiili, 1988), V, 406, 411. Ehl-i Stinnet
agisindan tekfir konusunda bkz. Hilmi Karaagag, “Ehl-i Siinnet'e Gore Tekfir Problematigi”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2013): 163-186.

83 Yavuz, “Ilcma’m Hakikati ve Islam Tesri’indeki Onemi”, 109.
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Ciiveyni, fukahanin dilinde “icma’it delen kisinin tekfir edilecegi” hususunun
yayginlastigini, ancak bu degerlendirmenin kesin olarak batil oldugunu, fakat
icma’t delil olarak kabul ettikten sonra {izerinde icma gerceklesmis bir hiikmii
inkdr etmenin kiifrii gerektirdigini sdyler. Zira Islam’mn bir hitkmiinii ispat
metotlarindan birini inkar etmek kiifrii gerektirmez. Ama bu ispat metodunun
ser'l bir metot oldugunu kabul ettikten sonra onunla sabit olan hiikmii inkar
etmek, seriatin bir béliimiinii inkar olacagindan ve bir béliimiinii inkar tamamini
inkar hitkmiinde oldugundan kiifrii gerektirir.s

fbn Hazm, Merdtib’de, icma edildigini soyledigi bircok meseleyi terk etmistir:
Icma’a muhalefet edenin tekfir edilecegini soyledigi halde, bir¢ok alim, icma’a
mubhalefette bulunan: tekfir etmemistir. bn Hazm’in kendisi dahi icma’m hiiccet
olusunu kabul etmeyen Nazzam (231/845)1 tekfir etmemistir.® fbn Hazm’a gore
ashabin icma ettikleri hususlarin, sonra gelen biitiin miisliimanlarca kabul edilmesi
gerekir. Bir mesele {izerinde icma edildigi netlik kazanip, buna dair hiiccet
bulunduktan sonra onu inkar eden kiifre girer.%

Seltut’a gore icma’in hiicciyetinin kat'l bir delili yoktur dolayisiyla da icma’t ve
kaynag1 icma olan hiitkmii inkar eden tekfir edilemez. Miiellif bu idiasin1 ulemanin
icma hakkindaki goriislerine dayandirmaktadir. Ser'l bir temel olarak sohret
kazanip da mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmus tek olgunun icma oldugunu
ifade eden miiellif, bu ihtilaflarin bizzat icma’in tanimi, gerceklesme ve bilinme
imkani, hiicciyeti, onu inkar edenin tekfir edilip edilemeyecegi, hangi konularda
icma bulundugu hususlarinda tezahiir ettigini beyan eder.®

Seltut, ulemanin icmad’in hakikat1 ve hiicciyeti hakkinda ihtilaf ettikleri gibi hangi
meseleler iizerinde icma vaki oldugu hususunda da ihtilafa diistiiklerini ifade
etmekte ve tiim bunlardan, icma’in hiiccet olusunun kat'? bir delille bilinmedigi,
dolayistyla da icma ile siibut bulmus hiikmiin de kat'i bir delilinin olmadig1 ve bu
hitkmii inkarin kisiyi kiifre gotiirmedigi sonucunu ¢ikarir.s

Ustl eserlerinde inkar1 kiifiir sayilan icmd’in, siibtunun yani sira delaleti
bakimindan da kesin kabul edilen naslara dayali icma oldugu ve Safii'nin de (ve
bir¢ok alimin) kesin deliller arasinda saydigi icma’in bu tiirii ifade ettigi dikkate
alinirsa anilan onlemin icmad'mn kavramsal cercevesinde hayli etkili oldugu
sOylenebilir.s

fcma’in hitkiim c¢karmada delil olusu ya da icma ile sabit olan hiikmiin
baglayiciligi konusundaki farkli goriislere yer verdik. Icma’m kesin bir delil
oldugunu kabul eden, hiikmii ile amel etmenin vacip oldugunu sdyleyen ve

84 Ciiveyni, el-Burhin, 1, 280, 281.

85 Yilmaz, “ibn Hazm’da Icm4 Kavram1”, 139.

86 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, Merdtibii'l-icma’ (Ibn Teymiyye'nin Nakdii
Meratibi’l-lcma adli eseriyle birlikte), (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), s. 12.

87 Mahmud Seltut, Akaid ve Seriat, (I-IT), gev. Muharrem Tan, (istanbul: Yonelig Yayinlari, 1991), 1, 79,

80.
88 Seltut, Akaid ve Seriat, 1, 80.
89 Dénmez, “Icma”, 419.

KADER
15/2 2017

338



Berat SARIKAYA

kokiinden delil olusunu reddedenlerin dayandiklari deliller de kesin olmayip
sliphe gotiirecek niteliktedir. Ciinkii icma’in dini yonden kesin bir delil oldugunu
soyleyenlerin bu goriisii acik-secik kuvvetli bir delile dayanmay1 gerektirir. Oysa
anilan delillerin icma’imn kesin delil olduguna delaletleri agik degildir. Hatta
bazilarinin icmé’a delaleti ¢ok zayiftir, bazilarinin ise delalet yonii hi¢ yoktur.
Durum bdyle oldugu halde, icma’t inkar edenlerin kafir olduguna nasil
hitkmedebiliriz?%

Sonug¢

Ustl eserlerine bakildiginda icma’in hemen hemen biitiin unsurlarinda ihtilafin
oldugu goriilmektedir. Ancak sahabe doneminde icma’'in gergeklestigi yoniinde
bir ittifakin saglanmis oldugu soylenebilir. Bu ittifakin olusmasinda ise, oncelikle
elimizde mevcut bulunan Kur’an’in onlarin ittifak: ile bizlere ulasmig olmasinin
etkisi oldugu anlasilmaktadir. Sahabe icma’mi miimkiin gormek, dinin temel
ilkeleri konusunda ve hakkinda kat'1 delillerin oldugu meselelerde gecerli kabul
etmek, bu tiir ilkelerin yanlis yorumlamanin oniine gecilmesi agisindan kabul
edilebilir. Bu durumda baglayiciligi olmasi da miimkiindiir. Ancak sahabe
icma’min kat'1 bir nassa dayanmadig1 konularda baglayiciliginin olmamasi gerekir.

fcma delilinin mutlaka bir senede dayanmis olmas: gerektigi yoniinde alimlerin
¢ogunlugunun ittifak halinde oldugu g6z oniine alindiginda, icma’in mdiistakil bir
kaynak niteliginde degil, bir prensip olarak degerlendirilmesinin daha dogru
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Zira kaynak olarak basvurulacak olan icma’da
dayandig1 nassin niteligi dikkate alinmaktadir. Bu durumda icma, mevcut naslari
tekid edici olmaktadir. Cabir’'nin de ifade ettigi gibi, ister miitevatir isterse de
dhad olsun haberi temellendiren sey icma’dir. Icma, dhad habere geregiyle amel
etme zorunlulugunu kazandirdigi gibi, miitevatir habere de ilim ifade etme ve
kendisiyle amel edilmesi otoritesini verir.”

Itikadi konularda icm4, Kur’an ve siinnetten bagimsiz olarak yeni hiikiimler ortaya
koyma anlaminda degil Kur’an ve siinnette yer alan hiikiimleri tekid edici nitelikte
bir delil olarak anlagilabilir. icma’mm buradaki rolii, naslarda yer alan itikadi
hiikiimlerin dogru anlasilmasina katki saglamasi ve meydana gelebilecek yanls
yorumlarin ve sapmalarin Oniine ge¢mesidir. Diger taraftan klasik kelam
kaynaklarinda icma deliline basvurulmus olmasi, bir mezhebin kendi igerisinde
zanni bir meseledeki ittifaki ortaya koymak adina icma’ya miiracaat etmesi olarak
goriilmelidir. Ancak zanni bir delile dayanan ve hakkinda icma oldugu sdylenen
meseleyi kabul etmeyeni tekfir etmek kabul edilemez. Kaynaklar incelendiginde
tekfiri gerektiren icma’in da “zarurat-1 diniyye” denilen ve dinin temel ilkeleri olan
meseleler {izerindeki icma oldugu goriilmektedir.

90 Yavuz, “Icma’mn Hakikati ve Islam Tesri’indeki Onemi”, s. 98.
o Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisy, s. 167.
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Oz

Giinlimiizde Miisliimanlarin yasadig1 siyasi ve ekonomik istikrarsizligin nedenlerinden biri de dini ve
itikadi boliinmelerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra baslayan ihtilaflar farkli firka ve
mezheplerin dogmasiyla sonuglanmis, bu firka ve mezheplerin birbirini tekfir etmesiyle de Miisliimanlar
arasinda i¢ ¢atigmalar ortaya ¢ikmistir. Genel olarak Miisliiman toplumlarda farkli diisiince ve inang
sahipleri ya tekfir edilmek suretiyle dinin digina, ya da sapiklikla ve bid‘at¢i olmakla itham edilerek Ehl-
i Stinnet ve’l-Cemaat dairesinin digina itilmis; boylece farkli diisiince gruplari diglanmaya ve
otekilestirilmeye calisilmistir. Islam tarihinde ilk kez Haricilerle baslayan tekfir meselesi Miisliimanlar
arasindaki dini ve siyasi boliinmeleri derinlestiren ve etkileri bugiin bile devam etmekte olan bir
problemdir. Kendisi de bazi goriislerinden dolay: tekfir edilen Gazzali (6. 505/111) bu konuda bir risale
kaleme alarak kendi mezhebi diginda kalan herkesi tekfir edenlere bu yolu kapatmistir. Boylece o, Islam
toplumlarinda farkli mezhep ve cemaatlerin birlikte yasamasini miimkiin kilacak bir cerceve
olusturmustur.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, tekfir, te’vil, tolerans, birlikte yasama.

THE CONTRIBUTION OF GAZZALI TO SOCIAL PEACE IN THE
FRAMEWORK OF TAKFIR AND TA’WIL THEORIES

Abstract

One One of the reasons for the political and economic instability of Muslims today is the religious and
the ideological divisions. The disputes that started shortly after the death of the Prophet, resulted in the
emergence of different sects and internal conflicts between Muslims when these sects were mutually
accused of disbelief (takfir). Generally, different thinkers and believers have been pushed out of religion
by being accused of unbeliever or they have been pushed out of the room of Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah
by accusing them of heresy; so it seems that different groups of thought have been tried to be excluded
and alienated in Muslim societies. Beginning with the Khawarij for the first time in Islamic history the
takfir issue is a problem which deepens the religious and political divisions among Muslims and which
effects continue even today. Gazzali (d. 505/111), which has been alienated because of some of his views
has written an article in this subject and closed this path to whom that accused everybody outside their
own sect of being unbeliever. Thus, he has established a framework to enable different denominations
and communities to live together in Islamic societies.
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TE’VIL VE TEKFIR KURAMI CERCEVESINDE GAZZALI’'NIN TOPLUMSAL BARISA KATKISI

Giris

Kiiresellesme farkli din, dil, kiiltiir ve mezhepten insanlarin birlikte yasamalarini
kaginilmaz hale getirmektedir. Ancak tiim bu farkliliklarin bir arada baris ve huzur
icinde yasayabilmesi, gecmiste oldugu gibi bugiin de 6nemli bir problem olarak
karsimizda durmaktadir. Demokrasi ve insan haklarinin besigi olarak gosterilen
Bati’da bugiin fasizmin ve Islamofobyanin yiikselise gectigi; Islam cografyasinda ise
mezhep catismalarinin yogunlastigi ve Miisliimanlarin bir siddet sarmalina girdigi
goriilmektedir. Bugiin diinya genelinde insanligin kars: karsiya oldugu en ciddi
problemlerden biri siddettir. Din, dil ve irk farkliliklarinin yani sira tarihten
gliniimiize tasinan bir¢ok karsithigin neden oldugu bu siddet eylemleri, fiziki
siddetin yarmi sira baski, digslama ve asimilasyon seklinde ortaya ¢ikabilmektedir.
Bunlarin tiimiine bakildiginda dinsel ve mezhepsel farkliliklarin bireysel veya
kollektif bir¢ok siddet eylemini mesrulastirmada bir gerekce olarak kullanildig:
goriilmektedir. Cogu zaman siyasi, ekonomik ve tarihi nedenlerle ortaya ¢ikan
catismalarda dini inang¢ ve degerler ¢okca on plana c¢ikarilmakta; ornegin karsit
mezhep mensuplari ile miicadele edilirken dini bir terminoloji devreye sokulmakta
ve karsit mezhep mensuplari din disilikla, kafirlikle ve kutsal degerlere muhalefetle
suclanabilmektedir.!

Bu bakimdan Islam toplumlarint degerlendirdigimizde tarih boyunca muhalif
mezhep ve firkalar: kiifiirle, sapkinlikla ve bid‘atle suglamak seklinde {i¢ dislayici
silahin kullanildigini gérmekteyiz. Siiphesiz hukuki ve siyasi sonuglari ile birlikte
diisiiniildiigiinde bu silahlarin en tehlikelisi tekfirdir.2 Miisliimanlarin kendi
iglerinden bir kisi veya ziimreyi tekfir etmesi ilk olarak Siffin Savasindan sonra
Hariciler tarafindan baslatilmis bir uygulamadir. Onlarin kullandig1 bu yontem,
Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin birbirlerine kars1 kullandiklar: etkili bir silah
olmustur. Ehl-i Stinnet kelamcilari ise Haricilerin tekfir ideolojisini reddederek “ehl-
i kible tekfir edilemez” seklinde genel bir ilke ortaya koymus, fakat cogunlukla buna
bagh kalamamastir.

Gazzali'nin (6. 505/111) yasadigi donemde Miisliimanlarin karsilastigi siyasi
problemlerle birlikte mezhepler arasi gerilim de doruk noktasina ulasmis ve
neredeyse her mezhep kendisi disindaki tiim mezhepleri tekfir edecek bir noktaya
gelmistir. O donemde tekfirin ulastig1 boyutlarla ilgili Gazzall somut bir takim
ornekler vermektedir: Hanbeliler Allah Teala’nin yukarida olusu (fevk)® ve arsin
lizerine istivas1 (istivd)* hususunda Hz. Peygamberi yalanladiklar1 gerekgesiyle
Es‘arileri; buna karsilik Eg‘ariler ise hi¢bir seyin Allah’in dengi/benzeri olmadigini
haber veren ayetleri® yalanladiklar1 ve tesbihe diistiikleri gerekcesiyle Hanbelileri

1 Sinasi Giindiiz, “Kiiltiirlerarasi Baris ve Bir Arada Yasamanin Teolojik Temelleri” Istanbul Unv.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2006): 19-20.
2 Siileyman Uludag, “Ons6z”, Gazzali, Islam’da Miisamaha icinde, cev. Siileyman Uludag (1stanbu1:

Dergah Yayinlari, 2014), s. 8.
3 Nahl, 16/50;
4 Taha, 20/5.
5 Sura, 42/11
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tekfir etmislerdir. Yine Eg‘ariler Allah’in goriilebilecegi hususunda Hz. Peygamberi
yalanladiklar1 ve ilim ve kudret gibi ilahi sifatlar1 inkar ettikleri gerekgesiyle
Mu'tezile’yi kiifre diismekle suglamislardir. Mu‘tezile ise Allah’in sifatlarini kabul
etmelerinin Allah’tan baska kadim varliklar kabul etmek anlamina gelecegini iddia
ederek Eg‘arileri tekfir etmisgtir. ¢

Tekfir problemi bizzat Gazzali'nin de muzdarip oldugu bir konudur, ¢iinkii bu silah
kendisine de dogrultulmustur. Ozellikle tasavvuf ile ilgili yazdig1 eserler
kotiilenmis, kendisi Es‘ari mezhebinden sapmakla itham edilmis,” baz1 Safil/Maliki
alimler onun eserlerinin yakilmasi i¢in fetvalar vermislerdir.® Gazzali'nin yasadig:
donemde bilhassa alimlerin tekfir edilmesi o kadar yayginlasmistir ki onun su
sozleri bu durumu giizel bir sekilde ifade etmektedir: “Fikirlerinden dolay
kiskamlmayan, diglanmayan ve hakarete ugramayami hakir; kiifiiv  ve sapkinlikla
suclanmayan kimseleri ise kiiciik goriiriim”.°

Gazzali siyasi misyonunun da bir geregi olarak tekfir sorununa bir ¢6ziim {iretmeye
ve Miisliimanlarin birlikte baris icinde yasayabilecekleri itikadi/fikri bir cerceve
olusturmaya gayret etmistir. Bu amagla tekfir problemini teshis etmekle ise
koyulmustur. Ona gore insanlarin bir birini tekfir etmesinin arka planinda mezhep
taassubu, cehalet gibi unsurlar bulunmakla birlikte, farkli mezheplerin birbirlerini
tekfir ederken en ¢ok kullandiklari gerekge, yaptiklar1 “te’vil”ler olmustur. Bu
nedenle Gazzali te’vil konusunda bir yontem gelistirmeye ¢alismis ve te’vil gerekce
gosterilerek tekfirin mesrulastirilmasinin 6niine ge¢mek istemistir. Bu baglamda
Gazzali “Faysalii’t-tefrika beyne’l-isldim ve’z-zendeka”, “kianiinu’t-te’vil” ve “ilcdmii’l-
aviam ‘an ‘ilmi’l-keldm” adli eserlerinde bu konuyu ele almis ve genel olarak te’vil
nedir, neden gereklidir, yontemi nasil olmalidir, kimler te’vil yapabilir, te’vilden
dolay1 kiifre diisiiliir mii, kimler tekfir edilebilir, kiifre diisenin hitkmii nedir vb.
sorulara cevap vermeye calismistir. Calismamizin amaci “Faysalii’t-tefrika” isimli
eserini merkeze alarak Gazzéli'nin Miislimanlarin birlikte yasama kiiltiiriine
yaptig1 katkiy1 ortaya koymaktir.

A. Gazzali’nin Te’vil Kurami

Gazzali oncelikle Kur'an-1 Kerim’de miitesabih ayetlerin bulundugunu, bundan
dolay1 da te’vilin kaginilmaz oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. Bunun igin
Kur'an-1 Kerim’de miitesabih ayetlerin oldugunu belirten ve te’vil ile ilgili fikir
beyan eden tiim alimlerin referans kabul ettigi Al-i Imran Suresindeki ayetle®0 ilgili

6 EbG Hamid el-Gazzali, , Faysalii't-tefrika beyne'l-Islam ve’z-zendeka, thk. R. M. Abdullah (Beyrut:
Daru’l-Hikme, 1986), s. 49.

7 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 31-32.

8 Siileyman Diinya, Imam Gazzili ve Iman-Kiifiir Sinir1, cev. Ahmet Turan Arslan (Istanbul: Risale
Yayinlari, 1992), s. 46-48; Uludag, “Onsdz”, s. 9.

K Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 31.

10 “Kitab1 sana O indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki) onlar Kitabin anasidir/esasidir. Digerleri
de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak, i¢in onun miitesabih ayetlerinin ardina
diigerler. Oysa onun te'vilini Allah'tan bagka kimse bilmez. flimde derinlegenler: "Ona inandik,
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degerlendirmeler yapmaktadir. “el-Mustasfi” adli eserinde o, eger buradaki
miitesabih ayetlerle kastedilen kiyametin saati ise, bu durumda ayetin “onu Allah’tan
bagkas1 bilemez, ilimde derinlesenler de buna inandik derler” geklinde okunmasi
gerektigini; eger miitesabih ile kiyamet saatinin diginda bir sey kast ediliyorsa bu
durumda “onun te‘ilini Allah ve ilimde derinlesenler bilir” seklinde okunmasi
gerektigini ifade etmektedir.! Konuyu ele alirken verdigi ornekler dikkate
alindiginda onun Kur'an ve hadislerde miitesabih ifadelerin bulunmasin
kagiilmaz kabul ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii ona gore Hz. Peygamber insanlara
Arap dilini kullanarak tebligde bulunmustur. Ancak dindeki biitiin hakikatleri bu
dilin kavramlar: ile ifade etmek miimkiin degildir. Ciinkii din o giine kadar
bilinmeyen bazi hususlardan bahsetmistir. Bu nedenle Hz. Peygamber dilin
imkanlar1 dlgiisiinde istiare ve mecaz kullanarak bunlar1 anlatmistir.’? Ayrica ona
gore Kur'an ve hadislerdeki bazi ifadelerin zahiri {izere anlasilmasi miimkiin
degildir, bunlarin mutlaka te’vil edilmesi gerekmektedir. Eger bu ifadeler zahiri
tizere yorumlanirsa bu durumda Allah igin “el”,'3 “yiiz”,1* “gelme”'5 vb. tegbih ve
tecsimi ¢agristiran ifadeleri oldugu gibi kabul etmek gerekecektir. Ona gore bu
ayetlerin ilk muhataplarini boyle bir yanilgiya diismekten kurtaran en biiyiik karine
daha 6nce bu konuda indirilmis olan muhkem ayetlerdir.'¢ Sahabe Allah Teald nin
tecsim ve tesbihi c¢agristiran bu ifadelerden miinezzeh oldugunu bildiginden
ayetteki bu ifadeleri anlamakta giiglitk cekmemistir.

Gazzali'ye gore Islam alimlerinin neredeyse tamami te’vile basvurmustur. Ornegin
te’vil yapmaktan en ¢ok kaginan Ahmed b. Hanbel bile su ii¢ hadisteki “el”, “parmak”
ve “nefes”i mecaz ve istidre kabul etmistir:

a. “Hacerii’l-esved, Allah'in yeryiiziindeki sag elidir.”V”

b.  “Mii’'minin kalbi Rahman’in iki parmag: arasindadir.”8

c.  “Ben Allah Tedld'min nefesinin Yemen tarafindan geldigini hissediyorum.”1

Bu hadisleri zahiri {izere anlamanin imkansiz oldugunu bilen Ahmed b. Hanbel, ilk
hadisteki “sag el”i bir mecaz olarak degerlendirmis ve insanlara sayg: ifadesi olarak

hepsi Rabbimiz katindandir" derler. Sagduyu sahiplerinden baskas: diisiiniip 6giit almaz” (Al-i
Imran, 3/7).

1 EbtG Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil. thk. H.Z. Hafiz (Medine, 1993), c. II, s. 29-30.

12 Ebt Hamid el-Gazzali, llcamii’l-avam ‘an ‘ilmi’l-kelém, thk. 1. E. Muhammed, Mecmua‘tiir’-resaili’l-
Gazzali (319-355) icinde (Misir: Mektebetii' T-tevfikiyye, ts.), s. 345.

13 Sa‘d, 38/75; Zariyat, 51/47.

14 Bakara, 2/115.

15 Fecr, 89/22.

16 Gazzall bu muhkem ayetlere iki 6rnek vermektedir. Suara, 42/11; Bakara, 2/22. (Gazzali, llcamii'l-
aviam, s. 344).

v Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akvdl ve’l-efdl (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1989),
X11/34729.

18 Mislim, Kader, 3, 2654.

19 Miittaki el-Hindi, Kenzu'l-‘ummadl, XI1/33951.
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sag el Opme adetinde oldugu gibi Allah’a yaklasmak igin Hacerii’l-esved’in
Opiildiigiinii, hadisteki “sag el” ifadesinin bu anlamda kullanildigini sdylemistir.
Tkinci hadisteki “parmaklar” kelimesi ile ilgili olarak Ahmed b. Hanbel, Allah’in
parmaklar1 olmasinin imkansiz oldugunu kabul etmis bu nedenle bunu “esyay:
diledigi gibi evirip cevirme kudreti” seklinde te’vil etmistir.2 Ahmed b. Hanbel'in te’vil
konusunda bu i¢ hadisle yetinmesini Gazzali, onun bunlarin disindaki tiim nasslar1
zahiri {izere anlamanmn miimkiin oldugunu diisiinmesine ve onun akli ilimler
konusunda bir derinlige sahip olmamasina baglamaktadir.?!

Es‘ariligin kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari de te’vile basvurmustur. “Amellerin
terazi ile tartilmas:” ile ilgili nasslar1 te’vil eden Es‘ari, amellerin degil, amellerin yazili
oldugu kagitlarin tartilacagini, Allah’mn bu kagitlarda tizerinde yazilan amellere
gore bir agirlik yaratacagini savunmustur. Ciinkii ameller arazdir, arazin ise bir
cisim gibi tartilmasi miimkiin degildir. 2 Es‘ari naslardaki bu ifadeleri kendi
doneminde zahiri tizere anlamak miimkiin olmadig1 icin te’vil etmistir. Mu'tezile
alimleri ise terazinin kendisini te’vil ederek bunun “herkese amellerinin miktarinin
bildirilmesi” olarak anlasilmasi gerektigini savunmustur. Bu 6rnekleri zikrettikten
sonra Gazzall bu te’villlerden hangisinin daha isabetli olduguyla ilgilenmedigini
ifade etmektedir. Ancak o, zikredilen 6rneklerdeki ifadeleri zahiri tizere anlamays,
yani Allah’in gercekten sag eli ve parmaklari oldugunu ve amellerin cisme
doniistiiriilerek terazide tartilacagini kabul etmeyi cehaletin son noktasi olarak
nitelemekte, bu ifadeleri bu sekilde kabul eden kimselerin ise akilla baglarini
tiimiiyle kopardiklarini ifade etmektedir.2*

Bu 6rneklerden hareketle te’vilin kag¢inilmaz oldugunu ortaya koyan Gazzali te’vil
kavramini su sekilde tanimlamaktadir: “Te’vil bir delilin destekledigi ihtimalden ibaret
olup, bu delil sayesinde zahirin delalet ettigi anlamdan daha agir basan ve zanna galip gelen
anlamdir. Her tevil bir anlamda lafz1 hakikatten mecaza cevirmektir.” Ancak ona gore
te’vil edilmesi gereken bir nass ile te’vile miisait olmayan bir nass1 ayirt etmek kolay
bir is degildir. Bu ayirimi1 yapacak kisilerin Arap dilini bu dilin temel kurallarin,
istidare, mecaz ve darb-1 mesellerin bu dildeki kullanim bicimlerini biitiin
incelikleriyle bilmesi gerekir.2 Ote yandan amel ve uygulamaya iliskin olmayan,

20 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiiti-Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetiir'r-Risale, 2001), c. XL, s. 182.

2 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 66.

2 Tbn Fiirek, Ebti Bekr, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut:
Darii'l-Mesrik, 1987), s. 172.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, nesr. ve cev. ilyas Celebi (Istanbul:Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Yaymevi, 2013), s. 668-670.

2 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 67-68.

25 Gazzali, el-Mustasfd, c. 111, s. 88.

2 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 91. Gazzali te’vil yapmaya ehil olanlarla ilgili bu kriterini émriiniin
sonlarina dogru yazdig “llcdmii’l-avé ‘an ‘ilmi’l-kelim” adli eserinde “drif’ olan kimselerle sinirlamis
ve bu gruba dil, felsefe, fikih, tefsir, hadis ve kelam alimlerini dahil etmemistir. Gazzali, ariflerin
disinda kalan “avam”1in miitesabih lafizlarin te’vilinden kaginmasi gerektigini belirtmis, onlar i¢in
“takdis, tasdik, siikiit, imsak, keff ve marifet ehlini teslim” seklinde ilkeler belirlemistir ( Gazzali,
Tlcamii’l-avdm, s. 320, 326).
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tamamen bilgi ve inang alanina giren bazi konular: tartismanin saglayacagi herhangi
bir yarar bulunmamaktadir. Ornegin “amellerin tartilmasi” hususunu, Kur’anda
anlatildig1 sekliyle, herhangi bir ayrintiya girmeden inanmak yeterlidir. Bunun
ayrintisina girmek diinyada faydasiz oldugu gibi, ahirette de Allah’in sorumlu
tutacag: bir konu degildir. Bu nedenle bu tiir konularda soru sormak da, sorulan
soruya cevap vermek de gereksizdir. Bunlar1 birakip faydali ilim ve amellere
yonelmek gerekir.Z

Gazzall “Kaniinu't-te’vil” adl1 kisa risalesinde te’vil konusunda akil-nakil dengesinin
saglanmas1 gerektiginden bahseder. O te’vil konusundaki yaklagimlarini temel
alarak te’vilde sadece akli esas alanlar, sadece nakli esas alanlar ve her ikisini birlikte
dikkate alanlar olmak tizere temelde ii¢ yaklasimin oldugunu ifade etmektedir. Hem
akli hem nakli dikkate alanlar1 da kendi iginde ii¢ gruba ayirmaktadir: Akl1 6n plana
cikarip, nakli akla tabi kilanlar, nakli 6n plana ¢ikarip akli nakle tabi kilanlar ve her
ikisi arasinda bir denge kurmaya ¢alisanlar. Gazzali bu sonuncu yaklasimin daha
isabetli oldugunu, kendisinin de bu tutumu tercih ettigini, ¢linkii bu tutumun akil-
nakil arasinda bir ¢atisma ve uyumsuzlugu degil, uyum ve bagdasmayi esas aldigin
ifade etmektedir.2

Te’vil konusundaki genel yaklasimini ortaya koyduktan sonra Gazzali, kendisinin
belirledigi bes varlik tiirli bulundugunu; bu varlik tiirleri esas alinmak suretiyle
te’vil yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Onun tespit ettigi bes varlik tiirii
sunlardir:

1. Zati Varlik: Akal ve duyulardan bagimsiz olarak dis diinyada gerceklige sahip
olan varliklardir. Bunlarin varlig1 ¢ok agik ve nettir. Goklerin, yerin, canlilarin ve
bitkilerin varlig1 gibi, bu varlik tiirii o kadar aciktir ki varlik dendiginde insanlarin
¢ogunun aklina bunlar disinda bir varlik tiirli gelmez.? Zati varlik tiiri icin o,
ayetlerdeki “ars”®, “kiirsi”3! ve “yedi kat g6gii”3? ornek gosterir. Kur'an-1 Kerim’de
bahsedilen bu varliklar realitede var olan mutlak hakiki varliklardir. Duyularla ve
akilla idrak edilsin veya edilmesin bunlarin gergekte var olduklari kabul edilir. Bu
ifadeler zahiri {izere sabit olur, te’vil edilmez.3

2. Hisst Varlik: Gorlintiisii disinda bir varliga sahip olmadig: halde gorme kuvveti
ile bir seyin goriilmesi gibi sadece hissen var olan, duyu organina mahsus bir varlik
tiirtidiir. Uyuyan veya hasta olan bir kisinin uyanikken gordiigii hayali varliklar bu

Gazzal'nin te’vil diistincesindeki bu doniisiimiin ayrintilari i¢in bkz. Mesut Okumus, “Gazzali'nin
Te'vil Anlayisinin Gelisim ve Degisim Seyri”, Uluslararast Modern Cag ve Gazzdli Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, (Isparta: S.D.U Matbaasi, 2014), 51-65.

2 Ebtit Himid el-Gazzali, Kandinu't-te’vil. thk. I. E. Muhammed, Mecmuatiir'-resiili’l-Gazzali (623-631)
iginde (Misir: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), s. 626-627.

28 Gazzali, Kintinu't-te'vil, s. 625-627.

29 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 50.

30 Taha, 20/5.

kil Bakara, 2/255.

32 Talak, 65/12.

3 Gazzali, Faysalii’'t-tefrika, s. 55.
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tirdendir. Bu sekilde goriilen suretlerin/hayali varliklarin dis diinyada bir
gercekligi bulunmamaktadir. Ancak duyu organlar1 bunlar dis diinyada varmis
gibi algilayabilir.3* C)rnegin bir kimse nokta biiyiikliigiinde bir ates parcasini eline
alsa ve hizla saga-sola diiz bir sekilde hareket ettirse atesten bir ¢izgi, ¢cember
seklinde hareket ettirirse atesten bir cember sekli olustugunu gorecektir. Gergekte
ise ne ¢izgi ne de daire seklinde bir ates varidir. Goziin gordiigii cizgi ve dairenin
dis diinyada bir gergekligi bulunmamaktadir.®

Gazzali hissi varlik tiiriine iki hadisi 6rnek gosterir. Birincisi Hz. Peygamber’in
“Kiyamet giiniinde oliim, giizel bir ko¢ seklinde getirilir ve cennetle cehennem arasinda
bogazlanir” hadisidir.?** Gazzali oliimiin bir araz oldugunu ve arazin da cisme
doniistiiriilemeyecegini bilenlerin bu hadisi te’vil etmesi gerektigini belirtir. Buna
gore kiyamette insanlar bu kogu gorecekler ve onun 6liim olduguna inanacaklardir.
Ancak bu gordiikleri dis diinyada degil sadece onlarin duyularinda var olacaktir.
Bu gordiikleri ahirette Oliimiin varligindan {imit kesmelerine neden olur. Bu
durumda aslinda bogazlanan kog¢ degil kendisinden iimit kesilen sey, yani 6liim
olmaktadir.?”

Bu varlik tiirtine Gazzali'nin verdigi ikinci 6rnek ise Hz. Peygamber’in “cennet bana
su duvarm yiizeyinde gosterildi”3 seklindeki sozleridir. Cisimlerin bir birinin igine
giremeyecegine (tedahul) ve biiyiik bir cismin kiigiik bir cismin igine
sigamayacagina akil yiiriitmeyle ulasanlar bu hadisi su sekilde yorumlamaislardir:
Cennetin kendisi duvara nakledilmis degildir, ancak onun sureti sanki gozle
goriilityormus gibi duvarda canlandirilmistir. Biiyiik bir nesnenin kiiciik bir
nesnede goriilmesi imkansiz degildir. Ornegin biz kiigiikk bir aynada koskoca
gokyliziinii gorebilmekteyiz.®

3. Hayali Varlik: Duyu organlariyla algiladigimiz varliklarin, duyular devre disi
kaldig1 zaman zihinde kalan suretleri/imajlaridir. Ornegin insan gozleri kapali iken
bile zihninde bir fil veya at imaji canlandirabilir. Bu sirada sanki fil ve at
goriilityormus gibi zihinde eksiksiz bir suret meydana gelir. Ancak bunlarin o an
i¢in zihnin disinda bir gergeklikleri yoktur.#

3 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 50.

35 Gazzall, Faysalii’t-tefrika, s. 51. Gazzali bu ifadelerinden hemen 6nce hissi varlik tiiriine Cebrail
(a.s.)'in Hz. Peygambere farkli suretlerde temessiil ederek goriinmesini ve Hz. Peygamberin de onu
bu sekilde gérmesini drnek olarak vermektedir. Ancak Siileyman Diinya’'nin da tespit ettigi iizere
bu drnek onun hissi varlik tanimina tam olarak uymamaktadir. Duyulara konu olan hissi varligin
duyumsayanin disinda dis diinyada bir gerceklige sahip olmamasi gerekir, ancak burada Cebrail
(a.s.)'in Hz. Peygamber’in hisleri disinda gercek bir varliga sahip olmadig: séylenemez (Diinya,
Iman Kiifiir Smiry; s. 154).

36 Buhari, Rekaik, 51, Meryem, 19; Miislim, Cennet, 40.

37 Gazzall, Faysalii't-tefrika, s. 55-56.

38 Miislim, Kiistf, 3; Buhari, Salat, 40.

» Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 56.

4 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 52.
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Gazzali'nin hayali varliga verdigi 6rnek Hz. Peygamberin su soziidiir: “Ben Yunus
b. Metti'y: iizerinde Katvan isi bir aba oldugu halde telbiye edip daglar da ona cevap
veriyorken ve Allah Tedld da ona Lebbeyk Ey Yunus derken goriiyor gibiyim.”* Burada Hz.
Peygamberin hayalinde canlandirdigi bir olay: tasvir ederek anlattig1 aciktir. Ciinkii
hadiste anlatilan olay Hz. Peygamberin dogumundan ¢ok once gerceklesmistir. Yani
s0ziin sdylendigi anda boyle bir olay gerceklesmemis, Hz. Peygamber de onu gercek
anlamda gormemistir. Nitekim Hz. Peygamberin “goriiyor gibiyim” ifadesini
kullanmas1 da bunu teyit etmektedir. Ote yandan hayal edilen her seyin gérme
mahallinde de canlandirilmasi tasavvur edilebilir ve bu da miisahede olarak
degerlendirilebilir.#2

4. Akli Varlik: Bu varlik tiirii bir seyin ruhu, hakikati ve manasi olmas: anlamina
gelir. Akil, duyular, zihin ve dis diinyadaki bir varligin bu varlik tiirlerindeki
gercekliginden bagimsiz olarak saf manasina ulasmaya galisir. Ornegin “el”in hem
duyulara konu olan bir yo6nii, hem zihinde bulunan bir imaji hem de dis diinyada
bir gercekligi vardir. Ancak akil tiim bunlarin disinda onun manasina ve hakikatine

ulasmaya calisir. Bu da “kudret” ve “tutma giicii” diir. Ayn sekilde kalemin de bir
sureti vardir, fakat onun hakikati onunla yaz1 yazilmasidir.#

AKIi varligin tevil edilmesi ile ilgili Gazzali iki hadisi 6rnek olarak verir. Birincisi
“Giinahlarimin cezasini ¢ekip de cehennemden c¢ikan kimselere bu diinyamin on kati
biiyiikliigiinde cennetten bir yer verilir’* hadisidir. Hadisin zahirinden anlasilan sey
cennette verilecek yerin en, boy ve yiizol¢iimii bakimindan diinyadan on kat daha
biiyiik olmasidir. Bu ise duyusal ve hayali bir farktir. Ancak cennetin gokte
oldugunu bildiren hadisleri bilenler, bu hadislere gore gogiin diinyaya dahil
oldugunu, diinyanin on kat1 bir biiyiikliigiin diinyanin bir pargasina si§amayacagin
diisliniip hayrete diisebilirler. Bu sorunu ancak te’vil yapmay: bilenler ortadan
kaldirabilir. O da bu hadiste kastedilen “on kat”in manevi ve akli oldugu seklinde
yapilacak bir yorumdur. Ornegin bir kimse “miicevher” ile “at1” kiyaslayarak “bu
miicevher bu atin on katidir” diyebilir. Burada kastedilen boyut itibariyle bir
kiyaslama degil “deger” itibariyle bir kiyaslamadir.®> Hadiste burada yapilan deger
bazli kiyaslamanin bir benzeri yapilmis ve cehennemde giinahlarini ¢ektikten sonra
miiminlerin diinyadan daha degerli bir cennet bahgesine yerlestirilecegini anlatmak
istemistir.

Gazzali’'nin akli varlik ile ilgili verdigi ikinci 6rnek Hz. Peygamberin “Allah Teild
Adem (a.s.)m camurunu kirk giin boyunca elleriyle yogurdu” seklindeki hadisidir. Bu
hadisin zahirinden Allah Teala’nin eli oldugu anlasilmaktadir. Ancak Allah Teala
i¢in organ anlaminda “el” olamayacagini ve bunun tegbih anlamina gelecegine delil
getirenler hadiste bahsedilen “el”in ruhani ve akli oldugunu kabul ederler. Burada

4 Miislim, Iman, 268.

2 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 57.

8 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 52-53.
4“ Miislim, Iman, 83.

% Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 57-58.
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“el”den kasit bir seyi tutmaya ve kavramaya yarayan, kendisiyle is yapilan, bir seyi
vermeye ve almaya yarayan vasitadir. Allah Teala da melekler araciligiyla kullaria
ihsanda bulunur veya riziklarmni kisar.#

5. §ibhi Varlhik: Bu varlik tiirii suret olarak da hakikat olarak da ne duyularda, ne
hayalde, ne akilda, ne de dis diinyada bizatihi bir varliga sahiptir. Fakat var olan
baska bir varliga bir 6zelligi itibariyle benzediginden sibhi (varliga benzeyen varlik)
varlik ismini almigtir.”

VAT

Sibhi varligin 6rnegi de ayetlerde Allah Teala igin kullanilan “6fke (gadab)”, “6zlem
(sevk)”, “seving (ferah)” ve “sabir” gibi ifadelerdir. Ornegin ofkenin gercek anlami,
sonucunda rahatlamak ve sifa bulmak amaciyla kalpteki kanin kaynamasidir. Bu ise
ac1 ve eksiklik anlamina gelir. Ofkenin ne bu anlamiyla ne de hissi, hayali ve akli
anlamiyla Allah’a nispet edilmesi miimkiin oldmadigina delil ile ulasanlar bunu
ofke sonucu meydana gelen seyleri baska bir sey olarak yorumlamis ve buradaki
ceza vermeyi “irade etme” seklinde anlamislardir.*

Bu sekilde bir ayeti veya hadisi bu bes varlik tiiriinden herhangi birinde kabul eden
ve buna uygun olarak te’vil eden bir kimse hig¢bir sekilde tekfir edilemez. Ancak bu
te’villerin caiz olabilmesi igin zahiri anlami kast etmenin imkansiz oldugu bir delil
ile ortaya konmalidir. Eger bir dini ifadenin zahiri tizere anlasilmasi miimkiin ise
te’vil caiz degildir. Bunun miimkiin olmadig1 ortaya konulursa oncelikle hissi
varliga, bu miimkiin olmazsa hayali varliga, daha sonra sirasiyla akli ve sibhi varliga
gecilmeli ve bu sekilde te’vil edilmeye calisilmalidir. Delile dayanan bir zorunluluk
bulunmadikga bir varlik derecesinden Gtekine gecilmemelidir.*

Bir varlik derecesinden &tekine ge¢mek igin ihtiya¢ duyulan delil konusunda da
ihtilaf s6z konusu olabilir. Ornegin Hanbeliler Allah Teala’ya “fevk” yoniiniin nispet
edilmesine engel hicbir delil yoktur derken, Es‘ariler aymi seyi Allah’in goriilmesi
i¢in savunurlar. Buradan da anlasilacagi iizere bir mezhep diger mezheplerin te’vile
gerekge olarak one siirdiigii delilleri kabul etmeyebilir. Ancak bu delillerin yanls
oldugu kabul edilse bile buradan hareketle onlan tekfir etmek dogru degildir.
Delilde hatal1 olanlar yanlis bir yorum yaptiklar: i¢in “daldlet ehli”, Selef tarafindan
daha 6nce dile getirilmeyen bir goriisii ilk kez savunduklarindan dolay1 “bid ‘at ehli”
olmakla nitelenebilir. Ote yandan bu delillerin herkes tarafindan ayni sekilde
anlasilmasi da miimkiin degildir.?

0 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 58.

7 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 53.

8 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 61.

b Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 69.

%0 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 69-70. Gazzali'nin te’vil kuramu ile daha detayl bilgili i¢in bkz. Sabri
Yilmaz, Kelamda Te'vil Sorunu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), ss. 53-87.
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B. Gazzali’nin Tekfir Kurami

Gazzali'ye gore tekfir ¢itkmazindan kurtulmak “fekzip” ve “tasdik” kavramlarini
dogru bir sekilde tanimlamakla miimkiin olabilir. Ciinkii kiifiir ve iman kavramlari
ancak bu iki kavramin tahlil edilmesiyle anlasilabilir. Bu kavramlar tam olarak
tanimlandiginda ve hakikatleri bilindiginde mezheplerin tekfir konusunda ne kadar
asirtya gittikleri acik bir sekilde goriiliir. Gazzali'ye gore iman, Hz. Muhammed
(s.a.v.)i Allah’tan getirdigi seyler hususunda tasdik etmek; kiifiir ise Hz.
Peygamberi tekzip etmektir.5® Burada tasdik, haberin kendisi ile 6zellikle de bu
haberi veren Kkisi ile ilgili olup, gercek anlami ise Hz. Peygamberin var oldugunu
haber verdigi her seyin varligini1 kabul etmektir. Ancak burada Hz. Peygamberin
varligini haber verdigi seyler icin bes varlik mertebesi bulunmaktadir. Bu
mertebeleri bilmeyenler mubhaliflerini tekzip ile suglayarak kolayca tekfir
etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber’in haber verdigi bir seyin bu bes varlik
kategorisinden birinde var oldugunu kabul eden bir kimse hicbir surette tekzip ve
tekfir ile suclanamaz.® Allah Teald'nin sozlerini bes varlik derecesinden birinde
kabul eden herkes bunlar1 tasdik etmis demektir. Bu ayetleri tekzip etmek ise biitiin
bu manalar1 reddetmek, Hz. Peygamber’in sozlerinin anlamsiz ve yalan oldugunu,
bu sozleri soylemekteki amacinin diinya menfaati ve insanlar1 aldatmak oldugunu
savunmak demektir ki bu da mutlak kiifiir ve zindikliktir.s

Gazzali'ye gore bir kimseyi tekfir etmek, onun dldiiriilmesini ve malinin alinmasini
helal gérmek, Miisliiman bir kadinla evlenmesine engel olmak ve cehennemde ebedi
olarak kalacagina kabul etmek gibi hukuki sonuglari olan bir hiikiimdiir.>* Boyle bir
hitkiim vermek ise tamamen ser1 bir konudur ve ancak nass ile miimkiindiir.
Kur'an-1 Kerim’de Yahudi ve Hiristiyanlarin kiifrii ile ilgili acik ayetler
bulunmaktadir. Bu ayetlerden hareketle kiyas yapmak suretiyle Brahmanlar,
diialistler, zindiklar ve dehriler tekfir edilebilir. Ciinkii bunlarin hepsi Hz.
Peygamberi inkar etmektedirler. Kur'an-1 Kerim’de kafir olduklar1 belirtilen
topluluklarin  ortak ozelliginin Hz. Peygamberi yalanlamalari oldugu
goriilmektedir. O halde bu konuda sdyle bir ilke tespit etmek miimkiindiir:
“Yukarida zikredilen kafirlerin hepsi Hz. Peygamberi yalanlamaktadir. O halde her kim Hz.
Peygamberi yalanlarsa kafirdir.” 5

Gazzali tekfir konusunda su sekilde genel bir ilke tayin etmektedir: “La ildhe illallah
Muhammedii'r-Rasillullah deyip buna sadakatle bagli kaldiklar: ve buna aykir: bir eylemde
bulunmadiklar: siirece “ehl-i kible”ye dil uzatmaktan miimkiin oldugunca sakinilmaly;
mezhepleri ve takip ettikleri yollar ne kadar farkli olursa olsun Islam firkalarmi tekfir
etmekten kacinilmalidir. Buna aykir: eylemden kasit ise gerekgesi olsun veya olmasin Hz.

51 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 45-49. Iman-tasdik ve kiifiir-tekzib iliskisi igin bkz. A. Saim Kilavuz,
imun—Kiifiir Simirt (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1982), s. 25, 55; Serafettin Golciik-Siileyman Toprak,
Kelam: Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), s. 112-115, 141.

2 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 50.

B Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 63.

5 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 89.

% Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 46-47.
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Peygamberin yalan soylemesini caiz gérmektir. Bu durumda bile tekfir yolunu se¢mek
tehlikelidir, susmakta ise herhangi bir tehlike yoktur.”% Bu ilkeyi dikkate alarak bir
kimsenin tekfir edilmemesiyle hata yapilacak olsa bile bunun, onu tekfir etmekle
yapilacak bir hatadan ¢ok daha 6nemsiz oldugunu Gazzali su sozleri ile ortaya
koymaktadir: “Bin kifirin hayatini bagislayarak yapilan bir hata, bir Miisliimanin hacamat
yaparak kamni dokmekle yapilan hatadan daha Onemsizdir.”” Bu sozleriyle Gazzali,
Miisliimanim dedigi siirece hicbir mezhep mensubunun tekfir edilmemesi
gerektigini, kiifriinii acik¢a ortaya koymadikga, kiifiir anlamina gelecek bir eylemde
bulunmalar1 halinde bile onlar1 tekfir etmekten kacinilmasi gerektigini ifade
etmektedir.

C. Gazzali'nin Tekfir Konusundaki Diger Kriterleri

Gazzali tekfir ve te’vil konularinda bu sekilde genel bir cerceve ortaya koyduktan
sonra tekfire sebep olabilecek ve olamayacak baz1 durumlara agiklik getirmektedir.
Bunlar1 maddeler halinde soyle ifade etmek miimkiindiir:

1. Gazzali'ye gore bir kimseyi tekfir etmeden 6nce, tekfire konu olan te’vilinin dinin
aslindan m1 yoksa fiirtundan m1 olduguna bakmak gerekir. Ona gore akil yiiriitme
ve te’'vil ile ulasilan bilgiler dinin temel esaslar1 (asl) veya tali (fer‘?) konular ile ilgili
olabilir. Dinin asillar1 Allah’a, Resuliine ve ahiret giiniine iman olmak {izere tigtiir.
Bunun disinda kalan tiim meseleler ferl meselelerdir. Tek bir husus diginda fiirGiata
iliskin te’villerinden dolay1 hi¢ kimse tekfir edilemez. Tekfire sebep olabilecek tek
konu ise Hz. Peygamberden tevatiir yoluyla geldigi kesin olarak bilinen dini bir
esasl (zarfirat-1 diniyye) inkar etmektir. Bunun disindaki tiim meselelerde insanlarin
hata yapmalar1 miimkiindiir. Ornegin imamet ve sahabenin durumu ile ilgili
konularda bazi insanlar yanilmis ve bid‘ate diismiislerdir. Bu konuda halife tayin
etmenin vacip oldugunu savunanlar oldugu gibi vacip olmadigini savunanlar da
bulunmaktadir. Her iki goriisii savunanlar da Hz. Peygamberi tekzip etmis
olmadiklar1 igin tekfir edilemezler.’® Ancak ferl meselede bile olsa tekzip s6z
konusu ise tekfir zorunlu olur. Ornegin bir kimse “Allah Tedld'nin haccedilmesini
emrettigi Kabe Mekke'deki malum bina degildir” derse veya bir kimse “Hz. Aise'nin
ifettsiz oldugunu” soylerse kiifre girmis olur. Ciinkii birinci iddianin aksi tevatiiren,
ikincisinin aksi de ayetle sabit olmustur. Zaten Hz. Peygamberi yalanlamadik¢a bu
tiir s6zleri soylemek miimkiin degildir.?

2. Allah’a, Restliine ve ahiret giiniine iman gibi iman esaslari ile te’vil edilmesi
miimkiin olmayan, tevatiir ile nakledilen ve aksine herhangi bir delilin bulunmadig:
hususlar1 reddetmek agikca kiifiirdiir. Ancak agik¢a inkar bulunmamakla birlikte
temel inang esaslar ile ilgili hususlarda kesin bir delile dayanmadan yapilan

56 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 45, 85.

57 Eb Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fi'l-i’tikdd, trc. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), s.
2002.

8 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 86.

% Gazzali, el-Iktisad, s. 203.

KADER
15/2, 2017

353



TE’VIL VE TEKFIR KURAMI CERCEVESINDE GAZZALI’'NIN TOPLUMSAL BARISA KATKISI

te'viller, bunlari inkar etmek anlamina gelebilir.®° Bunun 6rnegi filozoflarin “cismani
hasr” ve “Allah’in ciiz’iyydti bilmesi” konularindaki fikirleridir. Filozoflar bu
konulardaki te’villeriyle kesinlik ifade eden delillere dayanmaksizin, sadece zann ve
vehimden hareketle ahirette bedenlerin hasredilmesini ve fiziki cezalar gormesini
inkadr etmiglerdir. Ancak bedenlerin hasredilmesi ve ruhlarin iade edilmesini
imkansiz gormeleri igin higbir delilleri yoktur. Ote yandan Allah’in ilmi ile ilgili
olarak, O'nun sadece zatin1 ve kiilli seyleri bilebilecegi, ciizi seyleri bilemeyecegi
seklindeki te'villeri, zikrettigimiz varlik derecelerinden hicbirine girmez. Ayrica
hem Kur'an-1 Kerim’de hem de hadislerde cismani hasr ve Allah Teala’nin her seyi
bildigine dair bir¢ok haber bulunmaktadir. Bu nedenle bu konularda te’vil yapmak
miimkiin degildir. Zaten onlar te’vil yapmadiklarini, halk bu konularda hakikati
anlamaktan aciz oldugu i¢in Kur’an ve hadislerde bu meselelerin onlarin anlayacag:
ve kabul edebilecegi sekilde anlatildigini sdylemektedirler. Bundan dolays, hakikate
uygun olmasa bile, Hz. Peygamberin halkin yararina bdyle seyler anlatmasi caizdir
demislerdir. Onlarin bu tevilleri tiimiiyle batildir ve acikca Hz. Peygamberi agik¢a
yalanlamak anlamina gelmektedir. Peygamberlik makamini bdyle ¢irkin islerden
tenzih etmek gerekir.®® Gazzall filozoflarin bu konulardaki yaklasiminin Hz.
Peygamberi yalancilikla suglamak oldugunu ve dolayisiyla kiifiir anlamina
geldigini su sekilde ifade etmektedir:

“Bu kisilerin oniine Kur'an ayetleri konuldugunda onlar insan zihninin akli
lezzetleri idrak edemediginden 6tiirii hissi lezzetlerin 6rnek verildigini savunurlar
ki bu apacik kiifiirdiir. Bunu iddia etmek seriatin faydalarini ortadan kaldirmak,
Kur'an'in nuru ile dogru yola erisme kapisini kapatmak ve peygamberlerin soziiniin
dogrulugundan uzaklasmaktir. Boylece onlar, bazi menfaatler nedeniyle yalan
sOylemeyi miimkiin gordiiklerinden (peygamberlerin) sozlerine olan giiveni
ortadan kaldirmislardir. Bu durum da onlardan gelen sozlerin ve yorumlarin yalan
oldugunu ve bunu bir maslahattan &tiirii soylediklerini akla getirmektedir.”6

Kanaatimizce Gazzali'nin Islam filozoflarini tekfir etmesini higbir surette kabul
etmek miimkiin degildir. Ciinkii onun filozoflar: tekfir etmesi hem kendi teorisine
hem de Hz. Peygamberin yaklasimina uygun degildir. Eger filozoflar: tekfir etmenin
gerekgesi gergekte onlarin inang bakimindan problemli olmas: ise, bu durumda
onlara da “miinafik”lara yapilan muameleyi yapmak, yani diinyada onlar
Miisliiman olarak kabul etmek ve haklarinda bu sekilde hiikiim vermek, ahirette ise
Allah’in onlara vadettigi ebedi azabi beklemek daha dogru olurdu. Bu nedenle
Gazzali'nin filozoflar1 tekfir etmesini donemin siyasi konjonktiiriiniin bir geregi
olarak degerlendirmenin daha dogru bir yaklagim olacag1 kanaatindeyiz.

Gazzali’'nin filozoflar1 tekfir etmesinin nedenleri ile ilgili olarak Arpagus’un
tespitlerini de dikkatlere sunmak isteriz: “Tehafiit'iin basindaki acgiklamalar1 goz
oniine alindiginda filozoflarin tekfir edilmesinde Kur’an ayetlerinin dikkate

60 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 88.
61 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 80-81.
& Gazzall, el-Iktisid, s. 202.
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alinmamasi gibi dini sebepler Gazzali tarafindan 6n plana ¢ikarilmigsa da onlarin
topluma itikadi bakimdan verdikleri zarardan hareketle tekfir edildikleri daha
gliclii bir saik olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Gazzali'nin burada “bir seyin dine zarar
verdigi belli ise o seyin veya diisiince sahibinin tekfir edilmesi, dini bir
gerekliliktir”s> seklindeki ilkeyi devreye soktugu anlasilmaktadir. Ote yandan
Gazzali'nin eserinin sonunda filozoflarin tekfir edilip edilmemeleri konusunda
nihal bir degerlendirme yapmamis olmasi ve tekfirin hukuki boyutuyla alakali
olarak “dldiirtilmelidir” seklinde bir hiikiim ortaya koymamasi, onun goriis ve
yorumlarinin degisik perspektiflerden incelenmesini kaginilmaz kilmaktadir.”6*

3. Te'vil konusunda dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise, yapilan te’vilin dilin
ve ilgili nassin simirlar igerisinde olmasi ve miditevatir bir nassla ¢elismemesidir.
Batinilerin Allah Teald’nin bazi sifatlar ile ilgili te’villeri buna 6rnek verilebilir.
Onlar, Allah Teala viictid, ilim ve vahdaniyyet sifatlar1 ile muttasif degildir; bilakis
“Allah Teala yaratmasi ve vermesi itibariyle “bir”, bagkasina ilim vermesi ve
baskasinda ilim yaratmas: itibariyle “dlim”, baskasin1 yaratmasi ve var etmesi
bakimindan “var”dir demektedirler. Iste bu tiir fikirler mutlak kiifiirdiir, bu fikirleri
savunanlar te’vil yaptiklarini iddia etseler bile aslinda tekzipgidirler. Zaten Arap dili
de bu tarz bir te’vile miisait degildir.s

4. Te'vile konu olan nassin miitevatir mi ahad mi1 oldugunu tespit etmek 6nem arz
etmektedir. Ciinkii halk arasinda ¢ogunlukla meshur haberlerin miitevatir oldugu
sanilmaktadir. Tevatiir, Hz. Peygamberin ve meshur sehirlerin varliginin bilgisi gibi
bir seyin siiphe gotiirmez bir sekilde bilinmesidir. Bir haberin miitevatir olabilmesi
icin Hz. Peygamber zamanina varincaya kadar tiim asirlarda miitevatir olmasi
gerekir. Ciinkii bir haberin tevatiirii i¢in sart olan ravi sayisinda herhangi bir asirda
eksiklik bulunabilir. Kur'an-1 Kerim igin bdyle bir ihtimal olmadig1 agiktir. Ancak
bunun disindaki seyler icin bunun bilinmesi zordur. Bunun da ancak konunun
uzmanlari tarafindan tespit edilmesi miimkiindiir. Ote yandan bir haber tevatiir
derecesiyle bize ulagsa bile bazen kesin bilgi saglamayabilir. Ornegin Rafiziler Hz.
Ali'nin halife tayin edilmesininin kendilerince miitevatir haberle sabit oldugunu
kabul etmektedirler.® Burada oldugu gibi biiyiik bir toplulugun yalan tizerinde de
birlesebilecegini dikkate almak gerekir. Bu noktada tevatiir derecesine ulasmayan
tiim haberler haber-i vahid olarak kabul edilir; haber-i vahid ile sabit olan seyleri
inkar edenler ise tekfir edilemez.¢

5. Icmaya dayanan bir hususun reddinin tekfiri gerektirip gerektirmeyecegi
konusunda dikkatli olunmalidir. Ciinkii icma ile sabit olan bir seyi inkar eden
kimsenin durumu da tartismali bir konudur. Bu bakimdan icméanin kat1 bir delil

63 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 88-89.

64 Hatice Arpagus, “Gazzali'nin Tekfire Bakisi ve Tekfir Kuramina Katkis1”, Rahmet ve Catisma
Baglaminda Islam Mezhepleri iginde (Karaman: Karaman Islami {limler Dernegi Yayinlari, 2017), s.
245-246.

65 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 90.

66 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 92-93.

67 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 87-88.
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oldugunu tespit etmek zordur. Bunu ancak fikih usuliinii bilenler tespit edebilir. Ote
yandan Nazzam’in icmay1 bir delil olarak kabul etmemesi de bu konuyu ihtilafli bir
mesele haline getirmistir.® fcma ile ilgili konularin tespit edilmesinde de giigliikler
bulunmaktadir. Bir konuda icméanin bulundugundan s6z edilebilmesi i¢in bu konu
ile ilgili ehil kimselerin (ehlii’l-hall ve’l-akd) bir araya gelmis ve agik bir sekilde fikir
birligine varmis olmalar1 gerekmektedir. Bazilarina gore bu fikir birliginin bir asir
boyu siirmesi gerekirken, bazilarina gore ise bu fikir birliginin bir siire devam etmesi
yeterlidir. Bazilar1 ise bu fikir birliginin olusmasi igin bir hiikiimdarin farkh
bolgelerde bulunan alimlere mektup yazmas: ve fetvalarmmi almasi seklinde de
olabilecegini belirtmistir. Bu durumda goriis bildiren alimlerden birinin daha sonra
fikir degistirmesi halinde, bu icmaya dayanarak tekfir edilen bir kisinin durumu ne
olur?® Bu gibi hususlarin tespit edilmesi ¢ok gii¢ oldugundan tekfir konusunda
ihtiyath olmakta fayda vardir.

6. Insanlar1 tekfir etmeden once sOyledikleri sozlerin igerigini de dikkate almak
gerekir. Bazi1 sozler tiimiiyle batil ve ¢irkin olsa bile igerigi itibariyle dine verecegi
zarar biiyiik degilse bu sdzleri sdyleyenleri tekfir etmemek gerekir. Ornegin on
ikinci imami1 bekleyen bazi Siilerin “imam bir magarada gizlenmistir, vakti gelince
ctkacaktir” demeleri ve her giin onu beklemeleri ancak kendilerine zarar verir.
Bundan dolay: tekfir edilmeleri gerekmez.”

7. Yapilan te’viller kesinlik arz eden bir delile dayansa bile halk anlayabilecek
durumda degilse ve bunlar1 agiklamak zararl ise kesinlikle agiklamamak gerekir.
Bunu agiklamak bid‘at olarak kabul edilir. Mu’tezile’nin ru’yetullahi reddetmesi gibi
zann-1 galip ile ulasilan bir te’vil s6z konusu ise ve halka bunun agiklanmasinin
zararli olup olmadig1 kestirilemiyorsa bunu agiklamak yine bid‘at olur. Ancak bu
kimseler kiifirle itham edilmez. 7 Burada Gazzali te’vilde hata yapanlari, dogru bile
olsa zararh olabilecek te’villeri halka aciklayanlar1 bid’at ve dalalet ehli olmakla
suglamaktadir. Ancak onun bu tabirleriyle tekfir etmeyi degil de ahirette
cezalandirilmay1 kastettigi agiktir. Onun bu eylemleri dalalet olarak nitelemesi
kendisinin ve “Ehl-i Siinnet”in takip ettigi yoldan ayrilmalari, bid‘at ehli olarak
nitelemesi ise “selef-i salihin”in kendi donemlerinde beyan etmedikleri bir seyi
sOylemis ya da gilindeme getirmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Béylece o,
farkli yaklasimlari, hata, dalalet ve bid‘atla nitelendirmekte, ancak bu tabirlerin
kullanilmas: onlarin tekfir edilmelerine degil, ahirette cezalandirilmalarina
sebebiyet vermektedir.”? Zararli olma ihtimali ¢ok yiiksek olan bazi hususlarda
tekfir etmek veya etmemek miimkiindiir. Ornegin mutasavvif olduklarini iddia
ederek Allah katinda ulastiklari derecelerden dolay:r kendilerinden her tiirlii

68 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 87-88.

®  Gazzall, el-Iktisid, 204-205; Faysalii't-tefrika, s. 93.

70 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 94-95.

7 Gazzali'nin Ehl-i Siinnet dairesi disinda gordiigii mezhepleri, te’vilde hata yapanlar: veya halka
zararli olabilecek te’villeri agiklayanlar: “bid’at ve dalalet” ehli olarak nitelemesi tekilestirmenin
ve diglamanin bagka bir yontemi olarak tartisilmasi gereken bir konudur. Ancak bu konu
calismamizin sinirlarini astigindan dolay: bunun detaylarina girmiyoruz.

72 Arpagus, “Gazzali'nin Tekfire Bakis1”, s. 240.

KADER
15/2, 2017

356



Ahmet Mekin KANDEMIR

ylikiimliiliigtin kalktigin1 iddia edenlerin gercekten kiifre girip girmedikleri
tartisilabilir, ama her durumda bunlarin dldiiriilmeleri vaciptir. Ciinkii boylelerinin
dine verdikleri zarar kiifriinii agiga vuranlardan ¢ok daha biiyiiktiir. Bunlar zahiren
glinah isledikleri halde batinlar1 itibariyle giinahtan beri olduklarmni iddia
etmektedirler. Gergekte ise bunlar dini kullanarak dini yitkmaya ¢alismaktadirlar.”

8. Tekfir konusunda dikkat edilmesi gereken diger bir husus da tekfir edilen kisinin
durumudur. Eger bu kimseye, tekfire konu olan haber tevatiiren ulasmadiysa veya
bu kisi miitevatir haberin sartlarindan ve hangi hususlarin icma ile sabit
oldugundan haberdar degilse onu tekfir etmemek gerekir. Ciinkii bu konular bir iki
kitap okumakla bilinebilecek seyler degildir. Bu konuda ciddibir zamana ve gayrete
ihtiya¢ vardir.” Bu bakimdan higbir ilmi derinligi olmayan, birkag kitap okuduktan
sonra dini konularda ahkam kesen kisileri tekfir etmekten mutlak surette
kaginilmali, haddini agsan konugmalar1 cehaletine verilmelidir.

9. Gazzali tekfir hitkmiinii vermenin ancak kendisinin zikrettigi konularda
derinlemesine bilgi sahibi olanlarin isi oldugunu, fikihtan baska bir sey
bilmeyenlerin Oniine geleni tekfir etmesinin dogru olmadigini ifade etmektedir.
Sahip oldugu bilgi ile insanlara meydan okumanin kendini alim sanan cahillerin bir
ozelligi olduguna vurgu yapan Gazzali halk arasindaki ihtilafin ¢ogunlukla boyle
kimselerden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore eger “idlim gecinen cahiller
aradan cekilse halk arasinda ihtilaf kalmazdi.”?> Kafirler hakkinda gereken hiikmiin
uygulanmasi ise ulemanin, dini otorite olarak nitelendirilebilecek Seyhiilislamlik
gibi kurumlarin ve devlet bagkaninin uhdesine diisen bir husustur.”

10. Tekfiri gerektiren ve gerektirmeyen hususlar bazen kesin olarak, bazen de zann-
1 galib ile bilinir. Ancak bazen bir konunun tekfiri gerektirip gerektirmeyecegi
konusunda tereddiit edilebilir. Boyle durumlarda tekfir etmemek, bunun yerine
susmay1 tercih etmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Bu konularda diisiinmeden
tekfiri tercih etmek cahillerin yapacag bir istir.””

11. Tekfir edeni tekfir etmek caiz degildir. Ciinkii tekfir eden kisi bu hiitkmiinde hata
yapmis olabilir, hata yapan ise tekfir edilmez. Bu konuda Hz. Peygamberin “iki
Miisliimandan biri digerini tekfir ederse bu itham mutlaka ikisinden birine raci olur”7s
hadisini ise “Miisliiman oldugunu bilerek” kaydini koyarak degerlendirmek gerekir.
Ciinkii bu sekilde hataen bir kimseyi tekfir eden kisi onun Hz. Peygamberi

73 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 88-89.

74 Gazzall, Faysalii't-tefrika, s. 93-94.

7 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 95.

76 EbG Hamid, el-Gazzali, Feddihu'l-batiniyye. Cev. A. flhan (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), s. 97;
Arpagus, “Gazzali'nin Tekfire Bakis1”, s. 249.

7 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 90.

78 Miislim, Iman, 26.
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yalanladigini zannederek tekfir etmistir. Bu durumda tekfir eden kisi kiifre girmis
olmaz.”

12. Gazzali, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Ahmed b. Hanbel gibi belli bash mezhep
imamlari ile Mu‘tezile ve diger mezhep imamlarina muhalefet etmeyi kiifiir telakki
edenleri ¢ok sert bir dille elestirmektedir. Ciinkii ona gore boyle bir seyi savunmak
korti koriine taklitgilik yapmaktir. Eg’ari mezhebine muhalefetinden dolay: bir
kimseyi tekfir edenlerin 6ncelikle Bakillani’yi tekfir etmesi gerekir. Ciinkii o, ilahi
sifatlar konusunda Eg’ari’ye muhalefet etmistir. Fakat burada nicin Es‘ari degil de
Bakillani tekfir edilmektedir? Eger zaman itibariyle daha dnce geldigi i¢in Es‘ari
dogru kabul ediliyorsa bu durumda Mu'tezile’nin her ikisinden daha dogru kabul
edilmesi gerekir, ¢linkii Mu'tezile ilk kelam mezhebidir. Yok, eger Bakillani ile Es‘ari
arasindaki ihtilafin lafz1 bir ihtilaf oldugu ve ¢ok da 6nemli olmadig1 savunuluyorsa
bu durumda Allah’in alim ve kadir oldugunu kabul etmekle birlikte ilahi sifatlar:
reddeden Mu’tezile’ye neden bu kadar acimasizca davranilmaktadir? Iste bu biiyiik
bir ¢eligkidir.8

13. Baz1 kelam1i konular1 bilmeyen ve imanin1 delile dayandirmayan kimseleri tekfir
eden kelamcilar da tekfir konusunda asiriya gitmislerdir. Onlar bunu yapmakla
Allah’in rahmetini daraltmis ve cenneti bir avug kelamciya tahsis etmislerdir. Ayrica
onlar kendilerine ulasan Hz. Peygamberin siinnetini de tam olarak kavrayabilmis
degillerdir. Ciinkii hem Hz. Peygamber déneminde hem de sahabe déneminde
higbir delil bilmedikleri halde Miisliiman olmusg bir¢ok cahil kimsenin Miisliiman
olduguna hiikmedilmistir. Bunlar iman ettigi sirada “dlemin hddis oldugunun delili
cevherlerin arazsiz olamamasidir, Allah'in sifatlart zatimin ne aym ne de gayridir” gibi
seyler soyledikleri nakledilmemistir. Kelamcilarin kullandig1 bu tiir deliller baz
kimselerin iman etmesine vesile olabilir veya kafas1 karisik ve bazi konularda siiphe
icinde olanlara faydali olabilir. Ancak bu deliller halkin geneli i¢in kafa karistirici
oldugu gibi farkl bir fikri savunanlarin da inadinin koklesmesine sebep olabilir.
Zaten higbir kelam ve fikih tartismasinda bir kelamcinin veya fakihin dogruyu
anlayarak kendi mezhebini terk ettigi ve karsi tarafin mezhebine dondiigii
goriilmemistir.8!

Gazzali, tekfir konusunda bu olciitleri belirledikten sonra insanlarin bagkalarini
kolayca tekfir etmelerinin nedenlerine isaret etmektedir. Ona gore tekfir hastaliginin
temel nedeni taklit, taassup ve cehalettir.®2 Mezhep icindeki yap1 ve durum ile
mezhebe mensubiyet zamanla taklit ve taassubu dogurabilir. Mezhebin ulastig:
neticelerin yegane hakikat olmas: seklindeki handikaptan kurtulmanin yolu taklit

7 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 113.
80 Gazzall, Faysalii't-tefrika, s. 39-44.
81 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 95-99.
82 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 39.

KADER
15/2, 2017

358



Ahmet Mekin KANDEMIR

ve taassuptan uzaklasmaktan gecmektedir. Kendisinin bundan kurtuldugunu
belirten Gazzali, herkese de boyle bir hedefe yonelmelerini tavsiye etmektedir.®

Sonug¢

Giintimiizde genel olarak Miisliimanlarin bir arada baris iginde yasama konusunda
ciddi problemler yasadigi ortadadir. Neredeyse tiim Islam iilkelerinde mezhep
catismalar1 ve terdr olaylari yasanmaktadir. Bu tablonun olusmasinda bati
karsisindaki son birkag yiizyillik maglubiyetin roliiniin ve kiiresel egemen giiclerin
parmaginin oldugu muhakkaktir. Bununla birlikte yasanan i¢ savaslarin ve mezhep
catismalarinin 6znesinin Miisliimanlarin bizzat kendileri oldugu goz ardi
edilmemelidir. Neredeyse her mezhebin kendisi disindaki herkesi tekfir etmesi,
dolayisiyla onlarla savasmay1 ve mensuplarini dldiirmeyi dini bir hak veya vecibe
olarak gormesi bu catisma ortamini kolayca ortaya c¢ikarmaktadir. Ornegin
gliniimiizde Siilerle Siinniler, Vahhabi/Selefiler ile Tasavvufcular, “Kur’anci”larla
“Hadisci”ler kargilikli olarak birbirlerini tekfir edebilmekte ve bulunduklar: ortamin
sartlarina gore birbirleriyle miicadele etmektedirler. Ancak Kur'an-1 Kerim’e ve Hz.
Peygamberin 6rnekligine baktigimizda, kalplerine iman yerlesmedigi halde mii’'min
olduklarmi beyan eden bedevilerin Islam dairesi icinde kabul edildigini, agikca
diismanlik ettikleri halde miinafiklarin asla ifsa edilmedigini ve dislanmadigini, Hz.
Peygamber’in hangi gerekge ile olursa olsun Islam’i kabul ettigini beyan eden
herkesi Miisliiman olarak kabul ettigini ve hayati boyunca hi¢ kimseyi tekfir
etmedigini gormekteyiz.

Gazzali, Kur’an ve siinnetteki bu yaklasima uygun olarak farkli mezhep, cemaat ve
fikirlerden Miisliimanlarin bir arada yasayabilecegi itikadi ve siyasi bir cerceve
olusturmak igin gaba gostermistir. O, kendi yasadig1 donemde, Miisliimanlarin
tekfir konusunda asiriya gittiklerini ve bunun da tmmetin zayiflamasi ve
parcalanmasi ile sonuglanacagini gérmdiistiir. Bu nedenle kendisi {immeti bir arada
tutacak cerceveyi “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” olarak tespit etmekle birlikte bu
cercevenin disinda kalan herkesi tekfir etmemistir. Bu hususta Gazzali, “Ld ilahe
illallah dedikleri ve buna aykiri bir eylemde bulunmadiklar: siirece ehl-i kibleyi tekfir
etmekten kacinmak gerekir” ilkesine riayet etmeyi tavsiye etmistir. Dinin temel esaslar1
ve Hz. Peygamber’in varligin1 haber verdigi bir seyi acik¢a inkar etmedigi siirece,
sadece yaptig1 te’vilden dolay1 hi¢ kimsenin tekfir edilemeyecegini belirten Gazzali,
te’vilde hata yapanlarin, iimmetin ¢ogunlugunun aksine bir fikri savunduklari igin
dalalet, selefin soylediginden farkli bir sey soyledikleri ic¢in ise bid’at ile
suglanabilecegini; ancak onlarla ilgili diinyevi bir yaptinm olamayacagini,
haklarindaki hiikmiin ahirette Allah tarafindan verilecegini belirtmistir.

Tekfir konusunda ortaya koydugu bu ilkelere ragmen Gazzali'nin filozoflar: tekfir
etmesi kendi icinde ¢eliskili ve kabul edilemez bir yaklasim olarak

83 EbG Hamid el-Gazzali, el-Miinkizu mine’d-dalil. thk. C. Saliba-K. iyad, (Beyrut: Darir'l-Endiiliis,
1967), s. 69-70; Arpagus, “Gazzali'nin Tekfire Bakis1”, s. 238.
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degerlendirilebilir. Bununla birlikte onun kendi déneminde Es’arilik, Maturidilik,
Selefilik/Hanbelilik, Mu’tezile ve Sia igerisinde bir birini tekfir edenlere bu yolu
kapatmasi, Islam toplumunun kahir ekseriyetini olusturan bu mezheplerin baris
icinde yasamasma katki sunmustur. Kanaatimizce Gazzali’'nin dinin temel
kaynaklariyla son derece uyumlu olan bu yaklagimi, bugiin i¢in de hangi mezhep
veya cemaatten olursa olsun temel inang esaslari ortak olan tiim Miisliimanlarin bir
arada yasamasina uygun teolojik bir zemin olarak degerlendirilebilir.
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Oz

Alal, natiiralist paradigmada dogal bir fenomen olarak goriiliir. Cagdas zihin felsefecilerinin ¢ogunlugu
aklin, evrimin bir yan {iriinii ve beyin gibi karmasik yapidaki fiziksel sistemin zorunlu bir sonucu
oldugunu diisiiniir. Buna gore, beynin sirlar1 ¢oziildiikge akil yiiriitmenin nasil bir olay oldugunun
tamamen aciklanacagi bu sayede de yakin gelecekte tipki insan gibi diisiinen yapay zekalarin
iiretilecegi ongoriiliir. Fakat akil 6yle bir fenomendir ki, tasidig: 6zellikler maddeye indirgenememekte
ve indirgemeci materyalizmin dayandig1 prensiplerle catisarak natiiralist paradigmaya ciddi sorunlar
¢ikarmaktadir.  Hatta akli acgiklama ¢abasi, ondan siiphe etmeye yol ag¢tifi igin natiiralizmi
ciiriitmektedir. Elbette bu yeni bir argiiman degildir; ancak zihin felsefesindeki son tartismalar 1s1g1nda
bugiin bu iddia, her zamankinden daha da gelismis ve giiclenmistir. Bu ¢alismada son yillarda 6ne
¢ikan birkag filozof tarafindan savunulan “akil delili” baglaminda, aklin natiiralizmin reddini
gerektirdigini ortaya koyacak, ardindan aklin varligini agtklamada ve giivenilirligini temellendirmede
teizmin natiiralizmden daha makul bir izah oldugunu savunacagiz.
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AN EVALUATION OF THE ARGUMENT FROM REASON WITH REGARD
TO NATURALISM AND THEISM
Abstract

Reason has been regarded as a natural phenomenon in naturalist paradigm. Most of the philosophers of
mind think that reason is the by-product of evolution and the necessary result of a complicated physical
system such as brain. Accordingly, as the mysteries of brain are uncovered, reasoning process will be
fully explained and by means of this knowledge an artificial intelligence which thinks like human brain
does is going to be produced in the near future. However, reason is such a phenomenon that properties
of which can not be reduced to matter and conflict with the basic principles of reductive materalism and
naturalism. As a matter of fact every effort to naturalize reason eventually contributes to the refutation
of naturalism, since it leads to a skepticism and jeopardizes the reliability of human reasoning.
Certainly, this is not a new argument but it has became stronger and more sophisticated than ever in the
light of contemporary debates in philosophy of mind. The purpose of this article is to explain with the
help of “the argument from reason” how, indeed, aiming for naturalizing of reason makes naturalism to
refute itself. Consequently the article argues that theism in lieu of naturalism is more reasonable
concerning the existence of reason and founding the trust in reasoning.
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Sare Levin ATALAY - Osman Caner TASLAMAN

“Once Akil” Tezine Kars1 “Sonra Akil” Tezi

Antik ¢aglardan beri filozoflar, insanin rasyonel yoniine biiyiik deger vermislerdir.
Sofist ve septikler gibi bazi 6rnekler akla elestirel yaklassa da hem Antik Cag hem
de Orta Cag'da, akledilebilir hiyerarsik bir diizenin oldugu kabul edilen evrende
akil gercek bilgiye ulasmanin ilk enstriimanidir.! ibni Sina ve Ibni Riisd gibi onde
gelen Islam felsefecileri, Aristo, Descartes, Leibniz, Kant ve Locke gibi klasik
felsefecilerin tamami evrenin askin ve akil sahibi bir gercege dayanmasi
gerektigine inanmistir. Bilgiye ulasmada insan aklina duyduklar: giiven ve evrenin
akilla anlasilabilirligine inanglari, onlari, tiim varligin ve dolayisiyla insan aklinin
ancak fizik Otesi bir aklin iiriinii olmasi gerektigi sonucuna gotiirmiistiir. Bu
ylizden onlar, insani hep Tanri merkezli bir paradigmada konumlandirmak
suretiyle akl1 aciklamaya ¢alismislardir.?

bni Sina’ya gore tiim varligin yaratici ilkesi olan Tanr1 “saf akil”dir. Zihinler,
bedenler ve cisimler bu ilkeden sudur ettigi i¢in yaratiklar ve Tanri arasindaki
zorunlu iliski rasyonel ve mantiksal bir yap1 sergiler. Insan da bu yapiy1 akli
sayesinde kavrayabilir.? Descartes icin insani insan kilan sey “diisiinen 6zii”dlir.
Ona gore, insan zihninde dogustan gelen ve dogru bilgiye ulasmasini saglayan a
priori ilkelerin kaynagi akildir. Mantik ve matematigin temel dogrular1 deney ve
gozlemle degil yalnizca akil yoluyla bilinebilir.# $iiphesiz dogrularin kaynag: olan
akil ancak Tanr1 varsa giivenilirdir.> Locke da insanin “bilen ve akilli bir varlik”
olmasina Ozel bir 6nem atfeder. Bu o6zelliginden dolay: insan, kendi disindaki
varliklarin en yetkinidir. Akil, kaynagini maddeden alamaz. Biling yetenekleri
olmayan madde, bicim ve kiitlelerin pek ¢ok cesidini iiretebilir ama diisiinceyi
tiretemez.® Bir varlik kendisinden daha yetkin baska bir varligin nedeni
olamayacagina, akilli bir varlik olarak insanin kendisini yaratmis olmasi miimkiin
olamayacagina gore insan varligin1i Tanri'ya borcludur.” Boylece Locke, aklin
kaynaginin ancak akil sahibi bir Yaratici olabilecegini soyler.

Kisacasi, 19. yy'da yayginlasan natiiralizm- diisiince diinyasinda etkili oluncaya
kadar felsefe tarihinde evrenin ve onun bir parcasi olan insanin akil sahibi bir
Tanri’nin iriinii oldugu goriisii hakimdir. Buna gore akil, kaynagmi ancak

1 Edward Grant, God and Reason in the Middle Ages, (UK: Cambridge Univesity Press, 2001), s. 12.

2 John C. Lennox, Aramizda Kalsin Tanri Var, gev. Sare Levin Atalay, Resit Sahin (Istanbul: Ufuk
Yayimnlari, 2012), s. 81-86; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi , (Say Yayinlari);
http://www.ekitapcilar.com/ahmet-cevizci-felsefe-tarihi-thalesten-baudrillarda/ (erisim: 14 Ekim
2016) s. 141-343.

3 Ibni Sina, Metafizik, ¢ev. E. Demirli, O. Tiirker, (istanbul: Litera Yayinclik, 2005); ibni Sina, Fizik,
cev. M. Macit, F. Ozpilavcy, (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2005); Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 141.

4 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 283.

5 Caner Taslaman, “Arzu Delili: Arzulardan Allah’a Ulasmak”, Allah Felsefe ve Bilim, ed. Caner
Taslaman v.dgr., (12. bs., Istanbul: istanbul Yayinevi, 2015), s. 77-78.

6 Daniel C. Dennett, Darwin’in Tehlikeli Fikri, cev. Aybey Eper, Bahar Kilig (istanbul: Alfa Bilim,
2011), s. 30.

7 John Locke, Insan Anlhig Uzerine Bir Deneme, cev. V. Hacikadiroglu (Istanbul: Kabalc Yayinlari,
1992); Cevizci, Felsefe Tarihi, s.343.
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dogatistii bir akildan alir. Akil, her seyden 6nce gelmeli ve sisteme dahil olan ilk
unsur olmalidir. Akil, akil igermeyen olaylarin etkilerinin bir araya gelmesiyle
olusamaz. Bu nedenle rasyonel bir Tasarimc gereklidir.8 Maddenin akil {irettigine
dair bir inang heniiz mevcut degildir. Bu nedenle natiiralizm yayginlasmadan
once, felsefede (her seyden) “once akil” tezi hakimdir.? Ustelik bu inancg, doganin
aklen anlasilabilir olduguna inanci da beraberinde getirmistir. Teist bilim insanlari,
doganin {istiin bir akil {iriinii oldugu i¢in diizenli bir sistem icerdigine ve diizenli
bir sistemin de aklen anlasilabilir olduguna inandiklar: i¢in bilimsel ¢alismalarin
onti agilmigtir. 10

Dennett, ilk kez Darwin’in “aklin yardimi olmadan kaostan tasarim {ireten bir
mekanizma” Onerdigini ve boylece bu fikrinin “kendinden Onceki tiim diinya
goriislerini yok eden bir asit” islevi gordiigiinii sOyler.! Evrim teorisini
kullanmaya ¢alisarak natiiralistler, artik aklin varligini aciklamak igin “6nce akil”
tezine ihtiya¢ kalmadigini diisiinmeye basladilar. Boylelikle kendilerini teizmin
kargisinda konumlandiran natiiralistler; insanin, akilsiz ve amagsiz evrim siirecinin
bir {irlinii oldugunu, akilla birlikte tiim zihinsel 6zelliklerin ancak birer yan {iriinii
oldugunu kabul etmislerdir.’? Ryle® gibi isimlerin basini ¢ektigi materyalist zihin
teoriyle birlikte, bilimsel bulgularin artik bu tezi destekledigi ileri siiriilmiistiir.
Descartes’in “Once akil” inancina dayanan ve bu nedenle fizik Otesi bir akla atif
yapan kartezyen diializmi, hem bilimsel hem felsefi alanda etkisini yitirmis, onun
yerine norobilim ve fizikle entegre olmaya calisan, monist ve materyalist teoriler
almistir.14

Materyalist teorilere gore evrendeki madde bir akil iiriinii degildir; aksine
evrendeki akillar maddenin bir iiriinii haline gelmistir. Bu yeni akil anlayisi
beraberinde pek ¢ok yeni problem getirir. Bu problemlerden belki de en 6nemlisi
Darwin’in de dikkat ¢ektigi “akla giiven problemi”dir. Darwin daha diisiik
seviyedeki hayvan zihinlerinden gelisen insan aklinin giivenilir olup olmadigina
dair “korkung bir stiphe” duydugunu itiraf eder. Ciinkii natiiralist evrim teorisine
gore, basit canlilardan evirilen insanin bilissel yetilerinin dogru bilgiye ulastirmasi
imkansiz goziikmektedir.’® Aklin hangi asamada ve nasil ortaya ciktigi, akil

8 Dennett, Darwin’in Tehlikeli Fikri, s. 31.

9 Dennett, Darwin’in Tehlikeli Fikri, s. 29-32.

10 Lennox, Aramizda Kalsin Tanr1 Var, s. 26-30.

1 Dennett, Darwin’in Tehlikeli Fikri, s. 29-32. Dennett bu doniim noktasin1 “Darwin Devrimi” olarak
adlandirir.

12 Victor Reppert, “The Argument from Reason”, The Blackwell Companion to Natural Theology, ed.
William Lane Craig v.dgr., (Ingiltere: Wiley-Blackwell, 2009), s. 345.

13 Gilbert Ryle’in, The Concept of Mind’da (1949) cevher diializmine getirdigi elestirilerle birlikte
insan zihnini anlama ve ¢alismada yeni bir dénem baglamistir. Bkz. Gilbert Ryle, The Concept of
Mind 60th Anniversary Edition, (London and New York: Routledge, 2009). Bu yeni dénemde
davranisqilik, 6zdeslik, islevsellik gibi beyne bagli yeni zihin kuramlar: gelistirilmistir. Bkz. David
J. Chalmers, Philosophy of Mind, Classical and Contemporary Readings, (New York, Oxford: Oxford
University Press, 2002), s. 1-10.

14 Fakat beden-zihin problemi ilk giinkii canliligini hala korumaktadir.

15 Lennox, Aramizda Kalsin Tanr1 Var, s. 107.
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ylirlitmek icin gereken biling, yonelimsellik, dogru ve yanls inanci, mantik
kurallar1 ve onlarin fizik yasalarindan kokten farkli olusu gibi konular
natiiralizmin cevap bulmakta zorlandig1 hususlardir.

Natiiralizmin aksine, s6z konusu gergeklerin varlig1 teizm agisindan bakildiginda
problem teskil etmez. Bu ¢alismada savunacagimiz gibi, akil fenomenini en iyi
aciklayan akil sahibi Tanrimin varligidir. Teizmin temellerinden biri gergegin
akilla anlasilabildigi inancidir; ¢linkii evrenin temel unsuru Tanri’nin aklidir. Bu
acgidan teizm ayni zamanda materyalizmin bir karsit1 olarak mentalist bir diinya
goriisiidiir.’® Akil, yani insanin baska bir sey hakkinda mantik yiiriitme ve
diisiinme kabiliyeti, maddeden tiiremis, kaynagin1 evrenden alan bir sey degil,
Tanrr'da var olan ezeli bir unsurdur. Bu nedenle teizm agisindan aklin neden ortaya
ciktigini aciklamak bir sorun teskil etmez. Bu calismada akil deliline dayanarak
natiiralist zihin teorilerinin tutarsizligini gostermeye ¢alisacak, ardindan akl izah
etmede ve ona giiveni temellendirmede teizmin daha basarii ve makul bir
acitklama sundugunu savunacagiz.

Coziimii Zor Bir Problem

Beynin fiziksel yapisi incelendiginde kabaca sunlar gozlemlenir: Cesitli
elementlerden olusan beyin yaklasik 1,4 kg agirliginda bir et pargasidir. Oksijen ve
glikozla calisan son derece karmasik bir fiziksel yapiya sahiptir. O tipki bir
bilgisayar gibi, elektrik sinyalleri tasiyan organik kablolari sayesinde, pek c¢ok
islemi ayn1 anda yapar. Disaridan hi¢ durmadan cesitli sinyaller alir, onlari isler ve
depolar; ayni zamanda iginde bulundugu sistemin diger parcalarinin islerini de
diizenler ve kontrol eder. Fakat Oyle bir an gelir ki bu fiziksel olusum kendisinin
farkina varmaya, etrafiyla ilgilenmeye ve ona etki eden olaylar hakkinda
diisiinmeye baslar. Kendi yapisini ve diger varliklarin yapisini anlamaya ¢abalar,
onlarin nasil var olduklarini sorgular ve gercegi bulmaya calisir. Nasil olur da
fizikokimyasal Ozelliklerden miitesekkil biyolojik bir sistem olan beyin biling
kazanir ve disiinebilir? Bunu natiiralist bir evrim slirecinin sonucu olarak
yorumlamak ne kadar tatminkardir? Simdiye degin natiiralistler evreni sadece fen
bilimleriyle izah edebileceklerini diisiiniiyorlardi; fakat karsilarinda oyle bir
problem var ki tiim bilimsel galismalara meydan okumaktadir. Bu 6zellik, ayni
zamanda bilimin var olabilmesinin &n sartidir. Insani insan yapan zihinsel
yetenekler nereden gelmektedir?

Natiiralist ontolojide tiim gerceklik, zaman-uzamsal, kiitle ve enerjiden olusan
fiziksel varliklardir. Zihinsel gergeklik, fiziksel parcalarin bir araya gelerek
olusturduklar1 diizendir. Biling, akil ve mantik gibi fiziksel olmayan 6zellikler ise
ancak 0zel sartlarda fiziksel olandan ¢ikar, dolayisiyla bunlarin fiziksel bir izahinin

16 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 344. Reppert’e gore Plato ve Aristo'nun sistemleri de bu
temel anlayisi paylasan mentalist fikirlerdir. Onlara gore akledilebilir olan sey gercegin esasini
meydana getirir, akildan yoksun olan seyler, akil temelli sistemin ya da yaradilis diizeninin yan
iriiniidiir.
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oldugu varsayilir."” Insam planlanmamuis bir siirecin iiriinii ve bir pargasi olarak
goren bu anlayisa gore, biling ve akil sahibi kisisel bir kaynak (Tanr1) olmadig: gibi,
zihinsel cevherlerin veya diinyay1 askin dogaiistii gerceklerin varligina inanmak
igin gecerli bir sebep de yoktur.”® Bu nedenle natiiralist ontolojide, bilingli ve
rasyonel bir benligin ortaya ¢ikmasi ileride tartisacagimiz gibi izah edilmesi gok
zor bir olgudur. Natiiralistler, gercek varliklarin, varsayimsal olarak
tastamam kabul edilen ampirik bilimlerin onayladig1 nesnelerden olustugunu' ya
da ontik olarak onlara dayandigini kabul ettikleri igin genellikle gergeklik
hakkinda materyalizmi onaylarlar. Fakat materyalist bir yaklasim, akil gibi zihinsel
nitelikler goz oniine alindiginda pek ¢ok probleme sebep olur.?® Bu nedenle
natiiralistler arasindaki giincel tartisma, zihinsel 6zelliklerin natiiralist ontolojide
nereye ve nasil yerlestirilecegi sorununa odaklanir. Eleyici natiiralistlere gore her
gercek varlik varsayimsal olarak tamamlanmis kabul edilen ampirik bilimsel
yontemle tespit edilebilir, bu nedenle bilimsel dilin disinda kalan her zihinsel
nitelik elenebilir. 1ndirgemeci natiiralistler ise zihinsel niteliklerin ampirik bilimsel
yontemle anlasilabilecegini ya da bu ontolojide tespit edilen bir seye
indirgenebilecegini?! diistiniirler. 1ndirgemeci olmayan natiiralistlere gore ise
zihinsel durumlar, ampirik bilimlerin ontolojisinde tespit edilemez ya da tespit
edilebilen bir seye indirgenemez. Bu nedenle fiziksel durumlar ve zihinsel
durumlar 6zdes degildir ama zihin durumlari ancak beyin durumlarina bagh
belirir22 Aralarindaki bu farkliliklara ragmen natiiralistlerin hepsi aklin,
planlanmamis dogal siireglerin bir sonucu oldugunu kabul eder ve onu bir beyin
teorisiyle agiklama amaci tasir. Fakat natiiralist yaklasim, simdi iizerinde
duracagimiz gibi, bizim tecriibe ettigimiz haliyle, aklin varligini ve akil yiiriitme
eylemini agiklayamaz.

Fiziksel Nedensellige Kars1 Rasyonel Nedensellik
Natiiralistler, evrenin nedensel olarak kapali olduguna inanirlar, yani tiim fiziksel

sonuglarin yalnizca fiziksel sebepleri vardir.?> Nedensel olarak kapali bir sistemde,
tesadiifen bir araya gelen organik kimyasallar, cevreyle etkilesim sonucu kendini

7 David Papineau, “Naturalism” Stanford Encyclopedia of  Philosophy, 2015.
http://plato.stanford.edu/entries/naturalism/ (erisim: 8 Kasim 2016).

18 Stewart Goetz - Charles Taliaferro, Naturalism, (Grand Rapids, Michigan: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2008), s. 9.

1 J. P. Moreland, “The Argument from Counsciousness”, The Blackwell Companion to Natural
Theology, ed. William Lane Craig v.dgr., (Ingiltere: Wiley-Blackwell, 2009), s. 288.

20 Paul K. Moser - David Yandell, “Farewell to Philosophical Naturalism”, Naturalism and A Critical
Analysis, ed. William Lane Craig v.dgr., (New York: Routledge, 2001), s. 4-5.

2 Indirgeme, bilimsel galigmalarda bir problemin ¢dziimiinii kolaylastirmak igin onu tek tek

incelenmesi kolay parcalara ayirmak, bdylece bilesenlere indirgemektir. Bu amagla, psikoloji
biyoloji, biyoloji kimya, kimya da fizik ile agiklanir.

22 Moser - Yandell, “Farewell to Philosophical Naturalism”, s.8.

z Papineau, “Naturalism”. Nedensel kapalilik doktrini bilimsel ¢alismalarda giiclenince fizikalizmi
dogurmustur. Fizikalistlere gore evren, fizik biliminin tespit ettigi nesnelerden ibarettir; zihin gibi
6zel nesnelerin fiziksel etkileri varsa onlarin da fiziksel olmalar1 gerekir. 1950’lerden itibaren
cesitli fizikalist zihin teorileri ortaya atilmistir. Baglicalari: Feigl 1958, Oppenheim, Putnam 1958,
Smart 1959, Lewis 1966, Armstrong 1968, Davidson, 1970.
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kopyalama yetenegine kavusur. Zamanla bu organik bilesimler daha karmasik
hale gelir ve canli tiirleri ortaya c¢ikar. Tiim siireg, fizik ve kimya kanunlar:
tarafindan idare edilir. Bu yapilarin gelecekteki davranislarini tahmin etmek igin
fizik ve kimya disina ¢ikmaya gerek yoktur. Materyalizm, nedensel iligkinin,
zihinsel igerik ya da mantik kanunlar1 degil sadece fizik kanunlar1 tarafindan idare
edildigini varsayar.2* Eger fiziksel sistem nedensel olarak kapaliysa, insan da fizik
kanunlarma tabi bir mekanizmaysa, zihinsel durumlar ister olsun ister olmasin,
disaridan bakildiginda bu sistem kendi rotasindan sagsmadan devam edecektir.
Oyleyse fiziksel diinyada meydana gelen olaylar agisindan zihin durumlarmnin bir
Onemi ve tesiri yoktur.?

Halbuki rasyonel ¢ikarsama yapabilmek ic¢in zihin durumlar1 birbirini
etkilemelidir. Ciinkii ¢ikarsama, zihin durumlar1 arasinda meydana gelen bir
sebep-sonug iliskisini zorunlu kilmaktadir. Bir zihin durumunun digerine 6nerme
icerigi (ya da anlam igerigi) yiiziinden sebep oldugu cok aciktir. Eger tiim
nedensellik  fiziksel olsaydi, igerik niteliklerinin birbirini takip etmesi
beklenemezdi. Mesela “Tiim insanlar Sliimliidiir” bir beyin durumu, “Sokrat da
insandir” ikinci bir beyin durumu, “O halde Sokrat da olimliidiir” {iglincii bir
beyin durumu olsaydi, bu énermelerdeki anlam igeriklerinin, beyin durumlarinin
nedensel olarak birbirini takip etmesinde hicbir etkisi olamazdi. Ciinkii
materyalizme gore igerik ya da anlam dedigimiz seyin beyindeki fiziksel
durumlarin olusmasinda bir tesiri yoktur. Bu nedenle zihinsel nedensellik
natiiralizm igin biiyiik bir problem teskil etmektedir.2

Bir Ornek iizerinden fiziksel ve zihinsel nedensellik arasindaki fark soyle
aciklanabilir: Unlii tenis¢i Serena Williams'in bir acgik tenis turnuvasinda
sampiyonluk kazandigi bir mag¢ esnasinda, tenis topunun yanlislikla hakemin
gozliigiine gelip onu kirdigini hayal edelim. Top, hakemin gozliigiinii neden
kirmistir? Cok sert oldugu ve ¢ok siiratli geldigi i¢cin mi, yoksa Serena Williams
gibi efsane bir tenis yildizinin topu oldugu icin mi? Serena, o topla belki rakibini
iki sette 2-0 yenmis, kortta heyecan yaratmis ve sonunda sampiyon olmustur. Topa
bu sekilde pek ¢ok anlam yiikleyebiliriz. Ama topa verdigimiz bu anlamlar
gozliigiin kirilmasinda etkili olmus mudur? Tabi ki hayir, ¢ilinkii maddeye
yiikledigimiz anlamlar mekanik iliskilerde etkili degildir.?”

Fiziksel bir olay1 tarif ederken sadece nedensel iliski kurarak aciklama yapariz.
Fakat Lewis’e gore akil yiriitiirken nedensel iligki yeterli bir aciklama degildir.
Deneyimlerimizden ¢ok iyi biliyoruz ki, bir diisiince diger bir diisiinceye, fiziksel
varligi yiiziinden degil, ona gerekge olarak goriildiigii i¢in yol acar. Mantik
yliriitiirken belli sonuglar1 ¢ikarabilmek icin farkinda olalim olmayalim bazi

24 William Hasker, The Emergent Self, (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1999), 64-75.

% Hasker, The Emergent Self, s.77.

% Victor Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: In Defence of the Argument from Reason, (Downers
Grove, IL: InterVarsity Press, 2003), s. 78-80.

z Bu 6rnek Victor Reppert’in verdigi baska bir 6rnekten esinlenerek verilmistir. Bkz. Reppert, “The
Argument from Reason”, s. 376.
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gerekgelerin varligina inaniriz. Tiim akil yiiriitme yOntemleri, gesitli inang ya da
Onermeler arasinda mantiksal bir iliski kurmay1 gerektirir. Bu bir gerekge-sonug
iliskisidir. Yani inandigimiz bir dayanak/gerekce, sonug i¢in zorunlu ve onu
ispatlayan bir delil olarak goriiliir.2 Bu nedenle akil yiiriitiirken kurdugumuz
rasyonel iliskiyi, fiziksel olaylar: tarif ettigimiz gibi tarif edemeyiz.

Natiiralistler fiziksel aciklamanin tam ve yeterli bir aciklama oldugunu kabul eder.
Fakat fiziksel aciklama tam ve yeterli bir agiklama oldugu takdirde rasyonel
sebeplere, etkili olmak icin bir alan kalmamaktadir. Akil yiiriitmek sadece
beynimizde gerceklesen fiziksel bir olaysa “Neden boyle diisiiniiyorsun?” sorusu
fiziksel nedensellikle tam olarak aciklanabilmelidir. Bu durumda verdigimiz
cevabin gerekgesi olarak “Beynimin su bolgesindeki néronlar sdyle ateslendi” gibi
fiziksel bir olayi tarif etmemiz gerekirdi. Fakat bu cevabimiz mantikli bir cevap
olmadig: icin rasyonel acgidan gegersiz olurdu. Bir ¢ikarsama, dogru bir onciiliin
mantiksal sonucu degilse, yani rasyonel bir delili yoksa bir degeri de yoktur.?
Mesela, sanriya beyindeki fiziksel siire¢ler sebep olur, ama sanrinin mantikli bir
nedeni yoktur. Yani, bir sanriya yol agan fiziksel sebepler, onu dogrulamaz. Baska
bir 6rnek tizerinden diisiiniirsek, bir insanin fikirlerini ¢iiriitmek istedigimizde
mantiksal bir yontem izlemek yerine kolaya kagip “sdyledigin mantikli degil,
gibi bahaneler

7

¢iinkii senin psikolojin bozulmus, ¢iinkii depresyondasin...”
buluruz. Boylece fiziksel bir sebep gostermis oluruz. Yani o inancin, mantikli bir
sebebi olsun olmasin, fiziksel bir sebebin kag¢inilmaz bir sonucu olarak ortaya
giktigini ima ederiz. Bu da, bir inancin tam olarak fiziksel sebeplerle
acgiklandiginda, mantiksal bir gerekcesi kalmayacagina dair bir sezgimiz oldugunu
gosterir.%0

Buna karsin indirgemeci fizikalistlerden J. J. C. Smart, “rasyonel sebeplere gore
hareket etmenin fiziksel sebeplere gore hareket etmek” oldugunu séyler. Ciinkii
insan adeta bir bilgisayar gibi programlanmistir. Embriyo halinden itibaren
genetik yatkinlig1 ve cevresel kosullarin etkisiyle beyni belli bir yap1 kazanir. Bu
nedenle beyin belli bir sekilde galisir. Belli yapidaki beyne sahip insanlar belli
kararlar alir, diger beyin yapisina sahip insanlar ise baska kararlar alirlar.
Dolayisiyla insanlarin tiim kararlarini fiziksel kosullar belirler.3® Eger boyle
olsaydi, ¢ikarsamalarimizin rasyonel bir gerekgesi olamazdi. Oysa insan sezgisel
olarak aklin, fiziksel nedensellikten tamamen bagimsiz oldugunu, disaridan ya da
iceriden herhangi bir fiziksel sebebin etkisiyle degil, mantik kurallarina gore akil
ylirlittiiglinli diistiniir. Bir sonucun rasyonel olabilmesi i¢in giivenilir ¢ikarsama
prensiplerine dayanan bir sezgiye uymalidir. Zihin sadece fizik kanunlarina tabi
ise, mantiksal ¢ikarsama kanunlari akil yiiriitme siirecinde etkin rol oynayamaz,
diisiinme eylemini yonlendiremez.®? Bir argiiman, fiziksel olaylar zincirinden

3 Gregory Bassham, “Introduction: Oxford’s Bonny Apologist”, C. S. Lewis’s Christian Apologetics:
Pro And Con, ed. Gregory Bassham, (Leiden, Boston: Brill Rodopi, 2015), s. 11-13.

29 C. S. Lewis, Miracles, (ingiltere: Collins, 2012), s. 22-23.

30 Lewis, Miracles, s. 24.

31 John J. C. Smart, Between Science and Philosophy, (New York: Random House, 1968), s. 300-304.

2 Hasker, The Emergent Self, s.181-182.
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bagimsiz olarak, onciiller ve sonug arasindaki bag1 kuran rasyonel bir sezgiye
dayanmiyorsa, gegerli ve gecersiz bir ¢ikarsama arasinda bir fark kalmayacaktir.
Elde ettigimiz sonu¢ mantik kurallarina uygun diiserse bu tamamen sans eseri
olacaktir. Bu durumda vardigimiz sonucun giivenilir oldugunu veya o sonucu
doguran yeterli sebeplerin dogruluk kriterine uygun diistiigtinii nasil bilecegiz?
Elbette hi¢bir zaman bilemeyecegiz.3

Bazi indirgeme karsiti fizikalistlerse, zihinsel olaylarin fiziksel neden sonug
iliskisine aykir1 oldugunu, bu nedenle pek ¢ok zihinsel olay gibi rasyonel
kararlarin, fiziksel olaylar gibi 6ngoriilemeyen rastgele sonuglar oldugunu iddia
eder.* Nihayetinde rastgele bir sonug ile gegersiz bir ¢ikarsama arasinda bir fark
yoktur; her ikisinde de rasyonel agidan dogru ve yanlis yoktur.®® Bu durumda
fizikalizm soyle bir siiphecilige yol agmaktadir: Dogru bir inancimiz olabilir ve bu
inang icin rasyonel nedenlerimiz de olabilir fakat fizikalizm dogru ise inanglar
beynin fizik durumuna baglh oldugu i¢in beyindeki fiziksel kosullarla dogru
inancin bir araya gelmesi tesadiif olacaktir. Bu durumda bir inanci dogru bilgi
olarak kabul etmek rasyonel agidan miimkiin degildir.%

Peki fiziksel ve rasyonel olmak tizere iki farkl iligki tiirii diisiince siirecinde ayni
anda nasil meydana gelmektedir? Eger rasyonel gerekgelerimiz varsa bu
gerekgelerle; bir inancin, fiziksel ya da psikolojik bir olay olarak beyinde ortaya
¢ikmasi arasinda nasil bir bag vardir? Bu soruya natiiralist bir cepheden cevap
vermek gli¢tiir. Ciinkii natiiralizmin, evrenin baslangicindan itibaren anlattig:
nedensel hikayede, materyalist olmayan herhangi bir ontolojiyi gerektiren bir
acgiklama yapmak tutarsizliktir.¥” Churchland gibi eleyici materyalistler bu soruyla
ugrasmamak icin en basta zihin durumlarinin varligini reddederler hatta onlarin
birer yanilgi oldugunu ileri siirerler.® Tutarli bir fizikalizm, sizi, Snerme igerigine
sahip bir zihin durumu olmadig1 sonucuna gotiirecektir. Inancin varligin1 kabul
eden fizikalistlere gore ise rasyonel gerekgelerle, beyindeki fiziksel olaylar arasinda
kanitlanmis bir iliski olmadig1 i¢in inanglar epifenomenaldir; diger bir deyisle
onlarin nedensel bir tesiri yoktur. Ciinkii beyindeki fiziksel siirecleri
inceledigimizde, inanglarin meydana gelmesinde rasyonel gerekgelerin nasil etkili
oldugunu goremeyiz.

Norobilimdeki gelismeler, zihinsel ve fiziksel durumlar arasinda dogrudan bir bag

3 Herbert James Paton, The Categorical Imperative: A Study in Kant’s Moral Philosophy, (5th ed.,
London: Hutchinson, 1965) s. 218; James N. Jordan, “Determinism’s Dilemma”, The Review of
Metaphysics, 23/1 (1969): 61.

3 Mesela Donald Davidson’a gore zihin olaylarinda kat1 fizik kanunlarina aykir: bir isleyis goriiliir.
Bu da zihne 6zgii anormal bir durumdur. Bu nedenle kat1 bir neden sonug iliskisi ortaya koymak
miimkiin degildir. Fakat bu tiir iddialar nihayetinde zihinsel nedenselligi agiklayamaz. Steven

Yalowitz, “Anomalous Monism”, Stanford Encyclopedia of Philosophy,
https://plato.stanford.edu/entries/anomalous-monism/ (erigsim: 13 Nisan 2017).
35 Jordan, “Determinism’s Dilemma”, s. 52-53.

36 Henry E. Allison, “Kant’s Refutation of Materialism”, The Monist, 72/2 (1989): 198.
37 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: In Defence of the Argument from Reason, s. 66-69.
E Bkz. Paul M. Churchland, Madde ve Biling, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2012).
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oldugu diisiincesini dogrulamaktadir. Johnson’a gore zihinsel durumlar, beynin
karmasik yapist sonucu beliren niteliklerdir. Bu teoriye gore gerekge aciklamalars,
norolojik neden-sonug aciklamalarina baglidir. Beyin siireglerini engellediginizde
zihinsel siiregler dolayisiyla akil yiiriitme de engellenir. Mesela, ciddi bir kazada
beyni hasar goren bir insan artik dogru diisiinme yetenegini kaybedebilir. Bu
nedenle fiziksel siireci degistirirseniz gerekgeleriniz degisecektir; bu da o siirecin
sonucunda ¢ikarsadigiiz sonucu degistirecektir. Fiziksel duruma miidahale
etmeden, noronlar: etkilemeden, gerekgeleri ortadan kaldiramazsiniz.® Fakat bu
acgiklama da, iki farkl iligki tiiriiniin (fiziksel ve rasyonel nedenselligin) ayni anda
nasil ortaya ¢iktigini aydinlatmamaktadir. Moreland’e gore norobilimin kesiflerine
dayanan felsefi tartismalarin ¢ogunda ayni kafa karisiklig1 goriiliir: Belli bir zihin
durumuyla, beynin belli bir bolgesindeki noron faaliyeti arasinda bir baginti
kesfedilince bu bagintinin, o zihin durumunun agiklamasi oldugu zannedilir ve bu
bulgu materyalizmin bir kanit1 olarak gosterilir. Oncelikle bu bir agiklama degildir,
ciinkii bilimsel bir acgiklama bir olayin, belli sebeplere bagli olarak “neden
meydana gelmek zorunda oldugunu” agiklamalidir.® Burada dikkat edilmesi
gereken husus, zihin durumlarinin fizik durumlarina bagh ortaya ¢ikmasi degil, iki
durumun Ozdes olmamasidir. indirgeme karsitlarmin savundugu bu teori
(supervenience) aslinda onlar fiziksel ve zihinsel durumlar arasinda materyalizm
acisindan kabul edilemez bir iliskiyi varsaymaya zorlamaktadir.#!

Son olarak natiiralistlere gore nedensel olarak kapali bir evrende mekanik bir
sistem isledigi igin, temel fizikte normatif bir sey yoktur.®2 Bir parcacigin su an
yaptigl seyi Oyle yapmasi gerektigini diisiindiigii icin yaptigini sdyleyemeyiz.
Atomda mantik aranmaz, bdyle bir sey aramak zaten sagmadir.® Eleyici,
indirgemeci ve indirgemeci olmayan tiim natiiralistler boyle diisiiniir.# Oysa
rasyonel gerekge-sonug iliskisinde normatiflik vardir. Bir 6nerme “bu durumda
dogru olmalidir” derken yasadigimiz kesinlik, zihnimiz disindaki diinyanin nasil
olmas1 gerektigine dair derin bir kavrayistir. Bu kavrayis, beynimizin isleyis
tarzina 6zgii herhangi bir fiziksel mekanik olaydan ibaret olsayd:i zihnimizin
otesindeki gerceklige ulasmak icin giivenilir olamazd1.# Bu yiizden, Lewis’e gore

39 David Kyle Johnson, “The Argument From Reason: Lewis’s Fundemental Mistakes”, C. S. Lewis’s
Christian Apologetics: Pro And Con, ed. Gregory Bassham, (Leiden, Boston: Brill Rodopi, 2015), 114-
118.

° Lee Strobel, Hani Tanrt Olmiistii, cev. Sare Levin Atalay, Resit Sahin (Istanbul: Ufuk Yayinlari,
2011), s. 363. Ayrica bkz. ].P. Moreland, “God and the Argument from Mind”, Scaling the Secular
City, (Grand Rapids, Mich.: Baker, 1987).

4 Reppert, “The Argument form Reason”, s. 372-373.

2 Lewis bdyle bir evreni “bos evren” olarak adlandirir. Ciinkii hayata anlam kazandiran ve bilgiyi
miimkiin kilan tiim zihinsel niteliklerden yoksun bir varlik anlayist s6z konusudur. Varsa biling,
diislince ve akil kendi kendilerini organize ederek bir araya gelmis bilingsiz ve amagsiz temel
parcaciklarin makro seviyede gozlemlenen yan iiriiniidiir. Boyle bir evrende akil yiiriitmeyi
miimkiin kilan kosullarin varligini temellendirmek imkansizdir. Bkz. C. S. Lewis, “The empty
universe”, Present Concerns, ed. W. Hopper, (San Diego, CA: Harcourt Brace, 1986), s. 81-82.

4 Antony Flew, “The Third Maxim”, The Rationalist Annual, 72 (1955): 64.

“ Reppert, “The Argument From Reason”, s. 345; Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea, s.52-53.

45 Lewis, Miracles, s. 23.
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akil, akildan yoksun neden-sonug zincirinden bagimsiz ve oOzgiir olmalidir.
Natiiralizm, fiziksel nedenselligi tek agiklama tiirii kabul ettigi icin rasyonel
nedenselligin varligin1 izah edemez. Eger rasyonel bir ¢ikarsama, akil disinda
kalan herhangi bir sebep ile agiklanirsa bu agiklama mantiksal agidan gecerli
degildir. Tiim teoriler akil yiiriitiilerek elde edildigine gore, akil yiiriitmenin
bilgiye erismede dogru bir yontem oldugunu ve giivenilirligini tehlikeye
dustirecek her teori, kendi kendisini ¢lirtitmiis olur, bu nedenle natiiralizm kendi
kendini reddeden bir iddiadr.

Natiiralist Bir Evrimin Yan Uriinii Olarak Akil

Natiiralist bir paradigmada aklin ortaya g¢ikisi planlanmamis bir evrimle
acgiklanmaya ¢alisilir.# Bir natiiralistseniz, nedensel olarak kapali bir sistemde, en
basta canliligin cansiz maddeden ortaya ¢iktigini, insanin ve diger tiim canlilarin,
planlanmamis siireglerle, dogal seleksiyon ve mutasyon gibi mekanizmalar
sayesinde tek hiicreli canlilardan gelistigini kabul edersiniz. Bu teoriye gore bilissel
yeteneklerimiz planlanmamis ve amagsiz evrim sayesinde tesadiifen olusmustur.
Bu siireci tasarlayan, idare eden ve hedefini belirleyen bir akil yoktur. Fakat bu
durumda bilissel yeteneklerimizin giivenilir oldugunu soyleyebilir miyiz?¥ Aymn
soruyu Darwin soyle sormustur:

“Daha asagidaki hayvanlarin zihninden evrilen insan zihninin goriislerinin
herhangi bir degeri olup olmadig1 ya da giivenilir olup olmadigina dair korkung
bir siiphe belirir hep kafamda. Acaba bir insan, bir maymunun zihnindeki
goriislere giivenir mi, eger boyle bir zihinde goriisler varsa?”+

Eleyici materyalistlerden Churchland evrimin aslinda dogru bilgi tiretmek gibi bir
hedefi olmadigini sdyle ifade etmistir:

“... bir sinir sistemi, organizmaya dort konuda basar1 saglar:
Beslenme, ka¢gma, savasma ve tiireme. Sinir sistemlerinin temel
vazifesi, organizmanin hayatta kalabilmesi icin viicudun
biitiinliigiini muhafaza etmektir. ... Duyu-motor kontroldeki
gelismeler evrimsel bir avantaj saglar: daha karmasik gelismeler, bir
organizmamn hayat tarzina uyum gosterdigi ve organizmanmin hayatta
kalma sansmmi arttirdir icin (italik Churchland’in vurgusudur)

0 Akl ve bilinci, evrimle izah etmenin miimkiin olmadigina ilk dikkat ¢ekenlerden biri, dogal
seleksiyonlu evrim teorisini Darwin’le beraber ortaya koyan Alfred Russel Wallace’tir. Bkz. V. S.
Ramachandran, “Insanin Evriminde ileriye Dogru Biiriik Sigramanuin Itici Giicii Olarak Ayna
Noronlar ve Taklit Yoluyla Ogrenme” Zihin, ed. John Brockman, gev. Beyza Bilal, Zeynep Giil,
(Istanbul: Alfa, 2013), s. 118-119.

4 Alvin Plantinga, “Introduction”, Naturalism Defeated? Essays on Plantinga’s Evolutionary Argument
against Naturalism, ed. James Beilby, (New York: Cornell University Press, 2002), s. 2-3.

48 Darwin, C., “Letter to William Graham, Down, July 3, 1881, The Life and Letters of Charles Darwin
Including an Autobiographical Chapter, ed. Francis Darwin, (London: John Murray, Albermarle
Street, 1887) I: 315-316.
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avantajlidir. Dogru, her neyse, kesinlikle beklenen en son seydir.”#

Churchland eger hakliysa, dogal seleksiyon dogrularla degil canlinin adaptasyonu
ile ilgilenmektedir. O halde bilissel yetilerimizin temel islevi, dogru inang iiretmek
degil hayatta kalmay1 saglamaktir. Bu durumda, bilissel yetilerimizin dogru inang
tireteceginin bir garantisi yoktur.

Akil sadece hayatta kalma sansmi arttirmak igin varsa, bir natiiralist bilissel
yetilerimizin dogru inanglar iirettigine neden inanmalidir? Evrimsel biyolojinin bu
soruya verdigi cevaba gore “Dogru inang iireten mekanizmalara sahip olan
organizmalar gevrelerine daha iyi adapte olur, bu nedenle dogal seleksiyon bu
organizmalarin lehine isler.”® Dogru inang ise diinyay1 en isabetli sekilde tarif
eden ve dis diinyada karsiigi olan bir inanctir. Eger bir 6zellik bulundugu
kosullarda bir canliya hayatta kalmasi ve iiremesine yardimci oluyorsa, o uyum
saglayan bir niteliktir. Ornegin canlinin yakininda onun hayatini tehdit eden bir
avcr-yirtict varsa, soz konusu uyum saglayict 6zellik onun avcidan kurtulmasin
saglar. O halde bir hayvana dogru inang saglayan bilissel bir mekanizma uyum
saglayic1 bir 6zelliktir.5' Oysa pek ¢ok filozof, boyle bir anlatinin, aklimizin dogru
bilgiye ulastirdigina inanmak igin yeterli bir gerekce saglamadigini soyler.>

Bahsettigimiz konudaki fikirleriyle én plana ¢ikan bir filozof olan Plantinga’ya
gore, insanin evrim yoluyla varliga ¢iktigini natiiralizmle birlikte kabul edersek, bu
inancin dogru olma sartina bagl olarak bilissel yeteneklerimizin giivenilir olma
ihtimali bir hayli diiser.? Oncelikle materyalizme gore, bir parca maddenin diger
bir madde veya olay hakkinda bir inanca sahip olmasi beklenemez. Oysa akil
ylirlitiirken  kullandigimiz  6nermelerin  hepsi birer inan¢ durumudur.>
Natiiralistler arasinda inanglarin, igerik niteliklerinin ontolojik statiileri konusunda
anlasmazlhik vardir.® Indirgemeci fizikalistlere gore sadece fiziksel durumlar
gercek oldugu icin, igerik nitelikleri, beynin ndrofizyolojik niteliklerine
indirgenmelidir. Bu nedenle inang, sinir sistemine verilen girdiyi ve kaslara giden
ciktty1 igeren, bir noral olay olabilir. Fakat noral olaylarin, norofizyolojik
niteliklerinden (mesela noronlar arasi baglantilar, atesleme dereceleri gibi)
bahsederken igerik niteligi yok sayilir. Oysa ¢ikarsama yaparken bir A inanci igin
bir A Snermesi oldugunu biliriz. Inancin icerdigi onerme dogru ise inancimiz

9 Patricia S. Churchland, “Epistemology in the Age of Neuroscience”, The Journal of Philosophy,
84/10 (1987): 548.

%0 Brain Garvey, Philosophy of Biology, (Stocksfield: Acumen, 2007), s. 181.

51 Garvey, Philosophy of Biology, s. 182.

2 S6z gelimi Alvin Plantinga, Arthur Balfour, Thomas Nagel, C. S. Lewis, Victor Reppert.

53 Alvin Plantinga, “Natiiralizme Karst Evrimsel Argiiman”, Allah Felsefe ve Bilim, ed. Caner
Taslaman v.dgr., ¢ev. Fehrullah Terkan, (12. bs. Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2015), s. 187.

5 Inang durumlari, ancak belli bir gelismislik diizeyine sahip karmasik beyinlerde ortaya gikar,
boylece adina dogru ya da yanlhis dedigimiz zihin durumlar1 meydana gelir. Bkz. Plantinga,
“Natiiralizme Kars1 Evrimsel Argiiman”, s. 191-193.

% Bkz. William Ramsey, “Naturalism Defended”, Naturalism Defeated? Essays on Plantinga’s
Evolutionary Argument against Naturalism, ed. James Beilby, (New York: Cornell University Press,
2002), s. 15-30.
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dogru, yanlis ise inancimiz yanlistir.5 Bu nitelik olmadan akil yiiriitmek miimkiin
degildir. Bununla baglantili olarak natiiralistlerin cevaplayamadigi can alici diger
bir soru da sudur: “Noral bir olay nasil olur da bir 6nerme tasiyabilir?” Bir noral
yapinin bir igerigi nasil kazandigina ve onunla nasil iliski kurduguna dair tatmin
edici bir agiklama yoktur.

Indirgeme karsiti natiiralistler, inancin kismen beyinde meydana gelen olaylara
bagl olsa da, igeriginin onlara indirgenemeyecegini diisiiniir. Bu durumda ise
dogru inang¢ ve uyum saglayan davranis arasindaki iliskinin nasil ortaya ciktig
sorunu giindeme gelir. Bir inancin igerik kazandigi kabul edilse bile, bu igerigin
nedensel iliskide bir davranisa nasil yol actigim1i gormek c¢ok daha zordur.”
Fodor'un dedigi gibi dogruluk degerinin, inancin nedensel etkisiyle bir ilgisi yoksa
dogru inancin uyumlu bir davranis tiretmekle de alakasi yoktur. Bu ise onun gibi
indirgeme Kkarsitlar1 igin gercekten tiim entelektiiel faaliyetin, hatta “diinyanin
sonu”%® anlamina gelir. Ciinkii sonucta tiim c¢ikarsamalarimiz ve eylemlerimiz
anlamini yitirecektir.

Insanlar dogustan gelen bir sezgiyle, inanclar1 ve davranislari arasinda nedensel
bir iligki oldugunu, hatta dogru inanglarin basarili davranislara neden oldugunu
distiniirler. Fakat natiiralizme gore diisiiniirsek boyle bir varsayimda bulunmak
bile miimkiin degildir. En iyi ihtimalle inanglar davranisa neden olsa bile bir
natiiralist, inangli canlilarin inanglarinin neden dogru oldugunu varsaymalidir?
Ister indirgemeci olsun ister indirgeme karsit1 olsun, her iki yaklasimda noroloji
sadece uyum saglayicidir. Inancin dogru olup olmadigi, nérolojinin ya da sebep
oldugu eylemin uyum saglayiciigi acisindan bir 6nem tagimaz.® Bu durumda
Plantinga’ya gore bir natiiralistin, “kendi bilissel yetilerinin giivenilir oldugu”
seklindeki 6nermesinin bir “gliriiteni” var demektir. Boylece inanct dogru olsa bile,
onun dogru oldugunu diisiinmek icin rasyonel bir gerekgesi kalmamaktadir. O
halde bir natiiralist, aklinin giivenilir oldugu konusunda ya agnostik olmali ya da
onun yanlis oldugunu kabul etmelidir.

Bazi natiiralist evrim savunucular;, inancn dogrulugunun, davranisin
uyumlulugunu agiklamaya yardim ettigini diisiiniir.®® Dogruluk degerindeki
degisimler, davranisin basar1 sansimi etkileyecegi i¢cin dogru inancin uyumlu
davranisa yol a¢ma ihtimali daha yiiksektir. Dogru onermeler dogru sonuglari
garantiler, boylece ¢ikarsamalar1 yoneten dogru girdilere dayali bir sistem daha

56 Plantinga, “Natiiralizme Karg1 Evrimsel Argiiman”, s.191-193.

57 Plantinga, “Reply to Beilby’s Cohorts”, Naturalism Defeated? Essays on Plantinga’s Evolutionary
Argument against Naturalism, ed. James Beilby, (New York: Cornell University Press, 2002), s. 213-
217.

8 Jerry Fodor, “Making Mind Matter More”, A Theory of Content and Other Essays, (Cambridge: MIT
Press, 1990), s. 156.

% Plantinga, “Natiiralizme Karg1 Evrimsel Argiiman”, s. 212.

60 Bkz. William Ramsey. “Naturalism Defended”; Jerry Fodor. “Is Science Biologically Possible?”;
Evan Fales. “Darwin’s Doubt, Calvin's Calvary” Naturalism Defeated? Essays on Plantinga’s
Evolutionary Argument against Naturalism, ed. James Beilby, (New York: Cornell University Press,
2002).
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basarili davranuglar iiretecektir.¢! Insanin pek cok canlidan farkli bir hayatta kalma
stratejisi olarak akil yiiriitmede iistiinliik kazandig1 yadsinamaz. Dogru inanglarin
basarili eylemler iiretme olasilig1 elbette yiiksektir. Fakat dogal seleksiyonun yanlis
inanctan ¢ok dogru inang segeceginin bir garantisi yoktur. Eger evrimci bir
natiiralist boyle oldugunu varsayiyorsa (dogru inang¢ her zaman basarili ya da
yanlis inang her zaman hatali eylem {iretmedigine gore) tiim alternatif olasiliklara
karsi avantajli olan giivenilir inan¢ iliretme mekanizmasinin nasil meydana
geldigini izah etme sorumlulugunu {istlenmis olur.

Nagel'a gore, natiiralizm, dogal seleksiyonla gelisen biligsel yetilerimizin, bizi
dogru seye inanmak konusunda yo&nlendirmede giivenilir olmasi gerektigini
varsayar fakat diinyaya iliskin inanglarimizin sistemli bir sekilde yanlis olma
ihtimaline kars1 bir savunma getiremez. Getirecegi her savunma dongiisellikten
kurtulamaz. Ciinkii biligsel yetilerimizin dogruluguna duydugumuz giiven, o
kapasitelerin kullanimina dayanmak zorundadir. Bu nedenle natiiralizm radikal
bir siiphecilige yol agar.®

Sonug itibariyle Plantinga’nin da belirttigi gibi evrim ve natiiralizm beraber
dogruysa insan, amagsiz ve tasarimcisiz bir mekanik siirecin tiriiniidiir. Dogal
seleksiyon diisiincelerimizin dogru ya da yanlis olmasiyla ilgilenmez, sadece en
uyumlu davranigi secer. Onun dogrulara ulasmak gibi bir hedefi yoktur. Ancak
teist perspektiften bakildiginda insan, Tanri'nin tasarim iiriiniidiir ve Tanr1 insanin
gercege ulasmasini arzuluyorsa, dogrular1 kavrama yetenegi O’'nun insana verdigi
bir yetenektir. Elbette, bu amaca uygun islev goren biligsel yetilerden de dogrular
kavramasi beklenir.®

Evrenin Yapisinda Yonelimsellik Yoktur

Akil yiiriitme olaymin meydana gelebilmesi igin evrende goézlemlenen sayisiz
hassas ayarla® birlikte, biling, yonelimsellik, mantik gibi pek ¢ok zihinsel kosulun
bir arada olmas: gerekir. Maddeden kokten farkli bir mahiyete sahip bu kosullarin,
sadece fiziksel olgulardan olusan evrene dahil edilmesi miimkiin
gozitkmemektedir.®® Darwinci bir filozof olan Michael Ruse, zihinde meydana
gelen olaylarin bilimsel paradigma icine oturtulamadigini sdyle dile getirir:

61 Fales, “Darwin’s Doubt, Calvin’s Calvary” s. 51.

62 Thomas Nagel, Zihin ve Evren, Materyalist Neo-Darwinci Doga Goriisii Neden Neredeyse Kesinlikle
Yanls, gev. Ozge Caglar Aksoy (Istanbul: Jaguar Kitap, 2015), s. 32-33.

63 Alvin Plantinga, “Theism, Atheism, and Rationality”
https://www.calvin.edu/academic/philosophy/virtual_library/articles/plantinga_alvin/theism_ath
eism_and_rationality.pdf (erisim: 2 Kasim 2016).

o4 Insanin dolayisiyla aklin meydana gelmesinde zihin disinda, fen bilimlerine konu olan sayisiz
kosul vardir. Konuyla ilgili bkz. Robin Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”, Allah Felsefe ve
Bilim, ed. Caner Taslaman v.dgr., cev. Fehrullah Terkan (12. bs., Istanbul: istanbul Yayinevi, 2015),
s. 17-53.

65 Nagel, Zihin ve Evren, Materyalist Neo-Darwinci Doga Goriisii Neden Neredeyse Kesinlikle Yanlis, s. 10-
18.

KADER
15/2 2017

374



Sare Levin ATALAY - Osman Caner TASLAMAN

“Bir tutam atomun niye diisiince kabiliyeti olsun ki? Niye ben, su
yaziy1 yazarken bile, ne yaptigim iizerinde diisiinebiliyorum; ya
da niye siz, yazdiklarimi okurken, ileri siirdiigiim fikirler
hakkinda, benimle ayn1 fikirleri paylasarak ya da onlar
reddederek, hosnutlukla veya caniniz sikilarak, bana karsi
¢ikmaya hazirlanarak veya fikirlerimizin buna degmeyecegini
diisiinerek kafa yoruyorsunuz ki? Kimsenin hele de bir
Darwinistin bu sorulara bir cevabi yoktur. Mesele su ki bu
sorulara bilimsel bir cevap verilemez.”%

Ruse’un ifadelerinden anlasilan o ki beynin “bir seyler hakkinda diisiinmek” gibi
bir kabiliyet kazanmasi natiiralistler agisindan beklenen bir durum degildir.
indirgemeci fizikalistlerden Armstrong da materyalizmin karsisina ¢ikan en biiyiik
sorunun, zihinsel siireclerdeki bu “hakkindalik” &zelligi ya da “indirgenemeyen
yonelimsellik” oldugunu soyler.” Akil yiiriitiirken zihnimiz, diger varliklar,
olaylar ya da bagka zihin durumlar1 hakkindadir.s® Bu sayfa tizerindeki miirekkep
izlerinden olusan ciimleler ancak, karsisinda onu okuyan ve yorumlayan,
“hakkinda” diisiinen bir insan varsa anlamlidir, yoksa sadece miirekkep izleridir.
Beynimiz de tipki bu miirekkep izleri gibi yapisi itibariyle anlamdan yoksun bir
takim kimyasal bilesenlerden olusur.® Mesela “Bir domates yedim” derken,
beynimizin bir yerinde bu deneyimin icerdigi anlam”™, domatesin tadi, kokusu,
rengi ve aldigimiz haz gozlemlenemez; bunlari ancak birinci sahis olarak
deneyimleriz.

Akl yiiriitiirken, yonelimsel zihnimiz, anlamlar arasi iligkiler kurar. “Tiim insanlar
olimliidiir” Onermesinin zihnimizde ifade ettigi anlam, beynimizdeki fiziksel
parcaciklarda yoktur. Buna ragmen beyin dyle bir durumda bulunur ki, bu 6nerme
hakkinda diisiiniir, onun ne anlama geldigini bilir, dogru ya da yanlis olduguna
karar verir ve baska Onermeleri art arda getirerek yeni dogrular {iretir. Boylece
fiziksel seviyede gozlemlenemeyen bir iliskiye kaynaklik eder. Natiiralizm
agisindan bakildiginda bir par¢a maddenin diger nesnelerle bu tarz bir iliski
kurmasi beklenemez.” Lewis’in dedigi gibi:

66 Michael Ruse, Can a Darwinian Be a Christian?, (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), s.

73.

67 David M. Armstrong, “Naturalism, Materialism and First Philosophy”, Philosophia, 8/2-3 (1978):
268-69.

68 Zihin felsefesinde zihnin bu halini ifade etmek igin y&nelimsellik terimi kullanilmaktadar.

69 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 365.

n Tevfik Alici, Gergek Bir Yamilsama: Biling, (Istanbul: Metis Bilim, 2014), s. 18-19. Dis diinyadaki
nesneler hakkinda diistiniirken onlarin zihnimizde bir anlamlar1 vardir ve bu anlamlar olmadan
diistinmek miimkiin degildir. Baz1 beyin hasarlar1 bu 6zelligin bozulmasina yol agabilmektedir.
Agnozi ad1 verilen bu bozuklukta nesnelere anlam verememe, onlar1 tantyamama durumu ortaya
cikar. Mesela bir sayfaya A harfi ¢izin ve onun A harfi oldugunu unutmaya ¢alisin, ona herhangi
bir sekil gibi bakin o zaman o sekil sizin i¢in bir anlam ifade etmeyecektir, bu durumda onu
kullanarak bir kelime olusturmaniz miimkiin degildir.

7 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 364.
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“Diinyadaki bir astronom ile birkag 1sik yili uzakliktaki bir cismin
Ozellikleri arasinda bir iliski oldugunu kabul etmeliyiz. Fakat bu
iliskiyi, bir et pargas1 oldugunu diisiindiigiimiiz astronomun beyni
ve yildizin maddesi arasinda kuruyorsak hi¢bir anlami yoktur.
Beyin hi¢ siiphesiz yildizla her tiirlii iliski kurabilir: Bu iligki
mekansal, zamansal ya da niceliksel bir iliski olabilir. Fakat bir
par¢ca maddenin bir diger madde hakkinda dogru olmasi ¢ok
sagmadir. Bu durumda evrendeki her bir atomun diger atomlar
hakkinda dogru oldugu gibi bir sonu¢ cikar. Fakat iki atom
arasindaki s6z konusu iligki fiziksel iliskiden ¢ok farkli olacaktir.””2

Fiziksel nedensellige gore beynin yonelimsel durumunun dayandigi nesneler zihin
disindadir. Eger ben su anda karsimda bir bilgisayar oldugunu ve onda yazi
yazdigima inaniyorsam, bunun nedeni gercekten karsimda duran bilgisayar ile
gorme merkezim arasindaki nedensel iliskidir, beynim bu iliskiden etkilendiginde
yeni bir durum ortaya ¢ikar. Peki, beyin ve dis diinya arasindaki sebep-sonug
iliskisini teknik olarak izah etmek, zihindeki bir anlam igeriginin varligini
acgiklamak igin yeterli midir?7 Natiiralistler fiziksel iliskinin neden bir anlama yol
actigini agiklayamamaktadirlar.

Bir fikirden baska bir fikri ¢ikarsayabilmek i¢in diistindiigiimiiz seyin ne anlama
geldigini bilmek zorundayiz. Kullandigimiz kelimelerin ve temsillerin igsel olarak
kavradigimiz ~ anlamlari vardir.” Quine ve Dennett, fiziksel olarak
aciklayamadiklar: i¢in anlamlarin varligini reddedip kavramlarin gonderme
yaptiklar1 seylerin belirsiz oldugunu savunurlar. Quine’a gore maddi diinyada
kelimelerimizin atifta bulundugu bir gerceklik yoktur.”> Dennett benzer bir ¢izgide
felsefi natiiralizmin bdyle bir sonuca gotiirmesinin kag¢inilmaz oldugunu savunur.
Ciinkil natiiralizmin 6ngordiigii planlanmamis evrimden, bir baskasinin bizim
anladigimiz sekilde anlamasina olanak veren igeriklerden olusan anlamlarin ortaya
¢ikarmasini bekleyemeyiz.”s Fakat anlamlar belirsizse, Dennett ve Quine’1 anlamak,
dolayistyla hangi argiimanin gecerli hangisinin gegersiz oldugunu bilmek de
miimkiin degildir. Bu iddialar, bilimsel ¢alismalar i¢in birer felakettir. Ciinkii
zihnimizdeki kavramlarin ancak neye atifta bulundugunu biliyorsak aralarinda
bag kurabilir ve ¢ikarsama yapabiliriz. Bu, 6zellikle mantik i¢in vazgecilemez bir
kosuldur. Mantikta gercek, tutarlilik, celismezlik v.b. gibi kavramlarin anlamlari
her insan igin gayet agiktir; bunlar olmadan mantik yiiriitemeyiz, dolayisiyla
bilimsel ¢alisma yapamay1z.”

indirgeme karsitt materyalistlere gore ise yonelimsel durumlar beyin durumlarina

72 C. S. Lewis, “De Futilitate”, Christian Reflections, (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1967), s. 63-64.

7 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 366-367.

74 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 363-364.

5 W. V. O. Quine, Word and Object, (New Edition, Cambridge: MIT Press, 1960), 23-36, 113-124.

76 Daniel C. Dennett, Evolution, Error and Intentionality, The Intentional Stance, (Cambridge, MA: MIT
Press,1987), s. 313.

7 Reppert, “The Argument from Reason”, s. 368-369.
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bagl olarak beliriverir. Bu ¢ok sorunlu bir agiklamadir; ¢linkii bir olayin nasil, ayni
anda hem fiziksel bir nedenin sonucu hem de fiziksel olmayan bir durum
oldugunu izah etmek gerekir. Bu durumda fiziksel olandan farkli bir tiir
gerceklikten ve farkli bir tiir iliskiden bahsediyoruz demektir. Beliren nitelikler
artik fiziksel nitelikler olmadigina gore, bu beklenmeyen sonug fiziksel niteliklerle
acgiklanamaz. Fiziksel nitelikle fiziksel olmayan yeni niteligin arasindaki bosluk
materyalizme dayanarak nasil kapatilir? Bu aciklama bilimsel yoldan yapailabilir
mi?

Plantinga ve Lewis’in argiimanlarinda dikkat cektikleri gibi, zihin bir sey
hakkindayken dogru ya da yanlis olan bir anlam igerir. Yonelimsel bir zihin
durumu olmasaydi, akil yiiriitmek igin gereken dogru ve yanhgs kavramlar:
olmazdi. Bu kavramlar bir sey hakkinda diisiinen bir zihne ait kavramlardir. Cok
gelismis bir yalan makinesi diisiinelim, bu makine ona baglanan kisinin bedeninde
meydana gelen her tiirlii degisimi (adrenalin artisina bagli olarak kan basincinda
ve nabzindaki degisimleri) ve beyin goriintiileme ydntemiyle beynindeki ndral
faaliyetleri tespit ediyor ve boylece onun yalan sdyledigini anlamamiz: sagliyor.
Beynin belli bolgelerinde ateslenen noronlari izlemek suretiyle o insanin yalan
soyledigini tespit edilebiliriz. Peki yalan sdyleyen bir insanin bedeninde meydana
gelen fiziksel olaylar1 gozlemleyen baska bir insan olmasaydi, o yalancinin
sOzlerinin dogru olmadigini ne gosterirdi? Cihaz mi, adrenalin mi, nabiz artis1 mi,
noral aktivite mi? Bu olaylarin aksi bir durumda, dogru konusuldugu
anlasiliyorsa, yalan soylerken tespit edilen fiziksel durumlarin yanlis olmasi
gerekmez mi? Peki beyindeki bir kisim noral faaliyetler igin dogru, digerleri igin
yanlis diyebilir miyiz? Fiziksel olaylar1 inceledigimizde dogadaki hicbir seyin
“dogru” veya “yanlis” kavramlarina karsilik gelmedigini goriiriiz.

Tamamen tutarli olmak isteyen bir materyalistin, akil yiiriitmek i¢in sart olan
dogru inang gibi yonelimsel bir zihin durumu konusunda eleyici olmasi beklenir.”
Bilgi teorisinin dayandig1 dogru ve yanlis kavramlari Churchland’e gore “halk
epistemolojisi”nin iirettigi normatif teorilerin elementidir.® Bu yiizden Churchland
dogruyu elemenin, dogrunun pesinde kosmaktan daha iyi bir sey oldugunu
savunur. Halbuki epistemolojide dogrunun yerine koyabilecegimiz baska bir kriter
yoktur. Dogru ve yanhis kavramlarimi kaldirdiginizda fikrinizi nasil ifade
edeceksiniz? Insanm, tiim yanlis fikirlere ragmen, diinyaya ait dogrulara ulasma
gayreti vardir. Bu, yadsinamaz epistemolojik bir hedeftir. Her goriisiin temelinde
bu ideal yatar. Bu nedenle dogruyu elemeye hazir olan bir anlayisin bedeli agirdir;
¢iinkii bilimsel calismalarin 6ziindeki gayeyi ortadan kaldirmis olur. Daha da
kotiisii, giincel hayattaki en basit anlasmalar bile bu kavramlara vakif olmadan

78 Joseph Levine'nin nesnel ve 6znel gercekligi ayirmak icin bu bosluga explanatory gap demis ve
“fiziksel olgular ile 6znel deneyim arasindaki metafizik aralik olarak tanimlamistir”. Bkz. Joseph
Levine, Purple Haze: The Puzzle of Consciousness, (New York: Oxford University Press, 2001), s. 78;
Tevfik Alci, Gergek Bir Yanilsama: Biling, s. 25.

7 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 41.

80 Paul Churchland, “On the Ontological Status of Observables”, A Neurocomputational Perspective:
The Nature of Mind and the Structure of Science, (Cambridge, Mass: MIT/Bradford, 1990), s. 150-151.
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gerceklesemez.
Mantik Kurallar1 Dogal Nedenlerle Temellendirilemez

Akl yiiriitme eylemini, aklin dogrudan kavradigi mantik kurallar1 yonetir. Bu
kurallarin fiziksel olaylardan g¢ikarsanmasi ya da onlarla temellendirilmesi
miimkiin degildir. Mantik kurallari, mantik disinda kalan hicbir seyle
aciklanamaz. Bu nedenle mantik kurallar1 da natiiralist paradigmaya
uymamaktadir.

Akl yiiriitiirken dayandigimiz mantik kurallari, dogruluk degeri tasirlar bu agidan
fizik kanunlarindan farkhidirlar. Fiziksel olaylar ya da nesnelerin agiklanmasi
yoluyla mantiksal bir dogruya ulasmak imkansizdir. Onlarin deney ve goézleme
dayanmayan bir dogasi vardir.8! Olgusal 6nermeler ve mantik kurallar1 arasinda
bir karsilastirma yapalim. “Leylak kokusu bana eski yazlarimi hatirlatiyor”,
“Aydinhikta kirmizi rengi ¢ok kolay seciyorum” gibi ciimleler bir olgu tasviri
yapar. Zihin durumlarina ait birtakim olgular1 tanumlar. “Celiski yanhstir, celiskiye
diismemeliyim”, “Iki ciimle arasinda bir celiski varsa ikisi ayni anda dogru
olamaz.” gibi dnermelerse olgu tasviri degildir. Kirmiziy1 nasil gordiigiimiizii ya
da bir kokunun hafizamizi nasil canlandirdigini beyin goriintiileme ile kismen izah
edebiliriz, ama bizi “geliski yanlistir” gibi bir Snermenin “dogru olduguna”
inandiran sebep nedir? Bu inang herhangi bir beyin durumunda gozlemlenebilir
mi? Tim beyin durumlarimi tek tek yazsak hicbiri i¢in dogru ya da yanls
diyemeyiz ¢linkii bu durumlarin dogruluk degeri yoktur. Ama ikinci guruptaki
onermeler, beyne degil yonelimsel bir bilince ait kavramlardir; fiziksel diinyada bir
karsiliklar1 yoktur ama dogru olduklarini biliriz. Kisacas1 norobilimin bize tarif
ettigi bir beyin durumundan evrensel nitelikli bir mantik kuralma geg¢mek
miimkiin degildir. Bir beyin durumu bir mantik kuralinin dogru olduguna
dayanak saglamaz. Noro-kimyasal bir olayin tarifi baska, bir celismezlik ilkesi
baska seydir.

Mantigin kesin dogruluguna duydugumuz inanci mantik disinda kalan bir
agiklama ile temellendiremeyiz. Nagel, bu gercege iliskin giizel bir 6rnek verir: Biri
“Matematik Ogretmenine agsik oldugun igin 2+2=4’iin dogru olduguna
inaniyorsun” dese bu size inandirici gelir mi? Diyelim ki 6gretmenime asigim ve
sOyledigi her seyin kesinlikle dogru olduguna inaniyorum, bu inang 2+2=4'{in
dogrulugunun bir ispat1 degildir. Basit bir mantik kuralini diisiinelim: “Bir 6nerme
hem dogru hem yanlis olamaz”; bu kuralin kisiden kisiye ya da toplumdan
topluma degisebilecegini diisiinebilir miyiz?2 Ya da bu kuralin dogru olup

81 A.]. Ayer ve G. E. Moore, olgusal herhangi bir énerme ya da dnermeler dizisinden dediiksiyonla
dogru, iyi, gercek gibi degerlere ge¢menin imkansiz oldugunu soylerler, c¢iinkii aralarinda
mantiki bir kopukluk vardir. Bkz. Recep Kilig, "Olgu Ve Deger Problemi", Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXXV (Ankara, 1996), s. 363-369.

82 Elbette insanlarin kavrayis hizi, egitimi, psikolojik 6zellikleri birbirinden farklidir. Bu nedenle pek
¢ok mantik kuralin1 anlamakta ve uygulamakta zorluk ¢ekebilirler ama bu farkliliklar mantik ve
matematigin kesinligine golge diisiirmemektedir.
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olmadigini anlayabilmek igin nasil edinildigine dair psikolojik, zihinsel ya da
norolojik bir tahlil yapmak gerekir mi? Elbette hayir. Bu kurali ilk kez duyan biri
dahi dogru olduguna hiikmedecektir.® Mantiksal ve matematiksel orneklerle,
diger tiirden diisiince sekillerini yan yana koysak, mantik ve matematigin daima
kendi standartlarina bagh oldugunu diger diisiince tarzlar1 gibi psikolojik bir
tahlilin nesnesi olamayacagini anliyoruz.

Mantik kurallarmin diger diisiinceler iizerinde bir egemenligi vardir. Oyle ki
mantiksal diisiincenin kendisi, onun hakkindaki - psikolojik fenomenler olarak
kabul edilen- tiim diisiincelere hakimdir. Akil, mantik kurallarinin disina ¢ikarak
onlar1 sorgulayamaz. Mantigin hakim olmadig1 bir diisiince alani yoktur ki insan
onu varsaymadan akil yiiriitebilsin. Diisiincelerimizin dogru olup olmadigini her
acidan elestirebilir, onlardan siiphe edebiliriz; ama bunu, &nermeleri kuran,
¢ikarsamalar yapan, inanglari insa eden mantigin disina ¢ikarak yapamayiz,
mantigin smirlarindan disari ¢ikmak imkansizdir. Dolayistyla mantigr bilimsel
yoldan acgiklamak miimkiin degildir. Ciinkii bu bilgi tiirii bile degisebilir,
yanlislanabilir. Buna ragmen mantik kurallarmin dogrulugundan asla
vazgecemeyiz.$

Bu agidan bakildiginda fizik ve mantik kurallar1 arasinda mahiyet farki vardir.
Mantik kurallari, fizik yasalarinin bambaska oldugu ve fiziksel nesnelerin var
olmadig1 evrenler de dahil tiim miimkiin evrenlerde gecerlidir. Ama fizik
kanunlarinin bagska evrenlerde degisebilecegini sdylemek miimkiindiir. Mesela
yergekiminin olmadig1 bir evren varsayabiliriz ama 2+2=4"iin gegerli olmadig1 bir
diinya hayal edemeyiz. Istanbul, Melbourne ya da Alaska’da mantiksal tutarsizlik
dogru olmadig: gibi, baska galaksilerde ya da miimkiin diinyalarda da Oyledir.
Mantiksal olarak insan aksini diisiinemez. Bu nedenle mantik kurallar fiziki
evrenimizi agkin kurallardir; zaman ve mekéna gore degismez. Bu acidan fizik ve
mantik kurallar1 kokten farklidir. Mantik kurallariin gergekligini kabul etmek,
fiziksel olmayan, zaman ve mekan {istli bir gergekligi kabul ettigimizin
gostergesidir.®® Bu ise natiiralizm agisindan bakildiginda anlasilamaz ve kabul
edilemez bir koguldur.

Mantik, materyalistlerin dedigi gibi sadece diisiincelerin birbirleri ile iliskisi ise,
nasil olur da bir insanin beyninde meydana gelen diisiinceler arasindaki bir iliski,
tiim zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan diisiinceler {izerinde bir otorite kurabilir?s
Bir zihinden gegen mantiksal diisiincenin diger tiim akillar1 da baglayan evrensel
bir kusaticiligl vardir.” Mesela P’ye inaniriz ve P dogru oldugu i¢in P'nin Q'yu

83 Thomas Nagel, The Last Word, (Oxford, New York: Oxford University Press, 1997), s. 56.

84 Nagel, The Last Word, s. 55-66. Nagel'a gore psikolojik, antropolojik, rolativist, evrimsel, bilimsel
v.b. her agiklama zaten mantiga dayandigi i¢in ondan bagimsiz bir sekilde, ona neden
giivendigimizi agiklayamaz.

85 Caner Taslaman, Allah’in Varligimin 12 Delili, (8. bs., Istanbul, Istanbul Yayevi, 2015), s. 157-158.

8 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 94-
95.

87 Nagel, The Last Word, s. 55.
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gerektirdigine ve bu nedenle Q'nun da “dogru olmasi gerektigine” inaniriz. Tim
akillarda bu inanca yol acan gergeklik ne olabilir? Bir natiiralist i¢in kabul edilmesi
en zor sey, bir akil yiiriitme tarzi ya da diisiinme metodunun dogruluguna, bir
zihinden bagimsiz mantik kurallarinin karar vermesidir.®® Materyalizm agisindan
sinirh bir canlinin, akil yiiriitmek gibi lokal bir aktivitesinin, onu sinirsiz sayida
evrensel dogruya ulastirmasi imkansiz bir sey gibi goriinmektedir.® Zaman ve
mekan iistii bir gerceklik nasil olur da mekanik fiziksel sebeplerin etkisi altindaki
beyinleri etkileyebilir? Reppert’e gore beynin fiziksel diinyadaki olaylara tabi
oldugunu sdylemek baska sey, bu fiziksel sistemin gercekte tiim olup bitenin
farkinda olmasi, bir seyin yalnizca “dyle oldugunu” degil “Oyle olmas: gerektigini”
de bilmesi bagka seydir.%

Mantik ve matematigi, natiiralistler gibi sadece doganin bir iiriinii olarak goriirsek,
biyolojik ve psikolojik fenomenlerle bas basa kaliriz. Bu da elimizde sadece,
mantiktan daha kesin olmayan diisiinceler kaliyor demektir. Kesinliginden hig
siiphe etmedigimiz gergekleri, kesinliginden siiphe ettiklerimizle nasil
temellendirebiliriz? Bu yine mantiksal olarak miimkiin degildir. Mantiksal
dogrular, insanlar onlar diisiinse de diisiinemese de dogrudur. Mantik yiiriitmek
birinci sahis tarafindan yapilir ve birinci sahis tarafindan gozlemlenir ama onun
perspektifine bagli degildir. Bu nedenle rasyonel diisiince birinci sahsin iizerinde
olan bir diisiincedir. Mantik yiiriitmek, zihinsel bir olay olsa da mantiksal dogrular
zihinsel ya da fiziksel kapasitemizden bagimsizdir.! Dolayisiyla natiiralizm,
mantigl, mantik dist dogal nedenlerle agiklamaya calistigi miiddetge hataya
diisecektir. Mantig1, norolojik olaylar gibi mantiktan yoksun nedenlere baglayan
bir diisiince kendini ¢iiriitecektir.

Biz fiziksel bir sistemden ibaretsek, fiziksel olaylar mantiksal agidan dogru
diisiince iirettiginde farkinda olsak da olmasak da mantik kurallarin takip etmis
olacagiz, ama beynimizi yoneten fizik kanunlar1 mantiga aykir1 davranmamaiza yol
acarsa yanilacagiz demektir. BOylece mantik kurallari, inanglarin meydana
gelmesinde etkisiz kalmis olacak ve gerekge-sonug iliskisinin, dogru inanglarin
olusmasinda higbir rolii olmayacaktir. Bu nedenle tutarli olmak isteyen bir
natiiralist, rasyonel bir inancin (mesela rasyonel bir goriis oldugunu savundugu
natiiralizmin) mantik kurallarindan bagimsiz oldugunu iddia etmek zorunda
kalacaktir. Bu ise mantiksal agidan gegerli olmayacaktir.?

Sonug olarak soyle bir argiiman kurabiliriz:

1-Mantiksal dogrular mantik disi nedenlerle temellendirilemez.

88 Reppert, C.S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 81.
89 Nagel, The Last Word, s. 70-74.

90 Reppert, “The Argument From Reason”, s. 380.

91 Nagel, The Last Word, s. 66-68.

92 Reppert, “The Argument from Reson”, s. 379-380.

KADER
15/2 2017

380



Sare Levin ATALAY - Osman Caner TASLAMAN

2-Mantiksal dogrular1 mantik disi nedenlerle temellendiren bir argiiman mantiksal
acidan gegersizdir.

3-Natiiralizme gore mantiksal dogrular beyindeki fiziksel mekanik siireglerin bir
sonucudur.

4-Fiziksel mekanik bir stire¢ mantik dist bir nedendir.
5-O halde natiiralizm mantik dis1 bir nedenle temellendirilmektedir.

6-Bu durumda natiiralizm mantiksal agidan gegersizdir.

Akli, Dogaiistii Kisisel Bir Kaynaga Dayanarak Agiklamak
Tutarhidir

Gorildiigi tizere fiziksel bilesenlerden meydana gelmeyen akil gibi zihinsel bir
fenomenin, nasil ve neden ortaya ciktiginin agiklanmasi natiiralizm agisindan
miimkiin degildir. Fizikalist aciklamalardaki giicliiklerin farkina varan bazi
filozoflar, zihinsel niteliklerin bugiiniin bilimsel paradigmasi iginde
dogallastirilamadigini, bu nedenle de “gizemli” ya da “anlasilmasi ¢ok gii¢”
fenomenler oldugunu diisiiniirler. Mesela Searl, McGinn, Nagel ve Chalmers bu
problemin {istesinden gelebilmek icin zihne yonelik radikal bir bakis agisi
gelistirilmesi gerektigini savunurlar. Buna karsin teizm natiiralizmden daha
avantajli bir konumdadir. Ciinkii teizm, pek ¢ok zihinsel gergekligi basite
indirgemeden ya da yok saymadan, oldugu gibi (yani bizim tecriibe ettigimiz
haliyle) kabul ederek, evrendeki sistemin yonelimsel ve kasith bir sistem oldugunu
sOyler.”> BoOyle bir sistemin ise ancak kisisel bir ilk sebep ile agiklanmasi
mantiklidir.

Natiiralistlere gore olaylar, fizik kanunlarinin meydana getirdigi dogal zorunluluk
ve tesadiifiin sonucu olup teleolojik ya da gayesel bir sebebe dayanmaz. Fakat
insanlar her zaman bir amaca dayali agiklamalar yapar, eylemlerinin gerekgelerini
sOyler ve onlar1 rasyonel sebeplerle temellendirirler. Bu, akilli bir varlik olmanin
getirdigi bir egilimdir. Fiziksel diinyadaki mekanik aciklamalarla insanlarin
diinyasindaki amaca dayali agiklamalar farklidir.®* Swinburne’e gore tam bir
bilimsel agiklama; nesnelerin kuvvetini, potansiyelini ve etkilerini iceren maddi bir
acgiklamadir. Eger bu acgiklama, inang ve amag gibi etkenleri de igerirse kisisel bir
aciklama olur. Mesela bir dinamit, sahip oldugu niteliklerden dolay: belli bir
sicaklik-basing altinda patlar. Dinamit ayni1 zamanda onu atesleyebilecegine inanan
ve atesleme maksadi tasiyan bir insan tarafindan ateslenir. Bu insanin amaci da
patlamanin sebeplerinden biridir. Dolayisiyla olaylarin meydana gelisinde nitelik
ve gli¢c agisindan maddi bir agiklama; amag ve yoOnelim acisindan kisisel bir

93 Nagel, Zihin ve Evren, s. 34-35.
94 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 107-
113.
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acgiklama vardir. Kisisel agiklama tiirii, diinya hakkinda diisiiniirken kaginilmasi
imkansiz bir agiklamadir. Bu gergege, insan eylemlerinde amag ve inanglarin bir
etkisi olmadigim sdyleyerek itiraz eden materyalistler olsa da, normalde bdyle
diistinmeyiz.%

Fiziksel ve kisisel agiklama etkilesim icindedir. Bazen biri digerindeki faktorlerin
varligini ve isleyisini agiklar. Fizik, neden bir topun 20 metre yiiksekten 2 saniye
icinde distiiglinii, kisisel bir acgiklama ise o topun neden oradan birakildigini
aciklar. Insanlarin inanglari ve amagclar1 fiziksel faktorlerden etkilenebilir.
Inanglarimizin olusmasinda 151810 goziimiize, ses dalgalarmin kulagimiza gelmesi
etkilidir ama 1s1k 1sinlarinin bir inang¢ olusturma amaci yoktur. Inang olusturma
siireci cansiz nesnelerin kuvvet ve etkileri agisindan agiklanabilir ama bu bilgi
yeterli degildir. Bir olay ortaya ¢iktiginda, sadece o anda etkili olan faktorleri degil
o faktorlere yol agan onceki sebepleri ve onlarin ilk kez nasil ortaya ¢iktigini
aciklayabilen bir teori isteriz. Mesela insanin; akil, inan¢ ve amag gibi 6zelliklere
sahip olmasinda etkili olan ilk sebebi bilmek isteriz. Bu sorunun cevabini ancak
nihai bir agiklama olarak teizm verebilir.%

Materyalizm, kisisel acgiklamadaki tiim faktorlerin fiziksel oldugunu iddia eder;
yani insanlarin inanglarinin, beyinlerindeki mekanik siireclerden ibaret oldugunu
sOyler. Bugiinkii beyin durumu diinkiiyle, diinkii bir 6ncekiyle aciklanir ve bu
aciklama boylece devam eder. Fakat bu agiklama zinciri mantiken bir yerde
durmak zorunda olup sonsuza kadar devam edemez. Nihayetinde dyle 6zelliklere
sahip bir sey ya da bir kisi olmalidir ki her nesne ona dayanmalidir.”” Natiiralizm
dogatistii kisisel bir agiklamadan kagmak igin ¢ok zorlamali ve karmasik bir yola
girer. Akil yiiriitmek gibi kokten farkli bir olayi, beyni meydana getiren sonsuz
sayida fiziksel durumun giicii ve etkileriyle izah etmeye ¢alisir. Her bir inang, o
anda beyinde gozlemlenen, elektrokimyasal durumlarla, o durumlar, atomlarla,
atomlar onu meydana getiren parcaciklarla; dolayisiyla her sey, sayisiz temel
parcacigin ya da madde-enerji yigimimin giicii ve etkisiyle agiklanir. Kilavuzsuz bir
siirecte kendi kendilerine organize olan maddi organizasyonlar kendilerinde
olmayan akil gibi bir 6zellik gostermeye baslarlar. Boylesine karmasik bir teori,
aciklama yapmaktan ¢ok agiklamay1 imkansiz hale getirmektedir.%

Akl akildan yoksun sebeplere indirgeyerek, onu dogrudan tecriibe ettigimizden
fakli bir sekilde tanimlamak, akil gercegini aciklamak degil ortaya ¢ikan sorunlarin
ve kuskularin {izerini drtmektir. Buna karsin aklin varligini, dogatiistii mutlak bir
akilla agiklamak, en azindan maddeyi, fiziksel parcaciklarla aciklamak kadar
makuldiir.® Akil yiiriitmek 6znel bir deneyim oldugu icin ve fiziksel bir nesnede
0znel deneyimin nasil meydana geldigi fiziksel olarak agiklanamadig1 icin, bir

95 Richard Swinburne, Is There A God?, (Oxford: Oxford University Press, 2010), s. 19-20.

9 Swinburne, Is There A God?, s. 21-23.

97 Swinburne, Is There A God?, s. 36-37.

98 Swinburne, Is There A God?, s. 38-41.

9 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 120-
123.
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kisisel agiklama gereklidir. Tanr1 adini verdigimiz sonsuz akil sahibi kisi, aklin en
sade, en kolay ve nihai kisisel agiklamas1 olabilir. Fiziksel izaha karsin, teizmin,
evrende neden rasyonellik oldugunu Tanr’nin rasyonelligine dayanarak
aciklamasi mantikli ve sade bir agiklamadir. Her seyi varliga getiren ilk sebep,
tabiat kanunlarinin islemesini sagladig: gibi insanin her an varligini devam ettirir;
onun akil sahibi olmasinin nihai sebebidir.10

Insanin rasyonel dogrular1 kolayca kavrayabilme yeteneginin nasil meydana
geldigini natiiralist evrimci paradigma izah edemez. Ciinkii hayatin ve tiremenin
devamini saglamak i¢in mantik kurallar1 gibi zorunlu dogrulari bilmeye ihtiyag
yoktur. Adams’a gore,

“Eger Tanri, tabiati geregi zorunlu dogrular: biliyorsa ve bizi O
yarattiysa, bizi zorunlu dogrularin zorunlu oldugunu kavrayacak
sekilde diizenlemis olmalidir. Boylece gercek nesneler hakkinda
zorunlu dogru ile o dogruya inancimiz arasinda nedensel bir iligki
olacaktir. Bu da inanglarimizin, ilgili nesnelerle alakal
bagdasmasini inanilmaz bir tesadiif ya da agiklanamayan bir gizem
olmaktan ¢ikaracaktir.”101

Bu nedenle mantik kurallarim1 dogrudan kavramak, dogru ve yanlis ayrimi
yapabilmek gibi fiziksel aciklama getirilemeyen, bu nedenle natiiralizme gore izahi
imkansiz olan 6zelliklerin neden var oldugunu teizm kolayca temellendirebilir.

Natiiralizm, evrenin yapisinda amag ve yonelimsellik olmadigini iddia ettigi igin,
akil denen fenomenin ortaya ¢ikamayacagini ima eder ve bize goriiniiste buna
inanmak i¢in pek ¢ok neden verir. Fakat aklin, evrenin temel gercegi oldugu inkar
edilemez. Natiiralizm icin akil, agiklanmas1 imkansiz bir problemken teizme gore
Tanri'nin 6ziinde olan bir niteliktir. Mantikli diistinme, mantiksal iligski kurabilme
ve fiziksel etkilerden bagimsiz olarak mantikli olani kavrayabilme yetenegi
Tanr1'nin bize verdigi bir yetenektir. Bu nedenle akil, bize natiiralizme kars: teizmi
tercih etmemiz icin pek ¢ok makul sebep saglamaktadir.!2

Sonug¢

AKl1, doganin bir {iriinii olarak tanimlayan ateist-materyalist zihin teorileri aklin
varligin1 ve akil yiiriitmeyi aciklayamaz. Bununla birlikte akla duydugumuz a
priori gliveni temelden sarsan pek ¢ok problem ortaya ¢ikarir. Aklin kaynagini, akil
ve amag sahibi bir Tasarimci’'dan degil, akil ve amagtan yoksun fiziksel sebeplerden
aldigini savunan natiiralistler, makalede dikkat ¢ekilen problemlerden dolay1
kendi iddialarin1 temellendiremezler.

100 Swinburne, Is There A God?, s. 38-41.

101 Robert Merrihev Adams, The Virtue of Faith and Other Essays in Philosophical Theology, (New York:
Oxford University Press, 1987), s.218.

102 Reppert, C. S. Lewis’s Dangerous Idea: A Philosophical Defense of Lewis’s Argument from Reason, s. 123-
128.
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Insan1 planlanmamuis bir evrimin {iriinii olarak gdren natiiralistler, bu siirecte, akil
yiriitiirken bagvurdugumuz biligsel yeteneklerin adaptasyonu sagladiklar1 igin
secildiklerini varsayarlar. Dogru inang {ireten canlilarin basarili eylemlerde
bulunarak ¢evrelerine daha iyi adapte olduklarini, bu nedenle dogal seleksiyonun
dogru inancin lehine isledigini savunurlar. Planlanmamis bir evrimden beklenen,
dogru inang igerigine sahip bir beyin degil cevreye uyum saglayan bir beyindir.
Aklin giivenilirliginden siiphe edildigi anda tekrar akli kullanarak onu
temellendiremeyiz. Dolayisiyla planlanmamis bir evrim inancmna dayali tiim
argiimanlarin gecerliligi de tehlikeye diiser; ciinkii onlarin dogrulugunu iddia
edecek bir temel de kalmaz. Boylece bir natiiralistin, hem aklinin giivenilir
oldugunu hem de inancinin dogru oldugunu savunmas: miimkiin degildir. Bu
nedenle evrim inanci materyalist zihin teorileriyle birlikte diisiiniildiigiinde,
natiiralistlerin savundugu tiim argiimanlar i¢in dolayisiyla natiiralizm i¢in de bir
ciiriiten haline gelmektedir.

Evrenin nedensel olarak kapali bir sistem olduguna inanan natiiralistler, maddi
dogay1 yaratan kisisel bir sebebi reddettikleri igin aklin, fiziksel nedenselligin bir
sonucu oldugunu diisiiniirler. Beyin fiziksel bilesenlerden meydana geldigi igin
natiiralistler akil yiirlitme olaymin beyinde go6zlemlenen fiziksel olaylarla
aciklanabilecegini, bu nedenle fiziksel izahin disinda bir agiklamaya gerek
olmadigini iddia ederler. Fakat bu yaklasim agiklama yapmaktan ¢ok problem
tiretmektedir. Fiziksel sebep- sonug iliskisinden ibaret mekanik bir sistemde zihin
durumlarinin  gayesellik, yonelimsellik gibi 6zellikleri agiklanamaz. Akil
yliriitebilmek i¢in sart olan zihin durumlari, bilimsel gozlemle tespit edilemedigi
i¢in eleyici materyalistler, inan¢ durumlarinin ve zihinsel kosullarin birer yanilg:
oldugunu soyleyerek onlari elerler. Bu yaklasim, aklin varligini izah edemedigi icin
hem kendisini hem natiiralizmi ¢liriitiir.

Fizikalizme gore zihin durumlar1 fizik durumlarini etkileyemez. Fakat bir
cikarsama yapabilmek igin, birer zihin durumu olan 6nermeler arasinda rasyonel
bir iliski oldugunu inkar edemeyiz. Argiimanlarimizin gegerli oldugunu
savunabilmek i¢in 6ncelikle boyle bir iliskinin varligini kabul etmek zorundayiz.
Bu o6n kabulden sonra indirgemeci bir fizikalist bu iligki tiiriiniin nasil ortaya
caktigimi agiklama sorumlulugunu iistlenmis olur. Bu sorumlulugu iistlenen
fizikalistlerin durumu eleyiciler kadar zordur, ¢iinkii fiziksel nedenselligin tek
agiklama tiirii oldugu bir yaklasim icine kokten farkli bir iligki tiirii olan rasyonel
nedenselligi yerlestirmek miimkiin degildir.

Beyinde gbzlemlenen noral olaylar, akil yiiriitme eyleminde gerceklesen gerekge-
sonug iliskisinin bir aciklamasi degildir. Rasyonel nedenler ve fiziksel nedenler
birbirinden tamamen farkhidir. Fiziksel sebeplerin tek ve yeterli agiklama
oldugunu diisiinen natiiralistler, rasyonel bir gerekgenin fiziksel agiklamasim
yapamazlar. Bu durumda rasyonel bir gerekgenin varlig1 izah edilemez. Fiziksel ve
rasyonel nedenselligin birbirine eglik etmesi ve aralarinda bir bag olmasi da
fizikalizm agisindan beklenmeyen bir durumdur.
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Biligsel yetilerimiz sayesinde giinliik hayattan en karmasik bilimsel teorilere kadar
pek ¢ok alanda mantik yiiriiterek gesitli inanglara ulasiriz. Bu inanglarin bizi dogru
bilgiye ulastiracagini diisiiniiriiz. Bilim insanlar1 deney ve gozlemden ¢ok
matematik ve mantiga bagimlidirlar. Natiiralistler de kendilerini savunurken ve
teizmi elestirirken mantiksal ¢ikarsamaya dayanirlar. Mantigin ise ampirik
bilimlerle temellendirilemeyen kosullar1 vardir. Natiiralistlerin savunduklar: zihin
teorileri, rasyonel ¢ikarsamayi agiklayamamakta ve elemektedir. Bu da
natiiralizmin reddi igin gok gii¢lii bir gerekgedir. Bilimsel ¢alismay1 miimkiin kilan
mantiksal ve matematiksel akil yiiriitmenin zorunlu kosullari, tiim materyalist
diinya gortislerinin reddini gerektirmektedir.

Fiziksel evrende, aklin varligini ve kaynagini izah etmek igin izlenecek en tutarh
yaklasim, teleolojik ve kisisel bir agiklama olan teizme basvurmak olacaktir. Akil
delili, evrenin dayandigi temel gercegin fiziksel degil rasyonel oldugunu ve bu
gercegi de ancak “Once akil” tezine dayanan teizmin agiklayabildigini
gostermektedir. Bu argiimana gore, akil yiiriitebilmek i¢in gereken a priori kosullar;
ancak onun cinsinden bir kaynakla temellendirilebilir. Yani o kaynak rasyonel bir
Yaratici olabilir. Bu sayede aklimiza neden giivendigimiz de anlam kazanir. Insan
aklmin evrenle ilgili birtakim dogru bilgiler verme kapasitesine sahip oldugu
inanci, ancak teizm perspektifinden bakildiginda anlamli ve savunulabilirdir.
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Beda

Mu'tezile ve Ehl-i siinnet diisiincesinde yeri olmayan beda, sil literatiiriinde
kullanilan bir terimdir. Kelime kokeni olarak “ortaya ¢ikt1” anlamina gelen Arapga
beda “1+” fiilinden tiirer.! Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette sozliik anlamiyla zikredilir.2
Ragib el-isfahani (6. V./XL ylizyilin ilk ceyregi) bu kelimeyi “bir seyin agikga
goriinmesi” olarak aktarmakta ve bedevi kelimesinin de bu kokten geldigini
vurgulamaktadir.?

Beda, terim anlamiyla ilk olarak Muhtar es-Sakafi (6. 67/687)'nin Emevilerle
miicadelesinde ortaya ¢ikmustir.* Taberi (6. 310/923)'nin aktardigina gore; Muhtar'in
ordusunda yer alan Abdullah b. Avf, Abdullah b. Serik’i ilahi takdir ¢ergevesinde
galibiyetle miijdelemistir. Ancak savas kaybedilmistir. Bu durumda Abdullah b. Avf{
“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i mahf{iz)
O’'nun yanindadir.”® ayetini okumustur.¢ Nevbahti (6. 300/912) konuyla ilgili benzer
bir hadiseyi soyle aktarir: Ebu’l-Hattdb Abbasilerin Kfife’deki valilerinden Isa b.
Miisd'yla savasa girince mensuplarini zaferle miijdelemistir. Savas kaybedilince de
“Ben ne yapaymm bedad oldu” demistir” Ayni durum Muhtar es-Sakafiye de
atfedilir.? Bu ii¢ sahsiyet Emevilere muhalif ve sii karakterli olsa da, bu kimseler
Imamiyye tarafindan ©nemsenmemistir. Bu yiizden birgok aragtirmact beda
inancinin Sia agisindan Snemini Ca‘fer-i Sadik (6. 148/765)1a iligkilendirmistir.
Onlara gore Imam Ca‘fer oglu Ismail (6. 138/755-56)'in kendisinden sonra imam
olacagmi sdylemis, ancak Ismail ondan énce vefat edince, o bu durumu beda
inancryla agiklamistir.?

Sia mezhebinde beda inanci yukaridaki aktarimlara ilave olarak bir¢ok rivayet
ekseninde de olusur. Ancak buna yiiklenen anlam tarihsel seyir icerisinde degisim
gostermektedir. Beda inancini yukaridaki rivayetlerde gectigi sekliyle kabul eden
Hisam b. Hakem (6. 179/795)'e gore Allah Teald’'nin bilgisinde degisim olmasi
miimkiindiir. Beda da tam olarak bunu ifade etmektedir ki bazi rivayetlerde gecen
hususlar bunu dogrular niteliktedir. Aslinda beday1 énemli bir inang yapan da
Hisam’in bu diisiincesidir. Onu bu goriise iten temel etken ise, imamet doktrinidir.
Buna gore masum imamin verecegi haberler kesin olarak ilahi menselidir. Onun
verdigi bir haberin aksi ¢ikmasi durumu ise imamdan kaynaklanmaz. Nitekim o

Muhammed Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 1, (Beyrut: Darii Sadir, ty), s. 234.

ez-Zimer 39/47,48; el-Casiye 45/33; el-En’am 6/29; Y{suf 12/35; el-A’raf 7/22.

Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, tah. Muhammed el-Keylani, (yy, ty), s. 40.

Hasan Abdiilsatir, Nazariyyetii’l-bedd, (yy: Miiessesetii’l-urveti’l-vuska, ty), s. 55.

er-Ra’d 13/39.

6 Muhammed bin Cerir et-Taberl, Tarihii’l-iimem ve’l-miiluk, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1995),
111, s. 489.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, (Kahire: Darii'r-Resad, 1992), s. 80; Hasan Abdiilsatir, Nazariyyetii'l-beda, s.
56.

8 Ebu’l-Muzaffer el—isferéyini, et-Tabsir fi'd-din (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1983), s. 30; Ebii'l-Feth
Tactiddin es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Tah. Emir Ali Mehn3, (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1993), I, s.
171-172.

9 Avni Ilhan, “Beda” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 290.
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sadece kendisine bildirileni aktarict durumdadir. Hisam b. Hakem tarafindan ileri
stirilen bu diislincenin imamlar tarafindan savunulduguna dair bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Bilakis sii kaynaklarda imamlara isnad edilen goriislerde
Hisam’mn bu diisiincesinin bizzat imamlar tarafindan siddetle tenkit edildigi
goriiliir. Konuyla ilgili olarak Sadik (6. 381/991), Ca’fer-i Sadik’tan sdyle bir rivayet
aktarir: “Her kim Allah’in diin bilmedigi bir seyi bugtiin beda olarak bildi derse ben
ondan beriyim.”10

Sii kelamcilarin bedaya 6nem verdigi goriilmektedir. Bunun sebebinin sii vasatta
beda diisiincesinin yayginlig1 olmalidir. Onlarda bedanin olmadigini ispat etmeye
yonelik bir tutum goriilmez. Ancak yanlis beda anlayisina karsi Allah Tedla'nin
ilminin her seyi kapsadig1 ve bedanin onun ilminde bir degisiklige neden olmadig:
noktasinda 6nemli caba gosterirler.

Sia kelaminda beda anlayisinin olgunlasmasinda Kuleyni (6. 329/941)nin
rivayetlerinin énemli bir yeri oldugu sdylenebilir. O, bu konuyla ilgili Kafi’de bir
bab acmistir. Kendisinden sonra gelen kelamcilar da onun aktardigi bilgiler
cercevesinde konuyu agiklamislardir.

Kuleyni'nin bedayla ilgili aktarmis oldugu rivayetlerde temel hususlar sunlardir:

1. Beda kesin olarak imamlar tarafindan kabul edilmistir. Kuleyni el-Kafi’de bu
konuda bab agarak konuyu derinlemesine inceler."

2. Beda Allah Teald’y1 methetmekte ve bu konuda “Allah Teala beda’yla 6viildiigii
kadar higbir seyle 6viilmedi” rivayetine yer vermektedir.’

3. Beda biitiin peygamberler tarafindan kabul edilmistir. Konuyla ilgili olarak
Ca’fer-i Sadik’tan su rivayet nakledilir: Hi¢cbir peygamber Allah Teala hakkinda su
bes hususu ikrar etmeden nebi olmadi: Beda, Mesiet, Suctid, Ublidiyyet ve Taat.?

4. Beda Allah Tedla'nin ilminde bir degisiklik anlamina gelmez. Bu konuda s6yle
bir rivayet zikredilir: “Manstr b. Hazim dedi ki: EbG Abdullah’a, bugiin Allah
Teala’nin diin ilminde olmayan bir sey vuku bulur mu? O, buna cevaben dedi ki:
Bunu sdyleyene Allah lanet etsin. Dedim ki: Peki ge¢miste olan ve bundan sonra
olacak biitiin hadiseler Allah Teala’'nin ilminde midir? Dedi ki: Elbette heniiz
mahliikat1 yaratmadan once Oyleydi.” Ayrica “Allah Teala’min yaptigi beda
bilgisizlikten kaynaklanmaz.” rivayetine yer verir.'

Kuleyni’den sonra gelen imémiyye mensuplarinin beda hakkindaki diisiinceleri
onun aktardig1 esaslar cercevesinde gelismistir. Bu baglamda sii kelamcilar beday

10 Seyh Sadak, Musannefitu Seyh Sadiik, (Kum: Darii'l-Miictebad, 2008), s. 48.
1 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, (Beyrut: Darii’t-tedruf, 1990), 1, s. 194.

12 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, 1, s. 197.

13 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, 1, s. 199.

14 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 1, s. 198-199.
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Allah Teala'nin ilminde bir degisiklik olmadigi noktasim1 vurgulayarak
yorumlamiglardir. Sad{ik, Ca’fer-i Sadik’a oglu Ismail konusunda isnad edilen beda
soziinii Allah'in daha 6nce bilmedigi bir hususu bilmesi olarak yorumlanmasina
siddetle kars1 ¢ikarak, boyle sdyleyen kimseleri tekfir eder.’> O, bedanin anlamimn
aciklama noktasinda, Yahudilerin Allah Teald’nin alemi yarattiktan sonra
dinlenmeye gekildigine inandiklarini, Miisliimanlarin ise “Allah Teédla'nin her an bir
is icinde” olduguna iman ettiklerini bildirir. Bu baglamda Sad{ik Allah Tedla'nin
oldiirmesi, diriltmesi, yaratmasi, rizik vermesi gibi fiili sifatlarin1 beda olarak
gormektedir.!6

Ushli gelenegin onciisii Miifid (6. 413/1022) ise bedayr “Vukéiu beklenmeyen
hususlardaki Allah’in fiili” olarak tarif etmektedir.” O, bedanin Allah Teala’ya
nisbetinin semai oldugunu kabul eder. Bu baglamda konu hakkindaki rivayetlerden
yola ¢ikarak bu inanci Allah Teala icin ispat ettigini belirtir. Ona gore ilgili rivayetler
olmasa dahi beda, Allah Teéld’ya akil cihetiyle de nispet edilebilirdi.'s

Seyh Miifid kendisinin beda anlayisinin biitiin Miisliimanlarca kabul edildigini
sOyler.” O, sil olmayan kimselerin beddy1 sadece ismen reddettiklerini, mana
itibariyla kabul ettiklerini savunur. Onun bu sOylemi yapmis oldugu tanim
cercevesinde dogru kabul edilebilir. Nitekim biitiin Miisliimanlar Allah Tedla'nin
vukuu beklenmeyen bir olay1 yaratabilecegi hususunda hemfikirdir.

Serif Miirteza (6. 436/1044) ise beday1 ahad haberlerle geliyor olmasi sebebiyle
reddeder. Ona gore beda, ancak nesih anlaminda kullanilirsa dogru kabul edilir.20

Beda inana ilk ortaya gikisinda Allah Teédla'nin ilminde olan bir degisimi andirsa
da, zamanla sii keldamcilar tarafindan Allah Tedla'nin fiilleriyle alakali bir zemine
cekilir. Bu baglamda beday1 nesihle de iliskilendirdikleri goriiliir.

Nesih konusunun Allah Teala'nin ilmiyle ilgili bir degisiklige sebep olacagi
diisiincesine kelamailar arasinda rastlanmaz. Ancak, Yahudilerin kendi kitaplariin
hitkmiiniin nesh olmas: durumunun Allah’in bilgisinde degisiklige neden olacagini
one siirerek neshe karsi giktiklari goriilmektedir. Onlarin bu diisiincesi yerinde
degildir. Nitekim Tevrat'ta dahi Allah Teala’nin daha 6nceden emrettigi hususlarda
zaman ve sartlara gore degisiklik yaptig1 bildirilir. Hz. Adem’in kiz ve erkek

15 Seyh Sadtk, Kemilii’d-din ve tamamu n-ni’'me, Tah. Hiiseyn el-A’lemi, (Beyrut: Muessesetii’'l-a‘lemti,
1991), s. 75.

16 Sadiik, Musannefitu Seyh Saditk, (Kum: Darii’l-Miicteba, 2008), s. 47.

7 Seyh Miifid, Tashihii I'tikddi’l-Tmamiyye, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemi li elfiyyeti's-Seyh Miifid,
h.1413), s. 67.

18 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemt1 li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), s. 80.

19 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 80.

20 Serif Miirteza, Resdilii’l-Murtezd, (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-kerim, 2000), L, s. 117.
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cocuklari birbirleriyle evlenmelerine izin verilmisken, Tevrat'ta bunun
yasaklanmas: bu durumun 6rneklerindendir.!

Nesihle beda konusu birbirlerine yakin bir anlami ifade eder. Bu baglamda Seyh
Sadiik beda hakkinda konusurken nesihle ayni anlama gelen agiklamalarda
bulunur. O, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Beda: Bir seyi emretmesi sonra
nehyetmesidir. Ya da nehyedip sonra emretmesidir.” O, bu duruma seriatlerin neshi
ve kiblenin degismesini 6rnek gosterir.2 Seyh Miifid de Sad{ik’un yolundan giderek
nesihle bedayr aymi fikri yapr icerisinde degerlendirmektedir ve biitiin
miisliimanlarin nesih hakkinda sdyledikleri seylerin beda igin de gegerli oldugunu
savunmaktadir.?

Sia’nin beda konusunda ortaya koydugu deliller ayni zamanda neshin mesr{iiyetine
ait delillerdir. Bu baglamda “Allah diledigini siler, diledigini birakir; Ana Kitap
O'nun katindadir.”2 ayeti gerek bedanin gerekse neshin delili olarak
zikredilmektedir.

Sii kelamcilardan Sadtik, Miifid ve ozellikle de Miirteza beday: nesih anlaminda
kabul eder. Sia'min bu biiyiik kelamcilar1 ve onlardan 6nce olan Kuleyni ve
imamlardan gelen rivayetler tiimiiyle Allah Teala’min ilminde bir degisiklik
anlamindaki beday: kabul etmemesine ragmen mezhep igerisinde bu durumun
itikadi bir boyutta tartisiliyor olmasinda Hisam b. Hakem ve o donemde yasayan sii
toplumun inanglarinin énemli bir yeri vardir. Nitekim Ehl-i siinnet ve sil vasattaki
beda algisi Allah Teald’'nin ilminin degisiklige ugradigi noktasindadir. Es‘ari (6.
324/935-36), Makalat'inda bu konuya deginerek o donemdeki sil toplumun beda
konusunda {i¢ goriis icerisinde oldugu bilgisini aktarir. Buna gore birinci goriiste
olanlar Allah Tealda’nin ilminde olan bir husus hentiz insanlara bildirilmemisse,
Allah Teala bunu degistirebilir anlaminda beda olabilir. Ikinci goriigse gore insanlar
bilse de bilmese de Allah Teala’nin hiikmiinde degisiklik anlaminda beda olabilir.
Ugiincii goriise gore ise Allah Teala'min ilminde degisim anlaminda bir beda
olamaz.? Bu son goriisii Miirteza acgikca dile getirir. Ancak donemle ilgili
bilgilerden diger goriislerin daha yaygin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Es’arf,
bizzat Hasan b. Muhammed b. Cumhur adindaki sif alimle konuyu goriistiigiinii ve
onun birinci goriiste oldugunu nakletmistir.2

Tarihsel siirecte $ia’ya atfedilen Allah Teadla’nin ilminde degisim anlamindaki beda
inanc sil toplum igerisinde yer bulmussa da, Hisam b. Hakem gibi erken dénem
sahsiyetleri disinda sii kelamcilar tarafindan kabul gormemistir. Beda yukarida izah
edildigi tarzda “vukuu beklenmeyen olay” veya “nesih” anlaminda kabul edilirse,

21 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 579-580; Ayrica bkz. Taberi, Camiii'l-
beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, X, s. 207.

22 Seyh Saduk, Kitabii't-tevhid, (Beyrut: Darii’l-ma’rife, h.1387), s. 336.

3 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 80.

24 Ra’d 13/39.

2 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, (Beyrut: 1980), s. 39.

% Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 39.
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bu konuda Ehl-i siinnet ve sii kelamcilar arasinda beda ismini kullanmaktan bagka
bir farklilik gozlenmez ve her iki ekole gore de Allah Teala'nin ilminde herhangi bir
degisim olmaz.

Levh-i mahfaz ve Degisebilirligi Problemi

Levh-i mahftiz “biitiin nesne ve olaylara iliskin ilahi ilim ve takdirin kayith
bulundugu kitap” olarak kabul edilmektedir.” lahi bilgiden burada yazili oldugu
varsayildiginda burada olusacak bir degisim Allah Tedld'nin ilminde degisim
anlamina geleceginden levh-i mahféizun mahiyeti ilahi bilgi acisindan énemli bir
konudur.

Koken itibariyla levh ve mahfiz kelimeleri Arapga’dir. Levh; yazi tahtasi, yazi
yazmak i¢in kullanilan diizgiin yiizey anlamina gelirken, mahf(iz; korunmus

A

demektir. Bu baglamda “levh-i mahf{iz” terkibi “korunmus yazi levhas1” anlamina

gelmektedir. Yusuf Sevki Yavuz, levh-i mahftizun Kur’an-1 Kerim’de su kavramlarla
da zikredildigini sOyler: “kitab”?, “kitab-1 miibin”?, “kitab-1 mekn{in”%, “kitab-1
mestir”3, “immii’l-kitab”32 bunlara ilave olarak “imam-1 miubin”3 ve zikir3
kavramini da bunlara ekleyebiliriz.3

Bu kavramlarin zikredildigi ayetlerden levh-i mahffizla ilgili su hususlar 6ne ¢ikar:
1. Levh-i maf(iz yazilmis bir kitaptir, ancak keyfiyyeti mechuldiir.

2. Bu kitap kainat yaratilmazdan 6nce yazilmistir.

3. Kur’an-1 Kerim ve kutsal kitaplar levh-i mahftizda mevcuttur.

4. Bu kitapta kainatta olacak her hadise ayrintilariyla yazilmistir.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIIIX, 151.

23 el-En’am 6/38: Yerytiziinde gezen her tiirlii canli ve (gokte) iki kanadiyla ugan her tiir kus, sizin
gibi birer topluluktan baska bir sey degildir. Biz Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik. Sonunda
hepsi Rablerinin huzuruna toplanip getirilecekler.

» Ytinus 10/61: (Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’an’dan ne okursan
oku ve (ey insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona daldiginizda biz sizi mutlaka
goriiriiz. Ne yerde, ne de gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerreden daha kiiciik veya daha biiyiik
olsun, hicbir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak apagcik bir kitaptadir.

3 el-Vakia 56/78: Korunmus bir kitaptadir.

3 el-fsra 17/58: Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet giiniinden énce ya helak edecegiz, ya da
siddetli bir azapla cezalandiracagz. Iste bu, Kitap’ta yazilmis bulunuyor.

2 er-Ra’d 13/39: Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap O'nun yanindadir.

3 Yasin 36/12: Siiphesiz biz, oliileri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarini ve biraktiklar: eserlerini
yazariz. Biz, her seyi apacik bir kitapta (Levh-i Mahfiz’da) bir bir kaydetmisizdir.

s el-Enbiya 21/105: Andolsun, Zikir'den (Levh-i Mahf{iz) sonra Zebiir'da (Kutsal Kitaplar'da) da,
“Yere muhakkak benim iyi kullarim varis olacaktir” diye yazmistik.

35 Yavuz, “Levh-i Mahftiz”, 151.
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5. Bu kitap koruma altindadir ve ona sadece arinanlar yaklasabilir.

Levh-i mahftizla ilgili oldugu diisiiniilen ayetlerden yola ¢ikarak yapilan bu
tespitlerin yaninda, Allah Teala’nin “Allah diledigini siler, diledigini silmez, kitabin
asli (levh-i mahf(iz) onun katindadir”* buyurmasi levh-i mahftizdaki baz
hiikiimlerin silinebilecegi, bir baska soylemle degisebilecegi izlenimi vermektedir.
Bu ayetin tefsirinde sahdbe doneminden itibaren cesitli goriislerin oldugu
goriilmektedir ve bu konuda bir¢ok goriis ortaya konur. Bunlardan bazilari
sunlardir: Birincisi: Levh-i mahf{izda kisinin basina gelecek her sey silinebilir, ancak
sekavet ve saadet silinmez. Ikinci goriise gore ise ayette belirtilen iki kitap vardir.
Birincisi mahv ve isbat kitabi ikincisi ise degismesi miimkiin olmayan timmii’l-kitab.
Ugiincii goriise gore Allah dilerse kisinin kaderinde olan herseyi levh-i mahf{izdan
siler. Dordiinctii goriis: Levh-i mahftizda bir degisiklik olmaz, mahv ve isbattan kasit
nesihtir. Besincisi levh-i mahftizda degisiklik olmaz, ayette kastedilen mahv ve ispat
eceli gelen kisi Oliir, gelmeyen kisi ise yasar anlamindadir. Altincisi: Levh-i
mahfizda bir degisiklik olmaz. Allah Teala dilerse giinahi bagislar (mahv) veya
bagislamaz (isbat).”” Bu goriislerden ortaya ¢ikan sonuca gore levh-i mahftizla veya
kaderle ilgili degisikligin olabilirligi ilk donemden itibaren tartisilan, ihtilafli bir
konudur.

Hadis literatiiriinden Kiitiib-i Sitte’de levh-i mahfliz terkibine rastlanmasa da,38
Taberani (6. 360/971) el-Mu'cemii’s-Sagir'de Ibn Abbas’dan rivayet ettigi bir hadiste
‘kafirin’ suresinin Allah Teala katindan, levh-i mahfizdan indirildigi bilgisine yer
vermektedir.®? Bu dogrultuda sahabiler arasinda bu sozciigiin kullaniminin yaygin
olmadig1 sOylenebilir. Ancak levh-i mahffizla ayn1 anlama gelen diger terimlerin
gerek sahabe ve gerekse tabiin doneminde yayginca kullanildig1 goriiliir.©

Hadis rivayetleri icerisinde levh-i mahfizun hi¢ degismeyecegi yoniinde acik
ifadelerin olmasiyla birlikte,# bazi iyi amellerin kazayr degistirebilecegi
zikredilmektedir.®2 Kaza, levh-i mahftizdaki bir yazginin olus vakti olarak
tanimlanirsa,* kazadaki degisiklik levh-i mahflizdaki degisim anlamina

36 er-Ra’d 13/39.

37 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), VI, s. 352-354; Taberi, Camiii’l-
beyan an tefsiri’l-Kur’dn, XXVI, s. 477-488.

38 Yavuz, “Levh-i Mahftiz”, 151.

39 Taberani, el-Mu'cemii’s-sagir, Tah. Muhammed Sekr (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1985), 11, s. 44.

4 Buhari, “Kitabii bed’i-halk”, 1: “Hz. Peygamber buyurdu: Allah vardi, ondan gayris1 yoktu. Arsi
su iizerindeydi. Zikirde her seyi yazdi...”; Tirmizi, “Kitabii'l-kader”, 17: “Ummii’l-kitab nedir
bilirmisin, Allah ve resulii daha iyi bilir dedim. Hz. Peygamber o Allah Teala’'nin semavati ve arzi
yaratmazdan 6nce yazdig bir kitaptir...”

4 Buhari, “Kitabii'n-nikah”, 8: “Hz. Peygamber buyurdu, ey Eb(i Hureyre kalem kurudu senin bagina
gelen gelir.”; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyamet”, 59: “Bil ki: biitiin {immet sana menfaat saglamak icin
birlesse Allah Teala’min sana yazdigindan bagka bir fayda saglayamaz...”

2 Tirmizi, “Kitabii'l-kader”, 6: “Hz. Peygamber: Kazay1 ancak dua geri gevirir. Omrii ancak iyilik
uzatir”.

43 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Diyanet Islam Ansiklopedisi (DfA), XX1V, 58.
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gelmektedir. Bu baglamda 6zellikle dua ve iyi amellerin kaderi degistirebilecegi
anlamindaki hadisler bu konuda 6nemlidir.

Kelamcilar, levh-i mahftiz konusunu ilk donemlerde degisebilirlik agisindan
incelemez. Onlarin bu konuda daha ¢ok iki hususu énemsedikleri goriilmektedir.
Birincisi kader baglamindadir ki, Imam-1 A’zam (6. 150/767)'1n Fikhii'l-ekber’de bu
konuya deginmesinden o donemki kader tartismalari sirasinda levh-i mahftizun
mahiyetinin bir yeri oldugu anlasilmaktadir.* Ikinci husus ise Kur’an-1 Kerim’in
mahiyetiyle ilgili tartismalardir. Es‘ari, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50)'in
Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis olmasini kabul ederken, dncelikle levh-i mahftizda
yaratildig1 goriisiinii savundugunu nakleder.® Bu iki husustan 6zellikle kader
konusu Allah Teald'nin ilmi agisindan 6nemlidir.

Ehl-i siinnet kelamcilar1 kader konusunu levh-i mahftizdan ¢ok Allah Teala'nin
ilmiyle iliskilendirdiklerinden degismezligi tizerinde ittifak etmislerdir. Bu sebeple
kaderin degismezligi ilkesinden levh-i mahfzun degismez olduguna
hitkmetmemiz pek dogru olmaz. Bunu en net bir bi¢cimde Eb(i Muin en-Nesefi (6.
508/1115)'de gormekteyiz. O, bu konuda agik¢a sekavet ve saadetin Allah Tedla'nin
ilminde asla degisemeyecegini belirttikten sonra ayni hususun levh-i mahftizda
degisebilirligini dile getirmistir.4

Beda-Levh-i Mahfiz iliskisi

Sii diisiincede levh-i mahfiz konusu, beda ve masum imam anlayis1 bakimindan
onemlidir. Beda, Hisam b. Hakem’in anlayis1 dogrultusunda kabul edilse bile, Allah
Teadla’'nin ilminde oldugu diisiiniilen degisikligin aslinda Allah’in ilminde bir
degisiklik olmayip ilminin tezahiiriinde oldugu da diisiiniilebilir. Bu degisimin
olabilecegi en énemli yer ise levh-i mahftizdur.

Levh-i mahftiz, gerek Ehl-i siinnet ve gerekse sil kaynaklarda Allah Tedla'nin
ilminin mahl{ika zahir oldugu yerdir. $ia’ya gore buradan melekler bilgi aldig1 gibi,
vasitalt (veya vasitasiz) olarak peygamber veya imamlar da bilgi alabilir. Bu
baglamda imamin levh-i mahftizdan aldig: bilgi, levh-i mahf{izda olan bir degisim
sonucu yanlis ¢ikarsa, bu beda olarak da agiklanabilir. Nitekim sonraki dénemlerde
bedanin acik¢a levh-i mahftizla iliskilendirildigi goriiliir.# Bu noktada sil
diisiincede levh-i mahffiza ayr1 bir 6nem atfedilmektedir.

Kuleyni levh-i mahf(iz terkibini pek kullanmamaktadir. Levh-i mahf{izu daha ¢ok
ummii’'l-kitab sozcligiiyle zikretmistir. Onun Allah Teala’'min ilminin ikiye

4“ Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-ekber, imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Cev. Mustafa Oz (Istanbul:1992), s.
56.

%5 Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 598.

46 EbG Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelim (Dimegk: Daru’l-Farfiir, 2000), s. 81; Bu konuda yiiriitiilen
tartigmalar hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Recep Onal, Ebii’l-Berekit en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri
(Bursa: Emin Yay., 2017), s. 466-474.

47 Ca’fer es-Stibhani, el-Bedi fi’l-Kitdb ve’s-siinnet, Miiessesetii ‘I-Imémi’s-Sddik (Kum: h. 1382), s. 60-61.

KADER
15/2, 2017

397



MUTEKADDIMIN KELAM DONEMI $ii KAYNAKLARDA BEDA-LEVH-i MAHFUZ ILiSKISI

ayrildigina dair rivayeti levh-i mahftiz baglaminda énemlidir. O, Imam Ca’fer’den
sunu aktarir: “Allah Teédla’nin mebzil ve mekfGf olmak tizere iki tiir ilmi vardir.
Mebzil olan ilimden melek ve peygamberlere bildirilen her sey bizlere de
ulagmigtir. Mekfif ise Allah Tedla’nin katinda olan ilimdir. O tmm{i’l-kitabdadir.”48
Bu rivayette gecen mekfiif ilmin peygamber veya meleklere bildirilmemis olmasi ve
bunun levh-i mahflizda bulunuyor olmasi, bu rivayete goére levh-i mahfizun
degisemez olduguna delildir. Kuleyni'nin aktarmis oldugu diger rivayetler de bu
yondedir. Buna gore bedanin gerceklesebilecegi yer de levh-i mahftiz olamaz.
Aktardig1 rivayetlerinden onun levh-i mahfizun disinda ikinci bir kader levhasi
kabul ettigi anlasilmaktadir. Ayette gecen mahv ve isbat1 da onunla iliskilendirir ki
o bunu mebz{il olan ilimle agiklamaktadir. Bu goriislerden anlasildig1 kadariyla ona
gore mahv ve isbat meleklere bildirilen kader levhasinda gerceklesir.*

Namani (6. 360/971) konuyu tartismaya agmasa da, aktarmis oldugu rivayetlerde
levh-i mahv ve levh-i isbat’1 agikga zikreder. O, Muhammed Bakir’dan da soyle bir
rivayet aktarir: Allah Tedld bu isi (Mehdi’nin gelisini) yetmisinci yil olarak
belirlemisti. Hz. Hiiseyin sehit olunca Allah Teala gazap etti ve yiiz kirk yilina
erteledi. Biz de bunu size haber verdik. Bundan sonra Allah Teéla bu is i¢in belli bir
vakit tayin etmedi. Allah Teala diledigini mahv eder, diledigini isbat eder. Ummi'l-
kitab O'nun katindadir.”®® Onun konuyu imamet eksenli olarak zikretmesi de
Onemlidir.

Kuleyni ve NGimani Allah Teala’nin ge¢mis ve gelecek her seyi bildigini zikretmekle
beraber, bunun levh-i mahf(izda olduguna deginmez. Sii gelenekte levh-i mahtizla
ilgili net bilgileri ilk veren kisi Sadfk’tur. O, Allah Teald'nin Hz. Adem’i
yaratmazdan iki bin yil 6nce levh-i mahftizda kainatta olacak her seyi beyan ettigini
belirtir. Allah Teald'nin ilminin peygamber veya imama kadar ulagsma silsilesinde
de levh-i mahfiizu ilk siraya koyar. Ancak ona gore levh-i mahftiz Allah Teédla'nin
yarattig1 bir nesne degil, bir melegin adidir.>

Sadiik levh-i mahftizu bir melek olarak vasfetmekle buradaki bilgileri mebzil bilgi
kapsamina dahil etmis olsa da, bunun degisebilirliginden bahsetmez. Onun bu
goriisii levh-i mahftizun degisebilirligine kap1 aralamaktadir. Nitekim Sad{ik'un Hz.
Ali’'ye atfettigi “Allah diledigini mahveder, diledigini isbat eder, ayeti olmasaydy,
size kiyamete kadar olacak herseyi anlatirdim.”5 s6zii mebz{il bilginin degisime
acik oldugunun gostergesidir. Bu baglamda mebzil bilgiyi, sadece bir yillik kader
olarak da gormek miimkiin degildir. Olmus ve olacak her hadisenin bilgisinden
bahsedildigine gore bu durumda levh-i mahf{iz bu kapsama girmis olur.

Sadtk’un rivayetlerinden ortaya ¢ikan bu goriisler Miifid tarafindan elestirilerek
reddedilmektedir. O, oncelikle levh-i mahféizun bir melek oldugu goriisiine karsi

4 Kuleyni, Usilii'l-Kifi, 1, s. 255-256.

b Kuleyni, aym1 yer.

50 Nimani, el-Gaybe (Kum: Darii’l-Ciilan, 2011), s. 293.

51 Sadiik, Mednii’l-ahbdr, Tah. Ali Ekber el-Gifari (Beyrut, Darii’l-ma’rife, 1979), I, s. 37.
52 Sadiik, et-Tevhid, s. 305.

KADER
15/2, 2017

398



Fehmi SOGUKOGLU

¢ikar. Bu, bir bakima levh-i mahflizu mekfif bilgi kapsamina sokma ¢abasidir. Bu
durumda levh-i mahfiiz, Allah Teala’nin katinda olan bir nesnedir ve melekler dahil
onun igerigini kimse bilmemektedir.

Miifid’e gore levh-i mahfiz Allah Teala'nin kiyamete kadar olacaklari yazdigi
kitaptir. Levh, meleklerin gaybi hususlar1 ve peygamberlere inecek vahiylerin yer
aldig1 asil kaynaktir. Allah Teala bir peygambere gaybi bir hususu bildirmek isterse
melege levh-i mahf(iza bakmaya izin verir ve o oradan gerekli bilgiyi alip
peygambere iletir.5

Serif Miirteza da Hz. Cebrail’in Kur’an-1 Kerim’i Allah katindan alma yoniiyle; Hz.
Cebrail Kur'an’t Allah’tan direk alabilecegi gibi, levh-i mahfGizdan da
okuyabilecegini belirtmektedir.®* Miirteza konuyla ilgili “Onda kitabin ilmi ve
heniiz yazilmayanin ilmi vardir.” soziiniin iki sekilde agiklanabilecegini soyler.
Buna gore kitaptan kasit levh-i mahftizdur ya da Kur’an-1 Kerim’dir. O, Allah’in
ilmiyle levh-i mahftizu birbirinden ayirarak, “Hig siiphesiz ki Allah Teala bunlardan
fazlasini da bilir.” der.%

Tasi (6. 460/1067), ilgili ayetler baglaminda konuya degindigi gibi hadis
rivayetlerinde gaybetle ilgili hususlar1 agiklarken “levh”le ilgili bilgi verir. Onun
konu hakkindaki goriisleri Miifid’e yakin olmakla birlikte, levhin degisebilirligiyle
ilgili Sadik’tan gesitli rivayetlere de yer verdigi goriiliir.

Sonug¢

Bedj, sii diisiincede ilk donemlerden beri kabul edilen bir inang olmakla birlikte, sii
toplumda buna farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu kavrama farkli anlamlar
yiiklenmesi doénemsel olarak agiklanabilse de, aymi durum toplumun farkh
katmanlarinin yorumlar: olarak da okunabilir. Her haliikarda h. III. asirda sil
gelenekte ii¢ farkli beda algisinin var oldugu anlasilmaktadir. Kuleyni, Sadik,
Miifid, Miirteza, Ttsi gibi sil diisiinceyi sistemlestiren alimlerin bir biitiin olarak
bedanin Allah’in ilminde bir degisiklik anlamina gelmedigi yonde bir goriis
benimsedikleri goriilmektedir.

Sii kaynaklar taranarak bedaya bir anlam yiiklemeye ¢alisildiginda, bedanin levh-i
mahfiizdaki bir degisimin ifadesi olmast makul bir agiklama olarak goriilmektedir.
Nitekim Sia’ya gore imamlar meleklerden bilgi alabilmektedirler. Bu dogrultuda bir
melegin, olacak bir hadisenin bilgisini levh-i mahftizdan alarak imama aktarmasi
miimkiindiir. Bu noktadan hareket edildiginde imamin levh-i mahfiza dayanarak
aktarmis oldugu bir bilginin aksinin ¢ikmasi beda olarak tanimlanabilmektedir. Bu

5 Seyh Miifid, Tashihii I'tikddi’l-Tmamiyye, s. 74

54 Serif Miirteza, Resdilii’l-Miirtezd, IV, s. 26.

55 Mirteza, Resdilii’l-Miirtezd, IV, s. 138.

56 Ebt Ca’fer et-Ttsi, Tehzibii'l-ahkidm, (Beyrut: 1992), 11, s. 69.
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disiince sil inanglar1 agisindan makul bir zemine otursa da, levh-i mahfizun
varliginin nedensenlligi gibi ¢gesitli problemleri de beraberinde getirmektedir.

Levh-i mahftizda bulunan bir bilginin degismesinin imkani, Allah Teala'nin ilminde
bir degisim olmasini gerektirmez. Nitekim Allah Tedld'nin o bilginin degismeden
onceki halini ve degisecekse nasil degisecegini de bilmesi miimkiindiir. Allah
Teala’'nin degisime ugrayacak bir bilgiyi levh-i mahftiza yazdirmasinin hikmeti ise
ayr1 bir tartisma konusu olacaktir.

Levh-i mahftiz, sii diisiince agisindan Allah Teala’nin kendi ilminden yazdirdig:
veya bildirdigi bir nesne veya bir melegin adidir. Her iki durumda da Allah Teal3,
olmus ve olacak hadiselerin bilgisini levh-i mahftiza aktarmistir. $il diisiinceyi
temellendiren kaynaklardan hareket ederek beda-levh-i mahfiz iliskisinin
kurulmasi miimkiin goriilmektedir. Bununla beraber bu iliskinin ayn1 kaynaklarda
acikca dile getirildigi sdylenemez.
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Oz

Kelam ilminin ana konularindan birisi niibiivvet konusudur. Mucize ise niibiivvetin ayrilmaz bir
pargasidir. Her peygamber niibiivvetini ispat igin mucizeler gostermistir. Kur’an’t Kerim, insanlarin ve
cinlerin bir araya gelerek benzerini ortaya koymalar1 konusunda meydan okumustur. Bu meydan
okuma ne o donemde ne de sonraki asirlarda karsilik bulmustur. Tahaddinin karsilik bulamamasi ise
harikulade bir durum olarak kabul edilerek Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispat1 baglaminda
degerlendirilmistir. Kur'an hangi yénii ile mu’ciz oldugu Islam alimlerinin asirlardir tartistigi bir
meseledir. Daha ¢ok Kur’an’m belagat yonii ile mu’ciz oldugunu diisiinen Islam alimleri, Kur’an
lafizlarindaki fesahatin ve akiciligin, okunmas: sirasindaki musikinin insan iizerinde biraktig1 psikolojik
etkiden de soz etmislerdir. Bu etki, Miislim, gayrimiislim, Arap olan ve olmayan tiim insanlar1 etkisi
altina alan bir durum olmasindan dolay: {izerinde &nemle durulmas: gereken bir durumdur. Bu
calismada Kur’an’in insan nefsi tizerindeki etkisinden, bu etkinin kuranin farkli bir icaz tiirti olarak
psikolojik i’cazinin olup olmadigini arastiracagiz.

Anahtar Kelimler: Mucize, i’cazu’l-Kur’an, tahaddi, niibiivvetin ispati, psikolojik i’caz.

THE PSYCHOLOGICAL MIRACLE OF THE QUR'AN IN THE CONTEXT OF
PROOF OF BEING MESSENGER OF ALLAH

Abstract

Being Messenger of Allah is one of the main issues of Kalam. Miracle is an integral part of the being
Messenger of Allah. Every prophet showed miracles to prove his being Messenger of Allah. The Holy
Qur'an challenges people and demons to come together and put forth similarities. This challenge
haven’t matched neither in that period nor in the following centuries. It has been finded a marvelous
situation that failure to find a response to the challenge and it has been evaluated in the prophetic
context of Muhammad's being Messenger of Allah. The direction in which the Holy Qur'an is related is
a miracle that has been discussed by Islamic scholars for centuries. Islamic scholars who think that the
Holy Qur'an is related to the direction of the struggle have also thought about the psychological effect
of the Holy Qur’an’s words and fluency on the human being. This effect is thought to be a subject that
should be emphasized because it is a situation that infects all Muslim, non-Muslim, Arabic and non-
Arabic people. In this study, the subject of the Holy Qur'an has been researched as a psychological
miracle subject from the influence of the Holy Qur'an on human spirit, by giving examples from the
scientific meaning and experienced hadiths.
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Giris

Erken donemde Islam alimlerinin glindemine girmis olan Kur’an’in i’caz1 sorunu
uzun yillar tartistilmistir. Bu konudaki arastirmalar giin gectikce tazeligini
korumus ve giiniimiize kadar gelmeyi basarmistir. Kur’an’in mucize olusu ve Hz.
Muhammed’in niibiivvetine delaleti, Nazzam'in sarfe goriisii ile birlikte ele
alindiginda iki kisimda incelenebilir. Birincisi Kur'an’in meydan okuyusuna
Araplarin karst koyamamasi bizzat Kur’anin iistiin belagatindan kaynakl oldugu,
digeri ise Kur’an'in disinda bir engelin insanlar1 alikoymus olmas: diistincesidir.
Ikinci goriis Islam literatiiriinde sarfe teorisi seklinde yerini almis ve Ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam’in goriisii olarak anilmistir.

Kur’'an'in belagat ve fesahatiyle mu’ciz oldugu diisiincesi, islam alimlerinin genel
kabulii olarak zikredilir. Ancak bu sekilde bir mucize daha ¢ok Arap dili ve
belagatina hakim olan kimseler tarafindan anlasilabilecek bir durumdur. Boyle bir
durumun ise Kur’an mucizesi hakkinda bazi soru ve sorunlari beraberinde
getirdigi anlasilmaktadir. Arap olmayan diger toplumlarin Kur’an’daki bu belagati
anlama ve kavrama imkanlar: olmadigindan dolay1 bu mucizeyi nasil anlamalari
gerekir? Arapg¢a okumasini bilmeyen, Arap dili ve gramerini, lafizlarindaki anlam
konusunda bilgi sahibi olmayan kimseler bu mucizeye nasil vakif olacaklardir?
Kur’an-1 Kerim’in kullandig: dil ve tislubundaki iistiin belagat ve fesahat, daha ¢ok
Arap diline hakim olan kimselerin kavrayabilecegi meseleleri kapsadig1 agiktir. Bu
konuda eser veren alimler, Kur’an’in i'cdzinin, fesahatinde, nazminda, kisacasi
tistiin belagatinda oldugu konusunda hem fikir olmuslardir. Kur’an-1 Kerim Arap
olsun olmasin tiim insanliga nazil olmus bir kitaptir. Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
niibiivvetinin ispati Kur'an'in i’cazi ile birliktelik arz ettigine gére bu mucizeligin
Arap olmayan toplumlar tarafindan da anlasilmasini saglayacak farkli i'caz
yonlerinin olmasi gerekir.

Bakillani (v. 403/1013) Arapga bilmeyen milletlerin bunu kiyas yolu ile kavramalari
gerektigini soyle dile getirmistir: “Hint ve Tiirk toplumlar1 gibi Arapga bilmeyen
milletleri, Kur'an’in i'caz1 {izerinde biraz diisiinmeleri sonucunda meseleye vakif
olacaklardir. Ciinkii Arapcadaki beldgat ve fesahati ¢ok iyi bilen Arap
toplumlarinin Kur'an'in i'cazi karsisinda séz sdyleyememis olmalari bu durum
i¢in yeterli bir delildir!”.

slami fetihlerle birlikte Islam devletinin gli¢c kazanmasi durumu, dine kars: olan
bir takim azinliklar: Islam toplumu igerisinde medeniyet gatismas: ve kiiltiir savasi
baslatmalarna neden olmus ve Kur'an'in i'cazi meselesini tekrar giindeme
getirmistir. Bu dini azinliklar Ozellikle Manihaizm mensuplar, Kur'an

1 Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, Kitdbu Tembhidi’l-Evdil ve Telhisi’d-Deldil, haz.
Imadu’d-Din Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), s.181.
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muhtevasinin eskiden anlatilan metinler oldugu, Tevrat'tan eski gelenekten
alindig1 iddialariyla Kur’an’t kotiillemeye ¢alismislardir2

[Ik donem Islam alimleri Kur'an’a kars: yliriitiilen bu karalamalara gesitli
yonlerden cevaplar vermislerdir. Mu'tezili bir alim olan Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam (v. 231/845) tarafindan sarfe seklinde ifade edilen, Kur’an’in mu’ciz
oldugu diisiincesi ile birlikte Kur'an'in Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibiivvetine
delalet eden bir mucize oldugu meselesi bir ¢ok Islam aliminin giindemine
girmistir. Nazzam’in sarfe teorisini ilk ifade eden alim ise onun 6grencisi Ebfi
Osman el-Cahiz’dir (6.255/865). Sarfe goriisiiniin tutarsizligini ortaya koyan Cahiz,
Kur'an'in i'cazinin lafizlarindaki belagatinde oldugunu ifade etmistir. Fakat
bunlarla birlikte klasik donem alimlerinden sadece bir kaginin kisa ciimlelerle de
olsa ifade ettigi Kur'an'n lafiz ve manasinda bulunan iistiin belagat ve
fesahatinden de ote insan ruhunu etkileyen ve insan psikolojisi {izerinde derin
tesirler birakan akicilig1 ve musiki yonii oldugu goriistidiir. Bu kisa agiklamalar bir
arastirmaci icin biiyiik ufuklar agan konulardan biri olmasi bizi bu konuyu
arastirmaya sevk etmistir. Bu ¢alismada Kur'an’in iistiin belagatinin insan
psikolojisi {izerindeki biraktig1 tesirin de bir i’caz vechi oldugu dile getirilecektir.
Arap olsun olmasin, Kur’an lafizlarinin ve ondaki akici musikinin, okuyan ya da
dinleyen kimsenin psikolojisinde derin izler biraktig1 ilmi gergekler cercevesinde
dile getirilecektir.

I'caz ve Mucize Terimleri

Mucize, (s53224)) sozlitkte kudretin (3)5'31\) zitt1 olan “bir seye gili¢ yetirememek” aciz
kalmak anlamina gelen (s kokiinden tiireyen ve ism-i fail kalibindaki Jaa4
mu’ciz kelimesinin isim seklidir. Sonunda bulunan yuvarlak te (3) ise ("Uéjﬂ\) (el-
Allame) kelimesinde oldugu gibi miienneslik igin degil aksine miibalaga i¢indir.
Bir terimin mucize seklinde isimlendirilmesinin sebebi ise meydan okunan kisinin
aciz kalmasindan dolayidir. Aslinda burada aciz birakan, yani mu’ciz (Ja=4ll)
mecazi anlamda sahibine isnat edilmistir. Ciinkii gercek aciz birakan kadir-i

mutlak olan Allah Teala’dir. Peygambere izafesi ise mecazidir®.

Aslinda “I'caz” terimi de ayni kokten tiireyen ve Ja& “aceze” fiilinden tiireyen bir
mastardir. Sozliikte bir seyin gerisi, gii¢ yetirememek ve zayiflik anlamlarina gelir.
Yash insanlara Sse “acliz” ifadesinin kullarulmasi da, bircok ise glig
yetirememelerinden dolayidir. if’al vezninden tiiremis bir mastar olan j\a<) ifadesi
daha ¢ok karsidaki kimseyi aciz birakma anlaminda kullanilmistirt

2 Ibrahim Cogkun, “Din-Bilim Uzlagis1 ve Kur'an'in Akli Mu'cizeligi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt. 19, say1 4, (2006), s. 551.

3 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili'd-Din, haz, Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: D.1.B. Yayinlari, 2003), 11,29-30; Sa’duddin et-Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, haz, [brahim
Semsiiddin, (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, 2011), 111, 273.

4 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, haz. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.), s.322.
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Terim olarak i'caz, risdlet davasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ebedi mucizesi
Kur'an hakkinda Araplarin ve gelecek nesillerin aciz kalmasmi ispatla Hz.
Peygamber’in dogrulugunu ortaya koymaktirs. Kur’an’in i’caz vechi ayni1 zamanda
onu mucize kilan delil, sebep ve illet anlamindadir.

1723

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde “33»24l” kalibinda ve terim anlaminda bir kelime
bulunmamaktadir. Allah tarafindan gonderilmis peygamberlerin, gercek elciler
oldugunu kanitlayan harikulade olaylar ¢ok defa (<) kelimesiyle ifade edilmigtir®.
Hadislerde ise “acz” kokiinden tiireyen cesitli kavramlar sozlitk anlaminda
kullanilmaktadir. Ayrica Kur'an’da “beyyine”’, “burhan, sultan®”, “hakk®’ ve

furkan!® kelimeleri de bazen mucize anlaminda kullanilmigtir??.

Mucizeyi bir terim olarak Maturidi alimlerinden Nureddin es-Sabtni (v.580/1184)
sOyle tarif etmektedir: “Niibiivvet iddiasinda bulunan bir kisinin elinde, arzu ettigi
dogrultuda, iddiasimi dogrulamak amaciyla, inkdrcilara karsi meydan okudugu bir sirada,
meydan okudugu kisileri acze diisiirecek bir bicimde, olagandisi bir olayin akli veya hissi
olarak vukii bulmasidir'2”.

Allah Teala kullar1 arasindan elgilik gorevi yapmalari, emirlerini insanlara
ulastirmalar1 igin peygamberler se¢mistir. Bu peygamberlerin insanlara teblig
etmek tiizere gittikleri zaman niibiivvetlerini ispat etmek ve sozlerinin kabul
gormesi igin bir delile ihtiyaclar1 olacaktir. Iste peygamberlerin insanlara
sunduklar1 bu delile kelam ilminde mucize ad1 verilmistir. Mucize adeta bir kisinin
kendini ispat etmesi i¢in yaninda bulundurdugu bir hiiviyeti veya pasaportu
mesabesindedir®.

Yukarida yapilan mucizenin istilahi manadaki tarifi, olagandist bir durum olup
alistlanin disinda bir eylemin vuku bulmasi, gercekte Allah Teala'nin bir fiili
olmasi, peygamberin niibiivvet iddias: ile eszamanli olmasi, miiddeinin arzusu
dogrultusunda meydana gelmesi ve mucize karsisinda biitiin insanlarin hayretler

5 A. Ciineyt Eren-M. Vecih Uzunoglu, Beldgat Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014),

s.82.
6 Ali imran, 3/49, 50; A’raf, 7/73, 106, 108; Hiid, 11/96; Kasas, 28/31, 32, 35.
7 Araf, 7/73.

8 Kasas, 28/32; Nisa, 4/153; Hiid, 11/96.

9 Y{inus, 10/76.

10 Bakara, 2/53.

1 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 350-1.

12 Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yay., 2005), s.105; Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu Usillil-Hamse, haz. Abdulkerim Ahmed
Osman, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), s.568; Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, 111, 273; Seyyid Serif
el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, haz. Mahm@id Omer ed-Dimyati, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2012), VIII,246-7; Celaleddin es-Suy@ti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'an, (Kahire: Darii’l-Mearif, 1996), 1I,
311.

13 Muhammed Seyyid Ahmed el-Mesir, fi Niri'l-Akideti’l-Islamiyye, (Kahire: Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediyye, 1990), s.238.
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igerisinde kalarak benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalar1 seklindeki sartlar
igermektedir4.

Kelam1 bir 1stilah olarak mucize kelimesinin ne zaman kullanilmaya baslandig:
kesin bilinmemekle birlikte Cahiz, Ali b. Rabben et-Taberi® gibi erken devir
alimlerin eserlerinde bulunmadig1 bilinmektedir. Bu kavramin kullanimina hicri
IV. yiizyildan sonra baslandig1 diisiiniilmektedir. Eg’arl ve Matiiridi’nin mucize
kelimesini dolayli olarak da olsa kullanmalari bunu kanitlamaktadir?s.

Mubhatabini benzerini getirmekten acze diisiirme anlaminda kullanilan “i’caz” ile
ilahi vahiy olan Kur’an'in birlikte kullanilmasiyla ortaya g¢ikan Al 3ae) terimi,
“Kur’an-1 Kerim’de bulunan edebi istiinliigii, fesahat, belagat ve muhteva
zenginligi sebebiyle bir benzerinin ortaya koymaktan muhatab: aciz birakmas1”
seklinde tanimlanmaktadir. Burada bahsedilen edebi iistiinliik ifadesi daha ¢ok
Arap ediplerini ve Arap diline vakif olan insanlar1 kapsarken, muhteva zenginligi
ifadesi de bu kimselerle birlikte akliselim olan tiim insanlar ilgilendirmek
suretiyle Kur'an-1 Kerim’i evrensel bir ilahi mesaj haline getirmektedir”. Arap
olmayan bagka toplumlarin bu i'cdz1 nasil anlayacagi konusu ise ¢alisgmanin
ilerleyen sayfalarinda iizerinde durulmasi dngdriilen konulardan biridir.

Kur’an’in i'caz1 veya i'cazu’l-Kur’an kavrami Islam alimleri tarafindan iki sekilde
ele alinmistir. Birincisi, Allah Teala'nin vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
indirdigi sozlerinin erisilmez oldugunu, benzerini ortaya koyma konusunda biitiin
kainatin aciz kaldigmi, bu kitap ile meydan okundugunu ve meydan okumanin
karsihk bulmadigimni ifade eden, bu sekliyle de Hz. Muhammed’'in
peygamberliginin delili sayilmis olan bir kitaptir. ikincisi ise Nazzam’in iddia ettigi
sarfe teorisi ve bunu benimseyenlerin yaptig: tariftir. Aslinda sarfe nazariyesi de
Kur’an’in bir i'caz vechidir. Bunlara gore, Allah Teala Kur'an’in bir benzerini
ortaya koyma konusunda kullarin kudretlerini ortadan kaldirmis, onlar: benzerini
ortaya koymaktan engellemistir?s.

Burada birinci tariften anlasilan, Kur’an-1 Kerim’in mucize olusunda kaynak yine
Kur’an’in kendisidir. Bu da Kur’an’in belagat, fesdhat, beyan, gaybi haberleri ihtiva
etmesi gibi {istiinliiklerini ortaya koymaktadir Nazzam’in sarfe goriisii ise
Kur’an’in mucizeligi Kur’an disindaki bir engelden ibarettir..

Kur’an’in meydan okumasi Islami kaynaklarda daha ¢ok tahaddi kelimesi ile dile
getirilmistir. Bu tahaddi ise Kur’an-1 Kerim’de zordan kolaya dogru bir tedricilik
icerisinde devam etmistir. Ilk tahaddide Kur’an gibi iistiin bir kitap getirmeleri

14 Mestr, fi Niiri'l- Akideti ’l—fslamiyye, s.240.

15 Ali b. Rabben et-Taberi’nin dogumunun hicri 153 veya 164 tarihinde oldugu hakkinda bir rivayet
olmasina ragmen vefat1 hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanamamistir. Ali b. Rabben et-Taberd,
ed-Dinu ve’d-Devle, Tercemetii’l-Muellif, haz. Adil Nuveyhid, (Beyrut: Darul-Afak, 1973), s.5.

16 Bulut, “Mucize”, 350.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cAzu’l-Kuran” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXI, 403.

18 Ismail Karagam, Sonsuz Mucize Kur’an, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 5.408.
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istenirken, sonralar1 bu meydan okuyus Kur'an’a benzer bir kitap, sonrasinda
onun bir stiresine benzer bir miktar: ortaya koymalar1 talep edilmistir. Bu, eseriyle
arkadasina meydan okuyup “Haydi bunun gibisini, olmadi yarisini, olmadi dortte
birini, o da olmaz ise onun bir boliimiiniin benzerini yap demesi gibidir. Bir tek
stire ile meydan okumak tehaddinin zirvesidir. Yani ii¢ yiiz kilogram agirlig:
kaldirarak miisabaka yapan bir haltercinin kendi rakibine, “haydi benim gibi iig
yiiz kilogram kaldir gorelim. Haydi, onu da yapamadin, yiiz kilogram kaldir. Onu
da yapamadiysan haydi on kilogram kaldir da gorelim.” diyerek meydan okumasi
gibi bir durum s6z konusudur. Artik burada biitiin mazeretler bertaraf edilmis ve
meydan okumanin zirvesine ulasilmistir.

Kur'an-1 Kerim’in insan psikolojisi iizerinde biraktigi tesirden bahseden Islam
alimleri, bu konunun bizzat Kur'an ayetleri ile sabit oldugu goriisiinii
benimsemislerdir’®. Kur’an ayetlerinin psikolojik tesirine delalet eden ayetlerden
bir kacini burada zikretmek konunun anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.

Kur’an- Kerim Ra’d Stre’sinde “Eger daglarin yiiriimesini, yeryiiziiniin parcalanmasin
ve oliiler ile konusabilmeyi saglayan bir kitap olsaydi, o bu Kur'an olurdu”?
buyurulmustur. Bu ifadelere gore Kur'an-1 Kerim, insan psikolojisi iizerindeki
etkisi bakimindan, kendisini algilayan ve ona gore sekillenen ruhlarda, daglarin
yerinden oynatilmasindan, yerin parcalanmasindan ve oliilerin
konusturulmasindan daha biiyiik bir tesire sahiptir. Onun ifadeleri ruhlarda
olaganiistii degisiklikler meydana getirdigi gibi, bu ruhlar aracilig: ile etkileri,
hayatin boyutlarini hatta tiim yerytiiziiniin goriiniimiinii asan harikulade olaylar
gerceklestirmistir. Bizzat bu Kur'an'in tabiati, davetinin ve ifade yonteminin sekli,
igerdigi konularinin ve bu konular1 sunus yontemi, gercekligi ve etkinligi, 6ziinde
son derece etkin ve olaganiistii bir gii¢ barindirmaktadir. S6z sanatindan, zevk
almasini bilen, goriis ve kavrayis sahibi kimseler bunu bilirler?.

Meryem Stire’sinde ifade edilen “Kendilerine Rahman'in dyetleri okundugu zaman
aglayarak secdeye kapanirlardi??” ve Isra Stre’sindeki “Su bir gercek ki, bundan énce
kendilerine ilim verilen kimselere o (Kur'an) okununca, derhal yiiz iistii secdeye kapanirlar.
Aglayarak yiiz iistii yere kapamirlar. (Kur'an okumak) onlarm husu/duygularini artirir®”
muhataplarin ehl-i kitaptan kimseler oldugu malumdur. Bu kimselerin Kur’an’a
iman etmedikleri halde onu isitince yfiiziistii yere kapanmalar1 ya da onlar
aglamalar1 Kur’an'in bu kisiler tizerinde biraktig1 biiyiik tesiri ifade etmektedir.

Enfal Stre’sindeki “Mii'minler ancak o kimselerdir ki; Allah amldigi zaman kalpleri
iirperir. Onun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarimi artirr?”
ifadeler ise mii’'minleri muhatap almakta ve Kur'an’in iman eden kimseler

19 fbn4 Kayyim el-Cevziyye, el-Fefevdidu’l-Mugavoak ild Ulimi'l-Kur'an ve [Imi’'l-Beydn, haz.
Muhammed Bedruddin en-Nes’ani, (Kahire: el-Mektebetii’l-Hanci, 1909), s.250.

20 Ra’d, 13/31.

21 Seyyid Kutub, Fi Zilili’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1992), IV, 2061.

22 Meryem, 19/58.

3 Tsra, 17/107-109.

24 Enfal, 8/2.
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tizerindeki etkisinden bahsetmektedir. Burada ifade edilen miiminlere okundugu
zaman “aglama”, “kalpteki husuyu attirma”, “kalplerin {irpermesi” “diz
¢Oktliirme” gibi ihtiyari olmayan bir takim duygular psikolojik bir etkinin
sonucudur. Bunlar insanin elinde olmadan harekete gegen bir takim psikolojik

577

hislerdir ki, “Kalplerin Allahi zikretmekle huzur bulacai?®” seklindeki sonucu da

beraberinde getirmektedir.

Maide Siire’inde  “Peygamber’e indirileni (Kur’an't) dinledikleri zaman  hakk
tanimalarindan dolay: gozlerinin yasla dolup tastigim goriirsiin. "Ey Rabbimiz! Inandik.
Artik bizi sahitlerle (Muhammed'in iimmeti) ile beraber yaz, derler®” buyurulmustur.
Bu ayet sahabeden Cafer b. Ebi Talib’in Habesistan krali Necasi ve yanindakilere
okudugu Kur’an ayetlerinden bahsetmektedir. Rivayete gore Cafer, Necasi'nin
huzurunda Meryem Stiresi'ni okumus ve Necasi Kur’an’1 dinledikten sonra yere
bir cizgi cizerek “Incil’deki ifadelerle bunun hicbir fark: yok” demisti. Orada
bulunan Hristiyan din adamlari ise okunan Kur’an’in etkisinde kalmis ve Cafer’in
okuyusu bitene kadar gozlerinden yaslar bosanmistir”. Maide Stresi'nin
Medine’de nazil oldugu varsayildiginda, Mekke doéneminde vuku bulan bir
meselenin, Medine doneminde Kur’an ayetleri ile bildirildigi diisiiniilebilir. Taberi
ayetin niizul sebebi i¢in Necasinin Hz. Peygamberden haber almak onun
durumunu 6grenmek i¢in on iki tane Hristiyan din adamini gonderme olayinm
zikretmistir. Gelen elgiler Hz. Peygamberin Kur’an-1 Kerim tilavetinden etkilenmis
ve gozlerinden akan yaslara hakim olamamislardir. Ayetin bu hadise tizerine nazil
oldugu ifade edilmistir®.

Fussilet Stre’sinde “Inkdr edenler dediler ki: "Bu Kur'an’t dinlemeyin. Baskin ctkmak
icin o okunurken yaygara koparm®” ifade edilmistir. Miisriklerin “Bu Kur'an1
dinlemeyin” diyerek onun tilavetinden insanlart menetmelerinin sebebi, Kur’an
tilavetinin insan psikolojisi iizerinde biraktigi derin tesirdir. Zira Kur'an iistiin
ifade ve anlam bakimindan onlar1 biiyiiliiyor, akillarini geliyor, hayatlarin: altiist
ediyordu. Dinleyenin kalbini Allah’a ve ona iman etmeye yonlendiriyordu.
Miisrikler, “Kur’an okunurken giiriiltii yapin, belki ona galip gelirsiniz” diyerek
etik olmayan, seviyesiz bir tutum sergiliyorlardi. Delil ya da belge ile karsi
koyamadiklar: i¢in samataya baslamak suretiyle Kur'an lafizlarinin duyulmasini
engellemeye calisiyorlardi. Bunun i¢in de Malik b. Nadr'in yaptig1 gibi isfendiyar
ve Riistem masallarin1 yiiksek sesle anlatarak, kargasa c¢ikararak, bagirarak
Kur'an'im okunmasina engel olmaya calistyorlardi. Bazen Kur'an okunurken
kendileri de diger tarafta siirle, kafiyeli sozlerle halkin dikkatini dagitmaya,
Kur'an’t dinlemelerine engel olmaya c¢alistyorlardi. Ama biitiin ¢abalar1 bosa

25 Ra’d, 13/28.

26 Maide, 5/83.

27 Razi, Mefitihu'l-Gayb, XII, 57.

28 Ibn-i Cerir et-Taberd, Camiu’l-Beyin, haz. Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle,
2000), X, 507-508.

29 Fussilet, 41/26.
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gidiyordu. Kur'an hepsine {istiin geliyordu. Ciinkii Kur’an’da {istiin gelme sirr
gizlidir. Ciinkii Kur'an hak iceriklidir®.

Klasik dénemde Kur’an’in bu etkisinden ilk bahsedenin Hattabi (6.388/998) oldugu
diistiniilmektedir.  Hattabi, “Beyinu I"cdzi'l-Kur'an” adli eserinde, Kur'an’in
psikolojik olarak insani etkilemesini bir i’caz vechi olarak dile getirmis ve birgok
alimin bu konuyu ihmal ettigini ifade etmistir. Ona gore Kur’an'in psikolojik i'cazi;
Kur’an-1 Kerim’in goniillerde ve ruhlarda biraktig: tesirdir. Nesir olsun, manzum
olsun kulaga ilk temas ettigi anda lezzeti ve tadi kalpte hissedilen Kur’an’in
disinda baska bir kitap yoktur. Kur’an okuyan veya dinleyen bir insanin gonliinde
bir an seving belirirken, baska bir an kisiyi korkuya ve dehsete siiriikleyebiliyor.
Araplardan nice kimseler Peygamber Efendimize (s.a.s.) suikast i¢in yola ¢ikmis
ancak, Kur’an’in ayetlerini duyunca vazgecerek Miisliiman olmustur. Kur’an’in
ayetlerindeki psikolojik etkiyle nice diismanlar dost, inkarci kalpler ise mii'min
olmustur®. Hattabi, Kur'an-1 Kerim’in insan psikolojisi {izerinde meydana
getirdigi degisikligi imanla sonuglansin ya da sonuglanmasin, bir i’caz vechi olarak
ifade etmistir.

Hattabi, insan nefsi tizerindeki bu tesir i¢cin Hz. Omer’in islam’a girisini, cinlerin
Kur’an dinlemesini ve dinleme sonrasti Kur’an hakkindaki ifadelerini,
miisriklerden Utbe b. Rebia’nin ayetleri duyunca soyledigi sozleri psikolojik i’'caz
i¢in drnek gostermistir®2 Hz. Omer’in kiz kardesi Fatima binti Hattab, Said b. Zeyd
b. Amr b. Nufeyl ile evliydi. Fatima ve esi Sald Islam’a girmis ve her ikisi de
Miisliiman olduklarimi Hz. Omer’den gizliyorlardi. Sahabeden Habbab b. Eret
zaman zaman gidip Fatima’ya ve esine Kur’an 6gretmekteydi. Bir defasinda Hz.
Omer kilicin1 kinindan gikarmis oldugu halde Hz. Muhammed'’e suikast amaciyla
Safa Tepe’sine dogru yola ¢ikmisti. Mekke miisrikleri yaklasik kirk kisi ile burada
bulunuyorlardi. Allah Resulii ise beraberinde amcas1 Hz. Hamza b. Abdulmuttalib,
Ebu Bekir b. Ebi Kahafe, Ali b. Ebi Talib ve bazi Misliimanlarla Mekke'de
bulunuyordu. Ebi Nuaym b. Abdullah adinda Miisliiman oldugunu gizleyen biri
Hz Omer’e nereye gittigini sordu. O da kendisine, dinini degistiren Muhammed’e
gittigini sOyledikten sonra, Hz. Muhammed’i Kureys'in arasini bozmak,
inanglarma saldirmak ve ayiplamak, taptiklar: ilahlarina kiifretmekle suglayarak
onu Sldiirmek istedigini sdyledi. Ebd Nuaym, Hz. Omer’e nefsine uymamasi
gerektigini, aksi durumda Muhammed’in ailesi olan Beni Abdimenaf'in kendisini
serbest birakmayacaklarini tavsiye ederek onu vazgecirmeye calisti. Hatta, once
kendi ailesine gidip onlar1 diizeltmesini &nerdi. Hz. Omer’in kiz kardesinin ve
enistesinin de Miisliiman olduklarni kendisine soyledi. Hz. Omer yolunu
degistirip kiz kardesinin evine dogru yoneldi. Bu sirada kiz kardesinin evinde
Habbab b. Eret’de bulunuyordu. Hz. Omer’in gelisini isittiklerinde Habbab’1 evin

30 Kutub, F? Zilali’l-Kur’an, 111, 1421; Abdulmecid Aziz ez-Zendani, Kitabu’t-Tevhid, (Kahire: Daru’s-
Selam, 1989), 1, 60.

s Eba Stileyman b. Ibrahim el-Hattabi, Beydnu ['cdzi’l-Kur’an, haz. Muhammed Halefullah Ahmed,
Muhammed Zaglil Sellam, (Selasu Resail), (Kahire: Daru’l-Maarif, 1976), s.70.

% Hattabi, Beydnu I'cazi’l-Kur’an, s. 70.
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bir tarafina gizlediler. Fatima yanlarinda bulunan Kur’an sahifesini gizlemeye
calismisti. Ancak Hz. Omer eve yaklastiginda Habbab b. Eret'in Kur’an kiraatini
duymustu. Igeri girince su ana kadar hig isitmedigi seyin ne oldugunu sordu.
Enistesi ve kiz kardesi herhangi bir sey olmadigini sdyledilerse de inandirmalari
miimkiin olmadi. Hz. Omer bu sirada her ikisini de yakalarindan tutup zorlayinca,
kiz kardesi gizledikleri bu durumu itiraf etmek durumunda kaldi. Hz. Omer,
Fatima’dan okuduklar1 o sahifeyi istedi. Fatima, Omer’in miisrik olusunun Kur’an
sahifesine dokunmasina engel oldugunu ifade ederek sahifeyi vermek istemedi.
Hz. Omer gusiil abdesti alarak temizlenmeyi kabul edince, {izerinde Taha Stiresi
yazili sahifeyi Omer’e verdi. Hz. Omer okuma yazma bilen biriydi ve okumaya
bagladi. Okudugu ve biraz once isittigi Kur’an karsisinda “ne acayip ve ne yiice bir
sozdiir” dedikten sonra Habbab b. Eret'te gizlendigi yerden cikarak onu Islam’a
davet etti® Hattabl bu meseleyi zikretmek suretiyle Kur'an tilavetindeki bu
i’cazdan bahsetmistir. Ona gore Hz. Omer’in Islam’1 kabul etmesine vesile olan
Kur’an’da bulunan yiice tesirdir3.

Ayni sekilde Mekke miisriklerinden Utbe b. Rebia Hz. Peygambere bazi tekliflerde
bulunmak {izere gelmis ve soylemek istediklerini bitirdikten sonra Hz. Peygamber
kendisine Fussilet Stiresi'ni okumaya baslamis ve tilavet secdesinin bulundugu 30.
ayete kadar devam etmistir. Bu kisim mushafta yaklasik ii¢ bucuk sayfa kadardir.
Utbe bu ayetleri hi¢ ses ¢ikarmadan dikkatlice dinlemis, Peygamberin secdesini de
izledikten sonra oradan uzaklasarak kendisini bekleyen Mekke ulularin yanina
varmistir. Ancak Mekke ulular1 Utbe icin “Vallahi Utbe, buradan gittigi bir yiizle
donmemistir” diyerek onun yiiz hatlarinda beliren farklilig1 hissetmislerdi. Utbe,
dinledigi Kur’an ayetlerinin kendi nefsinde meydana getirmis oldugu psikolojik
tesiri ifade etmistir: “Allah’a yemin ederim ki ben daha once asla benzerini
isitmedigim bir soz isittim. Yemin olsun bu bir siir degildir. Sihir de degildir. Bu
kehanet de olamaz. Ey Kureys toplulugu! Gelin beni dinleyin ve bu adamin
(peygamberin) yolundan gekilin. Yemin ederim ondan isittigim sozlerde biiytiik bir
gelecek var. Eger sizler bu konuda onunla birlikte olursaniz, artik diismanlariniz
size galip gelemez. Sayet bu kisi bu haliyle Araplara {istiin gelirse, onun miilkii
zaten sizin miilkiiniizdiir. Onunla birlikte siz de istiinliige erismis olursunuz.
Muhammed ile diinyanin en mutlu insanlar1 haline gelirsiniz”. Utbe b. Rebia'nin
bu sozleri iizerine orada bulunanlar “Muhammed seni dili ile biiyiilemigtir”
dediler. Utbe orada bulunanlara “Bu benim goriisiimdiir. Sizler nasil biliyorsaniz
Oyle davranin” diyerek sozii kapatmigtir.

Hattabi’'ye gore Kur'an'in nefisler iizerindeki bu etkisi bizzat Kur’an’in kendisi
tarafindan dogrulanmakta ve sdyle buyurulmaktadir: 4351 Jis Sl G 13 W
Ga/RE glal (Bl Gyl Y Sl W 4358 (e lediaia 2 “Eger biz, bu Kur'an't bir daga
indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan basini eerek parca parga olmus goriirdiin.

3 Tbn-i Hisam, es-Siyretii'n-Nebeviyye, haz. Omer Abduselam Tedmiiri, (Beyrut: Daru'1-Kitabi'l-
Arabi, 1990), I, 370-2.

3 Hattabi, Beydnu I'cazi’l-Kur’an, s. 70.

3 Tbn-i Hisam, es-Siyretii'n-Nebeviyye, 1, 323-4.
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fgte misaller’ Biz onlarz insanlara diigiinsiinler diye veriyomz%” Ayru §ekilde Ziimer

s wummdx@w, ;med_qu@_am ) db‘m\ )S.\L;\ e@jhj»a)hwhﬁa@)u}mw.\l\
“Allah séziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 63iitleri,
kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlar1) ondan dolay1 gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlari da) kalpleri de Allah’in
zikrine karst yumusgar. Iste bu Kur'an Allah'in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru
yola iletir. Allah kimi saptirirsa artik onun icin hicbir yol goisterici yoktur®””. Yine bu
anlamda Kur’an’in iman etsin veya etmesin insan psikolojisi tizerindeki tesirini
Maide Stiresi’ nde ifade etm1§t1r 15856 Las ol (o (il 251 (5 5 Il ) d)ﬂ ) smals 1305
Conll g G G 55 5 s (31 e « “Peygamber’e indirileni (Kur'an’1) dinledikleri zaman
hakk: tamimalarindan dolay: gozlerinin yasla dolup tasti§imi goriirsiin. "Ey Rabbimiz!
Inandik. Artik bizi gahitlerle (Muhammed'in iimmeti) ile beraber yaz” derler®”

Hattabi’'ye gore cinlerin Hz. Peygamberden Kur'an dinlemeleri ve kavimlerine
donerek Kur'an hakkinda duyduklarini sdylemeleri, cin taifesinin Kur’an’in
tesirinde kalmalarindan ileri gelmekteydi. Kur an-1 Kerim bu gergegi ifade ederek
soyle buyurmu§tur L Gl a4 ) s3en Lae U8 Gt U0 1,08 Gl e 28 aaita) 401 L0 (i 8
1aal Wiy @)% 1y “(Ey Muhammed!) De ki: "Bana cinlerden bir toplulugun (Kur'an't)
dinleyip soyle dedikleri vahyedildi: "Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir
Kur'an dinledik de ona inandik. Artik Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz®"
Ayette gecen Lae Ui% hayranlik verici, ¢ok acayip, c¢ok sasirtici, harikulade
anlamlarina gelmektedir®. Lae kelimesi <usé kelimesi yerine de kullanilan ve
icerisinde miibalaga bulunan bir lafizdir*.

Hattabi, Kur’an’in insanin ruh hali tizerinde meydana getirdigi degisikligi, imanla
neticelensin ya da neticelenmesin, bir i‘caz olarak kabul eder. Diger i‘caz
cesitlerinde Kur’an’in sz iistiinliigiinii kabul etme s6z konusuyken, Hattabi'nin
isaret ettigi bu tiirde ise insanin duygusal mekanizmalarinda meydana getirdigi
degisim ve sarsinti One c¢ikmaktadir. Burada akla sodyle bir soru gelebilir;
Hattabi'nin belagat;, Kur'an’in bir i‘caz ¢esidi olarak goriip, keyfiyetini
aciklayamayanlara yonelttigi tenkit kendisinin bu yaklasimi icin de gegerli midir?
Belagat iizerinden bir i’'cazi konusmak demek dogrudan metnin tabiati hakkinda
ve bir disiplin ¢ercevesinde konusmak demektir. Hakli olarak bunun keyfiyetine
dair bir agiklama beklenir. Psikolojik i‘cdzda ise giliniimiizde dahi tam olarak

36 Hasr, 59/21.

37 Ziimer, 39/23.

38 Maide, 5/83.

39 Cin, 72/1-2.

4 Hattabi, Beydnu I'cazi’l-Kur’an, 71.

4 Zemahseri, Carullah, el-Kessif, haz, Mustafa Huseyin Ahmed,(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1987), 1V, 623.
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¢oziilememis insanin ruh hali iizerinde icra ettigi tesirden s6z edilmektedir.
Unutmamak gerekir ki bir s6z ruhta iz birakiyorsa onda belagat vardir®.

Hattabi bundan bagka Medine’den akabe biat1 icin gelen gruplara Hz.
Peygamberin okudugu Kur'an neticesinde iilkelerine Miisliiman olarak
donmelerini de Kur’an’in insan iizerindeki psikolojik etkisine baglamistir+.

Kadi iyéz (6.544/1149) Kur’an'in i’caz yonlerini dort madde olarak saymis, bunlar:
fesahat, nazim, gaybil haberler ve ge¢mis {immetlerin haberleri seklinde izah
etmistir. Ancak bu sayilanlarin tek baslarina Kur’an’in i'caz vechi olmayacagini,
bunlarla tehaddi yapilamayacagimi soyledikten sonra kendi goriisiinii bu
sayilanlardan farkli bir i'cdz vechi olan psikolojik i'cazi zikretmistir. Ona gore
Kur’an’in mucize olusu insan {izerinde biraktig1 psikolojik etkidir. Her ne kadar
tek basina bir i’caz yonii olmasa bile Kur’an’in asil mucizeligi buradadir. Kur’an’
dinleyen birinin kalbinde beliren korku, okundugunda insan {izerinde beliren
heybet Kur’an'in asil i’cdzinin odak noktasidir#.

bn-i Kayyim el-Cevziyye (v.751) Kur'an-1 Kerim’in insan {izerindeki tesirinden
bahsederken Hz. Peygamberden rivayet edilen ve Kur’an’i tarif eden bir hadis-i
serifi zikrederek, miimin olsun kéfir olsun onu dinleyenin iizerinde acayip bir etki
biraktigini ifade etmistir®. Hz. Peygamber Kur'an't soyle tarif etmistir: “Allah’in
Kitabina sarilimiz. Ciinkii onda sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin haberi, aranizdaki
meselelerin  hiikmii vardir. O hak ile batili birbirinde ayiran kesin bir hiikiim olup
alay/sacma degil hakikatlerdir. Kim zorbalik yaparak ondan uzaklagirsa Allah onun isini
bitirir. Kim Kur'an'dan bagka yerde dogru yolu ararsa Allah onu sapikhiga diisiiriir.
Kur’an, Allah’in saglam ipidir ve hikmet dolu sozleridir. O Sirat-1 miistakimdir. Kur'an,
arzu ve isteklerin bozamadig, dillerin karisikhia diisiiremedigi, ilim adamlarinin
kendisinden doyamadi$i, fazla tekrarlamakla eskimeyen ve bikkinlik vermeyen, hayranlik
veren yonleri, bitip tiikenmeyen oyle bir kitaptir ki; cinlerden bir gurup onu dinleyince
soyle demek mecburiyetinde kalmiglardir: “Biz ne giizel bir Kur'an dinledik, dogruyu
egriden ayirt etme bilincine ulastiran bir Kur’an ve béylece ona iman ettik artik bundan
sonra Rabbimizden baskalarina ilahlik yakistirmayacagiz#.” Ona dayanarak konusan
dogru soz soylemistir. Onunla amel eden sevap kazanir onunla hiikmeden adaletli
davranmis, ona davet eden dogru yola iletilmis olur¥. Tbn-i Kayyim, Ciibeyir b.
Mut'im’in Hz. Peygamber'den Tir Stiresini dinledigini ve “neredeyse kalbim

42 Celalettin Divlekgi, “Hattabi'nin I'cAz Anlayis1 ve Kur'an’in Ifade Bicimine Yénelik Tenkitlere
Yaklasim1” Ekev Akademi Dergisi Yil: 18 Say1: 60 (Yaz 2014), s. 107-8.

8 Hattabi, Beydnu ['cdzi’l-Kur’an, s. 71. Hattdbi'nin rivayet ettigi bu hadisin kaynagina
rastlanmamustir.

#  Kadi Ebu’l-Fadl Iyaz, es-Sifd bi Ta'rifi Hukiki’l-Mustafd, (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), I,
379; Karagam, Sonsuz Mucize Kur’an, 273.

% Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, el-Fefevdidu’l-Musavvak, s.249.

46 Cin, 72/1-2.

47 Tirmizi, Fedailu’l-Kuran 14; Darimi, Fedailu’l-Kur’an 27.
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yerinden firlayacakti*” seklindeki sozlerini de Kur'anin psikolojik i'cazi
baglaminda degerlendirmigtir®.

Suyfti (v.911/1505), Kur'an'in i'caz vecihlerini sayarken, okuyanin bikmamasi,
tilaveti tekrarlansa bile dinleyenin usanmamas: seklindeki bir psikolojik i'caza
vurgu yapmistir. Ayni sekilde Kur’an, onu dinleyenin kalbine korku vermektedir.
Okuyan ve dinleyende zevk ve ona karst muhabbeti artar. Kiraatinde daimi bir
tazelik ve yumusaklik vardir. Bu konuda birtakim rivayetler zikreden Suyfiti,
Kur’an ayetlerini dinleyerek Islam dinini kabul eden bazi kimselerden bahsederek
bu meseleye isaret etmistir®.

Misir'in iinlii edebiyat ve fikir adami Ferid Vecdi (v. 1954) de Kur’an'in i'cazini
sadece lafizlarindaki beldgata hasreden kelamcilar1 elestirmis ve Kur’an'in
ruhlarda biraktig: tesirini ifade eden psikolojik i’cazindan bahsetmistir. Ona gore
Kur’anin i’cazi her ne kadar telifindeki belagatta olsa da, tiim i’caz bu demek
olmadig1 gibi insan psikolojisine tesir eden en biiyiik 6zelligi de belagat degildir.
Ciinkii fesahat ve belagat insan ruhu tizerinde sinurl bir tesire sahiptir. Bu sinirlh
tesir ise sadece sozii begenmek ve ona yonelmekle tarif edilebilir. Bu begeni ve
yonelim tekrar etme sonucunda yavas yavas zayiflamaya baslayacak ve artik o
begendigi ve yoneldigi fasih ve belig soze karsi bir iinsiyet kesbederek ilk defa
duydugu andaki heyecani ve tesiri hissetmeyecektir. Ancak Kur'an bdyle
olmamakla birlikte aksine ayet ve strelerini tekrar ettik¢e insan ruhu iizerinde
daha fazla tesir biraktig1 gercegi malumdur. Durum boyle olunca Kur’an'in i’ cazin
farkli vecihlerde aramak gerekiyor. Vecdi bu goriisiinii Kur’an’dan bir ayet ile de
ispat etmeye c¢alismis ve mezkur i'‘cazin ne oldugu konusunda ¢ok derin
diisiinmeye ve arastirmaya gerek duyulmaksizin Kur’an’in bir ruh oldugunu ifade
etmistir®. Ciinkii Allah Teala sdyle buyurmustur: “Iste sana da, emrimizle, bir ruh
(kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu,
kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristireceimiz bir nur yaptik®”. Bu
itibarla Kur’an insan cesedinde bulunan ruha tesir etmekte, ruhun mahiyetinde
bulunan duygu, arzu, his ve kisaca psikolojisi {izerinde etkin rol oynamaktadir.

Ferid Vecdi Kur’an'in bir ruh olmasimni ifade eden yukarida ayetin tek basina,
Kur'an'in i'cazi i¢in yeterli oldugunu sdyledikten sonra, cinlerin ve insanlarin
benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalarini bu ruha baglamistir. Ona gére Kur’an
ilahi bir nurdur. Bu nur bir ruhaniyeti ifade eder. Bu ruhaniyet ise gegmisten
gliniimiize kadar ilahi giizelligi ile parlamis, bundan sonra da sonsuza kadar
parlamaya devam edecektir. Bu ruhaniyeti muhtevi olan Kur’an, en kiigiik bir
sliresinin benzerini ortaya koymalar: i¢in yaptigi meydan okuyus ile en giiglii
zalim ve zorbalari bile karsisinda tir tir titretmeyi basarmistir. Bu yiice ruhaniyet,

48 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an 287; Ibn-i Mace, ikamet, 9.

o Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, el-Fefevdidu’l-Musavvak, s.249.

50 Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 380.

51 Muhammed Ferid Vecdi, Ddiretu Medrifi'l-Karni I-Isrin, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife ve Daru’l-Fikr,
1971), VII, 677.

52 Stra, 42/52.
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nazil oldugu giinden itibaren diinyanin seklini degistirmis ve diinyanin en biiyiik
liderlerinin koltuk ve tahtlarin1 yerinden sarsmasi sonucunda bu yiice mucizeye
boyun egmek zorunda birakmis, buna sahip ¢itkan mii’minleri ise bir elin parmak
say1st kadar kisa yillar igerisinde diinyaya hakim toplumlar haline getirmistir %.

Kur’an- Kerim’in psikolojik i’cdzina vurgu yapan alimlerden biri de Misir'li alim
Seyyid Kutub’dur. Kutub, Cinlerin Peygamberimizden Kur'an dinlemesini ve
dinlediklerini kendi toplularina anlatmalarini, Kur’an ayetlerindeki harikuladelik
ve sasirtict oldugunu ifade ederek onlarin kalplerini titreten psikolojik bir durum
oldugunu soylemistir. Ona gore; Cin Stiresi'nin bas tarafindan ifade edilen ayetler,
Kur'an'1 isitmenin cinler icin ¢arpici bir siirpriz olusturdugunu gosterir. Kur'an
cinlerin kalplerini titretmis, duygularni sarmis, i¢ dengelerini alt-list etmis,
goniillerinde siddetli firtinalar koparmustir. Iclerini doldurup tasiran bu firttnanin
dalgalar1 onlar1 soydaslarinin yanina kosturmustur. Yiireklerinde calkalanan bu
atesli duygulara ne karsi koyabiliyorlar ne de katlanabiliyorlardi. Tek careyi bu
duygularmni soydaslar1 ile paylasmak, iglerindeki atesin kivilcimlarim
soydaslarinin  kalplerine aktarmak, bu c¢arpict heyecanin titresimlerinde
karsilarindakiler ile biitiinlesme saglamakta bulmuslardi. Boylece paylasilan
duygular1 genisleyecek, giliclenecek ve kalabaliklar1 siiriikleyen toplumsal bir
senlige doniisecekti. Kur'an'in cinleri garpan ilk 6zelligi, onun harikulade olusu,
alisilmamis islubu, sasirticiigt ve bu yiizden kalplere dehset salan niteligi
olmustur. Kur'an'1 bilenmis idrakle, agik kalple, seffaf duygularla ve deneyimli bir
zevkle algilayan herkes onun bu niteligini hemen fark eder. Acayip kelimesi
harikulade anlamina gelir. Cinlere gore bu kitapta kalplere hemen egemen olan,
kars1 durulamaz bir gekicilik gosteren, gondil tellerini titreten ve duygular1 sarsan
bir mesaj vardir. Kur'an gercekten sasirtici, alisilagelmisin disinda bir kitaptir.
Cinlerin bu ifadelerinden, s6z konusu cinlerin gergekten zevk sahibi kimseler
oldugu da anlasilmaktadir.

Cagdas Islam alimlerinden Muhammed Gazali (6.1996), Kur’an'mn i'caz ile ilgili
eserinde Kur'an-1 Kerim’in psikolojik i'cazi ile ilgili sunlar1 kaydetmektedir:
“Kur’an-1 Kerim’de tek bir hakikat goriirsiiniiz. Ancak bu hakikatin binlerce sekli
bulunmaktadir. Bu, lezzetli bir seyin bir¢ok meyve ve tatlarda bulunmasi gibi bir
durumdur. Kur’an-1 Kerim’i okuyan ya da onu dinleyen, fikri ve vicdani saglam
her insanin ondan etkilenmemesi diisiiniilemez. Hatta sunu ifade etmek gerekir ki,
Kur'an’t yalanlayanlar bile onun Allah’in katindan oldugunu inkar
edememislerdir®®. Muhammed Gazali, Kur'an-1 Kerim su ayet ile de insanlar
tizerinde nasil bir etki biraktigina isaret etmistir: S (e Glia UES capaall (2 0558 &
AT 0 gL (e 212 (a4 okl ) 530 USR5 ) 28l 230 G 6 255 55 Gl 04
b (e “Allah siziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri,
ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlar1) ondan dolay1 gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlari da) kalpleri de Allah’in

53 Ferid Vecdi, Dairetu Medrifi’l-Karni ’l—fgrin, VII, 677.
54 Kutub, Fi Zildli’'l-Kur’an, VI, 3726-7.
55 Muhammed el-Gazali, Nazardt fi'l-Kur’an, (Kahire: Daru’n-Nahda, 2005), 5.105-6.
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zikrine karst yumusar. Iste bu Kur'an Allah’m hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru
yola iletir. Allah kimi saptirirsa artik onun icin hicbir yol gosterici yoktur>”.

Kur’an harflerinin ve kelimelerinin kisiyi ruhl yonden etkileyebilecek ilging bir
diizenlemeye sahip olmasi, okunusundan kaynaklanan biiyiileyici mfsiki
glizelliginin, dinleyenlerin benligini sarsmasi ve tekrar tekrar dinlenmesine
ragmen bikkinlik duygusu uyandirmamasidir. Bunun yani sira psikolojik bir
muhtevasinin bulundugu realitesine Snem vermesi, ¢ok yonlii telkin, irsat,
O0zendirme ve uyarma yoOntemlerini bir arada kullanmasi da ayri1 bir i'caz
hususiyeti olarak kabul edilir®.

Konuyla ilgili olarak bazi gayrimiislimlerin, Kur’an’in hakkindaki ifadeleri de bu
i’caz vechini kanitlar niteliktedir. Bunlardan birisi olan ingiliz miistesrik Charles
Millis’in Fransizca’ya “Histoire du Mahometisme” adiyla terciime edilmis eserinde,
Kur’an-1 Kerim’in iislup yoniiyle Hz. Isa’nin oliileri diriltme mucizesinden daha
etkili oldugunu ifade etmis ve Kur’an, {islubunun zenginligiyle ahengini hig
kimsenin taklit edemeyecegini ve Kur'an'in terciimesinde aksettiremeyecegini
belirtmistir demistir. Ayni sekilde Ernest Renan, “Historie Generale et Systeme
Compose des Langues Semitiques” adli eserinde sunlari naklettigi ifade edilmistir:
”Uslup itibariyle Kur’an, daha ilk anindan itibaren biiyiik bir yenilik olarak ortaya
cikti. Hatta denilebilir ki, bu kitap dini bir inkilap kadar edebi bir inkilaba da
alamettir. Bu ne bir siirdir, ne bir nesirdir, ne sihirdir, yalniz ruha niifuz eden bir
seydir”. Regis Blachere’in “Introduktion au Coran” isimli eserinde “Kur’an
dinleyenlerdeki bu heyecan Valery'nin deyimiyle bu vecd hali, Kur'an diline
miinhasir bir hususiyetten baska ne ile izah edilebilir? Hatta Arapga bilmeyen bir
dinleyici bile bazi sfireler okunurken heyecana gelmektedir” seklinde Kur’an’in
tislubuna dikkat ¢ektigi nakledilmistir.

Bir Ingiliz rock miizik sanatgisi olan ve asil ad1 Steven Demetre Georgiou olan Cat
Stevens’'in Islam dinini benimsemesindeki sebebin, Kur’an’in psikolojik tesiri
oldugu ifade edilmektedir. Miisliiman olduktan sonra Yusuf Islam adini alan
Stevens, Islam’a giris nedenini, kardesinin kendisine hediye ettigi bir Kur'an-1
Kerim oldugunu ifade etmistir®.

Kur’ant Kerim, tertil iizere okundugunda ondaki akicilik ve {iislup dinleyeni
kendinden gegirecek kadar etkili ve tesirlidir. Zaten cinlerin, Kur’an’t vasiflarken
“acayip ve hayranlik verici” ifadelerini kullanmasi bu tesiri anlatmaktadir. Ciinkii
cinlerin kendi kavimlerine giderek uzun uzun bu meseleyi anlatmalar:1 Kur’an’in
tesiri altinda kaldiklarini, ruhlarma biraktig1 derin etkiyi gosterir. Kur’an ifadeleri,
onlarin psikolojisinde ve diislincelerinde bir agirligi ve oOlglisit bulunan
hakikatlerdir. Kur’an’in beyan bakimindan muhtevasindaki bilgileri aktarirken

56 Ziimer, 39/23.

57 Yavuz, “I’cazu’l-Kur’an”, 405.

58 Karagam, Sonsuz Mucize Kur’an, s.855-7.

59 Komisyon, Merkezu'l-Ilmi 1i’d-Dirasat, Uzamdu'l-Garb Ya'tanikiine’l-Islam, (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lemi, 2007), s.60-3.
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kullandig: fesahat ve belagat, muhatabini tefekkiir ve tedebbiir hali icerisine sokan
bir durumdur. Muhtevasi ve belagat: ile uyumlu bir sekilde musikisi ile birlikte
siralanan ayetler hiiziinle beraber ¢ikardig1 sedalari, belli bir ahenk ve uyum
igerisindedir.

Aslinda Kur’ant Kerim, “haydin bir benzerini siz de sdyleyin®” seklindeki tahaddi
ile o donem Arap dahilerinin dehasini alt iist etmistir. Bu da Kur'an’in edebi
tistinliigiiniin erisilmez oldugunu ortaya koymustu. Arap toplumunun 6ziinde,
hedefinde ve duygularinda bulunan cosku ve nese, onlarin normal hayatlarindaki
konugmalarinin ibareye dokiilmesinde de kendini gosteren bir durumdur. Bu
durum devenin hizli ya da yavas yiiriimesine bile uygun Kkafiyeli bir beyit,
vezinleri uyumlu bir siir seklinde tezahiir etmekteydi. Kur'an'in getirdigi bu yeni
edebi sanat ise onlarin bildikleri ve alistiklar: {isluptan tamamen farkli olmasina
ragmen yabancisi olduklari bir durum da degildi. Iste bu iistiin sanat, Hz. Omer’in
bir anda kalbinde beliren iman kivilcimlari ile Islam dinini secmesine vesile olmus,
Utbe b. Rebia'nin bir anda degismesine ve Velid b. Mugire gibi belagat ve siir
ustasi birinin “bu dyle bir s6z ki, bunu ne insan ne de cin sdyleyebilir” demesine
sebep olmustur. Hatta bunun sihir oldugunu ifade etmek suretiyle kendine gore
bir ¢ikar yol bulmaya ¢alismistiré. Velid b. Mugire'nin Kur’an igin sihir demesi,
insani1 biiyiileyici, etkisi altina alma 6zelligi bulunan, insan psikolojisine tesir eden
bir s6z olmasina yapilan bir vurguyu ifade ettigi anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'i tertil {izere okuyan bir karinin ¢ikardigi hareke, siik{in, med,
gunne ve sair tecvid kurallari, harflerin birbiri ile uyumu ve tiim bunlardan
olusarak ortaya ¢ikan ses, baska hicbir siirde ve nesirde olmayan bir 6zelligi ortaya
koymaktadir. Ancak bu ses uyumu, diger siirlerdeki, kasidelerdeki ya da her hangi
bir miizik parcasinda ortaya ¢ikan kafiye ve ses uyumundan ¢ok farkl bir sekilde
tezahiir etmektedir. Siir ve kasidelerdeki kafiye uyumu, her beyit ya da dortliigiin
kendi arasinda bulunan bazi harflerindeki harf, ses ve vezin uyumundan ibarettir.
Ayni sekilde miizik ve sarkilardaki nagmeler de siirdeki vezin ve kafiyeye benzer
Olciide devam etmektedir. Dinleyenin kulaklar1 ¢ok kisa bir siire igerisinde
sOylenen nagmeye adapte olarak normale bir hale doniisiir. Ayn1 nakarat birkag
defa tekrarlandiginda ise ayni ritim ve nagme ile devam ettiginden dolay1 usang ve
bikkinlik s6z konusu olabilir. Oysa Kur’an-1 Kerim’in tertilindeki ritmik yap1
bunlardan ¢ok farkli olarak, her gelen ayet, kelime, harf ve hareke farkli tonlarda
bir ritmik yapiyr ortaya koymak suretiyle yenilenerek devam etmektedir. Bu
sebeple ne kadar tekrarlansa da insan psikolojisi {izerine herhangi bir usang ve
bikkinlik olmadig: gibi daha da fazla istek uyandirmaktadiré2.

60 Bakara, 2/24.

o1 Malik b. Nebi, ez-Zahiretu'l-Kur aniyye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1987), s. 189-90.

62 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebe'u’l-Azim Nazardt Cedide fi'l-Kur’an, (Katar: Daru’s-Sekafe,
1985), s.101-2.
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Sonug¢

Kur'an'in psikolojik bakimdan i'cazi arastirilmasi gereken onemli konulardan
biridir. Kur'an’in ebediyete kadar {immetin arasinda mucize olarak kalmaya
devam etmesi meselenin {izerinde daha fazla diisiinmek ve aragtirma yapmay1
gerektirmektedir. Bir de Arap dili ve belagatina vakif olmayan, Hint, Tiirk, Japon,
Ingiliz, Fransiz vs. gibi toplumlarin durumlarini géz éniinde bulundurdugumuz
zaman meselenin Oonemi daha ¢ok anlasilmaktadir. Allah Teala’nin Kur’an igin
“ruh” lafzin1 kullanmasi, Kur’an’in bir daga bile indirilse o dagin Allah korkusuyla
paramparca olacagini haber vermesi hep bu psikolojik tesire isaret etmektedir.
Iman ile sonuclansin veya sonuglanmasin, bir gayrimiislimin bile Kur’an’in iislubu
ve tertilindeki musikisi karsisinda derin bir etkiye kapilmasi, bu konuda tarihi
verilerin sahitligi, meselenin Onemini daha da artirmaktadir. Kur’an’in insan
psikolojisi tizerinde biraktigit bu derin tesir, onun kesinlikle Allah’in kelami
oldugunu gostermektedir. Insan ruhuna niifuz eden Kur’an’in lafizlarindaki iistiin
belagat, akici iislup ve okunusundaki etki ile beraber, igerdigi anlam onu mu’ciz
kilan sebeplerden bir tanesidir. Kaleme alinan hicbir nazim ve nesir, bu etkiye
sahip olmadig1 gibi, yillarca tekrarlanmasimna ragmen, tazeliginden ve
cekiciliginden higbir sey kaybetmeyen Kur’an, aksine her okunusunda insan
psikolojisine kattig1 yeni bir heyecan ve ruh haliyle Allah’in kelam1 oldugunu,
insanlarin bir benzerini ortaya koymalarinin miimkiin olmadigini ispat etmis
olmaktadir. Araplarin en fasihleri ve belagat oOnderleri Kur'an’in belagati
karsisinda boyun egmis ve meydan okumasmna karsi tek ciimle ile karsi
koyamamistir. Ayn1 sekilde muhatabin ruhunda biraktigi psikolojik tesir
karsisinda, Hz. Muhammed’in niibiivvetini iptal etme konusunda kararli ve etkin
kimseler bile tek kelime konusamamis, Kur'an'in meydan okuyusuna muaraza
yapamamislardir. Kur'an'in iistiin belagati ve fesdhatinden kaynaklanan akici
tislubu ve okunusundaki ritmik yapisi ilk muhataplarinin Islam dinine girisine
vesile oldugu gibi, iman etmese bile bu mucizevi kitabin karsisinda boyun egen
gayri Miislimler de olmustur. Kur'an dilini anlamayan farkli dile mensup
kimselerin bu ritmik yapidan etkilendigine tarih sahitlik etmistir.

Kur’an-1 Kerim kiyamet giiniine kadar Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik
makaminda bir mucize oldugu diisiiniildiigiinde, onun i'caz yonii de stirekli
yenilenen ve eskimeyen bir sirra sahip olmasi onun en 6nemli bir sifatidir. Islam
dinini kabul eden fakat Arap olmayan toplumlarin da bu mucizeyi idrak etmeleri
Kur’an’in ritmik yapisindaki psikolojik etkisi baglaminda degerlendirilebilir.
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Oz

Islam dininde akla gok biiyiik &nem verildigi halde her sey akil ve mantik kurallarina baglanamaz. Akil
asla 6nemsiz hale de getirilemez. Ciinkii akli olmayanin dini de yoktur. Her sey matematiksel sonuglar
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seyleri yapmasinin O'nun igin bir zorunluluk oldugunu iddia etmislerdir. Halbuki Allah’a zorunlu
gorevler yiiklenemez. Allah, kaza ve kader konusunda her seyi bir dlciiye gore yarattigini ifade
etmektedir.
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ULUHIYET BAGLAMINDA iSLAM’IN MATEMATIKSEL OLMAYAN YONU

Giris

Matematik kurallar1 evrensel ve degismeyen kesin kurallar olarak kabul edilir. Tam
sayilarla yapilan dort islemden tigli daima tam sayilar verir. Bolme islemi ise tam
sayilarla bile yapilsa her zaman tam sonuglar vermez, kiisurath sonuglar verebilir.
Mesela; 2+2=4, 2x2=4, 2-1=1, 2:2=1 gibi kesin sonuclar oldugu gibi bir de
10:3=3,333333... gibi kiisuratl sayilar, bayag1 kesirler vardir. Icinden ¢ikilamayan,
¢ozmekte zorlanilan matematik problemleri vardir. Modern mantik, matematigin
bir boliimiidiir veya modern mantik, matematige dayanir da denilebilir.

“Matematiksel” ve “Matematiksel Olmayan” kelimeleri daha 6nceden kelam alaninda
birkag istisna disinda! pek kullanilmayan, bizim de pek ¢ok manalar yiikledigimiz
iki kelimedir.

Matematiksel olmayan konular; aklin kabul ettigi ama akli olmayan konulardir.
Buna ilaveten aklin kabul edebilecegi veya kabul ettigi ama aklin ¢6zmekte
zorlandigi, hatta tam olarak ¢ozemedigi, akli ¢ikarimla elde edilemeyen, aklin tek
bagina c¢bzemeyecegi konulardir. Diger taraftan aklin, sem’i bilgiler 1s181nda
¢ozebilecegi, sem’l bilgiye dayanilmadan aklin yanilma ihtimalinin bulundugu
konulardir. Aklin sem’i bilgiye dayanarak ¢ozemeyecegi konular da matematiksel
olmayan konulardir.

Matematiksel olmayan konular, kiyasin tek basina gegerli olmadigi konulardir. Ayni
zamanda rasyonel olmayan, irrasyonel konular da kastedilmektedir. Diger taraftan
tam bir determinizmin bulunmadigi, indeterminizmin hakim oldugu konular
matematiksel olmayan konulardir. Ana kanun ve kurallardan istisna edilen kural
digs1 konular da ¢ogu zaman matematiksel degildir.

Islam akla uygun bir dindir. Béyle olmakla beraber biz bu ¢alismamizda islamiyet
ile ilgili her konunun, kat1 matematiksel kurallar, sadece akil ve mantik kurallar
gercevesinde anlasilmasimnin uygun olmayacagini ortaya koymaya calisacagiz.
Matematiksel diisiince sisteminin kullandig1 ¢ok cesitli argiimanlar vardir. Iste
bunlardan en 6nemlisi akli her seyden iistiin tutma egilimidir.

a) Yalnizca akil kafi midir?:
Miisliimanlar arasinda uyulmasi zar{iri olan, miittefekun aleyh olan ser’1/dini naslar

yani Kitap ile Siinnettir. Bu ikisi Islam dininin temel kaynagidir.2 Selef alimleri,
inangla ilgili hiikiimleri agiklarken evvela Kitap ve Siinnete, bundan sonra da akla

1 Bkz. Anton M. Heinen, “Kelamcilar ve Matematikgiler Siiregelen Neticeleriyle Bir Tartismanin
izleri”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s.305-320;
Ali Oztiirk, “Sosyal Bilimlerde Metin Yazicilig1 Uzerine Meta-Matematiksel Bir Model Denemesi”,
Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyida Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu,
Istanbul, Nisan 2012 iginde, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Sultanbeyli Belediyesi, Istanbul 2012), 5.101-
106.

2 Ismail Hakki Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1339-1343), 1, 27.
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ve kisisel i¢tihatlarina (re’ye) bagvurmuslardir. Yani ilk ikisini temel almakla beraber
hem akli hem de nakli delillere dayanmislardir.? Zaten tamamen akla karsi
oldugunu sdyledigi var sayilan bir Islam alimi var olsa bile o da kendisini rasyonel
kriterler disinda tutamaz. Clinkii akli kullanmak bizzat Kur’an’in emridir.

Islam’m ilk dénemlerinde akaid ve kelam meseleleriyle mesgul olup da onda nazari
akli kullanma konusunda Mu'tezile tek basina degildi. Onlardan 6nce ve onlarla
ayn1 asirda selef alimlerinden Hasan el-Basri (v.110/728), Cafer-i Sadik (v.148/765),
Eb#i Hanife (v.150/767), Siifyan es-Sevri (v.161/777) vb. de bulunmaktaydi. Ancak
Mu'tezile ortaya gikip akli, naklin Oniine gegirip degerini yiikseltince, onlarin
goziinde neredeyse akli delil ile nakli delil tamamen esitlendi. Hatta nakli delil ikinci
plana atildi. Bunun {izerine akli tartismalar ¢ogaldi. Sonunda onlar, kelam sahasinda
-her ikisine de dayanip simirlandirarak kabul etseler de- akli delili daha gok 6ne
¢ikarmiglardir.t Daha sonraki donem Mu'tezile alimlerinden Kadi Abdiilcebbar
(v.415/1025) ve etrafindaki 6grencileri itidale meyletmis ve dort delili kabul ederek,
ilk imamlariin goriisiine geri donmdiislerdir. Bu dort delil; “Aklin hiicceti, Kitap,
Siinnet ve Ieméadir.”s O, bu konuda sOoyle demektedir: “Delillerin dort cesit oldugunu
soylemek gerekir: Aklin hiicceti, kitap, siinnet ve icmd. Allah Tedld'y: bilmeye bunlardan
ancak aklin deldletiyle ulagilir. Sayet, “delilleri dort ile sumirlandirdi§iniz halde nigin Allah
Tedld sadece akilla bilinir” diye sorulacak olunursa, soyle deriz: Allah’t bilmeye sadece aklin
deldletiyle ulasilir. Ciinkii Allah’1 bilmek (mdrifetullah) disindaki konular, Allah’, tevhit ve
adaleti ile bilmeye ek olan ikinci derecedeki (fer'1) konulardir. Bu durumda onlardan birisiyle
Allah'in varligina delil getirdigimizde, bir seyin fer’i ile asli iizerine istidlilde bulunmug
oluruz. Bu ise cdiz degildir”®

Es’ari (v.324/936)'de de akil cok miithimdir. Ozellikle o, ultihiyet konusunda akli
delile biiyiik énem vermektedir. O, uliihiyet ve niibiivvet konusunda akli delilin
sem’? delillerden daha &ncelikli oldugunu séylemektedir. Ornegin Matiiridiyye
kelamcilarindan Ebii'l-Muin en-Nesefi (v.508/1114), kelamcilarin ¢ogunlugunun
ulthiyet bahislerini ele alirken akla dayali bir metot takip ettiklerini Es’ari ve
Mu'tezile'ye atifta bulunarak su sekilde izah etmektedir: “Ebii’l-Hasen el-Eg‘ari ve
Mu'tezile soyle diyordu: (Alemin yaratilisima ve Allah'in varligina yonelik) delilin akli
olmasi lazimdir. Ciinkii peygamberin soziinii, dlemin hudiisu ve yaraticinin varli§ina delil
getirmenin bir anlami yoktur. Zira peygamberligi sabit olmadikca peygamberin sozii delil
olmaz; onu peygamber olarak gonderen bilinmedikce, kendisinin peygamber oldugunu
soylemenin bir anlami olmaz; dlemin hudilsuna dair bilgi gerceklesmedikce de onu
peygamber olarak gonderenin bilgisine ulasilamaz. Diger taraftan, akil sahibi biri dlemin
yaraticisimin hakim oldugunu bilmedikce peygamberlik iddiasinda bulunan sahtekdrin

3 Hasan Mahmud Safii, “Min Kadaya’l-Menhec fi {lmi’'l-Kelam”, Dirdsetiin Arabiyye ve Islimiyye, 1
(1983): 34.

4 Hasan Mahmud Safii, el-Medhal ili Dirdseti [lmi'l-Kelam, (Karagi: Idaretii’l-Kur'an ve’l-Ultimi’l-
Islamiyye, 1988), 5.138.

5 Safii, el-Medhal, s.139-140, bkz. Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, haz. Mahmud
Muhamemed Kasim ve Ibrahim Madkur, (Kahire: ts.), XV, 26-29, 128-132.

6 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, haz. Abdilkerim Osman, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1996), s.88.
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(miitenebbi) elinde miicize meydana getirmeyecegini bilemez... Durum boyle olunca; dlemin
hudiisu, yaraticomin varli§t ve O’nun hikmet ve kudretinin kemdline dair bilginin,
peygamberin soziiyle hdsil olmasi diisiiniilemez. Ciinkii onun soziiniin hiiccet olduguna dair
bilgi, bunlarin bilinmesine baglhidir.””

Goriildiigii tizere en-Nesefl burada Es’arl ve Mu'tezile’nin, -niibiivvet konular1 da
dahil olmak {izere- Allah’in varlig, bir tekligi gibi ultihiyet konularini tespitte nazar
ve istidlale dayali bilginin vahye dayali bilgiden daha &ncelikli konumda oldugunu
savundugunu sdylemektedir.

Es’arl’ye gore Allah’in varligi akilla bilinebilir. Onun bu konuda farklilastig1 nokta
sorumluluk agisindandir.8 Eg’ari’nin, bir kisinin ustl meselelerinden her birine akli
bir delille inanmadikg¢a gergek miimin olamayacagini sdyledigi de meshurdur.?

Es’ari akla biiyiik deger vermekle beraber onun déneminde akil ve nakil arasinda
denge gozetilmistir. Es’arl’ye gore genel olarak oncelikli olan nakli delildir. O nakli
delile son derece dnem vermistir. Akli delil ise ikinci siradadir. Nakli delil, akli
delilden daha onceliklidir.!® Kisacas1 Es’ari, sem’i delile de biiyiik 6nem vermistir.
O, oncelikle Kur’an ayetlerini, daha sonra sika/giivenilir ravilerin Hz. Peygamber
(sav)’den rivayet ettiklerini delil olarak kabul etmis, {immetin 6zellikle de sahabe ve
tabitinun icmasina deger vermis, kendi akli goriislerini de ifade etmistir.

Matiiridi (v.333/944)'ye gore dinin dgrenilmesinde basvurulacak vasitalar iki olup
biri sem’ (nakil) digeri akildir."" Matiiridi'nin metodunda akil ve nakil birbiriyle
alakasiz ve birbirine kars1 degildir. O, insan aklinin sinirlarindan ve aklin giiciinden
habersiz degildir. Nasil ki nakil ilim kaynaklarindan biri ise, ayn1 sekilde akil da
temel ilim kaynagidir.’? Matiiridi, taklidin, insanin hakikate ulasma yolu olarak
kabul edilemeyecegi ve taklit sahibinin mazur goriilemeyecegini belirtmekte! akla
verdigi oncelikli degere isaret etmektedir. Ayrica o, Allah’in bir tekligini bilmenin,

7 Ebii’l-Main/Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, haz. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanligi, 2003-2004), I, 45-46.

8 Bkz. Ebii'l-Hasen el-Es’ari, el-Liim’a’ fi'’r-Red ald Ehl-i'’z-Zey$ ve’l-Bida’, haz. Hamtide Gurabe,
(Kahire: Matbaatii Misriyye, 1955), s.17-18 vd.; Eg’arilere gore peygamberin davetinden &nce
insanlara, Allah’1 bilmek ve O'na iman etmek vacip degildir. Onlara gore insanlarin dini bakimdan
sorumlu tutulabilmeleri peygamberin davetinden haberdar olma sartina baghdir. Bkz. Eb(i Bekir
Muhammed, Bakillani, el-Beyin ani’l-Fark Beyne’l-Mu'cizit ve'l-Kerdmat ve’l-Hiyel ve’l-Kehidnet, haz.
Richard Ydisuf Mc. Carty, (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1958), s.41-42; Kamaleddin Ahmed
Beyadi, Isdrdtii’l-Merdm min Ibardti'l-Imdm, haz. Yusuf Abdurrezzak Safii, (Karagi: Zemzem
Publishers, 2004), s.79.

9 Bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 43.

10 Bkz. Ebii'l-Hasen el-Eg’ari, el-Ibdne an Usilli'd-Diydne, haz. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, (Kahire:
Daru’l-Kitab, 1987) s.15-20; Safii, el-Medhal, s.142-143.

1 EbG Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, haz. Fethullah Huleyf, (Istanbul: Mektebeﬁi’l—islémiyye,
1979), s.4.

12 Kasim Gali, Ebii Mansilr Matiiridi ve Arﬁuhu’l—Akdiyye, (Tunus: Daru’t-Turki li'n-Nesr, 1989), s.71-
73.

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.3.
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O’na ve elcilerine iman etmenin yolunun ictihad ve istidlal oldugunu ifade etmekle'
de, vahiy karsisinda akla verdigi onceligi herhangi bir farkli anlasilmaya imkan
tanimayacak bir bicimde ortaya koymaktadir. Bu baglamda hangi dini goriis ve
akimin hakli oldugunu tespit etmekte de akla gorev diismektedir. Bu noktada
herhangi bir goriis, aklin kabul edecegi bir delil getirdigi takdirde onaylanacaktir.
Matiiridi’'nin vahiy karsisinda akla bu sekilde deger vermesinin tabii bir zorunluluk
oldugu soylenebilir. Ciinkii dinden; emir ve nehiylerden sorumlu tutulan akil sahibi
olan insandir.’> Ciinkii teklif akil sahibi olana yapilmaktadir.

Kelam alimleri akla onem vermekle beraber Allah’in, insanlara bir liituf olarak
gonderdigi vahyi de kesin bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmektedirler. Onlar, aklin
vacip ve muhal (miistahil/miimteni) olan konularda yetkin oldugunu ama
miimkiinattan olan alanlarda saglam duyulara ve vahye ihtiya¢ bulundugunu kabul
ederler. Ancak deizm gibi bazi felsefi akimlarca aklin her konuda yeterli oldugunun
ileri siiriilmesi ve vahyin etkisizlestirilmesi problem teskil etmektedir.1

Kelam alimlerinin siddetle elestirdigi eski Yunan kiiltiiriinden etkilenen Eb{i Bekir
Zekeriyya er-Razi (841/926) ile eski Hint kiiltiiriinden etkilenen ve Berahime diye
isimlendirilen felsefi grup vahyin ve peygamberligin imkanini reddetmisler ve bir
takim fikirler ileri siirmiislerdir. Onlarin goriisleri sOylece Ozetlenebilir: Akil,
Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir. Insan Rabbini, iyi-kotii vs. her seyi onunla
bilir. Sayet peygamber akli te’yiden gelmis ise onun daveti akil sahiplerini
ilgilendirmez. Ciinkii onlar akil sahibi olmakla pesinen bu davet ve tekliften
miistagnidirler. Yok eger akla muhalif bir mesaj ile gelmis ise zaten onun
niibiivvetini kabul etmemek icin bu sebep yeterlidir. Nitekim islam peygamberi de
akla aykir1 ¢irkin bir din (!) getirmistir. Mucize denilen seylerin sihirbaz ve
kahinlerin yaptiklarindan farki yoktur. Niibiivvete delil olamazlar. Kur'an da
mucize degildir. O'nun benzeri getirilebilir... Peygamberlerin evrenin yaratilis1 ile
ilgili ileri siirdiikleri bilgilere ihtiyac yoktur. Insan bunlar: bilimsel yollarla elde
edebilir vs.” Iste bu sapkin fikirlere kars1 Miisliiman miitefekkir ve kelamcilar da
vahyin imkani ve niibiivvetin gerekliligini akli delillerle ispatlama gayreti icerisinde
olmuslardir. Onlarin itiraz noktalarina odaklanarak her birine gerekli cevabi
vermiglerdir.8

Rasyonalist diisiincede akla olmasi gerektiginden daha fazla rol verilmektedir.
Ozellikle aklin ulfihiyet sahasina gerektiginden fazla miidahil olmasi, onun saha ve

14 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.288.

15 Mattiridi, Kitibii't-Tevhid, s.378; Ebti Mans(r Mattiridi, Te'vilitii Ehli’s-Siinne, haz. Fatima Yusuf
Haymi, Miiessesetii'r-Risale Nasir(in, (Beyrut: 2004), V, 168; Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-
Vahiy [liskisi, (Istanbul: iz Yayinlari, 2009), 5.157-158.

16 Bkz. Ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akdid ve Keldm Problemleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2017), 5.50-55;
Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inan¢ Deizm, (Istanbul: Yeni Boyut
Yayinalik, 2015), s.28 vd.

17 ilhan Kutluer, Akil ve Itikad, (1stanbu1: iz Yayincilik, 1996), s.70-80.

18 Bkz. Maturidi, Kitibii’'t-Tevhid, s.176-210; Ebi Bekir Muhammed Bakillani, et-Temhid, haz. Richard
Yusuf Mc. Carty, (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 5.104-121; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 1-7.
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sinirinin iyi kavranamadigimi gostermektedir. Peygamberligi, vahyi, mucizeleri
tasdik eden ve yorumlayan akil olmakla beraber vahiy de Allah’in rahmetinin eseri
ve aklin miirsididir. Akilla vahiy arasinda tedruz degil aksine tesaniid vardir."

Determinist felsefe sistemi ise her seyi zorunlu sebep-sonug iliskisine baglayarak
varlik ve olaylari matematik kurallarinin zorunlu sonuglar1 gibi anlama egilimi
igerisinde bulunmaktadir.

b) Her seyin determinizme baglanmasa:

[slam geleneginde “Icdbiyye” veya “Cebriyye-i Maddiye” olarak da bilinen
determinizm, “zorunsuzluk ve hiir irddeyi kabul etmeyen, fiziki, rithi ve ahldki biitiin
olaylar: bir takim zariir? sebepler zincirinin zorunlu sonucu olarak goren felsefi bir
teoridir.”? Deterministlere gore, bu sebepler zincirine karsi insanlarin irddelerinin
higbir etkisi olmadig: i¢in olaylarin olusmasinda kisisel gii¢ ve kudretin varligini
kabul etmeye yanasmazlar. Onlar hadiselerin olusmasini sebeplerin kuvvetine
baglamak suretiyle de zorunlu illiyet yasalarini benimserler.?? Bu felsefl anlayis
mensuplar1 kdinatta oldugu gibi ildhiyat alaninda da insanin iradesinin 6nceden
Tanr1 tarafindan belirlendigini One siirerler. Bununla birlikte mutlak bir irade
ozgiirliigii olamayacagini savunurlar.2

Iki tiirlii determinizm vardir. 1- Tecriibi determinizm: Fizik, kimya, biyoloji gibi
tecriibi ilimlerde hakim olan tecriibi determinizmdir. Buna gore biitiin olaylar
degismez bir sekilde muayyen/belirlenmis, tayin edilmis ve sebeplidir. Bu tiir
determinizmi savunanlar, belli durum ve sartlar icinde, meydana gelecek olayin
hasil olmamasinin imkansizligin1 kabul ederler. Hadiselerin sebeplerinin tecriibe
disinda ve askin olmadigini, ancak hadiselerin kendisinde ve tabiatta miindemig
(immanent) oldugunu ileri siirerler. Tecriibi deterministler bu anlayislar ile de
tabiatin ve dlemin tiistiinde bir sebebin varligini; Allah’1t kabul etmezler. Buna delil
olarak da tabiattaki kanunlarin killi olusunu, degismez ve diizenli olusunu
gosterirler. Bundan dolay1 da bu gesit deterministler, imkan, tesadiif, mucize, ihtiyar
ve irade diye bir sey kabul etmezler. Bunun icin tabiatta ilk sebep ve mutlak bir
baslangi¢ olamayacagini iddia ederler. Determinizmin zaruret anlayisi1 da buradan
gelir. Bununla birlikte bir kisim tecriibi deterministler de otomatik isleyen mekanik
kainat anlayisi ile birlikte kainat ve olaylara miidahale etmeyen deist Tanri
anlayisini benimseyebilmektedirler.? 2- Psikolojik determinizm: Bu determinizm de

19 Daha fazla bilgi icin bkz. Coskun, Giiniimiiz Akdid ve Keldm Problemleri, s.45 vd.; Hiilya Alper,
“Kelam {lminde Aklin ve Vahyin Yeri”, Akdid ve Keldm [lminde Vahyin ve Aklin Yeri Sempozyumu,
Istanbul, Ekim 20-21 2013 iginde, ed. Ilyas Celebi-Mehmet Bulgen, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013),
s.130-149.

2 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1987), s.46.

2 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.46.

22 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (1stanbu1: 1nk11ap Kitabevi, 1988), 5.30; Osman Korkmaz
Karamanoglu, Ansiklopedik Izm’ler Sozliigii, (istanbul: Anahtar Kitaplar, 2007), s.58; Ivan Frolov,
Felsefe Sozliigii, cev. Aziz Caliglar, (Istanbul: 1991), 5.40.

2 Determinizm ve tenkidi i¢in bkz. Coskun, Giiniimiiz Akdid ve Keldm Problemleri, s.46-47 vd.
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insandaki hiirriyet ve ihtiyar1 inkar ederek, insanin biitiin kararlarinin 6nceden
verilmis ve bilinen sebeplerden dogdugunu iddia eder. Yani insanin herhangi bir
sekilde hareket etmesi, mutlaka zorunlu sebeplerin sonucudur. Bu determinizmi
kabul edenlere gore, insan1 harekete geciren hiir ve miistakil bir irade yoktur. Bu
sebeple psikolojik deterministler, insani esya gibi goriirler.?* Bu iki ana determinizm
cesidinden baska sosyal, tarihi, biyolojik ve cografi determinizm ¢esitleri de vardir.%

Determinizm ilkcag filozoflarinda da degisik sekillerde goriilmektedir. Herakleitos
(544-484), alemin mensei ve mahiyeti meselesi iizerinde durmakta ve ana madde
(arkhé) olarak da atesi, sicak bir nefesi kabul etmektedir. Hava ve su, sonmek veya
yeniden meydana gelmek {izere olan atestir. Toprak ve kati cisimler ise sonmiis
atestir ve kader tarafindan tayin edilecek vakitte yeniden ateslenecektir. Kainat,
diizenli bir sekilde yanip sonen bir atestir. Bu dongii herhangi bir tanrinin eseri
olmadig gibi bir insanin eseri de degildir.2s Gortildiigii gibi o, tabiattaki maddeleri
zorunlu olarak birbirine doniisebilen bir diizenin pargalar1 kabul etmektedir.

Demokritos (430-360)'a gore kainatta mekanik bir zorunluluk hakimdir. Gaiyet
(Telos) hakim degildir. Atomlarin cesitli oranlardaki birlesimi diizenli bir diinya
meydana getirmistir. Diinyadaki biitiin cisimler, ayni cinsten olan atomlarin bir
araya gelmesinden meydana gelir. Diinyadaki biitiin varliklarin ve olusumlarin tek
sebebi vardir; o da mekanizm ve zorunluluktur. Demokritos tanrilardan da
bahsetmektedir. Onun tanri anlayisi atomculugun bir devamidir. Oliimliiler gibi
tanrilar da atomlardan olustuklarindan; onlar da genel determinizm kanununa
boyun egerler. Demokritos, dlemin kendiliginden ve mekanik bir zorunlulukla
ortaya ¢iktigini ileri siirerek ilk ¢ag filozoflarinin en materyalisti olmustur ve bu
goriisleri onu agik bir ateizme gotiirmektedir.?

Ortagag filozoflarinin pek ¢ogu deterministtir. Yeni ve Yakingag filozoflarinin pek
¢ogu da yine deterministtir. David Hume (1711-1776) de determinizmi kabul etmez
goriindiigii halde, ahlak ve tarihte mutlak bir determinist goriise sahip olmustur.2
Jean Paul Sartre (1905-1980) ise insani hiir olarak ilan etmektedir. O, sOyle
demektedir: “Insan daha énce tanimlanamaz, belirlenemez, yani kader yoktur. Insan hicbir
sey degildir, ancak sonradan bir gsey olacaktir ve kendini nasil yaparsa Oyle olacaktir.?®
Insanoglu 6zgiirdiir. Insan hiirliik demektir 2 Insan 6zgiir olmaya mahkiimdur, zorunludur.

2 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.46.

25 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.47; Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, s.30; Karamanoglu,
Ansiklopedik fzm’ler Sozliigii, s.58-59; Frolov, Felsefe Sozliigii, s.40-41.

26 Hiisameddin Erdem, ilkgag Felsefesi Tarihi, (Konya: Sebat Ofset, 1993), 5.58-59.

27 Erdem, flkgag Felsefesi Tarihi, s.72-74; Cagfer Karadas, Zaman Mekan Icinde Insan ve Kaderi, (Bursa:
Emin Yayinlari, 2009), s.22.

28 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 5.292-302; Macit
Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), s.346-348; Karl Vorlander, Felsefe Tarihi,
cev. Mehmet izzet-Orhan Sadeddin, haz. Yiiksel Kanar, (istanbul: iz Yayncilik, 2008), 5.472-475; M.
Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Métiiridi, (Istanbul: Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1997),
s.77.

» Jean Paul Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci, (Istanbul: Say Yayimncilik, 1985), 5.63-64.

30 Sartre, Varolusculuk, s.71-72.
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Ciinkii yaratilmamistir. Ozgiirdiir, ¢iinkii yeryiiziine geldi mi, diinyaya atildi m1 bir kez,
artik biitiin yaptiklarindan sorumludur.3 Insan, ahlakini kendi secer. Secerken kendi kendini
de kurmus olur. Ustelik bir ahlak secmeden de edemez. Sartlarmn agir baskisi, ister istemez,
onu, bir ahlak se¢mek zorunda birakir2 Goriildiigii gibi Sartre, insanin kendisini
olusturmasindan dolay1 sorumlu oldugunu ifade ederken, “sartlarin agir baskisinin,
onu, ister istemez, bir ahlak se¢mek zorunda birakmasi”n1 kabulli ve hatta se¢cimimizin
sebepsiz, gerekgesiz olmasiyla suglanmamizin sagmaligini belirtmesi bir tiirlii itirafa
yanasmadig1 determinist bir temayiiliin ifadesinden baska bir sey degildir.®

Maddeci bir karakter arz eden bati kaynakli determinizm ile Islam karakterli
Cebriye mezhebi arasinda derin farkliliklar vardir. Cebriye mezhebi, insandan
hiirriyet ve iradeyi soyutluyorsa da kiilli irade ve kudreti Allah Teald’ya
baglamaktadir. Determinizm ise, Allah’t degil, yalniz tabiat kanunlarimni hakiki
miiessir gii¢ kabul etmektedir. Her ne kadar Miisliimanlarca kaza ve kadere iman
etmek zorunluluk olarak goriilse de bu durum hig¢bir zaman kaza ve kaderi delil
getirerek (kaderle ihticac ederek) sorumluluktan ka¢gma hakkini insana vermez.
Islam’da tedbir alma ve sebeplere tevessiil etme fikri vardir.®

Ote yandan bir de “sirk-i esbdb” vardir ki; sebepleri, esyanin tabiatlarini, tabiat
kanunlarini ilah mertebesine ¢ikararak, onlar1 hakiki miiessir kabul etmeyi ifade
eder. Tabiatta, alemde yiiriirliikte olan Siinnetullah’1 reddederek her seyi sebeplere
(esbab) baglayan Tabiiyy{in (tabiatcilar) ve taraftarlarinin sirki bu tiirdendir.®

Felsefenin kendi icerisinden de determinizme elestiriler olmustur. Bunun
sonucunda da “Indeterminizm” dogmustur. Indeterminizm: Eskiden “Laicabiyye”
denilen, giiniimiizde de “Belirlenmezcilik” diye de ifade edilen, determinizmin zidd1

bir kavramdir. Zorunlu sebeplilik kuralina bagh olmayan, herhangi bir sebebe

A Sartre, Varolusculuk, s.72.

2 Sartre, Varolusculuk, s.91.

33 Yeprem, Irade Hiirriyeti, s.87.

34 Ramazan Altintas, Mevlind’da Goniil Keldmi, (1stanbu1: Vefa Yayincilik, 2007), s.59, 82; ayrica bkz.
M. Kenan Cigman, Kazd-Kader, Hayir ve Ser, Rizik, Ecel ve Tevekkiil, (Ankara: Pars Matbaasy, ts.), s.86-
87. Kelam alimleri erken donemlerden itibaren determinizme gesitli elestiriler yonelterek onu
reddetmislerdir. Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.34-47; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelim,
(Istanbul: Bilmen Yayinlary, ts.), s.300-303 vd.; [zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11, 208; Ali Arsalan Aydin,
Islam Inanglar: ve Felsefesi, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1980), 5.366-368; Serafeddin Gélciik, Bakillani
ve Insann Fiilleri, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1997), s.63-64; Tahsin Yilmaz, Determinizm ve
Hiirriyet Problemi, (Ankara: Atatiirk Universitesi Yayni, 1972), s.30; Siileyman Hayri Bolay, Ferit
Kam, (Ankara: Kiiltiir Bakanlhgi, 1988), s.140-142; Yeprem, Irade Hiirriyeti, s.133-134; Halife Keskin,
Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 5.17-19; Metin Ozdemir, “Inkarct
Akimlarin Genel Bir Kritigi” Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), s.550; Osman Karadeniz, fnung Esaslarint Temellendirme Sorunu, (istanbul: Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi, Yayinlari, 2013), s.151 vd.

35 Izmirli, Yeni flm-i Keldm, 1I, 103; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelim, (Konya: Tekin
Kitabevi, 1996), 5.133; Ilyas Celebi, Islam’tn Inang Esaslar:, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), s.62-63;
Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1987),
s.43-44.
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baglanmayan olay ve durumlarin da var olabilecegini kabul eden goriistiir.3 Ahlak
felsefesinde ise, insan iradesinin higbir sarta baghh olmadigini, iginde bulundugu
sartlarla belirlenmedigini, insanun hiir iradesinin zorunlu sebeplilik kuralina bagh
olmadigini savunan goriistiir.

Giintimiizde determinizm, ilim felsefecilerinin ve bilhassa Werner Karl Heisenberg
(1901-1976), Louis De Broglie (1892-1987), John Von Neumann (1903-1957), Francis
Perrin (1901-1992) gibi fizik alimlerinin tenkitleriyle sarsilmis ve sinirlandirilmistir.3”
Boylelikle indeterminizme kap1 aralanmistir.

Determinizmin aslina itiraz, Heisenberg'in kesinsizlik ilkesiyle baglamistir.
Heisenberg, atom igerisindeki elektronun hizi ve durumunun ayni zamanda kesin
olarak tayin edilemez oldugunu gostermistir. Hiz ve durumdan birini tayin edince
digerini olasili (ihtimali) olarak tayin edebiliyoruz. Buradaki olasilik, bilgimizin
eksikliginden degil, objenin tabiatindan ileri gelmektedir. Atom icerisinde tam bir
determinizm olmadigr halde, ancak ihtimali (probable) kanunlardan
bahsedilebilmektedir. O halde mikro fizikte determinizm degil, indeterminizm
hakimdir. 38

Gortiliyor ki, fiziki diinyada bile sebeple, eseri arasindaki bagin zorunlu olusu
miinakasa konusudur. Yani maddi alemde mutlak bir determinizmden bahsetmek
kolay degildir. Makro fizik diinyas1 determinizm goriisiinii telkin ediyor gériinse de
mikro fizik diinyasinda bu zorunlulugun bulunmadig: anlasilmaktadir.

Emile Boutroux (1845-1921) de tabiat kanunlarinin zorunlu olmadigini éngdren
eserinde; “Zorunluluk, dlemde hikim idiyse ‘hicbir sey kaybolmaz, hicbir sey yaratilamaz’
formiilii de harfi harfine tatbik edilmis idiyse, bu yiiksek diizen var olabilecek miydi?”
demektedir.®

Aslinda tabiat kanunlar: zartirl degildir. Iki sey arasinda sabit, degismez bir oran
olarak var sayilan tabiat kanunu bir deney sonucunda kesfedilir ve hiikiim olarak
ifade edilir. Ayni sebepler her zaman ayni neticeleri vermez. Modern fizigin
vazgecemedigi konulardan birisi de ihtimaliyet, izafiyet teorisidir. Gergekte tabiat
kanunlarinin vazn da sahibi de Allah Teala’dir. O, her an i¢in koydugu degismez
sanilan kanunlar1 ve prensipleri tersine gevirebilir.#0 Adetullah da denilen fiziksel ve

36 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s.30; Karamanoglu, Ansiklopedik Tzm’ler Sozliigii, s.129; Frolov,
Felsefe Sozliigii, s.41.

7 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.48.

38 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1987), s.20; bkz. Werner Heisenberg, Par¢a
ve Biitiin, cev. Ayse Atalay, (Istanbul: Diizlem Yayinlari, 1990), s.45 vd.

39 Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken, (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1, 1998), s.152.

4 Bkz. Heisenberg, Par¢a ve Biitiin, s.45; Richard Feynman, The Character of Physical Law,
(Massachusetts: Massachusetts Institute of Technology Press, 1985), s.127, 155; Yal¢in Kog,
Determinizm ve Mekan, (Istanbul: Bogazici Universitesi, 1984), s.14, 75 vd.; Golciik-Toprak, Keldm,
s.338.
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biyolojik yasalar*' Allah tarafindan degistirilebilir, askiya alinabilir.#2 Bunun
Kur’an’daki somut 6rneklerinden birkagi Hz. Ibrahim ve hanimu ile ilgilidir. Hz.
ibrahim’i atese attiklarinda Allah; “Ey ates, Ibréhim’e karsi serin ve seldmet ol”%
buyurarak atesin yakiciligini giderip, onu kurtarmistir. Yine onun hanimi Sare’ye
adetten kesilme doneminden sonra (menapoz), cok yashyken iistelik gencliginde de
kisir bir kadinken, Ishak’t vermistir.#

Madde diinyasinda durum bdyle olunca, bir sebep-sonug zorunlulugunu, baska
deyisle bir tayin edilmisligi ruhsal diinyada temellendirmek pek miimkiin
goriilmemektedir. Insan hiirriyeti s6z konusu oldugu zaman, segme ile onun
sebepleri arasindaki bagin zorunlu oldugunu gosteren inandirici bir delil
bulunamamaktadir. Aksine; segmenin zorunlu bir tayin edilmislik olmadigini bize
telkin eden bazi ruhsal haller mevcuttur. Memnunluk veya pismanlik duygusunun
manas1 nedir? Yaptig1 isin sonunda memnun kalmayan birisi neden bunu béyle
yaptim diye, pismanlik duyar. Bu ise yapilan isin baska tiirlii de yapabilecegini
gosterir. Diger bir deyisle pisman olan kisi, baska bir se¢im de yapabilirdim, boyle
bir imkana da sahiptim diye diisiinebilir. Memnuniyet duygusu da aynidir. Yaptig1
is sonucu memnun kalan, ne iyi ettim de bunu yaptim, iyi ki, baskasini se¢medim,
diyebilir. Her iki duygu hali de insanin fiillerini segmede kendisine diisen bir payin
bulundugunu telkin eder. Iste bu pay, insanin irade hiirriyetidir. Eger insanin
secimlerinde sebep-sonu¢ arasindaki bag zorunlu olsaydi, pismanlk veya
memnuniyet duygularina kapilmamak gerekirdi. Bu duygular da normal olmazdz.
Cunki zorunluluk bagka bir hali diisiindiirmemektedir.4

Boylelikle determinizmin her sahada mutlak hakimiyetinin olmadig1 ortaya ¢ikmis
oluyor. Erken dénem bazi kelamcilarin kabul ettigi, delil ve onun medluliiniin, akla
ve mantiga aykiri olarak esitlendigi bir goriis vardir. Buna da Kelam ilminde in’ikds-
1 edille denilmektedir.

¢) In’ikas-1 Edille (delilin butlinmi ile medliliin de ciiriitiilmiis
olacagi):

In’ikas-1 Edille yani delilin ¢iiriitiilmesi ile medlaliin de ¢iiriitiilmiis olacag: fikrini
kabul etmek, konunun matematiksel bir zorunluluktan kaynaklandigini
zannetmekten dogmaktadir. Delil ve onun medlulii matematiksel olarak, akla ve
mantiga aykir1 olarak esitlenmis olmaktadir. Bu bakimdan in’ikas-1 edille kurali
kabul edildiginde, delil her ne sekilde olursa olsun ona simsiki sarilmak
gerekmekteydi.

4 Bkz. Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Makdyisi’l-Liiga, haz. Abdiisselam Muhammed Harun,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), AVD mad., IV, 181-183.

42 Bkz. Furkan, 25/45; Kasas, 28/71-72; Stira, 42/33 vb. Peygamberlerin, Allah’in izniyle, adetullaha
aykir1 olarak meydana getirdikleri fiillere mucize denir. Mucizeler aslinda Allah"in fiilidir.

E Enbiya, 21/69.

“ Bkz. HGd, 11/71-72; Zariyat, 51/29.

5 Oner, Insan Hiirriyeti, 5.21-22.
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Es’arilerden Bakillani (v.403/1012) basta olmak iizere ibn Ukayl (v.?) ve Ciiveyni
(v.478/1085), Mu'tezile’den Ebt Ali el-Ciibbai (v.303/916), Ebi Hasim el-Ciibbai
(v.321/933), Kad1 Abdiilcebbar (v.415/1025) ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (v.436/1044),
Sia’”dan Ibn en-Nevbahti (v.311/924), Kerramiye’den Ibnii’l—Heysem (v.?)
felsefecilerin mantik usullerini ve felsefe metodunu uygun gérmeyenlerden idiler.#
Bunun sebebi ise mantik usulleri kelamcilar tarafindan konulan 6zel kelami
delillerden bir kismina aykir1 diismekteydi. Onlar, bu delilleri cerh etmenin iman
akaidini cerh etmek hiikmiinde olduguna inanmaktaydilar.#” Mantik usulii kabul
edildigi takdirde kelamcilarin baz1 delillerinde kabul ettikleri 6nctillerden pek ¢ogu
reddedilmis olacakti. Bu ise onlarin {izerine bina edilen delillerin iptaline
gotiirecekti. Kelam ilmine has deliller iptal olunca da dini akide de zarar gormiis
olacakti. Bu sebeple mantik ilminin usulleri kelamcilarca kabul edilemiyordu. 4

In’ikas-1 Edille’den bahsedilince -sanki ondan baskasi bu yanlhis kurali kabul
etmiyorlarmis gibi- hemen ilk akla gelen Bakillani olmaktadir. Zaman zaman da
Bakillani'ye bu konuda haksizlik edilmektedir. Bakillani'nin eserlerinde agikg¢a
In’ikas-1 Edille ilkesinden bahsedilmemekle birlikte ibn Haldtin (v.808/1406) bu
ilkeyi Bakillan1'ye isnad etmektedir.# Halbuki bu kural Bakillani de dahil olmak
tizere miitekaddimin kelamcilarindan neredeyse pek ¢ogu tarafindan kabul
edilmistir.

Bakillani'ye gore herhangi bir sey akil yoluyla dogru veya yanlis diye iki kisma
ayrilir. Yahut tamaminin dogru veya yanlis olmasi imkansiz olan kisimlara ayrilir.
Delil bu iki kisimdan birini iptal eder. Bu durumda akil iptal ettiginin ziddinin
dogruluguna hiitkmeder. Boylelikle delil o seyin diger kisimlarini yanlis
buldugunda akil arta kalan kisimlarin dogruluguna hitkmeder. Ona gore bir sey ya
kadimdir ya da hadistir. Eger o seyin hadis olduguna delil getirilirse onun kadim
olusu batil olur. Sayet o seyin kadim olduguna delil getirilirse bu durumda da onun
hadis olusu batil olur.5

Gazzali (v.505/1111), miitekaddimin kelamcilarina muhalefet ederek, in'ikds-1 edille
kuralin1 reddetmis ve mantik ilmine 6nem verilmesi gerektigini vurgulamistir.s!
Ona gore, delilin batil ve yanlis olmasindan, medliiliin de batil ve yanlis olmasi
gerekmez. Bir seyin var oldugunu biliriz de heniiz onun deliline sahip olamayiz,
ileride onun delilini de buluruz. Onceden bilinmeyen nice gercekler vardir ki,
sonradan bilinir ve delille ispat edilir hale gelmistir. Bundan sonra “Mantik ilmi bazi
kelam? delillere aykir1 ise de iman akdidinin aslina aykiri degildir” denilerek, bir kisim eski

% Tzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1, 82.

47 Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.7-8, 11-12.

48 Abdurrahman Ibn Hald{in, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, (1stanbu1: Milli Egitim Bakanligs,
1996), 11, 536-537; Tzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1, 82-84.

©  Tbn Hald{in, Mukaddime, 11, 536.

50 Bakullani, et-Temhid, s.11-12.

51 Bkz. Gazzali, el-Munkizu min’ed-Daldl, gev. Ahmet Suphi Furat, (Istanbul: Samil Yayinlari, 1978),
s.53.
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kelam1i delillerin onciilleri (mukaddimat) iptal edilerek yerlerine nazar ve kiyasa
uygun olan yenileri konulmustur.?

Sonucta bu In’ikas-1 Edille ilkesine gore Islam bir kale ise onu savunacak silahlarin
da kale kadar saglam olmasi gerekmektedir. Ancak kale ve onu savunacak silahlarin
bir ve ayn1 oldugu zehabina kapilmamak lazimdir. Ciinkii kale ve onu koruyacak
silahlar birbirinden farkh seylerdir.

Bazi Kelam ekolleri de imanin sadece kuru bir s6z veya bilgiden ibaret oldugunu
ileri stirmiigledir.

d) iman ve matematiksellik:

Inandim, iman ettim, ben de mi’minim, Miisliimanim diyen veya kendisini
topluma boyle lanse eden kisi -kalbiyle tasdik etsin veya etmesin- matematiksel
olarak Islam toplumunda Miisliiman muamelesi gérmeyi hak eder. Dolayisiyla
miinafigin imani gergek bir iman olmaktan ziyade matematiksel bir islem gibidir.
Miinafik, matematiksel bir islemin sonucu gibi olan sahte imanini kendisine kalkan
olarak kullanmaktadir. Bu ilkeden hareketle Miicessimeden Kerramiye'ye® gore
iman sadece dil ile ikrardan ibaret olup, kiifriinii gizleyen kimse, mii’'min oldugunu
1zhar ederse gercekte mii'mindir. Ancak yine de cehennemde ebedi olarak kalmay1
hak eder. Sayet kisi imanini gizler ve bunu acik¢a ortaya koymazsa mii'min
sayllmaz. Ancak ebedi olarak cennette kalmay: hak eder.* Bu agiklamalardan
onlarin toplum igerisinde bir insana mii’'min muamelesi yapilabilmesinin ana
sartlarini ifade ettiklerini anlamamiz miimkiindiir.

Kelamcilar, zaten mii'min oldugunu izhar edene toplum igerisinde mii'min
muamelesi yapilmasina itiraz etmemektedirler. Ancak onlar, imanin matematiksel
olarak sadece kuru bir s6z veya bilgiden ibaret oldugu iddialarini reddetmislerdir.
Onlarin reddettikleri, bazilarinin kalpte tasdikin degil sadece marifetin, bilginin
olusabilecegi iddiasidir.®> Matiiridi’ye gore isabetli olan kalpte tasdikin
olusabilecegidir, fakat bu olguyu tam manasiyla anlatacak bir ifade bulmak da
miimkiin degildir. Sozliikte “iman tasdik, inkdr ise tekzip etmek veya gercegi ortmekten
ibarettir” seklindeki ifade yoluyla bir deladlette bulunulabilmektedir. Bir seyi
bilmeyen kimse onu yalanlayan konumunda degildir. Nitekim Hz. L{it'un kavmine
karsi hitabinda yer alan “miinker” kelimesi inkar edilen degil, bilinmeyen
taninmayan manasina gelmektedir. Bu durumda ayetin manasi sdyledir; “Siiphesiz
ki sizler tammmayan bir kavim (bilinmeyen kimseler, bilinmeyen bir topluluk)sunuz.”5
Demek ki bir gercegi bilmeyen herkes onu tekzip etmekle nitelendirilmez. Boylelikle

2 lIzmirli, Yeni llm-i Keldm, 1, 85.

53 Daha fazla bilgi igin bkz. Neget Cagatay-Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara:
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayini, 1985), 5.145 vd.

5 Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, frsid [nang Esaslart Kilavuzu, gev. Adnan Biilent Baloglu vd.,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), s.321.

55 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.380.

56 Hicr, 15/62.
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anlasilmis oluyor ki, iman i¢in marifetten 6te kalple gerceklestirilen bir tasdik olgusu
vardir. Su da var ki ¢cogu zaman cehaletin yalanlama ve inkara sevk edisi gibi, bilgi
de tasdik ve imana sevk eden bir sebeptir. “Iman, marifetten ibarettir” sdzii, “Iman -
tasdike sevk eden bilginin bulunmas: halinde- tasdikten ibarettir” manasina olunca dogru
olmaktadir.” Tasdikin bilgiye dayanmamasi ise bir seyin bilinmeden kabullenilmesi
manasina gelir ki, bu da bir manada cehaletle iman etmek demektir. Bu durum ise
imanin gergek mabhiyeti ile gelisir.

Kur’an’da da imanin sadece bir s6zden ibaret olmadig1 tasrih edilmistir.’® Kendisine
bildirilmesine ragmen Hz. Peygamber de miinafiklari topluma desifre etmemistir.»

Islam dinini matematiksellestirmenin en tehlikeli bulundugu alan siiphesiz ulihiyet
alamidir. Bu alanda sdylenecek sozler, ileri siiriilecek fikirler son derece saglam
delillere dayanmalidir ki, itikadi bir sapmaya meydan verilmesin.

Uluhiyette Matematiksellik

Allah Teala kendi zatini tavsif ettiginin disinda, bagka bir varlik tarafindan hicbir
sarta ve kurala bagh kilinamaz. Bununla birlikte Allah’in kudreti muhale taalluk
etmez. Aklen ya da matematiksel olarak imkansiz (muhal) olan bir sey Allah’a nispet
edilmez. Ancak dini matematiksellestirmeye yonelik ¢aba igerisinde bulunan bazi
ekoller Allah’a bazi fiillerin vacip oldugunu sdylemislerdir.

a) Hic¢bir sey Allah’a vacip olamaz:

Adalet prensibini dinin bes esasindan biri kabul eden Mu'tezile, uliihiyet
tasavvurlarinin merkezine bu esaslar yerlestirmekte ve “Allah ddildir” demekle
O'nun fiillerinin hepsinin iyi oldugunu, asla kétiilitk yapmayacagini ve kendisine
vacip olani da ihlal etmeyecegini soylemektedir.®

Mu'tezile kelamcilari, Allah’in peygamber gondermesini de adalet esas1 dahilinde
kabul etmekte ve bunu Allah Teala igin yapilmasi vacip fiiller igerisinde
saymaktadir.6!

Es’ariler ise niibiivvetin imkani konusunda Allah’in her seyin yaraticisi ve sahibi
olmas1 sebebiyle ‘miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunacagr’ fikrinden hareket
etmekte, peygamber gondermeyi de miimkiin gormektedirler. Bununla birlikte,
hi¢bir seyin Allah {izerine vacip kilinamayacagini savunmaktadirlar. Bu sebeple

57 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.380; daha fazla bilgi igin bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1I, 412 vd.;
Ciiveyni, Irsdd, .321-322; Golciik-Toprak, Keldm, s.106-108; Temel Yesilyurt, “Imanin Mabhiyeti”
Keldm EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), s.294-297.

58 Bkz. Hucurat, 49/14.

59 Bkz. Muslim, Sifitii’l-Miindfikin, 1-17 (IV, 2140-2146).

60 Bkz. Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s.132, 133.

61 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, $.563.
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onlara gore Allah’in peygamber gondermesi liituf olmakla beraber, peygamber
gondermediginde bu durum sefeh ve zuliim olarak nitelendirilemez.52

Matiiridi ise Allah’in {izerine herhangi bir seyin vacip kilinamayacagimni
savunmaktadir. O, emir ve nehyin hikmet icinde yer aldigini,® Allah’in, peygamber
gondermesinde hakim/hikmet sahibi oldugunu® belirtmekle birlikte, emir ve nehiy
ile niiblivvet i¢in “hikmetin geregi” seklinde bir ifade kullanmamaktadir.6> Bununla
birlikte Matiiridiyye ekoliiniin giiclii temsilcilerinden biri olan Ebii'l-Muin en-
Nesefi, kelamcilarin ekseriyetinin peygamber gondermeyi imkan alani iginde kabul
etmelerine ragmen, muhakkik alimler nezdinde Allah’in peygamber gondermesinin
“hikmetin geregi” seklinde degerlendirildigini agikca ifade etmektedir.6 Matiiridiyye
ekoliine mensup alimler de niibiivvetin gerekliligini degil de, imkanini tartistiklar
baglamda Allah’in malikii’l-miilk oldugu fikrinden hareket etmislerdir.s”

Mu'tezile, adalet prensiplerinin bir sonucu olan, “el-Va’d ve’l-Vaid” prensibini de
mezheplerinin bes esasindan biri olarak kabul etmektedir. Buna gore matematiksel
olarak va’d; diinyada amelleri giizel olanlarin ahirette miikafatlandirilmasidir. Vaid
de; diinyada amelleri kotii olanlarin ahirette cezalandirilmasi demektir. ¢ 1yi ameller
yapanlarin miikafatlandirilmamasi Allah’in adaletiyle bagdasmadig: gibi kotiiliik
yapanlarin da ceza gormemesi ilahi adalet ile bagdasmaz. Bunlara binaen iyilik
yapana miikafat, kotiilitk yapana da ceza vermek Allah i¢in vaciptir. Sonugta
mii'mini cennete koymak, kafiri, giinahkar1 cehenneme atmak vaciptir demislerdir.
Buna ilave olarak, onlara gore tovbe etmeyen giinahkarin bagislanmasi da s6z
konusu olamaz. Ona Hz. Peygamber de sefaat edemez, goriisiinii savunmuslardir.

Mu'tezile’nin bu goriislerini bir yere kadar makul karsilamak gerekir. Bu da iyi amel
yapanin miikafati, kotiilitk yapanin da cezay1 hak ettigidir. Bu kadar1 matematiksel
olarak dogrudur. Hi¢ kimsenin buna itiraz etmesi miimkiin degildir. Ciinkii Allah
higbir kuluna zulmedecek degildir. Ancak Allah'in affi ve sefaat konular1 meseleye
dahil oldugunda matematiksellik devre dis1 kalir. Diger taraftan Allah’a herhangi
bir seyi vacip kilmak da etik degildir.

Mu'tezile, “Siiphesiz ki Allah, kendisine sirk (ortak) kosulmasini asla bagislamaz. Ve O
(Allah), bundan baska (giindh)lar1 dileyecegi/diledigi kimse(ler) icin magfiret eder
(bagislar)”® gibi ayetleri kiiciik giinahlar ve sonradan tovbe edilen, pismanlik

62 Bkz. Eb(i Bekir Bakillani, Insdf fi ma Yecibii I'tikddiih, haz. Muhammed Zahid el-Kevseri, (Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 2000), 5.58; Ciiveyni, [rsdd, 5.248-249; Eb{i Bekir Muhammed Ibn-
i Farek, Miicerredii Makaliti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, haz. Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987), s.174-175; Alper, “Kelam [Iminde Aklin ve Vahyin Yeri”, s.136.

63 Bkz. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.178.

64 Bkz. Matiiridi, Te'vildt, 111, 7 ( Juol Sxy 4 aSall ),

65 Alper, “Kelam {lminde Aklin ve Vahyin Yeri”, s.136.

66 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 12.

67 Bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 7-8.

e Kemal Istk, Mu tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Yayni, 1967), s.71; Golciik-Toprak, Keldm, s.47.

69 Nisa, 4/48.
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duyulan biiyiik giinahlar seklinde yorumlamaktadir.”® Mu'tezile’nin, kul tovbe
etmeden, Allah’in affin1 cdiz gormemesine karsilik”' Ehl-i Siinnet, Allah’'in affin1 -
O'nun iizerine herhangi bir zorunluluk olmaksizin- caiz gérmdiislerdir. Onlar, Allah
tizerine higbir seyi vacip gormeme prensibine uygun davranmislardir. Tabii ki sirf
affi cdiz ve miimkiin gormek, “ceza goriilmeyecektir”’, seklinde yanlg bir zannin
ortaya ¢ikmasini gerektirmez. Kaldi ki, Allah’in kimi affedecegi konusunda kesin
bir bilginin ve kanaatin ortaya ¢gikmasina nigin sebep olsun? Ustelik va’d ve vaid
konusundaki ayetler son derece kesin ve korkutucudur.”

Mu'tezile mensuplar: akil yiiriitmelerine devam ederek va’d ve vaid prensipleri
baglaminda tovbeyi kabuliin de Allah Teald'ya vacip oldugunu iddia etmekte goriis
birligi icerisinde olduklar1 soylenmektedir.”

Fahreddin er-Razi (v.606/1029), Kad1 Abdiilcebbar'in, tévbeyi kabuliin Allah’a vacip
oldugu konusundaki goriislerini sdylece nakletmektedir: Kad1 Abdiilcebbar’a gore
“Allah katinda (makbul) tévbe, ancak bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok gecmeden tovbe
edenlerin tovbesidir”™ ayeti iki yonden tovbeyi kabul etmenin aklen Allah’a vacip
olduguna delil getirilmektedir. Birincisi: Ayette gecen “ald” kelimesi viicup icindir
ve bu da tovbeyi kabul etmenin aklen Allah’a vacip oldugunu gostermektedir.
Tkincisi ise: Ayetin bas tarafini soyut olarak kabul edersek, ayetin basi ile sonu
arasinda bir fark kalmaz. Ciinkii ayetin ikinci kismi tovbenin yapilip, kabul
edildigini haber vermektedir. Fakat biz ayetin ilk kismini, tovbenin kabuliiniin
Allah’a vacip olusuna, ikinci kismini da tovbenin yapilip, kabul edildigine
yorumlarsak ayetin bagi ile sonu arasindaki fark ortaya ¢ikar ve ayette tekrar
olmadig1 anlasilir.”

Razi, Kadi Abdiilcebbar’a nispet ettigi bu goriisii, Allah hakkinda herhangi bir seyin
zorunlu goriilmesi halinde, Allah da onu yerine getirmedigi takdirde
zemmedilmeye maruz kalmas: gerekir, bu ise batildir, seklindeki akli delili diger
akli ve nakli delillerle de destekleyerek reddeder.”

Mutezili kelama ve miifessir Zemahseri (v.538/1143) de, “Allah katinda (makbul)
tovbe, ancak bilmeyerek giinah igleyip sonra cok ge¢meden tévbe edenlerin tovbesidir. Iste
Allah, onlarin tovbelerini kabul eder”” ayetini, Allah’in, tovbeyi kabul etmesinin vacip

70 Sadeddin Mesud Taftazani, Serhu’l-Akdid, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari,
2010), s.214.

71 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’'l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), XVI, 197; Orhan Sener Kologlu,
Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2011), 5.527.

72 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.215.

73 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 2-4; Ciiveyni, el—irgﬁd, s.327.

74 Nisa, 4/17.

75 Razi, Mefiatihu’l-Gayb, X, 2; Abdiilcebbar'in el-Mugni isimli eserinde “Fi Beydni Viiciibi Kabilli’t-Tevbe”
adli bir baghik bulunmaktaysa da Réazi'nin naklettigi bu goriis burada yer almamaktadir. Bkz.
Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 337. Kad1 Abdiilcebbar’a ait diger kitaplarda da bdyle bir goriis
bulunamamugtir.

76 Razi, Mefitihu'l-Gayb, X, 2-4.

77 Nisa, 4/17.

KADER
15/2, 2017

435



ULUHIYET BAGLAMINDA iSLAM’IN MATEMATIKSEL OLMAYAN YONU

oldugu seklinde yorumlamaktadir. Ona gore ayette ifade edilen, “bilmeyerek giinah
isleyip sonra ¢ok gecmeden tivbe edenlerin tivbesini kabul etmeyi Allah iizerine almigtir”,
demek; Allah, tovbe edenin tovbesini kabul etmeyi {izerine aldig1 zaman tovbeyi
kabul etmek ve kulu affetmek Allah’a vaciptir, anlamina gelir.”® Ayetin sonundaki
“Allah, onlarin tévbelerini kabul eder” ifadesinin tekrar edilmesinden ne murat
edilmistir, diye sorulursa Zemahserl; “bu tekrarla Allah’a itaatin insana vicip oldugu
gibi kulun tovbesini kabul etmenin de Allah’a vicip oldugunu bildirmek icin tekrar
edilmistir, diye cevap veririz”, demektedir.”

Ciiveyni, tovbeyi kabuliin Allah’a zorunlu olmadigi hakkinda Mu'tezile'yi ret
sadedinde goriiniir alemden 6rnek vermektedir. Mesela bir kisi baskasina kotiiliik
yapsa, onun izzet-i nefsiyle oynasa, ona diismanlikta haddi assa ve biitiin bu
olanlardan sonra Oziir dilese, haksizliga ugrattig1 kisi aklen onun Ozriinii kabul
etmek zorunda degildir. Affetme veya affetmeme tercihi, haksizliga maruz kalan
kisiye aittir; isterse onu affeder, isterse affetmez. Bunda higbir stiphe yoktur.

Tovbenin kabuliinii umarak Allah’a yonelmenin, O'na boyun egerek yalvarmanin
geregi konusunda iimmetin icma etmis olmas: da tovbeyi kabuliin Allah’a vacip
olmadiginin baska bir delilidir. Zira tovbenin kabulii Allah’a vacip olsaydi, Allah’a
yonelmenin ve dualarda israr etmenin bir méanasi olmazdi. Dolayisiyla tovbenin
kabulii zannidir. Sartlar1 tam olarak yerine getirildigi takdirde tovbenin kabulii
galip zan ifade eder.8

Tiim sartlarina riayet edilerek tovbe yapilmasi durumunda ayette gectigi sekliyle
“Allah, diledigi kimseleri magfiret eder, bagislar”®! dilemedigi kimseleri de bagislamaz,
demek de meseleye katki saglamamaktadir. Mu'tezile’nin, tdvbenin kabuliinii Allah
tizerine zorunluluk olarak gormesini bu baglamda maksadini asan bir ifade olarak
almak daha dogru olur. Ciinkii Allah’in fiillerinde keyfilik yoktur. Bir hikmeti,
herhangi bir sebebi olmadan Allah, kulunun tovbesini neden kabul etmesin ki!
Allah’a herhangi bir zorunluluk yiiklemeksizin “Tevvib olan Allah, tiim sartlarim
yerine getiren kimsenin tovbesini kabul eder” seklinde yaratanina hiisnii zan beslemek
en uygun olan yoldur.

Diger taraftan Matiiridi, Mu'tezile’nin kullarin fiilleri hakkindaki tutumuyla baska
tiirlii bir cebriye anlayisina siiriiklendigini iddia etmektedir. Ona gore, Mu'tezile,
Allah Teala’y1 cebr altina almaya calismaktadir. Kulu cebrden kurtarmaya
calisirken, Allah Teala’y1 cebr altina almaktadir, bir nevi yagmurdan kagarken,

78 Carullah Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil, haz.
Adil Ahmed Abdiilmevc(id-Ali Muhammed Muavvad, (Riyad: Mektebetii Abikan, 1998), 11/41-42.

” Zemahserd, el-Kegsif, 11, 44.

80 Ciiveyni, el—I'rgﬁd, 5.327. Galip Zan: Zannin bir tarafinda ilim diger tarafinda da bilgisizlik vardir.
Dogruluk yoniinden ilme en yakin olan yani daha ¢ok ve daha giiclii belirti ve alametlerle
desteklenen zanna, zann-1 galip adi verilir. Muhammed Ali et-Tahanevi, Mevsilatii Kessifu
Istildhdti’l-Fiinin ve’l-Ulfim, haz. Ali Dehruc, (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1996), ZNN
mad., II, 1153-1154.

81 Nisa, 4/48.
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doluya tutulmaktadir. O, bu iddiasii soyle delillendirmektedir: “Mu’tezile'nin,
cebriyenin ta kendisi oldugunu ispatlayan bir husus da onlarin; ‘istese de istemese de kulun
fiili vardir’ demeleridir. Fiil iglemekte istekten (megiet) mahrum kalan kimse ya unutmus ya
cahil veya dciz olan biridir. Bunun bagka alternatifi de yoktur. Sunu da belirtmek gerekir ki,
Mu'tezililer, kula, Allah’in hiikiimranhi$: dahilinde, O'nun dilemedigini dileme hakkini ve
yine O’nun miilkiinde istemedigi seyi isteme (irade) yetkisini tammigslardir; oysaki Allah,
bunun hilafini dilemekte ve baska seyleri murad etmektedir. Bu ise bir zor ve cebr alametidir.
Mu’tezile mensuplari, Allah’a hiikiimranlik ve azamet tanimalar: meyaninda kulu cebr
durumunda birakan Cebriyyeyi ayiplamigs fakat hikmetsizlik ve bilgisizlikleri yiiziinden
Alemlerin Rabbinin cebr altinda oldugunu soylemislerdir.”

“Allah’in yaratmas1” meselesi ile ilgili olarak Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda
miinakasaya sebep olan konulardan birisi de Mu'tezile'nin; ‘Allah’in, kul i¢in aslah
(en hayirli) olami yaratmasy viciptir', iddiasidir. Mu'tezile’den Bisr b. Mu’temir
(v.210/825) ile onun fikrinde olanlar; “kul icin hayirli olana ridyet etmek Allah’a viciptir”
demislerdir. Ancak Mu'tezile salah ve aslah konusunda goriis birligi iginde degildir.
Bagdat okulu “diinyada ve ahirette insanlar icin aslahi islemek Allah’a vdciptir, gereklidir”
derken Basra okulu Allah’in aslahi ahirette islemesi tizerinde durmaktadir. Her iki
okul da ahirette Allah’in aslaha riayetini vacip goriirken, diinyada aslaha ridyet
konusunda anlagsmazlik icerisindedirler.8

Ehl-i Siinnet’e gore kullar i¢in en uygun, en hayirli (aslah) olani yerine getirmek,
yaratmak Allah Teala’ya vacip olmadig: gibi onlar igin kétii olmayan seyi (salahz)
secip yaratmak da {izerine bor¢ degildir. Ehl-i Siinnet salah-aslah konusunda birlik
icerisindedir. Insanlar icin salah ve aslaha riayet yiice Allah’a gerekmez. Ciinkii
ilahlik viictipla bagdasmaz. Allah {izerinde emredici bulunmadig: gibi, O mutlak
adalet sahibidir. Ehl-i Siinnet alimleri 6zellikle salah-aslaha riayet konusunda olmak
tizere, Mu'tezile’'nin, Allah’a bazi konularda viicup atfetme diisiincelerini ret
sadedinde su delilleri zikretmektedirler:

1- Ultihiyet viicibu kabul etmez. Aksine Allah, kullar1 hakkinda diledigini yapar.
Allah Teala hakimdir. Her seyi bir hikmet geregi yaratir. Kullar1 arasinda ister aslah
olsun, ister aslah olmasin her ikisini de yaratmasi caizdir. Sirf liituf olmak iizere
kullar1 hakkinda aslah olan seyi yaratir. Yoksa aslah olan seyi yaratmas: vacip
degildir. Kullar1 hakkinda aslah ve en faydali olan seyi yaratmak vacip olunca ya o
seyin terki miimkiin olmazd1 da Allah’in aciz, muztar olmasi/mecbur kalmasi lazim
gelirdi. Yahut terk etmesi sefeh sayilirdi. Allah Tedld, acz, sefeh saibelerinden
miinezzehtir.8

2- Allah kendi miilkiinde diledigi gibi tasarruf edemezdi. Kullar1 hakkindaki
littuflan fazl ve kerem kabilinden olmayip, zariri olurdu. Bu sebeple de kullari,

82 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.322.

83 Ciiveyni, el—frgﬁd, s.237; Ebii’l-Hasen el-Eg’ari, Makulﬁtu’l—isldmiyyfn, haz. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Sayda-Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1990), I, 315-316; bkz. Abdiilcebbar, el-Mugni,
X1V, 16 vd.

8 Izmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11, 195.
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O'na siikran ifadeleri ile dolu olmazlardi. Ciinkii siikrii gerektiren bir sey ihtiyari
olarak meydana gelen nimetler ve ihsanlardir, ihtiyari fiillerdir. “Kul icin en uygun
olani yaratmak Allah iizerine vdciptir” demek, Allah Teala'nin, kullarma hidayet
vermek suretiyle, onlara olan liitufkarligini inkar etmek demektir. Ciinkii tizerine
vacip olan bir hakki edd edip yerine getiren, hak sahibine liitufta bulunmus
sayllmaz.

3- Kuli¢in en hayirli olan1 yaratmanin vacip oldugu goriisiiniin, ayni zamanda Allah
Teadla’'nin kudret sahasimi smirlandirma fikri tasidigini da soyleyebiliriz. Ciinkii
buna gore Allah Teala, kuluna en uygun olani sonuna kadar vermis, titketmistir.
Sayet onun kudreti dahilinde kul i¢in daha elverisli bir sey bulunur da kendisine
verilmemis olursa bu ondan, gelen bir haksizlik ve zuliim yerine gecer. Bu diisiince
tarzina gore, Allah Teala’nin kendi kudreti dahilinde bulunan en elverisli seyi son
noktasina kadar Hz. Peygamber ile Ebti Cehil'in her birine verdigi
benimsenmektedir.

4- Biitiin Miisliimanlar, Allah Tedld’dan bizi giinahtan korumasini, bize yardimci
olmasini ve fiillerimizi rizasima uygun kilmasini talep etmenin mesruiyeti iizerinde
ittifak etmislerdir. Allah Teala eger talep ettikleri seyi zaten kendilerine vermis
idiyse onlarin talep edisleri abes ve nankdrlitk olur. Sayet vermemisse onlar
hakkinda kotiiliige vesile olacak bir sey yapmis olur. Yine bunun gibi Allah
Teala’dan hastaligin giderilmesini ve musibetin kaldirilmasini istemek de caiz, hatta
miistehabdir. Eger hastalik ile bela kul hakkinda hayra vesile ise bunlarin
kaldirilmasini istemek kotiiliigii istemektir. Sayet bu iki seyin bulunmamasi hayra
vesile idiyse demek ki, Allah Teala, kullar i¢in serre vesile olacak bir sey yapmis
olmaktadr.

5- Mu'tezile'nin iddiasina gore; Allah Teala kendi kudreti dahilinde olan istidad ve
imkan1 son noktasina kadar kafire verdigi halde kafir iman etmemistir. O halde kul
i¢in en hayirli olan seyin Allah Teala'nin kudreti dahilinde olmadig1 ortaya ¢ikmis
oluyor. Ciinkii kul i¢in en hayirli olan kendi istegiyle iman edip ebedi mutluluga
erismektir. Yoksa imana muktedir olup da inanmamak ve ebedi felakete maruz
kalmak degildir. Onlarin iddialarina bakilacak olursa Allah Teala, kulu hakkinda
onun i¢in en hayirli olan1 degil, en zararli olan1 yapmis olmaktadir.%

Allah, baz fiillerinde mecbur olursa O'nun vacip bir varlik olusuna halel gelir.
Mu'tezile'nin, “Allah’in kul i¢in aslah (en uygun) olanmi yaratmas: vdciptir” seklindeki
iddiasini, tovbeyi kabuliin Allah’a vacip oldugu iddiasinda oldugu gibi yine
maksadini asan asiriliklar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii ahlaken
Allah’in, kulu hakkinda kétiiliik dilemesi, kulun kendi fiili olmasi disinda kotiiliigii
onun i¢in yaratmasi ve kulunu kétiiliige tesvik etmesi uygun degildir. Bu her seyden

8 Nureddin es-Sabtini, Matiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligs,
1980), s.155-156; bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1I, 330; Ciiveyni, el-Irsid, s.225-226; Tmamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni, Lumau’l-Edille, haz. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1987), 5.122; Izmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11, 195.
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once Allah’a karsi si-i zan beslemek, O’'na giivenmemektir. Halbuki Allah,
Rahman’dir, Rahim’dir8, erhamii’r-rahimin: merhametlilerin en merhametlisidir.8”
Stiphesiz ki O’'nun rahmeti, gazabini ge¢mistir.s8

Ultihiyetle baglantili ancak matematiksel 6l¢iilerin de bulundugu alanlar vardir. iste
bunlardan en 6nemlisi kaza ve kader konularidir. Allah Tealad her seyi bir dlgiiye
gore yaratmistir. O'nun yaratmasinda asla tesadiife, bilgisizlige yer yoktur.

b) Kader ve her seyin bir dl¢iiye gore yaratilmasi:

Kader kelimesinin en énemli s6zliik manalarindan ilki 6l¢ii, miktar ve hesaplama
manasidir. “Kadera” kelimesi bir seyin ulasacagi son noktayi, onun kiinhiinii ve
sonunu ifade eder.?? Her seyin kaderi ve miktar1, onun odl¢iisiidiir ve bir seyi, baska
bir seyle 6l¢mek ve kiyaslamaktir.® “Kadderahii takdiran”, bir seyi dlgiiye gore yapti,
demektir.®! Kader; bir seyin ziyadesiz ve noksansiz olarak bagka bir seye miisavi,
denk olmasmin liigatidir. Dinen de sekil bakimindan da benzerlik gerektiren
ser'l/dini Olgiilerde miisavilik, denkliktir. Bu da “keyl: dlcek” ve “vezin: tart:” dir.2
Kadr ve takdir kelimelerinin Allah’a isnad1 O’'nun yaptig1 islerin bir nizami, dl¢iisii
ve hikmeti oldugunu bildirir. Yaptig1 isleri bir hikmet dairesinde yapar. Liizumsuz,
manasiz gelisigiizel, rastgele is yapmadigini ifade eder. Bunun icin her seyin bir
oOlciisii, miktar1 ve uydugu bir nizami vardir.%

“el-kadir” ve “el-kadir”, Allah’in sifatlarindandir. Her ikisi de kudrettendir. Her ikisi
de takdir, gii¢ yetirmektendir. Kadir, hikmetin gerektirdigi sekilde fazla veya eksik
olmayarak, diledigi seyi 6l¢ii ile yapandir.®

Allah Teald; “Siiphesiz ki Biz, her seyi bir kader (belli bir miktar, denge ve élcii) ile
yarattik”%, “Muhakkak ki Allah, her sey icin bir 0Olcii kilmig/yaratmistir”® “Ve her sey
O'nun (Allah'in) katinda bir 6l¢ii iledir”®” buyurmaktadir. Bu ayetleri “Yaratan (Allah)
bilmez mi! Ve O, Latif (her seyin biitiin inceliklerini bilen, liituf ve ihsan sahibi)dir, Habir

86 Fatiha, 1/1, 3.

87 A’raf, 7/151; Ytsuf, 12/64, 92; Enbiya, 21/83; Mii’mintin, 23/109; 118.

88 Bkz. Buhari, Tevhid, 28, 55 (VIII, 187-188, 216); Miislim, Tevbe, 14 (IV, 2108, 2751).

89 Ibn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, KDR mad., V, 62; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis
min Cevdhiri’l-Kdmils, haz. Hiiseyin Nassar vd., (Kuveyt: Matbaatii Hiikiimeti'l-Kuveyt, 1965-2001),
KDR mad., XIII, 370; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sihih; Técii "I-Liigati ve Sthahu’l-Arabiyye, haz.
Ahmed Abdiilgaftr Attar, (Beyrut: Daru’l-llm li'l-Melayin, 1990), KDR mad., II, 786; Mecdiiddin
Muhammed Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit, haz. Muhammed Naim el-Arkasisi, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2005), KDR mad., 5.460; Cemaleddin Muhammed Ibn-i Manziir, Lisinu’l-Arab,
haz. Abdullah Ali el-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), KDR mad., V, 3548.

90 Ibn-i Manzfr, Lisénu’l-Arab, KDR mad., V, 3547.

91 Firuzabadi, Kamiisu'l-Muhit, KDR mad., s.460.

92 Tahanevi, Kegsdf, KDR mad., II, 1301.

%3 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, (Ankara: Atayy Yayinlari, 2013), s.121.

94 Zebidi, Tdcu'l-Arils, KDR mad., XIII, 378.

95 Kamer, 54/49.

96 Talak, 65/3.

97 Ra’d, 13/8.
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(agi3ryla, gizlisiyle her seyden hakkiyla haberdar)dir”% ayeti ile beraber degerlendirecek
olursak, her seyi yaratan Allah’in, yarattig1 her seyi en ince ayrintilar ile bildigi
ortaya ¢ikar. Buna yaratilan varligin gelecekte ne olacagi, yaratilanin hangi
davraniglarda bulunacagi da dahildir. Iste bu da kaderin ta kendisidir. Kader inanci
yaratma konusunda matematikselligin varliginin en biiyiik kanitidir. Kelam alimleri
insanin kendi fiillerini yaratamayacagi hiikmiine hem nakli delillerle hem de bazi
matematiksel delillerle ulasmiglardir.

Sonug¢

Allah Teala, insamnu bitkiler ve hayvanlardan farkli olarak akil ve irade sahibi bir
varlik olarak yaratmistir. Zaten insan da bu meziyetlere sahip oldugu icin kendi
iradesi ile yaptigi her seyden sorumlu olmaktadir. Aksi takdirde sorumluluk
ortadan kalkar. Ancak kainattaki her seyin akilla ¢oziilebilecegi beklentisi de dogru
bir baslangic noktas1 degildir. Her seyi aklin ¢6zebilecegini iddia etmek vahyi inkara
gotiiriir. Dolayisiyla akil her seyi ¢6zemez. Ziya Pasa (1829-1880); “Idrak-i medni bu
kiiciik akla gerekmez, Zird bu terazi bu kadar sikleti cekmez”, demigtir.®

“Insanin kendisiyle iyi ve kotiiyii ayirt ettigi akil, kdnun-1 ilhi ile yani din ile sinirlanmis
ve desteklenmis olmadikca gecmez para gibidir, hicbir seye yaramaz. Insanlar1 bir kontrol
altina alan bu akil kuvveti her haliikdrda esaslarini semdvi bir kaynaktan almaya, bu esaslar:
hareketlerinde rehber edinmeye mecburdur.” 100

Biitiin bunlara dayanilarak ulfthiyet alaninda aklin roliinii zayiflatmak, akl
etkisizlestirmeye ¢alismak da asla kabul edilebilecek bir diisiince tarzi degildir. Akil
yiiklenebilecegi kadar sorumlu olmalidir.

Tabiat1 gozlemleme ve akli ¢ikarimlar sonucunda her seyin sebep-sonug iligkisi
igerisinde kat1 bir determinizme bagh oldugu fikri de dogru degildir. Kainatta
bulunan fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalarin koyucusu ve yaraticis1 Allah
Teala’dir. Tabii ki, bugday ekilince, oradan arpa ¢ikacak degildir. Havaya atilan tas
elbette yer ¢ekimi kuralina gore yere diisecektir. Biitiin bunlara ek olarak her seyin
matematiksel (zorunlu) sonuglar dogurmadigy, fiziki alemde tam bir determinizmin
bulunmadigr da cesitli bilim adamlar1 tarafindan ortaya konulmustur. Maddi
alemde bile kat1 bir determinizm olmayinca maddi olmayan konularda kat1 bir
determinizmden asla s6z edilemez. Her konuda kati bir determinizmin
bulunmamasi determine olan alanlarin bulunmadig1 anlamina da gelmez.

[slam Aaleminde de dini bazi matematiksel kurallara baglama egilimi baz
donemlerde kendini gostermisse de bu konular tenkide ugramis ve ortadan
kalkmuistir. Allah Teald, zaty, sifatlar1 ve miibarek isimleriyle matematiksel kurallarla

% Miilk, 67/14.
% Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, (Istanbul: Bilmen Yaynevi, 1967), s.8.
100 Bolay, Ferit Kam, s.177 (Sebiliirresad XXIV, 616 dan naklen).
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anlasilip, degerlendirilemez. Ozellikle ultihiyetle ilgili konularda Allah’a vacip olan
baz1 gorevler yiiklemek asla kabul edilebilir, savunulabilir konular degildir.

Allah’in bildirmemesi sebebiyle hakkinda insanin da derin bilgiye sahip olmadig:
bazi ulithiyet konularinda var olan sem’ bilgileri bir tarafa birakarak veya akla
olmas1 gerektiginden fazla giivenmek, te’vilde asir1 gitmek gibi degisik yollarla
etkisizlestirerek, matematiksel ilkelerden hareket ederek ileri atilmak, kendi
kafasina gore akli bazi ¢ikarimlarda bulunmak her zaman dogru sonuglar meydana
¢ikarmayabilir. Boyle bir durum Allah Teédla'nin kadrini bilmemeye, takdir
edememeye, O'nu sanina layik olmayan bir sekilde nitelemeye, sonugta da O'nun
ultthiyetini insanlar arasinda bazi yonlerden zaafa ugratmaya yol agabilir. [1ahlikla
bagdasmayan bazi sakincali durumlara kap1 aralamak ise iman zafiyetine sebep
olur. Tevhid ve tenzihe biiyiik 5nem veren Islam akidesi boyle seylerle bagdasamaz.

Islam akla, mantiga biiyiik onem veren ve her ikisine de uygunluk arz eden bir din
olmakla beraber, dinle ilgili her konu matematik ve mantik kurallarina sahipmis gibi
algilanarak aklilestirilemez. Din tamamen mantik kurallarina baglanamaz. Sadece
mantik kurallariyla hareket edilerek, dini konularda her zaman dogru sonuglara
varilamaz. Dini konular her zaman matematiksel kaliplara dokiilerek anlasilmaz.
Matematigin kurallar1 gibi kurallarla dini konulara 6zel olarak da ulfihiyet
konularina yaklasamayiz. Dinin de kendine gore yasayan bir ruhu vardir. Onu
sadece akil, mantik kurallarina bogarak matematiksellestirmek, ruhsuz, robotik
kurallar biitiiniine dontigtiiriir.
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Es’ari’nin diisiince sistemi tamamiyla Tanri odaklidir. Bu yaklasim, sosyal
bilimlerde teo-sentrizm olarak nitelenmektedir. Eserlerinde yaptig1 akli ve nakli
istidlallere bakarak bunu acikca gormek miimkiindiir. Mu'tezile'nin bazi
meselelerde insani merkeze alarak yaptigi yorumlarin aksine, biitiin kelami
problemlere Tanr1 merkezli ¢dziim sunmaya itina ve ihtimam gostermistir. Allah'in
sifatlar1 konusundan rii'yetullaha, insan fiillerinden imamete kadar her meselede
nassi temel almis ve Allah'in bilgi, irade ve kudretinin oniine higbir seyi
gecirmemistir. Daha dogrusu nasslari, kudret ve irade merkezli mutlak bir Tanr1
perspektifinden okumaya/yorumlamaya c¢alismistir. Aksi halde diger ekollerin
Oornegin Mu'tezile ya da Matiiridilerin nassa ragmen bir kelam yaptigini iddia
etmek olur ki, bu haksiz ve yanlis bir yaklasim olur.

Es’ari’nin eserlerini ¢ok dikkatli bir incelemeye tabi tutmadan genel gozden
gecirdigimizde bile onun Tanr1 odakli bir anlayisa sahip oldugu agik¢a kendini
gosterecektir. Fakat ¢alismamizin igerigi geregi Kitabu'l-Lum'a basta olmak iizere
detayli olarak inceledik ve onun diisiince sisteminin calisma prensibini ortaya
koymaya calistik.

Eserlerinde onun fikri temayiiliiniin her sayfada kendini agikga ortaya koydugunu
sdylemistik. Mesela el-Ibdne an Usuli’d-Diydne adli eserindeki su pasaj konuya 151k
tutmasi agisindan 6nemlidir:

“Biz inanyoruz ki, Allah her seyi sadece ol emriyle yaratmigtir. Nitekim Kur'an'da
"Dogrusu, biz bir sey diledigimizde, ona ancak emrimiz ‘ol'dur wve o, olur.”

Bu yaz1 Prof. Dr. Mehmet EVKURAN damismanhginda yaptigim "Es’ar? ve Ciiveyni’'de Kader ve
Istitdat Kavramlar:" baglikli yiiksek lisans tez caligmam esnasinda Eg’ari ve Ciiveyni'nin
eserlerinden Allah"in otoritesi hakkinda aldigim notlardan olugsmaktadir.

1 Nahl, 16/40.
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buyurulmustur. Yeryiiziinde Allah'm dilemesinden baska hayir ve serr yoktur. Her sey
Allah’m dilemesiyledir ve hi¢ bir kimse, O, onu bilfiil yapmadan bir sey yapamaz, O 'ndan
miistagni kalamaz ve Allah’n bilgisinden digar1 ¢ikamaz. Allah’tan bagka yaratici yoktur
ve insanlarmn fiilleri de O nun tarafindan yaratilir ve takdir edilir; zira Kur'an’'da "Sizi ve
yaptiklarimizi O yaratmgtir. "2buyrulmustur. Allah mii’minlere kendisine itaat etmeleri
icin yardim eder, onlara liitufla muamele eder, onlar1 gozetir, 1slah eder ve onlara hidayet
eder; buna karsilik sapiklarin iddia ettikleri gibi, O kifirlere imanla hidayet etmemis ve
onlara iman liitfetmemistir. Eger O, onlara liitfetse ve onlar 1slah etseydi onlar salih
olurlard: ve onlara hidayet etseydi dogru yolu bulurlardi. Fakat O Onceden bildigi iizere
onlarmn kifir olmalarin irade etti ve onlar1 birakti ve kalplerini miihiirledi. Hayr ve serr
Allah’m kaza ve kaderiyledir; iyi olsun, kétii olsun, tatli olsun, aci olsun, Allah’m kaza ve
kaderine inaniriz ve biliriz ki, bizim yapti§imiz hata bizden degildir ve bize isabet eden de
bizim tarafimizdan dolay: degildir. Insanlar kendilerine fayda ve zarar veremezler.3

Es'ari’nin kelam1i anlayisinin 6zeti durumundaki bu pasaja yakindan bakildiginda
onun neleri tazammun ettigini anlamak gii¢ olmayacaktir. Her seyden 6nce Allah
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunan bir hiikiimdar gibi tasavvur edilmistir
ki4, smirsiz irade ve mutlak kudretiyle O'nun miilkiinde, O'nun irade ve kudreti
disinda herhangi bir seyin gerceklesmesi miimkiin olmadig1 gibi, Kendisi diledigi
her seyi yapabilir> O, Mu'tezilenin iddia ettigi gibi kullar1 icin "aslah" olani
gozetmek zorunda da degildir. Ciinkii O'nun tabi olacag1 bir yasa yoktur; aksine,
emir ve yasaklariyla yasay1 O koyar.6 Dolayisiyla iyi-kotii, giizel-cirkin, farz-haram
gibi niteliklerin kendiliginden objektif bir degeri yoktur. Hicbir sey kendiliginden
ne iyi ne de kotiidiir; bir seyi iyi veya kotii, giizel veya ¢irkin, farz veya haram
kilan, Allah'in iradesi yahut bu iradenin ifadesi olan seriat, emir ve yasaklardir. iyi,
glizel ve farz Allah'm miispet emirleri, kotii, ¢irkin ve haram O'nun olumsuz
emirleri yahut nehiyleridir.”

Adalet de, Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi Allah'in insanlara esit muamele yapmasi
veya kullarin Ahlaki hiirriyete sahip olmasi degil, Allah'in emirlerine itaat
etmektir.® Hem ahlaki degerlerin, hem de insanlarin fiillerinin Allah'in irade ve
kudretiyle belirlenip takdir edilmis olmasi, Allah'in fiilleri hakkinda bir
"adaletsizlik" fikrine de yol agmaz. Ciinkii adaletsizlik veya zuliim ancak daha
yiiksek olanin tayin ettigi smiri tecaviiz etmek veya hakki olmayan bir seyi
yapmaya kalkismaktir ki, her iki halde de O, kainatin mutlak sahibi ve nazimi ve

2 Saffat, 37/96.

3 Ismail b. Hasan el-Es'ari, el-Ibdne an Usili'd-Diydne, cev. Mustafa Cevik (Istanbul: ilahiyat
Yayinlari, 2005), 5.19,20.

4 Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2003), s.105.

5 Es'ari, el-Ibine, s.158; Ismail b. Hasan el-Es'ari, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’'l-Bid'a,
haz. Hammude Gurabe (Londra: 1975), 5.24-71.

6 Es'ari, el-Lum’a, s.71.

7 Abdiilkerim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihil, haz. Muhammed S. Kiylani (Beyrut: 1975), s.102.

8 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiili'd-Din (Beyrut: 1981), s.131.
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her seyden miistagni olan Allah'a nispet edilemez.?

Sinirsiz irade ve kudretiyle alemin mutlak hakimi olan Allah, insanlar1 giiglerinin
yetmeyecegi seylerle yiikiimlii tutabilecegi gibi, hicbir kimseyi miikellef de
tutmayabilirdi.’® Yiikiimliilitk koymak, O'nun {izerine vacip olmadig1 gibi,
ylikiimliiliige ragmen O diledigi gibi insanlara ceza veya miikafat vermeye
kadirdir.” Sevap, nimet ve liituf O'nun fazli, azab ve ikab O'nun adaletidir’?; ¢iinkii
"O yaptiklarindan sorumlu degil, onlar sorumludur."

Biitiin bu soOylenenlere bakarak Eg’ari’nin teolojisini Tanr1 ve O'nun emsalsiz
nitelikleri {izerine bina ettigini net bir sekilde sdylemek miimkiindiir. Allah'in ilim,
irade ve kudret sifatlarimi merkeze alarak konumlanan Eg’ari’nin diisiince
sisteminde hi¢bir ¢ark ana carktan yani Tanri'dan bagimsiz doénememektedir.
Yukarida gegen "sevap, nimet ve liituf O'nun fazli, azab ve ikab O'nun adaletidir"
ciimlesi onun, insanlarin hak ederek bir sey elde etmedigini, ancak Allah'in
liitfetmesiyle iyi ve giizel olana eristiklerini yani bir bakima Allah'in keyfi hareket
ettigini dislind{igiinii gostermektedir. Ayrica adaletin de Tanr1 i¢in ayr1 insanlar
i¢in farkli anlam tasimaktadir Es'ari'ye gore. Sugsuz olani cezalandirmak insanlar
i¢in adaletsizlik ve zuliim oldugu halde Tanri icin diledigi kimseyi cezalandirmak
adaletin ta kendisidir. Halbuki adalet kavramini bizlere 6greten bizzat Allah'tir.
Pek ¢ok ayet adaletin ve zulmiin tanimini yaparak arasindaki farki ve bizim igin iyi
olani gostermektedir.'

Es'ari, Mu'tezile'nin Allah kullar1 i¢in iyi ve adaletli olani yapmak anlamina gelen
"aslah” olami yapmalidir/yaratmalidir®> fikrine karsi ¢ikarak Allah'm aslah olam
gozetmek zorunda olmadigini sdylemesi, bizim i¢gin iyi ve adaletli olanin O'nun
igin notr oldugunu yani bir anlam tasimadigini ifade etmesidir. Ciinkii iyi ve
kotiiyli belirleyen O'dur ve bizim i¢in su anda iyi olan bir sey O iyi dedigi icin
iyidir.’6 Demek ki su anda iyi olan Allah tarafindan ilk anda kotii olarak
belirlenebilirdi ve bizim igin kotii olabilirdi. Bu da Eg'ari’nin Allah1
sinirlandirmaktan kaginmak igin bdyle bir diisiince gelistirdigini, O'nu diledigince
hitkmeden bir tanri olarak gordiigiinii/gosterdigini ortaya koymaktadir. Ancak
Allah Tealanin diledigi gibi hitkmetme kapasitesi oldugu konusunda hem fikir
olmakla beraber O'nun diledigi gibi hitkmettigini diistinmiiyoruz. Zira Allah Teala

9 Es'ari, el-Lum’a, s.71; Sehristant, el-Milel, s.101; George Hourani, Reason and Tradition in Islamic
Ethics, (Cambiridge: Cambridge University Press, 1985), s.122; Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi,
cev. Kasim Turhan (Istanbul: SA-TO Yayinlari, 1987) s.164.

10 Es'arl, el-Lum’a, 5.58,59,68; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak,
haz. Muhammed Zahid el-Kevseri (Beyrut: 1948), s.205; Bagdadi, Usiili’d-Din, s.149

1 Turhan, Keldm ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.106

12 Sehristani, el-Milel, s.102

13 Enbiya, 21/23

1 Nisa, 4/58; Maide, 5/ 8,42; A'raf, 7/29; v.d.

15 Ismail b. Hasan el-Es'ari, Makalétii'l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, cev. Omer Aydin ve Mehmet
Dalkilig (1stanbu1: Kabalc1 Yayinevi, 2005), s.181

16 Es'ari, el-Lum’a, s.71
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ayet-i kerimede “...Onlara zulmedilmeksizin aralarinda adaletle hiikmedilir”"”
buyurarak bizzat kendisinin bizim anladigimiz manada adil olacagin1 bildirmistir.
Bu da O'nun diledigi gibi hitkkmetmedigini ortaya ¢ikarir.

Tanr1y1 her seyin odak noktasi olarak alan Eg’ari’nin bu fikri temayiilii insanin
konumu hususunda da onu epeyce zora sokmustur. Insana bu sistemde yer agmak
pek kolay olmamustir. Insanin sorumlulugunu goéz ardi etmenin sevap-giinah,
cennet-cehennem vs. birgok seyi anlamsiz kilacaginin gayet farkinda olan Es'ari,
kendince buldugu ¢oziimlerle insanin konumunu belirlemeye calismissa da bunu
net bir sekilde ortaya koydugu sdylenemez. Kesb teorisiyle insanin roliinii ve
Tanr1'yla olan iliskisini agiklama gabasindayken bile insana neredeyse hig 6zgiirlitk
alan1 birakmamuistir. Ayetleri salt anlamlariyla ele almis ve Tanri'min her seyde
yegane ve dogrudan fail oldugunu soylemistir.

Es'arl, Makaliti'min "Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Siinnet" isimli béliimiinde, Ehl-i Stinnet
olarak adlandirdigr toplulugun kelami goriislerini 6zetlemis ve kendisinin de bu
goriislere katildigini beyan etmistir.!s "Alemlerin Rabb'i Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz.""° ayetinden yola ¢ikarak "Yeryiiziinde Allah'in dilemedigi bir hayr
ve serr yoktur. Varliklar Allah'm dilemesiyle meydana gelir. Miisliimanlar,
Allah'in diledigi olur, dilemedigi olmaz derler."® demistir. Boylece daha en
basindan her hangi bir sey (insan fiilleri de dahil) meydana getirmede insanin aktif
rol oynamadig1 kanisinda oldugunu gostermistir. Yani Allah Tealamnin disinda
hakiki manada bir fail ve murid olmadigini, kullarin fiillerinin fail ve muridinin de
Allah oldugunu sdylemistir. Bu da demek oluyor ki, Es’ar’nin teolojisinde insanin
irade sahibi olmas1 mecazidir. Hal béyle olunca da, bizzat insam ilgilendiren bir
husus onun kontrolii disinda gerceklesmekte, iizerinde bir etkinligi
bulunmamaktadir. Boylece Es’arl’nin diisiince sisteminde Allah'in etkinlik alaninin
her seyi kapsadigr ve O'nun sifatlarina halel getirmemek adina bu alana insan
dahil hi¢ bir seyin ve kimsenin yaklastirllmadigini goriiyoruz. Bu temayiil de
tamamen Tanr1 merkezli bir sistemin tirtintidiir.

Ciiveyni de bu konuda Es'ari ile benzer diisiincelere sahip olsa da eserlerinde
yukaridaki gibi agik sekilde Allah'in otoritesini betimleyen toplu bir pasaja
rastlayamiyoruz. Ciiveyni'nin diisiinceleri farkli basliklarda daginik halde yer
aliyor. Yine de bunlar1 bir araya getirmek miimkiin.

Ciiveyni Kitabii'l-Irsid'mn  6nsoziinde Allah't canlilari yaratan, Oliileri dirilten,
nasipleri belirleyen, riziklar1 veren, toplumlari dinin yoluna uyarak hidayete
erenler ve hata ve kinanacak isler yaparak rahmetten uzak kalanlar seklinde ikiye
ayiran olarak niteliyor.2! Klasik Es'ari ve Islam diisiincesinde oldugu gibi Allah'in

17 Yunus, 10/54

18 Es'ari, Makalat, s.237

19 Tekvir, 81/29

20 Es'ari, Makalat, s.237,238

2 Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsid, cev. Komisyon (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2012), miiellifin 6nsozi
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sarsilmaz otoritesine vurgu yaparak eserine basliyor Ciiveyni. Bu baslangig
Allah''n  her alanda tam yetkin oldugu ©n kabuliiniin bir gostergesi
mahiyetindedir. Yaratmadan rizik vermeye, varlik ve varligin iligkili oldugu her
seyde tek soz sahibinin Allah oldugu diisiincesi etrafinda olusturulacak olan
teolojinin giris ciimleleridir bunlar.

Es'ari'den alintiladigimiz yukaridaki pasajda oldugu gibi acik ve net bir sekilde
olmasa da Ciiveyni de eserlerinde hemen her baslikta Allah''n mutlak otoritesine
isaret eder. Mesela Ciiveyni'ye gore Allah hicbir fiilinde mecbur degildir.22 Burada
mecburiyet zorlama anlamindadir. Allah ne zat1 geregi ne de disaridan bir sebeple
herhangi bir fiili yapmaya zorlanamaz. O diledigini diledigi gibi yapandir. Burada
Ciiveyni filozoflarin "illeti var oldugunda malul de var olmak zorundadir, Allah
alemin illetidir ve Allah'in varlig1 alemin varligini zorunlu kilar" goriislerine cevap
vermektedir. Ayrica Mu'tezilenin "aslahi yapmak Allah'a vaciptir" seklinde
kurdugu aslah teorisine kars1 ¢ikmaktadir. Ne Allah'in bizzat zati ne de baska bir
sebep Allah't boyunduruk altina alamaz.

Ciiveyni'nin Allah'in otoritesi hakkinda Mu'tezilenin "Allah kullarin makduruna
kadir degildir" anlayisina cevap niteliginde Allah'in kullarin her makduruna kadir
oldugu goriisiinii savunmasini bir baska ornek olarak verebiliriz. "O her seyi
yaratandir, O'na ibadet edin" ayeti geregince insan fiilleri de dahil her seyin
yaraticist olan Allah her seye gii¢ yetirmeye de muktedirdir.2? Bununla beraber
"her seye gii¢ yetirme" ilahi prensibi Allah'in insan {izerinde sahip oldugu
otoritenin bir sinirinin varligi hakkinda ilim adamlarin tartismaya sevk etmistir.2*
Bu tartisma Es'ari alimlerini mesela feklif ma ld yutdkin (insamn giiciiniin yetmedigiyle
sorumlu tutulmasi) kabuliine gotiirmiistiir. Ancak burada Ciiveyni'ye bir parantez
agmak gerekir. Ciliveyni teklif md ld yutdkin miimkiin oldugunu sdyler.” Bununla
beraber anladigimiz kadariyla bu imkan ontolojik bakimdandir, yoksa fiiliyatta
imkan sahasina sahip degildir.

Es'ari alimleri arasinda bir¢cok konuda goriis birligi agisindan bir genelleme
yapabilmek miimkiin ise de bazen, baz1 konularda Ciiveyni'de oldugu farkli sesler
duyulabilmektedir. Yukaridaki paragraflarda Allah'in otoritesi konusunda
Ciiveyni'nin Es'arl'ye benzeyen tutumuna dair bazi 6rnekler verdik. Fakat yine de
Allah'in otoritesine ve sarsilmaz kudret olan vurgusundan bir nebze de olsa geri
adim attig1 vakidir. Ornegin; Ciiveyni'ye gore kullar herhangi bir seye zorlanamaz,
kudret sahibi ve miiktesiptirler.? Burada Ciiveyni'nin kullara bir 6zgiirliik alani
actigini goriiyoruz. Kulun kudret sahibi olmasi fiillerinde kendine ait bir kudretle
eylemde bulundugunu, miiktesip olmasi da irade sahibi oldugunu gosterir.
Es’ari’nin kudretin fiil aninda yaratildig1 goriisiiniin aksine Ciiveyni'de fiilden

2 Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Luma’'u’l-Edille fi Gavdidi Ehli's-Siinne, haz. Fevkiyye
Hiiseyin Mahmud (Alimii'l-Kiitiib, 1987), s.120

2 Ciiveyni, Luma’, s.121

24 Mehmet Evkuran, Ahlak, Hakikat ve Kimlik, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 5.139

25 Ciiveyni, Irsad, s.190

2 A.g.e, 8121
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once bir kudretin var oldugu fikrine bir isaret seziliyor. Tam da bu sebeple
Ciiveyni fiilin faili olan kulu fail-i muhtar olarak adlandiriyor. Bize gore fail-i
muhtar kulun 6zgiin kudreti ve 6zgiir iradesiyle yaptig1 fiilden Ciiveyni tarafindan
yapilan bir isimlendirmedir. Bu durum da bize biitlin Eg’arl alimlerin cebr-i
mutavassit konumunda yer almadiklarini, bazilarinin Es'ari camia tarafindan
dislanma riskini goze alarak olarak insan igin kudret ve irade tamimlamaya
calistiklarini gostermektedir. Es'arilik ¢alismalarinda da bunun gozetilmesi, Es'ari
gelenek icinde genel yaklasimi yumusatmaya calisan girisimleri gormezden
gelmemek gerekmektedir.
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Oz

Bu calisma, Hz. Peygamber’in ashabina itikadi esaslar1 6gretmede izledigi metodu konu edinmektedir.
Arastirmaci bu calismada, sahabenin Hz. Peygamber’in getirdiklerine olan imaninin iizerine bina
edildigi iki esas1, Peygamber’in ilkeleri ve ahlaki konusunu ele almaktir. Ayrica sahabenin inancinin temel
niteliklerine deginen arastirmaci, buradan hareketle Hz. Peygamber’in genel anlamda egitimde veya
dar anlamda akide egitiminde takip ettigi metodu ortaya koymaktadir. Arastirmaci, Hz. Peygamber’in
akide egitimindeki yontemi hakkinda su hususlarin énemine dikkat ¢ekmektedir: Resfilullah (s.a.v.)
sahabenin cevabi kendilerine bir fayda saglamayacak sorulari sormalarini yasaklamistir. Yine o, ¢ok
soru sorulmasini, inanca dair konularda tartismaya girilmesini ve Ehl-i kitaba ait eserlerin okunmasin
da istememistir. Arastirmact calismada bazi dikkat cekici sonuglara ulagmaktadir. Bunlarin en
onemlilerinden biri Miisliimanlar arasinda ihtilaf ve ¢atisma sebebi olabilecek hususlari tartismaya
a¢gmanin yasaklanmis olmasidir. Gayr-i miislimlerle goriisiip onlarla tartismaya girmek ise sartlar
gerektirdiginde bir zorunluluk halini almaktadar.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber’in metodu, sahabe, diyalog.

THE PROPHET’S METHOD OF EDUCATION HIS COMPANIONS ABOUT
CREED

Abstract

This research talks about the methods used by the Prophet (P.B.U.H) in teaching and educating his
companions the issues of faith. It shows the most important rules on which the Prophet (P.B.U.H) built
his companions' faith. These are his principles and morals. The methods used by the Prophet in
teaching and educating his companions general issues and creedal issues in particular are explored in
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Giris

Insanlar i¢in dogru yolu insa edip ona yonlendiren ve onlara cehennem azabindan
kurtulus yollarim1 agiklayan peygamberler gondermek suretiyle liitufta bulunan
Yiice Allah’a hamd ederim. Yine Allah’tan baska ilah bulunmadigina ve Hz.
Muhammed’in O'nun peygamberlerinin sonuncusu olduguna sahitlikte
bulunurum. Kuskusuz Hz. Muhammed (s.a.v.) el¢ilerin en hayirlisi, onun immeti
de iimmetlerin en iyisidir.

Pek ¢ok yazar, Hz. Peygamber’in insanlar1 Allah’in dinine davet etmesi konusunda
cesitli eserler kaleme alarak kendisinin bu ugurda hangi sikintilara gogiis gerdigini
aciklamis, ayrica onun insanlari ikna etmede kullandig1 yontemleri ve bu
yontemleri reddedenlere kars: getirdigi delilleri ortaya koymustur.

Bu arastirmada Hz. Peygamber’in kendine gelen vahye sek ve siiphesiz yakini bir
imanla inanmalar1 noktasinda sahadbeye yonelik uyguladigl egitim yontemini
aciklamaya calisacagim. “Hz. Peygamber’in Sahabeye Inang Esaslarmi Ogretmede
izledigi Metot” baghigim tasiyan bu makale giris, iki béliim ve sonugtan meydana
gelmektedir.

a) Metot (Menhec) Kelimesinin Sozliik ve Terim Manasi

Metot kelimesinin sozliikk anlami: Dil, belagat, edebiyat, tefsir vb. ilimlerde
uzman olan bilginler, menhec ve minhic kelimesinin “agik, anlasilir ve kolay yol”
anlamlarina geldigi ve bunlarin tiimiiniin aynt manay: ifade ettigi hususunda
goriis birligi icerisindedir.!

Metot kelimesinin terim anlami: Menhec kelimesi, sozlik anlam1 disinda mantik
ve felsefede yeni bir anlam kazanmistir. Bu baglamda menhec kelimesi “kisiyi
dogru nazar ile hedeflenen seye ulastiran yol” manasina gelir. Bilimsel anlamda ise
menhec “Onceden belirlenen hedefe ulasabilmek i¢in belli bir diizene gore
yapilmasi gereken islemler toplamidir.”2

Baz: bilginler, kendi ihtisas sahalarina uygun olarak kelimenin 1stilahl manasini
onun sozlitk anlamina dayandirmislardir. Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyantini su
soziiyle bu hususa isaret etmektedir: “Buradaki liigavi manasindan hareketle
minhac kelimesi dnceden belirlenmis plan anlaminda kullamilmaktadir. Mesela
egitim plani, 6gretim plani vb.”3 Sonug olarak Beyan(ini, menhec kelimesine terim

1 Tbn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-liiga, nsr. Tbrahim Semseddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1999), 1I, 528; Ebii'l-Abbas el-Feyy(mi, el-Misbdhu’'l-mizin fi garibi’s-Serh el-Kebir, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), II, 627; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Seyyid Kilani, (Beyrut: Darii'l-Marife, ts.), s. 6; Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan
Dervis, Muhammed el-Misri, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), s. 912.

2 Abdilmiinim el-Hufni, el-Mu’cemii’s-samil i mustalahiti’l-felsefe, (Kahire: Mektebetii Medbfli,
2000), s. 845.

3 Ebii'l-Feth el-Beyantni, el-Medhal ild ilmi’d-deav, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1995), s. 44.
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olarak “bir isi yapmak icin Onceden belirlenen sistem ve plan” manasini
vermektedir.4

Baska bir arastirmaci da tanimda gecen “Onceden belirlenen plan” ifadesinden
hareketle menhec teriminin muayyen bir hedefe ulasma amaci tasidigini belirtir.5
Ozetle biitiin bu tanimlar, belli bir hedef ve amaca erismek igin tertip edilen planin
tiimiiyle acik, asamalarmin kendi icinde biitiinciil ve her bir boliimiiniin birbiriyle
baglantili oldugunu ifade etmektedir. Biz de arastirmamizda menhec kavraminin
bu temel anlamini tercih edecegiz. Nitekim Hz. Peygamber’in risalet vazifesi
boyunca belirledigi hedef, yontem ve araglar kendi iginde bir biitiinliitk arz
etmektedir. Su halde Hz. Peygamber’in metodu ifadesini: “Hz. Peygamber’in
insanlara Islam’1 anlatma ve teblig gorevi esnasinda karsilastig1 giindelik sorunlar:
¢6zme, meydana gelen olaylar1 risaletin yapisina uygun bigimde yonlendirme, elde
ettigi kazanimlar1 koruma ve insanlara yonelik hedeflerini gergeklestirme
hususunda basvurdugu sistematik uygulamalar biitiinii”¢ seklinde tanimlamak
mimkindiir.

b) Egitim (Terbiye) Kelimesinin Sé6zliik ve Terim Manasi

Egitim kelimesinin sbzliik anlamu: Ibn Faris'e gore “” veya “L fiil kokiy;
artma, ¢ogalma ve yiikselme anlamlarini ifade etmektedir” Ayni kokten tiireyen
terbiye kelimesi ise bir canliy: besleme manasina gelir. Nitekim Araplar bir kimseyi
beslemeyi onu terbiye etmek seklinde ifade etmislerdir.’

Egitim kelimesinin terim anlami: Egitim bilimciler ve sosyologlara gore terbiye
kelimesinin 1stilahta birden ¢ok anlami bulunmaktadir. Buna gore terbiye: “Adetler,
inanglar, beklentiler, duygular, hedefler ve ideallerin 6nceki nesilden bir sonraki
nesle aktarilmasidir.”? Bir bagka tarife gore ise terbiye: “Sonradan kazanilan nazari
ve amell maharetler veya zamanla gelisen nitelikler biitiiniidiir”." Yine ayni terimi
“var olami adim adim kemal noktasina ulastirmak ya da bir seyi hi¢ yoktan
miikemmel hale getirmek” seklinde tanimlamak da miimkiindiir."

Islami egitim (terbiyetii’l-Isldmiyye) kavraminin ne anlama geldigi konusunda ise Dr.
Hasen es-Sarkavi'nin bu kavrama getirdigi tanimi tercih etmenin uygun olacagini
diistiniiyoruz: “Islami egitim, Islam’in getirdigi ilke ve degerlere dayali bir fikri
cercevede birbiriyle irtibati bulunan kavramlar biitiiniidiir. Ayni zamanda bu

4 Beyanni, el-Medhal ild ilmi’d-deav, s. 45.

5 Tayyib Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, (Herndon: el-Ma‘hadii’l-alemi 1i’l-fikri’l-Islams,

1996), s. 69.

Bergtlis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 69.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

10 Ronnie Uberr, et-Terbiyetii’l-dmme, ¢ev. Abdullah Abdiiddaim, (Beyrut: Darii’l-‘ilm li'l-melayin,
1967), s. 21.

n Emin Abdiilaziz, et-Tagyir ald minhdci'n-niibiivve “Irddetii’l-amel”,(Iskenderiye: Darii’d-Da‘ve,
1996), s. 342.
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kavramlar, pratige aktarilmasi halinde onu hayata gegiren kimsenin [slam inancina
uygun davranmis olacagi pek ¢ok uygulama ve ilmi yontemin de cergevesini
cizer.”12

Biz de yukaridaki tanimdan yola c¢ikarak nebevi egitim (terbiyetii’n-nebeviyye)
kavrami hakkinda sunlar1 soyleyebiliriz: “Nebevi egitim, Hz. Peygamber’in diinya
ve ahireti biitiinlestirme, evrenin idare ve imarinda aktif bir rol oynayabilmek
tizere ruh, akil ve beden dengesini saglamis olan insani olusturma hedefini
gerceklestirmek amaciyla ashabma yonelik uyguladigt s6z, davranis ve
yonlendirmeler biitiiniidiir.”

1. Hz. Peygamber’in Ahlaki Nitelikleri, Ilkeleri ve Teblig Metodu

Peygamberlerin kavimlerini dogru yola ¢agirmalari hususunda Kur’an-1 Kerim'i
dikkatlice inceleyen kimse, oldukc¢a Onemli bir sonuca ulasir. Bu sonug,
peygamberlerin insanliga gonderilmesinin yiice bir amag, seckin bir hedef ve ilahi
bir rahmete hizmet ettigi gercegidir. Buradaki amag, insanligin Yiice Yaratici'ya ve
gayb alemine bakisiyla ilgili hususlarda igine diistiigii yanlslar1 diizeltmektir.
Seckin hedef, bu diinyay1 imar edecek ve Allah'in yeryiiziindeki halifeligi gorevini
yerine getirecek hayirli milletlerin ortaya ¢ikarilmasidir. Peygamber gondermenin
gerisinde yatan ildhi rahmet ise insanlarin diinya hayatinda giinahlara dalmalari,
ahiret yurdunda da azaba ugramalarini 6nlemeye yoneliktir.

Iste tiim bu sebeplerle Cenab-1 Hak, peygamberleri 6zenle yaratmis ve onlar1 diger
insanlara {istiin kilan bir takim 0Ozelliklerle donatmistir. Yine O, insanhig:
yonlendirmeye ve fikri sapmalar ile sosyal hastaliklar: tedavi ederek kainatin
isleyisinde insanoglunun sebep oldugu bozulmalar1 ve milletler arasindaki
dengede ortaya c¢ikan olumsuzluklar gidermek suretiyle begeriyeti helakin
esiginden kurtarmaya ehil kimseler haline getirmek icin peygamberleri 6zel olarak
se¢cmistir.

Allah Teala, son peygamber olmasi dolayisiyla Hz. Muhammed'i (s.a.v.) de diger
peygamberlere bahsettigi fiziki ve ahlaki meziyetlerle donatmistir. Iste Allah’in
liitfettigi bu {stiin meziyetler sayesinde Peygamber (a.s.) cevresindeki vefali
dostlarinin sevgisini, akil sahibi diismanlarinin saygisin1 ve ona goniilden bagh
olanlarin samimiyetini kazanmuistir.

Sayet Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e verdigi biitiin ahlaki ozelliklerden s6z
etmek istesek elbette bunu tam olarak basaramayiz. Ancak biz burada genel olarak
onun ahlaki niteliklerinden bazilarina deginecegiz.

12 Hasen es-Sarkavi, Nalve terbiye Islamiyye, (Iskenderiye: Miiessesetii’s-Sebab, 1983), s. 10.
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1.1. Hz. Peygamber’in Ahlaki Ozellikleri

Bir davet ne kadar ger¢ek ve dogru olursa olsun ve ona ¢agiran davetci ne 6l¢iide
saglam delillere ve apagik bir sdyleme dayanirsa dayansin, boyle bir iddia ile
ortaya ¢ikan kimse davranislarinda somutlasan, insanlar1 kendisine ¢agirdigi seyin
onciisii ve hazirlayicist konumunda bulunan iistiin bir ahlaka sahip olmadikg¢a asla
bagarili olamayacaktir.

Hz. Peygamber ve ashabinin hayatini goz Oniine alirsak, ona iman edenlerin
biiyiik ¢ogunlugunun sdyledigi seylerin dogruluguna dair kendisinden bir delil
istemedigini goriiriiz. Bu kimseler ne kabile taassubuyla ne de Peygamber’den
kendilerine gelmesini umduklar1 bir menfaat sebebiyle iman etmis degillerdir.
Bilakis onlar Peygamber’in (s.a.v.) sahsiyetini saran {istiin meziyetler, onun
davetine yansiyan ilkeler ve ahlakinin yiiceligi sebebiyle imani tercih etmislerdir.
Hatta Peygamber’in getirdiklerine iman ettikten sonra onun ilkelerine baglhiliklari
ve kendisine kargi sevgileri oncesine goére daha da artmistir. Bunun sebebi
Araplarin 6nceki hayatlarindan asina olmadiklar1 bir gercege ilk kez boylesine
yakindan temas ediyor olmalaridir. Zira onlarin ahlaki degerler adina biitiin
bilgileri, i¢lerinden birkag kisiye nispet ettikleri az sayidaki bir kisim niteliklerden
ibaretti. Cahiliyye Araplari sz konusu kimselerin bu o6zelliklerini su sozlerle
deyimlestirmislerdir: “Hatem’den daha comert, Rebia b. Miikeddem’den daha
cesur, Kays b. Ziitheyr'den daha dahi, Kelib b. Vail'den daha serefli, Semev’el’den
daha vefals, Tyas b. Muaviye’den daha zeki, Kays b. Asim’dan daha iyi bir siyasetci,
Haris b. Zalim’den daha kudretli, Sithban b. Vail’den daha acik s6zlii, Ahnef b.
Kays’tan daha yumusak huylu, Ebi Zer el-Gifari’den daha dogru sozlii...” 3

Ote yandan biitiin ideal &zellikler ve {istiin ahlaki degerlerin tek bir sahista
toplanmasi milletler tarihi acgisindan {iizerine durup dikkatlice diisiinmeyi
gerektiren hayret verici bir durumdur. Nitekim toplumda ahlak ve erdemiyle 6ne
¢ikan kimselerin pek ¢ok farkli nitelikten yalnizca birine sahip olduklar1 goriiliir.
Sayet miibalaga edecek olsak bile, stziinii ettigimiz kisinin iki veya en fazla iig
erdemi kendi sahsinda tasidigini sdyleyebiliriz.

Islam Peygamberinin durumu yalnizca bununla da smirli degildir. O ayni
zamanda biitiin gii¢c ve kararliligiyla sahip oldugu erdem ve faziletleri kendisine
tabi olanlara aktarmaya gayret etmis ve bu husus onun davet metodunun 6nemli
bir unsuru haline gelmistir. Nitekim “Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlar1 sozleriyle
Allah’in yoluna ¢agirmaktan 6te onlar1 bu yola ahlakiyla davet eden biriydi.”*

Aklin olgunlugu, lisanin diizgiinliigii, soziin berrakligi, mantigin dogrulugu,
sefkat, merhamet, hosgorii, haya, cesaret, comertlik, esirgeme, acima, ziihd, ahde
vefa, sOziinii yerine getirme, sabir, adalet, baskasin1 sevip kollama, giivenilirlik,

1 Ibn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Muhammed Said el-Uryan, (Kahire: el-Mektebetii’t-
Ticariyyetii'l-Kiibra, 1953), 111, 8.
14 Seyh Ali Mahfliz, Hiddyetii'l-miirsidin ild turuki’l-va‘z ve’l-hitibe, (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), s. 33.
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dogruluk, iffet, insanlarla iyi ge¢inme vb. aciklamasi ciltleri dolduracak biitiin bu
yetkinlik sifatlari, Hz. Peygamber’i tiim insanligi hayra cagirma gorevini
tistlenmeye ve davetine inanilmaya ehil bir kimse konumuna getirmistir. Ustat M.
Ebli Zehra da (1898-1974) Hz. Peygamber’in ahlakinin onun risalet gérevinin bir
neticesi degil mukaddimesi olusuna su sozleriyle isaret eder: “Allah’in Hz.
Peygamber’e verdigi liituf ve ona has kildig1 rahmetiyle birlikte bu nitelikler,
kendisini bir baskasinin asla yiiklenemeyecegi risalet gorevini iistlenmeye hazir
hale getirdigine gore tiim bu erdem ve faziletler onun niibiivvetinin sonucu ortaya
¢ikan haller degil, aksine risaletin Onciilii konumunda bulunmus olur. Zira
onciiliin sonugtan 6nce bulunup ona yol agmas: akil ve mantigin bir geregidir.
Dolayisiyla 6n hazirlik, asil amagtan sonra gelmez. Bilakis 6nciil, amaca hazirlar,
ona 151k tutar ve kendisine yonlendirir.”15

Toplumda liderlik vasfina sahip olan bir kimsede bulunmas: gereken tiim bu
Ozelliklerin, insanlara ahlaki ilkeleri tasiyacak kiside bulunmasi elbette daha
gerekli bir durumdur. Boylece her ikisi de s6z konusu ahlaki erdemlerin
kendilerine yiikledigi sorumlulugu tasimaya ehil hale gelerek, bu degerlere sahip
olmanin ve onlarla anilmanin sonuglarina katlanirlar. Zira bu tir kimselerin, s6zii
edilen niteliklere sahip olduklari halde toplumu yonlendirme, egitme ve tedavi
etme roliinii Gistlenmemeleri diisliniilemez.

Hz. Peygamber’'in hayati, vasiflar1 ve ahlakini dikkatle inceledigimiz takdirde
onun insanlara seslendigi esaslarin, sahip oldugu sifat ve ahldkin ne denli yiice
oldugunu goriiriiz. Biitiin bunlar son derece giiglii ve saglam bir sahsiyetin temsil
ettigi hakiki iistlinl{igii meydana getiren unsurlardir. Bu &yle bir sahsiyettir ki
gorenlerin akillarina durgunluk veren harikulade isler basarir.16

Cagdaslarmin kalplerinde kendine kars1 bir saygi, vakar ve ilgi hissi uyandirmasi,
onlar1 kendisine dykiinmeye sevk etmesi, ona baglanmay1 hos gosterip ardindan
onlar1 kendi rengine boyamasi, bu sahsiyetin vazgecilmez 6zellikleri arasindadir.
Bu durum insanlarin goniillerinde, kendisinin getirdigi inan¢ ve goriislerin
benimsenecegi yeni bir sayfa acar. Zaman i¢inde meydana getirdigi etkiler yeni
nesillerin kalplerine de ulasir ve bdylece sahip oldugu yiicelik ebedi hale gelir.!”

Bu sebeple s6z konusu erdemleri salt Hz. Peygamber’i methetmeye yonelik bir
takim ideal Ozellik ya da yetkinliklerden ibaret goremeyiz. Aksine bunlar,
Peygamber’in akillar1 ve goniilleri kendine baglayan o etkileyici kisiliginin
ayrilmaz bir pargasidir. Bu {istiin 6zellikler tipki Nebi'ye inanan kimseyi onun
niteliklerine biiriiniip ahlakina sahip olma gayretine sevk ettigi gibi, kendisiyle
ayn1 meclisi paylasan insani da ondan ayrilmay1 veya konusmasinin sona ermesini
istemeyen bir ruh haline biiriindiirliyordu. Bunu sahdbenin s6z ve
davranislarindan kolayca anlayabiliyoruz. Nitekim onlar Resfilullah’in ahlakinm

15 Muhammed Ebt Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, (Kahire: Dar{i’l-Fikri’l-Arabi, 1972) I, 347.
16 Ahmed Cadii'l-Mevla, Muhammed el-Meselii'l-kdmil, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Umeviyye, 1972).
17 Cadu’l-Mevla, Muhammed el-Meselii'l-kiamil.
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ornek alma hususunda son derece kararhiydilar. Aymi sekilde ¢6lde daima
istikrarsiz ve endiseli bir hayat siiren ve tecriibe iiriinii bir takim kisisel bilgilerin
yan sira siir, hikmetli s6z ve 6zdeyisler tarafindan temsil edilen sifahi kiiltiire
dayanan bedevi Araplari goriiyoruz.’® Ahlaki ve diinyadaki var oluslariin
sebebini agiklayip, hayata dncekinden bambaska bir haz katarak ona siireklilik
kazandiran saglam esaslar koyan ilkeleriyle, bu insanlarin yasamlarina giren Hz.
Peygamber’in, onlar1 bilim, marifet ve ahlak sahasinda canli birer fenere nasil
dontistiirdiigiine sahitlik ediyoruz.

Hz. Peygamber’in hadislerini ve sahabenin onun hakkindaki sozlerini inceleyen
okuyucu, insanin hayatinda 6nem tasiyan her bir mesele hakkinda Allah Elgisi'nin
ya bir yonlendirme, agiklama, pekistirme veya 6vgii ya da bir emir veya nehyinin
bulundugunu mutlaka gorecektir. O, tiim bu yonlendirmelerinde asla siradan bir
insanin fitrati, akli, hisleriyle ve yine yok etmeye degil insa etmeye, yoldan
¢ikarmaya degil istikdmet kazandirmaya doniik olumlu sezgileriyle de celisen bir
tutum ig¢inde olmamuistir.

Hz. Peygamber, ilahi vahye ve semavi yonlendirmeye dayanan Ogretileri
vasitasiyla diinya icin bir haz belirledigi gibi ahiret hayati i¢in de bir haz tayin
etmistir. Ancak diinyaya ayrilan hazzin duyularla algilanabilir olmasina karsin
ahiret hazzinin gergeklesmesi kesin bir beklenti halinde bulunmasi bu iki tat ya da
lezzet arasindaki farki olusturmaktadir. Ahiret hazzimmn gerceklesecegine dair
kesinlik ise s6z konusu hayatin inkarinin miimkiin olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii diinya hayatiyla ilgili degerlendirmeleri sunan kaynak
ile onun varligini haber veren kaynak bir ve aynidir. Dolayisiyla ayn1 bilgi kaynagi
bir meselede dogru kabul edilip bagka bir meselede onun yanls oldugu ileri
stirlilemez.

Ozetle insanlar1 hakka gagirirken giizel ahlak Grnegi sunmak, (psikolojik delil) bir
takim akli deliller ortaya koyup kiyaslarda bulunmaktan daha etkili bir yontemdir.
Kuskusuz bu yontem niibiivvetin de delilleri arasinda yer alir. Hatta “bizzat
insanlarin gozlemledigi harikulade bir durum olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
ahlakinin, onun gosterdigi mficizelerin en biiyiiklerinden biri oldugunu sdylemek
miimkiindiir.”1 Baz1 bilginler onun ahlaki ve davranislarini peygamberligine delil
olarak gostermislerdir. Keza Semseddin es-Semerkandi de (6.702/1303): “Ikinci Yol:
Hz. Peygamber’in ahlaki, davranislari, uygulamalari, yasami ve biitiin imkanlara
sahip oldugu halde diinya malin1 terk etmesinden hareketle peygamberligine delil
getirmektir. Her ne kadar bu nitelikler tek basina niibiivvete delalet etmese de,
bunlarin tiimiiniin tek bir sahista toplanmasinin ancak peygamberlere has bir
hususiyet oldugu kesin bir bicimde bilinmektedir” seklindeki sozleriyle, Hz.

18 Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 165.
19 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 49.
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Muhammed’in ahldaki meziyetlerini onun niibiivvetinin delilleri arasinda
zikretmistir.?0

Ne Cenab-1 Hakk’in kendisini “(Res{iliim!) Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (el-
Kalem 68/4) seklinde nitelendirmesinde ne de onun bu diinyadaki gorevinin bir
parcasi olarak “Ben ancak giizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim”2!
buyurmasinda sasilacak bir yon yoktur. Yine Hz. Aise onu “Allah’n
Peygamberinin ahlaki Kur’'an’di1”2 soziiyle anlatir. Bizans kral1 Heraklius (610-641)
ile heniiz Miisliiman olmadan 6nce goriisen EbG Siifyan (6. 31/651-52) arasinda
gecen uzunca konusmada kral Hz. Peygamber’'in ahldki hakkinda sunlar

2

sOylemistir: “...ve onun sizden ne yapmanizi istedigini sordum. Sen de, Allah’a
kulluk edip O’'na higbir seyi ortak kosmamanizi, babalarimizin taptiklari seyleri
terk etmenizi, namaz kilmanizi, dogru sozlii ve iffetli olmanizi, sdziiniizde
durmanizi ve emanetleri sahiplerine geri vermenizi istedigini soyledin.”? Hatta
Hz. Muhammed’e yonelik 6vgiisiinii daha da ileriye tasiyan Heraklius sozlerini
sOyle sonlandirir: “Eger soylediklerin gercekten dogru ise onun hakimiyeti ¢ok
yakinda iste su ayagimi bastigim yere ulasacaktir. Eger, onun yanina
varabilecegimi bilseydim kendisiyle bulusmak i¢in her tiirlii zahmete katlanirdim

ve onun yaninda olsaydim ayaklarin yikardim.”?*

Surasi agiktir ki, ruhlar1 1slah ederek onlarda bulunan hastaliklar1 iyilestirmeye
kalkisan bir kimsenin her seyden 6nce kendisinin iistiin ahlakin, ruhi olgunlugun,
kararliligin, aklin aydinliginin, ikna kabiliyetinin, diyalog kurma ve ilkeler
sunabilme gibi Ozelliklerin zirvesinde bulunmasi gerekir. Allah'in gonderdigi
peygamberlerden herhangi birinin kisiligine dair yapilacak bir incelemede o
peygamberin, benzerini ancak Allah'in vahiy ve risaleti ile seckin kildig: restiller
ziimresinde gorebilecegimiz 06zglin ve sira dist bir karakter tasidigini
gozlemlememiz miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’in kisiligi kendisini biitiin
yonlerden cevreleyen ilahi bir koruma altina alinmis, ayrica fiziki ve ahlaki
bakimdan her tiirlii insani yetkinlik ile donatilmis bulunmaktadir. Peygamberlerin
ismeti ve tarihin kaydettigi kadariyla kendilerinden baskasinin ulasamadigi bir
beseri olgunluk ve kemal seviyesine eristikleri dikkate alindig: takdirde, tiim bu
tistlin nitelikler ve ismet sifatiyla gevrili bulunan boyle bir olgunluk derecesine
ulasan kimsenin, insanlar1 kendisine davet ettigi sey hususunda yalan
sOyleyemeyecegi de aciklik kazanacaktir.?

2 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif, (Kuveyt:
Mektebetii’l-Felah, 1985), s. 423.

2 “Buhari ve Miislim’in sahihlerinde yer almamakla birlikte bu hadis, Miislim’in sthhat sartlarina
haizdir.” Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, ali Sahithayn, (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-Arabi, ts.), 1L,
613.

2 Miislim, “Miisafirin”, 18.

23 Buhari, “Cihad ve’s-siyer”, 102.

24 Buhari, “Bed’ti'l-vahy”, 6; Miislim, “Cihad”, 74.

25 Abdurrahman el-Meydani, el-Akide el—fslﬁmiyye ve iisiisiiha, (Dimagk: Darti’l-Kalem, 1415/1994), s.
285.
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1.2. Hz. Peygamber’in Dayandig1 ilkeler

Insanlar1 Hz. Peygamber’e cekip onlar {izerinde etki birakma noktasinda ahlakin
bu denli biiyiik bir rolii oldugu goriilmektedir. Nitekim biitiin ahlaki erdemlerin
sahsinda toplanmasi bir yana, diger insanlari hem bu erdemlere hem de Eflatun (6.
m.0. 347) ve Farabi'nin (6. 339/950) Medinetii’l-fadila adli eserlerinde sdziinii
ettikleri toplumdan farkli olarak, evreni yonetecek donanima sahip gercek bir ideal
toplum haline doniistiirecek ilkelere davet eden Hz. Peygamber nasil giiglii bir etki
meydana getirmis olmasin? Iste peygamberlerin insanlari kendisine c¢agirdiklar:
gorev ve misyonlar1 budur. “Ayni sekilde Cenab-1 Hak gerek onlar1 konumlarini
ylicelten risalet ve niiblivvet vazifesiyle, gerekse fitratlarinin olgunlugu,
cevherlerinin saflif1, koklerinin temizligi, ahlaklarinin giizelligi ve soylarmnin
yliceligi gibi meziyetlerle kendilerini bilfiil siradan insanlardan ayirip seckin
kilmagtir.”26

Ustiin ilkeler ve ahlaki faziletler Hz. Muhammed’in sahsinda toplanmustir.
Yukarida onun ahlaki &zelliklerinden &zetle bahsetmis olduk. Kendisinin ortaya
koydugu ilkeler ise Hz. Peygamber’in ana hedefi ve ugruna hayatim1 adadigy,
kendisini agiklayip ispatlayabilmek i¢in inkarcilarin tiirlii tuzak ve eziyetlerine
gogiis gerdigi asil meggalesidir.

Hz. Peygamber’in ashabi ile olan yagantisi oldukga diisiindiiriiciidiir. Zira o tek
basmna biitlin bir iimmeti daha once alistk olmadiklar1 bir sekilde egitmeyi,
koklesmis orf ve adetlerini degistirmeyi ve yanlis inaniglarini diizeltmeyi hem de
rekor sayilabilecek bir siirede nasil basarmistir? Sayet onun insanlar1 davet ettigi
ilke ve esaslar, onlarin aligkanliklar1 ve inanglarindan daha iyi ve faydal
olmasayd: elbette bunu basaramazdi. Nitekim onun insanlara sundugu ilkeler,
hayatin isleyisiyle tam bir uyum igerisindedir. Getirdigi bu miikemmel ilkeler
cahillikte birbirleriyle yarisan, tabiatlari, egilim ve ahlaklar1 birbirinden farkl: olan
kimselerden meydana gelen bir topluluktan insanlar icin ¢ikarilmis en hayirh
iimmeti meydana getirmis ve bdylece insanlarin yolunu aydinlatan bir kandil,
islahatgilarin  pesinden gittikleri bir yontem ve kanun yapiclarin yiiceligi
karsisinda saygiyla egildikleri bir sistem haline gelmistir.?”

Ilke (mebde’) kavramina bir siur getirmek miimkiin degildir. Kainatta insana
mahsus olan her sey bir ilkeye baghdir ve onunla mukayyettir. Ciinkii insan
hayati, onun biitiin fiil ve sdzlerini Allah katinda makbul veya gayr-1 makbul kilan
bir takim kurallarla kusatilmistir. Iste bu kurallar (ahkam) Hz. Peygamber’in
getirdigi ilkelerin 6ziinii ifade etmektedir. Bu ilkelerin bir kismi inancin dogru hale
getirilmesi, diger bir kismi ise beseri iliskilerin diizenlenmesine yoneliktir.

2 Ebii'l-feth es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-kelam, nsr. Ferid Ceyyum, (Bagdad: Mekbetu’l
Miisenna, ts.), s. 463.
27 Muhammed el-Vekil, Usiisii’d-da‘ve ve 4dabii’d-dudt, (v.y., 1986), s. 84.
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Inancin dogru ve sahih hale getirilmesi hususunda Hz. Peygamber’in 6zel bir
yontemi bulunmaktadir ki, bu yontem elinizdeki ¢alismanin asil konusunu tegkil
etmektedir. Begeri iligkilerin diizenlenmesi ise insan-Tanr1 ve insan-tabiat
iliskisiyle alakali hususlara karsilik gelir ve dar anlamiyla seriatin konusunu teskil
eder. Burada s6z konusu hususlara deginme imkanimiz bulunmamaktadir. Ancak
bu alanin, Hz. Peygamber’in, kendisine iman etmis olsun veya olmasin, immetinin
egitiminde benimsedigi pedagojik ve ahlaki ilkelerle uyumlu olduguna isaret
etmekle yetiniyoruz. Yine re’y kavraminin tanimi ve cesitlerine ya da sahabenin
re’y konusundaki ihtilaflar1 ve goriis ayriliklar1 gibi konulara girmeksizin, bu
alanin Kur’an ve siinnet vahyi ile Restilullah’in ve sahdbeden nazar ve igtihat ehli
kimselerin re’ylerine dayandigini da belirtmeliyiz.2

Burada isaret edilen dini hukuk (tesri’) ilkeleri kiyas ve ictihat yoluyla kendi
igerisinde akil yiiriitmeye de imkan tanimasi bakimindan ayricalikli bir yere
sahiptir. Zira Islam, din ile seriatin bir araya gelmesinden meydana gelir. Su da var
ki, Cenab-1 Hak, din ile ilgili biitiin hususlar1 Kur'an-1 Kerim’de ele aldig1 igin
burada insan aklina birakilmis herhangi bir alan s6z konu degildir. Seriatin ise
temel esaslar1 Kur’an’da belirtilmis, tafsili meseleleri insan akli ve ic¢tihadina
birakilmistir.?? Dolayisiyla itikadi ilkeler herhangi akil vyiiriitmeye ihtiyag
duyulmayacak aciklikta belirlenmistir. Nitekim Allah Kur’an’da akidenin
temellerini ortaya koymus, Hz. Peygamber’'in s6z ve fiilleri de onu izah ederek
gercevesini ¢izmistir. Su halde bu sahada detayli arastirmalar yapma, akil yiiriitme
ve kisisel hiikiimler {iretmeye elbette gerek yoktur.® Bu ilkelerin izahi noktasinda
yegane merci, kendisine indirilen vahye dayanan Hz. Peygamber’dir.

Hz. Peygamber inang ilkelerini agik ve saglam deliller {izerine bina etmis ve onu
insanlara tebli etmede Araplarin diisiince tarzlari ve tabiatlarina en uygun
vasitalar: kullanmistir. Bu amagla tistiin hikmetler, etkili 6giitler ve apagik delillere
dayali ikna yollarmnin en giizellerine bagvurmus ve tiim bunlar1 yumusaklik,
merhamet, sevgi ve insani sozlerin en etkileyicileriyle 6rtiilii bir bicimde yapmaya
gayret etmisgtir.

Insanlarin IslAm’a nasil girdigine dair haberleri incelediginizde, pek ¢ogunun sirf
Hz. Peygamber’i dinleyerek ve onun kendilerine Islam’1 anlatmasma bakarak
Miisliiman olduklarii goriiyoruz. Ciinkii onlar bu dini tebli eden kimsenin
insanl erdemlerle donandigini, onun ilkelerinin ahlaki faziletlerle giizel
davranislara yonlendirdigini biliyorlardi. Nitekim Hz. Hatice insanlara sunulan
ilkeler ile ahldk arasindaki iliskinin farkina vararak bu ikisinin ancak bir
peygamberin zatinda bir araya gelebilecegini anlamisti. ibn Hisam’in (6. 218/833)
naklettigine gore Hz. Peygamber’e ilk vahiy indigi sirada korkmus bir vaziyette
eve donerek: “Uzerimi ortiintiz, {izerimi ortiiniiz!” diye seslendi. Uzerindeki bu

3 Mustafa Abdurrazik, Temhid li tdrihi’l-felsefeti’l-Islamiyye, (Kahire: Mektebetii'n-Nahdatii'l-
Islamiyye, 1966), s. 151.

29 Abdurrazik, Temhid li tarihi'l-felsefeti’l-Isldmiyye, s. 114.

3 Abdurrazik, Temhid li tarihi'l-felsefeti’l-Isldmiyye, s. 138.

KADER
15/2, 2017

461



HZ.PEYGAMBER’IN SAHABEYE INANC ESASLARINI OGRETMEDE iZLEDiGI METOT

dehset hali gidince esi Hz. Hatice’ye gordiiklerini anlatti ve ona: “Kendimden
endise ettim” dedi. Hz. Hatice ise ona sOyle karsilik verdi: “Asla, tasalanma!
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni ebediyen utandirmaz. Ciinkii sen akrabanla
ilgilenirsin, dogru konusursun, herkesin yiikiinii tasirsin, misafire ikramda
bulunursun ve hakk: yenenlerin yardimina kosarsin.”3!

Bir bagska metne gore de Hz. Peygamber’in sozlerini dinledikten sonra ona soyle
seslendi: “Endiselenme, sakin ol ey amcamin oglu! Hatice’nin nefsi elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, ben senin bu {immetin peygamberi olacagini
umuyorum.”® Hz. Hatice’'nin s6zlerini amcasinin oglu Varaka b. Nevfel: “Senin
gordiigiin Musa'ya gelen Cebrail adli melek idi” seklindeki ifadesiyle teyit
etmigtir.®

Burada Peygamber’in getirdigi ilkeler tabiriyle sadece inang esaslarini degil, bilakis
inang esaslari ile insan davranislar1 ve ahlaki birbirine baglayan tek bir sistemi
kastediyorum. Zira o donemlerde Islam toplumu ayni akide ve seriattan kaynagini
alan bir davranis ve ahlak sistemine dayaniyordu. Bu sistemin ilkeleri ise hayir ve
serrin, dogru ve yanlisin ya da daha acik bir ifadeyle neyin helal neyin haram
oldugu ve Miislimanin neleri yapmasi neleri de yapmamasi gerektiginin
kendisine gore belirlendigi imanin ayrilmaz bir parcas1 halindeydi. Su halde genel
manada Peygamber’in getirdigi ilkeler ifadesiyle “Miisliimanlarin hayatini, nasil ve
ne sekilde olurlarsa olsunlar hem ferdi planda hem de toplum veya devlet bazinda
birbirleriyle ve gayr-i miislimlerle olan iligkilerini diizenleyen seméavi kanunlar
biitiinii ve bu kanunlardan dogan miikafat ve cezalar” kastedilmektedir.

1.3. Hz. Peygamber’'in Davet Metodu

Hz. Peygamber’in hayat1 incelendiginde, onun insanlar1 dine ¢agirirken son derece
acik bir tutum sergiledigi goriiliir. Bu agidan onun ¢agrisini yayarken basvurdugu
yontem, “getirdigi esaslarin acgikligi” ve “attig1 adimlarin onceden belirlenmis
olmas1” seklinde iki temel esasa dayanir. Zira onun biitiin adimlar1 6nceden
belirlenip diizenlenmis ve tizerinde ¢alisilmis bir nitelikteydi. Orada gelisigiizel ve
kendiliginden gelisen davranislarla yanlis hesaplamalara yer yoktu. Ciinkii biitiin
bunlar teorik ve pratik boyutuyla cergevesi ¢izilmis bulunan oldukg¢a agik bir
metoda dayanmaktaydi.*

Hz. Peygamber’in davetinin her seyden 6nce uzun zamanlar boyunca birikmis
bulunan itikadi sapmalarin diizeltilmesini hedefledigi dikkate aldigimizda, biitiin
milletlerin inanglarinin temelini ait oldugu toplumun giinliik hayatindan aldigini
ve bu inanglarin insanlarin zihinleri ve goniillerine yerleserek terkedilmesi son
derece gii¢ bir hal aldigini séylememiz miimkiindiir. Nitekim Araplar s6z konusu

s Ebt Bekr el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, thk. Abdiilmu’ti Kal’aci, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1985), 11, 13.

%2 bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, s. 238.

3 fbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 14.

3 Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 285.
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yerlesik inanglara karsi gikanlar1 Sdbie terimiyle ifade ediyorlardi.3® Toplumun bu
inanglarini, onlara ters diisen baska inanglarla degistirmesi de kendisi agisindan
oldukga zor bir durumdur. Ancak ortaya ¢ikacak olan yeni inang, akillarin kabul
edecegi ve goniilleri tatmin edecek ilkeler ortaya koymak suretiyle eskisinin yerini
doldurmay1 bagarirsa o zaman eskisinin yerini alabilir ve boylece kendisine inanan
kimseye verdigi ruh ve beden huzuru sayesinde kalpler ona yonelir. Buna ek
olarak yeni dine davet eden el¢inin toplumu sahip oldugu inancin yanlishgi ve
getirdigi yeni dinin dogruluguna ikna etme konusundaki kabiliyetini de zikretmek
gerekir. Bu misyon elbette muazzam bir yetenek, seckin 0Ozellikler, ustaca
yliriitiilen bir siyaset, bagkalariyla olan iliskilerde incelikli bir {islup ve yine toplum
psikolojisi tizerine bilingli ve son derece titiz bir arastirmay: gerektirmektedir.

Tim bu sayilan hasletler Hz. Peygamber'de bir araya gelmis ve bu sayede o
inansin ya da inanmasin biitiin insanlar1 ikna edebilmeyi basarmistir. Kendisine
inanmayanlar dahi onun sozlerine ikna olmamis degildir. Zira siyer kaynaklar1
bunun tam aksine isaret etmektedir. Muhtemelen onlarin iman etmeyisi kibir,
inatgilik, cahillik, kendini begenmislik, kin, haset veya giivenilir siyer
kaynaklarinin belirttigi baska bir sebepten kaynaklanmaktaydi.

Hz. Peygamber’in s6z konusu kimseleri ikna etmedeki yontemi bu arastirmanin
kapsam1 disinda kalmaktadir. Biz burada onun ashabina akaid sahasinda verdigi
egitimden s6z etmekle yetinecegiz. Siiphesiz inanmayan kimse karsisinda delile
dayali goriis ortaya koymakla, inanan kimseyi diinya ve ahirette mutlu kilacak
islere yonlendirmek arasinda fark vardir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in davranis ozelliklerinin muhataplarina gore
degisiklik arz ettigini ileri siiriiyor degiliz. Aksine muhataplarin farklilasmasina
bagh olarak degisen tek sey onun hitabinin {islubudur. Nitekim Hz. Peygamber,
gayr-i miislimlere hitap ederken burhan ve delillerle konusur, kars: tezler ortaya
atar ve onlarla tartisirken kullandiklari yontemlerle kendilerine mukabelede
bulunurdu. Miisliimanlar karsisinda ise egitici, ahlak kazandiric1 ve yonlendirici
bir iislup takip etmis, daha dogru bir ifadeyle iyilige yonlendirme ve dogruyu
ogretme hususunda pek ¢ok farkli yontemi icinde barindiran égretici ve egitici bir
soylem benimsemistir. Nebevi sOylemi olusturan bu farkli {slup veya
yontemlerden bazilarmi su sekilde siralamak miimkiindir:

a) Miisliimanlara en giizel ve en ince ifadelerle seslenmek, onlara karsi: hosca
davranmak, yonlendirmelerde hassas olmak, yanlis ya da kusurlu is yapam
giizellikle uyarmak, Miisliimanlar1 ilgilendiren diinyevi meseleler hakkinda
kendileriyle istisarede bulunup iclerinden dogru sdyledigini diisiindiigii
kimsenin goriis ve 6nerilerini uygulamaya koymak.

Hz. Peygamber’in kendi goriisiinii kabul ettigini veya Kur’an’in kendisini hakl
cikardigini gérmek, bir sahabi igin ne biiyiik bir seving kaynagidur!

% Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 274.
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Bu yontem belli bir zamana mahsus olmadig1 gibi gegici ya da yapmacik bir tavir
da degildir. Aksine bu yontemi onun biitiin yonlendirmeleriyle sozlii ve fiili
egitiminde gozlemlemekteyiz. Hz. Peygamber tiim bu uygulamalarini sevgi,
sefkat, karsisindakine saygi duyma ve onu hem psikolojik hem de fiziki bakimdan
rahatsiz etmeme gibi hassasiyetlerle de kaplamistir. “Bunlar ayni zamanda onun
asll yaradilis ve fitratindan gelen mizag ozellikleridir. Allah’'in liituf ve keremi
olmasa c¢alisip ¢abalamakla elde edilmesi miimkiin degildir.”3 Siyer-i nebi
incelendiginde bu s6ziin ne kadar dogru ve onun hayatinda fiilen karsilig1 bulunan
bir gerceklik oldugu goriiliir. Hem kendisine tabi olanlar hem de ona diismanlik
edenler bu duruma sahitlik etmektedir. Nitekim o inkarcilara bile en giizel
ifadelerle hitap etmistir: “Ey amcam!”,“Ey Ebii'l-Hakem!”,”Ey Ebii'l-Velid!”, “Her
kim EbG Siifyan'n  evine sigmirsa giivendedir...”, “Rumlarin biytgi

4 4

Herakliyus’a...”, “Habesistan Krali Necasi'ye...”, “Perslerin ulu Hiikiimdari
Kisra'ya...”, “Misir'in ulusu Mukavkis’a...” Hatta Hz. Peygamber bir insan olarak
en caresiz durumdayken dahi sdyle sOylemistir: “Allah’im kavmimi bagisla, onlar
gercegi bilmiyorlar! “Yine o, daglardan sorumlu melegin kendisine gelerek
Ahseban’1¥” Kureys'in {izerine devirmek igin izin istediginde sdyle diyordu:
“Rabbimin bu miisriklerin soyundan Allah’a kulluk edip O’na higbir seyi ortak
kosmayan bir nesil ¢ikarmasini dilerim.”38

Inananlar s6z konusu oldugunda kuskusuz Hz. Peygamber’in onlarla olan yakin
iliskisi, yukarida zikredilenlere nazaran daha kuvvetliydi. Hadis ve siyer
kaynaklar1 s6z konusu iliskiyi ve Hz. Peygamberin hikmeti ve giizel
davraniglariyla nasil kurdugunu gozler oniine seren drneklerle doludur. Mesela
Eb{i Bekir timmetin dogru sozliisii (siddik), Omer b. Hattab hakki batildan ayiran
olcti (fartik), Eb Ubeyde b. Cerrah bu {immetin en giivenilir kisisi, Hamza b.
Abdiillmuttalib Allah ve Restli’'niin arslani, Halid b. Velid Allah’in ¢ekilmis kilici,
Ziibeyir b. Avvam Hz. Peygamber’in havarisidir. Hz. Peygamber’in katinda Ali b.
Ebi Talib’in konumu Hz. Miisa'nin yanindaki Hz. Har(in gibidir. Selman-1 Farisi
ise Ehl-i beyt'in bir iiyesidir. Sayet hicret yapilmasaydi Hz. Peygamber ensardan
biri sayilacakti. Yine onun, Sa‘d b. Ebi Vakkas'a: “At! Anam babam sana feda
olsun!” seklindeki hitabi da kendisiyle ashab1 arasindaki bu yakin iliskiye isaret
etmektedir.

En 6fkeli oldugu anlarda bile Hz. Peygamber’i —ki o ancak Islam’mn gizdigi sinirlar
ihlal edildigi zaman 6fkelenirdi— sorunu sefkat ve suhtiletle ele aldigin1 goriiyoruz.
Restilullah (s.a.v.) hosa gitmeyen o kotil isi kimin yaptigini, o sozii kimin
sOyledigini ya da o sucu isleyenin kim oldugunu bildigi halde konuyu
kisisellestirmeden genel bir ifadeyle soyle sdylerdi: “Bazi kimselere ne oluyor ki...”
Yine Hz. Peygamber, Hatib b. Ebi Beltea'nin (6. 30/650) yaptig1 biiyiik yanls
karsisinda bile onu mazur gosteren su sozleri soylemisti: “...Belki de Cenab-1 Hak,

% Kadilyaz, es-Sifd bi ta‘rifi hukitkki’l-Mustafd, (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'I-{lmiyye, ts.), s. 97.
37 “Ahseban”Mekke’de bulunan iki dagin adidur.
38 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivove, 11, 417.
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Bedir savasina katilanlarin gayretlerini goriince kendilerine: ‘Ben sizin biitiin
giinahlarmizi bagisladim. Bundan boyle ne dilerseniz onu yapm!” buyurdu.”#

Hz. Peygamber’in hasimlarina veya ashabina karsi tutumunu incelemeye devam
edecek olursak, dyle zannediyoruz ki, onun giizel davramis, hitap ve egitim
yontemini gosteren Ornekleri saymakla tiiketemeyiz. Oyleyse bu konuyu
Restilullah’in insanlara karsi olan davranislarindaki giizelligin en parlak misalini
teskil eden Mekke'nin fethi esnasindaki sozlerini hatirlatarak kapatalim. Nitekim
o, kendisine tiirlii iskenceler eden ve kalbinde pek kiymetli bir yeri bulunan
yurdundan onu ¢ikaran Mekkelileri su sozlerle serbest birakmisti: “Dilediginiz
yere gidiniz, artik hepiniz 6zgiirsiiniiz.”4

b) Yonlendirmede, egitim ve oOgretimde ashabina agir yiik yiiklemekten
kaginmasi

Peygamber Efendimiz, ister kisisel isterse sosyal faaliyetlerde olsun uygun sozii
uygun zaman ve sartlarda sdylemeyi tercih etmistir. Restilullah’in sahabeyi
usandirma endigesiyle yalnizca belli giinlerde onlara konusma yaptigini zikreden
seckin sahabl Abdullah b. Mestid da (6. 32/652-53) bu konuda sunlar1 kaydeder:
“Hz. Peygamber bizi biktirmamak igin ancak belli giinlerde vaaz ve nasihatte
bulunurdu.”4

Uygun sozii sOylemek icin uygun zaman ve ortamin segilmesi cagdas egitim
akimlarinca da benimsenen bir egitim metodudur. Bu metot, 6grenci psikolojisinin
kendisine sunulan bilgiyi istek ve sevgiyle kabul etmeye hazirlanmasi esasina
dayanmir. “Ancak bu sekilde insanlarin psikolojik durumu, dini metinlerin
anlamlarini iyice kavrayabilecek 6zel bir gii¢ ve hazir bulunusluga kavusmus olur.
S6z konusu pedagojik ilkeyi muhafaza edebilmek icin 6grenciye okutulacak olan
egitim miifredatinin artirilip agirlastirilmamasi, aksine derslerin uygun zaman
araliklar1 igerisinde islenmesi gerekir. Bu ise Ogrencinin egitim programinda
hedeflenen seviyeye yiikselmesi icin yeterli goriilen haftalik ders saati sayisina
riayet etmek suretiyle gerceklesir. Ayrica Ogrencilerin derse tam olarak
hazirlanabilmelerine ve ibadetlerini yerine getirebilmelerine firsat verebilmek
amactyla her bir oturum icin belirlenen metinler de gereginden uzun olmamalidir.
Bu sekilde hem 6grenciler bikip usanmazlar ve mutat oturumlardan kaginmazlar
hem de ibadet bilinciyle islenen dersler yerini siradanliga terk etmez.

Siiphesiz bu timmetin gercek anlamda egitimcisi Hz. Peygamber (s.a.v.) idi.
Dolayisiyla o, risdletin kendisine yiikledigi egitim vazifesini “uygun zamani
gozetme” metodu geregince yerine getirmistir.”#

39 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 399.

4 Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 412.

# Buhar, “ilim”, 11-12.

2 Ferid el-Ensari, et-Tevhid ve’l-vesdta fi't-terbiyeti’d-daviyye, (Katar: Vizaratii'l-evkaf ve’s-Sufinii’l-
Islamiyye, 1995), 1, 55.
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Hz. Peygamber, “uygun zamani gozetme” prensibiyle birlikte, kendisini dinleyen
herkesin anlayabilecegi uygun ifadeleri segmeye de 6zen gostermistir. Hz. Aise
(r.a.) bu hususta sunlar1 kaydeder: “Restilullah, kendisini dinleyen herkesin
anlayabilecegi sekilde tane tane konusurdu.”+

“Uygun zamani gozetme” yontemi, egitim ve Ogretim stirecinde ogrencinin
psikolojisini verilecek bilgiyi almaya hazir hale getirmesinin yaninda, onu daima
istekli ve ilerde kendisine sunulacaklar1 6grenme hususunda siirekli bir bekleyis
icinde tutar. Bu da soylenen soziin, kendisiyle hedeflenen anlami dinleyicinin
benliginde yerlestirecek derecede muhatap {izerinde kuvvetli bir etki meydana
getirmesini saglar. Boylece “s6z” sadece bir s6z olmaktan cikarak bir duygu ve
suur halini alir ve hatta amel ve uygulamaya doniisiir. Iste nebevi soziin sihri
buradadir. Bu 6yle bir sézdiir ki, biiyiik bir hizla kalbe niifus ederek orada
gorevini icra eder ve kulaga geldigi ilk andaki siiratiyle organlar {izerindeki
etkileri goriilmeye baslar.

¢) Sahabenin kisilik ve karakter 6zelliklerini dikkate almas1

Hz. Peygamber derin anlayis ve yiiksek feraset sahibiydi. Ashabini tam anlamiyla
tanir, onlarin ruhi, akli ve bedeni niteliklerini bilirdi. “Bu sebeple Hz. Peygamber,
ashabin egitiminde tek bir modeli esas almamis, onlar1 kisisel yetenekleri ve
sahsiyet farkliliklarina gore sekillendirmeye calismistir.”# Ciinkii Hz. Peygamber,
insanlarin renkleri ve lisanlarmin farkliiginin Allah’in varligi ve azametini
gosteren deliller arasinda yer aldigini biliyordu. Lisan ise insanlarin goniilleri ve
akillarinda bulunan seyleri ifade eden bir aractan ibarettir. Insanlarin ruh ve goniil
diinyalari, akillari, fiziki 6zellikleri ve renklerinin birbirinden farkli olmasi hayatin
devami ve ilerlemesi igin konulmus ilahi bir yasadir. Dolayisiyla basarili bir
egitimci, ruhlarin darlik ve sikintilarini yine onlara uygun yontemlerle tedavi
etmeli, ayrica akli seviyelerine uygun olan seyleri Ogretebilmesi igin
kargsisindakilerin diisiinme bi¢imlerini bilmelidir.

Bu nedenle Restilullah (a.s.) soru soranlari tanidig1 i¢in ayni soruya bazen farkh
cevaplar vermistir. Mesela bazen kendisine gelerek: “Bana nasihatte bulun!” diyen
bir adama: “Ofkelenme!”% seklinde karsilik verirken, ayni istekte bulunan baska
birine ise: “Higbir seye veya hi¢ kimseye sdvme!”# nasihatinde bulunmustur.
Bazen de yanina gelerek ona en {istiin amelin ne oldugunu soran birine: “Allah’in
birligine inanmaktir’¥ cevabini verirken ayni soruyu soran baska birine:
“Vaktinde kiliman namazdir”# demis ya da bir bagka sahabiye: “Miisliiman bir

4 Ebii't-Tayyib Azimabadi, Avnii'l-ma‘bud serhu Siineni Ebi Didvud, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), XIII, 184.

“ Ensari, et-Tevhid ve'l-vesita fi't-terbiyeti’d-daviyye, 1, 77.

45 Buhari, “Edeb”, 76.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 65.

47 Buhari, “Iman”, 18.

4 Miislim, “Iman”, 137-139.
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adamin kalbine seving vermek”# karsiligini vermistir. Kimi zaman onun: “Kim
insanlarin kendisi i¢in ayaga kalkmasindan hoslanirsa cehennemdeki yerini
hazirlasin”%® uyarisinda bulundugunu, kimi zaman da Sa’d b. Muaz'in kibir ve
biiyiikliik taslamaktan uzak bir kimse oldugunu bilen Hz. Peygamber’in:
“Efendinizin (en hayirlinizin) éniinde ayaga kalkin”5' dedigini goriiyoruz. Aym
sekilde onun, iizerine giyilen elbisenin etegini, ayak bilegini asacak sekilde
uzatmayr bir gurur ve kibir gostergesi olarak degerlendirmesi sebebiyle
yasakladigini, 2 6te yandan: “Sen bunu biiyiikliik taslamak i¢in yapanlardan
degilsin”% diyerek Hz. Eb{i Bekir'in bu tarz giyinmesine izin verdigini goriiyoruz.
Boylece Hz. Peygamber’in cevap ve yoOnlendirmelerinin kendisine soru soran
kimse ile onun psikolojik durumu hakkindaki bilgisine gore degisiklik arz ettigi
anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in ashabina verdigi manevi egitimde onlarin kisisel 6zelliklerini
dikkate aldigina dair en giizel 6rnek ise Mekke’nin fethi sirasinda amcasi Abbas’in:
“Ya Restilallah, Ebt Siifyan 6viinmeyi sever. Keske onun iftihar edebilecegi bir
liitufta bununsaniz” seklindeki sozii {izerine: “Evet, her kim Eb{ Siifyan’in evine
siginirsa  giivendedir”®* buyurmus olmasidir. Yine o sOyle buyurmustur:
“Ummetimin, kendilerine karsi en merhametlisi Ebci Bekir, Allah’in emrine en ¢ok
bagh olan1 Omer, en hayalis1i Osman, Allah’in kitabini en dogru okuyani Ubey b.
Ka'b, ferdizi (miras paylarini) en iyi bileni Zeyd b. Sabit, haram ve helaller
konusunda en bilgilisi Muaz b. Cebel’dir. Biliniz ki her {immetin i¢inde giivenilir
bir kimse vardir, bu {immetin en giivenilir kimsesi de Eb{i Ubeyde b. Cerrah’dir.”5%

Ancak bu durum, Hz. Peygamberin genele yonelik tavsiyelerinin olmadigi
anlamina gelmez. Bilakis onun siinneti incelendiginde genele hitap eden tavsiye ve
yonlendirmelerin sahislara yonelik olanlardan sayica daha fazla oldugu ortaya
cikar. Nitekim Hz. Peygamber’'in: “Her kim...”, “Bilmiyor musunuz?”, “Size
sOyleyeyim mi?” vb. umiima samil ifadeleri sik¢a kullanarak sahdbenin geneline
seslendigini goriiyoruz. Kuskusuz nebevi egitimde asil olan um@ma hitaptir. Tek
tek fertlere hitap etmesi ise belli bir kisinin sorusu veya bu soruya verdigi cevap
cercevesinde kisisel egitim ve yoOnlendirmeye doniik hallerde s6z konusu olur.
Yine burada yapilan yonlendirme kisiye 0zel ise de sonuglar: itibariyle, biitiin
Miisliimanlar igin bir cevap olmasi dolayisiyla benzer sartlara haiz bulunanlar
agisindan genel bir nitelik tasir.

49 Eb Bekr el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1423/2003), X, 130.

50 Tirmizi, “Edeb”, 13.

51 Buhari, “Isti’zan”, 26.

52 Buhari, “Libas”, 1-2; Miislim, “Libas”, 45.

53 Buhari, “Libas”, 2.

54 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivoe, 11, 31.

55 Alaeddin el-Farisi, el-ihsin fi takribi Sahihi Ibn Hibban, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1991),
XVI, 742.
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d) ilkelerini en ince ve anlagilir bir iislupla sunmada iciz (6zlii s6z) sahibi
olmasi ve bu ilkeleri sahabenin zihinlerine yaklastirmak icin kolayca anlayip
manasini tam olarak kavrayabildikleri 6rneklerle cesitlendirmesi

Hz. Peygamber’e az sozle ¢ok sey anlatabilme &zelligi bahsedilmistir. “Ozlii s6z
sOyleme (icdz) ile acik ve anlasilir konusma (vuzilh) yetenegi Restilullah’da (a.s.) bir
araya gelmistir. Bu sebeple onun ciimleleri kisa, kastettigi anlamlar ise derin
olmasina ragmen, sarf ettigi ifadeler dinleyenlere karmasik ve anlasilmasi giig
gelmemistir.”% Soyledigi sozler biitiin insanlara ulasmis, onlardan her biri kendi
kavrayis ve bilgi seviyesi nispetinde bu sdzlerden istifade etmistir.

flkelerini insanlara aktarirken daima sdziin Oziinii sOylemesi, kimi zamanlarda
uzun konusmadigl anlamina gelmez. Onun konusmasinin niteligini dinleyicilerin
durumu belirlemistir. Sayet icinde bulunulan sartlar uzun uzun konusmay1
gerektiriyorsa, Hz. Peygamber bundan geri durmamistir. Aksi halde onun
hitabetinin genel 6zelligi kisa ve 6z konusmasidir. Ne var ki soziiniin kisa ve 6z
olmas1 (icdz) asla onun konusmasmin giizelligini bozan bir unsur haline
gelmemistir. Rafil, Hz. Peygamber’in konusmasini soyle tasvir eder: “O az konusur
ve kastettigi seyi Oylesine etraflica ifade eder ki insan, kurdugu kisa ciimleler ve
kullandig1 sayili kelimenin i¢inde miimkiin olan biitiin anlamlarin toplandigini
zanneder. Onun soziinde lafizlar1 degil, lafizlardaki hareket ve canlilig1 goriirsiin.
Iste bu sebeple onun hitab1 Araplarin kullanmadig1 pek ¢ok kelime ve 6zlii ifadeler
barindirir.”¥

Getirdigi ilkeleri sahabenin anlayisina indirgeme noktasinda ifade cesitliligine yer
vermesi ise daha ziyade konuyu orneklerle agiklama ve dikkat ¢ekmek istedigi
hususun anlasilmasini kolaylastiran tegbihlere basvurma bi¢iminde kendini

gosterir:
kimse her giin bu nehirde bes defa yikansa, kirinden bir sey kalir mi1? Sahabiler: ‘O

‘...Ne dersiniz? Sizden birinin kapisinin 6niinde bir nehir olsa da, o

kimsenin kirinden hicbir sey kalmaz’ dediler. Bunun {izerine Restil-i Ekrem: ‘Bes
vakit namaz iste bunun gibidir. Allah bes vakit namazla giinahlari silip yok eder”
buyurdu.”%® Yine bir Miisliimanin diger bir Miisliimanla iliskisini tanimlarken de
benzer bir yonteme basvurur: “Mii’'minler birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet etmede ve birbirlerine sefkat gostermede tek bir beden gibidir. Bu
bedenin bir orgami rahatsizlandigi zaman, bedenin diger organlar1 da uykusuz
kalma ve ateslenme gibi belirtilerle onun rahatsizligini paylasirlar.”

ilke ve degerlerin insanlarin anlayis seviyelerine indirgenmesi elbette misallere
dayali anlatimla smirh degildir, bilakis Hz. Peygamber o dénemde mevcut olan,
topraga cizgi cizme, el ve parmaklari kullanma gibi egitim araglarindan da
faydalanmistir. Mesela Hz. Peygamber: “Yaklasan bir kétiilitkten dolay1 Araplarin

56 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 236.

57 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu ddabii’l-arab, (Kahire: Matbaatii’l-Istikame, 1953), 11, 316.
58 Miislim, “Meséacid”, 283.

59 Buhari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66.
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vay haline! Bugiin Ye’clic ve Me’clic’'un seddinden su kadar yer agild1” buyurmus
ve ardindan basparmag; ile isaret parmagini birlestirerek halka yapmistir.®® Yine
Hz. Peygamber, yetimi gozetmenin onemi, kendi peygamberliginin konumu,
kiyametin yaklasmasi vb. hususlar1 anlatmak {izere de ayn1 yontemi kullanmaistir.
Nitekim insanlar1 derinden etkileme ve kastedilen asil manay1 onlarin zihinlerine
yaklastirma noktasinda ornek ve benzetmelerin 6nemi bilinmektedir. “Temsili
anlatimin, kapali hakikatlerin ortaya ¢ikarilmasinda ve akla uzak soyut anlamlarin
acik ve anlagilir hale gelmesinde biiyiik bir rolii vardir.”¢!

Behi el-Hili (1901-1977) 6rnekler vererek anlatmanin insan psikolojisi {izerindeki
etkisini sdyle agiklar: “Insan tabiat1 eski donemlerden beri konusmada deyim ve
atasozlerinden yararlanma hususunda istekli olmustur. Belli bir mevzu hakkinda
konusan ya da onu dinleyen kimsenin aklina bir atasdzii veya benzetme
geldiginde, onu s6zii destekleyen bir unsur olarak kullanmaktan geri durmamaistir.
Insanin atasozlerine olan bu egilimi, bu tiir ifadelerin konusmacinin soziiniin
dogrulugunu teyit etmesinden ziyade, insan zihninin atasdziine asina olmasi
dolayistyla onun etrafa sactigl 1518 dinleyicinin duygu diinyasini aydinlatip
etrafina giizel hikmetler yaymasindan kaynaklanmaktadir. Bu sayede insan zihni,
verilen klasik 6rnek ile s6ylenen yeni soziin bulustugu bir gecitten hizla yol alarak
icine diistiigi agmazdan kurtulur ve ardindan bu ikisi arasindaki uyum ve
harmoniye sahitlik eder. Bir de bakarsmiz ki hakkinda konusulan konu artik
dinleyicilerin onay ve kabuliine mazhar olmus ve tam anlamiyla igine sinmistir.” ¢

Getirilen ilkelerin toplumun anlayis seviyesine indirgenmesi hususunda
basvurulan farkli ifade bigimlerinden bir digeri de hikayelerdir. Bu cergevede
nebevi egitim yonteminin, zaman zaman tasviri bir iislupla anlatilan hikayelere yer
verdigini goriiyoruz. “Bu yontemde kissalarin gercek ve ibret verici yonleri, sozii
uzatmak ya da onu eksik sdylemeksizin okuyucu veya dinleyicinin maksadin
anlamakta ve wulastirmak istedigi dogru diisiinceyi kavramakta giicliik
cekmeyecegi akici basit ifadelerle anlatilir. Bunu yaparken gereksiz ve bos
sozlerden uzak durulur ve sdylenecek olan s6z tam ve eksiksiz bir sekilde dile
getirilir.”6

Hz. Peygamber’in anlattig1 hikdyeler ge¢miste yasanan olaylarla ortiistir. Hayal,
tasavvur, temsil veya gercek bir olayin yeniden kurgulanmasina asla dayanmaz.
Aksine gec¢mis toplumlarin bilfiil yasadigi durumlarin anlatilmas: ya da Hz.
Peygamber’in Allah’in kendisine bildirmesiyle bu toplumlara mensup bazi
kimselerin basina gelen olaylar1 aynen gerceklestigi gibi haber vermesi seklinde
kendini gosterir. Mesela sigindiklar1 magaranin agzini kapatan kaya sebebiyle
orada mahsur kalan {i¢ kisinin yasadiklari,% rahip Ciireyc’in basina gelenler® gibi

60 Miislim, “Fiten”, 1.

61 Mahfaz, Hiddyetii’l-miirsidin, s. 32.

62 Behi el-Hli, Tezkiretii’d-diidt, (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1979), s. 66.
63 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 246.

64 Buhari, “Edeb”, 5.

65 Mislim, “Birr”, 7-8.
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cesitli kissalarin aktarildig1 hadisler sayesinde verilmek istenen nebevi mesajlar
insanlarin anlayisina indirgenmis, vicdanlarina yerlesmis ve sahdbenin goniilleri
ahlaki erdemlere yonlendirilmistir.

Aymni sekilde niibiivvetin getirdigi ilke ve esaslarin inananlarin idrak seviyelerine
uygun hale getirilmesinde bagvurulan farkli yontemlerden bir digeri de, sahabenin
dikkatinin Allah’in helak ettigi ge¢mis kavimlerin sonlarmin nasil olduguna
cekilmesi ve kissalarinin anlatilarak tamaminin veya iglerinden bazilariin
helakine sebep olan durumlarin izah edilmesidir. Bu tiir kissalar, onlarin sahip
olduklar1 evler, saraylar, bag ve bahgelerin giizelligine dikkat ¢cekmek yerine kisiyi
en sonunda baslarina gelenler iizerinde derinlemesine diisiinmeye davet eder.

Hz. Peygamber’in kissalari yalnizca inanmayanlarin baslarina gelen felaketlerle
sinirh degildir, bilakis bunlarin iginde Ahsab-1 uhdtid, rahip, sihirbaz ve oglan
¢ocugu gibi Allah’a ve O'nun gonderdigi elciye iman eden ve bu imanlar1 ugrunda
tarif edilemez eziyetlere tahammiil gosteren pek cok kimselere dair kissalara
rasthiyoruz.s

Yine sahdbeye cesitli sorular yonelterek onlarin dikkatini ¢ekmesi de Hz.
Peygamber’in egitimde basvurdugu farkli metotlar1 arasinda yer alir. Hz.
Peygamber “biliyor musunuz?” gibi ifadeler kullanarak ya sahabenin dikkatini
onemli bir hususa ¢ekmek ya da eski bir anlayis1 diizeltmek veya yeni bir ilkeyi
glindeme getirmek istemistir. Onun miiflis hakkindaki sorusu bu metoda bir 6rnek
teskil eder. Hz. Peygamber: “Miiflis kimdir biliyor musunuz? diye sordu. Sahabiler
sOyle cevap verdiler: Bize gore miiflis, hi¢ parasi ve mali olmayan kimsedir. Bunun
tizerine Peygamber (a.s.): “Ummetimden miiflis olan kimse, kiyamet giinii namaz,
orug¢ ve zekat sevabiyla geldigi halde birine soviip, digerine zina iftirasinda
bulunan, bagkasmin malini yiyip, digerinin kanmi dokiip, otekini dovdiigii icin
iyiliklerinin sevabi ona buna verilen ve {izerindeki kul haklar1 bitmeden sevaplari
tiikkenirse, hak sahiplerinin giinahlar1 almnarak {izerine yiiklenip sonra da
cehenneme atillan kimsedir” buyurdu.¥” Yine “Giybet nedir biliyor musunuz?”,
“Sizce pehlivan kimdir?” ve rii'yetullah hakkinda sordugu “Siz hi¢ bulutsuz bir
gecede gokteki dolunay1 gormekte zorluk c¢eker misiniz?”¢ seklindeki sorular da
bu yonteme 6rnek verilebilir.

Anlatmak istedigi fikri dinleyicinin zihnine iyice yerlestirip onun 6nemine dikkat
cekerek farkindalik meydana getirmek iizere kurdugu ciimleyi {i¢ kez tekrarlamasi
Hz. Peygamber’in basvurdugu farkli 6gretim yontemleri arasinda yer almaktadir.
Mesela o bir giin yanindakilere ii¢ kez: “Vallahi iman etmis sayilmaz” buyurdu,
onlar da: “Kim ey Allah’in El¢isi?” diye mukabele ettiler. Bunun {izerine o da:
“Komsusunun, serrinden emin olmadigl kimse” cevabmni verdi® Yine Hz.

66 Mislim, “Ziithd”, 73.

67 Mislim, “Birr”, 59.

68 Bu rivayet sahih, isnad1 hasendir. bkz. ibn Ebi Asim, es-Siinne, thk. Basim b. Faysal el-Cevabere,
(Riyad: Darii’s-Sima‘1, 1419/1998), 1, 312.

69 Buhari, “Edeb”, 29.
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Peygamber: “Size biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi?” sorusunu
ti¢ kez tekrar etmis, sahabenin “Elbette ey Allah’'in Elgisi!” sozii tizerine: “Allah’a
ortak kosmak, ana babaya isyan etmek. (Daha sonra yaslandigi yerden dogrulup
oturdu ve soziinii soyle siirdiirdii) Dikkat ediniz yalan sdylemek ve yalan yere
sahitlik yapmak.” Bu son kismi, ashap iglerinden “Kegke artik sussa!” diye
gecirinceye kadar tekrar etmistir.”

Hz. Peygamber’in farkli 6gretim yontemlerinden bir digeri de yemindir. Yemin,
ciimle icinde haber verilen seyi desteklemek {izere kullanilir. Zira haber dogru
olabildigi gibi yanlis da olabilir. Bu sebeple haberi getiren kimse, kendisinin yalan
degil de dogruyu soyledigini gosterecek bir destege ihtiya¢ duyar. Haberin
kesinlik tasiyabilmesi icin gesitli tekit tiirlerinden biriyle mutlaka desteklenmesi
gerekir. Ozellikle haberin konusunun, ¢ogunlukla insan algisinin disinda yer alan
seylerle ilgili olmasi durumunda, haber verenin soziiniin inandiriciligini saglama
hususunda yeminden daha etkili bir yontem s6z konusu degildir. “Lafzi tekidin
faydasi, sozle desteklenen hususun dinleyicinin zihnine ve kalbine yerlestirilmesi
ve aklina gelebilecek siiphelerin giderilmesidir.””! “Nefsimi elinde bulunduran
Allah’a yemin olsun ki...” veya” Muhammed’in nefsini elinde bulunduran Allah’a
and olsun ki...” gibi ifadeler Hz. Peygamber’in kullandig1 muhtelif yemin (kasem)
tiirleri arasinda yer alir. Nitekim Hz. Peygamber niizul-i Isé'nin ahir zamanda
gerceklesecegini teyit etmek iizere bu yemin kalibini kullanmistir: “Nefsimi elinde
bulundurana yemin olsun ki, Meryem oglunun adil bir hakem olarak araniza inme
zamani yaklasmistir. O hagt kiracak, domuzu oldiirecek ve cizyeyi kaldiracak,
servet Oylesine artacak ki, kimse onu kabul etmeyecektir. O zaman yapilacak tek
secde, tim diinya ve icindekilerinden daha hayirli olacaktir.””2 Yine “Vallahi,
komsusunun, serrinden emin olmadigi kimse gercek anlamda iman etmis
sayllmaz”7 seklindeki hadiste lafza-i celal {izerine yemin ettigi goriiliir.

e) Sahabeyi nefsine hikim olma, zorluk ve sikintilara sabretme konusunda
egitmesi

Boylece Hz. Peygamber, daha 6nceden alisik olmadiklar1 bir takim yeni ilkeler,
duyarhiliklar ve ahlakla kendilerini degistirmelerini saglamak suretiyle onlarin tiim
hayatlarin1 kapsayan degisimi meydana getirmistir. Bu durum yasama ve
insanlara karsi, s6z konusu yeni ilkelerden kaynaklanan bu degisimin oncesinde
bulunmayan farkl bir bakisi ortaya ¢ikarmistir. Bu da onlar1 asina olmadiklar: bir
realite ile kars1 karsiya getirecektir ki, yasayacaklar1 bu ¢atisma hali kendilerini
oldukga sikintili bir duruma diisiirecektir. Su halde sahdbenin bu psikolojik
gerilimle goniillii bir miicadeleye hazirlanmasi ve ona katlanabilmeleri igin gerekli

70 Buhari, “Edeb”, 6.

71 Mustafa el-Galayini, Camiii’d-diirusi’l-Arabiyye, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1385/1966), III,
232.

72 Buhari, “Enbiya”, 49.

73 Buhari, “Edeb”, 29.
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destegin sunulmas: icap eder. Yine onlar sikintilarla miicadeleye sevk edip aciya
katlanmalarini kolaylastiracak bir umudun kendilerine verilmesi gerekir.

Kuskusuz Restilullah’in hadisleri, ashabin1 sikint1 ve zorluklara goniil rahatligi, i¢
huzuru ve sabirla gogiis germeleri igin egittigini ve biiyiik bir kararlilik icinde
nefsin vesveselerine hakim olma, sabir etme ve kararlilikta 6ne gecme ve gelecege
umutla bakma gibi kendilerini bekleyen gii¢ durumlarin nasil iistesinden
geleceklerini onlara dgrettigini gosteren hadise ve yonlendirmelerle doludur. Bir
giin bircok sahabi gibi Kureys'in eziyetlerine maruz kalan Habbab b. Eret, Hz.
Peygamber’in huzuruna cikarak su sozlerle kendisinden bu duruma miidahale
ederek Kureys'in kendilerine yaptigr eziyetleri hafifletmesi igin Allah’a
yakarmasini istedi: “Ey Allah’in Elgisi! Bizim igin dua etmez misiniz?” Y{izii
kizarmis bir vaziyette yerine oturan Hz. Peygamber ise sdyle buyurdu: “Sizden
onceki timmetler igerisinde Oyle kimseler vardi ki, demir taraklarla viicudu
tizerinde ne et ne de sinir kalincaya kadar taranirdi da bu onu dininden
vazgeciremezdi. Yine basi, demir bir testereyle ortasindan iki parcaya ayrilirdi da
bu onu dininden déndiirmeye yetmezdi. Allah elbette bu davay1 tamamlayacak ve
tek basina hayvanina binip San‘a’dan Hadramevt'e kadar giden bir kimse,
Allah’tan baskasindan korkmayacak ve koyunlari i¢in de kurt saldirisindan bagka
bir seyden endise duymayacaktir.”?* Yasir ailesi i¢in soyledigi o meshur sozii de
aynt hususa isaret etmektedir: “Sabrediniz Yasir ailesi! Size cennet vaat
edilmistir.”” Hatta biz, Hz. Peygamber’in su hadisine gore inanci ugruna tiirlii
iskencelere goniil rizas1 ve hiisnii kabul ile gogiis geren kimsenin iginin huzurlu
oldugunu goriiyoruz: “Miisliimanin basmna gelen her tiirlii bela, hastalik,
yorgunluk, iiziintii, sikint1 ve tasayi, hatta ayagina batan bir dikeni bile Allah,
onun giinahlarinin bagislanmasma vesile kilar.”76 Baska bir hadiste de:
“Miislimanin isine sasilir. Ciinkii onun basina her ne gelirse gelsin kendisi igin
yine de hayirhidir. Bu durum ancak Miisliiman hakkinda gegerlidir. Eger onun
basina sevindirici bir hal gelirse buna siikreder ve sevap kazanir. Sayet basina bir
darlik gelirse bu sefer de sabreder ve yine sevap kazanir.” buyrulur.”

Kendine hakim olma ve zorluklara tahammiil edebilmeye gelince, bu iki haslet
sorumlulugun stresini {izerine alan kimsede mutlaka bulunmasi gereken
ozelliklerdendir. Ciinkii sorumluluk alma ve sorumlulugun yiikiinii hissetme,
kiside ciddi ol¢iide kayg1 ve endise meydana getirir. Bu yogun kaygi durumu ise
cesitli psikolojik rahatsizliklara sebep olur. Hatta bazi hallerde bizzat asir1 kaygy,
bu kaygidan veya diger bazi hastaliklardan kaynaklanan duygusal davranislar
kontrol edememe sonucunu doguran psikolojik bir rahatsizlik olarak
degerlendirilir.”

74 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 29.

75 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, ald Sahthayn, 111, 472-473.
76 Mislim, “Birr”, 49.

77 Mislim, “Ziithd”, 64.

78 David Shahan, Marazii’l-kalak, ¢ev. {zzet Sa‘lan, (y.y., 1988).
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Normal bir birey olabilmesi i¢in kisinin kendisini kaygi bozuklugu ve bundan
kaynaklanan panik atak karsisinda savunmasiz birakmamas: gerekmektedir.
Ayrica insan, cesitli ruhi ve bedeni rahatsizliklardan uzak kalabilmek adina
kaygiyla basa ¢ikma yollarin1 6grenmeli ve bu tiir durumlara karsi onceden
hazirlikli olmadir. “Psikosomatik tip konusunda calisan arastirmacilarin yaptigi
pek ¢ok calisma, mide ve bagirsak sikayetlerinin pek ¢ogunun, hastalarin maruz
kaldig1 duygusal bozukluklardan kaynaklandigina isaret etmektedir.””

Hz. Peygamber daima ashabini otokontroliinii saglama ve duygularina hakim
olmaya tesvik etmis, bir kimseye karsi diismanlik veya dostlukta asiriliga
gitmemeleri hususunda onlara su tavsiyede bulunmustur: “Allah katinda
insanlarin en sevimsizi, diismanlikta asir1 gidenlerdir.”s

Ayni sekilde Restilullah’in kendisinden 6giit almaya gelen birine: “Ofkene hakim
ol!”8! tavsiyesinde bulundugunu hatirliyoruz. Ciinkii 6fke, sahibinin dengeli
hareket etme yetisini kaybetmesine neden olan davranis bozukluklarimi
beraberinde tasiyan duygusal bozukluklarin basinda gelmektedir. Hz. Peygamber

“

ofkesini yenen kimseyi pehlivan, yani “giireste kimsenin sirtin1 yere getiremedigi
kimse”8? seklinde nitelendirmistir. Boylece Hz. Peygamber pehlivan sozcligiinii ilk
anlaminda farkli bir manaya tasimis ve ona “Ofke aninda nefsine hakim olan
kimse” anlamini vermistir.$® Zira insan, Ofkelendigi zaman nefsine sahip

olmasindan daha degerli bir servete sahip degildir.

Iste bu sebeple Restilullah’in (a.s.) iki kisi arasinda hakemlik yapma konumunda
bulunan bir kimsenin ofkeliyken hiikiim vermesini yasakladigini goriiyoruz:
“Sizden biriniz 6fkeliyken iki kisi arasinda hiikiim vermesin.”s* Ibn Dakikul‘id (6.
702/1302) s6z konusu yasagin gerekcesini soyle izah eder: “Bu hadiste 6fke halinde
hiikiim vermek yasaklanmistir. Ciinkii 6fkenin sebep oldugu zihni degisim kisinin
dogru diisiinmesini engellediginden bu durumda saglikli hiikiim vermek
miimkiin olmaz.”8

Burada nefsine hakim olma konusunu daha fazla uzatmak istemiyoruz. Ne var ki,
kisinin kendi duygu ve davranislarini kontrol edebilmesinin, Islami egitimin temel
hedeflerinden biri oldugunu bu vesileyle ifade etmeliyiz. Kendini kontrol edebilen
kisi islerini basiret ve hikmetle yiiriitiir. Yeterince arastirip diisiindiikten sonra
ayni1 basiret ve hikmetle varlik hakkinda hiikiim vermek ise hikmetli yoneticilerin
ve saglam sahsiyetli kimselerin en belirgin 6zelliklerinden biridir.

7 Muhammed Necati, Ilmii'n-nefs fi haydtine’l-yevmiyye, (Kuveyt: Darii’l-Kalem, ts.), s. 126.

80 Buhari, “Mezalim”, 15; Miislim, “Ilim”, 5.

81 Buhari, “Edeb”, 76.

82 Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmiid Muhammed
Tanahi, (Beyrut: el—Mektebetii'l—ﬂmiyye, 1399/1979), 111, 23.

83 Buhari, “Edeb”, 76.

84 Buhari, “Ahkam”, 13; Miislim, “Akdiyye”, 16.

85 Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdurrahman b. Baz,
(y.y. ts.), 111, 137.
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2. Hz. Peygamber’in Sahabeye Yonelik inan¢ Egitimi
2.1. Hz. Peygamber’in Sahdbeye Akide Egitimindeki Metodu

Islam akidesi ile ilgili eserler, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin Miisliimanlarin
hem inangla hem de giinliik hayatla ilgili soru ve ihtiyaglarini karsiladigina isaret
etmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak, {immetin kiyamete kadar ihtiya¢ duyacag:
biitiin ahlaki/itikadi ilkeleri ve amelle ilgili hususlar1 peygamberine vahiy yoluyla
iletmistir. Vahye dayanmasi bakimindan dinin inang esaslar1 sabit ve degismezdir,
ameli konular ise ustil bakimindan sabit, fiir(i" agisindan ise zamanin degisimine
uyum saglayabilecek bir esneklige sahiptir.

Hz. Peygamber’e indirilen vahiy inangla ilgili konularda, Miisliimani ilgilendiren
biitiin dini ve diinyevi problemleri agiklayip ¢oziime kavusturmustur. Ne var ki o,
bazi ayrintili meselelerde sessiz kalmayi tercih etmistir. Ancak bu suskunluk bir
kusur, acizlik veya unutkanlik eseri degil, aksine kasitli bir tercihtir. Zira vahyin
siik(it ettigi bu tiir meseleleri arastirmak catisma, ihtilaf ve ayriliga sebep oldugu
gibi, Miisliimanin dini inanglarindan kopmas: sonucunu da dogurabilir. Siiphesiz
bu durum Miisliimanin, Cenab-1 Hakk’in kendisine yiikledigi o 6nemli vazifeden,
yani evrenin imar1 ve yonetimi gorevinden uzaklasmasi anlamina gelecektir.

“Vahyin siik{it ettigi meseleler ise Allah’in zat1 ve kiinhii, sifatlarinin hakikati ve
bunlarin Zat-1 ilahi ile irtibati, kaderin sirr1 vb. hususlarla alakali son derece
karmasgik ve girift problemlerdir. Bu tiir konularda ister dogulu isterse batili olsun,
ister klasik donemde yasamis isterse de modern déneme mensup bulunsun higbir
beserin kendi akli ¢abasiyla bir sonuca ulasmas: miimkiin degildir.”86

Oyleyse Hz. Peygamber, akilla anlasilamayan bu tarz meseleleri ashabina nasil
anlatmis, kendilerini bu hususlara iman etmeye nasil yonlendirmistir? Ozellikle de
diisiinme yetenegine sahip olan insanin tabiatinda, esyanin igyiizlinti arastirma
meraki varken.

Yukarida Hz. Peygamber’in ashabin egitimi ve ydnlendirilmesi hususunda takip
ettigi yonteme genel olarak isaret etmis olduk. Burada ise zikredilenlere ilave
olarak, onun inang meselelerinin egitiminde izledigi yontemi ana hatlariyla
aktarmaya calisacagiz.

a) Sahabeyi ¢ok soru sormama ve bu noktada israrct olmama konusunda
egitmesi, onlari, kendilerini ilgilendirmeyen hususlarin pesine diismekten, bos
tartisma ve soz kalabalig1 yapmaktan uzak durmaya tesvik etmesi

56z sdylemenin bazi sonug ve hedefleri bulundugu gibi belli kural ve smirlar: da
vardir. Bu yiizden Resfilullah (a.s.) ashabindan ¢ok uzun konusmamalarini

86 Abdiilhalim Mahmid, et-Tefkirii'I-felsefi fi'l-Islam, (Kahire: Mektebetii’'l-Anglo el-Misriyye, 1968), 1,
149.
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istemistir. Onlar da nedensiz s6z sOylememis, soru veya sozlerinin de bu nedene
uygun olmasina 0zen gostermislerdir. Nitekim ¢ok soru sormak i{immeti sikint1 ve
zorluga diisiiriir, bu da onlarin helakine sebep olabilir. Bu konuda Hz. Peygamber
sOyle buyurur: “Ben sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni kendi halime
birakiniz. Zira sizden oncekiler peygamberlerine gereksiz ve ¢ok soru sormalari
sebebiyle helak oldular. Dolayisiyla ben size neyi yasakladiysam ondan derhal
kaginin ve size neyi de emretmigsem giiciiniiz 6l¢iisiinde onu yerine getirin!”8 Bu
baglamda cevabi soru sorana fayda getirmeyecek konularla ilgi soru sormanin,
inatlasmak kastiyla, bos yere veya alay etmek igin soru sormanin, (Mesela sirf
inatlasma olsun diye mficize istemenin veya olmadik isteklerde bulunmanin) ve
Allah’'in kullarindan gizleyip kendilerine bildirmedigi konulara yonelik sorular
yoneltmenin yasaklandigina dair pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Ayrica elimize
ulasan cesitli rivayetler gostermektedir ki Hz. Peygamber, sorduklar1 konudaki
hiikmiin daha da agirlagtirilmasina sebep olacag: endisesiyle Miisliimanlarin helal
ve haramlar hakkinda fazlaca soru sormalarini yasaklamigtir.”s

Sahabe de Hz. Peygamber'in bu ikazlarim1 dikkate alarak kendisini
ofkelendirecegini diisiindiikleri hususlar hakkinda soru sormaktan kaginmislardir.
Her ne kadar sahabe bu tiir meselelerle ilgili soru sormaktan c¢ekinseler de Hz.
Peygamber’in ¢dlden gelen bedevi Araplarin yonelttigi sorulara verdigi cevaplari
dinlemek igin firsat kollamislardir. Hz. Enes bu durumu soyle aciklar: “Bir sey
hakkinda Resfilullah’a soru sormamiz yasaklandiginda, ¢dlde yasayan
bedevilerden zeki bir adamin gelerek onu Hz. Peygamber’e sormasi, boylece ona
verdigi cevabi isitmemiz bizi memnun ederdi.”® Sahabeden Bera b. Azib’'in su
sOzleri de ayn1 hususu teyit etmektedir: “Bazen merak ettigim bir konuyu, bir sene
boyunca Hz. Peygamber’e sormaya cekiniyordum. Iste bu gibi durumlarda
bedevilerin gelip o konuyu kendisine sormalarmni bekliyorduk.”® Ancak
Peygamber’e soru sormaktan ¢ekinme durumu herkes i¢gin gecerli degildi. Mesela
Ebi Huzeyfe b. Yemman'in (r.a.) soyle soyledigi rivayet edilir: “Insanlar
Restilullah’a hayir hakkinda soru soruyorlardi. Ben ise, bana zararinin dokunacag:
endisesiyle serrin ne oldugunu sorardim.”"

“Peygamber’in ashabi bazen ileride meydana gelecek olaylarin hiikmiinii, s6z
konusu olaylar baslarina geldiginde nasil davranacaklarini belirlemek iizere
kendisine sormuslardir.”®2 Ancak onlarin hicbiri Hz. Peygamber’in bildirdigi
serlerin 6tesinde soru sormamiglar ve “Cenab-1 Hakk’in Kuran-1 Kerim’de kendini
nitelendirdigi sifatlari, Allah’in kendilerine bahsettigi kavrayis ve idrak kabiliyeti
nispetinde anlamaya c¢alismistir. Ciinkii Kur'an'in getirdigi her sey gercek ve
dogrudur. Dolayisiyla onlara gore zahiri tegbih ifade eden ayetler ile zahiri tenzihe
cagiran diger ayetler arasinda, birbirlerine kiyaslamaksizin Kur’an'in

87 Buhari, “Eyman”, 76.

8 Tbn Receb el-Hanbeli, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem, (Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.) s. 85.
89 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

90 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

91 Buhari, “Fiten”, 11.

92 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 86.
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getirdiklerinin tamamini1 kabul etme acisindan bir fark yoktur. iclerinden biri
herhangi bir konuda siipheye diistiigiinde onu aklina danisarak ya da kendi
¢abasiyla arastirma yaparak ¢dzmeye calismamis, aksine Peygamber’e miiracaat
edip basindan gegenleri ona anlatmis, Restilullah da gorevi geregi kendisine dogru
yolu gostermistir.”*

Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) ashabin soru sormasinin yasaklandig1 rivayetleri
inceledikten sonra Hz. Peygamber’in bu yasaginin sebebini sdyle izah eder: “Bu
hadisler, kendisinin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugu, gercek babasinin
nispet edildigi kisi mi yoksa bir baskasi m1 oldugu gibi cevabi soru sorana bir
fayda getirmeyecek konular hakkinda ve miinafiklardan pek ¢ogunun yaptig: gibi
sirf inat olsun diye veya gereksiz yere ya da alay etmek kastiyla soru sormanin
yasaklanmis oldugunu gostermektedir.”%*

b) Sahdbenin inangla ilgili sorularina cevap vermesi

Zira Hz. Peygamber’in getirdigi seyler agisindan yegane otorite oldugu, insanlari
bu seylere inanmaya cagirdig1 ve hem norm koyucu hem de egitici konumunda
bulundugu diisiiniiliirse, kendisinin bir takim isteklerine veya dini ve onun geregi
olan ameli konularda zorunlu olarak kendilerine kapali gelen bazi hususlara dair
ashabin agiklama beklemesi pek tabiidir. Bu durumda kendisine soru sormalar1 da
kaginilmaz hale gelmektedir. “Hz. Peygamber’e her konuda sorular soruyorlardi.
O da bazen yumusak bazen de sert bir iislupla, kimi zaman da niikteli veya
igneleyici bir tarzda cevap veriyordu. Kugkusuz tiim bunlar iginde bulunulan
ortama gore sekil aliyordu.”® Nitekim cevap, sorulan sorunun tiiriine gore degisir.
Miisliimanlar arastirip dogruyu 6grenmek igin soru sorarken inkarcilar ise karsi
koyup miicadele etmek, hatta cogu kez de karsisindakini kii¢limsemek igin soru
sorar. Dolayisiyla her bir soruya kendi tiiriine uygun olarak cevap verilir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye: (6. 751/1350) “Kendilerine kapali gelen soru ve
problemleri Hz. Peygamber’e iletiyorlar, o da bu sorulara iglerini ferahlatan
cevaplar veriyordu”% seklindeki sozleriyle sahabenin sadece ameli konularla smirh
kalmayip Hz. Peygamber ile birlikte derin itikadi meselelere de daldigina dikkat
cekmektedir.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in ¢ogu zaman sahdbenin, hakkinda hi¢ soru
sormadig1 bazi meseleleri acikladigina isaret etmek gerekir. Imam Miislim(6.
261/875) Sahih’inde bu konuyla ilgili olarak Ebti Hureyre’den (r.a.) su hadisi
nakleder: “Insanlar, ‘Bu, mahlikati yaratan Allah’tir. Peki, Allah’1t kim yaratti?”
denilinceye kadar ardi ardina sorular sormaya devam edecekler. Kim bdyle bir

93 Ali Mustafa el-Gurabi, Tarthii’l-firaki ’l—isldmiyye ve neg'etii ilmi’l-keldm inde’l-miislimin, (y.y., 1958), s.
13.

94 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

% Mahmid, et-Tefkirii'l-felsefi fi'l-Islam, 1, 119.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd fi hedyi hayri'l-ibid, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebj,
1369/1950), 111, 57.
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durumla karsilasirsa ‘Ben Allah’a inanirim!” desin.”?” Yine Imam Buhari de (6.
256/870) Imram b. Husayn’dan (r.a.) su hadisi rivayet etmistir: “Peygamber’in
(s.a.v.) yanina gittim, devemi kapiya bagladim. Kendisinin huzuruna Beni Temim
kabilesinden bir grup insan gelmisti. Peygamber onlara: ‘Ey Temim ogullari,
miijdeyi kabul edin!” buyurdu. Onlar ise: ‘Zaten daha dnce bize miijde vermistin.
Simdi bize maddi bir seyler ver!” dediler (Bu sozlerini iki kez tekrarladilar). Sonra
Rasiilullah’in (s.a.v.) yanina Yemen halkindan bazi kimseler geldi. Peygamber
onlara da: “Ey Yemenliler! Miijdeyi kabul edin. Temim ogullar1 kabul etmediyse
de siz onu kabul edin” dedi. Yemenliler de sdyle cevap verdiler: ‘Kabul ettik ya
Restilallah! Sana su yaratma isinin evveliyatin1 sormaya geldik.” Hz. Peygamber
onlara soyle cevap verdi: ‘Allah vardi, O’'ndan bagka higbir sey yoktu. O’'nun arsi
su lizerinde idi. Zikirde her seyi yazdi, gokleri ve yeri yaratti..”’O esnada biri, ‘Ey
Ibn Husayn! Deven gitti!" dedi. Ben de hemen disar1 ¢ikip baktim ki deveyle
aramiza seraplar girmis. Vallahi, keske deveyi biraksaydim da yerimden
ayrilmasaydim!”9 Iste bu niibiivvetin gerektirdigi agiklamalar arasinda yer
almaktadir. Sayet bu gibi durumlarda bir agiklamaya gidilmeyip konu sahabenin
kendi yorumuna birakilsaydi, kuskusuz onlar da Islam’dan 6nceki inanglarina
miiracaat etmek zorunda kalirlardz.

Her ne kadar Hz. Peygamber’e inen vahiy, dini meseleleri agikliyor idiyse de onun
baz1 konularda bir sey sdylemedigi de oluyordu. Vahyin siikit ettigi hususlarin
basinda ise Allah’in zat1 ve sifatlar1 ile baz1 gaybi meseleler gibi aklin sinirlari
disinda kalan itikadi meseleler gelmektedir. “Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarina yansiyan genel egilim, bu tiir konular1 arastirmaktan uzak
durmak seklindedir.”® Dolayisiyla sahabe, bu tiir konularda Hz. Peygamber’in
sOzlerine itibar etmeyi uygun gormdiistiir. “Sahabenin arasindaki genel egilim
itikadl konularda tevakkuf etmek, dini konular: tartismada ileri gitmemek ve bu
tiir meselelere fazla dalmamak”!® Onlar vahyin beyani karsisinda “nasil” veya
“ni¢in” diye mukabelede bulunmamislar.'" Hz. Peygamber’e miitesabih ayetlerin
anlamlarint sormadiklar1 gibi aralarinda tartisip bunlarin ne anlama geldigini
arastirmaya kalkmamuigslar. Hz. Peygamber’in hayati boyunca sahabenin inangla
ilgili bir konuda ihtilafa diistiigii de rivayet edilmemistir.

Dr. Ebii'l-Vefa et-Teftazanl bu durumun sebebini sdyle izah etmektedir:
“Sahabenin ileri gelenlerinin (selef) inang esaslarinin anlasilmasi konusunda son
derece hikmetli bir tavir takindiklar1 bir gercektir. Gergekte onlar Islam akaidine
slipheye mahal birakmayacak Olciide saglam bir imanla inaniyorlardir. Nasil
olmasin ki, onlar niibiivvet nurundan istifade ediyor, ne zaman inang ya da amelle
ilgili bir problemle karsilagsalar hemen Hz. Peygamber’e miiracaat ediyorlardi.
Sahabe imaninit hem ilim hem de tecriibe bakimindan tahkike ulastirdig1 igin,

7 Miislim, “Iméan”, 60.

98 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 11.

99 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidii’l-medd, 111, 149.

10 frfan Abdiilhamid, Dirdsdt fi'l-firak ve'l-akéid el-Islimiyye, (Bagdat: Daru’t-Terbiye, 1967), s. 138.

101 Ebi'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtilafii'l-musallin, ngr. Hellmut Ritter, Franz Steiner
Verlag, (Wiesbaden, 1400/1980) I, 294.
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gergekte inang konulari etrafinda akli cedeli caiz gérmiiyordu. Iste bu durum
sahabe ve tabiinin nigin itikadl meselelerde derinlesmeye ve cedell arastirmaya
meyletmedigini bize agikliyor.”102

¢) Sahdbenin dini meseleleri tartismasini yasaklamasi

Yasadig1 sartlar Restlullah’t (a.s.) kafir ve miisrikleri islam’a cagirmak tizere
onlarla fikri tartismalara girerek onlarin iddia ve delillerini ¢iiriitmek ya da inangla
ilgili baz1 konularda ortaya atilan itirazlar1 cevaplandirmak zorunda birakmuistir.
Ancak bu durum ne cedel ve tartisma yonteminin kapilarinin agzina kadar agildig:
ne de sahabenin onunla birlikte bu tartismalara katilmasina izin verildigi anlamina
gelmez. Bu konuda Hz. Peygamber’in sahabeye yonelik tavsiyesi soyleydi: “Ehl-i
kitab’1 ne dogrulaymiz ne de onlar1 yalanlayiniz, onlara: ‘Biz, bize indirilene de,
size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da aynidir, deyiniz.” (el-
Ankeb{it 29/46)”105 Sayet sartlar boyle bir tartismay1 zorunlu kilarsa, burada da
takip edilmesi gereken kural agiktir: “Kitap ehli ile ancak en giizel yolla miicadele
edin” (el-Ankebiit 29/46).

Sahabenin kendi arasinda veya onlarla Hz. Peygamber arasinda cereyan eden
tartisma veya konusmalar: ele aldigimizda, bu konudaki hadisler ve sahabe
kavilleri dikkate alinirsa, “bunlarin yonlendirme, 6gretim ve eksiklerini gidermeye
yonelik konusmalar oldugu ve miisrikler, Yahudiler ve Hristiyanlarla Hz.
Peygamber arasinda gecen ve onlar1 susturma ya da hatalarin1 gosterme maksadi
tasiyan diyaloglar gibi tartisma veya g¢ekisme anlamina gelecek ifadelerin bu
konusmalarda yer almadig goriiliir.”10+

Asr-1 saadette ashdbin kendi aralarinda cereyan eden fikri tartismalar1 ise Hz.
Peygamber hos karsilamamustir. Bilakis c¢esitli sebeplerle bu tiir tartismalar
istenmeyen bir durum olarak degerlendirilmistir. Bu sebeplerden bazilarini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

i. Hz. Peygamber ve ashabmin o dénemde gecirdigi siire¢ ayrilig1 degil, birlikte
olmay1 gerektiren bir merhaledir. Cedel ve tartisma ise siiphesiz ¢atismaya,
ardindan da béliinme ve dagilmaya yol agar. Iste bu sebeple Hz. Peygamber’in
tartismay1 yasakladigini, hatta ashabin bu konuda birbiriyle rekabet etmelerini
engelledigini ve aralarinda miinakasa edenleri gordiigiinde onlara siddetle
kizdigimni goriiyoruz. Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber ashabin yanina
geldiginde onlarin kader konusunda tartistiklarini gormiis ve ofkeli bir sekilde
onlarin yan basinda durup: “Ey insanlar! Sizden 6nceki {immetler iste bu sebeple,
peygamberlerine muhalefet etmeleri ve kitabin bir kismini diger bir kismiyla
catistirmalar1 sebebiyle saptilar. Kur'an, siz bir kismin1 alip diger bir kismiyla

102 Ebii'l-Vefa et-Teftazani, Ilmii’l-keldm ve ba‘zu miiskilitihi, (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1979), s. 11.
103 Buharf, “I'tisam”, 25.
104 Hilmi Emin, el-Hivdrii/I-fikri fi'l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Darii'n-Nahdatii’l-Islamiyye, 1997), s. 24.
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catistirin diye inmemistir. Aksine o, ayetleri birbirini dogrular bir sekilde inmistir.
Ondan anladiginizla amel ediniz, size karmasik gelen seylere ise iman ediniz.”105

ii. Hz. Peygamber’in cedeli yasaklamasiyla ilgili hadisleri bir biitiin olarak
inceleyen kimse, inanglarinin saflig1 ve Peygamber’in aralarinda bulunmas: gibi
sebepler dolayisiyla cedel yontemini gerekli kilan unsurlarin ashabin yasadig:
donemde heniiz mevcut olmadigini goriir. Ashabin herhangi bir bicimde inang
esaslarindan biri hakkinda goriis ayriligina diistiikleri vaki degildir. Sayet bir
konuda ihtilafa diismiis olsalardi, Cenab-1 Hakk’mn: “Ey iman edenler! Allah’a,
Peygamber’e ve icinizden secilen idarecilere itaat edin. Herhangi bir hususta
anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giliniine gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Restiliine arz edin. Bu, daha iyi ve sonu¢ bakimindan
da daha gilizeldir.” (en-Nisa 4/59) seklindeki emrine uyarak bunu mutlaka
Peygamber’e bildirmeleri gerekirdi.

iii. Asr-1 saddet fikrl zenginlik donemi degildi, bilakis akidenin koklestirilmeye
calisildigy bir donemdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ashabini egiterek akil ve
goniillerine itikadi ilkeleri, ser'l ahkami ve ahlaki degerleri yerlestirmekle mesgul
oldugu bu evrede pratige agirlik veriliyordu. Elbette sahdbe de vaktini miitesabih
oldugunu diisiindiigii ayetlerin anlamlarini arastirmaya hasretmis degildi. Onlarin
miitesabihler karsisindaki tavri tevakkuf etmekten ibaretti.’® Bu tavirlarini da kabul
ve teslim prensipleriyle ortaya koyuyorlardi. Bunun disinda kalan durumlarda ise
egitimlerinin dayandigi pratik diisiince big¢imi kendilerini insan fiillerini
arastirmaya yonlendiriyor ve tartismali itikadi meselelerden onlar1 uzak
tutuyordu. Nitekim “Dinde derin bilgi ve anlayis sahibi olmak ve yaptiklari islerde
dogru olani tercih edip hatadan sakinacaklar: bir bilince ulasabilmek adina sahabe,
Hz. Peygamber’den aldig1 egitimi pratik bir zemine dayandirmistir.”107

Araplar, lafizlarin mana ve muradini kolayca anlayabilecek olgiide belagat ve
fesahatta ileri seviyeye yiikselmis insanlardi. Siiphe yok ki Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerde yer alan kelimelerin anlamlarini da ¢ogunlukla biliyorlard.
“Rabbimiz bize, fisildadigimizda duyacak kadar yakin mi, yoksa kendisine
seslenmemizi gerektirecek kadar uzak midir?”1% seklinde soru soran kimsenin
durumu gibi bazilarinin anlayis seviyesinden kaynaklanan ameli ve itikadi
konulara dair problemleri Hz. Peygamber’e sormalar1 disinda naslar1 anlayabilmek
i¢in soru sormaya ihtiyaglar1 yoktu.

iv. O donemde heniiz Araplarin diline yabanci kelimeler karismis degildi. Yabanci
dillerden gegen kelimeler Arapga’ya girmeye basladiginda, din hakkindaki soru ve
siipheler de ortaya cikt1. Imam Safii (5. 204/820) bu duruma su sozlerle isaret

105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 181.

w6 Abdiilhamid, Dirdsét fi'l-firak ve’l-akdid el-Isldmiyye, s. 138.

107 Rafii, Tarihu ddabii’l-arab, 1, 280.

105 fbn Receb el-Hanbeli, Fethii’l-bariSerhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Komisyon, (Medine: Mektebetii’l-
Guraba, 1417/1996), 111, 112.
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etmektedir: “Ne zaman ki insanlar Arapcay1 birakip da Aristoteles’in diline
yoneldiler, iste o vakit cahillik ve ihtilaflar bas gosterdi.”®

Son olarak Hz. Peygamber’in getirdigi akidenin sahabeyi siipheye diisiiriip siirekli
sorular sormasini gerektirecek derecede kapali bir Ogreti ya da esaslarim
anlamayip ¢oziimlemek igin kendilerini harap ettikleri karmasik bir sistem
degildir. Her seyden 6nce akidenin basi biitiin yetkin sifatlara sahip tek bir ilaha
iman ederek, O’'nun diger varliklarda bulunan noksan sifatlardan da miinezzeh
oldugunu kabul etmektir. Naslarda yer alan ve sozlitk anlamlar: itibariyle
noksanlik ve yaratilmislara benzerlik diisiincesini akla getiren ifadelere gelince,
ashab-1 kiram bu tiir lafizlarin yorumunu Allah’a havale ederek (tefviz) bunlarin
gerisinde yatan manalar1 arastirmaya kalkmamustir.

Tiim bunlarla birlikte Hz. Peygamber’in kendi aralarinda tartismay1 ve ¢ok soru
sormay1 sahdbeye yasaklamasina ragmen, “samimi bir bigimde ve sdylenenler
gercekten gonliine yatsin diye kendisine soru soranlara cevap vermekten hicbir
zaman ka¢inmadigina”' da isaret etmek gerekir.

Ote yanda Restlullah (a.s.) cedel kapisini tiimiiyle kapatmis degildir. Bilakis
Miisliimanlarin diyalektik bir yontemle inanglarina mubhalif olanlarin ileri
stirdiikleri itirazlar1 giderip elestirilerine karsi koyabilmeleri i¢in cedel ve tartisma
kapisin1 agik birakmuistir. Iste s6z konusu amaca hizmet eden keldm ilmi de
buradan dogmustur. Hatta cedeli yontem bir 6lciide Miisliimanlar arasinda serbest
birakildiysa “bunun amaci vesveseleri ortadan kaldirmak ve insani siipheye
diisiiren fikirlerden kendi basina kurtulma imkaninin bulunmadig1 durumlarda bu
tiir bir diisiinme bicimine dayanarak siiphelerin iistesinden gelmektir.”11

d) Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger dinlerin kitaplarin1 okumalarini
yasaklamasi

Bu yasak sahabenin kiifre geri dénmesi veya Yahudilik ve Hristiyanliga ait kutsal
kitaplarda yer alan fikirlerden etkilenmesi endisesiyle getirilmis degildir. Aksine
Hz. Peygamber bu yasagi getirerek dini anlayis, biling, uygulama ve teblig
hususunda sahdbenin haricl etkilerden uzak kalmasmni arzu etmistir. Ayrica
onlarin, her ne kadar dogru olsa da kendilerinden 6nceki dinlerin inanglariyla
mesgul olmalarina sicak bakmamistir. Nitekim Hz. Peygamber, Ehl-i kitaba
mensup bazi kimselerden aldigi bir kitabi kendisine getirip ondan bir seyler
okuyan Hz. Omer’e sOyle karsilik vermistir: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin

109 Celaleddin es-SiiyGti, Savnii’l-mantik ve'l-kelim an fenni’l-mantik ve’l-keldm, thk. Ali Sami en-Nessar,
Suad Ali Abdurrazik, (y.y., ts.), s. 48.

1o Yahya Fergal, Nes'etii’l-drd wve’'l-mezdhib ve’l-firaki’l-kelimiyye, (Kahire: Matbiatii Mecmai'l-
Buhfsii'l-Islamiyye, 1391/1972), s. 37.

Bl Fergal, Nes'etii’l-drd ve'l-mezdhib, s. 42.
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ederim ki sayet Mfisa (a.s.) hayatta olsayd: bana tabi olmaktan baska bir sey
yapamazdi.”112

Zira Kur’an, onceki peygamberlerin getirdikleri seyleri getirmis, bununla birlikte
tahrifciler onu tahrif edip degistirememistir. Aksine Allah onu korumus ve
kendisiyle dini tamamlamistir. Oyleyse ashab Yahudi ve Hristiyanlarin
kitaplarinda ne bulmayi ummaktadir? Yoksa bu kitaplarda Kur'an'in veya Hz.
Peygamber’in getirmedigi yeni bir sey mi bulacaklardir? Buhari, Ibn Abbas'in (r.a.)
su soziinii nakleder: “Ey Miisliimanlar! Ehl-i kitaba nasil soru sorarsiniz? Halbuki
Allah'in peygamberine indirdigi kendisinden haber veren en son kitabi, icine
baska bir s6z karismadigindan emin bir vaziyette her giin okuyup duruyorsunuz.
Cenab-1 Hak, Ehl-i kitabin Allah'in yazdiklarin1 degistirip kendi elleriyle kutsal
kitaplar1 tahrif ettiklerini ve bunlar1 az bir iicret karsiliginda satabilmek icin ‘Bu
Allah’in katindandir’ dediklerini size daha ©nce bildirmisti. Sizi onlara soru
sormaktan, Allah katindan kendinize gelen ilim de mi alikoymuyor? Vallahi hayir!
Onlardan hig birini, size indirilen seyler hakkinda soru sorarken asla gormedik.” 113

Ciinkii Ehl-i kitab, Miisliimanlarin akidesine giivenmez. Inananlan yanlis yone
sevk etmek onlarin tabiatinda vardir. $u halde Tevrat’1 orijinal Ibranice metninden
okuyup onu Miisliimanlara Arapga tefsir eden Yahudilerin kutsal kitaplarini nasil
okuyabiliriz? Bu ¢ercevede Eb{i Hureyre'nin (r.a.) soyle soyledigi nakledilir: “Ehl-i
kitap Tevrat'1 Ibranice okuyup onu Miisliimanlara Arapga olarak tefsir ediyordu,
Hz. Peygamber de bunun iizerine su sozleri sdyledi: ‘Ehl-i kitab1 ne dogrulayiniz
ne de onlar1 yalanlayimniz, onlara sdyle sOyleyiniz: Deyin ki, Biz Allah’a, bize
indirilene, Ibrahim, ismail, ishak, Yakdb ve Yakubogullarina indirilene, Mtisa ve
[sa’ya verilenler ile biitiin diger peygamberlere Rablerinden verilene iman ettik.
Onlardan higbirini digerinden ayirt etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz.”
(el-Bakara 2/136)"* Yine o, Ehl-i kitabin kendilerini dogru yola sevk etmeyecegi
konusunda ashab-1 kirami uyarmistir. Bu konuda ibn Hacer (6. 852/1449) Siifyan
es-Sevri’den (6. 161/778) hasen senetle soyle bir hadis rivayet eder: “Ehl-i kitaba
hig¢bir konu hakkinda soru sormayin, ¢linkii hakki yalanlayip batili tasdik edenler
asla size dogru yolu gostermezler.” 115

Son olarak suna da deginmemiz gerekir ki bazi ¢agdas arastirmacilara gore
ashabdan bazilar1 ile Ehl-i kitap arasinda bir takim goriismeler cereyan etmistir.
Sahabe bazen ilmi tartismalarda bulunmak bazen de kendilerine ait baz1 haberleri
almak igin sik¢a onlarla bir araya gelmistir. Arastirmacilar bu goriislerine Hz.
Omer’in, sirf kendisine gelen vahyi, inanglarina gore kendilerinin diismani

112 Veliyyliddin Muhammed et-Tebrizi, Migkitii’l-mesibith,thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani,
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1405/1985), 1, 38.

13 Buhari, “Sehadat”, 29.

114 Buhari, “I‘tisAm”, 25.

15 fbn Hacer, Fethii’l-bdri, XIII, 334.
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saydiklar1 Cebrail’in getirmesi sebebiyle Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmemeleri konusunda Yahudiler ile yaptig1 tartismay1 6rnek gostermislerdir. 16

Gortldiigti  kadaniyla aragtirmacilarin bu  abartilh  sdylemleri  konuyu
temellendirmekten uzaktir. Zira bu konuda biitiin séylenenler sadece Hz. Omer ile
sinirh olup, kendisinden baska bir sahabinin Yahudilerle bir araya gelerek onlarla
miinazarada bulunduguna dair elimizde her hangi bir bilgi de mevcut degildir.
Nitekim Abbas Mahmtid el-Akkad (1889-1964) konumuza dair sdyle bir rivayeti
zikreder: “Bu c¢ercevede nakledilen haberlerde su sekilde bir olay anlatilir: Hz.
Omer’e Medain’i fethettikleri zaman orada c¢ok hoslarma giden bir metinle
karsilastiklarini sdyleyen bir adama Omer: Bu metin Allah’in kitabindan bir parca
miydi? diye sordu. Adam: Hayir! cevabini verince eline kirbacini alarak onunla
adama vurmaya baglayan Omer bu esnada su ayeti okdu: Elif LAm RA. Bunlar,
apacik Kitab'in ayetleridir. Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga bir Kur’an olarak
indirdik (Y@suf 12/1-2). Daha sonra da sunlar1 sdyledi: “Sizden oncekiler alimleri
ve din adamlarinin kitaplarmi kabul edip Tevrat ve Incil’i terk ettiler, boylece bu
iki kitap yok oldu ve onlarda bulunan ilimde silinip gitti.”"” Sayet Hz. Omer
Tevrat ve Incil’den faydalanma taraftari olsaydi, bu adamin onlari okumasimna
engel olmazdi. Su halde Hz. Peygamber’in kendisine “Ey Hattab’in oglu! Bu ne
saskinlik?”18 seklinde hitap ettigini isiten Omer, sahabenin Tevrat ve Incil’i
okumasma nasil miisamaha gostermis olabilir? Peygamber'in Omer gibi bir
sahabiye soyledigi bu s6z, siddetli bir kinama icermektedir. Zira hadiste gecen
“0s8554” kelimesi budalalik ve yaptig1 iste basiretsiz davranma maénasini ifade
etmektedir.!?

2.2. Hz. Peygamber’in Getirdiklerine Iimanin Uzerine Kuruldugu Esaslar

Belli ilkelere sahip olan her insan bilir ki, sundugu ilkelerin kabul edilmesini
saglayacak en Onemli etken insanlarin kendisine giivenmesidir. Bu giiven ise
kolaylikla ve ¢abucak insa edilemez. Aksine giiven kazanabilmek igin uzun zaman
baskalariyla birlikte yasamak icap eder. Restilullah (a.s.) bu hususa 6zen gostermis,
asalet ve yticelik gibi ilkeleriyle adalet ve esitlik gibi kurallarina ilaveten Allah’in
kendisine bahsettigi {istiin vasiflar ve insanlarin ilgisini tizerine cekip onlar1
kendisine yaklastiran hasletlerle donanmis bir vaziyette Kureys ve diger kabilelerle
birlikte yasamay1 ve onlarla giizel iliskiler kurmay1 basarmistir.

Ancak beser ruhu, nefsin arzulari ve kendini begenmisligin yani sira isyan ve
bagkaldir1 sebebi olan menfaatler dolayisiyla ¢ogu zaman gecimsiz ve kavgaci bir
yapiya sahiptir. Iste bu nedenle iistiin degerlerin sahibi ile bu degerleri
benimseyen insanlar arasindaki giiven duygusunun kalic1 olmasi ve ona duyulan
saygmnin fikirlerini kabul etmenin ayrilmaz bir parcasi haline gelebilmesi icin,

116 Fergal, Nes'etii’l-drd ve'l-mezihib, s. 34. S6z konusu rivayetin tamami i¢in bkz. Cemaleddin ibn
Abdiilber, Cdmiu beydni’l-ilm ve fazlihi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1398/1978), II, 101.

17 Abbas Mahmid el-Akkad, Abkariyyetii Omer, (Beyrut: Darii’'-Kitabi'l-Arabi, 1969), s. 214.

118 Tebrizi, Migkitii’l-mesabih, 1, 38.

119 ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 593.
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getirilen ahlaki ilke ve ameli kurallar1 koruyacak ve s6z konusu psikolojik zaaflarin
zararlarini engelleyecek bir takim temel esaslara ihtiyag vardir.

Peygamberin getirdiklerini kabul etmenin iizerine kuruldugu bu esaslar1 asagidaki
maddeler ¢ergevesinde ele almak miimkiind{iir:

a) Peygamber sevgisini, inananlarin iman ve amellerinin gecerliliginin 6n sart1
olarak telakki etmek

Sevgi: “Kalbin sevgiliyle mesgul olmasi, onu arzu etmesi, kalbin ona akmasi,
sevgilinin sevdigi seyi ve yaptigi isi sevmek, onun hos goérmedigini de hos
gormeyip ondan vazge¢mek suretiyle ona karst duyulan muhabbetin saf ve yalin
hale gelmesidir.”120

Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Beni oglunuzdan, babanizdan
ve tim insanlardan daha ¢ok sevmediginiz siirece iman etmis sayilmazsiniz.”12!
bn Hacer, burada Resfilullah’m ogul ve babay1 zikretmekle yetindigini, ¢iinkii bu
ikisinin akil sahibi bir kimse nezdinde aile ve servetten daha degerli oldugunu
belirtir. Hatta ogul ve baba kisinin kendi canindan bile degerli olabilir. Belki de bu
ylizden hadiste mii'minin Peygamber’i kendi nefsinden daha ¢ok sevmesi
gerektigi ifade edilmemistir.’2 Kald1 ki Buhari’'nin Abdullah b. Hisam’dan rivayet
ettigi bir baska hadiste kisinin kendi nefsi de zikredilir: “Hz. Peygamber ile
birlikteydik. O, Omer b. Hattab'in elini tutmustu. Omer kendisine: “Ya Restilallah!
Seni nefsimden baska her seyden daha ¢ok seviyorum” deyince Hz. Peygamber
ona: “Hayir! Nefsimi elinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki beni kendi
nefsinden daha ¢ok sevmedikge olmaz” karsiligini verdiler. Bunun iizerine Omer:
“Vallahi, simdi seni kendimden ¢ok seviyorum” dedi. Hz. Peygamber de: “Iste
simdi oldu ya Omer” buyurdu.'® Baska bir hadiste ise Restilullah (a.s.) soyle
buyurmaktadir: “Su bes sey kimde bulunursa o kimse imanin tadina varir: Allah’1
ve Res{ilii’'nii her seyden daha ¢ok sevmek...”12¢

Allah’t ve Restli'nii sevmekle ilgili olarak bu hadisten ¢ikan sonug: “Imamn1
eksiksiz olan kimse bilir ki Allah ve O'nun el¢isinin kendisi tizerindeki hakki, ana
babasi, esi ve diger biitiin insanlarin haklarindan daha fazladir. Ciinkii sasirmisken
dogru yolu gostermek ve cehennemden kurtarmak ancak Allah tarafindan
elcisinin diliyle gergeklestirilen bir durumdur.”1?

Elbette burada so6zii edilen sey, yapmacik ve sahte bir sevgi degildir. Bilakis bu
sevgi siyer ve tarih kitaplarim1 dolduran bir gerceklik ve yasanmisliga karsilik
gelmektedir. Oyle ki ashab, Hz. Peygamber’i karsilamak ve ona yakin olabilmek,

120 Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 172.
121 Buhari, “Eyman”, 3.

12 fbn Hacer, Fethii’l-biri, 1, 59.

123 Buhari, “Eyman”, 3.

124 Buhari, “Iman”, 9.

125 {bn Receb, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem, s. 85.
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ona ait bazi esyalar1 saklamak, emir ve yasaklarin yerine getirmek igin birbirleriyle
yaris etmislerdir. Kalplerinde hastalik bulunan kimseler disinda onlardan higbiri
tereddiit gostermeden veya baski altinda kalmadan ve iizerlerinde bikkinlik,
hosnutsuzluk vb. bir olumsuzluk emaresi goriilmeksizin Peygamber’in ister
diinyevi olsun isterse dini olsun tiim isteklerini yerine getirmislerdir. EbGi Siifyan
Miisliiman olmadan once sarf ettigi su climleyle bu hususa sahitlik eder: “Daha
once insanlardan hicbirinin bir bagkasini, Muhammed’in arkadaslarinin onu
sevdikleri gibi sevdigini gérmedim.”126

Bununla birlikte onlarin bu sevgisi son derece dengelidir. Hicbir zaman
Peygamber’i kutsallastirma derecesine ulasmamuistir. Bizzat Hz. Peygamber buna
engel olmaya calismis ve kendisine karsi duyulan bu sevginin beserin, Allah
tarafindan secilip niibiivvetle gorevlendirilen bir begere duydugu muhabbetin
sinirlarini asmamasi igin gerekli yonlendirmelerde bulunmustur: “Hristiyanlarin
Meryem’in oglunu ovdiikleri gibi siz de beni 6vmeyin. Ben ancak Allah’in bir
kuluyum. O halde benim i¢in ‘Allah’in kulu ve elgisidir” deyin.”1?

Ayni sekilde ona olan itaat de korii koriine baglilik seklinde degildi, aksine ona
itaat edenler basiret ve farkindalik sahibi kimselerdi. Yukarida da bir kismim
zikrettigimiz gibi Hz. Peygamber’in insanlar tarafindan sevilmesini saglayan pek
cok sebep bulunmaktadir. Ancak bunlar1 iki ana sebebe indirgememiz
miimkiindiir: “Ilk olarak, Hz. Peygamber’in bizden ve diger biitiin insanlardan
hem diinyada hem de ahirette daha iistiin bir konumda bulundugu bilinmektedir.
ikinci olarak da Hz. Peygamber, insanlarin sevgisini kendisine yonlendiren bir
takim yetkin niteliklere sahiptir.”12s

b) Ona itaat etmede kararl1 olmak, kendisinin emir ve nehiylerine teslimiyet
gostermek

Bu sart bir onceki sartin gerceklesmesine baglidir. Nitekim: “Samimi baglilik
muhabbetin bir gostergesi, bir kimseyi takip etmek de ona duyulan sevginin bir
delilidir.”? Dolayisiyla itaat, teslimiyet ve boyun egme sevgiliye duyulan
muhabbetin aldmetleri arasinda yer alir. Bu tiir davramislar, sevilenin sevenin
kalbindeki yerini ortaya koyar. Hz. Peygamber’e itaat ise soyledigi ve kendisinden
haber verdigi her seyi dogrulayip kabul etmek, emirlerine simsiki sarilmak,
yasakladig1 seylerden vazge¢mek, onun emir ve nehiylerini memnuniyet ve goniil
rizastyla kabul edip tiim s6zlerini ciddiyet ve samimiyetle yerine getirmek i¢in bir
an once harekete ge¢gmek anlamina gelmektedir. Zira “Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

126 Abdurrahmén es-Sitheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi Serhi’s-Sireti'n-nebeviyye li Ibn Hisdm, thk.
Abdurrahmén el-Vekil, (Kahire: Darii’l-Kiitibii’l-hadis, 1969), VI, 166.

127 Buhari, “Enbiya”, 48.

128 Vehbi Sitileyman Gavici el-Elbani, Erkinii’l-imin, (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1997) s. 174.

129 Abdiilkerim ez-Zeydan, Usillii’d-da ve, (iskenderiyye: Daru Omer b. Hattab, 1975), s. 33.
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gercekten iman etmek, onun hiikmiine razi olmayi ve haber verdigi seylere
inanmay1 gerektirir.”130

Hz. Peygamber’in sireti bize, sahabenin Resfilullah’a olan baghliginin, onun
ashabiyla arasindaki iligkiyi goren veya duyan inkarcilari hayrete diisiirecek
boyutlara ulastigina dair ¢ok sayida Ornek sunar. Mesela Miisliimanlig:
kabuliinden 6nce Ummii Ma‘bed el-Huzaiyye bize, sahabenin Restilullah’a olan
bagliligina dair baska bir resim giziyor. Ummii Ma’bed, heniiz peygamberi
tanimiyorken aralarinda gegen bir olay hakkinda sdyle diyor: “Onun etrafini saran
arkadaslar1 var. Bir sey soylediginde onun soziinii dinliyor, bir seyi emrettiginde
de hemen onu yerine getirmeye calistyorlar.”’3 Sahabenin Hz. Peygamber’e
bagliligina dair hangi olay1 veya sozii aktarirsak aktaralim Cenab-1 Hakk'in su iki
ayette vurguladig1 hususun Gtesine gegmemiz miimkiin olmayacaktir: “De ki: Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana uyunki, Allah da sizi sevsin” (Al-i imran 3/31), “Kim
Restile itaat ederse Allah’a itaat etmis olur” (en-Nisa 4/80).

Bu kutlu itaat ve baghilik ancak Allah’i, Resfiliinii ve onun davetini tanimanin bir
semeresidir. Bu marifet ne kadar artarsa itaat de o kadar giiclii ve saglam olur.
Allah ve Restiliine teslimiyetin eserleri onlarin emirlerine sevgiyle, kosulsuz ve
bilingli bir gayretle boyun egmek seklinde kendini gdstermeye baslar. Ona karsi
¢ikanlar bunu hileyle ya da kétii niyetle degil, aksine sozlerinin igeriginden de
anlasilacag: {izere, kendi goriis ve igtihatlarini ortaya koymak igin yapmaislardir.
Mesela Hudeybiye’de ihramdan ¢ikmakta tereddiit gosteren ashab, Hz.
Peygamber Onlerinde ihramdan ¢ikmasinin ardindan ona uyarak ihramdan ¢ikmis
ve onu uymak ugruna neredeyse birbirleriyle kavga edecek derecede bir yaris i¢ine
girmigtir.”132

¢) Ozendirme ile sakindirma ve sevdirme ile uzak tutma arasinda daima dengeyi
gozetmesi

Bu noktada ele aldigi konunun ozelligine gore bir yontem belirlemistir. Sayet
sahabeyi bir iyilige cagiriyorsa, bu fiilin islenmesini tesvik ederek onu sevdirmeye
calismis ve karsiligini ister bu diinyada isterse ahiret hayatinda gorsiin s6z konusu
iyiligi yapanin hangi miikafat: hak edecegini kendilerine bildirmistir. Yine onlar1
zararlarina kars1 uyardig: bir kétiilitkten alikoyuyorsa, bu durumda da o kétiiliigii
isleyen kimsenin diinyada ve ahirette miistahak olacagi cezay: agikladigi gibi
zikredilen kotti fiili islemekten vazgecen kisinin bu hareketinden dolay1
kazanacag1 sevabi bildirmeyi de ihmal etmemistir. Tiim bunlar1 6zendirici bir
tislup kullanarak, meramini anlatamayan veya maksadini asan sdzlerden uzak
muhkem ve anlasilir ifadelerle dile getirmistir. Ayn1 sekilde bunlar avutma ve
oyalama maksadiyla sdylenmis sozler olmadig1 gibi igerisinde celigkiler, gercek

130 Ebir'l-Fida ImAadiiddin ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), III, 192.

131 Mahfaz, Hiddyetii’l-miirsidin, s. 37-38.

12 Ahmed Mahmad Galds, ed-Da‘vetii'l-Islamiyye: Usilliihd ve vesdiliihd, (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-
Misriyye, 1987), s. 419.
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dist hayaller ve bos iddialar da barindirmaz. Hz. Peygamber’in hadislerinde yer
alan biitiin tesvik edici vaatler ve ayni sekilde uyarici ifadeler gergektir. Zira Hz.
Peygamber’in soz ve fiillerinde dogruluk {iizere oldugunda siiphe yoktur. O
insanlar1 dine davet ederken “onlarin goniilleri ve akillarini cezbedecek en giizel
yaklasimi sergilemis, yaptig1 agiklamalarda Allah’a inanmaya ve davetine
uyanlara katilmaya kolaylastiracak tesvik edici ve dikkat c¢ekici unsurlari
kullanmaktan geri durmamaistir.”

Tergib ve terhib konusundaki bu nebevi yontem Kur’an’a dayandig: gibi, insan
tabiatinda var olan tesvik edilen ise ilgi duyarak ona yonelme ve miikafat elde
etme maksadiyla biiyiitk bir ciddiyetle onu gerceklestirmeye calisma ya da
kotiilenen seyden korkup ondan uzak durarak zarara ugramaktan kaginma
arzusuyla da uygunluk tagur.

Bu baglamda su iki hususa dikkat gekmemiz gerekmektedir: Oncelikle Hz.
Peygamber tesvik etme yontemine daha sik bagvurup sakindirmay: geri plana
itmedigi gibi, bunun tam aksine sakindirmay tesvik etmenin Oniine gecirmis de
degildir. Bilakis o her iki yontemi de dengeli bir sekilde uygulamis ve birini
digerine tercih etmemistir. Ote yandan tergib ve terhib uygulamasinin Kur’an-1
Kerim’de de mevcut oldugunu goriiyoruz. Ayni zamanda 6diil ve ceza kavrami
gercevesinde bir egitim yontemi olarak modern egitim biliminde de pratik olarak
uygulanmaya devam etmektedir.

ikinci olarak tergib ve terhib ya da 6diil ve ceza prensibi, islAm inancinda ahiret
diisiincesi iizerine yogunlasan temel bir esasa karsilik gelmektedir. Zira diinyevi
sartlarla simirli beserl bir 6diil ve ceza diislincesi tarafindan temsil edilen
“yaptiklariin karsiligini géorme” kuralina Islam dini, miikafat ve cezanin siiresinin
diinya hayatinin &tesine uzatilmasi seklinde Islami diisiincede nemli yeri bulunan
ikinci bir kural ilave etmis, boylece diinya hayatinda davranislarina uygun diisen
karsiigr alamayan itaatkdr kimsenin odiillendirilmesi ve suglunun da
cezalandirilmasina imkan saglamistir.

[slam inancina gore Allah Teala adildir. Hi¢ kimseye zulmetmemesi ve sugluyu
cezasiz, iyilik yapani da miikafatsiz birakmamasi ildhi adaletin bir geregidir. Bu
sebeple Cenab-1 Hak miikafat ve ceza vadinde bulunmus ve bir kurgu veya hayal
{irtinii olarak degil gergek anlamda miijdeler verip uyarlarda bulunmustur. Iste bu
sebeple biz gergek bir mii'minin ahiret nimetleri karsisinda diinya nimetlerini
onemsemeyip ahireti kazanmak i¢in diinyanin zorluk ve musibetlerine aldiris
etmeden gayret gosterdigini, boylece cennet nimetlerini elde etmeyi umdugunu ve
bir hata islediginde de o6te diinyada cezaya carptirilma endisesiyle de korku
duyduguna sahit oluyoruz. Yine onun kendisini bekleyen takat yetirilemeyecek bir
azaptan kurtulmak igin nefsine bulasan giinah ve kirlerden kendini arimndirma
cabasinda oldugunu goriiyoruz.

KADER
15/2 2017

486



Cev. Kilig Aslan MAVIL

Sonug¢

Arastirma cergevesinde wulasilan sonuglar1 su bashklar altinda toplamak
mimkiindiir:

a) Hz. Peygamber’in davetinde izledigi yontem agik ve anlasilir, akli deliller
tizerine kurulmustur. Araplarin akil ve anlayislariyla selim fitratlarina dayalidir.
Hz. Peygamber onlarin durumlarina ve diisiinme bicimlerine en uygun ikna
yollarini se¢mistir. Onun daveti asla plansiz bir sekilde kendiliginden gelisen
glintibirlik bir eylem olmamuistir.

b) Insanlarin kendisine glivenip inanmasi noktasinda davetginin ahlak ve
davraniglarinin 6nemli bir rolii vardir. Belki de onun davetinin teredditsiizce
kabul edilmesini saglayan ana etken onun ahlakidir. Hz. Peygamber soz ve
davranislariyla insanlar1 dine ¢agirdig1 gibi ayni1 zamanda ahlakiyla da bu ¢agriy:
tekrarlamistir. Hatta bazi bilginlere gore insanlar {izerindeki derin tesirleri
dolayistyla Hz. Peygamber’in ahlaki, onun niibiivvet ve risalet gdrevinin onciilii
konumundadir.

¢) Iman esaslariyla dogrudan baglantili olan nebevi ilkeler kavramiyla, biitiinciil bir
davranis ve ahlak sistemini kastediyoruz. Bu sistem Miisliimanlarin hayatlarini ve
gayr-i miislimlerle olan her tiirlii iligkilerini diizenleyen semavi kanunlar
biitiintidiir. Akidevi ilkeler hakkinda arastirma ve akli inceleme yapma imkani
yoktur. Ciinkii o akla degil vahye dayanir. Fakat akl-1 selim sahipleri bu ilkelerin
gecerliligini ve hayatin diizeni ve devamini saglama noktasindaki ehemmiyetini
anlayabilirler.

d) Hz. Peygamber, ashabin egitiminde birbirinden farkli yontemleri kullanmistir.
O, sahabe ile olan iligkilerinde daima muhatabinin psikolojik ve entelektiiel
seviyesini dikkate almistir. Ancak bu durum sevgi ve begenilerini kazanabilmek
i¢in Restlullah’in onlarin hos goriinmeye ¢alistigi anlamina gelmemelidir. Bilakis
durumlarina uygun davranisi sergilemesi onlarin akli ve ruhi hallerini
bilmesinden kaynaklanmaktadir.

e) Hz. Peygamberin ashabin egitiminde basvurdugu c¢ok sayidaki egitim
yonteminden bazilari genel anlamda din egitimi esaslari, diger bir kismiysa dar
anlamda akide egitimine dair esas ve ilkeleri ihtiva etmektedir.

f) Hz. Peygamber Miisliimanin, kendisine ve c¢agirdig1 ilkelere olan imanin
gecerliliginin 6n sart1 sayilabilecek bir takim itikadi diisturlar ortaya koymustur.

g) Hz. Peygamber, ashabma yodnelik akide egitiminde son derece hassas bir
pedagojik yontem izlemistir. Zira o, akillardaki Yiice Yaratict tasavvurunda
meydana gelen sapmalari diizeltme hususunda son derece hassasti. Hz.
Peygamber, getirdigi inang¢ esaslarinin dogru anlasilmasinda ortaya ¢ikabilecek
yanilsamalarin Oniine set ¢ekmis, bu baglamda ashabin zihnine takilan ya da
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miisriklerin onlara yonelttigi sorular1 cevapsiz birakmamaistir. Ote yandan kendi
aralarinda diismanlik doguracak sekilde ¢ok soru sormamalari noktasinda da
onlar1 egitmistir.

h) Sahéabenin itikadil (metafizik) konularla ilgili soru sormalarna dair Hz.
Peygamber’in koydugu yasaklama, bu konuda genel bir kural degildir. O,
sahabenin sirf birbiriyle inatlasmak ugruna ya da bos ve gereksiz sebeplerle soru
sormalarini yasaklamistir. Ayni sekilde Peygamber, (a.s.) ashdbin kendilerini
ilgilendirmeyen konularla ilgili soru sormalarini, yine cevab1 soru soranin aleyhine
olacak veya itimmet icin zorluk ve mesakkat getirebilecek meselelerle ilgili
sorularini da yasaklamustir.

i) Resfilullah, (s.a.v.) her hangi bir ¢ekisme ve husumete yol agmamast igin ve ayni
zamanda bunun gereklilik olmadig1 diisiincesiyle ashabin kendi aralarinda
tartismalarini (cedel) yasaklamistir. Gayr-i miislimlerle miinazarada bulunmak ise
onlarin ileri siirdiikleri elestirileri cevaplamak, dayandiklar: argiimanlar ¢iiriitiip
goriislerinin yanhishgini ortaya koyabilmek igin belli sinirlar gercevesinde serbest
birakilmigtir.

j) Hz. Peygamber, Ehl-i kitabin kutsal metinlerini okumay1 sahabeye yasaklamistir.
Ancak bunu yapmasinin sebebi onlarin kiifre geri donmelerinden veya s6z konusu
kitaplarda yer alan bir takim Islam dis1 inanglardan etkilenmelerinden duydugu
endise degildir. Bilakis o, sahdbenin anlayis, biling ve uygulama noktasinda
yalnizca kendi dinlerine yonelmelerini istemistir. Nitekim Ehl-i kitab, Islam inanc
konusunda giivenilir kimseler degillerdir ve tabiatlar1 icabi Miisliimanlari dogru
yoldan cevirmeye calisirlar. Inananlara diisen gorev ise bu hususta Hz.
Peygamber’in su sozii dogrultusunda hareket etmek olmalidir: “Ehl-i kitab1 ne
dogrulayiniz ne de onlar1 yalanlayiniz, onlara soyle soyleyiniz: ‘Deyin ki, Biz
Allah’a, bize indirilene, Ibrahim’e (...) verilene iman ettik. (el-Bakara 2/136).”

k) Sahabe’nin 6zel olarak miitesabih ayetler, genel olarak da itikadi (metafizik)
meseleler karsisindaki tavri tevakkuf ilkesini benimseyerek “nigin” veya “nasil”
seklinde sorular sormamaktir. Hz. Peygamber’in saglhiginda ashabin herhangi bir
itikadl meselede goriis ayriligina diistiigii rivayet edilmis degildir. Nitekim onlarin
bu tiir konularla ilgili biitiin problemlerinde yegane basvuru kaynaklar1 Hz.
Peygamber olmustur.
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Fahreddin er-Razi'nin (6.1210) el-Miilahhas fi'l-hikme’si (Felsefenin Hiilasas1), ibn
Sindc1 felsefenin Arapga alimlamasinda on {igiincii yiizyilin sonlarindan beri
yapilan en etkili ¢alismalardan biri olarak nitelendirilebilir. Razi'nin sundugu
sekliyle Ibn Sina’nin argiimanlari, kendisinden sonraki hem felsefi hem kelami
gelenege baghh olarak ortaya konan birgok metnin kavramsal temelini
olusturmaktadir.! Fahreddin er-Razi, ibn Sina sonrasi dénemde felsefi ve kelami
gelenekler arasindaki etkilesim bakimindan defalarca isaret edilmis onemli bir

1 Felsefi gelenege ait eserlerden Siraceddin Urmevi'nin Metdli‘u’l-envir'y, Ebheri’nin Kesfii'l-hakdik'i,
Miintehd'l-efkdr, Tenzilii'l-efkdar’'i, Katibi'nin Hikmetii’l-‘ayn’y; kelami eserlerden ise Beyzavinin
Tavdli‘u’l-envir'y, Semseddin Semerkandi'nin Es-Sahdifii’l-iléhiyye’si, icinin K. Mevikif1 ve
Teftazani'nin Makdsidii’l-makdsid’t biiyiik oranda el-Miilahhas fi'l-hikme'nin bu sunumundan
etkilenmislerdir. Bu eserler ve Meraga-Gozlemevi cevresindeki Miisliiman kelamcilarin el-
Miilahhas fi’l-hikme'nin yazinsal yapisin1 uyarlamalar1 hakkinda bkz. benim Philosophical and
Theological Summae, s. 97-132 (IV. Kissm: Hybrid forms in the philosophical tradition) ve s. 351- 498 (III.
Bolim, XIII. Kisimdan XIV. Kisma kadar).
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VARLIK VE MAHIYET: ARAP-iSLAM FELSEFESi VE KELAMINDA ON UCUNCU YUZYIL
PERSPEKTIFLERI

Es’arl kelamcisidir.2 Lakin bir¢ok eserinin kronoloji, baglam ve entelektiiel bakis
agisinin detayli bir degerlendirmesi zorlu bir is olarak durmaktadir. Razi’'nin tiim
eserlerinde bu yonleri kusatan karmasik problemlerin bulundugunun akilda
tutulmasi1 gerekmektedir; ancak su anki analizimde bunlar ele alinmayacaktir.
Onun yerine bu analiz, ibn Sina ontolojisinin alimlama ve yorumlamasini

bicimlendirmede Razi'nin oynadigi roliin baz1 yonleri iizerine odaklanacaktir.

El-Miilahhas fi'l-hikme’yi Ibn Sina felsefesinin bir sunumu olarak nitelerken Razi'nin
el-Miilahhas'ta Tbn Sind'nin  goriislerini daima benimsedigini kastetmiyorum.
Aksine, ¢ogu kez mesela ‘zihni varlik’ kavramini reddederken veya miimkiin
varliklarda oldugu gibi Tanri’da da varlik ve mahiyetin birbirinden farkli
oldugunu savunurken Ibn Sina’ya karsi ¢ikmaktadir. Hatta Ibn Sina felsefesiyle
daha ciddi ayriliklar, Razi'nin bu Ibn Sinact Ogretilerin sunumunda ve serhlerinde
uyguladig1 bir tiir ‘gliindem’den kaynaklanmaktadir. Razi, (diger metinlerde
oldugu gibi) felsefi bir argiiman boyunca, belirli problem ve meseleleri ele alan bir
dizi farkli metinsel birim tanimlamaktadir. 3 Bu meseleleri analiz ederken RAzi, ibn
Sina felsefesinin kavramsal cercevesine cogunlukla tam olarak uymayan bir
terminoloji kullanmaktadir. Razi, argiimandaki muhtemel itirazlar ve problemlere
dair Ibn Sina’nin goriisiinii ele alirken, bu goriislerin tartisildigr kavramsal
uyusmazliklar: kismen perdeleyen birlesik bir terminolojiye bagli kalmaktadir. Bu
bir taraftan genellikle ¢ok daha kompleks felsefi problemlerin bir hayli
basitlestirilmesiyle sonug¢lanmaktadir. Bunlar muhtemelen Razi'nin eserlerinin
daha sonraki alimlanmasi esnasinda kazandig1 biiyiik basarisii agiklayan
basitlestirmelerdir. Diger taraftan, bu basitlestirmeler yeni problemler hakkinda
perspektifler sunmakta ve daha 6nceki gelenegin kabul etmedigi ¢6ziimlere de izin
vermektedir.

Bagliginin da onerdigi {izere el-Miilahhas fi’l-hikme — Razi'nin ona ¢ok benzeyen ve
daha kapsamli eseri olan el-Mebdhisii’l-mesrikiyye (Dogu Arastirmalari) gibi — felsefi
konularin ve argiimanlarin bir anlatimidir. Bu iki eser genel olarak K. Sifi ve K.
Necit gibi Tbn Sina eserlerinde ele alman Ildhiyydt (‘Tlahi Bilim, Metafizik’) ve
Tabi'iyydt (‘Fizik’) konularimi icermektedir.# Fakat yapisal olarak bu iki disipline
boliinme bi¢imini artik kullanmamakta, aksine mevcudatin ‘zorunlu’ varliklar
(yani Tanri, 3. kitdbda ele alinir) ve ‘miimkiin’ varliklar (2. kitibda ele alinir)
seklindeki taksimine dayanmaktadirlar. Birinci kitdb, ‘umiir-1 dmme’ yani hem

2 Bu baglam ve Razi'nin ahlak teorilerinin kapsamli bir analizi i¢in bkz. Shihadeh, Teleological
Ethics, mubhtelif yerlerde. Shihadeh’in c¢alismasi, Razi'nin bireysel yazilarimin roliinii de
tartismaktadir. (kronoloji tartismasi icin bkz. age. s.5-13). Bununla birlikte Razi'nin biyografisi
hakkinda bir miizakere i¢in bkz. Griffel, Patronage, muhtelif yerlerde.

3 Bunun hakkinda bkz. benim Philosophical and Theological Summae, s. 61-80 (IIL. Kisim, Observations
on Fakhr al-Din al-Razi’s Method).

4 el-Mebihisii’l-mesrikiyye'nin son soziine bkz: ‘Simdi, fizik ve ilahi bilime iliskin meseleleri (el-
mesdilii't-tabi‘iyye ve’'l-ildhiyye) bizden 6nce kimsenin yapmadig: bu i¢ diizen ve zarafete gore (‘ald
hdze't-tertib ve't-tehzib) bir araya getirmeyi Allah bize nasip etti, bu kitab1 tamamladik.” Fahreddin
Razi, el-Mebihisii'l-mesrikiyye 2:557, 10-12.
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zorunlu hem de miimkiin varliklarda ortak olan seylerin tartismasina ayrilmistir.>

Bu yapida, Ibn Sind'min Ildhiyydt'ta isledigi konular, el-Miilahhas'm muhtelif
yerlerinde bulunabilir. Ibn Sind’nin ontolojik sisteminin merkezi kavramlarini,
ozellikle de “varlik’ ve ‘mahiyet’ ile iligkili olanlari, Razi ‘umfir-1 amme’ [ortak veya
genel kavramlar] baglaminda tartismaktadir. ‘Umfir-1 amme’ hakkindaki boliim,
(1) varlik, (2) mabhiyet, (3) birlik ve ¢okluk, (4) miimkiin ve zorunlu (5) kadim ve
hadis olmak tizere bes kisimdan olusmaktadir. Burada, ‘varlik’ hakkindaki kismin
baslangicindan itibaren agirlikli olarak iki paragrafin (2. ve 3. paragraf) bu konuyla
yakindan ilgili metinlere nasil yansitildigini Esirliddin Ebheri (6. 1265) ve onun
ogrencisi Katibi Kazvini’nin (6. 1276) eserleri iizerinden tartisacagim.® Bu iki
muellif, Razi’'nin el-Miilahhas’'inin  alimlamasinin en erken safhasini temsil
etmektedir. On {iciincii yiizyilda $Sihabeddin Siihreverdinin ‘israki’ felsefesi, ibn
Sind’'nin Ogretilerine hala tam olarak acgikliga kavusturulmamis sekliyle bir
alternatif olarak cikmistir. Ebherl’yi iyi tanimlanmis bir gelenege entelektiiel
intisap anlaminda Israki gelenegin bir temsilcisi olarak kesin bicimde
niteleyemesek de Ebheri’nin tartismasinin, Sithreverdi’nin eserlerine asinalig1 goze
carpmakta ve kismen onun argiimanlarindan etkilenmis oldugu goriilmektedir.
Siihreverdi'nin goriisleri ile Razi'nin sunumu arasindaki (ibn  Sind'min
eserlerindeki orijinal anlattmdan ¢ok daha fazla olan) bu etkilesim, ontolojik ve
epistemolojik kompleks bir tartismay1 detaylandirmak iizere Ebheri’yi ve Katibi'yi
harekete gegirmektedir.

Razi ve Ibn Sina’nin Ontolojisi: Miisareketii’l-Viiciid Hakkindaki
Tartisma

Razi'min el-Miilahhas'ta Tbn Sind ontolojisine karsi tavrinin en &nemli
ozelliklerinden biri ‘zihni varlik’ kavramini reddetmesidir.” Ayrica varligin biitiin
mevcudat tarafindan paylagilan bir sey oldugunu ileri siirmektedir (bkz. metin I,
vr.2; § 1). Bu hem miimkiin varliklarda hem de Zorunlu Varlik’ta varligin
mahiyete eklenmis (zdid) olmasini gerektirmektedir (bkz. metin I, vr.3 ve metin I,
vr.4; § 2 ve § 3, el-Miilahhas metni Zorunlu Varlik hakkinda burada g¢evrilmeyen
daha fazla argiiman icermektedir). Razi'ye gore, varlik ve mahiyet arasindaki iliski
hakkinda, sadece iki miimkiin teori tutarli olarak nitelenebilir: (1) ‘Varlik’in
‘mahiyet’e eklenmis (zdid) oldugunu varsayanlar, varligin ortak (miisterek)
oldugunu varsaymaktadir — Razi bu goriisii savunur; halbuki (2) varlik ve
mahiyetin 6zdes oldugunu savunanlar, varhgin mevcudat arasinda ortak
olmadigini varsaymalidir. Boyledir ¢iinkii — onun akil yiiriitmesine gore- varlik ve

5 Bunun hakkinda bkz. benim “Dissolving the Unity”, muhtelif yerlerde.

6 Bu calismada isaret edilen Ebheri'nin eserleri sunlardir: Kesfii'l-hakdik Tahran, Meclis-i $tra-y1
Milli nr. 2752, s. 1-212; Mardsidu’l-makdsid Istanbul, Serez nr. 1963; Miintehid’l-efkdr fi ibineti’l-esrdr
Tahran, Meclis-i Stra-y1 Milli nr. 2752, s. 213-358; R. el-Mesdil Istanbul, Ragip Pasa nr. 1461.
Katibi'nin yazilari arasinda Cami‘u’d-dekd’ik zikredilmelidir: Katibi Kazvini, Ali b. Omer
Necmeddin, Cimi‘u’d-dekd’ik Paris, Bibliotheque Nationale nr. 2370.

7 Razi'nin baz1 argiimanlarinin bir miizakeresi igin bkz. benim “Knowledge by Presence”.
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mahiyetin 6zdesligi ile varligin ortak oldugunun birlikte varsayilmasi, mevcudatin
birbirinden farklilasabilmesini imkansiz kilacaktir: Varliga 6zdes olarak mahiyetin
de ortak olmas: gerekecektir.

Islam’mn rasyonel teolojisinde (keldm) ma’dum nesnelerin durumuna iliskin 6nceki
teoriler, bu tartismanin yerlesecegi ek bir baglam sagladiklar1 halde, Razi'nin
argiimanlarmin gergevesini Ibn Sinadar kavramlar olusturmaktadir. Razi, Ibn
Sind'nin ‘varlik’ ve ‘mahiyet’ kavramlar: arasinda kurdugu iliskiyi, ilahi sifatlar
teorisi analizinde de kullandig1 bir terminolojiyle yorumlamaktadir. Rézi'nin
miisdreketii’l-viicid mefhumu sundan ¢ok etkilenmistir: ‘Varlik’i1 bir yiikleme
cercevesi icerisinde tarif etmek icin Ibn Sindc varlik-mahiyet ayrimini kullanan
Razi'nin varligin miisterek [ortak] oldugu anlayisi, varligin teskikini [kademeli
olusunu] icermemektedir. Miisdreketii’l-viiciid varligin esadli olusuyla (homonomy)
bir tutulamaz.

Razi’'nin one siirdiigii argiimanlar sonraki gelenekte de egemen olmustur. Ancak
diger miiellifler, seylerin varligini ‘zihinde’ ve “harici gergeklikte” seklinde ayirarak
daha farklilasmis argiimentatif stratejiler kullanmaktadir. Razi'nin varlik ve
mahiyetin sadece miimkiin varliklarda degil ayni zamanda Zorunlu Varlik’ta da
ayrik olmasi gerektigine dair goriisii, sonraki alimlanmas1 esnasinda higbir etkiye
sahip olamamustir. Ustelik, Razi'nin bu analizinin alimlanmasmin heniiz en erken
sathasinda, Ebheri ‘zihni varlik’t kabul etmeye donmektedir. O zihinsel yapilarin
ontolojik statiisiine iliskin Sithreverdi'nin goriislerini entegre ederek, ayrintili bir
kavramsal gergeve tesis etmektedir. Yine de Ebheri — varlik ve mabhiyet iliskisine
dair goriislerin bir siniflandirmasini 6nerdigi zaman - daha incelikli kavramsal ve
terminolojik diisiincelere dikkat etmeyen ilk mdielliftir. O, Razi’nin semasindan
alinmis olan ve Osmanli donemine kadar sonraki felsefi ve kelami gelenekte
izlenen bir model olusturur. Asagidaki tablolar, Ebheri'nin ve bir on ii¢iincii yiizyil
kelam mdiellifi olan Semseddin Semerkandi’nin konuyla alakali goriisleri nasil tarif
ettiklerini gostermektedir. Tartisacagim {izere felsefi goriisler, kelami ekollerin
ozellikle de Eg’arl ve Mu'tezile’'nin ontolojik goriislerinin bir yorumuyla
etkilesmektedir.

Miisdreketii’l-viiciid mefhumu ile varlik-mahiyet ayrimi arasindaki irtibat, sonraki
miielliflerin ontolojik izahlarinda da baskinligini siirdiirmektedir. Miisdreketii’l-
viicild tartismasinin yer aldigi bir diger baglam, ‘varlik’mn hem bizatihi miimkiin
hem de bizatihi zorunlu varliklar1 kapsayip kapsamadigi — baska bir deyisle,
Tanr1’y1 ‘mevcut’ olarak niteleyip niteleyemeyecegimiz veya daha dogrusu O'nun
varligin 6tesinde durup durmadigidir.

Tablo 1: Ebheri’nin tanimladig: goriisler: @

a) Es‘ari ve Mu’tezile i¢in bkz. not 15-20’de alintilanan R. el-Mesiil; Razi ve Ibn Sina icin bkz. metin
1I, 1.3 [E] (§13); Siihreverdi icin bkz. metin II, 1.3 [D] (§12); Ebher1 icin Kesfii'l-hakd’ik’ta bkz. metin
11, 1.3 [E] (§12), Miihtehi’l-efkir igin bkz. metin III, 1.1, b.2 (§17).
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varlik ve | varlik ve | zihni varlik
mahiyet mahiyet varlik miigterektir
mimkiin zorunlu sabittir
varliklarda varlikta
Ozdestir Ozdestir
Razi - - - +
Ibn Sina - + + +
Kesfii’l-haka’ik' ta
Ebheri
Miintehi’l- + + +) ‘zihinsel  bir
efkdr’da Ebheri yapt  olarak
“varlik varlik,
Siihreverdi zihinsel | zihindeki
(Ebheri'nin bir seyler arasinda
alintiladigina yapidir’ | miisterektir’
gore)
Ebu’l-Hasan el-
Es’ari
‘Mu‘tezile’ -
Tablo 2: Semseddin Semerkandi'nin tanimladig: goriisler: »
varlik ve | varlik ve | zihni varlik
mahiyet mahiyet varlik miigterektir
mimkiin zorunlu sabittir
varliklarda varlikta
Ozdestir Ozdestir

bkz. Semerkandi, el-Sahdifii’l-lldhiyye, s. 72-82. Semerkandinin el-Sahdifii’l-llahiyye’si, kendi
devrinin Stinni diinyada en etkili ve kapsamli kelami eseri olan Ici'nin K. el-Mevdkifim
etkilemistir. Semerkandi hakkinda bkz. EI?’de “al-Samarqandi” ve benim Philosophical and
Theological Summae, s. 379-424 (XIV. Boliim, Shams al-Din al-Samargandi and 13th-century kalam).
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muhakkik{n - - + +
(seyleri  tahkik
edenler)
felsefeciler - + ['sonra- | -
kilerden
bazilari
el-Eg’ari + + zihni -
varlig1
Ebu’l-Hiiseyin redde-
el-Basri der’]
(Mu‘tezili  bir
kelamcr)

Razi'nin Ayrimlar Matrisini C6ziimleme

Razi’nin kurdugu matrise itiraz etmek, sonraki mdiielliflerin daha ince islenmis
kavramsal bir cerceve gelistirmeleri icin onemli bir motivasyon olmaya devam
etmistir. Yukarida gosterildigi iizere bu baglamda atilan en biiyiik ilk adim,
Esirtiddin Ebheri ile Katibi Kazvini'nin Siithreverdi felsefesini alimlamasidir. Bu iki
miiellifin eserlerinden ilgili pasajlarin analizi, Siithreverdi'yle baglantili
argiimanlarin etkisi altinda kalan Ebheri’nin (Kesfii'l-hakdik’ta acikladig1) onceki
goriislerini degistirdigini ortaya ¢ikarmaktadir. [Bu degisim, Ebheri'nin] 6grencisi
Katibl Kazvini tarafindan da devam ettirilen bir egilimdir.

Ebheri’nin burada tanitilan eserleri arasinda muhtemelen en erkeni olan Kesfte
Ebheri, Razi'nin ontolojisinin iki 6zelligini kabul etmez fakat onlarin yerine ‘bn
Sindct’ goriisii tercih eder: Ebheri zihni varligi onaylamakta ve Zorunlu Varlik’ta
varlik ve mahiyetin ayni oldugunu kabul etmektedir. (bkz. metin II, 1.3 [E]; §13).
Onun miisdreketii’l-viiciid ve varligin mahiyete eklenmis (zdid) oldugu tartismasi,
Razi’'nin argiiman dizisini takip etmektedir. Miimkiin varliklarda mahiyet ve
varlik tartismasmin sonunda Ebheri, varlik-mahiyet ayrismasinin sonsuz farz
edilen varliklar serisini gerektirecegini [savunan] Siihreverdi’nin argiimanini
aktarmaktadir (bkz. metin II, 1.3 [D]; §12 ve metin II, 1.3 [E]; §13). Ebheri,
Sithreverdi'nin bu argiimanini Kegf te reddetmesine ragmen Miintehd’da bu goriisii
benimsemektedir (bunun hakkinda asagi bkz.; bkz. metin III, 1.1, b. 2; §§ 17-18).

Razi'nin el-Miilahhas'inin ontolojik sistemi ile Ebheri’nin Kesfi arasindaki temel
farkliliklar, Ebheri’nin ibn Sinac goriise donmesinden kaynaklanan argiimanlar:
tartismasinda goriinmektedir. Buna ragmen el-Miilahhas’in anlatiminin temel
yapisini muhafaza etmektedir. Ebheri ‘zihni varlik’ kavrami igin imkansiz
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varliklar tasavvur etmenin imkanina dayanan argiimanlar ileri siirmektedir. 8 Bu
argiimanlar Razi tarafindan reddedilmesine ragmen kismen bilinmekte ve
tartisilmaktaydi.?

Miimkiin varliklarda ve Zorunlu Varlk’ta varlik-mahiyet iligkileri, yeni
argiimanlarin gelistirildigi ve denendigi iki farkli baglam insa etmektedir.
Ozellikle Kesf, Zorunlu Varlik tasavvuruna karsi, sonradan Ebheri tarafindan
ciiriitiilen, sekiz itiraz icermektedir (bkz. metin II, L3 [A] ve [B]; §§ 7-9). (Hipotetik
olmasina ragmen) bu itiraz serisi, bildigim kadariyla Ibn Sind'min teolojik
ontolojisinin Arap-Islam felsefesinde alimlanmasinda yegéane istisna olarak,
Zorunlu Varlik'in varligina karsi ¢ikmaya ¢ok yakinlasmaktadir. Bu argiimanlarin
¢ogu, somut varliklarin bazilarinin bizatihl zorunluyken digerlerinin bizatihi
miimkiin oldugu varsayildiginda ‘varlik’in bu somut varliklarda nasil
orneklenebilecegi problemi merkezinde toplanmaktadir. Ebheri bu itirazlar
ciirlitmeyi, ibn Sin&’nin Tanr’nin varligima dair ‘ontolojik” kanitin1 gelistiren bir
argiimanla tamamlamaktadir (bkz. metin II, 13 [C]; §10, bu kanitin diger
versiyonlar1 burada terciime edilmedi).’ Bu argiiman Ebheri ve Katibi'nin sonraki
yazilarinda daha da gelistirilmistir. Bu konu hakkinda Katibi’'nin Nasiruddin
Ttsi'yle mektuplasmasi, sonraki gelenekte biiyiik bir énem kazanmistir.!! Burada
Kesf ten terciime edilen ibn Sind’nin ‘ontolojik’ kanitina dayanan pasajinda Ebherd,
‘miimkiin varliklarin toplami” ile ‘bizéatihi zorunlu’ olami tefrik etmektedir.
Ebheri'nin Kegsfteki yorumlari, bn Sina'min ontolojik kanitini (filozoflarin kanitint)
anlamada Razi'nin bu kanita itirazindan etkilendigini gostermektedir. Ilerde
duyacagimiz {izere, Razi'nin itirazi, Zorunlu Varlik’ta varlik ve mahiyet hiiviyetine
itiraziyla da baglantilidir (bkz. metin II, 1.3 [C]; §11).

Ebheri'nin sonraki eserlerinde, Siihreverdi’nin varlik-mahiyet ayrimina
elestirisinin etkisi ve zihni yapilarin varligini insa etmede zihni faaliyetin 6nemi
hakkindaki 1srar1 ivme kazanmaktadir (bu eserlerden Miintehd’l-efkir (Fikirlerin
Nihai Gayesi) ve K. Siikiik (Stipheler Kitabi) burada terciime edilen metinler
arasindadir). Bu gelisme, Ebheri ve Katibi'nin Siihreverdi terminolojisini
benimsemelerinden ziyade Razi tarafindan cizilen keskin ayrimlar: ytkmaya hazir
olmalar1 itibariyle terminoloji diizeyinde kendini gOstermektedir. Fakat
Siihreverdi’'nin etkisinden bagka, Razi tarafindan reddedildikten sonra ‘Ibn Sinacr’
‘zihn1 varlik” kavramina donerek hem Ebheri hem de Katibi zihni varlik ingasinda
bu kavramin cagdas elestirisi tartismasiyla birlesen daha karmasik teoriler
sunmaya zorlanmislardir.

Ebheri ve Katibi, konuyla ilgili argiimanlar1 en ¢ok miimkiin varliklarda varlik-
mahiyet iliskisi baglaminda tartismaktadirlar. Ciinkii onlara gore -Zorunlu Varlik

8 Mesela bkz. Ebheri, Kesfii'l-Hakdik, fi isbati’l-viiciidi’l-zihni, s. 110-11 (burada terciime edilmedi).

9 Bkz. Razi, el-Miilahhas fi'l-Hikme, vr. 78°,17-794,21.

10 Ibn Sina’nin “‘ontolojik’ kaniti ve 13. yiizyildaki algisi i¢in bkz. Mayer, Burhan al-Siddigin.

n Bu mektuplasma Mutdrahit felsefiyye beyne Nasireddin et-Tiisi ve Necmeddin el-Kdtibi bashgiyla
diizenlenmistir.
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disindaki- miimkiin varliklarda varlik ve mahiyet tamamen ozdes degildir.
Siihreverdi’yi takip ederek, dis diinyadaki varlikta bir hiiviyetin, zihinde bir
farklilikla birlikte olabilecegine isaret etmektedirler. Kesfii'l-hakd'ik ve Merdsidu’'l-
makidsid (Niyetleri Gozlem Yerleri) (burada terciime edilmedi, krs. not 16) Razi'nin
varlik-mahiyet iliskisi hakkindaki goriisiinii Siithreverdi’'nin elestirmesine
asinadirlar, fakat onu takip etmemektedirler. Benzer sekilde K. Siikiik Razi'nin
goriisiine kars1 itirazlar1 nakletmektedir. Fakat bir biitiin olarak K. Siikiik, el-
Miilahhas’taki itirazlara hasredildigi i¢in K. Siikilk’taki elestirinin, Ebheri'nin eseri
yazdig1 andaki kendi felsefi durusunu mu yansittigini yoksa kitabin biitiiniiniin
elestire]l bakis acisindan kaynaklanan argiimanlar mi1 oldugunu yeterli
glivenilirlikle tespit etmek kolay degildir. Fakat Miintehd’'l-efkdr, ‘Varlik Hakkinda’
ve ‘Mahiyet Hakkinda’ olan boéliimlerinde Siithreverdi’nin argiimanlarini kabul
etmektedir. Kesfii'l-hakdik’ta Ebheri bu argiimanlari nakletmis ve reddetmistir.
Simdi, Miintehd'l-efkdr’da onlar1 benimsemektedir (bkz. metin III, 1. 1, b. 1-2; §§ 15-
18). Bu yaklasim Cdmi‘u’d-dekd’ik'te (Incelikleri Toplayan) Katibi tarafindan da
benimsenmistir (bkz. metin V, vr.2; §§ 20-21).

Bir problem de Ebheri'nin Razi modelini takip etmedigi eserlerindeki durusunun
degerlendirilmesidir. Bu eserler ve &zellikle de 628/9 H. (1228/9 AD) yillarinda
Katibi'nin istinsah ettigi ve Ebheri’yle calistigi Kopriilii nr. 1618’deki dort eseri
varlik-mabhiyet iliskisine dair karsilastirilabilir hi¢bir tartisma igermemektedir.’? Bu
eserlerde ‘kiilli’ ve ‘ciizl’ tartismasi, bir dlciide varlik-mabhiyet iliskisi tartismasinin
yerine ge¢mis gibi goriinmektedir. Bu dort eserin bazi pasajlarinda, Siihreverdici
argiimanlarin etkisi baska baglamlarda ortaya ¢ikmaktadir.® Bu yiizden, Razici
modeli takip ederek varlik-mahiyet ayrimi tartismasina bu eserlerde yer
vermemesini, Ebheri’nin kendisini Razi'nin goriisiinden bagimsizlastirmasinin bir
sonucu olarak varsayma egilimindeyim. Bu aym zamanda Katibi'nin
Sithreverdi'nin elestirisine asinaligiyla ve Camiu’d-dekiik’te Sithreverdinin
goriisiinii kabul edip detaylandirmasiyla da uyumlu olacaktir (bkz. metin V, vr.2;
§§ 20-21). Bir argiimanin bu satirini sessizce takip ederek, Ebheri'nin Hiddyetii’l-
hikme’sinde ve Katibi'nin Hikmetii’l-‘ayn’inda (burada c¢evrilmedi fakat cok meshur
bir kiilliyat) da varlik-mahiyet ayrimi tartismasinin yoklugunun, el-Miilahhas' i
pozisyonundan giderek uzaklasmalariyla aciklanmas: gerektigi iddia edilebilir. Bu,
Hikmetii’l-‘ayn'daki tartismanin bircok 6zelligi, el-Miilahhas’in hemen ardindan onu
izlemesine ragmen bdyle olacaktir. Ebheri’nin ‘zihni varlik’in insasina dair
goriisiiniin ve varlik-mahiyet iliskisini analizinin kronolojik gelisiminin daha ileri
bir izah1 ve daha kesin bir idraki, onun kiilliler teorisinin bir degerlendirmesinden
beklenmelidir. Ebheri'nin kiilliler teorisi sadece [ldhiyyit baglaminda degil, ayni
zamanda mantiksal yazilarinda da tartisilmistir.

12 Yazmada yer alan bu eserler Beyinii'l-esrdr, Telhisii’l-hakd’ik, Kitdbii’l-metdli’, Ziibdetii’l-hakd'ik,
bagliklarini tagimaktadirlar. Kopriilii nr. 1618 bu eserlerinin her birinin sonunda Ebheri'nin Katibi
i¢in eliyle imzaladig1 okuma sertifikasini icermektedir.

13 Ornegin Tanri'nin tikelleri bilmesi tartismasinda da durum béyledir: Beydnii'l-esrir’da ve
Ziibdetii’l-esrdr’da Ebheri, Siihreverdici argiimanlara yakinlik gostermektedir. Belli bash
Sithreverdici argiimanlar hakkinda bkz. benim “Knowledge by Presence”.
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Kesfii’l-hakdik’te agikca Siihreverdinin K. Telvihdt'indan yaptigi alintilar ve
Miintehd’l-efkdr’da onlar1 kabul etmesi, Ebheri ile Siihreverdi arasinda yakin bir
metinsel bag tesis etmektedir. Bilhassa Kesfteki sonug¢ yorumu, Ebheri'nin
referanslarinin temel taslarimin Ibn Sina, Fahreddin Razi ve Siihreverdi'nin
goriisleri oldugunu gostermektedir. Kesfte agikga Ibn Sina'nin yanindadir. (bkz.
metin II, 1. 3 [E]; §14).

Felsefi Goriisler ve Kelami Mensubiyetler

Bununla birlikte, felsefi argiimanlarin ayrintii islenmesini degerlendirmek igin
harici faktorler de dikkate alinmalidir. En 6nemli problem, bu argiimanlarin
teolojik gortislerle nasil irtibath oldugudur. Bir¢ok eserin kronolojik sirasina dair
bir miktar kesin bilgiye sahip oldugumuzda, bir miiellifin diisiincesindeki bir
gelismeyi yansitan seyin cesitli eserlerinde savundugu goriisler arasindaki farklar
olup olmadigini veya degisen sartlarin ve adetlerin (yani eserin teolojik veya felsefi
baglama ait olup olmadigr) miiellifin yorumunu etkileyip etkilemedigini tespit
etmek genellikle kolay degildir.

Ebheri'nin Merdsidii’l-makdsid ve R. el-Mesdil Ornegi, Ebheri'nin Siihreverdici
argiimanlar1 adaptasyonunun daha karmasik entelektiiel iliskiler baglaminda nasil
yer aldigin1  gosterebilir. Bu yiizden Merdsidii’l-makisid, ‘metafizik¢i
[filozofun] temel kurallari’'na karsi ‘tabiatct filozoflarin” - simdiye kadar bilinen
bireysel yazarlarla iliskili olarak nitelenemeyen gruplarin - argiimanlarindan biri
olarak dissal gerceklikte varlik ve mahiyetin 6zdesligini savunan argiimanlari
tasvir etmektedir. Muhtemelen bu daha ziyade zikredilen disipline isaret
etmektedir.’* Tartismada felsefi iligkilere ek olarak kelami ekollere, Ozellikle
de birbirine mubhalif olan Es’ariler ve Mu'tezililere, deginilmektedir. Bu nedenle R.
el-Mesdil’de Ebheri, varlik ve mahiyetin 6zdes oldugu goriisiinii Es’ari ekoliiniin
kurucusu Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin (6. 935 civar1) goriisii olarak tasvir etmektedir.
Bu yorum, Ebheri icin Ibn Sinaci felsefenin ¢agdas yorumununun Siihreverdi
tarafindan yapilan elestirisiyle kendi felsefi yorumunu birlestirmesi noktasinda
onemli bir motivasyon teskil etmis olabilir. Kendi ontolojik goriistinii Ebu’l-Hasan
el-Es’ar’nin goriisii olarak tasvir etmekte ve el-Miilahhas’ta (Es’arl) Fahreddin Razi
tarafindan ortaya konan ontolojik goriisle tesadiifen ayni olan Mu'tezill bir
goriisiin tam karsisina koymaktadir. Bu yiizden Ebheri, ibn Sinaca goriisleri
yorumlamasini Siithreverdi’nin argiimanlarinin prizmasindan sunmaktadir.
Razi’'nin ontolojisinden sapmasini ‘felsefi” bir goriis ile kelam1 bir goriis arasindaki
bir antagonizm olarak degil, Mu'tezile’ye kars1 Siinni Es‘arilerin 6gretilerine bir
donus olarak sunmaktadir.

Bu durum Ebheri’nin bazi felsefi eserlerinde (Miintehd'l-efkdr’'daki gibi) tasvir
edilen goriise Ozdes olan goriislere atif yapan Merdsidii’'l-makisid’daki ilgili
meselelere giris ifadelerinde goriilebilir. Bu yiizden, ikinci meselenin baslangicinda

14 Merdsidii’l-Makdsid vr. 330 ‘el-mersadii’l-hdmis [...] yahtevi ale’l-i'tirdzat elleti yukdah bihd min ciheti’l-
hiikemai’t-tabi‘iyyin ‘ald kava‘idi’l-ilaht’.
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Ebheri:

Imam Ebu’l-Hasan el-Es‘ari her miimkiin varligin varhigmnin digsal mahiyetine
6zdes oldugunu ogretmektedir. Mu‘tezile ise varligin digsal mahiyete eklenmis
oldugunu sdylemektedir.'s

Benzer bir tarzda Ebheri ‘zihni varlik’ varsayimini, “‘mevcut olmayan sey bir sey
degildir’ — aksi takdirde mahiyetlerin dissal gerceklikte kendilerine sonradan
eklenecek varlikla siirekli beraber olmalar1 gerekirdi - seklindeki Es‘ari goriisiinii
destekleyen [bir varsayim] olarak tanimlamaktadir.’® Ayrica Ebheri, Tanri’'da bir
varlik ve mahiyet 6zdesligi varsayiminin Es’ari’nin goriisii olduguna isaret
etmektedir.” Ibn Sind’dan o6nceki miielliflerin —6zellikle de miitekellimlerin-
goriislerinin yorumuna Ibn Sinac terminoloji ve analitik kategorileri uygulamak,
on {iigiincil yiizyilda kelami ve felsefl goriislerin alasiminin meydana gelmesine
iliskin tipik bir anakronizmdir.

Bu ontolojik problemler baglaminda gordiigiimiiz tizere Ebheri, Es’arl goriisii
yorumlamak igin ve Mu'tezill olarak niteledigi goriislerden kendini uzaklastirmak
icin Ibn Sinac goriisleri kullanmaktadir. Ebheri, Es‘ari goriis ve argiimanlar:
(sonraki) felsefi eserlerinde agiklananlara kismen 6zdes olarak gormektedir.

Ebheri'nin eserlerindeki entelektiiel iliskilerin degerlendirmesiyle alakali durumun
karmasikligi, ¢cok benzer baska bir durumla aydinlatilabilir. Bu da filozoflar ve
kelamcilar arasinda hayli tartisilmis bir problemdir: Atomizm mi hilomorfizm mi
fiziksel gercekligin altinda yatan temel ontolojik agiklama olarak kabul
edilmelidir? Genellikle atomizm, (Aristoteles¢i) hilomorfizme karsi ¢ikan
miitekellimiin goriisii olarak tanimlanmaktadir. R. Mesd’il'in ‘Atom hakkinda’ki 11.
meselesi, once atomizmi savunan argiimanlari, sonra da karsi ¢ikanlar1 ortaya
koymaktadir. Daha sonra, Ebheri anti-atomcu argiimanlari siralamasini su ifadeyle
sonlandirmaktadir:

Bu mesele hakli olarak duraksamaya (yestehikku't-tevakkuf * fihd) — veya bu yonler
yiiziinden atomun olumsuzlanmas: gerektigini kabul etmeye neden olmaktadir.'s

Burada Ebheri, atomizme kars: argiimanlar: kabul etmeye hazir durmaktadir ve
atomizm lehinde ve aleyhinde olan goriisler arasindaki karsithg miitekellimiin ve
filozoflar arasindaki bir antagonizm olarak tarif etmemektedir. Buna ragmen,
sonraki 12. meselede hilomorfizmi reddetmeyi tercih eder gibi goriinmektedir. En

15 Ebheri, R. el-Mesdil, vr. 3662, 2-4.

16 Bkz. mesele (3) fi enne’l-ma’diim leyse bi-sey’ (madum bir sey degildir) meselesi, R. el-Mesd'il, vr.
3660, 15 — 367°, 5. Bu 13. yiizyill sonlarindaki kelamda ibn Sinalagsan Eg‘ariligin standart
yorumlarina tamamen zit yonde islemektedir.

7 Bkz. mes’ele (5) fi enne viicudu’l-Bari nefs hakikatihi (yaraticinin varligi 6z-mahiyetiyle 6zdestir), R.
el-Mesa'il, vr. 368b, 11 ff.

Makalenin aslinda yanhglikla tekavouf seklinde yazilmistir (gevirmen notu).

18 Ebheri, R. Mesdil, vr. 373b, 14-15.
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azindan, meselenin bashigl olan ‘Hilomorfizmi reddetme hakkinda’ bunu
onermektedir. Ancak Ebheri felsefi eserlerinde bilakis hilomorfizmi
savunmaktadir.”  Hilomorfizmle filozoflar1 (feldsif) ~bagdastirmakta ve
miitekkelimilna hilomorfizmin reddini atfetmektedir. Ebheri meselenin sonunda
stiphelerini ve tereddiitlerini tekrar sdyle ifade etmektedir:

Bu mesele de hakli olarak siiphe etmeye neden olmaktadir, ¢iinkii argiimanlar bir
digerini sekteye ugratmaktadir (li-te‘druzu’l-edille). Tek yol gosterici Allah’tir.20

Zihni yapilarin ontolojik statiisii problemi ile atomizm ve hilomorfizm arasindaki
antagonizm, filozoflar ve keldmcilar arasinda tartisilan ‘klasik’ meseleleri temsil
etmektedir. On tiglincii ylizyil itibariyle bu problemler yiizyillarca siiren uzun bir
tarihe sahip olurken, konuyla iliskili temel ontolojik varsayimlara dokunan bir
bagka tartisma dizisi sadece o zamanda meydana ¢ikmaya baglamaktadir. Bu
meseleler bireylesme (tesahhus) ve somutlasmanin (ta‘ayyiin) nasil meydana
geldigini merkeze almaktadir. Zihni ve harici varlik arasindaki ibn Sinaa ayrim,
bireylesme ve somutlasma tasavvuru igin (cismani) maddenin oynadigi rolii
degistirmektedir. Bu ise sonraki miielliflerde ¢ok karmasik tartismalara neden
olmaktadar. Ornegin, kavramlar olarak tarif edilen (ve bu yiizden de zihinde var
olan somut varliklar olarak diisiiniilen) zihinsel soyutlamalarin ontolojik statiisiine
ve onlarin hem harici hem de zihni gergeklikteki diger somut varliklarla iliskisine
dair tartismalar, Makdsidu'l-makdsid’inda Sa’deddin Teftazani (6.1390) gibi sonraki
miiellifleri son derece karmasik detayli serhler icin harekete gecirmektedir. islam
‘mistisizm’iyle genel anlamda baglantili ontolojik geleneklerle olan etkilesimler de
bu baglamda diisiiniilmelidir. Bu, $ihdbeddin Siihreverdi'yle iligkili gelenege ek
olarak Ibn Arabi’ye giden gelenegi de icermektedir. Burada terciime edilen
metinlerde, bu gelenegin bazi unsurlar1 Tanri’'min Bizatihi Zorunlu Varlik olarak
miimkiin varliklarin Orneklemeleriyle nasil ilgili oldugu tartismalarinda ele
alinmaktadir.

Hgili metinlerin simdiye kadar sadece ¢ok az bir kismi1 yaymlanmistir ve oldukga
kompleks bu belgelerin sadece birkag giivenilir terciimesi bulunmaktadir. Zaten bu
materyalden tartismanin terminoloji seviyesine de akseden bir karmasiklik
diizeyine ulastig1 fark edilebilmektedir. Buradaki terciimede segilen ve sunulan
metinler, bu tartismanin bazi 6zelliklerini on {i¢lincii yilizyilin Arapga metinleriyle
belgelemeye hizmet edebilir. Segilen metinler, Zorunlu Varlik’a dair ‘ontolojik’
kanitlarin bazi yonlerini de dahil ederek miisdreketii’l-viiciid tartismasi ve onun
varlik-mahiyet ayrimiyla iligkisi iizerinde yogunlasmaktadir.

Fahreddin Razi'nin el-Miilahhas fi'l-hikme’si (Metin 1) sonraki miielliflerin
tartismalarinin baslangi¢-noktasini olusturmaktadir. Ebheri’'nin Kesfii'l-hakdik’t ve
Miinteha’l-efkir't onemli misallerdir (Metin II ve III). Ebheri’nin K. Siikiik'u (Metin
IV) onun el-Miilahhas fi'l-hikme’yi nasil yakindan c¢alistigin1 belgelemektedir.
Katibi'nin Cdmiu’d-dekdik’y (Metin V) Ebher’nin argiimanlarini, dgrencisi Katibi
Kazvini'nin nasil devam ettirdigini ve incelttigini gostermektedir.

1 Kesfii'l-hakiik i¢in bkz. 6rnegin fizik bolimiiniin birinci kitabs, s. 169-73.
2 Ebheri, R. Mesdil, fol. 375+, 13-14.
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Temel Metinler — Terciimeler

(I) Fahreddin er-Razi, el-Miilahhas fi'l-hikme (Berlin, Staatsbibliothek Or. Oct. nr.
629):

(§1) ikinci fasil: Varligin ortak olmasinin (ff enne’l-viiciid miisterek) iki sebebi:

1. vecih: Eger miimkiin bir seyin bir nedeni oldugunu bilirsek, bu nedenin var
oldugu hakkinda bir yargiya variriz. Onun [yani bu nedenin] ‘zorunlu’ mu
‘miimkiin’ mii, ‘cevher’ mi ‘araz’ mi olduguna dair siiphelerimiz (tereddiid) ilk
yargimizi etkilemez. Sonra, ‘onun zorunlu olduguna’ inandigimizda, bu inang
‘onun miimkiin oldugu’ inancimiz tarafindan ortadan kaldirilir. Eger varlik biitiin
kisimlar arasinda (beyne cemi’il-eksdm) ortak olmasaydi, bazi 6zel seylere olan inang
ortadan kalktiginda (‘inde zevdl i‘tikdd el-husiisiyydt) o da ortadan kalkardi, tipki her
bir 6zel sey hakkindaki inancin baska bir 6zel sey hakkindaki inang tarafindan
ortadan kaldirilmasi gibi.

2. vecih: Olumsuzlama (selb) mefhumu, olumsuzlama olmasi bakimindan tek bir
mefhumdur. Sayet onun karsilig1 (el-mukibil lehii) birgok mefhumla olumlamalar
(fcabat muhtelife’l-mefhiim) olsaydi, kapsamli sayim (hasr) yanhs olacakti. Eger
onlarin birlesik bir mefthumu (miittehide’l-mefhiim) varsa bu dogrudur.

(82) Ugiincii fasil: Miimkiin varliklarin mahiyetlerine eklenmis varlik hakkinda (ff
enne’l-viiclid zdid ‘ald méahiyyat el-miimkindt):

Mesela siyahligin (sevdd) varligi ya kendisinin siyahlik olusuyla 6zdes (nefs kevnihi
seviden) ya onun iginden (ddhilen fihi) ya da disindandir (hdricen ‘anhu). Ik iki
imkan birkag sebepten dolay1 yanlistir. Bu [sebeplerden] bazilar1 her ikisine [1. ve
2. imkana], bazilar1 da sadece bir tanesine aittir.

Her ikisine de ait olanlarin iki yonii vardir:

1. vecih: Bir yedigenin —apagik oldugu halde- digsal varligi hakkinda ve — sayet
zihni varlik sabit olsaydi (lev sebete)- zihni varligi (el-viiciid el-zihni) hakkinda
slipheler olmasina ragmen (‘inde’s-sekk fi viiciidihi el-harici) [o yedigeni] akletmek
(ta’akkul) mimkiindiir. (Onu hissetmeyi gerektirse bile o bunu hissetmenin bir
parcasi olarak meydana gelmeyi gerektirmez (ve-in kine ldzimen li-lI-su’ir bihi
lakinnehti gayr lazim fi el-su’ir bihi). Bu yiizden, yedigeni bilen bir kimse (‘alime el-
miisebba’) onun zihni varligini inkar edebilir. Hakkinda siiphe edilen sey, hakkinda
siiphe edilmeyen seyle 6zdes degildir (el-meskilk fihi leyse nefs gayr el-megkiik fihi) ve
onun parcasi (ddhil fihi) degildir.

Varlik hakkinda siiphelenmek (tesekkiik fi'l-viiciid): Eger bununla kastedilen,
varligin varliginin sabit olmasi hakkinda stiphelenmek (tesekkiik f7 siibiit el-viiciid li-
l-viiciid) ise: Bu imkansizdir ¢linkii “yokluk’ (‘adem) ve ‘varlik’, ‘varlik’a yiiklem
yapilamaz. Eger mahiyetin varliginin hasil olmasi hakkinda siiphelenmek (fi
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husiilihi li-I-mahiyye) kastediliyorsa, sdyledigimiz sey uygulanmalidir.

2. vecih: Eger siyahlig1 varlikla birlikte ele alirsak, bu sart altinda o yokluga
elverigli (kabil) degildir; ve tersi de dogrudur. Eger ‘varlik’a ve ‘yokluk’a
bakmaksizin ele alirsak, o halde her ikisine de elverisli olur. Bu yiizden onun her
ikisine de elverisli olan hiiviyeti, bu iki zit kosuldan (el-kaydeyn el-miite’dnideyn)
farkli (mugdyir) bir seydir.

(83) Simdi 6zel [yonler]:

1. vecih: Varligin mahiyete 6zdes olmasini yanlislayan sey: Eger siyahligin (sevdd)
varligt onun siyahlik olusuna 06zdes olsaydi:, siyahlik-ligini (sevddiyye)
paylasmadig1 gibi beyazlik da onun varligini paylasmazdi.

2. vecih: Eger biz ‘cevher mevcuttur’ deseydik, bu ‘cevher cevherdir’ demisiz gibi
higbir bilgi tasimayan (fi ‘ademi’l-fd’ide) seyle ayni seviyede olurdu.

1. vecih: Varligin onun pargasi olmasini yanlislayan sey: Eger durum boyle olsayda,
o [biitiin] ortak zati seylerin en geneli (¢’amm el-zdtiyyat el-miistereke) olurdu. Zira o
bir cins olurdu ve onun altindaki (dihil tahtehil) tirler (envd’), mevcut farkliliklarla
bir digerinden ayirt edilirlerdi. Boylece cins, faslin tabiatinin bir pargasini
olustururdu, diger tiirlerden farklilasmis olmas: da baska bir fasli gerektirirdi ve
sonsuza kadar boyle giderdi. Fakat ayrim1 belirleyen fasil (el-fasl el-mukassim) var
olmas1 i¢in bir nedene (‘ille) sahiptir, bu yiizden varlik var olmasi i¢in bir nedene
sahip olacakti. Dolayisiyla, -ibn Sind’nin sOyledigine gore- varlik bagka bir varliga
sahip olacakti. O zaman, ‘zorunlu’nun ‘miimkiin’den ayrismasi, onu olusturan bir
fasilla olurdu ve bu nedenle ‘zorunlu’ birlesik olurdu. Varlik, kendi kapsadig:
seyleri (el-umiir el-miinderice fihi) olustururdu. Eger bir mahalden bizzat bagimsiz
olsaydi, o bir cevher olurdu ve bir arazin parcast olurdu. O zaman araz, cevher
olurdu. Bu ise sagmadir.

(II) Esiriiddin Ebheri, Kesfii’l-hakd'ik fi tahriri’d-dekd’ik, (Tahran, Meclis-i $tira-y1
Milli nr. 2752):

(§ 4) Birinci lami’: [Varligin] mevcudat arasinda ortak oldugu hakkinda.

Bu cesitli yonlerden agiklanabilir:

1. vecih: Biz varligin manasini bedihi olarak tasavvur ederiz ve her bir mevcut i¢in
onun dogru olduguna hitkmederiz (neczem bi-sidkihi). Sayet tasavvur edilen bu sey
(el-mutasavver) [mevcudat] arasinda ortak olmasaydi, her biri i¢in dogru olan

hitkiim (el-cezm bi-sidkihi) imkansiz olurdu. 2!

2. vecih: Biz varlik ve yokluk mefhumunu bedihi olarak tasavvur ederiz ve ikincisi

2 Li-stihile yerine le-stehile okundu.
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bir sey i¢in yanhis oldugunda, birincisinin dogru olduguyla hiikmederiz. Sayet
varlik, mevcudat arasinda paylasilan bir sey olmasaydi, ikincisinin bir sey icin
yanlis olmasindan birincisinin o sey igin dogru olduguna aklin hitkmetmesi (el-
cezm el-‘akl bi-sidk el-evvel ‘aleyhi) gerekmezdi. Ciinkii o durumda her ikisinin de
yanlis olma ihtimali vardir.

3. vecih: Bir seyin a‘yanda (somut varliklar arasinda) oldugu hiikmii hasil
oldugunda, o seyin varligi hakkindaki hiikiim hasil olmustur. Sayet varligin iki
mefhumu olsaydi, bir seyin a’yanda oldugu hakikatiyle varligin o sey icin dogru
oldugu sonucu ¢ikmazdi. Ciinkii [‘varlik’in] diger mefhumunun, onun a‘yanda
oldugu hakikatiyle hitkkmedildiginde, onun igin yanlis olma ihtimali vardir.

(§ 5) Ikinci 1ami’: Varliklar: mahiyetlerine eklenmis (z4'id) miimkinatin varliklar
hakkindadir. Zira sayet eklenmis olmasaydi, ya mahiyete 6zdes ya da onun icinde
olurdu.

Her iki ihtimal (kismdn) de batildir. Birinci [segenek] birkag yonden dolay:
[batildir]:

1. vecih: Varlik biitiin mevcudat arasinda ortaktir, fakat hicbir miimkiin mahiyet
Oyle degildir.

2. vecih: Var olmasi sartiyla miimkiin bir mahiyetin varlig1 zorunludur, fakat kendi
olmasi1 bakimindan (min haysii hiye hiye) varligi zorunlu degildir. Bu yiizden “varlik
sartiyla mahiyet’, ‘kendi olmasi bakimindan mahiyet'ten farkhidir (mugdyir).
Dolayisiyla ‘varlik’, ‘’kendi olmasi bakimindan mahiyet’ten farklidir (mugayir).

3. vecih: Varlik sayet miimkiin mahiyete 6zdes olsaydi, mesela ‘siyahlik
mevcuttur’ soziimiiz ‘siyahlik siyahliktir’ ve ‘mevcut mevcuttur’ ile ayni anlama
gelirdi. Sonug¢ 2 yanlistir, ¢iinkii son iki [6rnegin] dogru olduguna hiikmetmek,
birincisi diginda sadece Onermenin yapildig1 (‘unvdn el-kaziyye) hakkindaki
tasavvuru gerceklestirir.

(§ 6) Ikinci [secenek] birkag yonden dolay1 [batildir]:

Sayet varlik, mahiyetin pargasi olsaydi, o halde mahiyet [a] eger basit olsayd, basit
seylerin bilesik olmas1 gerekirdi. Bu sa¢gmadir. [b] Eger bilesik olsaydi, mahiyetin
varligi ona tekaddiim ederdi. Ciinkii parcanin biitiine tekaddiim etmesi
zorunludur.

Eger soyle denirse: “Sayet varlik miimkiin mahiyete eklenmis olsaydi, mahiyet
dogasindaki bireysel hiiviyetinin berisinde, belirginlesmis varliklar (a‘ydn)
arasinda bir hiiviyete sahip olurdu. Sonra, onun mahalli kendisini bir varligin
onceledigi bir varliga sahip olurdu ve mahiyet, var olmadan 6nce bir varliga sahip

2 Es-sani yerine et-tdli okundu.

KADER
15/2 2017

506



Cev. Ayse Betiil TEKIN

olurdu. Bu sagmadir. Ciinkii eger o eklenmis olsaydi, varligin mevcut olmayan bir
seyle kaim olmasi gerekirdi” — biz deriz ki: “Varligin hiiviyetinin mahallinin baska
bir varlig1 oldugu sonucunun ¢ikmasini kabul etmeyiz. Neden bagka bir varlikla
degil de bizzat kendisiyle (bi-nefsi zitihd) kendisini 6ncelemesi miimkiin degildir?”
Varligin mevcut olmayan bir seyle kaim olmasmin gerektirdigi seyle ilgili
iddiasina kars1 biz deriz ki: “Bunu kabul etmeyiz. Onun gerektirdigi sey, mahiyet
mevcutken varligin mahiyetle kaim olmasidir. Fakat onun varligi ondan farklidir.”

(§ 7) Ugtincii 1ami’: Bizatihi Zorunlu'nun temellendirilmesi hakkinda:

Eger hicbir varlik zat1 geregi zorunlu olmasayds, varlik olmak bakimindan varligin
tabiat1 ya bagka bir seyden bizatihl bagimsiz olurdu ya da ona muhtag olurdu.
Ikincisi imkansizdir, ¢linkii eger o [yani varligin tabiati] bizatihi baska bir seye
muhtag olsayd1 bizatihi miimkiin olurdu. Kendisini varlikla 6nceleyen bir nedene
kacmilmaz surette muhtag olurdu. O zaman varlik onu [yani varligin tabiatini]
oncelemis olurdu. Eger o [yani varligin tabiati] varliga 6zdes olsaydi, bir sey onu
oncelerdi. Bu sagmadir. Eger o [yani varligin tabiati] 6zel bir varlik (viiciid hdss)
olsaydi, belirginlesmis bir varlik (viiciid mu’ayyen), varligin tabiatini 6ncelerdi. Bu
sagmadir. Birinci [segenek] de sagmadir, ¢ilinkii eger varlik bizatihl bagka bir seye
muhtag¢ olmasaydi ya onun i¢in kendisiyle veya baska bir seyle belirginlesmis bir
varlig1 gerektirirdi ya da hicbir seyi gerektirmezdi. Birinci durumda, varligin tiirii
tek bir bireyle sinurlanird: (nev” el-viiciid miinhasir fi sahsihi). fkinci durumda, eger
onlar bir neden tarafindan nedenli olan iki sey degilse (¢linkii o zaman tabiat bagka
bir seye muhtag¢ degildir) tabiatin biitiin varliklardan ayrisabileceginin miimkiin
olmasi gerekir. Bu sagmadir.

(§ 8) [A] Soyle denebilir: “Birka¢ nedenden dolay1 hicbir sey bizatihi zorunlu
degildir”:

(1) Eger varliklar arasinda bazilari zorunlu olsaydi, varligin tabiati ya bizatihi
baska bir seye muhtag olmaz ya da muhta¢ olurdu. Acikladigin tizere ikincisi
sagmadir. Birincisi de sagmadir, ¢iinkii eger varlik bizatihl baska bir seye muhtag
olsaydi, ya zati nedeniyle ya da baskasi nedeniyle taayyiin etmis bir varlik
gerekirdi ya da hicbir sey gerekmezdi. Acikladigin {izere birincisi sagmadir.
Ikincisi de sagmadir. Aksi takdirde, varligin tabiatinin bu varliklardan her
ikisinden de ayrismasinin miimkiin olmasi gerekirdi. Bu sa¢madir.

(2) Eger varliklar arasinda birisi zorunlu olsaydi, onun taayyiin etmesi ya varligin
tabiatt nedeniyle olurdu ya da Oyle olmazdi. Birincisi sagmadir; aksi takdirde
varligin tiirleri, tek bir bireyle smirlanirdi ve bdylece varlik paylasilmazdi. Bu
sacmadir. Ikincisi de sacmadir; aksi takdirde Zorunlu Varlik’in taayyiin etmesi igin
baskasina muhtag olmasi gerekirdi. Bu sagmadir.

(3) Eger muayyen varlik bizatihi zorunlu olsaydi, onun taayyiinii ya ‘varliga iliskin
bir sey’ ya da ‘yokluga iliskin bir sey’ (viiciidiyyen ev ‘ademiyyen) olurdu. Ikincisi
sagmadir, c¢linkii taayyiin muayyenin bir pargasidir ve muayyen mevcuttur,
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dolayisiyla onun pargas1 da mevcuttur. Birincisi sagmadir ¢iinkii eger o ‘varliga
iligkin bir sey’ olsaydi onu 6nceleyen bir neden yiiziinden bdyle olurdu. Eger bu
neden, bu varligin kendisi olsaydi, onun taayyiiniinden dnce muayyen olurdu.
Eger baska bir sey olsaydi, bizatihi zorunlu taayyiin etmesinde baska bir seye
mubhtag olurdu. Bu sagmadar.

(4) Eger muayyen varlik bizatihi zorunlu olsaydi, o halde ‘varlik olmasi
bakimindan varlik’ ya zat1 geregi baska bir seye muhta¢ olurdu ya da olmazdu.
Ikincisi sagmadir; aksi takdirde hicbir ihtiya¢ yerine gelmezdi ki miimkiin
varliklarin varligr muhtag¢ olmazdi. Bu sagmadir. Birincisi sagmadir, ¢linkii yoksa
bizatihi zorunlu mahiyeti geregi ‘muhtag’ olurdu. Bu sagmadir.

(5) Varlik olmast bakimindan varlik ya bir mahiyete baghh olmay1 gerektirir ya
bagl olmamay:1 gerektirir ya da her ikisini de gerektirmez. Ikincisi sagmadir; aksi
takdirde miimkiin varliklarin varligi, kendi mahiyetlerine bagh olmayacakti. Bu
sacmadir. Uclinciisii sacmadir; aksi takdirde hem ‘baglanti’ hem de ‘baska
seylerden soyutlanmis olma’ (mukdrene ve tecerriid) bir neden yiiziinden olacakti ve
boylece bizatihi zorunlu, soyutlanmasinda baska bir seye muhta¢ olacakti. Bu
nedenle, birincisi dikkate alinmalidir. Béylece varliklardan higbiri bizatihi zorunlu
degildir.

(6) Eger muayyen varlik zorunlu olsaydi, o kendi basina kaim olurdu. Eger onun
kendi basina kaim olmasi, varligin kendisi tarafindan veya onun gerektirdigi bir
sey tarafindan olsaydi, her varlik miicerret olurdu. Bu sagmadir. Eger onun
gerektirdigi baska bir sey tarafindan olsaydi, onun varlig1 herhangi bir mahiyete
bagh olurdu, halbuki onun zidd1 dogru farz edilmisti. Eger ayrik (miibdyin) bir sey
tarafindan olsaydi, Zorunlu [Varlik]'in varlig1 (el-viiciid el-vdcibi) soyutlanmasinda
ayrik bir nedene muhtag olurdu. Bu sagmadr.

(7) Eger bizatihi zorunlu, varlik olsaydi o halde her miimkiin varlik zorunlu
varliga 6zdes (bi-misli-l-viiciidi-1-vicib) bir seyle nitelenirdi. Bu sagmadir.

(8) Eger bizatihl zorunlu, soyut varlik olsayd: o halde bizatihi zorunlu, varlik ile
yokluktan olusmus olurdu, yani ‘bir mahiyetle bagli olmasinin yoklugu’
anlaminda soyutlama olurdu. Bu sagmadir.

(8§ 9) [B] Cevap:

(1) Deriz ki: Higbir varlik varliktan ¢ikmis degilse, tabiatin her iki varliktan
ayrilabilmesinin miimkiin oldugunun zorunlu olarak gerekecegini kabul etmeyiz.
Bu sadece hi¢ bir muayyen varligin bizatihi zorunlu olmamasin gerektirir. Yine de
onun zorunlulugu apagiktir, ¢iinkii bu varsayima dayanarak tartistyoruz.

(2) Deriz ki: Sunu kabul etmeyiz: Sayet onun taayyiinii varligin tabiat: nedeniyle
olmasaydi, ayrik bir nedenden dolay1 olurdu. Bu sadece somutlasma ‘varhiga
iliskin bir sey’ oldugunda gerekir. Neden onun ‘varliga iliskin’ oldugunu

KADER
15/2 2017

508



Cev. Ayse Betiil TEKIN

sOylityorsun? Ciinkili bize gore, varligin tabiati, farkli taayyiinleri kabul eder,
bazilar1 onlar1 kabule elverisli mahiyet nedeniyle ve bazilar1 da elverisli bir seyin
olmamasi nedeniyledir. Elverisli bir seyin olmamas:t nedeniyle onlari kabul
edenler, ‘dogal mahalden soyutlanmis’ ve ‘miimkiin varliklarla karismamis’ olan
‘yokluga iliskin’ seylerdir.

(3) Deriz ki: Taayyiiniin ‘yokluga iliskin bir sey’ olmasi neden miimkiin degil?
‘Muayyen mevcuttur ve taayyiin, muayyenin bir parcasidir, bu yiizden o mevcut
olmalidir’ ifadesine gelince biz deriz ki: Bu ifadenle kastettigin ‘muayyen’ iki
varliktir ve o varlik, taayyiin etmis oldugu miiddetce muayyen bir seyi kabul eder,
o halde ona izin verilmez. Zira tiirlerin bireylerine yiiklem yapilmasi gibi varlik da
bu varliga yiiklem yapilir. Eger onunla bu varligin muayyen varlik olmasini
kastediyorsan bunu kabul ederiz. Fakat neden muayyen bir varlik olma yargisi
verilmis seyin taayyiiniiniin mevcut bir sey oldugunu soylityorsun? Ciinkii bu -
bize gore- varhigin saf [tabiati] (sirdfet el-viiciid), bu varlikla taayyiin etmis bir seydir
ve o ‘yokluga iliskin bir sey’dir. Saf varligin —varlik olan- mahiyeti bakimindan
bizatihi zorunlu oldugu dogrudur.

(4) Deriz ki: Neden ihtiyacin varlik olmasi bakimindan varligi kabul ettigini
sOylityorsun? O sadece spesifik varliklari kabul eder. Boyledir, ¢iinkii miimkiin
mahiyetlerin, spesifik varliklara istidadi vardir, bdylece bu varliklar zorunlu
varliktan onlara sudur eder. ‘Muhta¢ olan’ yalnizca muayyen varliktir. “Varlik
olmasi bakimindan varlik” 6ziinde hicbir seye muhtag degildir.

(5) Deriz ki: Neden iigiincii secenegin sagma oldugunu soylityorsun? Hem baglanti
hem soyutlama ayrik bir nedenden dolayidir, ifadesi hakkinda biz deriz ki: Bunu
kabul etmeyiz. Bu zorunlu olarak soyutlamanin sadece bir nedene muhtag ‘varliga
iliskin bir sey’ olmasmni gerektirir. Durum bdyle degildir. Daha dogrusu bu
‘yokluga iliskin bir kosul’dur (kayd ‘ademi) ve bir neden tarafindan nedenlenmis
degildir.

(6) Bundan altinc1 argiimanin cevabi ortaya ¢ikmaktadir.

(7) Deriz ki: Mimkiin varliklarin her birinin tabiatin bir bireyi tarafindan
nitelenmesi (mevsuf bi-ferd min efrddi’t-tabi’a) neden miimkiin degildir? Bu birey,
kendi 6zgiinliigiine gore bizatihl miimkiindiir. Onun sagma oldugu iddiasina izin
verilemez, ¢iinkii hi¢ bir delil yoktur. Dahasi, o sadece pek miimkiin olmayan
(istib’dd) bir varsayimdan baska bir sey degildir.

(8) Deriz ki: O bilesimin gerekecegini kabul etmeyiz. Boyledir, ¢linkii ‘bizatihi
zorunlu’, bir mahiyetin yokluguyla (‘adem) kabul edilmis varliktir. “Yokluk’ onun
bir pargas1 degildir fakat bir arazdir, o yiizden bilesime yol agmaz.

(§ 10) [C] Bilmelisin ki filozoflar (el-hukemi’) baz1 mevcutlarin bagka bir metotla
bizatihi zorunlu oldugunu agikladi. Dediler ki: Miimkiin varliklarin tamamina
disardan etki eden (mii’essir) bir sey olmalidir. Miimkiin varliklarin tamaminin
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disindaki sey bizatihi zorunlu olandir. Bizatihi zorunlunun varligi, mahiyetiyle
6zdes olmalidir, ¢linkii eger ona eklenmis olsayd: mahiyete muhta¢ olurdu. O
zaman bizatihl miimkiin olurdu ve ona etki eden bir seye muhtag olurdu. Eger ona
etki eden sey, bu mahiyete 6zdes olsaydi, varligin onun varligina tekaddiim etmesi
gerekirdi, ¢linkii varliga etki eden seyin varlik tarafindan 6nce gelmesi gerekir.
Eger ona [yani mahiyete] 6zdes olmasaydi, varliginda bizatihi zorunlu olan baska
bir seye muhtag olurdu. Bu [elestirel olarak] diisiiniilmelidir, zira onlarin miimkiin
varliklarin tamami disardan etki eden bir seye sahiptir sozleri kabul edilemez. Bu
kanitlanmaya muhtagtir.

(§ 11) Imam [Fahreddin R&zi] onlarin su dediklerini kabul etmez: Eger ona etki
eden sey bu mahiyete 6zdes ise onun varliga varlikla takaddiim etmesi gerekir.
Itirazin dayandig1 sey, kendisi olmasi bakimindan miimkiin bir mahiyetin varligi
kabul etmesidir, fakat ona varlik takaddiim etmez. Fa’ilin Oyle olmasi
miimkiindiir. Filozoflar der ki: Bu sofistliktir (miikdbere). Biz zorunlu olarak biliriz
ki, bir seyin varligina etki eden seye (mii’essir) varlik takaddiim etmelidir. [Varliga]
miisait olan mahiyet, varlik {izerine etki etmez ve dolayisiyla varlik varliga
takaddiim etmek zorunda degildir.

O bazi muayyen varliklarin zorunlu varlik oldugunu agikladi ve o bir mahiyete
bagh degildir. Aksi takdirde o bagka bir seye muhtag olurdu ve bizatihl zorunlu
olan bizatihi miimkiin olurdu. Bu sa¢gmadir.

(§ 12) [D] Isridk [FelsefesiI'nin yazar1 (sihibii’l-isrdk) [Sithreverdi]'nin varlikla ilgili
baska bir metodu vardir. Miimkiin varliklarin a‘yandaki varliginin mahiyetleriyle
6zdes oldugunu soylemektedir, ¢ilinkii sayet onlar birbirinden ayrik olsaydi
mahiyet bagka bir hiiviyete sahip olur ve bdylece her ikisi de a’yanda mevcut
olurdu. O halde, mahiyetin bir baska varlig1 ve varligin bir baska varligi olurdu ve
mahiyetin bagka bir hiiviyeti olurdu. Bu yiizden, her ikisi de a‘’yanda mevcut
olurdu. Bundan dolayi, mahiyetin sonsuz varliklarinin olmasi1 gerekecekti. Bu
nedenle, muayyen varliklarda mahiyet bir seydir ve sadece akil harici mahiyeti,
‘mahiyet’ ve ‘varlik’ olmak {izere iki seye ayirmaktadir. Dolayisiyla akilda, harici
mahiyete mutabik iki suret bulunmaktadir. ‘Genel varlik’ (el-viiciid el-'dmm)
muayyen varliklarda yer almaz, o sadece zihindedir. (A’yanda) yer alan varlik,
mahiyetten soyutlanmis zorunluya ilisen varliktir (el-viiciid el-vicibi). Akilda
oldugu zaman, akil onu ‘mahiyet’ ve ‘varlik’ olmak {izere iki seye bolmez, daha
dogrusu ondan sadece varlik meydana gelir. A‘yandaki varlig1 bir tiir mahiyete
bagh degildir. [Boyledir] ¢iinkii eger bir tiir mahiyete bagl olsaydi, bu mahiyet
kiilli bir mahiyet olurdu ve b&ylece akilda ciiz’leri (ciiz iyydt ‘akliyye) bulunurdu. O
halde, mahiyetin [tiimiiyle] olan iliskisi 6zdes olurdu ve onlardan birinin varligini
gerektirmezdi, ciinkii bu bir tercih edici olmaksizin tercih (tercih bi-ld miireccih)
olurdu. Bizatihi zorunlu mahiyeti nedeniyle mevcut olmazd: ve bizatihi zorunlu,
bizatihi zorunlu olmazdi. Bu sagmadir.
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(§ 13) [E] Bu [elestirel] olarak tefekkiir edilmelidir, zira biz deriz ki: Eger mahiyet
varliktan ayriksa ve her ikisi de var ise, mahiyetin baska bir varligi olmasi
gerektigini kabul etmeyiz. Varligin varligi kendi zatina 6zdes oldugu halde
mahiyetin kendisinden ayrik bir varlikla mevcut olmasi (el-mihiyye mevciide bi-I-
viicild el-miitemeyyiz ‘anhd ve-yekiinu viiciid el-viiciid nefs zitihi) neden miimkiin
degildir? “Akil a’yandaki mahiyeti iki seye ayirir: “mahiyet” ve “varlik” ve boylece
akilda tek bir seye mukabil iki suret bulunur ve bu sagmadir, ¢iinkii tek bir seye iki
farkli suret tekabiil etmez’ ifadesine ve dahasi ‘a’yanda “genel varlik” yer almaz’
ifadesine gelince bu, varlik a‘yanda bulunmayan zihni bir itibardir (i*tibdr zihni),
anlamina gelmektedir. Bu dogru degildir. Aksi takdirde, varligin tabiati a’yanda
‘yokluga iliskin bir sey” olurdu. Bu sagmadir.

‘Sayet zorunluyla ilgili varlik (el-viiciid el-vdcibi) bir mahiyete bagh olsaydi, bu
mahiyet, onunla iliskileri 6zdes olan akli ciizlere sahip kiilli bir mahiyet olurdu ve
bizatihi zorunlu kendi mahiyetiyle mevcut olmazdiy’ ifadesine izin verilemez. Bu
sadece bu mahiyetin dissal bireysellesmenin (el-miisahhis el-hirici) sagladig1 seyle
iliskisinin akli ciizlerle olan iligkisiyle 6zdes olmasini gerektirirdi. Neden bunun
boyle oldugunu soylityorsun? Bu kanitlanmaya muhtagtir.

(§ 14) Gergek olan, Seyh [ibn Sina]'nin ogrettigi seydir. Yani, ispatladigimiz tizere,
varlik mevcudat arasinda ortaktir, miimkiin varliklarda varlik mahiyetlerine
eklenmistir ve bizatihl zorunlunun varlig1 herhangi bir mahiyete bagh degildir.
Imam [Fahreddin RA&zi], mahiyetten tecrid etmesi konusunda onunla hemfikir
degildir ve onun ona bagh oldugunu, bu mahiyetin onun bir nedeni oldugunu ve
varligin ona takaddiim etmedigini iddia etmektedir.

(III) Ebheri, Miintehd’l-efkar fi ibdneti’l-esrdr (Tahran, Meclis-i $tira-y1 Milli nr. 2752):
(§ 15) Birinci 1ami”: Varlik hakkinda.

Birinci bahis: Varligin biitiin mevcudat arasinda ortak oldugu yaygindir (meshiir).
Birka¢ yonden bunu savunmaktadirlar:

1. vecih: Akil, varlig1 ‘zorunlu’ ve ‘miimkiin’ seklinde taksim etmektedir. Taksim
edilen sey (mevrid el-taksim) parcalar arasinda ortak olmalidir.

2. vecih: “Yokluk olmasi bakimindan yokluk’un bir mefhumu vardir. Bu yiizden,
onun ortadan kalkmasmin (ref) tek bir mefhumu vardir. “Yoklugun ortadan
kalkmas1” “varlik’tir. Bu yiizden varlik tek bir mefhumdur.

3. vecih: Eger bir mevcudun varligina dair kesin hiikiim oradaysa (‘mnde husiil el-
cezm bi-viiciid mevcild) ve eger ‘onun zorunlu oldugu’na inandirilmis isek, bu inang
‘onun miimkiin oldugu’ inanciyla ortadan kaldirilir. ‘Onun cevher oldugu’na
inandirilmigsak da ayni sekildedir. Bu ‘onun araz oldugu’ inancimiz tarafindan
ortadan kaldirilir, fakat ‘onun mevcut oldugu’ inancimiz ortadan kalkmaz. Eger
varlik biitiin parcalar arasinda ortak olmasaydi, o halde belirli olanlara inanma
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ortadan kalktii zaman varliga inanma da ortadan kalkardi. Bunlarin hepsi
zayiftir.

(§16) 1. hakkinda: Aklin, varlig1 ‘zorunlu” ve ‘miimkiin’ seklinde taksim ettigini
biz kabul etmeyiz. Daha dogrusu akil, var olan her mahiyetin ‘bizzat zorunlu’ veya
‘bizzat miimkiin’ oldugu hiikmiinii dogrular. Bu, varhigin iki sey (el-emreyn)
arasinda ortak olduguna isaret etmez.

2. hakkinda: “Yokluk olmak bakimindan yokluk’un bir mefhum oldugunu kabul
etmeyiz. Kim her seyin varliginin mahiyetine 6zdes oldugunu zannediyorsa
yoklugun gesitli mefhumlar1 oldugunu zannetmektedir. Biz bunu kabul etsek bile,
yoklugun kendisinin (nefsiihil) ortadan kaldirilmasmin varligin kendisi olmasi
miimkiin degildir. Aksi takdirde, bir varlik var oldugunda biitiin mevcudat
tahakkuk ederdi. Bu zorunlu olurdu, ¢linkii biitin mevcudatin tahakkukunu
gerektiren (miistelzim) yoklugun kendisinin ortadan kaldirilmasi (ref’) olan varligin
kendisi tahakkuk ederdi.

3. hakkinda: Biz sunu kabul etmeyiz: Eger varlik ortak degilse, belirli olanlara olan
inang ortadan kalktiginda biitiin varliklara olan inan¢ ortadan kalkardi. Bu ise
varligin mevcutlara yiiklenmesinin sadece ‘lafizda ortaklik’ (istirdk lafzi) ile
olmamasini gerektirir. Eger boyle olsaydy, belirli olanlardan birine inang ortadan
kalktiginda, varligin mefhumlarindan birine inanmak, orada hasil olurdu. Bu
nedenle, varliga inancin ortadan kalkmasinin belirli olanlara inancin ortadan
kalkmasi ile meydana geldigi sonucu ¢ikmaz. Hakikat, a’yanda varligin, ‘zorunlu’
ve ‘miimkiin’ arasinda ortak bir tabiat olmadigidir. Aksi takdirde, o ya ‘bizatihi
zorunlu’ ya da ‘bizatihl miimkiin’ olurdu. Birincisi sagmadir, ¢linkii -eger onun
hiiviyeti, zat1 nedeniyle olsaydi- onun tiirii tek bireyle sinirlanirdi ve ortak olmasi
imkansiz olurdu. Eger o baska bir sey (gayr) nedeniyle olsaydi, ona muhtag olurdu
ve bagkasina muhtac olan bizatihi miimkiindiir. Ikincisi imkansizdir, aksi takdirde
onun her bireyi (ferd) bizatihi miimkiin olurdu, ¢iinkii miimkiin bir seye muhtagtir.
Dolayisiyla, bizatihi zorunlu varlik bizatihi miimkiin olurdu. Bu sagmadir.

Arazlar1 goz oniine almaksizin (me’a hazf) her varliktan tasavvur edilen ister tek bir
sey olsun ister olmasin bu hig¢birinin kanitlamadig bir seydir.

(§17) Ikinci bahis: Miimkiin varliklarin a‘’vandaki varliginin onlarin harici
mahiyetlerine eklenmis oldugu goriisii meshurdur. Onlar varligin mahiyete ya
6zdes ya onun i¢inde ya da disinda oldugunu 6ne siirmektedirler. Tlk iki [secenek]
yanlistir:

Birka¢ yon nedeniyle birinci [secenek yanlistir]: (1) Siyahligi diisiindiigiimiizde
(na‘kul), harici varligr hakkinda siipheler olmasina ragmen, ‘bilinen sey’, ‘hakkinda
siiphe edilen sey’den farklidir. (2) ‘Siyahlik olmasi bakimindan siyahlik” yokluga
elveriglidir. ‘Mevcut siyahlik’ yokluga elverisli degildir. Bu nedenle ‘siyahlik
olmas1 bakimindan siyahlik’ ‘mevcut siyahlik’tan farklidir. Dolayisiyla, varlik
mahiyetten farklidir. (3) Varlik biitiin mevcudatta ortaktir. Siyahlik ortak degildir.
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Dolayisiyla, varlik mahiyetten farklidir. (4) Eger varlik siyahliga 6zdes olsaydy,
‘siyahlik mevcuttur’ dedigimizde bu ‘siyahlik siyahliktir’ ifadesiyle aym statiiye
sahip olurdu. Durum boyle degildir.

(§ 18) Ikinci [secenek yanhstir], ¢linkii varlik eger mahiyetlere dahil olsaydi,
onlardaki ortak en genel zati [6zellik] (e‘amm el-zdtiyyat) olurdu. Boylece, onlarin
cinsi olurdu ve bizatihi zorunlu, cins ve fasildan birlesik olurdu. Bu sagmadir.

Buna ilaveten, ¢linkii eger dahil olsaydi, o ya cevher ya da araz olurdu. Eger
cevher olsaydi, cevher bir araza dahil olurdu. Eger araz olsaydi, bunun tersi (bi-I-
aks) olurdu. Eger bu iki ihtimal de yanlissa, tiglincii secenegin dogru oldugu
diisiiniiliirdii — Bu kesindir. Bunlarin hepsi zayiftir.

Siyahligin  varligt hakkinda siiphelendigi halde siyahligin bilinebilecegi
argiimaniyla ilgili deriz ki: Bundan siyahligin a‘’yandaki varliginin harici
mahiyetten farkli oldugu sonucu c¢ikacagini kabul etmeyiz. Aksine bundan
‘siyahligin akildaki mefhumu’nun ‘varlik’tan farkli oldugu sonucu ¢ikar.

‘Siyahlik olmasi bakimindan siyahlik’ yokluga elveriglidir ve ‘mevcut siyahlik’
yokluga elverisli degildir argiimanina gelince deriz ki: “Yokluga elverisli olmasz’ ile
kastettigin sey, disaridan kaldirilmasinin (irtifdi’) miimkiin olmasi ise, bu
terminolojiye (tefsir) gore biz ‘mevcut siyahlik’in yokluga elverisli olmadigini
kabul etmeyiz. Eger sen onunla siyahligin yokluk halinde disarda hasil oldugunu
ve yoklukla nitelendigini kastediyorsan, bu imkansizdir (memni’) c¢iinkii
siyahligin, yokluk halindeyken, disarda bireysel bir hiiviyeti olmas1 imkansizdir.

‘Varlik, biitiin mevcudat arasinda ortaktir” argiimanina gelince: Zaten bunun zayif
oldugunu biliyorsun.

Varlik siyahliga 6zdes olsaydy, ‘siyahlik mevcuttur’ dedigimizde bu ifade ‘siyahlik
siyahliktir’ ifadesiyle ayni statiide olurdu, argiimani hakkinda deriz ki: Her iki
Oonermenin konusunu (mevzu’ el-kaziyyeteyn) da harici siyahlik yaparsan, her iki
onerme arasindaki farki kabul etmeyiz. Eger onun konusunu siyahlik mefhumu
yaparsan, bundan amaclanan sonuglara varilmaz, ¢iinkii bundan harici
[gerceklikte] degil de akilda farkli olduklari sonucu ¢ikar.

Varlik bir mahiyetin parcas: olsaydi, en genel zati [6zellik] olurdu, argiimani
hakkinda deriz ki: Bunu kabul etmeyiz. Bundan sadece varligin biitiin mevcudatta
ortak oldugu sonucu ¢ikar ve gosterildigi {izere bu zayiftir. Onun ortak olusu
varsayimindan (takdir) en genel zati [6zellik] oldugu sonucunun ¢ikmasi onun
sadece Zorunlu Varlik’in mabhiyeti i¢in zatl olmasi durumundadir. Zatl olmasi
sadece varligin otesinde bir mahiyeti olmasini gerektirir. Neden durumun bdoyle
oldugunu soylityorsun?

Ona dahil olsaydi ya cevher ya da araz olurdu, argiimani hakkinda deriz ki: Eger
‘cevher’ ile —a‘yanda mevcutsa- bir mahalde bulunmayan mabhiyeti ve ‘araz’ ile ‘bir
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mahalde bulunan mevcut'u kastediyorsan, bu [eksiksiz olacak] siralamay1 (hasr)
kabul etmeyiz, ¢iinkii tiglincii bir parca gerceklesebilir. Boyledir, -eger a‘yanda o
var olmus ise- o bir mahaldedir. Eger ‘cevher’ ile —a’yanda mevcutsa- bir mahalde
bulunan mahiyeti kastediyorsan, o halde varlik ne bir cevher ne de bir arazdir,
¢iinkii varligin 6tesinde bir mahiyete sahip degildir.

Eger ‘cevher’ ile ‘bir mahalden bagimsiz (gani) olan’i ve ‘araz’ ile ‘bir mahale
muhtag olan’1 kastediyorsan — bu tanima (tefsir) gore cevherin arazi kaim kilmasi
neden miimkiin degildir? Zira tamaminin (mecmii‘) bir mahale muhta¢ olmasi,
parcalart muhta¢ olmadig1 halde, miimkiindiir. Hakikat sudur ki a’yanda varlik
harici mahiyete 6zdestir, zira aksi takdirde varlik onun ya bir pargasi (ciiz’) ya da
bir sifati olurdu. Birincisi imkansizdir, aksi takdirde bir seyin varligi o seye
takaddiim ederdi, ¢iinkii parcanin biitiine (el-kiill) takaddiimii zorunludur. Bu
sagmadir. Ayrica eger varlik harici mahiyetlere ickin olsaydi, biitiin basit
mahiyetler bilesik olurdu. Bu sagmadir. Ikincisi de sagmadir ciinkii eger varlik,
mahiyetin bir sifat1 olsaydi, ona muhtag olurdu (kdne miiftekiran ileyhd). Bir seyin
muhtag oldugu sey, onun hiiviyetine takaddiim eden bir hiiviyete sahip olmalidir.
Bu durumda, mahiyet varliktan 6nce disaridaki gerceklikte bir hiiviyete sahip
olurdu. Seckin alimlerden biri bu &gretiyi Aristoteles’ten (el-mu‘allim el-evvel)
nakletmektedir.

(IV) Esiriiddin Ebheri, Kitdbii’s-Siikiik, (Istanbul, Ayasofya nr. 2319):

(§ 19) O der ki: ‘Eger miimkiin bir varligin bir nedeni oldugunu bilirsek, bu
nedenin mevcut vs. olduguna hiikmederiz’. Biz deriz ki: Varlik miisterek degilse
neden bu inancin ortadan kalkacagini sdyliiyorsun? Boyledir, ¢iinkii biz kendisi
mechul olan kendinde muayyen bir varligin inancina sahibiz (viiciid muayyen fi
nefsihi). Bize gore, ‘kendinde muayyen varlik’ bu varligin mahiyetine 6zdestir (nefs
méhiyyeti zdlike’l-viiciid). Neden varlik miisterek degilse ‘diger belirli olanlar
diisiinmek’ ortadan kalktig1 i¢in kendinde muayyen bir varliga inancin ortadan
kalkacagini soylityorsun? Gormiiyor musun ki ‘ayn lafzinin mefhumlarindan
[kaynak, goz, muayyen varlik] birinin varlik oldugunu bildigimizde, somut bir
‘ayn igin de ikna oluyoruz? Onun somut mefhumunun belirlenimlerine olan inang
diger hepsinin ortadan kaybolmasina yol acar. Bununla birlikte (me‘a hizd), ‘ayn
mefhumunun geri kalan mefhumlar1 tarafindan paylasilmis olmasi neden
zorunludur?

O der ki: ‘Olumsuzlama mefhumu, olumsuzlama oldugu siirece bir tek
mefhumdur.” Biz deriz ki: Bunu kabul etmeyiz, fakat bize gore olumsuzlama (selb),
tipki varlik gibi farkli mefhumlara yiiklem yapilan ortak (miisterek) bir lafizdur.

O der ki: ‘Bir {i¢cgenin harici varligindan siiphe etsek de onu akletmek
miimkiindiir” Biz deriz ki: Bu, harici varligin, {icgenden akledilmis olan
mahiyetten farkli oldugu gercegine isaret eder. Fakat neden bundan harici varligin
harici mahiyetten farkli oldugu sonucu ¢ikar? Biz haricl varligin akledilmis olan
mahiyetten ve mahiyetin kendisinden (nefsii’l-mahiyye) farkli oldugunu kabul
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ediyoruz. Biz haricl varligin harici mahiyetin iginde (ff) oldugunu soyliiyoruz.
Sizin bahsettiginiz sey buna isaret etmez. Biz mahiyete 6zdes olmayan varliga
isaret eden kalan yonler hakkinda aynisini sodyleriz. Cevabimiz sudur ki: Biz
varligin digsal mahiyetten farkli oldugunu iddia etmiyoruz. Daha ziyade,
zikrettigimiz {izere, dissal varligin mahiyet olmak bakimindan mahiyetin
kendisinden farkli oldugunu iddia ediyoruz. Diyoruz ki varlik dissal mahiyete
Ozdestir, ¢linkii eger ona dista eklenmis olsaydi, varligin distaki hiiviyetinden
baska, mahiyet dista bir hiiviyete sahip olurdu. Her iki hiiviyet de dista birbirini
gerektirirdi (miiteldzimdni) ve birbirini gerektiren iki seyden her biri digerinin
mevzusu haline gelirdi. Boylece birinin digerinin nedeni (‘ille) olmasi zorunlu
olurdu. Aksi takdirde, onlardan bir bilesik meydana gelmezdi. Sayet varlik
mahiyetin nedeni olsaydi, mahiyete takaddiim ederdi. O durumda varlik bir sey
icin arazi oldugunda, bu seye takaddiim ederdi. Bu sagmadir. Sayet mahiyet
varligin nedeni olsaydi, miimkiin varligin varligi, mahiyetle nedenli olurdu.
Neden, nedenli olana varlik bakimindan takaddiim etmelidir. O halde, varligindan
once mahiyetin varlig1 gelecektir. Bu sagmadir. Filozoflarin 6gretilerinden (mezheb)
ortaya ¢ikan sey, haricl varligin mahiyetin kendisinden farkli olmasi ve onun harici
mahiyetlere 6zdes (‘ayn) olmasidir. Her ikisi de akilda farkhidir. Zihni ve harici
bilesik arasindaki fark 6rneginde miiellifin kendisinin de kabul ettigi gibi birgok
sey dista birlesmis ama akilda ayriktir, Eger biri derse ki: Filozoflarin
ogretilerinden bilinmektedir ki biitlin mevcudat varlikta ortaktir. Sayet varlik,
harici mahiyete 6zdes olsaydi nasil ortak olabilirdi? Biz soyle cevap veririz: Varlik,
mevcut biitlin seyler arasinda ortaktir derken onlarin kastettigi sey, varliga
ortakliklarinin akilda olmasidir ve a’yanda gergekligi (vukii’) olmayan ise geneldir
(el-dmm).

(V) Necmeddin Katibi Kazvini, Cdmi‘ud-dekdik (Paris, Bibliotheque Nationale nr.
2370)

(§ 20) Ikinci fasil: Miimkiin varliklarin varliginin ne mahiyete 6zdes ne de onun bir
pargasi olmamasi hakkinda.

Bir ti¢genin haricl varlig1 hakkinda siiphelenmemize ragmen onu tasavvur ederiz.
Bu durumda, zihindeki {icgen hakkinda onun bir {iggen oldugu hiikmii
dogrulanir, fakat onun distaki [gerceklikte] mevcut oldugu hitkmii dogrulanmaz.
Sayet onun digsal varligi onun bir iiggen olmasina 6zdes veya bir pargas: olsayds,
digsal [gergeklikte] mevcut oldugu hiikmii olmaksizin onun bir ii¢ggen oldugu
hitkmii imkansiz olurdu. Bu yiizden, varlik iicgene 6zdes degildir ve onun bir
parcasi da degildir. Aymn sekilde, harici varliklar1 ihmal edilmesine ragmen, geri
kalan mabhiyetleri akletmek miimkiindiir. O halde, varlik miimkiin mahiyetlere ne
0zdestir ne de onlarin pargasidir.

(§ 21) Sayet soyle denilirse: “Varlik miimkiin mahiyete 6zdes olmasaydi, harici
mahiyet onunla nitelenecekti ve varlik onun bir sifat1 olacakti. Bir sifat “mevsuf bir
sey”’e muhtactir ve ihtiya¢ duyulan sey oncelik sahibi olmalidir. Bu yiizden,
varliktan 6nce mahiyetin [kendi] varligiyla 6nceligi olmalidir, o halde varligi bu
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varliga onceligi olan [mahiyetin] baska bir varlig1 daha olacaktir. Boylece mahiyet
ile varlik arasinda sonsuz sayida varliklar olacaktir ve sonsuz bir sey iki ug arasina
dahil edilmis olacaktir ki bu sagmadir.’

Biz deriz ki: ‘Varlik mahiyete 6zdes olmazsa, harici mahiyetin dis [gergeklik]te
varlikla nitelenecegini kabul etmeyiz. Bu sadece harici mahiyetin varliktan farkl
olmasini gerektirecektir. Varligin “mahiyetin kendisi”nden (nefsii’l-mihiyye) farkl
olmasinin onun “harici mahiyet”ten farkli olmasmni gerektirecegini neden
sOyliiyorsun?’

Boyledir, ciinkii dis [gergeklik]te mahiyet ile varlik tek bir seydir (sey’ vihid),
zihinde olduklarinda ise zihin onlari iki seye ayirir (fassale): ‘mahiyet’ ve ‘varlik’.

Eger dersen: ‘Eger varligin mahiyetten zihinde farkli oldugu dogrulanmis ise
onlarin dis [gerceklik]te de farkli olmalar1 gerekir. Aksi takdirde, onlarin
farkliligina aklin hitkmetmesi gercekte olan seye karsilik gelmez (hiikmiil-‘akl bi-1-
mugdyere gayr mutdbik li-ma fi nefsi’l-emr).

Deriz ki: ‘Bunu kabul etmeyiz ¢iinkii akil, onlarin zihinde farkli, dis [gergeklik]te
birlesik olduklarina dair hiikmii dogrular. Bu hiikiim suna tekabiil eder ki gercekte
olan sey sadece onlarin zihinde farkli olmalarmna dayanir, distaki [gerceklikte]
degil’

Eger dersen: ‘Eger onlar zihinde farkli ve dis [gerceklik]te birlesik ise dis
[gerceklik]te tek bir seyden zihinde iki goriintii (misdldn) ortaya c¢ikacaktir:
Onlardan biri “mahiyet”, digeri “varlik” olacaktir.

Deriz ki: ‘Dis [gergeklik]teki tek bir seyden zihinde iki goriintiiniin hasil olmasi
neden miimkiin olmasin? Boyledir, ¢iinkii bir ikizkenar ii¢genden zihinde iki
goriintii olusur. Biri “mutlak {iggen”in goriintiisii, digeri “ikizkenar tiggen”in
goriintiisiidiir. Benzer sekilde “siyahlik” dis [gergeklik]te tek bir sey oldugu halde
zihinde iki goriintiisii olusacaktir ki onun biri “{icgen”e digeri “ikizkenar ii¢gen”e
mukabil olan iki yonii yoktur. Ayn1 sekilde siyahliktan zihinde iki goriintii hasil
olur. Biri “mutlak renklilik”in (el-levniyye el-mutlaka) goriintiisii, digeri “siyahlik-
lik”1n (es-sevddiyye) goriintiistidiir. Bunlar dis [gerceklik]te tek bir seydir. Senin igin
bundan ¢ikaracak bir¢ok benzer sey vardir — Allah’in izniyle dyledir.’

(§ 22) Ugiincii fasil: Bizatihi zorunlunun varligi, ne dissal [gerceklik]te ne de
zihinde mahiyetinden farkl: degildir.

Dissal [gerceklik]te boyledir, ¢ilinkii sayet onun varligi, mahiyetinden farkl
olsaydi, ya onun bir parcas: olurdu ya da onun disinda olurdu. Her iki secenek de
yanlistir. Birincisi, sayet onun bir pargasi olsaydi, onun mabhiyeti birlesik olurdu ve
birlesik olan her sey kendisinden baska olan ciizlerine mubhtagtir. Bagkasina
muhtag¢ olan sey ise bizatihi miimkiindiir. O zaman bizatihl zorunlu, bizatihi
miimkiin olurdu. Bu sag¢madir. Ikincisi [yanlistir], ¢linkii sayet onun disinda
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olsaydi, o bir mahiyette kaim olan bir sifat olurdu. O zaman ona muhtag olurdu ve
baskasina muhta¢ olan sey bizatihi miimkiin olurdu. Bu yiizden varlik olmasi
bakimindan bu varlik, bizatihl miimkiin olur ve bir sebebi olurdu. Eger sebebi bu
mahiyet olmasaydi, bizatihi zorunlu varolusunda baska bir seye muhtag olurdu.
Bu sagmadir. Eger o bu mahiyete 6zdes olsaydi (sebep, sebepliye varlik
bakimindan takaddiim etmelidir) o halde bu mahiyet varliga varlik bakimindan
takaddiim ederdi. O zaman varliktan 6nce baska bir varlig1 olurdu ve bu varliga
da varlik bakimindan takaddiim etmesi gerekirdi. Bu yiizden, mahiyet ile varlig:
arasinda sonsuz varliklarin olmas: gerekecekti. Bu sagmadr.

Zihinde [bu sa¢madir], zira sayet zihin bizatihi zorunluyu mahiyet ve varlik olarak
bolseydi, sonsuz ciizlerini mefhumunun engelleyemedigi kiilli bir mahiyeti
olurdu. O zaman bu ciizlerden hi¢biri bu mahiyetin kendisiyle var olamazdi.
Ciinkii sadece baz1 clizler mahiyetin kendisi nedeniyle var olsaydi, bu bir tercih
edici olmaksizin tercih (tercih bi-1d miireccih) olurdu. Sayet hicbir ciizii bu mahiyetin
kendisiyle var olmasaydi, a‘yanda gerceklesmis ciiziin varligt mahiyetin kendisi
sebebiyle degil uzak bir sebep nedeniyle orada olurdu. O halde, Zorunlu Varlik
ayrik bir sebep nedeniyle mevcut olurdu. Bu sagmadir. Dolayisiyla bizatihi
zorunlu, zihinde mahiyet ve varlik olmak iizere iki seye boliinmez. Aksine, onun
varlig1 hem zihinde hem dissal [gerceklik]te onun mahiyetine dzdestir.

Sayet soyle denilirse: Eger Zorunlu Varlik’'in varligi, a’'yanda O'nun mahiyetinden
farkli olmasaydi, o halde onun soyutlanmas: ya varligin tabiat1 ve onun lazimlar:
nedeniyle ya da uzak bir sebep nedeniyle olurdu. Ikincisi yanlistir, giinkii eger
onun soyutlanmasi, varligin tabiatindan ve lazimlarindan uzak bir sebep
yliziinden olsaydi, bu Zorunlu Varlik’in mahiyetinden ve beraberindekilerden
bagka bir neden yiiziinden olurdu. O zaman Bizatihi Zorunlu soyutlanmasi igin
baska bir seye muhtag olurdu. Bu sagmadir. Birincisi de yanlstir ¢iinkii eger onun
soyutlanmas:1 varligin tabiati nedeniyle olsaydi, a‘yandaki hicbir sey soyut
olmazdi. Ne sonug ne de énerme dogrudur.

Deriz ki: Eger onun soyutlanmasi varligin tabiati1 nedeniyle olsaydi, a’yandaki her
seyin varliktan daimi olarak soyutlanmis olacagimni kabul etmeyiz. Bu ancak
a’yandaki varligin tek bir sey olmasi kaydiyla gerekli olurdu. Neden onun bdoyle
oldugunu soyliiyorsun?

Boyledir, ciinkii a’yandaki miimkiinlerin varlig1 (viicud el-miimkindt fi'l-a‘yin),
mahiyete 6zdestir. O [yani bu mahiyet] Zorunlu [Varlik] (el-viiciid el-vicibi el-
miicerred) ile ilgili varliktan mutlak olarak farkhidir. A‘yanda tekil orneklerden
(efrdd) elde edilen varlik, zihinde hasil olan ve Zorunlu Varlik’ta bireysellesmis
varliklara yiiklenir. Miimkiinlerin varliginin a‘yanda bir hiiviyeti yoktur, fakat
a’yanda hasil olan sey onlarin mahiyetleridir. Eger 'aynl mahiyetler zihinde var
olursa (hasale), zihin onlar1 ‘mahiyet’ ve “varlik’ seklinde ayirir. O halde, varliklarin
hiiviyetleri sadece zihinde meydana gelir (fe-l-viiciiddt innema tahsiilii hiiviyyatiihd
fi'l-ezhan). Filozoflarin varligin ‘zorunlu’ ve ‘miimkiin’ arasinda ortak oldugunu
sOylerken kastettikleri sey, eger miimkiin mahiyetler orada zihindeyse ve eger
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zihin onlar1 ‘mahiyet’ ve ‘varlik’ olarak ikiye bdlityorsa, -onlarin varligi
digtiniiliirse- orada ‘varlik’ isimlendirmesinde (fi miisemma’l-viiciid) Zorunlu
[Varlik]in varligr (el-viiciid el-vdcibi) ile bir ortaklik olur. Bu sadece zihinde
gerceklesen (14 vukii’a lehu illd fi’z-zihn) ‘genel varlik’tir (el-viiciid el-"dmm).

Zikrettigimiz sey Imamimiz ve biitiin muhakkiklerin Imaminn, ilim taliplerinin
ruhlar refaha ersin, filozoflara (el-hukemd) kars1 Kitibii’l-Miilahhas’ta soyledigi su
seyle ciiriitiilmiistiir: Tabii tiirlerin (el-tabi’a el-nev’iyye) bazi bireylerinin maddeden
soyutlanmis ve digerlerinin ona bagli olmasmin imkansiz oldugu konusunda
anlasmaktadirlar. Dolayisiyla varlik da bir tabiattir. Eger bir mahiyetle baglantiya
muhta¢ olmazsa, mutlak olarak onun gibi olur. Onun bazen soyut, bazen bagh
olmas: miimkiin ise tabii bir tiiriin de bazen maddeden soyutlanmis bazen bagh
olmas1 neden miimkiin olmasin? Ciinkii biz deriz ki: Neden varligin mutlak olarak
bir mahiyete bagh olmaktan bagimsiz olmadigini sdyliiyorsun? O halde, sadece
varliklardan bazilar1 bir mabhiyette ickin (hdll) olarak a‘yanda ise bagimsiz
olmayabilir. Ancak durum boyle degildir. Miimkiin varliklarin varligi, a‘yanda
degil sadece zihinde gerceklesir. Zorunlu Varlik'in varligi, mahiyetten soyuttur.

Sonug: A’yandaki varlik, ayni mabhiyet (el-mdhiyye el-‘ayniyye) ile 6zdestir ama
zihindeki mahiyete 6zdes degildir. Zorunlu Varhik’a yiiklem yapilan varlik,
a’yanda sadece Zorunlu [Varlik]'in varlik formuna sahiptir. Bundan sonra a’yanda
yer alan miimkiinii zihin ‘mahiyet’ ve ‘varlik’ olmak tizere ikiye bdler. Varligin
bireysel ornegi (ifrdd) zihinde yer alir ve zihin mutlak varligin formunu soyle
taksim eder: Zorunlu [Varlik]'in varligi ve zihinde varsayilan (miitekaddire) bu
varliklar. Taksim edilen sey, parcalar arasinda ortak olmalidir. Dolayisiyla varlik,
zihinde bulunan mevcudatin bireysel 6rnekleri (efrid) arasinda ortaktir.
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Farkli kiiltiir ve dinlerde kendisine gesitli bigcimlerde yer bulmus olan “beklenen
kurtaric’” inanci  Islam diinyasinin da Onemli meselelerinden birisidir.
Miisliimanlar, son peygamber olan Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan
yasadiklar1 sorunlar karsisinda cesitli ¢6ziim arayislar1 gelistirmislerdir. Kurtarici
beklentisi de bunlardan biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Tarihsel siiregte
miiceddid, mehdi veya mesih, ad1 degismekle beraber kurtarici oldugu iddiasiyla
Miisliimanlar arasinda pek ¢ok sahsin ortaya ciktig1 bir vakiadir. Bu iddialar
zaman zaman nebilik ve peygamberlik kadar ileri gotiiriilebilmistir. Pek ¢ok farkl
unsurun etkisiyle olusmugsa da beklenen kurtarici inanc Islam kiltiirintin bir
parcasi haline gelmistir. Islam geleneginde olusmus dini gruplarin, mezhep,
cemaat ve tarikatlarin pek ¢ogunda kurtarici inanci yer alirken Kadiyanilik ve
Bahailikte ise nebilik iddias1 s6z konusu olmustur. Hatta tarihsel arka planinda $ii
bir tarikat olan Bahailik zamanla yeni bir dine doniismdiistiir. Beklenen kurtarici
denildiginde, gaib onikinci imam yani vadedilen mehdi inanci dolayisiyla akla ilk
etapta Siilik gelse de bu inanis Stinni diinyay1 da en az Sifler kadar etkilemektedir.

Beklenen kurtarici konusunda tartisilmasi ve ortaya konulmasi gereken belki de en
Onemli husus, bu inanisin islAm inancanda yerinin neresi oldugudur. Inanilmasi
Islam’in bir geregi ve ilahi mahiyeti olan bir konu mudur? Yoksa toplumsal sartlar
geregi bircok faktoriin etkisiyle ortaya ¢ikan bireysel, toplumsal ve Kkiiltiirel bir
olgu mu? Bu sorularin acikliga kavusturulmas: konunun tartisilmasindaki zemini
saglikli bir noktaya ulastiracaktir. Basta bu sorulara cevap aramak {iizere, Islam
tarihinin erken déneminden itibaren ortaya ¢ikan bu anlayisin gesitli yonleriyle ele
alinmast bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bu tiir iddialar zaman
zaman topluma, sosyal, dini, siyasi ve iktisadi a¢ilardan zarar verebilmektedir.
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Beklenen kurtarici inanci, Tiirkiye’de bir takim akademik calismalara konu
edinmistir. Avni Tlhan’in Mehdilik!, Mustafa Oz'iin Imamiyye Siasinda Onikinci Imam
ve Mehdi Inanci?, Cemil Hakyemez'in Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam el-
Mehdis, Ekrem Sarikgioglu'nun Mehdi Gelecek mi? & Dinlerde Mehdi Tasavvurlari*
adli calismalari, yine aymi yazarin mesih inanc baglaminda Kanonik-Apokrif
Incillere Gore Hz. Isa Hayat1 ve Mesaji® adli eseri, Mahmut Cinar'in Tarihte ve
Giiniimiizde Mehdiliké isimli kitabi, Mehmet Ali Durmus’un Mitolojik Kurtarict Mehdi
isimli eseri 6ne ¢ikan calismalardandir. Bu konuda gesitli makaleler de kaleme
alinmistir.” Bu makaleler hakkinda detayl bilgi vermek yazimizin konusunu assa
da, E. Ruhi Figlali, Mahmut Aydin, Y. Sevki Yavuz, Cemil Hakyemez gibi isimlerin
bu konuda ¢alismalar1 olduguna isaret etmek gerekmektedir.?

Kur'an Arastirmalari Merkezi, 22 Ekim 2016 tarihinde Istanbul’da “Beklenen
Kurtarici Inanct” adli bir sempozyum diizenleyerek kurtarici inanciyla ilgili
sorunlar1 tartismaya a¢mistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu konu {izerinde
daha 6nce bdyle bir ilmi toplant1 yapilmamistir. Sempozyum bir taraftan konuyla
ilgili baz1 hususlar1 aydinlatirken diger taraftan da yeni calismalara duyulan
ihtiyac1 ortaya koymustur. Bu cercevede 29-30 Eyliil 2017 tarihlerinde Cumhuriyet
Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Sivas’'ta “Uluslararas1 Mehdilik Sempozyumu”
yapilmasi planlanmaktadir.

1 Avni Ilhan, Mehdilik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1993).

2 Mustafa Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fak. Vakfi,
1995).

3 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gaib On Ikinci Imam el-Mehdj, (Istanbul: ISAM Yayinlars,
2016).

4 Ekrem Sarikgioglu, Mehdi Gelecek mi? & Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, (Fakiilte Kitabevi, 2010).

5 Ekrem Sarikgioglu, Kanonik-Apokrif Incillere Gére Hz. Isa Hayati ve Mesaji, (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlari, 2017).
6 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).
7 Konuyla ilgili literatiire dair genel bir fikir olusmasi agisindan bazi makaleleri zikretmek yerinde
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Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1992): 101-124; Fatih Topaloglu, “Sia’da Mehdi Inancinin
Olusumunda Fars Kiiltiirtiniin Etkisi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, 5/2 (2012): 109-148; Ismail
Sik, Yusuf Gokalp, “Sosyal Teoloji Baglaminda “Mehdilik” Algisma Bir Bakis: Izmirli Ismail
Hakki ve Cemaleddin Afgani Karsilastirmast”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3
(2014): 468-490; Mahmut Cmar, “Osmanli Haklarinin Mehdilik Algisi ve Miisliman Tebaa
Tarafindan Bu Alanda Yazilan Eserler Baglaminda Kurtarici Beklentisinin Sosyo-Politik
Baglantilar1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 14/1 (2016): 216-239.

8 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve MehdiInanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir
Bakas)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (1981): 179-214; Mahmut Aydin, “Hz.
Isa'nin Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalar1”, Samsun’da Kur’an Giinleri XI. Kur'an
Sempozyumu: Kur'an ve Risalet, 25-26 Ekim 2008/Samsun, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 225-258;
Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Inancinda Mehdi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 16, (2012):
68-71; Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/5 (2004): 127-144.
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Bu yazimizda, ilgili sempozyumda sunulan tebligler ve miizakerelerden olusan
Beklenen Kurtarici Inanci adli eseri tamitacagiz. Sempozyum kitabi, ii¢ béliimden
olusmaktadir. Kitapta, acilis konusmasi ve acilis konferansinin ardindan birinci
boliimde tebligler ve miizakereler, ikinci boliimde genel miizakereler, {igiincii
boliimde ise genel miizakerelere cevaplar yer almaktadir. Tarih¢i Ahmet Yasar
Ocak tarafindan yapilan “Islam Tarihinin Mitolojik Kiiltiiriinden Kaynaklanan
Sosyo-Politik Problemi: Mehdilik ve Mehdici Hareketler” bashkli agilis
konferansinin metni, konunun tarihi perspektifini ortaya koymus ve bu sayede
tebliglere de bir temel olusturmustur. Teblig metinleri ise her alanda {i¢ metin
olacak sekilde konusal olarak tasnif edilmistir. Oncelikle beklenen kurtarict
inancinin dini arka plans, ikinci olarak bu inancin tarihsel siireci ve son boliimde
inancin genel perspektifi ve degerlendirmeler ele alinmistir. Farkli hocalar
tarafindan yazilan on alt1 genel miizakerenin ardindan tebligcilerden yedisi genel
miizakerelere cevaplarini kaleme alma imkani elde etmislerdir.

Ocak, mehdi ve mehdici hareketlerin tarihsel, teolojik, ideolojik, sosyolojik,
ekonomik, psikolojik ve mitolojik olmak tiizere farkli boyutlar1 oldugunu
belirtmektedir. (s. 18) Ocak’a gore, “Mehdi/mehdicilik, kokeni itibariyle Antik
Ortadogu ve Asya din ve mitolojilerinden Islam kiiltiiriine intikal etmis olan
teolojik bir kavram ve ayni zamanda bir ideolojidir. Kékeni mitolojiktir.” (s. 21)
Mitolojinin Islam’a tesirlerinin ve “Islam Mitolojisi”nin heniiz tam anlamiyla
tartisilmadigini ve ortaya konulmadigimi ifade eden Ocak, mehdici ideolojide de
bu problemin etkili oldugu kanaatindedir. Ona gore, akademik ¢evre, sorunlar
glindeme yerlesmeden onlar1 dikkatle ele almamaktadir ve mehdi inancinin
tarihsel arka plani yeteri kadar ¢alistimamuistir. (s. 23) Ulkemizde son bir yilda
yasanan sorunlarin beklenen kurtarici inanci tizerinde durulmasinda ve boyle bir
sempozyum yapilmasinda etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bu 6nemli bir adimdir
ancak daha da 6nemlisi bazi meseleleri ciddi bir problem haline gelmeden tiim
yonleriyle ortaya koymaya gayret ederek olumsuz sonuglarini asgariye
indirebilmektir. Bu agidan Ocak’in elestirileri dikkate degerdir.

Ocak’in iizerinde 6nemle durdugu hususlardan birisi de mehdilik hareketleri ile
tasavvuftaki velayet anlayisinin ve kutbiyyet teorisinin birbirinden ayr
diisiiniilemeyecegi meselesidir. Ocak, mehdici hareketlerin daha ziyade sifi
cevreler icinden zuhur ettigini ve sosyal tabanmnin da bu c¢evrelerce
olusturuldugunu ifade ederek “kutub-mehdi 06zdesligi” seklinde bir
kavramsallastirma yapmakta ve bu durumu Islam tarihinde yasanan bir takim
olaylarla orneklendirmektedir. (s. 25-29) Ocak, her mehdi hareketinin mutlak
surette yeni bir tarih icad ettigini ifade etmektedir. (s. 34) Bu noktada gercek tarihle
tarih insasin1 ayirmak arastirmacilara diismektedir. Ocak’in tebliginde beklenen
kurtarict inanciyla ilgili cevaplanmasi gereken ¢esitli sorular1 agiklikla giindeme
getirmesi de énemlidir. (s. 19) Bu sorunlarin bir kismi1 tanitim1 yaptigimiz kitaptaki
metinlerde ele alinmigsa da yeni ¢alismalara konu edilecek niteliktedir.
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Kitabin “Dini Arka Plan” baslhkli birinci boliimiinde Omer Faruk Harman'in
“Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Oncesi Dini Arka Plam”, Nihal Sahin
Utku'nun “Beklenen Kurtarici inancinin Siyasi-Dini Ideoloji Olarak Ortaya Cikis1”
ve Cemil Hakyemez'in “Sia’da Beklenen Kurtarici Inanai ve Giiniimiizdeki
Yansimalar1” baslikli metinleri yer almaktadir. Ocak’in ve bundan sonraki bazi
yazarlarin da vurguladig1 tizere beklenen kurtarici inanci Islam diniyle ortaya
¢ikan bir inanis degildir. Farkli din ve Kkiiltiirlerde mevcuttur ve bu din ve
kiiltiirlerin etkisiyle degisip doniiserek Miisliimanlar arasinda yayginlasmistir.
Metninde beklenen kurtarici inancinin IsldAm éncesindeki seyrini ele alan Harman,
ilkel kabile dinlerinde dahi bir kurtarict inancinin oldugunu belirtmektedir. (s. 43)
Hinduizm, Budizm, Zerdiistlitkk, Yahudilik ve Hiristiyanlktaki kurtarici
beklentilerini ortaya koyarak Islam’a etkilerinin daha kolay tespit edilmesine
imkan tanimaktadir. Kurtariciya verilen isim kiiltiirlere gore degismekle birlikte,
hepsinde kurtarict inanciyla ilgili ortak noktalarin oldugu goriilmektedir. Ancak
hem her kiltiriin kendi igerisinde hem de kiltiirler arasinda bu inanca dair
farkliliklar oldugu da anlasilmaktadir.

Utku, metninde kurtarici inancinin siyasi-dini bir ideoloji olarak ortaya ¢ikisini ele
almaktadir. Beklenen kurtarici inancinin ortaya ¢ikis sebepleri ve ortaya ¢iktig:
ortamla ilgili belki de ayri bir makale olusturacak kadar ¢ok sey sdylenebilir.
Ancak Utku'nun da belirttigi iizere bu inanisin ortaya c¢ikisinda adaletsizlik,
esitsizlik ve haksizligin yaygin oldugu ortamlar 6zellikle etkilidir ve bu ortamlar
bircok siyasi hareketi sekillendirmektedir. (s. 61) Yazarin, beklenen kurtarici
inancinda “beklenen”in miiphem olmasinin siyasl amaglar icin kullanilmasini
kolaylastirdig: tespiti onemlidir. (s. 63) Utku, Islam inancina kurtarici kavramimmn
girisini Hz. Osman’in hilafetinin son yillarindaki siyasi karisiklik donemine kadar
geri gotiirmiisse de (s. 66), mehdl kavraminin dort halife doneminde hatta
Emevilerin ilk donemlerinde dahi tam anlamiyla beklenen bir kurtarict manasinda
kullanildig1 soylenemez. Ciinkii bu doénemde daha ziyade siyasi anlamda
biitiinliigii saglayacak lider anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte Emeviler
ve Abbasiler donemindeki sikintili siireglerin mehdilik iddialarma uygun zemin
hazirladig1 tespiti yerindedir. (s. 67-68) Ozellikle Ali ogullarinin yasadigt
magduriyetler bu c¢evrede arayislarin daha yogun olmasma sebep olmustur.
Utku'nun Abbéasi davetinde ve devriminde beklenen kurtarici sembolizminin
oldugunu belirtmesi dikkat cekicidir. Ona gore, buradaki kurtaric1 fikri kisi degil
ideal {izerinden tanimlanan bir 6zellik gostermektedir. (s. 83) Daha sonra ortaya
cikacak bir¢ok siyasi muhalefet hareketi de propagandalarini Abbasilerinkine
benzer yontemler kullanarak insa etmislerdir. (s. 85)

Hakyemez, metninde oncelikle $ia’da mehdi fikrinin olusumunun ve gelisiminin
tarihi seyrini ve Sia igerisindeki farkli yaklasimlari ortaya koymus ardindan da
gliniimiizdeki yansimalarina deginmistir. Mehdiligin giiniimiizdeki yansimalari
boliimii 6zellikle énemlidir ¢iinkii Hakyemez’'in de belirttigi {izere, Humeyni ile
beraber $la’'min imamet anlayisinda yeni bir siirece girilmistir. Humeyni'nin
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“velayet-i fakih” anlayisiyla birlikte, fakihler yoluyla, gaybetle imamdan mahrum
kalmis goziiken $liler bu mahrumiyetten kurtarilmistir. Vaat edilen mehdi asli
fonksiyonlarini ulemaya devretmislerdir. Her ne kadar Humeyni’den sonra
yasanan siire¢ Slileri yeniden kurtarici beklemeye yoneltmisse de kurtaric
beklentisi daha ziyade kiyamete yakin gelip isleri diizenleyecek kisi olarak
sinirlandirilmistir. (s. 105-109) Hakyemez’e gore Sia bir nevi sartlar geregi
gaybetten donecegini bekledigi kurtarict mehdisini kendi eliyle yok etmektedir.
Siinniler ise mehdiligi bir inang meselesi olarak kabul etmese de meseleyi daha
onemli hale getirmislerdir. Stinni alimler tarafindan bir esasa baglanmayinca
mehdilik inanis1 Batini tesirlerin dogrultusunda kontrolsiiz bir bicimde
yonlendirilebilmistir. Dolayisiyla giiniimiizde beklenen kurtarici inanci Siilerden
¢ok Siinnilerin meselesi haline gelmistir. (s. 110) Bu tespitler Siinni diinyadaki
mehdi anlayislarinin daha ¢ok calisilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Kitabin ikinci kisminin konusu, beklenen kurtarici inancinin tarihi siirecidir ve
burada, Ahmet Yiicel'in “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki
Anlam1”, Yusuf Sevki Yavuz'un “Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Akaidine
Giris Seriiveni” ve Ozkan Oztiirk’iin “Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarict
Inana” baslikli metinleri yer almaktadir. Yiicel, metninde, Kur’an’da mehdiye dair
bir ifade ya da isaret olmamasi dolayisiyla mehdi inancinin hadislere
dayandirilmasini goz oniinde bulundurarak ilgili rivayetleri degerlendirmektedir.
Oncelikle, Islam diinyasinda en ¢ok kabul goren hadis kaynaklari olan Buhari ve
Miislim’de mehdi ile ilgili rivayetlerin yer almadigini net bir bicimde ortaya
koymaktadir. (s. 148) Mehdi rivayetlerinin miitevatir oldugunu belirtenlerin esas
aldiklar1 unsurun kesin bilgi ifade etmesi degil de bir¢ok hadis kaynaginda
bulunmasi oldugu tespitini yapmaktadir. Mehdi rivayetlerinin sahih oldugu
goriisiinii ise daha detayli olarak ele alan Yiicel, Bestevi'nin sahih olarak ortaya
koydugu sekiz rivayeti merkeze alip Hams'in bu rivayetlere dair sonuglarina isaret
ederek degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yiicel'e gore, bu hadis rivayetleri
isnadlar1 agisindan zayif veya mevzhdur, igerik bakimindan ise ¢eligkiler
barindirmaktadir. (s. 167) Her ne kadar miizakerelerde kendisine itirazlar
yoneltilmis ve rivayetlerin sahih olduguna dair vurgu yapilmissa da, Yiicel'in
kaynaklarini vererek titizlikle sorunu ele aldig1 ve rivayetlerin hem isnad hem de
muhteva agisindan sorunlarini ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Yavuz, metninde, beklenen kurtarici inancinin hangi klasik kelam kaynaklarinda
yer aldigini tarihsel olarak ortaya koymaya gayret etmis ve itikadi esas haline
getirilis siirecini degerlendirmistir. Kurtarici inancinin yer aldigi kaynaklar
kronolojik olarak tek tek ele alan Yavuz, akaid literatiiriinde yer alan “niiz{il-i Isa”
ve “zuhflir-i mehdl” inanisiyla ilgili su tespitlerde bulunmaktadir: Niizal-i Isa
inancini besleyen rivayetler hicri II. asrin baslarindan itibaren kaynaklarda yer
almaya baslamistir. (s. 180) Beklenen kurtarici inanci ise, siyasi iktidar1 kaybeden
veya ele gegiremeyen gruplar arasinda hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren Islam
akaidinde ortaya ¢ikmuistir ve hicri IIl. asra kadar devam etmistir. (s. 190) Kurtarici
inanci, oncelikle gulat gruplar, ardindan Sii imémiyye’de, Ehl-i Siinnet’te ise hadis
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rivayetlerinin tedvin edilmesinin ardindan benimsenmistir. (s. 190) Yavuz, akil
yliriitebilen insanin diinyevi konularda sorunlarini ¢ozebilecek bilgi {iretme
imkanina sahip kilindig1 ve kurtariciya ihtiyaci olmadig1 vurgusuyla giliniimiizde
en ¢ok ihtiya¢ duyulan hususlardan birine dikkat ¢ekmistir. (s. 211)

Oztiirk, Ibn Arabi, Sadreddin Konevi ve Ismail Hakk: Bursevi'yi merkeze alarak
tasavvuf kiiltiiriindeki beklenen kurtarici inancini ortaya koymustur. Her ne kadar
{i¢ sahs1 konu edinse de daha cok Ibnii’l-Arabi {izerinde durmustur. Oztiirk’e gore
stfi miiellifler genellikle hadis kiilliyatindan beslenip bunlari1 tekrar etmekte ve
kismen de yorumlamaktadir. (s. 221) Oztiirk, tasavvuf kiiltiiriinde mehdi fikrinin
zengin ve kendine 6zgii bir yorum alanma sahip oldugu degerlendirmesinde
bulunmustur. (s. 259) Bu durumun, daha 6nce {izerinde durulan, Stinni gelenekte
sinirlar1 ¢izilmemis kurtarict anlayisindan kaynaklandigr disiiniilebilir. Safi
cevrelerdeki kurtarici beklentisinin, énemli mutasavviflarin anlayislarina yonelik
bir boyutu oldugu gibi giincel boyutlar1 da vardir. Konunun, inancin merkezinde
yer alan velayet anlayis1 ve Tiirkiye’deki s{fi yapilarin ve stfi ¢evrelerin bu inanca
bakist basta olmak {izere bir¢ok yoniiyle c¢alisilmaya muhtag oldugu
anlasilmaktadir.

Kitabin {iciincii ve son kisminin konusu, “Beklenen Kurtarici Inancinin Genel
Perspektifi ve Degerlendirmeler”dir. Sevde Diizgiiner'in “Dinil Gruplara
Yonelmenin Psiko-Sosyal Analizi”, Sonmez Kutlu'nun “Beklenen Kurtarici
[nanigina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri” ve Mustafa
Oztiirk’iin “Beklenen Kurtarici (Mehd?) Inancinin Giiniimiize Yansimalarina Genel
Bir Bakis” konulu metinleri bu boliimde yer almaktadir. Diizgiiner, metninde
gruplara yonelmenin psiko-sosyal analizlerini konu edinmis ve meselenin
toplumsal boyutunu ele almistir. Kurtarici inancinin, “kurtaric1” olduguna inanilan
bireye yonelik bir boyutu oldugu gibi; miiceddidlik, mehdilik ya da mesthlik
iddiasiyla ortaya g¢ikan kimselerin etrafinda bir dini grup olusmas: dolayisiyla
toplumsal bir boyutu da vardir. Diizgiiner, Bat1 ve Tiirkiye’deki giincel dini
gruplarin kurtarici inanci tasimalar1 ve liderin grup {iiyelerinin giinlitk yasamina
miidahaleleri acisindan benzerlikler olduguna, gruplarin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlayan ortamin ise farkli olduguna dikkat cekmektedir. (s. 283) Diizgiiner’e
gore, Tiirkiye 6zelinde dini gruplara yonelmede sadece dini degil yogun psikolojik
motivasyonlar da etkilidir. (s. 284) Diizgiiner'in giliniimiizde tarikat ve cemaat
yapilanmalariin yarni sira adi belirli bir dinle anilan terdr orgiitii seklindeki
gruplar dolayisiyla dini gruplarin ulusal gapta dini, psikolojik ve sosyolojik
acilardan incelenmesinin yani sira kiiresel boyutta siyasi ekonomik ve askeri
acilardan da ele alinmasinin artik bir zorunluluk haline geldigi vurgusu da dikkate
degerdir. (s. 288)

Kutlu, metninde, mehdi kavraminin semantik alanini tespit edip kullanimindaki
degisimleri takip etmis ve kurtarici inancinin farkli tezahiirlerini ele almistir.
Onceki calismalarinda  tarihsel  din sOylemlerini  zihniyetler agisindan
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tipolojilendirmeye tabi tutan Kutlu, bu defa kurtarici inancina sahip gruplar
benzer bir yolla tipolojilendirmistir. Kutlu, tezahiirleri kronolojik olarak bes ayr1
tipoloji seklinde siniflandirmaktadir: Kabileci ve asabiyet¢ci mehdi tipolojisi,
mitolojik mehdi tipolojisi, vahdet-i viiciidcu mehdi tipolojisi, sembolik mehdi
tipolojisi ve 1slahat¢t mehdi tipolojisi. (s. 298) Kavramsallastirmalar yaparak farkl
mehdi anlayislarin1 ortaya koyan Kutlu'nun metninde “kurtarici inanci” yerine
bilingli olarak “kurtarici inanist” kullanimini tercih ettigi dikkat ¢ekmektedir.
Kutlu, kurtarict bekleme fikrinin dini degil psikolojik ve toplumsal, yani beseri bir
olgu oldugunu ifade etmektedir. (s. 348) Bu nedenle kurtarici fikrini bir inang degil
inanis olarak degerlendirdigi kanaatindeyiz. Kutlu, “Misliiman toplumlarin
tarihsel siirecte siyasi ve toplumsal hayatina yansiyan kurtarici bekleme olgusu ile
rivayetlere yanstyan mehdilik olgusunun” birbirinden farkli oldugunu (s. 293) goz
oniinde bulundurarak hadiselerden hadislere gitmis ve Islam Mezhepleri Tarihi
calismalarinda oOne c¢ikarilan “fikir-hadise irtibat1” prensibini mehdilik
anlayisindaki farklilasmalarin tespiti icin uygulamistir. Kutlu, “sembolik mehdi
tipolojisi’nin temsilcileri olarak Kadiyanilik, Nurculuk ve Giilen hareketini
gostermis ve ortak noktalarmin mehdiligi tek kisinin degil bir kisinin dnderligini
yaptigl cemaatin, mehdlyi sahs-1 manevi olarak temsil ettigi fikri oldugunu dile
getirmesi dikkat ¢ekicidir. (s. 328) Ona gore, Giilen, Said Nursi'nin mehdinin sahs-1
manevi olarak temsil edilmesi seklindeki sembolik mehdilik anlayisini aynen
benimsemis ve ileri tasimistir. (s. 338)

Mustafa Oztiirk, kurtarici inancinin giincel boyutunu ele alarak konuyu tahlil
etmis ve mehdi inancinin belli bash yansimalarini sistematik bir bigimde ortaya
koymustur. Oztiirk’iin bes baglikta degerlendirdigi bu yansimalar soyledir; Allah-
insan iligkisinin (Siinnetullah) yanlis yorumlanmasi, Allah'in vekil-i umftr gibi
algilanmasi, endoktrinasyon yoluyla kesin inangh gruplar olusturulmasi, giinahin
siradanlastirilmas: ve mesrulastirilmasi ve sahih itikada sadakat siitresiyle kiilt
olusturulmasidir. (s. 356-374) Oztiirk, bu hususlar1t FETO 6rneklemini kullanarak
analiz etmistir. Bu hususlarin, giintimiizdeki farkli dini gruplari, cemaatleri ve
tarikatlar1 da degerlendirirken goz oOniinde bulundurulmas: faydali olacaktir.
Oztiirk, Giilen’in dini yap1 olustururken ortaya attig1 goriislerde asil kaynaginin
Said Nursi oldugu kanaatindedir. (s. 363) Onun bu fikri, Kutlu'nun sembolik
mehdi tipolojisindeki yaklasimini destekler niteliktedir. Oztiirk’e gore, “ahlak,
hukuk, siyaset gibi alanlardaki sosyal sikintilar ve sorunlar1 ¢dzmek icin birey,
toplum ve timmet olarak atilmasi gereken ilk adim, mehdi denilen mitolojik
kahramanin zuhurunu beklemek yerine Kur’an ve Siinnet’teki emir bi'l-ma’rif
nehiy ani’l-miinker ilkesi uyarinca bir seyler yapma iradesi sergilemek ve bu
iradeyi eyleme doniistiirmektir.” (s. 361) Ona gore, kurtarici beklemek insanin
Allah’in kendisine liitfettigi akil ve irade gibi nimetleri yok saymas1 anlamina gelir.
(s. 375) Bu noktada kurtulusun insanin kendisinde, yani aklinda oldugunu tekrar
vurgulamak gerekmektedir.

Kitapta teblig metinlerinin ardindan genel miizakerelere ve genel miizakerelere
yazilan cevaplara yer verilmistir. Bu, sempozyumdaki fikir aligverisi ve tartisma
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ortaminin okuyucuya da sunulmasini saglamistir. Kitapta yer alan teblig metinleri
ve miizakerelerden ortaya ¢ikan sonuglar genel hatlariyla su sekildedir:

- Beklenen kurtarici inanci, pek ¢ok farkli din ve kiiltiirde degisik unsurlar
barindirmakla birlikte Islam geleneginde de kendisine yer bulmustur.

- Kurtaric1 bekleme fikri, dini degil, toplumsal, siyasi ve psikolojik sebepleri olan
beseri bir olgudur.

- Kur'an’da mehdiye dair herhangi bir bilgi olmayisi kurtarici inancinin daha
ziyade hadis rivayetlerine dayandirilmasina sebep olmustur.

- Kurtaria1 inanciyla ilgili rivayetler, zayif ve mevkuftur. ibn HaldGn'un
elestirilerine bakilirsa bu yeni bir tespit degildir.

- Araplar arasindaki asabiyetcilik ve kavmiyetgilik kiiltiirii, kurtarici inancinin
dayandirildigi rivayetlere yansimistir.

- Beklenen kurtarici inanci, Islam geleneginde ilk ortaya cikisindan itibaren
siyasetle baglantili olmustur. Kurtarict vasfi yiiklenen kisi/kisiler ya da grup, aymn
zamanda siyasi lider olarak da goriilmiistiir ve toplumdaki sikintilar1 gidermesi
beklenmistir.

- Kurtarict bekleme inanct hem $if hem de Siinni diinyada ilgi gérmiistiir. Fakat
onlarin Mehdi’den anladiklar1 farklidir.

- Tarihsel siiregte birbirinden farkli mehdi tasavvurlari gelismistir.

Sonu¢ olarak, kurtarici inancinin genis bir konu alanmna sahip oldugu
anlasilmaktadir. Bu inancin ortaya ¢ikis sebepleri, gelisim siireci, farkli tezahiirleri,
sonuglarinin hem ortaya ciktigi hem de sonrasindaki doneme dair boyutlari,
gliniimiize etkileri, bu inangla ilgili kavramlarin anlam alani, kavramlarin
iceriginde yasanan degisimler meselenin ¢esitli yonleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kurtarici inancinin tarihsel ve giincel olmak {izere iki boyutu s6z
konusudur. Teblig metinlerinde de ortaya konuldugu {izere hem cemaat ve
benzeri dini gruplarda hem de stifi cevrede yaygin bir kurtarici inanci vardir. Dini
yonii olan bu inancin sosyal, psikolojik ve siyasi boyutlari da bulunmaktadir.
Tiirkiye’de son zamanlarda bizzat tecriibe edilen hadiselerin de gosterdigi iizere
kurtarict inanci halen siyasi amaglarla kullanilabilmektedir. Dolayisiyla kurtarici
inanct ve bunun tezahiirleri giiniimiiziin 6nemli tartisma alanlarindan biri olarak
yerini korumaktadir.

Miisliimanlar tarih boyunca zorlu ve sikintili dénemler yasamislardir. Giiniimtiizde
de bu durum devam etmektedir. Teknolojik ve bilimsel anlamda hizl1 gelismelerin
yasandigl bu siirecte Miisliimanlar ne yazik ki daha ziyade i¢ catismalar ve
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savaglar ile giindemdedir. Bu durumda bir ¢6ziim arayis1 giindeme gelmektedir.
Bu noktada, sorunlara ¢dziim iiretmenin, kurtarici beklemekle degil, aklin etkin
kilinmasi ve insanin iizerine diisen sorumluklari yerine getirmesiyle miimkiin
olacaginin vurgulanmasi gerekmektedir.
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Muhammed Sizcan’in Kur’an tilaveti sonrasinda Yiiziincii Y1l Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Bagskani Do¢. Dr. Vecihi Sonmez’in konusmasi ile
baglayan sempozyumun agilis oturumu Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dekan Vekili Prof. Dr. Mehmet Ali Sari, Van il Miiftiisii Nimetullah Arvas,
Yiiziincii Y1l Universitesi Rektorii Prof. Dr. Peyami Battal, Van Valisi [brahim
Tasyapan ve Milletvekili Besir Atalay’in konusmalari ile devam etmistir.

Acilis konferansi Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin tarafindan sunulmustur. Diizgiin,
konusmasmin basinda ateizmin bir 6n asamasi olup olmadigi tartismalarinin
varligina deginerek deizmin bir zihin meselesi ve 6zellikle gengler arasinda yaygin
protest bir hareket oldugunu ifade etmistir. Deizmi “kurumsallasan dinlerin
mensuplarini bogmalarma karsi gelistirilen bir argiimanlar stogu” seklinde
tanimladiktan sonra Bati’daki tarihsel siirecine deginmis ve deistlerin beslendigi
kaynagin islam Filozoflari'min Arapca metinlerinden Latinceye yapilan terciimeler
oldugunu ifade ederek Ibn Tufeyl'in (6.581/1185) Hayy b. Yekzan'i ile Robinson
Cruso arasindaki benzerlige vurgu yapmistir. Her iki eserde de bir adada tek
basina yetisen ve hicbir kurumsal dinle karsilasmayan bir insanin hangi yetisini
kullanarak ne gibi sonuglara ulasabileceginin tartisildigini belirten Diizgiin tipki
Hayy b. Yekzan’da oldugu gibi Ibnii'n-Nefis'in (6.687/1288) er-Risaletii'l-kimiliyye fi
sireti'n-nebeviyye adli eserinde de insanin dogustan getirdigi yetilerin ona hangi
teolojik ve ahlaki yolu sectirecegi iizerine odaklandig1 problemi baglaminda {inlii
deist Samuel Clarke’m (6.1729) deist goriislerinin bu eserlerin dile getirdigi
diisiincelerle benzerligine dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda Clarke’in bahsi gecen
eserlerdeki gibi hi¢bir peygamber veya vahiy 6gretisi ile karsilasmayan insanlarin
salt akil ile Allah'in varligi, ibadetlerin gerekliligi, insanlar arasinda yasamay1
miimkiin kilan ahlaki ilkelere uyma gerekliligi ve dliimden sonra hayatin varligi
gibi teolojik Onermeleri bilebilecegini ileri siirdiigiinii ifade etmistir. Diizgiin,
konusmasi boyunca aktarimda bulundugu Clarke ve Benjamin Witchcote (6.1683)
gibi deizmin Onciilerine dair goriislerden hareketle deistlerin dinleri protesto etme
sebeplerinin dinlerin toleranssizlig1 ve tekelci yapilarindan dolay: kendi iginde
parcalanmaya miisait yapilar1 oldugu tespitinde bulunmustur.

Baskanligini Prof. Dr. Mustafa Saim Yeprem'in yaptig1 “Deizm” tist baslikl ikinci
oturumda ilk konusmay: “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din” isimli tebligi ile
Meryem Kardas yapmistir. Kardas tebliginde donemindeki deist diisiinceyi
kapsaml bir sekilde ele aldig i¢in “Deizm’in Incili” diye anildigini ifade ettigi
ingiliz deistlerinden Matthew Tindal'in (6.1733) Yaratilis Kadar Eski Hristiyanlik adl1
eserini incelemistir. Tebliginin basinda deizmin ortaya ¢ikis siirecini 6zetleyen
Kardas, ilk donemlerde deizmin din karsiti olmayip sadece bir Hristiyanlik
elestirisi bi¢iminde ortaya ¢iktigini fakat daha sonralari radikal bir sdyleme
doniistiigiinii ifade etmistir. Kardas tebligine konu ettigi Tindal'in eserinin 1limh
deizmden daha radikal bir deist sdyleme gegis niteligi tasidigini dile getirmistir.
Zira Kardas'in da belirttigi tizere Tindal'in yarattig1 etkiyle birlikte akil, artik vahyi
anlamada basvurulan bir arag olarak degil her tiirlii dinl hakikatin tek ve gercek
kaynag1 olarak goriilmeye baglanmistir. Kardas'in ifadesine gore Tindal; Yaratilis
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Kadar Eski Hristiyanlik adli kitabinin baginda eserinin temel amacini “Incilin var
olus gayesinin yalnizca dogal dinin yeniden ilani oldugunu ortaya koymak”
sOzleriyle belirtmistir. Kardas, kitabin temel argiimaninin; “kisiden inanilmasi
istenen seyin ne oldugunu tam kavramadig: siirece iman etmesi beklenemez”
prensibi oldugunu ve Tindal'in hem teslisi hem de teslise kilif olarak kullanilan
gizem anlayisini bu prensip ile olusturdugu argiimanla reddettigini sdylemistir.

Tebliginde Tindal’'in Tanr1 tasavvuru ve akil-vahiy iliskisi hakkindaki goriislerini
aktaran Kardas’'in tespitine gore Tindal’in eserinde hakim olan anlayis, her seyin
hatta Tanr’'nin varliginin bile insanin mutlulugu igin bir anlam tasimasidir. Insan
merkezli soylemin hakim oldugu bu yorumda Tanri'nin askin bir varlik olusunun
neredeyse yok sayildigini ve O'nun varliginin pasif bir konuma indirgendigini
belirten Kardas’a gore Tindal'in dua ve ibadet konusundaki yorumlar: onun bu
goriisiiniin yansimasi sayilabilir. Kardas; Tindal'in duaya yaraticiy1 anma seklinde
olumlu bir anlam yiiklemesine ragmen duanin Tanri ile insan arasindaki iliskiyi
saglayan bir mekanizma olusunu 1skaladigina dikkat ¢cekmistir. Ayrica Tindal'in,
ibadeti yalnizca tabiatin zorunlu kildigina itaat ve Tanr1 sifatlarin taklitten ibaret
gormesinin de onun insan merkezci yaklagiminin bir iiriinii oldugunu ve Tanr1'nin
yarattig1 her sey mitkemmel oldugu i¢in O'nun esyaya herhangi bir miidahalesinin
Tanr1 agisindan bir eksiklik oldugu anlamina gelecegini savundugunu bu
goriisiiyle de Tanri'y1 yliceltmeye c¢alisan Tindal’in aslinda O’'nu atil biraktigini
ifade etmistir.

Ayni oturumda ikinci teblig “Aklin Tanrisallastirilmasi ya da Sorunsuz Ozgﬁrlﬁk"
basligiyla Hamdi Giindogar tarafindan sunulmustur. Giindogar tebliginde
deizmin liberalizmle olan iligskisi ve deistlerin peygamberlik, ahiret ve ahlak
anlayislarina deginerek genel bir degerlendirme yapmistir. Deizm hakkinda
verdigi genel bilgilerden sonra deizmin liberalizm ile iliskisine deginen
Giindogar'in ifadesine gore Ortagag’'n Tanrt merkezli toplum ve insan
tasavvurunun terkedilmesi ve hakikatin akil yoluyla bilinebilecegine olan inancin
artmastyla ortaya c¢ikan liberalizmin Onciileri, dini alana tasidiklar
diisiincelerinden dolay1 ayni zamanda deizmin de 6nde gelen fikir adamlar
olmuslardir. Giindogar'a gore deist din anlayisi ile liberalizm hem bireyin
ozgiirliigli hususunda hem de dini meselelerde benzer bir tutum sergilemislerdir.
Nitekim Giindogar'in ifade ettigi iizere teoriden ideolojiye evrilen liberalizm;
militarizm ve laisizme dayanarak Tanriya diisman olmus dine ve hatta metafizik
hig¢bir okuma bigimine tahammiil edemeyen sekiiler bir noktaya ulasmistir. Deizm
ise liberalizmde oldugu gibi Tanr1'ya diisman olmamakla birlikte Tanri’'nin alem
ve insanla iligkisini keserek onu diglamig akla dini ve ahlaki esaslar1 belirleme
yetkisi vermistir. Konusmasinin devaminda deistlerin niibiivvet, vahiy ve ahiret
algisina deginen Giindogar, deizmde insanlarin tabiatlar1 geregi bir ahlaka sahip
olduklarin savunuldugunu belirtmistir. Ancak Giindogar'in ifadesine gore
deistler bir insanin neden ahlakli davranmasi gerektigini dogal dinden hareketle
ortaya koyamamuiglardir.
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Giindogar aklin belirledigi deist Tanr1 tasavvurunu alem ve insanlara miidahil
olmayan pasif bir varlik ortaya koymas: hasebiyle elestirmis ve insanlarin yapip
ettikleriyle ilgilenmeyen boylesi bir ilah anlayisinin, adalet, merhamet ve dualara
icabet etme seklindeki ilahi vasiflar1 yok saydigina dikkat ¢ekmistir. Giindogar’a
gore deizmde iyi ve kotii gibi degerlerden s6z etmek de anlamsizdir. Ciinkii insan
akli mutlak bir deger tayin etmek icin yegane mercii olamaz. Ayrica her insan,
aklinca bir Ol¢ii ya da deger tayin edebilir ancak bunun mutlakligi veya
evrenselliginden soz edilemez. Giindogar, evrensel degerlerin bir peygamber
tarafindan Tanri’nin iradesi ya da buyrugu olarak bildirilmesi gerektigini
savunarak deizmde peygamber inanci olmadig1 i¢in degerlerin de evrenselliginden
bahsedilemeyecegini ileri siirmiistiir.

Ikinci oturumun son tebligi ise “Modern Cag Deizmini Doguran Nedenler ve
Sonuglar1” bashig ile Ibrahim Coskun tarafindan sunulmustur. Konusmasina
besmele ile baslayan Coskun besmelenin deizmin panzehiri oldugunu belirtmistir.
Zira Kur’an'in tanittig1 Allah tasavvurunda Allah’in askinligi ve ickinligi birlikte
sunulmakta ve besmele de tam olarak buna isaret etmektedir. Nitekim Cogkun’un
ifadesine gore Rahman ismi diinyadaki her tiirlii nimetin sahibi olarak Rabbi
tanimay1 saglarken Rahim ismi de Allah’a siikrederek yasayan insanlarin ahirette
karli ¢ikacagini miijdelemektedir. Coskun, Avrupalilarin deist olmasini hakli ve
normal buldugunu ancak deist olduktan sonra Hristiyanlik’ta bulamadiklar
gercegi ifade eden bir dinin varligini aramadiklar1 igin hatali olduklarmi
belirtmistir. Bu baglamda deistlerin Hristiyanliktan dolay:r dine kiiserek akil
yoluyla tespit ettikleri gerceklerin tamaminin islam dininde bulundugunu ileri
stirmiistiir. Coskun’a gore islam dini akil ile tespit edilen bu gerceklerin sinirlarini
da gostererek insanlarin asirtya kagmalarini dnlemektedir. Akil-vahiy, din-diinya
iliskisi gibi pek ¢ok konuda aklin dogru tespitlerinin bulundugunu kabul etmekle
birlikte Coskun bu tespitlerin sinirlarinin belirlenmesinde aklin yetkili olmadiginin
altini ¢izmis ve akli bu anlamda yeterli gormeyerek deizmin de yanildigi asil
noktanin bu husus oldugunu ifade etmistir.

Tebliginde deizmin ortaya koydugu ilkelerin Islam’daki karsiligina ve geleneksel
Islam’daki yanlisliklara dikkat ceken Coskun, Tiirkiye’de deizmin 6zellikle gengler
arasinda yayginlasmasmin en Onemli sebebinin refah seviyesinin artmasi ile
birlikte duyarliligin azalmasi ve ahiret inancinin gérmezden gelinmesi oldugunu
belirtmis; modern ¢agda deist fikirlerin yiikselise gecisinin sebeplerini ise teslis
inanct ve insanbicimci din anlayislar,, asli giinah meselesi, kilise ve din
adamlarinin uygulamalar1 seklinde siralamistir. Coskun antropomorfik din
anlayis1 disindaki hususlarin bizim inancimizda bulunmayisi sebebiyle bunlarin
deizme yol agmayabilecegini ancak insanbic¢imci Tanr1 anlayisinin yanlis sifat algisi
nedeniyle s6z konusu olabileceginden hareketle Islam’da haberi sifatlarla ilgili
Olciilerin anlatilarak insanbi¢imci Tanri anlayisinin Oniine gegilebilecegini dile
getirmistir.
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Sempozyumun “Din Karsiti Cagdas Akimlar” konulu {i¢lincii oturumunun
baskanligin Isa Yiiceer yapmustir. Bu oturumda sunulan “Yunan Sofistlerinden
Gilintimiize Miras: Agnostisizm ve Umursamazcilik” baslikli ilk teblig ise
Abdiilhamit Sinanoglu'na aittir. Tebliginde deizmin disinda din karsiti bir akim
olarak agnostisizm ve umursamazcilik konusunu ele alan Sinanoglu, Islam
diisiincesine felsefl terciimeler ve farkli kiiltiirlerle yapilan tartismalar yoluyla
giren siiphecilik ve bilinemezcilik anlayislarinin Eski Yunan’'daki sofistlere ya da
septiklere kadar uzandiklarini belirtmis ve klasik keldmda sofistlere yapilan
elestirilerden 6rnekler zikretmistir. Dogruyu soylemeyi degil sadece iistiin ¢tkmay1
gaye edinen tartisma yontemine de “sofizm” adi verildigini belirten Sinanoglu,
sofistlerin bilginin imkan1 ve degeri konusunda bugiinkii agnostik, septik veyahut
rolativist anlayislara yakin goriisler ileri siirdiiklerini ifade etmistir.

Sinaoglu 19. yy agnostisizminin kdkeninin de Yunan kaynakli oldugunu ve insanin
mutlak hakikate asla ulasamayacagini savunan bu akima “ateizmin sulandirilmis
sekli veya hiinsas1” adinin verilebilecegini dile getirmistir. Sinanoglu’nun ifadesine
gore Islam diisiince tarihinde agnostisizm kavrami, irfaniyye/gnostisizm ismiyle
ve Allah’in marifet yoluyla bilinecegi diisiincesine zit bir anlayisa sahip olan akim
olarak bilinmektedir. Eski Yunan’daki septisizmin kilise dogmasina kars1 ortaya
cikist gibi agnostisizmin de aslinda Hristiyanliktaki dogmatik inanca bir tepki
mahiyeti tasidigina dikkat g¢eken Sinanoglu son olarak Islam kelamailarinm
agnostiklere ateistler ve deistler gibi karsi ¢ikmak yerine onlar1 anlamaya ve kelam
ilminin bilgi nazariyelerini giincelleyip gelistirerek onlar1 ikna etmeye calismalari
gerektigini ileri slirmiistiir. Ciinkii ona gore agnostikler igerisinde dine karsi
olanlar bulunsa da i¢lerinde mantik 6nermeleri ile basta Tanr1 varligi olmak iizere
diger dini hakikatleri kabule yatkin ¢ok zeki insanlar vardir. Sinanoglu, kelam
ilminin bilgi teorisi ile bu gruplarla temasta bulunulmas: geregini dile getirmistir.

Uciincii oturumun ikinci konusmasimi “Kant'm Antinomileri ve Kelamcilarin
Kozmolojik Argiimanlar:: Modern Bilim Agisindan Bir Degerlendirme” bashkl
tebligi ile Mehmet Bulgen yapmustir. Bir dnceki tebligde Agnostisizmin ortaya
¢ikisina deginen Sinanoglu'nun verdigi bilgilerin devami mahiyetinde olarak
Bulgen agnostisizmin Kant’tan itibaren nasil gelistigini ve giiniimiizde ne tiirden
bir boyut kazandigini anlatmistir. Ik medeniyetlerden itibaren evrenle ilgili
sorularin insanoglunun zihnini mesgul ettigini s6yleyen Bulgen bir kavram olarak
kozmoloji terimini ilk kullanan Cristian Woolf'un 18. yiizyilda baslangigtan
sonuna evreni tek bir objeymis gibi bir biitiin olarak arastiran bir bilim teklifi
yaptigini belirtmistir. Basta Hume olmak tizere 6zellikle Aydinlanma filozoflariin
Woolf'un bu teklifine oldukca elestirel bir sekilde yaklastigina buna karsin Kant'in
kariyerinin ilk donemlerinde kozmolojiyi tutkuyla savunduguna ve atomculugu
Tanri’'min varhigimi ispat icin kozmolojik bir delil olarak kullandigma dikkat
cekmistir. Kritik¢i doneminde Hume'un eserlerini okuduktan sonra ise Saf Aklin
Elestirisi adli  kitabinda kozmolojinin miimkiin olmayacag:i iddiasinda
bulundugunu ifade etmistir. O donemde epistemolojik bir doniisiim geciren
Kant'm hem amprizmi hem de rasyonalizmi hatali buldugunu belirten Bulgen’in
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ifadesine gore Kant'in bu elestirisi kelamcilar i¢in de tanidiktir. Zira Bulgen’in de
belirttigi iizere kelamcilara gore evren miimkiin bir alan oldugu icin salt akil,
ahiret hayati hakkinda higbir sey soyleyemedigi gibi evrenin bilgisinin nasil
oldugunu da tek basina ortaya koyamayip duyulara da ihtiya¢ duymaktadir.
Buradan yola ¢ikarak Kant'in evrenin bir baslangicinin var olup olmadigi, birlesik
cisimlerin daha fazla boliinemeyen en kiiciik pargalardan olusup olusmadigy,
evrende zorunlu nedenselligin ve zorunlu bir varligin mevcudiyeti hakkinda dort
antinomi gelistirdigini ve bu antinomilerle insanin evren bilim ve Tanr1 hakkinda
nigin kesin bilgi sahibi olamayacagini ortaya koymaya calistigini sdylemistir.

Bahsi gecen antinomiler neticesinde Kant sonrasinda evrenden hareketle Tanri'nin
bilinemeyecegi Tanri'nin ancak imanla bilinebilecegi seklinde bir kam olustugunu
dile getiren Bulgen, bu durumun ateistlerin de imanci bir ateizmi giindeme
getirmelerinin yolunu agtigina, bu antinomilerden en ¢ok zarar1 deizmin
gordiigiine, agnostisizmin de antinomiler sonrasinda yayginlik kazandigina, evren
tizerinden Tanr1'nin varligi i¢in bir istidlal gelistirmenin imkansiz hale geldigine ve
pozitivizmin etkisinin arttigina isaret etmistir. Kant'in antinomilerinin felsefl ve
bilimsel sonuglarini bu sekilde oOzetledikten sonra Bulgen modern bilimin
verilerinden de faydalanmak suretiyle antinomilerin yanlislanabilecegini ortaya
koymus, insanin evren hakkinda bilgi sahibi olabilecegini ve giiniimiiz bilimsel
verileri ile evrenin sebebi olarak zorunlu bir varligin bulundugunun ispat
edilebilecegini ileri siirmiistiir.

Mehmet Bulgen’in Kant ile ilgili sunumunun ardindan gergeklesen “Asha’ri
Arguments for the Significance (dilala) of Miracles and Kant's Argument for
Prophecy in Response to Early Modern Philosophy’s Problematic Understanding
of Miracles and Prophecy” (Es’ari’nin Mucizeler’in Delaleti Argiimani ve Modern
Felsefenin Mucize ve Niibiivvet Konusundaki Problematik Anlayisina Karsilik
Olarak Kant'in Peygamberlik Argiimani) baslikli teblig ise Asst. Prof. Dr. Ahmed
E. Abdel Meguid tarafindan sunulmustur. Tebliginde dncelikle deizmin seceresini
ortaya koymaya calisacagini belirten Meguid, ardindan bu seceredeki askinlik
fikrinin deizmle olan baglantisini irdeleyecegini ve son olarak da Kant'in deizmin
neresinde durdugu hususunu agiklayacagimi ifade etmistir. Meguid, deizm
tartismalarinda Kant'in énemli bir figiir olusunu onun yeni bir argiiman gelistirme
¢abasi icinde olmasi ve buna bagli olarak da ontolojik ve kozmolojik delillerin
yararsizligini ortaya koymasi ayrica kendinden onceki gelenegin aksine ¢ok
hiimanistik bir tavir sergilemesi ile agiklamistr.

Batr’daki deizmin Newton ve Galileo'nun gelistirdigi mekanik diinya algisina
dayandigmi belirten Meguid, deizmin Bati'da yayilmasini saglayan isimlerin
Newton, Galileo, bir kurum olarak Hristiyanlik ve bu kuruma katkida bulunan
Spinoza olduguna dikkat ¢ekmis ve kendisinden onceki felsefecilerden farkli
olarak Kant'in Tanr1 kavramini bahsi gecen mekanistik sistemden hiimanistik bir
seviyeye c¢ektigini belirtmistir. Ayrica Meguid, din ve vahiy olarak aktarilan
seylerin insanin dogustan getirdigi bilgilerle drtiismesinin esas oldugu kanaatinin
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Kant’'ta hakim olduguna isaret etmistir. Meguid’in ifadesine gore Tanri'ya karsi
ontolojik degil epistemik bir tutum ve tavir igerisinde bulunmanin gerekliligini
savunmasi ve felsefesini hiimanistik bir boyuta oturtmas: Kant diisiincesinin iki
temel noktasidir. Son olarak Meguid, Kant felsefesindeki bu hiimanist boyutun,
aklin askinligi ile maddenin ickinligi arasindaki iliskinin kuruldugu insani
boyutun bi¢imi ve insanin bu hiimanistik baglamda kendine nasil yer bulacag:
hususu ile ilgili oldugu tespitinde bulunmustur.

Ayni oturumun son konusmacis1 “Din Karsit1 Bir Soylem Olarak Kotiilitk Problemi
ve Elestirisi” isimli sunumuyla Metin Ozdemir'di. Filozof ve teologlarin, kotiiliigii
metafiziksel ve ahlaki olarak iki kisma ayirdiklarini ifade eden Ozdemir, kotiilitk
problemi karsisinda teist, ateist ve diialistlerin ileri siirdiigii ¢oziimlerden
bahsetmis ardindan deist diisiincenin kétiilitk problemine cevap olamayacagina
isaret ederek deizmin en Onemli agmazlarindan birinin, akla alan agarken aklin
ttkandig1 noktalarda ona alternatif sunamamasi oldugunu oysa deistlerin
reddettigi vahyi getiren peygamberlerin insanlara bu alternatifi sagladiklarini
belirtmistir.

Sempozyumun ikinci giinii “Deizmin Yansimalar1” iist bashkli oturumla
baslamistir. Bu oturumun ilk tebliginin “Kalam on Deism: The Case of Abu Bakr
al-Razi” (Kelamda Deizm: Ebh Bekir er-Réazi Ornegi) basligiyla Muhammed Basil
et-Tal tarafindan sunulmasi beklenirken T&ai'nin sempozyuma katilamamasi
sebebiyle ilk konusma “Hz. Muhammed’in Ebedi Mucizesi Kur’an” bashigiyla Prof.
Dr. Abdurrahman Bleik tarafindan yapilmaistir.

Bleik tebliginde Hz. Muhammed'in, kendisine bahsedilen Kur'an-1 Kerim mucizesi
ile Araplarin fesahat ve belagatte uzmanlik sahibi ediplerine meydan okudugunu
ifade etmistir. Nitekim Kur'an-1 Kerim mucizesini kabul etmeyen miisriklere bizzat
Kur’an, kendisinin bir benzerinin getirilmesi hususunda meydan okumaktadir.
Buna ragmen klasik Arapca bilmeyen Araplardan bazilarinin veya a‘cemi olan
kimselerin Kur'an’da gecen tehaddinin fesahat ve beldgat hususunda olmadigim
iddia ettiklerine dikkat c¢eken Bleik; giinlimiiz Arapgasmin asr-1 saadet
donemindeki ile aymi olmadigmma vurgu yaparak bugiiniin arabinin Kur'an
Arapgasini anlamak icin miitercime ihtiya¢ duydugunu belirtmistir. Bleik, Kur'an-1
Kerim’deki Arapga’nin giliniimiiz arabi tarafindan anlasilmasindaki zorluklari
Kur'an’in kullandigr Arapga ibarelerden Ornekler getirerek aciklamis ve
Kur'an’dan ulemanmn anladigi manay1 c¢ikaramayanlarin varliginin Kur'an-
Kerim’in Restilullah’in  mucizesi oldugu gercegini degistirmeyecegini ileri
stirmiistiir. Bugiiniin Arap miifessirlerini de Batili bir anlayisla tefsir yapmakla
suglayan Bleik, irab dahi bilmeyenlerin tefsir isine kalkismasmnin yanlishgina
dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda Oniine gelenin Kur’'an tefsiri yapmasimnin
yanhishgini vurgulayan Bleik, Kur'an-1 Kerim’in bilimsel tefsirini yaparak big bang
gibi bir takim bilimsel teorileri Kur’an’dan ¢ikarmaya calisanlar1 da ileride bahsi
gecen teoriler degistiginde bu tiir kimselerin ne yapacaklarini sorarak elestirmistir.
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Dérdiincii oturumun “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islim diisiincesi” baglikli ikinci
tebligi Masum Aytepe tarafindan sunulmustur. Aytepe, deizm oncesinde din ile
bilimin birbirinden ayr1 olamayacag: diisiincesinin deizmin ortaya ¢ikisina zemin
hazirladigini ve deizmin din-bilim birlikteligine imkan arayisina bir cevap niteligi
tasidigini ifade etmistir. Bu baglamda Aytepe deizmin sanildiginin aksine aleme
miidahil olmayan bir Tanri anlayisi seklinde teolojik bir kaygidan degil Bati
insaninin Aydinlanma Donemi ve Ronesans-Reform hareketleri ile akla ve bilime
duyulan sonsuz giiven neticesinde meydana gelen din-bilim iliskisi konusundaki
tartismalardan dogdugunu ileri siirmiistiir. Deizmin Islam diisiincesinde ise
sifatlar1 askinlastirma seklinde goriilebilecegini belirten Aytepe Mu'tezile’nin
antropomorfik Tanr1 anlayisina kars1 gelistirdigi tenzihgi sifat diisiincesinin deizmi
cagristirdigini kabul ettigini ancak Mu'tezile’nin gelistirdigi adalet ve liituf
teorilerinin onlar1 deist ithamindan kurtardigini soylemistir. Nitekim Aytepe’ye
gore akil vurgusu yapan her aydin, deist sayllamazken aklin vahyi etkisizlestirdigi
bir akil-vahiy iliskisi deizm olarak nitelenebilir.

flhami Giiler, miizakerecisi oldugu Aytepe’nin sunumundan deizmin, kurumsal
dinlerden arindig1 ve ¢ok giizel bir din oldugu algis1 uyandigini dile getirerek
elestiride bulunmustur. Sempozyumun diger tebliglerinde de siklikla vurgulanan,
deizmin ortaya ¢ikisinda kilise baskisinin énemli bir rol oynadig: goriisiine nazire
olarak Giiler, Islam diinyasinda deizmin varliginin da bu tiir bir sebebe dayanmasi
gerektiginin altin1 ¢izerek bu sebebin seriat olmasi gerektigini ileri siirmiistiir.
Giiler'e gore eger Islam diinyasinda deizmin varligmin sebebinin seriat oldugu
iddiast dogru ise Islam seriatinde dikkat edilmesi ve giincellenmesi gereken
hususlar; Kur’an’daki ataerkil iislup ve kadin sorunu, hadd cezalari, kolelik-
cariyelik meselesi, Peygamber’in 6zel hayati, Kur’an’daki cihat vurgusu ve cennet-
cehennem tasvirleridir. Giiniimiizdeki seriat imgesinin pek ¢ok Miisliimanin
dinden sogumasina neden oldugunu belirten Giiler, Hz. Omer ve benzeri diger
alimlerin yaptig1 gibi Kur’an’daki antropolojinin gozetilmesi ve sabit din ile
dinamik seriatin ayirt edilmesiyle usuliimiizii yenileyebilecegimizi ifade etmistir.
Giiler'e gore bugiin kelam, ustil-i fikih, hadis ve tasavvuf gibi Islami ilimlerde
Kur’an’daki duygu, davranis ve mantig1 birlikte iceren biitiinciil yap1 yeniden
yakalanilmaya caligilmalidir.

Dérdiincii oturumun son tebligi Recep Ardogan’a aittir. Ardogan “Adetullah ve
Stinnetullah Kavramlar1 A¢isindan Deizm” isimli sunumunda evreni mekanik bir
diizen olarak kabul eden ve vahyi reddeden deist diisiincede Tanri’'nin insan,
toplum ve tarihle ilgisinin yok sayildigini, sadece bu diinyaya odaklanildigini
belirtmis ve deizmdeki bu 6n kabulleri keldamdaki adetullah ve siinnetullah
cercevesinde ele almistir. Bu baglamda arsa istiva ayetine kelamcilarin verdigi
anlamdan hareket eden Ardogan, evrene miidahalesi bulunmayan bir Tanr
anlayisinin  kelami diisiinceye aykirt oldugunu ifade etmistir. Ardogan,
keldmcilarin  savundugu adetullah geregi s6z gelimi insanin hidayeti igin
peygamber gonderilmesi, kitap indirilmesi ve niibiivvetin delili olarak mucize
inancinin Tanri’'nin evrene ve insana miidahalesinin tezahiirii olmasi sebebiyle
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deistlerin savundugu aleme miidahil olmayan Tanr1 anlayisinin Islam kelaminda
yeri olmadigin ileri stirmiistiir. Dolayisiyla Mu‘tezile dahil hicbir kelam1 mezhep
veya Islami ekoliin deizmle iliskilendirilemeyecegini savunan Ardogan, deizm ile
teizm arasindaki farkin, Allah’in insana inayetini kabul veya ret noktasinda
oldugunu ifade etmistir.

Ardogan’in miizakerecisi Namik Kemal Okumus birka¢ madde 6zelinde “deizmin
yeserdigi tarlay1” betimlemek suretiyle Ardogan’'in tebligine katkida bulunarak
miizakeresini sonlandirmistir. Okumus’un zikrettigi bu maddelere gore her seye
miidahil Tanr1 anlayis1 deistlerin tepkisini ¢ekmistir. Dinin otoriter tutumu ile
bugiin kilisenin dogmatik yapisina benzeyen Islami sOylem ve tavirlar da
gliniimiiz Miislimanlar1 arasinda deist diisiincenin dogusuna ve yayilmasimna
neden olmustur. Okumus ayrica tabiatta determinist kanunlarin varliginin Tanr1’y1
ortadan kaldiracag: endisesi ile 6zgiirliiklerin kisitlandigini ve kulun fiilinin haliki
oldugunu sdylemekten kaginmanin 6zgiirliikle birlikte sorumluluk duygusunu da
yok edecegini ileri siirmiistiir. Determinizmin insan1 tanrisallastirmadigini aksine
insanlarin sinirhiliklarinin  farkina varmalarini sagladigini savunan Okumus,
deistlerin televizyon ve sinema gibi kitle iletisim araglar1 ve internet vasitasiyla
yaptiklar1 yogun propagandanin Miisliiman gengler {izerindeki etkisine de temas
etmisgtir.

Baskanligini Prof. Dr. Cemalettin Erdemci'nin yaptigi “Islam Diisiincesinde Deizm
Okumalar1” baslikli beginci oturumun ilk konugmacisi olan Emre Dorman, “Deizm
ve Elestirisi” baslikli bir teblig sunmustur. Hristiyanliktaki deizmin Hristiyanligin
bilinmesinden Islam’daki deizmin ise Islam’in bilinmemesinden kaynaklandigini
ifade eden Dorman dinin reddi anlamindaki deizmin Islam ile uyusmadiginin
altini ¢izerek deist olduklarini iddia eden Miisliimanlarin deizmin ne oldugunu
tam olarak kavrayamadiklarini belirtmistir. Deistlerin Hristiyanligin temel
Ogretilerine alternatif bir teoloji gelistirmekte giicliik gektiklerine de dikkat ¢eken
Dorman, Bati'da deizmi doguran teolojik nedenleri zikrederek Islam dininin
evrensel ilkelere sahip bir inan¢ olmasi ve diisiince ile inang ozgiirliigiine
dayanmasi, akli kullanmaya tesvik etmesi, ruhban smifinin bulunmayis1 gibi
ozellikleri sebebiyle felsefi anlamda Islam’a kars1 deist bir tehdidin varligindan sz
edilemeyecegi tespitinde bulunmustur. Bununla birlikte pratik anlamda deizm
seklinde bir tehlikenin varliginin da yadsinamayacagi gercegini dile getiren
Dorman, iilkemizde Allah’a ve peygambere inanan ancak bu inancini hayatina
yansitmayan “pasif deistler” denebilecek bir ziimrenin mevcudiyeti tehlikesine
dikkat ¢ekmistir.

Ayni oturumda “Deizm ve Teizm Agisindan Vahye Olan 1htiya(;” baglikli
tebliginde Ersan Ozten insanlarin Allah ile irtibatiin ancak vahiy ile
saglanabildigini ve Allah-kul irtibatinin vahiy ile saglanmasmin siinnetullahin
geregi oldugunu ifade etmistir. Evrene miidahil olmayan Tanri anlayisi, akla ve
bilime asir1 giiven ve insan tarafindan olusturulan akil dayanakli dogal din
anlayist sebebiyle deizmi Tanr'y1 dislama projesi olarak tanimlayan Ozten,
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deizmin insanlar1 ateizme siiriikleyecegini, ateizmin ise zamanla agnostisizme yol
acacagini belirtmistir.

Miizakere kisminda Harun Caglayan, deizmin vahiy algisinin tebligde agik¢a
ortaya konamadigi elestirisinde bulunmustur. Caglayan ayrica deizmin vahiy
algisinin dogal din anlayis1 olarak anlasilabilecegini ileri siirmils ve vahyin
olmadig1 bir diinyanin deistlerin savundugu diinya olup olmadigini sorgulamistir.

Ozten’in ardindan sunulan “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Tbnii'r-
Ravendi ve Niibiivveti Inkar Diisiincesi” baglikli {iciincii tebligde Vecihi Sonmez
oncelikle Islam diisiincesinde niibiivveti inkar eden akimlarin baginda gelen
Berahime'nin bu inkarinin altinda yatan temel nedenleri siralamis ardindan
Berahime gibi ¢ogunlukla niibiivvet inkarcisi olarak zikredilen bnii’r-Ravendi'nin
niibiivveti inkar edisi ile ilgili hususun kesinlik arz etmedigine deginmistir. Bu
baglamda Ibnii’r-Ravendi'nin o6zellikle Sii kaynaklarda Sil olarak gosterildigini
bununla birlikte diger bazi kaynaklarda ise kendisinin Mu'tezili olarak kabul
edildigini belirtmistir. Ayrica Ibnii’r-Ravendi'nin mutlak ateizmi savundugu
iddias1 hakkinda stiphelerin bulundugunu ve onun niibiivveti inkar ettigi
sOyleminin kesinlik tasimadigini ifade etmistir. S6nmez, Ibnii’r-Ravendi’nin
miilhid oldugunu ileri siirenlerin ise Kur'an'in tek basina Restilullah’in niibiivvet
delili olamayacag1 seklinde niibiivveti ret anlami tasiyan goriisleri Tbnii'r-
Ravendi’'ye nisbet etmek suretiyle iddialarini ispatlamaya calistiklarini belirtmistir.

Tebligin miizakerecisi Muzaffer Barlak, konu hakkinda kaynaklarda ihtilafli
goriiglerin bulunmasindan dolay1 Ibnii'r-Ravendi’nin bir niibiivvet ispatgist m1
yoksa inkarcist m1 oldugu baglaminda klasikte yer alan tartismalarin Sonmez’in
sunumunda da ¢oziilemedigini sdylemistir. Barlak, Mu’tezile ve Eg’arilerin hiisiin-
kubuh hakkindaki diisiincelerinin niibiivvetin hitkmii hakkinda ileri stirdiikleri
goriisler ile celiski arz ettigine dikkat cekerek bu celiskinin onlarin Tanri
tasavvurlarindan kaynaklandigini  belirtmis ayrica hem Eg’arl hem de
Mu’tezile’'nin Allah’in sanimna yarasir bir Tanr1 tasavvuru sunamadiklari bununla
birlikte Mu‘tezili anlayisin Kur’an’a daha yakin oldugu seklindeki tespitlerini dile
getirerek sempozyuma katkida bulunmustur.

Metin Yildiz ile Burhaneddin Kiyici'nin birlikte hazirladiklari ve Yildiz'in sundugu
“Zekeriyya er-Razi’de Deist Yaklasim: Aklin Yetkinligi ve Niibiivvet Elestirisi”
baslikli tebligde Razi'nin (6.313/925) et-Tibbu'r-rithdni ve Esiretii’l-felsefiyye adli
eserlerinden hareketle niibiivvet hakkindaki goriisleri irdelenmistir. et-Tibbu'r-
rithdni’de niibiivveti inkdr eden herhangi bir séylem bulunmamasima ragmen akla
yaptigl vurgunun itidal smirin1 astig1 gerekgesi ile tebligde Razi bir niibiivvet
inkarcis1 olarak gosterilmis ve eserinde akla yaptigi vurgunun keskinliginden
niibiivvetin  gereksizligi sonucu ¢ikarilarak Réazi’'nin bir deist olarak
degerlendirilebilecegi iddia edilmistir. Yildiz ve Kiyic1 ayrica A‘ldmu n-niibiivve’ nin
gliniimiize ulasmayan ilk sayfalarinda eserin miiellifi Ebti Hatim er-Rézi'nin
(6.322/933) bahsettigi miilhidin Zekeriyya er-Razi oldugunu ileri siirmiislerdir.
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Tebligin miizakeresini yapan Yunus Cengiz, oncelikle Razi'nin eserlerini biiyiik
Olciide calisan Paul Kraus’dan bahsedilmemesini bir eksiklik olarak gordiigiinii
belirtmistir. Cengiz, Razi'nin mezk{ir eserinde akla asir1 vurgu yaptig1 goriisiine
katilmadigini ifade ederek akla asir1 vurgu yapma ile niibiivveti inkar arasinda da
bir baglanti kurmanin dogru olmayacagmi soylemistir. Bakillani gibi Es’arl
alimlerle birlikte Mu’tezile'nin de akla asir1 vurgu yaptigini hatirlatarak bu
durumun onlar1 niibiivvet inkarcisi konumuna getirmediginin altmi ¢izmistir.
Cengiz, Razl'yi deist olarak yorumlamanin faydasiz oldugu gibi ayrica dislayici bir
tavr: yansittigini ifade ederek elestiride bulunmustur.

Sempozyumun “Anabilim Dali Egitim, Ogretim ve Koordinasyon Sorunlar1” isimli
son oturumunda iki teblig sunulmustur. Bunlarin ilki Fatma Giinaydin'in “Imam
Hatip Liselerinde Okuyan Ogrencilerin Inanca Dair Soru ve Sorunlari” baslikli
tebligidir. Giinaydin, THL 6grencilerinin inanca dair sorularindan olusan bir sunu
esliginde genglerin dini siipheleri hakkinda bilgiler vermistir. Tebligde, gencler
arasindaki dini siiphenin nedenleri olarak; dindarlarin yasamlarnin meydana
getirdigi hayal kirikligi, ebeveyn ile olan catismali iliskiler, sebep ve hikmeti
anlatilmadan dini emirlerin dikte edilmesine karsi olusan tepki ve din baslig:
altinda elestiriye ugramak gosterilmistir. Giinaydin son olarak gengler arasindaki
sliphenin izalesinde kelam ilminin ve liselerdeki keldm derslerinin islevinin
Onemine de temas etmistir.

Sempozyumun son tebligi ise “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam
Derslerine iliskin Goriisleri” basligiyla Ismail Bulut'a aittir. Bulut, IHL meslek
dersleri 6gretmenleri tizerinde yaptig1 bir alan arastirmasindan elde edilen veriler
baglaminda kelam ilminin ve kelam dersinin liselerdeki islevi hakkinda
bilgilendirmede bulunmustur. Bu baglamda 6gretmenlerin keldm dersinin dini
stiphelerin giderilmesindeki faydasini kabul ettikleri ancak 6grencilere yaklasirken
dogru metot se¢imini ve tartismalardan kaginarak ayet ve hadisler 1s1ginda dersi
islemeyi ©nemli gordiikleri bilgisini aktarmistir. Bulut ayrica o6gretmenlerin
ilahiyat egitimini keldm dersi egitimi igin yetersiz bulduklarini ve hizmet igi
egitime ihtiya¢ duyduklarini da belirtmistir.

Sempozyumun degerlendirme oturumu Prof. Dr. Saim Yeprem bagskanliginda
gerceklesmistir. Serafettin  Golciik, ﬂyas Celebi, Yusuf Sevki Yavuz, Metin
Yurdagiir, Cagfer Karadas, Hatice Kelpetin Arpagus ve Ramazan Biger'in yer
aldigi oturumda Islam diisiince diinyasinda bazi hadisgiler disginda aklin yol
gostericiligini reddedenin bulunmadig: belirtilerek deizm gibi vahiyden yoksun
inanglarin insani mutluluga ulastiramayacaglr vurgulanmistir. Ayrica kelam
ilminin, giincellestiriimemesi sebebiyle giiniimiiz ihtiyaclarina cevap veremedigi
dile getirilerek bu baglamda yeni bir mebadi ve varlik anlayis ile yeni bir kelam
ilminin olusturulmas1 gereginin alt1 ¢izilmistir. Son olarak keldmcilarin problem
cikaran degil giindemi takip eden diisiiniirler oldugu ve zamaninin 6ne ¢ikan
meselelerini ele aldig1 zikredilerek deizmin de bu baglamda tartisildig: ifade

KADER
15/2 2017

540



Tanitan: Zeynep SEKER

edilmis ve bir sonraki koordinasyon konusunun deizmin devami niteliginde dine
karsit bir akim olmasi hasebiyle ateizm olmasinda karar kilinmistir.

Ozelde deizm genelde ise dine karsit cagdas akimlarin konusuldugu
sempozyumda bahsi gecen akimlarin ortaya ¢ikis seriiveni ve onciileri hakkinda
bilgiler verilmis, Bat1 ve Islam diinyasinda yayilis bi¢imi karsilastirilarak ahiret,
niibiivvet ve mucize gibi Islam’daki pek c¢ok asli inanca aykiri diisiinceler
barmndiran deizme elestirilerde bulunulmustur. Bu akimlarmn Islam dis: fikirlerine
daha ¢ok genglerin kapildig: tespiti ile birlikte Miisliimanlar arasinda olusturdugu
tehlikeye dikkat ¢ekilmistir. Kelam ilminin ge¢misten miras aldig1 dini savunma
misyonu geregi oncelikle karsit goriiste olanlarin diisiince sistemini ve delillerini
tanima ihtiyact malumdur. Bu baglamda sempozyum, bahsi gegen ihtiyacin
giderilmesini saglamasi ve inanca aykiri fikirler barindiran c¢agdas akimlarla
miicadelede giiniimiiz keldmalarinin {izerine diisen goérevlerin neler oldugunu
ortaya koymasi bakimindan 6nemli bir fonksiyon icra etmistir.
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Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi'nin 28-29 Nisan 2017 tarihleri arasinda
Erzurum’da diizenledigi Dini Temsil Sorunu Sempozyumu, basliginin yani sira
icerigi ile de dikkat uyandirdi. Atatiirk Universitesi Nene Hatun Kiiltiir
Merkezinde gergeklestirilen sempozyum, iki giin siirdii. Dort oturum halinde
yapilan sempozyum, degerlendirme ve kapanis oturumuyla sona erdi. Ele alinan
her konunun ayr bir sempozyum olusturabilecegi gercegi ortaya konulurken
gerceklestirilmesi igin isbirliginin de adimlari atilmis oldu. Sempozyuma, gesitli
ilahiyat fakiiltelerinden on alt1 bilim insami tebligleriyle katildi. Sempozyum 28
Nisan Cuma sabahi a¢ilis konusmalari ile baglad.

'@m& DINi TEMSIL SORUNU @
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Acilis konusmalarindan sonra Atatiirk Universitesi Rektér Yardimcis1 Prof. Dr.
Nihat Yatkin'in baskanligini yaptig1 “Kurumsal Diizeyde Dini Temsil” adl1 birinci
oturuma gegildi. Oturumda ilk teblig, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu Bagkani Dr. Ekrem Keles tarafindan “Diyanet: Temsil ve Hizmet Baglaminda
Diyanet Isleri Bagkanligi'min Konumu” adiyla sunuldu: Tebligde: Diyanet’in anayasal
bir kurum olduguna, kendine 6zgiin bir yapisinin bulunduguna deginen Keles,
Diyanet’in hizmetlerinin giiniimiizde yurticinde ve yurtdisinda biiyiik alanlara
ulastigini ifade etti.

Diyanet’in sundugu hizmetlerle diinyadaki Miisliimanlarin sayg: duydugu bir
kurum oldugunu ifade eden Keles, Diyanet’in biinyesindeki cesitli gorevleri
tanitarak bu gorevlerin nasil elde edilebilecegi hakkinda bilgiler verdi. Keles
ayrica, Diyanet’in vakif hizmetlerini yiiriiten kurumu olarak Tiirkiye Diyanet
Vakfi'nin faaliyetleri hakkinda da bilgi verdi. Keles sozlerini su ifadeleriyle
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tamamladt: “Onemli olan iyi yetismemizdir. Milletimizin birlik ve beraberligi icin
hakikaten bu kurumu saglam tutmaya, iyi hizmet vermeye eksikleri telafi etmeye ve
isbirligine cok ihtiyacimizin oldugunu ifade etmek istiyorum. Toplumun dini, ahlaki ve
manevi degerlerini canli tutabilmek igcin buna ¢ok ihtiyacumiz var. Su ilkelerle bitirmek
istiyorum: samimiyet, ahlaki donanim, giivenirlik, diiriistliik, Liyakat, ehliyet, yetkinlik,
goniilliiliik, fedakdrlik, seffaflik, tutarlilik, birlestiricilik, kusaticilik, etkili hizmet,
erigilebilirlik ilkelerini kendimize temsil ve hizmet ilkesi olarak belirlemis vaziyetteyiz. Bu
hizmetlerin, bu cercevede yiiriitiilebilmesi icin Cenabi Hakk'in yardumini ve sizlerin
duasini bekliyoruz Allah’a emanet olun.”

Birinci oturumun ikinci tebligi, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiltesi Ogreti Uyesi
Prof. Dr. Hasan Onat tarafindan sunuldu. Onat'in tebliginin ad1 “Ilahiyatlar: Dini
Bilgi Uretim ve Toplumsal Karsiligi Baglaminda Ilahiyat Fakiiltelerinin Konumu”
seklindeydi. Onat, tebliginde: Universitenin evrensel Olcekte bilim {iretilen yerler
oldugunu ifade ederek, Ilahiyat fakiiltelerinin burada &nemli rol iistlendigini
sOyledi. Onat, mevcut farzlar kategorisine yeni bir farzin, “diistinme/akletme
farz1”nin eklenmesi geregine isaret etti. Onat, dini bilgi {iretimi konusunda Hahiyat
fakiiltelerine ¢ok is diistiiglinii, burada {iretilen bilginin mutlak topluma
tasinmasinin tizerinde durdu. Islam dininin kendini akilla temellendiren bir din
olduguna vurgu yapan Onat, giliniimiizde bazi kesimlerin akil diismanlig:
yaptigini ileri siirdii. Onat, gelenegin yok sayilamayacagini, ancak gelenegin
kutsallastirilarak bazi sloganlarin arkasina saklanamayacagimizi ifade etti. Onat,
Tiirkiye’de bazi hareket ve cemaatlerin dini kendi tekeline aldiklarini, temsili
{istlendiklerini; ancak Islam’1 temsile kalkisilirsa ne gibi zararlarmin olabilecegine
degindi. Hahiyatlarl medreselestirme hevesinden vazgecilmesi geregine isaret eden
Onat, Islami gelenekte din ilmi-diinya ilmi seklinde bir ayrimin olmadiginm
vurguladu. Hahiyatlarda harcanan emegin toplumda bir karsiliginin olmasini,
bunun da Diyanet kanaliyla yapilmasi sartina isaret eden Onat, Diyanet ve Hahiyat
fakiiltelerini daha siki isbirligine davet ederek konusmalarini sonlandirda.

Birinci oturumun {igiincii tebligi “Sivil Toplum Kuruluglar: ve Dini Temsil” baslhigi ile
Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesinden Dog. Dr. Kemal Ataman tarafindan
sunuldu. Ataman, konusmasinda STK’larin etkisinin temsil ettigi devlet kadar
oldugunu, Islami STK’larin faaliyetlerinin diinyada ve Tiirkiye’de nitelik ve nicelik
olarak istenen diizeyde olmadigini belirtti. Sivil ve demokratik toplumlarin kamu,
ozel sektor, sivil sektorden olustugunu aciklayan Ataman, Tiirkiye’deki STK'larin bir
kisminin 6zel sektor gibi calistigini, STK’larin yetersiz olma sebeplerini de
Tiirkiye’de muhalefet geleneginin olmamasina bagladi. Ataman, STK'larin bazi
eksik yoOnlerine isaret etti. Buna gore STK’larda yonetim ve kurumsallasmalarinin
amatorce oldugunu, kurum kiiltiiriinii olusturulamadigini, taninirlik, giiven,
seffaflik ve sayginliklarini saglayamadiklarini, hemen her STK'nin kendini belli bir
siyasal ¢izginin uzantis1 olarak gordiigii tespitini yaparak konusmasin
sonlandirdz.
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Ikinci otururum 28 Nisan 2017 Cuma giinii 6gleden sonra Prof. Dr. Hasan Onat'in
oturum bagkanhiginda “Dini Otorite Rol, Statii ve Mesruiyet” bashgiyla icra
edildi. Bu oturumda ilk teblig, Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Mehmet Evkuran tarafindan “Geleneksel Yapida Ulemanin/Umerann
Otoritesi” baghgiyla sunuldu. Evkuran tebliginde, iimeradan ziyade ulemanin
itibar ve sayginliginin hakkinda konusmanin daha anlamli olacagini sdyledi. lim
kavramindan neyin anlasildiginin net olmadigini, oncelikle bu problemin
¢oziilmesi gerekliligine deginen Evkuran, dinin hedefledigi insan tipinin énem
arzettigini, bunu saglayacak unsurun ise ilmin tarumlanma bi¢imine bagh
oldugunu ifade etti. Yanls yonlendirilmis dindarligin tehlikeli sonuglar1 ortaya
koyacagini soyleyen Evkuran, tarihte {imera ve ulema arasinda siirtiismelerin
oldugunu hatirlatti. Evkuran, Islam diinyasinda diisiinen insanlarin mihne ve
istiraz gibi iki asir1 u¢ arasmnda durdugunu, Islam’da ruhbanlik smifinin
olmadigini, bunun ulemay: bagimsiz kilacagini, yapilmasi gerekeninse ilmin
sivillesmesi gereginin tiistiinde durdu. Evkuran tebligini, acilen elestirel okumaya
ve Ozelestiriye olan ihtiyacimizi hatirlatarak tamamlada.

Ikinci oturumun ikinci tebligi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr.
Saban Ali Diizgiin, “Alimden Aydina Dini Otorite ve Degisim” baghgiyla sundu.
Diizgiin, tebliginde ilk devirlerde ulema-hukema iliskisinden bahsedip,
hitkemanin ulemaya ezdirildigini soyledi. Dinin otoritesi ile dini otorite arasinda
fark olduguna isaret eden Diizgiin, bu kelimelerin otorite icerdigini ifade etti.
Diizgiin, din dilinin hukuk ve fikih {izerinden degil, ahlak {izerinden insa edilerek
buradan evrensel bir dil kullanimina gecilmesi gereginden bahsetti. Diizgiin,
otorite kavramindan ziyade iktidar kavraminin bize daha yakin oldugunu, bu
kavramla yonetime itaatimizin degil katihlmimizin olacagina degindi. Otoritenin
abartili kullaniminin kaosa yol acacagmi ifade eden Diizgiin, kiiltiirel kimlik
olusturmamiz halinde kiiltiirel ¢atismalarin  Onlenebilecegi, yani sira
modernlesmenin saglanabilecegini belirtti.

Ikinci oturumun {iciincii konusmacisi olan Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinden Prof. Dr. Mehmet Zeki Iscan tarafindan “Dini-Siyasal Otorite ve
Temsil: Hilafet” baghigiyla sunuldu. Iscan tebliginde, hilafet kavraminin teorik ya da
dini cergeveden ziyade yasanan siyasi pratikle alakali oldugunu séyledi. “imamlar
Kureysten’dir” rivayetini analiz edip, bu emirligin kendini dine degil asabiyete
dayandirdigina dikkat ¢eken i@can, ‘Halifetullah’ kavraminin, makamlarin
dinilestirilmesi i¢in kullanildigini1 sdyledi. Bu kavrami hilafet ile din iliskilerini
rivayetler bazinda da degerlendirerek, ilk olarak Hz. Osman’in kullandigini
belirtti. Emeviler'de bu kavramla emperyal biling yaratilip; Abbasiler ile dini
literatiire biiriindiigiinii sdyledi. Iscan, Osmanli’da din biirokrasisinin hilafeti dini
mahiyette ele almadigini, Seyhiilislam kelimesinin ne zaman ortaya c¢iktiginin
bilinmedigini, bu kurumun dini degil, idari bir misyon icra ettigini ifade etti.
Cumhuriyet ve demokrasinin Tiirk kiiltiir tarihinin tabii bir sonucu oldugunu, bu
yapilarin birdenbire ortaya ¢ikmadigini sdyleyen Iscan, devletin siyaset ile iliskiye
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girdigi andan itibaren dini 6gretilerin teolojik olmaktan ¢ikip siyasi hale gelecegini,
dinin gii¢ miicadelesinde bir arag olarak kullanilacagini vurguladz.

ikinci oturumda son teblig, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr.
Sénmez Kutlu tarafindan “Karizmatik Otorite ve Temsil Iddiasi: Mehdilik” bashgiyla
sunuldu. Karizma kelimesinin yetki yani otoriteyi de icerdigini ifade eden Kutly,
temsilin temessiil gibi olmadigini, temsilde baskasini yonlendirme, kontrol etme,
onun fiilleri tizerinde tasarrufta bulunmanin yer aldigini; fakat dinde boyle bir
seyin sdz konusu olamayacagini Peygamber Ornegi ile ortaya koydu. Kutly,
fslam’in temsili degil, Miislimanca bir temessiiliiniin s6z konusu edilecegini
sOyledi. Mehdinin hukuk dagitan, giivenilir, 1slahatg1 seklinde iig¢ temel kabuliiniin
oldugunu ifade eden Kutlu, mehdi beklentilerinin siinnetullaha ve sosyoloji
kurallarina ters olduguna isaret etti. Mehdilik iddialarinin tutunmasina toplumsal
ve siyasi ortamin zemin hazirladigini, mehdilik tipolojisine intikam duygusunun
da yiiklenerek, mehdi tartismalarinda esas problemin mehdinin geldikten sonra ne
yapacagina dair oldugunu beyan ederek konusmalarini sonlandirdi.

Prof. Dr. Mehmet Evkuran’in bagkanligini yaptigi {i¢iincli oturumun baslig1 “Dini
Temsil ve Disiplinler” seklindeydi. Bu oturumun ilk tebligi Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr. Mustafa Oztiirk tarafindan “Dini Temsil ve Kur'an:
Tefsir” bashigiyla sunuldu. Temsil kelimesini: dini hayatin anlasilmas: ve
Miisliimanin taahhiidiinii yerine getirmesi seklinde iki agidan degerlendiren
Oztﬁrk, tefsirin, ¢ogu zaman yorumcunun insafina kaldigini ve Kuran'a
yaklasimimizin, ona sOyletmek istedigimizi sdyletmek gibi bir yap1 arz ettigini
vurguladu. “Indirilmis din” kavramimmn yanlis oldugunu, dinin ayni1 zamanda rey
ve gelenek oldugunu sdyleyen Orztiirk, gelenegin, dinin hayatiyetini sagladigmni;
stinnetin, Kur'an'1r da icine alan, tatbikat agisindan en biiyiik dini temsil kavrami
oldugunu beyan etti. Siinneti bizi bir arada tutan sey” olarak tamlayan Oztiirk,
nuziil -siret iligskisinin canli tutulmasi 6nemini dile getirdi. Tefsirin, altinda temsil
gliciinii olusturan kelam, fikih ve tasavvufun tedarikgisi oldugunu vurgulad.
Oztiirk, sozlerini temsil sorununun gelenegi bir kenara birakilarak ¢oziilemeyecegi
tespiti ile sonlandirdu.

Oturumun ikinci tebligi “Dini Temsil ve Yorum: Kelam” baghg: ile Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. flhami Giiler tarafindan sunuldu.
Kuran’da diisiinmenin siikreden, hesabi ve taklidi diye {iig tiirlii oldugunu ifade eden
Giiler, “siikreden diisiinme”nin ilk sirada yer aldigini, fikih, kelam ve tasavvufun
bu diisiinmenin birer parcasini tegkil ettigini inci metaforuyla acikladi. Bir inci
dorde parcalandiginda ayrilan parcalar inci olma vasfin1 korusa da ayrilan
parcalarin zamanla itibarsizlasacagini ileri stirdii. Bu béliinmenin {izerinden gidip
herkesin ait oldugu parcada bogulup gittigini, bu parcalanmadan kurtulup
Kur'an'da ki sitkreden diislinceye dénmemiz gerektigini sdyledi. Fikhin ahlaki
prensipleri goz ardi edip, sekilsellige sikistigina, kelamin ise dogusta akilciliga
takilip duygusal boyutu ihmal ettigine isaret etti. Kur'an'n kendini tanimlayan
kavramlarinin tamamen akil ve sagduyu paralelinde oldugunu sdyledi; hadis
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alimlerinin ise bunun tam tersi olarak sdylenen sozlerin mutlaklastirildigin
belirtti. Stinniligin ehl-i hadisin uzantisi olup, bu diislincenin de siikreden
diislinceyi temsil etmedigini soyledi. Giiler yapilmasi gerekenin mevcut
epistemolojik kuyular icinde debelenmek yerine, dinin diisiince-duygu/sezgi ve
davranistan olusan biitiinliiklii yapisin1 “Takva” kavrami ile yeniden ortaya
koymak oldugunu ifade etti.

Oturumun igilincii tebligi “Dini Temsil ve Rey: Fikih” baghg ile Erciyes
Universitesi'nden Prof. Dr. Hac1 Yunus Apaydin tarafindan sunuldu. Tebligine ”fyi
temsil, en iyi tebligdir.”” ciimlesi ile sdzlerine baslayan Apaydin, ulemanin, iyi bir
tebligi, yasayan bir Peygamber haline gelmekle basaracagini, iyi temsilin ise dinin
korunmasi ilkesinin altinda bulundugunu belirtti. Fikhi insanlarin {irettigini, bu
yoniiyle de seriat ve dinden ayri dinamik bir yapisinin olduguna dikkat geken
Apaydin, fikhin rasyonel zeminden hareket ettigine degindi. Vahyin-dinin, hayatin
biitiin alanlarmi fikih sayesinde kusattigini belirtti. Fikhin ¢ogunun rey; reyin
igtihad, ictihadin da zan oldugunu sdyledi. Ehl-i hadis ve Ehl-i Rey arasindaki
miicadelelere isaret eden Apaydin, Ehl-i reyin dis etkilere agik; ehl-i hadisin ise
yerelci olup iyi temsile yer vermedigini belirtti. Tarihe kars1 gorevimizin, anlamak
agiklamak ve aktarmak diye fiig¢ ilkesi oldugunu sdyleyen Apaydin, mezhepleri
rasyonellesme siirecinde ortaya ¢ikan iist dil olarak niteledi.

Oturumun son tebligi “Dini Temsil ve Irfani Bilgi: Tasavvuf” baghg ile Istanbul
Universitesinden Prof. Dr. Ekrem Demirli tarafindan sunuldu. Biitiin kavramlarin
yeniden ele alimmasi ya da atimasmi dogru bulmadigimin belirten Demirli,
fslam’in Sia kanadinda imamla temsil edilen dinin, hicbir temsil sorunu
olmadigini; bunun Siinni diisiincede bir problem diye goriildiigiinii ifade etti.
Bugiin, Tiirkiye'de Islami cemaatlerin konusuldugunu fakat hi¢birinin Islami diye
nitelendirilemeyecek tarzda cemaatlerle dolu olduguna vurgularda bulundu. Fikih
ve kelamin nasla olan iliskimizi daralttigini, Tasavvufun Kur'an ayetlerini bir
biitiinlitk igerisinde ele almaya c¢alistigini, fakat bunu erken ddnemlerde
basaramadiginin {izerinde durdu. Demirli, yeni bir din bilimleri hiyerarsisine
ihtiya¢ duyuldugunu, ancak bu sayede sorunlarin tam bir tespitinin
yapilabilecegini soyledi.

Sempozyumun ikinci giinii “Dini Temsil Sorununa Iliskin Modern Perspektifler”
baslig1 ile son oturum yapildi. Oturumu Prof. Dr. Fazli Polat yonetti. Oturumun ilk
tebligi “Geleneksel Temsillerin Modern Izdiisiimleri” baslig: ile T.C. Bagbakanlik
Basdanismani Dr. Necdet Subasi tarafindan sunuldu. Yasadigimiz geleneksel
temsilin gliniimiize nasil yansidigiin iizerinde duran Subagi, gelenek ve modern
ayrima girmenin tehlikesinden soz etti. Bugiin, giindelik hayatta bizi temsil eden
alanin yelpaze genisligiyle; gelenekteki sinirli yapisini karsilastirmali olarak ortaya
koydu. Subasgi, Islami literatiirdeki alim kavramin gliniimiizde cesitli sebeplerle
tiiketildigini vurguladi. Subasi, alimi: gergeklik diinyasiyla hem zitlasan hem de
biitiinlesebilen karakter; ulemay: ise dini bilen ve aktaran, toplumsal itibarimi
devlete ve topluma-hayata kars: koruyan, itibari hak eden dinin temel sabiteleri
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hakkinda duyarli bu sabiteleri koruyan gelistiren ve giincellestiren, dini bozma
cabalarina karsi rol {istlenen, takva sahibi kisi olarak tanimladi. Bugiin alim tipinin
parlakligim yitirip, degistigini, katilimci-genis-Ogretici bir yapiya ihtiyacimizin
bulundugunu soyledi.

Tkinci tebligi, “Tiirk Modernlesmesinde Dini Temsil Sorunu” baghgiyla Necmettin
Erbakan Universitesinden Prof. Dr. Mehmet Akgiil tarafindan sundu. Islam
diinyasinin karsilastig1 problemlerin niteligine dair evrensel bilgi {iretemedigimizi
ve problemleri parcalama yoluna gittigimize isaret eden Akgiil, tarihte
karsilastigimiz modernlesme problemlerinin bugiin de gegerli oldugunu,
modernligin Allah'in tayin ettigi din ile diinyanin tarihsel gelisimi ve yiiriiyiisii ile
terslik arz ettigi icin c¢iktigina degindi. Diinyevi alanda yenilgilerimiz arttik¢a
fslam" agzimiza almadigimizi, modernligin kurmus oldugu diinyanin, din dili ile
temellendirilmedigini, boylece dini bilginin islevselligini kaybettigini ifade eden
Akgiil, ¢6zlimiin ideolojilerden kurtulup, zihniyeti degistirmek oldugunu belirtti.

Ucilincii teblig “Sekiilerlesme Laiklik ve Dini Temsil Sorunu” bashgiyla Siitcii
Imam Universitesinden Prof. Dr. Hiisnii Ezber Bodur tarafindan sunuldu.
Sekiilerlesme ve laikligin farkli seyler oldugu hususuyla s6ze baslayan Bodur, bu
iki kavramin metafizigi ve laik Tiirkiye’de dini temsil sorunu modelini ele aldu.
Sekiilerlesmenin dini daha da 6nemli hale getirdiginin tizerinde durarak kirilgan
olan kurumlar1 onaracak olan dinin, hi¢bir kavram altinda yok edilmemesi, dinin
kurumsallasma, dini degerlerin devaml olarak makul, inanilir hale gelmesi icin
giincellenebilmesine dikkat ¢ekip bunu yapabilecek olan yapmin da ulema simfi
olusturulmasindan gegctigini ifade etti. Dogru bilgiyi iiretmek icin mensei fark
gozetilmeden biitiin metotlarin kullanilabilecegini belirten Bodur, laikligin otoriter
ve demokratik diye iki tiirlii oldugunu, tek tip laikligin s6z konusu olamayacagini,
her iilkenin tecriibesine gore bunun degisebilecegine dair diisiincelerini dile
getirdi.

Oturumun son tebligi Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr.
Mustafa Macit tarafindan “Medyada Dinin Temsili ya da Dinin Medyatik Temsilleri”
basligiyla sunuldu. Macit medyanin, reel ile olan iliskisini ele alan bir arag
oldugunu belirterek, temsili gosteren ve gosterilen olarak diisiindiigiimiizde,
medyada dinin temsili ve dinin medyatik temsili diye iki seyle karsilasilacagini
belirtti. Birinci durumda temsilin gostermekten; ikinci durumda ise gosterenin
kendisinin gergeklik olmaktan ibaret olacagini vurguladi. Medyada dinin
temsilinin s6z konusu oldugunu fakat bunu belirleyen ana etkenlerin tekrar
degerlendirilmesi geregine isaret eden Macit, medyada dini temsilin, klasik arz-
talep iliskisine dayandigi takdirde 1smarlanabilir bir temsile doniisecegi
tehlikesinin altin1 ¢izdi. Macit, piyasadaki dini temsilin mesruiyetini, kolay
tiiketilebilir olmasindan aldigini sdyleyerek, “medya islamlagu‘ken, islam da
sekiilerlesmektedir” sozleriyle konusmasini sonlandirdi.

Cumartesi giinii 6gleden sonra Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi dekani Prof.
Dr. Sinan Oge tarafindan yonetilen; Dr. Ekrem Keles, Prof. Dr. Sénmez Kutlu ve
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Prof. Dr. flhami Giiler'in katiimc1 oldugu kapanis ve degerlendirme oturumu
yapildi. Oge, dini temsil konusunun hem adlandirma hem de muhteva
bakimindan bu sempozyumda amacina ulastigini ifade ederek, sempozyumun bu
konuda yeni farkindaliklar olusturacak bir adim olmasi temennisini dile getirdi.
Akabinde bu oturumda yer alan bilim adamlarinin goriiglerini ifade etmeleriyle

oturum kapandi.
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YAYIN ESASLARI

¢ Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve
yayimina karar verilmemis olmalidir.

¢ Dergide yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin, alana katki yapma
6zelliklerine sahip olmal1 ve etik ilkelere uygun olarak hazirlanmalidir.

¢ Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak tizere 10,000
sozcligii agsmamalidir. Makalelerde Tiirkce ve Ingilizce 6z (100-150 kelime
arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir.

¢ Derginin yazi dili Tiirkge olmakla beraber yabanc dilde yazilar da yayimlanabilir.

¢ Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem,
yazim kurallaria uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan
yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda c¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi {iglincii
bir hakeme génderilir. Ugiincii hakemin karar1 dogrultusunda yazimin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma, yayn sirasina
almir. Hakem raporlar gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili dénem igerisinde
cevap verilir.

¢ Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Yaymn
kurulu gonderilen yaziy1r yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen
yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan
yazilar1 yayin kurulu karari dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan
yazilar yaymn kurulu karari disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif {icreti 6denmez.

¢ Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki “Keldm Arastirmalari Dergisi”ne aittir.
Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

¢ Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata goére hazirlanan yazinin derginin ana
sayfasinda bulunan {iyelik butonundan, sisteme iiye olunduktan sonra, “word”
formatinda (ad soyad belirtilmeksizin) gonderilmesi gerekmektedir.

¢ Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag 4 cm ve sol
taraflardan 5 cm bosluk birakilarak “en az, 12nk” satir aralikly, iki yana dayals, satir
sonu tirelemesiz ve 10 punto “Palatino Linotype” yazi karakteri kullanilarak
yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve
benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tagsmamasi ve daha kolay
kullamilmalar: igin 12x17 cm'lik alani asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil,
resim, grafik vb. unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir. Dipnot



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

ve kaynakca gosteriminde ISAM’in kullanmis oldugu “MLA” sistemi tercih
edilecektir. “APA” sistemi ile gonderilen yazilar da kabul edilecektir.!

¢ Yazilarda asagidaki 6geler bulunmalidir:

¢ Makale adi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmaly; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlar: ve ¢alistiklari kurum belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim
bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

YAYIN ARALIKLARI VE TARIHLERI
Ocak (31 Ocak)

Temmuz (31 Temmuz)

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
KITAP

[k gectigi yerde: yazar(lar)in adi ve soyadi, eserin tam ismi, (varsa) terciime edenin,
hazirlayanin veya editoriin ad1 ve soyads, (varsa) baskisi, basim yeri, basim evi, basim yili,
sayfa numarasi.

ikinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyads, kisaltilmis eser adi, sayfa numarast.

Kaynakcada: yazar(lar)in birden fazla eseri metinde kullanildiysa her bir eserin kiinyesi
verilirken yazar(lar)in soyadi, adi sirasiyla tekrarlanir.

Tek Yazarl:

Ilk Dipnot:

- Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2007), s. 95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 11, 28-29.

- Tsmail E. Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimat'a Kadar Osmanl Vakif
Kiitiiphaneleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1988), s. 28-29.

Ikinci Dipnot vd.:

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, II, 45-47.

- Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi 11, s. 39.

1 APA (American Psychological Association) yazim kurallari i¢in bkz. Amerikan Psikoloji Dernegi Yayun Kilavuzu, gev.
Cenk Pamay, Zeynep Gékay Ustiin, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014).
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Kaynakea:

- Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2007.

Iki Yazarl:

Ilk Dipnot:

- Omer Liitfi Barkan — Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflarr Tahrir Defteri 953 (1546)
Tarihli, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), s. 520-26.

- Oliver Leaman — Kecia Ali, Islam: The Key Concepts, (London/New York: Routledge, 2008),
s. 155-58.

Ikinci Dipnot vd.:

- Barkan — Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, s. 159.

Kaynakea:

- Barkan, Omer Liitfi — Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953 (1546)
Tarihli, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.

Ui¢c veya Daha Cok Yazarl:

Ilk Dipnot:

- Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), s. 25.

Ikinci Dipnot:
- Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, s. 36.

Kaynakea:

- Topaloglu, Bekir v.dgr., Islam'da Inanc Esaslari, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1998.

Ceviri:
Ik Dipnot:

- Albert Habib Hourani, Bati Diisiincesinde Islam, cev. Celal A. Kanat (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), s. 25.
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Ikinci Dipnot vd.

- Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, s. 26.

Kaynakea:

- Hourani, Albert Habib, Bat: Diisiincesinde Islam, cev. Celal A. Kanat, Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996.

Kitap Boliimii:

Ilk Dipnot:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt v.dgr., (Cambridge: Cambridge University Press, 1970), II, 633-41.

Ikinci Dipnot vd.:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, s. 635.

Kaynakea:

- Rahman, Fazlur, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt v.dgr., Cambridge: Cambridge University Press, 1970, II, 632-56.

Osmanlica Eserler:

Ilk Dipnot:

- Nev'izade Atal, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekiik, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989), s. 600-1.

Ikinci Dipnot vd.:
- Nev‘izade, Haddiku'l-Hakdik, s. 607-8.
Kaynakea:

- Atal, Nev‘izade, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdiilkadir Ozcan Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989.

Arapga Eserler:

JIIS Dipnot:

- Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsid ild Kavitiil-Edille fi Usili’l-I'tikdd, haz. M. Yasuf
Misa ve A. Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), s. 181-83.
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- Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, haz. M. Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire 1934-1962), 1, 45.

Ikinci Dipnot vd.:

- Ciiveyni, el-Irsdd, s. 112-36.

- Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 35.
Kaynakea:

- el-Ciiveyni, imamii’l-Harameyn, el-Irsid ili Kaviti1l-Edille fi Usili’l-I'tikdd, haz. M. Yésuf
Miisa ve A. Abdiilhamid, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950.

Not:
1. Arapga eser kiinyeleri igin bk. TDV Islam Ansiklopedisi Bibliyografya Kisaltmalar.
2. Yayinevi tespit edilemiyorsa baski yeri ve tarihiyle yetinilebilir.

3. Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin baski tarihleri birlikte
verilir: (Kahire1934-1962) gibi.

MAKALE

flk gectigi yerde: yazar(lar)in adi ve soyadi, makalenin tam adi, derginin adi, (varsa) cilt
numarasi, (varsa) sayl numarasi, basim yili, sayfa numarasi.

Ikinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, makalenin kisaltilmis ad1, sayfa numarasi.

Ilk Dipnot:

- Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik
Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3 (2014): 534.

- Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, The American Journal of Islamic
Social Sciences, 15/2 (1998): 36-38.

Ikinci Dipnot vd.:

- Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine Bir
Deneme”, 538.

- Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, 39.

Kaynakea:
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- Yilmaz, Mustafa Selim, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik
Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3 (2014): 532-53.

BILDIRI
[k Dipnot:
Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik

Sempozyumu, Istanbul, Kastm 08-10 2013 iginde, ed. Ahmet Kavas (Ensar Nesriyat, Istanbul
2014), s. 118.

Ikinci Dipnot vd.:

Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, s. 127.

Kaynakca:
Akbulut, Ahmet, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik

Sempozyumu, Istanbul, Kasim 08-10 2013, ed. Ahmet Kavas, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s.
113-33.

ANSIKLOPEDi MADDESI

Mk gectigi yerde: yazar(lar)n adi ve soyadi, maddenin tam ad1 (yazar sadece maddenin bir
kismin1 yazmigsa, madde igindeki alt-baghk), ansiklopedinin adi, (varsa) parantez iginde
kisaltmasi, (varsa) cilt numarasi, sayfa numarast.

Ikinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, maddenin tam adi1 (varsa madde icindeki alt-baglk
ad1), sayfa numarasi.

[k Dipnot:

- Bekir Kiitiikoglu, “ All Mustafa Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi ( DIA), 11, 414-16.
- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, DIA, II, 416.

Ikinci Dipnot vd.:

- Akiin, “All Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, 417.

Kaynakea:

- Kiitiikoglu, Bekir, “Ali Mustafa Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 11, 414-16.

GAZETE YAZISI

Ilk Dipnot:
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- [smail Hakki1 Uzungarsili, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, Actk Siz, 13 Saban 1340, s. 2.

Kaynakea:
- Uzungarsili, Ismail Hakki, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, Actk Soz, 13 Saban 1340.
ARSIV BELGESI

ilk Dipnot ve Kaynakca:

- Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.

Ikinci Dipnot vd.:

- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.

Not: Arsiv belgelerinin bibliyografik kiinyesi ve kisaltmalar1 icin Bagbakanlik Osmanli
Arsivi Rehberi'nde (haz. Yusuf Thsan Geng v.dgr., Istanbul: Devlet Arsivleri Genel
Midiirliigii Osmanh Arsivi Daire Baskanligi, 2000) belirlenmis olan kurallar gegerlidir.

TEZ

ilk Dipnot:

- Sedat Sensoy, “Abdiilkahir el-Ciircani'de Anlam Problemi”, (doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 122.

Ikinci Dipnot vd.:

- Sedat Sensoy, “Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, s. 125.

Kaynakea:

- Sensoy, Sedat, “Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001.

ONLINE KAYNAK

Ilk Dipnot:

- Alane D. Oestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192, Vital
Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Traditions
_Of_A_PrImordial_Para.shtml (erisim: 27 Mart 2003).

Ikinci Dipnot vd.:
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- Qestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”.

Kaynakea:

- Qestreicher, Alane D., “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192, Vital
Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Traditions
_Of_A_PrImordial_Para.shtml (erisim: 27 Mart 2003).

KURAN ve KITAB-I MUKADDES BOLUMLERINE ATIF
- el-Bakara 2/75; el-A’raf 7/61; Al-i Imran 3/7.

- Tekvin 34:21; Matta 7:6.

SAYFA NUMARALARI VERIS SEKLI

s. 10-17, 26, 31, 100-7, 255-58, 1265-69, 1390-403.

GENEL KISALTMALAR
b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

bl. Bolim

bs. Baski

c. Cilt

cev. Ceviren

der. Derleyen

ed. Editor

h. Hicrl

haz. Hazirlayan

hk. Hakkinda

krs. Karsilastiriiz
Ktp. Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
m.0. Milattan 6nce
m.s. Milattan sonra
nr. Numara

nsr. Nesreden

0. Oliimii

S. Sayfa

sngr.  Sadelestirerek nesreden
S. Semsi

ts. Tarihsiz

v.dgr. Ve digerleri

vb. Ve benzeri

vd. Ve devami

VI. Varak

y.y. Yayin yeri yok
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PUBLICATION STANDARDS

¢ The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

¢ Articles submitted for consideration of publication must be academic, original
and make contributions to the concerning area and should be written by ethical
principles.

¢ Articles may not exceed 10,000 words, including appended material such as
pictures, charts and maps etc. Articles must be submitted with abstracts both in
Turkish and English (at least 100-150 words) along with key words (5-7 words).

¢ Although the journal is published in Turkish, articles in foreign languages are also
welcome.

¢ The editorial board peruses the submitted article with regard to both form and
content before sending it on to referees. They may also consider the views of the
advisory board. After the deliberation of the editorial board, the submitted article
is sent to two referees. If the article is rejected by one of them, it is sent to third
referee. In order for any article to be published, at least two of the referees must
approve it. The revision and improvement demanded by the referees must be
implemented in order for an article to be published. Authors are informed within
the process about the decision regarding the publication of their articles.

¢ The authors have to take notice of referee’s report. The authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value and
legal aspects. The editorial board reserves the right to accept or reject the text. Texts
submitted to the journal are not returned, even if they are not accepted for
publication. The published texts of the authors could be removed from publication
in accordance with the decision of the board. They could not be withdrawn from
the journal without the decision of the board. The copyright fee is not paid for the
texts.

¢ All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot be used
without proper reference.

¢ According to publication standards of the journal, texts to be considered for
publication must be uploaded in word file format without specifying name and
surname, after being member of KADER, by Article SENT button.

¢ MLA style must be principally used in the footnotes and bibliography.
Nevertheless, the texts in APA style? can be accepted as well.

¢ The information below must be given:

¢ The title of the article, the name and surname of the author, his/her title and
institution must be specified. Besides, information of the author (e-mail address)
must be given completely.

See more information about the rules of APA (American Psychological Association) style Concise Rules of APA, 6%
ed., (American Psychological Association, 2009).
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THE PERIODICAL RANGE AND TIME
January (31* January)
July (31 July)
FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

REFERENCES FOR BOOKS
Example 1: for one author:
First Footnote:

- Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2007), pp. 95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 11, 28-29.

- Tsmail E. Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimat'a Kadar Osmanli Vakif
Kiitiiphaneleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1988), pp. 28-29.

Second Footnote and et. al.:

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, II, 45-47.
- Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi 11, p. 39.

Bibliography:

- Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2007.

Example 2: for two authors:
First Footnote:

- Omer Liitfi Barkan — Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflarr Tahrir Defteri 953 (1546)
Tarihli, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), pp. 520-26.

- Oliver Leaman — Kecia Ali, Islam: The Key Concepts, (London/New York: Routledge, 2008),
pp- 155-58.

Second Footnote and et. al.:

- Barkan — Ayverdji, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, p. 159.
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Bibliography:

- Barkan, Omer Liitfi — Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953 (1546)
Tarihli, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.

Example 3: for three authors and more:
First Footnote:

- Bekir Topaloglu et. al., Islam’da Inan¢ Esaslari, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), p. 25.

Second Footnote and et. al.:

- Topaloglu et. al., Islam’da Inang Esaslari, p. 36.

Bibliography:

- Topaloglu, Bekir et. al., Islam’da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.

Translation:
First Footnote:

- Albert Habib Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, trans. Celal A. Kanat (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), p. 25.

Second Footnote and et. al.:

- Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, p. 26.

Bibliography:

- Hourani, Albert Habib, Bat: Diisiincesinde Islam, trans. Celal A. Kanat, Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996.

Chapter in Book:
First Footnote:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt et. al., (Cambridge: Cambridge University Press, 1970), II, 633—41.

Second Footnote and et. al.:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, 635.
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Bibliography:

- Rahman, Fazlur, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt et. al., Cambridge: Cambridge University Press, 1970, II, 632-56.

Ottoman Books and Resources:
First Footnote:

- Nev'izade Atai, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, comp. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989), pp. 600-1.

Second Footnote and et. al.:

- Nev‘izade, Hadaiku'l-Hakadik, pp. 607-8.

Bibliography:

- Atal, Nev‘izade, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti's-Sekdik, comp. Abdiilkadir Ozcan Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989.

Arabic Books and Resources:
First Footnote:

- imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsid ilé Kaviti1l-Edille fi Usili’l-I'tikid, comp. M. Yésuf
Miisa ve A. Abdiilhamid (Cairo: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), pp. 181-83.

- Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, comp. M. Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire 1934-1962), 1, 45.

Second Footnote and et. al.:

- Ciiveyni, el-Irsdd, pp. 112-36.
- Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 35.

Bibliography:

- el-Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, el-Irsid ili Kavati1l-Edille fi Usili’l-I‘tikad, comp. M. Yasuf
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