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SUFILERCE KENDINi DONUSTURME EGITIMi OLARAK
UYGULANAN ZiKIiR RITUELININ BILISSEL PSIKOLOJI
ACISINDAN ANALIZI

Ozer CETIN

Ozet:

Bu arastirmada bilissel psikoloji bulgulari isiginda sufilerce uygulanan zikir ritteli incelenmistir.
Zikir ve bilissel yetiler arasinda karsilikli bir iliski bulunmaktadir. Zikir ritielinin her asamasinda
ardisik olarak farkl bilissel yetiler devreye girmektedir. Buna karsilik zikirde uygulanan yéntem-
ler bilissel yetilerin performansini artirmaktadir. Zikir ritielinde olusan dini algi sonucu kisinin i¢
dinyasinda zikredilen kelimelerle iligkili birtakim bilgiler olusmaktadir. Zikir disaridan bakildiginda
belli dini kelimelerin tekrarindan olusan monoton bir yapi gibi gorinse de zikreden kisinin benli-
ginde degisim ve donlusiume neden olan dinamik bir bilgi kaynagidir. Zikir yalniz bilinci degil ayni
zamanda bilin¢disini da etkilemektedir. Olumlu etkilerine karsilik zikirde yanilsamalar gorulebilir.
Bu nedenle dizenli olarak uygulanan zikir ritieli tecribeli bir kisinin denetiminde gerceklestiril-
melidir.

Anahtar kelimeler: zikir, kisa siireli bellek, uzun sireli bellek, aktivasyon yayilmasi, imgeleme

Analysis of Practiced as Sufis Self-Conversion Training Zikr Ritual in Term of
Perspective of Cognitive Psychology

Abstract:

In this study, the ritual of Zikr applied by sufis has investigated in terms of perspective of cognitive
psychological findings. There is a mutual relationship between zikr and cognitive abilities. Diffe-
rent cognitive abilities activates to be consecutive from begining to the end of zikr. In contrast,
the methods used in zikr increases the performance of cognitive abilities. Religious information
acquires depending on the religious perception of internal origin in zikr rittial. When viewed from
outside, zikr seems like monotonous structure consisting of a repetition of certain religious words
but zikr is dynamic source of informations causing changes and transformations in the religious’s
inner word. Zikr is not only conscious but also affects unconscious. Against positive effects, illu-
sions can be seen in zikr. Therefore, regular zikr practice should be controlled by the supervision
of an experienced zikr ritual person.

Key words: Zikr, activation flew, short time memeory, long time memory, imagery
Giris
Psikoloji tarihine bakildiginda yeni yaklasimlarin ortaya cikisinda kim-

ya, fizik ve biyolojinin etkisi gorulmektedir. Psikolojinin kurucusu Wundt,
kimyada kullanilan analiz yéntemini psikolojiye aktarip bilincin yapisini
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¢cozmeyel davraniscilar Newton fiziginden esinlenerek mekanik bir yak-
lasimla insan davranisim uyarici- tepki(U-T) formultyle aciklamaya calis-
mislardir2 Psikanaliz, fizik ve kimyanin yaninda 20. yuzyilin baslarinda bi-
yolojide énem kazanan evrimci yaklasimdan etkilenmistird Once kimyasal
yontemle insan psikolojisini parcalara ayirmis(id, ego, siperego) daha sonra
psikolojik rahatsizliklari tespit icin evrimci yaklasimla insanin ilk tecrubeleri-
ne ulasmay1 hedeflemis ve Newton fizigindeki nesnel diinya gorusuyle insan
psikolojisini durtulerin nedenselligiyle aciklamistir4.

20.yuzyilm ortalarina dogru Albert Einstein'm dnculigundeki yeni yak-
lasim nesnel evren yerine algilanan evreni fizigin ilgisine sunmustur. Bu de-
gisim psikolojide karsilik bulmus nesnelligin yerini 6znellik almaya baslamis
ve sonug olarak bilissel yaklasima dogru bir gecis yasanmistir. Algilanan ev-
ren yaklasiminin bilisin anlasilmasini gerekli kilmasi bilissel psikolojinin do-
gusuna zemin hazirlamistirs.

Paradigma degisiminin yaninda davranis¢i yaklasimm blnyesinde ta-
sidigi yetersizlikler bilissel psikolojinin dogusunda 6nemli rol oynamistiré
Bir davranis¢i psikolog olan Edward C. Tolman'in fareler Gzerinde yaptigi
calismada elde ettigi bulgulari farelerdeki zihinsel haritalarla aciklamasi bir
yerde davranisgl yaklasimin yetersizliklerin anlasilmasinin ve ayni zaman-
da bilissel yaklasimin 6énem kazanmasinin baslangici olarak goérulmustur?.
Bunlarin yamnda bilgisayar alanindaki gelismeler, iletisim araclarmm gelisip
yayginlasmasi, dil alanindaki arastirmalar, bilissel gelisim ¢alismalari8 yapay
zeka ve dijital alandaki gelismeler bilissel psikolojinin ortaya ¢ikisinda etkili

1 Edward E. Smith & Stephen M. Kosslyn, Bilissel Psikoloji Zihin ve Beyin, Ceviri Editoéri Mud
zaffer Sahin, Nobel Yayincilik, Ankara 2014, s. 4, Edward E. Smith & Susan Nolen Hoek-
sema & Barbara Fredrickson & Geoffrey R. Loftus, Psikolojiye Giris, ae: Oznur Oncul-Deniz
Ferhatoglu, 14.baski, Arkadas Yayinevi, Ankara 2012, s. 6.

2 Duane P. Schultz & Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, ¢cev.: Yasemin Aslay, KakK
nus Yayinlari, istanbul 2007, s. 14.

3 H. Newton Malony, "Behavioral Theory and Religious Experience"”, Ined.Ralp W. Hood JR
Handbook of Religious Experience, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1995, ss.
376-396.

4 Victor Frankl, Psikoterapi ve Din, cev.. Zeynep Taskin, Say Yayinlari, istanbul 2014,
s. 14,15

5 Duane P. Schuliz & Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, s. 697, 698.
6 Edward E. Smith & Stephen M. Kosslyn, Bilissel Psikoloji Zihin ve Beyin, s. 7.

7 Robert L. Solso & M. Kimberly Maclin & Otto H. Maclin, Bilissel Psikoloji, cev.: Ayse Aycicei
gi- Dinn, 5. baski, Kitabevi Yayinlari, istanbul 2013, s. 20.

8 Robert L. Solso ve arkd., Bilissel Psikoloji, s. 21.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Sufilerce Kendini Dontstirme Egitimi Olarak Uygulanan Zikir Rittelinin
Bilissel Psikoloji Agisindan Analizi| 3

olmus9 Piagete, ChomskylGeorge Miller ve Ulrich Neisser'in ¢alismalari bi-
lissel psikolojinin dogusunu hizlandirmistirll

Bilissel yaklasimin guc¢lenmesi psikolojinin alt dallarina yansimistir. Sos-
yal psikolojide sosyal bilis ve sosyal algiya dénuk arastirmalarl2 psikolojik
danismanlik ve rehberlik alaninda "bilissel analitik terapi” ve "farkindalik
temelli bilissel terapi"13 kisilik psikolojisinde ise bilissel yaklasimlar 6nem
kazanmaya baglamistir. Ornegin George A. Kelly bilissel psikolojinin énem
kazanmaya basladigi yillarda kisilige dair bilissel temelli "kisisel yapilar" ku-
ramim gelistirmistiri4

Psikolojideki bu gelismeler bireyin dini hayatini konu edinen din psiko-
lojisi calismalarina yansimistir. Yapilan ¢alismalar incelendiginde dint bilis
konulu arastirmalarin giderek arttigi gorilmektedir. Literatire bakildiginda
calismalarm dint algiy dini bilgi semalaril§ dini biliste bellekI, dini bilis ve

9 E.Bruce Goldstein, Bilissel Psikoloji, Cev.: Okhan Giindiiz, Kaknis Yayinlari, istanbul 2012,
Ss. 44-52.

10  Richard J. Gerring & Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, ¢ev.: Editorii Asil Ali Ozdogru,
Nobel Yayinlan, Ankara 2015, s. 11.

11 Schultz.& Schultz, Modem Psikoloji Tarihi, s. 698.

12 Michael A. Hogg, & Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji, 7.Baski, ¢ev.: ibrahim Yildiz-Ayi
dm Gelmez, Utopya Yayinlari, Ankara 2014, ss. 58-92; Elliot Aronson & Timothy D.Wilson
& Robin M. Akert, Sosyal Psikoloji, Cev.: Okhan Giunduz, Kaknus Yayinlan, Istanbul 2012,
ss. 121-168; David G. Myers, Sosyal Psikoloji, Ceviri Editoru Serap Akfirat, Nobel Yayinlari,
Ankara 2015, ss. 34-72.

13 Serife Isik Terzi & Bengu Erguner Tekinanlp, Psikolojik Danismada Giincel Kuramlar, 1. Baski,
Pegem Yayinlari, Ankara 2013, ss. 139-196; Gursen Topses & Nergiz Serin Bulut, Psikolojik
Danisma ve Kisilik Kuramlari, Nobel yayinlari, Ankara 2012, ss. 113-126.

14  A.G. Kelly, The Psychology ofPersonal Constructs, New York: Norton 1955,ss. 50-90.

15 S Guthrie, "Why gods? A cognitive theory" in JAndresen(Ed.), Religion in mind: Cognitive
perspectives on religious belief, ritual and experience”, New York; Chambridge University Press
2001, ss. 94-111; C.A Ash & C. L. Crist & D. Salisbury & M. Dewell. "Unilateral and biteral
brain hemispheric advantage on visual matching asks and their relationship to style of reli-
giosity", Journal of Psychology and Theology, 1996, 24, ss. 133-154.

16 J. L. Barret "Smart gods, dumb gods and the social cognition in structuring ritual intuati-
ons", Journal of Cognition and Culture, 2002, ss. 183-193; E. T. Lawson, "Psychological pers-
pectives on agency”, InJ. Andresen(Ed.), Religion in mind: Cognitive perspectives on religious
belief, ritual and experience, New York:Chambridge University Press 2001 , ss. 141-171.

17 R.N. McCauley, "Ritual, memory and emotin:Comparing two cognitive hypoteses”. In
J.Andresen (Ed.), Religion in mind: Cognitive perspectives on religious belief, ritual and experien-
ce, New York; Chambridge University Press ,2001, ss. 115-140; R.N. McCauley & E.T.Law-
son, Bringing ritual to mind Psychological foundatitons of culturalforms. New York; Chambrid-
ge University Press 2002, ss. 38-89.
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dil1 karar vermede dini bilgi semalarmm rolti®yargilama ve dini bilisDdint
biliste bilissel uyusmazlik2 gibi konular Gizerine yogunlasugi goralmektedir.

Ulkemizde yapilan din psikolojisi calismalari bu gelismeden etkilenmis
olup, bilissel din psikolojisi alaninda sayica az da olsa c¢esitli calismalar ya-
pilmistir. Sahin'in "Din Psikolojisinde Bilissel Yaklasim: Mclntosh'un 'Bilissel
Bir Sema Olarak Din' Teorisi Ornegi" baslikli ¢calismasi2 Cetin'in "imgelem
Yetisi ve Bazi Dini Olgularla iliskisi"2 Kusat'in "Bilissel Gelisim Acisindan
Din- Fitrat iliskisi"2ve Aks6z'iin "inancin Olusumuna Dair Bilissel Bir Yak-
lasim"5 baslikli ¢calismalari bilissel din psikolojisi alanindaki ¢alismalardan
bazilarini olusturmaktadir.

Bireyin dini hayatindaki bilissel yetiler ve strecler hayatinin diger alan-
larinda gecerli olan bilissel yasalara gore isledigine dair genel bir uzlasi ol-
masina karsind bazi arastirmacilar dini bilisteki bilissel yeti ve yapilarin
onem sirasinda farkli dustinmektedirler. Ornegin Guthrie dini algiy1Z, Bar-

18 D. Bames-Holms & S. C Hayes & J. Greeg, "Religion, sprituality, and transcendence”, In S.
CHayes, D.Bames-Holmes & B. Roche (Eds.) Relationframe theory: A post Skinnerian account
ofhuman language and cognition, New York: Kluwer/Plenum, 2001, ss. 239-251; S. Romaine,
Language in Society, New York: Oxford University Press. 2000, ss. 1-29.

19 R. Hastie, "Problems for judgement and decision making", Annual Reivew of Psychology,
2001, 52, ss. 653-683.

20 A. B. Cohen &P. Rozin, "Religion and the morality of mentality”, Journal of Personality and
Social Psychology, 2001, 81, ss. 697-710; N. J Cobb, A. D Ong & J. Tate, "Reason base deva-
luations of wrongdoing in religious and moral narratives"”, The International Journal for the
Psychology of Religion, 2011,11, ss. 259-276.

21 J.J. Exline, "Stumbling blocks on the religious road: Fractured relationships, nagging vices,
and inners struggle to belive", Psychological Inquiry, 2002, 13, ss. 182-189; K.A. Mahaffy,
"Cognitive dissonance and resolation: A study of lesbian Christians”, Journalfor the Scientific
Study of Religion,1996, 35, ss. 392-402.

22 Adem Sahin,"Din Psikolojisinde Bilissel Yaklasim: Mclntosh'un 'Bilissel Bir Sema Olarak
Din' Teorisi Ornegi", Necmeddin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2007,ss. 35-50.

23 Ozer Cetin, "imgelem Yetisi ve Bazi Dini Olgularla iliskisi", Uludag Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, 2011, 20(1), ss. 157-190.

24 Ali Kusat, "Bilissel Gelisim Agisindan Din- Fitrat iliskisi", ERUIFD, 2012/ 2, S.: 15, ss. 35-53.

25  Tuncay Aksdz, "inancin Olusumuna Dair Bilissel Bir Yaklasim", International Journal of So-
cial Science Doi number:http://dx.doi.org/10.9761/fASSS2774,2015, Spring I, Number: 33, ss.
475-490

26  P. Boyer, Religion Explained, New York: Basic Books. 2001, ss. 106-154; Barret J. L., "Smart
gods, dumb gods and the social cognition in structuring ritual intuations”, s. 183.

27  S. Guthrie, "Why gods? A cognitive theory", s. 94.
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retBve LawsonXdini bilgi semalarini, Bames-Holmes ve arkadaslaridili 6ne
cikarmaktadirlar..

Arastirmada bireyin dini hayatindaki bilissel yetiler ve sureclerin haya-
tinin diger alanlarinda gecerli olan bilissel yasalara gore isledigine dair olu-
san genel uzlasidan hareketle bilissel psikolojide yapilan ¢alismalardan elde
edilen bulgularla sufilerce uygulanan zikir ritdeli incelenmistir. Arastirma
kapsaminda zikir rittelinin hangi bilissel stireclerden gectigi, bilissel yetilerin
her birinin ne gibi gorevler tstlendigi, zikirde uygulanan yontemlerin bilissel
yetilerin performanslarina etkileri ve sonu¢ olarak bireyin dini hayatma nasil
yansidigi arastirilmistir. Zikir genis bir kavram oldugu icin arastirmanin ko-
nusu sufilerce belli kurallara goére dtzenli olarak yapilan zikir uygulamasiyla
sinirlandiriimistir. Teorik bir calisma oldugu icin arastirmada arsiv tarama
yontemi kullaniimistir. Arastirmanin amaci zikir ritdelinin bilissel boyutu-
nun anlasiimasina ve literattire katki saglamaktir.

Zikir

Sozlukte, anmak, hatirlamak bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, san,
seref, 6§ut, namaz, dua, ilaht kitaplar, 6vme, unutulani hatirlamak, unutma-
mak icin surekli anmak anlamlarina gelmektedir3L Sozluk anlamlarindan
anlasilacagi gibi genis bir icerige sahip olan zikirle ilgili olarak cesitli ayet-
lerde "unutuldugunda Allah'in hemen hatirlanmasi”2 "korkarak ve yalva-
rarak gizlice Rabbin anilmasi"3 "dinya mali ve ¢oluk cocugun Kisiyi Allah'i
anmaktan alikoymamasi"3, "mua'minlerin oturarak, ayakta ve yan yatarken
Allah"t andiklar"® "sabah aksam Allah'in anilmasi"3® buyrulmaktadir. Bu
ayetlerin yaninda Kuran'a gore Allah'i hatirlamaya ve hatirlatmaya donuk
tum davranislar zikir olarak degerlendirilmektedir37. Hadislerde ise "Bir top-

28  Barret, "agm", s. 183.
29 Lawson, E.T., "Psychological perspectives on agency", s. 141.
30 D.Bames-Holms, et al, "Religion, sprituality, and transcendence", s. 240.

31 ibn Manzur, Lisaniif-Arab, Beyrut 1955, s. 308; Ragib el-isfahani, el-Miifredatii li-Elfa-
zil-Kur'an (tahk.: Savdn Adnan Davudi ), Beyrut 1988, s. 179.

32  el-Kehf, 19/24

33  el-A'raf, 7/205

34 el-Munafikan, 63/9

35 Aliimran, 3/41

36  el-Muzzemmil, 73/8; ed-Dehr,76/25

37 MusaBilgiz/'Kur'an'da Zikir Kavraminin Anlam Alani", Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi, S.: 25, Erzurum, 2006, ss. 209-236.
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luluk oturup Allah'l zikrederse melekler onlari kusatir, rahmet kaplar"3ve
"Kul Beni zikrettiginde nasil saniyorsa dyleyim ve onunla beraberim"3®buy-
rulmaktadir.

Kur'an ve hadislerde gecen zikrin sinirlari ¢cok genis oldugu icin zaman
icinde sufilerce 6nemsenerek sinirlari ¢izilmis ve usulleri belirlenerek ferdi
veya toplu uygulanmaya baslanmistirdl Bu baglamda tasavvufi bir kavram
olarak zikir "Allah'in isimlerini ve bazi dualari belli zamanlarda belirlenmis
usullere uygun muayyen miktarda ferdi veya toplu olarak sesli veya sessiz
tekrarlama" olarak tanimlanabilir4l

Zikir uygulamalari katilimci sayisma gore ferdi ve toplu, uygulama bi-
cimine gore acik veya gizli(cehri veya hafi)olarak siniflandirilabilir&2 Zikir
uygulamalari genel olarak belli zaman dilimlerinde yapilmaktadir. ibadetin
etkinlik duizeyini ve bireyin ibadete katilimini olumlu yénde etkileyen dinler-
deki kutsal zaman algisif3 zikir uygulamalari icinde gecerli olup, bu zaman
dilimleri Kur'an ve hadislerde 6nemi vurgulanan Kadir gecesi, bayram gun-
leri, seher vakti, kandil gtnleri, cuma gunu4yarimda sufilerce 6nemli gorul-
mus vakitlerden olusmaktadir.

Zikir uygulamalarinda kelime-i tevhid, Allah'in isimleri, ayetler, dualar
ve salavat belli miktarda sesli veya sessiz tekrarlanir. Bunun yamnda uygu-
lama belli kurallara gére yapilir ve her tarikatin kendi usullerine gore beden
pozisyonlari vardir. Rifai ve Sadiler ayakta donerek, Kadiriler ayakta, halveti-
ler toplu zikirde oturup hafif sallanarak, Naksiler oturarak, Mevleviler musiki
esliginde ayakta donerek zikri gerceklestirirlerd Uygulama cesitliligi kendi
icinde hangisinin daha faziletli oldugu tartismalarina neden olmustur. Bu-
rada faziletten ¢cok hangi yontemin Kisinin yapisina daha uygun oldugunun
tespiti daha 6énemlidir. Bu baglamda zikir uygulamalarindaki farkliliklarin

38  Muslim, Zikir, 8

39  Muaslim, Zikir, 6

40  H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvufve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul, 2000, s. 163.
41  Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 1985, s. 200.

42  Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 202,203.

43  Muammer Cengil & Dila Baran Tekin, "Kutsal Zaman Algilanis Bicimi ve ibadet Hayatina
Etkisi", Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi,2016/1, C.15, S. 29,ss. 33-63.

44  Kara, age, s. 205.
45  Kara, age, ss. 201-205.
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dogmasindabireysel farkliliklarin etkisi olmustur4a Tarihsel stirecte tasavvufi
akimlarin kurumlasmasiyla birlikte tekkelerde icra edilen zikir merasimleri
yeni bir boyut kazanmis, gelistirilen zikir icra metotlari farkli duygu ve zevk-
lere cevap niteligi kazanmistird

1. Bilis- Din iliskisi

Dini bilginin kazanilmasi ve kullanilmasiyla ilgili streclerin timu olarak ta-
nimlayabilecegimiz dini biliste her bilissel yetinin kendine 6zgu bir rolu ol-
makla birlikte bilincin 6énemli islevleri vardir. Bilincin gunluk hayatta; tanim-
lama, ortami anlamlandirma, uyum, 6grenme, kontrol, olaylari 6énem sirasina
gore dizme, zihinsel ve fiziksel faaliyetleri gerceklestirme, karar verme, yu-
ratme, hata bulma ve dizeltme, kendim izleme, secim ve tercihte bulunmas
islevlerinin timu bireyin dini hayatinda gecerli olmakla birlikte bireyin dinle
olan iliskisinin sekillenmesinde anlamlandirma, tercih etme ve karar verme
daha 6nceliklidir. insan bilinci hayati anlamlandirma ¢abasinin sonucu olarak
TanrTnin varligi konusunda karar verip iman veya inkardan birisini tercih
etmektedir. Bu nedenle dindarlik nevroz veya arketipik bir zorunluluktan
kaynaklanmayip sorumluluk ve 6zgurlige bagh verilen karar tzerine insa
edilmektedir® Bireyin inang veya inangsizlikta karar kilmasi hayatinin diger

alanlarindaki kararlarin gectigi bilissel streclerden gecmekle birlikte diger
alanlarla kiyaslanamayacak kadar hayati bir 6neme sahiptir.

Din ve bilis arasinda karsilikli bir iliski bulunmaktadir. Din bireyin baska
yerde bulamadigi metafizik konulara dair sorularina cevap niteliginde sun-
dugu bilgilerle onun anlam arayismi bilissel acidan desteklemektedir3) Buna
karsilik din de insaninin bilissel yetileri sayesinde anlam kazanmaktadir. in-
san, dini bilissel yetileri sayesinde anlamakta ve dine karsi tutumunda anahtar
kavramlar olan iman ve inkar bilissel bir sirecten gecmektedir.5LKisi kendi i¢

46  H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 164.

47  Mehmet Necmettin Bardakgl, "Arayislar-Safflerin Zikir Yéntemlerinin Adab-Erkan Baglatt
mmda Tasavvuf Kiltlrine Katkilari”, insan Bilimleri Arastirmalari, Y1l:9, S. 17, 2007, ss. 15-
38.

48  Solso ve arkd, age, s. 192; Richard J. Gerring & Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, s. 139.
49  Victor Frankl, Psikoterapi ve Din, ss. 55-63.

50 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi, Karahan Kitabevi, Adana 2011, s. 77; Hayati Hokelekli, Din
Psikolojisine Giris, Dem Yayinlari, istanbul 2012, s. 59; Faruk, Karaca, Din Psikolojisi, Eser
Ofset, Trabzon 2011, s. 106.

51  Ali Ulvi Memedoglu, inan¢ Psikolojisine Giris, I. Baski, Camlica Yaymlan, istanbul 2013, s.
49,
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dunyasinda imana karar kildiktan sonra dini kaynaklarin sundugu bilgileri
bilissel yetilerince kullanip kendisine 6zgu bir dini bilis olusturmaktadir. DinT1
bilis dindarm hayatinin tim alanlarmda etkilidir. Diger bilis cesitleri bireyin
dini bilisi ile iliskili olup iliskiler bilislerin gucine gore sekillenmektedir. Ki-
sinin dini bilisinin giclenip énem kazanmasi diger bilislere yansiyarak dini
bilis merkezli bir bilissel yapimn olusmasina neden olabilir.

2.Zikir Rituelinde Etkin Olan Bilissel Yetiler ve isleyen Surecler

Zikir ritteli bilissel acidan incelendiginde baslangigtan sona ermesine kadar
tum asamalarinda belli bir bilissel yetinin digerlerine gére daha aktif oldu-
gu fakat tum bilissel yetilerin(dikkat, kisa sureli bellek, algi, imgeleme, uzun
sureli bellek) hepsinin dayanisma icine girmesiyle anlaml bir btutinltk olus-
maktadir. Dolaysiyla zikir bu yetilerle anlam kazandigi icin, bir veya birkaci
devre disi kaldiginda zikir bilissel agcidan bir anlam tasimaz.

2.a.Zikir ve dikkat yetisi

Bilincin i¢ veya dis olaylara yogunlasmasi olarak tanimlanan dikkat bilisin
ilk basamagi olup, acik ve ortik olarak ikiye ayrilir. Uyaranlarm algilamasi
icin dikkatin aktif olmasi gerekli olup, i¢ uyaranlar kaynakli dikkat bireyin
istegine, dis kaynakli dikkat ise bireyin kontrolti dismda olup ¢evreden gelen
uyaricilara baghdirs

Zikrin basinda en aktif olan bilissel yeti dikkattir. isteme bagli gercekle-
sen bir eylem olan zikir uygulamasinin basmda daha cok i¢ kaynakl dikkat
aktifleserek bilincin diger uyaranlardan uzaklasarak zikre yénelmesini saglar.
Dikkat yetisinin zikir uygulamasindaki islevi bununla sinirli olmayip zikre
odaklanma ve zikri surdirme asamalarinda devam etmektedir. Dikkat ye-
tisinin zafiyeti sufinin zikre odaklamp strdirmesini zorlastirmaktadir. Zikir
uygulamasinda dikkat yetisinin yogunlasma dtzeyi ile diger bilissel yetilerin
performansi arasinda pozitif bir iliski bulunmaktadir. Dikkat yetisinin yo-
gunlasma duzeyi arttikca zikir strecinde diger bilissel yetilerin performansi
artmaktadir. Dikkat yetisinin ice yonelmesiyle kisa sureli bellegin devreye gi-
rip aldigi uyaranlari uzun sureli bellekle iliskilendirmesi sonucu gerceklesen
dini algida ve dis uyaranlardan kurtulan imgelem yetisinin aktiflesmesinde
dikkat yetisinin performansi 6nem arz etmektedir.

52 Solso ve arkd. age, ss. 97-100; Goldstein, Bilissel Psikoloji, s. 187; Smith & Kosslyn, Bilissel
Psikoloji Zihin ve Beyin, ss. 104-109; Edward E. Smith ve arkd., Psikolojiye Giris, s. 150.
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Zikirde i¢ uyaranlar gibi dis uyaranlarda dikkati uyarma acisindan
onemli olabilir. Ornedin musiki esliinde yapilan zikirlerde i¢ uyaranlar
yaninda bir dis uyaran olarak musiki dikkati aktiflestirebilir. Fakat musiki
duygusal acidan kisiyi etkileyip zikre katilimi olumlu yénde etkileyebilecegi
gibi bazi Kisileri olumsuz etkileyip i¢c kaynakl dikkati zayiflatabilir. Benzer
sekilde toplu yapilan zikirler bazi kisilerde sosyal hizlandirmaya bagl ola-
rak zikre yogunlasmayi olumlu yonde etkilerken bazi kisilerde ise dikkatin
odaklanmasini olumsuz ydnde etkileyebilir. Sosyal psikoloji alaninda yapilan
calismalarda bazi faaliyetlerde bireyin gurup icinde daha aktif olmasi sos-
yal hizlandirma olarak adlandirilmaktadir. Fakat faaliyetin yapisi, faaliyete
katilan insan sayisi ve kisilik yapisi sosyal hizlandirmadan beklenen sonucu
engellemenin yanmda sosyal kaytarmaya neden olabilir33 Bu nedenle toplu
zikir herkeste ayni etkiye neden olmayabilir.

Bu baglamda bireysel farkliliklar tarihsel strecte farkl zikir formlarinin
ortaya cikisini etkilemis ve zikir uygulamalarindaki cesitlilik bireysel farkli-
liklardan dogan sikintilarin asiimasina imkan vermistir. Bu nedenle dikkat
yetisinin zikre odaklamasini kolaylastirmak i¢in kisinin kendi yapisina uygun
zikir yontemini tercih etmesi gerekir.

Dikkat yetisi zikir amnda bireyin i¢ dinyasmda ilham duygusu esliginde
gerceklesen i¢csel aydinlanmalarla ortaya c¢ikan kalbt bilgilerin kodlanmasin-
da etkilidir. Dikkat yetisinin yogunlastigi konular daha iyi kodlandigi i¢in
geri getirme (hatirlama) kolaylasmaktadir. Dolaysiyla kodlama asamasinda
dikkat yetisinin aktif olmasi zikir amnda ice dogan bilgilerin tekrar hatirlan-
masini kolaylastirmaktadir. Yapilan calismalarda tam dikkat ve bolinmus
dikkat karsilastirildiginda tam dikkatin yogun oldugu zamanlarda 6grenilen
bilgilerin daha iyi kodlandigim ve daha kolay hatirlandigi tespit edilmistir54
Zikirde tam dikkatin aktif olmasi ve zikrin belli periyotlarda tekrarlanmasi
nedeniyle olusan zikir stirecinde ice dogan kalbi bilgilerin yogun dini duy-
gular esliginde insan bellegine aktarilmasi bu bilgilerin geri getirilmesini ko-
laylastirmaktadir. Bu durum zikir amnda olusan i¢sel bilgileri kodlama, sak-
lanma ve hatirlanma islevleri olan uzun sareli bellegin performansinin dikkat
yetisiyle iliskili oldugunu gostermektedir.

Dikkat yetisi ve zikir uygulamasi arasinda karsilikli dayanismadan s6z
edilebilir. Dikkat yetisi zikir uygulamasina olumlu katki saglarken buna kar-

53 Hogg & Vaughan, Sosyal Psikoloji, ss. 297-298.
54  Smith & Kosslyn, Bilissel Psikoloji Zihin ve Beyin, s. 107; Goldstein, Biligsel Psikoloji, s. 173.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say!: 31



10 I.zer CETIN

silik dizenli olarak icra edilen zikir ritUeli de dikkat yetisini guclendirici bir
isleve sahiptir. Bu nedenle duzenli icra edilen zikir ritteli bir tar dikkat egi-
timidir. Bu baglamda bireyin istemi dogrultusunda tekrarlanilan zikir uygu-
lamasinda dikkat yetisinin belli dini kelimelere yogunlasmasi zikir disinda
kalan diger bilissel faaliyetlere olumlu yansiyacaktir.

2.b.Algi

Algi duyularla gelen uyaricilarin anlamli bilgilere donusturtlmesi olarak ta-
nimlanabilirs® Algr mekanizmasinin isleyisi diger bilissel 6gelerden bagimsiz
olmayip%bu strecte birden fazla yeti gorev almaktadir. Algi mekanizmasinin
isleyisi dikkat yetisinin uyaricilari kisa sureli bellege ulastirmasiyla baslayip
bu bilgilerin kisa streli bellek tarafmdan uzun sdreli bellekte depolanan bil-
gilerle iliskilendirilmesiyle devam edip uyaranlari tanima, yorumlama ve an-
lamli battnler haline getirmeyle sonuclanmaktadir.

Dini algi normal alginin yasalarina tabi oldugu icin kisinin bilissel tarzi
(bazi kisiler alan bagimlisi olarak bir nesneyi bulundugu alanla iliskilendire-
rek bir butln olarak algilama egilimi tasirken bazi kisilerde ise nesne bagimli
olarak alana bagh kalmaksizin nesneyi algilarlar), bilgi kaynaklari, bilissel
yetileri ve 6zellikle kisa ve uzun sureli bellegin performansi dini algiy! et-
kilemektedir. Bu nedenle gunliuk hayatta karsilastigimiz algisal farkliliklar
dini hayat icinde gecerlidir. Tipki gunluk hayatta yasanan algi farkliliklari
gibi dini algiyi etkileyen faktorler de dini bilgilerin yorumunda farklhliklara
neden olmaktadirs/. Bu baglamda aym zikri uygulayan kisilerde benzerlikler
yaninda farkli dini algilarin olusmasi dogaldir.

Zikir ritdelini duzenli olarak icra edenlerin dindarlik dizeylerinin yuk-
sek oldugu ve bu kisilerde dini bilginin birinci derecede énemli olmasindan
dolay13Bzikir amnda i¢sel kaynakli gucla bir dini algi gerceklesmektedir. Zik-
redilen kelimelere Gzerinde dikkatin yogunlasmasiyla baslayan dini algiya Al-
lah'in huzurunda olmanin uyardigi guclt duygular(kutsalin tecrtibesi, vecd
duygusu, ilham duygusu vb )®dini algly! diger algilardan ayirmaktadir. Zi-

55  Edward E. Smith ve arkd.. Psikolojiye Giris, s. 190.
56  Solso ve arkd. age, s. 85-115.

57 c¢. A. Ash, et al., "Unilateral and biteral brain hemispheric advantage on visual matching
asks and their relationship to style of religiosity” s. 133.

58 Wenger, j. L. "The automatic activation of reli“ous concepts:Implications for religious
orentations". The International Journalfor the scientific study ofReligion, 2004,14, ss. 109-123.

59  Hayati HOkelekli, oz,, Psikolojisine Giris, ss. 125-126.
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kirde gerceklesen dini algiya bagli ice dogan bilgiler bireyin didarhgim daha
anlamli hale getirmektedir. Zikirde gerceklesen dini algi yogun dini duygular
(vecd, ilham) ve imgelem yetisinin devreye girmesiyle diger algilardan daha
etkili olmaktadir. Bu baglamda zikir zahiren belli dini kelime veya cimlele-
rin tekrari olarak gériinse de gercekte bireyin i¢ diinyasmda bilissel yetilerin
ve yogun duygularin devreye girmesiyle olusan hayatinin diger alanlarinda
tecribe etmesinin oldukca zor oldugu kendine 6zgu ig¢sel dini bilgi tretme
surecidir. Bu nedenle zikir dini kavramlari merkeze alip onlar tzerinde ic-
sel kaynakli bilgi tGiretme ve dini bilinci guc¢lendirme egitimi olarak gortlebi-
lir. Bu baglamda zikrin sufilerce kesf bilgisine ulasma yontemi olarak kabul
edilmesi®@bilissel psikoloji bulgulariyla értismektedir. Bu bilgiler sufinin i¢
dunyasmda benlik degisimi ve donusumunde dnemli rol oynamaktadir6l Bu
durum "dervisin zikri neyse fikri de odur" ataséztyle uyumlu dusmektedir.
Bir yerde zikir uygulamasi yapan sufi zikrettigi kelimelere uygun fikirler(dini
bilis) gelistirmektedir.

2.c.Zikir Rituelinde Bellek

Zikirde dini alginin olusmasinda kisa streli bellek ve uzun sureli bellek 6nem
arz etmektedir. Kisa sureli bellek gelen uyaricilari uzun streli bellege tasiya-
rak karsilikli iliskilerin kurulmasini saglamaktadir. Depo gorevini Ustlenen
uzun sureli bellek acik ve ortuk olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Bilincdisi
yonumuzu kapsayan ortuk bellek kendi icinde hazirlanma, islemsel ve ko-
sullanma olmak tzere Uge, acik bellek ise anlamsal(semantik) ve anisal(epi-
zodik) olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir@ Anisal bellekte kisinin kendine ve
diger kisilere dair bilgiler, anlamsal bellekte ise kavramlar ve olgular saklan-
maktadir. Zikirde okunan kelimeler uzun sureli bellegin acik kisminda yer
alan anlamsal bellekten geri getirilmekle birlikte zikir aninda hem anisal hem
de anlamsal bellek aktiflesmektedir.

2.c.l.Zikirde uygulanan tekrar yontemiyle kisa streli bellekte olusan
Ooncelik ve sonralik etkisinin zikre yansimasi

Yapilan calismalarda tekrar yonteminin bilgilerin uzun sureli bellekten geri
getirilmesinde ve hatirlamayi kolaylastiran derin analizlerin yapilmasinda

60 Musa Kocar, "islam inanclari Agisindan Zikir", Sileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2000, S. 7, ss. 103-121.

61  Ali Tenik &Vahit Goktas, "Tasavvufi Dusuncede Zikir ve Zikrin Benlik Insdsma Etkisi",
Toplum Bilimleri, Ocak-Haziran 8 (15), ss. 263-286.

62  Goldstein, Bilissel Psikoloji, s. 278.
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etkin bir kodlama ydntemi oldugu@ve listenin basmda ve sonunda sunulan
kelimelerin kisa suireli bellekte daha iyi hatirlandigi tespit edilmistir. ilk su-
numdan hemen sonra baska bir s6zcugun olmamasi ve ilk sézcugun tekrar-
lanmasi nedeniyle dikkatin timu bu sdzciige odaklanir. ikinci sézciik sunul-
dugunda, dikkat iki s6zcuge yayilir ve bu durum diger sézcuklerin devreye
girmesiyle giderek devam etmektedir. Fakat ¢cok sayida s6zcuk sunuldukca
yenilerin daha az tekrarlanmasi s6z konusudur. Sonuc¢ olarak listedeki ilk
sozcuklerin tekrarlama suresinin daha uzun olmasi nedeniyle daha cok tek-
rarlanmaktadirlar. Bu nedenle okudugumuz veya isittiklerimizin ilk kismini
daha iyi hatirlariz. Bu duruma oncelik etkisi denir. Ayni sekilde en son isit-
tiklerimizin daha iyi hatirlanmasi s6z konusu olup bu duruma sonralik etkisi
denir. Listenin sonundaki s6zcuklerin daha iyi hatirlanmasinin nedeni ise son
sOzcuklerin ardindan yeni s6zcukler sunulmadigi icin bu sézcuklerin bir stire
daha kisa sureli bellekte saklanmasi ve tekrarlanmasidiréd Kisa, sade ve kolay
kelimelerin tekrarimn kisa sureli bellegin performansim artirmasi uzun sureli
bellege yansimakta dolaysiyla her iki bellegin performansinin artmasi da di-
ger bilissel sureclere olumlu yansimaktadir.

Zikir uygulamalarinda kelime-i tevhid, Allah'in isimleri, ayetler, dualar,
salavat gibi kisa kelime ve cumlelerin tekrar edilmesi ve yeni sézctklere yer
verilmemesi bellekte guclu bir dncelik ve sonralik etkisi olusturarak bellegin
performansini arirmaktadir. Bu durum uzun sudreli bellegin performansina
ve olusacak dini algiya olumlu yansimaktadir. Zikirde okunan isim ve Kkisa
cumleler yerine uzun metinler okunsa dikkatin yogunlasamamasi, bellekteki
oncelik ve sonralik etkisinin istenilen seviyeye ulasmamasi ve bilincin ilgisi-
nin yenilere yonelmesiyle®bzikirde bilissel yetilerin performansi disebilir. Bu
nedenle zikirde kisa kelime ve cumlelerin tekrar edilip yeni sézctuklere yer
verilmemesi kisa sureli bellegin ve uzun sureli bellegin performansim artir-
makta ve zikre olumlu yansimaktadir.

2.c.2.Uzun Sureli Bellekteki Aktivasyon Yayilmasinin Zikre Yansimasi

Bellek arastirmacilarinin semantik(anlamsal) bellekte varsaydigi anahtar kav-
ram "aktivasyon yayilmasi“dir. Bu varsayima gore bellekte aktiflesen bir kav-
ram ve bilgi kendisiyle baglantili diger kavram ve bilgilerin aktif hale gelme-

63  W. Scott Terry, Ogrenme & Bellek, Ceviri Editérii Banu Cangdz, Am Yayincilik, Ankara
2011, s. 441; Goldstein, age, s. 304.

64  Goldstein, age, ss. 269-272; W. Scott Terry, Ogrenme & Bellek, s. 334,335.
65  Solso ve arkd., age, s. 183.
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sine yol agmaktadiré Bellekte bir faaliyet basladiginda uyarilan kavramdan
baslayarak baglantili olan diger kavramlara dogru yayilan ve genisleyen bir
aktivasyon hareketi ortaya ¢cikmaktadir. Aktivasyon yayilmasi ilk dnce odak-
lanilan kavram ile dogrudan baglantili olan kavramlara ve devaminda bu
kavramlarla ilgili olan digerlerine dogru genisleyerek yayilmaktadirér.

Odaklanilan kavramlar ister dissal, ister i¢csel olsun aktivasyona neden
olmaktadir. Bu strecte dikkat dizeyi aktivasyon duzeyiyle yakindan iliski-
lidir. Yani odaklanilan kavram Uzerinde dikkat yodgunlastik¢ca aktivasyon
yayilmasi guclenmektedir. Bu durumda zihin baglamsal uygunluga goére
odaklanilan kavramla ilgili hangi bilgiyi hazir bulunduracagma yonelik 6n
hazirlik yapmaktadir® Aktivasyon yayilmasini hizlandiran bir diger faktor
kisa streli ve uzun suareli bellegin gtcla isbirligidir. Aktivasyonun gtcu bir
kavramm zihinde islenmesini ve ilgili bilgilerin bellekten geri getirilip kulla-
nilmasini hizlandirmaktadir. Bu nedenle iyi 6grenilmis kavramlar daha gugli
aktivasyonlara ve ¢agrisimlara sahiptire,

Aktivasyon yayllmasindaki sablon zikre uygulandiginda zikirde okunan
kelimelerle ilgili diger kavramlar bellekte aktiflesmektedir. Ornegin "Allah"
ismini zikreden kiside Allahla ilgili diger bilgiler aktif hale gelmektedir. Bun-
lar Allah'in isimleri, sifatlari, emir ve yasaklari, iman esaslari, ahiret, cennet,
cehennem vb. aktivasyon yayilmasi seklinde kisiye 6zgu gerceklesebilir. Sala-
vat okundugunda ise peygambere dair aktivasyon yayilmasi gerceklesmekte-
dir. Kisinin belleginde peygamberin 6zellikleri, gtizel ahlaki, semaili vb. bil-
gilerle ilgili aktivasyon yayilmasi olmaktadir. Aktivasyon yayilmasi sabit ya-
pida olmayip her aktivasyon yayilmasi bir digerinden farkl gerceklestigi icin
zikir uygulamasi icinde strekli yenilenen anlam ve goriantiler olusmaktadir.

Zikirde okunan kelimelere bagl olarak ortaya cikan aktivasyon yayil-
mas! diger aktivasyon yayilmalarindan farklhidir. Oncelikle zikre konu olan
kelimeler kutsalla iliskili olduklari icin yapisal olarak gucluduarler. Bu keli-
melerin aktivasyon yayilmalarini artiran bir diger faktor ise hem belli zaman

66  Roger H. Bruning & George J. Schraw,& Monica M. Norby, Bilissel Psikoloji ve Ogretim, Ce-
viri Editoril, Zehra Nur Erzozli, Riza Ulker, 6.Baski, Nobel Yayinlari, Ankara 2014, s. 256;
Terry, age, s. 510; Solso, age, s. 327.

67 A. M. Collins & E. F Loftus, "A spreading activation theory of semantic pocessing"”, Psycho-
logical Review, 1975, 82, ss. 240-247.

68 J. R. Anderson, "ACT: A simple theory of complex cognition", American Psychologist, 1996,
51, ss. 355-365.

69 Roger H. Bruning ve arkd., Biligsel Psikoloji ve Ogretim, s. 57.
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dilimlerinde zikrin tekrarlanmasi hem de zikir uygulamasi icinde bazi dini
kelimelerin tekrarlanmasina bagli olarak 6grenme duzeylerinin yuksek ol-
masidir. Sonug olarak belli periyotlarda Allah'in isimleri Gzerine yogunlasan
bellekte yasanan aktivasyon yayilmasi sonucu zikredilen isimlere sikca erisil-
mesi zihnin bu kelimelerle daha fazla mesgul olmasina neden olmaktadir. Bu
baglamda zikir bir nevi kisinin kendi zihnini kontrol altma alma egzersizleri
olarak degerlendirilebilir. Bu konudaki gelismeler dogal olarak bireyin haya-
tinin ttm alanlarina yayilacaktir.

2.c.3.Zikrin Semantik Bellegin Derinliklerine Kok Salmasi

Yaslanmayla beraber bilgi isleme hizi yavasladigi icin yeni bilgi 6grenme su-
reci uzamakta ve daha fazla bilissel caba gerekmektedir. Ornegin geng yetis-
kinler iki gorevi es zamanli olarak rahatlikla yapabilirken ileri yaslarda ayni
anda iki gorevi yapmak bellek icin giderek guclesecektir. Yapilan calismalar
60 yas Uzeri deneklerde uzun sureli bellek kapasitesinin degismedigini buna
karsin kisa sureli(islemsel bellek) bellegin zayiflamasina bagh olarak bellek
kapasitesi kullaniminin zayifladigini géstermektedir7

Genel olarak yaslanma ile birlikte bellekte zayiflamalar gértlmesine rag-
men siklikla uygulanan dini ibadet ve dualar icin bu durumun gecerli degil-
dir. Yaslilarin agir bellek bozukluklari yasamalarina karsilik dua ve ibadetlere
dair bilgi ve uygulamalarin son derece gucli kodlanip depolanmasma bagl
olarak amnezi yasanmadiklari gortlmektedir. Agir bellek rahatsizliklarina
ragmen dua ve ibadetleri bellekten geri getirme basarisi gosteren yaslilarin
bu davranislari altinda yatan bir dizi neden bulundugunu ileri strtip bunlari
soyle siralamaktadir:

a. Dua ve ibadetlerin siklikla tekrarlanmasi

b. Dua ve ibadetlerin erken yaslarda kodlanmasi

c. Dua ve ibadetlerdeki duygusal deger

d. Dua ve ibadetlerde kutsala yakm olma tecriibesi7l

Bu dort faktdrin isbirligi zikirde okunan kelimeler icin de gecerlidir.
Sikca tekrar, erken yaslarda kodlama, duygusal degerlilik ve kutsala yakin-
ik yaninda bellekte olusan aktivasyon yayilmasi zikrin uzun sdreli bellegin

70  Terry, age, s. 617.

71  R. N. McCauley, "Ritual, memory and emotin:Comparmg two cognitive hypoteses", ss.
115-140.
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semantik kisminda kdk salmasina neden olmakta ve bu durum dlume kadar
devam etmektedir. Olum aninda agir biyolojik ve bilissel zorluklar nedeniyle
bilincin giderek kontrolU kaybettigi bir anda bile inancli kisilerin baska ke-
limeleri hatirlamayip kisa ve kolay dini ifadeleri sdylemeye devam etmeleri
semantik bellekte kutsalla iliskili kavramlarm erisilebilirliklerinin ne kadar
guclu bir otomasyona sahip oldugunu ve semantik bellegin derinliklerine ka-
dar kok saldiklarini géstermektedir.

2.d.Imgeleme

Herhangi bir dis uyaran olmaksizin zihinde ortaya ¢ikan géruntd, ses, koku,
dokunma ve tada imgeleme denir. imgeleme hatirlama ve algi birbirleriyle ya-
kindan iliskili ve benzer olduklari icin karistirilmaktadirlar. Goérsel hatirlama
ve imgeleme benzer olmakla birlikte ayni degildir. Hatirlama yasanilan bir
seyi uzun sureli bellekten (USB) geri getirmektir. imgelemede ise hatiralara
eklemeler, eksiltmeler veya degistirmeler bulunmaktadir. Hatirlama gecmise
donukken imgeleme yasanilan zamana, ge¢cmise ve gelecege donuk olabilir.

Bir diger farklilik algi ve imgeleme arasindadir. Her iki kavram benzer
olmakla birlikte ayni degildir. Algi daha ¢ok "su an" yasadiklarimizla ilgili
iken imgeleme icin zaman sinirlamasi yoktur. Algidaki gorianti gercege uy-
gunken imgelemede uygunluk s6z konusu olmayabilir. Yapilan calismalar
alginin imgelemeye goére daha kisa strede gerceklestigini gostermektedir.
imgelemenin daha uzun siirmesinin nedeni iceriginin uzun sureli bellekten
alinmasi ve Uzerinde yapilan uygulamalar nedeniyle islem stresinin uzama-
sidir. Alginin icerigi ise duyulardan geldigi icin daha ¢abuk gerceklesmekte-
dir. Bazi hastalar algilarken imgeleme faaliyeti gerceklestirememektedir. Bazi
hastalarda ise imgeleme faal iken algilarinda problemler gérulmektedir. PET
calismalari (beyin dokularim inceleme) imgeleme arandaki kan basincindaki
yogunlugun algiya gére daha fazla oldugunu gostermektedir. Bu durum im-
gelemenin algilamadan daha c¢ok enerji gerektirdigini géstermektedir. EEG
ve MR calismalari algl ve imgeleme faaliyetlerinin beynin isleyisi agisindan
farkli oldugunu gostermektedir. Algl otomatik olarak gerceklesirken imgele-
me ise daha cok istemli gerceklesebilir. Algi daha ¢ok dis, imgeleme ise icsel
kaynaklidir. Alginin nesneleri gercek, imgelemenin nesneleri ise soyuttur. ice
dondugumuizde imgelem yetimiz dis dinyaya yoneldigimizde ise algimiz
daha aktiftir7?2

72  Goldstein, age, ss. 469-477; Solso, age, ss. 349-369.
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Duyular dis dunyaya donuk olduklarinda imgelem yetisi aktiflesmez.
Duyular dis dinyadan ice dénduklerinde imgelem yetisi aktifleserek gortn-
tuli imgeler olusturarak bilince katki saglar. imgelem yetisi duyusal uyaran-
lar olmadiginda bir yerde zihnin g6z olur ve gorseller olusturur73 imgelem
yetisi ve biling isbirligi normal zamanlara gére daha yaratici fikirlerin olusma-
sina zemin hazirlar. imgeleme istemsiz gerceklestiginde pasif, istemli gercek-
lestiginde ise aktif olmak Uzere ikiye ayrilir. Aktif imgelemenin konusu birey
tarafindan belirlenir. Aktif imgeleme daha iyi olma, daha iyisini gercekles-
tirme amacma donuktir. insan hayatinin cesitli alanlarinda oldugu gibi din?
hayatinda da imgelem yetisinin etkisi buyuk olup, dinT imgelemelerin blyuk
kismi aktif imgeleme sinifina girmektedir. Dine dair konularin cogunun ger-
cek hayatta karsiligi olmadigi icin kisi konuyu anlamak icin i¢c diinyasma y6-
neldiginde imgelem yetisi devreye girerek konunun daha iyi anlasilmasi icin
gorantult imgeler sunar. Ayrica kutsal metinlerde gecen tasvirler de imge-
lem yetisini uyarmaktadir. Ornedin mahser, sirat, cennet, cehennem gibi kav-
ramlara dair olusan imgeler bireyin dindarliginda 6nemli bir yere sahiptir#

Zikir uygulamasi yap1 olarak sabit olmakla birlikte uygulama esnasinda
bireyin i¢c dinyasinda zikir lafizlar1 Gzerinde imgelem yetisinin faaliyet gos-
termeye baslamasiyla zikir dinamik bir yapilya evirilmektedir. Bu asamada
imgelem yetisinin sundugu farkli gértuntt ve anlamlar zikri akiskan bir for-
ma sokup kisinin zikirden aldi§i manevi hazzi artirmaktadir. imgelem yeti-
sinin zikir uygulamasi yapanlarda farkl dizeylerde oldugu icin ayni zikri
yerine getiren Kisilerde farkli tecribelerin olmasi dogaldir. Fakat bu farkli-
liklar yaninda zikir formlarinin sabit olmasi benzer tecriibelerin olusmasina
neden olmaktadir Zikir formlari genellikle kisa ve dinin merkezi kavrami
olan Allah'in isimlerinden olusmaktadir. Dolaysiyla olusan imgeler okunan
kelimelere bagli oldugu icin zikirle bir taraftan bireysel dindarlik pekisirken
diger yandan katilimcilarda ayni kelimeler etrafinda olusan benzer duygu
ve dusuncelerde birlik saglanmaktadir. Diger yetilerde oldugu gibi zikir ve
imgelem yetisi arasinda karsilikli bir etkilesim vardir. Zikir imgelem yetisini
aktiflestirirken imgelem yetisi de zikir ritielini canlandirmaktadir. imgelem
yetisinin devreye girmesiyle kisi her zikirde yeni anlam ve goérintuler esligin-
de birtakim bilgiler kazanmaktadir. Bu bilgiler kisinin kendi i¢ diinyasinda
kazanildigi icin i¢sellesmis, onun icin kesinlik ifade eden ¢ok 6zel ve 6nemli
bilgilerdir.

73 Smith & Kosslyn, age, s. 5.

74 Ozer Cetin, "imgelem Yetisi ve Bazi Dini Olgularla iliskisi", Uludag Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, 2011, 20(1), ss. 157-190.
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imgelem yetisi olumlu katkilarinin yaninda yanilsamalara da neden
olabilir. Zikir aninda olusan goéruntuler kiside gerceklik duygusu olustu-
rarak sapmalara yol acabilir. Yapilan bir ¢calismada hi¢ agaca tirmanmayan
cocuklardan agaca ¢cikmayi imgelemeleri istenmis Gzerinden bir stre gectik-
ten sonra kendilerine soruldugunda bazilari imgelemeyle gercegi karistirip
tirmanmadiklari halde tirmandiklarini belirtmislerdir/a Bu bulgulari zikre
uyguladigimizda yogun duygular esliginde imgelem yetisinin olusturdugu
gorseller gercek gibi algilanarak kisinin kendisine bazi 6zellikler atfetmesine
neden olabilir. Ayrica zikir aninda ilham duygusu nefsani ve seytani kaynak-
lardan beslenebilir. Bu durumu fark edemeyen kiside sapmalar yasanabilir.
Bu nedenle zikir stirecinde olusabilecek olumsuzluklari gidermek icin tecri-
beli kisilerin denetiminde uygulamalari devam ettirmek ve onlarin uyarilarini
dikkate almak saglikl bir zikir uygulamasi icin 6nemlidir.

3.Bilincdisi ve Zikir iliskisi

Son zamanlarda psikoloji alaninda bilincdisi konulu tartismalar ve yapilan
calismalar psikanalizin ¢izdigi bilincdisi sinirlarim asmakta ve bilingdisinin
yalnizca bastirilmis durtulerden olusmadigini ortaya koymaktadir. Jung bi-
lincdisi tartismalarinda kolektif bilingcdismi ve kolektif bilin¢cdisindaki arke-
tiplerin 6nemine dikkat cekmis® Adler bilin¢ ve bilin¢disinin benzer ilkelere
gore islediklerini ileri surmuastur7. Frankl bilincdisinin yalnizca bastiriimis
dartidlerden olusmayip ayni zamanda ruhsal egilimler tasidigini® May in-
sandaki yaraticiligin bilin¢cdisi kaynakli oldugunu belirtmistir®

GuUnumuz bilissel psikoloji arastirmalarinda biling ve bilincdisma dair
bilgiler birbirleriyle yapilan karsilastirmalarla anlasiimaya calisiimaktadir. Bu
nedenle biling acik bilincdisi ise 6rtik yapida olup, biling uzun sureli bellegin

75 M. Garry& C. G Manning & E. E. Loftus.& S. J. Sherman "Imagination inflation: Imagining
a chilhood event inflates confidence that it occured”, Psychonomic Bulletein & Review, 1996,
3, ss. 208-214.

76  C. Gustav Jung, Biling ve Bilincaltinin islevi, cev.: Engin Biyukinal, 1.baski, Say Yayinlari,
istanbul 1982; C. Gustav Jung, Dort Arketip, cev.: Zehra Aksu Yilmazer, 2.baski, Metis Ya-
yinlari, istanbul 2005.

77 A. Adler, insani Tanima Sanati, Ceviren Kamuran Sipal, Say Yayinlari, istanbul 1985, s. 118.
78  Frankl, Psikoterapi ve Din, s. 19, 20.

79  Rollo May, Yaratma Cesareti, cev.: Ayse Oysal, 1.Baski Metis Yayinlari, istanbul 2013, ss. 77-
94.
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acik tarayle bilincdisi ise uzun sareli bellegin ortuk tarayle iliskilidir& Biling
ulasilan bilgileri bilin¢cdisi ise bilincin ulasamadigi bilgileri barindirmaktadir.
Biling fark edilen uyaricilarla harekete gecip, istemli davranislarla iliskili iken;
bilincdisi ise otomatik davranislari yonlendiren, kendiliginden streclerin is-
ledigi bir yapi olarak degerlendirilmektedir8 Bu bilgiler giinimuz bilissel
psikolojisindeki bilin¢gdisina dair bakisin psikanalizden farkli oldugunu gos-
termektedir.

Bilincdisi kaynakli kendiliginden ortaya c¢ikan otomatik davranislar zikir
ritieli uygulayan dindarlarda sik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Zor zamanlarda oto-
matik bir séylem olarak zikrin okunmasi ve bazi durumlarda kendiliginden
tekrarlanmasi zikrin bir yonuyle otomatiklestigini gostermektedir. Bunlarin
dismda bilincli iken zikri sikca uygulamis dindarlarin bilinglerini yitirdikle-
rinde bile bazi zikir kelimelerini tekrarlamalari, agir bellek hasarlari goérulen
dindarlarin zikir kelimelerini hatirlamalari zikrin otomatikleserek bilincdisi-
nin derinliklerine kdk saldigini géstermektedir.

Bu konuda yeterli bilimsel arastirma olmasa da yapilan iki ¢alisma ko-
nuya Isik tutmaktadir. Yapilan bir calismada t¢ grup katilimcidan ilk guru-
ba "hissetti”, "o0", "yok etmek" ve "ruh" gibi kelimeler séylenmis ve daha
sonra kendilerine verilen 10 dolardan bir miktarini bekleme odasindaki di-
ger katilimcilara dagitmalari istenmistir. Bu guruptakiler ortalama 2.56 dolar
dagitmistir. ikinci guruba "Tanr1", “ilahi", "ruh", "kutsal" ve "peygamber"
kelimeleri Gg¢lincl guruba ise "durastlik”, "medeni”, "anlasma" gibi dini
olmayan fakat olumlu davranislar cagristiran kelimeler sdylendikten sonra
kendilerine verilen paranin bir kismmi bekleme odasindaki diger katilimci-
lara dagitmalari istenmistir. Her iki gurubun ortalama 4.44 dolar dagittiklari
tespit edilmistir& Bu calisma insanlarm bilin¢disi etkilenmelere acik oldukla-
rini gostermektedir.

Bir diger calismada ise iki guruptan olusan katilimcilarin ilk gurubunda
olan Kisiler gérisme odasina alinip kendilerine bazi s6zcukler okutulmustur.
Bu sdzciklerde yasliliga dair her hangi bir kelime bulunmamaktadir. ikinci
guruba ise icinde "yavaslama", "guc¢ yetirememe" gibi yashlik 6zelliklerini

80 L. L Jacoby.& D. Witherspoon, "Rememebering without awareness"”, Canadian Journal of
Psychology, 1982, 36, ss. 300-324.

81  Solso, age, s. 171.

82  A. Shariff & A. Norenzayan, "God is watching you: Priming god concepts increases proso-
cial behavior in an anonymous economic game", Psychological Science, 2007,18, ss. 803-809.
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yansitan kelimelerle karisik bir dizi kelimeler okutulmustur. Deney sonrasi
uzun bir koridordan ge¢cmeleri saglanan katilimcilarin koridoru gecis sureleri
kaydedilmistir. Yashlikla ilgi kelimelerin bulundugu diziyi okuyan katilimci-
larin yavas hareketlerle koridoru diger guruba gore daha uzun strede gectik-
leri tespit edilmistir. Neden olarak okunan kelimelerden bilin¢cdisi etkilenme
gosterilmistir& Bu bilgilerden yola ¢ikarak kisinin zikir aninda okuduklari
ifadelerin biling ve bilincdisim etkiledigini séyleyebiliriz. Zikir her ne kadar
bilinc¢li bir uygulama olsa da bilin¢cdisim da etkilemektedir. Bu baglamda zikir
ritielini uygulayan kisilerde hayatin her alaninda yasadigi olaylar karsisinda
ortaya ¢ikan otomatik tutum ve davranislar zikrin bilin¢disi etkilerinden ba-
gimsiz degildir. Hayatin her asamasinda bilincin aktif olmasi mimkudn olma-
digi icin bilingdisi otomatik olarak devreye girmektedir. Bu nedenle bilingdisi
insan hayatinda bilin¢ kadar etkili ve 6nemlidir&4

Konuya Jungcu bir yaklasimla bakarsak zikirde hem biling hem de bi-
lin¢g disinin bir batln olarak etkilenmesi bireyin ruhsal hayati icin son derece
onemlidir. Jung bilin¢ ve bilincdismm birbirlerini tamamladigini& herhangi
birinin ihmaliyle aralarinda olusan boslugun ruhsal rahatsizliklarin temelini
olusturdugunu ileri sirmektedir. Bu ac¢idan bakildiginda zikir bilin¢ ve bi-
lincdisim kapsayan ve onlari birbirine yaklastiran bir egitim olarak gorulebi-
lir. Benzer bir yaklasim Rolo May'm yaraticilik konusuna yaklasimda bulun-
maktadir. Ona gore yaraticilik stirecinde yasanilan vecd hali bilin¢ ve biling-
dismm birlikteliginden hasil olan bir durum olup tim benligi sarmaktadir&
Vecd halinin zikirde tecrube edildigini dikkate aldigimizda zikir aninda biling
ve bilingdismm buttnlestigini soyleyebiliriz.

4. Zikir Uygulamalari ile Bilissel Psikolojideki Bazi Bulgular Arasindaki
Benzerlikler

Zikir uygulamalari farklilik arz etmekle birlikte her birisinin bilissel acidan
karsiliginin olmasi bu yontemlerin tecrtbeler sonucu gelistirildigini goster-
mektedir. Zikir formlari ve icerikleri incelendiginde bilissel yetilerin faaliyet-
lerini artirici 6zellikte olduklar! dikkat cekmektedir.

83 J. A Bargh, M. Chen & L. Burrows, "Automaticity of social behavior: Direct effects of trait
construct and stereotype activation on action”, Journal of Personality and Social Psychology,
1996, 71, ss. 230-240.

84  Solso, age, s. 172,173.
85  Abdilkerim Bahadir, Jung ve Din, iz Yayincilik, istanbul 2007.
86  Rollo May, Yaratma Cesareti, ss. 77-94.
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4.a.Baglamin Zikre Etkisi

Yapilan arastirmalardan elde edilen bulgular égrencilerin konuyu 6grendik-
leri sinifta sinava girmelerinin basariyi artirdigini géstermektedir. Bir arastir-
mada Universite 6grencilerine bir sinifta 6grenmeleri icin kelime listesi veril-
mis, daha sonra 6grenciler kelimelerin 6grenildigi sinifta ve farkli bir sinifta
sinava alinmistir. Smav kelimelerin 6grenildigi simfta yapildiginda hatirlama
diuzeyi ve basari artarken farkli sinifta smav basarisi dismustir8.. Godden
ve Baddeley dalgi¢c okulu 6grencilerinin acil durum ydntemlerini sinifta 6g-
rendiklerini ve bunlarin su altinda hatirlanmasinin zorluguna dikkat cekmis-
tir. Bu durumu dalgi¢ okulu 6grencilerine hem suyun altinda hem de karada
kelime listeleri 6greterek incelemislerdir. Verilen listelerin sinavi ayni ya da
farkli ortamda yapilmistir. Suda 6grenilenlerin suda, karada 6grenilenlerin
ise karada daha iyi hatirlandiklari ve ayni baglamda bilissel yetilerin daha
etkin olduklari tespit edilmistir. Bulgular baglamm bilissel yetilerin perfor-
mansini etkiledigini gostermektedir®

Bilissel psikolojideki baglamm 6nemini gosteren bulgularla tasavvufta-
ki geleneksel zikir uygulamalarinda baglama verilen 6nem benzerlik géster-
mektedir. Zikir geleneginde zikrin baglamina dikkat edilmis ve mimkiun ol-
dugunca en uygun yer olan dergahlarda yapilmasi tavsiye edilmistir. Dolay-
styla zikir icin belli bir mekamn olmasi bilissel psikolojinin baglam konusun-
daki bulgulariyla értismektedir. Sonug olarak zikrin zaman ve mekan olarak
ayni baglamda gerceklestirilmesi bilissel yetilerin performansini artirmakta
ve zikir aninda olusan i¢sel kaynakli bilgilerin kodlamp, saklanmasini ve geri
getirilmesini kolaylastirmaktadir.

4.b.Duygu Durumun Zikre Etkisi

Zaman ve mekan gibi dis uyaranlar yamnda i¢ uyaranlar da bilissel yetile-
rin performansini artirmakta ve bunlarin basmda duygu durum gelmektedir.
Bilis ve duygu yapl olarak i¢ ice gegcmis bir yapida olup, birbirinden bagim-
siz degildir® Bower, duygu durumun etkin bir uyarici olabilecegini belirt-

87 S. M. Smith & E.Vela.&S.E.Williamson,"Shallow input processing does not include envi-
ronmental contex dependent recognition™, Bulletin of the Psychodynamic Society, 1988, 26, ss.
537-540.

88 D.R. Godden &A.D. Baddeley, "Context dependent memory in two natural environments:
On land and underwater", British Journal of Psychology, 1975, 66, ss. 325-332.

89  Smith & Kosslyn, age, s. 325,326.
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mistirQ Depresyonda olmak cogunlukla Gztcu hatiralarin hatrlanmasma
ve dolaysiyla depresif duygu-durumun devam etmesine neden olmaktadir.
Yapilan calismalarda depresif bireylere bir ipucu kelime verilip bu kelimeyle
ilgili kisisel bir seyi hatirlamalari istendiginde, daha ¢ok yasadiklari olum-
suz deneyimleri anlattiklari tespit edilmistirdL Aym kisileri farkli zamanlarda
test eden boylamsal arastirmalar, katilimcilarin sikintili olduklarinda olum-
suz hatiralarmdan, daha rahat olduklarinda ise olumlu hatiralarmdan bah-
settiklerini ortaya ¢ikarmistir. Bu duruma duygu-durumla tutarli hatirlama
denilmektedir. Elde edilen bilissel psikoloji bulgularina gore bilissel yetilerin
isleyisinde duygu durumun dénemli oldugu anlasiimaktadir. Kisi mutlu za-
manlarinda mutlu hatiralari daha ¢ok hatirlarken, tzunttuli zamanlarda ise
olumsuz hatiralarmi daha ¢ok hatirlamaktadir®

Bilissel mekanizmalar bireyin hayatmm tim alanlarinda benzer isledi-
gini dikkate aldigimizda duygu durum konusundaki bulgular bireyin dini
uygulamalari icin ipuclari verebilir. Bu acidan duygu durum konusunda
yapilan 6grenme calismalarinda elde edilen veriler zikir uygulamasina 1s1k
tutacak niteliktedir. Kutsalin tecrtibesi, vecd ve ilham duygusu gibi olumlu
dini duygular dtzenli olarak tekrarlanan zikir uygulamasinda duygusal bir
baglam olusturmaktadir. Zikir yapisinda kutsalin tecrtibesi, vecd ve ilham
duygularini barmdirmasi nedeniyle duygusal bir coskuya neden olmaktadir.
Bu durum zikrin manevi hazzmi artirip bireyin i¢ dinyasinda daha 6nce ya-
samadigi ifadesi zor tecribelere neden olmaktadir.

Olumlu duygularin bilissel faaliyetleri artirdigi gibi yogun korku ve en-
dise bilissel faaliyetleri azaltabilir. Bu durumla ilgili yapilan bir ¢calismada or-
duya yeni katilmis askerler hayati tehlike icerdigini dustindtkleri bir durum-
da test edilmistir. Farkli asker gruplarindan, askeri bir u¢aga binmeden 6nce
acil durum yonergesi igeren bir metni 6grenmeleri istenmistir. Deney grubu
ucus sirasinda, asirt duygusal gerginlik yaratan bir durumda birakilmistir.
Ucagin bir motoru durdurulup, askerlerden okyanusa zorunlu inis i¢in ha-
zirhk yapmalari; Gzerlerindeki kisisel esyalarin bir listesini yaparak, bu liste-
yi acil inis 6ncesinde su gecirmeyen bir kutuya koymalari istenmistir. Sonug
olarak acil inis korkusu yasayan grup herhangi bir korku yasamayan kontrol
grubuna gore acil inis bilgilerinin daha azmi hatirladigi ortaya ¢ikmistir. Bu

90 G. H. Bower, "Mood and memory", American Psychologist, 1981,36, ss. 129-148.
91 Smith & Kosslyn, age, ss. 326-330.
92  Smith & Kosslyn, age, s. 352; Terry, age, ss. 527-530.
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calisma kandaki stres hormonlarinin miktari ile hatirlama arasinda bir iliski
oldugunu goéstermistir. Ayni olumsuz olaylarla karsilasan insanlarin duygu-
sal tepkilerinin siddeti bireysel 6zellikler nedeniyle farkli olabilir. Fakat genel
olarak olumsuz duygularin siddeti bilissel yetileri olumsuz yonde etkilemek-
tedir. Benzer bir calismada Benjamin ve arkadaslari yuksek dizeyde smav
kaygisi olan Universite 6grencilerinin sinavlarda zayif performans goster-
diklerini tespit etmislerdir® Bu bulgulardan yola ¢ikarak zikirde genellikle
olumlu duygularin olusturdugu bir baglam olmakla birlikte din egitimindeki
olumsuzluklara baglh kiside gelisen korku temelli tanri tasavvuru, asiri gu-
nahkarlik duygusu gibi nedenler zikirden beklenen sonuclari engelleyebilir.
Olumsuz duygularin bilissel yetilerin faaliyetlerim kisitlamasi zikir uygula-
masi icin de gecerlidir. Onemli mutasavviflarin yasantilarindan yola ¢ikarak
tanri tasavvurlarina ask, yakinlk, sevgi gibi olumlu duygularinin eslik ettigi
gorulmektedir. Bu nedenle zikirden beklenen performansin gerceklesmesi
icin olumlu duygularin canli olmasi gerekir.

4.c. Zaman, Muzik Ve Beden Baglaminin Zikre Etkisi

Yapilan ¢alismalar her gun belirli saatte yapilan 6grenme ve hatirlama c¢alis-
malarinda bilissel faaliyetlerin daha etkili oldugunu, égrenildigi saatler disin-
dayapilan dlcimlerde bilissel yetilerin performans dizeyinin distigu ortaya
cikmistirdd Bunun yaninda 6grenme ve haurlama sureclerindeki muzigin bi-
lissel yetileri destekledigi tespit edilmistir®d Tasavvuftaki zikir uygulamala-
rina bakildiginda zikir igin belli zamanlarin secildigi ve baz tarikatlarda ise
zikrin musiki esliginde yapildigi gérulmektedir. Bilissel psikoloji bulgulari
IsiIginda zikrin belli zamanlarda ve musiki esliginde yapilmasinin bilissel ye-
tileri aktive ettigi sonucu cikarilabilir.

Yapilan bazi calismalarda 6grenme anindaki beden pozisyonun daha
sonraki asamalarda dgrenilen bilgileri geri getirmede etkili oldugunu gos-
termektedir. Ogrenilen konularm 6grenildigi anindaki viicut pozisyonuna
gecildiginde hatirlama duzeyi artmaktadir. Oturma pozisyonundaki 6greni-
len bilgiler oturma halinde, ayakta 6grenilen konular ise ayakta daha iyi ha-

93 M. Benjamin &W.l McKeachie & Y.G Lin & D. P. Holinger, "Test anxiety:Deficits in informa-
tion processing" Journal of Education Psychology, 1981, 73, ss. 816-824.

94  E. A. Holloway, "State dependent retrieval based on time of day". In B.Ho, D. Richards & D.
Chute(Eds.), "Drug discrimination and state dependent learning”, New York: Acedemic Press,
1978, ss. 319-344.

95 S, M. Smith, "Background music and contex depent memory", American Journal of Psycho-
logy, 1985, 98, ss. 591-603.
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tirlanmaktadir®Bu durum vicut pozisyonu ile bilissel yetilerin performan-
si arasinda iliski oldugunu gostermektedir. Yapilan arastirmalarda alman
ilaclarin, gidalarin, beden pozisyonun bilissel faaliyetlerle iliskili oldugu bu
durumlarda 6grenilen bilgilerin daha sonraki benzer baglamlarda daha iyi
hatirlandiklari tespit edilmistir. Tasavvuf gelenegindeki zikir uygulamalarina
bakildiginda zikir amnda belli beden pozisyonlarinin olmasinin yaninda zikir
oncesi ve sonrasl uzak durulmasi gereken davranislarin bulunmasi bilissel
psikolojinin bulgulariyla értismektedir. Zikir uygulamalarindaki kurallarla
bilissel psikolojinin verilerin értismesi kadim geleneklerin rast gele uygula-
malar olmadigim her kuralm bir faydaya ve 6zellikle bilissel faaliyetleri can-
landirmaya donuk oldugunu gostermektedir.

Sonug

Zikrin anlamlarindan birisinin Allah't hatirlama olmasi olduk¢ca manidardir.
Cunkd hatirlama ve tamma farkli olup, hatirlamada kisi kendi bilissel faali-
yetleri sayesinde bilgileri geri getirirken tanimada ise dis kaynaklardan yar-
dim almaktadir. Hatirlamada kodlama gucli olup i¢sel derin analizler vardir.
Bu nedenle zikir bir takim dini kelimelerin tekrarina bagl olarak bilissel yeti-
lerin aktive olmasiyla gerceklesen i¢sel bilgi Gretme, olumlu duygulari uyar-
ma, bilin¢ ve bilingdismi gtclendirerek kendisini gelistirme ve donustirme
egitimi olarak degerlendirilebilir.

Arastirmada zikir uygulamalari ile bilissel psikoloji alaninda yapilan
arastirmalardan elde edilen bulgularin érttstiga, zikirde uygulanan yontem-
lerle bilissel yetilerin isleyisi arasinda pozitif bir iliski bulundugu sonucuna
varilmistir. Uygulanan yontemler bilissel yetilerin performansini artirirken,
aktive olmus bilissel yetiler de zikrin performansini artirmaktadir. Zikirde
kisa kelimelerin tekrar edilmesi, dikkat ve bilin¢ yetilerinin yogunlasmasina
neden olmaktadir. Lafizlarin uzun ve karmasik olmasi odaklanmayi engelle-
yecegdi gibi, tekrar yerine degisik lafizlarin okunmasi durumunda da bilincin
yap! olarak yeni konulara ilgili duymasina bagli olarak odaklanma istenilir
duzeye erismeyecektir. Tekrar yontemiyle dikkatin bir lafiz Gzerine odaklan-
masl bilincin ilgisini bu lafizlara yonlendirmekte, bilincin aktive olmasiyla
birlikte duyularin ice donmesi sonucu imgelem yetisinin uyariimasiyla olu-

96 G.Rand & S. Wapner, "Postural states as a factor in memory", .Journal of Verbal Learning and
Verbal Behavior, 1967, 6, ss. 268-271.
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san goruntuler ve yogun duygular esliginde gerceklesen dini algi bir takim
icsel(subjektif) fakat birey icin oldukca 6nemli sayilabilecek dini bilgilerin
kazanilmasini saglanmaktadir. Bu strecte kisa streli bellek ve uzun sureli
bellek arasmda kurulan iliskinin yaninda uzun sureli bellekte zikredilen ke-
limeler etrafinda olusan aktivasyon yayilmasi dini algiyi giclendirmektedir.
Dini algl sonucu olusan bilgiler sufinin i¢ diinyasinda olustugu ic¢in sufinin
kendisi icin deger arz etmesinin yaninda bazi sufilerde olusan zikre bagh bil-
giler toplumsal ve evrensel olarak karsilik bulmaktadir. Sufinin zikir amnda
kalbine dogan bilgileri diger insanlarla paylasmasi sonucu insanlarin ilgisi zi-
kirde olusan bilgiyi kisisel olmaktan cikarip toplumsal ve evrensel boyuta ta-
styabilmektedir. Buyuk mutasavviflarin etkileyici yaklasimlari bir yerde zikir
temelli 6zel tecrtibelerin diger insanlarda karsilik bulmasidir. Bu baglamda
zikirde olusan bilgiler bireysel degisim ve dénusim yaninda toplumu ve tim
insanlig1 besleyen 6nemli bir kaynaktir.

Zikirde uygulanan tekrarlama yontemi yanmda kodlamayi, depolama-
y1 ve geri getirmeyi kolaylastiran baglam, bedensel pozisyon, musiki, belli
zamanlarda uygulama, duygu durum gibi faktérler zikirde bilissel yetilerin
performanslarmm artmasina neden olmaktadir. Yontemlerin bilissel yetilerin
performansim artirmasina karsilik zikir stirecinde gérev Ustlenen bilissel yeti-

ise zikrin gerceklesmesini engelleyebilir. Bu nedenle zikir dncelikli olarak bi-
lissel bir faaliyettir.

Zikir olumlu ydnlerinin yanmda denetimden uzak uygulanmasi halinde
bazi sapmalar yasanabilir. Yasadi§i i¢ tecrtibeleri yeterince anlamlandirama-
yan, nereden kaynaklandigini bilmeyen Kisi yasadiklari Gzerinden kendisine
payeler vererek zikirde yamlsama yasayabilir. Bu nedenle zikir uygulamasi
tecrtibeli bir kimsenin denetiminde olmalhidir.

Bir baska 6nemli nokta ise bireysel farkliliklarin zikirde dikkate alinma-
sidir. Bazi kisiler musiki esliginde zikre yogunlasabilirken bazi kisiler yogun-
lasamayabilir. Bu nedenle Kisiye uygun yontemin secilmesi 6nem arz etmek-
tedir. Zikre karar kilip bunu hayati boyunca uygulamak isteyen Kisiler kendi-
lerini tantyip uygun zikir yontemini secmeye calisirken bu konuda birikime
sahip kisilerde onlara yol gosterici olmalidirlar. GUntimuzde bu ilke g6z ardi
edilip her isteyenin uygunluguna bakilmaksizin gesitli kaygilarla sahiplenil-
mesi zikir geleneginin bozulmasina neden olmaktadir.

Arastirma kapsammda bilissel psikoloji verileriyle zikir uygulamalari
arasmda genel bir iliski kurulmaya calisiimis ve zikir uygulamalari ile bilis-
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sel yetiler arasinda pozitif bir iliskinin oldugu sonucuna variimistir. Dinin en
onemli boyutunun bilissel olmasi nedeniyle dini bilis kapsamina giren dini
algi, dini dusunce, din temelli problem ¢6zme ve karar verme gibi konularin
aydinlatilmasi icin ¢calismalar yapiimalidir. Bunlarm yaninda bilissel yetilerin
bireyin dini hayatinda ne gibi gorevler Ustlendiklerinin arastirilmasi gerek-
mektedir. Dindarlik ve bellek, dindarlik ve algi, dindarlik ve bilincdisi gibi
konularda ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kaynakca
A. Adler, insani Tanima Sanati, Ceviren Kamuran Sipal, Say Yayinlari, istanbul 1985.

A. B. Cohen.& P. Rozin, "Religion and the morality of mentality", Journal of Personality and
Social Psychology, 2001, 81, pp. 697-710

A. G. Kelly, The Psychology of Personal Constructs, New York: Norton 1955.

A. M. Collins & E. F Loftus, "A spreading activation theory of semantic pocessing", Psychological
Review, 1975,82, pp. 240-247.

A. Shariff & A. Norenzayan, "God is watching you:Priming god concepts increases prosocial
behavior in an anonymous economic game", Psychological Science, 2007, 18, pp. 803-809.

Abdulkerim Bahadir, Jung ve Din, 1z Yayincilik, Istanbul 2007.

Adem Sahin, "Din Psikolojisinde Bilissel Yaklasim: MclIntosh'un ,Bilissel Bir Sema Olarak Din'
Teorisi Ornegi", Necmeddin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2007, ss. 35-50.

Ali Kusat, "Bilissel Gelisim Agisindan Din- Fitrat iliskisi”, ERUIFD, 2012/ 2, S. 15, ss. 35-53.

Ali Tenik &Vahit Goktas, "Tasavvufi Dustincede Zikir ve Zikrin Benlik insasina Etkisi", Toplum
Bilimleri, Ocak-Haziran 8 (15), ss. 263-286.

Ali Ulvi Memedoglu,inanc Psikolojisine Giris, 1. Baski, Camlica Yayinlan, istanbul 2003.

Bargh, J.A., Chen, M., & Burrows, L.,(1996), Automaticity of social behavior: Direct effects of trait
construct and stereotype activation on action, Journal of Personality and Social Psychology,
71, pp. 230-240.

Bames-Holms, D., Hayes, S. C.,& Greeg, J. (2001). Religion, sprituality, and transcendence. In
S.C.Hayes, D.Barnes-Holmes &B. Roche (Eds.) Relation frame theory: A post Skinnerian
account of human language and cognition, New York: Kluwer/Plenum, pp. 239-251.

Bruning, Roger H., Schraw, George J., Norby, Monica M. (2014). Bilissel Psikoloji ve Ogretim,
Ceviri Editorii, Zehra Nur Erzézli, Riza Ulker, 5.Baski, Nobel Yayinlan, Ankara 2014.

C. AAsh & C. L. Crist & D. Salisbury, & M. Dewell. "Unilateral and biteral brain hemispheric
advantage on visual matching asks and their relationship to style of religiosity", Journal of
Psychology and Theology, 1996, 24, pp. 133-154.

C. Gustav Jung, Biling ve Bilingcaltmm islevi, Ceviri Engin Buyiikinal, 1.baski, Say Yayinlari,
istanbul 1982.

C. Gustav Jung, Dort Arketip, Cev.: Zehra Aksu Yilmazer, 2.baski, Metis Yayinlari, istanbul 2005.

D. Bames-Holms & S. C Hayes &J. Greeg, Religion, sprituality, and transcendence. In S.C.Hayes,
D.Bames-Holmes & B. Roche (Eds.) Relation frame theory: A post Skinnerian account of
human language and cognition, New York: Kluwer/Plenum, 2001, pp. 239-251.

D. R. Godden & A.D. Baddeley, "Context dependent memory in two natural environments: On
land and underwater”, British Journal of Psychology, 1975, 66, pp. 325-332.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say!: 31



26 |.zer CETIN

David G. Myers, Sosyal Psikoloji, ev.: Editdrii Serap Akftrat, Nobel Yayinlari, Ankara 2015.

Duane p. Schulte & Sydney Ellen Schulte, Modem Psikoloji Tarihi, ev.: Yasemin Aslay, KaknUs
Yayinlari, Istanbul 2007.

E. A. Holloway, "State dependent retrieval based on time of day". In B.Ho, D.Richards & D.
aute(Eds.), "Dmg discrimination and state dependent learning”. New York: Acedemic
Press, 1978, pp. 319-344.

E. Bmce Goldstein, Bilissel Psikoloji, ev.: Okhan Gunduz, KaknUs Yayinlari, Istanbul 2012.

E. T. Lawson,"Psychological perspectives on agency”,In j. Andresen(Ed.), Religion in mind:
Cognitive perspectives on religious belief, ritiial and experience. New York: Chambridge
University Press, 2001, pp. 141-171.

Ebul-Huseyn Muslim b.Haccac, es-Sahih (tahk.: M.Fuad Abdulbaki) agri Yayinlari, Istanbul
1981.

Edward E. Smith & Stephen M. Kosslyn, Bilissel Psikoloji Zihin ve Bejtin, eviri Editoru Muzaffer
Sahin, Nobel Yaymalik, Ankara 2014.

Edward E. Smith & Susan N.len Hoeksema & Barbara Fredrickson & Geoffrey R. Lohis,
Psikolojiye Giris, ev.: Oznur Onriil-Deniz Ferhatoglu, 14.baski, Arkadas Yayinevi, Ankara
2012.

Elliot-Wilson Aronson &.Timothy D. Wilson & Robin M. Akert, Sosyal Psikoloji, ev.. Okhan
Gunduz, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2012.

Famk Karaca, Din Psikolojisi, Eser Ofset, Trabzon 2011.
G. H. Bower, "Mood and memory", American Psych0i0Ogist,1981, 36, pp. 129-148.

GRand, &S. Wapner,"Postural states as a factor in memory", .Journal of Verbal !,earning and
Verbal Behavior,1967, 6, 268-271.

Gursen Topses & NergUz Serin Bulut, Psikolojik Danisma ve Kisilik Kuramlari, Nobel yayinlan,
Ankara 2012.

H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2000.

H. Newton Malony, "Behavioral Theory and Religious Experience”, In ed.Ralp W. Hood JR
Handbook of Religious Experience, Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1995, pp. 376396.

H. Whitehouse, H. Religious reflexivity and transmissive frequency. Social Anthropology,2002,10,
pp. 91-103.

Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi, Karahan Kitabevi, Adana 2011
Hayati HOKkelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yayinlan, istanbul 2012,
Ibn Manzur, LisaniH-Arab, Beymt 1955.

j. a.Bargh, M. Chen & L. Burrows, "Automaticity of social behavior: Direct effects of tiait cons-
truct and stereotype activation on action”. Journal of Personality and Social Psychology,
1996, 71, pp. 230-240.

j. L Wenger, "The automatic activation of religious conceptsdmplications for religious orenta-
tions". The International Journal for the scientific Study of Religion, 2004, 14, pp. 109-123.

j. L, Barret "Smart gods, dumb gods and the social cognition in structuring ritiial intuations".
Journal of Cognition and Culhire, 2002, pp. 183-193.

j. R. Anderson, "ACT: A simple theory of complex cognition” American Psychologist, 1996, 51,
pp. 355-365.

JJ. Exline, "Shimbling blocks on the religious road: Fractiired relationships, nagging vices, and
inners stmggle to belive". Psychological Inquiry, 2002, 13, pp. 182-189.

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Sufilerce Kendini Dontstirme Egitimi Olarak Uygulanan Zikir Rittelinin
Bilissel Psikoloji Agisindan Analizi 127

K. A. Mahaffy, "Cognitive dissonance and resolation: A study of lesbian Christians"”, Journal for
the Scientific Study of Religion,1996, 35, pp. 392-402.

L. L Jacoby & D. Witherspoon, "Rememebering without awareness”, Canadian Journal of
Psychology, 1982, 36, pp. 300-324.

M. Benjamin &W.l McKeachie & Y.G Lin,. & D.P. Holinger, "Test anxiety:Defidts in information
processing" Journal of Education Psychology, 1981, 73, pp. 816-824

M. Garry & C. G Manning & E.E Loftus.& S. J. Sherman "Imagination infiation:Imagining a chil-
hood event inflates confidence that it occured” , Psychonomic Bulletein&Review, 1996, 3,
pp. 208-214

M. Garry& C. G Manning& E.E Loftus.& S.J. Sherman Imagination infiationdmagining a chilhood
event inflates confidence that it occured, Psychonomic Bulletein&Review, 1996,3,208-214.

Mehmet Kasim Ozgen, "Tasavvuf Felsefesinde Zzikir Kavrami, Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 1, S. 2 Aralik: 2013, 215-227.

Mehmet Necmettin Bardakgi, "Arayislar-Safflerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglammda
Tasavvuf Kulttrtine Katkilari”, insan Bilimleri Arastirmalari, Y1l 9, S. 17, 2007, ss. 15-38.

Michael A. Hogg, & Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji, 7.Baski, Cev.: ibrahim Yildiz-Aydm
Gelmez, Utopya Yayinlari, Ankara 2014.

Muammer Cengil & DilaBaran Tekin. "Kutsal Zaman Algilanis Bicimi ve ibadet Hayatma Etkisi",
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, C. 15, S. 29, ss. 33-63.

Musa Bilgiz,"Kur'an'da Zikir Kavraminin Anlam Alani”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, S. 25, Erzurum, 2006, ss. 209-236

Musa Kogar, "islam inanglari Agisindan Zikir", Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, S. 7, ss. 103-121.

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlan, istanbul 1985.

N. J Cobb, A. D Ong & J. Tate, "Reason base devaluations of wrongdoing in religious and moral
narratives"”, The International Journal for the Psychology of Religion, 2011,11, pp. 259-276.

Ozer Cetin, "imgelem Yetisi ve Bazi Dini Olgularla iliskisi", Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2011,20(1), ss. 157-190.

P. Boyer, Religion Explained, New York: Basic Books 2001.

R.Hastie, "Problems for judgement and decision making", Annual Reivew of Psychology, 2001,
52, pp. 653-683.

R.N. McCauley & E.T.Lawson, Bringing ritual to mind Psychological foundations of cultural
forms. New York; Chambridge University Press 2002, pp. 38-89.

R.N. McCauley, Ritual, memory and emotin:Comparing two cognitive hypoteses. In J.Andresen
(Ed.), Religion in mind: Cognitive perspectives on religious belief, ritual and experience,
New York; Chambridge University Press, 2001, pp. 115-140.

Ragib el-isfahant, el-Mufredatii li-EIfazil-Kur'an (tahk.: Savan Adnan Davudi), Beyrut 1988.

Richard J. Gerring & Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, Ceviri Editdra Asil Ali Ozdogru,
Nobel Yayinlari, Ankara 2015

Robert L. Solso & M. Kimberly Maclin & Otto H. Maclin, Bilissel Psikoloji, Ceviri Ayse Aycicegdi-
Dinn, 5.baski, Kitabevi Yaymlan, istanbul 2013.

Rod Potnik, Psikolojiye Giris, Cev.: Tamer Genis, l.baski, Kaknis Yaymlan, istanbul 2009.

Roger H. Bruning & George J. Schraw,& Monica M. Norby, Bilissel Psikoloji ve Ogretim, Ceviri
Editorii, Zehra Nur Erzézl, Riza Ulker, 5.Baski, Nobel Yaymlan, Ankara 2014,

Rollo May, Yaratma Cesareti, Cev.: Ayse Oysal, |.Baski Metis Yaymlan, istanbul 2013.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say!: 31



28 1 Ozer CETIN

S. Guthrie, "Why gods. Acognitive theory" .InJ.Andresen(Ed.), Religion in mind: Cognitive pers-
pectives on religious belief,ritual and experience, New York;Chambridge University Press
2001, pp. 94-111.

S. M. Smith & E.Vela.&S.E.Williamson,"Shallow input processing does not include environmen-
tal contex dependent recognition”, Bulletin of the Psychodynamic Society, 1988, 26, pp.
537-540

S. M. Smith, "Background music and contexidepent memeory", American Journal of Psychology,
1985,98, pp. 591-603.

S. Romaine, Language in Society, New York: Oxford University Press 2000

Serife Isik Terzi & Bengl Erguiner Tekinanlp, Psikolojik Danismada Guincel Kuramlar, 1.baski,
Pegem Yayinlari, Ankara 2013

Tuncay Aks6z, "inancin Olusumuna Dair Bilissel Bir Yaklagim", International Journal of Social
Science Doi number:http://dx.doi.org/10.9761/JASSS2774, 2015, Spring I, Number: 33, ss.
475-490.

Victor Frankl, Psikoterapi ve Din, Ceviren Zeynep Taskm, Say Yayinlari, istanbul 2014.
W. Scott Terry, Ogrenme & Bellek, Ceviri Editérii Banu Cangdz, Am Yayincilik, Ankara 2011.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31


http://dx.doi.org/10.9761/JASSS2774

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi
2017/1, c. 16, sayi: 31, ss. .29-46

KURTULUSA EREN FIRKA/EL-FIRKATU'N-NACIYYE INANCI

Ozden KANTER.

Ozet:

Kurtulusa eren firka hakkinda yapilan ¢calismalar, bu inanca temel olusturan hadisin sahih kabul
edilmesi ve firkalarin bu yargiya goére siniflandiriimasinda yogunlasmaktadir. Hadisin metin ¢o-
zimlemesi ve Kur’an ayetlerine arz edilmesi ¢ok az 6nemsenmistir. Bu makalede amag; bu inan-
cin olustugu toplumsal yapiy! ve tarihsel sirecte ortaya ¢ikan egilimleri ¢6zimlemektir. Bu inang;
Kur'an’in anlatimlari dogrultusunda ¢ozimlenmis, firkalarin bu inanc¢larinin toplumsal temelleri
karsilastirmali olarak incelenmis ve olusan anlayislar kritik edilmistir. Bu hadisin, Muhammed’in
(a.s.) vefatindan sonra ortaya cikan egilimleri mesrulastirmak tzere olusturulduguna vurgu ya-
pilmistir.

Anahtar kelimeler: Kurtulus, Firka, Cemaat, Azinlik ve Codunluk

The Belief Of Al-Firkatu Naciyah (The Section Which Has Salvation)
Abstract:

The studies about sects to salvation have centered on the authenticity of hadith as the basis of
this belief and also on the classification of sects in accordance with this impression. They cover
a little attention on the text analysis and its presentation to Qur’anic verses. The purpose of this
article is to analyze the social construction of this belief and the tendencies that have emerged
in the historical process. In the study, the social foundations of these beliefs were researched
comparatively in the direction of the expressions of the Qur’an, and the understandings formed
were criticized. It is emphasized that this hadith is designed to justify the tendencies that emerged
after the death of Mohammad.

Key Words: Salvation, Sect, Community, Minority and Majority

Giris
Kur'an, islam't Hz. Muhammed'in yasaminda olgunlastiriimis ve islam olarak

razi olunmus bir din olarak tanimlamaktadir.1Bununla birlikte o, bu dinin ki-
tabini da "hichir seyin kendisinde eksik birakilmadigi2ve "her seyin ayrintili ola-

Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.

1 "Bugln sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din
olarak Islam'l sectim" (Maide 5/3) ayetinde islam dininin bu 6zellikleri yer almaktadir.

2 bk. En'am 6/38.
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rak aciklandigi'3 seklinde nitelemektedir. Bu nitelemeler, dinin temelini/as/mz
olusturan inanclarin da onda aciklanmis olmasi anlamina gelmektedir. Ancak
Kur'an'in Hz. Muhammed'in yasaminda tamamlanmis bir kitap olusu sonrasi
doénemde, vahiyden bagimsiz olarak bazi inanclarin Maslimanlar tarafindan
icten ve distan cesitli etkilerle gelistirildigi bir gercektir. Bununla bagintili ola-
rak firkalarin olusmasmdan sonra bazi inanclarin firkalarin amaclari dogrul-
tusunda gelistirilmis oldugu séylenebilir. inanclarin olusturulmasi siirecinde
bazen bir firka tarafindan kendisini nitelemek tzere gelistirilen bir inancin,
diger firkalar tarafindan da kendilerini nitelemek tzere kullanildigr gorual-
mektedir. Kurtulusa eren firka inancinin bu temele dayandigi séylenebilir.
Cunku sosyal psikoloji acisindan, catisan guruplardan birinin kendisini ni-
telemek icin toplumsal bilingte insa ettigi bir inancin karsitlari tarafindan da
benimsendigi goralmektedir.

Turkcede "kurtulmak" sézcugunun karsiligr olarak Arapcada cesitli s6z-
cukler mevcuttur. Bunlar arasmda felah, fevz ve necat (veya neca) yer almak-
tadir. Bununla birlikte s6z konusu sozcukler arasmda anlam farklihigr mev-
cuttur. Felah s6zcuguniun temel iki anlami vardir. Bunlardan birisi; yarmak
anlamidir ki bu anlam "demir demirle yarihir" s6ziinde mevcuttur. Ciftci de
topragi yardigindan ona fellah denilmektedir. Digeri ise; kurtulus ve kalis-
tir. Oruca insamn gucuntn yetmesi sahur ile mimkun oldugundan, onafeléh
denilmektedir.4 Kur'an'da, Allah tarafmdan belirlenen eylemleri yapanlarin
kurtulusa erecekleri/muflih belirtilirken bu sézcuk kullanilmaktadir.5 Fevz;
glvenligin olusmasi ile birlikte hayir ile zafere ulasmaktir.6 Kurtulusa ere-
cekleri ifade eden bu s6zcik Kur'an'dafaizin seklinde yer almakta ve iyi olan
fiilleri yapanlara atifta bulunmaktadir.7Necat ise asil olarak bir seyden ayril-
maktir. Akintilardan korumak icin kendisini ¢evreleyen seylerden ayrilarak

3 bk. YGsuf 12/111; Nahl 16/89; Isra 17/12 vd. Kur'an'i nitelemek i¢in kullanilan bu kavramlar
diger kitaplar i¢in de kullanilmaktadir. S6zgelimi "Sonra en giizeli yapanlara nimeti tamam-
layici, her seyi agiklayici, hidayet ve rahmete erdiren Mlsa'ya Kitab'l verdik ki, Rableririe kavusa-
caklarina iman etsinler” (En'am 6 154) ayetinde Kur'an hakkinda kullanilan nitelikler Tevrat
hakkinda da kullaniimaktadir.

4 Ahmetb. Faris, Mu ‘cem'u Mekayisil-Liga, tahk.: Abdu's-Selam Muhammed Hanin, (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1979), c. 4, s. 450.

5 Bakara 2/3-5; AlG imran 3/104; A'raf 7/8,157 vd. Bu sbzcik fiil olarak da kullaniimaktadir
ki yapilan bir is sonunda basarili olmaya atifta bulunmaktadir, bk. Tahé 20/64; Mi'mindn
23/1; Ala 87/4; Sems 91/9.

6 Ragib el-isfehant, el-Mifredatfi Ganbil-Kuran, tahk.: Safvan Adnan ed-Davudt, (Beyrut: Da-
rul-Kalem, h. 1412), s. 647.

7 Tevbe 9/20; MU'minan 23/111; NGr 24/52; Hasr 59/20; Faiz sdzcugu ile birlikte Kur'an'da
mefaze sdzciigu de kullanilmaktadir ki bu da azaptan kurtulmak anlamindadir, bk. AlQ
imran 3/189.
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yukseltilen yerlere necve veya necat denilmektedir.8Bununla birlikte bu s6z-
cuk Kur'an'da, insanin dinyada kendisine zarar veren bir nedenden uzaklas-
masi ve kurtulmasi anlaminda kullanilmaktadir.9insan kendisine zarar veren
bir nedenden ayrilmakta ve givene ermektedir. Bu durumda necat ve fevz
arasmdaki anlam farkliligi, necat tiksinilen bir seyden uzaklasmay: ifade eder-
ken,fevz tiksinilen bir seyden uzaklasmakla birlikte sevilen bir seye ulasmay!
ifade etmektedir.0Felah vefevz s6zcukleri ahiretteki kurtulus icin kullaniimis
olmasina karsm, necat s6zcugu daha ¢cok diinyada insana zarar veren seylerden
kurtulmak anlamina gelmektedir. Kurtulusa eren firka hadisinde ve bununla
iliskili olarak kurtulusa eren firka inananda kurtulan firkayi nitelemek icin
necat s6zcugunun tercih edilmesi, insanlarin kendilerine zarar veren atesten
yani azaptan kurtulmalarini ifade etmek icindir.

1-Firkalan Niteleyen ifadeler

Her ne kadar kurtulusa eren firka hadisinde firka-i naciye dismdaki firkalar
herhangi bir sifatla nitelenmis olmasa da, bu hadisi sahih kabul edenler on-
larin cehennemde olmalarindan hareketle helak olan firkalar/el-firakui-halkin
veya dalalet firkalari/el-firaku*d-dallell olarak adlandirmaktadirlar. Bu hadiste
tek bir firkanin kurtulacaginin ve digerlerinin de atese gireceginin aciklanma-
si, Muslimanlar icerisinde "helak olan” insanlarin veya firkalarm varligi1 anla-
mina gelir ki, Kur‘an'm anlatimlari dogrultusunda bu dustinceyi dogrulamak
mumkin degildir. Her seyden 6nce Kur'an, inananlarin kurtulusa erecegini
ifade ederken, inkarcilarin da helak olacagmi aciklamaktadir. Kur'an'da "he-
lak" s6zcugu dunyadaki yok olusu ifade etmektedir.22Ancak kafirlerin ateste
olacagina iliskin ¢ok sayida anlatim yer almaktadir.13Bu durumda Kur'an'm
genel bir yargisi mevcuttur. Bu yargi da inananlarin kurtulusa erecegi yani
cennette nimetler icerisinde bir yasam surecegi ve inkarcilarin da azap iceri-
sinde bir yasam surecegidir.

8 Isfehant, el-Mufredat, s. 792; Askerf, necat ve hidayet sdézcukleri arasinda anlam farkliligina
isaret etmektedir. Ona gdre necat kot olan bir seyden kurtulmayi ve hidayet ise bir seye
varmak icin kalisi ifade eder. Arap, onu bir seyden kurtardim ve bir seye ydnelttim der. Bu
durumda necat bir seyden ve hidayet de bir seye olur. bk. EbG Hilal el-Askerf, el-Furiku'l-Lu-
gaviyye, tahk.: Muhammed ibrahim Selim, (Kahire: Darul-Kalem, ts.), s. 210.

9 S6zgelimi Musa ve iman edenlerin bogulmaktan kurtarilmasi (Bakara 2/55), Nuh ve gemi-
de onunla birlikte olanlarin kurtarilmasi (A'raf 7/64; YQnus 10/73), HGd ve onunla birlikte
olanlarin kurtarilmasi (HGd 11/58) vd. anlatimlarinda bu sézciuk kullaniimistir.

10  bk. Askerfi, el-Furik, 210.

11 Iftirak hadisinde kurtulusa eren firkanin “el-firaku'd-dalle™ olarak isimlendirilmesi hakkmda
bk. Fahruddin Razt, Mefatthui-Gayb, (Beyrut: Dar'u ihyai't-Turasi'l-Arabf, h.1421), c. |, s. 22.

12 Ornegin bk. HOd 11/117; ibrahim 14/13; Hicr 15/4 vd.
13 Bu ayetler icin bk. Hacc 22/51; Hadid 57/19 vd.
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Firkalarin olusmasindan sonra her firkanin kendisini kurtulusa eren
firka; digerlerini de "daléalet firkalar1” ve "helak firkalari” olarak nitelemesi,
Muslumanlar icerisinde cehennemi hak eden insanlarin veya firkalarin oldu-
gu sorununu ¢6zmeyi gerekli kilmaktadir. Bu sorun, s6z konusu hadiste "um-
metimden" ifadesinin yer almasi ve onun immetinin kapsamini belirlemede
de ortaya cikmaktadir. Bu sorunu ¢6zmek icin Muhammed'in (a.s.) Ummeti
"davet iUmmetilda’vetu'l-umme™ ve "icabet immeti/da*vetu |-icbe" olarak sinif-
landirilmakta ve "Ummetimden" ifadesinin ¢cagrilan biattn herkesi kapsadigi
ifade edilmektedir.4Ancak bu hadisi dikkate alarak firkalari tasnif eden milel
ve nihai yazarlari, tasniflerinde sadece kendisini islam icerisinde kabul eden
veya en azindan Musltiman olduklarini iddia eden firkalara yer vermektedir-
ler. Bu anlayislar, firkalarin iman tammlari ve buna bagl olarak mimin nite-
lemeleri acismdan mumkun olsa bile, Kur'an'm mumin nitelemeleri acisin-
dan dogru degildir. Ctnki o, inananlarin cennette oldugunu agiklamakta ve
inanan bir insanin atesten kurtulacagini genel bir yargi olarak sunmaktadir.15
Ummet s6zcugu ise bir elgiyle iliskili olarak kullanilmamakta ve sosyolojik
anlamda bir toplulugu ifade etmektedir.

Kurtulusa eren firka Ehl-i Sinnet olarak isimlendirilirken, bu firkanin
disindakiler ise Ehl-i Bidat olarak adlandiriimaktadir. Bu adlandirmalarda
yer alan stinnet ve bidat s6zctkleri Kur'an'da firkalarla iliskili olarak kullanil-
mamakta; belirli nitelikteki bir sosyal yapiya karsi Allah'm tekrarlanan fiilleri
stnnet s6zcugu ile ifade edilmektedir ki bu ifade stinnetullah seklindedir.16
Bir seyin sonradan olusmasi anlaminda bidat sézctugu, toplumsal alanda var
olmayan ve bilinmeyen tutum ve davranislara atifta bulunmaktadir.17 Ehl-i

14  Ummetin bu sekilde siniflandiriimasi hakkinda bk. Muhammed b. Ismail el-Emir es-
San'anft, Hadis'u Iftirakil-Ummet'i ila Neyyifi ve Sebine Firkate'ri, tahk.: Sa'd b. Abdullah b.
Sa'du's-Sa'dan, (Riyad: Darul-Asime, h. 1415), s. 56.

15 Ornedin bk. Nisa 4/124; A'raf 7/42; Tevbe 9/111 vd.

16  Kur'an'da stinnet s6zcti§u sunnetil-evvelin olarak yer almaktadir ki bu kullamm 6ncekilerin
tekrar eden davranislarina degil de Allah'in 6ncekilerle ilgili tekrar eden fiillerine génder-
me yapmaktadir, bk. Hicr 15/13; Kehf 18/55; Bu nedenle stinnetullah ifadesi Allah'in énceki
topluluklara tekrarladi§i yasalari ve fiilleri anlamindadir, bk. Isra 17/77; Ahzab 33/38, 62;
Fetih 48/23. Isfehani'ye gore sinnetullah ifadesi, Allah'in hikmetinin ve taatinin yolu anla-
mindadir. bk. Isfehant, el-Mufredat, s. 429.

17  Muhammed'in (a.s.) soz, fiil ve takrirleri anlaminda stinnet s6zciigu Kur'an'da kullanilma-
dig1 gibi, dine sonradan giren s6z ve fiiller anlaminda bidat s6zcigu de Kur'an'da kulla-
nilmamaktadir. Ancak, "ben elgilerden yeni ortaya ¢ikmis/bida' degilim. Bana da ve size de ne
yapilacagini bilmem..." (Ahkaf 46/9) ayetinde bu sézcuk yer almakta, elginin génderildigi
toplumda Allah'in daha 6nce gonderdigi elgilerin bilindigi ve dolayisiyla kendilerine gén-
derilen elcinin de bilinmeyen ve el¢i olarak yeni ortaya ¢ikmis bir olmadigma atifta bulu-
nulmaktadir. Allah'm, émeksiz ve modelsiz yaratmasi anlaminda ise bed'i' yer almaktadir,
bk. Bakara 2/117; En'am 6/101.
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Sunnetisimlendirmesinde ise stinnet, sosyal yapida var olan ve Muhammed'e
(a.s.) dayandigi kabul edilen sz, fiil ve takrirleri ifade ettigi gibi, Ehl-i Bidat
da dinsel kabul edilen bir eylem olarak sosyal yasamda var olmayan ve bu ne-
denle dine sonradan eklemlenen anlaminadir. Bunun icindir ki Ehl-i Stnnet
acismdan stinnet islam'dir ve islam da siinnettir ve birinin digerinden ayril-
masi mumkun degildir.18

Kurtulusa eren firka disindaki firkalari nitelemek icin gelenekte kulla-
nilan ehluf-ehva terimi ise asil olarak insanin herhangi bir bilgi ve delile da-
yanmayan egilimleri anlaminda heva sézcugunden turetilmistir.9Bu terim
Kur'an'da ehlu’l-ehva biciminde kullanilmasa da tekil olarak heva ve ¢ogul
olarak da ehva seklinde yer almaktadir. Ancak hevaya uymak Kur'an'da ge-
nel olarak vahye ve onu teblig eden elgiye ittiba etmeyenlerin tutumu ola-
rak yer almaktadir.2 Allah'in gonderdigi el¢i insanlara kendisine indirilen
vahyi teblig ettiginden, o kendi hevasmdan konusmamakta2l ve kendisine
indirilen vahye uymaktadir. Bununla birlikte bir davranis olarak hevaya uy-
mak da, Kur'an'da yerilmektedir.2 Firkalarin heva ehli olarak nitelenmesi,

asil olarak onlarinbenimsedikleriinanclarinilahibir kaynaga dayanmadigini
belirtmek icindir.23

18  Berbehari, "biliniz ki islam sunnettir ve siinnet de islam'dir. Biri digeri ile birlikte ancak var olur"
demektedir, bk. Ali b. Halef el-Berbehari, Serhu's-Sunne, tahk.: Eb( Yésir Halid b. Kasim
er-Redad?, (Medinetu'l-Muinevvere: Mektebetu'l-Gurebai'l-Eseriyye, 1993), s. 67.

19  Arapca bir s6zcik olarak heva-, kisinin arzuladigi/selhioef bir seye egilim godstermesi anla-
mindadir. Huviyy ise bir nesnenin yukaridan asagiya dismesi anlaminadir. Hev'l ise gok
ve yer arasindaki alana denilmektedir. Riizgarm esmesi i¢in heveti'r-rih'u huviyyen denil-
digi gibi okun yukaridan asagi dismesi i¢in de heveti's-sehm'u hiivviyyen denilmektedir,
bk. Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, tahk.: Mehdi el-MahzOmfi- Ibrahim es-Samirai, (Dar'u ve
Mektebetul-Hilal, ts.) c. IV, ss. 103-105; Ebul-Hasan AlTb. Ismail Ibn Side, el-Muhkem'u vel-
MuhTtul-A'zam, tahk.: Abdulhamid el-HandavT, (Beyrut: Daru'l-Kiittibul-ilmiyye, 2000), c.
1V, ss. 450-452; Isfehant, el-Mifredat, 548; Cemaluddin Ibn ManzQr, Lisanul-Arab, (Beyrut:
Dar'u Sadr, h. 1414), c. XIlI, ss. 372-375.

20  Kur'an, Muhammed'i (a.s.) kendisine ilim, hak geldikten sonra putperestlerin ve Kitap ehli-
nin hevalarma uymamasi konusunda uyarmaktadir. Putperest veya kitap ehli olanlarin bir
bilgi ve delile dayanmayan arzu istekleri heva s6zcugu ile ifade edilirken, elgiye indirilenler
ilim ve hak olarak nitelenmektedir, bk. Bakara 145 ,120/2; Maide 5/48; Enam 6/119; Ra'd
13/37 vd.

21  Necm 53/3-4.
22 Ornegin bk. Sad 38/26; Necm 53/23; Naziat 79/40.

23 Sozgelimi dinlerin ve firkalarm inanglarini konu alan ¢esitli eserlerde isim olarak ehlul-ehva
ismi kullaniimaktadir, bk. Eb0 Muhamed lbn Hazm, el-Fasl'ufil-Milel'i vel-Ehvai ve'n-Ni-
hal'i, (Beyrut: Darul-Marife, 1986).
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2-Kurtulusa Eren Firka inancina Temel Olusturan Hadis

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra Muslimanlar arasinda gelisen siyasal
olaylar ve bununla bagintili olarak toplumsal firkalasmalar, sonucta her fir-

getirmistir. Musluman topluluklarda firkalasmanin cesitli nedenlerine atifta
bulunulsa da, firkalarin olusmasinin temel nedeninin siyaset oldugu séylene-
bilir. Nevbahti, tmmet icerisinde firkalasmanin imamet hakkinda oldugunu
belirtmekte, Hz. Muhammed'in vefatindan beri her imamin yasaminda ve
vefatindan sonra ihtilaflar ¢ciktigina dikkat cekmektedir.24Bu cabalarm; firka-
larin kendi inanglarinin Hz. Muhammed'in déneminde varhgini iddia etme-
sibve kendisi tarafmdan benimsenen inanclari hak, digerlerinin batil oldugu
seklinde bir kabult benimseme seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Ancak firkalarin
kendi inanclarinin Kur'ani temellerini insa etmekten ¢ok, hadis temelini insa
etmek icin ¢caba harcadiklari bir vakiadir. Bunun nedeni, vahyin ayrismis fir-
ka inanclarini kamtlamaya elverisli olmamasina karsin, hadislerin toplumsal
alandabir amaca donuk olarak tretilmis olmasindan 6turt firkalara ait inancg-
lar kanitlamada daha elverisli ve acik olmasidir. inanclarin hak veya batil
olmasl, onun bir temele yani delile dayanmasina baglidir. Bu delilin Allah ta-
rafmdan el¢isine vahyedilen Kur'an oldugunda stuphe yoktur. Buna ek olarak
Kur'an'in kendisine vahyedildigi el¢inin sdzlerinin sonraki asirlarda etkili bir
bicimde kullanimi ve inanglar i¢in atif olusturmasi nedeniyle firkalarm inanc-
larinin hadislere dayandirilmasi, diger bir deyisle bu inanclara delil olacak
hadislerin olusturulmasi bir yéntem olarak benimsenmistir.

Firkalasmamn ve bununla bagintili olarak ihtilaf etmenin Kur'an tara-
frmdan elestirildigi bir gercektir. Bu baglamda inananlarin firkalara ayrilma-
malari konusunda uyarilar yer almaktadir. Firka s6ézcigunin ttredigi fark
sOzcugu; asil anlamiyla iki sey arasini ayirmak anlammda kullaniimaktadir.
Bu anlamiyla din bir butin iken, ondan ayrilmalar firkalasma olarak
isimlendirilmektedir. Bu baglamda " Su dinlerini parca parca edenler ve kendileri
de grup grup ayrilmis olanlar var ya, senin onlarla hicbir ilisigin yoktur. Onlarin
isi ancak Allaha kalmistir. Sonra O, yapmakta olduklarini kendilerine haber

24  EbGO Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku's-Sia, (Beyrut: Mensdratu'r-Riz4,
2012), s. 31.

25  Firkalarin literatir geleneginde tabakat tiirt eserler mevcuttur. Bu eserlerde her firkanin
kendi inan¢ ve goruslerinin Hz. Muhammed déneminde varligim iddia ettigini ve ondan
sonra da her devirde bu inanc¢larin kimler tarafindan benimsendigim belirten ifadeler mev-
cuttur.
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verecektir'2d ayetinde dinde firkalasma eyleminin kétaltaga aciklanmaktadir.
Allah'm, yapmakta olduklarim kendilerine ahirette haber vermesi, bir eyle-
min insan tarafindan kotulugunin eylem esnasinda fark edilmemesinden
otaraddr. Buna ek olarak "Allah*a yénelmis kimseler olarak ytzuntza hak dine
cevirin, O'na karsi gelmekten sakinin, namazi dosdogru kilin ve musriklerden; din-
lerini darmadaginik edip grup grup olan kimselerden olmayin. Her bir grup kendi
katindaki ile sevinip bébdrlenmektedir”27ayetinde de dinde firkalasma eyleminin
olumsuzlugu ifade edilmekte, insanlarin kendi benimsedikleri gortslerinden
oturd sevinglerine atifta bulunulmakta ve bu insanlarin psikolojilerine vurgu
yapilmaktadir. Kur'an'in ilk muhataplarina kendilerinde 6nce yasayan toplu-
luklar hakkindaki anlatimlarinin onlara dondk bir amacmm oldugu aciktir.
Kur'an bu nedenle tarihsel olaylardan 6érnekler vermektedir. Nitekim kendi-
lerine kitap verilenenlerin durumu "Kendilerine kitap verilenler, ancak kendileri-
ne o apacik delil geldikten sonra ayriliga distuler”2 ayetinde ifade edilmekte ve
apacik isaretler geldikten sonra firkalasmanin olumsuz bir eylem olduguna
vurgu yapilmaktadir.

Kurtulusa eren firka inancina temel olusturmak tzere kullanilan hadi-
sin, "kurtulusa eren firka hadisi" veya "ayrisma/iftirdak hadisi"2 olarak ad-
landiriimasinin psikolojik nedenden 6te bir anlami yoktur. Kendi inanclari-
nin kurtulusu gerektirdigi inancinda olan insanlarin psikolojik bir nedenle
bu hadisi kurtulusa eren firka hadisi olarak isimlendirmeleri veya firka-
lasma olgusunu dikkate alanlarin ise bu hadisi ayrisma hadisi olarak isim-
lendirmeleri bu nedenden ortaya ¢cikmaktadir. Bununla birlikte bu hadisin
firkalarin sayisi dikkate alinarak 73 firka hadisi olarak isimlendirilmesi de
glndmuzde yaygindir.9

Olguda inanclari nitelemede islev goren bu hadisin cesitli rivayetlerini
senet yonunden incelemek ve ravilerini cerh ve ta'dil acismdan tenkide tabi
tutmak bu calismanin amaci olmadigi gibi kelam ilminin inceleme alamnda

26  Enam 6/159.
27  ROm 30/32.
28 Beyyine98/4.

29 Bu hadisin iftirak hadisi olarak isimlendirilmesi hakkinda bk. Muhammet Emin Eren, "Bir
Rivayetin Kisa Anatomisi: Tarihsel Surecte iftirak Hadisinin Anlasilma Bigimleri Gzerine",
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 55:2, 2014, ss. 60-97.

30 Ornegin bk. Mevliit Ozler, Islam Dusiincesinde 73 Firka Kavrami, (istanbul: Nun Yayincilik
1996); Eren, agm, ss. 60-97.
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da yer almaz.3lAncak bu hadis, tarihsel strecte mezheplerin tasnifinde de rol
oynamistir.2Bu anlami dikkate aldigimizda bu s6zin Hz. Muhammed'e ait
olmasmm imkansizligi baglaminda sunlar séylenebilir:

ilk olarak; bu hadis metin yoniinden incelendiginde hadisin sadece
kurtulusa eren firkay! belirlemek ve aciklamak Uzere islev gormedigi,
ayni zamanda kurtulusa eren firkanm bazi niteliklerine dikkat cektigi
gorulmektedir. Bu nitelikler de Hz. Peygamberden sonra olusan herhangi bir
firkanin ve 6zellikle de tarihsel strecte birbirine karsit olarak konumlanan
Ehl-i Stnnet ve Sia'nin nitelikleridir. Ehl-i SUnnet tarafmdan kabul edilen ri-
vayetlerde kurtulusa eren firka olarak cemaat,3 islam ve onlarm cemaati,3
sevadul-a'zam,dbenim ve ashabimm bugiin tGzerinde oldugu3 gibi ifadeler
yer almaktadir. Bununla birlikte bazi alimler hadiste kurtulusa eren firkayi

31  Bu degerlendirmeler igin bk. Ozler, age, 21-39; Hiiseyin Ahmed Hasin, Helil Cennet'u
Tu-Mislimine Vahdihim, (Liibnan: el-Merkezul-islamiyyi's-Sekafi, 2011), ss. 168-182; Ahmet
Keles, "73 Firka Hadisi (izerine Bir inceleme", Marife (Ehl-i Stinnet 6zel Sayisi), yil: 5, sayi:
3, Konya, Kis 2005, ss. 25-45.

32  Bu hadisi esas alarak hrkalarin tasnifi igin bk. Abdulkahirel-Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak
ve Beyanul-Firkati'n-Ndciyyet'i, (Beymt: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1977), ss. 4-6; Fahruddin
er-Razi,, i'tikddat'u Ftmki'l-MidsUmin vel-Misrikin, Kahire 1978, 118; Razi tefsirinde ise in-
sanlarin dalalete diishigu konulari zikrettikten sonra bu tmmetin disindaki firkalarin yedi
}dizden fazla oldugunu, bu tmmetin icerisinde ise ilahiyata, zat ve Sifatin htikimlerine
iliskin akli konularda cesitli dalaletler dikkate alindiginda bunlarin saksinin buyuk bir ye-
kun olusturacagim ifade etmektedir, bk. Razi, Mefdtih Kelam Arastirmalari, 12:2, (2014), ss.
295-314.

33  Ibn Mace, sw,ew Bab'u Iftirdkil-Umem, tahk.: Suayb el-Arnalt vd., (Dimesk: er-Risalev
tul-l1lmiyye, 2009), C.2, s. 1322; Eb(O Davud Siileyménb. el-Es'as, Sunen, tahk.: Suayb el-Ar-
nadt- Muhammed Kamil Karabelell, (Dimesk: Daru'r-Risaletil-ilmiyye, 2009), c. IV, s. 198;
Ahmed b. Hanbel, Musned, tahk.: Suayb el-Arnadt- Adil Mursid, (Miesses hi'r-Risale,
2001), c. XIX, s. 462; Eb0 Bekr Muhammed el-AcurrT, es-Seria, tahk.: Abdullah b. Omer b. Sii-
ieyman ed-Dumeyci, (Riyad: Darul-Vatan, 1999), c. |, s. 302; Eb( Bekr el-Beyhaki, el-1'tikad
eoel-Hiyet'u ila St'r-Resad Ala Mezhebi's-Selefi 'UeVAshabi'l-Hadis, i | :. Icvedlsam el-
Katib, (Beymt: Darul-AfakH-Cedide, h. 1401), s. 233.

34  Beyhaki, el-fiti'fcad, s. 233.
35  Acurri, e§Seri , c. |, s. 312

36  Tirmizi'ninrivayetinde kurtulusa erenler fikrahakkinda "tenim ve ashabiminyolu Gizerinde olanlati'
ibaresi yer almaktadir. Bununla birlikte Hiristiyanlarin tirkalannm sayisi yer almazken, Bend Israil'in
tirkalannin sayisi yetmis iki olarak giderilmektedir. bk Tirmizi, Muhammed b. is4. Siinen, tehk.: Ah-
med Muhammed Sakir-Mithammed Fuad AbdulbaH, (Misir: Mustafa Babi el-HaleN, 175), Hadis
No: 2645,576; Bu ifade genellikle Ashabul-Hadis boliine mensup alimlerinerlerinde yer alan ri-
vayetlerde mevcuttur, bk Acurti, es-Sa, 1 /1 ; Serhu's-Sunne, 105; Tteyhaki, el-1'iad, 233;
Zemahsen, bu hadisi zikretmekte, ancak bu rivayette bir ttrkanm kurtulacagi ibaresi yer almakte ve
kurtulusa eren firkanin kimligi yer almamaktadir, bk *m ah”rf, Ebul-Kasim, el-KessafuAn H a H
G cii’'t-TdTieU)am'I-ElpVii.'t-Te'i,Be mLi,c.'l,s& .i3.
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niteleyici farkl ibarelerin aslinda ayni anlama geldigini séylemektedirler.3/
Bu tutumun; hadisteki nitelemelerin kurutulusa eren firkanin birden ¢ok ol-
masina imkan vermesinden 6ttrd, bu firkayi bire indirgeme arzusundan kay-
naklandigi sdylenebilir.

Kur'an, insanlarin benimsedikleri inanclari yoninden sevap ve azabi
hak ettiklerini ifade etmektedir.Binsan fiilleri ile ilgili olarak vahyin anlatim-
lari dogrultusunda hakedis/istihkak kanunlarini olusturmak mimkiandar.®
Bu ilkeler; herkesin kendi fiilinin karsihgini gérmesi,4 kimsenin gtinahinin
kimseye yuklenmemesi,4 sevap ve azabi hak etmenin bireyselligi®vs. seklin-
de belirlenebilir. Bununla bagintili olarak inanclar 6zu itibariyla "kurtulusa
erdiren” veya "dalalete dustren™ olarak nitelenirler ve bu inanclari benimse-
yenlerin kurtulusa erecedi veya dalalete dusecegi bir yargi olarak ifade edi-
lebilir. Kurtulusa eren firka inancinda ise azaptan kurtulus veya azaba ducar
olma bir firkaya mensubiyetle iliskilendirilmektedir. Halbuki inang, ancak
onu benimseyen icin bir anlam ifade eder. Bu inanclari benimseyenler hak-
kinda mumin, kafir, musrik, munafik isimlerinin kullanilmasi bu bakimdan
anlamli olmaktadir. Bu durumda birey, kendi inanci ile évgi/medh ve yergiyi/
zem hak etmektedir.

37  Arap dilinde topluluk anlaminda kullanilan serzeme s6zctigu geriye kalan artik veya kiiguik
bir parca anlaminda kullanilmaktadir. AskerT, el-Fur(k, s. 281; Mele; giizellik ydninden goz-
leri ve heybet yoninden de kalpleri dolduran esraf i¢in kullanilir. Bu nedenle s6zleriyle
isleri yoneten topluluk anlamina gelmektedir. Askerf, el-Furdk, s. 281; Savas vb. olaylara ka-
tilan erkeklerden on kisiye kadar olan topluluk igin nefer s6zciigu kullanilmaktadir. Askerf,
el-Furlk, s. 281; Bir kisiye karsi beslenen sevgi nedeniyle o kimsenin etrafinda toplananla-
ra sia denilmektedir. Askerf, el-Furdk, s. 279; Birbirinden bagimsiz Kisilerin olusturduklari
toplulugafie denilmektedir. Askert, el-Furlk, s. 279; Cok sayida insanafev¢ denilmektedir.
Sille herhangi bir ise toplu olarak gonderilenler igin kullanilmaktadir. Zimre; sesi yikselen
fakat anlasilmayan topluluk anlamindadir. Hizb ise herhangi bir ise guruplara ayrilan yani
yardimlasanlara delalet etmektedir. Askert, el-Furlk, s. 277.

38 bk. Hacc 22/18; Zimer 39/19.

39 insanin sevab ve 1kabi kendi fiilleriyle hak ettigi gériisiinde olan Mutezile agisindan istihu
kak mumkunddr, bk. Ebul-Hasen Abdulcebbar, el-Mugnifi Ebvabi’'t-Tevhid vei-Adl, tahk.:
Muhammed AlT en-Neccar- Abdulhalim en-Neccér, yy. c. XI, s. 506. Ehl-i Stinnet agisindan
ise sevaba ulasmasi Allah'in fadli ve azaba ulasmasi ise Allah'in adaletiyledir. bk. Ebul-
Meali Clveynf, Kitabui-Irsad ila Kavatiil-EdillefT Usdli'l-Ftikad, tahk.: Esad Temim, Beyrut:
Miessesetul-Kitlubu's-Sekafiyye, 1985, s. 321.

40 Necm 53/59.
41 isra 17/15; Fatir 35/18; Zuimer 39/7; Necm 53/38.
42 Isra 17/19; Taha 20/15; Enbiya 21/94; Necm 53/40 vd.
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Kur'an, kimlerin kurtulusa erecegini ve kimlerin de helak olacagim acik-
lamaktadir. Kurtulusa erenler/muflihn iman edenler ve Allah tarafindan
kendilerine emredilenleri yapanlar yani salih amel isleyenler olarak belirlen-
mistir.8Buna karsilik kafirlerin ve zalimlerin ise helak olacagi ifade edilmek-
tedir.44 Bu kullanimlarda miminlerin kurtulusa erecekleri, kafirlerin ve za-
limlerin ise kurtulusa ermeyecekleri ifade edilirken, dinya yasami ve ahiret
yasami ayrimi yaptimamaktadir. Kur'an'daki bazi anlatimlar ahiretteki felahi
aciklarken, diger bazi anlatimlarin da salih amellerin islenmesinin dinyadaki
felahi ifade ettigi de sdylenebilir.

ikincisi; Bu hadiste belirtilen Yahudi ve Hiristiyan firkalarina ait bilgi
gecmise ait gayb bilgisi ve Muslumanlarm firkalarina iliskin bilgi ise gelecege
ait gayb bilgisidir. Gayb; insanin gérme duyusu ile dogrudan veya bir arag
aracthgiyla dolayl olarak kavrayamadigi alandir. Gaybm ziddi sahadettir.
Bu alanlarin g6z ile iliskilendirilmesi, insanin bilgi edinme duyulari arasin-
da en etkili olarak gzl kullanmasindan kaynaklanmaktadir. insanin gecmis
hakkmdaki bilgisi haber ile sabit oldugu gibi, gecmisin kalintilari Gzerinde
insamn yaptigl incelemeler ile elde edilmektedir. Ancak Hz. Muhammed'in
gecmis hakkmdaki bilgisinin kendi yasadigl toplumdaki sodylenceler ve
Kur'an'm kendisine haber verdigi ile sinirli oldugu soylenebilir. Onun vahiy
oncesi yasammda Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda bazi séylencelere dayali
olarak bilgi elde etmesi mumkundur. Ancak, Yahudi ve Hiristiyan firkalari-
nin sayisini bu firkalarm ayrismis inanclarinin bilgisine sahip olacak kadar bu
dinler hakkinda bilgisinin olmasi, onun bilgi kaynaklari dikkate alindiginda
gercekci gorunmemektedir. Kur'an'm Yahudilik ve Hiristiyanligi bir din ola-
rak kabul edenlerin tarihi hakkinda anlatiminin olmadigi; onlar hakkmdaki
tarihsel olaylari sadece elgilerle ve muhataplarin elcilere karsi tutumlariyla
iliskili olarak anlatmaktadir. Bu nedenle Kur'an, Yahudi ve Hiristiyanlarin,
bu dinlerin elgilerinin 6luminden sonraki tutumlarina iliskin genel yargilar
dismda herhangi bir bilgiye yer vermemektedir. Musliumanlarm firkalarina
iliskin hadiste yer alan belirlemeler ise gelecege ait gayb alaninda yer almak-
tadir. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan firkalar, bu firkala-
rin isimleri, gorusleri, inanglar vs. firkalarm ayristigr konular hakkinda Hz.
Muhammed'in bilgi sahibi olmasiI distntlemez. Her seyden 6nce bu firkalar
sosyal, siyasal, dis etkiler gibi bazi nedenlere bagli olarak ortaya ¢cikmislardir.

43  bk. Bakara 2/5, 89; Al imran 3/104 vd.
44 En'am 6/47; Ibrahtm 14/13; Mulk 67/28 vd.
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Muhammed'in (as.) gayb hakkinda bilgisinin olmadigi, Kur'an'da aciklan-
maktadir. Onun gayb hakkindaki bilgisi, Allah'in ona bildirmesi ile sinirhdir.
Nitekim "Allah size gaybi bildirecek degildir. Fakat o, elcilerinden diledigini seger*5
ayetinde Allah'in dileyerek sectigi elcilere gaybi bildirecegi aciklanmaktadir.
Bunun i¢indir ki 6nceki topluluklara ait bilgiler gayb olarak nitelenmekte ve
elcilere vahiy olarak indirilmektedir. El¢iler, gayb alanina giren bilgilere ancak
Allah'in onlara inzal etmesiyle erisebilirler. Elgilerin gaybi bilmedigi "Deki:
Allah*in hazinelerinin benim katimda oldugunu séylemiyorum. Ben gaybi da bilmem.
Melek oldugumu da size sdylemiyorum™”46ve "Eger gaybi bilseydim, cokca iyilik elde
etmek isterdim ve kétultuk de bana dokunmazdi'47 ayetlerinde ifade edilmektedir.
Muhammed'in (as.) gaybi bilmedigi ""Allah elcileri toplayacagi glin *'size ne cevap
verildi?" diye sorar ve onlar da "bizim bilgimiz yoktur, gayblari bilen sensin™ der-
ler"8 ayetinde aciklanmaktadir. Elcilerin, kendi yasadiklari dénemde kendi
cagrilarina kimlerin icabet ettigi konusunda bilgileri vardir. Ancak élimlerin-
den sonra da insanlarm onlarin cagrilarina icabet etmeleri devam etmektedir.
Buna ek olarak, gaybi sadece Allah'in bilecegi de Kur'an'da yer almaktadir.®

Bu hadiste dalalet firkalarinin yetmis iki sayisi ve bir de kurtulan firka ol-
mak tzere yetmis U¢ sayisi, asil olarak Nuh tufanindan sonra kurtulan millet-
leri ifade etmektedir. islam 6ncesi dinsel geleneklere gére bu tufandan sonra
yetmis millet geriye kalmis ve bunlarm kullandiklari diller de yetmis adettir.
Tevratfta, tufandan sonra kayda gecen, ulus ulus, boy boy yeryiziine yayilan
bitin bu insanlarm Nuh'un soyundan geldikleri aciklanmakta®ve bu top-
luluklarin isimleri zikredilmektedir.5l Buna bagl olarak da yetmis millet ve
yetmis dil teorisi gelistirilmistir.2

3. Kurtulusa Eren Firkanin Nitelikleri

Kurtulusa eren firka inanci ve bunu temellendirmede kullanilan hadisler ge-
nel olarak kurtulusun su niteliklere sahip olanlar icin mumkun oldugunda
odaklasmaktadir.

45 Alu imran 3/179.

46  el-En‘'am 6/50; Krs. HGd 11/31.

47  el-A'raf 7/188.

48  el-Maide 5/109.

49  el-En'am 6/59; YOnus 10/20; HGd 11/123 vd.
50  Yaratihs 10:32.

51  Yaratihs 10:1-31.

52  Kaufmarin Kohler-lsaac Broyde, "Nationas and Lanuages, The Seventy", The Jewish Encyc-
lopedia, New York 1905, c. 9, ss. 188-190.
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a. Nicelik/Say1 Bakimdan Cokluk

Sozcuk olarak topluluk anlamina gelen cemaat s6zcugunun, merkezde yer
alan insanlari ifade etmek tzere kullanildigr ve cogunluga atifta bulundugu
soylenebilir. Arap dilinde ¢cokluga delalet eden pek ¢cok s6zcuik kullanilmakta-
dir. Bunlar icerisinde cemaat s6zctigu, herhangi bir amaca donuk olmaksizin
bir araya gelen aym 6zelliklere sahip nicelige génderme yapmaktadir. Bunun
icindir Ki sadece insan topluluguna cemaat denmemekte; bitki, hayvan vb.
varliklardan ¢ok olanlar i¢cin de cemaat ifadesi kullanilmaktadir.33

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk buhran déneminde
Musliman toplumunun inang ve eylem bakimmdan yonlendirilmesinde ¢o-
gunluga uymanin bir yéntem olarak benimsendigi gorulmektedir. Osman'in
kanini talep ederek daha 6nce Muaviye'ye biat eden Sam ehli, h. 37 yilinda
hakemlerin dagilmasindan sonra ona biat etmis, o daha sonra Hasan b. Ali
ile baris yapmis ve Hasan h. 41 yilinda isleri ona devretmis ve herkes Mua-
viye'ye biat etmistir. Bu nedenle bu yila cemaat yili/amu'l-cema denilmistir.54
Bu yilin topluluk yili olarak adlandirilmasi, her ne kadar toplumu olusturan
fertlerin ona biat etmesine atifta bulunsa bile, asil olarak bu ismin muhalefe-
tin Otekilestirilmesini ifade ettigi soylenebilir. Dolayisiyla bu adlandirmada
cemaat terimi, toplumun tim fertlerini ifade etmemekte, cogunluga génder-
me yapmaktadir. Nitekim bu dénemden sonra yonetimin Muhammed'in (a.s)
ailesinin hakki oldugunu soyleyen ve Huseyin'in hilafetini kabul eden toplu-
luklarin ortaya ciktigi géralmektedir.

Cemaat hakkmdaki hadisler incelendiginde, bu hadislerde insanlarin co-
gunluga/cem wf uymasinin gerekliligi,% topluluktan ayrilmanin yerilmesi,%
cemaatten ayrilanm cahiliye 6lumu Gzere 6lecegi,5 Seytan'in bir topluluga

53 Ibn ManzQr, Lisanu'l-Arab, c.8, s.53.

54 Eba Cafer et-Taber?, Tarihui-Miiliik ve'r-Rusul, (Beyrut: Daru't-Turas h.1387), c. V, s. 324; ibn
Esir, tarihgilerin her ne kadar bu ismin h. 41 yilinda gerceklesen olaylara bagh olarak veril-
digini soyleseler dahi bu olayin h. 40 yilinda gerceklestigini ifade etmektedir, bk. Ebul-Fida
Ismail b. Omer Ibn Esir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, (Daru'l-Fikr, 986), c. VIII, s. 17.

55  Hadis eserlerinde cemaata uymanin gerekliligi ve ayrilmanin yerilmesine iliskin bab baslik-
lari bulunmaktadir, bk. Acurrf, es-Seria, c. I, s. 272.

56  bk. EbG Davud, Sunen, 4/241; Acurrfd, es-Seria, c. |, s. 272,

57 Bu anlamdaki hadislerde itaatten ¢ikip cemaatten aynlanin cahiliyye 6limu tzere 6lecedi
belirtilmektedir. Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, tahk.: Muhammed Zuheyr b. Na-
siru'n-Nasir, (Dar'u Taku'n-Necat: h. 1422), c. IX, s. 47; Miuslim b. Haccac, Sahih, tahk.:
Muhammed Fuad Abdulbace, (Beyrut: Daru't Thya'i TurasiT-Arabf, ts.), c. 3, s. 1476; Ahmed
b. Hanbel, Misned, c. IV, s. 290; Acurri, es-Seria, c. I, ss. 274, 288.
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degil de tek kalan kisiye hukmedecegi,BAllah'in emrettigi bes seyden birinin
cemaat oldugu,®Allah'in elinin yani desteginin cemaatin Uzerinde oldugu@®
vd. seklindedir. S6z konusu hadislerde cemaatle iliskili olarak anlatilan 6zel-
likler, asil olarak Muhammed'in (a.s.) vefatindan sonra ortaya ¢ikan sosyal
ve siyasal bir egilimin 6zellikleridir. Ehl-i Stinnet vel-Cemaat isimlendirme-
sinde de sunnet taraftarligi bidate karsi olmaya ve cemaat da cogunluga gon-
derme yapmaktadir. Stinnet; sdzcik anlaminda tekrar eden olaylar anlamina
gelmektedir. Hz. Muhammed'in yasam tarzmi ifade etmek tzere kullanilan
bu s6zcuk, onun yasam tarzindan 6te, ondan sonra olusan yani tekrar eden ve
toplumda bilinen eylemleri ifade eden bir anlama sahiptir. Diger bir deyisle
stinnet s6zcugu sadece Hz. Muhammed'in s6z, fiil ve takrirleriyle iliskili ol-
mayI1p, genel olarak toplumda bilinen s6z, fiil ve takrirlerdir.

Ayrisma hadisinde yer alan kurtulusa eren firkanin bayuk karalti/seua-
du’l-a’zam olarak nitelenmesi, bu kavramm da cemaat kavrammda oldugu
gibi sosyolojik olarak blyuk ¢cogunluga isaret etmesindedir. Bir toplulugun
sevad yani kara s6zcuguyle ifade edilmesi, uzaktan bakildiginda insanlarin
karalti olarak gérinmesindendir.6L Buyuk karalti hakkmdaki hadislerde de
ihtilaf amnda blyuk ¢cogunluga uymak®& bir davranis olarak belirlenmekte-
dir. Tarihsel strecte cogunlugu elinde bulunduran Ehl-i SiUnnet kelam ekolu-
nun inanclarinin dogrulugu ve dolayisiyla kurtulusa erecegi bu nedenle bu
kavramla ifade edilmistir,

b. Geleneksel Din Anlayisini Muhafaza Etme

Hadis kulliyatmda sahabeyi dven ve davranislarini benimsemeye cagiran ha-
dislerin, Hz. Peygamber'den sonra olusan sahabe hakkmdaki goruslerin bir
yansimasi oldugu soylenebilir. Hariciler ve Sia’'nin sahabeyi yeren ve hatta
tekfir eden anlayislarina karsilik, Ehl-i Stnnet sahabeyi 6vme ve onlarm fiil-
lerinin onderligi Gzerine yargilar gelistirmistir. Kur'an agisindan bakildiginda

58 bk. Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1, s. 268; Acurrf, es-Seria, c. 1, s. 273.

59 Bu hadiste emredilen bes sey; cemaat, dinlemek, itaat etmek, dhat etmek ve hicret etmektir.
Ancak hadisin devaminda cemaatten bir karis arilanin geri doniinceye kadar boynundaki
islam bagim c¢ikarmis olacagi belirtilmektedir, bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 10, s. 307,
Acurri, es-Serfa, c. I, s. 273.

60  Tirmizl, es-Sinen, c. 1V, s. 466.

61  Sozcuk olarak sevad; bir kimsenin sahsi anlamina gelmektedir. Halil b. Ahmed, Kitabul-
Ayn, c. VII, s. 281; insanlardan cumhuruna ve ¢ok sayida olamna denilir. Ibn Manz(r, Lisa-
nuf-Arab, c. Ill; s. 225.

62 Ibn Méce, Siinen, c. 1l, s. 1303.
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iyi fiil isleyenler 6vular ve kota fiil isleyenler yerilir. Bu yargi sahabenin fiille-
ri icin de gecerlidir. Bu hadiste Hz. Muhammed'in kendi dénemindeki fiillere
insanlari ¢cagirmasi ve bu hadisin bazi rivayetlerinde yer alan "bugin™ ifadesi
de ayni anlayisin bir Granadur. Bu ifadeler, insanlari Hz. Muhammed'in ya-
sadigr donemde gecerli olan dinsel dustince ve eyleme dénmeleri dogrultu-
sunda emir veya tavsiyeyi ifade etmektedir.

Hadiste yer alan benim ve ashabimin yolunu takip edenler ifadesi,GB
Kur'an'in Hz. Muhammed hakkindaki anlatimlari dikkate alindiginda tutarl
degildir. Bu rivayetlerde sahabenin zikredilmesi anlamhdir. Sahabe; Hz. Mu-
hammed'in yolunu takip ettigine gore benim yolumu takip edenler kurtulu-
sa erecektir ifadesinin yeterli olmasi gerekirdi. Hz. Muhammed de kendisine
vahyedilenlere uymakla/zttzfrzz emrolunduguna gore Kur'an'a uymamn kurtu-
lusa ermek icin yeterli bir neden olmasi gerekirdi. Ctinkd Allah elgisine "De ki:
"Ben size, "Allah*in hazineleri benim yammdadir™ demiyorum. Ben gaybi da bilmem.
Size "Ben bir melegim' de demiyorum. Ben sadece, bana vahyedilene uyuyorum.™ De
ki: "Gormeyenle géren bir olur mu? Siz hi¢ diisinmez misiniz?"'6i demesini emret-
mektedir. Bununla birlikte Hz. Muhammed insanlari kendisine vahyedilene
ittiba etmeye cagirmaktadir. Ornegin "Onlara, "Allah"in indirdigine uyun!" de-
nildiginde, ""Hayir, biz, atalarimizi Gzerinde buldugumuza uyariz!"* derler. Peki ama,
atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi"'@&ayetinde,
insanlari Allah'in indirdigine uymaya cagirdigr agiklanmistir. Bu durumda
insanlarin Hz. Muhammed'e indirilene uymalarinin kurtulus icin yeterli ola-
cagi ifade edilmeliydi.

c.Nitelikli Azinhk

Tarihsel suirecte kendisini Musliman olarak adlandiranlarin buytk ¢cogunlu-
gunu temsil etme glcunu gosteremeyen ekoller, cogunluga uymanin kéttla-
gune iliskin bir anlayis gelistirmislerdir. Zeydiyye'nin ve Mutezilenin benim-
semis oldugu tavir buna 6rnek gosterilebilir. Zeydiyye ekolintn ¢cogunluk/
cemaat hakkindaki gortsu genel olarak ¢cogunlugun hak tizere olmadigi, co-
gunlugun yerildigi ve azinhgin évuldugu seklindedir. Bu ekoltin ¢cogunluk
hakkindaki tavri, Zeyd b. Ali'ye nispet edilen bir risalede acik¢a ortaya kon-
maktadir ki o bu tavrini Kur'an'da cogunlugun yerildigi ve azinligin évulda-

63  Acurrl, es-Seria, c. 1, S.302.

64 En'am 6/50; Krs. A'raf 7/203; YGnus 10/15; Lukman 31/21; Allah, el¢isine kendisine ndirile-
ne uymasini da emretmektedir, bk. En‘am 6/106; YGnus 10/109.

65 Bakara 2/170.
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gune iliskin ayetler Gzerine insa etmektedir.6 Bu risaleyi rivayet eden Halid
b. Safvan, onun Allah'in kitabindan pek ¢ok ayet zikrettigini, bu kitapta zikre-
dilenleri ancak hatirlayabildigini, ¢cokluk zikredildiginde yerildigini ve azlik
zikredildiginde ise 6évulduguna, taatta az olanlarin cemaat ve kotulukte ¢ok
olanlarm da bidat ehli olduklarini sdylemektedir.67

Mutezile kelamcisi Abdulcebbar, kendilerinin siinnet ve cemaat ehli ol-
dugunu belirtmektedir. Ona goére sunnet, Muhammed'e (a.s.) izafe edildi-
ginde devam edilmesi gerekli onun emirleri ve uygulanmasi gerekli onun fi-
illeri anlamindadir. O, tek kisinin verdigi habere de kabul sartlarma uygun-
luk kosulunu saglarsa sunnet denilecegini belirtmektedir. O, cemaat ile im-
metin icmasinin kastedildigini, ona ait oldugu sabit olmayana baglanmanin
da caiz olmadigini ve o haberin haber-i vahid oldugu, siinnet ve cemaat ile
ilgili bu 6zelliklere sahip olanin da kendi ashabi oldugunu soylemektedir.®
Buna ek olarak o, ibn Abbas'tan rivayet edildigini soyledigi “'cemaat; bir tek
kisi olsa bile Allah’a taata uyandir’™ s6zune da atifta bulunmakta ve Kur'an'dan
ayetlere gonderme yaparak Allah'in azinligi 6vduguni ve cogunlugu yerdi-
gini belirtmektedir.®

Kur'an'in anlatimlarinda cogunlugun yerildigi dogrudur. Ancak bu an-
latimlarda ¢cogunluk olarak belirli bir zaman ve mekanda yasayan insanlarin
sayl bakimindan cok olanina isaret edilmektedir. Bu zaman ve mekanin 6zel-
ligi, cogunlugu olusturan bireylerin niceliklerinin 6tesinde, belirli bir siyasal,
inancsal ve sosyal yapi icerinde yasayan insanlar olmasidir. Cogunlugu yeren
ayetlerin muhatap Kitlesi, 6zgur bir ortamda kendi 6zgur iradeleriyle inancla-
rini secebilen insanlardan olusmamakta; aksine dinsel, feodal, siyasal ve hatta
ekonomik otoritelerin baskisi altinda yasayanlardan olusmaktadir. Vahyin ilk
muhataplari dikkate alindiginda dinsel otorite olarak sirk inancimn kurumsal
yapisi icerisinde yer alan din adamlari, feodal otorite olarak toplumun kabi-
le temelindeki yapisi ile hir ve kbéle ayrimina dayanan sosyal yapisi, siyasal
otorite olarak iktidari elinde bulunduran kabilenin belirledigi yonetim bi¢imi

66 Zeyd b. Ali'nin Saml biriyle karsilasmasinda o kisinin cemaati évmesine karsi onun
Kur'an'in azinhigr 6vdigd ve ¢cogunlugu yerdigine iliskin temellendirmesi Halid b. Safvan
tarafindan rivayet edilmektedir, bk. Zeyd b. AlT, Kltab'u Medhii-Kille ve Zemmil-Kesre, (Mec-
mQO Katab'i ve'r-Rsal'i Imamil-A'zam'i EmTril-MU'min'i Zeyd b. AlT b. el-HUseyn b. Ali b.
EbT Talib'i), ss. 100-127.

67 Zeyd b. All, age, s. 127.

68  Abdulcebbar, imaduddin, Fadlu'l-i‘tizal ve Tabakatul-Mu'tezile, Tunus 1974, s. 186.

69  Abdulcebbér, age, s. 186.
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ve ekonomik otorite olarak da zenginlerin fakirler Gzerindeki baskisi drnek
olarak verilebilir. iste biitiin bu nedenlerden 6tirii azinlik, ancak baski ara-
ci olarak kullanilan bu etkilerden siyrilmakta ve kendi fiillerini 6zgur olarak
gerceklestirebilmektedir.

d.Kurtulusun Ehl-i Beyt'e Baglilikla imkani

Muhammed'in (as.) 6lumunden sonraki siyasal olaylarin kabile taassubu te-
melinde gelistigi bir gercektir. Bu donemde etkin kabileler Umeyyeogullari ve
Hasimogullaridir. Cogunlugu olusturan Beni Umeyye, kurtulusun cemaate
baglihkla mimkin olacagi tezini gelistirirken, muhalifler yani Bend Hasim de
kurtulusun ancak Ehl-i Beyt'e baglilikla mimkun olacagi tezini gelistirmistir.
Sia'nin imamet inanci sadece yonetimin Muhammed'in (as.) ev halkma/e/zZ-z
beyt 6zgu kilinmasini degil, ayni zamanda kurtulusun da onlara ittiba ile ger-
ceklesecegini icermektedir. Bu inanci temellendirmede kullanilan "'Size iki sey
birakiyorum. O ikisine sarildiginizda asla dalalete diismezsiniz. Onlar da Allah*in ki-
tabi ve ehl-i beytimdir”©hadisinin Ehl-i SUnnet tarafindan kabul edilen rivayet-
lerinde "Allah'in kitabi” ile birlikte "el¢isinin siinneti” ibareleri yer almakta-
dir.7LFirkalar teolojisi dikkate almdigmda, bu iki hadisle de Muhammed'den
(as.) sonra olusan egilimlerin ve inanclarin mesrulastirilmasim amaclandigi
soylenebilir. Muhammed'in (a.s.) kendinden sonra Ummetine Kur'an'i
biraktiginda, firkalar arasinda bir ihtilaf ortaya ¢cikmamistan

Sonug

Muslimanlar arasmda firkalasma olgusu Muhammed'in (a.s.) 6liumunden
sonra etkin bir bicimde var olmustur. Allah'in el¢isine indirilen vahiy, firkala-
ra ayrilmayi ve ihtilaf etmeyi olumsuzlamis olmasina ragmen, el¢inin vefatin-
dan sonra olguda ortaya ¢ikan firkalara ayrilmanin basta siyasal ve toplumsal
olmak Uzere c¢esitli nedenlerinden s6z edilebilir. Bu nedenler, firkalarin genel

70  Sialiteratirinde bu hadis "sekaleyn hadisi" olarak adlandirilmaktadir. Bu rivayetlerde Al-
lah'in kitab1 semadan yeryiziine uzatilmis bir ip ve 1tre de ehl-i beyt olarak tanimlanmakta-
dir. Ehl-i beyt kavrami ise Muhammed, Fahma, Ali, Hasan ve Huseyin seklinde tahsis edil-
mektedir. bk. Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiseyin Babeveyh el-KummT, MeaniTAhbar,
(Beyrut: DaruT-Marife, 1979), ss. 90-93; Bu hadis, "Allah'in kitabi ve ehl-i beytim" seklinde
Ehl-i Sinnet'in hadis kaynaklarinda da yer almaktadir. Ornegin bk. Muslim, Sahih, IV, 1873;
Ahmed b. Hanbel, Misned, XVII, 170; Acurri, es-Seria, V, 2216.

71  Sekaleyn hakkinda bk. Muztafa Oz, "Sekaleyn", Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul. Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), c. 36, ss. 326-325.
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Ozelliklerini ve niteliklerini de belirlemistir. Bu nitelikler arasinda onun stz
ve uygulamalarim 6l¢t olarak kabul etme, cogunluga uyma, onun ashabina
nispet edilen s6z ve davranislari benimseme, korunmusluk/ismet niteligine
sahip onun ehl-i beytine uyma, azinlik olsa da iman ve eylemde dustnce te-
melli bir yapiyi savunmak seklinde varlik bulmushir.

Mezheplerin tesekkiliinden sonra inang, eylem ve hihimlarm en 6nemli
mesrulastirma aracinin hadisler oldugu gOriilmektedir. Her firka kendi gorus
ve dusuncesine temel olusturan hadislere ahfta bulunmak suretiyle ayrisma-
sini mesru bir zemine dayandirma arzusunda olmustur. Toplumsal zeminde
kabullenilen bir inang, karsit ekoller tarafindan da kullaniimis; ancak her firka
kendini niteliklerini de s6z konusu inang icerisine dere etmistir. Misliman-
lar arasinda ortaya cikan tarihsel ve gtncel ihtilaflari tanimlamak, bunlarin
nedenlerini belirlemek ve ¢6ztm yollarim arastirmak, kurtillusa eren firka-
nin dzelliklerini ve inanclarini belirlemekten daha énemlidir. Kurtulus yani
Oliimden sonraki yasamda cehennem azabindan uzak olmak ve nimetlere
erismek, herhangi bir firkaya 6zgii olmayip, vahiy tarafindan agiklanan inang,
eylem ve ahlak ile mumkudndar.
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Ozet:

Kur'an, Gayr-1 Muslimlere iliskin istedikleri inanglari 6zgurce secgebilmeleri ve yasayabilmeleri igin
pozitif bir tutum sergilenmistir. Bununla birlikte Misliimanlara, insanligin huzurunu bozduklari igin
basta Arap musrikleri olmak Uzere Gayr-1 Mislimlere karsi savasmalari da emredilmistir. Tefsir
literatiriinde “kital ve seyf ayetleri” olarak bilinen ayetlerin Islam’in insanlar igin benimsedigi din
hiirriyetiyle nasil bagdastirilacagr meselesi tartismalara neden olmustur. Ozellikle bu tiir ayet-
lerden hareketle islam'da din 6zgurligiinin olmadigi, Islam’in kilic zoruyla yayildigina yonelik
iddialarda bulunulmustur. Bu iddialar karsisinda Misliman alimler Islam’in baris dini oldugu, bu
nedenle dinde zorlamanin olamayacag! hususu lzerinde durarak, ileri sirtlen iddialara cevap
vermeye calismiglardir.

Bu makalede imam Maturidi’nin seyf ve kital ayetlerini nasil yorumladigi ve Islam’in kilic zoruyla
yayildi§i iddialarini nasil degerlendigi ele alinacaktir. imam Maturidi Te'vilat'in farkli yerlerinde
bu konuya ayrintili olarak temas etmis, bununla ilgili iddialar naklederek akli ve nakli delillerle
cUriitmeye calismistir. Ayrica bu tur ayetlerinin nasil yorumlanmasi gerektigine iliskin 6nemli de-

gerlendirmelerde bulunmustur.
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Maturidi's Approach to the Assertion Claiming that Islam Had Been Spread by
Force of Sword in the Context of Freedom of Faith and Thought

Abstract:

Quran adopts a positive attitude towards Non-Muslims, due to they can choose the religion
that wish to follow and live it freely. On the other hand, Muslims were commanded to fight with
Non-Muslims, especially the Arabian polytheists because of making humanity restless and pea-
celess. In tafseer literature, there has been a controversy on how to be associated the ’kital’ and
‘seyf’ verses with the freedom of faith that Islam suggests to people. By citing these verses, many
assertions have been made claiming that Islam was spread by the force of sword and it has no
freedom of faith. As an answer to these assertions, Muslim scholars have stressed the fact that
Islam is a religion of peace, thus there is no compulsion in Islam.

This article focuses on the interpretations of Maturidi on ‘kital’ and ‘seyf’ verses, and also against
the claim that Islam was spread by the force of sword. Maturidi draw a detailed framework in his
book Te'vilat and tried to refute this claim with rational evidences and Islamic citations. Also he
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Keywords: Maturidi, Freedom of Faith, War, Sayf (Sword), Non-Muslims

* Yrd. Dog. Dr., Balikesir Universitesi ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi.

Gelis Tarihi:19.08.2016 Kabdl Tarihi:12.12.2016



48 | Recep ONAL

Giris
Genel olarak Kur'an'a baktigimizda Islam disi din mensuplarina yonelik, ilk

bakista celiskili gibi gériinen ayetlerin varhdina sahit olmaktayiz. Ornegin
kimi ayetlerde Musliimanlara, islam'a inanmayanlarla baris icinde yasamaya

edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.2 Bazen de bu miucadelenin hikmet ve
glzel 6gutle olmasi gerektigi ifade edilmektedir.3

S6z konusu bu ayetler gerekce gosterilerek, kimileri Islam'in zorla
yayildigini iddia etmis, kimileri de tam aksini savunmustur. Biz burada bu
tartismalarid uzun uzadiya anlatmaktan ziyade Maturidi'nin bu tur ayetleri
nasil degerlendirdigini ve iddialari nasil cevaplandirdigini tespit etmeye
calisacagiz.

I. Mataridi'ye Goére Islam'in Kilig Zoruyla Yayildigina Yonelik iddialar

Matiridi, islam'in kilic zoruyla yayildigina dair ileri sirtlen iddialara
yonelik cevap ve elestirilerine Te'vilat'in farkl yerlerinde yer verir. Maturidi,
konuyla ilgili iddia ve itirazlari herhangi bir din, mezhep veya grup ismi
belirtmeksizin nakleder ve her birini ayrintili olarak cevaplandirmaya calisir.
Maturidi'nin verdigi bilgilerden hareketle bu iddia ve itirazlari maddeler
halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

(DSiz (Muslumanlar) kéfirlerle inkar etmelerinden dolayi savasiyorsu-
nuz.

(2) Siz Kkafirlerle inkarlari sebebiyle savasiyorsunuz, size bir sey (cizye)
verirlerse savasi birakiyorsunuz.

(3) Kéfirlerle savasiniz, dinyalik icin degil de inkér etmelerinden dolay!
olsaydi, size verdikleri bir seyden dolayi onlarla savasmaktan caymaz, iman
edinceye kadar onlara karsi savasa devam ederdiniz.

el-Bakara, 2/256; el-Maide, 5/48; el-Kafir(n, 106/1-6.
el-Bakara, 2/190; en-Nisa, 4/84; el-Enfal, 8/39; et-Tevbe, 9/13,29; el-Hac, 22/39.
el-Ankeb(t, 29/46; en-Nahl, 16/125.

Konuyla ilgili tartismalar hakkmda ayrintili bilgi i¢in bk. M. Ali Kapar, Hz. Muhammed'in
Musriklerle Miinasebeti, ilim Yay., istanbul 1987; Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fana-
tizm Arasinda Islam Devleti, cev.: Ahmet Karababa, Endiilis Yay. istanbul 1991; M. Hiseyin
Fadlallah, Islam ve Kuvvetin Mantigi, cev.: Vahdettin ince, Yonelis Yay. istanbul 1997; Ahmed
Keles, "Cihad-Kilig-Teblig Baglammda Islam'm Yayihsi”, Cahiliyye Toplumundan Ginumuize
Hz. Muhammed Sempozyum Tebli§ ve Mizakereleri, Y&nelis Yay., Ankara 2007, ss. 249-280;
Saffet Kose, "Cihad Siddete Referans Olabilir Mi?, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
Konya 2007, c. 9, ss. 37-70.
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(4) Eger inkarlarindan dolayi savasmis olsaydiniz, erkeklerle savastiginiz
gibi kadinlarla da savasirdiniz. Cunkud her ikisi de inkarda ser'an esittirler.

(5) EQer Kafirlerle savas bir hikmet geregi ise ve bunu emreden (Allah)
de hikmet sahibi ise, butln insanlar bu konuda esit olurdu. Zira bu konuda
hicbir kimse affedilmez, iman (islam'i kabul etmeleri) disinda kendilerinden
bir sey (cizye) de kabul edilmez, bu nedenle de onlarla savasmaktan asla geri
durulmazdi.5

(6) MUslimanlarin gérevi el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildigi Uzere ka-
firlerle MUsliman oluncaya kadar savasmaksa, bu onlarin zorla Musliman
yapilmasi anlamina gelmez mi? Hz. Peygamber de: "insanlar, Allah'tan baska
ilah yoktur! deyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum” buyurmak-
tadir.6 Buna gore eger onlar kilic korkusundan dolay!r Musliman olurlarsa
Muslumanhklarr gercekte degil s6zde/gérundrde olacakir. Ayni sekilde
inkara zorlanan kisinin, diliyle inkarcida gercekte degil s6zde olacaktir. Buna
gore baski ve zorlamayla Musliman olanla baski ve zorlamayla inkar edenin
durumu hakdm itibariyle ayni degil midir? Ya da bu iki durum arasinda her-
hangi bir fark var midir?7

(7) Ehl-i Kitap ve Mecasilerden cizye almiyorken, Arap Musriklerinden
cizye kabul edilmemesinin sebebi nedir?"8

(8) Gay-1 Muslime karsi guzel mucadele edilmesini 6gutleyen ayetler,
seyf ayetleriyle nesh edilmistir. Bu nedenle bu tur ayetlerin bir hukmu kal-
mamistir.9

5 Ebu Mansur el-Matiridf, Te'vilatil-Kur'an, edit.: Bekir Topaloglu, Daru'l-Mizan, istanbul
2004- 2010, c. VI, s. 330. Bu gercevede gunumizde de mustesrikler tarafindan da benzer
iddialar ileri surulmektedir. Bu iddialar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ignaz Goldziher,
el-Akideve's-Serfafil-Islam, Kahire 1959, s. 27 vd.; Bernard Lewis, islam'in Siyasal Dili, ¢ev.:
Fatih Tasar, Rey Yay., Kayseri 1992, s. 115,111; Ibn Warraqg, Why | Am Nota Muslim, New York
2003, s. 217-218; Rudolph Peters, Islam ve Soémiirgecilik, Modern Zamanlarda Cihad Ogretisi,
cev.: Stileyman Gunduiz, istanbul 1989, s. 179-180; Macid Haddarf, islam Hukukunda Savas
ve Baris, cev.: Fethi Gedikli, Yonelis Yay., istanbul 1999, s. 62-63; E. Royston Pike, "Jihad",
Encyclopaedia of Religionand Religions, London 1951, s. 212.

6 Hadisin farkli varyantlari i¢in bk. Buhari, es-Sahih, Tman 17; Muslim, es-Sahih, Tman 8§;
Tirmizi, Sunen, iman 1, 2.

7 Maturidi, Te'vilat, c. VIII, s. 198.
8 Maturidt, Te'vilat, c. VI, s. 331.
Matiridi, Te'vilat, c. I, s. 160; VI, 256-257; XI, 129-130.
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Il. imam Maturidi'nin Islam'in Kilic Zoruyla Yayildigi iddialarina
Yaklasimi

Maturidi, yukaridanaklettigi iddialara cevap vermekicin savasm gerekgelerine
temaseder veiddialariaklive naklideliller kullanarak tek tek cevaplandirmaya
calisir. Bu baglamda o, savasm amaci, hikmetleri ve gerekceleri tzerinde
ayrintih olarak durur. Matiridi'nin yaptigr aciklamalarindan hareketle
konuyu nasil ele aldigini ve yapilan itirazlara nasil cevap verdigini maddeler
halinde su sekilde izah edilebiliriz:

1. Maturidi'ye Gore Savasm Hikmet ve Gerekgceleri

islam alimleri savasm mesru sayilabilmesi icin hukuk? ve ahlaki agidan bir
takim temel sartlar belirlemisler, bunlara uygun olmayan savaslari ise mesru
kabul etmemistir. Belirlenen bu sartlar arasinda savasta Allah rizasinin
gOzetilmesi, Muslimanlara yonelik saldirilara karsi onlari savunulmasi
inananlarayapilan baski, eziyet ve zulimlerin ortadan kaldirilmasi, savasta
asirilya kacarak herhangi bir tecavizde/saldirganhikta bulunulmamasi,
savasm maddi cikar saglamaya yonelik olmamasi, insanlari zorla islam'i
kabul ettirmeye yonelik olmamasi, kafirlerle yapilan anlasmalara riayet
edilmesini sayabiliriz.10

Maturidi de bu temel kriterlerden hareketle bu konuyu ele almis,
Te'vilatm degisik yerlerinde naklettigi itirazlara savasm amaci, hikmeti ve
gerekgceleri baglaminda cevap vermeye calismistir. Onun acgiklamalarindan
hareketle konuya ilgili goéruslerini mustakil basliklar altmda su sekilde
Ozetleyebiliriz:

a. Islam'l inkar savas gerekgesi olarak gortilemez

inkar ve kifrin savas sebebi olmadigina dikkat ceken Matiiridi'ye gore
kafirlerle inkarlari sebebiyle savasilmaz. Aksine islam'in yayilmasini ve
yasanmasini engellenmeye calisilmalari durumunda kendileriyle savasilir.
Ayrica bu savasa en son care olarak basvurulur. Zira savas ilan edilmeden
once karsi taraf oncelikle islam'a davet edilir. Kabul ederlerse kendileriyle

10  Muhammed Hamidullah, islam'da Devlet idaresi, cev.: Hamdi Aktas, Beyan Yay., istanbul
2007, s. 206; Ammara, Laiklik ve Dinifanatizm, s. 149; Muhammed Eb( Zehra, islam'da Savas
Kavrami, cev.: Cemal Karaagacli, Fikir Yay., istanbul 1985, s. 40-47; Ahmet Yaman, islam
Devletler Hukukunda Savas, Beyan Yay., istanbul 1998, s. 79; Keles, "Cihad-Kili¢c-Teblig
Baglammda Islam'm Yayilisi”, Cahiliyye Toplumundan Glnumize Hz. Muhammed Sempozyum
Teblig ve Mizakereleri, s. 18.
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savasilmaz ve islam'l kabul etme anlaminda onlara hicbir sekilde baski da
uygulanmaz.ll Dolayiyla ona gore mutlak anlamda kufur veyadin farkliligi
savas sebebi olamaz. Bu nedenle Musliman olmayanlara sirf inangsizliklari
sebebiyle savas agilamaz.

b. Kafirlere karsi savas Muslimanlara yonelik saldirilara karsi koyma ve
savunma amacl olmahdir.

Maturidi'ye gore savas, karsi tarafm savas agmasi ve saldirmasi durumunda
kendini savunmak icin yapilir.22 Nitekim et-Tevbe 9/36. ayetinde belirtildigi
gibi Kafirler tarafmdan Muslumanlara karsi yapilan saldirilar s6z konusu
oldugunda kendileri ile savasilir. Bu nedenle kéafirlere karsi yapilan savasm
gerekcelerden biri iddia edildigi tGizere kafirlerin islam'l inkar etmelerinden
dolayr degil, Mauslimanlarin kendilerini savunma mecburiyetinde
kalmalaridir. Mauslumanlar kendilerine ydnelik saldirilar karsisinda
kendilerini korumanin disinda baska turlt hareket imkani kalmadigi icin
savasmislardir. Bu acidan Muslimanlarin kafirlere yonelik bu tur savaslari
savunmaya yoneliktir.13

Diger taraftan Maturidi, Allah Teala'mn sebepsiz olarak Muslimanlara
savasmay! emredebilecegini, ancak boéyle yapmadigini; 6lim, hayat ve
bunun gibi dinyaya ait olan isleri belli sebeplere bagladigim belirtir. Buradan
hareketle ayni durumun savas i¢cin de gecerli olacagma, dolayisiyla karsi tarafa
savas acllabilmesi icin bazi sartlarin olusmasi gerektigine dikkat ceker. Ona
gore dunyayi! imar etmek, fitne ve fesadin 6nunu alarak huzur ve gavenligi
saglamak, inananlarin maruz kaldigi baski ve zulmi ortadan kaldirmak
ve inanglarin 6zgurce yasanabilece@i bir ortam saglamak karsi tarafa savas
acabilmek icin aranan temel sartlar arasindadir.4

Bu aciklamalara goére diyebiliriz ki Allah-u Teala, Mduslumanlara
kendilerinin ve diger din mensuplarimn inanclarini aciklama, anlatma ve

11 Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 330.

12 Maturidt, Te'vilat, c. 111, s. 379.

13 Maturidt, Te'vilat, c. 111, s. 378-379; VI, 216,260,313-315; IX, 383.

14 Maturidi, Te'vilat, c. 111, s. 378-379; VI, 216,260,313-315; IX, 383. islam dininin insanlara sun-
mus oldugu din 6zgarligundn doért temel unsuru vardir. Bunlar sunlardir: (1) iman etme
hirriyeti: insanlarin istedikleri dini serbestce secebilmeleri, (2) ibadet etme (amel) hrri-
yeti: inandiklari dinin emir ve yasaklarim 6zgirce yerine getirebilmeleri, (3) Teblig etme
harriyeti: dinin egitim ve 6gretimini serbestce yapabilmeleri ve inancini yayabilmeleri, (4)
Cemaat olusturma: sosyal birlik kurabilmeleri (Saffet Kése, islam Hukuku Acismdan Din
ve Vicdan Hurriyeti, 1z Yay., istanbul 2003, s. 15).
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yasama hususunda 6zgur ve rahat bir ortam saglamak, bunu engellemeye
yonelik baski, zalim ve iskenceleri ortadan kaldirmak icin musriklere karsi
aynli ile mukabele edilmesi sartiyla savasma izni vermistir. Buna gore savasin
sebebi, musriklerin inkarlari degil insanlara inanclari sebebiyle uyguladiklari
baski ve iskenceleridir.

c. Savasin asil hedefi ebedi kurtulusu saglamak oldugu i¢in savasa en son
care olarak basvurulmalidir.

Maturidi'ye gore kafirlere karsi savasin bir diger gerekcesi de savasin
kendilerini ebed? kurtulusa ve nimetlere ulastiracak olmasidir. Yani islam'i
kabul etmek suretiyle hidayete erecek olmalaridir. Bu anlamda o, savasi
kafirlerin hidayet bulup, ebedi kurtulusa ve nimetlere ulasacaklari bir
ara¢ olarak degerlendirir. iste bu nedenle Kafirlere karsi savasi zorunlu
olarak gorur. Ancak ona gore savasa en son asamada muracaat edilmelidir.
Cunkusavasin asil hedefi karsi tarafin ebedi kurtulusunu saglamaktir. Bu
nedenle kafirlerle savasmadan 6nce butin akli ve nakli delillerle kendileri
ikna edilmeye calisiimalidir. Ancak bu asamada onlari delilleri disinmekten
ali koyan ve bunlari kabul etmelerini engelleyen bir durum s6z konusu olursa,
iste bu durumda o engelleri ortadan kaldirmak icin son care olarak savasa
basvurulur. Bu esnada karsi taraf cizye vermeyi kabul ederse, olduklari hal
Uzere birakilir. Boylece onlar engeller ortadan kaldirildigr yani gerekli din
ve dustnce 6zgurliga saglandigi icin kendilerine sunulan delilleri diustnip
davet edildikleri seyi kabul etmis olurlar. Bu da onlarin ebedi kurtuluslarina
vesile olmus olur.15

d. Kafirlerle yapilan savas munafiklan ortaya cikarmasi bakimindan
gereklidir.

Maturidi, Masliman oldugunu iddia eden ama gercekte bdyle olmayan
kimseleri (munafiklarin) ortaya cikarmak icin kafirlerle savasi gerekli
gorur. Cunkd hakiki Muslumanlar, s6zde Musliman oldugunu iddia eden
kimselerin (munafiklarin) i¢c yuzlerini bilememektedirler. Ancak savas
kararinin alinmasiyla bu kimseler bir nevi imtihan edilmekte, imanlarinda
samimi olup olmadigi denenmektedirler. Mattridi, Musliman olduklarini
dile getirmelerine ragmen bu kimselerin imtihan edilmeleri gerektigine
yonelik bu gérusund el-Mumtehine 60/10. ayetiyle temellendirmeye calisir.
Ona gore ayette kendilerine mumin kadmlar denildigi halde "Onlari imtihan

15 Maturidi, Te'vilat, c. VI, ss. 341-342.
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edin" ifadesiyle imtihana tabi tutulmasi emredilmistir. Bu nedenle onlar,
imanlarinin hakikati ortaya ¢iksm diye imtihana tabi tutulmuslardir. Aksi
takdirde ayette gecen imtihanin bir anlami olmazdi.16

e. Kadinlar dini tercihte erkeklere tabi olduklari icin kafir kadinlarla degil
kafir erkeklerle savasilir.

Karsi tarafm kadinlarla ilgili itirazlarina gelince; Maturidi'ye gore kadinlar
erkeklere tabidirler ve onlarin hizmetindedirler. Bu nedenle kadinlar dini
tercih noktasinda erkeklere tabi olurlar. Bu gercek karsi taraf dahil herkes
tarafindan bilinen bir durumdur. Buradan hareketle Maturidi, erkeklerin
Musliman olmalari durumunda kadinlarin da Musliman olacaklarim, bu
nedenle kadinlarla savasmaya gerek olmadigina dikkat ¢cekerek bu yondeki
itirazlari cevaplamaya calismistir. Dolayisiyla ona gore kadinlar her ne
kadar kéfir olsalar da dini tercih noktasmda erkeklere tabi olduklari igin
kendileriyle savasiimamistir.l7 Bu nedenle onlardan cizye de alinmamistir.
Cunku Allah Teala, kendisiyle savasilan kisiden cizye alinmasini emretmistir.
Bu sebeple Muslimanlara karsi dogrudan savasan ve dusmanlik yapanlarm
dismda kadin, cocuk ve yaslilarla savasiimadigi icin kendilerinden cizye
alinmamuistir. Maturidi, bu gorusuni Hz. Omer'in konuyla ilgili uygulamasini
ornek gostererek temellendirir. Bu cercevede Hz. Omer ve diger halifelerin
kadin ve cocuklardan cizye almadigma dikkat ceken Maturidi, Hz.
Omer'in komutanlarina sunu emrettigini nakleder: "Sizinle savasmayanla
savasmayin, ¢cocuklari ve kadinlari 6ldirmeyin, akil balig olandan baskasini
da o6ldirmeyin". Ayrica Hz. Omer'in cizye alinmamasiyla ilgili olarak vergi
memurlarma su talimati verdigini de nakleder: "Cizyeyi kadinlar ve ¢ocuklar
dismdaki kimselerden alin". Yine bu baglamda Maturidi, Hz. Omer'in, ordu
komutanlarina akil balig olmayanlardan cizye almamalarmi emrettigine
iliskin cesitli rivayetleri de naklederek, bu yondeki itirazlara hem akli hem de
nakli deliller kullanmak suretiyle cevap vermeye calisir.18

f. Cizye vergisi maddi kazan¢ saglamak icin alinamaz, savas gerekcesi de
olamaz.

Maturidi, cizye vergisiyle maddi bir kazan¢ elde etmek gibi bir amacg
tasimadigl; aksine bu uygulamayla kafirlerin can ve mal guvenligi ile
din ve vicdan 6zgurlugunin garanti altma alindigi gibi hususlara temas

16 Maturidi, Teilat, c. VIII, ss. 199-200
17 Maturidi, Tevilat, c. VI, ss. 330-331.
18  Maturidi, Tevilat, c. VI, ss. 337-338.
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ederek, cizyenin iddialarin aksine gercekte kafirlere yonelik bircok faydasi
bulundugunu soyler. Bu cercevede Maturidi, kéafirlerin islam'i kabul
etmemeleri durumunda cizye vermek suretiyle kendi inancglari Uzerine
glvenli sekilde yasayabileceklerini soyler. Mattridi icin kéafirlerden alman
cizye vergisi islam'in yayilmasinda da énemle rol oynar. Bunun en énemli
sebebi cizyenin kafirlere islam'l daha yakindan tanima firsati sunacak bir
ortami saglayacak olmasidir. Cunkt kéfirler cizye vermeyi kabul ederlerse
islam'in kanun ve hitkiimlerini bizzat yakindan gorecekler ve bu sayede islam
dinine ragbetleri artacaktir. Iste kafirlerin cizye alinmak suretiyle inanclari
Uzerine birakilmalari bu sebeplerden dolayidir. Yoksa iddia edildigi Uzere
kéfirlerden alman cizye, dinyaliga ragbet/tamah etme ya da maddi kazancg
saglama anlamma gelmez.19

Diger taraftan Maturidi, cizyenin maddi kazan¢ saglamaya yonelik
bir uygulama olmadigini ispat etmek icin, gerek Ehl-i Kitap mensuplarina
gerekse Mecusilere cizye konusunda pek cok kolaylik tanindigina dikkat
cekmis ve bunlari tarihten ornekler vererek ayrintili olarak anlatmistir. Bu
cercevede Maturidi, kadmlar, cocuklar ve savasacak durumda olmayan
yaslilarin yani sira gugstz ve fakir olan kisilerden de cizye alinmadigini
belirtmistir. Dolayisiyla Maturidi agcismdan sayet cizye ile maddi kazang
saglamak amac olsaydi hi¢ stphesiz tum bu sayilan zimrelerden mutlaka
cizye alinirdi.D Diger taraftan ona gore cizye miktarl esitlik ve adalet
prensibine goére belirlenmis, bu anlamda zimmilerin hepsinden esit olarak
alinmamis; kendilerinin ekonomik durumlari dikkate alinarak cizye miktari
her bir kimse icin ayri ayri tespit edilmistir.2l Dolayisiyla cizyedeki bu
uygulama zimmflerin ekonomik durumu ne olursa olsun édemek zorunda
olduklari bir vergi olarak uygulanmadigini gostermektedir. Ayrica ister
Ehl-i kitap olsun ister MecQs? olsun, bir kimse Islam'i tercih ettigi takdirde
kendisinden cizye de alinmaz. Bu noktada Matiiridi, islam'a giren bir
kimseden cizye alinamayacagina dair Hz. Omer'in "islam'da kurtulus vardir.
Bunu yaparsa kendisinden cizye kaldirihr" s6zinu nakleder. Yine konuyla
ilgili olarak Hz. Peygamberin "Muslumana cizye yoktur"2 dedigini rivayet
ederek bu gortsunt temellendirmeye calisir.Z Dolayisiyla Maturidi'ye gore

19  Matlridi, Te'vilat, c. VI, ss. 330, 341.
20  Mataridi, Te'vilat, c. VI, ss. 337-338.
21 Mataridi, Te'vilat, c. VI, ss. 335-336.
22 Tirmizi, Sunen, Zekat: 11; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 223
23 Maturidt, Te'vilat, c. VI, ss. 339-340.
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kendilerinden alman cizye sayesinde zimmiler, gerek canlari ve mallarinin
korunmasi gerekse inan¢ ve dini merasimlerde 6zgur olmalari hususunda
garanti altina alinacaklar ve bu suretle Muslumanlarla birlikte given icinde
yasama imkani elde etmis olacaklardir. Béylece islam'in inan¢ ve hiikiimlerini
kendi dinlerininkine kiyasla daha tstin oldugunu ve kendilerine taninan bu
ozgurlik sayesinde islam dininin ytceligini anlayip, onu tercih edeceklerdir.

g. Islam'in cizye uygulamasi kéafirlerin inanclarini onaylamak ve onlardan
maddi kazan¢ saglamak anlamina gelmez.

Maturidi'ye goére Gayr-i Muslime yonelik cizye uygulamasi onlarm ne
inkarlarina razi olmak ne de mallarini almak icin onlara karsi savasmak
anlamina gelir. Aksine onlari oldugu hal tUzerine birakmak yani inanclarina
gore 6zgurce yasamalarina misaade etmek anlamina gelir. Bu durum tipki
her nefis Uzerine 6lum yazildigi halde sectikleri yoldan (inangtan) razi
olunmasa da benimsedikleri farkli dinler tzerine kalmalarina musaade
edilmesi, yasamalarma izin verilmesi gibidir.24

h. Kafirlere karsi yapilan/yapilacak savasi bazi durum ve sartlarda rahmet
olarak degerlendirmek gereKkir.

Maturidi, yukarida zikredilen iddialara cevap verme saadetinde savasta
rahmet bulunduguna dikkat ceker. Bu cercevede o, Allah Teald'nm Hz.
Muhammed'i alemlere rahmet olarak gonderdigini ve onun tUmmetinin de
kiyamete kadar kalmasini istedigini, bunu gerceklestirmek icin savasa izin
verildigini belirtir. Zira ona goére inkarcilarla yapilacak olan savasta Hz.
Muhammed'in alemlere rahmet olarak génderildigine dair bir takim deliller
vardir. Maturidi, bu gorasunt ispat etmek icin peygamberlerin mucizeleri ve
Allah-u Teala'nm bu mucizelerle ilgili belirlemis oldugu hikumler Gzerinde
durur.

Bu hususta Maturidi, mucize talebinde bulunan kimselerin, istedikleri
mucize gerceklesir de onlar buna iman etmezler ise stnnetullah (Allah'in
hikmu) geregi dinyada helak olacaklarini belirtir. Bu baglamda o, Semud
kavminin basina gelenleri buna 6rnek gosterir. Cinki ona gére Semud kavmi
peygamberlerinden mucize talebinde bulunmuslar hem de isteklerine goére
gerceklesmesine ragmen bu mucizeleri yalanlamislardir. Bunun sonucunda da
sunnetullah geregi helak olmaile cezalandiriimislardir. Mataridf, bu gértsini

24 Maturidt, Te'vilat, c. VI, s. 341.
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el-Isra 17/59. ayetini delil gostererek temellendirmeye calisir. Bu baglamda o,
Allah-u Teala'nm, inkarcilarm Hz. Peygamberden isteyip durduklari mucize
taleplerini "Bizi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten, ancak,
oncekilerin onlari yalanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semud kavmine o
disi deveyi acik bir mucize olarak verdik de onlar bu ytzden zalim oldular.
Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin gondeririz."% ayetiyle reddettigini
soyler. Ona gore bu ayet Mekkeli musriklerin istedikleri mucizelerin
gonderilmeme sebebini aciklar. $Soyle Ki; Sayet Hz. Peygamber onlarin
istedikleri mucizeleri gostermis olsaydi, onlar inanmamakta inat edecekler ve
sonugta topluca helak olacaklardi. Halbuki Allah-u Teéla, Hz. Muhammedi
alemlere rahmet olarak gondermis, Ummetini de kiyamete kadar kalmasini
istemistir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore savasi da bu acidan degerlendirmek
gerekir. Zira Mekkeli musriklerin istedikleri mucizelerin kendilerine
gosterilmemesi onlarin topluca helak olmalarini engellemistir. Buna mukabil
Muslimanlara onlara karsi savas izninin verilmesi ise rahmete daha uygun
dusmaustur. Cunku yapilan savaslarda toplu helak olma degil birka¢ Kisinin
O0lmesi s6z konusudur. Ayrica bu savas sayesinde iman etmek isteyenlere
uygulanan baski ve engeller kaldirilacak ve bu sayede bir¢cok insan iman
ederek ahiret mutlulugunu kazanmis olacaktir. Dolayisiyla kafirlere karsi
yapilan savaslara bu acidan bakildiginda savasta rahmet oldugu ve bunun
hikmete daha uygun dustugu gorulecektir.®

Yine bu baglamda Maturidi, savasin alemlere rahmet olduguna dair
birtakim delillerin olduguna dikkat c¢ekerek, bunlari izah etmeye calisir.
Ornedin ona gore inkarcilar diinya sevgisi ve sehvetlerinden dolayl Hz.
Muhammed'e iman etmiyorlardi. Clinkl diUnya sevgisi ve sehvetleri onlari
Hz. Muhammed'in hak peygamber olduguna dair delil ve mucizelerini
dusunmekten alikoymustu. Savasta ise, onlarin dinyaya olan duskunltklerini
azaltan ve Hz. Peygamberin hak olduguna iliskin delilleri disinmeye
zorlayan bir durum sz konusudur. iste bu durum onlari Hz. Peygamberi
tasdik edip, iman etmeye sevk edecektir. Dolayisiyla kafirlere karsi yapilan
savas bu bakimdan degerlendirildiginde onlar icin bir rahmet oldugu
anlasilir.ZZ Kaldi ki Maturidi'ye gore onlarla yapilan savasta kendilerinden
intikam alma durumu da s6z konusu degildir. Aksine savasta Allah'a ve

25  el-lsra, 17/59.
26 MaturidT, Te'vilat, c. XVII, s. 225.
27  Maturidt, Te'vilat, c. XVII, s. 226.
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resuliine davet bulunmaktadir. Sayet onlar buna iman ederlerse hem ebedi
cezadan kurtulurlar hem de buyuk bir sevap kazanirlar. Bboylece savas
kendileri icin ceza degil rahmet olur.8

Maturidi'ye gore savasm rahmet kilinmasinin bir diger sebebi de sudur.

zayif dismelerine ragmen Muslumanlar, sayica ¢ok olan ve bedenleri gtclu
olan Musriklere karsi galip gelmistir. Bu galibiyet de Musliumanlarm kendi
gayretleri veya hilelerle degil Allah-u Teala'nin kendilerine yardim etmesiyle
elde edilmistir. Dolayisiyla musrikler bu gercegi yani Allah'in Muslimanlara
olan yardimini gérmus olacaklardir. Boylece musrikler Musliumanlarm hak
uzere olduklarmi anlayacak ve gercedi (islam') kabul edecekler, bu sayede
sevaba ve guzel bir sonucaZebedi kurtulusa kavusacaklardir. Bu bakimdan
savasl, musrikler icin yaptiklar: kot islere karsi bir ceza degil, aksine onlar
icin bir rahmet olarak degerlendirmek gerekir.®

Maturidi bu aciklamalardan sonra karsi tarafin savasm rahmet
olarak yorumlanamayacagina iliskin su itirazini nakleder: "Allah Teal3,
peygamberine ,Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik'3 demistir.
Oysa savasta rahmeti terk etme s6z konusudur. Bu durumda peygambere
rahmet nasil farz kilindi?"

Maturidi bu itirazi cesitli acilardan cevaplama calisir, ilk olarak savasta
rahmeti terk etmenin s6z konusu olmadigmi ifade eden Maturidi, musriklere
karsi yapilan savasi, rahmetin en iyi gostergesi ve en miukemmeli olarak
degerlendirir. Clnkd ona goére bu savas onlari iman etmeye ve yalanlamay!
terk etmeye sevk edecektir. Bu sayede onlarin mertebeleri ve dereceleri
yukselecek ve mukafatlari dinya ve ahirette buytk olacaktir.3

Maturidi, bu itiraza karsi verilebilecek diger bir cevap ise savasta rahmetin
oldugunu gosteren hiccetin/delilin 6ldurmede degil savasta olmasidir.
Cunku ona gore eger musrikler savastan korkarlarsa yalanlamayi terk ederek
davetcinin davetine icabet edeceklerdi. Nitekim Muhammed Ummetinin
Uzerine savas farz killnmadan 6nce kafirler tek tek bu dine giriyorlardi. Savas
farz oldugunda ise grup grup, kabile kabile girmeye baslamislardi. CUnku

28  Maturidi, Te'vilat, c. XVI, s. 208.
29  Mataridi, Te'vilat, c. XVI, s. 208.
30 el-Enbiya, 21/107.

31 Mataridt, Te'vilat, c. XVI, s. 208.
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onlar o6ldaraleceklerini  anlamasalardi savasmaktan korkmayacaklardi.
Korkmayinca da davete icabet etmeyeceklerdi. Bu nedenle savasta
oldirmenin caiz olmasi zarurete binaen olmustur. Bir diger ifadeyle savas
esnasinda o6ldirme, 6lum korkusunun yerlesmesi i¢cin mesru kilinmistir. Bu
acidan kafirlerle yapilan savasta rahmetin terki s6z konusu degildir. Maturidf,
bu gorusunt temellendirmek icin "Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat
vardir. Umulur ki (bu hikme uyarak) korunursunuz."2 mealindeki Kkisas
ayetini delil olarak gosterir. Cunki ona gore kisasi uygulamada yasatmay!
yok etme degil nefsi yok etme esastir. Fakat buradaki yasatmay! su sekilde
anlamalidir: katil arkadasim oldirmekle kendini de éldurecegini dasunar.
Bu dusunce kendisini 6ldirme eyleminden alikoyar. Bunda battn canlari
yasatma s6z konusudur. Dolayisiyla kisas dis gértinusu itibariyle 6ldirmeye
yol acsa bile hakikatte yasatmaya vesile olmaktadir. Aym sekilde kafirler,
davete icabet etmemekle 6lduruleceklerini dusunecekleri icin davete icabet
edeceklerdir. Bu durumda dldturme, dis goruntisidyle rahmete aykiri gibi
gorunse de de hakikatte kafirler icin bir rahmettir.3

i. Bu dunya yapilanlarin karsiligint gérme dinyasi degil sinav dunyasi
oldugu icin insanlar bazen savasin emredilmesiyle de imtihan edilir.

Maturidi yukarida zikredilen Gctnct iddiayi, bu dinyamn yapilanlarin
karsiligini gérme dunyasi degil, sinav dinyasi oldugu; bu nedenle tim
insanlarin el-Bakara 2/155, el-Enbiya 21/35 ve el-A'raf 7/168. ayetlerinde ifade
edildigi Uzere mallardan eksiltme, zorda birakma ve savasma gibi seylerle
imtihan edileceginden hareketle cevaplamaya calisir. Bu baglamda Maturidi,
savasl bir imtihan vesilesi olarak degerlendirir. ClinkU ona gore icinde
bulundugumuz dinya imtihan dinyasidir. Allah-u Teald, diledigini savasla,
diledigini malini almakla, diledigini de bunlarin disinda bir seyle imtihan
eder. Sayet karsi tarafin iddia ettigi gibi savasmak kendilerine inkarlari
sebebiyle karsilik vermek olsaydi, battn kéafirleri ayni seyle karsilastirirdi
ki, bu durumda onlarm cezasi cehennemde ebedi kalmak olurdu.34 Ancak
Allah-u Teala boyle yapmamis, bazen savasi hidayete vesile kilarak, kafirlere
ebedi kurtulusa erme imkani sunmustur.

32 el-Bakara, 2/179.
33  Maturidi, Te'vilat, c. XVI, s. 2009.
34  Maturidi, Te'vilat, c. VI, ss. 330-331.
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Maturidi'ye gore imtihanlar iyi-kotd, hayir-ser gibi toplumdan topluma,
insandan insana farklilik arz ettigi gibi islam'a davet etmede de kullanilacak
yontemler de ayni sekilde farklilik arz eder. Kimi zaman el ile kKimi zaman
dil ile kimi zaman da olduklari hal Uizere birakilarak karsi taraf islam'a davet
edilir. Mattridi, bu tespiti yaptiktan sonra inkéarci toplumlarm durumlari
g6z 6nunde bulundurularak bu ¢ metottan hangisi o topluma uygunsa o
metodu kullanarak islam'a davet edilebilecegine isaret eder. Bu baglamda
0, bazi toplumlarla savasma, bazilarini affetme, bazilarim islam'a davet
etme, bazilarini da zilleti kabul ettirme/boyun egdirme seklinde farklilik
arz edecegini belirtir. Ona gore bu farkli muamelelerinin her biri icin Allah
indinde bir maslahat ve hikmet vardir.®%

Agsr A _gA =

benzer olarak yaratildigina, bununla birlikte insanlar arasinda bir takim
farkhiliklarin da olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore bu farkliliklar bazi
durumlarda ve farkh imtihanlarla ortaya cikar. Nitekim "Eger Allah
dileseydi onlardan 6¢ alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek icin bdyle
yapiyor"3® mealindeki ayet de bu gercegi ifade eder. Zira Maturidi'ye gore
ayette, insanlarin bir kismi, digerleri ile savasmalari gibi cesitli imtihanlarla
denenecegine isaret edilmektedir. Ornegin hakki tasdik edeni, hakki inkar
edenden; hakki kabul edeni, batili kabul edenden; uyumlu olam uyumsuz
olandan; hakiki anlamda iman edeni, suphe ile iman edenden ayirt
edilebilmesi ancak cesitli bela ve imtihanlar vesilesiyle gerceklesir. Nitekim
el-A'raf 7/168, el-Enbiya 21/35 ve Miulk 67/2. ayetlerinde de buna isaret
edilmektedir. Maturidi'ye gore kafirlere karsi savasmak gibi bir durum
s6z konusu olmasaydi, bunun yerine Allah-u Teald, dismanlarina karsi
dostlarina/Muslimanlara yardim etmis olsaydi, bu durumda kafirlerin,
Allah'l birlemeleri ve peygamberini tasdik etmeleri kacinilmaz olacakti. Yani
onlarm imani kendi 6zgur iradeleriyle degil buna mecbur kaldiklari igin
gerceklesmis olacakti. Cunktd bu kimseler, Muslimanlara muhalefet ettikleri
(Allah ve resulunt inkar ettikleri) icin helak edileceklerini anlayacaklar,
bu nedenle Muslimanlara muhalefet etmeyeceklerdi. Helak ve yok olma
korkusuyla onlarla uyum icerisinde olacaklardi. Bu durum sinav ve imtihani
ortadan kaldirir. Dolayisiyla Mattridi'ye gore savas ve bunun gibi durumlari
birer imtihan vesilesi olarak degerlendirilmelidir.3/

35  Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 342.
36 Muhammed, 47/4.
37  Matiuridi, Te'vilat, c. XIII, s. 389.
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Maturidi Al-i Imran 3/140. ayetini de bu baglamda anlasiimasi gerektigi
sdyler. Ona gore ayette gecen "iste gunleri insanlar arasmda déndurir
dururuz." ifadesi insanlarin cesitli bela ve musibetlerle imtihan edilecegini
ifade eder. Buna gore muminlerin kéfirlere karsi savasarak miucadele
etmesini Allah'in bir imtihani olarak degerlendirmek gerekir. Zira Allah-u
Teala, "Her nefis 6lumu tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser
ile de deniyoruz. Ancak bize dondurtleceksiniz.";38 "Biz onlari yerytzinde
parca parca topluluklara ayirdik. Onlardan iyi kimseler vardir. iclerinden
oyle olmayanlari da vardi. Belki donus yaparlar diye de onlari guzellikler
ve kotultkler ile sinadik."® ayetlerinde belirttigi Gzere muminleri bazen
zaferle bazen de maglubiyetle imtihan eder. Maturidi'ye gore eger Allah-u
Teald, zafer ve galibiyeti her zaman muminlere vermis olsaydi; bu durumda
inkar edenler, devletin ve zaferin devamli olarak muminlerin oldugunu
gorecekler, magdlup ve helak olacaklari endisesiyle islam'i segmis olacaklardh.
Onlarin bu sekilde imanlari ise ihtiyari degil mecburi ve zoraki iman olacakti.
Diger taraftan eger zafer ve galibiyet her zaman inkar edenlerin olsaydi, bu
durumda inkarcilar kendilerinin hak Gzere olduklarini dustineceklerdi. Bu da
onlari islam'a girmekten engellemis olacakti.4) Dolayisiyla tiim bu sayilanlar
bir sinavdir ve bunun olmasi da Allah Teald'mn hikmetinin bir sonucudur.4

2. Maturidi'ye gore kilig zoruyla Musliman olan kisi, hakikatte Musliman
olmasa da onun Musliumanhgina itibar edilmeli ve kendisine Musliman
muamelesi yapilmahdir.

Oncelikli olarak sunu ifade edelim ki, Maturidi'ye gore inkara zorlanan
kisi kalben inkar etmedigi strece dili ile inkari zikretse bile o kisi mumin kabul
edilir. Zira Allah-u Teala, Nahl 106. ayetinde de isaret edildigi Gzere iman ve
inkarin aslim (yerini) dil ve diger azalar degil de kalp olarak belirlemistir.
Cunku diger organlara zorlamayla mudahale edilebilir. Kalbin durumu ise
bundan farkhdir. Ona disaridan mutdahale s6z konusu olamaz. Hicbir kimse
kalbi disaridan miidahale ile etkisi altina almaya gii¢ yetiremez. iste kalbin
boyle bir 6zellige sahip olmasi ve iman ile inkarin asil yeri olarak belirlenmesi
Allah-u Teala'nm kullarina bir fazli ve nimetidir. iste bu nedenle inkara
zorlanan kisi, kalbiyle degil de diliyle inkar etse o yine de mumindir. Bunun
aksine Kisi diliyle degil de kalbiyle inkar ederse bu durumda kafir olur.2

38 el-Enbiya, 21/35.

39  el-A'raf, 7/168.

40  Maturidt, Te'vilat, c. 11, s. 432; XVI, 205 vd.
41 Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 330; VI, 342.

42 Maturidt, Te'vilat, c. VIII, ss. 199-200.
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3. Maturidi'ye gore savasta Ehl-i Kitap ve Mecasiler ile musriklere farkl
haktmler uygulanir.

Matiiridi'ye gore islam'in savas hukukunda Ehl-i Kitap ve MecQsilere nispeten
musriklere farkli htiktmler uygulanir. Onun konuyla ilgili agciklamalarini iki
madde de su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Ehl-i Kitap ve MecaQsiler cizye vergilerini ddemeleri sartiyla kendi
dinleri Gizerine dzgirce yasayabilir veya tercihini islam'l segmekten yana
kullanabilir. Bunlari tercih etmede 6zgtrdurler.

Maturidi, ilk olarak Ehl-i Kitap ve MecQsilerden cizye kabul edilip
edilemeyecegi konusuna deginir. Ona gore iki inan¢ mensuplarindan cizye
vergisi alinir. Bu sayede onlarin can ve mal gtvenligi garanti edilmis olur.
Maturidi, Ehl-i Kitap kabul ettigi Yahudi ve Hiristiyanlardan cizye alinmasi
ve dinleri Uzere serbest birakilmasi konusunda islam alimlerin ittifak
ettiklerini, & fakat Mecasiler hakkinda ihtilafa disttklerini sdyler. Ona gore
hem Hz. Peygamber doneminde hem de dért halife déneminde Mecasilerden
cizye alinmistir. Onlarin bu uygulamalari kendilerinden cizye alinabilecegine
delalet eder.44 Kendilerinden cizye alinma sebebi ise et-Tevbe 9/29. ayetinin
bir geregi degil de Hz. Peygamber'den nakledilen "Arap (musrikler)'tan bir
sey kabul edilmez, Ehl-i Kitap ve MecUsilerden cizye kabul edilir" hadisinin
hikmu geregidir. Ayrica sahabe uygulamasi da bu yénde olmustur.%6
Mattridi, bu goérusund temellendirmek icin tarihi verilere muracaat eder ve
konuyla ilgili gesitli rivayetleri ve bu yéndeki uygulamalari ayrintili olarak
nakleder.6 Daha sonra o, dort halifenin onlardan cizye almalarmi ve seleften
hicbir kimsenin de bu uygulamaya itiraz etmemelerini delil gostererek
gorasunun hakhhligini ortaya koymaya calisir.47 Bu aciklamalardan hareketle
Gayr-i Muslimden cizye alinmasi hususunda Maturidi'nin goérusuna,
"Kur'an'm tasrihiyle Ehl-i Kitaptan, stnnetin tasrihiyle de Mecdsilerden
alinir, bagskalarindan alinmaz", seklinde 6zetleyebiliriz.

Diger taraftan Maturidi'ye gore Ehl-i Kitap ve MecUQsiler cizye vergisini
odemeleri sartiyla kendi dinleri Gizere serbest kalma ya da islam'i kabul etme

43  MAturidi, Te'uia , c. VI, s. 333.

44 Maturidi, Tevilat, c. VI, ss. 333-334.
45  Maturidi, T'uftét,c. Il, ss. 159,328.
46  Matiiridi, Tevilat, c. VI, ss. 334-335.

47  Matiiridi, Te'vilat, c. VI, s. 335. Bu konuda ayriniih bilgi i in bk. Recep Onal, Ebu Mansur
el-Maturidi'ye Goére Islam Disi Dinler, Emin Yay., Bursa 2013, ss. 93-115.
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arasinda bir tercih yapma hakkina sahiptirler. Maturidi, bu goéruastne delil
olarak "Dinde zorlama yoktur"#ifadesiyle her iki inan¢ mensubunun da din
konusundazorlanamayacagi kastedilmistir, seklinde yapilanyorumu nakleder
ve bu kimselerden cizyenin kabul edilebilecedine, dolayisiyla din konusunda
onlara higbir zorlamanm yapilamayacagina dikkat ¢ceker. Ancak ona gore
ayni durum Arap musrikleri i¢in s6z konusu degildir. Cunki Hz. Peygamber
"Arap'tan (Arap misriklerinden) islam veya kiligtan birini seginceye kadar
bir sey kabul edilmez. Ancak Ehl-i Kitap ve Mecasiler'den cizye kabul edilir"
buyurmak suretiyle Ehl-i Kitap ve MecUsilere cizye vermeyi kabul etmeleri
durumunda inanclarim terk etmeleri konusunda baski yapilamayacagini,
ancak musriklerin bu hukme déahil olmadiklarini belirtmistir. Buna gore Arap
musrikleriyle islam'i kabul edinceye kadar savasiimasi gerekir.®

b. Arap Misriklerinden cizye kabul edilmez. Onlara islam'i veya savasi
tercih etmenin disinda bir secenek de sunulmaz.

Yukarida kisaca bahsedildigi tUzere Maturidi, Ehl-i Kitap ve Mecasileri
Arap musriklerinden ayri degerlendirmistir. Bu anlamda onlara tanidigi din
Ozgurlaguna Arap mausriklerine tanimamis, kendilerinden cizyenin kabul
edilmeyecegini belirterek Musliman oluncaya kadar onlarla savasiimasi
gerektigi soéylemistir.

Bununlailgili bir itiraz gelebileceginin farkinda olan Maturidi, "Kafir olan
Ehl-i Kitap ve Mecasilerden cizye alimyorken, kafir olan Arap musriklerinden
neden cizye kabul edilmiyor, bunun sebebi nedir?" seklinde bir itirazda
bulunabilecegini belirtir.®

Daha sonra bu yondeki itirazlari cesitli acilardan ele alarak akli ve nakli
delillerle cevaplandirmaya calisir. ilk olarak o, Arap musriklerinin ugruna
savasacaklari bir dinleri, islerini idare etmesi icin danisacaklari bir (ilahi)
kitaplari olmadigina dikkat ceker. Cunki Maturidi'ye gore Arap musrikleri,
kabileleri icin savasan ve kabilelerinden yardim alan bir topluluktur. Ayrica
inandiklari ve baskalarim delillerle davet edecekleri bir dine sahip degildirler.
Halbuki onlar dismdaki kafirlerin (Ehl-i Kitap ve Mecasilerin) takip ettikleri
bir dini, gavendikleri bir asillari (dinT gecmisleri) vardir. Dolayisiyla din?
konulara asmadirlar ve bu nedenle onlar delil getirmek suretiyle insanlarla

48 el-Bakara, 2/256.
49  Maturidi, Te'vilat, c. 11, s. 159; VI, 331.
50  Maturidt, Te'vilat, c. VI, s. 331.
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dinTtartismalardabulunabilirler. Mattridi'ye gore bu agidan bakildiginda dint
konularda Ehl-i Kitap ve Mecasilere karsi delil getirmek ve onlarla tartismak
mumkinken, Arap mausrikleri icin bdyle bir durum s6z konusu degildir.
Arap musriklerinden degil de diger din mensuplarmdan cizye alinmasinin
temel sebebi budur. Yani musrikler insanlari davet edecekleri bir dini ve bu
yonde kullanacaklari delilleriolmadigi icin kendileriyle savasiimasi gerekli
kilinmistir. Bu nedenle de onlardan cizye alinmasina miusaade edilmemistir.5l

Maturidi'ye gore bunun bir diger sebebi de Arap musriklerinin islerini
temellendirmek icin muracaat edecekleri dini 6nderlerinin olmamasidir.
Halbuki siyasi, sosyal ve mali gibi btttin alanlarda oldugu gibi dini konularda
da yapilmasi gerekenlerin yurattlebilmesi icin bir dndere ve lidere ihtiyac
vardir. Fakat Arap ile musrikleri bundan yoksundurlar. Ayrica dinf konularda
bir gelenegi (atalarmi) takip etmisler ve sadece kabileleri igin savasmislardir.
Bu nedenle onlar gercekte yaratilisin disina c¢ikan bir gelenegi (atalarinin
batil yolunu) takip etmekten baska bir sey yapmamislardir.2Halbuki onlarin
dismdaki Ehl-i Kitap ve Mecasiler ise, mezheplerini dinlerinin emirlerine gore
tesis etmislerdir. Bu nedenle onlar boyun egerlerse -isyan etmeleri dismda-
olduklari hal Gizere birakilirlar. Yaniitaat etmeleri sartiyla kendilerine dinlerine
gore yasamalarinaizin (eman) verilir, dustnip 6gut almalari icin onlara savas
actlmaz. Halbuki Arap musriklerinin kendi 6rf ve adetlerini uygulamaktan ve
atalarim taklit etmekten baska bir 6zelligi yoktur. Bu durumda olan kimsenin
dusunecek baska bir seyi olmadigi yani atalarim taklit edip, gelenekle hareket
ettikleri icin kendilerine dustiinme muhleti verilmez.33 (Din ve mezhepler
tarihi) kitaplarinda da her bir dini grup ve mezheplerinden s6z edilirken,
Arap mausriklerinin bilinen hicbir dini mezhebi olmadig! i¢cin bu konuda
geleneklere gore yuruttuklerini tekrar hatirlatarak geleneklerin sadece savas
ve carpisma sonucu terk edilebilecegine dikkat ceker. Buradan hareketle
Maturidi, Arap mdusriklerinin ancak kendileriyle savasiimasi durumunda
geleneklerini terk edeceklerini, bu sebeple onlarla savasildigini séyler.%

Maturidi'ye gore bu durum herhangi bir dini mezhebe bagl olanlar icin
s6z konusu degildir. Cinkt onlar mezheplerini birtakim deliller tizerine insa

51  Maturidf, Te'vilat, c. VI, s. 331.
52  Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 343-344; c. XIlI, ss. 291-293.
53  Maturidf, Te'vilat, c. VI, s. 343.
54 Maturidt, Te'vilat, c. VI, s. 344.
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ederler. Bu sebeple onlar olduklari hal Gzere birakilir ve kendilerine karsi
deliller getirmek suretiyle mucadele edilir. Ancak onlara bu 6zgurluagun
verilmesi zimmeti ve anlasmay1 kabul etmeleri sartiyla saglanir. Bu ¢ercevede
Matiiridi, her mezhep sahibinin, mezhebinde islam'i kabul etmeyi saglayacak
bir seyi/delili bulabilecegine dikkat ceker ve kendileriyle yapilan sézlesme
sayesinde onlarin kendi mezhebinde islam’la ilgili bir gercege ulasmalarinin
mumkudn oldugunu soyler.%

Goraldagu tzere Maturidi'nin musriklere karsi sert tavir takinmasinin
temel sebebi olarak akla ve tefekklre verdigi dnemi soyleyebiliriz. CUnkl
ona gore insam hakikate ulastiracak tek yol taklit degil vahiy ve akildir. Bu
nedenle Maturidi, taklitci zihniyete sahip olanlarin mazur goérilemeyecegini
onemle vurgulamistir.%

Matuaridi'nin bu aciklamalarinda hareketle diyebiliriz ki; Musliman
toplumda yasayan Ehl-i Kitap ve Mecasiler cizye vermek sartiyla inanclari
Uzerine herhangi bir baskiya maruz kalmadan 6zgurce yasayabilirler. Cunku
onlarm inanclarindaki yanhshklar deliller anlatilarak dtzeltilebilir. Boylece
onlar gercegi gorerek Musliman olabilirler. Bunun olmasi mumkundur. Buna
karsilik musriklerin inancglarim dizeltmek daha zordur. Bu zorlugun sebebi,
onlarm saglam deliller kullanarak inanclarim ¢ok iyi savunmalari degil, din
konusunda atalarini kéru koridne taklit etmeleri ve dint islerini nakil ve akla
gore degil orf ve adetlerine gore yapmalaridir.

Maturidi'ye gore, Arap musrikleriyle savasiimasimn bir diger sebebi
de, kendilerine kendi iclerinden bir peygamber gonderildigi takdirde ona
iman edip yardim edeceklerine dair daha 6énceden s6z vermelerine ragmen,
bu soézlerim tutmamis olmalaridir. Bu nedenle verdikleri soézleri yerine
getirinceye kadar onlara karsi savasiimasi gerekli géralmuastir. Maturidi'ye
gore "Musrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, immetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol Uzere olacaklarina dair en guclu sekilde Allah'a
yemin etmislerdi"5/mealindeki ayet bu duruma isaret etmektedir. Zira ayette
musriklerin daha 6nceden kendilerine gonderilecek olan peygambere yardim
edeceklerine dair s6z verdikleri acikca ifade edilmektedir.8 Ancak onlar,
kendilerine uyaricinin gelmesine ragmen ve el-En‘am 6/109. ayetinde ifade

55  Maturidt, Te'vilat, c. VI, s. 344.

56  Matiridi, Kitabii't-Tevhid, ¢ev.: Bekir Topaloglu, iISAM Yay., Ankara 2009, ss. 3-4.
57 el-Fatir, 35/42.

58  Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 331.
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edildigi Uzere istenilen mucizenin de gosterilmesine ragmen o uyariciya
iman etmediler. Bu sebeple musriklerle verdikleri s6zleri yerine getirinceye
kadar savasiimistir. Bununla birlikte Allah Teala, En‘am 6/110. ayetindeisaret
ettigi Uzere diledigi kimselerin disindakilerle ilgili iman edeceklerine dair bir
beklenti icerisinde olunmamasi gerektigini belirtmistir.

Cunkl Mataridi'ye gore, s6z konusu ayette iki temel hususa dikkat
cekilmistir. Birincisi, yukarida ifade edildigi Gzere mdusriklerinin iman
etmeleri konusunda Muslimanlarin herhangi bir beklenti icerisine
girmemeleri; ikincisi onlarm dismda kalan Ehl-i Kitap ve MecQsilerden
cizye kabul edilerek, kendilerine MusliUmanlar arasmda yasamalarma firsat
verilmesidir. Cunkt onlar, bu sayede delilleri MusliUmanlardan duyacaklar,
Hz. Peygamber'in 6valmaus fiillerini ve getirdigi guzel ahlakim gérme imkani
elde etmis olacaklar ve bunun sonucunda da iman edecekler. Arap musrikleri
ise ahitlerini devamh bozduklari icin onlarla bir anlasma yapilmamistir.®
Bu nedenle el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildigi Uzere Arap musrikleriyle
ahitlerini yerine getirinceye kadar savasilacaktir.8) Ayrica onlar, daha 6nce
zikredildigi gibi dini islerde gecmisi taklit edip, geleneklere goére hareket
etmeleri, bunun yani sira kendilerine gosterilse bile mucizelere inanmayacak
olmalari sebebiyle Allah Teala, iman edinceye kadar da onlarla savasiimasmi
Miuslumanlara farz kilmistir.6l

Maturidi, el-KafirGn suresini de bu baglamda degerlendirir. Cunkl ona
gore bu sdre, kiaftrde israr edip higbir zaman iman etmeyecek olan, haddi
asmis inat¢l kimseler hakkinda inmistir. Gergekte de durum bdéyle olmus,
surede bahsedilen kafirler iman etmemis ve kifir tUzere dlmuslerdir. Iste
bu nedenle Allah Teala, Muslimanlardan Kkafirlerin iman edeceklerine
dair beklenti icerisinde girmemelerini, bu konudaki arzu ve isteklerinden
vazgecmelerini istenmistir.&@

Maturidi'ye goére bunun bir diger sebebi de Arap musriklerinin sayica
diger din mensuplarmdan daha az olmasidir. Buna goére Arap musrikleriyle
savasmak daha kolay ve Muslimanlara zarari daha az olacaktir. Arap
Musriklerinin disindaki kafirler (Ehl-i Kitap ve Mecdsiler) ise sayica daha
coktur ve yeryuzunun farkli yerlerinde yasamaktadirlar. Onlar bir araya

59  Maturidi, Te'vilat, c. VI, ss. 342-343.
60  Maturidt, Te'vilat, c. VI, ss. 331-332.
61  Mataridt, Te'vilat, c. VI, ss. 343-344
62  Maturidi, Te'vilat, c. XVII, ss. 351-352; a. mIf., Kitdbi't-Tevhid, ss. 73-74.
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geldikleri takdirde hepsine karsi Muslimanlarin savasmasi ve karsi gelmesi
mumkdn degildir. Cunkd bu kimseler, Muslimanlara karsi yapacaklari
bir savasta, birbirlerine destek olup yardim edecekler, bdylece sayica
Muslimanlara gore fazla olacak, bu durumda Mduslumanlar yok olma
tehlikesiyle karsi karsiya kalacaktir. Arap musrikleri ise Ehl-i Kitaptan
yardim almadikca ayakta kalamayacak kadar sayica azdir. Bundan dolayi
onlardan cizye kabul edilmemis, kendileriyle islam'l kabul edinceye kadar
savasiimistir.&

4. Maturidi'ye gore "fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalniz Allah
icin oluncaya kadar onlarla savasin..."6 ayetinde gecen "fitne" ifadesiyle
"sirk"”; "hum (onlar)" zamiriyle de "Arap musrikleri” kastedilmistir.

Kur'an'da birbirinden farkl pek ¢cok anlamda kullanilan fitne kelimesi otuz
dort yerde gecmektedir.&6 Konumuzla yakindan ilgili olarak kullanildigi
yerler ise el-Bakara 2/191, 193, 217 ve el-Enfal 8/39. ayetleridir. Mufessirlerin
cogunlugu bu ayetlerde gecen fitne kelimesinin "sirk ve kufar" anlamlarinda
kullanildigi kanaatindedirler.®

Maturidi, el-Bakara 2/193. ve el-Enfal 8/39. ayetlerini6/ Arap musriklerine
savasma ya da Islam olmanin disinda bir secenegin nicin sunulmadigini
izah etme baglaminda yorumlamistir. Ona gore bu ayetlerde Kkafirlerle
Musliman oluncaya kadar savasiimasi emredilmistir. Bunun sebebi de
onlarm, kendileriyle savasiimadigi surece Musliman olmayacaklaridir.

63  MaturidT, Te'vilat, c. VI, s. 332, ss. 343-344.
64 el-Bakara, 2/193; el-Enfal, 8/39.

65 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemil-Mufehres li-Elfazil-Kur'anii-Kerim, Cagri Yay.,
istanbul 1990, s. 512.

66 EbO Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Camiil-beyan fi tefsirii-Kur'an, tahk.: Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki, Merkezu'l-Buhusve'd-Dirasati'l-Arabiyyeve'l-Islamiyye, Kahiu
re 2001, c. lll, ss. 293-659; Ebiil-Fidaimaduddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirul-Kur*a-
riit-Azim, tahk.: Mustafa Seyyid Muhammed v.dgr., Kahire 2000, c. Il, s. 218,288; Eb{l-Ka-
simMahmad b. Omer Zemahseri, el-Kessaf, tahk... Halil Meman, Darul-Marife, Beyrut 2002,
s. 127, 413; Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatifiui-
gayb, Beyrut 1981, c. V, s. 141; Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin el- Beydavi,
Envarut-Tenzil ve Esrarut-TeVvil, tahk.. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak ve digerleri,
Déaru'r-Resid, Beyrut 2000, c. |, s. 173, 187; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensart
el-Kurtubi, el-Cami liahkdmi*l-Kur*an, tahk.: Abdullah b. Abdul-Muhsin et-Turki, Muesse-
setu'r-Risale, Beyrut 2006, c. I, s. 242, 427; X, 504; Ebul-LeysNasr b. AhmedSemerkandi,
Tefsiru's-Semerkandi: Bahrul-UlGm, tahk.: Ali Muhammed Muavviz ve digerleri, Darul-Ku-
tabi'l-1imiyye, Beyrdt 2006, c. I, s. 189, 201; II, 18.

67 Konuyla ilgili ayetlerin meali soyledir: "Fitne ortadan kalkincaya kadar ve din yalniz Al-
lah'in oluncaya kadar onlarla savasin..." (el-Bakara, 2/193; el-Enfal, 8/39).
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Ancak burada kastedilen Kkafirler, Ehl-i Kitap ya da diger din mensuplari
(Mecasiler, Sabiiler vs.) degil, Allah'a sirk kosan Arap musrikleridir. Zira
zikredilen ayetlerde gecen "fitne" kavrami, "Allah'a sirk kosmay:" ifade eder.
Bu bakimdan savasin amagclarmdan biri de sirki ortadan kaldirmaktir. iste
bu nedenle musriklerle yerytzinde sirk ya da sirkten kaynaklanan fitne ve
sikintilar ortadan kalkincaya kadar savasilir. CinkU bu sayede yeryluziunde
hakim olacak din sirk degil, Allah'in dini olacaktir.®

Ancak burada konuylailgili Mattridi'nin dikkat ¢ektigi bir husus oldukca
onemlidir. Bu da daha once zikredildigi Gzere Arap musrikleri dahil btin
kéafirlere karsi MuslUmanlara savasma izni, dismanhk ve saldirganhgin
en son asamaya varmasi durumunda, yani bazi sartlar gerceklestikten
sonra verilmesidir. Clnkl ona gore Muslumanlara Arap musriklerine karsi
savasma izni, risaletin ilk zamanlarmda (Mekke déneminde) verilmemistir.
Zira bu dénem, akil ve insaf yoluyla s6ztin ve hakkin kabul yontnun oldugu
bir zaman dilimidir. Yani tebligin ilk yillari Arap musriklerin gercegi gortp
anlayarak iman edebilecekleri bir dénemdir. iste bu nedenle ilk yillarda
onlara karsl savasmaya musaade edilmemistir. Fakat ne zamanki Arap
musrikleri MUslimanlara iskence yapmaya, insanlari inkara zorlamaya, Hz.
Peygamberi ve Muslumanlari 6ldirmeye calismislar, yurtlarindan ¢ikarmaya
zorlamiglar; iste o zaman Allah-u Teala son care olarak (Medine doneminde)
Muslimanlara kéafirlere karsi savasmalarmi emrederek, savas izni vermistir.®
Bu aciklamalardan anlasilacagi Gzere Maturidi, Musriklere iman etmeleri
dismda savasmaktan baska bir yol tammamis izlemini verse de gerek onlarla
gerekse diger kafirlerle savasmayi belli sartlarla sinirlandirmistir. Buna goére
musriklere karsi yapilan savasin temel sebebi, ne onlarm inkar ve kuftrleridir
ne de kendilerine zorla islam'i kabul ettirmektir. Aksine misriklerin inananlara
uyguladiklari baski, zulim ve eziyetlerdir. Dolayisityla Musliumanlar, inang ve
dusuncelerin aciklanmasi, anlatilmasi ve yasanmasina engel olan bu tar baski
ve zulimlere son vermek, kendilerine karsi dtizenlenen saldirilar karsisinda
kendilerini korumak ve savunmak igin musriklere karsi savasmislardir.

Buna ilave olarak Maturidi, et-Tevbe 9/6. ayetine isaret ederek Allah-u
Teala'mn masriklerin Kur'an'i isitip onun muhtevasina vakif oluncaya kadar
islam ulkesinde girmesine miisaade ettigine de dikkat cekmistir. Ona goére
Allah-u Teala'mn bu musaadesi onlarm Muslimanlar arasmda yasamalarina

68  Maturidi, Te'vilat, c. I, s. 375, 377; 111, 379-380; VI, 215-216; XIlII, 388.
69  Mataridi, Te'vilat, c. Il, ss. 322-323; VI, 260; 1X, 383.
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imkanvermektedir. Budurumkarsisindaonlar, Mislimanlarm davranislarini,
hikim ve kararlarini gortp inceleyerek gercegi anlamis olacaklardir. Yani
kendilerine boyle bir imkan sunulmasinin nedeni, Musliman toplumunun
dizenini bizzat musahede etmek suretiyle muasriklerin iman etmeye
yatkm hale gelerek ruh diinyalarinin islam'a evet diyecek duruma gelmesi
icindir. @ Ancak burada o, musriklerin Islam toplumunda bulunduklari
sure icinde sirk ve kufur inanclarini izhar etmemeleri yani inanclarini
propaganda yapmamalari sartini koyar. Yani sirk ve kafur seklinde acik bir
yalanlamada bulunmadiklari stirece musriklerin hakki ve gercegi anlamalari
icin Muslimanlarm arasmda yasamalarina misaade etmistir. Bu durumda
Maturidi, masriklere din ve inanma 6zgurlugu tammakta, fakat kalplerindeki
bu inanclarini ifade etme ve eyleme donustirme 6zgurligu tanimamaktadir.
Ona gore et-Tevbe 9/5, 36, 123. ayetlerde "musriklere karsi savasin®” seklinde
gecen ifadeler kendileriyle kalplerinde sakladiklari kufur ve sirk inanclarindan
dolayi degil de bu inanclarim agikca izhar ettikleri icin yani dile getirdikleri
icin savasilir, seklinde anlasiimalidir.7.

Maturidi et-Tevbe 9/123. ayetini de bu baglamda yorumlayarak konuyu
biraz daha detayli ele alir. Ona gére bu ayette musriklerin "necis/pis" olduklari
haber verilerek bu yildan (Hicri 9. yil) soma Mescid-i Harama girmeleri
yasaklanmistir. Maturidi, s6z konusu bu yasagin Mescid-i Haram'm kendisi
icin gecerli olmadigini yani girilmesi yasak edilen yerin zahiri anlamda
Mescid-i Haram'm olmadigim belirtir. Ona gore burada yasak edilen sey,
musriklerin Allah'tan baska seylere (putlara) ibadet gayesi ile oraya hac
icin gelmeleridir. Diger bir ifadeyle onlarin kaftr ve sirkten ibaret olan
inanclarini Mescid-i Haram'da eyleme dokmeye calismalaridir.2Bu noktada
o, musriklerin bu gayeleri disinda ticaret, alis veris ve hizmet gayesi gibi
baska amaclarla bu beldeye girebilecegini belirtir.

Zira ona gore ayette Mescid-i Haram, hac ibadetinden kinaye olarak
zikredilmistir. Maturidi, bu gortsunu temellendirmek icin Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber tarafmdan hac mevsiminde Mekke'ye gonderildigi ve
orada musriklerin bir daha Kabe'yi ciplak olarak tavaf etmemeleri ve o
yildan sonra (Hicri 9. yil) bir daha bir musrikin Kébe'yi haccetmemesi icin
ilan yaptigina dair uygulamasini delil olarak gosterir. Yine bununla ilgili

70  Matiridi Kitabl't-Tevhid, s. 491; a. mlf., Te'vilat, c. VI, s. 295.
71 Maturidi,Kitabt't-Tevhid, s. 492.
72 Maturidi, Te'vilat, c. VI, s. 324,
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olarak Hz. Peygamber'in "Bu yildan sonra musrikler bir daha Mescid-i
Haram'a yaklasmasinlar, ancak erkek veya kadin kole bu yasaktan istisna
edilmistir. Bazi rivayetlerde de "Ancak zimmet ehlinden herhangi bir kisi
bu yasaktan istisna edilmistir" seklinde gelen s6zunu delil getirerek, erkek
ve kadm kélelerin, zimmilerin bu yasagin dismda tutuldugunu, onlarin
hizmet gayesi ile Mescid-i Haram'a girebileceklerini ifade etmektedir. Ayrica
meselenin insani ve toplumsal boyutuna da deginerek, sayet insanlar hac
gayesi dismda, Mescid'e ve Mekke'ye yaklasmaktan men edilirlerse islam'i
duyamayacaklarim, hakki isitemeyeceklerine dikkat ¢ceker. Dolayisiyla ona
gore insanlarin bu beldeye girmelerine musaade edildigi takdirde onlar,
islam'i ve Musliimanlari daha yakindan tanima imkam elde etmis olacaklar
ve belki de bu saye de Musliman olacaklardir. Bu baglamda o, Ebu Hanife'nin
kafirlerin mescide girmesinde bir beis olmadigina dair goriasune dikkat ceker
ve "Sayet inkara kimse iman etmek icin Allah'in kelamini duymak ister ve
bundan men edilirse durum ne olur!"” seklinde gelen sdzlerini naklederek
onun bu konudaki gérustne katilir. 733

Maturidi, Musliman toplumunda yasayan Ehl-i Kitaba hem inanma, hem
inancim ifade etme hem de bu inanclarim uygulama harriyeti tanirken, ayni
harriyeti masriklere tanimamistir. Onlara sundugu din htrriyetim sadece
inanma hurriyeti ile sinirlandirmistir. Gérualdugu Gzere Mataridi, musriklere
karsi Ehl-i Kitaba kiyasla daha sert bir tutum sergilemis, kendilerine taninan
haklari oldukca sinirl tutmustur.

Onun musriklere karsi boyle bir tavir sergilemesinin en édnemli sebebi,
muhtemel sirkin Allah'a karsi islenmis olan ginahlarin en bayiaga olmasidir.
Zira ona gore, Allah'a sirk kosmak Kibir ve inadin en tst asamasi olup cesitli
ayetlerde7 de ifade edildigi Gzere affedilmeyecek en biyuk gtnahtir. Bunun
cezasl da ebedi olarak cehennemde kalmaktir. 5 Maturidi'nin bu sekilde
dustinmesinde Hz. Peygamber'den gelen haberler ile Hz. Ebu Bekr'in ridde
savaslari esnasmda sergiledigi tutumun etkili oldugu soéylenebilir. CUnkl
o, konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'in ayni hadisinin ¢ farkli varyantini
nakleder ve goruslerini de bunlar cercevesinde sekillendirir. Bu hadislerin
anlamlari soyledir: (1) "Ben insanlar ile 'Allah birdir ve ondan baska ilah
yoktur' deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim bunu sdylerse

73 Maturidi, Tevilat, c. VI, s. 326.
74  en-Nisj, 4/48,116; Lokman, 31/13.
75  Maturidt, Te'vilat, c. 11, s. 257; V, 274; a. mif., Kitabl't-Tevhid, s. 469.
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malini ve canim benden korumus olur. Ancak Islam'in hakki harigtir. Onun
hesabi Allah'a aittir." (2) “"insanlar, Allah'tan baska ilah olmadigini ve
benim de O'nun el¢isi oldugumu soéyleyinceye kadar, onlarla savasmakla
emrolundum, eger bunu sdylerlerse malmi ve canini benden korumus olur.”
(2) Ben, insanlar Allah'tan baska ilah olmadigma ve benim de Allah'in elgisi
olduguma sahitlik edip, namazlarim kilip zekatlarini verinceye kadar onlar
ile savasmakla emrolundum. iste bunu yaptiklarinda, canlarmi ve mallarini
benden korumus olurlar."®

Maturidi'ye gore birinci rivayet Allah'in birligim kabul etmeyen musrikler
hakkindadir. Sayet onlar Allah'in birligini kabul ederlerse kendileriyle
savasilmaz. ikinci rivayet ise Allah'in birligini kabul edip peygamberlerini
kabul etmeyenler hakkindadir. Eger bunlar risalete iman ederlerse onlarla
da savasmaktan vazgecilir. Uclincl rivayet ise Allah'in varhgim kabul edip
O'nun peygamberine (Hz. Muhammed'e) iman ettikleri halde Kur'an'in
hukimlerim inké&r edenler hakkindadir. Bu huktmleri kabul ederlerse
kendileriyle savasmaktan vazgecilir.77Méaturidi, bu g rivayeti genel itibariyle
Arap Mausrikleri ile Musliman olduklarmi séyledikleri halde Kur'an'in
(Zekatin ve namazm farziyeti gibi) hiukimlerini inkar eden munafiklar ve
dinden dénen murtetler baglammda yorumlamistir. Hz. Ebu Bekir'in ridde
savaslarmda sergilemis oldugu tutumunu da buna 6rnek gdstermistir.B
Buradan anlasiliyor ki Maturidi, munafikligi, namaz ve zekat gibi Kur'an'in
temel hukdmlerini inkar ederek dinden ¢ikmay (irtidat) savas sebebi olarak
degerlendirmistir. Buradan hareketle o, Arap mausrikleri ve murtetlerin
dismda kalan Mecasiler ile Ehl-i Kitabi bu rivayetlerin dismda tutmus,
kendilerine -cizye 6deme sartiyla- inanglarini 6zgurce yasayabilme imkani
sunmustur.

76  Zikredilen hadisin cesitli varyantlari ve tahlili icin bk. Keles, "Savasmakla Emrolundum
Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi", CUIFD, 4 (2), ss. 33-60; a. mlf., "Cihad-Ki-
h¢-Teblig Baglammda Islam'in Yayihist”, Cahiliyye Toplumundan Ginimuiize Hz. Muhammed
Sempozyum Teblig ve Miuizakereleri, ss. 249-280. Ebetteki hadis usulti kriterlerine gore bir
rivayetin birden fazla varyantlari olabilir. S6z konusu bu varyantlardan hangisinin sihhat
Olcllerine gére uygun oldugunun tespiti hadis usulctlerinin isidir. Hadislerin sihhati
konusunda da ele alinacak en temel mesele ise sahih hadistir ve bunun sihhatinin tespitidir.
Bu konuda ayrintih bilgi icin bk. Veli Aba, Hatip el-Bagdadi*nin Hadis Usuli Anlayisi, Yayin-
lanmamis Doktora Tezi, Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2013, ss. 240-248.

77 Mataridi, Te'vilat,c. IX, s. 384.
78  Maturidi, Te'vilat,c. VI, ss. 291-293; c. VIII, ss. 198-200.
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6. Maturidi'ye gore islam disi din mensuplarina karsi giizel micadele
edilmesini 6gutleyen ayetler, kili¢ ayetleriyle nesh edilmemistir.

Maturidi'nin konuyla ilgili temas ettigi bir diger konu da klasik nesh
mekanizmasinin devreye sokulmak suretiyle, islam disi din mensuplarina
karsi hosgéruyl, musamahayi ve guzel micadele edilmesini 6gutleyen
ayetlerin® islevselliklerine son verilmesidir. Ayrica kiligc ayetleri gerekce
gosterilerek islam'in onlara karsi savasi tesvik eden bir din haline getirilmesi
ve boylece islam'in savas dini gibi algilanmasina sebep olunmasidir.®

Maturidi, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken bu meseleye temas etmis,
bazi mufessirlerin kili¢ ayetlerinden8hareketle 6zellikle Ehl-i Kitaba karsi
glzel mucadeleden ya da hosg6rtiden bahseden ayetlerin nesh edildigine dair
goruaslerini nakletmistir. Mattridi'nin konuya iliskin gorusleri ilgili ayetlere
getirdigi yorumlardan hareketle tespit edebilmeye calisilacaktir.

Mufessirler arasinda hangi ayetlerin kili¢ ayeti oldugu hususunda ihtilaf
vardir. Kimine gore et-Tevbe 9/5. ayet, kimine gore et-Tevbe 9/38. ayet, kKimine
gore de her iki ayet kili¢c ayeti olarak tanimlamislardir. Diger taraftan kilic
ayetlerinin bunlardan ¢ok daha fazla oldugunu ileri strenler de olmustur.
Bunlara gore de et-Tevbe 9/5, 29, 36, 73, 38, el-Enfal 8/39 ve Hucurat 49/9.
ayetleri seyf ayetlerindendir.2 Cogu mufessire gore et-Tevbe 9/5. ayet
musriklere karsi baris ve guzel muameleden bahseden ayetleri nesh etmistir.8

Bir diger ifadeyle Muslumanlarin disindaki diger din mensuplarma karsi
hosg6éri ve musamaha ile davranmayi, affetmeyi ve sevgiyle yaklasmayi
tavsiye eden tim ayetlerin hikmunu ortadan kaldirmistir.8

79  bk. el-Bakara, 2/256; Al-i imran, 3/64; el-Maide, 5/5; el-Enfal, 8/61; YOnus, 10/108; el-Hicr,
15/94; en-Nahl, 16/82,125; el-Furkéan, 25/63.

80  Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk ve digerleri, "Kur'an Verilerine gore Oteki-
nin Konumu®", Islam ve Oteki, Edit.: C. Sadik Yaran, Kaknis Yay., istanbul 2001, s. 186-194.

81 bk el-Bakara, 190-193,217,244; en-Nis4, 4/76, 84,90; el-Maide 5/33; et-Tevbe, 9/5,13,29,36,
41,11,123; el-Hacc, 22/39; Muhammed, 47/4, 35.

82  lbn Kesir,Tefsirul-Kur'anii-Azim, c. 11, s. 446; X, 148; ZemahserT, el-Kesséf, s. 146; Fahreddin
er-Razi, Mefatthul-gayb, c. V, ss. 138-139; Muhammed Resid Riza, Tefsirul-Menar, tahk.: ib-
rahim Semseddin, Beyrut 2011, c. I, s. 31; X, 161.

83  Taberi,Camiui-beyan f1 tefsiril-Kur'an, c. 1V, s. 546; c. XI, ss. 348-349; ibn Kesir, Tefsirul-Kur*a-
nit-Azim,c. Il, s. 446; Fahreddin er-Raz, Mefatihul-gayb, c. VII, s. 15; izzet Derveze, et-Tefsi-
rul-Hadis, EKin Yay., istanbul 1997, c. VI, ss. 278-279; Silleyman Ates, Yiice Kur'an'in Cajdas
Tefsiri, Yeni Ufuk Nesriyat, istanbul 1998, c. IV, s. 30

84  Ebul-LeysNasr b. Ahmedes-Semerkandi, Bahru'l-UlOm, tahk.: Ali Muhammed Muavviz ve
digerleri, Darul-Kutubil-1Imiyye, Beyrat 2006, c. 11, s. 34; Resid Riza, Tefsirul-Menar, c. llI,
s. 31; X, 161; Ates, Ylce Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 1V, s. 30.
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Maturidi, bazi mufessirlerin Ehl-i Kitapla giizel micadele edilmesini
ogutleyen el-AnkebGt, 29/46. ayetinin et-Tevbe, 9/29. Ayetiyle nesh
edildigini savunduklarini belirtir. Onlara gére Ehl-i-Kitap ile micadeleye
(s6zli munakasaya etmeye) gerek kalmamistir. Onlar ya Musliman
olacaklar, ya cizye verecek ya da kilica/savasa razi olacaklar. Bunun
disinda onlarla bir micadele s6z konusu degildir.&

Maturidi, bu ayetin nesh olundugu yénundeki gorusleri kabul etmez
ve bu goruste olanlari da islam'in delillerini idrak edemeyen cabhiller
olarak nitelendirir. Cunkl Maturidi'ye gore bu gorusun aksine Al-i
imran 3/64. ve en-Nahl 16/125. ayetlerinde ifade edildigi Gizere akla ve
insan fitratina, Kur'an'a ve Hz. Peygamber'in metoduna uygun deliller
kullanmak suretiyle Ehl-i Kitapla din konusunda gizel miucadele ve
tartisma yapilmasi gerekir. Ancak onlarin icinde insanlara zulmedenler
hari¢ tutulmalidir. Ctinkd bu kimselerle tartismak faydadan c¢ok zarar
getir.8& Dolayisiyla Matiiridi, islam'l tebligde temel ilke olarak farkli
din mensuplariyla dini konularda tartismayi ve guzel micadele etmeyi
gerekli gormus, bu baglamda Ehl-i Kitaba karsi iyi davranilmasim; onlara
karsi akla ve mantiga uygun hikmet ve burhanlarla (supheyi gideren
acik ve kesin delillerle) tartisarak mucadele edilmesini tavsiye etmistir.
Bununla birlikte Mattridi, Ehl-i Kitabin hepsini anlayis acisindan bir
gbrmemistir. Gercegi kabul etmeme konusunda aralarinda inatcilik
eden ve kibirlenenler olabilecegini, bdylesi bir tutum icinde olanlar ile
fikri tartismaya girilmemesi gerektiginin altini c¢izmistir. Bu anlamda
Maturidi, onlarin tamamini ayni kefeye koymamis, aksine iclerinde insaf
sahibi, inat ve kibirden uzak, anlayish kimselerin olabilecegine dikkat
cekmistir. Dini tebligde muhatap alinmasi ve kendileriyle giizel mtcadele
edilmesi gerekenlerin de bu kimselerin olacagini sdylemistir.8& Maturidr,
bu goérasunt el-AnkebOt 29/46. ayetiyle temellendirmeye calismistir.
Ona go6re ayette Ehl-i Kitapla guzel mucadele edilmesi emredilmis,
iclerinde zalim olanlar bundan mustesna edilmistir. Cinkt zalim olanlar
inat ve Kkibir ehlidirler. Bunlarla tartismaya girilse bile onlar asla iman
etmeyeceklerdir. Bu nedenle onlarla mtcadeleye girilmemelidir. Bununla
birlikte Ehl-i Kitabin icinde insaf sahibi, inat ve kibirden uzak, delilleri

85  Maturidi, Te'vilat, c. XI, s. 130.
86  Maturidf, Te'vilat, c. XI, ss. 129-130.
87  Maturidt, Te'vilat, c. X1, ss. 129-130; c. XIV, s. 154.
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kabul edip iman etmeye meyilli kimseler de vardir. Bu kimselerle guzel
miucadele edilmeli ve tartisiimahidir.8

Maturidi'ye gore el-En'am, 6/91. ayette de bu konuya dikkat ¢ekilmis,
Ehl-i Kitabin olumsuz davranislarindan Hz. Peygamber'in sorumlu
olmadigi, onun goérevinin sadece Allah'in emirlerini teblig etmek oldugu,
bu gorevini yerine getirirken inatcilik edip kibirlenenleri ikna etmeye
calisarak vakit gecirmemesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica el-Maide
5/13. ayetinde de ifade edildigi Uzere Hz. Peygamber'in, s6z konusu
bu kimselere gercegi kabul etmeleri icin gerekli delil ve burhanlari
sunmus olmakla goérevini yerini getirmistir. Bundan sonra onlarin inanip
inanmamasi hususunda Hz. Peygamber sorumlu degildir. Bu nedenle
mezkQr ayette kendisinden Ehl-i Kitaptan inatcilik edenleri kendi halleri
Uzerine birakmasi; akil ve insaf sahibi olan kimseleri ise dini tebligde
ihmal etmeyip, tevhid dinine davet etmesi istenmistir.®

Bu aciklamalara gore inkar edenleri islam'a davet ederken, Hz.
Peygamber'in yontemlerine basvurmali, inanma hususunda kendilerine
hiccet ve deliller sunulsa bile kibirlerinden dolayi bunlari kabul etmeyip
inatcilik eden kimselerle mesgul olarak zaman kaybetmemelidir. Zira
bu faydadan c¢ok zarar getirecektir. Bunun yerine inanma ihtimali olan
akil ve insaf sahibi kimselerle muhatap alinmali, onlara islam'in guizel ve
Ustan ozellikleri delil ve burhanlara basvurarak anlatilmahdir.

Guzel mucadele edilmesine ydnelik ayetlerin kili¢ ayetleriyle nesh
edilmedigine dikkat ceken Maturidi, bu goérusun aksini savunanlarin
goruslerine yer vererek elestiriler yoneltir. Bubaglamda o, "Dinde zorlama
yoktur..."®ayetinin de Hz. Peygamber'in: "insanlar Allah'tan baska ilah
yoktur, deyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum. Bunu dedikleri
zaman mallarini ve canlarini benden korumus olurlar..."% hadisiyle nesh

88  Maturidi, Tevilat, c. XI, s. 129.

89  MAturidi, Te'vilat, c. V, s. 141

90 el- Bakara, 2/256.

91  Buhari, es-Sahih, iman 17; Mislim, es-Sahih, iman 32-36.
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olunduguna dair gorusleri nakleder.2 Maturidi bu géruse katilmaz. Cunku
ona goére burada el-Hac 22/78. ayetinde de ifade edildigi Uzere dogru ile
yanhisin, islam ile kifir birbirinden ayrildigi belirtilmistir. Buna gore hakk ile
batil belli olduktan sonda kimseye dinde zorlanama yapilamaz.®8

92

93

Mufessirler bu ayetin nesh olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Konuyla ilgi-
li ileri surtlen farkh gorusler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan fi tefsiri‘l-Kur'an, c. 1V, s. 546
vd.; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, c. Il, s. 446; Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasi-
ruddin el-Beydavi, Envarut-Tenzil ve Esrarut-Te'vil, tahk.: Muhammed Subhi ve digerleri,
Déaru'r-Resid, Beyrut2000, c. I, s. 219; ZemahserT, el-Kessaf,s. 146; Fahreddin er-Razi,Mefati-
hui-gayb,c. VII, s. 15; Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensaii el- Kurtubi, el-Cami
liahkdmi'l-Kur'an, tahk.: Abdullah b. Abdul-Muhsin et-Turki, Muessesetu'r-Riséle, Beyrut
2006, c. 1V, s. 280). Maturidi, Te'vilat'ta s6z konusu ayeti tefsir ederken kendisinden 6nce
ve kendi donemindeki Islam alimlerinin bu ayet ¢ergevesinde din 6zgurligi ya da dinde
zorlama olamayacag ile ilgili yorumlarim toparlar mahiyette bes farkli gortis nakleder.
Onun vermis oldugu bilgilere gore bu gorusleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

(1) Birinci goruse gore, bu ayet Mecasiler ile Ehl-i Kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlarla il-
gilidir. Zikredilen bu din mensuplarindan sadece cizye kabul edilir ve kendilerine din
konusunda yani Islam'a girme konusunda zorlama yapilamaz. Bu goruste olanlara gore
Arap musriklerinden cizye kabul edilmez. Bu nedenle onlarin Islam'i kabul etme veya
kili¢c disinda (savasmaktan) baska bir secenekleri yoktur. Onlar ya Musliman olacaklar ya
da oldurtleceklerdir. Bu gorusu destekler mahiyette Maturidi, Hz. Peygamberin Munzir
b. Fllan'a gondermis oldugu mektupta "Araplara gelince onlardan Islam veya kilig (savas)
dismda bir sey kabul edilmez. Ehli Kitap ve MecUsilere gelince onlardan cizyeyi kabul ediM
yorum" seklinde yazdigim ayrica Fetih, 48/16. ayetinin de buna isaret ettigim belirtir.

(2) ikinci gorusu gore, Higbir din zorlamayla kabul edilmez. Kaldi ki zorlamayla kabul edil-
se biie 0, iman olmaz. Cunki dogruluk yanhsliktan ayrilmistir. Yani Allah'a iman (risd)
kufarden (§ayy) ayrilmis, bu durum herkese de agikca beyan edilmistir. Buna goére din,
zorlama ve baskiyla degil acik secik oldugu igin kabul edilir.

(3) Ugiincii goéruse gore, islam'dan soma Misliimanlara, islam'm emir ve yasaklarina uyul-
masi icin zor kullanilamaz. Zira Allah-u Teél§, bu itaati miminlerin kalplerine sevdirmistir.
Bu su anlama gelmektedir; daha 6nceki kavimlere bir takim zorluk ve sikintilar verilmisti.
Fakat bu zorluklari Allah Teald, bu tmmetin Uzerinden hafifleterek kaldirmistir. Nitekim
Bakara 286. ile A'raf 157. ayetleri buna isaret etmektedir, iste gegmis Ummetlere agir olan
yukumlulikler bu tmmete hafifletildigi icin din konusunda bunlar zorlama ile karsilas-
mazlar.

(4) Dordunct goruse gelince; bu goruste olanlar s6z konusu ayetin Hz. Peygamberin "in-
sanlar Allah'tan bagka ilah yoktur s6ztni séyleyinceye kadar onlarla savasmakla emrolun-
dum..." s6zlyle nesh edildigini belirtirler. Buna gore Ehl-i kitap-musrik ayrimi yapilmak-
sizin, Misliman olmayan kimseler Islam'i kabul etmeye zorlanabilirler.

(5) Son goruse gore; s6z konusu ayet sut emzirilmek tzere Yahudilere verilen Ensar ¢o-
cuklari hakkmda inmistir. Ensann c¢ocuklarim Yahudiler emziriyordu. Islam gelince ensar
toplulugu Musliman olmustu. Fakat Yahudilerin yamnda kalan bu ¢ocuklarm bir kismi
babalarinin eski dinlerinde kalmaya devam etmislerdi. Bu durum karsisinda ¢cocuklarm ba-
balari onlari Islam'i kabul etmeye zorlamak istemislerdi, iste bu olay karsisinda s6z konusu
ayet inmistir. (Mataridf, Te'vilat, c. 11, s. 159-160.) S6z konusu bu goéruslerin degerlendiril-
mesi hakkinda genis bilgi icin bk. Halil Altuntas, Islam'da Din Hurriyetinin Temelleri, DIB
Yay., Ankara 2001, s. 29-72.

Maturidi, Te'vilat, c. 11, s. 160.
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Ydnus, 10/108. ayetini de bu baglamda degerlendiren Maturidi'ye gére, bu
ayet de savas ayetleri ile nesh olunmamistir. Clinkl ayette Hz. Peygamber'in
gorevine isaret edilmis, kendisine inanmayanlarin zorla dogru yola getirmek
gibi bir gorevi olmadigina, onun goérevinin sadece teblig olduguna dikkat
cekilmistir. 9

Matuaridi'nin konuyla ilgili yer verdigi bir diger ayette el-Hicr 15/94.
ayettir. Maturidi bu ayetin iddia edildigi sekilde savas ayetleriyle nesh
edilmedigini ifade ettikten sonda s6z konusu ayet ile bazi 6zel durum ve
zamanlarda amel edilebilecedini soyler. Boylece o, ayetin hUkmuUntn indigi
zaman dilimindeki birtakim siyasi ve sosyal sartlar dikkate almarak 6zel bir
toplum ve olay icin uygulama alanmm olabilecegine, dolayisiyla zamana ve
sartlara gore ayetin hikmunuan farklilik arz edecegine dikkatimizi ceker.%

Mataridi'nin konuyla ilgili ayrintili olarak temas ettigi bir diger ayet ise
"EQer onlar barisa yanasirlarsa sen de barisa yanas ve Allah'a tevekkul et,
cunku O isitendir, bilendir"®mealindeki ayettir. Maturidi, bu ayetin et-Tevbe
9/29. Ayetiyle nesh edildigine dair Hasan Basri'nin gorastni nakleder. Bunun
dismda bazilarina goére et-Tevbe 9/36. ayetiyle; bazilarina gére de Muhammed
47/35. ayetiyle nesh edildigine dair goruslere de yer verir. Bu gorusleri
naklettikten sonra Maturidi, s6z konusu ayetin nesh edildigine dair kesin bir
bilginin olmadigina isaret ederek ayette bahsedilen durumu, savas esnasinda
takip edilecek stratejik bir konu olarak degerlendirir. Ona gdre burada
vurgulanmak istenen temel husus, dismanla savas veya baris yapiimasinda
kararin imama/lidere birakilmasidir. Savas esnasmda Muslumanlara liderlik
yapacak olan kisi, Muslimanlarin menfaatini géz 6ntnde bulundurarak
dusmanla baris yapma ya da savasa devam etmede muhayyer olmalidir. Yani
lider kisi Muslimanlarin lehine olduguna kanaat getirirse ise onlarla baris
yapar. Fakat barisi MusliUmanlarm aleyhine olacagina dair bir endiseden
dolay1 uygun bulmazsa, savasa devam eder.97

Maturidi'ye gore YOnus 10/108. ayetinin de iddia edildigi Uzere
savas ayetleri ile nesh edildigi gérusune de katilmaz. CunkU ona gore Hz.
Peygamber'in gorevi Kur'an'da isaret edildigi®B Uzere sadece teblig etmektir.

94  Maturidi, Te'vilat, c. VII, ss. 122-123.
95  Maturidi, Te'vilat, c. VIII, s. 65.
96 el-Enfal, 8/61.

97  Matiridi, Te'vilat, c. VI, s. 256-257. Ayrica bk. a. mlf., Te'vilat, c. XIII, 386; Talip Ozdes,
Matiiridi*nin Tefsir Anlayisi, insan Yay., istanbul 2003, s. 218.

98 ilgili ayetler icin bk. el-En‘am, 6/52, en-Nar, 24/54; es-S0'ra, 42/48.
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Yani insanlari inanmaya zorlamak degil, Allah'in mesajlarim insanlara
aciklamaktir. iste bu nedenle ayette kendisine inanmayanlarin koruyucusu
olmadigi bildirilmistir.” Ona gore el-Géasiye 88/21-22 ayetini de bu baglamda
yorumlamak gerekir. Maturidi, bazi mufessirlerin bu ayetin et-Tevbe 9/29.
ayeti ile nesh edildigine, ¢cunkl Hz. Peygamber'e Ehl-i Kitaba karsi savasmaya,
onlari esir etmeye ve onlardan cizye almaya izin verdigine, bu nedenle onlara
zorlama yapabilecegine dair goruslerini nakleder. Ancak bu gorusleri dogru
bulmaz.CunktAllah-u Teéla, bu ayette Hz. Peygamberdeninkaredenlerihakir
gbrmemesi ve kendisine yaptiklari olumsuz tavirlarindan dolay! da onlara
hemen karsilik vermemesi gerektigini, onlari cezalandirma isinin Allah'a ait
oldugunu, bu nedenle kendilerine Allah'in nimetlerini ve peygamberlerini
yalanlayanlarin nasil helak edildigini hatirlatmasini istemistir. Bu nedenle
Maturidi, zikredilen ayetin et-Tevbe suresiyle nesh edilmedigini, dolayisiyla,
inkar eden ve yuz cevirenlere karsl zorlama yapilamayacagim soyler.9D

Matuaridi'nin konuyla ilgili gorts beyan ettigi bir diger ayet de "Onlarin
soylediklerine sabret ve onlardan guzellikle ayril."Xl mealindeki ayettir.
Ona gore iddia edildigi tzere bu ayet kilis ayetleriyle nesh edilmemistir.
Cunku ayette gecen "Onlardan gutzellikle ayril" ifadesinde Hz. Peygamber
icin kendisine reva gorulen eziyetlere misliyle karsilik verme yasagi vardir.
Bu nedenle Hz. Peygamber'in inanmayanlar tarafindan kendisine yapilan
eziyetlere karsilik vermesi ve onlardan intikam almasi i¢in kendisine savasma
izni verilmemistir. Cunkd onlarla savasmamn sebebi intikam almak degil,
Allah'in dinine yardim etmektir.1®

Sonug

Maturidi, kihic ve savas ile ilgili ayetleri tarihi baglamda degerlendirmek
gerektigine dikkat cekmis, bu tur ayetlerle bazi 6zel durum ve zamanlarda
amel edilebilecegini séylemistir. Boylece o, s6z konusu ayetlerin hikmuinin
indigi zaman dilimindeki birtakim siyasi ve sosyal sartlar dikkate almarak
0zel bir toplum ve olay icin uygulama alaninin olabilecegine, dolayisiyla
zamana ve sartlara gore hukamlerinin farklilik arz edebilecegine dikkatimizi
cekmistir.

99  Maturidt, Te'vilat, c. V, s. 169; c. VE, s5.122-123.
100 Maturidi, Te'vilat, c. XVII, ss. 184-185.

101 el-Muzzemmil, 73/10.

102 Maturidi, Te'vilat, c. XVI, s. 208.
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Maturidi, Hz. Peygamber'in savaslarmi saldiri ya da intikam almak icin
degil, Muslimanlara yonelik saldirilara karsi koyma ve savunma amaciyla
yapildigini belirtmistir. Bu bakimdan ona gére Muslumanlar, kéafirlere karsi
inanclarindan dolayi degil kendilerini savunmak icin savasmaya mecbur
kalmislardir.

Diger taraftan ona gore, kéafirlere karsi yapilan/yapilacak olan
savasm sebebi ne onlarin inkarlari ve inangsizliklari ne de Muslimanlarm
dunyevi cikar ve menfaat elde etmeleridir. Savasi mesru kilan sebep ya
karsi tarafm Muslimanlara karsi saldirmasi ya inananlarin maruz kaldigi
baski ve zulimler ya da insanlarin inanclarini 6zgurce yasamalarina engel
olunmasidir. Bu bakimdan Maturidi'ye gore Muslimanlara kendileri ve
diger din mensuplarinin inanclarini agiklama, anlatma ve yasama hususunda
0zgur ve rahat bir ortam saglamak, bunu engellemeye yodnelik baski, zalim
ve iskenceleri ortadan kaldirmak, fitne ve fesadin 6nunu alarak huzur ve
glvenligi saglamak icin musriklere karsi savasma izni verilmistir. Buna
goOre savasm sebebi, musriklerin inkarlari degil insanlara inanclari sebebiyle
uyguladiklari baski ve zulumleridir.

Maturidi, savasm asil hedefleri arasinda karsi tarafm ebedi kurtulusunu
saglamak oldugunu, bu nedenle Kkafirlerle savasmadan dnce kendilerinin
akli delillerle ikna edilmeye calisiimasi gerektigini vurgulamistir. Ona gore
bu strecte insanlarin delilleri diustiinmekten ve kabul etmekten engellenmesi
ya da islam'l tercih eden insanlara baski ve zulim yapilmasi durumunda,
kéafirlere karsi savasma mesruiyet kazanir.

Maturidi, "Fitne ortadan kalkincaya kadar ve din yalniz Allah'in oluncaya
kadar onlarla savasm™ mealindeki ayeti ise kafirlerle Musliman oluncaya
kadar savasiimasi gerektigi seklinde yorumlamistir. Ancak ona goére burada
kastedilen kafirler, Ehl-i Kitap ya da diger din mensuplari (MecUsiler, Sabiiler
vs.) degil, Allah'a sirk kosan Arap musrikleridir. Zira zikredilen ayetlerde
gecen "fitne" kavrami, "Allah'a sirk kosmay1" ifade eder. Savasm amaci sirki
ortadan kaldirmak oldugu icin musriklerle yerytzunde sirk ya da sirkten
kaynaklanan fitne ve sikintilar ortadan kalkmcaya kadar savasilir.

Maturidi, Musriklere iman etmeleri disinda savasmaktan baska bir yol
tammamis izlemini verse de gerek onlarla gerekse diger kéafirlerle savasmanin
mesru olabilmesi icin bazi sartlarin gerceklesmesi gerektigini séylemistir.
Nitekim ona gore Allah Teala, Muslimanlara kendilerini korumak,
inanclarini 6zgirce yasayabilmek, din ve imanin énundeki baski, iskence
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ve zulim gibi engelleri kaldirarak, kendileri dismdaki insanlarin da rahatca
inanip inandiklarini yasayabilecekleri bir ortami saglamak ic¢in, kendilerine
dusmanlik edip engel olan musriklere karsi ayni ile mukabele edilmesi
sartiyla savasma izni vermistir.

Maturidi "Ben insanlar ile Allah birdir ve ondan baska ilah yoktur?,
deninceye kadar savasmakla emrolundum...” seklindeki rivayetleri genel
itibariyle Arap mausrikleri ile Musliman olduklarini séyledikleri halde
Kur'an'm hakdmlerini inkar eden munafiklar ve dinden dénenler (murtedler)
baglammda yorumlamistir. Bu iki grubun disinda kalan Mecasiler ile Ehl-i
Kitabi bu rivayetlerin disinda degerlendirmis, kendilerine -cizye 6deme
sarUyla- inanclarini 6zgurce yasayabilme imkani sunmustur.

Maturidi'ye gore kendilerinden cizye alman Ehl-i Kitap, islam
topraklarinda dini inan¢ ve yasantilarinda serbest kalabilirler. Bu kimselerle
guzel micadele yapilarak onlari islam'a davet etmek gerekir. Fakat o,
ayni tutumu Arap musriklerine sergilememis, kendilerinden cizye kabul
edilemeyecedini belirtmis, kurtuluslarinin tek yolu olarak islam'i kabul etmek
oldugunu aksi takdirde kendileri ile savasilarak mucadele edilecegini ifade
etmistir. Bununla birlikte sirke dayali inanclarini propaganda etmemek ve
acikca dile getirmemek sartiyla gercegi gorup anlayabilmeleri icin musriklerin
islam topraklarma girmelerine miisaade edilebilecegini de dikkat cekmistir.
Boylece Mattridi, musriklere inanma htrriyeti tammis, fakat bu inanclarini
eyleme dokme ya da acikca dile getirme imkam sunmamistir.

Buradan da anlasildi§i tizere Maturidi, islam toplumunda yasayan Ehl-i
Kitap, Mecasiler ve Sabiiler gibi dini topluluklara hem inanma, hem inancini
ifade etme hem de bu inanclarim uygulama htrriyeti tanirken, ayni harriyeti
Arap musriklere tanimamistir. Onlara tanimis oldugu din hdrriyetini sadece
inanma harriyeti ile sinirlandirmistir. Dolayisiyla Mataridi, masriklere karsi
daha sert bir tutum sergilemis, kendilerine taninan haklan oldukca sinirh
tutmustur. Onun musriklere karsi boyle bir tavir sergilemesinin en énemli
sebebi, muhtemel sirkin Allah'a karsi islenmis olan gtnahlarin en buyugu
olmasidir.

Maturidi, Gayr-i Maslimlere karsi delil ve burhanlar ile ve hosgoéruyle
glzel mucadele edilmesini 6gutleyen ayetlerin kilic ayetleriyle nesh edildigine
iliskin iddialarm gecersiz oldugunu belirtmistir. Bu cercevede o, kili¢ ayetleri
ile hosgoruyu ifade eden ayetleri farkli baglamlarda degerlendirmis, bazi
durum ve sartlarda kilic ayetleriyle bazen de hosgoru ayetleriyle amel

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say: 31



inanc ve Diisiince 6zgurlugu Baglaminda Islamin Kilig Zoruyla Yayildigi
Iddialarina Karsi imam Maturidi'nin Yaklasimi | 7g

edilebilecegine, bu nedenle s6z konusu ayetlerin nesh edilmedigine dikkat
cekmistir.

Maturidi'nin konuyla ilgili bu yaklasimi din ve inan¢ hirriyeti acisindan
ele alindiginda buyuk 6nem tasimaktadir. Zira 6zellikle son zamanlarda
Ortadogu'da siddet yanlisi faaliyet gosteren Taliban, El-Kaide, iSID gibi
radikal islam1 gruplar, kili¢ ayetlerinin anlamlarim carpitip terér eylemlerine
gerekce gostererek masum insanlarin canina kiymakta ve bu eylemlerini de
din adma yaptiklarini iddia etmektedirler. Onlarm bu tutumlari islam'in
teréra, siddeti ve savasli tesvik eden bir dinmis gibi algilanmasinda ve 6zellikle
Bati'da "islam? Teror" gibi tabirlerin kullanilarak islam ile terériin yan yana
zikredilmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Bu nedenle Maturidi'nin hosgoru
ve guzel mucadeleyi tesvik eden ayetler ile kili¢c ayetlerinin dogru ve saglikli
bir sekilde nasil yorumlanmasi gerektigine iliskin bu yaklasimi giinimuzde
din adina yapilan terér ve siddet eylemlerinin 6nlenmesi ve islam'in baris
dini oldugunun ortaya konmasi bakimmdan buyuk 6nem tasimaktadir.
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Giris
Mezhepler tarihinin modem literatiiriinde yaygin bicimde Ehl-i hadis (veya

Ashabiil-hadis) ekoliine ve bu ekoliin olusturdugu selefi gelenege mutlak bir
kelam-karsitligr nisbet edilir.¥Dogrusu Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) ba-
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1 Mesela izmirli Ismail Hakki "cumh(r-u Hanabile" diye andidi Ehl-i hadisin kelamla mes-
gul olmadigmi, ehl-i bid'ati Kitap, siinnet ve akval-i selef ile reddettigini soyler (Yeni llm-i
Keldm, haz.: Sabri Hizmetti, Umran, Ankara 1981, s. 66). Benzer sekilde Talat Kogyigit
hadiselerin kelamcilarla hi¢cbir zaman minakasa ve miinazara suretinde miicadele etme-
digini, kelamcilarm sanati olan cidale asla bulasmadigini belirtir (Hadisgilerle Kelamalar
Arasindaki Minakasalar, Turkiye Diyanet Vakti, Ankara 1989, s. 253).
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sini ¢ektigi Ehl-i hadisin bilhassa Mu'tezile'nin temsil ettigi spekilatif cedelci
kelam1 esastan reddettigi vaki olup bu babda hadis imamlarindan sayisiz sz
nakledilmistir.20O kadar ki, Ehl-i hadisten bircogu, itikad sahasinda konus-
mak, tartismak, yorum yapmak anlaminda kelami cinsen reddetmis, telif et-
tikleri itikad kitaplarinda hemen sadece hadis ve haber nakline yer vermistir.3
Ne var ki ayni selefi gelenege mensup diger bir¢ok alim, asagida gorilecegi
uzere, ehl-i bid'ate karsi reddiye kitaplari kaleme almis, muhalif tarafla mu-
nakasa etmis, dil ve mantiga dayali izahlar gelistirmis, kisaca bir tiir kelam
yapmistir. Dahasi, ibn Kuteybe'den (6. 276/889) ibniil-Cevzi'ye (6. 597/1201)
bircok selefi muellif Mu'tezile veya Es'ariyye'den etkilenmis, geleneksel ke-
lamiyontem ve terimleri kismen benimsemistir.

Ehl-i hadis icinden kelama meyleden ziimrenin olusturdugu damar ibn
Teymiyye'nin itikadi calismalarim beslemis, onun tipki Mu'tezile ve Es'a-
riyye'de oldugu gibi tartismaci ve hatta bir 6lclide spekilatif tarzda teoloji
yapmasinin 6nund agmistir. Kisaca ilk donem Selefiyye'sinin kismi ve basit
kelami ibn Teymiyye'nin elinde karmasik ve mufassal bir hal almistir.4 Bu
itibarla ibn Teymiyye'nin Mu'tezile ve Es‘ariyye'yi hedef alan elestirilerini
yegane veri kabul ederek—boylece selefi gelenegin daima kelam karsiti ol-
dugu seklindeki toptanci séylemi surdirerek—onu mutlak bir kalam muha-
lifi konumunda tarif ve takdim etmek hatalidir, yanilticidir. Oysa bu yanilgi
ibn Teymiyye izerine yapilan modern ¢alismalarda sikca rastlanan bir kusu-
ra dontismis gibidir.50yle ki onun itikad konulu tahlil ve miinakasalarinin
vasifca kelam ilmine dahil edilebilecegini veya edilmesi gerektigini farkeden

2 Herevi‘nin (6. 481/1089) Zemmiul-keldm ve ehlihi (Daml-fikril-Libnam, Beyrut 1994) adl
antolojik eserinin biylik kismi bu nakillerden olusur. Bunlar arasinda Séfii'ye (6. 204/820)
nisbet edilen ""Kelamla kusanip da iflah olmus kimse yoktur," sézt meshurdur (age, s. 250).

3 Mesela ibn Mende'nin (6. 395/1005) KitdbiTiman (Muessesetl'r-Risale, Beyrut 1985) ve
Kitabu't-tevhid (Mektebeti TGurabail-Eseriyye, Medine 1994) adli hacimli eserlerinde mi-
ellife ait hemen hichir kelam bulunmaz. Ayni dénemden Lalekai'nin (6. 418/1027) Serhu
usali i'tikédi ehli‘s-stinne vei-cema'a (Riyad, ts.) adli eserinde mukaddime dismda neredeyse
hicbir tahlil ve izaha rastlanmaz.

4 Bk. M. Sait Ozervarl, ibn Teymiyye'nin Diistince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, ISAM,
Istanbul 2008, ss. 59-63.

5 Ornegin Nurcholish Madjid doktora calismasmda ibn Teymiyye'nin kelama karsi tutumu-
nu Safii'ninkine esitler ve kelami bid'at bir tesebbis olarak mahkum ettigini belirtir (ibn
Taymiyya on Kalam and Falsafa: A Problem of Reason and Revelation in islam, basilmamis dok-
toratezi, University of Chicago, 1984, s. 124-6). Jon Hoover ise ibn Teymiyye'nin geleneksel
kelam karsismda savunmaci-tartismaci ve rasyonel karakterde bir teoloji ortaya koydugu-
nu tespit eder fakat bu karakterin geleneksel kelammki ile tamamen uyustugunu farketmez
(ibn Taymiyya.'s Theodicy of Perpetual Optimism, Brill, Leiden ve Boston 2007, s. 19 vd).
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arastirmacilarin sayisi birkaci gecmez.60nu stnni-selefi bir mitekellim kabul
eden ve itikadi eselerim bu acidan degerlendiren ise—g0rebildigimiz kada-
riyla—hic yoktur.7

Asagida ibn Teymiyye'nin "itikad sahasinda konusmak, tartismak, yo-
rum yapmak™ anlaminda kelami ikiye ayirip birine "makbul” digerine "mer-
dud™ dedigini, kendine ait itikadf tahlil ve miinakasalari makbul kelama da-
hil ettigini gérecegiz. Bu durum ibn Teymiyye'yi siinni-selefi bir mutekellim
saymamizi, onu kendi ifadesiyle "Ehl-i hadisin kelamcilar1" arasina katma-
miz1 hakli kilan sebeplerden sadece biridir. Asil sebep ise, onun itikadT tahlil
ve miinakasalarini cinsen "kelam" disinda hicbir ilmi forma dahil etmenin
mumkiin olmadigidir. Bu yiizden ki, asagida goriilecedi tizere, ibn Teymiyye
itikad sahasindaki ilm7 tesebbiisiine baska bir iinvan takdir etmemis, cins ola-
rak kelamm mesruiyetini savunmustur.

Bu makale ibn Teymiyye'nin "selefi kelam" adina miinasip bir teoloji
gelistirdigini ortaya koymaktan baska, soz konusu selefi kelami tarihsel ve
yapisal agidan irdelemekte, ayrica ibn Teymiyye'den sonra neden fazlaca ge-

6 Bu nadir arastirmacilardan Muhammed H. Herras, ibn Teymiyye'nin kelam ve felsefe eles-
tirisini ele aldi§i kitabinda, onun ana kelami meseleleri selefi usulle irdeledigini, bdylece
kelam ilmine yeni bir unsur kattigini sdyler {Ba'istil-nahdatil-Islamiyye ibn Teymiyye es-Selefi:
Nakduhu li-mesaliki'l-mutekellimin ve'l-felasife fi'l-ilahiyyat, el-Matbaatil-Y Gsufiyye, Tanta
1952, s. 194). Mantiku ibn Teymiyye ve menhectihil-fikr? (el-Mektebil-I1slam, 1979) adl ese-
rinde Muhammed H. Zeyn de hemen ayni yorumda bulunur (s. 273). ibn Teymiyye'nin ilmi
yontemini ve kelam elestirisini derinlemesine arastiran M. Sait Ozervarli ise onun Kur'anve
siinnete dayali bir kelami1 mesru hatta gerekli gérdiguna tespit eder (age, ss. 71-72; a.mlf,
"'ibn Teymiyye" [itikadi Gérisleri], DIA, XX, 407-8).

7 M. Ebu Zehre "'selefi fakih™ seklinde andi§i ibn Teymiyye'nin ilm-i kelama ait konularda
"tekellum™ ettigini (yani konustugunu) soyler (ibn Teymiyye: Hayatuhu ve asruhu, arauhu ve
fikhuhu, Dar'l-fikri'l-Arabi, Kahire 1991, s. 8); ne var Ki bu ona "miutekellim" demekten ¢ok
uzaktir. Batili arastirmacilarin onu "'teolog" tUnvaniyla anmasi da bdyledir. ibn Teymiyye
uzmani Henri Laoust onu ""Hanbeli teolog™ seklinde anar fakat kelam yapti§ina dair imada
bile bulunmaz ("'ibn Taymiyya", EP, E. J. Brill, Leiden 1986, 111, 951-5). Ayni durum Elliott
A. Bazzano icin de gecerlidir ("'ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part 2: Intellectual Cont-
ributions”, Religion Compass, 2015, c. 9, sayI 4, s. 122). Ajhar A. Hakim ise onu Islam felsefi
gelenedi icine yerlestirir, felseff sisteminin anahatlarmi ¢cizmeye calisir (*"The Forgotten Ra-
tional Thinking in the Hanbalite Thought with Special Reference to Ibn Taymiyya"', Journal
ofArabic and Islamic Studies, 2014, c. 14, s. 137 vd). Dogrusu, geleneksel felsefeye karsi mu-
cadele etmesine ragmen rasyonel tarzindan 6ttr ibn Teymiyye'yi "filozof"" diye tarif eden
modern arastirmacilarin daha guclu gerekcelerle ona "kelama' denebilecedini farketme-
mesi ilginctir (ibn Teymiyye'ye filozof denmesine dair ayrica bk. Anke von Kigelgen, "The
Poison of Philosophy: Ibn Taymiyya's Struggle for and against Reason", Islamic Theology,
Philosophy, and Law: Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, ed. Birgit Krawietz ve
Georges Tamer, De Gruyter, Berlin ve Boston 2013, s. 283-4).
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lismeyip nihayet tukendigini aydinlatmaya calismaktadir.80ne siirdigumiiz
tez sudur: itikadi eserlerinde ibn Teymiyye naslara yogunca atif yapmasi ve
daima meseleci kalmasi bakimmdan Ehl-i hadis gelenegini sirdirmustir; fa-
kat ayni zamanda geleneksel kelamin cedelciligini buyuk 6lciide benimseyip
kelami ve felsefi istilahlari kullanmis, son derece mufassal bir kelama imza
atmistir. Stinni kelam geleneginin t¢lncl kolu sayilabilecek bu selefi kelam,
ne var ki, ibn Teymiyye'den sonra sayisi birkaci asmayan takipgisinin elinde
sistemlesme ve disipline edilme firsati bulamadan, modem selefiligin kelam
karsithgindan nasibini almis ve adeta 6lime terkedilmistir.

1. Ehl-i Hadiste Kelama Temayiil

Inanc Gizerinde miinakasa etmeyi mesru gérmeyen ¢ogu selef alimi hicrf ikinci
asra dogru patlak veren itikadi tartismalardan hassaten kaginmis, inan¢ saha-
sinda konusmamay! tercih etmistir.9Bu tercihi yansitan manidar bir drnekte,
tabiin donemi hadis imamlarindan Ydnus b. Ubeyd (6. 139/756) kader tizerine
minakasa eden taraflardan soz acilinca, "Gunahlari onlari yeterince endise-
lendirseydi kaderi tartismazlardi,” demistir.2ONe var ki bu pasif-protesto tav-
r, inan¢ sahasinda gercegin aciklanmasi ve savunulmasi gibi kaginilmaz bir
sorumluluk yizinden surdirilemez hale gelecekti. Sehristani (6. 548/1153)
ilk donem hadis ulemasmm suskunlugunu bozmasini séyle anlatir:

Ashabi'l-hadisin selefi, Mu'tezile'nin kelam ilmine dalip slinnete muha-
lefet ettigini, Umeyye ve Abbasi imerasindan bazilarinin onlara destek ver-
digini goérince, Ehl-i siinnet mezhebinin mutesabih ayetler ve ResGlullah'in
hadisleri konusundaki tutumunu ortaya koymaya tesebbis etti.1l

Bu cumleyi terciime edersek, Ehl-i hadis, Mu'tezile'nin spekulatif-tartis-
maci kelamim esastan reddettigi ayni anda bir tur kelam yapmaya mecbur
kalmistir. S6z konusu mecburiyeti resmeden bir vaka soyledir: Ahmed b.
Hanbel, Mu'tezile kelamcilarma karsi reddiye risaleleri kaleme alan Abbas
el-Hamedant'ye, "Allah'tan kork, kendini bu ise verme," diye nasihat eder,

8 Onceki Ui dipnotta atif yapilan calismalarda ibn Teymiyye'nin itikadi gorisleri, ilmi metot
ve Uslubu cesitli dlctlerde incelenmis olsa da onun kelamcili§i, gelistirdigi selefi kelamin
yapisi ve tarihi konumu maustakil bir ¢alismaya konu edilmemistir.

9 Bk. ibn Batta, el-Ibane an serVatii-firkati'n-naciye ve micanebeti'l-firakii-mezmdme, nesr.: Rizab.
Na'san Mu'ti, Darii'r-Réaye, Riyad 1988, c. 2, s. 522 vd.

10  EbQ Nuaym el-isfehani, Hilyetiil-evliya® ve tabakatii'l-asfiya’, Matbaatii's-Saade, Kahire 1974,
c. 3, s 21

11 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, nesr.: Abdulaziz Muhammed Vekil, MiessesetiiT-HalebT, Ka-
hire 1968), c. 1, s. 103.
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"Bu kitaplarda fayda gérmuyorum, hepsibid'attir.” Buna mukabil Hamedant,
"Allah beni affetsin,” der, "Fakat onlar kelam edip dururken kimse onlari red-
detmiyor bu da beni kederlendiriyor, sabredemiyorum.”!* Asikar ki, Hame-
dani gibi itikad sahasinda kelam etmeye koyulan hadis alimlerinin gerekgesi,
bid'atlere karsi aktif rol alma zaruretiydi. BOylece, bid'ati ilmen reddetaenin
dini bir vecibe oldugu kanaati Ehl-i hadis arasinda gii¢c kazandi. Ezciimle,
Osman b. Said ed-Darimt (6. 280/894) Cehmi ve Mu'tezili gorusleri reddeden
eserler yazmanin mesruiyetini beyan sadedinde, ilim sahibi bir miislimanin
batil bir kelamin yayildigi bir beldede bulunup da bu kelami1 nakzetmemesi-
nin helal olmadigini séylemistir.13

Ehl-i hadisten Darimf gibi diisiinenler, musannef tarzi itikad kitaplarin-
da bile muhalif tarafla tartismaya girmekten kagcinmamistir, 6rnegin Buhari
(6. 256/870) halk-1 Kuffan bahsine ayirdigi kitabinda tilavetin gayr-1 mahluk
oldugunu savunan hadiscilerle miinakasa eder.¥4ibn Huzeyme (6. 311/924)
Ilahf sifatlara dair derledigi musannefinde Mu'tezile'nin Ehl-i hadisi tesbihle
iham etmesine karsi cikar, cedel yapar.!5 Acurri (6. 360/970) genis hacimli
musannefinde tartismaya yer verir, mesela Mu'tezile ile sdyle minakasa eder:

[...] EGer bu Kaderiyye'den biri itiraz eder de, ""Basina her ne iyilik gelirse
Allah'tan, her ne kotaluk gelirse nefsindendir,” [Nisa 4/79] ayetini hatali yomm-
lar, kotiilugun insanin kendinden olup Allah'in kaza ve takdirinden olmadi-
gini 6ne surerse, ona soyle denir: Ey cahil, bu ayetin kendisine nazil oldugu
kisi [Peygamber] onun te'vilini senden daha iyi bilir. [...] EGer ayetin gercek
te'vilini anlasaydin onu itirazina delil tiltmazdin; ¢inku bilirdin ki bu ayet
senin lehine degil aleyhine hiiccettir. Eger "nasil" derse, ona sdyle denir: [...]
Ry ¢ i, dustn. Via tv, "Rahmetimizi istedigimiz kimseye eristiririz** \yUsvU
\1|5 \'d e . &\ 'isteseydik ginahlarindan 6ttir onlari musibete ugratirdik,"*
[A'raf 7/100] diyor. [...]1 a

12 Zehebi, Tanhul-islam ve vefeyatiii-mesahir vet-alam, t i . : Omer Abdiisselam Tedmiiri, Déa-
rul-Kitabil-Arabi, Beyrut 1991, c. 18, s. 90-1.

13  Osmanb. Said ed-Darimi, er-Red alet-Merhi (Aut's-seZe/iginde), nesr.: AlT Samien-Nessar,
Ammar et-Talibi, MinseaU'1-Maarif, Iskenderiye 1971, s. 459.

14 Buhari, Halku efali’'l-'ibad (Akag's-selef icinde), nesr.: Ali Sami Nessar, Ammar Talibi,
Munseatu'l-Maaérif, Iskenderiye 1971, ss. 199-201.

15 ibn Huzeyme, nesr.. Muhammed Halil Herras, Darii'l-Kittbi'l-Imiyye,
Beyrut 1983, ss. 22-27.

16 Acurri, Ki't.U's-seri'fl, nesr.. Muhammed b. Hasan ismail, DaruT-Kiittibi T-ilmiyye, Beyrut
1995, ss. 208-209.
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Geleneksel kelamT cedel formundaki bu pasaj kelamm "itikad sahasinda
konusmak, tartismak, yorum yapmak" seklindeki tarifine uyar; kelam adi al-
tinda icra edilmemis olmasi, hatta giiya "kelama karsi™ sevkedilmis olmasi bu
hikmu degistirmez. Ehl-i hadisin bu kabil kelaminin daha belirgin 6rnekleri-
ne reddiye Kkitaplarinda rastlariz. Mesela Eb( Ubeyd (6. 224/838) Kitabuii-iman
adli risalesinde imamn hem s6z hem amel oldugunu—kendi ifadesiyle—Ki-
tap, stinnet, akval-i selef, Arap dili ve sahih distince temelinde ispat ve izaha
cahisir.I7Bu caba icinde muhalif tarafla tartismaya girer; mesela, gtinahin ima-
na zarar verdigini savunurken mukadder itirazlara cevap verir. 8Ehl-i hadi-
sin diger mimtaz bir simasi ibn Kuteybe (6. 276/889) Mu'tezile'nin sahsinda
kelami tenkit ederken, munazaranin eskiden nefis terbiyesi icin yapildigini
fakat artik minazir taraflarin istitaat, tevellud, tafra, araz, cevher gibi seyle-
ri tartisip keyfince konustugunu soéyler. 9 Ama ayni eserde kendisi muhalif
tarafla tartismaktan, bir tir kelam yapmaktan kendini alamaz. ilahi sifatlar
konusunda Mu'tezile'ye karsi ettigi bir miinakasa soyledir:

Diyorlar ki: Biz "Allah halimdir” der, "hilmi var" demeyiz; "kadirdir"
der, "kudreti var" demeyiz; "alimdir" der, "ilmi var" demeyiz. Bu kimseler
sanki insanlarin ittifakla “affini dilerim" veya "hilmiyle affeder, kudretiyle
cezalandirir” seklinde konustugunu bilmiyor! "Kadir" kudret sahibi, "afiv"
af sahibi, "celil" celal sahibi, "alim" ilim sahibi demektir. EGer bunlarm mecaz
oldugunu 6ne slrlyorlarsa, onlara sorariz: "Allah seni bagislasin, affetsin”
s6ziine ne diyorsunuz, mecaz mi hakikat mi? Eger "mecazdir" derlerse, bu,
Allah'in hakikaten kimseyi bagislamadigi, affetmedigi anlamina gelir ki bunu
kastetmeye asla ciret edemezler. Yok eger "hakikattir" derlerse, o zaman kok-
te bulunan sey ["gafera” ve "afa" fiillerinin gercek manasi] masdar ["magfi-

ret" ve "afv" sifatlari] icin de gerekli olur.D

Bu tartisma metni, diger birgcogu gibi, "kelama karsi kelam" denebilecek
tarihi olguyu ispat ediyor; yani Mu'tezile'nin spekulatif tartismaci kelamma
karsi Ehl-i hadisin daha yalm ve kitabi kelamini. Yine de Ehl-i hadis ilkece ke-
lamdan uzak durdugunu sdyleyecektir. Bunun asikar sebebi kelamm adinin
kotiye cikmis olmasidir. Oyle ki, CehmT ve Mu'tezili kelam adeta kelamm cin-

17 EbQ Ubeyd, Kitabii-iman, nesr.: Muhammed Nasiriiddin Elbani, el-MektebuT-1slamf, Bey-
rut 1983, s. 29,49.

18 ae, ss. 40-41.

\ k  YAiteybe, el-ilif JivVlafz mer-red aleVCeku! mue’l-Museble Mudu's-selef
ne8r.: AlT S&mi Nessar, Ammar Talibi, Minseatt'l-Maarif, Iskenderiye 1971, s. 224.

20 ae, ss. 232-233.
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siyle, yani itikad sahasinda konusmak, tartismak ve yorum yapmanin kendi-
siyle 6zdeslesmisti. Bu ylzden Ehl-i hadis bid'at ehline karsi yaptigi kelami
bu isimle anmamis, fakat ona bagka bir isim de vermemisti. Ornegin Darimf,
Cehmiyye ve Mu'tezile'ye karsi yazdigi reddiye kitaplarinda cedel ve miinaka-
saya sikca yer vermis, naslan dil ve manti§a atifla yorumlamis, bdylece cinsen
kelam yapmis oldugu halde, bu ilmf faaliyetini hichir yerde kelam namiyla an-
mamis, aksine bu ismi sadece muhalif tarafm faaliyetine munasip gérmustir.2

Ehl-i hadis nezdinde kelam isminin bir miktar mispet mana kazanmasi
icin Es'ariyye'nin guclenip Mu'tezile'nin inkiraza gectigi besinci asri bekle-
mek gerekecekti. Bu yeni donemde Ehl-i hadisin kelama temayulinin en ba-
riz tezahurd EbQ Ya'la el-Ferrd'mn (6. 458/1066) itikadt calismalaridir. Onun
el-Mu'temedfi usQli'd-din adli eseri, tertibinden istilahlarina, kelami unsurlarla
doludur.2Ferra tpki bir Es'ari kelamcisi gibi itikad sahasmda nazari vacip
gorip taklidi yerer, Kitap ve siinnetin yamnda akli hiiccet goriir.Bilahiyyéata
ait asagidaki fasli dénemin Es'ari metinlerinden ayird etmek gugtur:

Kaderiyye, Berahime, Seneviyye, ehl-i tenasiih ve diger bid'at taifelerinin
[gorisindn] hilafma, yiice Allah'in herhangi bir seyi bir gaye veya sebep icin
yapmasl mimkun degildir. Bunun delili sudur ki, garaz ve illetler, sadece,
kendisine fayda ve zarar dokunabilen ve bdylece muhtac olabilen kimse hak-
kinda mimkindir. Kadim teéla li-nefsihi ganidir, bunlardan hicbiri Onun
hakkinda mumkdan degildir. Clnka eger bunlar Onun hakkinda mimkin
olsaydi, Onun hudisuna delalet ederdi. Clunki bunlar hud(s belirtisidir. 2

Es'ar? kelaminin bu acik tesiri ibnii'l-Cevzi'de (6. 597/1201) daha belir-
gindir. Defu stbehi't-tesbih adli kitabinda Ehl-i hadisten "lafizc1” olanlari—
hatta Ferra'y1 bile—siddetle elestirmis, "mucessime™ dedigi bu zimreyle
miinakasa etmistir.5 Uluv ve istiva bahsinde ortaya koydugu spekilatif
tenzih séylemi ibniil-Cevzi'nin sahsinda Ehl-i hadisin kelama ne derece
meylettigini gosterir:

21 Bk. Darimi, er-Redalel-Cehmiyye (Akaidu's-seleficinde), nesr.: Ali Sami Nessar, Ammar Talibi,
Munseatii'1-Maarif, Iskenderiye 1971, s. 258-263, 280, 334-335; a.mlf, er-Red alei-Merfisi, s.
359-361, 398,401,408,416.

22 dmegdin hudas delili ve terimlerini kullanmasi hakkinda bk. s. 34-36. Muellif ayrica kitaba
"ehl-i kelama ait ibarelerin tefsiri'* baslikli bir lugat eklemistir (s. 278 vd).

23  ae, s. 21, 26.

24  ae, s. 148.

25 lul-Cevzi, Defu stbehi't-tesbih bi ekeffi't-tenzih, nesr : Hasan Sekkaf, Dart -Imam en-Ne-
vevi, Amman 1992, s. 97-102,106-107,113 vd.
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(] Eg@er “cihetin nefyi [Allah'in] viicudunu muhal kilar" diye itiraz edi-
lirse soyle cevap veririz: S6z konusu mevcut [Allah] sayet ittisal ve infisali ka-
bul etseydi s6ztintiz dogru olurdu; amabunlari kabul etmedigine gore, [viicu-
duna] aykiri sanilan mekansizhigi muhal degildir. EGer "siz bizden anlasiimaz
birseyi ikrar etmemizi istiyorsunuz™ denirse soyle deriz: Eger anlamaktan
kastiniz tahayyul ve tasavvur ise Yaradan bundan beridir; zira ancak rengi
ve miktari bulunan bir cisim hissedilip tahayyil ve tasavvur edilebilir. Hayal
gordlir seylere gore sekillenir; bu ytzden kisi ancak gordugu seye gore kur-
gular; kurgu duyunun bir neticesidir. Yok eger ["anlasiimaz" s6ziyle] "aklen
bilinemez" demek istiyorsaniz, [mekandan minezzeh olusun] aklen sabit ol-
dugunu kanitlamistik; akil ise delilin geregini kabule mecburdur. [...]%5

Buraya kadarki incelememiz sunu goéstermis olmali ki, Ehl-i hadisten
bazilari "itikad sahasinda konusmak, tartismak, yorum yapmak™ anlaminda
kelami cinsen reddetmis ve ondan mutlak surette kagmmissa bile, ayni ge-
lenege mensup diger bircok alim séz konusu tanima uyacak bi¢cimde teoloji
yapmistir. Bu ilmi tesebbiis "selefi kelam" dedigimiz olgunun ilk safhasini
olusturur.Z Bu safhada selefi kelam Mu'tezile, Es'ariyye ve Maturidiyye'nin
spekulatif ve karmasik kelamina nazaran daha kitabi ve yalindir. BAyrica ta-
mamen meseleci olup gelismis bir sistem ve disiplinden yoksundur. Daha ¢ok
Bagdat merkezinde etkin olmus bu zayif selefi kelam hareketi sekizinci asra
dogru ibn Teymiyye'nin giiclii ve mufassal kelamina kaynaklik etmistir.

2. ibn Teymiyye'nin Kelami Tesebbiisi

Bir Hanbeli fakihi olan ibn Teymiyye itikadi durusunu acik¢a Ehl-i hadise
nisbet eder.B0na gore Ehl-i hadisin dini anlayisi tmmetin en hayirli kismini

26  ae, s. 137-139.

27  Krs M. Sait Ozervarli, ibn Teymiyye'nin Dusiince Metodolojisi, s. 60, 62.

28 Jon Hoover, bizce mibalaga yaparak, ilk déneme ait séz konusu selefi literatiiriin yapi ve
icerik bakimindan Mu'tezile ve Es'ariyye kelamindan farkli olmadigim sdyler (ibn Taymiy-
ya’s Theodicy ofPerpetual Optimism, s. 19).

29 Bk.lbn Teymiyye, Kitabu TEsma' ve's-sifat, nesr.: Mustafa Abdilkadir Ata, DaruT-Katubil-11-
miyye, Beyrut 1998, c. 1, s. 222.
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olusturan selef-i salihinin yoludur.3Bu itibarla Ehl-i hadis, aralarinda kusur
edenler bulunsa bile, Kur'an ve stinnete en sadik firkadir. S6z konusu kusur-
lar meyaninda bir kisim Ehl-i hadis sthhatsiz ve mevzu rivayetleri dinin usdl
ve furdunda hiccet tutmakta, naslari yeterince anlamayip onlardan celiskili
hukimler ¢ikarmaktadir:

Bu ithamlar kuskusuz hadis ehlinden bazisi hakkinda gecerlidir. [...] Hat-
ta bu kimseler sithhatsiz nakil ve kit anlayis yizinden tdmmetin nice énemli
ismini kufre, dalalete, bid'ate ve cehalete nisbet ediyorlar. Bazilari hakta tefrit
edip halka gadrediyor. [..] Fakat Ehl-i hadisin diger firkalara nisbeti, mus-
limanlarm sair milletlere nisbeti gibidir. SOyle ki [...] mUslimanlarda hangi
ser varsa, diger milletlerde daha ¢oktur; diger milletlerde hangi hayir varsa,
muslimanlarda daha ¢oktur.3

Bu mutedil miidafa ibn Teymiyye'nin Ehl-i hadise hangi keyfiyette mi-
ras¢l oldugunu Ozetler. O bu miras Gstunde yogun bir calisma yurutmus,
Izmirli'nin deyimiyle, ilk donem selefiliginin icmali sdylemini mufassal bir
soyleme donustirmuastir.2Bu tafsil isinde Ibn Teymiyye geleneksel kelam,
felsefe ve tasavvufta stinnete muhalif gérdigu hemen bitin unsurlara karsi
kapsamli bir tashih cabasi gtitmdstir. Ne var ki onun usali'd-din alanmdaki
eserleri sistemli telif Grinleri olmayip hemen bituniyle meseleci yapidadir
ve tertipten yoksundur.8S06z konusu telif karakteri kendinden 6nceki selefi
literaturin yapisiyla ayni olup yine onun gibi redcidir, yani asil hedefi mu-
halif diistincenin reddi ve iptalidir. Dogrusu ibn Teymiyye'nin biitin itikad
eserleri, tipki Ehl-i hadise ait olanlar gibi, birer reddiyeden ibarettir.3el-'Aki-
detti-Vasitiyye adli meshur risalesi, bitiun selefi akide metinleri gibi, ehl-i
bid'atin itikadi1 gorislerini reddetmek tzere yazilmis olup diger hacimli calis-

30 Ibn Teymiyye bu yolu "mezhebu's-selef" seklinde, bazen de "et-tariku's-selefiyye™ (veya
"et-tarfkatl's-selefiyye') seklinde anar. Bk.. el-Esmé ve's-sifat, c. 1, s. 17,183, Il, 21, 23; Mec-
mQ'ufetava Seyhii-I1slam Ahmed ibn Teymiyye, nesr.: Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim,
Miucemmeul-Melik Fahd, Medine 2004, c. 4, s. 144; Der'u te'aruzil-akl ve'n-nakl, nesr.: Mu-
hammed Resad Salim, Camiatiil-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, Riyad 1991, c. 1,
s. 164.

31  Mecm0Q'ufetava, c. 4, ss. 23-25.

32 izmirli, Yeni llm-i Kelam, s. 66.

33 Ibn Teymiyye ¢odu eserini farkli zamanlarda ve hatta birbirinden bagimsiz bicimde yazdi-
g1 fasillar1 derlemek suretiyle olusturmustur. Bu tarz derlemelere er-Riséletl't-Tedmiriyye,
Der'u te'aruzil-'akl ve'n-nakl, Minhacu's-stinne, Beyani telbisi‘l-Cehmiyye adli eserleri misal
verilebilir. Miellife ait muhtelif bircok metin ise modem ddnemde cesitli editérlerce der-
lenmistir.

34 Krs. Ozervarli, ibn Teymiyye'nin Dustince Metodolojisi, s. 13.
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malari bu risalenin birer acilimi mesabesindedir. Boylece Ibn Teymiyye kendi
devrinin gindemine ait itikadi konularla ilgilenmis olsa bile blylk 6lc¢ide
onceki donemin bahisleriyle mesgul olmustur.

Ibn Teymiyye'nin meseleci ve daginik kiilliyati, genel bir tasvire sigdira-
cak olursak, naslara sikca atif yapan, dil ve mantik kurallarim isleten, rivayet
ve iktibasa bolca yer veren irticali tahlil ve miinakasa metinlerinden olusur.
Miellif cogu zaman 6nce sahih itikad ve distnceyi belirtip naslarla istishad
eder ki bu kisma kitabT veya mispet kelam demek mimkiin.»Ardindan ko-
nuya dair ihtilaflari dile getirir, sdylem ve iddialari ¢ozimler, tartisir, sinni
saydigi gorisi savunur ve aksini reddeder. Bu kisim ise cedelci ve bir 6l¢uide
spekiilatif bir kelam olup kiilliyatin ana govdesini olusturur.3ibn Teymiyye
s6z konusu iki-asamall kelam tarzmi soyle aciklar:

Biz [kitaplarimizda] Allah'in kelamma ilaveten resuliiniin kelamindan
istifade edilen seyleri zikrediyoruz. Bunlar mi'minin dogrudan Allah'in ve
resuliinin kelammdan c¢ikardigr hikimler olup asil maksadi olusturur. Bu
yuzden insanlarin ihtilaflarini 6ncelikle dile getirmiyoruz. Onlari ancak, Al-
lah'in ve resuliniin kelammdan istifade ettigimiz seylerin beyani zimmnda
zikrediyoruz, ta ki anlasmazliga sebep olan hususlari Allah'a ve resuliine go6-
tirmenin daha hayirh, te'vilce daha guzel, diinya ve ahiret akibeti acisindan
daha iyi oldugu anlasilsin.¥

ibn Teymiyye'nin tahlil ve miinakasa ettigi ihtilaflarin bir kismi gelenek-
sel itikad? meseleler iken diger kismi ilmi metoda iliskin hususlardir. Mesela
had ve kiyas konusunda Aristo mantigina ait dort ilkeyi tenkit ettigi er-Red
ale-mantikiyyiri adli eseri kendi deyimiyle "mantikcilara karsi kelam™ ettigi
bir usal kitabidir.8Yogun usdl bahisleri iceren diger eseri ise, "makul olma-
yan nakil akim geregince yorumlanir” seklinde 6zetlenebilecek kelamf te'vil
prensibini elestirdigi Der'u te'aruzi'l-'akl ve'n-nakl adli hacimli kitabidir.®Ibn

35 Kitabt kelam veya muspet kelam tabirini, spekulatif karakterli ""akilci kelam" tabirine mu-
kabil kullaniyorum. M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye'nin kelamini "Ku”ani akila teoloji*'
seklinde tarif eder (""The Quranic Rational Geology of Ibn Taymiyya and his Criticism
of the MutakallimUn"', Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef Rapoport, Shahab Ahmed,
Oxford University Press, Karachi 2010, s. 78.

36 fen Teymiyye'nin killiyati Gzerinde alisan hemen bitin arastirmacilar onun tartisma-
ci- eki8meci Uslubuna dikkat eker (mesela bk. Anke von Kiigelgen, age, s. 279).

37 el-MektebuT-islami, Beyrut 1996), s. 7.

38  Kitabl'r-Red alel-mantikiyyin, nesr.: Abdiissamed Serefiiddin el-Kutibi, Miiessesetii'r-Rey-
yan, Beyrut 2005, s. 46, 48.

39 Bk. Der'« e'araz, c. 1, s. 4.
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Teymiyye'nin metoda dair bu metinlerini geleneksel kelamdaki mebadi ba-
hislerine kiyaslamak miumkuinduir. Akil-nakil iliskisinde kendi selefi kelamini
Mu'tezile veya Es'ariyye kelamindan ayiran esasi soyle vaz'eder:

Iki delilin celistigi iddia edildiginde—bunlar ister iki sem'T [nakli] veya
iki akli delil olsun, isterse biri sem'T digeri akli olsun, farketmez—sdylenmesi
gereken sudur: Bu delillerin ikisi de kat'T veya zanni, yahut biri kat'T digeri
zannidir. Ister ikisi de akliyahut sem'T olsun, isterse biri akli digeri sem'T olsun,
iki kat'T delil asla celismez. Bu konuda akil sahipleri nezdinde ittifak vardir.
Cunku kat'T delil medlalintn sibdtunu zorunlu kilan delildir, delaletinin ba-
til olmasi imkansizdir. [...] Ser' [nas] ile akil birbiriyle celisirse ser‘in 6ne alin-
masi gerekir. Cunku akil ser'in bildirdigi herseyi tasdik eder, fakat ser' akim
bildirdigi herseyi tasdik etmez, dogrulugu aklin bildirdigi seylere dayanmaz.d

Ister itikadi meseleler isterse usdl bahisleri olsun, ibn Teymiyye'nin se-
lefi kelamini bicimlendiren temel nitelik hi¢ degismeyen irticalt slubudur.
Bundan kastettigimiz, muellifin, serbest konusan bir hatip yahut serbestce
tartisan bir munazir edasiyla, herhangi bir konu diizenine bagh kalmaksizin
yazmasidir.4l Belli bir meseleyi ele alirken sikca mevzudan kopmasi, uzun
istidratlar yaparak konuyu dagitmasi ibn Teymiyye'nin neredeyse istisna ta-
nimaz bir adetidir.£2 Bu )dizden ¢ogu eserinin muhtevasina c¢erceve ¢izmek
zordur ve herhalde aym sebeple kendisi bircok eserine belli bir baslik tayin
etmekten kaginmistir.Z83Dahasli, hangi meseleyi hangi kitabinda veya kitabin
neresinde isledigini cogu zaman kendisi de tesbit edemez; hemen daima me-
seleyi "baska bir yerde" veya "baska yerlerde" ele aldigim sdylemek duru-
munda kalir.Z4Bu son ifadeden anlasilacagi Gzere killiyatinin epey bir kismi

40 Der'ute'aruz, c. 1,s. 79,138.

41 | Teymiyye er-Risaleti't-tis'Tniyye'a girisinde kitabi hapisteyken kendisine sorulan sual-
lere cevaben “irticalibicimde™ yazdigim bizzat kendisi belirtir (et-Tis'iniyye, ne8r.: Muham-
med b. Ibrahim el-Aclan, Mektebeti TMearif, Riyad 1999, s. 113). Bu kay1t itikadT eserlerinin
hemen tamami hakkinda gecerlidir.

42 Mesela bk. et-Tis'Iniyye, ss. 221-285; el-istikame, nesr.: Muhammed Resad salim, Carniatiil-i-
mam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Riyad 1991 c. 1, s. 70-120; Mmhaci's-siinneti'n-ne-
beviyye, nesr.: Muhammed Resad sslyGQamiatUl-Imam Muhammed b. Suud el-Islamiy-
ye, Riyad 1986, c. 1, s. 148-446; Kitdbu'n-Nubivvat, nesr.: Abdilaziz b. Salih et-Tavyan, Ed-
vai's-selef, Riyad 2000, ss. 245-475.

43  Bk. el-Fetod1-Hameviyyeti'l-kiibra, nesr.: Hamed b. Abdiilmuhsin et-Tiiveycri, Dari's-Su-
mey'i, Riyad 2004, s. 51.

44  Mesela bk. el-iman, s. 338; er-Red aleTmantikvyyin, s. 556; Mecm('atii'r-resail vei-mesad, nesr.:
Muhammed Resid Riza, Darul-Katubi'l-1Imiyye, Beymt 1983, c. 4, s. 118; et-Tis"iniyye, s.
213; Der'u te'aruz, c. 1, s. 22, 218; eTEsma ve's-sifat, c. 1, s. 155, c. 2, s. 154; en-Nubivvat, s. 264,
713,916.
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mukerrer bahislerden olusur. er-Risaletli'd-Tedmuriyye, el-Fetvai-Hameviyye,
el-istikme, el-Esma ve's-sifat, Beydnii telbisii-Cehmiyye gibi temel eserlerinde
ilahiyyata ait bircok mesele hemen ayni bicimde defalarca islenmis, mesela
uluv ve istiva konusu sadece el-Esma ve's-sifat kitabinda onlarca defa yeniden
ele alinmistir.%6

Ibn Teymiyye'nin irticali kelami, deyim yerindeyse adi ¢ikmis bigimde,
"Itnap" (s6zu fazlaca uzatip ayrmtiya bogma) ile maluldiir.60 kadar ki okur-
da nice zaman miiellifin meseleyi aciklija kavusturmak yerine ilm7 birikimi-
ni izhar etmek icin konustugu hissi uyanir. Ornegin ilahi kelamm mahiyeti
hakkinda yazdigi er-Riséleti't-tis'Tniyye konuyu takip etmeyi imkansiz kilan
bir 1tnap Uzere bin sayfayi asar. Oysa aym mesele Mu'tezile ve Es'ariyye'nin
mufassal kitaplarmda bile bu denli uzunca ele alinmamistir.47Bu nokta bize
Ibn Teymiyye'nin Ehl-i hadisi takiben mezkur mezhep kelamcilarma yonelt-
tigi "cok konusma" (kesretul-kelam) ithamini hatirlatiyor. Ona gére Mu'te-
zile'nin izinden giden miteahhir donem Egs'ariyye'si bir de Aristo mantigini
benimseyince usilu'd-dinde kesret-i kelama teslim olmus, boylece “ehl-i ke-
lam" yani "konusup duran kimseler” iinvamna tam liyakat kesbetmislerdir.88
Oysa kendisinin usali'd-dinde sergiledigi kesret-i kelam s6z konusu liyakati
en az Es'ari kelamcilari kadar kendisi hakkinda gecerli kilmis gériinmektedir.

Ibn Teymiyye tahlil ve miinakasalarinin son derece ayrintili ve uzun olu-
sunu "kesret-i kelam" yerine "bast-1 kelam™ ile tabir eder. "S6zii agmak, genis
tutmak" anlaminda bu tabir ibn Teymiyye'nin kendi calismalarina atif yapar-
ken ¢ok sik kullandigi bir ifadedir.ZMesela Fahreddin er-Razi'ye nisbet ettigi
"usOli'd-dinde nakille istidlal olmaz" seklindeki kelami prensip hakkinda
"Bu gorisin butlanina dair baska yerde genisce kelam ettim,"” diye yazar.5
Hatta, nakline gore, kendisine yoneltilen kimi suallerde cevabi genis tutmasi
bilhassa istenir. Bu hususi talebin ayniyla sual sahiplerine ait olmayip muel-

45  Mesela bk. el-Esma ve's-sifat, c. 2, s. 93,103,146,170.

46  Bk. ibrahim b. Muhammed el-Berikan, Menhecii Seyhi'l-islam ibn Teymiyye fi takriri akide-
ti't-tevhid, Dari Ibnil-Kayyim ve Dari ibn Affan, Riyad ve Kahire 2004, c. 1, ss. 34-39.

47  Bkz Kadi Abdulcebbar, el-Mugnifi ebvabi't-tevhid veTadl, nesr.: ibrahirq Ebyari, ed-Da-
ri’'l-Misriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, Kahire 1963, c. 7, s. 3-223; Amidi, Gayeti'l-meram fi
"ilmi’l-kelam, nesr.: Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire 1971, s. 88-120.

48  er-Red ale'l-mantikiyyin, s. 73.

49  Bk. er-Red alel-mantikiyyin, s. 556; et-Tis'Iniyye, s. 213; Der'u te'aruz, c. 1, s. 218; el-Esma ve’s-
sifat, ¢. 1, s. 119,155, c. 2, s. 154; en-Nubivvat, s. 713, 916; Mecm('u fetava, c. 1, s. 312.

50 Der'ute'aruz, c. 1, s. 22. Bast-1 kelam tabirini baskalari hakkinda, mesela Bakillani'nin muci-
ze ve keramete dair mufassal kelamina atfen de kullanir (en-Nubuwvat, s. 214).
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lifin kendi takdiri olmasi kuvvetle muhtemeldir; kendinin uzun ve mufassal
cevap verme arzusunu yansitir.5l

Biitiin bu olgular ibn Teymiyye'nin "itikad sahasinda konusmak, tartis-
mak, yorum yapmak" anlaminda kelami cinsen son derece benimsedigini
gosterir. Kendine alenen "mitekellim" demese bile yirittiigi ilm? faaliyete
hemen daima "kelam™ adini verir. Mesela "Allah'in kudretini inkar edenlere
karsi bircok yerde genisce kelam ettim,"®veya "Benim kelamimda bid'at yok-
tur,"8 diye yazar. Bu cumlelerde "kelam"i sadece "s6z" anlaminda kullan-
madigim, en basitinden, tahlil ve miinakasalarina geleneksel kelam 6rfiinde
oldugu gibi "el-kelam fi" veya "el-kelam alad" seklinde atif yapmasindan an-
lamak mumkindir.54Misalen kitaplarindaki ulGhiyyet bahislerini "el-kelam
fi't-tevhid ve's-sifat” seklinde, nibuvvet bahislerini ise "el-kelam ale'n-niibu-
vve" seklinde anar.%Bu kullanim kelam ilmine adini veren istilahin ta ken-
disidir. Mu'tezile ve Es'ariyye'nin temsil ettigi geleneksel kelama karsi ¢iktigi
halde, itikad sahasinda konusma, tartisma, yorum yapma isine "kelam™dan
daha minasip bir ad bulmanin mimkin olmadigini fiilen itiraf eden yal-
niz ibn Teymiyye degildir. Ondan kabaca ii¢ asir 6nce yasamis ibn Hazm
(6. 456/1064) da geleneksel kelama muhalif olmasina ragmen usdli'd-din sa-
hasindaki tahlil ve miinakasalarim “el-kelam fi" ve "el-kelam al@" orfiinde
tasnif etmekten kaginmamistir.%

Ibn Teymiyye'nin, kelami cinsen usalii'd-din ilmi olarak benimsedigi, ge-
leneksel kelami kategorileri ve terimleri bolca kullanmasindan da anlasilabi-
lir. Mesela "tevhid ve sifatlar” diye andigi bahisleri bircok zaman kelamcilar
gibi "ilahiyyat" seklinde zikreder.57 Hatta ayni bahisleri felsefe ¢rfiini taki-

51  Bk. Mecmd@'atu'r-resail, c. 1, s. 202, c. 4, s. 117; el-Esma ve's-sifat, c. 2, s. 5,406; el-Fetvai-Hame-
viyye, s. 176-177.

52  Mecmd'ufetava, c. 8, s. 7.

53  et-Tis"iriiyye, s. 228.

54  Bk. et-Tis'Triiyye, s. 213; Beyanu telbisiTCehmiyye fi te'sisi bida'ihimi'l-kelamiyye, Mucem-
meuT-Melik Fahd, Medine 1426, c. 4,s.4,¢. 5,s. 6,¢c. 6,5. 4, ¢. 7, . 6, C. 8, s. 5, 536; Minha-
cl's-slinrie, c. 1, s. 75, . 3, s. 8; Der’u te'aruz, c. 1, s. 78,194; er-Red alel-mantikiyyin, s. 46, 48,
49,

55  er-Risaletd't-Tedmuriyye: Micmell i'tikadi's-selef, Camiatil-lmam Muhammed b. Suud el-Is-
lamiyye, Riyad 1408, s. 5; en-Nubtwvat, s. 714.

56  Bk. Ibn Hazm, el-Usdl vei-firQ*, Darul-Katabil-Hmiyye, Beyrut 1984, s. 18,43,90,92,108.

57  Der'ute'aruz, c. 1, s. 164; er-Red ale'l-mantikiyyin, s. 45; en-Niblvvat, s. 643.
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ben "ilm-i ilahi" seklinde andigi bile olur.BSunnt kelamin diger iki kategorisi
"nubdvvat" ve "sem'iyyat"” terimlerini de rahatca kullanir.®Ciinki ona gore
kelami terminoloji bizatihi mahzur tasimaz. Selef ve dnceki imamlar kelam-
ctlari yeni istilahlar kullandiklari icin degil, bu istilahlar ile batil manalar kas-
tettikleri icin zemmetmistir.@Mesru olmayan sey kelamf istilahét ile stinnete
muhalefet etmektir:

Muhataba onun istilah ve dilini kullanarak hitap etmek, ihtiya¢c duyu-
lursa ve [kastedilen] méanalar sahih olursa, mekruh degildir; tipki Rum, Fars
ve Turk gibi yabancilara onlarm dili ve orfiiyle hitap etmek gibi. Bu, ihtiyac
duyuldugu icin caiz ve glzeldir. [...] Selefve imamlar, kelami, sirf onun "“cev-
her, araz, cisim™ ve benzeri tiretilmis istilahlari yizinden kerih gérmedi;
aksine, bu tabirlerle kastedilen méanalar icinde, edille ve ahkami ilgilendirip
nehyedilmesi gereken batil ve mezmum manalar oldugu icin kerih gordd.
[...] EGer Kitap ve slinnetle sabit sahih méanalar bilinir ve anlayan i¢in bu la-
fizlarla tabir edilirse—kelamcilarm kastettigi hangi manalarin hakikate mu-
vafik, hangilerinin muhalif oldugunu gostermek bakimindan—bunda biyik
fayda vardir.6

Boylece ibn Teymiyye kelami cinsen reddetmeyi reddeder.®Mesru cer-
cevede kelam yapmak daima mimkin hatta zaruri oldugundan, kendi ifade-
siyle "makbul kelam™ ile "merdud kelam" arasinda ayrim yapmak gerekir.
Makbul kelam Kitap ve siinnete muvafik usli‘d-din bahsi olup, yine kendi
deyimiyle, "glzel" (hasen) ve "dogru" (hak) kelamdir.64 Merdud kelam ise
Kitap ve stinnete muhalif olmasi bakimindan "batil", selefin yermis olmasi
acismdan "mezmum®, sonradan ortaya ¢ikmis olmasi itibariyle de "muhdes”

58 Mecmd'ufetava, c. 2, s. 1, 95, ¢. 3, s. 297.
59  eri-NUblwvat, s. 613, 619-623, 625, 643; Mecmi'ufetava, c. 2, s. 7-9.
60 Beyanu telbisii-Cehmiyye, c. 1, s. 219-222; Der'u te'aruz, c. 1, s. 44.

61 Mecmd'ufetava, c. 3, ss. 306-308.

62 Alinti yaptigimiz pasaj itikadi konularda kelam etmenin hiikkmuine dair bir fetva risalesin-
de gecmektedir. Jon Hoover, yerinde bir yorumla, "akilci teolojik tartismay tasvip eden"
bu metni Es'ari'nin ayni konudaki Istihsanii'l-havz fi ‘ilmi‘l-kelam adh risalesine benzetir
(age, s. 20).

63  et-Tis"Triiyye, s. 1034.

64  et-Tis'Triiyye, s. 1034; el-Furkan beyriei-hak ve'l-batil, nesr.: Huseyn Yusuf Gazzal, Daru Ih-
yail-Ulim, Beyrut 1987, s. 171-172.
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kelamdir.& Ibn Teymiyye selef imamlarmm sadece batil ve muhdes kelami
zemmettigini, yoksa usulli'd-dine ait her tirli bahsin karsisinda olmadigi-
ni sik¢a vurgular.@Mesela Malik b. Enes naslara dayanan tevhid ve sifatlar
bahsini degil, bu konudaki bid'atkar kelami reddetmistir. Yine ibn Huzeyme
sadece Cehmiyye'nin bid'atkar kelamim dislamistir; yoksa eger usuli'd-din
bahsini esastan inkar etmis olsaydi tevhid konusunda kitap yazmazdi.&/ Ibn
Teymiyye, bir adim 6teye giderek, itikad sahasinda konusup yorum yapmis
hadis alimlerini "mutekellim" sifatiyla anar; Eb( YaTa el-Ferra ve ibn Akil
gibi "Ahmed'in ashabina mensup" kimseleri “ehl-i hadisin kelamcilan™ veya
"ehl-i sinnetin kelamcilan" arasinda sayar.@Hatta ona gore Ehl-i hadis ule-
ma-i immet icinde "akli en k&dmil, kiyasi en adil, re'yi en isabetli, kelami en
saglam, nazari en sahih, istidlali en dogru, cedeli en giclu™ kesimdir.®

Akil, kiyas, re'y, kelam, nazar, istidlal, cedel. Bunlar Ehl-i hadisin—en
azindan nakilci kanadinin—Mu'tezile ve hatta Es'ariyye'yi mahkum ederken
hedef aldi§i kavramlar degil mi? Ta kendisi. Fakat ibn Teymiyye s6z konu-
su tarihi olguyu makbul kelam lehine yorumlar: Cins olarak kelam fitri bir
fiil olduguna gore selef-i salihin usdli'd-din sahasinda kelamm cinsini zem-
metmis olamaz. Onceki imamlar Allah'in emrettigi seyler arasinda bulunan
nazar, cedel ve istidlali mutlak surette reddetmis degildir. 0 Fakat "kelam"
lafzi tipki "nazar" gibi micmel oldugundan ¢ogu kisi zemmedilen kelam ile
zemmi hak etmeyen kelamm farkmi bilmez.7.Zanneder ki selefin yerdigi ke-
lamdan maksat mutlak nazar, ihticac ve miunazaradir. Hatta "cidal™ ayetinin
[Nahl 16/125] seyf ayetiyle [Tevbe 9/36] neshedildigini soyleyenler bile vardir.
Halbuki Kur'an kafirlere karsi miinazara ve ihticac ile dolu olup bu ayetler de
neshedilmis degildir.2 Tasdik ve taat icin yapilan cedel Kur'an'm emrettigi
"cedel-i ahsen" kapsammdadir, farz-1 kifaye hiikmundedir.B

65 MecmUO'atlt-resail, c. 3, s. 441; el-Imén, s. 339; el-Istikame, c. 1, s. 3; er-Red alel-mantikiyyin, s.
556; en-NUbuvvat, s. 328.

66 er-Red alel-mantikiyyin, s. 556; el-Iman, s. 339; en-Nubiwvat, s. 274, 615; et-Tis'iniyye, s. 984;
Mecm{'ufetava, c. 3, s. 306; Beyanu telbisiTCehmiyye, c. 1, ss. 219-222.

67  et-Tis'Iniyye, s. 786, 789.

68 el-istikame, c. 1, s. 150; Mecm@'ufetava, c. 3, s. 190,348, c. 4, s. 34; et-Tis'Tniyye, s. 492
69 Mecm('ufetava, c. 4, s. 9.

70  el-Furkan beynei-hak vei-batil, ss. 171-172.

71 en-Nubuvvat, s. 290, 615-616.

72 en-Nubivvat, ss. 619-623.

73 Mecm('ufetavd, c. 2, s. 45, ¢. 3, s. 312.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say:: 31



96 | Erkan KURT

Ibn Teymiyye selefin zemm-i kelamim yanlis anlayanlar ile kimi kaste-
diyor? Siphe yok ki, Ehl-i hadisten bila kayd G sart kelama karsi ¢ikanla-
r. Bdylece ibn Teymiyye, bir yandan, mirasci oldugu gelenegin ifratini tadil
ederken, diger yandan, yuruttigu kelami faaliyete mesruiyet kazandiriyor.
Bu mesruiyet iddiasim selefi gelenek icinde konumlandirma arzusudur ki
onu tekrar-ber-tekrar su izaha mecbur birakiyor: Allah nazar ve tefekkiri
defaatle emrettigine gore Ehl-i hadis—hasimlarmm &ne sirdiginin aksi-
ne—dini sahada akli ¢ikarimi inkar etmis olamaz; boyle birsey seleften ve 6n-
ceki imamlardan hicgbirine isnad edilemez. Fakat "kelam, nazar, istidlal" gibi
lafizlar "musterek” kullanima sahiptir. Ehl-i hadisin inkar ettigi kisim, ehl-i
bid'atin ¢ikardigi batl nazar, batil istidlal ve batil kelamdir, yoksa bunlarin
cinsi degil. Benzer sekilde "usGli'd-din™ lafzi da musterektir. Ehl-i hadisin
inkar ettigi, bilhassa Mu'tezile kelamcilarinm c¢ikardigi fasit usdli'd-dindir,
yoksa bu isme layik sahih usdli'd-din degil. 4Bu noktada Ibn Teymiyye tarihi
acidan aydinlatici bir agiklamada bulunur:

Bir topluluk [hususen Mu'tezile] Kitap ve stinnete ve aslmda akla da
aykiri bid'atkar kelami ihdas edip ona akliyyat, usdlu‘d-din ve kelam adini
verince, bu toplulugun bu alanda bid'at¢i ve sapmis oldugunu bilenler [hu-
susen Ehl-i hadis] bu defa akli hiikmun, re'yin, kiyasin, kelamin ve cedelin
cinsinden nefret eder oldu, bu cinsten konusan herkesin bid'atci ve ehl-i batil
olduguna inandi. Buna mukabil 6teki topluluk [kelamcilar] da sunnet, ser'
[nas] ve hadise mintesip olanlarin cesitli konularda yanildigim, akim acik
hikmiine muhalefet ettigini ve buna stinneti dayanak yaptigini gériince, on-
lar da usali'd-dinde ser' ve stinnetle istidlal etmenin cinsinden nefret eder ol-
dular, berikileri hasviyye ve avam diye adlandirdilar. Oysa iki taraf da "ser’,
akil, nakil" dedikleri seylere dogru ve yanlis bircok sey katmistir. Boylece, bir
taraf ser' ve stinnet adini verdigi dogru ve yanlis bircok seyi kabul, akil adini
verdigi dogru ve yanlis bircok seyi reddetti. Oteki taraf da [tam tersine] akil
admi verdigi dogru ve yanhs bircok seyi kabul, ser' adini verdigi dogru ve
yanlis bircok seyi reddetti. Su halde acgiklama ve ayiklama yapmak, izah iste-
mek, bdylece hak ile batili ayirt etmek lazimdir. Bunun i¢cin minzel ser'in ve
sunnet-i garranin getirdigi seyleri tasdik etmek gerekir, ki gercek aklihukim,
dogru kelam ve giizel cedel onlardir. Ayni sekilde, ser' ve slinnete ait olma-
digi halde onlara dahil edilen; aklT hikiim dendigi halde batil, veya dogru
kelam dendigi halde yalan olan; nihayet en guizel cedel adi verildigi halde ne
hakikate ne ilme dayanan seyleri reddetmek gerekir. s

74  MecmdO'ufetava, c. 1, s. 306, c. 4, ss. 55-56.
75  en-Nubiwvat, ss. 330-332.
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Ibn Teymiyye bu temyiz gérevini bizzat kendisi tGstlenmis; usali'd-dini
ilgilendiren kelam, felsefe ve tasavvuf sdylemlerini tenkide tabi tutarak top-
tanci ve genelleyici hilkiimlerden kagmmaya calismistir. Ona gére ilmf saha-
da bir sahsin veya ziimrenin sirf iyi taraflarini goriip onu sadece 6vmek nasil
yanlis ise, sirf kot yanlarim gorip onu sadece yermek de yanhistir. Mesela
Es'ari'nin stinnete muhalif merdud kelaminin yaninda ehl-i bid'ati reddeden
makbul kelamini da gérmek gerekir. ®Es'ari kelamcilari yerilmeyi hak ettigi
kadar 6vilmeyi de hak eder; ¢clinkl usGli'd-din sahasinda hasenét ve fazilet-
leri, minnet duyulacak gayretleri vardir; ictihadi hatalari ise affa mazhardir.77
Beyhaki ve ibn Asékir'in iddia ettiginin aksine Es'ar? kelami selefin ve dnceki
imamlarin zemminden muberra degildir, fakat hasenéati agir basmasi yoniyle
Es'ariyye'yi "uslu‘d-dinin hamileri™ (ensaru usali‘d-din) saymak mumkiin-
diir. Bibn Teymiyye ayni minvalde bircok kelamcmm nice konuda "giizel ke-
lam" ettigini soyler. ®Muhdes kelamin icinde bircok hak sdéylemin bulundu-
gunu, akla ve naslara hem muvafik hem muhalif seylerin icice girmis oldugu-
nu belirtir.®0na gore bid'atkar kelamcilar ilahiyyat, niblivvat ve sem'iyyatta
hak ile batili harman ettiler.8 Kelamlari hem imam hem kufrl, hem hidayeti
hem dalaleti icerir.2Usall'd-dine ait sdylemlerinin tamami seriate uymadigi
gibi tamam1 aykiri da degildir.8Bir kelam ancak Kitap ve siinnete muhalefeti
ciheti ve miktarmca yerilmeyi hak eder.8}

Kelamcilarin temel hatasi, diyor ibn Teymiyye, usili'd-dinde Kitap ve
suinnetin gosterdigi yolu—ki selefin yoludur—terkedip ona muhalif bir yol
tutmalaridir.& Dinin temel prensipleri (ustli‘'d-din) imanin hem konula-
rini (mesail) hem dayanaklarini (delail) icine alir; bu mesail ve delail, tipki

76  et-Tis'iniyye, ss. 1033-1034.

77  en-Nubuwvat, s. 632.

78  en-Nibivvat, s. 615-616; Mecm('ufetava, c. 4, s. 16. Bu mutedil hiikme ragmen ibn Teymiyye
nice zaman Es'ariyye'yi Mu'tezile ile birlikte ayni ""'mutekellime' Ginvanma sigistirir; ""ehl-i
te'vil" diye andigi bu "miutekellime" hakkinda, meshur oldugu Uzere, séyle hikmeder:
"Bircok konuda siinnete yardim ediyor gériinseler de gercekte ne islam'a nusret verdiler,
ne de filozoflari maglup edebildiler (el-Esmé ve's-sifat, c. 2, s. 26).

79  el-Esmave's-sifat, . 2, s. 19.
80 MecmQ'atut-reséil, c. 3, s. 441
81  en-Nubuvvat, s. 643.

82  et-Tis'iniyye, ss. 232-233.

83  en-Nubuwvat, s. 563.

84  Mecm('ufetava, c. 2, s. 8.

85  et-Tis'iniyye, s. 984; en-Nubivvat, ss. 634-636.
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flrdu'd-dinde oldugu gibi, Kitap ve siinnette mikemmel bicimde agiklan-
mistir. Hem iman edilecek hususlar hem de onlarm blrhanlari seriatte izah
edilmis olup gercek usali'd-din bunlardir.&0ysa kelamcilar, yani Mu'tezile
ve Es'ariyye, naslari sadece "haber-i sadik™ statlisinde ve "hatabt delil" de-
gerinde gormis, birhani ise hep akliyyat adini verdikleri sahada aramislar-
dir.& Ehl-i stinnet kelamcilari bile ilahiyyat ve niblvvad akli éncullere bina
etmis, bu 6ncullerin bircogu hatali oldugu icin siinnetten birgok seyi te'vil adi
alinda inkar etmislerdir.8Bunun en muhim 06rnegi "kelamin temeli" sayi-
lan hud(s delilidir. Kelamcilar alemin yaratilisi konusunda Kur'an'm fitri ve
birhant delillerine basvurmayip hudds delilini ¢itkarmis, onu haksiz bicimde
dinin ve imanin asli haline getirmislerdir.®Nihai emirde kelamcilari ilahi si-
fatlarin inkarina goturen bu s6zde-delil alemin yaratilisini ispat etme meziye-
ti bulunmayan hatali bir kiyastan ibarettir.®

Merdud ve mezmum kelama dair bu tenkitleri ayni zamanda mesru ke-
lamin tarifi babinda okumak mimkindir. ibn Teymiyye bu babda sunlari
ilave eder: Geleneksel kelamt yol (et-tarikati'l-kelamiyye) hem "makasid"
hem "vesail" acisindan Kur'an'm yoluna muhaliftir. Kur'an'm maksatlari hem
iman hem ibadet olup hem ilme hem amele taalluk eder. Kelamiyolun gayesi
ise mucerret ikrardir; en iyi durumda Yaradan'in varhgim itiraf ettirir. Kelam1i
yolda amelden yoksun nakis bir ilim, Kur'an ve suinnetin yolunda ise kamil
ilim ve amel vardir. Veséile gelince, Kur'an'm delilleri fitri olup maksudun
kendisine ulastirir; kelamt deliller ise kiyasi olup ancak maksudun nev'ine
ulastirabilir.9. Bu kiyasi delillerin onculleri ¢cok fazladir; insan maksuda va-
ramadan kesilir. Cogu muglak olup niza dogurur yahut sadece zekiler anla-
yabilir. Mesela hudds deliline dayanan isbat-1 vacip bahsinin hasilasi buyik
bir yorgunlugun yaninda az bir hayirdir; yalcm bir dagda bulunan cihz bir
devenin eti gibi ki, ne ¢ikmasi kolay, ne ciktigina deger. Dahasi bu verimsiz
bahisler, ilahi sifatlari tasdik etmek gibi, kisinin bircok vacip maksadi kagir-
masina sebep olur.2

86 MecmQ'ufetava, c. 2, s. 8-9,45-46, c. 3, s. 293-296, 332,596, c. 19, s. 155-156,159; el-Esma ve's-
sifat, c. 2, s. 6; Der'u te'aruz, c. 1, s. 27; en-NUbuvwvat, s. 613; et-Tis'Tniyye, s. 208.

87  el-istikdme, c. 1, s. 6; MecmQ'ufetavd, c. 3, s. 338,596, c. 19, s. 161; Der'u te'aruz, c.1, s. 199.
88  Mecmd'ufetava, c. 2, s. 7; el-istikame, c. 1, s. 23.

89  en-Nublwvat, s. 274; Beyanu telbisi'l-Cehmiyye, c. 1, s. 219-222; Mecm('ufetava, c. 3,ss. 304-305.
90 en-Nublvvat, s. 261, 619-623.

91 Mecm0Q'ufetava, c. 2, ss. 12-13.

92  Mecmd'ufetava, c. 2, s. 22.
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Hatirlayalim ki, spekulatif kelamt delillerin itikadi maksatlara ulastirma-
da yeterince elverisli olmamasi, Gazzali'nin, kendi ifadesiyle, aradigi imam
itminan1 kelamda bulamayisinin sebebiydi.® Bu itibarla ibn Teymiyye ke-
lamT7 yolun kelamcilarin kendini dahi tatmin etmedigine sik¢a deginir, Cu-
veyni‘den Fahreddin er-Razi'ye bircok kelamciya nisbet edilegelen itiraflari
aktarir.34Peki Mu'tezile ve Es'ariyye kelamina yonelttigi bu dnemli elestiriler
ile ibn Teymiyye nereye varmistir? Makbul kelam dedigi, éncekilere alternatif
olusturacak yeni bir siinni kelamin insasina, ustli'd-dinin daha mesru bigim-
de disipline edilmesine mi? Bu soruya yukarida cevap vermis olmaliyiz: ibn
Teymiyye'nin selefi kelami batindyle irticali ve meseleci yapida olup siste-
matik bir disiplin arzetmez. Oyle ki, onlarca ciltten olusan bu mufassal ve
daginik killiyat bir konu diizenine gore tertip ve tehzip edilmedigi surece s6z
konusu eksikligin giderilmesine imkan yoktur.%Dogrusu Ibn Teymiyye'nin
zihninde bu tirden bir kelamT disiplin projesi veya ideali bulunduguna dair
herhangi bir bulguya rastlamis degiliz. Bizce onun Ehl-i hadis gelenegine bag-
I kalarak gelistirdigi selefi kelamm esas kusuru budur.

3. Selefi Kelamin Akibeti

ibn Teymiyye'den sonraki bes-alti asirlik modem-6ncesi dénem boyunca
onun kelami mirasina sahip ¢ikip katkida bulunan tg¢ selefi isim sayilabilir:
Ogrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zeydi kdkenli &lim ibnir'l-Vezir
(840/1436) ve son Hanbeli kelamcisi Seffarini (1188/1774). Bu birkag halef ibn
Teymiyye'nin gelistirdigi selefi kelama ne 6lclide katki yapmistir? Yukarida
antlan esas kusurunu giderip sistemli bir disipline donistirmeyi denemisler
midir? S6z konusu mirastan bugiine ulasan nedir? Son olarak bu sorulara
cevap arayalim.

Kendini biiyiik 6lciide hocasi ibn Teymiyye'nin Ilmi mirasmi koruma-
ya adayan Ibn Kayyim kelam sahasinda tistadi kadar tiretken degildir. Sa-
dece birkac kelami eser telif etmesi onun bu sahayi hocasi kadar dnceleme-
digine yorulabilir. En dnemli kelamT eseri es-Sava'ikui-marsele alei-Cehmiyye
vei-Mu'attila ilahiyyat bahsinde Mu'tezile'ye ve kismen Felasife'ye bir reddi-
yedir. Akil-nakil iliskisini hocasinin izinde genisce ele aldigi, bu meyanda ke-
lam1 te'vili cok yonli tenkit ettigi eser ibn Teymiyye'nin Der'u te'aruz, el-Esma

93 Gazzali, el-Minkiz mirie'd-dalal, Matbdatii Mektebeti'n-Nesril-Arabi, Dimask 1939, s. 82.
94  el-Esmave's-sifét, c. 2, s. 9-10.

95  Krs. Ozervarl, ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi, s. 23-24,167.
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ve's-sifat ve Beyanu telbisii-Cehmiyye adli kitaplarinin bir devami ve kismen
tekrari niteligindedir.% Mduellif uzun alintilar yaptigi hocasinin séylem ve
argimanlarini sikca yineler, yeniden serheder.9 Eserin orijinal yonleri yok
degildir; te'vilci tutumun sebeplerini ¢cozimleyip yol agtigi dini ve dinyevi
kayiplari uzunca ele almasi misal verilebilir.8Kitabm en 6nemli meziyeti ise,
herhalde, ibn Teymiyye'nin gelistirdigi kelam usGlini bir élgiide tehzip edip
serhetmis olmasidir. Ayni hilkiim ibn Kayyim'in diger énemli kelami eseri
Sifa'ui-"alil hakkinda da gecerli sayilir. ®Kadere ait geleneksel mesaili tafsilen
ele alip siinnt akideyi naslara atifla savunan kitap yine bir Mu'tezile reddiye-
sidir; ibn Teymiyye'nin ayni konuya ait metinlerinin tehzibinden ibaret oldu-
gunu s6ylemek abarti olmaz.1D

Ibn Kayyim kismi bir tehzip ve serh cabasiyla hocasinin selefi kelamina
katki yapmis, fakat onu sistemlestirme yoniinde, goriinen o ki, herhangi bir
tesebbiisii olmamistir. ibn Teymiyye'nin irticalf ve tertipsiz telif tarzim 6nem-
li 6lclde sirdirmesi bunun bir gostergesi sayilir. Su halde sézi gecen "teh-
zip" oldukca sinirli bir diizenlemeyi ifade eder. Kimi arastirmacilarin isaret
ettigi Uzere ibn Kayyim'in hocasi kadar tartismaci olmadiji, daha sade bir
uslup tuttugu soylenebilir. XLAncak cedel ve muinakasadan uzak durdugu id-
dia edilemez; aksine, geleneksel kelami formda mufassal cedel drnekleri su-
nar.12Bu sasirtici degil; ¢cunkd ibn Kayyim de ehl-i bid'atle ilmen micadele
etmenin, muhalif gorisleri red ve iptal etmenin geregine inanir. Ona gore bu

96 Eserin tetimmesi sayilabilecek fakat kelami olmayan igtima‘u'l-cliyQsi‘l-I1slamiyye (Da-
riT-KitabiT-Arabf, Beyrut 1988) adli antolojik kitabinda ibn Kayyim *istiva' lafzinin te'vili
hakkinda selef, hadis imamlari ve sair bir¢ok alimden nakiller yapmaktadir.

97 Mesela ibn Teymiyye'nin "'sarih akil ile sahih nakil ¢celismez" ve "Kur'an akli ve nakli de-
lilleri cem'etmistir seklindeki prensiplerini yeniden ve tafsilen isler (bk. Kitabl's-Sava'i-
kul-mursele alei-Cehmiyye vel-Mu'attila, nesr.: Ali b. Muhammed, DariiT-Asime, Riyad 1412,
c. 1, s 460vd; c. 3, s. 796 vd).

98 Bkz es-Sava'ikut-mirsele, c. 1, s. 348; c. 2, s. 399,435.

99  Sifa'u'l-'alil fi mesaili'l-kaz&" ve'l-kader ve'l-hikme ve't-ta'lil, nesr.: Isam Faris el-Horastani,
Dari'l-Cil, Beyrut 1997. ibn Kayyim'in Ehl-i hadisin musannef érfiind strdtrdiagi er-R0h
(Mektebeti'n-Nasir, Kahire, ts.) ve Hadi'l-eroah (Mektebetli'n-NehdatiT-Misriyye, Kahire
1971) adli itikadT eserleri kelam? birer calisma sayilmaz, ibn Teymiyye'nin kelami mirasi
ile alakal gériinmeyen bu hacimli eserlerde muellif, insan ruhunun mahiyetinden cennet
hayatina hemen bitiin mead konularim daha ziyade naslari ve selefin s6zlerini serdetmek
suretiyle isler, izahatmi asgari tutarak tahlil ve miinakasaya nadiren yer verir.

100 So6z konusu metinler MecmQ'ufetava'ran 8. cildinde derlenmistir.

101 irmeli Perho, ""Man Chooses his Destiny: ibn Qayyim al-Jawziyya's views on predestinati-
on", Islam and Christian-Muslim Relations, 2001, c. 12, say1 1, s. 63.

102 BKk. es-Sava'ikui-mursele, c. 1, s. 265,327,368; Sifa'u'l-'alil, s. 285-357.
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"en hayirl cihad" dogrudan Kur'an ve stinneti savunmak demektir. XBPeki bu
IImTugrasimn adi "kelam™ midir? Pek sayilmaz. ibn Kayyim hocasimn "mak-
bul kelam" kavramini neredeyse tamamen ihmal etmis gériniyor. ibn Tey-
miyye'nin selefi kelamini gelistirmenin nirengi noktasi olan bu kavram ibn
Kayyim'in gindemine hi¢ girmemis gibidir. Onu gelistirmek, kalkis noktasi
kabul etmek soyle dursun, ona ciddi bir atif bile yapmiyor.14Bize g6re burasi,
Ibn Teymiyye'nin gelistirdigi selefi kelamm neden daha ileriye gitmedigini
yeterince agiklar: S6z konusu kelami tesebbis, tipki ibn Teymiyye gibi, en
onemli takipgisi ibn Kayyim nezdinde de bir ilmi disiplin projesi olmamistir.

Ibn Kayyim'den ceyrek asir sonra diinyaya gelmis ibnii'l-Vezir yetistigi
Zeydi cevreyi ve spekilatif kelami birakip selefi gelenege intisap etmis, ken-
di deyimiyle bu yolu "tavzih ve tecdid" etmeye calismistir. 16 Bu ¢abasinda
ibn Teymiyye'yi takip ettigini en bariz bicimde gosteren Tercihu esalibii-Kur'an
ala esalibi‘l-Yanan adli kitabi akaid ilminin usGline dair olup, yine kendi ifa-
desiyle, Kur'an'in, tevhid ve niibuvvete delaletinin yeterli oldugunu, felsefi
yonteme ihtiyac birakmadigim anlatir. 16Bu esas! tatbik ettigi, ntiblvvet ko-
nulu el-Burhandi-kat* adli kitabinda enbiyanin sidkina dair delilleri zikreder,
isbat-1 niblvvete dair gorisleri inceler. Her iki eser de irticali Gslupta kale-
me alinmis olup herhangi bir tertip gostermez. Ayni seyi muellifin el-'Avasim
vei-kavasim adli hacimli eserinde de gérmek mumkin. Reddiye karakteri agir
basan bu eserde geleneksel itikad bahisleri, ibn Teymiyye'nin kiilliyaiina ben-
zer bicimde, herhangi bir tertibe bagli kalmaksizin irticalen islenir.7Bu telif-
lerinde ibniil-Vezir'in gelistirdigi yeni bir kelam? iisluptan veya selefi kelama
kazandirdidi sistemci bir yaklasimdan bahsetmek gugtur.

Son kaleme aldi§1 isaru'l-hak kitabmda ise ibni'l-Vezir inang alanindaki
ihtilaflar1 defaten ¢cozmeyi dener. Blyik kismini "dinde bid'at™ bahsine ayir-

103 es-Sava'ikul-mirsele, c. 1, ss. 301-302.

104 Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Kayyim sadece bir yerde, o da son derece belirsiz bigim-
de, "mahmud" ve "mezmum" kelam ayrimma deginir, fakat hocasinin bu husustaki tahlil
ve izahlarina yer vermez (bk. es-Sava'iku'l-mirsele, c. 4, s. 1274-5). Bunun dncesinde ise Ehl-i
hadisin adetini stirdiirerek Mu'tezile'nin sahsinda kelami mahkum etmek Uzere zemme-i
kelama dair selefe atfedilen s6zleri aktarir (c. 4, s. 1263-7); ardindan Gazzali'nin kelam aley-
hinde verdigi "mutedil* htikiim ile istishad eder (c. 4, ss. 1268-73).

105 ibni'l-Vezir, isaru'l-hak aleThalk fi reddiThilafat ileTmezhebiThak miri usdli't-tevhid, Da-
ri'l-Katdbi'l-limiyye, Beyrut 1983, s. 21.
106 Tercthu esalibiTKur'an ala esalibi'l-YOnan, Darul-Kutubil-1Imiyye, Beyrut 1984, s. 9.

107 BKk. el-'Avasim vel-kavasim fi'z-zeb an siinneti EbiTKasim, nesr.: Suayb el-Amaut, Miessese-
ti'r-Risale, Beyrut 1992,4 ila 9. ciltler.
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digi bu kelami calismada vaad ettigi sey, kendi ifadesiyle, ehl-i tercih olup
mezhepler (stii bir durus sergilemektir. O da ibn Teymiyye gibi usali'd-din
kitaplarinda hep tek bir mezhebin sena edilmesinden sikayetcidir; cuinki her
konuda hakikat bir tek mezhebin elinde olamaz. Su halde usali'd-din eserleri
gercegi savunmali, tercih Gzre gitmeli, tarafgir kalmamali.XB1bn{'l-Vezir, Gs-
tadi ibn Teymiyye'nin ve elbette Gazzali'nin izinde, kelam ilminin batil olma-
digini fakat marifet sahasmda maksadi tam hasil etmedigini soyler. Yaratilis
harikalari ve ahval-i enbiya izerinde diisinmeyi esas alan Kur'ani nazarin
kamil, kelamT istidlalin nakis oldugunu, kelamla fazlaca ugrasmanin (guluv,
taammuk) dogru olmadigmi belirtir.1®1bni'l-Vezirin burada "kelam" ile kas-
tettigi seyin, geride biraktigi tartismaci spekdlatif kelam oldugunu séylemeye
gerek yok. Cuinkii o da ibn Teymiyye gibi kendi tahlil ve miinakasalarina "ke-
lam" adini verir; "el-kelam fi'n-ntbivvat" ve "el-kelam alel-irade" gibi bas-
liklar kullanir.0Bunun méanasi su ki, ibniil-Vezir de tipki kendinden énceki
selefi muellifler gibi, itikad sahasmda konusma, tartisma ve yorum yapma
isine "kelam"dan daha munasip bir isim bulamamistir. Kelamm cinsini inkar
etmeyip spekilatif turine karsi kitabT tlrtind savunmustur.

Ibnii'l-Vezir'den sonra ibn Teymiyye'nin kelam? mirasi Seffarini ona son
katkiyr yapincaya dek (¢ asir ortada kaldi. Seffarini'nin iki énemli kelami
eseri de bir manzume serhidir. 2L Muellif her iki eserde akaid ilminin usGli-
ne dair bir mukaddime kaleme almis; tarifine, gayesine ve bilgi metoduna
degindigi bu ilme "kelam™ dendigini teslim etmistir.112 Geleneksel kelamda
oldugu gibi akl bilginin ¢ ana kaynagi arasinda kabul etmesi, selefi kelami
ustlen Es'ari ve Maturidi geleneginden koparmadigi méanasina yorulabilir
ki, Ehl-i sinnetin ¢ zimreden olustugunu acikca belirtmesi bunu dogru-
lar.13Seffarini, ibn Teymiyye'nin istilahini kullanarak mesru kelami muhdes
kelamdan ayirir; ikincisini, nakle yeterince nazar etmedigi, felsefe ve te'ville
dolu oldugu icin reddeder. Kendi kelam kitaplarinin tamamen naslara da-

108 Tséru'l-hak, ss. 32-33.

109 el-Burhandl-kati" fi isbati's-Sani* ve cemi'i ma céet bihi's-serai', nesr.: Mustafa Abdilkerim
el-Hatib, Daru'l-Me'mun li't-Turas, Dimask 1988, s. 117; Tercthu esalibi'l-Kur'an, s. 7,9,24,37.

110 Tséru'l-hak, s. 23, 65, 66, 84.

111 Bunlardan Levaihul-envari's-seniyye ibn Ebi Davud'un (6. 316/929) akaide dair kasidesinin
serhidir. Levami'u'l-envari'l-behiyye ise kendine ait ed-Durreti'l-mudiyye adli uzun akaid man-
zumesinin serhidir.

112 Levaihul-envari's-seniyye ve levakihui-efkari's-stinniyye, nesr.: Abdullah b. Muhammed b. Su-
leyman el-Busayri, Mektebetii'r-Risd, Riyad 1994, c. 1, s. 149.

113 Bk. Levaihui-envar, c. 1, s. 152,260.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say: 31



Ibn Teymiyye'nin Selefi Kelami: Tarihsel ve Yapisal Bir Analiz | 103

yandigim, mezmum sinifina girmedigini 6zellikle belirtir.14Manzumenin ir-
ticai! akisina gore yaptlanmis bu serh kitaplarinda Seffarini sistemli bir kelam
gbzetmedigi gibi 6zgun bir kelamT tslup denemis de degildir.150nun selefi
kelama yaptigi asil katki, herhalde, mukaddimede mebadi konularini kismen
diizenlice ele alarak, ibn Teymiyye'nin daginik birakti§gi usal bahislerini teh-
zip etmis olmasidir.116

Modern-6ncesi ddnemde ibn Teymiyye'nin fikirleri Sevkani (6. 1250/1834)
gibi bircok alime tesir etmis olsa da selefi gelenek icinde onun kelamimirasina
sahip ¢ikan, bu ¢ isimden baska olmamistir.17Bu durumu aciklayan bir tarih
notu ki, Hanbeli alimi ibn Receb (6. 795/1393) Ehl-i hadisten birgogunun ibn
Teymiyye'ye hiirmet etmekle beraber kelami ve felsefi bahislere girmesinden
hoslanmadigini belirtmistir.18B0oylece selefi gelenek lbn Teymiyye'nin gelis-
tirdigi "makbul" kelami ilerletip sistemlestirmeyi degil, Ehl-i hadisin nakilci
orfunu surdurmeyi tercih etmistir. Modern dénemde bu tercihi percinleyen,
hi¢ stiphesiz, Hanbeli alimi ve hareket adami1 Muhammed b. Abdiilvehhab'in
(6. 1206/1792) siyasetle giic kazanmis tesiridir. ibn Teymiyye ve ibn Kayyim'in
eserlerini incelemis ve fikirlerinden etkilenmis olmasina ragmen Muhammed
b. Abdulvehhab telif ettigi az sayidaki risalede onlarin selefi kelamina alaka
gostermez.19Neredeyse yegane itikadi meselesi olan tevhid-i ulhiyete tahsis
ettigi Kitabl't-tevhid adli risalesi aslen bir hadis derlemesi olup rivayetlerden
ctkardigi hikimleri bab sonlarinda maddeler halinde siralar.Z0Diger risalesi
Kesfu's-stbihat ise bir reddiye kitabidir. Muellif, 6nceki eserinde ortaya koy-
dugu tevhid anlayisina yapilan itirazlara bu kitapta cevap verir, nakil esasli
bir miinakasa sergiler.22

114 Levami'‘ul-envarii-behiyye ve sevati‘u'l-esrari'l-eseris, el-Mektebiil-Islami, Beyrut, ts.), c. 1,
s. 110.

115 ibn Teymiyye'nin Uslubunu andiran miinakasa érnekleri i in bk. Levaihu'l-envar, c. 1, s. 257
vd, ¢. 2, s. 219 vd; Levatni'u'l-envar, c. 2, s. 132 vd.

116 Sedarini'nin ahiret konulu el-BiihGru'z-zahire adil hacimli eseri daha ok Ehl-i hadisin mu-
sannef drfluine gore telif edilmistir. C6zimleme ve aciklamaya yer vermedigi eser ibn Kay-
yim'in ayni konuya dair mezkur kitaplanm adeta tekrar eder.

117 Usdli'd-din sahasinda Irsadu's-sikat gibi birka hacimsiz risale disinda eser vermeyen
Sevkani'nin selefi kelama katki yaptigi séylenemez.

118 Ibn Receb, Kiabiz-Zeyl ala tabakati'l-Hanébie, nesr.: Muhammed Hamid el-Fiki, Matbaa-
tii's-SiinnetiT-Muhammediyye, Kahire 1952, c. 2, s. 394.

119 Krs. Ajhar A. Hakim, ""The Forgotten Rational Thinking in the Hanbalite Thought’, s. 139.
120 KitabU't-tevhid, Idaretiil-Buhdsil-1imiyye, Riyad 1995.
121 Kesfu's-sUbihat, Dart Umar ibn el-Hattab, Kahire 2009.
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Miuellefati birka¢ risaleden ibaret olan Muhammed b. Abdilvehhab'in
esasen ibn Teymiyye'nin ilmi mirasma sahip ¢ikmis bir alimden ziyade tev-
hid-i ulihiyet meselesinde onu referans almis bir hareket adami oldugu soy-
lenebilir. ibn Teymiyye'nin ve mezkur birka¢ halefinin hilafina usali'd-din
sahasmda kelamin cinsini fiilen reddetmesi, ismini tasiyan yeni selefi hareket
icinde revac bulmus, boylece selefi kelamin tsti blyik 6lctde ortaImustir. 12
Cagdas duinyanin karmasik inang sorunlari hengammda yazilmis selefi kitap-
larin cogunda Ehl-i hadisin nakilci 6rflintn takip edilip fikri ¢6zimleme ve
tartismadan kaginilmasi bunun asikar gostergesidir.13

Sonug

Ibn Teymiyye ilmi s6hretini biiyiik 6lctide geleneksel kelama yonelttigi elesti-
rilere borcludur denebilir; fakat onu Ehl-i hadis veya Selefiyye gelenegi icinde
mimtaz kilan sey de yine kelamdan baskasi degildir, yani Mu'tezile ve Es'a-
riyye kelamina mukabil gelistirdigi selefi kelam. Bu itibarla ibn Teymiyye'yi
mutlak manada bir kelam muhalifi saymak onun IImi tesebbiisii hakkinda
yaniltici bir indirgemedir. Aksine, alternatif bir kelam ¢igiri agigmi gosteren
tarihi ve metnt olgulara istinaden ibn Teymiyye'yi siinni-selefi bir mitekellim
kabul etmenin mumkiin hatta kaginilmaz oldugu soylenebilir.

ibn Teymiyye'nin gelistirdigi selefi kelamm en biyiik meziyeti eger
kendinden onceki usali'd-din literatirint kapsamli bir tenkide tabi tutup
siinnt kelama alternatif disiince yollari géstermis olmasi ise, en blyik zaaf
da tamamen meseleci olup, irticali Gslup ve tertipsiz yapisiyla sistematik bir
disiplinden yoksun kalmis olmasidir. ibn Teymiyye'den sonraki asirlarda bu
kelami mirasa sahip ¢ikan birkac takipc¢inin sinirh katkilari s6z konusu yok-
sunlugu gidermeye yetmemistir. Nihayet bu yavas ve cliz'l gelisme modem

122 M. Salt Ozervarli'ya gore Hanbeli-selefi evreler ve bilhassa Vehhabl hareketi ibn Teymiy-
ye'yi sahiplenmekle birlikte tek tarafli yansitmis, miiceddid ve mutefekkir yonuni gézar-
di etmistir (age, s. 167). Ajhar A. Hakim de hemen ayni yorumda bulunur: Selefi gelenek
ve Vehhébl hareketi ibn Teymiyye'yi Ahmed b. Hanbel'den sonra ikinri biytk seyh ko-
numunda tuttugu halde onun akli ve felsefi diistincesini kabul etmemis, mesela Muham-
med b. Abdilvehhab kitaplarinda onun felsefi fikirlerinden hi¢birine atifta bulunmamisttr
(age, s. 139).

123 Bu kabil kitaplara misal olarak bk. Omer Suleyman el-Eskar, et-Tevhia mihverul-hayat,
Dari'n-Nefais ve MektebettiT-Felah, Amman ve Kuveyt 1991; Muhammed b. Salih b.
Useymin, el-Kava'idu'l-muslafi sifatilah ve esmaihi'l-husna, nesr.: Esref b. Abdilmaksud b.
Abdurrahim, Mektebetti's-SUnne, Kahire 1994; Mustafa AsUr, Alemii'l-melaike: Esrdruhu ve
hafdyahu, Mektebettil-Kuran, Bulak, ts. Bu nakilci telif 6rfiiniin savunusu igin bk. Mustafa

Ka'uad'idu'l-menkea's-selefi fivfi - | m BuisfiVidetia-Intyvje, li'd-Da'Ne,
iskenderiye 1991, ss. 84-85.
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Selefiyye'nin redd-i kelamiyla hemen tamamen durmusta. Boylece Ehl-I
stinnet semsiyesi altinda yer alacak tgclinci bir kelam gelenegi dogmak Uze-
reyken 6lmus yahut 6lime terkedilmistir.
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BiRtercimeproblemi OLARAK KUR'ANTJAmusakeleuslubu

Avnullah Enes ATES

Ozet:

Kur'an-1 Kerim’in kullandigyi edebf sanatlardan biri, misakele Gslibudur ve muhatabin eylemine
verilen kargl cevapta muhatabin kelimelerini kullanmak anlamina gelir. Bu tir durumlarda
kelimelerin seklen benzer olmasi sebebiyle tercimeye ayni anlamla yansitilma riski stz
konusudur ve bu kullanimlarin farkh dillere aktarimi ciddi bir tercime problemi olarak karsimiza
cikabilmektedir. Kimi zaman bu durum, inang ile ilgili bir sorunun dogmasina sebep olabilmektedir.
Dolayisiyla bu tir kullanimlarin tespiti ve anlamlandiriimasi son derece 6nem arz eder. Ceviride
hedef kitlenin bu edebi kullanimlari anlamasini saglamak icin bu kullanimlari hedef dile,
anlasilacak bir sekilde cevirmek gerekir. Bu makalede Kur'an'daki miusékele Uslubunun ceviri
problemi ele alinacak ve bu problemi ¢6zimde kullanilabilecek tercime usluplan 6nerilecektir.
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The Style Of Musékala In The Qur'an As A Translation Problem

Abstract:

One of the literary figures used by the Holy Qur’an is the style of the musékala and it means to
use the words of the correspondent in the counter-reply to the action of the client. In such cases,
the risk of being reflected in the same sense as the translation is similar, because the words are
similar in shape and the transfer of these uses to different languages can be counterproductive
as a serious translation problem. Sometimes this can lead to a belief problem. Therefore, it is
extremely important to detect and understand such uses. In order to make sure that the target
audience understands these literary uses in translation, it is necessary to translate these uses
Into a target language. In this article, the translation problem of the Quranic style of the Qur’an
will be discussed and the translation styles that can be used In the solution of this problem will
be proposed.
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1. Kavramsal Cercgeve

Musakele ( ) kelimesi, 8kl ( ) kok harflerinden diretilerek muféa‘ale
( )babindan getirilen bir mastardir. Kok olarak bu harfler; giizel, benzeri
kadinin, sagini, basinin tzerinde sagli-sollu toplamasi! karisma, birbirinden
ayirt edilememe, kirmiziyla beyazin birbirine karismasi anlamlarina gelir.
Mufa'ale babinin bir 6zelligi olan musareket anlami dolayisiyla miséakele,
sozlik anlami olarak, iki seyin birbirine benzer olmasini, sekillerinin
aynihgini! seklen birbirlerine benzerliklerinden dolay! ayirt edilemeyecek
derecede karismalarim ifade eder«.

Terim olarak ise misakele, bir anlami, kendi lafzi disinda, s6z sirasinda
gecmis bir baska lafizla sdylemektir, ikinci kelime ilkine sadece seklen
benzemekte, anlam olarak ise farklilasmaktadir®, 6rnek olarak Amr b.
Gulsim'un (0. 39 h.)7 siirinde gecen su s6zu verilebilir:

"Bakin! Kimse bize cahillik yapmaya kalkmasin! Yoksa o cahillerin
cahilliklerinin de 6tesinde cahillik yapariz."«

Bu s6zi Amr b. Giulsim, kendisine siiriyle sOven bir saire karsl
soylemistir . Climlede gecen ilk "cahillik yapmak™ fiili kendi anlaminda,
digeri ise buna karsi verilecek tepki anlaminda kullaniimistar.@

1 Halil b. Ahmed, Ebd Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbul-ayn, tahk.: Mehdiel-Mahzami, Daru
ihyai't-TurasiVArabi, ts., "ski" md.

2 ibn Duireyd, EbQ Bekir Muhammed b. Hasen, Cemheretii-luga, tahk.: Remzi Miinir Bale-
bekki, Darul-'llm M-meldyin, Beyrut, 1987, "skiI'* md.

3 Cevherf, Eb( Nasr Ismail, es-Sihah tacui-luga ve sihahu'l-"arabiyye, tahk.: Ahmed Abdulgafar
Attar, DaruVIiim lil-meldyin, Beyrut, 1987, "skI"* md.

4 Cevherf, es-Sihah, "'ski"* md.

ibn Faris, Ebul-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu mekayisiil-luga, tahk.: Abdiisselam Muhammed
Haran, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1399/1979, "'skI'" md.

6 Kazvir(, Muhammed b. Abdirrahman, eZ-idah fi ‘ulimi'l-belédga, tahk.: Muhammed Ab-
dulmd'min Hafaci, Darul-Cil, Beyrut, ts., c. 2, s. 348-349; Teftazani, Sa'duddin, Muhtasa-
rui-me'ant, Eser Kitabevi, istanbul, 1960, s. 391-393; Bulut, Ali, Belagat Terimleri S6zlugi, M.U
IFAV Yayinlari, istanbul, 2015, ss. 345-347.

7 Kadim Arap sairlerindendir. Ayrica yedi aski sahibinden birisidir. Hakkinda; "Araplarin
tim siirleri bir kefeye, Amr b. Gilsim'ln kasidesi bir kefeye konulsa onunki agir basar’
denilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Eb( Zeyd el-Kurasi, Muhammed b. Ebil-Hattab, Cemheratt
es'ari'l-arab, tahk.: Ali Muhammed el-Bicadi, Nahdati Misir, Misir, ts., s. 87.

8 el-Kurasi, Cemhera, s. 300.

9 el-Kurasi, Cemhera, s. 87.

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Bir Terciime Problemi Olarak Kur'an'da Miisakele Uslubu | 111

Tirkce'mizden bir 6rnek olarak, misafirlikte yaramazlik yapip annesine
gulen ¢ocuga annesinin; ,Sen gll bakalim! Eve gidince ben de sana gllecegim'
demesi verilebilir. Annenin s6zinde gecen ikinci gtillmenin bildigimiz anlamda
bir glilme olmadigi; cocugun gilmesine verilecek cezay! ifade ettigi asikardir.

Musakele Gslubunun Belagat ilmindeki konumuyla ilgili ortak bir kani
bulunmamaktadir. Kimibelagat alimleri onu mecaz-1 mirsel'in alakalarindan
biri olarak saymakta, kimisi istiareye dahil etmektedir. Msakele sanalinda
lafiz tekrar1 olmasi hasebiyle Bedi ilminin lafiz sanatlarmdan (muhassinat-i
lafziyye) goruldigl gibi bir baska acidan bakilarak, lafzm farkli bir anlamda
kullaniimasi nedeniyle Bedi ilminin mana sanatlarmdan (muhassinat-i
maneviyye) oldugu da iddia edilmistirld Ayrica misakelede lafizlarin birbiri
yerine ikame edilmesi s6z konusu oldugundan muséakelenin mecazdan farkli
oldugu, zira mecazda manalarin birbiri yerine gecirildigi sdylenmistirll

Lafzm kendi hakiki anlami disinda kullanildigi bu sanati mecaz olarak
degerlendirmek daha uygun g6zukmektedir. Sonu¢ olarak lafza, yeni bir
anlam giydirilmesi durumu s6z konusudur. Ancak hakiki anlamiyla mecazi
kullanimi arasinda benzerlik iliskisi kurmak biraz zorlama olacagmdan bu
sanati istiareye deQil de mecaz-1 mirsel turine dahil etmek daha isabetli
olacaktir. Cinku bu sanatta, kullanilan lafza karsilik, lafzm karsihiginda
gerceklesecek olan bir eylem getirilmekte ve karsiliginda getirildigi seyin
ismiyle isimlendirilmektedir. Nitekim Zeccac (6. 311 h.) bu tir kullanimlari
'bir seyin karsthginin kendi ismiyle isimlendirilmesi' seklinde agiklamakta ve
bunu ‘izdivacu'l-kelam'Rolarak isimlendirmekte3 Aldst (6. 1270 h.) de bu tur
kullanimlarda sebep-sonug iliskisi oldugundan muséakele sanatmm mecaz-I
mursel olarak degerlendirilmesi gerektigini sdylemektediri4

2. Kuran'da Musakele Sanatinin Bulundugu Ayetler

Kuran'da muisakele sanati, tespit edebildigimiz kadariyla, on altl ayette
kullanilmistir. Bunlarin on ikisinde bu sanat; Allah'a, O'na yakismayan
seylerin isnat edilmesiyle, Gclinde; insanlar arasmdaki iliskilerde normalde

10 Kazvini, eZ-idah, c. 2, s. 348-349; Teftazani, Muhtasar, ss. 391-393; Bulut, ss. 345-347.

11  Taskoprizade, Ahmed b. Mustafa, Serhu'l-fevaidi'l-giyasiyye, yy., ts, ss. 272-273.

12 Burada kastedilen, iki mana arasmda esdeslik bulunmasi, birbirini tamamlar bir durumda
olmalaridir.

13 Zeccac, Eb( ishak ibrahim b. Es-Serf, Meanil-Kurar ve i'rabih, tahk.: Abdulcelil Abduh
Selebt, Alemii'l-Kitiib, Beyrut, 1408/1988, c. 1, s. 90.

14  AlQst, Sihabuddin Mahmad b. Abdillah, Rahul-mean fi tefsiri'l-Kur'ani'l-"azim ve's-Seb'i'l-
Mesani, tahk.: Ali Abdulbari Atiyye, Daru'l-Kutubi'l-"lImiyye, Beyrut, 1415, c. 1, s. 161.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



112 IAvnullah EnesATES

kabul gOrmeyen seylerin MUsltimanlara isnat edilmesiyle; birinde de
bir olgunun ya da durumun isimlendirilmesinde, siyakta gecen ismin
kullaniimasiyla gergeklesmistir, insanlara isnat edilen eylemlerde musakele
sanatinin lafzi olarak cevirisi kanaatimizce problem teskil etmemektedir. Bu
tiir kullanimlara TUrkgcemizde de rastlamaktayiz. Bir dnceki baslik altinda
Tiirkceden o6rnekleme yapilmisti. Ancak Allah'a isnat edilen eylemlerde ve
Allah'in bazi olgulari isimlendirmesinde icra edilen misakele sanahnin lafzi
cevrilmesinin bir problem oldugunu disinuyoruz. Cunkl bu dummun
farkinda olmayanlar bu tiir ayetleri anlamakta zorlanmakta, kimi art niyetli
kimseler de buradan hareketle Kur'an'a ithamlarda bulunmaktadir®. Bu
nedenle makalede bu kullanimlarin geviri sonmlarmi inceleyecegiz.

Oncelikle asagida ¢ alt bashk halinde Kur'an'da misakele sanatinin
bulundugu ayetler birlikte sunulacak, sonrasinda da terciime problemi
bulunanlar Turkce mealler acisindan ele almacaktir.

2.1. Allah'a isnat Edilen Eylemlerde Muséakele
1.h

"(O munafiklar) iman edenlerle karsilastiklarinda 'iman ettik' derler ama
seytan(lasmis elebas)lariyla yalniz kalinca 'Biz sizinleyiz, biz sadece alay
ediyonrz' derler. Allah onlarla alay etmekte. .."16

2.

"Miminlerden sadakalar konusunda gonulli olanlara ve daha fazla
verecek bir sey bulamayanlara dil uzatip onlarla dalga gecenlerle Allah dalga
gecmistir ve onlar icin elim bir azap vardir."17

ilk ayet-i kerimede Allah'in minafiklarla 'alay' ettigi, digerinde de
muminlerle dalga gecenlerle Allah'in dalga gectigi soylenmektedir. Halbuki
Allah icin bunlar kabul edilemez niteliklerdir. Ciinkii Kur'an'da alay etaenin
cahillerin isi oldurma vurgu yapilir. israil ogullarinin arasinda cereyan eden
bir cinayetin aydinlatilmasi igin Allah Teala Musa (a.s)'a, israil ogullarindan
bir inek kesmelerini istemesini emrediyor. Musa (a.s) da bunu Allah'in bir
talebi olarak kendilerine iletince israil ogullari '‘Bizimle alay mi ediyorsun?'®

15 Misakele sanatinin bulundugu ayetlerden yola gikarak Kur'an'a ithamlarda bulunan kim-
seler icin bk. Ates, Sulleyman, Gergek Din Bu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, ts., s. 146.

16 Bakara 2/14-15.
17  Tevbe 9/79.
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seklinde karsilik veriyorlar. Bunun tizerine Musa (a.s) alay etmenin cahillerin
isi oldu”mu ifade i in 'Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim' diyoris. Bu
nedenle 'alay etae' eyleminin Allah'a isnadi hakiki anlamda yapilamaz.

3.

"Suphesiz ki munafiklar Allah't aldatmaya calisirlar. Halbuki Allah
onlari aldatmaktadir.”!

Allah'a 'aldatma’ eyleminin isnat edildigi bu ayette de musékele sanati
bulunur.. Bu eylem de Allah'in sanina yakismayacagindan hakiki anlamina
hamledilemez.

4.

"Onlar tuzak kurdular: Allah da tuzak kurdu. Allah tuzak kuranlarin en

"Onlar bir tuzak kurdu: Biz de onlar anlamadiklari halde bir ttizak
kurduk."#®

6. [}

"Onlar tuzak kuruyorlar; Allah da tuzak kuruyor ki Allah tuzak
kuranlarin en hayirlisidir."22

7. ] 5

"insanlara, kendilerine dokunan bir zarardan sonra bir rahmet
tattirdigimizda birden ayetlerimiz hakkinda tuzak kurarlar. 'Allah’in tuzagi
daha hizhdir." de fonlara]."24

g.

18 Bakara 2/67, 72, 73.

19  Nisa 4/142.

10 W ksat, T i Mukvmed, TduVma'nd's-sedid ue tenmruVaklVs-cedld min tefsl-
ri'l-Kitabi'l-Mecid, ed-Daru't-Tdnusiyye, Tanus, 1984, c. 5, s. 239.

21 Al-iimran3/54.
22 Nemi 27/50.

23 Erdal 8/30.

24 YQOnus 10/21.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



114 | Avnullah EnesATES

"Yoksa komplo kurmak mi istiyorlar? Héalbuki kafirler asil komploya
ugrayacaklardira

9. . 19 LicSdjju’& m
"Suphesiz ki onlar bir komplo kuruyorlar. Ben de bir komplo
kuruyorum."%

Bu son alti ayette Allah'a, tuzak ve komplo kurmak gibi beser icin bile bir
acizlik ifade eden, savas disindaizin verilmeyenve zemmedilenbir eylemisnat
edilmektedirZ, Dismanimn karsisma mertce ¢cikmaya cesaret edemeyenler
tuzak ve komploya basvurur. Kullari tzerinde tam bir hikimranhk ve
otorite sahibi olanBve el-Kahhar ismiyle muttasif@bir zata bu tir eylemlerin
hakiki anlamda isnadi caiz deg@ildir@ Buradan da anlasilan tuzak ve komplo
kelimeleri kendi anlamiyla Allah'a isnat edilmemistir. Bu ayetlerde de
musakele sanati icra edilmis; kendilerinden dnce gecen climlelerdeki lafizlarla
ayni siyakta bulunduklarindan onlarin lafizlari kullaniimis, bunlara verilecek
karsilik kastedilmistir3l

Allah'a mekr ve keyd "tuzak ve komplo kurmak" eylemlerinin musékele
yoluyla isnat edildigi bu ayetleri kimi alimler hakiki anlamiyla yorumlamis,
mekr ve keyd fiillerinin bu ayetlerde iyi anlamda anlasilmasi gereken bir tuzak
kurmak oldugunu sdylemislerdir® Halbuki insanlara isnat edilebilecek
olan bu eylemler, bu anlamiyla da Allah icin tasavvur edilemez niteliktedir.
Nitekim bazi arastirmacilar da bu gorisu ileri strenleri tenkit etmis, iyi
anlamiyla da olsa mekr ve keyd fiillerinin Allah'a isnadmi dogru bulmamislar;
bunu, bu eylemlerin yapilmasinda bir plan ve duslince boyutu olmasi ve

25  TOr52/42.

26  Tarik 86/15.

27  ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 8, s. 50.
28 En'am 6/18, 61.

29  Ydsuf 12/39; Ra'd 13/16; ibrahim 14/48; Sad 38/65; Ziimer 39/4; Gagir 40/16.

30 Razi, Ebd Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin, Mefatihui-gayb, Daru Ihyai't-Turasi'l-
JArabi, Beyrut, 1420, c. 28, s. 222.

31  Zemabhseri, Carullah Ebul-Kasim Mahmd b. Omer, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidi't-Tenzil
ve "uyQnif-ekavili f1 viicOhi't-te'vil, Darul-Kiitiibil-'Arab?, Beyrut, 1407, c. 2, s. 134; ibn Asr,
et-Tahrir ve't-tenvir, c. 8, s. 50.

32  Meydani, Abdurrahmén b. Hasan Habenneke, Kava'idu't-tedebbudril-emsel fi Kitabillahi azze
ve celi, Darul-Kalem, Dimesk, 1989, s. 454,
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bunlarin Allah'a isnadinin caiz olmamasiyla gerekcelendirmislerdik,

10.

"Onlar Allah'i unuttu; Allah da onlari unuttu."3%4
11.

"Bugln de Biz onlari/ bugunleriyle karsilasacaklarim unuttuklari gibi
unutacagiz."35

12.

Onlara; "Bugiin ile karsilasacaginizi unuttugunuz gibi Biz de bugdin sizi
unutacagiz" denilecek”.

‘Unutmak’ bir noksanliktir ve Allah bu vasiftan minezzehtir. Nitekim
Kur'an'da Allah Teala, kendisinin unutmaz oldugunu Musa (a.s)'in dilinden
duyurmustur. Firavunun Allah hakkindaki sorularim yanitlayan Musa
(@.s) Rabbinin "yanilmaz ve unutmaz" oldugunu Firavuna soylemistir37.
Bu dummda "unutana" eyleminin zikredilen ayetlerde Allah'a isnadinda
musakele sanata icra edilmistik.

Buraya kadar zikredilen ayetler Allah'a isnat edilen eylemlerle ilgili
musakele sanatanm kullanildigi yerlerdi. Tam bu kullanimlar, yapilan eyleme
verilecek cezanin dnceden gecgen eylemin ismiyle isimlendirilmesi seklinde
cereyan etmistik. Bu eylemlerin hakiki anlamda Allah'a isnadi diisiiniilemez.

Asagidaki baslikta da insanlar arasinda cereyan eden eylemlerle ilgili
musakele sanatanm gectigi ayetler verilecektir.

2.2. insanlara isnat Edilen Eylemlerde Musakele

1 : (Nuh)8

33  Gilluce, Veysel, "Kur'an-1 Kerim'de Allah'a Musékele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin De-
gerlendirilmesi* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 25, Erzurum, 2006.

34 Tevbe 9/67.
35  A'raf 7/51.
36  Casiye 45/34.
37  TaHa 20/52.

38  ibn AsQr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 13, s. 245.

39  Vahidi, Ebul-Hasen Ali b. Ahmed, et-Tefsirul-basit, nesr.: "ImadettT-Bahsil-"1Imi, Muham-
med b. Suud islam Universitesi, 1430, c. 2, s. 171.
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Gemiyi yapiyor, kavminin ileri gelenleri ise kendisine her ugradiklarinda
onunla dalga geciyorlardi. Dedi ki: Eger bizimle dalga geciyorsaniz iyi bilin
Ki biz de sizinle, sizin dalga gectiginiz gibi dalga gececegiz."4Q

Ku”an-1 Kerim'de cahillerden yiiz cevrilmesi«, onlarin kiskirtici ve
rahatsiz edici soylemlerinin dikkate alinmamasi gerektigi« zikredilir.
Cahillerin bir is  olan "alay etme" eyleminin Hz. Nuh (a.s) gibi buyiik bir
peygamber tarafindan yapilacaginin dile getirilmesi, kendileriyle alay eden
muhataplarin bu yaphklari isin cezasini cekeceklerine dair bir tehdit anlami
tasir«. Onlarin yaptiklari alayci tavrin karsiliginda bu ifade kullantimistir ve
bu hakiki anlamda bir "alay etme" debidir.

2.

"Her kim size karsi haddini asarsa o oranda siz de ona karsi haddinizi
asin."«

Kukanda siklikla "haddi asmama™ uyarisi vurgulanir ve Allah'in
haddi asanlari sevmedigi ifade edilir«. Herhangi bir konuda Allah'in
cizmis oldugu sinirlari asanlarin kendilerine zulmefakleri«, zalim kimseler
olduklari anlatihr48. Yine Kiir'an'da, muminlerin Allah yolunda savasirken
haddi asmamalari«, helal riziklari kendilerine haram saymak suretiyle
haddi asmamalarl., belli bir topluluga Kkinleri sebebiyle onlara karsi haddi
asmamalari® gerektigi soylenir. Budurumda, islam'in genel bir prensip olarak
ortaya koydugu "haddi asmama" prensibinin bahis konusu ayette ¢cignendigi
sOylenemez. Bu ayette gecen birinci ve Ug¢unci "haddi asma"” anlamindakid

40 HOd 38/11.
41  A'raf 7/199.
42  Furkan 25/63; Kasas 28/55.

43 Bakara 2/68.

44  Maturidi, EbO Mansir Muhammed b. Muhammed, Te'vila ehli's-stinne, tahk.: Dr. Mecdi Ba-
selim, Darul-Kutubi'l-'Arabiyye, Beyrut, 1426/2005, c. 6, s. 130.

45  Bakara 2/194.

46  Bakara 2/190; Maide 7/87.
47  Talék 65/1.

48 Bakara 2/229.

49  Bakara 2/190.

50 Maide 5/87.

51  Maide 5/2.
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itida ( ) gercek anlaminda, ikincisi ise mecazi anlamdadir. Benzer lafiz
kullanilarak, Muslimanlara hadlerini asarak saldiranlara mitekabiliyet
esasma gore karsilik verilmesi istenmistir. Saldiriya verilecek karsilik *haddi
asmak" ismiyle isimlendirilerek musakele sanati icra edilmistir.

3
"Bugiin de iman edenler kafirlere gilecekler."53

Mdiminlerinkafirleregulmesi,diinyahayatmdakafirlerinalaycitavirlarm
ve tahkir edici davranislarina bir karsilik olarak zikredilmektedir®. Nitekim
bu ayetin oncesinde kafirlerin miminlere dinyadayken gudlklerinden
bahsedimisb5, sonrasinda da sdre, kafirlerin yapip durduklarinin karstligini
bulduklari takrir edilerek SOnlandiriimistir. Bunedenle burada, miminlerin,
kafirlerin gilin duruma dismelerini izlemeleri, alaya aldiklari ve Mildikleri
seylerin cezasini ektiklerini gérmeleri musakele sanahyla anlatiimistirs7.

2.3. isimlendirmede Muséakele
1.

"Kotalugun karstligr benzeri bir kotaluktir.'s3

Yapilan kéhiluge verilen karsilik bu ayette "kohiluk™ ismiyle aniimistir.
Halbuki kohiliige verilecek ceza adalehn geregidir, ilki zuliimken ikincisi
adalettir.. Cunkd Islam, mazlumun hak ve hukukunu, izzet ve onurunu
garanh altina alir. Bu nedenle ayette ge en ikinci "kohiliik" lafzi kendi
anlaminda degildir. Ceza, k6éhiltgu ilk defa yapanin yaptigi eylemin ismiyle;
yani "kohiliik" lafziyla isimlendirilmistir”. Burada da musékele sanah icra
edilmishr.@

52  Begavi, Eb Muhammed HUseyn b. Mes'ad, Mealimu’t-Tenzil fi tefsiril-Kur'an, tahk.: Ab-
durrezzak el-Mehdl, Daru ihyai't-TurasiT-'Arabf, Beyrut, 1420, c. 1, s. 239.

53  Mutaffifin 83/34.

54 AIlQsT, XV, 284.

55  Mutaffifin 83/29.

56  Mutaffifin 83/36.

57  AlQsi, Rohu'l-me'ani, c. 15, s. 284,

58  ?0ra 42/40.

59  Taberi, Eb0 Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cami'tl-beyan 'an te'vil ayi'l-Kur'an, ti.: Ahmed
Muhammed Sakir, Mfiessesefii'r-Risale, Beyrut, 1420/2000, c. 1, s. 302-303.

60 Salebi, Ebl ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesfve'l-btyan'an tefsiril-Kur#n, tahk.: Muham-
med b. A80r, Daru firyai't-Tarasil-'Arabi, Beymt, 1422/2002, c. 8, s. 323.
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3. Turkge Meallerin Muséakele Sanati Acisindan Degerlendirilmesi

Miuséakele sanatinin bulundugu ayetlerin cevirisi, Tlrkiye'de yaygm olarak
kullanilan 7 mealde degerlendirilecektir. Bunlardan Muhammed Hamdi
Yazir (0.1942), Hasan Basri Cantay (0.1964), Omer Nasuhi Bilmen'in (0.1971)
mealleri, Turkiye'de yapilan ilk meal calismalari olmalari agisindan énemlidir.
Kendilerinden sonraki bircok meale kaynaklik etmislerdir. Turkiye'deki meal

edilmistir. Bunlarin disinda giunidmiuizde yapilan, belli bir meal birikimin ve
tecriibesinin neticesinde yazilmis olan mealler icerisinden de Diyanet isleri
Baskanhgi tarafindan bir komisyon araciligiyla hazirlatilan Kur'an Yolu meali
ile tefsir alanina dair soylemleriyle dikkat ceken Mustafa islamoglu, Mustafa
Oztiirk ve Murat Silun'in mealleri meal calismalarinin giincel evresini
gostermesi acisindan tercih edilmistir.

Meallerin degerlendirilmesinde yontem olarak 6nce cevirisi olumlu
bulunmayan mealler zikredilecek, sonra da musakele sanatinin nasil
cevrilebilecegine dair dneriler sunularak mealler icerisinde olumlu ceviriler
verilecektir. Oncede belirtildigi gibiburada insanlaraisnatedilen eylemlerdeki
musakele sanatimn icra edildigi ayetler ele alinmayacak; Allah'a isnat edilen
eylemlerdeki ve Allah'in bazi olgulari isimlendirilmesindeki misakele sanati
bulunan ayetler incelenecektir.

3.1. Allah'a isnat Edilen Eylemler

- Bakara 2/15 aiil
Elmalili: Allah onlarla istihza ediyor.
H. B. Cantay: (Asil) Allah onlarla istihza ediyor.
O. N. Bilmen: Allah Teala ise onlar ile istihza eder.
Kur'an Yolu: Asil onlarla alay eden Allah'tir.
M. Sultn: Asil, Allah onlarla 'alay' ediyor.

Allah'a "alay" eyleminin isnat edildi§i bu ayetin cevirisine dair
verdigimiz mealler, ayeti lafzi olarak terciime etmislerdir. Ancak Kur'an Yolu
mealinde ayetin cevirisine dipnot disilerek buradaki kasit agiklanmistirél
Bu ayette musakele sanati uygulanmis ve Allah Resulii ve miminlerle alay

61 Komisyon, Kur'an Yolu Meali, Diyanet isleri Baskanli§i Yayinlari, Ankara, 2014, bk. Bakara
2/15'inci ayet.
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eden kimselerin goérecekleri karsilik "alay™ lafziyla ifade edilmistir. Ayette
kastedilen, Allah'in onlara alay etmelerinin karsiligini verecegi, onlari alay
edilecek hale disirecegidir®. Bundan dolay! ayetin kastedilen anlamiyla
cevrilmesi daha uygundur. BOylece hem yanlis anlasiimanin éniine gecilmis
hem de ayette kastedilen anlam vurgulanmis olur. Nitekim asagida verilen
meallerde kastedilen anlam esas alinarak c¢eviri yapilmistir.

M. islamoglu: Allah da onlarin alaylarina karsilik verir.
M. 6zttirk: Allah onlara alay etoenin cezasini verecek.

Goraldugu gibi bu mealler, ayette kullanilan ve Allah'a isnat edilen
istihza lafzini, misakele sanatim dikkate alarak uygun bir bicimde terciime
etmislerdir. Bu cevirilerin, lafzi yapilan c¢evirilerden daha anlastlir oldugu
ve yanlis anlasilmalarin 6niine gecmesi bakimindan daha uygun oldugu
dislncesindeyiz.

- Tevbe 9/79: '

Bu ayet-i kerimede Allah'a alay etme, alaya alma eylemleri isnat
edilmektedir. Halbuki Allah Teala "alay etme" ve "alaya alma" eylemlerinden
minezzehtir. Nitekim Kur'dan-l Kerim'de miminleri bu hususta uyarmis;
birbirleriyle alay etmemeleri gerektigini soylemistir®. Yine insanlari alaya alip,
onlari aralarinda eglence konusu yapanlari tehdit edici ifadeler kullanarak.®
"alay etme" eyleminin ne denli kétii oldugunu hissettirmistir. Bu dummda
bahis konusu edilen ayette Allah'a isnat edilen sahira () fiiliyle s6zlik
anlami kastedilmemekte; bununla, miminlere bu muameleyi reva gorenleri
Allah'in maskaraya cevireceQi, onlara alay etmelerinin cezasini verecegi®
edebi bir sanatla ifade edilmektedir...

Ele aldigimiz yedi mealin tiimd, ayetteki musakele sanatim g6z ardi
etmeksizin sahira fiilini uygun bir sekilde ¢evirmislerdir.

Elmalili; Allah onlari maskaraya ¢evirdikten baska...*

62 Vahidi, el-Basit, c. 2, s. 171.
63 Hucurat49/11.
64 Hiumeze 104/1.

65  Zeccac, Me'ann-Kur'an, c. 2, s. 463.

66  Maturidi, et-Te'vilat, c. 5, s. 435; Neysabdri, Nizdmuddin Huseyn b. Muhammed, Garéibu'l-
Kur'an ve ragaibu'l-Furkan, tabk.: SeyhZekeriyya Umeyrat, DaruT-KihibiT-"limiyye, Beyrut,
14186, c. 3, s. 508.
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H.B.Cantay: Allah onlari maskaraya ¢evirmistir.
O.N.Biimen: Allah Teala da o kimseleri maskaraya evirir.
Ku”an Yolu: (alay edenleri) Allah maskaraya evirecektir.
M.islamoglu: Allah onlarm alaylarim baslarina gegirecektir.
M.6zturk: Allah onlara alay etoenin hesabini soracaktir.
M.Silin: (dalga gecenleri) Allah maskaraya cevirmistir.

Bu mealler igerisinde kimisi 'maskaraya evirmek' deyimini kullanmis,
kimisi de dogrudan kastedilen anlami yazmistir. Her iki eviri yontemi de
Allah hakkinda yanhs bir distinceye sapmanin 0nline ge¢mesi agisindan
basarili gérilmelidir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki ayette gecen ve Allah'a isnat edilen

fiili her ne kadar mazi formunda gelmisse de anlam bakimindan muzaridir”.
Cunku Allah'in onlara bu tehdidi gelecek zamanda vuku bulacak, bazi
miifessirlere gore de ahirette meydana gelecek bir tehdittir@® Bu nedenle
eviriye gelecek zaman anlamiyla yansitilmasi gerekir. Fiillerin zamansal
olarak bu sekilde birbirleri yerine kullaniimasi da ayn bir belagat sanatidir
ki Arap Dilinde bu istiare sanati olarak degerlendirilmektedir6. Muzari
anlami olan bir fiilin burada mazi getirilmesi, gercekleseceginin kesinligini
vurgulamak amacina matuftilr. Allah Tealda'nin Kur'an'da gelecege dair
verdigi haberler genelde bu sekilde gelmektedir.. Mealler icerisinde ayetin
ilgili yerini gelecek zaman anlamiyla evirenlerin (Elmahli, Kuldan Yolu,
M.6ztiirk) bu anlamda daha basarili oldu”1 sdylenebilir.

- Nisa 4/142:

Aldatma eylemi, Allah'in sanina yakistirillamaz nitelikte bir sifattir.
Acziyet ve beser? 6zellikler tastyan bu tiir sifatlarin Allah'a isnadi hakiki
anlamda degildir. Arap¢ada yaygin olan ‘cezanin sugun ismiyle anilmasi'
ozelligi tasiyan bu ve benzeri kullanimlarin TUrkcemize evirisi, kastedilen
anlamiyla yapilmalidir. Aksi takdirde askin bir varlik olan Allah'a, sanina

67 Semerkandi, Ebul-Leys nasr b. Muhammed, Bahrul-'ulim, tahk.: Muhibbuddin Ebd Sa'id
Omer, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1996, c. 2, s. 77.

68 Vahidf, el-Basit, c. 10, ss. 569-570.

69 Muiftizade, Muhammed Sadik el-Erzincéni, Hasiye ‘alaferaidil-fevaid, Milli Katiphane, An-
kara, arsiv no: 26 Hk 248/1, vr. 30 arka yuz.

70  Konuya dair bazi 8rnek ayetler icin bk. A'raf 7/44; Kehf 18/99-100; Yasin 36/51.
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yarasmayan seylerin isnadi sonucu dogacak ve bu gibi Arapcanin edebi
usluplarindan haberdar olmayan cevirideki hedef kitlenin inan¢ diinyasinda
zedelenmelere yol acacaktir. Ayette kastedilmek istenen, Allah'in akillarinca
kendisini aldatmaya yeltenenlere bunun cezasim verecek olmasi, bu
eylemlerini bosa cikaracagmi bildirmesidir7L Dolayisiyla ayet-i kerimenin
cevirisinoktasmda lafzi terciime yonteminin benimsenmesinin isabetli oldugu
soylenemez. Degerlendirmeye tabi tuttugumuz yedi mealin ayetteki sanati
dikkate almalari ve yanlis anlasiimanin éniine gececek ceviride bulunmalari
sebebiyle basarili ceviri yaptiklari sdylenebilir.

Elmalili; Her halde minafiklar Allah'a hud'a yapmaga calisirlar, Allah da
hud'alarmi baslarma gegirir.

H.B.Cantay: Hakikat, mtnafiklar (akillarinca) Allah'a oyun etmek isterler.
Halbuki O, kendi oyunlarini baslarma gecirendir.

O.N.Bilmen: Siiphesiz munafiklar Allah Teala'ya karsi hud'ada bulunmak
isterler. Halbuki onlari hud'aya dislren O'dur.

Kur'an Yolu: Munafiklar Allah'a oyun etmeye kalkisiyorlar. Halbuki
Allah onlarin oyunlarini kendi baslarma cevirmektedir.

M.islamoglu: ikiytzluler Allah't aldatmaya calisiyorlar, oysa ki O onlarin
aldanmalarim saghyor.

M.Oztirk: Minafiklar [akillari sira] Allah't aldatmaya calisir, ama Allah
aldatma neymis onlara gosterecektir.

M.Silln: Stphesiz minafiklar Allah't aldatmak isterler; asimda O onlari
aldatmakta (oyunlarini baslarma gecirmekte)dir.

Murat Silin, misakele sanatinin oldugu ifadeyi lafzi olarak cevirmis
ancak parantez icerisinde kastedilen anlami vererek yanlis anlasiimanin
oniine gecmistir. Kanaatimize gore parantez ici aciklamayi1 dogrudan metinde
vermek bu ayetin meali icin daha isabetli olacaktir.

- Enfal 8/30: ili illimictf&]

Elmalili: Onlar tuzak kurarlarken Allah da karsihgini kuruyordu, dyle ya
Allah tuzaklarin hayirhisini kurar.

O.N.Bilmen: Ve onlar mekrde bulunurlar. Allah Teala da mekr eder ve
Allah Teéld mekr edenlerin en hayirlisidir.

71 Taberi, Cami‘u'l-beyan, c. 1, s. 302; Maturidt, et-Te'vilat, c. 3, s. 394-395; Vahidi, el-Basit, c. 7, s.
160.
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M.Silin: Onlar sanatuzak kuruyorlardi, amaAllah da'tuzak' kuruyordu.
Tuzak kuranlarin en hayirhisi Allah'tir.

Allah'a 'tuzak/dizen kurmak' ve ‘komplo/hile yapmak' eylemlerinin
isnat edildigi Kur'an'da dort ayet yer alir. Bir 6nceki baslikta bunlar zikredildi.
Burada, anlamlari ayni oldugundan, bunlardan sadece birinin, inceledigimiz
yedi mealdeki cevirileri verilmistir. Digerlerinin cevirilerinde de burada
zikredilen meal sahipleri aym tutumu sergilemislerdir.

Bu eylemlerin Allah'a isnadi mecazi olup anlam olarak burada; Allah'in
onlarm tuzaklarini bosa cikardigi, tuzak kurmalarina karsilik onlara ceza
verdigiZ onlari helak ettigi7d kastedilmistir. Yukarida verilen mealler, bu
ayeti lafzi olarak cevirmis ve Allah'in hile kuran, dizen kuran bir varhk
olarak algilanmasina sebep olmuslardir. Halbuki tuzak ve diizen kurmak halk
tarafindan da kmanan bir eylemdir7 Bilindigi zere tuzak ve diizen kurmak,
hile yapmak acziyetin hatta namertligin bir gostergesidir. Dismaniyla ylz
ylze mucadele etmekten ¢ekinen kimselerin basvurdugu bir eylemin Allah'a
isnadinin hakiki anlamdaymis gibi cevirilere aktarilmasi sakincalidir.

Asagidaki mealler, zikredilen ayetlerin cevirisinde kastedilen anlami
esas alarak tercumede bulunmuslardir.

H.B.Cantay: Onlar bu tuzagi kurarlarken Allah da onun karsiligini
yapiyordu. Allah tuzak kuranlara mukabele edenlerin en hayirhisidir.

Kur'an Yolu: Onlar tuzak kuruyorlardi Allah dabozuyordu. Tuzakbozma
isini en iyi yapan Allah'tir.

M.islamoglu: Nitekim onlar hep tuzak kurmuslar, Allah da onlarm
tuzagini surekli bosa cikarmistir; zira Allah tuzaklari bosa ¢ikaranlarin en
hayirhisidir.

M.Oztiirk: Onlar bir yandan bu tir planlar yaparken Allah da diger
yandan planlarini bozuyordu. Kétu hesap ve planlari bosa ¢cikarmada Allah'in
ustiine yoktur.

Bu mealler, ayetlerde gecen musakele sanatmi dikkate almis ve bunlari
uygun bir dille Tiirkceye cevirmislerdir. Ancak M.Oztlrk, "tuzak kurmak"

72  Maturidi, et-Te'vilat, c. 2, s. 381.

73  EbQ Ubeyde, Ma'mer b. Mlsennd, Mecazul-Kur'an, tahk.: Muhammed Fuat Sezgin, Mekte-
betil-Hanci, Kahire, 1381, s. 91.

74  Maturidi, et-Te'vilat, c. 2, s. 381.
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anlaminin gectigi bir diger ayet olan Al-I imran 3/54'iincii ayetinin bas
kKismini evirirken, ayet metainde olmayan aciklayici ifadeler kullanmistir.
Bu gibi ifadelerin parantez iciyle ya da dipnotla verilmesinin daba uygun
olacagini disunuyoruz. Zira metinde Kkarsiligi olmayan ifadelerin eviri
metninde dogmdan verilmesi, okuyucu nezdinde, metinde yer aliyormus
gibi algilanmasina yol acabilir.

- Tevbe 9/67:
Elmalili; Allah't unutailar da Allah da onlari unuttu.
O.N.Biimen: Onlar Allah Teala'y1 unuturlar, artik O da onlari unuttu.

M.islamoglu: Onlar Allah't unuttular, bu ylizden Allah da onlari
hatirlanmaya deger bulmadi.

M.Oztiirk: Onlar Allah't unutmus, Allah da onlari unutmustur.

Allah'a unutma eyleminin isnat edildigi Tevbe 67'nci ayetin bazi
meallerdeki cevirilerini yukarida zikrettik. A'raf 51'inci ayette de Allah'a
unutma eylemi isnat edilmektedir. Her iki ayetin cevirisinde de inceledigimiz
mealler ayni tiltilmu sergilediklerinden sadece birini burada zikretmekle
yetinecegiz.

Yukarida Tevbe 67'nci ayetin cevirisine dair yukarida vermis oldugumuz
mealler, ayetin cevirisini lafzi yapmislardir. Bu da Allah'a, O'nun sanina
yakismayan bir eylemin isnadina sebep olmustur. Ancak M.Oztiirk, vermis
oldugu dipnotla ayette gecen bu ifadeyle misakele sanati uygulandigim
belirtais; insanlarin uniitaasini Allah'a itaatten yuz evirmeleri, Allah'in
unutmasini ise muanafiklari goézden cikarmasi olarak a iklamistir
Kanaatimizce Allah'a isnat edilen eylemlerde musékele sanatinin uy”ilandigi
ifadelerin dogmdan eviri metnine yansitilmasi okuyucu acisindan daha
uygundur. Bahsi edilen ayette fiilli hem insanlara hem de Allah'a isnat
edilmektedir, insanlara isnadinda bu fiilin gercek anlammm kastedilmesi
muhtemeldir®. Ancak Allah Teala unutalaktan minezzehtir. Ayrica ayette
insanlara isnat edilen "unutma™ eyleminin gercek anlaminda kullaniimamis
olabilecegi; bununla, insanlarin Allah'in emirlerini terk etmelerinin®.

75  Ozttirk, Mustafa, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara Okulu Yayin-
iar, Ankara, 2014, Tevbe 9/67 meali, 18'inci dipnot, s. 232.

76  ibn Kesir, EbuTFida ismail b. Omer, Te/siru'l-Kur'ani'l-'azim, tahk.: Muhammed Hiseyn,
Daru'l-Katubi'l-'llmiyye, Beymt, 1419, c. 4, s. 172.

77  Taberi, c. 14, s. 339.
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nimetlerine sikri unutaalarmin kastedilmesinin de ihtimal dairesinde
oldugu78, bu fiilin Allah'a isnadiyla ise Allah'in onlari yardimsiz ve mahmm
birakmasl , onlarin bu eylemlerine bir karsilik olarak onlan terk etaesinin
anlatildigi ifade edilmistir«.. Bu durumda ayette Allah'a "unutma" eyleminin
Isnadi mecazi olup bu tabirle miisakele sanati icra edilmis olmaktadir«!.

Ayet-i kerimenin cevirisinde zikredilen edebi sanatm g6z 6niinde
bulundurulmasi gerekir. "Unutma" eylemiyle kastedilenin do§rudan eviri
metnine koyulmasi bu anlamda daha isabetli gézikmektedir. Asagida verilen
meallerde bu husus dikkate alinmighr:

H.B.Cantay: Onlar Allah'l unuttular (Ona itaati biraktilar), O da onlan
unuttu (onlara iittiinu terk etti).

Kuran Yolu: Onlar Allah'i umursamadilar, O da onlari kendi hallerine
birakti.

M.Silun: Onlar Allah'l géz ardi etmis; O da onlari nisyana terk etmistir.

Goruldugi gibi Kur'an Yolu ve M.Silin'un mealinde, ayette gecen
fiili kastedilen anlamiyla dogrudan ¢eviri metninde, H.B.Cantay mealinde ise
parantez Icinde verilmistir.

Kuran'da, A'raf sdresinin 51'inri ayetinde de Allah'a "unutma" eylemi
isnat edilmektedir. Bir onceki bolimde bu ayeti kaydetaistik. Yukarida
meallerini vermis oldugumuz ilim adamlarindan kimisi A'r&f 51'in
cevirisinde, burada izlemis oldugu metoda aykiri davranmistir. Kuran Yolu
meali, musakele sanatimn gectigi ifadeyi burada dogrudan metne kastedilen
anlamiylavermistir. A'raf51'de ise ayniifadeyiparantez icerisinde agiklamistir.
H.B.Cantay ise burada parantez iciyle verdigi ifadeyi A'raf 51'de lafzi olarak
cevirmistir. M.0ztiirk'ln de burada lafzi ceviriyi benimsemis, A'raf 51'de ise
musakele sanatinin gectigi ifadeyi kastedilen anlamiyla ceviriye dogrudan
yansitanstir. Mealde tiitarliligin gozetilmesi gereken bir nokta oldu”inu
disundugimuizden ayni problem karsisinda iki farkh tiltilm sergilemeleri
nedeniyle bu meallerin bu noktada elestirilebilece@i kanaatindeyiz.

78  Maturidi, et-Te'vilat, c. 5, s. 423.
79  Semerkandf, Bahrul-'Glam, c. 2, s. 72.

80  Vahidi, el-Bastt, c. 10, s. 543.

81  AlQsi, ROhu'l-me’ani, c. 5, s. 323; Ebu's-Su'0d, Muhammed b. Muhammed, irsadii'l-'afcZf's-
selim ila mezaya'l-Kitabi'l-Mm, Daru ihyai't-Turasi'l-'Arabi Beyrut, ts., c. 4, s. 80; Sevkant,
M uktedb.A\i, e | H r e\-cami’bsefeleyi'r-ri'DayeU'se'd-dirayeUmme't-tefsir."Oani
Ibn Kesir, Beynrt, 1414, c. 2, s. 432.
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Allah'a isnat edilen eylemlerin cevirilerinde lafzi c¢evirinin mealler
icerisinde yaygin oldugu gorilmektedir. Bu tutumun yanlis algilara ve
anlamalara sebebiyet vermesi nedeniyle tercih edilmemesi gereken bir
yontemdir. Bu ve benzeri yerlerde kastedilen anlamin dogmdan ceviri
metaine yansitilmasi, hem mealin okuyucu acisindan akicihigini saglar
hem de zihin karisiklarinin 6niine gecer. Bu yontemi tercih eden ve benzer
problemler karsisinda ayni hihimu sergileyen mealler bu konuda basarili
kabul edilmelidir.

3.2. Kotalugun Karsihiginin isimlendirilmesi

- SUré 42/40: U
Elmalili; Kotulugun cezasi da misli kohiliikhir.
H.B.Cantay: Kéhiltgun karsihigi ona denk bir kéhiliik (bir misilleme)dir.
O.N.Bilmen: Bir kotuliigiin cezasi da onun misli bir kéhiliikhir.
M.Silin: Kohilagin karsihgi, dengi bir kéhiliikhir.

Kohiluge verilen ceza musakele sanati geregi lafzen "koéhiliik™ diye
isimlendirilmistir“. Bu ifadeyi duyan ve o donemde KuTan'm kullandigi
edebi Gsluplara asina olan Araplarin bu ifadeyle neyin kastedildigini anlamasi
ilave bir aciklamayi gerekhrmemekteydi. Ancak glinimuzde bircok insanin
yabanci oldugu ya da aciklama yapilmaksizin dogiu algilamayacagi bu hir
kullanimlarin lafzen cevirisinin sakincali oldugu asikardir. Kohilige erki
elinde bulunduranin karsilik vermesi kohiliik degil; bilakis adalettir. Burada
Islam'in éngordigu karsilik kéhilagian misli, dengi olmasi hususudur®. Bu
nedenle yukarida zikredilen meallerin lafzi ceviriyi benimsemeleri sebebiyle
tercumelerinin isabetli olmadigi kanaahndeyiz. Ayetteki ifadede cereyan
eden misakele sanatim dikkate alip ¢eviride bulunan asagidaki meallerin bu
anlamda basarili oldugunu dustniyoruz.

Kuldan Yolu: Bir kotilugun karsihgi ona denk bir davranistir.
M.islamoglu: Ama kotilugin cezasi, ancak ona denk bir karsilik olabilir.
M.Ozhirk: Kotalugin karsthgr o koéhiluge denk bir cezadir.

Bir onceki baslikta Allah'a isnat edilen eylemlerde gerceklesen musakele
sanatinda go6zetilen ceviri yonteminin burada da gozehlmesi gerekmektedir.

82  Taberi, Cami'ul-beyan, c. 1, ss. 302-303
83  Salebi, el-Kesfvei-beyaii, c. 8, s. 323.
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Bu kullanimlarda kastedilen anlam edebi bir ifadeyle cevrilmelidir. Aksi
takdirde yanlis anlasiimalarin olusmasma zemin hazirlanacaktir. Okuyucu
Kitlelerinin meal karsisinda zorlanmadan Kur'an'm mesajini anlamalarini
saglamak acgisindan bu zorunludur.

Sonug

Kur'an tercumesi, 6ncelikle kaynak dil olan Arapcamn edebi tGsluplarinin iyi
bilinmesini gerektirmektedir. Ayrica bu usluplarin hedef dilde nasil ifade
edilebilecedi noktasi da dnemlidir. Kur'an'm kullandigi edebi tsluplardan
biri olan musékele sanatinin gevirisi problemi bu iki noktanm eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Miusakele Uslubunun o&zellikle Allah'a isnat edilen
eylemlerde ve olgularin isimlendirilmesinde kullanildigi yerlerde cogu
mealin lafzi geviriyi benimsedigi gorilmektedir. Bu ise Allah'in "alay etmek",
"aldatmak”, "unutmak", "tuzak/komplo kurmak" gibi sanina yakismayan
anlamlarla nitelenmesine sebep olmaktadir. Meallerde lafzi ceviri kaygisinin
bir derece anlamlh oldugu dusinilse de yanlis anlamalarin ve anlamlarin
olusmasma sebep oldugu yerlerde izlenilmemesi gereken bir yéntem oldugu
asikardir. Bunun yerine kastedilen anlamin dogrudan ceviri metnine edebi
bir Uslupla koyulmasi gerektigini dustiniiyoruz.

Tirkiye'de yapilan meallerin ilk devrini temsilen sectigimiz ve son
dénemde diger mealler icerisinde temayiiz etmis toplam yedi mealde bu
problemi somut olarak ele aldik. Musakele sanatinin bulundugu on yedi
ayetten insanlara isnat edilen eylemlerdeki misakele sanatinin bulundugu
ayetleri, ceviride problem teskil etmedigini dustindugumuzden cikarttik.
Kalan ayetler icerisinden de ayni anlama gelenlerden bir tane se¢cmek
suretiyle toplamda alti ayetin cevirisi noktasmda, sectigimiz yedi meali,
musakele sanatmm terclimesi acismdan inceledik. Sonu¢ olarak; misakele
sanatinin bulundugu alti ayetin, Elmahili ve O.N.Bilmen ikisini, M.Siiliin
iiclini, H.B.Cantay dordiini, Kur'an Yolu, M.islamoglu ve M.Oztiirk besini
anlasilir ve yanhis anlamaya meydan vermeyecek sekilde cevirmislerdir. Bu
acidan bakildiginda ilk dénemlerde lafzi ceviriyi benimseyenler olmakla
birlikte kastedilen anlamin tebariiz etmesini saglamaya calisanlarin oldugu
gorulmektedir. Bu ilk dénem ic¢in nadir bir durumdur. Son dénemde ise
durum bunun tersinedir. Kastedilen anlamin anlasiimasina yonelik egilim,
lafzi ceviri egiliminden fazladir. Kanaatimizce de dogru olan Kur'an'm
mesajinin anlasiimasinda lafzi ihmal etmeksizin kastedilen anlamin dogru
anlasiimasina ¢abalamaktir. Bunu yaparken lafizdan bagimsiz davraniimasi
da ayri bir problem olarak gorulmelidir.
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Nahiv Ve Delalet Agisindan AsliVezZaid Harf-i Cerler

Harf-i cer, zaid harf-i cervesebih bi'z-zaid harf-i cer nahivciler arasinda tartisilan bir konudur.
Bu ¢ kavramin ne ifade ettigi ve sadece harf-i cer seklinde kullanildiginda — ki bundan

maksat asli harfi ¢cerdir- ortaca ¢ikan i‘rb durumunun belirlenmesi gerekmektedir.

Asli harf, cimleden atilamayan ve atimasi durumunda s6zdiziminde bozuklugun
ortaya ¢lkmasinayol acan harfdir. Zaid harf, cimle icerisinde 6zel bir anlami olmayan ve
cumleden atilmasi da mumkin olan harfdir. Zaid harf-i cer, sadece ciimleyi pekistirmek ve
vurgulamak igin kullanilir. Zaid harf-i ¢erlerin, &mil olarak fiil ya da sibih fiile ihtiyaglari

yoktur.

Zaid harf-i cer, ismi kesraya da onunyerine gecgen bir irab alametiyle lafzen mecrur
kilar. Ancak bu isim, sanki harf-i cer yokmus gibi, takdiren cesitli gramatikal fonksiyonlari
icra eder. Her bir fonksiyon icin zaid . Zaid harf-i cer, Arapca climle yapisinin karakteristik
Ozelliklerinden biridir. Ge¢cmis ve ginumuz dilcileri, bu hususa isaret edip zaid harf-i cer
olarak min, ba, ka&f ve |am harflerini ele almislar ve bunlarla alakali ¢esitli sevahidler

sunmuslardir.

Sebih bi'z-zaid harf-i cer, ciimlenin baglamindan anlasilan 6zel bir anlami olmayan
ancak fiil ya da sibih fiil bir kelime ile baglantisi olamayan harfdir. ismi lafzen mecrur kilar;
ancak bu isim climlenin baglaminin gerektirdigi duruma gore takdiren baska gramatikal

fonksiyonlar icra eder.

Sebih bi'z-zaid harf-i cer, bir anlama sahip olmasi bakimindan asli harf-i gere; bir
muteallaka ihtiyaci olmama ve ismi lafzenya da takdiren ismi mecrur kilmasi bakimindan da
zaid harf-i cere benzer. Daha ziyade, zaid harf-i cere benzemesinden dolay! sebih bi'z-zéid
harf-i cer olarak isimlendirilmistir. Sebih bi'z-zaid olarak kabul edilen tek harf-i cer

"rubbe"dir.

Temel kural, harf-i ¢erlerin hazfedilmemesidir; ancak harf-i cerlerin cogu zaman
hazfedilebilmektedir. Harf-i cerler, isimleri ve fiilleri bir kelimeye bagladigi icin muiteallaka
ihtiyaclar vardir. Tealluk, fiilya da sibih fiilin ifade ettigi olayin sibih climle ile irtibat kurmasi

demektir.
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Main And Additional Use Of Arabic Prepositions In Framework Of Arabic G And

Semantics

Abstract

The main, additional and semi-additional use of Arabic preposition had been discussed by
Arabic linguists long since. At first, the three terms have to be defined correctly and the
grammatical condition which appears is a result of main use of an Arabic preposition must
be desciribed. The main preposition is one of atomic particulars of a sentence so it is
impossible to drop it from the sentence. If it is dropped a grammatical and syntactic error will
be occur about the sentence. But the additional preposition is an unit in a sentence, which
has no specific meaning so it is possible to throw it from the sentence. The additional
prepositions are only used in a sentence to rainforce the total meaning of the sentence or to
emphasize aword. So the do not need a verb bor semi-verb in the sentence. An additional
preposition make a noun which follows it in the sentence genetive with genetive's special
sigh named kesra or another sign instead of it. But it is accepted that this noun works in the
sentence grammatically as if it is not a genetive noun. The additional prepositons are added
characteristic features of Arabic Sentence Structure. Both the old and modern Arabic linguists
noticed this fact and bought some statements and explanations about it an they study min,

ba, kaf and lam amongst Arabic prepositions.

The semi-additional preposition is a particular of the sentence, it has no spescific
meaning and it is noticed in context of the sentence. It makes the following word genetive
figuratively and acts some other grammatical roles inside the sentence hypotetically. It seems
as a main preposition because of its contextual meaning and as an additional preposition
because it has no realtionship with averb, on the other hand because of it's figurative and
hypotetical effect on the following noun. These kinds of prepositions look functionally like
additional ones more than the others, so they are named semi-additional preposition. But
Rubbe is the only semi-additional preposition in Arabic syntax. Although there is a main rule
in Arabic which does not allow to drop additional prepositions from the sentence, most of
time they can be dropped. The function prepositons in Arabic is to create relationships both
among nouns and between a verb and noun. So they need revelants in a sentence. The
revelance term means relationship of averb or a semi-verb with a noun in Arabic sentences

by prepositions.
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BIR SEHRIN SERUVENI:
BUYUK SELCUKLULAR DONEMINDE MERVIN SIYAST TARIHI

NundlahYAZAR*

Ozet:

Ortagag boyunca birgok sehir sahip oldugu verimli topraklari, ticaret yollar Gizerinde kurulmasi,
savunmasinin kolay olmasi, ilmi ve iktisadi agidan sahip oldugu degerler sebebiyle sirekli g6z
ondnde olmustur. Bununla birlikte her gizellik beraberinde bir takim zorlugu da getirmektedir.
Hakimiyet sahalarini genisletmeyi distinen butiin hanedanliklarin gozleri bu sehirlerin Uzerinde
olmustur. Bunun bir sonucu olarak ortacagin énemli sehirleri birgok kez farkli hanedanlarin héki-
miyetine girmistir. Bu durum hem sehir hem de sakinleri i¢in olumlu sonuglarla birlikte istenmeyen
durumlari da beraberinde getirmistir. Sehirler bir taraftan imar edilip kalkindirirken bir taraftan da
siyasal istikrarsizliklarin yasandigi donemlerde harap edilmekteydiler. Bu sehirlerde yasamlarini
surdlrenler de bir taraftan zenginligi, refahi son derece derinden yasarlarken bahsedilen zor
donemlerde de kithidi, vahseti ve de yoklugu en aci sekilde hissediyorlardi.

Hayatin icerisinde var olan bir¢ok zithgi bir arada yasanan bu sehirlerden birisi de Merv'dir. Biz de
bu calismamizda Buyuk Selguklu Doneminde Merv'de yasanan olaylarin arkasinda yatan siyasi,
dini/mezhebt ve iktisadi gerekgeleri ana kaynaklar 1siginda incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Merv, Buyuk Selcuklular, Oguzlar, Baskent, Sencer

The Adventure of a City: The Political History of Marw in the Great Seljuk Period



Abstract:

Throughout the Middle Ages, many cities have been always considering because of their fertile
lands, establishing on the trade routes, easy to defend, scientific and economic values. However,
every glory brings with it a certain difficulty. The eyes of all the dynasties who were considering
extending the fields of dominion were above these cities. As a result of this, important cities of the
Middle Ages have often been dominated by different dynasties. This has brought positive results
not only the city’s itself but also its inhabitants undesirable situations. On the one side, while the
cities were being rebuilt and developed, on the other hand they were being destroyed during
the political instability periods. People who lives in these cities on one side was feeling the rich
in wealth and welfare very deeply, on the other side, during the difficult times which mentioned,
famine, the brutality and the poverty.

Marw was the one of those cities which many opposites that existed in life that lived together
in. In this study, will be discussed political, religious/sectarian and economic reasons behind the
incidents in Marw during the Seljuk period, in the light of main sources.

Keywords: Marw, Great Seljuks, Oghuz Turks, Capital, Sanjar

Giris

Kurulus tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmadigimiz Merv ginimuz-
de Turkmenistan sinirlari icerisinde yer alir. Jeopolitik olarak iran ve Hazar
denizi kiyilarini Orta Asya sehirlerine baglayan stratejik bir konumdaki Merv,
Ortacag boyunca Horasan'in en 6nemli siyasi, idari, ticari ve kultirel merkez-
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lerinden birisi olmustur, islek bir ticaret yolu tizerinde yer alan sehir, altin ¢cag-
larindan birini Buytk Selguklular doneminde yasamisur.

Selcuk Bey (6. 397/1007)'in vefatinin ardindan ona bagh Oguzlar kendi-
lerine yeni yurt olarak Maverainnehirlbélgesini sectiler. Bununla birlikte,
bolgedeki siyasal ortam hi¢ de i¢ acici degildi. SGmanilerin (819-1005) yikil-
masl ve Karahanlilarin (840-1212) istikrarsiz yapisinin neden oldugu kaos or-
tamindan zarar goren halkin devrin gtclt hukumdari Gazneli Mahmud (6.
421/1030),a Maveraunnehir'e gel cagrisi, bolgedeki siyasi ortamm iyice igin-
den c¢ikilmaz bir hal almasina sebep oldu.2

Selcuklularin Maveraidnnehir'de tutunma cabalari bdlgedeki muttefik-
lerini kaybetmelerinin ardindan3c¢ok zorlasmisti. Bunun tzerine Selcuklular
geleceklerine dair 6nemli bir karar alip Gaznelilerin yonetimindeki Horasan
Bolgesi'ne gectiler.4Selcuklularm 426/1035 yilinda bolgeye gecisi sadece ken-
di tarihleri acisindan degil, ayni zamanda hem Gazneliler hem de boélge tarihi
acismdan da son derece buyuk 6nem arz etmektedir. Horasan'a gegtikten son-
ra Gaznelilerle yaptiklari kictk capli mucadeleler Selguklulara Nesa, Fera-
ve ve Dihistan'in yonetimini saglamistir.5 Ancak elde edilen topraklar daha
buyuk hedefler pesinde olan basta Tugrul ve Cagri kardesler olmak Uzere
Selgcuklulari tatmin etmemistir.

1 islam tarih ve cografyacilari tarafindan Ceyhun nehrinin kuzey ve dodusunda kalan
bélgeye verilen isimdir. Bk. Osman G. Ozgiidenli, "Maveraiinnehir", DIA, istanbul, 2003,
XWIII, 177-180.

2 Osman G. OzgUdenli, Selguklular I. Cilt: Buyiik Selcuklu Devleti Tarihi (1040-1157), iSAM Ya-
ymlari, istanbul 2013, s. 54.

3 Selcuklulari himaye eden Harizm hakimi Harun Gazneliler tarafindan tertip edilen bir su-
ikast sonucunda o6ldurtulmus, ardindan da Buhara hakimi Ali Tegin'in vefat etmistir. BK.
Beyhaki, EbuTFazl Muhammed b. Hiseyin, Tarih-i Beyhaki, ne8r.: Said NefisT, 1-111, Tahran
1326hs, ss. 832-833: Mehmet Altay Kéymen, Bliyik Selguklu imparatorlugu Tarihi, 1. Cilt: Ku-
rulus Devri, 4. baski, K ., Ankara 2011, s. 149,159; OzgUdenli, Selguklular, s. 60.

Beyhaki, Tarih, ss. 386-837; Koymen, Kurulus Devri, s. 161; Ozgtdenli, Selcuklular, s. 60.

5 N i taraf arasinda Nesa yakinlarinda 19 Saban 426 / 29 Haziran 1035 tarihinde gercekle-
sen savas Selcuklularin galibiyeti ile neticelendi. Kazanilan zaferin ardindan Selcuklular
ile Gaznelilere arasinda vanlan anlasma geregince Nesa, Ferave ve Dihistan, Selguklula-
ra birakildi, ilaveten siyasi varilin semboll olarak Selguklu liderlerine hil'at, mensur ve
sancak gonderildi. Selcuklu liderleri elde ettikleri basarinin ardindan hakimiyet bolgeleri-
nin taksimini kararlastirdilar. Buna gore, Dihistan agri Bey'in, Ferave Musa Yabgu'nun,
Nesa'da Tugrul Bey'in oldu. Bk. Hiseyni, Sadre'd-Din EbuTHasan Ali b. Nasir, A |-
ru‘d-Devleti*s-Selcukiyye, cev.: Necati Lugal, TTK. Basimevi, Ankara 1999, ss. 34; Ibnu’'l-Esir,
Ebul-Hasan lzzeddin Ali b. Muhammed b. Abdulkerim, eTKamilfi't-Tarih, Beymt 1966, c.
IX, s. 478, Islam Tarihi, cev.: Abdiilkerim Ozaydm, Bahar Yayinlari, istanbul 1997, tere.: c. IX,
s. 36S; Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamani, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1976,
s. 7; Ozguidenli, Selguklular, ss. 69-70. Paylasimin tahlili i¢in Kéymen, Kurulus Devri, ss. 226-
228.
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Merv'in Buyuk Selcuklu Hakimiyetine Girmesi ve Cagri Bey Donemi

Gazneliler karsismda elde ettikleri bayuk zaferlere kadar Selcuklular, siyasi
guc ve etkilerinin dustukliagu sebebiyle dénemin muverrihlerinin ilgi alanina
girmemislerdir. Bu durum Sel¢uklularin erken dénemine ait bilgi eksikligi-
nin temel sebebidir. ilaveten varliklarini ispat etme déneminde Selcuklularin
stratejilerini kucuk adimlarla ilerlemelerine olanak saglayan vur-kacg taktigi
Uzerine kurgulamalari ve kendilerini givende hissetmediklerinde geri ceki-
lip, yasam kosullarina asina olduklari ¢éle sigmmalari Selcuklularin ne za-
man nerede olduklari hakkindaki bilgilerdeki celiski olarak gortnebilecek
zaman farkhliklarinin agiklamasidir.

Bahsi gecen kafa karisikligi Selcuklularin Merv'deki varligi icin de gecer-
lidir. Selguklularin Merv'e ne zaman geldigi, sehrin Dandanakan Savasi'na
kadar ki surecte Selguklularla Gazneliler arasinda ka¢ defa ve nasil el degis-
tirdigi ve de bu surecte sehirde yasananlari kurgulamak ¢ok kolay gérinme-
mektedir. Bunda yukarida bahsettigimiz Selguklularin erken dénemine dair
malumat eksikliginin yani sira ge¢c donemde kaleme alman eserlerin bilgi ek-
sikligini yazildiklari donemin siyasi sartlari ve eldeki verilerden hareketle zi-
hinlerinde sekillendirdikleri Selguklu imaji ile doldurmaya calismalari 6nemli
bir etkendir.6Burada kaynak tahliline girip calismayi odak noktasmdan sap-
tirmadan, uygun bir kurgu cercevesinde Merv'in Selcuklu hakimiyetine giris
surecini degerlendirmeye calisacagiz.

Kaynaklarimiza goére Selcuklular Merv'e ilk olarak 427/1036 yilinda ken-
dilerine tuzak kuran Harezmsah Harun'un tGzerlerine gonderdigi Cend Emiri
Sah-Melik7tarafmdan maglup edilince Nesa tzerinden gelmisler ve ciddi bir
direnisle karsilasmadan sehre hakim olmuslardir. Onlar da halka iyi davran-
mislardir.8 IbnU'l-Esir'in aktardiklarindan9bu sirada sehirde Gazneli asker-
lerinin oldugu ve iki taraf arasinda yasanan catismalarda Selcuklularin galip
geldikleri anlasiimaktadir.

6 A.C.S. Peacock, Selguklu Devleti'nin Kurulusu yeni bir yorum, cev.: Zeynep Rona, Turkiye Is
Bankasi Kultir Yayinlari, istanbul 2016, s. 108.

7 Selguklularina azili dismanlarindandir. Muhtemelen Oguz Yabgusu'nun ogludur. Bk. Ci-
han, Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan Biiyiik Selcuklular Dénemi, Bilge Kiiltiir Sanat, istan-
bul 2012, s. 37.

8 IbnUT-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 477, tere.: c. IX, s. 364; Peacock, Sel¢uklu Devleti*nin Kurulusu, s.
106.

9 IbnUT-EsTr, el-Kamil, c. 1X, s. 479, tere.: c. IX, s. 366.
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Her ne kadar Selguklularin halka iyi davrandigi aktarilsa da, Selcuklula-
rin Merv Uzerindeki hakimiyeti bélgede tahribata yol acti. Dlzenin bozulma-
sI sebebiyle ticaret kervanlarinin ulasiminda guclukler yasandi. Bu durum,
halkm ihtiyaclarini karsilamasini zorlastirdi. Selcuklularin halka hayati gtc-
lestirmeye yonelik uygulamalari ganimet kaygismdan ¢ok, daha kalici bir ¢6-
zum olarak bélge halkinin itaatini saglama ¢abasiydi.10

Merv sehri Gaznelilerin kolay kolay vazgecilebilecegi bir sehir degildi.
Gazneli Subasi'nin Merv'e dizenledigi baskin Gzerine Cagri Bey sehirden
cikarak savasa tutusmus ancak bozguna ugramistir.1l Tekrar el degistiren se-
hirde gucli bir Gazneli askeri varhigi tesis edilmistir.12

Selcuklularin da Merv'den vazgecmeye niyetleri yoktu. Merv 6nlerine
gelen Cagri Bey, surlarin disindaki koyleri yagmaladi. Cagri Bey karsisin-
da, biraz 6nce bahsettigimiz silahli kuvvetlerin sehirden ayrilmasi hasebiyle,
sehri savunacak askeri gugc eksikliginin farkmda olan Merv ulemasi Gazneli
SubasTndan yardim talep etti. Ancak Selcuklu kuvvetleri karsismda maglup
olan Subasi sehre siginmak zorunda kaldi. Ardindan da, muhtemelen Cagri
Bey karsismda direng¢ gosteremeyecegini dustinerek, Nisabur'a hareket etti.
Subasi'nin sehri terk ettigi anlasilinca Selguklular, Merv'i muhasara altina
aldi. Kusatmanin ardindan sehrin 6nde gelen ¢ alimi surlarin disina ¢ikarak
Selguklulari mesru kabul ettiklerini belirttiler.13Bununla birlikte Selcuklularin
sahip olduklari yagmaci imajindan duyduklari tedirginligi de ifade etmekten
geri durmadilar ve sehrin teslimini askerlerin halka zarar vermemesi kosulu-
na bagladilar.14

Sartlar1 kabul eden Selcuklular sebep olduklari zararm temini igin
adim attilar. Zarar géren emlak ve akarm tamirini sagladilar ve bu konu ile

10 S G. Agacanov, Selcuklular, Rusga‘'dan cev.: EKber N. Necef/ Ahmet R. Annaberdiyev, Ottu
ken Nesriyat, istanbul 2006, s. 88.

11 lbnul-Esir, el-Kamil, c. I1X, s. 479, tere.: c. IX; s. 366.
12 Peacock, Selguklu Devleti*nirt Kurulusu, s. 106.

13 Mirhadnd, Mir Muhammed b. Seyyid Burhaneddin Handséh, Ravzati's-safa, Tahran
1339/1960, c. IV, ss. 249-250, ¢ev.: Erkan Goksu, TTK. Ankara, 2015 s. 54.

14  Mirhand, Ravzati's-safg, c. IV, s. 250; tere.: s. 55; Peacock, Selguklu Devleti’niri Kurulusu, s. 107.
Selcuklulari karsilayan alimler: ... Simdi biz kesinlikle biliyoruz ki Selguklular, te'yid-i Ilahi'nin
yardim ve muvafakatiyle padisah olmuslardir. Boyle beldeleri tahrib ve ser-i serifde bulunan kullara
azap vermek caiz degildir. Simdi siz, seriat glinesine sarilin ve temiz bir millet olun. Hikumdarlikta
dahi bunlar reva degildir. Hikimdarhk iddia etmenize ragmen, cihanin en giizel ma'muresi olan
Horasan bu hadisede harap oldu. Merv vilayetinin halki, itaat ve baglilik diistincesindedirler ve sizin
lGtfindza Umit ekmektedirler.” Bk. Mirhand, Ravzati's-safa, c. 1V, s. 250, tere.: s. 55.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Bir Sehrin Sertveni: Buyuk Selguklular D6neminde Merv'in Siyasi Tarihi | 155

ilgilenmesi icin isimler goérevilendirdiler. Ayrica sehirden ayrilanlarin geri
donmesi icin istimaletname kaleme aldirdilar.’5 Cagri Bey'in gelisi Mervliler
tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Yasananlar sehirden ayrilan halki da
geri donme hususunda tesvik etmistir.16

Merv gibi 6nemli bir sehrin kontrolintin de eklenmesiyle birlikte Selcuk-
lular, bir anlamda siginmaci olarak geldikleri Horasan'da bélgenin yaklasik
Ucte birinde hakimiyet saglamislardi ve Gazneliler acisindan durdurulmasi
gereken bir gig haline gelmislerdir. Sultan Mesud'un emriyle Gazneliler adi-
na harekete gecen Hacib Subasi, o sirada Merv yakinlarinda olan Sel¢uklulara
karsi hiicuma gecti. Gazneli ordusunun tGzerlerine gelmekte oldugunu haber
alan Selguklular, kendileriyle gérusen Mervli alimlerle bir kez daha gorustu-
ler. Bu sefer, muhtemelen Subasi’'nin sehre gelmesi halinde Mervlilerin na-
sil bir tavir takinacaklarini gérmek icin, halkm icraatlarindan memnun olup
olmadiklarini sordular. Sorunun maksadini anlayan alimler, halkm Selcuklu
yonetiminden gayet memnun oldugunu, herhangi bir sekilde bir isyan veya
ihanet hareketi icerisinde olmadiklarim ¢inkt Selguklularm sehre diizen ve
bereket getirdiklerim belirttiler.I7 Bununla birlikte Selguklular agirhiklarini
Merv c¢olinde guvence altma alarak Serahs'a gittiler. 25 Saban 429/1 Hazi-
ran 1038 tarihinde iki ordu Serahs yakinlarinda karsi karsiya geldi. GUn boyu
stren savasta Selcuklular, Cagri Bey'in Ustln basarisiylal8Gazneli ordusunu
maglup etti.19Savas sonucunda Selcuklular bircok mal ve ganimet elde etti.2D

Gazneliler karsisinda elde edilen zafer Selcuklular icin yeni bir baslangi-
cin ilk adimiydi. Savasin ardmdan Horasan Boélgesi'nin buyuk bir kismi Sel-
cuklu hakimiyetine girdi. Elde edilen her zafer veya obanin genelini ilgilendi-
ren olayin ardmdan, mutat oldugu tzere, bu savasin ardmdan da Selcuklular
bir kurultay topladilar. Turk toresi geregi toplanan kurultayda ele gegirilen
ve ele gecirilmesi muhtemel hakimiyet sahalarinin paylasimi karara baglandi.

15 Mirhand, Ravzati's-safa, e. 1V, s. 250; tere.: s. 55; Peacock, Selcuklu Devleti'nin Kurulusu, s.
107.

16  Huseyni, Ahbar, s. 6; Peacock, Sel¢uklu Devleti*nin Kurulusu, s. 107.

17  Mirhand, Ravzatli's-safa, c. 1V, s. 250; tere.: s. 56.

18  Beyhaki, Tarih, ss. 660-661; ibni'l-Esir, el-Kamil, c. 1X, s. 480, tere.: e. IX, s. 367; Ozgudenli,
Selcuklular, ss. 73-74.

19  Beyhaki, Tarih, ss. 660-661; Ozgiidenli, Selcuklular, ss. 73-74.
20  Mirhand, Ravzatii's-safa, e. IV, s. 251; tere.: s. 56; Ozgtidenli, Selguklular, s. 74.
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Neticede Cagri Bey, Merv sehrini aldi2l ve sehirde hutbe "meliktl-malak™
sifatiyla Cagri Bey adina okunmaya baslandi.2 Merv'de Cagri Bey adina
ilk hutbenin 428 yili Receb aymm ilk Cuma gind (22 Nisan 1037) "meli-
kial-malak™ unvaniyla adma hutbe okundugu kaydedilmistir.Z3 Ancak hut-
benin bir hUkimdarhk alameti oldugu dustinuldiginde bu tarihin 428/1037
yili degil, Serahs'ta elde edilen zafer sonrasma denk gelen 429/1038 yili olarak
kabul edilmesi daha uygundur, ki devletin basma gececek olan Tugrul Bey
adma hutbe okunmasi da ayni donemdir.24Pes pese iki kardesin adlarina hut-
be okutmalari o ona kadar kendi halinde htikiim stiren ve devlet olma gticint
kendinde gérmeyen Selcuklularin, Serahs'ta meydana gelen savastan sonra
yeni bir bakis agisini benimsediklerini ve Gaznelileri konumlandirmalarinin
degistigini gostermektedir.

Selguklular elde ettikleri askeri basarilarla Horasan'in dnemli bir kismini
kontrolleri altina almayi basarmislarsa da, Gazneli Mesud'un Horasan gibi
blyuk 6neme sahip bir bolgeyi kolay kolay Selguklu hakimiyetine birakmaya
niyeti yoktu. Bu sebeptendir ki, Sultan Mesud, kendi sonunu hazirladiginin
bilincinde olmadan, Selcuklulari tarih sahnesinden tamamen silme adma,
4 Muharrem 430/6 Ekim 1038 tarihinde yaklasik 300 savas fili ile takviye ettigi
50.000 kisilik ordusuna topyekan ileri harekat emrini verdi.%

Sultan Mesud'un bu hamlesi ilk etapta kendisi i¢cin olumlu netice verdi

21  Réavendi, Muhammed b. Ali b. Stleyman, Rahatu's-Suddr ve Ayetii's-Surur, edit. M am -
med ikbal. Leyden, 1921, s. 104, ev.. Ahmed Ate§, ~ K. Basimevi, Ankara, 1957, c. I, s.
102; Residiiddin, Fazlullah, Cami‘ut-Tevarih, yay. Ahmed Ates, T. T. K. Basimevi, Ankara,
1960, s. 18-19, ev.: Erkan Goksu-H. Hiseyin Giines, Selenge Yayinlari, istanbul, 2011, s. 94;
Ozgiidenli, Selguklular, s. 74.

22 lbnU'l-Esir, el-R1'1, c. IX, s. 480, tere.: c. IX, s. 366; HuseynT, A/IMr, s. 6; Ozgudenli, Sel-
guklular, s. 80. Bazi kakmaklarda Merv'in Selcuklu hadkimiyetine gecis tarihi 428 yili Receb
aymm ilk cumasi (22 Nisan 1037) olarak kaydedildiyse de (Huseyni, Ahbar, s. 6), bu tarihin
6 Receb 429 /14 Nisan 1038 olarak duzeltilmesi gerekir. Bk. KOymen, Kurulus Devri, s. 264;
Ozgudenli, Selguklular, s. 125.

23 ibnQ'I-EsTr, el-famT'l, c. IX, s. 480, tere.: c. IX, s. 366; Hiiseyni, Aliba, s. 6; Ahmed b. Mahmud,
Selga-name 1-11, haz. Erdogan Mer il, Kervan Kitapcilik, istanbul 1977, c. 1, s. 20; KOymen,
Kurulus Devri, s. 264; Cihan Piyadeoglu, Selcuklular'in Kurulus Hikayesi Cagri Bey, TimasYa-
yinlari, istanbul, 2014, s. 58.

24 Bk. KOymen, Kiwwiws Oe ri, s. 264.

25  Beyhaki, Tarih, s. 679; IbnU'1-Esir, el-Kamd, c. IX; s. 481, tere.: c. IX, s. 367; KOymen, Kurulus
Devri, s. 278; Ozgudenli, Selcuklular, s. 81. C6l, Gazneliler karsisinda ne zaman zora dusse-
ler Selcuklular i in 6nemli bir siginak durumundaydi. Selcuklular 8lUn agir yasam kosul-
iarina daha uyumlu bir yapidaydilar. Ayrica Selcuklular 1 ortaminda diizenli ve hantal
Gazneli ordusu karsisinda mr-ka taktigi ile kiigik ve devinimli birlikler halinde hareket
ederek dusmana onemli kayiplar verdirmekteydi.
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ve Zilhicce 430/Agustos-Eylul 1039 tarihinde iki taraf bir kez daha anlasma
masasina oturdular. Varilan anlasma uyarinca Selguklular Merv, Nisabur ve
Serahs'in hakimiyetini Gaznelilere birakip Horasan'a ilk girdiklerinde iskan
edildikleri Nesa, Ferave ve Baverd'e razi olacak; Gazneli ordusu da Herat'a
cekilecekti.o

Gaznelilerle yaptiklari, bir anlamda zoraki, anlasma Selcuklular icin bir
kayip niteligindeydi. Cunkd Merv gibi stratejik acidan 6nemli ve buyuk bir
sehir kontrollerinden ¢ikmisti. Ancak bu durum c¢ok uzun stirmedi. Sultan
Mesud'un bdlgeden ayrilip Herat'a gitmesini muteakiben Merv bir kez daha
Selcuklularin hedefindeydi. Her ne kadar sehrin ileri gelenleri Selcuklulari
destekleseler de ayak takimi olarak nitelendirilebilecek bir grup Selguklulara
direnmislerdir. Sehirde Selguklu hakimiyeti ancak 7 aylik bir kusatmanin ar-
dindan tesis edilebilmistir.Z7 Merv'in Selguklu hakimiyetine girmesi ayni za-
manda Gaznelilerle varilan anlasmayi da hikimsuz kiliyordu.

Goraldugu uzere Selguklu-Gazneli mucadelesinde uzunca bir stre iki
taraf icin de net bir Ustunlikten bahsetmek mumkun degildir. Bunda Gaz-
neli Mesud'un Selcuklularla muicadeleyi ¢cok ciddiye almamasi ve anlik
¢OzUum arayislarit énemli bir etkendir. Ayrica surekli baskent Gazne'de ol-
mak istemesi ve, blyuk ihtimalle babasinin elde ettigi basarilarin etkisiyle,
Hindistan seferlerine ¢ikmasi kendisi agisindan Selcuklu sorununu temelden
halletmemesi anlamma geliyordu. iki taraf arasindaki giic muicadelesinin
Selguklular lehine net bir sekilde sonuclanmasi Dandanakan Savasi ile ol-
mustur. 6 Ramazan 431/21 Mayis 1040 tarihinde baslayan ve ¢ gun stren bu
savasin ardindan Gazneliler varliklarini surdirmeyi devam ettirseler de bir
daha eski parlak gunlerine donemediler. Selcuklular ise Horasan'm tek gucu
olma yolunda énemli bir rakibi maglup etmenin verdigi 6zgtven ile hizli bir
yukselis strecine girdiler.

Gazneliler karsismda kazanilan bu buyuk zaferin ardindan Sel¢uklu ku-
rultayi yeni gelismelerin isiginda Merv'de bir kez daha toplandi. Tugrul Bey'in
Horasan emiri olarak Selguklu tahina gectigi bu kurultayda bélgedeki diger
devletlere fetihnameler gonderilmesi kararlastirildi. Boylelikle Selcuklular
devlet olduklarini ilan ediyorlardi. Eldeki topraklarm ve hakimiyet kurulmasi
muhtemelen bdlgelerin paylasiminin da yapildigr Selcuklu kurultayinda

26  Beyhaki, Tarih, ss. 711-712; Agacanov, Selcuklular, s. 93; Ozgtdenli, Selcuklular, ss. 81-82.

27  1bnU'l-Esir, el-Kamil, c. IX] ss. 481-482, tere.: c. IX, s. 368; Mirhand, Ravzatii's-safa, c. IV, s. 253,
tere.: s. 62; Agacanov, Selcuklular, s. 93; Peacock, Selgcuklu Devleti'nin Kurulusu, s. 108.
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Merv merkez olmak Uzere Serahs ve Belh'i de icerisine alan Horasan'in Cey-
hun ile Gazne arasinda bulunan dogu kesiminin hakimiyeti Cagri Bey'e bi-
rakildi.28 Bu donemde Nisabur'dan sonra Horasan'in en dnemli sehri olan
Merv'in Cagri Bey'in hakimiyetine verilmesi hanedan icerisinde Cagri Bey'in
konumunun amcasl Musa Yabgu'nun tzerinde oldugunun bir géstergesidir.®

Gocebe Selguklularin bdlgenin super gicu olarak degerlendirilebilecek
Gaznelilere karsi uyguladiklari vur-kac taktigi, kendileri agisindan, son de-
rece basarili bir yontemdi. Ancak surece sehirler acismdan bakacak olursak
durum cok da i¢ acici degildi. Selcuklular ile Gazneliler arasmda uzun yillar
devam eden mucadeleler Horasan Bélgesi‘'nde diizen ve istikrarm kaybolma-
sina sebep oldu. Bu durum bdlgenin ekonomik yapismi da derinden sarsti.
Bircok sehirde tarim yapilamamasi sebebiyle ciftcilerin 6nemli bir kismi top-
raklarini ¢cok ucuz meblaglarla ellerinden ¢ikarmak zorunda kaldi. Sehirle-
rin el degistirmesi, yagma girisimlerinin artmasi, bélgenin yeni hakimlerinin
sahip olduklari cografyalardaki hayvanlara el koymasi ve zirai Grun eksikli-
ginin hayvansal gida tuketimini arttirmasi neticesinde topragi islemek icin
gerekli olan 6kiz, esek ve deve gibi buyuk bas hayvan fiyatlari artti.3

Horasan'in bircok sehrinde oldugu gibi Merv'in de surekli el degistirme-
si, ki basit bir hesapla 5 yilda 5 defa el degistirmistir, sakinlerini son derece
derinden etkilemistir. Baslangicta memnuniyetle karsilanan Selcuklulara iler-
leyen surecte diren¢ gosterilmesinin sebebi de budur.

Selguklular hdkim olduklari sahanin bozulan ekonomik yapismi islah et-
mek icin bir takim tedbirlere basvurmuslardir. Merv sehri acismdan bakildi-
ginda, Cagri Bey tahrip olan kdyleri imar ettirmis ve sehirden bir sure ile vergi
almamistir.3LEsasen vergi muafiyeti Selguklularin sehirlerin ekonomisini can-
landirma adina uyguladiklari ana stratejilerden birisiydi. Tugrul Bey Muhar-
rem 443/Mayis 1051 tarihinde isfahan'i ele gecirdikten sonra hem toplum ile
bir yakinlk tesis etmek hem de yaklasik bir sene stiren kusatmanin etkilerini
silmek adina halktan Gg¢ yil stire ile vergi alinmayacagini bildirmisti.2

28  Ogzgiidenli, Selguklular, s. 87; Raveridi, Rahatu's-Suddr, s. 104, tere.: c. I, s. 102; Residiiddin,
Cami’ut-Tevarih, ss. 19-20, tere.: ss. 94-95; Kazvini, Hamdullah b. EbU Bekir b. Ahmed Ham-
dullah MUstevfi, Tarih-i Giiztde, Abdulhiseyin Nevayi, E~ir Kebir, Tahran 1364hs., s. 428;
Osman Turan, Selguklular Tarihi ve TUrk-Islam Medeniyeti, Otiiken Nesriyat, istanbul 2013, s.
107; Piyadeoglu, Horasan, s. 44.

29  oOzgudenli, Selguklular, s. 111.
30  Agacanov, Selguklular, ss. 120-121.

31  Agacanov, Selcuklular, s. 121.
32 Nasir-1 Hiisrev, Sefername-i nésir hiisrev, misarat-1 Zevare, Tahran, 1381h§., s. 166.
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Merv sehri Devletin dogusunda, bir anlamda, mustakil bir idareci gibi
hareket eden Cagri Bey'in ikametgahi ve yonetim sahasimn merkezi konu-
mundayd1.38 Cagri Bey seferlere buradan cikiyor yine seferlerden sonra bu
sehre donidyordu. Bu donemde Merv'de gerceklesen bir olay, Selcuklu Dev-
leti tarihinin seyrini degistirecek kadar 6nemlidir. Dlnya tarihinin goérdugu
en dirayetli ve yetenekli vezirlerden biri olan Nizamulmulk'an Selguklularin
hizmetine girmesi Merv'de gerceklesmistir. Cagri Bey huzuruna gelen Niza-
mulmulk'e oglu Alparslan't teslim etmis, Alparslan‘a da Nizamulmulk't bir
baba olarak kabul etmesini, ona muhalefet etmemesini 6gutlemistir.3t Cagri
Bey, Merv'in yonetimini saghginda oglu Alparslan‘a birakmis olsa da® vefat
edene kadar onun kontrolinde kaldi.

Alparslan Déneminde Merv

Amcasi Tugrul Bey'in vefatinin ardindan Buyuk Selcuklu tahtina oturan
Alparslan doneminde uUlkenin sinirlari bati yontinde hizla genislemis, Ana-
dolu'ya kadar uzanmis olsa da Selcuklularin Horasan ve dolayisiyla Merv'e
gosterdikleri ihtimamda bir degisiklik olmamistir. Bunda Sultan'in meliktik
donemini bu bdlgede gecirmis olmasi ve kendini bu bdlgeye ait hissetmesi
onemli bir etkendi. Alparslan'in sultanhigi déneminde Horasan'in yonetimini
Ustlenen Selguklu meliklerinin merkezi konumunda olan Merv sehri, bir¢cok
muhim olaya sahne olmustur.

Bu donemde Merv ¢ok énemli bir evlilik merasimine ev sahipligi yapti.
Evlilik kurumu bazi durumlarda iki Kisinin birlikte bir yasama yelken acma-
sindan ¢ok daha derin anlamlari muhtevasinda barindirabilmektedir. Siyast
evlilik olarak da isimlendirilen bu tur evliliklerin maksatlari arasinda iki bi-
reyin mutlulugunu saglamaktan ziyade gucla bir ittifak kurmak, sinirlari gu-
vence altina almak veya ileride karsilasilabilecek sorunlarin énleyici tedbirini
almak zikredilebilir. Farkli donem ve cografyalarda karsilastigimiz bu evlilik-
lerden birisi de Alparslan doneminde gerceklestirildi.

Kardesi Kirman hakimi Kavurd'un isyanini bastirdiktan sonra 456/1064
yilinda Merv'e gelen Sultan Alparslan, burada Selguklu-Karahanli-Gazneli
devletlerini kapsayan blyUk bir dugun merasimi tertip etti. U¢ dugunin bir-

33 Mirhand, Ravzati's-safa, c. 1V, s. 257, tere.: s. 72.

34 ibnU'l-EsTr, el-Kamil, c. X, ss. 207-208, tere.: e. X, s. 179; Mirhand, Ravzatii's-safa, e. 1V, s. 286,
tere.: s. 132.

35  Ozgudenli, Selguklular, s. 127.
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den gerceklestigi merasimde Sultan'm oglu Meliksah, Karahanli Ilig Han'in
oglu ibrahim Tamgag'in kizi Terken Hatun ile evlendi. Ayrica Alparslan, bir
diger oglu Arslansah't da Gazneli hiikkiimdari ibrahim'in kizi ile nikahladh.
Sultan, kendi kizini da Gazneli ibrahim'in ogluna vererek devletlerarasi akra-
balik bagi tesis etti.H Ertesi yil da Kadir Han'in kizi ve Mahmud b. Mesud b.
Sebuktekin'in eski esi ile yine Merv'de evlendi.3/

Alparslan'in hukimdarligi doneminde Merv'de yasanan bir diger 6nem-
li olay Sultan'm, Abbast halifesinin de uygun gérmesinin ardindan oglu Me-
liksah'l kendisinden sonra Buyuk Selcuklu tahti icin veliaht tayin etmesidir.38
Merv yakinlarinda gerceklestirilen bu téren sirasinda Buyuk Sel¢uklu top-
raklar1 Uzerindeki yonetim kadrosu da yeniden sekillendirildi. Bu baglam-
da Merv'in yonetimini oglu Arslansah'a tevdi etti.® Merv'in yonetimi Melik-
sah'in sultanhginin ilk dénemine kadar Arslansah'm elinde kaldi.4)

Merv sehrinde Kestirilen sikkelerden sehrin yonetiminin 453/1061-62 ile
vefat etigi 465/1072 yillari arasinda Sultan Alparslan'm elinde bulundugu
soylenebilir.41465/1072-73 yilinda Arslansah adina Merv'de basiimis bir sikke
glnumuze ulasmistir. Merv'de darb edilen ve elimize ulasan bir diger sikke
474/1081-82 yilma ait olup Togansah b. Alparslan adinadir ve Mervu'r-riz'da
kestirilmistir. Adi gecen iki sehrin birbirine olan yakinliklari g6z éntne alin-
diginda birinin hakiminin digerine de hakim olmasi btyuk bir olasiliktir. Bu
noktadan hareketle Togansah'm Arslansah'tan sonra Merv'e hakim oldugu
soylenebilir.2

36 IbnU'1-Esir, el-Kamil, c. X, s. 41, tere.: ¢. X, s. 52; ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde
Buyiik Selguklu imparatorlugu, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2014, s. 43.

37  Sibt, ibnir'l-Cevzi, Mir‘ati'z-Zeman fi TarihiTAyan, yay. Ali Sevim, TTK. Basimevi, Ankara,
1968, ss. 123-124.

38  IbnU'l-Esir, el-Kamil, c. X, s. 50, tere.: e. X, s. 59; Mehmet Altay Kéymen, Blyuk Selguklu
imparatorlugu Tarihi 1ll. Cilt: Alparslan ve Zamani, TTK. Basimevi, Ankara 2011, e. Ill, s. 48;
Agacanov, Selcuklular, s. 140; Ozgudenli, Selguklular, s. 144,

39  IbnU'l-Esir, el-Kamil, e. X, s. 50, tere.: e. X, s.59; Kéymen, Alparslan ve Zamani, s. 48; Ozgudenli,
Selguklular, s. 144. Bu taksimat esnasmda Sultan Alparslan, Mazenderan't Emir inan¢ Ya-
bgu'ya; Belh'i kardesi Stuleyman'a, Harezm'i oglu Arslan'a Argun'a; Merv'i Arslan Sah'a;
Sagéniyan ve Toharistan't kardesi llyas'a; Horasan Bolgesi'nde bulunan Basgur ve dvanni
ibrahim YmaTin kardesi Ertas'm oglu Mesud'a; Isfizar'i Ertas'm diger oglu Mevdud'a tev-
cih etti. Bk. IbnU'l-Esir, el-Kamil, e. X, s. 50, tere.: e. X, s. 59; K&ymen, Alparslan ve Zamani, s.
48; Agacanov, Selguklular, s. 140; Piyadeoglu, Horasan, s. 55; Ozgtdenli, Selguklular, s. 144.

40  Ozgudenli, Selguklular, s. 144.

41  Piyadeoglu, Horasan, s. 57; Erdogan Mergil, Selguklularda HUkimdarlik Alametleri, TTK.
Basimevi, Ankara 2007, s. 90.

42  Piyadeoglu, Horasan, s. 66.
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Cikmis oldugu Maveraidnnehir seferi sirasinda Berzem Kalesi komutani
Yusuf el-Harizmi'nin suikast girisiminde agir yaralanan ve 10 Rebiulevvel
465/24 Kasim 1072 yilinda vefat eden Alparslan’in nasi babasi Cagri Bey'in
mezarinin yaninda Merv'e defnedilmistir.88 Yillar sonra yegeni Berkyaruk
ile giristigi taht mucadelesini kaybeden Melik Tutus da bu tirbeye defne-
dilmistir.44

Meliksah D6neminde Merv

Alparslan'in  ardindan Buyuk Selcuklu tahtina gecen Meliksah'in
yonetiminde Devlet'in merkezi daha batiya Cibal Bolgesi'ne kaydi. Bunda
devletin sinirlarinin genislemesiyle birlikte Horasan'in artik tilkenin dogusu
konumunda olmasinin yam sira Alparslan'm Horasan'a hissettigi aidiyetin
bir benzerini Meliksah'in meliklik dénemini gecirdigi ve ardindan ulkenin
baskenti yaptigi isfahan'a hissetmesi yatmaktadir.

Blyuk Selcuklu merkezinin batiya kaymasi Merv gibi dnemli Horasan
sehirlerinin siyasi 6nemini azaltmis gibi gértnse de Selcuklularin bu bélgeye
olan sevgileri ve hizmetlerinde bir eksilme yasanmamistir. Selcuklular ikti-
darlarini saglamlastirmanin yolunun hakim olduklari yerlerdeki insanlarin
memnuniyetini saglamaktan gectiginin farkindaydilar. Bu baglamda sehirler
hem imar edilmis hem de vergi muafiyetleri getirilerek ekonomik kalkinma-
nin saglanmasi adina énemli adimlar atilmistir. Merv sehri de sahip oldugu
imkanlar ile Selcuklularin erken dénemlerden itibaren tzerinde ehemmi-
yetle durdugu sehirlerden birisi konumundaydi. Meliksah'm hiakdmranhgi
doneminde Murgab Nehri Uzerinde tahrip olan su bentleri, mesakkatli bir
strecin sonunda, tamir edilerek zarar géren ekin alanlari yeniden tarima el-
verisli hale getirilmistir. Boylelikle tarim istihdami saglamrken, sulama siste-
minin bakim, onarim ve kontrold i¢in de 10.000 civarinda insan is basi yapti-
rilarak4b halka ekonomik katki da saglanmistir. Meliksah déneminde sehrin
surlari yenilenerek savunma gucu arttirilmistir.%6

43  R&vendi, Rahatu’s-Snddr, s. 121, tere.: c. I, ss. 118-119; Huseyni, Ahbér, ss. 37-38; Ibnu'l-Esir,
el-Kamil, e. X, ss. 73-74, tere.: e. X, ss. 78-79; Bundari, El-Feth Ali b. Muhammed, Zibde-
tl'n-Nusra ve Nuhbetiil-Usra: irak ve Horasan Selcuklulari Tarihi, cev.: Kivameddin Burstan,
Maarif Matbaasi, istanbul, 1943, s. 48; Ahmed b. Mahmud, Selcuk-name, e. |, s. 114,

44  Ozgudenli, Selguklular, s. 204.
45  Agacanov, Selguklular, ss. 166-167.
46  Osman Gazi Ozgiidenli, "Merv", DIA, istanbul, 2004, XXIX, 222.
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Selcuklu hanedan mensuplari kurulus déneminden itibaren uygulanma-
ya calisilan merkeziyetci yonetim anlayisini kabullenmekte zorluk cekmisler-
dir. Bu sebeptendir ki birgcok hanedan dyesi isyan girisiminde bulunmustur.
Meliksah doneminde yasanan taht mucadeleleri sirasinda Merv sehri, sahip
oldugu 6zellikler dolayisiyla Buyuk Selguklu tahtina hakim olma dustncesiy-
le harekete ge¢cen hanedan Uyelerinin hedefinde olmustur. Meliksah'm karde-
si Tekis de, Merv'in 6neminin farkindaki isimlerden birisidir. 474/1081-1082
yilinda kardesine karsi isyan eden Tekis, Merv'e gelmis ancak halk kapilari
kapatarak onu sehre almamistir. Bunun tzerine Tekis, Venec kalesine c¢ekil-
mek zorunda kalmistir.47 Ardindan da basarili olamayacagini anladigi isyan
girisiminden vazgecti.

Aradan gecen 3 yilin ardindan 477/1084-85 yilinda Sultan Meliksah'm
Musul'da olmasindan istifade eden Tekis bir kez daha isyan etti. Tekis'in
hedefinde Turkmenlerin yogunlukla ikamet ettikleri Horasan Bdlgesi vardi.
Boélge sehirlerinin birgoguna hakim olan Tekis, bir hile ile Merv'i de kontrol
altina aldi. Merv sehrinin ileri gelenlerini tutuklatip mallarina el koydufve
ardindan da sehri 3 gin boyunca yagmalatti.Bu sure zarfinda, Musliman
kadin ve cocuklara tecaviz edildi. Hi¢bir kutsala saygi duymayan askerler
tarafindan Ramazan ayinda Ulu Cami'de sarap icildi.®DTekis'in isyan girisimi
9 Cemaziyelahir 478/2 Ekim 1085 Persembe guniu yapilan savasta yakalanip,
Damgéan'da Firuzkdh adindaki kaleye gonderilmesi ve orada hapsedilmesiyle
son buldu.5

Bu donemde Merv'de gerceklesen bir diger olay sonuclari itibariyle Sel-
cuklu tarihinde derin izler birakmistir. Sultan Meliksah ile Nizamulmiulk ara-
sinda yasanan gerilimin su Usttine ¢ikartan ve iki taraf arasinda bir anlamda
iplerin kopmasinayol acan ve bir rivayete gére®2Sultan'in tinlt vezirin ortadan
kaldirilmasini emretmesiyle sonuclanan olaylar silsilesinde Nizamulmulk'in
Merv valisi olan oglu Semsulmulk Osman'm payi baydktur. Semsulmulk'in

47  Bundari, Zubdetu’'n-Nusra, s. 71; Ibnd'l-Esir, el-Kamil, c. X, s. 137-138, tere.: c. X, ss. 127-128;
Mineccimbasi, Ahmet b. Lutfullah, Camiutd-Diivel, yay. Ali Ongiil, Akademi Kitabevi, iz-
mir, 2000, s. 56; Kafesoglu, Sultan Meliksah, s. 58-59.

48  Sibt, Mir*atu‘z-Zeman, s. 230.
49  Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, c. I, s. 146; Piyadeoglu, Horasan, s. 61.
50 Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, c. I, s. 145.

51  Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, c. I, ss. 148-149.

52 Ibnii'l-Cevzi, Ebll-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, el-Muntazamfi TevarihiT.- Maldk
vel-Umem, Dairetul-Maarifil-Osmaniyye, Haydaradbad, 1359h., c. IX, ss. 64-68.
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Merv valisi oldugu sirada Sultan Meliksah, devletin ileri gelen emirlerinden
Rodan't Merv sahnesi olarak gorevlendirmisti. Sahneye karsi diismanca bir
tavir takman Semsulmulk, tecrubesizliginin etkisi ve dedesinin isminin bu-
yuklugune olan gtveni sebebiyle,3onu tahkir etmis ardindan da yakalatmis-
lar.54 Ancak daha sonra bilinmeyen bir nedenden dolayi serbest birakmistir.
Sahnenin basindan gecenleri Sultan'a anlatmasi kendisine aktarilan olumsuz
bilgilerden dolay! Nizamulmulk'e karsi zihninde bir takim soru isaretleri olu-
san sultan icin Merv'de yasananlar bardagi tasiran son damla oldu.%

Fetret Doneminde Yasanan Siyasi Olaylarin Merv'e Etkisi

Buyuk Selcuklu Devleti'nin tarihine, bir diger deyisle yasam dykustne, bakti-
gimizda kurucu unsurun hakimiyet telakkisinin devletin tarihinde son derece
derin etkileri oldugunu gormekteyiz. Kut anlayisi adi verilen hakimiyet teo-
risine gore, devlet hanedan tyelerinin ortak mali kabul edilir ve hanedanm
batun Gyeleri devlet Gzerinde hak iddia edebilirler. Bu anlayis, devleti teme-
linden sarsan bircok mucadelenin de dayanak noktasiydi. Nitekim kendisin-
de sultan olabilme gicund goren ve yeterli askeri kuvvete sahip olduguna
inanan hanedan Uyeleri, firsat bulduklarinda saltanat makamim ele gecirmek
icin harekete gecmislerdir.

Meliksah'm yerine gececek ismi belirlemeden vefati Bayuk Selcuklular
icin, uzun yillar surecek taht mucadeleleri sebebiyle, fetret doneminin bas-
lamasi anlamma geliyordu. Yasanan siyasi istikrarsizlik tlkeyi her anlamda
olumsuz etkiliyordu. Bircok hanedan Gyesinin taht Gzerinde hak iddia ederek

53 IlbnU'l-Esir, el-Kamil, c¢. X, ss. 204-20550, tere.: ¢. X, s. 177.

54  Abdulkerim Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 7.

55  ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, c. IX, s. 67. Bu olayin ardmdan Sultan, Nizamulmiilk igin "Hace
Hasan'a gidin ve benim adima ona "Sen hikumdarlhkta benim ortagim misin? Bu durum
icin bir karar gerekir. Yok eger sen bana tabi isen haddinin geregin, yapman gerekir. Senin
¢ocuklarin olanlar Glkenin buyuk bir bélimunin yonetimini ele gecirmisler. Hatta onlar,
bana olan hirmet ve saygidan ayrilmama hususunda ikna olunamadilar.” demistir. Ni-
zamulmulk de bu s6zle mukabelen "Sultana séyleyin O, devletin yonetiminde kendisinin
ortagi oldugumu biliyor mu? O, benim, devlet yénetimindeki dnlemlerim sayesinde bu
makama geldigini ve babasmm olduridldugia zaman her kesin kendi aleyhine birlestigini
bilmiyor mu? O orduyla Amuderya irmagdmi gecip memleketler fethettigi zaman Selguklu
ulkesi, yukselmek amaciyla revagta olanlarla korkudan trkek duruma gelenler arasinda,
ancak benim aldigim yerinde ve iyi 6nlemler sayesinde bu duruma geldi, iste bundan sona
ona sOyleyip bildiriniz ki hiikiimdarlik tacinin devami, ancak vezirlik divitinin (hokka) be-
nim elimde olmasina baghdir. Bu divit, kapatildigi takdirde o ta¢ da yok olur." demistir.
Ayrintilar icin bk. ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, c. IX, s. 67; Ravendi, Rahatu's-Suddr, ss. 133-
134, tere.: c. |, ss. 130-131; lbni'l-Esir, el-Kamil, c. X, ss. 204-205, tere.: c. X, ss. 177-178; Bun-
darf, Zubdetu’'n-Nusra, ss. 62-63; Mirhand, Ravzatu’'s-safg, c. 1V, s. 284, tere.: s. 127, Ahmed b.
Mahmud, Sel¢uk-name, c. 11, s. 14.
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girismis olduklari faaliyetler devleti btuyuk bir kaosun icerisine suruklemisti.
Duzenin bozulmasi, can ve mal gavenliginin kaybolmasi anlamina geliyordu.
Bu durumdan en ¢ok etkilenen yerler de Glkenin buyuk ve dnemli sehirleriydi.

Meliksah'm ogullar1 ve kardesleri basta olmak Uzere bircok hanedan
dyesinin harekete gectigi bu déonemde Merv, ilk olarak Arslan Argun'un®
hedefinde olmustur. Horasan hakimiyeti icin harekete gecen Arslan Argun,
Nisabur halki tarafindan sehre sokulmaymca Merv'e ¢ekilmek zorunda kal-
di.57 Selguklu sahnesi Emir Kodan ve Emir Yaruktas, sehri ona teslim edip
kendileri de askerleriyle emrine girdiler.3

Merv'den hareketle Belh, Tirmiz gibi sehirleri de ele gecirip, Horasan'in
tamamina hakim olan Arslan Argun,® Meliksah'm cocuklari arasindaki en
glclu taht miaddeiyi Berkyaruk'a mektup gondererek, zamaninda dedesi
Cagri Bey'in iktal olan Nisabur hari¢ batin Horasan'in ayni sekilde kendisi-
ne ikta olarak verilmesi sartiyla sultanligini taniyacagini ve ytiksek meblagda
para gonderip hukimdarhik icin mucadeleye girmeyecegini bildirdi.@Esasen
bu tekliften Arslan Argun‘un Selcuklu sultanhgini degil Horasan hakimiyeti-
ni hedefledigi cikartilabilir. Bununla birlikte Horasan hakimiyeti Turkmenle-
rin kontrol anlamina geliyordu. Bu da bir siire sonra taht icin guclt bir ordu
ve dayanak demekti.

Baslangicta bu teklif karsisinda sessiz kalan@lBerkyaruk, daha sonra am-
casl Bori-Pars yonetiminde bir orduyu Arslan Argun Uzerine gonderdi. iki
taraf arasindaki ilk savasta Bori-Pars, Arslan Argun'u bozguna ugratarak
Merv ile birlikte Horasan'm buyuk bir kismina hakim oldu. Savasi kaybeden
Arslan Argun ise Belh'e ¢ekilmek zorunda kaldi.& Tarkmenlerin destegi ile

56  Arslan Argun, babasi Alparslan'in hikimdarligi sirasinda Harezm bdélgesinin valiligini
yurudiyordu. Kardesi Meliksah'm saltanahnin ilk yillarina kadar bu bdlgede kalan Arslan
Argun, daha sonra Hemedan ve Save bdlgesinde 7.000 dinarlik iktama gecti. Bk. Hiseyni,
A ir, s.59; Bundéri, Zibdeti'n-Nusra, s. 233; Ibnu'1-Esir, el-Kami, c. X, s. 262, tere.: c. X, s.
219.

57  Huseyni, Ahbar, s. 59; Bundari, Zubdetl'n-Nusra, s. 233; Koymen, Selguklu Devri Tiirk Tarihi,
s. 77, Ozaydm, Berkyaruk Devri, ss. 47-48. Ibnu'1-Esir, el-Kamu, c. X, s. 262, tere.: c. X, s. 219.

58  fenul-Esir, el-Kanvl, c. X, s. 262, tere.: ¢. X, s. 219.

59  lunul-Esir, el-Kam'l, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Bundan, ZleiW'fi-Nwsra, s. 233; Ahmed
b. Mahmud, Sel¢iik-ndme, Il, 35; Ozaydm, Berkyaruk Devri, s. 48.

60 Huseyni, AJj;ar, s. 59; Bmul-Esir, el-Kattul, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Bundéri, Z le -
ti'n-lIsra, s. 233; Ahmed b. Mahmud, Sel¢iik-ndme, c. Il, s. 35.

61 lunul-Esir, el-Kami, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220.

62 Huseyni, A ir, s. 60; lbni'l-Esir, el-KTl, c. X, s. 263, tere.: ¢. X, s. 220; Bundan, Z le -
ti'n-lsra, s. 234; Ahmed b. Mahmud, Selgiik-ndme, c. 11, s. 35.
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guclenen Arslan Argun, bir kez daha Merv lzerine ylriadi ve birkag gunluk
kusatmanin ardmdan sehirdeki hakimiyetini yeniden tesis etti. Ancak Ars-
lan Argun'un yonetimi Merv icin hi¢ iyi sonuc¢lar dogurmadi. Sehrin surlari
yikilirken halkm buyuk bir kismi da élduruldt.&

Arslan Argun askerlerine karsi sert davranir, onlari kicimser ve ceza-
landirmayi severdi. Bu sebeple askerler, kendisinden c¢ekinirlerdi. Arslan Ar-
gun, 17 Safer 490/3 Subat 1097 tarihinde6! Merv'de oldugu sirada® yine bir
askeri yamna cagirdi. Askerin huzuruna ge¢ girmesi Uzerine onu azarladi,
asker 6zur dilediyse de bunu kabul etmedi ve onu cezalandirdi. Bunun tzeri-
ne asker, bicagini ¢cekerek Arslan Argun'u oldurdi.&Asker yakalanip Arslan
Argun'u ni¢in éldtardagu soruldugunda, "Halki onun zulminden kurtarmak
icin" cevabmi verdi.67Boylelikle hal-i hazirdaki sultan Berkyaruk énemli bir
hanedan Uyesinin muhalefetinden kurtulmus oluyordu.

Selguklular icin Horasan Bdlgesi'nin 6nemi ¢ok buyukttr. Sultan Berk-
yaruk, bolgedeki kontroliin saglanmasmda buyuk katkisini gérdugu kardesi
Sencer'i, Horasan'in yoneticisi olarak tayin etti. Melik Sencer'in bu dénem-
deki idare merkezi devletin basma gectikten sonra baskent yapacagi Merv
sehriydi.®

Sencer Doneminde Merv

Taht mtcadelelerinden olumsuz etkilenen Horasan sehirleri Sencer'in bolge-
nin hakimiyetini ele almasinin ardmdan huzura kavusmus ve 6zellikle Merv,
Sultan Sencer doneminde buyuk bir kalkinma yasamistir.

63  Huseyni, Ahbar, ss. 59-60; IbnUTESsir, el-Kamu, c. X, s. 263, tere.: ¢. X, s. 220; Buridari, Zibde-
ti'n-Nusm, ss. 232-234; Agacanov, Selcuklular, s. 190; Ozgiidenli, Selguklular, s. 206.

64  Huseyni, Ahbar, s. 60; Ahmed b. Mahmud, Selca-name, c. I, s. 36. Ibnu'1-Esir (el-Kamd, c. X,
s. 262, tere.: ¢. X, s. 219) ve Muneccimbasi (Camiu‘d-DUvel, ss. 77-78), Arslan Argun'un 6lim
tarihi olarak Muharrem 490 olarak kaydetmislerdir.

65 Ravendi, Rahatu’s-Suddr, s. 143, tere.: c. I, s. 140; Resididdin, Cami‘ut-Tevarih, s. 60, tere.: s.
143.

66  Huseyni, Ahbar, s. 60; Ravendi, Rahatu’s-Suddr, s. 143, tere.: c. |, s. 140; IhnU'1-Esir, el-Kamd, c.
X, s. 262, tere.: c. X, s. 219; Bundan, Zbaeti'n-Nusra, s. 234; Nisaburi, s. 37; EbuT-Fida, Ismail
b. Alib. Muhammed, Tarihu EbuTFida: eTMuhtasarfi AhbariTBeser, Darii't-TibaatiTAmire
1286, c. 11, s. 219; Kazvini, s. 441. Ahmed b. Mahmud (Selgd-name, c. I, s. 36), Arslan Ar-
~Ain‘un yapmis oldu”i ahlaksiz teklif yuzinden élduriildu~ind kaydetmektedir.

67  Huseyni, Ahbar, s. 60; Ibni'1-Esir, el-Kamu, c. X, s. 262, tere.: ¢. X, s. 219; Bundan, Zibde-
ti'n-lsra, s. 235; Ahmed b. Mahmud, Selca-name, c. Il, s. 36.

68  Ozgudenli, Selguklular, s. 207; Turan, Selcuklular Tarihi, s. 227.
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Sencer, Berkyaruk'tan sonra Sel¢uklu tahtana gecen kardesi Muhammed
Tapar déneminde de Ulkenin do”rsunu kontrolU altinda tartmaktaydi. Ancak
kardesi Muhammed Tapalin ardindan Sel¢uklu tahtma gecen yegeni Mah-
mud'un sultanhgini tanimadi ve Save yakinlarinda Cemaziyelevvel 513/11
Agustos 1119 tarihinde gerceklesen savasta yegenini maglup ederek Buyuk
Selcuklu tahtina gecti.® Sultan olduktan sonra Buyuk Selcuklu Devleti'nin
baskentini Merv'e tasiyarak melikligini gecirdigi Horasan't devletin merkezi
haline getirdi.7. Sultan Sencer'in baskent olarak, genis Selcuklu cografyasinin
dogusunda kalan ve tilkenin batisinda yasananlara miidahale imkan ve hizini
azaltan Merv'i tercih etmesini Buyuk Selguklularin yikilis sebepler arasinda
kabul edilmistir.7.

Sencerin sultanhgi doneminde sehir buyuk gelisme géstermistir. Bu do-
nemde surlarin disinda kalan rabazm cevresine yeni surlar insa edilmek su-
retiyle yeni Merv (Sultan Kal'a) ortaya cikti. Baskentlik payesini almak zaten
Horasan'in en 6énemli sehirlerinden birisi olan Merv'in her acidan son derece
gelismesine sebebiyet vermistir. Gelisme alanlarindan birisi de ilim olmustur.
Sehirde bulunan birgcok medrese ve kitaiphane sayesinde yiksek dizeyli bir
ilim ortami olustairuldu. 2Bu dénemde sehrin dort bir yani saraylar, koskler,
camiler, hanlar, medreseler ve icerisinde 12.000 cilt kitap bulunan kiitaipha-
neler ile cevrilmistir. KUtaiphanelerin gcogundan rehinsiz kitap veriliyordu.73

Cagri Bey'den itibaren Selcuklu sultan ve meliklerinin zahire ve
hazineleriyle dolup tasan Merv,74 Sencer doneminden itibaren baskent olmus
ve mucevherlerle, hazinelerle, mallarla, mikemmel mamullerle dolup tas-
maktaydi. Sehirde o kadar zengin vardi ki, onlarin sayilarim belirlemek im-
kansizdi. Yaklasik 150.000 kisinin ikamet ettigi sehrin 4 kapisi bulunuyordu
ve sehir iki ana yol ile 4 kisma ayrilmisti. Orta sinif tek katil evlerde ikamet
ederken, gelir seviyesi yuksek aileler ¢ift katil kosklerde ikamet etmekteydi-
ler. Evlerin duvarlari renkli sivalarla, nakislarla ve de cilali levhalarla siisleni-@

69  Ozgudenli, Selguklular, s. 236.

70  Ozgudenli, Selcuklular, s 237. Erdogan Mercil'e gére Sencer Horasan Bélgesine baghgindan
dolayi devletin baskentim Merv'e tasimistir ve bu durum devletin yikilisinin temel sebep-
lerindendir (bk. Erdogan Mergil, Selcuklular-Makaleler-, Bilge Killtir Sanat, istanbul, 2011).
Osman Gazi Ozgudenli ise, bu durumu hayranliktan ziyade, imparatorlugun asin biyu-
mus olmasma baglamaktadir. Ozgtdenli, Selcuklular, s. 237.

71 Mercil, Selguklular -Makaleler-, ss. 131-132.
72 Ozgudenli, "Merv", ¢. XXIX, s. 222.

73 Turan, Selguklular Tarihi, s. 330.

74  Residuddin, Cami'ut-Tevarih, s. 96, tere.: 179.
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yordu. Ayrica sehirde ¢cok sayida cami ve de medrese bulunmaktaydi. Sehrin
rasathanesi ve 10 buyuk katuphanesi de vardi. Merv'de yuksek kaliteli tekstil
urinleri tretilmekteydi. Ozellikle Mulham kumasindan imal edilen ipek el-
biseler buyuk bir Gne sahipti. Ayrica Mervli ustalarca hayat verilen comlekler
talep goruyorlardi.5Duzenin tesisi Merv'in imarma imkan saglamisti. Ayrica
baskentlik payesini de uhdesine almasi bu gelismede dnemli bir etkendir.

XI. ve XII. ytzyil gu¢ dengelerinin ¢ok hassas oldugu ve bir savasm kay-
binin devleti derin etkiledigi bir dénemdir. 536/1141 yilinda Karahitaylar
karsismda kaybedilen Katavan Savasi da Buyuk Selcuklu tarihinin en dnemli
olaylarindan birisidir. Savasta muktedir Selcuklu emirleriyle birlikte ordu-
nun bayudk bir kismi hayatini kaybetti. Sultan'in hanimi Arslan Han'in kizi
Terken Hatun, Emir Kamac ve Taceddin Ebul-Fazl Nasr gibi bircok 6nemli
isim esir dustt.®Onemli oranda gii¢ kaybeden Sultan Sencer yaklasik bir yil
sure ile baskent Merv'e donemedi.77Sultan'in icerisine dusmus oldugu bu zor
durumdan istifade etmek isteyen Harizmsah Atsiz, Horasan'i ele gecirme adi-
na elde ettigi firsati kullanmakta hi¢ vakit kaybetmedi. Rebitlevvel 536/Ekim
1141 tarihinde 6nce Serahs'i ele gecirdi. Ardindan da gencligini gecirdigi®
baskent Merv Uzerine yurudi.®

Harizmsah Atsiz'm sehrin 6ntine gelmesinin ardindan s6zu dinlenir ilim
adamlarindan Ahmed el-Baharzi, halkin zarar gérmemesi icin sefaat talep
etti. Talebe olumlu yanit veren Harizmsah Atsiz sehir disinda konaklamaya
basladi. Buna mukabil Merv halkindan bir zimrenin isyan ederek& Harizm
askerlerinden bir kismmi 6ldurmeleri Gzerine harekete gecen Harizmsah At-
siz, 17 Rebiulevvel 536/20 Ekim 1141 gunl yapilan savasm ardmdan sehri ele
gecirdi. Atsiz sehre girdikten sonra, Safil fakih ibrahim el-Mervezi ve alim
Ali b. Muhammed b. Arslan ve es-Serif Ali b. ishak el-M0sevi'yi muhalefeti

75  Agacanov, Selguklular, s. 227vd.

76  Huseyni, Ahbar, s. 66; Ahmed b. Mahmud, Selguk-néme, c. Il, s. 51. Terken Hatun 500.00
dinar, Emir Kamac ve oglu 100.00 dinar karsiliginda serbest birakilmistir (Hiseynf, Ahbar,
s. 66; Bundari, Zubdeti'n-Nusra, s. 249, Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, c. Il, s. 52)

77  Ozgudenli, Selguklular, s. 275.

78  MehmetAltay Kéymen, Biiylik Selguklu imparatorlugu Tarihi: ikinci imparatorluk Devri, II. cilt,
TTK. Basimevi, Ankara, 2011, s. 312.

79  ibnul-Esir, el-Kamil, ¢. X1, s. 87, tere.: ¢. XI, s. 85; Ahmed b. Mahmud, Selcuk-name, c. Il, ss.
52-53; Kdymen, ikinci imparatorluk Devri, ss. 337-338.

80 Kdoymen isyan sebebi olarak, Atsiz‘’m meshur Hanefi fakihi Ebul-Fazl Kirmani'yi rehin olas
rak yaranda tutmak istemesini gostermistir. Bk. Kdymen, ikinci imparatorluk Devri, s. 337.
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organize ettikleri gerekcesiyle idam ettirdi.8 Sehrin yagmalanmasina ses ¢i-
karmayan Atsiz, Selcuklu hazinesine de el koydu.&

Atsiz’'m Merv'e reva gordiigi muamele sehrin ilmi ortamina da biyik
zarar verdi. Sultan'm saray kutiphanesi yagmalamadan nasibini alan yerler
arasindayd1.8 Ayrica sehirden ayrilirken o sirada Merv'de bulunan Ebul-
Fazl Kirméani, EbG Mansur el-Abbadi, Bahaeddin Eb0 Muhammed el-Ha-
raki ve Kadi Huseyin b. Muhammed el-Ersabendi gibi alimleri de yanina
alarak Harizm'e goturdi.84Boylelikle sehirde iImf ortam 6nemli bir inkitaya
ugramis oldu.

Savasin ardmdan ¢ok zor durumda kalan Sultan Sencer, yeni bir ordu
kurduktan sonra kaybettigi baskentini geri almak icin harekete gecti. Merv'in
hakimiyeti tesis eden Sencer, 5 Muharrem 537/31 Temmuz 1142 guinu hutbeyi
tekrar kendi adina okutmayi basardi.&Ardmdan da Horasan'in tamaminda
tekrar hakimiyetini sagladi.

Gucund toparlayan Sultan, Atsiz Uzerine sefere cikti ve Hezaresb Kale-
si'ni kusattl. iki taraf arasinda varilan anlasmamn ardmdan Atsiz, Merv hazi-
nesinden aldigi Sultan'm muhruyle muhtrlenmis mucevher sandiklarim iade
etti.& Her ne kadar Sultan kendi hazinesini geri almissa da Atsiz‘’m Merv'e
verdigi maddi ve manevi zararin tazmini mumkun degildir.8

Ulke icerisinde duizenin tekrar tesis edildigi donemde Belh'te yasanan
bir olay iyi yonetilememesi sebebiyle butun Selcuklu cografyasini etkileyen
bir hal almistir. Katavan Savasi'nm ardmdan bélgede yasayan Oguzlar, Kara-
hitaylar'in baskisiyla Belh yakinlarindaki Huttelan'a gelerek yasamaya basla-
mislardi. Oguzlar; Dinar, Bahtiyar, Arslan gibi emirlerin riyasetinde Selcuklu-
lara dizenli vergi 6deyip devlete karsi sorumluluklari tam olarak yerine getir-
mekteydiler. Bununla birlikte Selguklu valisi Emir Kamac'm gorevlendirdigi

81  Huseyni, Ahbar, s. 67; IbnUTEsir, el-Kamil, c¢. XI, ss. 87-88, tere.. c. Xl, s. 85; Bundari,
Zubdeti'n-Nusra, s. 251; Ahmed b. Mahmud, Selguk-néme, c. Il, ss. 52-53; Kdymen, ikinci
imparatorluk Devri, ss. 337-338.

82  Residuddun, Cami‘ut-Tevarih, s. 87, tere.: s. 172; Bundari, Zubdeti'n-Nusra, s. 251; Ozgtdenli,
Selcuklular, s. 275.

83  Ozgudenli, Selguklular, s. 276.
84  lbnul-Esir, el-Kamil, c. XI, ss. 87-88, tere.: e. Xl, s. 85; Ozgudenli, Sel¢uklular, s. 276.
85  Ibnul-Esir, el-Kamil, e. X1, s. 88, tere.: e. XI, s. 85.

86  Huseyni, Ahbéar, s. 67; Bundari, Zubdeti'n-Nusra, s. 251; Mergil, Selguklularda Hukimdarlik
Alémetleri, s. 203.

87  Piyadeoglu, Horasan, s. 145.
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vergi memurunun, bir rivayete gore, Oguzlara hakaret edip kot davranmasi
Uzerine& dldurtlmesi bir anda Emir ile Oguzlarin arasimn aciimasina se-
bebiyet verdi.® Ardindan Kamac'm goérevlendirdigi bir sahnenin Oguzlar
tarafindan kovulmasi Kamac i¢in bardagi tasiran son damla oldu.9

Belh'te yasanan bu olay, beklenmedik bir sekilde, Buyuk Selcuklularin
sonunu getiren olaylar zincirinin baslangici olarak degerlendirilebilir. Ata-
dig1 sahne Oguzlar tarafindan kovulan Kamac, Oguzlan cezalandirmak icin
Uzerlerine yuradd. Bununla birlikte yapilan savas Oguzlarin tsttnlagayle
sonuclandi. Ayrica had bildirmek i¢in yola ¢ikan Kamac da canindan oldu.
Bu hadise Sel¢uklu idarecileriyle Oguzlar arasmdaki gerginligi daha da art-
tirdi. Yasananlari kendisine karsi bir isyan olarak degerlendiren Sultan, basta
Emir MUeyyed Ay-aba olmak tUzere bazi Selcuklu kumandanlarinin etkisiy-
le Oguzlardan ulkesini terk etmelerini istedikten sonra tzerlerine yuruda.
Selcuklu ordusu Belh yakinlarina geldiklerinde Oguzlar, kadm ve c¢ocuklari
onde olmak Uzere Sencer'den bagislanmalarini istediler. Sultan, kendi soy-
daslarini affetmeye yakindi. Bununla birlikte hatiri sayilir emirlerden bazilari,
bu sirada geri donmenin ¢ok yanlis olacagi hususunda israr ettiler.9 Neticede
yaklasik 100.000 askerden olusan Sel¢uklu ordusu, 548/1153 yili ilkbaharinda
40.000 cadirhik Oguzlar Gzerine taarruza gecti. Belh civarmda yapilan muha-
rebeyi Oguzlar kazandilar. Selcuklu ordusunun agir zayiat verdigi savas so-
nucunda Sultan Sencer de esir edilmekten kurtulamadi.2

Oguzlar baslangicta Sultan'a karsi hirmette kusur etmediler. Hatta Sen-
cer'i tahta oturtarak dnunde tazimle egildiler. Sultan Sencer icerisine dismus
oldugu durumun ciddiyetinin, belki de ihtiyarligindan dolayi,8farkinda de-
gildi. Ancak yasanan bir olay aci da olsa Sultan'a gercekleri gosterdi. Oguz
reislerinden Bahtiyar, Merv sehri yakinlarindaki bir arazinin kendisine ikta
edilmesini talep etmisti. Sultan bahis mevzuu olan arazinin hazine-i hassa
oldugunu, bu ylzden de ikta edilemeyecegini séyledi. Bu cevap Oguz reisle-
rinin sultan ile alay etmelerine sebep oldu. Gug¢stuzluguntn ve igerisinde bu-

88 Ravendi, Rahatu's-Suddr, s. 177, tere.: ¢. I, s. 173; Piyadeoglu, Horasan, s. 82.

89  Bundari, Zubdeti'n-Nusra, s. 252-253; Mirhand, Ravzati‘s-safa, c. 1V, s. 315, tere.: s. 189.
90  Ozgudenli, Selcuklular, s. 281.

91  Kdymen, ikinci imparatorluk Devri, s. 410.

92  Huseyni, Ahbar, s. 86; IbnU'l-Esir, el-Kamil, e. X1, ss. 176-177, tere.: e. XI, ss. 154-155; Bundarf,
Zubdetl'n-Nusra, ss. 252-253; Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, e. I, s. 78; Mirhand, Ravza-
t's-safa, e. 1V, s. 317, tere.: s. 193.

93  Ozgudenli, Selguklular, s. 283.
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lundugu durumun caresizliginin farkina varan Sultan, Merv'deki bir hankaha
kapanarak zahiri hikimdarliktan vazgecti.%

Kazandiklari zaferin ardindan Oguzlar, Sencer'in saltanatina dokunma-
salar da devletin idaresini tzerlerine aldilar. Gocebe Oguzlar, basta Merv ve
Nisabur olmak tzere Horasan'in 6nemli sehirlerini yagmalayarak tahrip et-
tiler. Oguzlar, 12 Receb 548/31 Eylul 1153 tarihinden itibaren® yagmaladik-
lar1 Selcuklu baskentinde cinsiyet, makam, meslek, itibar ayrimi yapmadan
bircok Kisi hayatini kaybetti.®5Oguzlar ilk gin altin ve gimus esyalar ile ipek
ve diger degerli kumaslari, ikinci gtin piring, tung, bakir, bronz ve demirden
imal edilmis esyalari, G¢UncU Un ise yatak, yasuk, kopler, comlekler, hall,
battaniyeler ve kalan yagmalanmaya deger esyalari ele gecirdi. 3 gunun
sonunda sehirde hicbir sey kalmamisti. Oyle ki, yatak ve yasuk iclerini, kiip ve
comlekleri, kapilari dahi almislardi. Oguz istilasi Mervliler icin sadece maddi
kayipla sonuclanmadi. Sehrin varlikli insanlari sahip olduklarmi vermeye
zorlandilar. Cok sayida Mervli bu istila stresince sakladiklari mallarini ver-
meleri i¢in iskence gordu ve olduruldid.97 Sehirde bulunan alim, seyh, fakih,
hatip ve imamlar da Oguzlarin gazabindan paylarina diseni aldilar. Ka-
dul-Kudat Haseyin b. Muhammed, Kadi Ali b. Mesud gibi din adamlari 6l-
duruldt.80Oguzlari zindik olarak tanimlayan ve kanlarinin déktlmesinin caiz
olduguna dair fetva veren Muhammed b. Yahya agzina toprak doldurularak
katledildi.® Murgab Nehri Gzerindeki su seddinin yikilmasi Merv'de buytk
bir su sikintisi ve kuraklik yasanmasina yol acti. Sehrin yasam kosullarinin
agirlasmasinin ardindan halk Merv'i terk etmeye basladi.10 Sehirden ayrilan
Oguzlar; Nisabur, Tus, Belh gibi buyuk sehirleri yaglamadiktan sonra tekrar
Merv'e geldiler ve sehre bir kez daha saldirdilar.

94 1bnU'l-Esir, el-K&mil, e. XI, ss. 177, tere.: c. Xl, ss. 155; Kdymen, ikinci imparatorluk Devri, 415;
Ozgudenli, Selguklular, s. 283; Piyadeoglu, Horasan, s. 83.

95  Kdymen, ikinci imparatorluk Devri, ss. 432-434,

96 Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, 11, 78-79.

97  Bundari, Zubdeti'n-Nusra, s. 254 Ravendi, Rahatu's-Suddr, s. 180, tere.: c. |, s.176; Residud-
din, Cami‘ut-Tevarih, s. 96, tere.: 179; Agacanov, Selcuklular, ss. 312-313.

98 Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, c. Il, s. 79.
99  Agacanov, Selguklular, ss. 312-313.

100 Ozgudenli, Selguklular, s. 283.
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Sultan Sencer'in 3 yil sUren esareti Ramazan 551/Ekim-Kasim 1156 tari-
hinde son buldu.lll Baskentine gelen Sultan bir takim dizenlemeler yaptiysa
da muhteris komutanlar, Sultan'in ilerleyen yasi ve yerine birakacak bir erkek
evladmm olmamasi gibi etkenler Devlet7n tekrar eski giiciini toparlamasma
mani oldu. Neticede Sultan'in yakalandigi kulunc¢ hastaligi sebebiyle Rebil-
levvel 552/Nisan-Mayis 1157 tarihinde vefati ayni zamanda Buyuk Selguklu-
larin tarih sahnesinden cekilmesi anlamina geliyordu. Sultan'in nasi hentz
hayatta iken kendisi icin insa ettirdigi "darul-ahiret" veya "devlet-hane" adli
turbeye defnedildi.1® Halen ayakta duran Sultan Sencer'in tUrbesi, ortacag
mimarisinin en goérkemli tirbe 6rneklerinden birisidir.1B

Selcuklularin yikilmasi, Horasan'in bir¢ok sehri icin oldugu gibi, Merv
icin de son derece dnemli sonuglar ortaya c¢ikarmistir. Oguzlar tarafindan
yaklasik on yil boyunca yagmalanan bdlge sehirleri bir daha eski parlak
glnlerine dénememislerdir.

Sonug

Sehirleri 6Gnemli kilan ve ona deg@er katan bir takim 6zellikler vardir. Bunlarin
basinda ticaret yollarina yakinlk, cografi konum, iklim guzelligi, iktisad?
kalkinmislhik gelmektedir. Bu 0ozellikler siyasi gucle birlestiginde dnemli
kultar ve medeniyet havzalari meydana gelmistir. Merv'e baktigimizda da bu
durumu gormekteyiz. Selcuklular sehrin sahip oldugu dneme deger katmis-
lardir. Sencer déneminden itibaren baskentlik payesini de uhdesine almasi
MervVv'i devrin en 6nemli, en mureffeh ve kultlr seviyesi en yuksek sehirlerin-
den birisi haline getirmistir. Bununla birlikte ortacagin seriivenine hem siyasi
guc-refah seviyesi hem de siyasi gug-ilmi duzey iliskisi acisindan baktigimiz-
da dogru orantili bir yapi ortaya ¢cikmaktadir.

Devletlerin siyasi guclerinin zirvesinde olduklari zaman dilimlerinde
elde edilen ekonomik bolluk sehirlerin imari, tezyini ve bayindirlik faaliyetle-
ri icin harcanmistir. Bu faaliyetlerden en fazla payi alanlarda dnemli sehirler
olmustur. Merv acisindan baktigimizda hem Horasan merkezli bir yénetimin
surduraldugu ilk donemlerde hem de payitaht oldugu son dénemlerde sehir
devletin zenginliginden ve gucunden istifade etmistir.

101 Huseyni, Ahbar, s. 87; IbnU'1-Esir, el-Kamil, e. XI, s. 210, tere.: ¢. XI, ss. 179-180; Ahmed
b. Mahmud, Selcuk-name, c. Il, s. 79; Agacanov, Selguklular, s. 322; Piyadeoglu, Horasan,
s. 92-93.

102 Residuddiri, Camiut-Tevarih, s. 102, tere.: s. 184. Huseynt, Ahbér, s. 87; Ahmed b. Mahmud,
Selcuk-name, c. 11, s. 81; Agacanov, Selguklular, s. 322.

103 Ozgudenli, Selguklular, s. 284.
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IIm7 yapi acisindan da durum farkh degildir. Bu dénemde sehir bircok
ilim adami yetistirirken, devrin pek ¢ok muhim ilim adaminin yolu da
Merv'den gecmis ve sehir ilim talebiyle ¢ikilan yolculuklarda ugrak noktala-
rindan biri olmustur. Bununla birlikte ortacagda ilim, siyasi otoritenin takip-
¢isi durumundaydi, ki islam diinyasinin farkli siyast merkezlerinin oldugu
X.-XIl. yuzyil arasmda bir¢ok ilim merkezinden bahsedilmesinin temel se-
beplerinden birisi de budur. Merv de Selguklular doneminde sahip oldugu
IIm? ortami devletin yikilmasinin ardindan kaybetmistir. Esasen sehirlerin
karsi karsiya kaldigi tahribatlar kiltir ve medeniyet aktariminin dnidndeki
en onemli engellerden birisidir. Maddi kalturtn érnekleri binalar veya yapi
unsurlari yikilirken, manevi kaltirian unsurlari olan orf, adet, gelenek gibi
sosyal unsurlarda insamn temel hedefi olan yasammi surdidrme telasi iceri-
sinde 6nemini kaybetmistir.

Selcuklularin yikilmasi, Horasan'in bir¢ok sehri icin oldugu gibi, Merv
icin de son derece dnemli sonuglar ortaya c¢ikarmistir. Oguzlar tarafindan
yaklasik on yil boyunca yagmalanan bdlge sehirleri bir daha eski parlak
gunlerine dénememislerdir.
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IMAM-HATIP LISELERINDE GOREV YAPAN OGRETMENLERIN
MESLEKI DOYUM DUZEYLERININ CESITLI DEGISKENLER
ACISINDAN iNCELENMESI

ibrahim ASLAMACI

Ozet:

Bu calismada imam-Hatip Liselerinde gérev yapan égretmenlerin mesleki doyum diizeylerinin
cesitli dediskenler agisindan incelenmesi amaclanmigtir.  Arastirma betimsel tarama ve
karsilastirmali iliskisel tarama modellerinde tasarlanmistir. Arastirmada TUIK'in Turkiye
bolgeler siniflamasindan yararlanilarak belirlenen 14 ilde bulunan imam Hatip Liselerinde gdrev
yapan toplam 1113 6gretmene 2015-2016 o6gretim yil bahar déneminde anket uygulamasi
gerceklestiriimistir. Calismada veri toplama araclari olarak kisisel bilgi formu ile birlikte
ogretmenlerin mesleki doyum dizeylerini tespit etmek amaciyla Kuzgun, Sevim ve Hamamci
tarafindan gelistirilen “mesleki doyum 6lcegi” (1999) kullaniimistir. Verilerin analizinde, betimsel
analizlerle birlikte, bagimsiz érneklem t-testi ve tek yonli varyans analizi (ANOVA) kullaniimistir.
Arastirma sonucunda IHL'lerde gdrev yapan oOgretmenlerin mesleki doyumlarinin “yiksek”
diizeyde oldugu tespit edilmistir. Ayrica arastirmada IHL'lerde g6rev yapan dgretmenlerin mesleki
doyumlarinin gesitli degiskenler acisindan anlamli sekilde farklilastigi tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Mesleki doyum, imam-Hatip Liseleri, Ogretmen

The Investigation of Job Satisfaction Levels of The Imam Hatip High School
Teachers According to Various Variables

Abstract:

In this research it is aimed to examine job satisfaction levels of the Imam Hatip High School
teachers according to various variables. The survey were conducted in the spring of 2015-2016
academic year to total of 1113 teachers working in the Imam Hatip High School located in 14
provinces, which were determined by using the classification of Turkey’s regions of TUIK (Turkish
Statistical Institute). The data of the research were collected using “A Job Satisfaction Scale”
developed by Kuzgun, Sevim ve Hamamci (1999). The data was analyzed using SPSS 22.0. In
the interpretation of the data were analyzed using mean scores, standard deviation, t-test, and
variance analysis (ANOVA) methods. As a result of the research, was determined that the level
of job satisfaction of IHL teachers was “high”. The results also indicated that variables such as
gender, vocational seniority and educational background made a significant difference in the job
satisfaction of IHL teachers.

Key words: Job satisfaction, Imam Hatip High Schools, teachers,
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Giris

GuUnumiz yonetim anlayisinda érgttlerin en temel kaynagi olan insan unsu-
runun etkin ve verimli kullanilmasinin, 6érgttin amacim gergeklestirmesine
ve basariya ulasmasina etki eden 6nemli etkenlerden biri oldugu genel kabul
gormektedir. Orgitiin sahip oldugu para, malzeme, isgiicil, yer ve zaman gibi
kaynaklarin érgutiin performansini artirict yénde kullaniimasini saglayan is
gorenin, calistigi 6rgutle ilgili iyi his ve dusunceleri, isteki mutlulugu, heye-
canl, isini yaparken aldig1 haz, onun is performansini ve dolayisiyla drgttin
etkililigini etkilemektedir.1

Acik ve sosyal bir sistem olan egitim sisteminde de hizmet Uretimi icin
fiziki imkanlar ve finans kaynagi ile birlikte gerekli olan en dnemli unsur in-
san kaynagidir. Egitimde insan kaynaklari denilince de akla 6ncelikle 6gret-
menler gelmektedir.2 Egitimde belirlenen hedeflere ulasilmasi icin bu siste-
min Uretken, performansi yuksek, kurumun verimliligine katkida bulunabi-
lecek, isini severek yapan 6gretmenlerle donatilmasi 6nem tasimaktadir. Bu
nedenle okullarin basarisini ya da kalitesini sadece fiziki kosullar, teknolojik
imkanlar, derslik ya da 6grenci sayisi ile iliskilendirmek dogru degildir. Bu
etmenlerin yaninda okullarin kalitesini belirleyen asil etmen okulda goérev
yapan o6gretmenlerin yeterlik ve yetkinlikleridir. Okullarda nitelikli egitim
hizmeti sunulmasi ancak performansi yuksek dgretmenler tarafmdan basari-
labilmektedir.3 Nitekim tim egitsel etkinlikler, dizenlemeler ve programlar
ogretmenlerin elinde sekillenmekte ve anlam kazanmaktadir. Ogrenenlerin
dgrenme-0gretme sureci sonunda belirlenen kazanimlara ulasmasi, biytk 6l-
clde 6gretmenin bilgi-beceri donanimina ve kisilik 6zelliklerine baghdir. isin
odaginda 6gretmen yer almakta, diger unsurlar ona gére anlam kazanmakta
ve etkili olabilmektedir. "Bir okul ancak i¢indeki 6gretmenleri kadar iyidir"
s0zU bu duruma isaret etmektedir.4

Tuark Milli Egitim sistemi icerisinde ortadgretim duzeyinde yer alan bas-
lica kurumlardan birisi de imam-Hatip Liseleridir. Kurulduklari giinden beri

\ Serdar G U z , mYonetici, 6gretmen ne nelilere gére Ankaraili 6zel ne kamu ilkdgretim okullarmm
kurumsal imaji, Yayinlanmamis Doktora Tezi. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitii-
sui, Ankara 2008, s. 8.

2 Mehmet Sisman, Turk Egitim Sistemi ve Okul Yonetimi, Pegem A Yayincilik, 9. Baski, Ankara
2015, s. 120.

3 Banu Akbulut, Ortadgretim Kurumlannda Gorev Yapan Ogretmenlerin Orgiitsel imaj ile is Do-
yum Duizeyleri Arasindaki iligki, Yayinlanmamis Doktora Tezi. Hacettepe Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2015, s. 36.

4 Muhammet. sevYi Aydm, Cumhuriyet Doneminde Din Egitimi ogretmeni Yetistirme ne Istihda-
mi, DEM Yayinlari, istanbul, 2005, s. 33.
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saylilari, fonksiyonlari, mufredati, 6grenci ve mezunlariyla siklikla Turkiye
gundemine tasman ve bilimsel/pedagojik zeminden ziyade politik/ideolojik
duzlemde tartisilan bu okullar, alman politik kararlarlarin da etkisiyle inigsli
cikishi bir tarihi seyir izlemistir. AK Parti hiktmetinin Tark Egitim Sistemini
yeniden yapilandirma kapsaminda 2012 yilinda yaptigi yasal diizenlemelerle,
bu okullarin orta kisimlarinin yeniden agilmasi ve Universite giris sisteminde
uygulanan katsayi uygulamasina son verilmesi, bu okul ve 6grenci sayila-
rinda ciddi bir artis yasanmasina yol agmistir. Bu suregte sayilari hizla artan
imam-Hatip Liselerinin bu yogunluktaki niceliksel artisina mukabil, bu okul-
larda sunulan egitimin niteliginin gelistirilmesine yonelik arayislar ve calis-
malar devam etmektedir.

imam-Hatip Liselerinin miifredati, "hem meslege hem de yuksek 6greti-
me O6grenci hazirlamak" seklindeki resmi amaclarina uygun olarak, din hiz-
metleri alanina 6zgu meslek dersleriyle birlikte, diger lise programlarinda yer
alan fen ve sosyal alanlara iliskin dersleri birlikte icermektedir. Cumhuriyet
dénemi boyunca imam ve Hatip Mektepleriyle baslayan tecriibede bu okullar
icin hazirlanan mufredatlarin genel olarak %60Tni fen ve sosyal alanlara ilis-
kin dersler, %40'in1 ise meslek dersleri olusturmustur.5

imam-Hatip Liselerinde goérev yapan 6gretmenlerin brans grubunu, bu
okullarin programindaki derslerden hareketle, meslek dersleri ve kultur ders-
leri 6gretmenleri olmak Uzere iki grupta toplamak mumkundur. Meslek ders-
leri 6gretmenleri bu okullardaki Kuran-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
islam Tarihi gibi dersleri yiriten, ilahiyat Fakiiltelerinde yetisen ve 6gret-
men atama sisteminde bu brans adiyla atamaya tabi tutulan 6gretmenlerdir.
Kualtar dersleri 6gretmenleri ise bu okullardaki Matematik, Fizik, Kimya, Bi-
yoloji, Edebiyat, Tarih, Cografya, Beden Egitimi, MUzik gibi dersleri yuruten
ogretmenlerdir. Bu 6gretmenlerin her birisi kendi bransmda atamaya tabi tu-
tulmaktadir ve universitelerin kendi branslariyla ilgili bélumlerinden mezun
olmaktadir.

Egitim-6gretim hizmeti sunan her kurum gibi imam-Hatip Liselerinde
de niteligi gelistirme ya da hedeflenen amaclari gergeklestirme, blytk dlciide
bu amaci gergeklestirmeye istekli 6gretmenlerle mimkun olabilecektir. Nite-
kim 6gretmen icinde bulundugu ortam ve sahip oldugu imkénlar ne olursa
olsun, egitim surecinde nitelik Gzerinde etkiye sahip 6grenci, program, fizik-
sel olanaklar, ara¢ gerecler gibi diger tum etmenlere anlam ve deg@er katan be-

5 ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak imam Hatip Okullari, DEM Yayin-
lar1, istanbul, 2014, s. 195-197.
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lirleyici temel unsurdur. Ogretmenin bu misyonunu etkili bir sekilde yerine
getirmesinde onun hizmet dncesinde yeterliliklere sahip olarak yetistirilmesi
kadar, hizmet suresincede de bu yeterliliklerini kullanabilmesi ve uygun ruh
sagligina sahip olmasi 6nem tasimaktadir. Bu kurumlarda isini severek ya-
pan, calisma yasaminda ve sosyal hayatmda doyumlu bir 6gretmen ile isin-
den memnuniyetsiz, stres altinda ve mutsuz bir 6gretmenin verimliligi ayni
duzeyde olmayacaktir. Bu nedenle egitim sistemindeki tum 6gretmenlerin ol-
dugu gibi imam Hatip Liselerinde gorev yapan égretmenlerin de stres, kaygi
ve tukenmislik hislerinden uzak tutulmasina ve beklentilerinin karsilanarak
is ve yasam doyumu dutzeylerinin artirilmasina yonelik tedbirler almmasi ge-
reklilik arz etmektedir.6Nitekim isinde ve yasaminda dustuk doyum saglayan
bir 6gretmenin, okulun amaclarinin gerceklestirilmesine yeterince katki sun-
mas! disunulemez.

Literaturde ¢alisanlarin mesleki doyumuna iliskin farkl is alanlarinda
yapiimis ¢esitli ¢calismalar bulunmaktadir. Ayrica egitim alaninda da her
kademedeki farkli brans 6gretmenleri ile okul yoneticileri ve egitim denet-
menlerinin mesleki doyumlarina iliskin yapiimis pek c¢ok arastirma goéze
carpmaktadir. Orgiin ve yaygin din egitimi ve 6gretimi alaninda gérev yapan
calisanlarin mesleki tukenmislik7 ya da mesleki doyum duzeylerine8 iliskin

6 Akbulut, agm, s. 3.

7 Mehmet Kamil Coskun, "Din Kultiuri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tukenmislik DU-
zeylerinin Cesitli Degiskenlere Gére incelenmesi"”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, c. 11,
Sayi1 41, Y1l 2012, ss. 64-77; Nazim Bayrakdar, "Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiiri ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretmenliginin Dogasindan Kaynaklanan Gugliklerin Mesleki Tukenmislik
Algilari Uzerindeki Etkileri, Erciyes U. ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2013/1, s. 16, $s.79-100;
Nazim Bayrakdar, Din Kultirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Tikenmislik Al-
gilari, Erdyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisil, Doktora tezi, 2014; Hiiseyin ibrahim
Yegin, "Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tukenmislik Diizeyleri", Ekev Aka-
demi Dergisi Yil: 18 Sayi: 58, Kis 2014, ss. 315-332; Muammer Cengil, Din Gorevlileri ve
Kur'an Kursu Ogreticilerinin Tikenmislik Dtizeyleri, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, 2010, ss. 79-101; Abdulkadir Cekin, Kuran Kursu Ogreticilerinin Is
Doyum Diizeyleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2011; Ab-
dulkadir Cekin, Vaizlerde Mesleki Doyum, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu Il i¢cinde, Diyanet
isleri Baskanhgi Yay., Ankara, 2013, ss. 477-491; Ahmet Dogan, Din Gorevlilerinin Mesleki
Aidiyetleri, Mesleki Tukenmislik Tutumlari ve Hizmet ici E§itime Bakislari, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora tezi, 2013.

8 Muhiddin Okumuslar, Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinde Mesleki Doyum, Ye-
diveren Yay. Konya 2008; Hasan Kayiklik, "Din Goérevlilerinde Yasamdan Memnuniyet ve
Mesleki Doyum -Adana Ornegi", I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), c. 1,
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlan: Ankara, 2008, ss. 34-46; Yakup Costu, "Din Gorevlilerin-
de Mesleki Doyum; Corum Il Merkezi Ornegdi", Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi
Dergisi, Yil 6, Sayi 1, Haziran 2013, ss. 1-18; Yunus Mersin, Din Goérevlilerinde Mesleki
Doyum, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisil, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.
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bazi calismalar yapiimistir. Buna karsilik imam Hatip Lisesi meslek dersi 69-
retmenlerinin mesleki ttkenmislik ve mesleki doyum duzeyleri Din Kulturt
ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleriyle birlikte sadece bir arastirmada inceleye tabi
tutulmustur.9 Orneklemi sadece bu okullarda gorev yapan 6gretmenler olan
ve mesleki doyum duzeylerini konu edinen her hangi bir calismaya ise rast-
lanmamistir.

Ogretmenlerin verimlilik diizeyini yikseltmek icin onlarin mesleki do-
yumlarinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Bu cercevede imam Hatip
Liselerinde gorev yapan ogretmenlerin mesleki doyum dizeylerinin tespit
edilmesi, niceliksel olarak artis yasayan bu kurumlarda sunulan egitim hiz-
metinin niteliksel olarak da gelistirilmesi arayislarina katki sunmasi agisin-
dan 6nemli ve arastirmaya deger bulunmustur. Bu baglamda arastirmanin
problem ciimlesi, imam Hatip Liselerinde gorev yapan égretmenierin mesleki
doyum duzeyleri hangi diizeydedir ve 6gretmenlerin mesleki doyum duzeyleri cesitli
degiskenlere gorefarklilasmakta midir? seklinde belirlenmistir.

Mesleki Doyum

Meslek, insanlara yararli mal ya da hizmet tGretmek ve karsiliinda para
kazanmak icin yapilan, belli bir egitimle kazanilan sistemli bilgi ve beceri-
lere dayali, kurallari toplumca belirlenmis etkinlikler batind olarak tanim-
lanmaktadir.10 Buna karsilik meslegi yalnizca para kazanmak i¢in yapilan
etkinlik olarak tanimlamak, amacim fazla sinirlamak olur. Bireyler isleri ve
meslekleri yoluyla statl, taninma, basarma gibi gereksinimlerini doyurur ve
toplumla iliski kurarlar. Meslek ve bir iste ¢alisma, bireylerin benlik saygisi-
nin gelisimine katkida bulunur, yeteneklerini kullanmasina ve gelistirmesine
ve boylece kendini gercgeklestirmesine araci olur.11Bu anlamda meslek se¢imi,
kisinin hayati boyunca yapacagi en énemli se¢cimlerden biridir. Kisi meslek
secimiyle, yasayacag! cevreyi, bir anlamda ekonomik durumunu ve iliskide
bulunacagi insanlari da segcmis olmaktadir. Bu nedenle gtninin édnemli bir
kismini calisma ortammda geciren bireyin yaptigi isi sevmesi ve ondan hos-
nut olmasi hayatinin diger alanlarindaki memnuniyetini de etkileyen dnemli
bir durumdur.2

9 Fatih Cinar, "Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmen-
lerinin Tikenmislik ve Is Doyumu Duzeylerinin Farkli Degiskenler Agisindan incelenme-
si", Suleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi Y1l: 2015/2, Say1:22, ss.
235-282.

10  Yildiz Kuzgun, Meslek Rehberligi ve Danismanligina Giris, Nobel yayincilik, Ankara 2004, s. 3.

11 Yildiz Kuzgun ve digerleri, Mesleki Doyum Olgedinin Gelistirilmesi. Tirk Psikolojik Danis-
ma ve Rehberlik Dergisi, Cilt 2, Sayi 11, s. 14.

12 Kayiklik, agm, s. 35.
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Calisan bireylerin yasamlarinin énemli bir kismim gecirdikleri ¢alisma
ortamlarinda etkili ve verimli olabilmeleri, bu ortamda duyumsadiklariyla
yakindan iliskilidir. Mesleki doyum ya da is tatmini de bu duyumsamanin bir
sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir.13Doyum kavrami, genel olarak, istekleri
giderme ve ihtiyaclari tatmin acisindan mevcut kosullarla yetinme ve hosnut
olma durumunu ifade etmektedir. is doyumu ise, bireyin belirli bir stirede
gerceklestirdigi, cesitli iliskilere girdigi mal ve hizmet Gretme eyleminde is-
teklerini karsilama ve ihtiyaclarini giderme olarak tarif edilmektedir.4Diger
bir tanimlamayla mesleki doyum ¢alisanin isini degerlendirdigi ve kendi du-
yumsamasliyla sekillendirdigi ya da kendi beklentilerine uyan bir is buldu-
gunda ortaya ¢ikan olumlu duygusal durumdur.l5Basaran’a gore ise is doyu-
mu, calisanlarin islerini veya is hayatlarim degerlendirdiklerinde hissettikleri
olumlu duygu ya da hazdir. is gérenin yaptigi isi degerlendirdiginde duydu-
gu hazzm derecesi de, is gorenin is doyumu duzeyini géstermektedir.16 Bu
tammlardan hareketle bireyin isine iliskin hissettigi hosnutluk, pozitif duy-
gular, ulastigi haz gibi olumlu duyumsamalarin is doyumunu meydana ge-
tirdigi soylenebilir.

Bir insanin istek siralamasi ile meslegin sagladidi olanaklarin dnem sirasi
denk dustigu oranda is veya meslekten hosnutluk s6z konusu olabilmekte-
dir. Diger bir deyisle bireylerin beklentileri ile meslegin veya isin sagladigi
olanaklarm birbirine uygun olmasi halinde mesleki doyum gergeklesebilmek-
tedir. Bu baglamda meslegin gerektirdigi etkinliklerin bireyin yetenek, bilgi
ve becerileri ile tutarli olmasi ile calisma ortamimn fiziksel durumu, ¢alisma
ortamindaki insan iliskileri, saglanan kazan¢ dtizeyi ve guvence, 6dul ve tak-
dir, ilerleme olanagi, verilen yetki ve sorumluluk, gunlik calisma suresi gibi
etmenlerin uyumlulugu 6nemlidir.7

Bireyin mesleki doyumuna etki eden faktorler ilgili alan yazmda genel-
de bireysel ve cevresel/orguitsel faktorler olmak tizere iki grupta incelenmek-
tedir. Yas, cinsiyet, egitim, sosyo-kultirel cevre ve Kisilik bireysel faktorleri
olustururken, érgutun isleyisi, fiziksel kosullar, tcret, kariyer olanaklari ku-
rumsal faktorleri olusturmaktadir.18

13 Ali Kis, Il E§itim Denetmenlerinin Is Doyumu, inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 14, Say1 3, 2013, s. 5.

14 Kayiklik, agm, s. 35.
15 irfan Erdogan, Egitimde Degisim Yonetimi, Pegem A Yayincilik, Ankara, 2012, s. 78.

16  ibrahim Ethem Basaran, Orgutsel Davranis ve insanin Uretim Gucii, Siyasal Kitabevi, An-
kara, 2008, s.168.

17 Kuzgun ve digerleri, agm, s. 15.
18 Basaran, age, s. 263-271; Akbulut, age, ss. 42-52.
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Is yasaminda mutlu, huzurlu, verimli, performansi )diksek ve is arkadas-
lariyla calismaktan haz alan ¢alisan sadece is ortaminda degil, sosyal hayatin-
da da mutlu, huzurlu ve doyumludur. Buna karsilik bir ¢alisanin is doyum
duzeyinin dustk olmasi sadece onda ruhsal sorunlara yol agmaz. Bu durum
ayni zamanda ise isteksiz gitmesine, isinden ayrilmak istemesine, isinde yeter-
siz oldugunu hissettigi icin yanlis kararlar vermesine ve hatalar yapmasma, is
arkadaslariyla uyumlu calisamamasma, dolayisiyla da yaptigi iste nitelik ve
nicelik bakimindan olumsuzluklar yasamasi gibi ¢alistigi kurumu etkileyecek
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir.9Bu nedenle is doyumunun
calisanin verimi Uzerindeki etkisi, yoneticileri G¢ nedenle konuyla ilgilenmeye
sevk eder. Birincisi, doyumsuz ¢alisan isten kacar ve mimkun oldugunca isten
ayrilmanin, baska ise kagmanin yolarim arar. ikincisi, is doyumu yiiksek olan
calisan daha saghkhdir. Uglincust, is doyumu yiiksek olan ¢alisan mutlulugu-
nu is disma tasir ve mutlu olur ve verimi artar.2

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, imam-Hatip Liselerinde gérev yapan 6gretmenlerin
mesleki doyum duzeylerinin gesitli degiskenler agisindan (cinsiyet, brans gru-
bu, 6grenim durumu, mesleki kidem, mezun olunan program ve formasyon
alma bicimi) incelenmesidir. Bu ama¢ dogrultusunda arastirmada asagidaki
sorulara cevap aranmistir:

1- IHL'de gorev yapan 6gretmenlerin mesleki doyum diizeyleri nedir?

2- IHL'de gorev yapan 6gretmenlerin mesleki doyum diizeyleri cinsiyet,
brans grubu, 6grenim durumu, mesleki kidem, mezun olunan program ve
formasyon alma bicimi degiskenleri acisindan farklilik géstermekte midir?

Yontem
Arastirmanin Modeli

Bu arastirma oOncelikle imam-Hatip Lisesinde gérev yapan 6gretmenlerin
mesleki doyum dizeylerini betimlemeye calistigindan betimsel tarama mode-
line, 6gretmenlerin mesleki doyum duzeylerini bazi degiskenlere (cinsiyet,
brans grubu, 6grenim durumu, mesleki kidem, mezun olunan program ve
formasyon alma bicimi) gore karsilastirmayi amacladigindan karsilastirmali
iliskisel tarama modeline dayanmaktadir.2L

\ Vser, Okul dncesi 6§retmenlerinde is doyumu, meslektas iliskileri  okul idaresi destegi
arasindaki iliskilé incelenmesi, Yuksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusi, 2010, ss. 26-29.

20  Enver Ozkalp ve igdem Kirel, Or~itsel Davranig, Ekin Kitabevi Yayinlari, Bursa, 2013, s.
117-120.

21 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yayinlari, Ankara, 1999, s. 78-81.
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Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni 2015-2016 6gretim yili itibariyle Turkiye'deki imam-Ha-
tip Liselerinde gorev yapan toplam 39,091 kadrolu 6gretmendir.2Arastirma-
nin érneklemi ise 14 ilden toplam 1113 6gretmenden olusmaktadir. Omeklem
illerin belirlenmesinde Ulkeyi temsil glicinin daha yUksek oldugu disunce-
siyle TUIK'in Tirkiye bélgeler siniflamasindan yararlanilmistir. Bu sekilde
TUIK'in duzey 1 olarak belirledigi 12 bélgeden alman birer il 6ncelikle aras-
tirmanin 6rneklem illeri olarak secilmistir. Bununla birlikte TRA bolgesinden
Gaziantep ve TRC bdlgesinden Erzurum illeri de 6gretmen drneklem illerine
dahil edilmis, bu sekilde toplamda 14 ilde iHLlerde gorev yapan dégretmenle-
re anket uygulamasi gerceklestirilmistir. Her ilden arastirmaya dahil edilecek
ogretmenler icin herhangi bir kota konulmamistir. Arastirmanin érneklemi
icin secilen iller ve her ildeki ankete katilan 6gretmen sayilari tablo I'de gos-
terilmektedir:

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogretmenlerin illere Gore Dagilimi

TUIK Tarkiye Siniflamasi (Dlzey 1) Omeklem Olarak Anket Uygulanan

Belirlenen iller Ogretmen Sayisi
TRI istanbul istanbul 263
TR2 Bati Marmara Tekirdag 38
TR3 Ege izmir 55
TR4 Dogu Marmara Bolu 33
TR5 Bati Anadolu Ankara 56
TR6 Akdeniz Antalya 93
TR7 Orta Anadolu Kayseri 37
TR8 Bau Karadeniz Samsun 52
TR9 Dogu Karadeniz Trabzon 33
igdir 30
TRA Kuzeydogu Anadolu
Erzurum 113
TRB Orta dogu Anadolu Malatya 123
Sanliurfa 87
TRC Gineydogu Anadolu
Gaziantep 100
Anket Uygulanan Toplam Ogretmen Sayisi 1113

22 MEB, Milli Egitim istatistikleri Orguin Egitim, Milli Egitim Bakanligi, Strateji Gelistirme Bas-
kanhgi, Ankara, 2016, s. 208.
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imam Hatip Liselerinde gorev yapan ve arastirmaya katilan 6gretmenle-
rin demografik ozelliklerine iliskin veriler tablo 2'de sunulmustur. Rakamlar
yorumlanirken érneklem seciminde herhangi bir kota uygulanmadigi g6z
onunde bulundurulmalidir.

Tablo 2. Arastirmaya Katilan IHL'de Goérev Yapan Ogretmenlerin Demografik
Ozellikleri

/ %
Cinsiyet Erkek 516 47,4
Kadm 572 52,6

Brans Grubu Meslek dersi 6grt. 369 33,2
Kualtr dersleri 6grt. 744 66,8
Mesleki Kidem 1-5yil 279 254
6-10 yil 169 154

11-15 yil 143 13

16-20 yil 238 21,6
21-25 yil 157 14,3
26 ve Uzeriyil 114 10,4
Ogrenim Durumu Lisans 864 78,8
Lisansustu 233 21,2

Meslek Dersi Yiiksek islam Enstitiisi 26 7,2
Ogretmenlerinin Mezun ilahiyat Eski Lisans 151 41,6

Olduklari Program N .

Ilahiyat lisans + Formasyon 149 41,0

Ilahiyat Onlisans+ilitam + 91 58

Formasyon
Ilahiyat Lisans 16 44

(Formasyonsuz atama)

Kualtur Dersleri Egitim Fakultesi 427 58,8
Ogretmenlerinin

N Diger Fakdiltelerin ilgili
Formasyon Alma Bigimi

Bolumu + Pedagojik 299 41,2
Formasyon

Tablo 2'de goruldugi gibi arastirmaya katilan IHL'de gdrev yapan 6g-
retmenlerin cinsiyet durumlarina gére %47,4'0 erkek, %52,6's1 ise kadindir.
MEB istatistiklerine gore 2015-2016 6gretim yili itibariyle iHLlerde gorev ya-
pan toplam kadrolu 6gretmen sayisi 39.091'dir. Bu 6gretmenlerin %53'0 erkek
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(20.741), %47'si (18.350) kadindir.ZBrans gruplarina gore arastirmaya katilan
odgretmenlerin dagilimina bakildiginda, 6gretmenlerin %33,2'si meslek ders-
leri, %66,8'i ise kultur dersi 6gretmenlerinden olusmaktadir. Mesleki kidem
durumlarina gore 6gretmenlerin %25,4'0 mesleginde 1-5 yillik gegmise sahip-
tir. Ogretmenlerin %15,4'0 6-10 yillik; % 13'0 11-15 yillik; %21,6's1 16- 20 yil-
lik; %14,3'0 21-25 yillik mesleki kideme sahiptir. Mesleginde 26 ve Uzeri yildir
calisanlarin oram ise %10,4'tir. Arastirmaya katilan 6gretmenlerin 6grenim
durumlarina gore dagilimina bakildiginda, 6gretmenlerin %78,8'i lisans me-
zunu iken %21,2'si lisansusti mezunu oldugunu belirtmistir.

iHLlerde farkli programlardan mezun olan hem meslek dersleri, hem
de kultur dersleri 6gretmenleri birlikte gorev yapmaktadir. Meslek dersleri
ogretmenleri agisindan bakildiginda 1982'de YOK vyasasi ile tamami ilahiyat
Fakiltelerine donusturilmeden once Yiksek islam Enstitiileri iIHLIler igin
meslek dersleri 6gretmeni yetistiren 6nemli yuksek 6gretim kuramlarindan
biriydi. Tablo 2'de "ilahiyat Eski Lisans" diye belirtilen grubu ise 1982 sonrasi
ilahiyat Fakultesini bitirip 6gretmen olanlar teskil etmektedir. En son 2002'de
mezun veren bu programlarda 6grenciler ilahiyat fakiiltelerinde lisans egiti-
mi sirasinda ayni zamanda pedagojik formasyonlarim da almaktaydi. Tab-
loda "ilahiyat lisans + Formasyon" olarak belirtilen grup 1998 yilinda sonra
bu fakultelere giren ve ilahiyat lisans programini tamamlayip pedagojik for-
masyonu tezsiz yuksek lisans seklinde ya da egitim fakultelerinde sertifika
programi biciminde alarak 6gretmen olanlardir. Tablodaki "ilahiyat 6nlisans
+ ilitam + formasyon" seklindeki grup ise acik 6gretim sisteminden ilahiyat
onlisans programini okuduktan sonra belirli Giniversitelerde bulunan ilahiyat
lisans tamamlama programiyla (ilitam) lisans diplomasi alip yine sonrasinda
formasyon egitimlerini alarak 6gretmenlige atananlardan olusmaktadir. For-
masyonlu 6gretmen adayinin yetersiz kaldig1 bazi yillarda az sayida formas-
yonsuz ilahiyat lisans mezunlari da bu okullara 6gretmen olarak atanmislar,
ve sonrasinda formasyon egitimini almislardir.

IHLIlerde gorev yapan kultur dersleri 6gretmenlerinden bazilari Egitim
Fakultelerinin kendi branslariyla ilgili bélimlerinden formasyon alarak 6g-
retmen olmusturlar. Diger bazilari ise basta Fen-Edebiyat Fakulteleri olmak
Uzere uUniversitelerin branglariyla ilgili farkh boélimlerini bitirdikten sonra
yine tezsiz yuksek lisans ya da formasyon egitimi sertifika programi ile for-
masyon egitimlerini alarak 6gretmenlige atanmislardir.

23 MEB, Milli Egitim istatistikleri, s. 208.
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Tablo 2'de yer alan IHL'de gorev yapan ve arastirmaya katilan 6gretmen-
lerin mezun olduklari lisans programi ve formasyon alma bi¢cimlerine iliskin
dagilim oranlarma bakildiginda meslek dersi 6gretmenlerinin %7,2'si Yuksek
islam Enstitiisti; %41,6's! ilahiyat eski lisans; %41'i ilahiyat lisans + formas-
yon; %>5,8'i ilahiyat onlisans + ilitam + formasyon programmi tamamlayarak
ogretmen olmuslardir. Meslek dersleri 6gretmenlerinin %4,4'U ise ilahiyat
lisans mezuniyetinden sonra ihtiyactan dolayi formasyonsuz olarak 6gret-
menlige baslamislar ve gorev sirasinda pedagojik formasyon egitimlerini
almislardir. Arastirmaya katilan kulttr dersi 6gretmenlerinin ise %58,8'i egi-
tim fakultelerinin kendi branslariyla ilgili b6lumlerinden mezun olmusken,
%41,2'si ise kendi branslariyla ilgili farkl faktltelerin lisans programlarindan
mezun olduktan sonra pedagojik formasyon egitimlerini almiglardir.

Veri Toplama Araglari

Arastirmada veri toplama araci olarak Kisisel bilgi formu ile birlikte, 6gret-
menlerin mesleki doyum duzeylerini tespit etmek amaciyla Yildiz Kuzgun,
Seher A. Sevim ve Zeynep Hamamci tarafmdan gelistirilen "mesleki doyum
6lcegi" (MDO) kullanilmistir. Mesleki doyum 6lcegi (MDO) herhangi bir iste
calisan bireylerin 0 meslegin tyesi olmaktan ne derece mutlu olduklarini be-
lirlemek amaciyla "iki Faktor Kurami" temel alinarak gelistirilmistir. Olcekte
14 olumlu, 6 olumsuz olmak izere toplam 20 madde bulunmaktadir. Olge-
gin gecerliligi icin yapilan faktor analizi sonucunda iki faktorlt bir dlcek elde
edilmistir. iki faktoriin acikladiklari toplam varyans %48.6'dir, Olcegin gii-
venirlik (Cronbach Alpha) katsayisi ise .902'dir.24Bu arastirmada ise Cronbach
Alfa katsayisi 6lcegin batund igin .907 olarak hesaplanmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veriler 2015-2016 6gretim yili Nisan, Mayis ve Haziran aylarin-
da toplanmistir. Turkiye kapsamli olarak planlanan arastirmanin uygulama
izni Din Ogretimi Genel Mudurlagiu'nden saglanmistir. Orneklem olarak
belirlenen Gaziantep ve Erzurum haricindeki illerde, il Milli Egitim Muddir-
luklerinden yetkililerle iletisim kurularak arastirma hakkinda bilgi verilmis
ve kendilerinden illerindeki farkli sosyo-demografik bdlgelerden okullarin
belirlenmesinde yardim talep edilmistir. Belirlenen okullarin yénetimleri
ile de iletisime gecilerek uygulama 6ncesi bilgilendirme yapilmis ve uygun

24 Kuzgun ve digerleri, agm, s. 15.
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gun kararlastiritimistir. Anket formlari arastirmaci ile birlikte arastirmada
gorev alan ekip tarafindan bizzat okullara gidilerek 6gretmenlere ytz ytze
uygulanmistir. Gaziantep ve Erzurum illerinde ise hazirlanan anketler 6g-
retim yili sonundaki mesleki seminer doneminde o illerdeki okul yoneticile-
rinden destek alinarak uygulamasi gerceklestirilmistir.

Arastirmada elde edilen veriler SPSS 22.0 paket programina aktaril-
mistir. Verilerin analizinde betimsel istatistiklere yer verilmistir. Verilerin
normal dagilip dagilmadiginin tespiti icin Kolmogorov Smirnov normallik
testi yapiimistir. Test sonucunda carpiklik (skewness) ve basiklik (kurtosis)
degerleri -1,5 ve +1,5 arasinda olmasi nedeniyle verilerin normal dagildigi
kabul edilmistir (skewnes=-0,811; kurtosis= 0,912).5Bu nedenle arastirmaya
katilan 6gretmenlerin mesleki doyum duzeylerinin cesitli degiskenlere gore
anlamli diizeyde farklilasip farklilasmadigini tespit etmek icin ikili gruplar
icin t-testi, ikiden fazla gruplar igin ise tek yonlu varyans analizi (ANO-
VA) uygulanmistir. Gruplarin aldiklari puanlarin farklilastigi sonuglarda
farklilasan gruplari bulmak amaciyla, gruplarin ortalama puanlari arasinda
Post-Hoc coklu karsilastirma testlerinden LSD analizi kullanilmistir. Ayri-
ca analizler meslek ve kultur dersleri 6gretmenleri seklinde iki ayri brans
grubu agisindan ayri ayri gerceklestirilmistir. Arastirmada gerceklestirilen
analizlerde anlamlilik diizeyi .05 olarak kabul edilmistir.

Ogretmenlerin 6lgedin her bir maddesi i¢in verdikleri cevaplarin puan-
lanmasinda olumlu maddelerde "her zaman" secenegine 5, "sik sik" sece-
negine 4, "ara sira" secenegine 3, "nadiren" secenegine 2 ve "hicbir zaman"
secenegine 1 puan verilmis, olumsuz maddelerde ise puanlama olumlu
maddelerin tersi yonde yapilmistir. Arastirmaya katilan 6gretmenlerin mes-
leki doyum duzeylerine iliskin bulgularin yorumlanmasinda ortalama
puanlar 1.00-1.80 arasi ¢cok dusuk, 1.81-2.60 arasi dustk, 2.61-3.40 arasi
orta, 3.41-4.20 arasi yuksek ve 4.21-5.00 arasi ¢ok yuksek duzey olarak
yorumlanmistir. YUksek puan ortalamasi 6gretmenlerin yiksek mesleki
doyum duzeyine sahip olduklarini géstermektedir.

25 Barbara. G. Tabachnick ve Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (sixth ed.), Pearson,
Boston, 2013 ss. 86-89.
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Bulgular

a) IHL'de Gorev Yapan Ogretmenlerin Mesleki Doyum Duizeylerine iliskin
Betimsel Bulgular

Arastirmaya katilan iHL'de goérev yapan 6Jretmenlerin mesleki doyum
duzeylerini tespit etmek icin uygulanan mesleki doyum 6l¢eginin mad-
delerine iliskin betimsel bulgular tablo 3'te sunulmustur.

Tablo 3'te arastirmaya katilan IHL'de gorev yapan o6gretmenlerin
mesleki doyum 06lcegi alt boyutlari ve maddelerine verdikleri yanitlara
iliskin betimsel bulgulara yer verilmistir. Buna gore niteliklere uygunluk
alt boyutunda arastirmaya katilan 6gretmenler en yuksek katilimi "Yap-
tigim isi 6nemli ve anlamli buluyorum." maddesine gosterirken (X=4A44)/
en dusuk katilimi ise "Gorevimde bazi engeller ve problemler galisma
istegimi engeller.” maddesine gostermislerdir (X=321). Gelisme istegi alt
boyutunda ise 6rneklemi olusturan 6gretmenler "Meslegimle ilgili yeni
bir seyler 6grenmeye calisirim." maddesine en yuksek katilimi gosterir-
ken (X=4489)/"Mesleki bilgimi artirmak igin, firsatim olursa, seminerlere,
kongrelere katilirirm.” maddesine en dusuk ortalamayla katilim gdster-
mislerdir (X=3,48).

Tablo 3'te ayrica gorildugu gibi arastirma sonucunda 6érneklemi olus-
turan IHL'de gorev yapan 6gretmenlerin mesleki doyumlarinin "yiiksek"
duzeyde (X=4,11) oldugu tespit edilmistir. Olgegin alt boyutlari agisindan
bakildiginda niteliklere uygunluk (X=3,97) ve gelisme istegi (X=3,90) bo-
yutunda 6gretmenlerin puan ortalamalarinin "yiuksek" dizeyde oldugu
saptanmistir.
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Tablo 3: Mesleki Doyum Olgegdi Alt Boyutlari ve Maddelerine iliskin Betimsel
Bulgular

Mesleki Doyum Olcegdi Maddeleri X Ss Duzey

Bir kez daha dinyaya gelsem ayni meslegi yapmak 397 1235 Yiksek

isterim.
Yaptigim isi dnemli ve anlamli buluyorum 454 831 Gok

' ' ’ Yuksek
Meslegimi baskalarma da 6neririm. 4,02 1,165 Yuksek
Keske baska bir meslekte calisiyor olsaydim dedigim 364 1172 Yiksek
anlar olur.
Gorev yerime hevesle gelirim. 4,06 ,970 Yuksek

Yaptigim isin aldigim egitime uygun oldugunu

o 417 1,036 Yuksek
diasundyorum.

Is giinil sonunda kendimi mutsuz ve bikkin

. . 3,52 1,043 Yiksek
hissederim.

Firsatim buldugum an baska bir ise gegcmeyi

o 4,17 1171 Yuksek
diasundyorum.

Niteliklere Uygunluk

Erken emekli olup bir késeye ¢cekilmeyi dusuntrom. 4,06 1,176  Yiksek

Gorevimde bazi engeller ve problemler ¢alisma

A 3,21 1,002 Orta
istegimi engeller.

Gorevimin yeteneklerime uygun oldugunu

N 417 ,869 Y Uksek
diasundyorum.

Meslegimin ilgilerime uygun oldugunu 413 925 Yiiksek

diastundyorum.

Meslegimi degistirmeyi dustindgim anlar olur. 393 1,176 Yuksek

Niteliklere Uygunluk Boyutu Toplam 3,97 720 Yuksek

Meslegimin beni gelistirdigini distndyorum. 4,03 1,011 Yuksek
- A . s Cok

Meslegimle ilgili yeni bir seyler 6grenmeye calisirm. 4,39 717 Yiiksek

Meslektaslarimla karsilastigimda onlarm islerini nasil

yaptiklarini sorarim. 366 942  Yuksek

Mesleki bilgimi artirmak igin, firsatim olursa,

. 3,48 1,060 Yiksek
seminerlere, kongrelere katilirim.

Meslegimle ilgili yayinlari takip ederim. 3,52 1,004 Yuksek

Gelisme istegi

Meslegimi yuruturken karsilastigim engellerle

-~ . 412 757 Yuksek
mucadele ederim.

Mesleki bilgimi artirmaya yonelik girisimlerde 410 833 Yiiksek

bulunurum.
Gelisme istegi Boyutu Toplam 3,90 573 Yuksek
Mesleki Doyum Olcegi Toplam 411 781 Yuksek
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b) Bagimsiz Degiskenlere iliskin Bulgular

IHL'de gorev yapan 6gretmenlerin cinsiyet, brans grubu, 6grenim durumu,
mesleki kidem ve mezun olduklari program ile formasyon alma bigimi de-
giskenlerine gore mesleki doyum duzeylerinde anlaml farklilasma olup ol-
madigim tespit etmek icin yapilan analiz sonuglari asagidaki tablolarda su-
nulmustur:

Tablo 4: Cinsiyet Degiskenine Gore IHL'de Gérev Yapan Ogretmenlerin Mesleki
Doyum Puanlarina Ait t Testi Analizi

Cinsiyet N X Ss. t P
i Erkek 187 4,08 ,569
Mfeslek Der5|_ 506 614
Ogretmenleri Kadm 163 4,05 486
Kaltar Erkek 321 3,82 677
Dersleri -2,548 ,010
Kadm 404 3,94 575

Ogretmenleri

Tablo 4'te, cinsiyet degiskenine gore iIHL'de gorev yapan kiltiir dersleri
ogretmenlerinin mesleki doyum puan ortalamalari arasinda istatistiksel ola-
rak anlamli bir farklihgin olustugu, buna karsilik meslek dersi 6gretmenleri-
nin puan ortalamalari arasinda ise anlamh bir farklihgin olusmadigi gorul-
mektedir. Buna goére IHL'de gorev yapan kadin kiiltiir dersleri 6gretmenleri-
nin puan ortalamasi (X=3,94) ile erkek kulttr dersleri 6gretmenlerinin puan
ortalamasi (X=3,82) arasmdaki farkin anlamhiligim ortaya koymak amaciyla
hesaplanan t degerinin (t=-2,548, pc.Ol) .01 duzeyinde anlamli bir farki ifade
ettigi tespit edilmistir. Analiz sonucu kadm kulttr dersleri 6gretmenlerinin
erkek kultar dersleri 6gretmenlerine gore daha yuksek diizeyde mesleki do-
yuma sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Tablo 5: Brans Grubu Degiskenine Gore iHL'de Gorev Yapan Ogretmenlerin
Mesleki Doyum Puanlarina Ait t Testi Analizi

N X Ss. t P
Meslek Dersi 362 4.26 677
ogretmenleri
Kiiltiir Dersleri 4,294 ,000
altar Dersleri 238 404 818

Ogretmenleri

Tablo 5 incelendiginde, iHL'de gorev yapan kiiltir ve meslek dersi 6g-
retmenlerinin mesleki doyum puan ortalamalari arasinda istatistiksel olarak
anlamli bir farkhihgin olustugu gorulmektedir. Buna gore IHL'de gorev yapan
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meslek dersi 6gretmenlerinin puan ortalamasi (X=4,26) ile kalttr dersleri 60-
retmenlerinin puan ortalamasi (X=4,04) arasindaki farkin anlamhligini ortaya
koymak amaciyla hesaplanan t degerinin (t= 4,294, pc.Ol) .01 dizeyinde an-
lamli bir farki ifade ettigi tespit edilmistir. Analiz sonucu, IHL'de gérev yapan
meslek dersi 6gretmenlerinin kaltar dersleri 6gretmenlerine gére daha yuk-
sek duzeyde mesleki doyuma sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Tablo 6: Ogrenim Durumu Degiskenine Gore IHL'de Goérev Yapan Ogretmenlerin
Mesleki Doyum Puanlarina Ait t Testi Analizi

Ogrenim

Durumu N X Ss. P
i Lisans 279 4,07 526
Mfeslek Der5|' _ 452 ,651
Ogretmenleri Lisansuisti 74 4,04 554
(1ti] i Lisans 572 3,88 ,619
Iflfltur Derslgrl ! _131 895
Ogretmenleri Lisansustu 159 3,88 ,659

Tablo 6'da goruldiigu gibi, IHL'de gorev yapan meslek ve kultur dersleri
ogretmenlerinin mesleki doyum puanlarmm 6grenim durumu degiskenine
gore anlamli bir farkliliga yol acip agmadigini belirlemek amaciyla bagimsiz
Omeklem t testi analizi gerceklestirilmistir. Yapilan analiz sonucu 6grenim
durumu degiskenine gore hem kultar (t=,452, p>.05), hem de meslek dersi
ogretmenlerinin (t= -,131, p>.05) mesleki doyum puan ortalamalari arasinda
anlamli bir farklihigin olusmadigini géstermistir.

Tablo 7'de IHL'de gérev yapan meslek ve kiltur dersleri 6gretmenle-
rinin mesleki doyum puanlarmm mesleki kidem degiskenine gore anlam-
I bir farklihga yol agip agcmadigini belirlemek amaciyla yapilan tek yénli
varyans analizi (ANOVA) sonuglarina yer verilmistir. Yapilan analiz sonucu
mesleki kidem degiskenine gére hem meslek (F=3,633; p<.01) hem de kultur
dersleri 6gretmenlerinin (F=4,922; p<.01) mesleki doyum puan ortalamalari
arasinda anlaml bir farkliligin olustugunu goéstermistir. Anlamhi farklhilik-
larin hangi mesleki kideme sahip 6gretmenler arasinda oldugunu tespit et-
mek icin post-hoc testlerinden LCD analizi yapilmistir.
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Tablo 7: Mesleki Kidem Degiskenine Gore IHL'de Gorev Yapan Ogretmenlerin
Mesleki Doyum Puanlarina Ait ANOVA Testi Analizi

Mesleki
Kodem N X Ss F p LSD
1) 1-5 yil 131 399 472
2) 6-10 yil 48 403 653
Meslek Dersi 6>1
vies : 3) 11-15 yil 35 4,04 530 6>2
Ogretmenleri 3,633 ,003
4) 16-20 yil 35 413 427 6>3
5)2125yIl 53 399 619 6>5
6) 26 ve Uzeri 56 4,32 424
1) 1-5 yil 142 400 604
2)6-10yil 121 383 667 gi
Kultir Dersleri ~ 3) 11-15 il 108 364 651 4>3
N ; 4922 000
Ogdretmenleri 4) 16-20 yil 201 389 551 5>3
52125yl 101 392 620 6>3

6) 26 ve Uzeri 56 4,00 ,643

Post-hoc LSD analizi sonucuna gore mesleki kidem agisindan IHL mes-
lek dersi 6gretmenlerinin mesleki doyum puanlarina bakildiginda anlamli
farklilasmanin 26 ve Uzeri yil mesleki kideme sahip 6gretmenlerle, diger
mesleki kideme sahip 6gretmenler arasinda 26 ve tzeri yil mesleki kideme
sahip 6gretmenler lehine gerceklestigi tespit edilmistir. Buna gore 26 ve Uze-
ri yil mesleki kideme sahip meslek dersi 6gretmenlerinin mesleki doyumlari
diger kidemdeki meslektaslarina gére anlamli sekilde daha yuksektir.

Yapilan Post-hoc LSD analizi sonucunda mesleki kidem agisindan
IHL'de gorev yapan kiltur dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyum puanla-
ri incelendiginde farklilasmanin 11-15 yil mesleki kideme sahip 6gretmen-
ler ile diger mesleki kideme sahip 6gretmenler arasinda, 11-15 yil mesleki
kideme sahip 6gretmenler aleyhine oldugu gorulmektedir. Buna gore 11-15
yil mesleki kideme sahip kultur dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyumlari
diger kidemdeki meslektaslarina gore anlamli sekilde daha dustktar.
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Tablo 8: Mezun Olduklari Program Degiskenine Gore IHL Meslek Dersi
Ogretmenlerinin Puanlarina Ait ANOVA Testi Analizi

Mezun Olduklan Program N X Ss F P LSD
1) Yuksek islam Enstitiisu 26 4,50 ,458
2) ilahiyat Eski Lisans 148 4,08 514
3) ilahiyat lisans + Formasyon 147 4,01 ,501 gj
i)o irﬁr;g/a;nbnlisans+ilitam + 2 a4 502 6213 000 %-:i

5) ilahiyat Lisans

15 3,81 572
(Formasyonsuz atama)

Tablo 8'de mezun olduklari program degiskenine gore IHL meslek der-
si 6gretmenlerinin mesleki doyum puanlarinin anlaml bir sekilde farklila-
sip farklilasmadigini belirlemek amaciyla yapilan tek yonlt varyans analizi
(ANOVA) sonuglarina yer verilmistir. Yapilan analiz sonucu mezun olduklari
program degiskenine gore IHL meslek dersi 6gretmenlerinin mesleki doyum
puan ortalamalari arasmda anlamli bir farkliligin olustugunu gostermistir
(F=6,213; p<.01). Farkliligin hangi programdan mezun olan meslek dersi 6g-
retmenleri arasmda oldugunu tespit etmek icin post-hoc testlerinden LCD
analizi yapiimistir.

Post-hoc LSD analizi sonucuna gére mezun olduklari programlar agisin-
dan 6gretmenlerin mesleki doyum puanlarina bakildiginda anlamh farkli-
lasmanin YUiksek islam Enstitiisti mezunu IHL meslek dersi 6gretmenleri ile
diger programlardan mezun 6gretmenler arasmda Yiksek islam Enstitiisi
mezunu 6gretmenler lehine gercgeklestigi tespit edilmistir. Buna gore Yuksek
islam Enstitisii mezunu meslek dersi égretmenlerinin mesleki doyumlari
diger tur programlardan mezun olmus meslektaslarma gore anlamli sekilde
daha yuksektir.

Tablo 9: Formasyon Alma Bicimi Degiskenine Gore Kultiir Dersleri Ogretmenlerinin
Puanlarina Ait t Testi Analizi

Formasyon Alma Bigimi N X Ss. t P
Egitim Fakultesi 422 3,83 ,646

. y TR, -2,438 ,015
Diger Fakultelerin llgili 298 3,05 501

BolumuU + Pedagojik Formasyon

Tablo 9'da, IHL'de gorev yapan kultar dersleri 6gretmenlerinin mesleki
doyum puan ortalamalari arasinda formasyon alma bicimlerine gore anlamli
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bir farkhligin olustugu gortulmektedir. Buna gore formasyonlarini lisans egi-
timleri sirasmda alan Egitim Fakultesi mezunu kaltur dersleri 6gretmenleri-
nin puan ortalamasi (X=3,83) ile Universitelerin diger fakultelerinden mezun
olup pegadojik formasyonlarini ayri programlardan alan kulttr dersleri 63-
retmenlerinin puan ortalamasi (X=3,95) arasindaki farkin anlamlihgini ortaya
koymak amaciyla hesaplanan t degerinin (t= -,438, p<.015) .05 diizeyinde an-
lamli bir farki ifade ettigi tespit edilmistir. Analiz sonucu Universitelerin diger
fakultelerinden mezun olup pegadojik formasyonlarini ayri programlardan
alan kaltur dersleri 6gretmenlerinin formasyonlarini lisans egitimleri sirasin-
da alan Egitim Fakdultesi mezunu kaltar dersleri 6gretmenlerine gore daha
yuksek duzeyde mesleki doyuma sahip olduklarim ortaya koymaktadir.

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Egitim sisteminin etkili ve verimli bir sekilde isletilmesinde ve hedeflenen ni-
teliklere sahip nesillerin yetismesinde olmazsa olmaz faktér meslegini seven,
profesyonel ve idealist 6gretmendir. Yaygin bir sekilde ifade edildigi Uzere
hicbir egitim sisteminin kalitesi, 6gretmenlerinin kalitesini gecememektedir.5
Bu nedenle 6gretmenlerin islerinden memnuniyetleri ya da memnuniyetsiz-
likleri egitimin niteligini, dolayisiyla tlkenin gelecegini ilgilendiren énemli
bir meseledir. Ogretmenlerin umutsuzluga kapilmalarim énlemek ve onlar-
dan kaliteli hizmet almak i¢in, kendilerine en basta iyi bir egitim sistemi, iyi
calisma ortami ve iyi imkanlar sunulmahsi gereklidir.ZOgretmenlerin basari-
li, mutlu ve Uretken olabilmelerinin énkosullarindan biri de mesleki doyuma
sahip olmalaridir.

Bu 6nemine binaen dzellikle 2010 sonrasi surecte Ulkemizde okul ve 6g-
renci sayilarinda ciddi bir artis yasayan imam-Hatip Liselerinde sunulan egi-
timin niteliksel olarak da gelistirilmesi yonelik yurutilen ¢calismalari bir katki
sunmak adina, bu kurumlarda gérev yapan 6gretmenlerin mesleki doyum
diizeyleri incelemeye deger gérulmistiir. Bu kapsamda arastirmada TUIK'in
Turkiye bolgeler siniflamasindan yararlanilarak belirlenen 14 ilde bulunan
imam Hatip Liselerinde gorev yapan ve seckisiz olarak belirlenen toplam
1113 o6gretmenin mesleki doyum duzeyleri cinsiyet, brans grubu, 6grenim
durumu, mesleki kidem ve mezun olduklari program ile formasyon alma bi-
cimi degiskenlerine gore incelenmistir.

26 TEDMEM, Ogretmen Goziiyle Ogretmenlik Meslegdi, TED Yay. Ankara, 2014, s.I.

27  Serdar Yurdakul ve digerleri, Ogretmenlik meslegi ve meslegin statiisii, E§itim-Bir-Sen Stratejik
Arastirmalar Merkezi, Ankara, 2016, s. 15.
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Arastirmada elde edilen veriler, 6émeklemi olusturan IHL'de gorev ya-
pan 6gretmenlerin mesleki doyum duzeylerinin )diksek oldugunu ortaya
koymustur (X=4,11). ilgili alanyazinda da bu arastirma bulgulariyla uyum-
lu olarak, 6gretmenlerin mesleki doyum duzeyleri genellikle ylksek olarak
tespit edilmistir. Ornegin Egitim Bir-Sen tarafindan 2016 yilinda 26 ilde her
kademe ve farkli okul tirlerinde gérev yapan toplam 3034 6gretmen Uzerine
yapilan arastirmada, 6gretmenlerin is doyumunun genel olarak yuksek di-
zeyde oldugu tespit edilmistir.28Cmar tarafindan Din kulttri ve Ahlak Bilgisi
ve iIHL Meslek dersi 6gretmenleri tizerinde yapilan bir diger arasiirmada da
ogretmenlerin is doyum duzeyleri yuksek bulunmustur.® Yine Akbulut'un
Ankara ilinde bulunan cesitli ortadgretim kurumlarinda gorev yapan toplam
382 6gretmen Uzerine yapugi arastirmada®ve Ordu'nun Denizli 6meklemin-
de ortadgretim kurumlarmda gorev yapan 370 6gretmenle gerceklestirdigi
arastirmada 6gretmenlerin mesleki doyum duzeyleri ytksek bulunmustur.3
Buna karsilik 6gretmenlerin mesleki doyum duzeylerinin orta ya da disuk
olarak tespit edildigi bazi arastirmalar da vardir. Ornegin TEDMEM,2 Oku-
muslarBve Yilmaz3itarafindan yapilan arastirmalarda égretmenlerin is do-
yum duzeyleri orta duzey olarak, Koklu3 tarafindan yapilan arasirmada ise
dustk olarak tespit etmistir.

Arastirma sonucunda cinsiyet degiskeninin iHL'de gérev yapan kultir
dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyum dizeylerinde anlamli farklilasma-
ya yol actigi, meslek dersi 6gretmenlerinde ise farklilasmaya yol acmadigi
tespit edilmistir. Buna gore iHL'de gérev yapan kadin kiiltiir dersleri 6gret-
menlerinin (X=3,94) erkek kultar dersleri 6gretmenlerine gore daha yuksek
duzeyde mesleki doyuma sahip olduklari saptanmistir. Kisilerin icinde ya-

28 Yurdakul ve digerleri, age, s. 103.
29 Cinar, agm, s. 252.
30 Akbulut, age, s. 118

31  Aydan Ordu, "Lise Ogretmenlerinin is Doyumlari ve Bireysel Performanslari Arasindaki
iliski", Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 13, Sayi: 36,2016,
S. 6.

32 TEDMEM, age,, s. 35.
33 Okumuslar, age, s. 109,137,169.

34  Kiirsad Yilmaz, "ilkégretim Okulu Ogdretmenlerinin is Doyumu Duizeyleri ile Orgitsel Va-
tandaslik Davranislari Arasindaki iliski”, Anadolu Journal of Educational Sciences Interna-
tional, July 2012, Cilt 2, Say1 2, ss. 1-15.

35 Muharrem Kokld, "Participations in Decision Making, Desires For Participation, Job Satis-
factions and Conflict Management Styles of Secondary Education Teachers Egitim ve Bilim,
Cilt 37, Sayi 165, 2012, s. 215.
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sadigi toplumun yapisma gore kadm ve erkekler farkli sekillerde yetistirile-
bilmekte, farkli gorevleri tstlenmeleri ve farkli davranislarda bulunmalari
uygun gorulebilmektedir. Bu durum kadin ve erkeklerin isleri ile ilgili farkh
beklenti ve tutumlara sahip olmalarina yol acabilmektedir. Kadmlar is arka-
daslari, paydaslarla iletisim, rahat ¢alisma saatleri gibi degerlere, erkekler ise
daha ¢cok maddi kazang, daha fazla 6zerklik ve sorumluluk, kurumda etkili
bir konuma sahip olma gibi degerleri 6nem vermektedir.3 Bu degerler aci-
sindan Ulkemizdeki durumu itibariyle 6gretmenlik mesleginin kadmlar icin
daha fazla doyum saglamasi anlasilabilir. Ancak IHL meslek dersi 6gretmen-
lerinde cinsiyet degiskeninin bdyle bir faklilasmaya yol agmamasi bu brans
grubundaki erkek 6gretmenlerin 6gretmenlik meslegine ayni zamanda dini
bir gorev anlami yuklemeleriyle iliskili olabilir. Buna karsilik ilgili alanyazin
incelendiginde ise is doyumunun cinsiyet degiskenine goére farklilasmasina
iliskin farkl sonuglara ulasildigi gortlmektedir. Bazi arastirmalarda bu aras-
tirma sonuglariyla uyumlu olarak kadm 6gretmenlerin3, bazi arastirmalarda
ise tam tersi olarak erkek dgretmenlerin® mesleki doyum duzeylerinin daha
yuksek oldugu tespit edilmistir. Diger bazi arastirmalarda ise 6gretmenlerin
cinsiyet degiskeni acisindan mesleki doyum duzeylerinin farklilasmadigi
saptanmistir.® Degisik arastirmalarda ortaya ¢ikan farkh sonuglar arastir-
malarin 6meklemleriyle iliskili olabilir. Ayrica 6gretmenlerin mesleki doyum
duzeylerinde cinsiyet degiskenine gore bir farklihgin olup olmadigi ve varsa
farkin bayukligu ve yonunin ne oldugu bir meta-analiz arastirmasi yapila-
rak ortaya konulabilir.

Arastirmada ulasilan sonuclara gére érneklemi olusturan IHL'de gorev
yapan 6gretmenlerin mesleki doyum duizeyleri brans grubu degiskenine gore
anlaml sekilde farklilasmaktadir. Buna gore iIHL'de gorev yapan meslek der-
si 6gretmenlerinin (X=4,26) kultur dersleri 6gretmenlerine (X=4,04) gbére daha

36 Akbulut, age, s. 43.

37 Cinar, agm, s. 252 ; TEDMEM, age, .35; N. Ozturk, ilkégretim okul madurlerinin 6gretmenler
tarafindan algilanan yonetici becerileri ile 6gretmenlerin is doyumu arasindaki iliski. Yiksek Li-
sans Tezi, Gaziantep Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Gaziantep, 2012.

38 Akbulut, age., s.118; R., Alsancak, izmir 11 Sinirlarindaki Ozel ve Kamuda Calisan Beden Egitimi
Ogretmenlerin Is Doyumu Diizeylerinin Bazi Degiskenlere Gore Belirlenmesi, Yiiksek Lisans Tezi.
Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitusi, istanbul, 2010.

39  Okumuslar, age., s.112,139; H. Giindiiz, ilkégretim Okullarinda Orgiitsel iklim ile Ogretmenlerin
Is Doyumu Arasindaki iliski. Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisi, Gaziantep, 2008; Ordu, agm., s. 7; Nermin Koruklu ve digerleri, Ogretmenlerin
Is Doyumu Duzeylerinin Bazi Degiskenlere Goére incelenmesi, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Y1l 13, Say1 25, Mart 2013, s. 124.
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yuksek duzeyde mesleki doyuma sahip olduklari tespit edilmistir. Bu bulgu
muhtemelen meslek dersi 6gretmenlerinin bu okullara iliskin aidiyetlerinin
kalttr dersleri 6gretmenlerine gore daha yiuksek olmasi ya da daha 6nce ifade
edildigi gibi 6gretmenlik meslegine ayni zamanda dini bir gérev anlami yuk-
lemeleriyle iliskili olabilir. Nitekim farkli arastirma sonuclarma karsilastirma-
I bakildiginda bu arastirma sonugclarini destekler nitelikte, din 6gretimi alani
ogretmenlerinin is doyum puan ortalamalarinin diger brans 6gretmenlerine
gore daha yuksek oldugu goriulmektedir. Ornegin Cinar'in arastirmasinda,
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi ve IHL meslek dersi 6gretmenlerinin is doyum
puan ortalamalari X=4,02 olarak tespit edilmisken, ortadgretim kurulularin-
da gorev yapan farkl branslardaki 6gretmenlerin ortalama puanlari Akbu-
lut'un®arastirmasinda X=3,64; Ordu'nun4l arastirmasinda X=3,50 olarak tes-
pit edilmistir. Ayrica bu sonuclara okul tiiril acisindan bakildiginda iHL'de
gorev yapan hem kiltir hem de meslek dersi 6gretmenlerinin is doyumlari-
nin diger lise turlerinde gorev yapan 6gretmenlere gore daha ytksek oldugu
anlammi ¢ikarmak da mumkunddar. Ortaya ¢ikan bu durumun okul tara de-
giskeninden mi yoksa baska degiskenlerden mi kaynaklandigina iliskin daha
detayli arastirmalar yapilmasi yararli olacaktir.

Arastirmada ulasilan diger bir sonuca gore iHL'de gérev yapan hem mes-
lek hem de kilttr dersleri 6gretmenlerinin 6grenim durumlari, mesleki do-
yum dizeylerinde anlamli bir farkliliga yol agmamaktadir. Egitim hizmeti su-
nan calisanlar tizerine yapilan bazi arastirmalarda elde edilen sonuclar da bu
arastirma sonucunu desteklemektedir ve 6grenim durumunun mesleki doyu-
mu farklilastirmadigini ortaya koymaktadir.£2Diger taraftan din 6gretimi ala-
nindaki 6gretmenler Gzerine yapilan bazi arastirma sonuglarmda ise 6grenim
durumunun mesleki doyumu anlamli sekilde farkhlastirdigi tespit edilmis-
tir.Literatlrde bireylerin 6grenim durumlarinin onlarin hayattan beklentile-
rini etkiledigi, islerine yukledikleri anlami ve is yasamlarmdan beklentilerini
cesitlendirdigi belirtilmektedir. Bu baglamda 6grenim durumu yukselen bire-
yin meslegine iliskin artan beklentileri karsilandigi taktirde is doyumunun da
arttigi, karsilanmadigi taktirde ise azaldi§i ifade edilmektedir.4Ogretmenler
Uzerine yapilan mesleki doyum arastirmalarinda ise 6grenim durumunun

40 Akbulut, age., s. 118.

41 Ordu, agm., s. 6.

42 TEDMEM, age., s. 38; Kis, agm., s. 13.

43 Cinar, agm., s. 275; Okumuslar, age., s.125,151.
44  Akbulut, age., s. 46.
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genelde farkhiliga yol agmamasi muhtemelen 6grenim durumlari farkli olsa
da genelde tim 6gretmenlerin is tammlari ve gun icerisinde okul ortaminda
yasantilarinin hemen hemen benzer olmasindan kaynaklanmaktadir.

Arastirmada elde edilen diger bir sonug, iIHL'de gérev yapan hem meslek
hem de kulttr dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyum dutzeylerinin mesle-
ki kidem degiskenine gore anlamli sekilde farklilastigidir. Yapilan analiz so-
nuglari kidem degiskeni agisindan IHL meslek dersi égretmenlerinin mesleki
doyum puanlarindaki anlamli farklilasmanin 26 ve Gzeri yil mesleki kideme
sahip 6gretmenlerle, diger mesleki kideme sahip 6gretmenler arasmda 26 ve
Uzeri yil mesleki kideme sahip 6gretmenler lehine gerceklestigini ortaya koy-
mustur. iIHL'de gorev yapan kultiir dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyum
puanlari incelendiginde ise farklilasmanin 11-15 yil mesleki kideme sahip 6g-
retmenler ile diger mesleki kideme sahip 6gretmenler arasmda, 11-15 yil mes-
leki kideme sahip 6gretmenler aleyhine oldugu saptanmistir. Bununla bir-
likte hem meslek dersi hem de kualttr dersleri 6gretmenlerinde kideme gére
duzenli bir artis gértlmese de mesleklerinin son yillarinda olan 26 ve Uzeri
kideme sahip olan 6gretmenlerin en ytksek mesleki doyum puan ortalama-
larina sahip olduklari gorilmektedir. Bu durum muhtemelen 6gretmenlerin
mesleklerinin son yillarinda isleriyle ilgili beklentilerinde yasadiklari dusu-
stin is doyum duzeylerinin artmasma yol agcmasiyla aciklanabilir. Buna karsi-
hik ilgili literatire bakildiginda 6gretmenlerin mesleki kidemleriyle is doyum
duzeyleri arasmda karmasik sonuclarla karsilasiilmaktadir. TED MEM'in
arastirmasindab 25 ve Uzeri kideme sahip 6gretmenlerin, Akbulut'un4 ve
Cinar'in4/ arastirmalarinda 6-10 yil kideme sahip 6gretmenlerin, Ordu'nun
arastirmasindaise 10 yil ve alti kideme sahip égretmenlerin mesleki doyum
duzeylerinin diger kidemdeki 6gretmenlere gore daha yuksek oldugu tespit
edilmistir. Mesleki kidem degiskeni acisindan dgretmenlerin mesleki doyum
duzeylerinde farklilasmaya iliskin yapilacak bir meta-analiz arastirmasi daha
detayli sonuclar ortaya koyabilir.

Arastirmada elde edilen verilere gére meklemi olusturan IHL meslek
dersi 6gretmenlerinin mesleki doyum duzeyleri, mezun olduklar lisans prog-
ramina gore anlaml sekilde farklilasmaktadir. Yapilan analiz sonucu Yuksek

45 TEDMEM, age,, s. 25.
46 Akbulut, age., s. 126.
47 Cinar, agm., s. 257.
48 Ordu, age., s. 8.
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Islam Enstitisti mezunu meslek dersi 8gretmenlerinin mesleki doyumlarinin
diger tur programlardan mezun olmus meslektaslarma gore anlamli sekilde
daha yiiksek oldugunu ortaya koymustur. Yiiksek islam Enstitlisii mezunu
meslek dersi 6gretmenlerinin yas ve kidemlerinin diger programlardan me-
zun meslek dersi 6gretmenlerinden daha ytksek oldugu dusunuldugunde
bu sonucun mesleki kidem degiskeni sonucuyla uyumlu oldugu anlasiimak-
tadir. Bu nedenle bu farklilasmanin mezun olunan program degiskeninden
mi yoksa mesleki kidemden mi kaynaklandiginin belirlenebilmesi i¢in daha
ayrintili calismalara ihtiyac vardir. Ortalama puanlara bakildiginda ise en di-
sk mesleki doyum puan ortalamasma formasyonsuz atanan ilahiyat lisans
mezunlarmm sahip oldugu (X=3,81) gértlmektedir. Formasyon almadan ata-
nan ogretmenlerin mesleki yasamlarinda karsilastiklari gtcltklerle bas etme
yeterliklerinin muhtemelen daha dusuk olmasi, mesleki doyumlarim olum-
suz etkilemis olabilir. Cinar tarafindan yapilan arastirmada ise Din Kulturu
ve Ahlak Bilgisi ve IHL meslek dersi 6gretmenlerinin mesleki doyum diizey-
leri, YUksek islam Enstitiisii mezunlarinda daha yuiksek ¢cikmakla birlikte an-
lamli bir farkhlik tespit edilmemistir.®

Arastirma sonucunda ayrica, 6meklemi olusturan IHL'de gérev yapan
kualtar dersleri 6gretmenlerinin mesleki doyum duzeylerinin formasyon alma
bicimlerine gore anlamli sekilde farklilastigi saptanmistir. Yapilan analiz so-
nuclari Universitelerin diger faktltelerinden mezun olup pegadojik formas-
yonlarini ayri programlardan alan kultar dersleri 6gretmenlerinin, formas-
yonlarini lisans egitimleri sirasinda alan Egitim Fakultesi mezunu kaltar
dersleri 6gretmenlerine gore daha yuksek dizeyde mesleki doyuma sahip
olduklarim ortaya koymustur. TEDMEM'in yapti§i arastirmada da Egitim ve
Fen-Edebiyat faktlteleri disindaki faktltelerden mezun olup formasyon ala-
rak atanan 6gretmenlerin mesleki doyum puanlari daha )diksek oldugu tespit
edilmis ve bu durum kismen dogrulanmistir.2 Muhtemelen Egitim fakulte-
lerindeki hizmet dncesi egitimde mesleki ideallere daha fazla sahip olarak
yetisen 6gretmen adaylarinin mesleki yasamlarmda beklentilerini yeterince
karsilayamamalari onlarin is doyumlari Gzerinde olumsuz etkiye yol agtigi
dustnulebilir. Koruklu vd.leri tarafindan yapilan arastirmada ise mezun ol-
duklari faktlte degiskeni agismdan 6gretmenlerin is doyum duizeylerinde an-
lamli bir farklilasma saptanmamistir.5.

49 Cinar, agm., s. 263.
50 TEDMEM, age,, s. 39.
51 Koruklu ve digerleri, agm., s. 128.
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Bir buttin olarak deg@erlendirildiginde IHL'de gbrev yapan 6gretmenlerin
mesleki doyum duzeylerinin yuksek olmasi bu okullarda sunulan egitim hiz-
meti acisindan sevindiricidir. Ancak bu okullarda gérev yapan 6égretmenlerin
mesleki doyumlari tzerine yeterince ¢alisma olmamasi, bu arastirmada elde
edilen sonuglari genellemeyi sinirlandirmaktadir. Ayrica 6gretmenlerin is
doyumu ya da mesleki tukenmislikleri Gizerine yapilan az sayidaki nitel aras-
drma sonuglarina bakildiginda, onlarin is doyumlarim olumsuz yonde etkile-
yecek ya da onlari tukenmislige strtkleyecek pek cok sorunla karsilastiklari
gorilmektedir.2Bu nedenle IHL'de gorev yapan 6gretmenlerin mesleki do-
yumlari Gzerine nicel verilerle ulasilan sonuclarin nitel verilerle detaylandi-
rilmasma ve varsa bu kurumlarda gorev yapan 6gretmenlerin karsilastiklari
sorunlarin tespit edilmesinin konunun daha iyi anlasiimasina katki saglaya-
cag! dustunulmektedir.
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CERH-TA'DIL BAGLAMINDA IMAM SAFIi'YE
YONELTILEN iITHAMLAR

Bayram KANARY A

Ozet

ilk dénemlerde hadislerin sihhati konusu, cerh-ta’dil kriterleri cercevesinde degerlendiriimistir.
Kaynaklarda hadis rivayeti baglaminda imam Safi'ye yonelik bazi ithamlar bulunmaktadir.
Yahya b. Main (6. 233/848) onun hakkinda bir tartisma oldugunu belirtirken el-Icli (6. 261/875)
ise onun teseyyua meylettigini savunmustur. Bir diger tartisma konusu ise Buhari ve Mislim’in
ondan hadis almamasidir. Mezkdr sebeplerden dolayr imam Safi’nin hadis rivayeti konusunda
yeterli olmadi§i savi Uzerinde durulmustur. imam Safii'yi cerh sadedinde zikredilen argiimanlar
alanla ugrasan hemen herkes tarafindan kabul gérmemis ve buna karsi c¢ikilmistir. Rical ilmi ile
ilgilenen bir ¢ok alim onun hadis ilminde sika ve guvenilir oldugunu belirtmislerdir. Hadis usuli
ile ilgili ilk eseri veren (er-Rséle) ve hadisler arasindaki celiskili goriinen ifadeleri uzlastiran
(ihtilafirl-Hadis) imam Safii’nin rivayet kriterlerini tasimadigini ileri siirmek isbati zor bir iddiadir.
Bu calismada s6z konusu iddialar ele alinmis ve bu iddialarin yeterliligi tartisiimistir.

Anahtar Kelimeler: imam Safii, Cerh-Ta'dil, Teseyyu', Sika, Rivayet.

Accusations Directed To Al-lImam As-Shafii In The Context Of Jarh-Ta’dil

Abstract

In early periods authenticity of hadiths was considered in the context of jarh-ta’dil. There are
some accusations directed to al-lmam as-Shafil in jarh-ta'dil's references. Yahya b. Main(d.
233/848) reports us some discussions about him. Moving the claims forward el-Icli (d. 261/875)
asserts that al-Shafii inclines to at-tashayyu’. Another controversial issue is that al-Bukhari and
Muslim did not transmit any narration from him. Because of mentioned reasons an argument
has been rised about that he is not competent at hadith transmittions. This argument has been
refused and objected by hadith scholars. Many scholars at ‘iimu’r-Rical emphasized that he is a
reliable transmitter at hadith narratives. It is open to question to accuse someone who compiled
a first writing about hadith methodology (ar-R sale) and ikhtilafu'l-Hadis of being not reliable, in
this paper mentoined claims has been examined in details.

Key Words: al-imam as-Shafit, Jarh-Ta'dil, Tashayyu’, Reliable, Narrative.

Giris
Hz. Peygamber (sav) doneminde hadislerin sihhati, zihinlerimesgul eden ciddi
bir problem olmamistir. Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan sonra 0zellikle

Hz. Osman'in sehadeti ve Hz. Ali doneminde Muslimanlar mabeynindeki
cekisme ve savaslarla birlikte mezhep ve ideoloji merkezli gruplasmalar
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meydana gelmistir. Siyasi, kulttrel, fikrT ve dini anlayislar agisindan ayrisan
ve cephelesen bir atmosferde hadis rivayetinin saglikli yapilabilmesi icin
cesitli arayislara girisilmis neticede hadislerin tashih ve tad'ifi ile ilgili bazi
Kriterler devreye sokulmustur.1Bu kriterler de ilhamini sahabenin uygulama
ve somut érneklerinden almistir. ez-Zerkesi'nin (6. 794/1391) kaleme aldigi
eser, Hz. Aise'nin bir ¢ok sahabiyi tenkit ve tashih ettigi 6rneklerle doludur.2
S6z konusu kriterlerin basinda isnad uygulamasi gelmektedir. isnad zincirinin
tesekkdil etmesinin en 6nemli sebeplerinden birisi, ravilerin taninmasina ve
bu ravilerin guvenilir olup olmadiklarina dair bir imkan saglamis olmasidir.
Sonraki donemlerde ravilerle ilgili hadis aktarma ehliyetleri sorgulanmis ve
cerh-ta'dil élculeri esas alinmaya baslanmistir.

Hadisravisininrivayetehliyetini tasimamasi, kusurlu sifatlarahaiz olmasi,
adalet ve zabt sifatlarim tasimadiginin ortaya ¢ikmasina cerh; ravilerin rivayet
ehliyetini hdiz olmasi, adalet ve zabt sahibi olduklarimn tespit edilmesine
de ta'dil adi verilmektedir.3Haci Halife'nin (6. 465/1072) de ifade ettigi gibi
cerh-ta'dil ilmi, ravilerin cerh ve ta'dil durumlarini, 6zel bazi lafizlarla ele
almaktadir. ilk olarak bu ilimle ugrasan alimin Sube b. el-Haccéc (6. 160/776)
sonra da Yahyab. Said (6. 198/813) oldugu belirtilmistir.4Abdurrahman b. Ebi
Hatim er-Razi'den (6. 327/938) cerh-ta'dil ilminin ne oldugu sorulunca o: "Sika
olanlar ile olmayanlari ayirteden ilimdir," cevabini vermistir.5Darekutni (0.
385/995) "Men kezebe..." hadisinden hareketle aslinda Hz. Peygamber'in
(sav) kendisinden hadis rivayet edilmesini emrettigini ve sahihin sakiminden

1 H. Musa Bagci, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara Okulu yay., Ankara, 2015, ss. 65-83.

2 Bedriiddin ez-Zerkesi, el-icabe li Tradi Mestedrekethu Aisetu Ale’s-Sahabe, tahk.: Binyamin
Erul, Muiessesetli'r-Risale, Beyrut, 2004.

Talat Kogyigit, Hadis Usulu, TDV yay., Ankara, 1998, ss. 182-184.

HacT Halife (Katip Celebi), Kesfu'z-Zurin, Daru lhyai>t-Turés, Beyrut, 1941,1/582; Cerh-tal
dil ilmi ile ilgili ilk donemlerden itibaren eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerden sadece
sika olan ravileri ele alan el-Icli'nin (6. 261) ve Ibn Hibban'm (6. 354) es-Sikat'i, Ibn Sahiri'in
(©.385) Tarihu Esmai's-SIkatT; sadece zayIf ravileri ele alan Buhari'nin (6. 256) ed-Duafaul-
Kebir ile ed-Duafau's-Sagir'i, el-Cuzcani'niri (6. 259) ed-Duafa’si, EbQ Zura er-Razi'nin (6.
264) Kitdbu'd-Duafa vel-Metrikm'i; sika ve zayif ravileri birlikte cemeden Ibn Sad'm (6.
230) et-Tabakatul-Kubra'si, Yahyab. Main'in (6. 233) et-Tarih vel-llel'i, Ahmed b. Hanbel'in
(6. 241) el-llel ve Marifeti'r-Rical'i, Buhari'nin et-Tarthul-Kebir ile et-Tarthul-Evsat'i, Zes
hebi'nin (6. 748) Siyeru Alami'n-Nubeld'si gibi eserler vicuda gelmistir. Ayrintil bilgi
icin bk. Abdulmecid el-Gavrf, limu'r-Ricél, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2007, s. 88-115; Cema-
luddin Ebul-Ferec lbnu>I-Cevzi, Kitabu'd-Duafa vel-Metrikin, tahk.: Abdullah el-KadT,
Darul-Kutubil-ilmiyye, Beyrut, 1986,1/7; Zehebi, Mizanul-i’tidal fi Nakdi'r-Rical, tahk.: Ali
Muhammed el-Becavi, Daru'l-Marife, Beyrut, s. 1/2

5 Buharfi, et-TarthuTKebir, tahk.: Mustafa Abulkadir, Daru'l-Kutubi'l-1imiyye, Beyrut, 2008, s.
1/3 (Muhakkikin mikaddimesinde)
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aynstinlarak rivayet edilmesini ve kendisinden duyulan bitiun hadislerin
rivayet edilmemesini belirtmis ve su hadisi istishad kabilinden zikretmistir:"
Kisiye giinah olarak duydugu bitin seyleri tahdis etmesi ona glinah olarak
yeter."6 Darekutni bu hadisten hareketle Hz. Peygamberden isitildigi iddia
edilen haberlerin sahih olup olmadigina bakilmaksizin rivayet edilmesinin
bizatihi bu hadisle c¢elistigini bildirmektedir.7

Ibnu'l-Cevzi'nin (6. 597/1200) bildirdigine gére Muhammed b. Bundar,
Ahmed b. Hanbel'e "Falan kisi kezzabtir veya zayiftir." demek bana agir
geliyor dediinde ibn Hanbel ona "Eger ben ve sen bu konuda susarsak bu
konuda bilgisi olmayan kissler sahth hadis ile sakim hadisi birbirinden nasil
ayIrtedebilsin!" cevabini vermistir.8 ibnu's-Salah'a (6. 643/1245) gore ravinin
adil olmasi durumunda adalet gerekceleri cok oldugundan tebyine gerek yok
iken cerhin ise sebebinin bilinmesi yani mifesser olmasi gerekmektedir.9

Hadis alimleri tarafindan raviler cerh-ta'dil acisindan farkli kategorilere
ayrilmistir. Bu tasnif, ravilerin adalet, zeka, hifz, vera, gaflet gibi vasiflara
sahip olmasina gore sekillenmistir. Ravilerin bir kismi, sebt, mutkin ve
adil; bazilari, sadik ama gaflet ve tedlis yapmislar fakat taammiden kizbe
yeltenmemisler, bazilari da bilerek yalan sdylemislerdir. Cerh-ta'dil kaideleri,
sahabeden sonraki nesiller icin uygulamaya konulmustur. Sahabe vahye
taniklik etmeleri, ayetlerin tefsir ve tevillerine sahit olmalari miinasebetiyle
bu kriterlerden muaf kabul edilmislerdir.10

Tarihi seyiricerisinde geliserek devam eden cerh-ta'dil ilmininuygulamasi
ise farklilik arz etmistir. Bir cerh-ta'dil alimine gore adil ve sika olan bir ravr,
baska bir alime gore bu sifatlara yeteri kadar sahip olmayabilir. Bu farkliligin
gerceklestigi 6rneklerden biri hicri Ill. asirda yasamis olan, hadis, usll ve
fikih alaninda 6nemli bir yetkinlige sahip olan imam Safii olmustur. Eserleri,
hadis ve fikih bilgisi ile hem yasadigi donemi hem de sonraki donemleri
etkileyen imam Safii, kimi cerh-ta'dil ulemasinca hadis ahzetme ve nakletme
kabiliyetine haiz olmayan biri olarak gdsterilmistir. Bu ¢calismadan amaclanan

EbG Davud 40 Edeb 80, V/266.

7 Ali b. Omer ed-Darekutnf, Kitabu'd-Duafa vel-Metrikm, tahk.: Muhammed b. Latif es-Sab-
bag, el-Mektebul-Islami, Beyrut, 1980, s. 9.

8 ibnu>I-Cevzi, Kitabu'd-Duafa vel-Metrikin, 1/6

Osman b. Abdirrahman es-SehrazOri (Ibnu's-Salah), Ulimu'l-Hadis, Darul-Fikr, Beyrut,
2012, s. 106.

10  Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, Darul-Kutubi'l-1Imiyye, Beyrut, 1952, s. 1/55.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say!: 31



230 | Bayram KANARYA

husus, imam Safir'nin neden kimi alimlerce cerhedildigini ve bu cerhin
gerekcelerinin ne kadar nesnel oldugunu ortaya koymak olacaktir.

1-CERH-TA'DIL ILMiNINDE SUBJEKTIFLIK

Her ne kadar alimler tarafindan cerh-ta'dil ile ilgili esas ve Kkriterler
belirlenmis olsa da bu kriterlerin uygulanmasi esnasmda her zaman nesnel
davranmak mimkin olamamaktadir. Zira bu kriterleri uygulayan alimlerin,
neset ettikleri toplumsal, kiltirel ve ideolojik fikriyatlarindan bagimsiz
davranmalari nerdeyse imkansizdir. Bu sebeple olsa gerek kimi alimlerin adil
olarak kabul ettikleri bazi raviler daha baska alimler tarafmdan mecruh kabul
edilebilmislerdir.

Ravilerin elestirisini yapmak kolay bir islem degildir. Bu isle ilgilenen
kisinin nakledilen rivayetlere, ravilerin durumlarma, dogum, 6lim tarihleri
ve yerlerine, emanet, kavrama ve zabt durumlarma, hadisi ne zaman ve nasil
duyduklarina, yazi ve kitabinin olup olmadigina, rivayetlerin tariklerine,
hata ve galatlarma dair genis bir bilgi birikimine sahip olmahdir.1l

Hadis tarihi boyunca cerh-ta'dil ilmi ile ilgilenenler, ravilerin isimleri,
nesepleri, lakaplari, beldeleri, ahlaki kisilikleri, emanet, sidk ve hifz agisindan
yeterlilikleri kisaca biyografilerini ele alan bircok eser viicuda getirmislerdir.22
Bu durum mustesriklerden bazilarinin da dikkatini ¢ekmistir. Bunlardan
biri olan Dr. Sprenger soyle demistir: *Tarih ne gecmiste ne de glinimuzde
Peygamberlerinin sozlerine hizmet etmekte Misliman toplulugu kadar baska
bir toplulugun olduguna sahitlik etmemistir. Muslimanlar bu baglamda
500.000 ravinin biyografilerini kaleme almislardir"13

Cerh-ta'dil ilminde slbjektivitenin olmasinin en 6nemli delillerinden
birisi de ZehebTnin (6. 748/1348) bazi cerh ve ta'dil alimleri tarafmdan
elestirilmelerine ragmen bu ravilerin sika oldugunu belirten « er-Ruvvatu's-
Sikéat el-Mitekellemu fihim bi ma la YOcibu Reddehum™ adinda bir kitap yazmis
olmasidir. Zehebi, bu eserinde cerhi, cerh-i mu'teber ve cerh-i merdid
seklinde iki kategoride degerlendirmistir.4

11 Buhéari, et-Tarihul-Kebir, 1/4 (Muhakkikin mukaddimesi)

12 Abdulmecid el-Gavri, ilmu'r-Rical, s. 8.

13 Abdulmecid el-Gavri, age., ss. 8-9; ibnu’l-Cevzi, Kitabu'd-Duafa vel-Metrakm, 1/5 (Mukaddi-
mede).

14 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, er-Ruvwvatu's-Sikat el-Mutekellemufihim bi mé 14 Y(cibu Red-
dehum, tahk.: Muhammed ibrahim el-Masili, DaruT-Besairil-Islamiyye, Beyrut, 1992, s. 23.
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Cerh-ta'dil uygulamasinin subjektiflik icerdigini gdsteren delillerden
biri de bazi alimlerin miteseddid, bazilarinin ise mitesahil davranmalaridir.
Ornegin cerh ve ta'dil alimlerinden bazisi, bir hatadan dolayi ravinin
cerhedilmesinin dogru olmadigini "Su, eger kulleteyn miktarma ulasirsa
icindeki necaset zarar vermez." orne@i ile delillendirmisler ve hasenati
seyyiatina ustin olanlarin rivayetlerinin kabul edilebilecegini ifade
etmislerdir.5

Cerh-ta'dil ilminde stbjektifegilimlerinyogun olarak yasandigi konularin
basinda ravilerin mezhep ve ekol farkhiliklari gelmektedir. Ozellikle fikri ve
ideolojik kamplasmalarin yogun olarak yasandigi donemlerde rical alimleri
arasinda da bir ittifak saglanamamistir. Ravinin Mircie, Mu'tezile, Kaderiyye
ve Sia'dan olmasi -rivayet ettigi hadise bakilmaksizin- kimi alimler icin yeterli
bir cerh sebebi olabilmistir. Burada Zehebi'ninbazi alimler tarafindan mecrah
olarak kabul edilen kendisine gore ise sika olan bazi kisilerle ilgili goérislerini
zikretmek istiyoruz:6

1- ibrahim b. Tahman: Sahihayn'm ricalinden olup sika ve miitkin biri
olup Miircie'dendir. Sadece Mircie'den olmasi onun gibi sikabirinin naklettigi
rivayetlerin degerini distiremez.

2- ibrahim b. Sad: ilimde ileri gelen ve Medine'nin sika olan
simalarmdandir. Miizik aletlerini dinlemenin caiz oldugunu s6ylemistir. Bazi
alimler onun zayif oldugu séylemislerdir. Zehebf ise sahih hadislerle ilgilenen
ve bu konuda 6nde gelen alimlerin ittifakla soyledikleri seyin, ibrahim b.
Sa'd'm rivayet ettigi hadislerle mutlak manada ihticac edilebilecedi oldugunu
belirtmistir.

3- Ebén b. Yezid el-Attar: Bazi alimler onun Miurcie'den oldugunu kabul
etmislerse de Zehebi onun hakkinda "O, kopruyu gecmis ve Seyheyn onunla
ihticacta bulunmustur.” diyerek bu ithamin dogru olmadigmi ifade etmistir.

Goraldugu gibi bazi alimler tarafmdan mecrih kabul edilen yukaridaki
uc ravi Zehebi tarafindan sika olarak degerlendirilmistir. Ravinin Mircie'den

15 Zehebfi, age., s. 26. (Zehebi Fudayl b. lydz>1 bu konuda 6rnek sadedinde zikretmistir. Baz
zilarinin Fudayl b. lyaz'm hadislerini terkettiklerini, halbuki Fudayl'm mutkin ve sika biri
oldugununda bir siphenin bulunmadigini belirtmistir. Bk. Ayni yer)

16  Zehebf, age., s. 35-40.
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olmasi, mizik aletlerini dinlemenin caiz oldugunu belirtinesi vb. noktalar birer
cerhsebebi olarak zikredilmis ancak Zehebt, bu ravilerin sika oldugunu Buhari
ve Mislim'in bu ravilerden rivayette bulunduklarim ileri stirerek onlarm bu
goruslerini reddetaistir. Konu ile ilgili ornekleri arttirmak mumkundur.
Binaenaleyh cerh-ta'dil ilminin tabiati sibjektiviteye uygundur. Bir ravi ile
ilgili hikim vermeden ©Once cerh-ta'dil literatiirii iyice taranmali, ondan
sonra bir yargiya variimalidir. Bu konuda oldukca titiz davramlmali ve 6n
yargilardan uzak durulmalidir. Bir ravinin tarihsel olarak sebebini tam olarak
teshis edemedigimiz nedenlerden dolayr hem cerh hem de ta'dil ifadelerine
maruz kaldigi durumlarda ise daha dikkatli olunmasi gerekmektedir.

2-CERH.TA'DIL iLMi BAGLAMINDA iIMAM SAFIT'YE YONELTILEN
ITHAMLAR

Cerh-ta'dil ilmi ile ilgilenen bazi alimler, imam Safii ile ilgili bazi
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu degerlendirmelere bakildiginda
ortaya ikan tablo, imam Safii'nin hadis ahzetae ve nakletae konusunda
yeterli ehliyete sahip olmadigi zannim uyandirmaktadir, imam Safit'yi
neredeyse mecrih gosteren bu degerlendirmelere karsi ¢ikilmis hatta bu
konuda mustakil Kkitaplar telif edilmistir. Bu minvalde imam Safii ile ilgili
yapilan elestirileri, "Yahya b. Main'in onu cerhettigi iddiasi”, "el-icli'nin
onu teseyyu' ile sucladigi iddiasi " ve "Buhari ve Muslim'in ondan rivayette
bulunmadigi™ basliklari altinda incelemek mimkundur.

2.1.Yahya b. Main'in (6. 233/848) imam Safii'yi Cerhettigi iddiasi

Cerh-ta'dil iminin rolativ bir karakter arz etti*ni ortaya koyan drneklerden
biri de imam Safii ile ilgili kaynaklarda gecen bazi bilgilerdir. Zehebi,
imam Safii'nin sika ve glvenilir birisi olmasina ragmen hakkinda cerhi
ihsas eden nitelemelerde bulunuldugunu belirtmistir. Alimlerin bir cogu
onun hafiz ve miitesebbit oldugunu ve hadislerde hata yapmadigini

belirtirlerken 6megin ibn Abdilbere (6. 463/1070) gbre Yahya b. Main onun
hakkinda bir tartismanm oldugunu "

ifadesini kullanarak belirtmistir. Zeheb?, ibn Main'in
bu cerhedici ifadesinin gercegi yansitmadigint “ibn Main nefsine eziyet
etmektedir, insanlar onun imam Safii hakkmdaki kelamina itibar
etmemisleridir. Biz onun cerh ve ta'dildeki sézline daima itimat ederiz bir
sartla ki cumhura muhalefet etmemis olsun.” sdzleriyle onu bu konuda

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Cerh-Ta'dil Baglaminda imam Safiiye Yoneltilen ithamlar | 233

elestirmis ve imam Safii'nin cumhur tarafindan mevsfik addedildigini, lbn
Main'in ise cumhura muhalefet ettigini savunmustur.I7

ibn Main'in imam Safii'yi mecrah go0steren bu anlayisinin arka
planinda irdelenmesi gereken bazi hususlar olmalidir. Zehebi, ibn Main'in
bu sekilde gorus beyan etmesinin asabiyetten kaynaklandigim c¢inkt ibn
Main'in muhaddis olsa da asir1 bir Hanefi mezhebi muntesibi (

) oldugunu belirtilmistir.18 Zehebi'nin bu
tespitinden hareketle denilebilir ki ravilerin cerh edilmesi sadece itikadi
anlamda s6z konusu olmamis ameli mezhep farkliligi da rical alimlerinin
raviler hakkinda goriis beyan etmelerinde etkili olmustur. Ayrica Zehebiyine
ibn Mainile Ebut®eyd Kasimb. Sellam'm (6. 224/838) Safii hakkinda olumlu
dusinmedigini ' " seklinde ifade ederken,! Ibn Abdilberr ise
Ebu Ubeyd'in imam Safir'nin arkadasi oldugunu Bagdatta ondan hadis
aldigini hatta onun kitaplarim istinsah ettigini haber vermistir.2

Arastirmalarimiz neticesinde Safii'nin muasirt olan Ebu f~eyd'in
onun hakkinda olumsuz disundiglne veya cerhetagine dair bir bilgiye
rastlamadigimizi belirtmeliyiz. Hatta ibn Hallikan (6. 681/1282) Vefeyatlii-
A'yari isimli eserinde Ebu Ubeyd'in "Safii'den daha mikemmel baska higbir
kimseyi gormedim." dedigini aktarmaktadir ki bu da imam Safit'yi ta'dil eden
bir ifade niteligindedir.2i Bu durumda Ebu Ubeyd'in Safii hakkindaki gorisu
ile ilgili olarak Zehebi'nin aktardigi bilgi ile ibn Hallikan'in naklettigi bilgi
arasinda bir teariiz bulunmaktadir. Binadenaleyh, Ebu Ubeyd'e isnad edilen
Safit'yi cerhettigi yonundeki iddia temellendirmeye muhtag bir iddiadir.

Ayni bilgi karisikhgi Yahya b. Main'e ait oldugu iddia edilen ve imam
Safii’'nin mevsukiyetinde bir problemin oldugunu ihsas eden yukaridakil

17  Zehebfi, er-Ruvvatu's-Sikat el-Mutekellemi fihim bi ma 1a Y(Ocibu Reddehim, ss. 28-29. (Hatip
el-Bagdadi, Yahya b. Main'in imam Safii i¢in ""Sadukun, La be'se bihi"" dedigini ve hadis
alimlerinin imam Safii'de vehm oldugui ile ilgili bir beyanlarinin olmadidini ayrica Safii'nin
kendisinin de ravileri cerhettigini bunun da onun bu konuda mahir oldugunu gdésterdigini
aktarmaktadir." Bk. Ebubekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Meseletii-Ihticac bi's-Safitfi ma Uss
riide lleyhi ve'r-Reddii ale't-Tainine bi Izemi Cehlihim Aleyh, tahk.: Halil ibrahim Molla Hatir,
Min Matbuati er-Riaseti'l-Amme li Idarati’'l-Buhusi‘l-limiyye, Riyad, 1980, ss. 103-104).

18  Zehebf, age., s. 30.

19  Zehebi, er-Ruvvatu's-Sikat, s. 31

20 Ebu Omer Yusufb. Abdilberr el-Kurtubi, el-intikafi Fedaili's-Selasetil-Eimmetil-Fukaha Malik
ve's-Safii ve Ebi Hanife Radiyallahu Anhum, Daru’l-Kutibi'l-1imiyye, Beyrut, ts., s. 107.

21 Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyati'l-A'yan ve Ebnau Ebnai‘z-Zemari, tahk.: ihsan
Abbas, Daru Sadir, Beyrut, ts., 1V/163-165.
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bilgiler icin de mevzu bahistir. Ibn Hacetin aktardijina gére Yahyab. Main,
imam Safit'nin kisiliginin bizatihi kizbi reddettigini sdylemekte boylece
ibn Main'e gére Safii aslinda ta'dil edilmi? olmaktadir. Ayrica ibn Hacer,
el-Hakim'den naklen onun tarih kitaplarim inceledigini Yahya b. Main'den
gelen hicbir rivayette Safit'yi cerheden bir seye rastlamadigim ve muhtemelen
ibn Main'in Safit'yi mecrdh kabul ettigi iddiasinin kendisine isnad edilen bir
yalan oldugundan bahsetmektedir.22

Kakmaklarda ibn Main'e dayandirilan daha baska bilgiler de
bulunmaktadir, 6megin ibn Adiyy'in (6. 365/975) ve Beyhaki'nin (0.
458/1065) aktardigina gore Yahya b. Main'e Safii'nin guvenilir olup olmadigi

sorulmuso ™ " sozleriyle belirtmis ve yalan ile imam Safii'nin
kisiliginin bir arada zikredilemeyecegini ifade etmistir.23 Mezkur riimlede
gecen ifadesi, her ne kadar ta'dil ifadelerinden sayilmissa da ravinin

tam anlamiyla zabt ve itkan sahibi olmadigi manasina da gelmektedir.24
Dolayisiyla eder ibn Main'e isnadi sahih ise bu ifade, imam Safii'nin zaptinin
ylksek derecede olmadigi manasina da gelebilecektir. Beyhaki, ibn Main'e
imam Safii hakkinda fikrinin somImasinin asil sebebinin onun imam Safii
hakkinda hased beslediginden kaynaklandigim betrtmistir.25

imam Safil ile Yahya b. Main ayni donemde yasamislardir, imam Safii
150'de dogmus ve 204'te vefat etmistir. Yahya b. Main ise 158'de dogmus ve
233'te vefat etmistir, dolayisiyla art niyet olmaksizin muasir olan alimlerin
birbirleri hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmasi dogal karsilanabilir.
Yukarida ibn Main'e dayandirilan ifadeleri, ibn Main'in kendi agzindan
degil de sonraki alimlerin eserlerinden 6grenmekteyiz, 6zellikle ibn Main'in
ravilerin cerh-ta'dil dummlarim anlattigi Tarik Yahya b. Main isimli eserinde
Safil ile ilgili bir degerlendirmeye rastlamadigimizi belirtmek gerekir. Bu
durumda karsimiza iki ihtimal ¢cikmaktadir: Ya ibn Main'in imam Safii ile
ilgili degerlendirmeleri vardi ancak sonradan bu fikrinden riicu etmistir. Ya
daibn Main, bu sozleri sdylememis ancak s6z konusu ifadeler kendisine isnad
edilerek aktariimistir. Durum ne olursa olsun ibn Main'e ait oldugu belirtilen8

22 Krs. bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib fi Ricalii-Hadis, Daml-Kuttbi'l-l1Imiyye, Beyrut, 2013,
V/459-462; Zehebi, er-Ruvvatu's-Sikat, s. 29 (tahkikte).

23 Krs. bk. Abdullah b. Adiyy Ebu Ahmed el-Clrcani, el-Kamil fi Duafai'r-Rical, tahk.: Yahya
Muhtar Gazavi, Darul-Fikr, Beyrut, 1988,1/116; Zehebf, er-Ruvvatu's-Sikat, s. 29 (tahkikte);
Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki, Beyariu Hatai Men Ahtae Ale's-Safii, tahk.: Serif Nayif, M Uesse-
setl'r-Risale, Beyrut, 1986, s. 100.

24 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, ifav Yay., istanbul, 1997, s. 175-176.
25 el-Bayhaki, Beyanu Hatai Men Ahtae Ale’s-Safit, s. 100.
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aktarimlarda onun Safit'yi, hakkinda tartasma (mekal) bulunan biri olarak
gosteren ifadelerin yanis Sira tadil edici ifadelerinin de oldugunu eklemek
gerekmektedir.

2.2.el-Icli"nin (6. 261/875) imam Safii'yi Teseyyu® ile itham Etmesi

imam Safii'nin maruz kaldigi ithamlardanbiri de onuntese” " ile su¢clanmasi
olmushir. 6zellikle rical kitaplarinda bir ravinin teseyyU' ile itham edilmis
olmasi demek, o ravinin kuvvetle muhtemel bir cerh ifadesi ile karsi karsiya
kalmasi manasina da gelmektedir, imam Safir'nin teseyyU' ile itham edilmesi
onun rivayet edecegi hadislere karsi temkinli olmay1 zimnen beraberinde
getirmis olacaktir.

imam Safit'nin teseyyU' ile iham edildigi tarihi arka plani hilasa
etaekte yarar vardir, imam Safii'nin yasadigi Abbasiler déneminde iktidar
ile kendileri icin rakip olarak gordiikleri ehl-i beyt arasinda bir siyasi cekisme
mevcuttu. Ehl-i beyte taraftar olmak veya onlarin karsisinda durmak bir siyasi
durus sergilemekle ayni manaya gelmekteydi.26 imam Safii kendi yasadigi
donemde ehl-i beyte yapilan zulimleri kabul efinemis, direnmistir. Bunun
uzerine bolgenin valisi, halife Hanin er-Resid'e bir mekhip yazarak onun
cezalandirilmasini istemistir. Safii, halifenin sorusunda ikna edici cevaplar
verince halife OldUrUImemesini ama hapse atilmasini emretmistir. Daha
sonra Muhammed b. Hasen es-Seybani'niu tavassutilyla hapisten ¢ikmistir.27
Binéenaleyh o donemde ehl-i beytile ilgili sarfedilen her bir s6z muhalif kanat
olmak demekti, imam Safii'nin teseyyU' ile itham edilmesi o glinki iktidarin
dini distince ve anlayisina uymamis ve bu nedenle cezalandiriimistir.

imam Safitnin  Siilige meylettigi seklinde gelistirilen s@ylemin
savunuculari da bulunmaktadir. Bu argiimani savunanlarin basinda el-iclt
gelmektedir. ZehebT'nin aktardigina gére el icli, imam Safii hakkinda "
" ifadelerini adeta cerh sadedinde
kullanmistir. el-1dT'yi bu gorise sevkeden sey, imam Safit'nin (
) "Eger Al-i Muhammed'i sevmek rafizilik ise
ins ve cinn sahid olsun ki ben rafiziyim." anlamindaki s6zindeng

26  Namik Kemal Karabiber, "imam Safii*'nin Ehl-i Beyt Algisi**, Uluslararasi imam Safii Sempoza
yumu, Kent Isiklan Yay., istanbul, 2012, ss. 312-325.

27  Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Meriakibu's-Safii, tahk.: Syyid Ahmed Sakar, Daru't-Ttas,
Kahire, 1970, s 1/110-117.
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kaynaklanmistir.B Ibn Abdilberr de bu konuya temas etmekte ve Safii'nin
yukaridaki misralardan 6tiri teseyyu' ile itham edildigini Safii'nin ise soyle
cevap verdigini aktarmaktadir: "Bu nasil olabilir ki! Bizatihi Hz. Peygamber
'Kisi beni anne-babasindan, ¢cocugundan ve batun insanlardan daha fazla
sevmedikce kdmil manada iman etmis olamaz' buyurmustur.DKisinin takva
sahibi olmak kosuluyla akrabalarmi sevmesi dinf bir gereklilik olduguna
gore yine takva sahibi olmak kaydiyla Hz. Peygamber'in akrabalarim neden
sevmesin?"3)

Imam Safii'nin ehl-i beyte 6zel bir ilgi ve muhabbet beslemistir. Safii'nin
muteseyyi' oldugu yonindeki iddialarm temelinde yatan sebeplerden
birisi de onun divaninda ehl-i beyte karsi sevgisini dile getiren su
ifadeler olmustur:3

Dediler ki Rafizi oldun dedim: Asla!

Rafizilik benim ne dinim ne de inancimdir.

Fakat ben dost edindim

En hayirli imami ve dogru yolu gostereni

Eger bir dostu (Hz. Ali'yi) sevmek Rafizilikse

Herkes bilsin ki ben Rafiziyim.

Gorildugu tizere imam Safif, ehl-i beyte olan muhabbetini agik bir sekilde
dile getirmistir. Ozellikle "Dediler ki Rafizi oldun dedim: Asla!" ifadesi,

kamuoyunda kendisiyle ilgili bir tartismanin oldugunu yansitmaktadir.
Bu tartisma da kendisine Rafizilik damgasinin yakistirilmasidir. Ancak

28 Muhammed b. Idris, Divanu's-Safii el-Misemma el-Cevheru'ti-Nefis fi Si'nl-Imam Muhammed
b. 1dris, tahk.: Muhammed ibrahim Selim, Mektebetu Ibn Sina, Kahire, ts, s. 89; Zehebf,
er-Ruvvatu's-Sikat, ss. 30-31.

29 Buhari, 2iman 8,1/9.
30 Ebu Omer Yusufb. Abdilberr el-Kurtubi, el-Intikafi Fedaili's-Selaseti'l-Eimmeti'l-Fukaha, s. 91.
31  Muhammed b. Idris, Divanu's-Safii, s. 48.
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imam Safil kendi inan ve dusincesinin Rafizilikle tanimlanmasma karsi
ctkmakta ve yaptigi seyin sadece al-i beyti sevmek Id  nu belirfinektedir.
Alti cizilmesi gereken hususlardan biri sudur ki, bir Miislimamn Ku”an ve
sunnette referanslarim kolayca bulabilecegi ehl-i beyti sevmesi ve bu sevgisini
dile getirmesi aslinda tesvik edilen bir durumdur. Kanaatimizce imam
Safii'nin ehl-i beyti sevmesi, onun hadis rivayetinde yeterli donanima sahip
olmadigi seklinde anlasiimamalidir, 6zellikle de bu sevgisinden dolayi onu
cerh sebebi olan bir ekolun propagandisti (Rafizilik) olarak gérmek isabetli
bir tiitiim degildir.

Safii Divan'inm baska bir yerinde Hz. Ali'nin faziletinden bahsettiginde
Rafizilikle suclandigini, Hz. Ebubekir'in faziletinden bahsettiginde Hz. Ali'ye

dismanhk yapmakla suclandigini, Hz. Fatma'yi sevdiginde de yine Rafizilikle
iham edildigini belirtaektedir.32

Safitnin yasadigi doénem itibari ile kendisine yonelik siddetli bir
muhalefetin oldugu da goérilmektedir, 6zellikle "Bazi insanlar benim
o6lmemi istiyorlar..." ve "Her diismanliktan sevgi umulabilir ancak hasedden
dismanlhik eden hariz™ ifadelerinden anlasildigi kadari ile onun élmesini
isteyen ve onu ¢cekemeyen Kisilerin bulundugu anlasiimaktadir. Kendisini
sevmeyen bazi kimselerin onun hem iktidar hem de halk nezdindeki
otoritesini sarsmak icin bazi polemikler iretmis olabilecekleri g6zden uzak
tiltilimamalidir.

Aslmda Safit'nin, itham edildigi Rafizilik fikriyatina karsi acik bir
tepkisi de bulunmaktadir, 6yle ki imam Safii'nin bidat ehli olanlarin
birbirlerine olan sehadetlerinin kabul edilebilecegini ancak Rafizilerin
birbirlerine olan sehadetlerinin kabul edilemeyecegini belirtmistir (

34 (

buna ragmen onun Rafizilikle itilam edilmesi donemin kosullari icerisinde
planl bir karalama propagandasi olarak da degerlendirilebilir.

El-icli'nin Marifetu's-Sikat isimli esrinde Safii ile ilgili dogrudan bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak el-icli, fcrahim b. Yahya el-Eslemi isimli ravi ile
ilgili bilgi verdigi yerde soyle demektedir: "3 4 3 3 3 2 *

32  Safii, Divan, s. 120,156.

33  Safif, Divan, s. 51, 64.

34  Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, es-Stinenti-Kibré, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Da-
ru'l-Katdbi'l-limiyye, Beyrut, 1994, X/352.
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yani bu ravi "Medineli olup Rafizi, Cehmi ve Kaderi firkaya
mensup biridir. Rivayet ettigi hadisleri yazilmaz. Safil ondan rivayette
bulunmushir."35 Cerhedilmis bir ravinin imam Safitile birlikte zikredilmesinin
sahr arasinda yatan mesaj, onun rafizilige mensup oldugu bilinen birisinden
rivayette bulunmus olmasi dolayisiyla Safii'nin de bu ekolden oldu”i zannmi
uyandirmak igin olmalidir. Safii'nin naklettigi rivayetlerin isnadinda ne kadar
Rafizilige mensup ravinin oldugu konusu ayri bir arastirma konusudur.
Kanaatimizce mezhep asabiyeti olmamak, rivayet tzerinde bir tasarmfta
bulunmamak ve adalet/zapt kriterlerini tasimak kaydiyla herhangi bir ekole
aidiyeti olan bir raviden hadis alinmasinda da bir beis olmamalidir.

Malikileriden bazilari da imam $afii>nin sia ile bazi furu' meselelerde ayni
diustinmesinden dolay!r (Besmele'nin cehren okunmasi ve sabah namazinda
kunut duasinin okunmasi gibi) elestirmisler ve miiteseyyi' oldugunu
belirtmislerdir. Oysa imam $afii, heniiz on O yasindayken imam Malik'in
Muvatta'mi ezberlemistir.® Kaldi ki, alimler arasinda IImf ihtilaflarin olmasi
kadar dogal bir sey de yoktilr. Zehebi imam Safii ile ilgili bu gorislerin do 1
olmadigini su sozlerle dile getirmistir: "Su sozleri sdyleyen biri nasil Sia'dan
olabilir: Hulefa-i rasidin bestir. Bunlar, Ebubekir, Omer, Osman, Ali ve Omer b.
Abdilaziz'dir. Aynca el-idinin 'Safii’'nin yaninda hadis yoktil' iddiasi da dogru
degildir. Cunki el-idT ne onu tanimis ne de onunla otitrmustiir. Safii, ashabul-
hadisin en ileri gelenlerindendir ve ona "nésiru'l-hadis" tnvani verilmistir..."37
Daha sonra Zehebt, imam Safii'ninhadis konusunda Yahya el-Kattan, fen Mehdi
ve Ahmed b. Hanbel derecesinde olmadigini ancak onun hadis konusunda el-
Evzai ve imam Malik'ten asadi da kalmadigini ifade etmistir.38

Zehebi Mizanu'l-i'tidal isimli eserinin girisinde bazi bilgilere yer vermis
ve iimmet nezdinde meshur olan Ebl Hanife, Safii ve Buhari gibi Kisilerin
cerh ve ta'dil islemine tabi tiltmayacagdini bildirmistir. Ve «Misliman her seyi
yapabilir ama Hz. Peygamber'e yalan isnad edemez" diyerek35 imam Safii'yi
tezkiye etmistir.B

35 Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Icli, Marifeiu’s-Sikat, tahk.: Abdulalim Abdulazim, Mektebe-
tu'd-Dar, Medine, 1985, 1/2009.
36 el-Bayhaki, Menékibu's-Safif, 1/101.

37  Zehebi, er-Ruwvatu's-Sikat, s. 32;Ayrica bk. Beyhaki, Menakibu's-Safii, 1/432 (Beyhaki, bu
eserinde imam Safii'nin halifeleri faziletlerine gore siraladijina dair bir ¢ok rivayet naki
letmistir. Onlardan biri soyledir: Muhammed b. Idris es-Safii soyle dedi: ""Hz. Pyegamber
(sav)'den sonrainsanlarin en faziletleri sirasiyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali'dir. Bk. ayni yer)

38  Zehebi, er-Ruvvatu's-Sikat, s. 32.
39  Zehebi, Mizanu'l-i'tidal, 1/2-4.
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Beyhaki'nin aktardigina gore Yahya b. Main'in imam Safit'yi teseyyu'
ile itham ettigi bilgisi Ahmed b. Hanbel'e bildirilmis bunun {zerine ibn
Hanbel: "Bunu Mislimanlarin imamlarindan birine mi soyliyorsun?"
diyerek tepkisini dile getirmistir. ibn Main, ibn Hanberin bu tepkisine
"Bagi olanlarla savasi anlattigi eserine baktim. Safii, bastan sona Ali b. Ebi
Talip'ten deliller getirmektedir." seklinde mukabelede bulununca Ahmed b.
Hanbel: "Gercgekten sana sasiyorum. Ehl-i bagy ile savas konusunda baska
kimden delil getirseydi! Devlete karsi ¢cikan bagy ehli ile bu GUmmet icerisinde
ilk savasan Ali b. Talip degil mi? Hz. Peygamber ve diger halifelerden bu
konuda stnnet niteliginde bir haber yokken bu konuda Safii kimin siinnetini
uygulasaydi!" seklinde cevap vermistir. Beyhaki'nin aktardigma gore ibn
Hanbel'in bu cevabi karsisinda ibn Main mahcup olmustur.®

Mezkdr iki madde ile ilgili olarak su degerlendirmede bulunmak
miamkindir. Yahya b. Main, cerh ve ta'dil ilminde séziu dinlenen bir
miinekkiddir. Muhtemelenbu hassasiyetten olsa gerek imam Safii'nin hem ehl-i
beyte olan muhabbetini dile getiren siirlere yer vermesi hem de 6zellikle bagy
ehli ile savas konusunda Hz. Ali'den istidlalde bulunmus olmasi onu teseyyu'e
meylettigi diisiincesine itmis olmahdir. Yukarida ifade ettigimiz gibi ibn Main
aslmda Safii'ninadil oldugunu gosteren saduk ifadesini de kullanmistir. Durum
ne olursa olsun ibn Main'e dayandirilan bilgilerde bir karisiklijin kaynaklarda
yer aldigini belirtmemiz gerekir. imam Safit'nin ehl-i beyte 6zel bir muhabbet
duymasi onun sia propagandasi yapan bir kimlige sahip oldugunu gostermez.
Kaldi ki, hadis usQlu ile ilgili 6nemli bir metodoloji ortaya koyan ve er-Risale
isimli eserinde bunlari detayl bir sekilde ac¢iklayan bir kisiyi ehl-i bidattan
(Teseyyu') saymak kanaatimizce tutarli bir tespit olmayacaktir. Onun teseyyu'
ehli oldugu seklindeki iddia ise tamamen yasadigi siyasi ve sosyal cereyanlar
ile ilintili olup konjonktirel bir durum arz etmektedir.

2.3.Buhari ve Miislim'in imam Safii'den Rivayette Bulunmamasi

Imam Safit'nin elestirildigi noktalardan biri, tmmet nezdinde énemli bir
s6hrete kavusmus olan Sahihayn muelliflerinin kendisinden neden hadis
almadiklari noktasmda temerkiiz etmektedir. Baska bir deyisle hadislerin
bu kitaplarda yer almasi bir anlamda ravilerinin de nispeten saglam oldugu
manasina hamledilmistir. iddia sudur: Buhari ve Miislim, eserlerine kendi
kriterlerine gore sika olan ravileri tercih ettiklerine gore onlarin imam
Safit'den rivayette bulunmamis olmalari Safi'nin onlarin nezdinde yeteri
kadar guvenilir olmadigim (mi) géstermektedir.

40 Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki, Menakibu's-Safif, 1/450-451.
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Safii ile ilgili mustakil bir kitap yazan ve bu kitabinda Safii'yi savunan
Hatip el-Bagdad? (6. 463/1070), imam Safii>nin sika oldugu tizerinde durmakta
ve Buhéari'nin neden ondan hadis nakletmedigi sorusuna cevap aramaya
calismaktadir. Hatip el-Bagdadi, bazi arkadas ve talebelerinin kendisinden
Buhari'nin imam Safii'den neden hadis almadigim, bunun Safit'nin
hadis alaninda zayif kabul edildiginden kaynaklanip kaynaklanmadigini
sorduklarini aktarmaktadir.4l el-Bagdadi bu iddiaya kizmakta ve eger ayet
ve hadislerde ilmin ketmedilmesi yasaklanmamis olsaydi cahillere verilecek
en glizel cevabm sukut etmek olacagini belirtmektedir.£ el-Bajdadi, imam
Séfii>nin sahip oldugu bazi meziyetlerinden dolay! kendisine asiri derecede
hased duyuldugunu ve hakkinda yalan sozler sarfedildigini belirtmistir.4
Ona gdre imam Safii, Ebu Hanife ve kendisinden 6nceki daha baska alimlerin
s6z sobylemedigi sahih hadis-malul hadis, mirsel-mevsul, amm-hass gibi
konularda 6nemli derecede katkida bulunmus bir alimdir.4

Belirtmemiz gerekir ki, Buhari'nin kendisinden hadis naklettigi raviler
mevsuk; kendisinden hadis almadiklari raviler ise mecrdhtur, seklinde bir
iddia isabetli olmayacaktir. Buhéari kitabini uzatmamak (zere butln sika
ravilerden hadis aktarmadigi gibi yaninda bulunan butin sahih hadisleri
bile yazmamistir. Buhari'nin amaci butin sahih hadisleri almak degil,
kendisinden sonra geleceklere 6rnek olabilecek sahih hadisleriiceren bir kitap
ortaya koymaktir.Nitekim Buhari'den nakledildigine gore o soyle demistir:
"el-Cami isimli eserime sadece sahih hadisleri aldim. Sahih olan daha baska
hadisleri uzun olmasindan dolay! kitabima almadim."4 Yine Buhari, yiiz
bini sahih, U¢ yuz bini ise sahih olmayan hadis ezberledigini belirtmistir.47
Oysa Buhari, mukerrer, muallak ve mutabi olan hadislerle birlikte kitabina
-mevkuf ve maktu' hari¢c- toplam, 9082 hadis almistir.Z88 Buhari'nin butin
sahih hadisleri kitabina almadiginin bir diger delili de onun et-Tarfh isimli
eserinde iclerinde sika olan onlarca raviden bahsetmesine ragmen bunlarin
hepsinden hadis aktarmamasidir.®

41  Hatip el-Bagdadt, Meseletul-lhticac bi's-Safil, tahk.: Halil ibrahim Molla Hatir, el-Mektebe-
tu'l-Eseriyye, Pakistan, tsz. s. 28.

42  Hatip el-Bagdadt, age., s. 28-29.

43  Hatip el-Bagdadt, age., s. 42.

44  Hatip el-Bagdadt, age., s. 38

45  Hatip el-Bagdadt, age., s. 47-48.

46  Hatip el-Bagdadt, age., s. 50.

47  Hatip el-Bagdadi, age., s. J51

48  ibn Hacer, Hedyi's-Sari Mukaddimetu Fethul-Baff, Daru's-Selam, Riyad, 2000, s. 659.
49  Hatip el-Bagdadt, age., s. 52.
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Buhari'nin Safii kanali ile gelen rivayetleri almamis olmasi, onun daha
ali olan bazi isnadlari tercih etmesi sebebiyledir. Nitekim Buhari, Safii'nin
hocalarindan olan Malik b. Enes, Abdulaziz b. Muhammed ed-Deraverdt,
Davud b. Abdirrahman el-Attar ve Sifyan b. Uyeyne'den hadis almistir.
Buhari'nin Safi'den degil de hocalarindan hadis almasmdaki amaci, nazil
isnada sahip rivayetleri degil, ali isnada sahip hadisleri almak istemesinden
kaynaklanmis olmalidir.® Buhari, ali isnadli rivayetleri aktarmayi tercih
etmis, nazil isnad ile aktardigi rivayetleri ise ali isnadda bulunmayan bir
manaya binaen veya mutabaat kabilinden zikretmistir.5

Buhari ve Mislim Sahihayn'da ne Eb( Hanife ne de imam Safii'den gelen
bir rivayete yer vermemislerdir.38Enbiya Yildirim, Sahihayn mdaelliflerinin
biatun sahih hadisleri kitaplarina alma gibi bir distncelerinin olmamasi,
Safii'nin onlardan énce vefat etmesi dolayisiyla mulakatm olmamasi, Safi'nin
hadisci kimliginden ziyade fakih kimliginin 6n planda olmasi, ali isnadh
rivayetleri tercih etmeleri ve Seyhayn>m mezhepler arasi tartismalar ve

hadis almadiklarini belirtmistir.33 6te yandan imam Safii'den bazi hadis
musannifleri rivayette bulunmuslardir. imam Safii'nin Ebu Davud'da ii¢, ibn

A Ay

Mace'de iki ve Nesai'nin Siinen-i Klbra'sinda ise iki rivayeti bulunmaktadir.5

Buhari ravilerin cerh-ta'dil durumlarim da aktardigi eserinde imam Safii
icin "204'te Misir'da vefat etmis. Malik b. Enes'ten hadis almistir, Hicazlidir." 58
diyerek onu icin cerhedici herhangi bir ifadede bulunmamistir. Bununla
birlikte ibn Hibban (6. 354/965) Safii'yi Sikattan addetmistir.%

ibn Ebi Hatim de imam Safit hakkinda sdylenen bir¢cok olumlu go6risu
zikretmis Allah'in kitabi ve Hz. Peygamberin siinnetinde onun fakih
oldugunun alhm c¢izmis, fakat™y” kismini da ekleyerek hadis
ahzetmede az gayret sarfettigini belirtalistir ki bu da bir cerh sebebi degildir.57

50 Hatip el-Bagdadi, age., s. 53, Aynca bk. Enbiya Yildirim, age., s. 168.
51  Hatip el-Bagdadi, age., s. 59.

52 Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, Otto Yay., Ankara, 2015, s. 162.

53  Enbiya Yildirim, "Sahihayn Musanniflerinin Safii’den Rivayetlere Yaklasimlari*, Uluslarara-
si imam Safii Sempozyumu (7-9 Mayis 2010), Kent Isiklari Yay.,Istanbul, s. 166-181; Yildirim,
age., s.167-177.

54  Enbiya Yildmm, agm., ss. 163-167.

55  Buhari, ef-rarifi«I-KeWr, Darufl-Kiitibil-ilmiyye, Beyrut, ts., 1/42.

56 Muhammed b. Hibban, es-Sikat, tahk.: Seyyis Serefuddin Ahmed, Darul Fikr, Beymt, 1975,
1X/30.

57 Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, VH/201-204.
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Hatip el-Bagdadi "Buhéari'nin, Safii'nin hadis alaninda yeterli bilgi ve
ehliyete sahip olmamasi sebebiyle ondan hadis almadigi iddiasi" adiyla bir
baslik agmistir. el-Bagdadi'nin aktardigma gore bazi kimseler Safii'nin hadis
ilmine, hadisin illetlerine, isnad ve turuk bilgisine, ravilerle ilgili malumata
ve sahih ile sakim hadisi birbirinden ayirt edecek donanima sahip olmadigini
iddia etmisler, bu nedenle de Buhari'nin kendisinden hadis almadigini éne
surmdslerdir. Hatip el-Bagdadi'ye gore bu iddianin hi¢ bir mesnedi yoktur.
el-Bagdadi, bazi kimselerin Safii'nin, Ahmed b. Hanbel'e "Sizler sahih
hadisleri bizden daha iyi bilirsiniz..." dedigini nakletmisler ve bu s6ziin onun
bu konuda yeterli olmadigina delil olarak zikretmislerdir. el-Bagdadi, bu
iddianin dogru olmadigim, Safii'nin mezhebini hadisler izerine bina ettigini
dolayisiyla Safii'de olmayip cerh-ta'dil konusunda hassas ve ehl-i hadisten
olan Ahmed b. Hanbel'de bulunan hadislerin bilgisini almak istedigini
belirtmistir.3B

Sonug

Cerh-ta'dil baglaminda imam Safii ile ilgili bazi iddialar 6ne surilmustiir.
Bu iddialari Yahya b. Main'in onu cerhettigi iddiasi, teseyyd' ile su¢clanmasi
ve Sahihayn muelliflerinin ondan hadis nakletmemesi seklinde siralamak
mimkundur. Gerek aktarilan bilgilerde celisik ifadelerin bulunmasi gerekse
de iddialarin daha ¢ok konjonkturel bir mahiyet arz etmesi miinasebetiyle
imam Safit'yi mecriih kabul etmek yerinde bir tespit degildir. Bununla
birlikte onun sika oldugunu ve nasirul-hadis unvanina sahip oldugunu
belirten alimlerin sayisi ise oldukca fazladir. Calismada varilan sonuclari
maddeler halinde soylece siralayabiliriz:

1- Imam Safii, ilmi hayati, usul ve fikih ilmine katkisi ile ehl-i hadisin
onemli karizmatik sahsiyetlerinden biri olmustur.

2- Imam Safit'nin muteseyyi' oldugu ile ilgili iddialar mevcuttur. Fakat
imam Safit'nin ehl-i beyti sevmesi ve siirlerinde onlar hakkinda medhedici
ifadeler kullanmasi bir cerh sebebi sayilamaz.

3- imam Safif, Rafizili§i kabul etmedigini sarih bir sekilde beyan etmesine
ragmen kamuoyunda bunun sesli olarak dillendirilmis olmasl, kendisinin de
ima ettigi gibi bazilarinin hasedinden kaynaklanmis olmahdir.

4- Yahya b. Main'in imam Safit'yi cerhettigi seklindeki iddia bazi

58 Hatip el-Bagdadi, age., s. 70.
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kaynaklarda mevcut ise de yine Ibn Main'in onu ta'dil eden daha baska
ifadeleri de bulunmaktadir. Bu ya iddiasindan vazgectigi veya kaynaklarda
bir karisikligin oldugu savini giiclendirmistir.

5- Bazimuhaddislerin imam Safii'den hadis rivayet etmesine karsm Buhar?
ve Mislim'in ondan rivayette bulunmamis olmalari, Safii'nin mecrih oldugu
anlaminda degerlendirilmemelidir. Bu durum, her muhaddisin slbjektif
bir nitelige sahip hadis alma kriterlerinden kaynaklanmis olabilir. Nitekim

A A At =

bu da onun Safii'den degil, hocalarmdan hadis almasim netice vermistir.

6- Cerh-ta'dil kaynaklarinda imam Safii'nin sika olduguna dair
azimsanmayacak derecede referanslar bulunmaktadir.

7- Hadis usul felsefesi ve ravilerin givenilirlik durumlari ile ilgili takdir
edilecek diizeyde bir calisma ortaya koyan imam Safit'yi giivenilir olmamakla
suclamak isabetli bir yaklasim degildir.

8- Cerh-ta'dil olgusu suibjektif bir karakter arz etmektedir. Ozellikle bir
ravi hakkinda ileri strtilen bidat ve heva ehli olma gibi cerhedici ifadelerin
dogruyu yansitip yansitmadigi ancak cerh-ta'dil kaynaklarinin taranmasi
neticesinde aydinliga kavusacak bir konudur.
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SEYHULISLAM EBU iISHAKZADE ES'AD EFENDI'NIN
NASRIYYE iSIMLIi ESERI
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.zet:

Seyhdlislam Ebd ishakzade Mehmed Es'ad Efendi, ok sayida Seyhalislam,
alim ve blrokrat yetistirmis bir ailenin Gyesidir. Ku”ik yastan itibaren iyi
bir egitim alan Es'ad Efendi'nin de, ok yo6nli bir alim ve devlet adami
olarak temeyylz etigi gorilmektedir. Farkl sahalarda eserler vermis olan
Es'ad Efendi'nin tefsire dair eserleri de bulunmaktadir. Bu makalede Es'ad
Efendi'nin tefsir eserlerinden birisi olan “Nasriyye” isimli risale ele
alinmaktadir. Sultan 1. Mahmad'a ithafen kaleme alinan eserde, icerisinde

kelimesi ve mustaklarinin yer aldigr ayetler tefsir edilmektedir.
Metodolojik anlamda tam olarak mutabakat géstermese de, konulu tefsir
mefhdmunun Osmanll dénemindeki bir 06rnegi sayilabilecek eserin
transkripsiyonu da makalede yer almaktadir.
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works in the Qoran interpretation named "Nasriyye". That work was
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Giris

Osmanll donemi tefsir eserleri Gzerine yapilan alismalar, mezkur
donemde mustakil tefsirler, sure ve ayet tefsirleri, serhler, hasiyeler, talikalar
gibi bir ok formda eserin telif edildigini bize gostermektedir. Bu eserler
Osmanll ilim ve irfan dinyasinin farkli tabakalarina miintesip sahislar
tarafindan kaleme alinmistir. Kimi zaman bir muderris, kimi zaman bir
mutasavvif kimi zaman da bir devlet adami tefsir miellifi olarak karsimiza
ctkmaktadir, ilmiye sinifinin en tepesinde bulunan seyhulislamlar da farkh
hacimlerde, farkli muhteva ve Usllb iizere kaleme aldiklar tefsir eserleriyle,
Osmanll dénemi tefsir kiilliyahna katki sunmuslardir. Molla Fenari'nin (v.
834/1431) Aynul'l-A'yan isimli Féatiha tefsiri. Molla Husrevrin (6. 885/1480)
Envari't-Tenzil iizere yazdigl hasiyesi, Kemalpasazade'nin (6. 940/1534)
Tefsiru ibri-i Kemal isimli eseri ve farkl ayetler tizerine kaleme aldigi tefsir
risaleleri, Ebussuud Efendi'nin (6. 982/1574) irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye'1-
Kdabi'l-Kerim isimli mustakil tam tefsiri, Bayramzade Zekeriya Efendi'nin (6.
1001/1593) Envari't-Tenzil ve Kessafiizerine yaphgi talikalari, bu eserlerden
en ok bilinenlerdendir.

Eb( ishakzade Es'ad Efendi (6. 1166/1753) tefsir sahasinda eserler
vermis bir Osmanll seyhulislamidir. Makalede, Es'ad Efendi'nin Kur'an-1
Kerim'de kelimesi ve mistaklarinin igerisinde gectigi ayetlerin tefsirini
yaphgi Nasriyye isimli eseri tanitilacak ve eserin transkripsiyonu yer
alacaktir.

.Seyhulislam Eba ishakzade Es'ad Efendi'nin Hayati ve Eserleri

Seyhulislam Ebd ishak Ismail Efendi'nin* (6. 1137/1725) oglu,
Seyhilislam Mirzazadde Seyh Mehmed Efendi'nin (6. 1147/1735) damadi.
Seyhdlislam ishak Efendi'nin3 (6. 1147/1734) kardesi. Seyhulislam Mirzazade
Mehmed Sa'td Efendi'nin (6. 1188/1775) kayinbiraderi. Seyhilislam Eb(
Sa'ld Mehmed Efendis (6. 1072/1662) ile Seyhilislam Mehmed Serif@

1Bk. Muhammet Nur Dogan, "Ebdishak Ismail Efendi", DIA, istanbul 1994, X/278-279.

2 Bk. Mehmet Ipgirli, "Mirzazade Seyh Mehmed Efendi”, DI istanbul 2005, Xxx/170-171.

3 Bk. Muhammet Nur Dogan, "Ebuishakzade ishak Efendi”, DIA, Istanbul 2000, XX11/530-531.
4 Bk. Mehmet ipsirli, "Mirzazade Mehmed Said Efendi", DIiA, istanbul 2005, xxx/169-170.
5Bk. Mehmet lpsirli, "Eblsaid Mehmed Efendi", DIA, istanbul 1994, x/281.
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Efendi'nin6é (6. 1204/1790) babasi ve Seyhilislam Ataullah Mehmed
Efendi'nin7 (6. 1226-1811) dedesi olan Mehmed Es'ad Efendi 1096/1685
senesinde istanbul'da dogdu. Es'ad Efendi, babasi himayesinde baslayan
egitimini déneminin 6nde gelen ulemasinin rahle-i tedrisinde ikmal etti. ilm?
tahsilini miteakib istanbul'da muderrislik, Selanik ve Mekke kadiliklari,
Anadolu ve Rumeli kazaskerlikleri gibi vazifelerde bulunan Es'ad Efendi,
1161/1748 senesinde seyhulislam oldu. Fakat bir yil kadar bu goOrevde
bulunduktan sonra azledildi. Azlini muteékib bir siire Sinop ve Gelibolu'da
ikamet ettikten sonra tekrar dondugii istanbul'da 1166/1753 senesinde vefat
etti. Kabri, Fatih Carsamba'daki babasimn yaptirmis oldudu ismailaga
Camii'nin haziresindedir.8

Ligat ve masiki sahalarina dair 6nemli eserleri bulunan Es'ad
Efendi'nin tefsire dair su eserleri bulunmaktadir:

1 Nasriyye9

2. Hulasatut-Tebyin fi Tefsir-i SOre-i Yasin:10 Eser, Es'ad
Efendi'nin rivayet ve dirayet UslObunu meze ederek kaleme aldigi Yasin
saresi tefsiridir. Es'ad Efendi bu eserinde ayetleri Liigat, irab, Beyan ve Tefsir
olmak Uzere dort baslhik altinda tahlil etmistir. Llgat basligi altinda lafizlarin
Turkce karsihklarim vermis, irdb bashi§i altinda ise lafizlarin dil agisindan
konumunu ifade etmistir. Beyan bashgi altinda ayetlerin ayrintih analizini
yapmis ve son olarak Tefsir basligl altinda ayetlere topluca mana vermistir.
Es'ad Efendi yeri geldigince, ayetlerin felsefe, kelam, tasavvuf ve astronomi

6Bk. Tahsin Ozcan, "Mehmed Serif Efendi”, DIA, istanbul 2003, XXVI111/531-532.

7Bk. Mehmet Ipsirli, "Ataullah Mehmed Efendi", DiA, istanbul 1991, I\V/47.

8 Hayail icin bk. Kazasker Salim Efendi, Tezkire, Ikdam Matbaasi, istanbul 1315, s. 72-76;
Miistakimzade, Siileyman Saadettin, Devhatii'l-Mesayith Mea Zeyl, Cagri Yayinlan, istanbul 1978,
s. 96-97; Findikhil ismet Efendi, Tekmileti's-Sakayik fi Hakki EhliTHakayik, Cagn Yaymlan,
istanbul 1984, ss. 227-232; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Matbaa-i Amire, istanbul 1308,
1/333-334; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmau’l-Muellifin ve Asaru’l-Musannifin, Milli
Egitim Basimevi, istanbul 1951, 11/329; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i
Amire, istanbul 1333, 1/238-239; Omer Riz4 Kehhale, Mu'cemuTMiiellifin, MektebetiTMusenria -
Déaru lhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut ts., IX/52; Cavid Baysun, "Es'ad Efendi”, 1A, 1V/359-362;
Muhammet Nur Dogan, "Ebdishakzade Es'ad Efendi", DIA, istanbul 1995, XI1/338-340; Salim
Hodzha, "Seyhiilislam M.Esad Efendi'nin Tefsiru'l-Ayati'l-Musaddera Bi-Kelimeti Rabbena Adli
Eserinin Tahkik ve Tahlili" Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, istanbul 2012, ss. 9-28.

9Esere dair aynni zikredilecektir.

10 Eserin bazi nishalan igin bk. Sileymaniye Kitiuphanesi, Nuruosmaniye, no: 473; Hacl
Mahmud Efendi, no: 270; Halet Efendi, no: 44.
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gibi ilimlere taalluk eden yonlerine dair geni? izahlar yapmistir. Eserin dili
Tlrkce'dir.1L

3. Tefsiru Ayati'l-Musaddera bi-Kelimeti Rabbena;12 Eser, Kur'an-1
Kerim'de, icerisinde Rabbenda lafzi yer alan ayetlerin tefsiridir. Eserde 26
sireden toplam 69 ayetin tefsiri yapilmistir. Es'ad Efendi bu eserinde
ayetleri parcalara ayirarak tefsir etoistir. Ayetlerin tefsirinde liigavi izahata
agirhk verilmis, soru cevap usldbuyla yapilan degerlendirmelere genislik
kazandiriimis, faide ve tenbih gibi basliklarla bazi niktelere dikkat
cekilmistir. Arapca olan eser tizerine Salim Hodzha }diksek lisans galismasi
yapmistir.3

4. Tefsir-i Ayetd'l-Kirsv.u Eser, Bakara s(resinin 255. ayetinin
tefsiridir. Es'ad Efendi bu eserinde de Yasin suresi tefsirindeki tsldbunu
kullanmistir. Mezkdr ayet irab, Beyan ve Tefsir basliklari altinda ayrintili bir
sekilde tahlil etmistir. Mustafa 6zel, bir makale kapsaminda tefsirin
transkripsiyonun yapmistir. 5Eserin dili Turkge'dir.

1. Nasriyye isimli Eseri

Es'ad Efendi'nin, calismamizin esasini teskil eden bu eser Kur'an-1
Kerim'de kelimesi ve mustaklarinin icerisinde gectigi ayetlerin tefsiridir.
Dili Tarkce olan tefsir, 1150/1737 senesinde Sultan I. Mahmad'a!7 (6.
1168/1754) ithafen kaleme alinmistar.8

1 Kiatuphane kayitlannda ve bazi akademik calismalarda Es'ad Efendi'ye isndd edilen iki
risdleyi burada zikretmeliyiz. Bu risalelerden birisi Tefsir-i Ayet-i ve'l-Kamera Kaddernahu
(Suleyméaniye Kutuphanesi, Pertev Pasa, no: 633/10) isimli ris&ledir. Bu risdle mustakillen telif
edilmis bir eser olmayip, Es'ad Efendi'nin Hul&satu't-Tebyin'de Yé&sin sdresi 39. dyetin tefsirini
yaparken verdigi bilgilerden mutesekkildir, (bk. Seyhilislam Es'ad Efendi, Hulasatiit-Tebyin fi
Tefsir-i Shre-i Yasin, Suleyméaniye Kitiiphanesi, Nuruosmaniye, no: 473, vr. 75a-81a) Digeri ise
Risale fi ihtilafi'l-Es'ar? vei-Matundi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekke, no: 310/5)
isimli risaledir. Ayni sekUde bu risdle de Es'ad Efendi'nin mustakil olarak telif ettigi bir eser
degildir. S6z konusu risale, Es'ad Efendi'nin Hulasati't-Tebyin'de Yasin sdresi 82. ayetin tefsiri
esnasinda zikrettigi ma'limattan ibarettir. (bk. Es'ad Efendi, age, Suleymaniye Kitiphanesi,
Nuruosmaniye, no: 473, vr. 151b-158b).

12Eserin bazi nishalari igin bk. Stleyméniye Kituphanesi, Halet Efendi, no: 771/1; Pertev Pasa,
no: 47; Lala Ismail, no: 8/1.

BEserle alakali ayrmili degerlendirme icin bk. Hodzha, "age", s. 28-74.

M Eserin bazi nushalan igin bk. Stleyméaniye Kutuphanesi, Es'ad Efendi, no: 54; Halet Efendi,
no: 23/1; Pertevniyal, no: 96/5.

15 Mustafa Ozel, "Seyhilislam Es'ad Efendi'nin Ayetii'l-Kirs? Tefsiri", islam Arastirmalari
Dergisi, istanbul 2003, X/81-105.

B Seyhilislam Es'ad Efendi, Nasriyye, Stileymaniye Kiitiphanesi, Hamidiye, no: 1461/2, vr. 22b.
Esad Efendi diger eserleri icin oldugu gibi bu eseri i¢in de muammah bir tarih kaydi
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Esad Efendi, diger tefsir eserlerinde oldugu gibi, bu eserinde de
ayetlerin ligavi acidan tahlilleri Gzerinde ihtimamla durmustur. Dil ile
alakali yapilan izahlardan sonra ayetlerin sebeb-i nizal bilgilerini nakletmis
ve ardindan ayetlere toplu mana vermistir. Es'ad Efendi'nin, ayetleri tefsir
ederken, ele aldigi meseleye taalluk eden baska ayetlere de siklikla mirécaat
ettigi gorilmektedir. Nasriyye'de toplamda 7 s(reden 13 ayetB ve Nasr
shresinin ise tamami tefsir edilmistir. Eser, Sultan Mahmud'a yazilmis
manzum bir medhiye ile sona ermektedir.

Esad Efendi bu eserinde istifade ettigi kaynaklara dair pek fazla
ayrinti vermemistir. Dolayisiyla, eserde ismi gecen Sibeveyh (6. 180/796),1
Eb0 Bekr ibnii'l-Enbari (v. 328/940),DEbu'l-Beka Ukbert (6. 616/1219),21 K&di
Beydavi (6. 685/1286) ve Seyhilislam Sadi Celebi (6. 945/1539)2 disinda
hangi alimlerden istifade edildigine dair bilgimiz bulunmamaktadir.
Nasriyye'nin tespit edebildigimiz nishalari ise sunlardir:

1 Suleymaniye Kituphanesi, Ndruosmaniye, no: 1282/1, 1-22
yk., 15 st., 223x137-174x094 mm.

2. Suleymaniye Kutiphanesi, Hamidiye, no: 1461/2, 6-21 yk.,
21 st., 310x200-180x95 mm.

3. Suleymaniye Kituphanesi, Es'ad Efendi, no: 92/1, 1-46 yk.,
13 st., 219x148-142x78 mm.

4. Stleymaniye Kitliphanesi, Haci Ahmed Pasa, no: 337/5, 74-
96 yk., 19 st., 220x135-140x75 mm.

5. Konya Yusufaga Kutiphanesi, no: 163/2, 13b-36b yk., 19 st.,
215x140-150x75mm.

6. Misir Milli Kattphanesi, Tefsir-i Turki Talat, no: 21, 28 yk.,

17 st., 245x142 mm.

dasmustir. Bu kayitta yer alan "hicret-i Ras(l-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem sallallahu ,aleyhi
ve sellem hazretlerinin elf-i s&nisinin, sani-i mi'at-1 ,aserasmm, cuz-i ahir-i ,aserat-1 hdmisesinin
..."" ifade 1150 senesine tekabiil etmektedir. Aynca 7a varaginda yer alan "Ve li-ecli'd-delil, zikr
eyledigimiz kavl-i serifi bu sene-i miibarekede olan nusrete tarih ..." ifadesi de bu tarihi

dogrulamaktadir. Clinki ifadesinin ebced degeri de 1150'ye karsilik gelmektedir.

17Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 2b-3a.

18Bakara 2/214, 250, 286; Ali imran 3/126,147; Enfal 8/12; Rum 30/4, 5; M i'min 40/51; Feth 48/1,
2,3; Saff 61/13

1 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 3b.

DEs'ad Efendi, Nasriyye, vr. 10b.

2 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 11b.

2Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 19b.
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1. Eserin Transkripsiyonu23

[Ib] Hamd U sené bi-kiyés ve hezar u hezar dirdd u sipas bar veche-i
aferlden ve tekvinde tfnet sutéde-i heyet-i ademi 24 ) ile siriste ve
taba-i tab'-i ke'l-bed matb@'unu taba' ve ¢irk-i sirk u dalalden taktlr-i ab-1
nab takdiri ile siste kilan aferidegar-1 her dd-cihan ve Perverdigar-Il ins
can Cenab-1 Halik-1 kevn U mekan hazretine cedlr u sayandir ki ber-
mukteza-y1 nazm-1 seref-mezld 2% ) efvac-1 aferldegandan ber-
mdacib-i kudret u hikmet diledigini sirdb-1 mai's-siilvén 'ayn-1 sa'adet ve
diledigini haim-i germa-germ-i niran sekavet Siille-i su'adaya iman-1 billahi
ve'r-rasdl ve berdy-1 i'la-y1 kelimetulldh-1 ahad-1 fi sebllillahi huld-berlne
badi-i duhdl kilip ber-magza-y1 seref-pira-y1 2] ( ( 5 a] ol
riza-hahan-1 hazret! olan girdh-i enbdhu clndd-i micennede-i gaybiyye ile
te'bid U tesblt i temkin ve kah'-i fezi'-i musrikini dahi mukibb-i gimrahan-1
dalélet-ayin olan ka'r-1 hufre-i mise"are-i dizaha meklin edip )
2 ( mufad-1 serlfince tefelliic-i verldlerini blsegéh-1
semsir-i mucahidin ve cisméan-1 sekavet-nisanlarim ta'ne-cay-1 rimah-1
guzat-1 micahidin eyledi. 2§ )

Efdal-i salavat u teslimat ve ekmel-i tahiyyat u terclbat zer-mancik-i
direfs-i seref-bahs-1 sa'adet ve nubtvveti katibe-i kisver-cihana isar-1 envar-12

23 Tespit edebildigimiz niishalan tetkik ettigimizde, en Sibhadi olan niishanin Numosmaniye
koleksiyonu 1282/1 numarada kayitil olan bu niisha oldugu kanaatine ulagtik. Dolayisiyla
eserin transkripsiyonunda bu niishayi esas aldik. Cetvelleri mizehhep ve hafif tezhipli olan
nishada bashklar kirmizi murekkeple ve talik hatla yazilmistir. Serlevha ayetler iri harflerle ve
nesih hatia, ayetlerin tefsiri ise talik hatla yazilmistir. Metin icerisinde yer alan ayet kisimlarinin
tstiine de kirmizi gizgiler ¢izilmistir. 22 varak ve 15 satir olan bu nishanin boyutlari 223x137-
174x094 mm Olgisundedir.

2« And olsun Ki, biz insanogullanni serefli kildik, onlann karada ve denizde gezmesini
sagladik, temiz seylerle onlan nziklandirdik, yaratiklanmizm pek ¢cogundan iistiin kildik. Isra
17/70.

25 gln gelince, Allah'in izni olmaksizin hi¢ kimse konusamaz, i¢lerinde bedbaht olanlar da,
mesut olanlar da vardir. Hud 11/105.

2<And olsun kil Senden 6nce, bircok peygamberleri tmmetlerine génderdik, onlara belgeler
getirdiler; dinlemeyip suc¢ isleyenlerden 6¢ aldik, zira inananlara yardim etmek bize hak
olmustu. Ram 30/47.

27 Hani Rabbin meleklere: Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman edenlere destek olun;
Ben Kkéfirlerin yiregine korku salacagim; vurun boyunlarina! Vurun onlann bitin
parmaklanna! diye vahyediyordu. Enfal 8/12.

Biste biz boylece her peygamber igin suglulardan dismanlar peyda ettik. Hidayet verici ve
yardimci olarak Rabbin yeter. Furkan 25/31.
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risalet ve leme'an-1 Sarim-i muhenned-i ser'-i miimeccedl Ummet-i hidayet-
mahiyete burhan-1 kati'-1 zafer u nusret olan sultanu'l-kevneyn rasali's-
sekaleyn habib-1 hiida Rasdl-i kibriya Muhammed Mustafa 'aleyhissalatu’l-
fuzla hazretlerine sayeste u reva ve al ve eshab ve etbd' ve ensarma hakik u
sezadir ki bedhah-1 din-i mubin ve mu'andin-i kufr-ayini ila yevmi'd-din
medakk-i havafir-i séfinati dyad-1 cihad edip 2 ( > )
nass-1 celili mufadinca yelan-1 kér-zar-1 muvahhidin-i secd'at-si‘ar-1 i‘'dam-1
ecsam-1 levs-endam-1 ehl-i dalale hass ile kelimehillah! i'la ve dunya ve
'ukbdda meratib-i murabitan-i Gmmeti hem-paye-i mele'-i a'la eyledi
sallallahu 'aleyhi ve 'ala alihi ve eshabihi ve esyad'ihi [2bl ve evladihi ve
ensarihi ve etba'ihi amin.

Ve Ba'd, siha-i Sefid-i evraka tertib-i Sufaf-1 hurdf ve ta'biyye-i riiyQs-
i kelimat i'cAz-sunGftan maks(d oldur ki mibarizan-1 meydan-1 din-i
Muhammedi ve nize-guzaréan-1 serai'-i ser'-i Ahmedt 'ibad-1 sa'adet-nijad ila
yevmi't-tenad 4 ) nazm-1 serifi mufadinca cihad-1 ehl-i kafr U
fesad ve kam'-1 maye-i higyan u 'inad etmeye imdad-1 sultan-1 Gaybdan
celiyyl'kihsan ile ebedi'l-dbad mansGr u muzaffer olduklarim ayat-1
beyyinat-1 feth u nusret ve meva'id-i miibessirat-1 Rabb-i 'izzet cellet alauh(
ve 'ammet, deldlet kilmagdin bu ni'met ve 'indyeti tahdis | in bidayet-i
Kur'an-1 Kerim'den nihayetine degin zikr-gerde-i Cenéb-1 Rabbi'}Erbab
ayat-1 nasr u zaferi me'a kiHeti'}-bida'a ve kisari'l-ba'a cem' u terkim ve ism-i
Nasriyye ile tesmiyye u tevsim edip Cenab-1 halife-i rQy-i zemin ve Zillii zalil-
i Rabbi'l-'Alemin, sehriyar-1 zafer-rehber, hidavendigar-1 nusret-gister,
afitéb-1 sehr-i saltanat, mahtéb-1 ufuk-i devlet, ma'dietkar-1 'azamet-si‘ar,
hizber-i gabe-i mehabet, 'anké-y1 kaf-1 savlet u sevket, gaysi'n-nida, gavsu'l-
vera Nazm: $Sehinsah-1 bahr u berr, sultdn-1 zafer-giister, hakan-1 kerem-
perver, sefkatker u adl-ara, oldur o seh u ala, kim vermis ona mevla, hem
saltanat-1 'uzma, hem ma'dilet U takva, Sevket-i ‘azamet-i heybet, fermanber-
I bi-minnet, feth u zafer u nusret, hem-zadi onun hakka, ela ve huve's-suhén
ibni's-sultan [3a] es-sultand’'l-gazi Mahmad Han ibni's-siltan Mustafa Han
ibni's-sultdan Muhammed Han halledallahu miilkend ve devleteht ve

DEy Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli yirmi Kisi bulunursa, iki yiize
kisiye galip gelirler. E§er sizden yiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye galip gelirler.
Cunki onlar anlamayan bir topluluktur. Enfal 8/65.

P Allah'in gokleri ve yeri yarattiyi gunki yazisinda, Allah'a gére aylarm sayisi onikidir.
Bunlardan dordi hiirmetli aydir. Bu dosdogru bir nizamdir. Oyleyse o aylar i¢inde kendinize
yazik etmeyin, topyekiin sizinle savasan musriklerle siz de topyekiin savasin, Allah'in
sakinanlarla beraber oldugunu bilin. Tevbe 9/36.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say:: 31



252 | Mehmet Akif AIPAYDIN

ebbedeh( ild nihayeti'l-'‘dlem ve sebbetehl ve eyyedeh( bi'n-nasri'l-
mutehakkak bi-deléleti'l-ayat ve seyyedehd bi-cunGdin lem teravha fi
kalli'l-evkat hazretlerinin barigah-1 devlet-penah-1 ve sevket-i dest-gahlarina
min kibeli'r-Rahman mev'ld olan nusret-i mite'akibeyi tezkir icin ref u 'arz
eyledim. Cenab-1 Mucibl'd-de'avattan mutazarri' ve mutevekki'dir ki zat-1
humaydn-i sevket-makrdnlarini hayirhdh-1 devlet-i ebed-peyvendleri olan
nizamu'l-malkleriyle mede'l-eyyam serir-i saltanatta mustedam ve futdhat-
mi'eyyide ile taht-1 devlette sdbit u ber-devam eyleye amin, bi-cahi'n-
nebiyyi'l-mahmad, 'aleyhi efdali's-salavatillahi'l-virad.

[Bakara stresinde yer alan yardim, zafer ve indyete dair ayetler:]

SadakaHahu'1-Meliku'l-Mucib. Kavl-i serifinde 'de dort vecih vardir.
Vech-i evvel, muttesile olmaktir. Muttesilenin ma'nasi oldur ki 'in ma-kabli
ma-ba'dinden miistafi olmaya. Vech-i sani, munkah'a olmakhr. Vech-i
sélis, 1zrab icin olmakhr. Vech-i rabi', hemze-i ishfhdm ma'nasina olmaktir.
Ve ehavat-1 zanndandir. iki mef'dle ta'diye [3b] eder. kavl-i
serifinde  ve méa-ba'dl Sibeveyh 'indinde mesedd-i mef'lleyni saddir.
j~.Vde vav haliye olup ondan sonra olan ciimle mahall-i nasbdadir. Ve

hurGf-i cevazimdendir, gibi nefy ma'nédsina. L&kin nefyde , ‘'den
eblegdir. kavl-i keriminde sukdn ile gibidir, sibh
ma'nédsina. Ancak tahrik ile san-1 'azimi olan halet-i garibe ve kissa-i
‘acibede miista'meldir, X ) gibi. jJJjj kavl-i serifi
ciimle-i tefsiriyye olup ia mahalle ieha mine'l-i'rabdir. fakr u faka u
huluvv-i mal ve maraz u elem u ehvaldir. Ve daglar tahammil
etmeyecek mertebe enva'-1 efzd' ve belayd ile zelzeleye sebih olan
hareketinden Inzi'acdir. kavlinde vech-i kiraat ikidir. Nasb kirdah3

3l Sizden once gelenlerin durumu sizin basiniza gelmeden cennete girece§inizi mi
zannettiniz? Peygamber ve onunla beraber muminler; "Allah'in yardimi ne zaman™ diyecek
kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislardi; iyi bilin ki Allah'in yardimi sliphesiz
yakindir. Bakara 2/214.

2 Kotu sifat, ahirete inanmayanlar icindir. En yuce sifatlar ise Allah'a aittir. Clnki O, her
seyden dstiin ve hikmet sahibidir. Nahl 16/60.
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medhali muzari' olmakla ve ref/ kiraati hikaye-i hal-i maziye tzeredir.
kavlinde  Ism-i istifhamdir. kavlinde  tenbfh i in olup
ma-ba'dinm tahakkukunu mufiddir.

Bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizOliinde U kavi vardir. Evveli, ibn-i
'Abbas ve 'Ata radiyallahu 'anhuma kavlidir. Vakta ki Cenab-1 Rasdl-i
Ekrem sallallahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri Sahabe-i kiram ile Medine-i
Miinevvere'ye dahil olduklarinda mesakk-1 'azime ile mUstedd oldu. Zira
bila mal ¢ikip dar u diyar u emvallerini eyadi-i musrikinde koyup rizaullahi
ihtiyar etmisler idi. Ve taife-i yeh(Qd Ras0Olullah'a 14al kemal-i 'adavetlerini
1zhar etmisler idi. Pes Cenab-1 Allah mii'mininin kulGblerini tatylb icin bu
ayet-i kerimeyi inzal eyledi dediler, ikinci, Katade ve Siiddi kavlidir ki "Bu
nass-1 celil gazve-i Hendek'te muslimine kemal-i cehd ve hiiziin ve Ziyade-i
havf ve Siddet-i berd ve dayk-1 'ays oldugunda nazil oldu" dediler. Ve
Uguincl kavi Uhud harbinde néazil oldu denildi.

Akval-i hazerat-1 mifessirin tizere bu ayet-i kerimenin ma'na-y serifi
Alldhu a'lem bi-muradihi demektir ki; "Ey mii'minler siz cennete girmek
zann eder misiniz halbuki enbiyd ve miu'mininden sizden evvel gegenleri
mess eden kahr u siddet G beld u maraz u zemanet size gelmedi. Onlar
enva'-1 belalarla mateharrik ve muzdarib olmakla Rastl ve mi'minin ol
sedayidden zayil olmayip onlarin hakkinda Allah'in yardimi muhakkak
iken zuhGru batien olmakla kemél-i havflerinden sol gayete munteht oldular
ki bize Allah'in nusreti ne zamandir dediklerinde Cenab-1 Kadir-i muuiak
agah olun ki tahkik, nnsrehillah karibdir buyurmus idi. Onlar gibi sizler
dahi enva'-1 ezaya sabr edin ki dahil-i daru'n-naim olasiniz" demektir.
Hasil-1 ma'na-yi latif ya'ni hikmehillah ve siinnetulladhda sizin ahvalinizi
Umem-i maziyeye mugayir u mufarik mi zann edersiniz? (

( ) muofad-1 serifince cunki onlara duhdl-i hnld-berin ve VUSULI
meratib-i aiiye-i giizin mesakk-1 settdya ve enva'-1 meté'ib U belayaya sabr u
tahammoilleriyle hasil olmagm sizler daht [4b] eza u cefaya tahammul edin
ki mazhar-1 na'im-i 14 yuhsa-y1 Mevla olup behist-i berine dahil ve meratib-i
‘aliyyata vasil olasiniz demektir. imdi her cend ki eza-yi a'daya sabr ve
enva'-1 sedayid U ehvale tahammiil ile nefse cebr oluna. Mantdk-i )
A Uzere kibel-i Rahméandan ed'af-1 muda'af-1 nusreted

B Daha once gelip gecenler hakkinda da Allah'in kanunu bdyledir. Allah'in kanununda asla
degisme bulamazsin. Ahzab 33/62.

3 Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik
daha vardir. Insirdh 94/5-6.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say:: 31



254 | Mehmet Akif AIPAYDIN

mazhar ve ol vechle envad'-1 eltaf-1 ilahiye miyesser olmak emr-i
mukarrerdir. Lakin ber muktezéa-yi nass-1 ( ) imtisal-i evamir
ve ictindb-1 nevahi kema hiye faraz olmagm min ba'di mer'iyye oldukca
Cenab-1 Vehhab-1 ia yezalden daht nev be-nev zuhdr-i nusret-i Celile-i 'uzma
rantma olmasi mansds idagu bi-miradir. Bina-berin anifen ekilen ekdarm
telafi-i muda'ifi daht min ba'di miiteselsilen pezira-y1 husdal olup aséar-1
tevecriih-i Zillullahi fi'l-'alem ile kadbe-i kattan cihdn saye-i 'ars-i paye-i
‘adalet-mayelerinde miistezill ve ber emn U eman olmalari bi-gimandir.

[Bu sare-i kerimeden ikinci ayet:]

2.

xB - )
SadakaHahu':Melikd'l-Mu'in. kavl-i serifinde mUnkesif olan
yer ma'nasina ki goriinecek yer demektir. Ve ¢c*M'da olan lamda iki vecih
vardir. Vech-i evvel, > mite'allik olmaktir. Vech-i sani, mahzifa

miite'allik olup carr ve mecrdr [ba] fa'ilinden hal olmaktir. p
ila ahiri'l-adyeh, bundan mefhdm olan oldur ki ‘asker-i Talat ceys-i Calat'u
gorduginde kendi canlarini ekall-i kalil ve Canib-i 'adiiv tii kesir u vetir
goriip bi'l-ahar du'a u tazarru' ile Cenab-1izid-i Mu'in'den isti'anet edip
p dediler. ile nidalarinda kavillerine i'tiraf ve islah-1 umdar ve
Salah-i hallerini taleb ve istis'af vardir ki lafz-1 ~ onu is'ar eder. Ve

ile isti'mal kendi Uzerlerine sabr isti'ab edip ciimle-i mi'minine ‘amm u
samil olmasini taleb ecli icindir ki ke'enne sabr u sebat zarf ve kendileri
mazraf ola. Ve nesneyi dékip zarfim bi'kciimle bosaltaak ma'nasina
olmagm taleb-i sabirda miibalagaya deléalet eder.

Ma'lim ola ki 'asker dusmana mulaki ve mukabil oldugunda G emr-i
matlab vardir. Evvelkisi, 'adiivv canibinden zahir u bahir olan hevl-nak
nesnelere sabr etmektir, p kavl-i serifiyle murad budur. ikincisi,
insanin kuvvet-i kalbine ba'is u badi olacak gerek alat ve gerek sair
muihimmat-1 harb u kital ile mucéahidleri kaviyyi'l-bal olmaktir Ki

3 Ey inananlar! Siz Allah’in dinine yardim ederseniz, O da size yardim eder, ayaklarinizi
savasta sabit kilar. Muhammed 47/7.

HCallat ve askerleriyle savasa tutustuklarinda: Ey Rabbimiz! Yiregimizi sabirla doldur; bize
direnme gici ver; kafir kavme karsi bize yardim et, dediler. Bakara 2/250.
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kavliyle murad budur. Ucglncisi, yardim talebinde kuvvet-i hulGs ziyade
ola ki hatta a'déd makhar ve miidemmer ola.5] b] kavliyle
murad budur. Ve bu kissa-i Talat ve CAalat ekser-i tefasirde tafsil U tebyin
olunmakla bu risale-i muhtasarda bi-keméalihi nakl U beyandan 'inan-1
edhem hame-i mu'ciz-nisan kebh olunmustur, imdi 'askerin kesret ve killeti,
gaiibiyyet ve maglubiyyeti ‘illeti olmayip bel ki mahz-1 rizad-y1 Kadi™u'l-
Hacata muvéafakat ile sabr u sebat macib-i enva'-1 futéhat olmagin sebattan
murad kuvvet-i kalb olup sultan-1 'adalet-nisan daht ‘ayn-1 kalb-i ‘alemiyan

oldugundan kaffe-i ilmemin onlari takviyeti 37 )
( nass-1 mibini miifadmca kemal-i itdat ve inkiyadleri ve Imtisal-i
evamir-i 'aliyyeleri olmakla g ’'dan mefhdm olan istid'a-yi takva-yi

kalb ol vecihle hasil olup miiteceddiden ve miitevasilen mazhar-1 feth u
zafer olmak emr-i mukarrerdir. Husdsan bu eyyamda ctmle ilmeme vicad-
I himaylinu mahz-1 rahmet olan 'ayn-1 salah ve takva, ra'fetkar-1 fukara u
zu'afa hayr-endis-i kaffe-i vera, ta'yin-i ilaht ile mu'ayyen boyle bir padisah-
1adl-ara ki 8 Sit ma-sadaki bi-miradir.

[Bu sdre-i serifeden U¢unci ayet:]

3.
g ' . I 4 )
%
3R
Sadakallahu Rabbu'l-'Alemin. [6a] Bu ayet-i kerime ciimle-i mustakilledir.
kiilfet ii mesakkat olan seyi kisiye ilzam eylemektir. Ve kelimesi
iki mef'Qle ta'diye eder. ]'da illa istisna-yr miiferragdir. :

37 Gy inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin.
Eder bir seyde cekisirseniz, Allah'a ve ahiret giinline inanmissaniz onun halini Allah'a ve
Peygambere birakin. Bu, hayirli ve netice itibariyle en giizeldir. Nisa 4/59.

BAllah bir kavmin iyiligini dilerse o kavme hayirli bir yénetici tayin eder.

P Allah kisiye ancak glicinin yetecedi kadar )dikler; kazandigi iyilik lehine, ettigi kotaluk
de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma.
Rabbimiz bizden &ncekilere yukledigin gibi, bize de a§ir yik yikleme. Rabbimiz! Bize
glcumizin yetmeyece(i seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize aci. Sen Mevlamizsin,
kéfirlere karsi bize yardim et. Bakara 2/286.
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isi'nun mef'dl-i sanisidir. Ve insana kolay olup muzéayaka vermeyen
seydir. " d riimle-i miiste'nife olmakla i4 mahalle ieha
mine'l-i'rab olup ma-kabli tefsir gibidir. Ve kesb-i hayrda iktisdb-1 ?erde
musta'meldir. Ve ila ahiri'l-ayeh Rabbenalaidan her biri ma-kablinde olana
ma'tUftur. Ve Rabbenalann mukerrer olmasi taleb-i ra'fette mezid-i dara'af4
icin olup ed'iye-i Selase-l mukaddemede matlOb terk-i ceza oldugundandir.

hazf-i lafz-i Rabbena taleb-i fi'le delildir. Ve mea'ni-i 'afv ve
gufrdn ve rahmet ma'lim olmakla tafsil-i beyan degildir. Ve N'da
mu'ahaze mufa'ale babmdandir. Mukteza-y1 bab-1 mezkQr iizere tevcih
budur ki ke'enne Cenab-1 Hakk, 'abdi 'ikab ile mu'ahaze eylediginde 'abdi
dahi rabbisini afv U kerem U 'indyet mutalebesiyle ahz eder. Zira
‘azabullahdan [6b] 'abdi halas eden yine Cenab-1 'AfUvv U GafQrdur. Bina-
berin ma'na-y1 mufa'ale bu vecih iizere miiveccehdir. Ve ' llgatlerde
tasrih olundugu vech iizere on ma'nasi vardir. Bu nazm-1 kerimde siki U vizr
ve habs ma'nasinadir.

Ve sebeb-i ntzal-i ayet-i kerime budur ki vakta ki )
4( 4 nass-1 kerimi nazil olduysa ashab-1 kirama bu halden
ziydde siddet u su'Gbet tari olmagin Cenéb-1 Risalet-pendha gelip, "Ya
Rasdlallah enva'-1 a'malden bize takatimiz mertebesini teklif eyle, salat ve
stlyam ve hacc ve cihad meselli, mantOk-i ayet-i 've takatimiz yokhir",
dediklerinde Cenab-1 sultan-1 kisver-i levlak sa'adet ile buyurdular ki
"Sizden evvel gecen ehl-i kitabdan 4 ) diyenler gibi mi demek
istersiniz, bel ki 4( ) deyin" buyurup onlar dahi nazm-1
kerimini ila ahiri'l-ayeh kiraat ettiklerinde kavl-i serif-i nazil
olup mi'minin iizere es'ab u eskel olan husds tehvin olunmakla itd'at-1
ferman-1 stbhani birle 'ubddiyyetlerinde temkin buldular. Ve Cenab-1 Allah
sirr-1 teklifi beyan isrinde il& ahiri'l-ayeh séir du'a G munacéatlarim
beyan ve 'afv ve gufran ve rahmete sayan idiklerini 'iyan kildi. Ve senam-18

QYalvarma, boyun egme.

41 Goklerde ve yerdekilerin hepsi Allah'indir. Iginizdekileri agiga vursaniz da gizleseniz de
Allah ondan dolayi sizi hesaba cekecektir, sonra diledigini affeder, diledigine de azap eder.
Allah her seye kadirdir. Bakara 2/284.

& Hatirlayin ki, Tar daginin altinda sizden séz almis: Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun,
soylenenleri anlayin, demistik. Onlar: isittik ve isyan ettik, dediler, inkarlari sebebiyle
kalplerine buzagi sevgisi dolduruldu. De ki: Eger inaniyorsaniz, imaniniz size ne koti seyler
emrediyor! Bakara 2/93.

43 Peygamber ve inananlar, ona Rabb'inden indirilene inandi. Hepsi Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine inandi. 'Peygamberleri arasindan hicbirini ayirdetmeyiz, isittik ve
itaat ettik, Rabbimiz! Affini dileriz, dénus Sanadir' dediler. Bakara 2/285.
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Kur'an olan sire-i Bakara'yi ile hatimde bidayet-i sire
hidayet ve nihayeti hilafet olduguna ve ber-mukteza-y1 hakk mevla [7a] min
ba'd veliyy-i emr eyledigi kulunu 448 ) nass-1 kerimi

mantokunca '‘@amme-i a'da Gzerine mansir u muzaffer klimasina ve hatime-i
ayette 1'la-i kelimetilildh ve cihad-1 fi sebilillah gayet-i metalib-i dinice
olduguna iséaret vardir. Ve li-ecli'd-delil, zikr eyledigimiz 4 kavl-i serifi
bu sene-i mubarekede olan nusrete tarih ve 4 nass-1
mubini, blavnihl te'dla sene-i atide zuh(r edecek fitohat-1 celileye tarih
olmakla be8aret-i ‘azime vardir.

[Al-i 'imran sQresinde yer alan nusret ve zafere dair ayetler:]

4.
a7 ] 4 )
SadakaHahu'l-'Alimd'l-Halim. Bu cimle ibtida'iyye olup zamiri ma-kabl
ayette olan 48 ) kelimesinin masdarma raci'dir. kavl-i serifinde
Istisna-i miiferrad olup onda i vecih vardir. Vech-i evvel, mef'Gliin min
eclih? olmaktar. Takdir-I kelam demektir. Zira
surQt-i nass ki ittihad-1 fa'il ve zaman ve 'illet icin sevk olunmus masdar
olmakliktir, bu riimle onda mevcaddur. Vech-i sanf, tasyiriyye olup ona

mef'll-i sani olmaktir. Ve vech-i salis, fn u n flasindan bedel olmaktir.

kavl-i serifinde iki vecih vardir. Evvelkisi bu dahi mef'Glin
min eclihf olup [7b] 'y a ma'tdf olmaktir. Lakin bunda serd'it-i nass
mevc(d olmadigindan 1&m ile miicerrer oldu, ikinasi mahz(fa mute'allik
olmakhr. ve  zamirleri fi'l-i miitekaddimden mefhdm olan imdada
raci‘dir. kavl-i serifinde  hasr icin olup eshab-1
zahirenin vechen mine'l-viicih medhal U te'siri olmayip hakikat-i nusretin
'Aziz ve Hakim olan K&dir-i Mutlak'a inhisar u ihtisasini mifiddir.

A Bitun dinlerden Gstun kilmak tizere, Peygamberim hidayet ve hak din ile génderen O'dur.
Sahit olarak Allah yeter. Fetih 48/28.

&4 Bu kelime ebced hesabi ile 1150/1737 senesine tekabil etmektedir.

%6Bu cumle ebced hesabi ile 1151/1738 senesine tekabul etmektedir.

47 Allah, bunu size sirf bir mijde olsun ve kalpleriniz bu sayede rahatlasin diye yapti. Zafer,
yalnizca mutlak giic ve hikmet sahibi Allah kalindandir. Al-i 'imran 3/126.

48 Evet, siz sabir gosterir ve Allah'tan sakinirsaniz, onlar (dismanlanmz) hemen su anda
iizerinize gelseler, nisanli bes bin melekle Rabbiniz sizi takviye eder. Al-i ,imran 3/125.
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Sebeb-i nuzal-i ayet-i kerime gazve-i Bedir'de mu'mininin z&hiran
za'f u killeti ve a'da-y1 dinin gdya kuvvet u vefreti mi'minlerin 8iddet-i
havfma badi olmakla mansirun min ‘indillah olduklarim tebsir ile
bima'ninet-i kulQbiari icindir. Ma'na-y1 nazm-1 kerim Allahu te'dla a'lem,
"Cenab-1 Bari celle celaluhl imdad eylemedi ill4 size beséret eclinden ve ol
imdad ile kuldbunuz mutma'inn olmak eclinden eyledi. Yoksa hakikat-i
nusret u zafer ancak ahkdm u kazdyasmda galib-i mutlak olup ber-mukteza-
yi hikmet u maslahat diledigini isleyen Alldhu 'azimissdna minhasir u
muhtassdir” demektir, imdi ‘askerin killet ve kesreti, alat u mihimmatin
nedret ve vefreti, esbab-1 zahirenin bi'l-climle viicdd ve '‘ademi bi-ma'zilin
‘ani't-te'sir olmakla mazhar-1 nasr-1 celili olmak iktisab-1 nza-i cemili olmaya
men(t olmagin te'yidat-1 gaybiyye ve tebsirat-1 samedaniyye fu'ad-1 cesed-i
‘dlem olan [8a] sehinsdh-1 adalet-nihad bala-nisin-i makam-1 kutbiyyet ve
seref-mekIn-i mahall-i gavsiyyet iken ber-mukteza-y1 mahall-i 'ubldiyyet,
rizad-cly-i Cendb-1 Feyyaz-1 bi-dannet oldugundan her halde mtieyyed U
mubesser ve mans(ir u muzaffer olmak insaallah mukadder u muyesserdir.

( )

[Bu shre-i celileden nusret zafer ve guzel fetihlere dair ikinci ayet:]

Jp lhdit unj] p3 U eja) 12, m 51fU)j)

Sadakallahu'l-Kaviyyu'l-Metin. Bu cumle md'mininin mehasin-i
kavliyyelerini mubeyyin olup ma-kablinde mehésin-i fi'liyyelerini tebyin
eden cumle Uzerine ma'taftur. b\" U/da iki vecih tzere kiraat vardir.
Vech-i evvel, cumh(r kiraatidir ki nasb ile OV™nin haber-i mukaddemi
olup Olve onun hayyizinde olan min haysi'l-evsaf muzmire muisabih olup
a'ref olmakla QIf.'nin ism-i merfu'u olmak tzeredir. Ve vech-i sani, ibn Kesir
ve 'Asim kiraatidir ki ref' ile 5B'nin ismi olup A ve ma-ba'di haber-i
mansdbu olmak tzere “1 ) ! kavl-i serifinde ! e'amm-1 esyadan istisna-i
muferragdir. Ya'ni ‘adivve mulaki oldugunda enva'-i sedayid U ehval ve®

HBu, Allah'in litfudur. Onu diledigine verir. Allah biyik lutuf sahibidir. Cum'a 62/4.
POnlann sodzleri, sadece soyle demekten ibaretti: Ey Rabbimiz! Gunahlarimizi ve isimizdeki
taskinhigimizi bagisla; ayaklarimizi sabit kil; kafirler topluluguna karsi bizi muzaffer kil!
Al-i'imran 3/147.
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muzayaka-i harb u kital hininde sey'en mine'l-esya kavilleri olmadi ancak

8 ila ahiri'l-ayeh, du'asi oldu, demektir. E'amm-1
esyadan istisndmn ma'nasi budur. Ve ‘dan murad saga'ir ve lortan
murad keba'irdir. cumlesi sOre-i Bakara'da sebkat eden

ayet-i kerimede tafsil G beyan olunmus idi.

Ve sebeb-i ntzal-i ayet-i celile gazve-i Uhud'da gané'ime istigalleriyle
zahiran mauteferrik olduklarindan nes'et etmistir. Ekser-i tefasirde tasrih u
tafsil olundugu Uzere sultdn-1 evreng-i risalet 'aleyhi efdall's-salat ve't-
tahiyye hazretlerine secc-i vech ve kesr-i riba@'iyye vaki' olup hatta badi-i
tefrika-i mi'minin olmasi icin Canib-i musrikinden sayha-i
teraha-engiz-i gls-hiras-1 kuldb-i mustemi'in oldukta 5 ( ) nazm-
1keriminden ila ahiri'l-ayat nazil oldu. Min evveliht ila &hiriht esbab-1 ntuzal
ekser-i tefasirde mufassal u mesrUhdur. Ma'na-y1 ayet-i kerime Allahu
a'lem, "Onlarm Kavilleri olmadi illa ancak ey bizim Rabbimiz,
gundhlarimizin sagé'ir ve keb&'irini magfiret eyle ve kulGbumuzu sabr u
sebat ile kavi eyle ve bizi Kafirlerin kavmi iizere mansir u galib eyle,
kaillerine maksdr u munhasir oldu” demektir. Ya'nT merasid-1 din-i mubin
ve mevakif-1 harb-i musrikinde havf u tezelzil ve fez' u cez' sayibesini Tham
eder, [9a] kavi onlardan kat'an sadir olmaksizin ila ahiri'l-ayeh
du'asina mivazib u miidavim olmaktan bir an zail olmadilar. Binéen 'aleyh
mufizu'khayri ve'l-cdd olan Cenédb-1 ma'b0d daht du'alari sebebiyle sevab-1
dinya ki nusret G ganimet ve sevab-1 'ukba ki duhdl-i cennet ve onda husul-
i enva'-1 ni'mettir, onlara 'atd u ihsan eyledi demektir. Bu ayet-i kerimenin
gerci mevrid-i hassdir emma hikmi 'amm olup Canib-i Hazret-i Rabbu'l-
'‘Aleminden ‘'ubbad-1 muvahhidine ta'llm icin olmagm her c¢end Ki
mu'minler a'da-y1 dine mulaki olduklarinda rabbaniyyan kailleri gibi du'a
u tazarm' ile akvale ve onlarin ti'lleri ~bi ef'dale mivazib olalar. Nusret-i
rabbaniyye ve i‘anet-i samedaniyye mukarrer olduguna nazm-1 kerimde
delalet vardir, imdi 'indyat-1 gayr-1 miitenahiyye-i ilahiyye bu ilimmet-i
merhdmeye mebzdl olup ilé ahiri'z-zeman enva'-1 futdhat-1 celileye sayan
olacaklari eltafinin hulGs-i tdm ile sukriini eda ve halife-i ray-i zeminb

5. Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gegmisti. Olir veya
oldarilirse geriye mi doneceksiniz? Geriye ddnen, Allah'a hicbir zarar vermez. Allah
siikredenlerin mikafatim verecektir. Al-i ,imran 3/144.
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meddallahu zilale devletiht ila yevmi'd-din hazretlerine nusret u beka ile
de'da mé vecebe aleyna oldugu bi-miradir.52( )

IEnfal sGresinde yer alan nusrete dair ayetler:!

6.

> 1 )
5( 3

Sadakallahu'l-Kerimii'l-Mennan. i9bl kavl-i serifinde
birka vecih vardir. Vech-i evvel, ma-kabl-i nazm-1 kerimde olan 54 )
kavlinden bedel-i salis olmaktir. Vech-i sanf, ma kablinde murQr eden )
H( kavliyle mansdb olmaktir. Bu takdirce ye zamiri rabt-1 kultibe raci'
olup ma'na-yi ra'na demek olur.
Vechi-i sélis, takdiriyle manstb olmaktir. Bu verih riimleden ercah u
evladir. kavli ~'nin mef'aladar. akval-i serifinde  ma-
ba'dini ma kabli Uzerine tertib icindir. Zird Cenab-1 Allah'in md'minine
imdadi akva-yr mQabat-1 tesbittendir. kavl-i serifi
kavlini tefsir igindir. kavli ila ahirihi kavlini tefsir ve

keyfiyyet-i tesbiti tebyin igindir.

Sebeb-i nuzal-i nass-1 kerim Bedir gazdsmda musriklerin kesreti ve
alat u levazimlarinin vefreti olup mi'minin-i mucahidinin za'f u
killetlerinden ma-'ada kum batagi bir mahall-i kesibe ntzal eylediler Ki
insdn ve hayvanm ayaklari batip mesy u harekette ziyadde ta'b u mesakkat
hasil olmustu. Kefere-i fecere ol gece bunlari sebkat edip Bedir'de olan suyu2

® Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan 6énce de peygamberler gecmisti. Olir veya
olduralurse geriye mi doneceksiniz? Geriye donen, Allah'a hicbir zarar vermez. Allah
stikredenlerin mikafatini verecektir. Al-i imran 2/144.

3 Rabbin meleklere, 'Ben sizinleyim, inananlari destekleyin' diye vahyetti. '‘Ben inkar
edenlerin kalblerine korku salacagim, artik vurun onlarin boyunlari Ustiine, vurun her
parmagina’ dedi. Enfal 8/12.

S Hatirlayin ki, Allah size, iki taifeden birinin sizin oldugunu vadediyordu; siz de kuvvetsiz
olanin sizin olmasim istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki gergeklestirmek ve kafirlerin
ardim kesmek istiyordu. Enfal 8/7.

HHani kendisinden bir emniyet olmak lizere sizi bir uyuklama birtyordu. Ve lizerinize gkten
bir su indiriyordu. Ki onunla sizi tertemiz yapsin sizden seytanin pisligini gidersin, kalplerinizi
pekistirsin ve onunla ayaklarinizi saglamlastirsin. Enfal 8/11.
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dahi zabt etmekle mi'mininden kimisi muhdis ve kimi micnib sabahlayip
bu muzayaka u siddet [10a] ile cimleye susuzluk dahT tari oldugunda iblis-i
lain ol vakit, "Sizler kendinizi hak tzere bilirsiniz halbuki Nebiyyullah
icinizde ve sizler evliyaullahdan iken kéafirler galebe ile suyu zabt etti. Sizler
ise za'f u killet ile bodyle muhdesen ve mucniben salata mibaderet edersiniz.
Bu hélet u keyfiyyet ile onlarin tzerine galib u mansdr olmay! nice rica
edersiniz?" diyekilip mi'minine vesveseler ilkd eylediginde bu &yat-i
kerime ntzdl eyleyip min kibeli'r-Rahman matar-1 nafi' zuhdr ve ol ma-i
miubarek ile mi'minin-i micahidin rayyan u tah(r olup imdad-1 gaybiyye
ve nusret-i Rahmaniyye ile dahi mibesser olmalariyla vesveseleri bi'l-
killiye zail ve nufls-i zekiyyelerinde enva'-1 mutayyebat-1 meserrat hasil
oldu.

Ma'na-yi ayet-i kerime Alldhu a'lem, Cenab-1 Bari celle celaluhd
Rasdl-i Ekrem'i, Habib-i Muhterem'i hazretlerine hitdb edip buyurur ki
"Senin Rabbinin meleklere, ben sizinle bileyim mi'min olanlari sabit kilin
kafir olanlarin kalblerine kariben ben havf u hasyet u ru'b u hirés ilka
ederim, heman musrikinin boyunlarim vurun ve basindan ayaga her bir
,uzuvlarim kat u darb edin, vahyinin vaktim zikr eyle" demektir. Ya'ni
danende-i cenaya-y1 umdr ve sindsende-i hafaya-yi suddr olan Cenéb-i
Kadir u Sekdr, Habib-i Mikerremine ta'zimen ve tesrifen her anda muzhir-i
eltaf-1 celiyye ve hafiyyesi oldugunu tebsir birle ,azamet u [10b] celaliyle
melaike-i kirdma bi-tariki'l-vahy olan emr-i serifini zikr buyurur ki "Ey
ferménberan-1 dergah-i ,izzetim olan meléike kullarim! Mdcib-i takviyet U
tesbiyet olacak imdad U tevfik ile i'dnet-i samedaniyyem sizinle biledir. Ben
ef'ide-i musrikin-i mu'anidine kemal-i havf u hasyet u bim u hiras u dehset
ilka ederim. Pes sizler tesbit-i mid'minin-i muhammediyyin ki onlarla kitalde
ma'iyyet ve taraf-1 tebsir-i nusret ile istimalettir. Ol vecihle sebat verip
simsir-i kaza-i te'sir-i takdirim ile a'nak-1 ehl-i sirk 0 niféki kat' u hazz ve her
bir ,uzv-i ecsad-1 pur-fesadlarim tig-i nadgeh-resan-1 bi-eman-1 Rahmani ile
hezz u cezz edin" diye olan ferman-1 kaza-ceryanini Rasdl-i Muhteremine
beyéan eder.

ibn-i Enbari'den menkdldir ki "Ademilerin ne keyfiyyet ile Kati
olunacaklarini mel&'ike bilmezler idi. Cenéb-1 Misebbibi'l-Esbab ol vakit
ta'l'm buyurdu" dedi. Hattéd ,an'ane ile ,Abdullah b. ,Abbéas hazretlerinden
menkaldir ki gazve-i Bedir'de musliminden biri mdasriklerden birinin
ardinca giderken oninde olan kéafirin fevkinden bir kamci darbi ve ol darib-i
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farisin akdim hayzim3®dedigini istima' eyledigi an ol musrik miistelkiyen
yikildi. Ona nazar kildiginda ol kamginin darbindan burnu kiriimis ve yiizi
sakk olmus, [ila] Bu hali riimleye ird'et eyleyip ol racul-i ensari Rastlullah
‘aleyhissalahi vesselama bu hali haber vediginde 5

buyurdular.

Ve Eb0 Daviad-i Mazeni, Bedir'de mevcad olmustur, ondan mervidir
ki muasrikinden birinin ardinca heldk etmek kashyla giderdim. Heniiz ben
kili havéle etaeden evvel kéfirin kelle-i muirdari galtan oldu, bildim ki onu
melek kati eyledi dedi. § ) imdi malim ola ki bu nass-1
mubin, Cenab-1 Seyyidi'l-Murselin ‘aleyhi efdali salavahillahi'l-Meliki'l-
Mu'in hazretlerine hitdben vakt-i gazve-i Bedir'de nazil oldu. Emmaé ahkam-
1 Kur'an-1 mibin ila yevmi'd-din sébit 0 nafiz olmagin kelime-i
mukerremesi dahT muzari' olup bundan bdyle mustakbele delalet etmekle
insdallahu te'ald min ba'd dahi kullb-i zulmet-mecldb-i a'da-i din ve bal-i
habaset-mal-1 misrikine savb-1 Kahhar-1 L& Yezal'den ziyade ilka-i ru'b u
hirds olmakla eyne-méa-kand her halde ve her anda minhezim G makhar
olup tazzarru'-i mi'minin ve tevecriih-i evliyd u mittekin ile sultan-1
‘adélet-glster ve sehinsah-1bahr u berr mastnen 'an cemt'i'l-keder futdhéat-1
celiyyeye mazhar olmaya vech-i mezk(r lzere isaret-i pur-besaret oldugu
beyyin U azherdir ki bi-'avnihl te'adld anen fe-&nen galebe-i guzat-1
muvahhidin meshdd G bahir ve hezimet-i dismen-i din-i dalélet-karin [11b]
asikare u zahir olmaktadir.5 )

HHayzdm'un Cebrail'in binegi oldugu kabul edilir.

57Dogru sdyledin. Bu G¢iunci gégan yardimidir.

B Allah'in nzasi ugrunda gerekti§i gibi dhad ediniz. O sizi bu gorevi yapmak tzere secti. Din
konusunda size higbir zorluk yiiklemedi. Atamz ibrahim'in dinidir bu. Allah sizi gerek daha
onceki kutsal Kitaplarda gerekse elinizdeki Kur'anda musliman olarak adlandirdi. Amag,
Peygamberin size tanik ve canli 6rnek olmasi, sizin de diger insanlara tanik ve canl érnek
olmanizdir. Oyleyse namazi kiliniz, zekati veriniz ve Allah'a simsiki baglaniniz. Sizin efendiniz,
koruyucunuz O'dur. O ne giizel efendi ve ne glizel destekleyicidir! Hacc 22/78.

P Allah dismanlarinizi sizden daha iyi bilir. Gercek bir dost olarak Allah yeter, bir yardimci
olarak da Allah ké&fidir. Nisa 4/45.
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[RGm sOresinde yer alan nusrete dair ayetler:]

7.

( )
Sadakahéhu'l-Kerim. ciimlesi ibtidaiyye olup ~.'nin
nasibi ‘dur. dahi zahir olan 've mite'allik olmakhr. Emma

Ebu'l-Bekd mu'ahhar 6 >j'ye te'allukunu daht tecviz eyledi.

kavl-i serifinde sind'at-1 bedi'iyyeden cinas hath vardir ki tashif daht derler.
Hazret-i mufessirin zikr ettikleri iizere sebeb-i niizGl-i &yet-i kerime budur ki
Faris ile RUm beyninde harb u kitdl olup Faris dmmi ve mecdsi olirp
musrikler daht ummfler olmakla Faris'in galib olduklarim isterler idi. RUm
ise ehl-i kitdb olmagin Miisliméanlar Radm'un géalib olduklarim temenna
ederler idi. Pes Faris meliki olan kisra Rtm iizerine sefer igin techiz-i 'asker
kilmagin Yuhannes nam bir kimseyi ser-asker edip ROm ile muharebeye
irsal ve edna-y1 Sam'dan arz-1 'Arab ve 'Aceme miintehi Ezrir'at ve Busra
nam mahalde Faris ve RGm'dan iki ‘asker birbirine milaki olup ahiru'l-emr
Faris RGm'a galib ve galebeleri haberi Mekke-i Mukerreme'ye vasil olunca
bu haberden mii'minler mahzin 112a] ve musrikler mesrUr u memndn olup
ehl-i Islam'a ta'n u tevbih Kkastiyla; "Sizler ehl-i kitdbsmiz, Rim dahf ehl-i
kitabdir. Bizler tmmileriZ/ Faris dahi ummiler. Bizim karindaslarimiz sizin
karindaslariniza galib oldu. Eger siz dahi bizimle muhérebe u mukatele
ederseniz elbette bizler de size gélib oluruz" dediklerinde elbette bu sire-i
kerime Ki ( ) il &hiriht
nazil olup Cenab-1 Rasil-i Ekrem sallallahu 'aleyhi ve sellem ashab-1 kirami
tebsir eylediginde Hazret-i EbObekr Siddik radiyallahi ‘anh cikip kiffar-1
Mekke'ye hitab buyurup: "Ey musrikin mec(st olan Faris karindaslarinizin
galebesinden sevindiniz. Lakin beyhude mesrar olmayin ki Allah zi'l-celél
hakki icin RGm Faris'e bi-eyyi hal galib olacaktir. Nebiyy-i muhteremimiz
Rasdlullah 'aleyhissalatii vesselam bize bdyle haber verdi” buyurdugunda
reist’'l-masrikin Ubeyy b. Halef el-Cimehi kalkip, "Kizb edersin™ dedi.@

@Birkag yil iginde. Clinki isleri karara baglama yetkisi, basinda da sonunda da Allah'a aittir. O
giin, miminler de, Allah'in verdigi zafer sayesinde sevinecekler. Allah diledigini muzaffer
kilar. Zira O, azizdir, rahimdir. Ram 40/4-5.

@ Elif Lam Mim. Rumlar, yenildi. Araplarin bulundugu bélgeye en yakin bir yerde onlar,
Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir. Rim 40/1-3.
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Hazret-i Siddik ona hitab edip, "Ya 'adiivvallah kezz&b sensin" dediginde
Ubeyy-i habis, "Gel imdi seninle miindhabe edelim ta'yin-i ecel ile" deyip bu
hal kable tahrimi'l-kimar olmakla tarafeynden otuz disi gen deve hatar
koydular. Munahabe bahs etmek ve hatar, li-ecli'l-bahs konulan nesnedir.
Hazret-i 112bl Ebdbekr, Server-i Kainat 'aleyhissalata gelip musrik-i mesfir
ile bahs edip 6nddl ohrz naka koyduklarim haber verince Ras(l hazreti
sa'adet ile; "Ya Ebabekr ucten dokuza varmca olan muddettir, var
ondalu ziyade eyle ve eceli uzat" diye ferman buyurduklarinda Siddik
hazreti 1kip Ubeyy b. Halef'e miléki olunca "Mesfir eyledi®n bahse
pisméan oldunda mi gelirsin® dediginde Hazret-i Eblbekr daht "éndali
ziyade klimaya geldim, imdi tarafeynden nékalar ylzer olup ecel dahi
dokuz sene olsun" buyurdu. Musrik-i mesfdr, "Pek ma'kdl lakin bu
kadrilden rucU' etmeyecegine kefil isterim" deyip Hazret-i Siddik'in necl-i
necibi Abdnllah' kefil aidi. Ba'dehU Ubeyy-i merk(im Uhud'a gitmek murad
eylediginde Abdullah b. Ebibekr dahi bendesinden miindhabe-i mezkire
| in kefil almadikca Mekke'den hurlicuna razi olmam deyip kefil aldiktan
sonra Ubeyy b. Halef Uhud harbinde hin-i mtibarezede Rasdlullah ‘aleyhi
efdaliissalavat hazretleri yed-i serifiyle mecrdh olup Mekke'ye dahil
oldugunda ol cerahatinden halik oldu. Ba'dehU kavi i bahslerinden yedinci
sene evvelinde Hudeybiyye gazdsmda RUm'un Faris'e galebesi haberi gelip
kimar haram kilinmazdan mukaddem olmakla hatar olan yiiz adet disi gen
deve Hazret-i Siddik héalik-i mesflrun [13a] veresesinden ba'de't-tahsil
RasOlullah ‘aleyhissalatii vesselama getirdiginde Seyyidi'l-Kainat dahf,
"Var bunlari tasadduk eyle™" diye emr u ferméan buyurdular.

fctida-i sOre-i serlfeden ayet-i kerimeye dek ma'na-y1r mu'ciz-nima
Alldh u a'lemu bi-muradihi, demektir ki "R0m Faris'e edna-y1 arzda maglab
oldu. Faris Rim'a galebeden sonra 'an karib Ram Faris'e galib olurlar, bid'-i
sininde. Magllbiyetten evvelde ve galibiyyetten sonrada emr u ferman
Alldhu  'azimissanindir. Ol vakitte mua'minler Allah'in  nusretiyle
ferahlanirlar. Diledigine Allah'in nusret eder, Cenab-1 Allah galibdir ve
mui'minini esirgeyicidir" demektir. Muhassalii'l-meram 2( )
mifad-1 miinifince ezel-i azalden ebed-i abade dek galibiyyet ve
maglibiyyet ta'alluk-i irade-i 'aliyye-i rahmaniyyeye merbut ve mr(d-ig

& Misir'da onu satin alan kimse kansina: 'Ona giizel bak, belki bize faydasi olur yahut ta onu
evlat ediniriz' dedi. Biz iste bdylece Yusuf'u o yere yerlestirdik; ona, ruyalarin nasil
yorumlanacagim ogrettik. Allah, isinde galiptir, fakat insanlann ¢ogu bunu bilmezler. Y{suf
12/21.
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emr-i cellli'8-8&n-1 samedaniyyeye mendt olmagin bi-sebebin mine'l-esbéab
diledigini ferman-ferma-yi kaffe-i memalik ve diledigini Siplhte-i ka'r-1
saréh-1 mehavif u mehélik eder, imdi cereyan-1 ‘adet-i halikiyyet U
rubdbiyyet iizere onlar ki ber-mukteza-yi 'ubddiyyet her halde tahsil-i riza-
yi bezl-i cehd u takat edip ber-nehc-i seri'at-i Sahib-i sa'adet cihad-1 fi
sebilillah edeler, nasr u zafer muyesser u mukadder idagu emr-i
mukarrerdir. HusGsan [13b] &ayet-i kerimede olan kelime-i celilesi
muzari' olup galebe-i miistakbeleye dahi delaleti oldu“mdan ma-'ada
me8ayih-1 ilm-i hurGf ba'zi kiihiblerinde ramz u tashr eyledikleri (izera
‘aded-i kelime-i miikerreme bin U elli sekiz olup dahi ma beyni's-sulus
i[e't-tis' olmagin e'imme-i 'Illm-i ma'had Zuhdr-i futahat-i celileye delélet ve
taraf-1 galebe u nusret vuk(O'una isaret oldugunu rivayet eylediler. Bina-
berin 'aded-i mezblr bu devr-i zafer-i tavrdan elli dokuz sal-i sa'adet méline
degin olup Sahib-i zeman saye-i Hazret-i Yezdan sultan-1 'adalet-nisan
meddallahu devleteh(d ila intihai'z-zeman hazretlerinin dahi tab'-I
humaydn-i sa'adet-makrdnlarma herbar siyanet-i din u devlet ve himayet-i
mulk U millet cilvekar olmagin mdcib-i i‘anet-i rahmaniyye olan 'adi U dad
ve seflkat U ra'fetleri muktezéasiyla a'da-yi1 din ve ‘amme-i masrikin géalib u
muzaffer ve nusret-i mute'akibe zuhGruyla anen fe-anen her halde dilsad ve
nesat-aver olmalari bi-mennihi celle sanuhd mukadderdir.63 )

[MU'min sGresinde yer alan nusrete dair ayetler:]

8.
A 1 )
Sadakallédhu Rabbi'l-‘avahmi ve'l-'ibad. kavl-i serifi inne-i
tahkikiyye [14a] ve Iam-1 te'Kidiyye ile mi‘ekked olup " ma'tafhir.
kavli >i'ya maute'allik mef'Glan fihdir. dahi

kavline ma'riifhir. Sebeb-i nuzOl-i ayet-i kerime RasQl-i kibriya
aleyhissalavatu ve't-tehaya hazretlerine ve mii'minlere hezér u hezar eza u’

@inanmis erkek ve kadinlari, defterleri sagdan verilmis ve isiklan énlerinde olarak giderken
gérdagan gin onlara soyle denecektir: Mijde; bugin iclerinden irmaklar akan, iginde temelli
kalacaginiz cennetler sizindir.” iste bu bliytk kurtulustur. Had1d 57/12.

& Slphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem dinya hayatinda, hem sahitlerin
sahitlik edecekleri glinde yardim ederiz. Mi'min 40/51.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say:: 31



266 | Mehmet Akif AIPAYDIN

cefaya agaz edip ayat-1 miinezzelede mucadele ile gah sihirdir ve gah si'rdir
ve gah kavl-i kahindir diye inkarlari hadd-i gayete bali§ olmakla tesliyeten
h-HabibihiT-ekrem evvel-i slreden ila &hiri'l-dyat nazil oldu. Ma'né-yi
mu'ciz-nima-y1 ayet-i kerime Allahu a'lemu bi-muradihi, "Tahkik biz
‘azamet U celalimiz ile rasallerimize ve sunlar ki iman getirdiler onlara dahi
muhakkakan nusret ederiz, hayat-l1 dinyada ve ?&hidler kdim oldugu
ginde" demektir. Hayat-1 diinyada nusret a'dalarini kahr edip onlardan ahz
il intikdm Icin kati eyleyip, esir kilip her cihetiyle a'daya galib i muzaffer
kilmakladir. ki kiyamet guntdur, onda dahi Rasdl ve
mi'minine nusrettir. Bunda bir dakika-i latife vardir. Ol dakika budur ki bir
azimissan sultdn ehass-1 havassmdan ba'zismi ikram u ihtiram ile tahsis
kilmak murad eylese divan-1 'alide erkan u a'yan u '‘@mme-i bendegén
huzlrunda kilmak onlarin miikerrem u muhterem olduklarim mii'ekked ve
kendine ihtisaslarim mii‘eyyed iduguni 114b] mii'eyyid olur, imdi

A /Vdan murad rdz-i cezada 'ibadin a'maline sahid olanlardir meldikeden
ve enbiyadan ve mii'mininden. Melekten sahid, kiram-1 katibindir ki rusiil-i
kirdma teblig-i riséletleriyle sehadet ederler ve kiffar tGizerine tekzib-i nisil

kildiklanyla sehadet ederler. Nebilerden sahid, I )
6 mantdku mdaribince olan sehadettir. Ve mi'minlerden sahid,
( L j 1 ) mufadinca sédbit olan sehadettir. Pes

bu hal mdcib-i ta'’zim u tekrim olmanin min kibeli'r-Rahméan nisil ve
mi'minine riz-i hasrda béyle nusret-i mi'ekkede 'izam-i san-i miirselin ve
bi-meratibihim ref'-i deracat-i mid'minin olmak mansds u meczim idigi bi-
raybdir. Bina-berin ¢linkil Hazret-i Allah celle celaluhd nisil ve mié'minini
boyle tahakkuk-i mu'ekkede ile muhakkak olan ‘avn u nusretiyle a'da-yi din
u ‘amme-i musrikin iizere galib u mansar klimasi ayat-1 Kir'aniyye ile sabit
olunca mi'minin-i muvahhidine dahi farz olan Allah ve rasdliine her halde
itd'at ve ulu'l-emr olan halife-i rly-i zemin halledallahu hilafetehd ila
yevmi'd-din kema!-i inkiyad 11 tebe'iyyet ile cihad-1 fi sebilillaha miibaderet6

@&Her bir immetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit olarak gosterdigimiz zaman
halleri nice olacak! Nisé 4/41.

&6 Bdylece sizi insanlara sahid ve drnek olmaniz icin tam ortada bulunan bir tmmet kildik.
Peygamber de size sahid ve ornektir. Senin yo6neldigin yonu, Peygambere uyanlari,
cayacaklardan ayirdetmek igin kible yaptik. Dogrusu Allah’in yola koydugu kimselerden
baskasma bu agir bir seydir. Allah ibadetlerinizi bosa cikaracak degildir. Dogrusu Allah
insanlara sefkat gosterir, merhamet eder. Bakara 2/143.
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Kilip mefhdm-i minif-i nass-1 serif Gzere niisret-i Rahmanij®e ve i'anet-i
Samedaniyyeye mazhar olmaktir. 7 )

I115a] IFetih sGresinde yer alan nusrete dair ayetler:]

Q.
)
&
kavl-i serifi Cimle-i muhakkaka ve mii'ekkede olup  'de olan lam-I
ecliyyedir. mef'Ql-i mutlak olup Sifattar. kavli
mute'allik mef'al-i lehdir. kavli ~'nm mef'ala olup ona
ma'tothir. Ve ‘den, enseb u ercah olan kavi Uzere miurad, evlay: terk

ma'nasinadir ki hasenaii'l-ebrar seyyiati'l-mukarrebin mantadkunca mansib
ve ala-y1 nubiivvet u risaletin 'izam-i san ve Celalet-i kadrine binden zenb
itlak buyurulmugtur. kavli ‘M ydi ma'taf ve ve dahi
birbirlerine ma'tafdurlar. Ve itmam-1 ni'met ile murad nubuvvet U risalete,
mulk i saltanat zammi ve min 'indillah sair ifaza buyurulan ni'am-1 dinice
ve dunyeviyyenin 'acil ve acilidir. Ve  ve k™”'nin fa'illeri muzmer olup
ve M nin fa'ili ki lafzahillahdir, onu izharun min kibelillah tarik-i nusreti
hidayet ve irsad I in ta'limen li'l-'abd zikr olunmustur.

Sebeb-i nuzdl-i sdre-i kerimede iki kavil vardir. [15b] Kavl-i evvel,
Zeyd b. Eslem, Omer b. Hattab radiyallahu 'anhdan rivayet eder ki Cenab-1
RasOl-i Ekrem Nebiyy-i Muhterem sallallahu ‘aleyhi ve sellem hazretleriyle
ba'zi esfarda giderken bir nesneden G defa kendilerinden sGél eyledim,
redd-i cevab buyurmadilar. Ben dahi bu halden ba'irimi ileri suriip
cimlenin 6ntne ge¢tim. Ve hakkimda eya Kur'an mi nazil ola diye kemal-i
havf u hasyetim 'akabinden savt-1 sedid u bulend-avaz ile beni beri cagirir
pes ol bim u dehset ile Rastlullah ‘aleyhissalata gelip selam verdim. Cenab-1
risalet-penéh sa'adet ile buyurdular ki "Bana bu gece bir sdre-i serife nazilg

67 Bu, Allah’in vaadidir; Allah verdi§i s6zden caymaz, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Rim
30/6.

@8 Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik. Bdylece Allah, senin ge¢cmis ve gelecek
glnahini bagislar. Sana olan nimetini tamamlar ve seni dogru bir yola iletir. Ve sana sanli
bir zaferle yardim eder. Fetih 48/1-3.
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oldu ki Uzerine gunes tili' eden cemi' seyden bana ehabbdir”" buyurup

ila ahiriht tilavet buyurdular, dedi. Kavl-i sani, Enes
radiyallahu 'anb rivayetidir ki Hudeybiyye'de merci' u insiraflarinda ashab-
1 kiram hazin u ke'ibler idi. Cenab-1 RasQl-i kibriya, Habib-I Huda 'aleyhi
ekmell't-tehayéa sa'éddet ile "Bana bir ayet nazil oldu ki cemi' diinya ve ma
finddan ziyade ehabbdir" buyurup ila ahirihi kiraat
buyurduklarinda ashabdan biri, "Henien meri'en ya Habiballah, Hazret-i
Miifizi'l-hayri ve'l-cid olan Rabb-i Ma'bltd ve Cenab-1 sa'adetine ne
islenecegini beyan buyurdu, ya bize ne islenecektir" dediginde )
616] ( 4 a] ayet-i kerimesi ila ahirihi nazil oldu
dedi.

Ma'na-yi1 sdre-i kerime Allahu a'lemu bi-muradihi demektir Ki
"Tahkik biz bir 'azimussan feth eyledik senin eclinden feth i beyyin u zahir
ile. Allah sana zenbinden evvel olani da sonra olani da magfiret etsin icin ve
ni'metini tzerine tamam kilsin igin ve seni sirat-1 miistekime hidayet etsin
icin ve sana Allah kaviyy u menf' olan nasr ile nusret kilmak icin" demektir.
Me'al-i ma'na-y1 kerim ya'ni lIzid-I Bicln te'dla 'ani'n-nekayis ve's-su'tin,
ba'is-i icad-1 zemin u eflak sultan-1 meliket levlak, a'ni Rasdl-i Mu'azzam ve
Nebiyy-i Miifehham ‘'aleyhi esne's-salat vesselama hitdb buyurur Ki
"Habibim mukaddem ve mu'ahhar terk eyledigin efdal U evlanin cem'ini
Allahu zi'l-celal magfiret kilmak icin ve cah-1 Celil-i niiblivvete milk-i
saltanata zamm u ilhak ile tetmim-i ‘amme-i ni'met-i 'acile u acile icin ve
teblig-i risalet ve ikAmet-i merasim-i riyasette hidayet icin ve kaviyy i men?'
olan nasr-1 galib ile Cenab-1 Izid-I Mu'in sana nusret kilmak icin '‘azamet 0
celalimiz ile tahkik Biz 'azimussan senin eclinden hakk ve batil farik-i feth-i
beyyin U béahir ile feth eyledik™ demektir.

Ehl-i tefsir fetinde rivayati beyan eylediler. Rivayet-i evvel, fetihden
murdd Mekke-i Miikerreme'dir ki Sahib-i sa'adet [16b] hazretleri
Hudeybiyye'den insiraflarinda onunla miibesser olmuslardir. Rivayet-i sanf,
murad snulh-i Hudeybiyye'dir dediler. Rivayet-i salis, feth-i Hayber'dir. Ve
rivayet-i rabi', feth-i ROm'dur dediler. Rivayet-i hamis, Canib-i Cenab-1
Kibriya'dan Server-i Kainat'a muyesser olan cemi' futahattir denildi. Ctunku
Cenab-1 Seyyidii'l-Kevneyn ve RasUlii's-Sakaleyn ‘aleyhi efdalt's-salat ve
ezka selamihi hazretleri Hudeybiyye'ye hurUclanndan mukaddem Medine-i
Munevvere'de kibel-i Hazret-i 'Allamu’l-guydbdan hablarmda gosterilmisé

@M i'min erkek ve kadinlan, iginde temelli kalacaklan, iclerinden irmaklar akan cennetlere
koyar, onlann koétiliklerini érter. Allah katinda biyik kurtulus iste budur. Fetih 48/5.

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakuiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say!: 31



Seyhulislam EbO ishakzade Es'ad Efendi'nin Nasriyye isimli Eseril 269

idi ki bizzat sa'adet Ui ikbal ile kendileri ve ashab-1 kiram Mescid-i Haram'a
dahil olup ru'Gslerini halk u kasr ederler. Bu vech Uzere ashab-1 kirama
haber verip onlar daht ferah u strtr ile mensGtu'l-bal olup ol senede Mekke-
i Miikerreme'ye dahil olumz zann etmisler idi. Vakta ki Hudeybiyye'den
rucU' u insiraflarinda Mekke'ye dahil olmadiklarindan ashaba kemal-i hiizn
U ke'abet ve ziyade ta'b u mesakkat tari olmagm sdre-i serife-i

nazil ve feth ile murdd Hudeybiyye olup tahkik-i ru'ya sene-i kabile u
atiyede olacaginin 7 ) ayet-i
kerimesiyle tahakkuku sabit u hasil olmagin melil G hazin iken kéaffe-i
mu'minin sadan u handan oldular. imdi bu ‘'ahd-i meymenet-karinde
madam ki Cenab-1 Padisah-1 heft-iklim ve zill-i Hazret-i Rabb-i Rahim i4 zale
[17a] mi'e~iden bi'n-nasri'l-‘azim hazretleri seyf-i Sarim-i serf'at-1
Muhammediyyeyi derdest edip ‘amme-i md'minin dahi itd'at-i
hiimaydnlarinda bezl-i cehd-i takat ile tahsil-i riza-y1 Rabb-i 'izzet klimaya
ez can u dil mubaderet edeler, i‘anet-i rabbaniyye ve miizaheret-i
stbhaniyye mukarrere olup gah u bigah ber vefk-i dilhah galebe-i zafer-i ri-
niima olmakla ekilen ekdar u ahzanm elbette neticesi ‘avn-1 'inayet-i Melik-
i Mu'in ile yine feth u nusret ettigi 71( ) nass-1 miibiniyle
mubeyyen u sabittir.7( )

[Saff sGresinde yer alan nusrete dair ayetler:]

10.

7( )
Sadakallahu'l-"AzimU’'l-Mu'in. kavl-i serifinde 'da birka
vecih vardir. Vech-i evvel, ibtida&'iyyet iizere merfa'u':mahal olup haber-i
mukadder "dir, dah? onun sifati olur. Vech-i sani, siyak

0 Andolsun ki Allah, el¢isinin rayasinit dogru cikardi. Allah dilerse siz glven icinde
baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah
sizin bilmediginizi bilir, iste bundan 6nce size yakin bir fetih verdi. Fetih 48/27.

7L And olsun ki! Senden dnce, birgok peygamberleri immetlerine gdnderdik, onlara belgeler
getirdiler; dinlemeyip su¢ isleyenlerden 6¢ aldik, zira inananlara yardim etmek bize hak
olmustu. Rm 30/47.

72 Bu, Allah'in, inananlarin yardimcisi olmasindan dolayidir. Kafirlere gelince, onlarin
yardimcilari yoktur. Muhammed 47/11.

B Bundan baska, sevdiginiz bir sey daha: Allah katindan bir yardim ve yakin bir zafer
vardir, inananlara mijde ver. Saff 61/13.
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delaletiyle manstb olmaktir. Takdir-i kelam yahad
demek olur. Bu takdir tizere daht Sifat olur. Vech-i salis, bir ti'l-i
muzmer ile mansdb olmaktir ki onu mufessirdir. Bu takdirce

kendinden evvel olan 'amili mtifessir [17b] olmakla sifat olmaz.
kavl-i serifi mubteda-i mukadderin haberi olup takdir-i kelam

demek olur. daht ona sifat olup kavli ma'taf olur.

kavl-i serifi mahzOfa ma'taf olup takdir-i kelam

demek olur. Sebeb-i ntzal-i ayet-i kerime oldur ki musliimanlar "Cenab-1
Allah celle sdnuhQya ziyade sevgili olan ameller ne oldugunu bileydik, ol
husGsda mal u canimizi bezi ederdik” dediklerinde bu éayet-i serife nazil
oldu, diye ehl-i tefsir rivayet eylediler.

Ma'na-yi1 ayet-i kerime Allahu a'lem bi-muradihi demektir ki "Ey
mii'minler sizin I in bir ni'met-i uhra vardir, dyle ni'met-i uhra ki siz onu
seversiniz. Ol ni'met Cenab-1 Allah celle celaluhfidan nasrdir ve feth i
karibdir. Ey Habib-i muhteremim, Rasuliim sen mii'minleri tebsir eyle
dinyada a'dalari iizere galebe u nasr ile, ahirette duhtl-i cennet ile"
demektir. Siyak-1 ayet-i kerimeyi rabt ile me'al-i ma'na-yi i‘caz-nima oldur
ki delilU'l-hayrét, refi'u'd-deracat olan Cenab-1 Kadiyu'l-hacat '‘azze sanuhi
‘azamet u celaliyle buyurur ki [18a] ey tabdar-1 envar-1 iman olan kullarim
sizleri bir ticaret-i rédbihaya delalet edeyim ki 'azab-1 mu'elim-i 'ukbadan
sizi tahlis u inca eder. Ol ticaret-i piir-bereket Cenab-1 Rabb-i 'izzet-i cellet
ala'uhd ve 'izzet hazretlerine ve sefi’-i rz-i ceza olan RasGl-i Ekremi ve
Habib-I Muhteremine Tman getirip fi sebilillah emval u enfisiuniz ile cihad
edersiniz, isb0 me'mar oldugunuz Tman ve cihad eger bilir iseniz siniz | in
hayr-1 mahzdir. Pes imdi mi'min olun ve miicahid olun ki Cenab-1 Gaffir u
Rahim seyyi'atinizi magfiret edip tahtindan enhar cereyan eden cinana idhal
ve cinan-1 'Adn'de olan mesakin-i tayjtibe ki 'imran b. Husayn ve Eba
Hureyre rivayeti Gzere Cenab-1 SeyyidU'l-Enbiya‘'dan mesakin-i tayyibe ile
murad ne idu~ini istifsar ettiklerinde "Behist-i berinde inciden bir kasr-1
‘alidir ki derfinunda yakut-i ahmerden yetmis 'aded var. Ve her bir darda
zeberced-i hadréddan yetmis ‘aded beyt ve her bir beytte zer-i halisi'l-
'iyardan masnd' yetmis 'aded serir ve her bir serir tizere reng-amiz yetmis
‘aded firds ve her bir renkten olan her bir firésta yetalis 'aded nézenin u
nazperver har-i 'iyn ki mi'minin-i micahidin icin Cenab-1 Feyyaz-1 bi-
dannet kerem u ‘'indyet eylemistir" buyurmuslardir. Hem-ciinin olan
mesakin-i tayyibeye idhal u 1sal [18b] eder, isbl cezalar bir fevz-i 'azim ve
bir 'ata-i cesimdir ki onun verasinda bir fevz dahi yoktilr. Ve bu ni'met-i
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‘azime-i celileden gayri sizin i in sevab-1 ahireti muhtevi ve mustemil bir
ni‘'met-i 'acile vardir ki ona kemal-i hubb ile muhabbet edersiniz. Ol ni'met i
nefise savb-1 Cenab-1 kadir-i ia yezaliden nasr-1 miibin ve feth-i karibdir. Ey
mefhar-i 'alemiyan olan Habibim, md'minini tebsir eyle ki dinyada
a'dalarma galib u mansdr ve 'ukbada duhl-i huld-berin ile mesrdr u
mahbdr olurlar demektir. Fe-hamden simme hamden immeti oldugumuz
SeyyidlU'kMirselin Habibu Rabbi'l-'Alemin ‘'aleyhi efdall's-salavati ila
yevmi'd-din hazretlerine Cenab-1 Allah nasr-1 mubin ve feth-i karib ile a'da-
yi dine galib u mansir olmamizi bizlere tebsir etmek Gzere emr eyleye bi-
eyyi hal nasr u zafer mukarrer olduju ebher u azherdir. imdi ba'de
ita'atillahi ve'r-RasOl kahbe-i mislimine emr-i celili's-san-1 sehriyar-1
adalet-nisani ez can u dil telakki ve kabdl vacib idugu edille-i katiyye-i
ger'iyye ile sabit ve bu verihle inkiyad u ita'at 'ayn-i ittiba'-i seri'at olup
tesebbit-i seriat Cenab-1 Hazret-i risalet daht macib-i feth u nusret olmasi
umar-i musbiteden idiagld meczdm u maktu' olur. )
T419] al

[Nasr sOresi icma’' Uizere i ayettir:]

ez e Al o

! ipj )
Sadakallahu celle ve 'ala. kavl-i serifinde  ma'néa-yi sarh
miitezammin oldugu halde zarf-1 miistakbel olmasi galib olur. Cumle-i
fi'liyyeye dahil ve medhtlid olan fi'l-i méazi olmak ekserdir. Ve
kelimesinin iki isti'mali vardir. Biri ile isti'maldir. Ve bu vech Uzere hifz
ma'nasina olur. Mesela demek demek olur. Emma bu
makamda murad ile isti'malidir. fa'iline muzaf masdar olup
mef'ali mahzafhir. Takdir-i kelam demektir. kavl-i
serifi ma'tafdur. Cumhdr-i mufessirin kavilleri iizere ile murad

feth-i Mekke'dir ki mukarenet ve cem'e dall olan vav-1 'atf ile Uzerine
ma'taf oldugu ona delildir. Zira erbab-1 siyer rivayeti Uzere zeman-1 sa'adet-
i nebeviyyede feth u nasr me'an Mekke'de olup [19b] yalniz nasr gazve-i

72 Bu Kuran, insanlara bir agiklama, sakinanlara yol gésterme ve bir giitttir. Al-i 'imran 3/138
7 Allah'in yardimi ve zaferi gelip de insanlann bdlik bdlik Allah'in dinine girmekte
olduklarini gérdigin vakit Rabbine hamdederek O'nii tesbih et ve O'ndan magfiret dile.
Cunki O, tevbeleri ok kabul edendir. Nasr 110/1-3.
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Bedir'dir. Ve yalniz feth yeh(d-i Hayber'den nasir iclasidir dediler. Ve ; i n

I 'a izafeti "ahd igindir ki sGre-i Fetih'de kavline Isarettir.
Kezalik kavlinde elif 1am 'ahd icindir. Zira feth-i Mekke-i Miikerreme
mehnah-1 enzar ve metma'-1 ebsar olup mustahzir-1 ezhdn-1 muhatabin ve
nasb-1 "ayn-1 kaffe-i sami'in olmakla ma'hQd olup ona iséret-i sahih
oldugundandir. YahQd sQre-i Feth evvelinde zikri sebkat etmekle 'ahde
hamli musahhih oldugundandir. Bunda izafet ve ta'rifi ‘ahde hami etmeye
bir vecih dahi Cenab-1 Ras(l-I Ekreme mahsQs hitab oldugundan "
Cenab-1 hazretlerine ve 1  fehu'l-fitdh olan Mekke-i Miikerreme'ye hami
zaman-1 sahadetlerinde hasil olup Mekke-i Miikerreme kendi mevlid-i
serifleri ziyade ragbetleri san-1 sa'adetlerine mahsds ni'met olmasi cihetiyle
evlauensebdir.

"Allame Beydavi'nin ' RasOluHah'in a'dasi iizere galebe U izhari ile
ve 1  feth-i Mekke ile tefsirinden sonra " ile murad mi'minin igin olan
cins ve ile murad feth-i Mekke ve s@'ir biladdir denildi" dedigi ve
fazil Muhass? Mevlana Sa'di Efendi'nin ™ ile temriz-i izafet ve elif 1am

Istigrak icin olup 'inde'}uslliyyin "ahdin asaleti oldugundan ta'rifte
mumkin oldukca asi olan "ahde hami iken gayra hami [20a] olundugu
icindir" dendiginden dahi "ahde hamlin evleviyyeti zahirdir. Ve kezalik
istigraka "adem-i hamle bir vech dahi budur ki eger izafet ve ta'rif istigrak-1
cins icin olsa Rasdlullah "aleyhissalatin emri hamde miiltebis olan tesbihe
ta'llk buyurulmak sahih olmaz idi. E§erce bu zikr eyledigimiz veche tekelliif
ile cevdb mimkundur. Lakin "ahde hami hem i‘tirdzdan hem tekelliften ari

oldugu zahirdir. I Kkavl-i serifinde :
ma'nasina yahad ma'nasinadir. ma'nasina olursa mef'al-i vahide

ta"diye eder. Ve héliyyet Gzere mansGbu'l-mahal olup takdiri
demek olur. ma'nasina olursa iki mef'lle ta"diye
eder. mef"Ql-i sani olup demek olur. kavl-i
’ zamirinden hal olur. kavl-i serifinde evvel-i
sGrede 'nin "amilidir. kavli 'de olan menviden hal olup takdir-i
kelam : demektir. ) ‘e ma'taftiir kavli serifinde
varid olmayip buyurulduguna vech tesrif-i iimmet icindir. Zird "abde
1tlak olunmaz. i20bl Emma kabui't-tevb ma'nasina 1tlak olunur. Ve

Cenab-1 Bari'ye dahi kabui't-tevb 1tlaki kabili't-tevbi kesiran ma'nasina
olmakla ma'bdd "ibadeti kendine semiyy kilmakta olan ta'zim u tesrif gayet-
i derece-i kemalde oldugu zahir olur.
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Bu sdre-i serifenin nuzGlu kavl-i ekserin tUzere fehi Mekke'den
mukaddemdir. Ba'zi rivayette "Hacc-1 veda'da eyyam-1 tesrikte Miné'da
nazil oldu™ denildi. Ve bu slOre-i kerime na'y-1 RasGlullah ‘'aleyhissalatu
vesselam olup hattd hin-i nizUIlde kiraat buyurduklarinda Hazret-i 'Abbas
ve bir rivayette ibn 'Abbas radiyallahi ‘anhuma biika ve kerih edip Sahib-i
sa'adet hazretleri "Seni ibka eden nedir?" diye buyurduklarinda "Nefs-I
kerimin cendbina na'y olundugudur" dedi. Ya'ni kibel-i Kerim-i La
Yezal'den 76( . . ) nazm-1 kerimi mantékunca
dinyada kemé hive hakkuh( teblig-i risalet ve tetmim G uma@r-i millet u
iimmet ve a'da-yr dine galebe u feth u nusret ve sé@'ir madcibat-1 umar-i
seri'at ve tekmil-i merasim-i riyaset U saltanat ber-vech-i hakkaniyyet balig-i
riitbe-i nihayet ve vasil-1 merétib-i gayet olmakla tekarrub-i vakt u Silet u
telak ve tedeffii-i dem-i arzu u istiyak muhakkak olup " ( )
muifad-1 serifiyle dahi terg§ib-i savb-1 dhiret buyumImakla Habib-i nar-hilkati
ve nazenin-i cenab-1 hazreti olan 12la] Nazm: Rasll-i muhterem, Sultati-1
emced. ... MuHammed, Mustafa, Mahmud ue Ahmed ... 'Aletjto efdalii's-salaii
minallahi's-Samed hazrederini milk-i bekaya da'vete emr ve tesbih u tahmid u
istigfar1 havi olan isbG shre-i Nasr delalet eder. Binden 'ald zalik SUrehi't-
Tevdi' ile dahi tesmiye kilinmistir.

Ma'né-y i'caz-bahsa-yi sire-i serife Allahu a'lem bi-muradihi budur
ki "Senin a'dalarin tzerine Allah'in sana i‘anet U izhari geldi, vakit Mekke-i
Miikerreme fethi ve nasi din-i islam'a girdhen gurdh hal-i duhdllerinde
gérdiagun vakit Rabbinin hamdine miiltebisen RasOliim Habibim sen tesbih
eyle ve ona istigfar eyle, tahkik Cenab-1 Allah tevbeyi kesiran kabdl edici
oldu" demektir. Me'al-i ma'na-y1 nazm-1 kerim budur ki "Ey evreng piray-1
nubivvet U risalet, vey kisver ara-yi cihan-1 bi'set i sa'adet olan Habib-i
emcedim Rasdliim Muhammedi 'Azamet U celalimle e'adi-i dalalet-vadileri
ki seni galib kilmak I in olan dem-i i'dnet-i Samedaniyyem olan reside-i
zuhOr u husdl Oidu.inda ve ciisman-1 ekvana mahz-1 rah olan Harem-i
Muhterem Mekke-i Miikerreme fethi ve ita'atkaran-1 '‘alemiyana badi-i inca

% Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina kesilenler, -canlan ¢ikmadan 06nce
kesmemisseniz, bogulmus, bir yerine vurularak éldarilmus, distip yuvarlanmis, baska bir
hayvan tarafindan susllmus, yirtict hayvan tarafindan yenmis olanlari- dikili taslar Gzerine
bogazlananlar ile fal oklariyla kismet aramamz size haram kilindi; bunlar fasikhiktir. Bugin,
inkar edenler sizi dininizden etmekten umutlanni kesmislerdir, onlardan korkmayin, Benden
korkun. Bugin, size dininizi ikmal ettim, tzerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak
sizin igin islam' begendim. Agliktan darda kalan, giinaha kaymaksizm yiyebiiir. Dogrusu Allah
Bagislayan'dir, merhametli olandir. M&'ide 5/3.

7 Gergekten senin i¢in ahiret diinyadan daha hayirlidir. Duha 93/4.
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olan daru'l-eman-1 iman u islam fevc fevc aferideganin hal-i duhdllerini
ru'yetin vakti tetdbu'-i na'ma-yi Cezile-i ilahiyyem ve te'dkub-i ‘inayat-1
‘azime-i  Rahmaéaniyyeme hamid oldugun halde miite'accib, sakir,
miite'emmil, [21b] tesbihi ile tesbih eyle. Ve lazime-i rihlet-i &hiret olan zad-1
istigfar1 dahi kat-i can eyle ki tahkik Cenéb-1 izid-i SekQr tevbeyi ber-vech-i
mevfar kabul ediridir" demektir.

Ma'lim ola ki bu sdre-i Nasr icma'-i miifessirin ile 4 ayettir. On alti
kelime yetmis dokuz harf olup a'dé-1 mezkdre cem' olunsa doksan sekiz
edip Ism-i serif-i mahmad dahi min ciheti'l-'aded doksan sekiz olup ayat ve
kelimat ve hurUf-i sGre-i Nasr'dan nam-1 guzin-i sehinsdh ma'dilet-karin
istihrac u istinbat olunmagin baht-1 himayldn ve tali'-i sa'adet-
makrQnlarmda nasr u zafer 1azim-1 gayr-1 miinfekk iduga bi-rayb u sekk bu
vecihle mansGsdur. imd7 batin-1 slre-i Nasr ism-i esma ve esnasini havi olan
boyle pédisah-1 'adl-ayin ve sehriyar-1 ray-i zemin Zillu zalil-i Rabbi'l-
'‘Alemin méa beriha devletilhG muhalleden ila yevmi'd-din hazretlerinin
eyyam-1 nusret-encAmlarmda ahzan u ekdar ber-taraf olup futdhat-1 Celile-i
mute'akibe ila ‘'akibeti'l-'akibe me8hdd-i ‘'adlemiyan olmak insaallah
mukadder u mukarrerdir. 7 ) Isr-i haza
‘adet-i raziyye-i suhan-glyan ve haslet-i marziyye-i erbab-1 tahrir u beyan
lizere nazmen ve nesran her kelam-1 belagat-irtisam miskiyyd'l-hitam olmak
fariza-i zimmet-i mmme-i tmmet [22a] olan du'a-y1 devam-1 devlet-i ebed-
peyvend padiséh-1 mu'azzam ve halifetililah-i fi'l-'alem hazretleriyle
ihtitama menQt olmagm bu 'abd-i da'i-i kemter Muhammed Es'ad 'acz-aver
dahi end ebyat-1 piir-kusQr insaddma tecasiir u ictird ve me'a ademi'l-istitd'a
tahrir-i risale ile teksir-i makéale-badi tasalluttan i'tizar-1 tazarru'unu hezar
serm ile sedene-i siidde-i ma'diletlerine inba eyledim. Eger bu eser-i besaret-
aver 8ayeste-i nim nazar-1 ra'fet-guster buyurulursa ser-iftiharim felek'l-
eflake beraber olmak emr-i mukarrerdir.7( ) Nazm:

Béarakallah ey sehinsah-1 'adéalet-pisva
Sanekallah ey seh-i 'ayn-1 zafer sdhib-gaza
Devletin ta4 rdz-i hasr edip mu'eyyed ber-karar
Sevketin sevk-i 'uyln-i dismenan etsin Huda
Hizr-1 tevtiki edip Mevla retik-i hazretin
Ola nusret yar u yaver 'avn-i Bari reh-nima
Sarktan garba su'a’-1 afitab-1 sevketin

BBu, Allah'in litfudur. Onu diledigine verir. Allah blylk lituf sahibidir. Cum'a 62/4
MBu, Allah igin giic degildir. Tbrahim 14/20.
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R{8ena-bah§ ola diinyaya olup tire-zida
iTIbT
Kahraman-1 heybetin Zal-i zeméani bend edip
Nerm ola bazd-yi darbinla neriman-1vega
Mesreb-i §em§ir-i kahrin ab-ri-yi feth ola
Dusmanin olsun dema-dem hark-1 hGin-ab-1 bela
Hifz edip ekdardan zat-1 hiimaydnun ilah
Taht-1 devletde mii'ebbed ede ta rlz-i ceza
8
isb( ism-i Nasriyye ile miisemma risale-i fahire, tarth-i hicret-i Rasdl-i
Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem sallallahi ‘aleyhi ve sellem hazretlerinin elf-i
sanisinin, sani-i mi'at-1 '‘aserasimn, riiz-i ahir 'aserat-1 hamisesinin, ecza-yi
eslas-1 erba'asindan sults-i salisinin, sani-i &had-1 Gsbd'unun, erba'-i
sittesinin ahir-i rubi'-i sanisi ki yevm-i ehadin kubeyl-i vakt-i 'asrinda
temam ve bu glne tevrih-i nevin ile reside-i hisn-i tedvin oldu.81 Hamd
alemlerin Rabbi olan AHah'a, salat o'nun Rasdliine onun ailesine ve biitiin
ashabma olsun. Amin.
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EVALUATION OF STUDENTS'ATTITUDES TOWARDS
E-EXAMS AND USE OF TECHNOLOGY IN THEOLOGY
DISTANCE UNDERGRADUATE EDUCATION PROGRAMS

Bulent BASARAN., Murat YALMAN.., Serdar ERKAN....

Abstract:

The purpose of this study was to introduce the multimedia applications in Theology Distance
Undergraduate Education Program (TDUEP) and to determine the users’ attitudes towards exams
executed to assess the outcomes. For this purpose, PowerPoint documents, videos, SCORM-
compatible e-learning materials and Adobe Connect live lesson applications were developed to
guide users in theology education as well as to make the teaching and learning process more
entertaining. The study was carried out with 1500 students registered to TDUEP at a state
university. The questionnaire form developed was applied to the students during the end-of-term
exam week. The questionnaire forms which were not filled out completely or appropriately were
excluded, and the remaining total number of questionnaire forms decreased to 1286. The results
of the analysis of the questionnaire forms filled out by the participants revealed that there was
no significant difference in the students’ attitudes towards the web-based assessment system
with respect to their gender and class grades. On the other hand, the results of the Chi-Square
independence test conducted to examine whether the variable of gender had any relationship with
the exam duration, place-independence of the exams and use of the exam system demonstrated
that there were significant differences between the groups.

Key Words: Distance Education, e-exam, religious education, multimedia



ilahiyat Uzaktan Egitim Lisans Tamamlama Programlarinda Teknoloji Kullanimi
ve e-Sinavlara Yonelik Ogrenci Tutumlarinin Degerlendirmesi

Ozet:

Bu calismada, ilahiyat Lisans Tamamlama (HITAM) uzaktan egitim programinda multimedya uy-
gulamalarinin tanitiimasi ve kazanimlari degerlendirmesi igin yapilan e-sinavlara ydnelik kullanici
tutumlarinin belirlenmesi amagclanmistir. Bu amaglara ulasmak icin ilahiyat egitiminde, kullanicilara
rehberlik edecek ve ayni zamanda 6gretme ve 6grenme sirecini keyifli hale getirecek PovverPoint
slaytlari, videolar, SCORM uyumlu e-6grenme materyalleri ve Adobe Connect canli ders uygula-
malari gergeklestiriime calisiimasi yapiimistir. Bu ¢alisma uzaktan egitim programiyla bir devlet
Universitesinin iLITAM programina kayith 1500 égrenciyle yuritilmistir. Hazirlanan anket formu
final doneminde &grencilere verilerek uygulanmistir. Ancak yanhs ve eksik dolduruldugu belirlenen
anketler ¢ikarilarak sayl 1286'ya disirilmuisidur. Toplanan anket formlarinin analizden égrencile-
rin Web tabanli degerlendirme (WBA) sistemine ydnelik cinsiyet ve sinif degiskenlerine baglh olarak
tutumlarinda anlamli farklilik belirlenemezken, sinav siresi, sinavlarin mekan bagimsizligi ve sinav
sisteminin kullaniminin, cinsiyet degiskeni ile iliskilendiriimesine yonelik yapilan Ki-Kare bagimsizlik
testi sonucunda tim guruplar arasinda anlamli farkhlik oldugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Uzaktan egitim, e-sinav, din egitimi, multimedya

Yrd. Dog. Dr., Dide Universitesi, Ziya Gokalp Egitim Fakiltesi, Bilgisayar ve Ogretim
Teknolojileri Egitimi Bl., basaranb@gmail.com.

Corresponding author. Ogretim Goérevlisi, Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi,
mumanenator@gmail.com

Yrd. Dog. Dr.,Dicle Universitesi, Ziya Gokalp Egitim Fakuiltesi, Tarih Anabilim Dall,
serkan@dide.edu.tr

Gelis Tarihi:03.05.2017 Kabdl Tarihi:29.05.2017


mailto:basaranb@gmail.com
mailto:mumanenator@gmail.com
mailto:serkan@dide.edu.tr

278 | Murat YALMAN

Introduction

The development of education technologies brings about new dimensions
especially to teaching and learning processes. The goal of education is not
only to have students become literate but also to develop their rational
thinking, knowledge, skills and self-efficacies. For this purpose, it is necessary
to use effective and innovative instructional methods (Shelly, Cashman,
Gunter&Gunter, 2006). Developments in technology now have influence on
studies carried out in the field of education. When viewed from the perspective
of higher education, Information and Communication technologies (ICTs)
have facilitated communication with people, cooperation and access to
sources and services especially thanks to Internet technologies. Faculty
members should have positive attitudes towards the use of Information
Communication Technologies (ICT) in class. On the other hand, using ICTs
alone will not be sufficient. On the other hand, using ICTs alone will not be
sufficient. Consequently, all these developments helped organize the learning
environments and diversified the use of instructional materials (Akkoyunlu
and Yilmaz, 2005). In order to increase this quality, ICTs should be integrated
into educational activities attentively (Lipponen& Lallimo, 2004; McPherson
& Nunnes, 2008). For this reason, the faculty members should organize
their lessons by using various teaching methods based on most developed
education technologies. They can also create, author and publish web-sites,
simulations, e-books and other similar instructional materials with the
help of the computer. In this way, use of ICT in the teaching and learning
process will have a more important place in class when compared to the
traditional method of teaching. Technological tools used in universities such
as the overhead projector, slide projector and television have now been
replaced by the computer with access to the Internet. Educators can follow
new instructional techniques with the help of technological tools and make
learning environments more interesting. Also, students can do research by
reaching the necessary information rapidly and achieve meaningful learning
by increasing the learning activities.

Basically, the development of the Internet and web technologies
contributes to students' learning in the process to a great extent (Ruiz & Ferro,
2017). As faculty members' duties and responsibilities have gradually become
more complex, use of education technologies is regarded as one of solutions to
help teaching. Educators should not only know how today's digital students
learn but also, and more importantly, be aware of how to increase the quality
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of learning. The teaching and learning approaches that drange parallel to
he technological and srientific developments have contributed to learning
environments and brought about learning environments with multimedia
(Akkoyunlu &Yilmaz, 2005).

What is multimedia?

When words forming the term "multi-media" are examined, it is seen that the
word "multi" means having more tiran one form and that he word "media”
refers to tire environment in which tire information is transferred (Akkoyunlu
& Yilmaz, 2005). According to Hofstetter (2001), multimedia refers to use of tire
computer to provide users with links, tools, graphics, texts, audios and videos
which allow establishing interaction and communication with tire users. In
otirerwords, multimediarefers eitirertoamultiple sense interactive application
including the combination of various digital media or to presentation to
an audience to transfer information (Damodharan & Rengarajan, 2007).
hr addition, multimedia use is a part of components necessary to complete
tire interactive communication process. In addition, it is also defined as the
presentation of applications to participants by using various digital media
combinations to address multiple sense organs (Damodharan&Rengarajan,
2007; Butcher-Powell, 2005). In short, multimedia can be regarded as the
presentation of a material in different forms witir tire support of pictirres
and texts, or according to Smith's (2002) definition, as an environment of
information formed with combination of texts, audios and pictirres in a digital
environment using the necessary softivare (Akkoyunlu and Yilmaz 2005).
Mayer (2001), who put forward tire Consumer Multimedia Learning Theory
as a sub-structure for designing multiple leanring environments, defines
multimedia as h e presentation of a material in more than one form with he
support of pichrres and texts. In his respect, a PowerPoint presentation, a
film on TV, an animation prepared in computer can be given as examples of
multimedia (Akkoyunlu and Yilmaz 2005).

Advantages of Multimedia use

While transmitting a message prior to the use of technology, the teacher was
the source sending the information or the messages and the stiident was the
receiver of hat information and of the messages. In *is model, the educator
used to transmit the message with the help of chalk, speech and the overhead
projector. The model was a metirod used by all institiitions as an instmctional
strategy for years (Domodrahan&Rengarajan ,2007). According to tire model,
basically, tire teacher tended to control the whole teaming process, to tiansmit
the content to the class and to emphasize the factiial information. In other
words, the teacher presented the course content, and the shidents followed
the lessons. In *is model, shidents were passive learners, and *ey *u s had
a trivial role in the learning process. The traditional course approach in class
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is still used commonly by a number of instructors at most universities. In this
method, students, who have absolutely passive roles in learning, lose their
motivation in 15 to 20 minutes (Damodharan&Rengaralu, 2007). Some of he
restrictions of he traditional method can be summarized as follows:

Information is transmitted in class via chalk and speech.

Teachers speak for about one hour in total during the lessons without
being aware of heir stiidents' responses and the related feedback.

Students make use of only h e class notes and course books as instruc-
tional materials.

In the teaching and learning process, he focusis on he "plug and
play" method rather than on practice.

There is not enough interaction between stiidents in class.
Mostly, theoretical information is given about real life issues.
Learning is based on memorization.

In order to overcome the problems in question and to increase the qual-
ity and effectiveness of instruction, multimedia tools can be used. Use of mul-
timedia in the teaching and learning process will not only increase students'
interest in courses but also to enjoy the lessons. Caimcross and Mannion
(2001) point out that multimedia use has the potential to create high-quality
learning environments. The basic role of multimedia use is to take contiol
over users during the transmission of information, to create interactions be-
tween hem and to develop he learning process.

Nowadays, multimedia-based learning has become more and more
popular. The method provides both teachers and stiidents with a number of
advantages.

The opportimities provided by multimedia in the teaching and learn-
ing processes can be summarized as follows (Akpmar, 1999):

Testing, examining, discovering and researdiing the information.
Providing feedback in various ways.

Responding to stiidy needs and individual learning as in other useful
Computer-Aided Educational softivare.

Controlling the interactive video programs and examining them in an
appropriate pace and way.

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Evaluation of Students’ Attitudes towards e-Exams and Use of Technology
in Theology Distance Undergraduate Education Programs | 281

Supporting the traditional learning materials.

Drawing students' interest and attention and increasing their motiva-
tion.

Directing, controlling and assessing the learning activities.
Developing the problem-solving skills.

Integrating video conferences and allowing individuals in different
places to communicate with each other.

Multimedia Use in Religious Education

Instructional methodology is considered to be one of the most important
processes in education (Arifin, 2004). According to EIl-Syaibani (Ahmad
Yunus Kasim & Ab. Halim Tamuri, 2010), use of instructional methods can
be regarded as guided activities organized related not only to the subject
being taught but also to the students' characters, knowledge, interests,
attitudes, values and learning environments. Success cannot be achieved in
religious education without any goals and objectives while determining the
instructional strategy.

El-Abrashi (Airfin,2004) points out that mastery of course subjects helps
determine the instructional methodology to be followed. A teacher, before
going into class, should prepare a lesson plan to reach the course objectives.
Instructional methods used in religious education require renovation. Current
advances in educational science should not be considered to be separate from
religious education. For this reason, constant development of instructional
methodology to be used in religious education will contribute positively to
religious education in moral as well as physical aspects.

Al-Attas (1980), who conducts research on Islamic education, defines this
education asaprocess for training aperson asawhole in rational, psychological
and social aspects. The purpose of Islamic education is to develop the physical
conditions of life and to help students of Islamic education shape their actions,
attitudes and decisions regarding life in line with the ethical and spiritual
values of Islam (Mudawi, 1989, Pryor&Rasekh,2004).

On the other hand, it is necessary to use the instructional method
appropriately so that Islamic values can be best understood in the Islamic
education process. Therefore, an instructor can be quite knowledgeable, but if
he or she does not know how to present that knowledge, this might result in
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a serious deficiency. For the instructor to be successful, he or she may have to
use more than one instructional technique (ismail,1997).

In one of few studies conducted regarding the ICT use in Islamic
Education with 82 Islamic Education teachers from a secondary school giving
religious education in Pahang State, ismail (2006) reported that the teachers
had a moderate level of computer use skills and understanding. In another
study, Sardi (2007) found that the distance education portal by the researcher
motivated the students for learning. In addition, the portal was found to help
the students with their learning on their own and to be appropriate to the
instructional materials. Also, Tamuri and colleagues (2004) stated that most
of the secondary school students were interested in the student-centered
activities presented via the distance education website prepared by the
researchers. Moreover, it was found that the students preferred to use the
website in the course of Islamic Activities for quizzes, study groups, group
discussions, memorization of Quran verses, films, videos and puzzles,
respectively. Mainly, use of Web in teaching and learning is considered to
be a part of ICT in education. It should be remembered that an ideal class
environment will increase students' knowledge with the help of ICT.

In Islamic education, memorization and teacher-centered learning
are quite popular among teachers. When instructional activities regarding
Theology education are examined, it is seen that the applications are generally
limited to the teacher, classes and course books. However, learning theories
point out that there is a need for systematic approach to teaching-learning
processes and that educational environment should be considered in a
comprehensive manner different from the notion of teacher-class-coursebook
(Bilgin& Selguk, 1995). Previously, most practices in religious education used
to be verbal. However, following the application of the structural system, the
understanding of education differed from the traditional system, and several
renovations appeared in relation to instructional methods. This wind of
change has influenced education as well.

In effective religious education, appropriate conditions should be
provided for students to achieve effective learning. The fact that religious
education includes a process influential on almost all the phases of human life
and that there is a need for success in this process causes the understanding
of education in this field to be more scientific and collective (Tastekin, 2008).
Religious education has acomplex structure because it covers not only teaching
Islam but also giving education regarding other religions. The Internet

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Evaluation of Students’ Attitudes towards e-Exams and Use of Technology
in Theology Distance Undergraduate Education Programs | 283

and computer can also be used in different fields of religious education.
As computer use in education will be more common in future, instructors
should immediately take the necessary precautions and develop themselves
accordingly. One of the most important roles of multimedia in the teaching-
learning process is that it concretizes the ideas and simplifies the facts and
events difficult to understand. In religious education, which includes quite a
lot of abstract concepts, multimedia-based teaching has many benefits.

Use of PowerPoint in Islamic Education

Microsoft PowerPoint software is used to present a certain subject to a group
of individuals with the help of a computer. In the past, for such presentations,
anumber of tools like films, photos, acetate, overhead projector and projectors
were used. Today, more vivid and dynamic presentations can be prepared
thanks to the texts, graphics, and clipart objects, pictures, videos and audios
found in PowerPoint slides (Gunes, 2003). With these features, PowerPoint
can be considered by faculty members to be one of the utilities that can be
used for interesting and effective teaching. Different from whiteboards and
written documents, PowerPoint slides allow faculty members to present the
course content regularly in small parts. Use of colors in slides helps draw the
attention to important headings and points during the lessons. Presentations
strengthen students' learning processes and develop their analysis and
synthesis skills. In most departments of universities and in many classes,
presentations are used as an instructional tool.

Surveys conducted with students demonstrate that classes taught via
PowerPoint increase students' motivation as well as the influence of visual
stimulation on them and that they can understand the lessons better (Cankaya
& Ding, 2009; Akdag & Tok, 2010; The Ohio State University, 2004). Bartsch
and Cobern (2003) investigated whether teaching with PowerPoint had more
positive influence on students' interests and on their learning than teaching
with the help of the overhead projector. The results they obtained revealed
that classes taught with PowerPoint presentations were more influential when
compared to the classes taught with the help of the overhead projector. Also,
the researchers comparatively examined the effects of the animations and
pictures relevant or irrelevant to the subject in the PowerPoint presentation
on the permanence of students' learning. To conclude, the presentations
including the subject-related animations and pictures were more influential
on the permanence of learning.
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Figure 1. Teaching with PowerPoint

Learning with Video

Use of scientific videos in educational environments is defined as apedagogical
tool. In addition, use of such videos is also considered to be quite an effective
tool for combining theory and practice (Hagen, 2002). It is pointed out by
researchers that use of videos (or films) in educational environments has
many benefits:

i.  Cognitive benefits (good learning, keeping in mind, remembering),
ii. Psychological benefits (motivation, enjoying learning)
iii. Easy visualization of information.

Use of videos in the learning process helps students not only carry out
meaningful intellectual activities but also envisage abstract concepts (Pekdag,
2010). Videos help students develop cognitive skills like interpretation,
critical thinking and problem solving (Hagen, 2002). In addition, these videos
help students not only keep scientific information in their minds but also
remember the important points easily (Masats & Dooly; 2011). Use of videos
as an instructional material has positive influence on students' motivation
(Zhang et.al., 2006) and allows students to focus on the subject to be taught
(Duchastel, Fleury & Provost, 1988). Furthermore, it is also important to
use videos in educational environments because they help overcome the
difficulties in observing instant scientific events as well as because they allow
students to see the scientific events explained orally by the teacher (Robles,
1997).
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Figure 2. Video-aided teaching

SCORM

Thanks to the integration of technology into education, plain-text materials
are not efficient any longer. Learning Management Systems (LMS) have now
replaced the monotonous and rigid methodology in education. SCORM
is a standard that presents high-quality educational materials for online
courses and developed the preparation of advanced contents (Gonen &
Ba8aran, 2008). In other words, SCORM is a resource model created with
the adaptation of standards developed to make an educational software
program durable, reusable and accessible as well as to make it work with
other software programs (Doruk, 2006). While creating this model, ADL,
AICC, IMS GLC and IEEE-LTSC organization worked. With SCORM, the
purpose was to gather the e-leaming standards in a common model which
were developed by different organizations. SCORM is a model developed
for contents distributed via the web. Since its purpose is to allow accessing
the content and maximizing its reuse, the web was favored as the fastest
method of distribution and access. Learning Management System (LMS)
can be used not only as simple structures developed for the management of
educational content packages and software but also as complex structures
working with other managements systems of a corporate. According to
SCORM, LMS is defined as web-based environments capable of managing
and making educational contents accessible to users. LMS knows what users
will reach and when they will reach it and follows what users do during their
travel within the educational content. SCORM aims at presenting the ideal
content development model that allows working in cooperation with LMS
(Tarel, 2008). In addition, SCORM provides such opportunities as access to
the web-based learning content, working in different platforms, mobility,
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durability against technological changes, reusability and adaptation of the
education content to individual and organizational needs. Thanks to this,
small and reusable learning objects called Sharable Content Object which are
independent of any LMS can be created, and these SCORMSs can be aggregated
in different organizations (for example, courses) (Balci,2007).

Figure 2. Video-aided teaching
Web Conference Systems

A video conference system is a simultaneous technology which allows
simultaneous face-to-face interaction via audios and videos and which
provides an online student with a direct and intensive learning experience
(Bower, 2012). A video conference system can contribute to its users'
cooperative learning, their motivation as well as their real-time interaction.
The facilities provided in a simultaneous virtual class help faculty members
maintain interaction during a synchronous session. In their study examining
the importance of interaction in a synchronous virtual class, Martin and
colleagues (2012) found that the synchronous virtual class strengthened
live communication. With the help of the web conference method, faculty
members can manage student surveys and share their desktops via related
sharing applications. In this way, faculty members and students can see and
communicate with each other during a lesson. In addition, the backups of
all virtual class sessions can be made to use later or to allow watching the
sessions again.

With the use of web conference tools, such cooperative learning
environments as whiteboard and simultaneous screen sharing, chatting and
sharing files and surveys with user groups via one's own web browser can
be created. Almpanins, Miller, Ross, Priceve and James defined synchronous
web conference environments as a digital version of virtual classes and class
meetings. Interaction occurs with the help of different methods like written
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chat, audio and video flows and desktop sharing (Steed&Vigrass, 2011).
Among its typical functions is showing PowerPoint presentations, publishing
audios and videos with a web camera, sharing files, voting, sharing the
common points and drawing on whiteboard cooperatively (Bower, 2012).
Also, viewing the visual materials via screen sharing could increase learning
experiences considerably (Steed&Vigrass, 2011). Use of web conference
systems can be considered to be a response to the need for increasing
students’ interests and motivations (Spanier, 2011). Web conference systems
geographically provide opportunities for establishing communication
between students (Reushle&Loch, 2008). Universities now develop consistent
strategies increasingly regarding web conference systems within their own
bodies. Dicle University has made its all education programs available via
Adobe Connect web conference system. Despite the growing use of these
systems in recent years, there is a need for more in-depth and detailed studies
to make pedagogically healthy and effective use of these systems.

Use of Electronic Multiple-Choice Exams in Theology Education

In all education processes, assessment of students' achievements has always
been a matter of debate. It is reported that students are not satisfied with most
of the assessment methods applied at the end of their education (Shepard,
2016). In addition, assessment of students in the education process is in the
heart of the curriculum, and it provides opportunities to measure and monitor
the development of individuals in their learning process. Assessment executed
for students has always been influenced by oral and written exams as well as
by the traditionally tested approaches to multiple-choice exams_(Bolat et.al.,
2016). Moreover, most types of assessment can be adopted and organized
within the context of learning by integrating technology. Developments in the
field of technology have also changed learning environments and pedagogical
approaches. The increasing number of simulations, use of social networks to
facilitate group learning via communication with students and application of
virtual class technologies increase students' learning experiences.

Multiple-choice exams are increasingly used in higher education to
complement or change current assessment applications (Nicol, 2007). This
method of assessment has gradually become prevalent in higher education
in line with the increasing number of students, the decreasing number of
sources, increased modularity and the increasing number of web-applications.
Multiple-choice exams (MCE) provide faculty members with great advantages
since these exams not only allow students to provide instant feedback and
allow saving time and working with fewer staff. Besides this, the web also
provides more flexibility in terms of preparing and responding to MCEs and
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reporting the exam results. When compared to traditional system of MCEs,
use of this exam method in computer-aided distance education provides
important advantages in terms of getting the results of exams given to big
piles of students (Bull & Me Kenna, 2004)

Although multiple-choice tests are prevalently used in higher education,
itis reported that there are anumber of restrictions in this method (Yan, 2006).
Many researchers claim that these exams develop memorization instead of
testing upper-level cognitive processes (Olayemi, 2013). In addition, some
other researchers state that this depends on how the tests are executed and
that the tests can be used to assess learning at higher cognitive levels. Another
important point is to determine the feedback provided via MCEs prior to
the preparation of the tests. Therefore, there is little space to customize the
feedback based on students' needs. MCEs require recognition of the correct
answer rather than selecting the correct choice among the alternatives. For this
reason, this method of testing should be supported in terms of encouraging
the students and participants to take a more active role in the assessment
phase as well as with respect to how to develop these skills.

Purpose

The purpose of this study was to determine the students’ attitudes towards
the interactive mid-term exams conducted within the scope of TDUEP in the
Distance Education Center of Dicle University. Faculty members want to
evaluate the activities or the exams they have designed for TDUEP students.
In addition students' views play an important role within the framework of
pedagogical assessment.

Method

The present study was conducted using the survey model to determine the
attitudes of students registered to TDUEP in the Distance Education Center of
a state university towards the exam system found in the learning management
system of MOODLE. Survey model aims at describing events as they exist
(Karasar, 2008). Analysis of the data collected via the attitude scale developed
helped reveal the views of the students participating in the study about the
exams executed via the related web site.

Study Group

The study was conducted with atotal of 1286 students registered to the Distance
Education Center of a state university in the Fall Term of the academic year of
2016-2017. Of all the participants in the study, 586 of them were female, and
700 of them were male. In addition, among all the students, 722 of them were
3rdgrade students, while 564 of them were 4thgrade senior students.
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Table 1. Distributions of the Percentages and Frequencies regarding the variables of
Gender and Class Grades of the TDUEP students

Gender f %
Female 586 45,57
Male 700 54,43

Class Grade

3rdGrade 722 56,14
4thGrade 564 43,86
Total 1286 100

Data Collection Tool

The attitude scale used in the study was the WBA system MOODLE attitude
scale developed by Basaran, Yalman and Gonen (2016). The scale included two
parts. The first part aimed at determining the demographic information about
the students, and the second part was the attitude scale made up of 16 items.
The Cronbach Alpha value of the WBA system (MOODLE) attitude scale was
reported to be ,873, while it was calculated as ,962 in the present study.

Data Collection

In order to collect the research data in the study, questionnaire forms were
used. The study was conducted with students taking the TDUEP education
via the distance education method in the Fall Term of the academic year of
2016-2017. The students were asked to fill out the questionnaires distributed
to them during their end-of-year exams. Of all the 1500 students registered to
the system, 1286 of them responded to the questionnaire.

Analysis of Data

For the analysis of the data collected via the questionnaire filled in by the
TDUEP students, the package software of SPSS-18 was used. In the data
collection tool, "I Completely Disagree” was scored as "1", "I don't Agree"
as "2", "l Partly Agree" as "3", "l Agree" as "4", and "I Completely Agree" as
"5". During the analysis process, independent groups t-test and Chi-Square
independent test were applied.

Findings

This part presents the findings in Tables obtained via the analysis of the
guestionnaire date regarding the students' views about the web exam system.
In order to determine whether the students' gender distributions included

any significant difference regarding the exam system, t-test was conducted.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



290 | Murat YALMAN

Table 2. Independent Groups t-test Results regarding the exam system for the
TDUEP students with respect to the variable of gender.

Gender N X SS Sd t P
Female 586 3,69 0,69

1285 -1,391 .164
Male 700 3,75 0,85

The results did not reveal any significant difference between the students'
attitude mean scores regarding the WBA (Web Based Assessment) system
with respect to their gender (p>0,05).

Table 3. Independent Groups t-test Results regarding the exam system for the
TDUEP students with respect to the variable of class grade

Class
. N X sS sd p
3rdGrade 722 3,74 078

1285 1,015 310
4thGrade 564 3.69 078
Senior

The results did not reveal any significant difference between the mean
scores of the students' attitudes towards the WBA system with respect to their
class grades (p>0,05).

Table 4. Results of Chi-Square Independence Test conducted to determine the
relationship between the variable of gender and the time allocated to the exams for
the TDUEP students

Is the duration for
the exams executed
via the eWBA system

Exam Duration Total X2 Sd p
enough?
Male Female
I find it enough 50 28 78 25,187 4 ,000
I find it partly 79 103 182
enough
224 195 419
I don't find it 182 172 354
enough at all
Itis not enough 165 88 253
Total 700 586 1286
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According to the results of the Chi-Square independence test conducted
to determine the relationship between the variable of gender and whether the
TDUEP students found the durations enough which were determined for the
exams executed via the WBA system, the relationship between the variables
was found statistically significant (X~S/Z1SZ; p<.05). This result demonstrates
that there was a relationship between the TDUEP students’ gender and the
time allocated in the WBA system.

Table 5. Results of Chi-Square Independence Test conducted to determine the
relationship between the variable of gender and the physical setting of the exams
given to the TDUEP students via the WBA system

Taking the exam in

Place any place | want Total X2 Sd P
Male Female

It is not necessary 28 11 39 17,653 4 ,001

It doesn't matter 21 23 44

I don't know 175 130 305

It makes me feel in 992 242 464

comfort

Itis very good 254 180 434

Total 700 586 1286

According to the results of the Chi-Square independence test conducted
to determine the relationship between the variable of gender and the physical
setting of the exams given to the TDUEP students via the WBA system,
the relationship between the variables was found statistically significant
(X2=17,653; p<.05). This result demonstrates a relationship between the
participants' gender and the variable of independence of place for the exams
conducted via the WBA system.

Table 6. Results of Chi-Square Test conducted to determine the relationship between
the variable of gender and the TDUEP students' use of the exams conducted via the
WBA system

Is it difficult to use the

Use of Exams WBA system? Total X2 Sd p
Male Female

It is not difficult 64 32 96 36,901 4 ,000
It is partly difficult 108 151 259

I don't know 228 180 408

It is difficult 175 163 354

It is very difficult 125 60 185

Total 700 586 1286
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According to the results of the Chi-Square independence test conducted
to determine the relationship between the variable of gender and the TDUEM
students’ use of the exams conducted via the WBA system, there was a
statistically significant difference between the variables (X2=36,901; p<.05).
This result demonstrates a relationship between the participants' gender and
their use of the exams conducted via the WBA system.

Discussion and Conclusion

In this study, the purpose was to determine technology use and attitudes of
TDUEP students towards the exam module of the Learning Management
System that they used for their education. Digital learning tools have great
importance for the development of education. In recent years, use of digital
learning tools has increasingly developed.

In the study, independent groups t-test was conducted on the data
collected from the TDUEP students to determine whether there was any
significant difference with respect to the variable of gender, and the results did
not reveal any significant difference. In studies conducted in related literature
to compare students' views about the WBA system, researchers did not find
any significant difference based on the variable of gender (Basol & Balgamis,
2016; Bennett, 2015; Yurdabakan & Uzunkavak 2012; Bennett et.al., 2008).
In this respect, the results of these studies are consistent with the findings
obtained in the present study. In one study providing empirical evidence
regarding the benefits of computer-based tests, Leeson (2006), reported that
computer-based and paper-and-pen tests do not demonstrate the same test
performance. In the study, the researcher found that both female and male
participants had positive attitudes towards the WBA system and that the social
environment had influence on the attitudes of both men and women towards
the WBA system. In addition, it was revealed in that study that the female
users emphasized the user-friendliness of WBA, while the male users focused
on the benefits of the system. In another study, Yurdabakan & Uzunkavak
(2012) investigated elementary school students' attitudes towards computer-
aided testing and assessment with respect to certain variables and found no
significant difference between the attitudes of students from different schools
towards the WBA system in terms of gender. Also, other studies revealed
that both male and female students had positive perceptions regarding WBA
(Bebetos & Antonio, 2008; Ayo et.al., 2007).

In the light of the results obtained via the independent groups t-test
conducted to determine whether there was a significant difference regarding
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the TDUEP students' data with respect to the variable of class grade, no
significant difference was found. According to studies in related literature,
upper-grade students had higher levels of motivation experienced fewer
problems in relation to the system because they had more experience
in the system when compared to their lower-grade peers (Bennett et.al.,
2008; Pomplun et.al., 2006; Punpin & Custer, 2005). In their study, Lee and
colleagues (2012) evaluated the effectiveness of online mastership exams
regarding the development of learning and preparation levels for dentistry
students' examination of anatomy. The dentistry students taking the course of
Anatomy at Ohio State University were exposed to web-based exam sessions
prepared five days before each examination. The results of the independent
groups t-test revealed no significant difference regarding the dentistry
students’ class grades.

According to the results of the Chi-Square independence test conducted
to determine the relationship between the variable of gender and the
TDUEP students' views about the durations of the exams conducted via the
WBA system, there was a statistically significant relationship between the
variables. Web-based exams could increase students' interest and attention,
which could then create a stimulating effect since these exams are visual
compared to paper-and-pen exams (EdTech, 2005). Students could get more
motivated for web-based exams than they are for paper-and-pen exams as
they feel themselves in more comfort in digital environments (Rotermann,
2001; Statistics Canada, 2004). In one study with 12 university students,
Johnson (2006) encouraged the participants to take web-based exams to
prepare themselves for the advocacy exam. While in-class exams assessed the
four cognitive domains, they did not include any multiple-choice elements:
phenomenon, practice, understanding and comprehension. In general, only
a few students made comprehensive use of the optional web-based exams,
and most of the students did not find WBS useful. The formative WBA,
which develops effective learning, is regarded as one of factors increasing the
benefits of providing instant feedback (Lee et.al., 2012).

According to the results of the Chi-Square independence test conducted
to determine the relationship between the variable of gender and the TDUEP
students’' use of the exams conducted via the WBA system, there was a
statistically significant difference between the variables. In their study, Reid
and colleagues (2016) used quantitative methods regarding the acceptability
and preference of computer-aided tests and the responses to multiple-choice
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guestions in undergraduate nursery education. The results revealed that it
was easy to use the WBA system and that there was a need for longer time to
respond to the questions than the time allocated, though.

According to the results of the Chi-Square test conducted to determine
the relationship between the variable of gender and the TUDEP students'
views about the independence of place for the exams conducted via the WBA
system, there was a statistically significant relationship between the variables.
Considering the probability that the TDUEP classes might include hundreds
of students, it does not seem possible for the faculty to meet and guide
students personally. In addition, when the variety of the students' academic
backgrounds is taken into account, it could be stated that WBA helps meet
these needs to a great extent. Assessments that can be carried out for students
at a time and place appropriate to them help them avoid the exam anxiety
(Terzis et.al., 2013).

The word multimedia refers to systems which involve the use of audios,
texts, pictures, videos and so on. These systems can be used not only in all such
areas as economics, media and politics but also frequently in distant religious
education. Multimedia elements that facilitate learning by addressing more
than one sense organ should be an element to be used frequently in distant
religious education, and these elements should constantly be developed in
time. In the learning process, experiences of an individual are more important
than anything. These experiences occur as a result of interactions with the
learning environment. For permanent learning, the importance of interaction
and stimulants in this environment is beyond argument. The only concept
which is designed for learning environments and which aims at more than one
sense organ is the multimedia. For this reason, it should be an element which
can be frequently used in almost all educational areas and which is supposed
to be used in distant religious education as well. Today, multimedia elements
are included in most educational materials. Multimedia elements, which
make the instructional subject easier and more interesting and concrete to
learn are especially effective for university students. When university faculty
members teach subjects by using e-materials supported with multimedia
elements, students understand these subjects more easily. The reason is that
subjects taught and reinforced also with virtual reality are easier to learn, and
learning thus becomes more permanent. When university faculty members
use multimedia elements, they use their time more efficiently and get less
tired thanks to the easier evaluation phase. As it is in all the classes taught in
universities, it is thought that use of e-materials equipped with multimedia
elements will lead to positive results in web-aided religious education
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courses. Multimedia elements have quite important functions especially in
concretizing the abstract concepts difficult to teach and understand, in making
subjects more interesting and in making classes favorable for students.

Suggestions

In this study, which examined the effectiveness of WBA and of the multimedia-
aided teaching in TDUEP courses given in higher education, it is thought that
use of multimedia-aided course materials in lessons could be more effective
on students' achievement when compared to traditional methods of teaching.
Based on the research results, the following suggestions could be put forward.

In teaching certain subjects in Distant Education Theology Undergrad-
uate Education courses, multimedia-aided course materials should be used
instead of traditional teaching.

Distant education courses should be used with the support of videos,
PowerPoint, e-books, SCORM-compatible e-lessons and synchronous lessons.

By having students participate actively in classes and encouraging
them to use the multimedia course contents, they could develop organized
views about subjects.

Use of multimedia presentation materials could be examined to reveal
whether they are effective in teaching different courses to different groups of
students.

In WBA applications, it is necessary to provide good technical support
since it is possible that novice students may experience problems in using the
system, in navigating between questions as well as in checking the exams they
have taken before.

Good servers with awide band used while executing web-based exams
could help avoid possible technical problems
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HUZUR DERSLERI MUKARRIRLERINDEN TOSYALI ISMAIL
ZUHTUEFENDI'NIN TEFSIR METNININ INCELENMESI

Ersin CELIK.

Ozet:

Bu calismada, 1880-1909 yillari arasinda, araliksiz olarak 29 yil Huzur Dersleri’'ne istirak etmis
Tosyall ismail Zuhtii Efendi (6. 1909)'nin kaleminden cikmis bir tefsir metni, dersin formatina
uygun olarak sorulan sorular ve cevaplari incelenmektedir. Tefsir, soru-cevap ve dua kismi olarak
U¢ boélimde hazirlanmis olan metinde, tefsir edilen ayetin énceki ayetle irtibatinin kuruldugu go-
rilmektedir. Sorulan sorular ise daha ¢ok dil agirlikl olmakla birlikte az da olsa Kur'an’a butiincil
bakisin izlerini yansitan sorular da sorulmustur.
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Giris

Huzur Dersleri'nin tarihi seyri hakkinda basta Ebu’'l-Ula Mardin (6. 1957)'in
Huzur Dersleri kitabi olmak tzere cesitli calismalar yapilmistir.1Elbette bu
calismalar hem konunun 6nemiyle mukayese edilemeyecek kadar az, hem
de Mardin'in kitabi esas alinarak yapilmis calismalar olup onun lzerine
cok fazla bir katki sunmadigi icin yetersizdir. Ancak bize gore daha tzici
olani, Huzur derslerinden ginumuze intikal eden ders metinlerinin
cok az bir kismi hari¢, icerik analizinin yapilmamis olmasidir.2 Bu
calismada s6z konusu derslerin iceriklerinin tahlili noktasinda katki
sunmak hedeflendiginden dolay! derslerin tarihi sireci ile ilgili ayrintiya
girilmekten kaciniimistir.

1759 Ramazan'indan itibaren Sultan IlIl. Mustafa (6. 1774)'nm
fermaniyla resmiyet kazanan Huzur Dersleri, binis merasimi sonrasi
Osmanl padisahinin hazir bulunmasiyla, seyhulislam tarafindan secilen
ve padisah tarafindan onaylanan yetkin ulemadan mutesekkil bir heyet
tarafindan, her yil Ramazan'm belirli gunlerinde padisahca tayin edilen
mekanlarda gerceklestirilen 1ImT meclislerde Kadi Beyzavi (6. 1286)
tefsirinin minazarali tarzda tedrisi icin kullanilan bir terimdir.3

Huzur Dersleri'ne basta padisah olmak lzere, dersi sunan mukarrir,
ona soru sormakla vazifeli muhataplar ve padisahin izni dahilinde
dinleyiciler istirak ederdi. Padisah tarafindan resmi vazife ifa edilen
mekanlarda, binis merasimi sonrasi icréd edilen derste padisah dahil herkes
minder Uzerinde oturur, binis merasimi yaptimadigi takdirde ders tatil
edilirdi. Binis merasimi yaptlmadiglr zaman dersin tatil edilmesinden de

1 Mehmet Ipsirli, ""Ramazanda Huzur Dersleri", istanbul Din ve Hayat: istanbul Muftilugu
Dergisi, istanbul 2008, S. 5, ss. 40-45; Enver Demirpolat, *"Huzur Derslerine Katilan Harputlu
Alimler", Firat Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Elazi§ 2012, c. XVII, S. 2, ss. 213-237; Omer
Kara, "Islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicasi: Huzur
Dersleri", Osmanh Toplumurida Kur'an Kultiri ve Tefsir Calismalari-11, ed. Bilal Gokkir vd.,
ilim Yayma Vakfi, istanbul 2013, ss. 299-369; Suayip Ozdemir-Rahime Kavak, "Osmanh
Saraymda Ramazan Sohbetleri: Huzur Dersleri*, ed. Berat Acil vd., Uluslararasi Ramazan
Sempozyumu: Ramazan ve Orug, istanbul 2015, ss. 239-246.

2 Mustafa Unver, "Sarayda Abdiilhamid Han Huzurunda Bir Tefsir Dersi ve Nesri', istanbul
Tecribesi/The Experience oflstanbul: Dinsel ve Kiulturel Farklihiklarin Bir Arada Yasamasi, istanbul
2010, ss. 333-351; Aydm Temizer, "Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri Tahlil ve Tenkitli
Tefsir Metni Nesirleri-1"", Sakarya Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Sakarya 2013, c. IV, S. 28,
ss. 65-92; Aydin Temizer, "*Osmanhida Huzur Dersi Ornekleri Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni
Nesirleri-11", Sakarya Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Sakarya 2015, ¢. XVII, S. 31, ss. 167-191.

3 Kara, ""Huzur Dersleri", ss. 317-318.
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anlasilacagi tzere Huzur Dersleri'nin son derece kendine has resmiyette
IIm? bir meclis oldugu anlasiimaktadir.4

Ramazan aylarinda genellikle sekiz gun yapilan bu derslerin
padisahtan sonraki en 6énemli katilimcilari mukarrir ve muhataplardir.
Her oturumun mukarrir ve muhataplari farkh Kkisilerden olusmakla
birlikte dersi anlatan konumundaki mukarrir, dersin sonunda soru
sormakla goérevli muhataplardan daha Ust dereceye sahip olurdu. Yine
ilk oturumlarin mukarrir ve muhataplari sonraki oturumdakilerden
daha kidemli olurdu. Huzur derslerine yapilacak tayinler seyhulislamin
teklifi ve padisahin onayi ile yapilir, bir oturumun mukarrir pozisyonu
bosaldiginda sonraki oturumun mukarriri oraya tayin edilirdi. Son
oturumun mukarrirligi bosaldiginda ilk oturumun bas muhatab! oraya
mukarrir olarak tayin edilirdi.5Dolayisiyla 6nceki makamlar bosaldiginda
oncelikle sistem icerisinde sonra gelenler o makama terfi eder, zincirin
sonunda yine bosluk kalirsa oraya disaridan tayin yapilirdi.

Huzur Dersleri'nde mukarrir ya da muhatap olabilmek icin istanbul
ruGsunu haiz muderris olmak, talebesi cok ve diizenli tahsille birlikte ileri
derslere sahip olmak, melekesi, uzmanligi ve kemaliyle meshur olmak,
uhdesinde resmf bir vazife bulunmamak ve istanbul'da ikamet etmek gibi
bir takim sartlar aranmaktaydi.6 Osmanlinin son dénemlerinde yetismis
Gelenbevi ismail Efendi (6. 1791), Miitercim Asim Efendi (6. 1819), Ali
Haydar Efendi (6. 1935), iskilipli Atif Efendi (6. 1926) ve ismail Saib
(Sencer) Efendi (6. 1940) gibi bircok meshur alimin bu derslere istirak
ettigi gorilmektedir. Bu derslere en c¢ok istirak eden alimlerden birisi de
calismamizin ana konusunu teskil eden Tosyal ismail Ziihtii Efendi'dir.

4 EbiT-Ula Mardin, Huzur Dersleri, ismail Akgiin Matbaasi, istanbul 1951, c. I, s. 17.
5 Temizer, ""Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri-1", s. 66.
6 Mardin, Huzur Dersleri-1, ss. 99-103.
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I. Tosyali ismail Zihti Efendi

Ismail Ziihtii Efendi, 1840 senesinde Kastamonu Tosya'da dogmustur.
1869'da Mart ayinda tartk maasina®@ail olup Beyazit dersiami olmustur.
Ekim 1887'de dersiamligr yaninda Sifa-i Serif okutma vazifesini de elde
etmis ve bu vazifesi 6liimiine kadar devam etmistir. Suddrdan olan ismail
Ziihtii Efendi talebelerine icazet vererek "muciz" dersiam olmustur. ismail
Zuhtu Efendi, 1880-1897 tarihleri arasinda Huzur Dersleri'ne muhatap
olarak istirak etmis, 1897 senesinde de mukarrirlige terfi etmis ve 18 Mart
1909 tarihinde vefat etmistir. En son vazifesi Huzur Dersi mukarrirligi olan
Zuhtl Efendi'nin 13yil mukarrirlik gérevinde bulundugu anlasiimaktadir.
IIk maasini 50, son maasini ise 4490 kurus olarak almistir.9

Mardin'in verdigi bilgilere gére Tosyali ismail Ziihti Efendi'nin
Huzur Dersleri seriiveni 16 yil muhatap, 13 yil da mukarrirlik olmak
uzere 29 yil devam etmistir.J0Asagidaki tabloda onun Huzur Dersleri'ne
katildigi tarihten itibaren hangi tarihlerde hangi oturumlarda gorev aldigi
ve nasil yukseldigi gorilmektedir:

Mardin, ismail Ziuhti Efendi'nin mukarrirlikten ne zaman ayrildijina
dair bir kayit dismese de en son 1326/1909'daki Huzur Dersleri'ne katiimis
olmasi onun vefatina kadar (18 Mart 1325/1909) bu gorevine devam ettigini
gostermektedir. ismail Ziihtii Efendi'nin Huzur Dersleri'ne istirak ettigi
yillarin tamami Sultan Il. Abdilhamid Han'in saltanatta oldugu déneme
rastlamaktadir.

7 Osmanlllarda devlet memurlarma hizmette bulunduklari sirece maaslarina ilaveten,
gorevden ayrildiktan sonra ise bir nevi emekli maasi olarak tahsis edilen gelire arpalik
denirdi. Bu daha sonraki dénemlerde ayliga baglanmis, 6nce tarik maasi en son olarak
da riitbe maasi adiyla anilmistir. Bk. ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye
Teskilati, TTK Basimevi, Ankara 1984, ss. 118-121.

8 Kadi lyaz (6. 544/1149)'m peygamber sevgisine ve Hz. Peygamber'in Muslimanlar
Gzerindeki haklarina dair kaleme aldi§i meshur eseri.

9 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi, IBB Kiltiir isleri D. Baskanli§i Yay., istanbul
1996, s. 289.

10  Mardin, Huzur Dersleri, c. I, ss. 449-547; Ersin Celik, "Osmanli Devletinde Padisah
Huzurunda Yapilan Tefsir Derslerine Katilan Abanali Bir Muderris: Veliyiddin Efendi*, ed.
Erol Turan vd., "l. Uluslararasi Abana Sempozyumu"”, Abana-Kastamonu 2016, ss. 535-543.
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Yil H/M Meclis Gorevi Mukarrir Katilimcl
1297/1880 VIIL. 3. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi

1298/1881 VIII. 1. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi 15+1
1299/1882 VIIL. 1. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1300/1883 VIII. 1. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1301/1884 VIL. 11. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi 14+1
1302/1885 VIL. 6. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi 14+1
1303/1886 VIL. 6. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1304/1887 VIL. 6. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1305/1888 VI. 8. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi 14+1
1306/1889 VI. 5. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1307/1890 V. 14. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1308/1891 V. 7. Muhatap istanbullu Muhammed Esref Efendi 14+1
1309/1892 VI. 2. Muhatap Hadimli Muhammed Hul(si Efendi 14+1
1310/1893 v. 12. Muhatap Gelibolulu Muhammed Adil Efendi 14+1
1311/1894 v. 7. Muhatap Gelibolulu Muhammed Adil Efendi 14+1
1312/1895 1 11. Muhatap  Tikvesli Yusuf Ziyaeddin Efendi 14+1
1313/1896 I 6. Muhatap  Tikvesli Yusuf Ziyaeddin Efendi 14+1
1314/1897 v. Mukarrir Tosyali ismail Ziihtt Efendi 14+1
1315/1898 VIII. Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 14+1
1316/1899 VIIL. Mukarrir Tosyali ismail Zihtt Efendi 15+1
1317/1900 VIII. Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 15+1
1318/1901 VIL. Mukarrir Tosyali ismail Ziihti Efendi 15+1
1319/1902 V. Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 15+1
1320/1903 V. Mukarrir Tosyali ismail Ziihtt Efendi 15+1
1321/1904 V. Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 15+1
1322/1905 1. Mukarrir Tosyali ismail Ziihti Efendi 15+1
1323/1906 Il Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 15+1
1324/1907 Il Mukarrir Tosyali ismail Ziihtt Efendi 15+1
1325/1908 1. Mukarrir Tosyall ismail Zuhti Efendi 15+1
1326/1909 1. Mukarrir Tosyali ismail Zihti Efendi 15+1
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2. metnin incelenmesi
2.1. Takrir Kisminin incelenmesi

Tosyall Ismail Zzihti Efendi'nin Huzur Dersleri'nde mukarrir olarak
bulundugu on i yildatoplamon i dersten maalesef sadece bir oturuma dair
vesikalar elimizde mevcuttur. S6z konusu ders de Ismail Ziihtti Efendi'nin
mukarrir olarak tayin edildigi ikinci sene olan 1898 yilinda Sultan II.
AbdUlIbamid Han (6. 1918)'in huzurunda takrir ettigi derstir. Bu dersin takriri
ve derste vuku' bulan minazaraya dair bilgiler el yazmasi halinde yaklasik
dortvarak olarak Istanbul Giniversitesi Kiitiphanesi Tiirkce Yazmalar Bolimii
numara 7321'de bulunmaktadir. Nefis bir ta'lik ile kaleme alinmis yazmanin
ferag kaydinda yer alan "Huzur-i Himay(dn Cenab-1 Miilikane Ders-i samin
mukarriri Tosyevi daileri" ibaresi ve altindaki "ismail Zihdi" mtihrii s6z
konusu yazmanin Tosyall ismail Ziihtii Efendi'ye ait oldugu hususunda bir
supheye mahal birakmamaktadir. Yazmanin zahriyesinde ve son varaginda
verilen bilgilerden eserin Yildiz Kiitiiphanesi 20728/269 numaradan istanbul
Universitesi Kiitiiphanesine nakledildigi anlasiimaktadir.

S6z konusu yazmanin iceridine bakildiginda dersin,

= Onlarin
harcamalarim kabul edilmesini engelleyen, onlarin Allah ne ResQlind inkar
etmeleri, namaza ancak Usenerek gelmeleri ne istemeyerek harcamalarindan baska
bir sey degildir." (Tevbe slresi 9/54) ayetinin takririni ve bu derste gecen sual-
cevaplan ihtiva ettigi gorulmektedir.

Dersin takriri 6nce Arapca olarak verilmis akabinde ise Turkce olarak
Ozetlenmistir. Tosyevi, gerek Arapca olarak kaleme aldigi takrir metninde
gerekse Turkce kisminda ilk dnce dersin konusu olan 54. ayetin dncesindeki
ayetlerle birlikte batiinriil olarak okunmasina dikkat ederek s6z konusu
ayetlerin arasindaki irtibata dikkat cekmistir, dnceki ayette Hz. Allah,
Islam'in siar1 olan ibadetleri gosterisle yapan ve MUsltimanlar bir musibete
maruz kaldiginda buna sevinen munafiklarin ister gonulli ister goénilsiz
vermis olsunlar, infaklarinin asla kabul edilmeyecegini ifade etmistir.
Tosyevi, dersin konusunu teskil eden Tevbe 9/54. ayette de Hz. Allah'in
miunafiklarin infaklarinin kabul edilmemesine sebep olan fasikliklanni beyan
ettigini belirtmektedir. S6z konusu ayette munafiklarin infaklarinin kabul
edilmemesine, her tiirlii kemal sifatlarla muttasif olanAllahti Teala'y1 ve onun
ahkami ilahiyeyi insanlara teblig icin alemlere rahmet olarak gonderdigi
Peygamber Efendimizi batinen inkar etmenin disinda higbir sebep olmadigi
belirtilmistir. Yine islam'in siarindan olan farz namazlari terk etmek veya
onlari yerine getirirken tembellik etmek; Allah yolunda vacip olan infaki
tamamen terk veya istemeyerek yapmalari onlarin infaklarinin kabul
edilmesine engel olmustilr.
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Tosyevi takririnin son boluminde, s6z konusu Tevbe 54. ayetin
sonundaki "oSjlojAj&fk zVeonlarancakistemedeninfakederle/'Uiiadesmm,
bir dnceki ayette gecen” = ki: ister gonalli verin® ifadesiyle tezat
teskil etmedigini izah etmeye alismaktadir. Clnkdu ilk ayetteki “ister gonulli
verin" ifadesi farz olani vermeye veya gorintrde gonilli olarak vermeye
delalet etmektedir. Yine ikinci ayette bahsedilen "kerahet" in anlami Gmit
ve korku olmadigi i in arzu ve istekle vermemek anlaminda olabilir ki bu
da Hz. Peygamberden veya kendi liderlerinden bir zorlama olmadan verme
anlaminda bir gonallilige tezat teskil ettnez.

Yine Tosyevi, Turkce kisminda deginmedigi bir farazi soru ve ona
verdigi cevapla takririn Arapca bolimine son vermektedir. Soyle ki,
dersimizin konusu olan Tevbe 54. ayetle Zilzal stresindeki " 9-

:H m zerre miktari hayiryapmissa onu gorir"yetinin arasi nasil cem edilecek
denilirse, biz buna soyle cevap veririz. Muminlerin disindakilerin yapmis
oldugu guizel isler, Eba Talib (6. 619) hadisindei3 oldugu gibi Hz. Peygamber'in
sefaati ile gunahlarin hafifletiimesine, Ebd Talib'in haricindekilere de Hz.
Allah'in, diinyada iken yaptiklari iyi islerin karsihigini vermesine hamledilir.!*

Huzur Dersleri her ne kadar Beyzavi tefsirinin miinazarali olarak tedrisi
seklinde ifade edilse de bu derslerdekimuhtevanm Beyzavi tefsirinin 6tesinde
oldugu asikardir. Zira so6z konusu derste takrir edilen ayetin tefsirinde Kadi
Beyzavi'nin, ismail Zziihtti Efendi'nin degindigi hususlara deginmedigi
gorulmektedir.b

2.2. Soru-Cevap Kisminin incelenmesi

Ismail Ziihtti Efendi'nin takrir etmis oldugu dersin miinazara kismina dair
bilgilere "Es'ile ve Ecvibe" ifadesi ile baslanilmis ve on bir tane soru ve cevaba
yer verilmistir. Arapca olarak kaleme alman bu som ve cevaplara 6zet olarak
burada yer vermek istiyoruz:

Sora 1. Ayetteki  =m-n-a" fiilinin iki mef'a10 nigin faili Gzerine takdim
edildi? Halbuki faile ihtimam daha dnemlidir?

11 Tevbe 9/54.
12 Zilzal 99/7.

13 Eb0O Talib'in ahiretteki durumu ile ilgili bircok hadis rivayet edilmistir. Bu konudaki
hadislerden birisi de sudur: Eb( Said el-Hudri (ra)'den rivayet edildigine gére; o, Hz.
Peygamber (sav) -huzurunda amcasindan so6z edilince-séyle buyururken dinlemistir:
"Belki kiyamet ginunde sefaatimin ona faydasi olur da topuklarina kadar ulasacak ve
bundan dolayi beyni kaynayacak olan hafif bir atese konulur. Buhéari, MenékibuT-ensar, 40.

14 ismail Zihtu Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar
Bolumi No: 7321, Ib-2b.

15 Beyzavi, Envaru t-tenzil ve esraru t-te vil, Daru'l-ma’rife, Beyrut 1484/20133, s. 424.
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Cevap: Mahiyetin hasrim ifade etmesi | in takdim edilmistir. Hasrin
faydasi ise Mu'tezilefyi rettir.

Sora 2. 53. ayette miunafiklarin infaklarmm kabul edilmemesinden
bahsedilirken "takabbul™ kelimesi kullaniimisken, 54. ayette ise "kabul"
kelimesi kullanildi. Bu iki kelime arasindaki mana farki nedir?

Cevap 2. "Takabbul" tekelliif bilgisi iizere kullanthr. Bir amel kabul
edilmeye layik olmayip fazlen ve keremen kabul edilmisse buna "takabbul”
Itlak olunur. "Kabul" de ise bu manaya delalet yoktilr.

Sora 3: Bu ayetin zahiri anlami Gzerine " = kakmak
De incitmek suretime, yaptiginiz hayirlari bosa ¢ikarmayvmz'\&ayetiyle Vvt sual
varid olabilir?

Cevap 3. Bakara 264. ayetteki maksat, sabit olduktan sonra bir sevabi
yok etmekten nehiy olmayip s6z konusu ameli en bastan batal olarak
yerine getirmekten nehiydir. Clinkid basa kakmak ve incihnek, bir amelin
karsihginda alinacak sevaba engel olur. Oysa bir ameli yapan, onu ibadet
ve taat niyetiyle Allah'in onun karsihginda verecegi ecri ve onun rizasini
distunerek yapmahdir.

Sora 4: Ayetteki istisna, Istisna-I muttasilin bir kismi olan miiferrag olup
muistesna minh ise mahzuftilr. Mustesna minh mahzuf oldugu takdirde
mahzuf olan bu kisim, kelam-1 nefsi ve kadim olan Kur'an'a dahil midir yoksa
dahil degil midir?

Cevap 4. Kukandan mahzuf olan lafizlar Kur'an'a dahildir.

Sora 5. Mahzuf olan Ku”an'a dahildir dedigimiz zaman Ku”an'm
noksan ve hadis olmasi lazim gelir ki bu ise bahl degil midir?

Cevap 5: Mahzufun Kur'an'a dahil olmasi iltizamen/zorunlu olup ezelde
hazif Gzerine varid olmustilr.

Sora 6: Mahzuf Kur'an'dan kabul edilmedigi zaman ne lazim gelir?

Cevap 6: Kulun, kelam-1 kadimde tasarrafta bulunmasi lazim gelir ki bu
takdirde kelam-1 kadim mahlukun yani mifessirin kelami ile karismis olur.
Biz burada mahzuf, Ku”an'a dahildir derken onun hakikatte Kur'an'a dahil
oldugunu kastetmiyoruz. Yalnizca kavaidi muhafaza | in mecazen ve itibaren
Kur'an'a dahil oldugunu sdyluyoruz. Yoksa hakikatte Kur'an'abir seyin ilavesi
veya ondan bir seyin hazfi diye bir sey yoktilr.

Sora 7: "Kabul" lafzi, "icza" lafzindan daha hususidir. Halbuki daha
hususi olani nefyetmek zarGri olarak daha umumi olanin da nefyini gerektirir.
Dolayisi ile ayette nigin ™ " denilmedi?@

16 Bakara 2/264.
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All

Cevap 7: Kabullti imit etmek "icza" kelimesinin lazimlarindandir. Kabul
nefyedildigi zaman onu Umit etmek de nefyedilmis olur. Zira lazim olanin
nefyi melzimun da nefyini gerektirir. "Kabul" ve "icz&"mn birbirine zit
oldugunu soyledigimiz zaman bu sualin cevabi budur. Ancak bunlarin ayni
anlamda oldugu soéylendiginde zaten burada bir problem de olmaz.

Soru 8: S0z konusu ayette neden mef'Gl sarih bir isim olarak getirilmedi
de seklinde ciimle olarak getirildi?

Cevap 8 Cunku bir seye engel olma, onu yasaklamak bir fesat mevcut
olmadan tasavvur edilemez. Cilinki yasak olarak konulan sey, sabit olan
bir fesadi engellemek icindir. Hz. Allah mefdli cumle getirmek suretiyle
uc sekilde fesadm sabit olduguna delil getirmistir. Bunlar da hakki
inkar etmeleri, namazda gevseklik yapmalari ve sadakay! istemeyerek
vermeleridir. Hz. Allah ayette istikbal icin olan iki kelimeyi getirmekle
fesadm hem simdiki zamanda hem de gelecekte sabit olacagim beyan
etmistir.  Fiilin vicuda gelmesinin baslangici simdiki zaman, nihayete
ermesi ise gelecek zamandadir. ivaz Efendi (6. 1585) de “ > A~
i£ Allah'in mescitlerinde O'nun adinin anilmasini yasak edenden kimseden
daha zalim kim vardir!"™ Tayetinin tefsirinde bu hususu beyan etmistir.18

Som 9: Munafik ve kafirin yapmis oldugu sey kendi kudretlerinin eseridir.
Oysa onlarin sadakalarinin kabull onlarin kesbiyle/cahsmasiyla degildir?

Cevap 9: Sadakanin kabuli onlarin kesbiyle olur. Biz ayetteki ".1 £"
fiilinin failini Allah'a ait bir zamir yapip, ifadesini de mef'dl
yaptigimiz takdirde boyle bir sual sorulabilir. ifadesini ayette fail
olarak okudugumuz da bdyle bir suale de gerek kalmaz. Clinki onlarin kifri
kendi yaptiklari sebebiyledir. Zira ne kafir kiifriinde ne de fasik fiskinda mecbur
olmayip iman ve taatin kendilerine teklifi sahih olur. Allah, kafir ve fasikm
tercihi sebebiyle inkari ve fiski murad etmistir. Dolayisiyla burada teklif-i ma
14 yuték/guc yetirilemeyecek bir seyin teklifi s6z konusu degildir. EbQ Cehil'in
imam bizatihi mimkun olup Allah'in haber vermesiyle miimteni' olmustur.

Som 10: Bu ayetteki hasrm faydasi nedir?

Cevap 10: Minafiklarin sadakalarinin kabuliine mani olan; inkar etmeleri,
namazda gevseklik gostermeleri ve infaki istemeyerek yapmalari ile birlikte

17 Bakara 2/114.

18  Molla ivaz b. Abdillah el-Alaiyevi (6. 1585); Osmanl alimlerinden olup Kandni, Il. Selim
ve IlIl. Murad devrinde yasamis ve Rumeli kazaskerligine kadar yiukselmistir. Hasiye ala
Envari't-tenzil, Hasiye ale't-Telvih ve Hasiye alel-Hidaye gibi bazi eserler lzerine hagsiyeler
kaleme almistir, (bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miellifleri I-111, istanbul: Meral
Yayinevi, I, s. 258, ts.) Maalesef biitiin arastirmalarimiza ragmen ivaz Efendi'nin Beyzavi
hasiyesini kittiphane kayitlarinda bulamadik.
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onlarin maksatlari ve intaki gosteris ve itibar icin yapmis olmalari ihtimali de
oldugu icin ayet hasirla gelmistir.

Soru 11: Ayette nicin inkar etmeleri mazi kalibiyla getirilmisken namazi
gevsek olarak yerine getirmeleri istikbal kalibiyla getirilmistir?

Cevap 11: Bu dediginiz, streklilik anlamini ifade etmesi i¢in veya gecmis
zamanin hikaye edilmesi i¢in olabilir.9

Ozet olarak verdigimiz sual-cevaplarda goriildugii tizere ismail Ziihti
Efendi'ye dersin miinazara kismmda 11 tane soru sorulmustur. Bu sorulardan
bir tanesi ayetler arasindaki taaruz, bir tanesi ayetin tefsiri ile ilgili olup geriye
kalanlar ligat, nahiv ve belagatla ilgilidir. Dolayisiyla burada muhataplarin
sordugusorularindersinvaazuslibiine cokdauygun dismedigi gorulmektedir.

Soru cevap kisminda dikkat ¢ceken baska bir detay ise doért, bes ve altinci
sorularin pes pese ayni konuyla ilgili olmasidir. Doérdiinci soruda muhatap,
ayetteki istisnada mustesna minh'in mahzuf olmasindan yola cikarak, Arap
diline gére mahzuf kabul edilen ifadenin Kur'an'dan olup olmayacagmi
sual edince Tosyevi buna, mahzufun Kur'an'a dahil oldugu yéniinde cevap
vermistir. Bir sonraki muhatap bu cevaba itiraz ederek, mahzuf Kur'an'a
dahildir denildiginde Kur'an'm noksan ve hadis olacagini soylemistir.
Tosyevi ise buna mahzufun sonradan degil de ezelde hazif tzerine takdir
edildigi seklinde cevap vermistir. Bu cevap da tatmin etmemis olacak Ki
altinci siradaki muhatap ayni konu cercevesinde mahzufun Kur'an'dan
kabul edilmemesi durumunda ne lazim gelecegini sorar. Tosyevi ise burada
meseleyi biraz daha acarak mahzufun Kur'an'a dahil oldugunu sdylerken
bunun hakiki anlamda olmadi§i, tamamen mecazen ve itibaren oldugunu
ifade etmistir. Yoksa hakiki anlamda Kur'an'dan bir seyin hazfinin mimkdan
olmadigim vurgulamistir. Pes pese ayni konu etrafinda sorulan bu sorular,
derste her muhatabin 6énceden hazir ettigi bir soruyu sormasindan daha ¢ok,
tartismanin seyrine gore mukarrire soru yonelttigini gostermektedir.

2.3. Padisaha Dua Kisminin incelenmesi

Ismail Ziihti Efendi, takrir metninin son béliiminde "padisaha dua,
gufran sebebidir” s6ziine atif yaparak takririni padisaha dua ile bitirmektedir.
Mdellif dersin takririnde oldugu gibi duaya da Arapca olarak baslamis ve
duay! Tirkce olarak bitirmistir. Duanin Arapca kismmda oncelikle Padisah
Sultan Abdilhamid Han'i 6verek onun icin dua etmis, sonunda da kendilerini
ve hacilari duasma katarak Haremeyn-i Serifeyn'i ziyaret etme serefini nasip
etmesini Cenab-1 Hak'tan niyaz etmistir. Tirkce kismmda ise yine padisaha,
sehzadelere ve askerlerin muzafferiyeti icin dua etmistir. Huzur derslerindeki
genel teamile uygun olarak dua kisminin fazlauzatiimadigi da gérilmektedir.2

19  ismail ZlhtU Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, 3a-4a.
20 ismail Zuhti Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, 4b.
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Sonug

Ismail Zuhti Efendi 1840 yilinda Tosya'da dogmus cesitli hocalardan
ders aldiktan sonra 1869 tarihinde Beyazit dersiami olmustur. 1880-1909
tarihleri arasmda tam 29 yil Huzur Dersleri'ne katilan ismail Ziihti Efendi'nin
16 yil muhatap sifatiyla, 13 yil da mukarrir sifatiyla derslere istirak ettigi
anlasiimaktadir. Onun bu derslere dair tuttugu notlardan maalesef bir tanesi
elimize ulasmistir. inceledigimiz bu metinde Ismail Ziihtii Efendi, takririni
Arapca olarak kaleme almis ancak Tirkce olarak da Ozetlemistir. Ayet ve
hadislere atifta bulundugu takririnde, ozellikle tefsirini yaptigi ayetle bir
onceki ayetin arasindaki irtibata 6nem verdigi gorilmektedir. ismail Ziihti
Efendi'nin padisahin huzurunda sundugu bu metni hazirlamak igin ¢ok
cesitli kaynaklardan istifade ettiginde kusku yoksa da o, sadece soru-cevap
kisminda Molla ivaz Efendi'nin ismine acgikca atifta bulunmustur.
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HADISLERIN BAGLAMININ TESPITINDE IHTISAR VE TAKTI'
UYGULAMASININ NEDEN OLDUGU SORUNLAR

Fuat iISTEMI.

Ozet:

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadislerini sonraki nesillere aktaran raviler hadisler tzerinde birtakim
tasarruflarda bulunmuslardir. Bu tasarruflar bazen hadislerin anlasilamamasina hatta yanlis
anlasiimasina dahi neden olabilmistir. Ozellikle de bazi hadislerin uzun olmasi nedeniyle ravilerin
bunlari 6zetleme yoluna gitmeleri, hadisin muhtevasinda var olan bazi ayrintilarin kaybolmasina
neden olmustur. Kaybolan bu ayrintilarin basinda hadisin ortaya c¢iktigi baglamin tespit
edilememesi yer almaktadir. Hadisi 6zet olarak aktaran ravi, hadisin anlagiimasina yardimci olacak
birtakim ayrintilar kasith ya da kasitsiz olarak ¢ikardigi icin hadisin baglami tespit edilememekte
dolayisiyla hadisten Hz. Peygamber'in kastinin ne oldugu bazen anlasilamamaktadir. Ayni sekilde
ravilerin ve musanniflerin uygulamis olduklari takti’ yontemi de hadislerin anlasiimasinin éniindeki
bir baska engeldir. Ciinkii bu yéntemle parcalara ayrilan ve her bir parcasi farkli kitap ve bab
basliklari altinda aktarilan hadisin parcalari bitinden koparildigi icin hadis anlasilamamakta ya
da yanlis anlasilmaktadir. Biz de bazi 6rnek hadisler Gzerinden ihtisar ve takti’ yénteminin neden
oldugu problemleri ortaya koymaya ve bu problemlerin ¢6ziimiine ydnelik bir arastirmaya giristik.

Anahtar Kelimeler: ihtisar, Takt’, Baglam, Ravi, Hadis



The Problems Caused By Ikhtisar (Abbrevation) And Takti’ (Fragmentation)
Method In Determination Of The Context Of Hadiths

Abstract:

Hadith scholars who transferred the hadiths of the Prophet (s.a.v.) to the next generations used
a number of discretion on the hadiths. These discretions have sometimes made the hadiths even
more incomprehensible and also caused misunderstandings. Particularly transmitters’ resort to
Ikthisar (abbrevation) due to the lengthiness of hadiths caused some details which took in the
hadiths, were disappeared. From the first of these missing details have came the absence of
the context from which the hadith emerged. Since the transmitter who summarized the hadith
knowingly or unknowingly removed some details which would help us to understand the hadith,
the context of it could not be understood and as a result of it the intention of the Prophet may
sometimes become unclear. Inthe same way, the method of Takti’ (fragmentation) that transmitters
and compilers practiced, is another obstacles in understanding the hadiths. The hadith may be
obscure or misunderstood because the parts of the hadith which have been used by this method
and transferred under different titles and books, have been separated from the whole. We sought
to identify and solve the problems caused by the methods of Takti’ (fragmentation) and Ikthisar
(abbrevation) through some examples of hadith.
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Giris

Cogu kez bir yazarin veya arastirmacinin "sézlerimi baglammdan koparip
aktariyorlar”, seklinde serzeniste bulunduklarina sahitoluruz. Aslindaburada
yazarm yakmdigi sey aktarilan sozlerin dncesinde ve sonrasinda var olan
diger kelime ve cimlelerin g6z ardi edilip ifadenin sadece belirli bir kisminin

aktarilmasidir. Yani aktarilan s6z baglammdan koparilarak nakledildigi i¢in
s6zun baglami icerisindeki anlami kaybolmaktadir.

Ortak gecmis tecruibeler, konu hakkindaki ortak bilgiler ve dogru kabul
edilen ve o ytzden de kelimelere dokulmesine gerek olmayan diger noktalar
sayesinde konusanin ve dinleyenin paylastigi anlamlar, zaman ve mekan
ve bizzat olayin anlam ve 6nemi, mesajin iletildigi araclarm hepsi baglamla
ilintilidir.1 Bu nedenle rivayetlere konu olan olaylarin tespit edilmesinde
olayin yasandigi baglamin tespit edilmesi olmazsa olmaz amillerin basinda
gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber'’den nakledin rivayetlerin
Baglamlarinin tespit edilebilmesi icin alimlerimiz birtakim arastirmalar
icerisine girmislerdir. Bunun en agik gostergesi ayetlerin nizul sebeplerini
tespit etmek amaciyla tesekktl etmis olan "Esbabu'n-Nuzal" ve yine Hz.
Peygamberin hadislerinin sdylenis amacini belirlemek amaciyla tesekkul
etmis olan "Esbabu Vuradil-Hadis" ilimleridir. Bu ilim dallari nazil olan
ayetler veya Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin dogru bir sekilde
anlasilmasi, yanhs bir hikme varilmamasi amaciyla bahse konu olaylarm
yasandigi baglami tespit etmeye calismislardir. Boylece mevzu bahis olayda
neyin kastedildigi daha net bir sekilde gin yuUzune cikarilmis ve yanlis
anlasiimalara mahal verilmemeye calisiimistir.

Ancak 0zellikle Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetlerde ravilerin
yapmis olduklari bazi tasarruflar rivayete konu olan olaym anlasiimasini ¢ok
ciddi bir sekilde zorlastirmaktadir. Ravilerin bu tasarruflari bir seferde sarf
edilen bir s6ztin ya da ortaya konulan bir eylemin yalnizca bir parcasim ve bir
yonunu bize aksettirmesi2nedeniyle bazi problemler dogurmaktadir. Cunku
her ravi rivayetten kendisinin ulasabildigi, kendisinin ihtiyacim giderecek
kismini ya da muhafaza edebildigi kadarini rivayet etmistir. Bu tasarruflarin

1 John c. Condon, Kelimelerin Bilyiilil Diinyasi, ¢ev.;, Murat C ily a insan Yayinlan, istanbul
1995, s. 159.

2 Mehmet Emin 6zafsar, Hdisi Yeniden Duslinmek, G¢tincti Baski, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara
2000, s. 205.
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basinda uzunca olan olaylarin 6zetlenerek nakledilmesi ve birden fazla
hikim ihtiva eden bir rivayetin parcalanarak rivayetin her bir parcasinin
birbirinden bagimsiz farkli konular icerisinde aktarilmasi gelmektedir.
Rivayetlerde yapilan bu parcalama ve 6zetleme islemine muhaddisler genel
olarak "ihtisar" ve "Takti" adini vermislerdir.3

ihtisar ve Takti' Kavramlari

ihtisar, hadisin anlatmak istedigini, manay! tam aktaracak sekilde kisaca
ifade etmek. Manasim bozmadan hadisin bir kismmi hazfederek diger
kismini rivayet etmek. Bir kitabi, ana muhtevasini vermek kaydiyla, fazlalik
veya gereksiz gorulen yerlerini gikararak kisaltmak, 6zetlemek anlamlarina
gelmektedir.4

Takti' yontemi icin hadis usGlinde "Takti'ul-Hadis" kavrami
kullanilmakta olup, bir hadisin metninde, fikhm ¢esitli konularina dair hikim
istihracina yarayacak ibarelerin bulunmasi halinde, bu ibareleri bélerek, her
ibareyi ilgili oldugu fikih babinda nakletmek demektir.5

Bir hadis metni takti' yontemiyle bolindigu vakit, metinden c¢ikarilan
ibareler, metinde kalan ibarelerin manasindabirbozukluga sebep olmamalidir.
Bununla birlikte hUktum ¢ikarmak i¢in yapilan bu uygulama hadisin bir fikih
bolimu ile ilgili olan kismim anlamakta kolaylastirici ve hataya dismekten
de uzaklastirici bir rol oynayabilir.6 Fakat takti' yonteminde esas problem
hadisin ortaya ciktigi baglamin tespitinin zor hale gelmesidir. Bundan dolay!
bu yéntemin hem olumlu hem de olumsuz tarafinin farkmda olan hadis
alimleri takti' yontemi konusunda ortak bir tavir icerisinde olamamislardir.

Hadislerde ihtisar ve takti' gibi tasarruflara karsi ¢ikan muhaddisler
olmakla birlikte7 genel anlamda muhaddislerin buna cevaz verdigi

3  Takti': uzunca bir hadisin ihtiva ettigi hiikme gore béltnerek her bir bélimun ayri babda ve-
rilmesine denir. Bk. Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zlugu, TDV Yayinlari, Anka-
ra 1992, s. 388; Ayrica bk. Celalettin es-Suy(tf, Tedribi'r-Ravi, Miessesetil-Kitubi's-Sekafiye,
Beyrut 2003, s. 234.

4 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari S6zI1ugu, yedinci baski, iIFAV Yayinlari, istanbul 2013, s. 131.

5 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, ikinci Baski, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1985, s. 421. Ayrica bk. Aydinli, Hadis Istilahlari S6z1ugu, s. 304.

6 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 421.

7 Hadiste ihtisar yapilmasina karsi ¢ikan alimlerin basmda imam Malik ve Halil b. Ahmed zik-
redilmektedir. Bk. EbQ Bekr Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifayefi ilmi'r-
Rivaye, Miessesetu'r-Risale, Beyrut 2013, ss. 213-214.
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anlasiimaktadir.8 Mesela Yahya b. Main hadis rivayet ederken hata yapma
korkusu oldugu taktirde kisaltma islemini ¢cok fazla yapmamak gerektigini
ifade etmektedir.9 Hatib el-Bagdadi'ye gore sayet yapilacak olan ihtisar
nedeniyle hadiste yer alan hukim anlasiimiyor; aksine hadisin tamami
nakledildigi taktirde hukim tespit ediliyorsa bu durumda hadis tam
olarak nakledilmelidir. Bu durumda ihtisar yapilmasi haram olur. Sayet
ihtisar edilecek kisim baska bir konuyla ilgili olup rivayet edilecek kisim ile
alakali degilse veya rivayet edilecek kismm sarti degilse ihtisar edilmesinde
herhangi bir sakinca yoktur.0ibn Hacer ise cogunlugun gorustine gore ihtisar
yapacak kisi sayet alim ise onun hadiste ihtisar yapmasina cevaz verildigi
gorusundedir.ll

ibnu's-Salah hadis metninde takti yapilmasina cevaz verilmesinin daha
uygun olabilecegini fakat bu yontemde kerahet olabilecegini ifade ederek en
dogrusunu Allah bilir diyerek bu konudaki tereddutlerini dile getirmistir.
Ayrica ibnu's-Salah Malik, Buhari ve hadisin 6énde gelen imamlarinin bu
yontemi kullandigini da sozlerine eklemistir.2 Cemaleddin el-Kasimi de
ahkama dair bir¢cok konuyu kapsayan bir hadis metninin parcalara ayrilarak
her bir parcasinin farkli bab ve kitaplarda nakledilebilecegini séylemistir.
Nitekim bunun Buhari'nin bir 6zelligi oldugunu ifade etmistir.13

Muhaddisler ihtisar ve takti' konusunda ortak bir fikre sahip degilseler
de bu yontemlerin hadisin anlasilmasinin éndnde bir engel teskil ettigini
soyleyebiliriz.4Cunka rivayette anlatilan olay hem baglamindan koparildigi
hem de rivayetin butin halinde anlasiimasinin déntine gecildigi icin bu
yontemin problemi oldugunu soéylemek mumkindir. Hadislerin takti'
nedeniyle parca parca ibarelerden olusmasi ve ihtisar gibi farkl sekillerdeki
ravi tasarruflarindan dolay! parcalanan hadislerin dogru anlasilmasi daha

8 Hadiste takti ile ilgili tartismalar i in bk. Ibnu's-Salah es-Sehrez(ri, Mukaddimetu H's-Salah
fi Ulomif-Haais, Nureddin Itr (tahk.:), DaruT-Fikr, Beymt 1998, ss. 216-217; Suydti, Tedri-

bu'r-Ravi, s. 234; Tabir el-Cezair1, Tevcihu'n-Nazar ila Usulil-Eser, MektebehiTIslamiye, Beymt
1995,11,705.

9 el-Bagdadi,s. 212
10 el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 213.

11 iba Hacer el-Askalani, NiizhetU'n-Nazar fi Serhi Nuhbetil-Fiker, MektebetiH-Asriyye, Beymt
2009, s. 78.

12 Jbnu's-Salah e§-8ehrez(ri, Mukaddimetu Ibni's-Salahfi UlGmii-Haais, s. 217.
13 Kasimi, 385

14 salih Karacabey, "Hadiste ihtisar ve Muhtasar Rivayetten Kaynaklanan Problemler”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, ¢. 11, s. 1, 2002, s. 66.
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da zor hale gelmektedir. Dolayisiyla baglamm bilinmesi, hadislerin dogru
anlasiimasinda buytk énem arz etmektedir..5Bu itibarla da boéyle bir isleme
maruz kalmis bir versiyonun metni Uzerine bilgi-hikim bina etmek her
zaman saglhikli ve rivayetin kendi gercgekligine uygun sonuglar vermeyebilir.16

Birinci ornek:

Nitekim hadis kaynaklarimizda nakledilen bazi rivayetlerde yapilan ihtisar
ve takti' nedeniyle kimi hadisler yanlhis yorumlanmakta hem o hadisler
hem de Muslumanlarin dini inanglarina karsi hi¢c hak etmedikleri bir takim
yakistirmalar yapiimaktadir. Bu sekilde bir dustinceye yol acan rivayetlerden
bir tanesi asagida iki farkli versiyonunu verecedimiz bir hadistir. Oncelikle
ihtisar ve takti' nedeniyle yanls anlamalara neden olan ve sanki islam dinini
bir kilic ve savas dini imis gibi gosteren rivayeti nakletmek istiyoruz. Bu
rivayet bu haliyle Buhari, Muslim ve Tirmizi'de yer almaktadir.

Ebu Musa el-Esari‘den nakledilen bu rivayete gore Ebu Musa el-Esari
bir savas esnasmda dusmanla karsi karsiya iken, Hz. Peygamberin soyle
buyurdugunu nakletmistir: Cennetin kapilari kiliclarin golgesi altindadir. "7 Bu
s6z Uzerine topluluk icerisinde eskiZyirtik elbiseli bir adam Ebu Musa'ya sen
bunu bizzat Hz. Peygamber'den duydun mu? diye sormus "evet" yanitini
alinca arkadaslarina déntp onlara selam vermis ve kilicinin kimmn Kkirip,
sehit oluncaya kadar dismanla savasmistir.18

Bu rivayeti bu haliyle alip inceledigimiz zaman daha dogrusu
sadece Tirmizi'deki bu rivayeti veya Buhari ve Muslim'deki rivayetlerin
bu versiyonunu esas alip bir degerlendirme yaptigimiz zaman soyle bir
sonu¢ kacinilmaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islam dini Mislimanlara
savasmayil, kan doékmeyi emretmektedir. Cennete girmenin esas sarti
savasmak ve kan dokmek olmaktadir. Maalesef gecmisten giunumuze kadar
Islam adina savastigim iddia eden birtakim orgitler bu tarz baglamindan
koparilmis rivayetleri kullanarak kan dékmuslerdir. Halbuki birazdan

\> Omer 6 sar, Hz. Pesmber'i ne Hadislerini Anlamak ( 1k k'1-Hadis ilmi), ik m a ii 1, Pusar
Yayinlan, istanbul 2012, s. 344,

16 Ozafgar, age, s. 244.
17 Bazi rivayetlerde "cennetin kapilan" yerine "cennet' ifadesi gegcmektedir.

18 EbG Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Stinenl't-Timiz1, Birinci Baskl, Muessese-
hi'r-Risale, Beyrut 2013, 22 FezailuTCihad, 23, (s. 689); Muslim b. el-Haccac el-Kugeyri
el-NTsab0r1, Sahih'l-Muslim, G¢lnci Baski, Dar uT-Ma'rife, Beymt 2010, 33 imaret, 41/146
(s. 902); EbO Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. Mugire el-Cu'fi el-Buhari, Sahi-
hui-Buhari, ikinci Baski, Miiessesetu'r-Riséle, Beynrt 2014,56 Cihad ve's-Siyer, 22, (I, 760 ).
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verecegimiz rivayetle birlikte degerlendirildigi zaman durumun hi¢ de bu
sekilde olmadigi gorulecektir. Aksine Hz. Peygamber'in Mislimanlara savas
istememelerini tavsiye ettigi gorulecektir. Bu ikinci rivayetin tam versiyonu
su sekildedir:

Omer b. Ubeydillah'in azath kélesi ve katibi olan Salim Ebu'n-Nadr soyle
soylemistir: Omer b. Ubeydillah, HarGnler ile savasmaya gittigi vakit, Abdullah
b. Ebi Evfa ona bir mektup yazarak Hz. Peygamber'in dismanla karsilastigi bazi
ginlerde 6gle sicagi gecince onlara séyle seslendigini rivayet etmistir: "Ey insanlar,
dismanla karsilasmay1 temenni etmeyiniz, Allah*tan saglik isteyiniz. Eger onlarla
karsilasirsaniz sabrediniz ve cennetin, kiliclarin gélgesi altinda oldugunu biliniz."
diye konusma yaptigini, sonra da; “Ey Kitap indiren, bulutlari hareket ettiren, kafirleri
bozguna ugratan Allah*im. Onlari perisan et ve onlara karsi bize yardim et.""19

Yukaridaki rivayette goraldagu gibi Hz. Peygamber "cennet kiliclarin
golgesi altindadir” hadisini bir baglam icerisinde soylemistir. Fakat rivayet
baglammdan koparilip, ihtisar edildigi zaman c¢ok farkli anlamlara
gelebilmektedir. Savas meydanlarinda iki ordu karsilasmadan 6nce ordu
komutanlarinin kendi askerlerini cesaretlendirmek, onlara hangi amacugruna
savastiklarim hatirlatmak tzere bir konusma yaptiklari bilinen bir husustur.
Cunku savas esnasinda yeterince motive edilmemis ve cesaretlendirilmemis
askerlerin her zaman savas meydanindan kacmalari gibi bir ihtimal vardir.
Bundan dolayl Hz. Peygamber de askerleri cesaretlendirmek icin boyle bir
konusma yapmistir. Hz. Peygamber'in bu sekilde bir konusma yapmis
olmasi son derece yerindedir. Ancak bu rivayetin baglamini bozacak veya
yansitmayacak sekilde yapilan ihtisar ve takti' goruldugu Uzere yanlis
anlamlara neden olabilmektedir. Nitekim rivayetin baslangicinda da
goruldagua gibi Rasulullah (a.s.) Musliumanlara dismanla karsilasmayi
temenni etmeyin yani savas isteyen taraf olmaym soézleriyle Muslimanlarin
savastan degil baristan yana olmalari gerektigini belirtmistir. Fakat rivayet
baglammdan koparildigi icin Hz. Peygamber'in temennisine tamamen aykKiri
bir duruma evrilmistir.

ikinci Ornek:

Buhari'de yer alan asagidaki rivayet de Hz. Peygamber'in séylemis oldugu bir
s6zUn dahaiyi anlasilmasiicin s6ztn sdéylendigi baglamin bilinmesi ve 0 s6ztn%

19 Ibnu'l-Es'as es-Sicistani el-EzdT Ebd Davud, Sunen'u EbT Davud, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 2001,
15 Cihad, 89, (lll, 56); Muslim, 32 Cihad ve's-Siyer, 6/20, (s. 825); Buhari, 56 Cihad ve's-Siyer,
112, (1, 788).
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bir batln halinde ele alinmasinin 6nemini bize gostermektedir. Rivayete gore
Hz. Peygamber Ensari toplayarak onlara: "iginizde sizden olmayan kimse var mi?"
diye sormustur. Ensar: "hayir sadece kiz kardesimizin oglu vardir.” demeleri Gzerine
Hz. Peygamber: "kavmin kiz kardesinin oglu da onlardandir* demistir.2)

Buhari bu rivayeti "Kitabul-Menakib"da "kavmin kiz kardesinin oglu ve
kavmin kolesi kavimdendir™ babi altinda nakletmistir. Bab basliginda goéruldagu
Uzere "kolenin de kavimden oldugu" kismi hadiste takti7 edilmistir.
Rivayetin geriye kalan kismi "Kitabul-Feraiz"in "kavmin kolesi ve kavmin kiz
kardesleri de onlardandir'™ babi altinda farkli isnadlarla ve iki farkli hadis olarak
nakledilmistir. Hadisler sunlardir: "kavmin kélesi onlardandir.”™, "kavmin kiz
kardesinin oglu onlardandir. "2

Rivayetlerde goruldugu gibi asimda tek bir rivayet olan Hz. Peygamber'in
s6zU hem baglamindan koparilmak hem de rivayetin battnltgu parcalanmak
suretiyle nakledilmis ve hadisin anlasiimasi guclestirilmistir. Fethu'l-Bari*de
nakledilen bir rivayete gore kimileri "kavmin kdlesi onlardandir.” Kisminin
Buhari'nin sartina uymadigi icin onun bu hadisin tamammi nakletmedigini
ve bundan dolay takti' ettigini iddia etmislerse de ibn Hacer bunun tartismali
oldugunu ve Buhari'nin rivayetin bu kismini yukarida da belirttigimiz gibi
"Kitabul-Feraiz"de naklettigini ifade etmistir.22

Bu rivayetin Muslim'in Sahih*inde hangi kitap/bab bashgi altinda ve
hangi baglam icerisinde nakledildigine dair yapmis oldugumuz arastirma
neticesinde soyle bir sonuca vardik: Hadisin zikredildigi bab basligi altindaki
rivayetlerin tamami bir batun halinde okunup degerlendirildigi zaman Hz.
Peygamberin yukaridaki s6zi hangi maksatla ve hangi baglam icerisinde
soyledigi daha kolay anlasilabilir. Bu rivayet Muslim'de "Kitabu'z-Zekat'in
"kalpleri islam'a 1sindirilacak olanlara bir seyler verilmesi ve buna imani kuvvetli
olanlarin sabretmesi**babi altinda zikredildigini gérmekteyiz. Bab basligi altinda
nakledilen rivayetler biraya getirilip bir butun halinde degerlendirildigi
zaman genel olarak soyle bir olay ortaya cikmaktadir: “"Huneyn gazvesi
sonrasiZHz. Peygamber ganimetten Kureys'ten kimi insanlara ytzer deve vermesi,
batin mallari onlara paylastirmasi ve Ensar‘a herhangi bir sey vermemesi Gzerine

20 Bubhari, 61 KitabuT-Menékib, 7, (I, 908).
21 Buhari, 85 KizabuT-Feraiz, 24, (11, 622).

22 ibn Hacer el-Askalani, Fethul-Bari Serhu Sahihi'l-Buhéan, Daru's-Selam, Riyad 2000, VI, 675;
XI1, 59.

23 Kimi rivayetlerde Mekke'nin fethi diye gecmektedir.
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Ensar‘dan kimileri -6zellikle gencler- bundan dolay! sitemde bulunmuslardir. Bu
sitemleri Hz. Peygamber’in kulagina gidince Hz. Peygamber Ensar’i toplamis,
aralarinda kendilerinden olmayan bir kimse bulunup bulunmadigini sormustur.
Kiz kardeslerinin ogullarinin yanlarinda oldugu cevabina karsilik onun da onlardan
oldugunu belirtmis ve Ensar*in ganimetin dagitilmasi konusundaki bu distincelerine
binaen Kureyslilerin sirkten heniiz ¢iktiklarini onlari islam'a 1sindirmak amaciyla bu

mallari verdigini sdylemistir. Kureyslilerin ganimet mallariyla evlerine donduklerini
124

Muslim bu rivayet(ler)i "kalpleri Islama isindirilacak olan kimseler ve iman
etmis olanlarin sabretmesi'* babinda nakletmistir. Bu rivayetler hem kitap hem
de bab basligina gayet uygun dusmektedir.%5 Bab basligi altinda zikredilen
rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber'in sdéylemis oldugu s6ztin hem baglami
tespit edilebilmekte hem de Hz. Peygamber'in 0 s6zU hangi maksatla séyledigi
anlasilmaktadir. Rivayetten anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber orada hazir
bulunan insanlardan sadece Ensar'a hitap etmek istemistir. Bundan dolayi
Ensar'in disinda baska kimselerin o hitaba muhatap olmamasi icin iclerinde
onlardan baska bir kimse bulunup bulunmadigini 6grenmek amaciyla boyle
bir soru sormustur. Aldigi cevaba karsilik kiz kardeslerinin ¢ocuklarinin da
onlardan oldugunu belirtmistir. Buhari'de yer alan bu rivayetlerde ise Hz.
Peygamber'in bu rivayetleri hangi baglam icerisinde, kime, hangi amacla
sdyledigini tespit etmek miumkin godzikmemektedir. Buhari'de yer alan
bu rivayetleri okuyan bir kisi bu rivayetlerden neyin kastedildigini, Hz.
Peygamber'in bunu kime, hangi kasitla soyledigini anlamada zorlanacaktir.
Ayrica Buhari'nin rivayetleri bab basligina uygun olsa da kitap bashgina
uygun olmadigi gorulecektir.

Yukarida zikretmis oldugumuz drneklerde bir rivayetin dogru olarak
anlasilmasi icin, o rivayetin séylenmis oldugu baglamin bilinmesinin 6nemli
bir yeri oldugunu gérduk. Genel olarak muhaddislerin bazilarinin rivayetlerin
ihtisar edilerek nakledilmesine cevaz vermelerinden dolayi bir¢ok tarihsel
vakia baglamindan ve battinligunden koparildigi icin rivayete mevzu bahis
olay tam olarak anlasilamamaktadir. Bunun da en 6nemli nedenlerinden
birisi hadiscilerin metni ayni da olsa senedi farkli olan her rivayeti mustakil
bir hadis olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir.z Bundan dolay!

24 Mauslim, 12 Zekat, 47 "bab icerisindeki tim hadisler" (ss. 469-472).
25 imam Mislim'in bab basliklari Nevevi tarafindan konulmustur.
26 SalahattinPolaf "HadisleMetin Tenkidi 1", Erriyes Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 1989, Say1; 6, . 119.
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muhaddisler icin ayni rivayetin birka¢ farkl tarikle gelmis olmasi dnemli
olmakla birlikte bu rivayetlerin bir araya getirilerek bahsi gecen olaym eksik
yonlerinin aydinlatilmasi cogunlukla ikinci planda kalmaktadir. Muhaddisler
icin farkli varyantlari bir araya getirilen rivayetlerin esas islevi, diger
rivayetleri destekleyerek onlarm sahihliklerini arttirmaktir. Bununla birlikte
kimi muhaddisler -6zellikle sarihler- rivayetlerdeki baglami yakalayabilmek
ve rivayette anlatilan olaym tamamina hakim olabilmek i¢in bir olayla ilgili
nakledilen rivayetlerin butin varyantlarini tespit etmek amaciyla birtakim
calismalar da yapmislardir. Ozellikle son yillarda "metin insasi" adi verilen
calismalar bir olayla ilgili battn rivayetleri bir araya getirip olayin tamamini
gln yuzune cikarmaya calisan arastirmalar olmasi hasebiyle dnem arz
etmektedir. Bu amacla muhaddisler ayni hadisin birden fazla varyantini hatta
ulasabildikleri btattn varyantlarini toplamaya calismislardir. Ayrica bir kisim
hadis kitaplarimn kaybolmasina ragmenbir hadisin degisik hadis kitaplarinda
cok miktarda varyantlarina rastlamamiz muhaddislerin rivayetlerin diger
varyantlarini tespit etmeye calistiklarinin en acik delilidir. Muhaddislerin
rivayetlerin diger varyantlarim tespit etmeye calistiklarina dair ¢cok sayida
ornek kaynaklarimizda mevcuttur. Mesela;

Yahya b. Main " Biz bir hadisi otuz vecihle yazmasak, o hadisin ne anlama
geldigini bilemezdik. 27

ibrahim el- Harbi (285/899) ise Ahmed b. Hanbel'in "bir hadisin butiin
tariklerini bir araya getirmediginiz sirece onlari anlayamazsiniz. Cunkd hadisin
farkl tarikleri birbirini agiklar.” dedigini nakletmistir.28

Ebu Hatim er-Razi (277/890) ise "biz bir hadisi altmis vecihle yazmasaydik
anlamazdik.” derdi.®

Muhaddislerin bu ifadeleri onlarm rivayetlerin diger tariklerini tesbit
etmeye calistiklarini gostermektedir. Fakat daha 6nce de belirttigimiz gibi

27 Eba Bekr Hattb Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadt, el-Cami' li-Ahlaki'r-Ravi ve Adabi's-Sa-
mV, Mahmud et-Tahhan (tahk.:), MektebetuT-Mearif, Riyad 1983, Il, 212; Eb(G Hatim Muham-
med b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, Kitabu'l-Mecruhin mineT-Muhaddisin ve'd-Du-
afa ve'l-Metrukin, DaruT-Marife, Beyrut 1996, I, 33; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib,
Birind Baski, Daru's-Sadr, Beyrut ts, XI, 282; Cemaleddin EbOT-Haccac Yasuf el-Mizzi, Teh-
zibu'l-Kemalfi Esmai'r-Rical, Ahmed Ali Ebid, Hasan Ahmed Aga (tahk.)), Darul-Fikr, Beyrut
1994, XX, 223.

28 el-Bagdadrt, el-Cami' li-Ahléki'r-Ravi, 11, 212.

29 Ebul-Fazl Zeynuddin Abdurrahim b. Hiseyin el-Iraki, Serhu't-Tebsira ve't-Tezkire, Abdullatif
Hemim, Mahir Yasin Fahl (tahk.:), DarGT-KutubiT-l1Imiyye, Beyrut 2002, 11, 47.
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muhaddisler bu arastirmalari yaparken rivayetlerde anlatilan bir olayi
butun yonleriyle tesbit etmeye calismamislardir. Yani olayin baglami, Hz.
Peygamber'in 0 s6zU séylerken ki durumu, muhatabin durumu, ¢evre ve iklim
sartlari, olayin yasandigi mekan ve zaman gibi olayin daha iyi anlasiimasina
katkida bulunacak ¢ok sayida faktori arastirmaktan ziyade ayni rivayetlerin
birbirine benzeyen versiyonlarini farkl tariklerle toplamaya calismislardir.
Bununla yapmaya calistiklari sey rivayetin sithhatini teyid etmektir.

Ravi ismine gore tasnif edilen mu'cem ve musned turu eserlerde de
ayni sekilde kronolojik bir baglanti aranmazken ihtisar ve takti' digerlerine
gore daha az rastlanan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3 Musned
ve mu'cem turd eser yazan muhaddisler ismini yazdiklari her ravinin bttin
rivayetlerini bir araya getirmeye calistiklarindan onunla ilgili ne kadar rivayet
varsa hepsini toplamaya gayret etmislerdir. Bunu yaparken de herhangi bir
konuylailgili rivayetleribir araya toplama amaci gutmedikleriicin rivayetlerde
ihtisar ve takti' geregi gormediklerinden rivayetleri parcalamadan tam olarak
nakletmislerdir. Bu ytizden de mu'cem ve musned turt eserler siinen ve cami
tura eserlere oranla daha fazla rivayet ihtiva etmektedir. Belki de bu eserlerde
bir olayla ilgili nakledilen rivayetler tek tek tespit edilirse daha teferruatl
bilgiler gin yuzune cikarilabilir. Talat Kocgyigit de takti' uygulamasinin
daha ¢cok musannif tarafindan yapildigini ifade etmistir. Ona gore takti' fikih
bablarina gore tasnif edilmis musannef tarzi eserlerde goralir. Musannifin bir
hadis metnini bélerek her bir bolumuna kitabinin ayri bablarmda nakletmesi,
obdlumle ilgili fikhi huktmun istinracim kolaylastirmak icindir.3LDolayisiyla
dogrudan fikhi konular tespit etme amaci gutmeyen mu'cem ve musned
tarzi eserlerde ihtisar ve takti' uygulamasinin musannef tird eserlere gore
cok daha az oldugunu soyleyebiliriz.

Yukarida baglamin ihmal edildigine dair naklettiklerimiz muhaddislerin
rivayetleri aktarirken dikkate aldiklari metodolojik temel durusu ifade
etmektedir. Yoksa hadis kulliyatinin icinde, tarihi baglama sahip hicbir rivayet
bulunmadigi iddiasini tasimamaktadir. Hemen her muhaddisin eserinde,
kimi kitap ve bab basliklari altinda, bizim 6nemine atifta bulundugumuz
baglama sahip rivayetler bulmak mimkutndur. Ancak, belirtmemiz gerekir Ki
bu durum, muhaddislerin tim rivayetler icin dikkate aldiklari ve rivayetleri
nakletmede uyguladiklari bir genel yéntem degildir.

30 Bk. Nurullah Agitoglu, Hadiste Baglam insasi, Jasss (The Journal of Academic Social Science
Studies), V. 6, Issue: 5 May. 2013, s. 137.

31 Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 421.
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Cesitli nedenlerle parcalanarak ve baglamindan koparilarak nakledilen
hadisler bugun bircok problemin kaynagi olarak goérulmektedir. Halbuki
bu rivayetler islam medeniyetinin zirvede olduju donemlerde de vardi
ve problemlerin kaynagi olarak degil, ¢c6zimu icin kullanilan zengin bir
bilgi hazinesi olarak goruliyordu.2 Bundan dolayr da bu tur rivayetlere
problemlerin kaynagiymis gibi yaklasmak yerine bu rivayetleri sdylendigi
baglam ve tarihsel sartlar icerisinde degerlendirmek gerekir.33 Bunun icin
herhangi bir olay ile ilgili nakledilen rivayetlerin bittin versiyonlari bir araya
getirilmeli ve mevzu bahis olay net bir sekilde ortaya konmalidir.

Sonug

Bilindigi Uzere kimi raviler herhangi bir olayla ilgili nakledilen rivayetleri
cesitli nedenlerle 6zetleyerek nakletmis ve bdylece de rivayetlerdeki bazi
hayati derecede dnemli ayrintilarin da tarihin derinliklerinde kaybolmasma
neden olmustur. Bunun yani sira hadis usdlinde takti' olarak isimlendirilen
hadisleri parcalara bolerek her bir parcasini farkli konu bashklar aliinda
nakletmek de ravilerin uyguladiklari bir baska yontemdir.

lleri siiriilen faydalarina ragmen, ihtisar ve takti' islemi bir butinin
icinden sadece bir parcanin alinmasi demek oldugundan, rivayetlerin
lafzi binyesinde olmasa bile, kendi butinlGg icerisinde konu ve icerigin
parcalanmasina yol acacagindan anlamlandirmada bir takim eksikliklere
neden olacag! kabul edilmelidir.

Yukarida 6érnek olarak zikretmis oldugumuz hadislerde ihtisar ve takti'
yonteminin neden oldugu problemlerin neler oldugunu goérdik. Bundan
dolayi herhangi bir hadis kaynagmda yer alan bir rivayetle ilgili herhangi
bir hilkme varmadan 6nce ilgili hadisin diger butiin varyantlari diger hadis
veya siyer kaynaklarindan tespit edilmeli ve karsilastirilmalidir. Yapilan bu
karsilastirma neticesinde ortak bir metin olusturulmalidir. iste bu islemin
sonunda Hz. Peygamber'in hadisten neyi kastettigi daha net bir sekilde ortaya
cikacak ve yanlis anlasiimalarin 6ntne gecilmis olunacaktir.

32 Selcuk Coskun, Hadise Butiinciil Bakis, IFAV Yayinlan, istanbul 2011, s. 369.

33 Ahmet Keles, ...Savasmakla Emrolundum.' Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi",
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, S. 2, Adana Temmuz-Aralik 2004, s. 60.
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OMER BIN ABDULAZIZ'IN HAYATI, SAHSIYETI, KELAMI
GORUSLERI VE KADERE DAIR RIiSALESI

Yasin ULUTAS

Ozet:

Hz. Peygamberin ahirete irtihali ile beraber Mislimanlar arasinda devlet baskanl§l konusunda
ihtilaflar yasanmis; zamanla bu ihtilaflar daha da derinlesmis aralarinda savaslar vuku bulmus;
bunun neticesinde insan iradesinin bu savaslardaki etkisi tartisiimistir. Siyasi kaynakli olan
ihtilaflar dini bir zemine tasinarak, kelam anlamda tartisilan ilk konulardan biriside, kader ve
dolayisiyla insan fiilleri izerinde olmustur. islam diisiincesinin tesekkiil ddneminde bu konuda ¢
ana gorus ortaya ¢ikmistir. Bu konudaki ilk goris, insanin fiillerinde insan iradesinin herhangi bir
etkisinin olmadigini, insan fillerinin timdnin énceden Allah’in planlamasi ve iradesi sonucunda
meydana geldigini savunan goristur. Buna tepki olarak dogan diger bir goriiste bunun tam tersini
savunarak insan fiillerinin insanin planlamasi ve iradesi ile meydana geldigini dile getirmistir.
Daha sonra bu zit gorislerin arasini bulmaya calisan gorisler de ortaya cikmistir. Makalemizde
arastirdigimiz Omer bin Abdiilaziz, ilk goriisii savunan cebri kader anlayisinin ilk temsilcilerinden
olmakla beraber insan’in kéti davranislarindaki sorumlulugunu kabul etmesi nedeni ile kati bir
kadericilikten ziyade 1hmli bir kaderici olarak yorumlanmasinin daha dogru olacaktir. Zira Omer
bin Abdulaziz’in Kader ve insan filleri konusunda yazmis oldugu risale Hicri birinci asirda bu konu
etrafinda ortaya c¢ikan tartismalar hakkinda bizlere birinci elden énemli bilgiler vermektedir. Bu
konunun bugiin hala tam anlamiyla agikha kavusmamis olmasi ve tartisiimaya devam edilmesi
nedeniyle, islam diisiince tarihinde adaleti ve kelam gorusleri ile taninan Emevi halifesi Omer
bin Abdulaziz'in hayatini, sahsiyetini, kelam ilmine ait gorislerine 6zet olarak yer verdik. Ayni
zamanda kadere dair yazmis oldugu risalesini Arapcadan Tirkceye tercime ederek orijinal metni
ile beraber okuyucunun hizmetine sunmayi uygun bulduk.
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Abstract:

There has been disagreement about presidency among the Muslims after Mohammed (pbuh)’s
death and in time this has deepened,causing wars;upon this, men’s will's in fluence on these wars
has been guarrelled. Political disagreements have been carried to a religious base, thus the first
thing to be guarrelled has been destiny and men’s actions. Three main movements have occured
In the ear that Islam shaped up. The first movement claims that men has no in fluence upan his
actions and all his actions are a plan of Allah and His will The secand movement has started as
a reaction to this movement claiming the opposite :Men's reactions are results of his own will and
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compulsive destiny. His pamphlet about destiny and men’s actions gives us important information
about disputes that accured during Hijri First century As this topic hasn'’t stil been totally clear
and it is stil guarrelled upon, we give information about Umayyad calif Omer bin Abdulaziz's life,
personality, his Ideas about euphemislim In short,as he is known for his lustince In Islamic world
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Giris
Kader konusundaki tartismalar, islam'in erken doneminden itibaren baslamis
ve bu konuda kelam ilmine ait ilk sayilabilecek eserler ve metinler ortaya

ctkmistir. Bu tartismalar, islam diinyasinda dini igerikli ilk ciddi tartismalar
oldugu disunilmektedir.

Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra hilafet hakkindaki tartismalar,
zamanla toplumsal biinyenin zayiflamasi, islam devletinin sinirlarinin
genislemesi, bazi bolgelerde Musliman'larin azinhkta kalmasi vb. sebepler
neticesinde meydana gelen olaylar Cemel ve Siffin savaslari siyasi konularda
Mdislumanlar arasinda derin ucurumlar meydana getirmistir. Bu siyasi
ihtilaflar kendi mecrasmdan ¢ikarilarak dini bir zemine tasinmis bu zeminde
yapilan tariismalar, Islam diisiince tarihinde degisik dini ve fikri ekollerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Dini karakterli olan bu ekoller, temeli
siyasi olan bu olaylari, dini bir zeminde ve dini nasslarla bu olaylarin sebep ve
neticelerini tartismislardir. Tartistiklari konularin basinda ise, bircok konuyu
bunyesinde barindiran kader konusu ve turevleri gelmektedir. Tarusmalar
daha cok insan fiilleri, Allah'in kudreti, Allah'in ilminin insan fiillerindeki
rold, bunlar arasmda ne tir bir iliskinin oldugu, bu olumsuz siyasi olaylarm
kimin iradesi ile gergeklestigi gibi sorunlar etrafinda olmustur. Bu tartismalar
Hicri birinci asrin ikinci yarismdan itibaren kismen baslamistir. Bu durum
ikinci asirda, artarak devam etmistir. Bu tartismalarin yayginlasmasinda cebri
kader anlayisini savunan Emevi halifelerinin buyuk etkisi olmustur.

Kader konusu ilk dnce Allahin sifatlari daha sonra insan filleri, kaza kader
ve ser problemi de eklenerek cok yonlii olarak islam alimlerince tartisiimistir.
Bu konuda U¢ ana goOrls ortaya ¢ikmistir. Her gurup kendi disincelerini
destekleyen ayetlere tutunarak karsi gorisiu destekleyen ayetleri ise tevil
etme yoluna gitmislerdir.1

Bu tartismalar neticesinde Allah'in mutlak manada her seye kadir
oldugunu ve bu konuda hi¢ kimsenin ona ortak olamayacagini, her seyin
Allah'in irade ve kuvveti ile meydana geldigini, insanin fillerinde mecbur
oldugunu ve higbir iradi faaliyetinin olmadigini savunan cebriye ekolil ortaya
ctkmistir.

Buna karsilik insanin bitun fiillerinde ve eylemlerinde bagimsiz oldugu
bunlari kendi irade ve kudreti ile yaptigini ve bu davranis ve eylemlerinde

M. Saim Yeprem, irade Hurriyeti, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlan Ankara, 2016, ss. 114-115.
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sorumlu olduklarini, Allah'in bu konuda herhangi bir iradesinin s6z konusu
olmadigim savunan kaderciler olarak da adlandirilan bir baska ekol daha
ortaya ¢ikmistir.

Bu birbirine zit iki gorisu uzlastirma cabasi da bazi kelam ekolleri
tarafindan savunulmustur. Konunun bir yonuni Allahin kudreti, ilmi ve
iradesini ilgilendirdigini, diger bir yoni ise insanin irade ve sorumlulugu
ile ilgili oldugunu dile getirmislerdir. Bu gorisi daha ¢ok ehlisiinnet diye
adlandirilan kelam ekolleri savunmustur.2

Bu konuda hem Allahin hem de insam ilgilendiren yonini ifade etmek
icin soyle bir érnek vermek mimkindir. insani yiriten Allah olmasina
ragmen, yiriime eylemini yapanda insandir.3

Bu konunun cift yonlu olarak ele alinmasina kaynaklik eden ayetler
mevcuttur. Kur'an-1 Kerimde mevcut ve zahiri itibari ile hem cebri hem de
ihtiyari mana tasiyan birgok ayet de mevcuttur. Bu konudaki tartismalar hala
devam edilmesine ragmen bu sorunlara tam anlami ile bir aciklik getirildigi
sbylenemez.

Bu makalemizde cebri kader gorisiinii savunan Omer bin Abdiilaziz'in
hayatim, Kkisiligini, kelam ili ile ilgili goruslerine yer verdik. Kader konusunda
kimligi belirsiz Kaderi inkar edenlere reddiye olarak yazdigi risalesini terciime
edip metni ile beraber yer vermeyi yazarin bu konudaki géruslerinin okuyucu
tarafindan daha iyi algilanmasi amaciyla yer vermeyi uygun bulduk.

I.Omer bin Abdilaziz'in Hayati ve Sahsiyeti (H.61-101)

Omer bin Abdiilaziz bin Mervan, 1bni kesilin bildirdigine gore, Hz. Hiiseyn'in sehit
edildigi yil (H.61) de Misirda dogdu. Omer'in dogum tarihini ve yerini farkli bildiren
rivayetler de vardir. Muhammed bin Sa'da gore (H.63) de dogdu.4Laur Vecda Vaglere
goreiseOmer Medine'de dogdu.50mer'inbabasi Abdiilaziz, Emevilerinvalilerindendi.
Annesi ise, Hz. Omer'intorunu Leyla binti Asim bin Omer bin Hattaphr. Hem annesi
hem de babasi cevrelerinde sayilan, sevilentakva ve ziiht sahibi insanlardi.

2 Yazicioglu, M. Said, Maturidi ve Nesefiye Gore insan Hiirriyeti Kavrami, Milli E§itim Bakanhi§i
Yayinlari, istanbul,1997,s. 2.

3 irmeli, Perho, insan Kendi Kaderini Seger, Cev.: Yesilyurt, Temel, D.E.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, izmir 2001, S. XII-XIV, s. 300.

4 Ibni Kesir, el- Bidaye ve Nihaye, Ceviren Mehmet Keskin, istanbul, 1994 c. 9,s. 311.

Vagleri, Laura Veccia, islam Tarihi Kiltir ve Medeniyeti, Cev.:. Kutluer, llhan, istanbul,1989,
c. 5, s. 105.
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Omer tabiinin buyiklerindendir. Babasi onu kiiciik yasta iken dahi
Misirda yaninda tutmamis, onu Hicaz &limlerinden iyi bir egitim almasi igin
Medine'ye gonderip, iyi bir sekilde yetistirmesi i¢in Salih bin Kaysana teslim
etmistir. Babasi onu (Esecc) alm yarik diye cagirirdi. Rivayet edildigine gore
Omer ¢ocuk iken binek hayvanlarmdan biri bir cifte atmis ve alm yariimistir.
Babas! yiiziindeki kani silerken Umeyye ogullarinin alm yarigi (Esecc)'si
diyerek,6Hz. Omer'den rivayet edilen su rivayete dikkat cekmistir. Rivayete
gore Hz. Omer "Benim c¢ocuklarimdan bir adam vardir ki bu yerytizini
adaletle dolduracaktir."7Lakabi ise, "Beni Mervan'in ak yuzlisu dir." Halk
sOyle derdi: Akyuzlu ve nakis, Mervan ogullarim dizene soktular. AkyuzIu
ile kast edilen Omer bin Abdiilaziz'dir.8Kunyesi ise Ebu Hafstir.9

Omerbin Abdiilaziz'in, Ebu Bekir, Asim ve Muhammed admda ti¢ kardesi
oldugu, kendisinin de Enes bin Malik, Said bin Yezid, Yusufbin Abdullah bin
Selam'dan hadis dersleri aldigi ve onlardan hadis rivayetinde bulundugu vb.
bir kisim tabi'inin de Omer'den hadis rivayet ettikleri bildirilmistir.10Omer
kiiglik yasta hafiz oldu.1l Omer cocuklugunda ve gencliginde makam ve
soy ustinligu etkisinde kalmistir. Abdullah bin Keser'in bildirdigine gore
Omer'in Allahtan korkan bir insan olmaya karar vermesine bir anisinin sebep
oldugunu bildirir. Olay soyle gelisir. Abdullah bin Keser, Omer'e "Seni Allah
yoluna donmeye sevk eden ilk sey nedir? Diye sordum; o da soyle cevap
verdi."Ben kélemi dovmek; istedim fakat o bana soyle dedi. "Sabahi kiyamet
olacak bir geceyi hatirlal"seklindeki s6zi Uzerine kendini sorgulamaya
basladigini bildirmistir.122

Omer bin Abdiilaziz'in ilmi durumunu aciklamak igin onun yamnda
alimler talebe kalirdi, denilir.3 Ahmet bin Hanbel tabiinden sadece onun
s6zini delil kabul ederdi.4Bu yorumlar Omer'in ilmi durumunu ziyadesiyle
ortaya koyar. Babasi vefat edince, Abdilmelik bin Mervan onu yanma aldi,

Hasan ibrahim, islam Tarihi, istanbul,1986, c. 1, s. 414,
ibni Kuteybe, el-Maarif, cev.: Hasan Ege, istanbul, s. 249,
ibni Kesir, c. 9, s. 311.

ibni Kuteybe, s. 249.

10 ibni Kesir, c. 9, s. 311.

11 Hasan lbrahim, c. 1, s. 417.

12 ibni Kesir, c. 9, s. 315.

13 Hasan ibrahim, c. 1, s. 413.

14  ibni Kesir, c. 9, s. 311.
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kizi Fatima ile evlendirdi. Omer'e ve kardeslerine ¢ok fazla miras kaldi.’5
Omer'in on dort cocugu vardi.16 Abdiilmelik vefat edince oglu Velid halife
oldu. Velid de babasi gibi Omer'e iyi davrandi. Onu Medine, Mekke ve Taif
sehirlerine genc yasta vali tayin etti. Omer bu sehirlerde (H.86-93) yillari
arasinda valilik yapti. Valilik yaptigi yillarda bes sefer hac emirligi gérevini
ustlendi. Medine'de valilik yaptigi sirede Mescidi Nebevi'yi genisletti.
Problemleri C6zmede alimlere danismayi ihmal etmedi. Ozelliklede Sa'd bin
Museyyeb'i dinlerdi. Adil olmaya 6zen gosterirdi.I/

Omer bin Abdiilaziz, Irak valisi Haccac'in yanlis politikalarim yogun bir
sekilde elestirdiginden dolayi valilik gérevinden alindi. Gérevden alindiktan
sonra Sam'a gitti. Halifenin meclisinde de Emeviler'in zalim valilerini sert bir
sekilde elestirmeye devam etti. Halife Velid daha 6nce kardesi Sileyman'i
veliaht tayin etmisti. Fakat sonra vaz gecti. Omer bu tesebbiise Siddetle karsi
cikti. Silleyman Halife olduktan sonra Omer'i kendisine danisman olarak
atadr.8

Omer bin Abdilaziz'in veliaht olarak tayin edilmesi ve segilmesi
de farkhdir. Reca bin Hayvenin tesviki ile Halife Suleyman, Omer bin
Abdilaziz'i veliaht tayin etti. Fakat bu eylemi farkli bir sekilde gerceklestirdi.
Siileyman bir zarfin icine bir ismi yazip koydu ve muhiirledi. ileri gelenleri
toplayip bu zarfm icinde yazili olana biyat ettirildi. Stleyman vefat edince
Re'ca tekrar ileri gelenleri toplayip birinci sefer yaptigi gibi "Bu zarfta yazili
olan isme beyatlarmi aldiktan sonra Suleyman'in vefat ettigini bildirdi. Zarfi
actiklarinda Omer bin Abdiilaziz'e biyat ettiklerini anladilar.9

Kendisinden habersiz bu gorev kendisine verildigi gerekcesi ile kabul
etmek istemedi. Fakat biat merasimine katilanlarm israri ile kabul etti.
Suleyman'in defin islemleri tamamlandiktan sonra (H.99) da minberde oturup
halkin biatini aldi. Omer halife olduktan sonra yaptigi ilk isi, Hz. Omer'in
yonetimi ile ilgili belgeleri toplamak oldu. Akabinde istanbul kusatmasini
kaldirdi. Darende'yi tahliye edip halkmi Malatya'ya yerlestirdi. Horasandaki
seferleri de durdurdu. Hem icerde hem de disarida Savas yerine diyalog diline
onem verdi. Smir boylarindaki Musliman olmayanlarin illeri gelenlerine

15  Ibni Kesir, c. 9, s. 313.

16 Ibni Kuteybe, s. 249.

17 Ibni Kesir, c. 9, s. 314.

18  ismail Yigit, ®mer bin Abdulaziz, DiA istanbul,1988-2013, c. 34, s. 53.
19  Ibni Kesir, c. 9, ss. 318-319.
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islam'a davet mektuplari ve davetciler gonderdi. islam'in bariscil yollarla
yayllmasina 6nem verdi. Devlet icerisindeki icraatlarina ise 6ce Saraydaki Iiiks
esyalari, ihtiyag¢ fazlasi olan hayvanlari satmakla basladi. Gelirini Hazineye
aktardi. Koleleri azat etti. Hutbelerde Hz. Ali'ye yapilan lanetlemeyi kaldirdi.D
Onunyerine "Suphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim etmeyi
emreder. Hayasizligi, fenalik ve azginhgi da yasaklar O, distnlp tutasiniz
diye size 6gut veriyor.2LAyetim okumayi adet haline getirdi.

Omer kendisine dort halifeyi, ézellikle de ilk iki halifeyi kendine érnek
aldi. Emeviler'in, adalete riayet etmeyen valilerini gérevden aldi. Yerine
takva, ilim ile taninan sahsiyetleri atadi. Valilerin ticaret yapmasmi ve
hediye almalarim yasakladi. Halkin devlet memurlari ile ilgili sikayetlerini
direkt kendisine bildirmesini istedi. Devletin givenliginin tehlikeye girecegi
kaygisiyla, devletin tist kademelerinde g6rev yapan Misliman olmayanlarin
isine son verdi. Hakim secerken hukuk bilgisinin yani sira takva ile taninan
kisilerin atanmasina Onem verdi. Cuma gunlerini ceza mahkemelerinin
durusmalarma ayirirdi. Kendisinin onay1 olmadan cezalarm uygulanmasini
ve go6zaltina alinanlara iskence edilmesini yasakladi. Kendisinden &nceki
Emevi halifelerinin haksiz olarak el koyduklari baskalarina ait olan mallarini
hak sahiplerine iade etti. Bunlarm basinda Fedek arazisi geliyordu. Kabilesi
bu icraatma kars! ¢ikinca, onlarit Medine'ye gidip saltanat yerine halifeligi
getirecegini dile getirerek susturmustur. idareye muhalif olan guruplara
misamaha goOsterdi. Dini deQerleri istismar etmedi Mali alanda birgok
reformlarda bulundu. Nasslara dayanmayan bitin vergileri kaldirdi.
Ozellikle ikinci sinif vatandas kabul edilen Mevaliyi her yon ile Arap asilli
Muslimanlarla esit kabul etti. Fetihler neticesinde kazanilan topraklarm,
butin Muslimanlarin mah oldugu gerekcesiyle satisini yasakladi. Ticareti
canlandirmak igin tedbirler aldi. Tarimi iyilestirmek igin sulama kanallari
yaptirdi. Ekonomik anlamda devletin kalkinmasi saglandi. Ulkede zekét
verilecek muhta¢ olan insanlarm sayisinda ciddi boyutlarda azalma bas
gosterdi. Geri kalan zekéat paralari ile camiler ve sarniclar yaptirdi.2

Omer bin Abdiilaziz'in halifeligi iki yil bes ay gibi kisa bir sire ile

sinirli olmasina ragmen islam toplumunda biiyiik bir kalkinma ve i¢ baris
saglanmistir.

20 ismail Yigit, DIiA, c. 34, s. 53.
21 Nahl, 16/90.
22 Ismail Yigit, DIA, s. 54.
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Omer b. Abdulaziz, kirk yasmda (H.101) de Humusa bagh Deyru
Semada verem sebebi ile hastalandi. Hastaligi yirmi glin sirdd. Bu hastaligin
sonunda vefat etti. Diger bir rivayete gore ise kdlesi tarafindan zehirlendigi
yoniindedir. Omer'in vefatindan sonra tahta Yezit bin Abdilmelik gecti.3

Omer, zamanm givenilir bir hadisgisi, ender bir fakihi ve dirayetli bir
kelamcisidir. Abdilkadir el Bagdadi tabiden olan Omer bin Abdilaziz'in
ehl-i siinnet ekolunun goruslerini, kaderiye ekolliine karsi savunan ilk Kisi
oldugunu soyler.24

2,0mer bin Abdulaziz'in Kader Risalesi ve Kelami Gaorusleri

Tercume ettiimiz Omer bin Abdiilaziz'in bu risalesi, basta kader meselesi
olmak tizere temelde itikat ve kelam ilmi ile ilgili goruslerini iceren en 6nemli
ve giniimiize kadar gelen en meshur eseridir. Bu eser Islam diinyasinda
kader konusunda kaleme almmis en eski ve en orijinal 6zellige sahip (¢
eserden biridir. Ayni zamanda bu (¢ eser kelam ilminin de ilk metinlerinden
kabul edilir. S6zl edilen her ¢ eserde, Emevi devletinin cebri anlayisi ile ona
reaksiyon olarak ortaya ¢ikan insanin irade hirriyetini savunan kadericeler
arasindaki tartismalar neticesinde yazilan eserlerdir. Bugiin bu Uc¢ eserinde
farkli nushalari elimizde mevcuttur. Bunlarin ilki Hasan bin Muhammed
el-Hanefiye (V.73) ait kader risalesidir. Digeri ise Hasan el-Basri'nm, (V.110)
Emevi halifesi Abdilmelik bin Mervanm ricasi Uzerine yazdigi kader
risalesidir. Uglincii eser ise makalemize kaynaklik eden metnini ve terciimesini
sundugumuz Emevi halifesi Omer bin Abdulaziz'in, (V.101) kimligi belirsiz
Kisilere cevap olarak yazdigi kaderle ilgili risaledirZ

Her ne kadar Omer bin Abdilaziz kime mektup yazdigmi séylemez
ise de Gaylan ed-Dimeski'nin Omer bin Abdiilaziz'e mektup gonderdigi
bilinmektedir. Ahmetbin Yahyabin el-Murteza, Gaylan ed-Dimeski'nm Omer
bin Abdilaziz'e kader konusu ile ilgili mektup gonderdigini séylemektedir.
Gaylan ed-Dimeski kaderi inkar fikrini Hasan bin Muhammed el-Hanefi den
aldigi, onunda babasi Muhammed bin el-Hanefi den aldigi sdylenir. Hasan
bayramlarda Gaylani gérdiginde Bu Allahin Sam ehline karsi hiccetidir,
derdi. Gayla'nin, Omer bin Abdiilaziz'i ikna etmek amaciyla bir mektup
yazdigl, Mektubunda Alimlerin korkularindan konusamadiklarim, tmmetin

23 Ibni Kesir, c. 9. ss. 342-349.
24  Abdulkadir el-Bagdadi, el Fark, beynel Firak, ¢cev.: Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1990, s. 289.
25  Abdulkadir, s. 289.
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imamla kurtulma veya imamla helak olma ihtimalinin oldugunu séylemistir.
Ontinde iki yol oldugunu bunlardan birinin "onlari bizim emrimizle dogru
yolu gosteren imamlar yaptik." ZBunlarin hidayet imamlari oldugunu digeri
ise, "Biz onlarl atese ¢agiran imamlar kildik." 27 Seklinde kurandan deliller
getirmistir. Gaylan mektubunda ey Omer sen hic atese ¢agiran bir davetci
bulamazsm. Cunki kimse ona tabi olmaz. Atese davet etmek Allaha isyan
etmeye davet etmektir. Sen hig hidayete ¢agirip da sonra ondan saptiran resit
birini gérdiin mu? Veya sen hig¢ glclnin yetmedigi ile mikellef tutan bir
merhametli goérdiin mi? Ya da sen hi¢ zulme tesvik eden adil birini gérdin
mi? Seklide acilamalarda bulundugunu, fakat Omer'in ikna olmamasina
ragmen Gaylana, Devlet hazinsinde goérev verdigi ve iyi muamele ettigi
bilinmektedir.8B

Biz Omer bin Abdilaziz'e ait olan kaderle ilgili Risaleyi, Josef Van Ess e
ait olan "Bidayatu ilmil Kelam fil- islam" adli eserinden alip terciime ettik.
Josef Van Ess ise risaleyi, Ebu Naim el Esfehani'nin "Hilye tul Evliya" adli
eserinden alip ilmi bir sekilde tahkik ederek yayimlamistir. Bizim tercime
ettigimiz metin Josef Van Essin tahkik ettigi ntishadir. Omer bin Abdiilaziz'in
bu eseri, kimligi belirsiz kaderi ink&r eden bazi kadercilere cevap olarak
yazdi§i anlasiimaktadir.2

Omer bin Abdulaziz'in kaderi inkar edenlere cevap olarak yazdigi
bu risale, kirk dort maddeden olusmaktadir. Bu risaleden, kaderi inkar
edenlerin goruslerini agiklamak ve savunmak amaci ile Omer bin Abdiilaziz'e
mektuplar gonderdikleri anlasiimaktadir. S6z konusu bu risalenin yazilma
gerekgesinin de bu mektuplar oldugu dustntlmektedir. Yine bu risalede
ehlisinnet tabirinin kullanildigr gorulmektedir. Risaledeki ifadeler g¢ok
keskin ve kendi dustincelerinin mutlak dogru muhaliflerinin distncelerinin
ise, kesin olarak yanlis oldugu iddia edilmektedir. Bu muhalif disunceleri
keskin bir dil ile reddetmektedir. Fakat Omer bin Abdulaziz bu tartismalarin
merkezinde yer almis olmasina ragmen kadercilerle tartismis onlari ikna
etmek icin caba sarf etmis, kader risalesini bu amacgla kaleme almistir. Cebir
kader anlayisini savunmus fakat bunu siyasi olarak diger Emevi halifeleri
gibi istismar etmemistir.3

26  Enbiya 21/ 73.

27 Kasas 28/43.

28  Ahmet el-Murtaza, Tabakatu el-Mu'tezile, Beyrut, Libnan, H.1380, ss. 25-26.
29  ,Josef Van Ess, Bidayetul I1lmul Kelamfil islam, Beyrut,1977, s. 56.

30  Abdulhamit Sinanoglu, islam'in ilk Siyasallastirma Siirecinde Kader inanci, Ankara Universite-
si, ilahiyat Fakultesi Dergisi, S. 2, ss. 259-260.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, say:: 31



Omer bin Abdiilaziz'in Hayati, Sahsiyeti, Kelam Goriisleri ve Kadere Dair Risalesi | 335

Omer bin Abdiilaziz kader ile ilgili risalesinde, Ozetle her seyin ezelde
nasil meydana geleceginin Allahin ilminde belli oldugunu, bu ilmin kisilere
ulasmadan degisebilecegini, ancak Allahin istedigini hidayete, istediginde
delalete dusurdigund ifade etmistir. Ayni zamanda her seyin Allah'in takdiri
ile meydana geldigini, Allah'in ilminin zorlayici oldugunu, bu konuda insan
iradesinin hicbir roltnin olmadigini, kisinin 6lumd ile eceli geldiginde,
rizkinin bittigini, amel sebebi ile insanin dinden ¢ikmadidini, insanin iradesi
ile dini secebileceklerini savunanlarin cahil oldugunu ve dinden ¢ikmakta
olduklarim iddia etmektedir. insan davranislarindan olumlu olanlari Allaha,
kotl olanlari da insamn kendisine nispet etmektedir. Bu konular su basliklar
alunda toplanmasiI mumkdnddir.

2.1. Hidayet

Omer bin Abdiilaziz risalesinde, hidayet konusunda sadece Allah'in yetkili
oldugunu bunun dismda herhangi bir gticiin yetkili olmadigini savunarak
bir insamn kendi iradesi ile hidayeti veya delaleti secip elde edemeyecegini
belirterek Allah kimin delalette olacagini, kiminde hidayette olacagini 6nceden
belirterek bildirmistir. Bu gorisunt su ayete dayandiriyor. Allah soyle
buyuruyor: "Alemlerin rabbi olan Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz."3l
Insanin hidayete ve delalete olmayi istemesini Allahin iradesine bagli
oldugunu ve Allahin yetkisinde oldugunu ifade etmistir. Bu konuda hig¢ bir
insamn iradesinin yetkili olmadigini beyan ederek S6z konusu ayeti soyle
yorumlamistir.

"Allah'in dilemesiyle onlar dilerler. Sayet Allah dilemezse, onlar
iradeleriyle ne s6z ne de amel olarak ona itaat edemezler. Cunku Allah
kendi yetkisinde olan hususlarda, insanlari yetkilendirmedi. Allah elcilerine
yasakladigi seylerle insanlari mukellef tutmadi. Peygamberler israrla bitin
insanlarin hidayete ulasmalarmi istediler. Ne var ki Allah'in hidayete
erdirdiklerinin disindakiler, hidayete eremediler. iblis de israrla bitiin
insanlarin delalette olmalarim istedi. Ancak Allah'in ilminde delalette olanlar
dismda hi¢ kimse delalete sapmadi."2

Muellif bu dustncesini risalesinin on t¢unci maddesinde daha net bir
sekilde ifade ederek soyle der.

31 Tekvir, 81/29.
32 Omer bin Abdulaziz, Kader Risalesi, 7.mad.
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"Siz de biliyorsunuz ki Allah elgisini gonderdigi zaman insanlar musrik
idi. Allah kimin hidayette olmasini istedi ise onu hidayete erdirdi. Allah'in
iradesi onlarin delalette olmalarina engel oldu. Allah kime de hidayet vermek
istemedi ise onu da delalette birakti. Delalet, onun icin hidayetinden daha
eviaoldu." 3

Yine benzer ifadelerle bu konudaki goruslerini benzer ciimlelerle tekrar
etmistir.

"Birinin, 6nceden Allah'in ilminde, delalette veya hidayette olmasmi
inkar ettiniz. iddianizla Allah'in ilmini koruyacaginizi iddia etiniz. Amelleri
secmede irade size aittir. Sayet iman etmeyi severseniz Cennet ehlinden
olacagmizi zannettiniz. Sonra cehaletinizle, Resulullah (s.a.v)'Iin hadisini,
Ehlistinnetin, indirilen kitabi tasdik edici olarak getirdigini, pis bir giinaha
benzer hale getirdiniz. Resulullah'm hadisi hakkinda, Hz. Omer "Ey Allah'in
Peygamberi yeni karsilasacagimiz seyler sebebi ile mi yoksa yapilmasi takdir
edilen sey sebebi ile mi amel ediyoruz?" diye sorunca Peygamber: "Bilakis
yaptlmasi takdir edilen seyler sebebiyle™ buyurdu. Onu yalan sdylemekle
itham edip, Allah'in ilmiyle olmasindan nefret ettiniz. SOyle dediniz: Sayet
biz Allah'in ilminden ¢ikmiyorsak o halde bu zorlamadir. Size gore zorlama
ise zulimdur." 3

Bu disiinceye Allah'in "Dileyen iman etsin, dileyen de kiifretsin”.®Kanit
getirerek karsi ¢ikanlari da cehaletleri sebebi ile yanlhis yorumladiklarim ifade
etmektedir.

"Allah'in s6zinl cehaletiniz sebebi ile hidayetten veya delaletten
kendilerine en sevimli geleni tercih edebileceklerini iddia ettiniz."3%

"Siz sOyle iddia ediyorsunuz. Sayet Firavun isteseydi, Musa'ya dost ve
yardimci olurdu. Allah ise soyle buyuruyor: "Onlara disman ve kirici olsun
diye." 38Siz sdyle dediniz; "Sayet Firavun isteseydi bogulmaktan imtina
ederdi." Allahise soylebuyuruyor:" Muhakkak onlar, bogulmusbirordudur.”
3B Bu onun katindaki vahyin'de, 6nce zikredilmesiyle sabit oldu. Nitekim

33 Omer bin Abdiilaziz, 13.mad.
34  Omer bin Abdiilaziz, 30.mad.
35 Kehf18/29.

36 Omer bin Abdiilaziz, 6.mad.
37 Kasas 28/8.

38 Duhan 44/24.
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yaratilmadan 6nce gecmis ilmiyle Adem hakkinda soyle dedi: "Yerylziinde
bir halife yaratacagim."3® Denendigi giinahla yeryiziine gonderildi. Nitekim
Allah'in gecmis ilminde Seytanin "kovulmus ve alcaltilmis " oldugu vardi.
Adem'e secde etmekle denendi. Yiiz cevirenlerden oldu. Adem tévbe etti.
Tovbesi kabul edildi. iblis ise lanete razi oldu, Isyan etti. Adem ise kendisi
icin yaratilan yeryizine, tovbesi kabul edilmis, merhamet edilmis olarak
indirildi. Buna karsin iblis ise, mihlet verilmis, kovulmus, yerilmis ve gazaba
ugramis olarak indirildi."4

2.2. Allah'in ilmi

Muellif Allah'in ilminin, insanlari glinah islemeye ve itaati terk etmeye zor-
layabileceqQini, kisinin davranis durumu, Allah'in ilminde nasilsa dyle tecelli
edecegini savunarak insanlarin eylemlerini iradeleri ile yapamayacaklarini
soyle dile getirmistir.

"Allah'inilminigecersizkildiniz. Siz, sayetinsanitaatetmek istese, Allah'in
ilmi de durum bdyle degilse de, insanin itaat edebilecegini séylediniz. Ve yine
siz, Allah'in ilminde terk edilmemis olsa bile insan, ma'siyeti terk etmek istese,
terk edebilecegini sdylediniz. Sizlerin, istediginiz olunca ilim; olmayinca da
cehalet oluyor. Kendiniz, bir bilgi icat etmek istediginde icat etmek istediginiz
bu bilgi Allah'in ilminde degildir. Allah'in ilmini, kendinizden alikoydunuz.
Abdullah b. Abbas bu durumu tevhidi bozma olarak kabul etti. Abdullah
bin Abbas soyle diyor : "Allah fazilet ve rahmetini ihmal ederek kisimlara
bélmedi. Peygamberleri de gecmisteki ilmini iptal etmek icin géndermedi.”
Sizler, bir durumda Allah'in ilmini kabul ediyorsunuz diger bir durumda
da reddediyorsunuz. Vallahi Allah soyle buyuruyor : "Allah onlarin
onlerindekini de arkalarmdakini de bilir. Allah dilemedikce, hicbir sey onun
ilmini kusatamaz".4l Yaratma Allah'in ilmi ile oluyor. Ondan baska onlarin
siginacaklari bir yerleri yoktur. Allah'in ilmi ile diger seyler arasini, ne drten
bir 6rtii, ne de engel olan bir engel vardir. O Alimdir. Hakimdir."2

Miellife gore, herhangi bir olay olmadan énce Allah'in ilminde vardir.
Ve nasil meydana gelecegi bellidir. Dolayisiyla Allah Kkisiyi yaratmadan 6nce
hidayette mi yoksa delalette oldugunu bilir. Halis Kaderciler, ameller insan

39 Bakara 2/30.
40  Omer bin Abdulaziz, 23.mad.
41  Bakara 2/155.
42 Omer bin Abdiilaziz, 9.mad.
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tarafindan islendikten sonra Allah tarafindan bilinir iddiasini, yani Allah'in
gecmisteki ilmini inkar etmelerini, siddetle reddederler. Mutezile mezhebi

"Kim herhangi bir konuda 6nceden Allah'in bilgisinin olmadigim iddia
ederse, Allah'in milkin de ona ortak kosmus olur. Yaratmada Allah'in
degil kendi iradesini gergeklestirir. Allah sdyle buyuruyor: "Allah imani
size sevdirdi ve onu kalplerinizde stisledi”.8Onlar daha 6nce o imani kerih
goruyorlardi. "Kufra, fiski, isyani ise, size kerih gosterdi”.Onlar daha 6nce
kafra, fasikligr ve isyani seviyorlardl. Yine Onlar daha 6nce kendileri bu
seylere karsi nefret etmeye kadir degillerdi. Onceden Hz. Peygambere, selam
ve bagislamanin onun ve ashabi icin oldugunu haber verdik. Allah soyle
buyuruyor "Onlar kafirlere karsi siddetli kendi aralarindamerhametlidirler."4%6
Allah s6yle buyurdu. "Allah gecmis ve gelecek giinahlarim bagislasin diye."Z#
Hz. Peygambere ikram olsun diye islemeden dnce onu bagisladi. Sonra onlar
islediklerini islemeden 6nce onlari bize haber verdi. Allah sdyle dedi:"Onlarin
rika ve secde ettiklerim, Allah'in lutuf ve rizasi igin yalvardiklarini gérarsan."
470nlar yaratilmadan 6nce Allah tarafindan onlara bir lituf verildi. Ve onlar,
iman etmeden dnce Allah onlardan razi oldu."48

Omer bin Abdiilaziz Allah'in ilminin degisip degismedigi konusunda
sayet Allah bir isin olmasini istemez ise iradesi olmasini istedigi seye
ulasmadan degistirdigini ifade etmistir.

"Alimler, Allah'in istemedigi bir iste, iradesi istedigine ulasmadan
iradesini degistirdigini bildiler. Sayet Allah bir kavimin hidayet olmasini
istedi ise, hichir kimse o kavmi delalete diisiiremezdi. iblis bir kavmi delalete
distrmek istedi. Allah hidayete erdirdi. Allah Musa ve kardesi icin soyle
dedi:"Firavun'a gidiniz o azginlasti. Ona yumusak s6z sdyleyiniz. Belki 6gut
alir ve korkar."®Allah ge¢mis ilminde Musa'nm, Firavuna diisman ve Kkirici
olacagmi biliyordu. Allah séyle buyurdu. " Firavun, Haman ve ordularinin
korktuklarim gosterelim diye." 9

43  irfan, Abdulhamid, Islamda ittikadi mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev.: Mustafa Saim Yeprem,
Ankara, 2014, s. 283.

44  A'raf 7/49.

45  Ankebut 29/48.

46  Bakara 2/48.

47  Fetih 48/29.

48  Omer bin Abdulaziz, 17.mad.

49  Taha 20/33-34.

50 Kasas 28/6; Omer bin Abdilaziz, 22.mad.
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Omer bin Abdiilaziz, kadericiler ve mutezile ekolu tarafinda savunulan
iyi amelleri yaratmak Allah'in kaderi ve takdiri iledir. Allah'in adaleti
distincesinin dogal bir sonucu olarak kott ameller ise onu isleyenin takdiri
ile meydana geldigi seklindeki disiinceyi de reddeder.5

"Sonra sizler cehaletinizle, insanlari Allah'in ilmini inkar etmeye davet
ederek, Hakk'a davetle, batil teville, zafer kazandirdiniz. Ve dediniz ki: " lyi
ameller Allah tandir, kotli amel ise nefsimizdendir." imamlariniz ki onlar
Ehlistinnetten idiler soyle dediler: "lyi ameller, gecmisteki bir kader ile
Allah'tandir. Kot ameller ise, gecmisteki bir ilim ile bizdendir."2

2.3.Ecel ve Riz1k

Mutezile'nin éldarilen insan oOldurilmeseydi yasayacaktl. Yasamayacak
olsaydi katilin ona zulmedici olmamasi gerekirdi. Bunun zittini bildigimizden
dolayr onun muhakkak yasayacagina bu delildir.38 Rizik konusunda ise
Mutezile haram olan seyi rizik olarak kabul etmez. Sayet haram rizik olsaydi
Allah bizi onu infak etmekten men etmezdi. Seklindeki gorisleri, Omer bin
Abdulaziz reddeder.54Allah onu sizin i¢in kitabmda soyle isimlendirdi. Hz.
Yahya hakkmda soyle dedi :"Dogdugu gin de, 6ldigi gin de ve tekrar
diriltilecegi giin de ona selam olsun." % Yahya 6lmemisti. Oldirilmusti.
Onun 6limu sehit edilerek dldirilenin veya kasten ya da yanhslikla veya
hastalik sebebi ile dlenin veya ansizm 6lenin durumu gibidir. Bitin bu
olumler, niziklarimn ve ecellerinin tamamlanmasi nedeni ile'dir. Ecellerinin
pesinde varacagi yere ulastilar.” Ve hicbir kimse icin Allah'in izni olmadikca
6lmek yoktur."®Bir insanin diinyada bir saatlik émri kalsa veya basacagi bir
izi kalsa asla 6lmez. Kisinin zerre kadar rizki varsa, rizkma ulasmadan 6lmez.
Allah'in su s6zi, bu durumu tasdik ediyor: "De ki Ey Kafirler yenileceksiniz
ve Cehenneme atilacaksiniz." 57 Onlar Mekke'de yasiyorlar iken, Allah onlar
hakkmdaki azabin diinyada iken 6ldirmek, ahrette ise cehennem oldugunu
haber verdi."®

51  Golcuk, Serafettin, Kelam Tarihi, Konya, 2015, s. 57.

52  Omer bin Abdiilaziz, ag e, 33.mad.

53  Kadi Abdiilcebbar, Ser/zwl-usuliTHamse, cev.: llyas Celebi, istanbul, 2013, c. 2 s. 738.
54  Kadi Abdulcebbar, c. 2, s. 744.

55  Meryem 19/15.

56  Ali Imran 3/143.

57  Aliimran 3/12.

58  Omer bin Abdilaziz, 41.mad.
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Son olarak Omer bin Abdiilaziz islam'in ic amel {izerine bina edildigini
soyluyor. Bu temellerin korunmasi gerektigini belirterek, bu temellerin
cihat, adalet ve giinah sebebi ile Mislimanlarin tekfir edilmemesi oldugunu
belirtmistir. Goruslerine muhalif olan kaderi inkar edenlerin bu prensipleri
bozdugunu iddia etmistir."®

3. mer bin Abdilaziz'in Kader Risalesinin Tam Metni
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4.0mer bin Abdilaziz'in Kader Risalesinin Tercimesi

Ebu Hamid b. Ceble, o da Muhammed bin ishak es-Serrac, o da Ebul el-Es'as
Ahmed bin Mikdam, o da Muhammed b.Bekr el-Bursani, o da Selimb.Nfey'ii
el-Kureysi'den, o da Halef Ebi el-Fazl el-Kureyside Omer b. Abdulaziz'in
kitabindan bize anlatt.

1- Haksiz yere Allah'in kitabim ve onun ge¢cmis amellerdeki kaderlerini
inkar ve yalanladiklarini bana yazan bir guruba cevabimdir. Onceki amelleri,
Allah'in dismda belirleyecek kimse yoktur. Ve yine Allah'in ilminin disma
cikacak hichir sey yoktur. Allah'in dini ve tmmetin uyguladigi Resulullah'in
suinneti hakkindaki saplantilarini bana yazdilar.

2- Daha sonra, sizler kisa bir stire 6nceye dek kader konusunda Allah'in
ilmini inkar ve onun ilminin disma ¢ikma konusundaki gordslerinizi gizledi-
ginizi, Rasulullah'in (s.a.v) kaderi yalanlama konusunda immeti hakkinda
korktugunu bana yazdiniz.

3- Ehli-i siinnetin soyle dedigini biliyorsunuz: "Slnnete sarilmak kurtu-
lustur. ilim hizlica azalacaktir". Ve yine Omer bin Hattap'in insanlara 6§t
vererek soyle dedigini de biliyorsunuz.: "Hicbir kimsenin Allah kafanda delil
olduktan sonra, hidayette olmadigi halde, hidayette oldugunu zannetmesi ve
delalette kalmasi konusunda 6zri yoktur”. Durumlar (Allah'in hukimleri)
actklandi. Ve delil sabit oldu. Boylece 6ziir ortadan kalkti. Kim ki Nubuvvetin
haberlerini ve kitabm getirdiklerinden yiiz cevirirse hidayet yollarmi elleriyle
kesmistir. Kendisini tehlikelerden kuruyacak bir korunma bulamaz.

4- Sizler, benim Allah'in kurallarinin, amellerini ve yapacaklarini bildigi
hakkindaki s6zimin size ulastigini séylediniz. Benim bu sézlerimi inkar et-
tiniz. insanlar amel isleyinceye kadar Allah'in insanlarin amelleri konusunda
bilgisi olmaz, dediniz.

5- Bu soylediginiz nasil oluyor? Allah s6yle buyurmustur:"Biz azabi bi-
raz kaldirinca, siz dontyorsunuz™. @yani kifre dénuyorsunuz. Allah dedi
ki:"Sayet diinyaya donddrdlirlerse yine de nehye edildikleri seyleri yaparlar
onlar yalancilardir."6

60  Yasin 36/15.
61 En'am 6/28.
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6- Allah'in "Dileyen iman etsin, dileyen de kufretsin."& So6zuni
cehaletiniz sebebi ile hidayetten veya delaletten kendilerine en sevimli geleni
tercih edebileceklerini iddia ettiniz.

7- Allah soyle diyor :"Alemlerin rabbi olan Allah, dilemedikce siz
dileyemezsiniz."@Allah'in dilemesiyle onlar dilerler. Sayet Allah dilemezse,
onlar iradeleriyle ne séz ne de amel olarak ona itaat edemezler. Ctinki Allah
kendi yetkisinde olan hususlarda, insanlari yetkilendirmedi. Allah elgilerine
yasakladigi seylerle insanlari mikellef tutmadi. Peygamberler israrla batin
insanlarin hidayette ulasmalarini istediler. Ne var ki Allah'in hidayete erdir-
diklerinin dismdakiler hidayete eremediler. iblis de israrla bitiin insanlarin
Delalette olmalarini istedi. Ancak Allah'in ilminde delalette olanlar disinda
hi¢ kimse delalete dismedi.

8- Cehaletinizle Allah'in ilmi, insanlari glinah islemeye ve itaati terk et-
meye zorlayamayacagim iddia ettiniz. iddianiza gore Allah, insanlarin isyan
edebileceklerini bildigi gibi, isyani terk edebileceklerini de bildi.

9- Allah'in ilmini gecersiz kildiniz. Siz, sayet insan itaat etmek istese, Al-
lah'in ilmi de durum boyle degilse de, insanin itaat edebilecegi sdylediniz. Ve
yine siz, Allah'in ilminde terk edilmemis olsa bile insan m'asiyeti terk etmek
istese, terk edebilecegini sdylediniz. Sizler, istediginiz olunca ilim, olmaymca
da cehalet oluyor. Kendiniz, bir bilgi icat etmek istediginde icat etmek istedi-
giniz bu bilgi Allah'in ilminde degildir. Allah'in ilmini, kendinizden alikoy-
dunuz. Abdullah b. Abbas bu durumu tevhidi bozma olarak kabul etti. Abdul-
lah b.Abbas soyle diyor : "Allah fazilet ve rahmetini ihmal ederek kisimlara
bélmedi. Peygamberleri de gecmisteki ilmini iptal etmek icin géndermedi.”
Sizler, bir durumda Allah'in ilmini kabul ediyorsunuz. Diger bir durumda da
reddediyorsunuz. Vallahi Allah s6yle buyuruyor :"Allah onlarin 6nlerindeki-
ni de arkalarmdakini de bilir. Allah dilemedikge, hicbir sey onun ilmini kusa-
tamaz." &Yaratma Allah'in ilmi ile oluyor. Ondan baska onlarm siginacaklari
bir yerleri yoktur. Allah'in ilmi ile diger seyler arasini, ne érten bir Ortl, ne de
engel olan bir engel vardir. O Alimdir. Hakimdir.

10- Dediniz ki; Sayet Allah dileseydi, amel sebebi ile azap etmezdi.

62 Kehf 18/29.
63  Tekvir 81/29.
64 Bakara 2/155.
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11- Allah kitabinda haber vermedigi bir kavim hakkinda ise soyle bu-
yurdu :"Ustelik onlarin bunun disinda yaptiklari da vardir. Onlar bunun igin
calismaktadirlar."&"Onlar biraz faydalanacak sonra bizden onlara elem ve-
rici bir azab dokunacaktir." @Allah, onlarin yapmadan 6nce yapacaklarmi ve
yaratilmadan 6nce azaba duseceklerini haber verdi.

12- Sizler diyorsunuz ki: Sayet onlar, azaplari konusunda, Allah'in bilgi-
sinden cikmak isteseler cikarlar. Allah'in kendileri hakkinda bilmedigi rah-
metinden olurlar.

13- Kim bunu iddia ederse, Allah'in kitabini reddetmesi sebebi ile Al-
lah'in kitabina disman olur. Allah gecmisteki ilmiyle adamlardan bir kismi-
nin isimleri ve amelleri sebebi ile elci diye isimlendirdi. Babalari bu isimleri
degistiremedi. iblis de onlarm faziletleri nedeni ile Allah'in onlar hakkindaki
gecmis ilmini degistirmeye gucu yetmedi. Allah séyle buyurdu :"Glc ve ba-
siret sahibi olan kullarimiz ibrahim, ishak ve Yakup'u da an."& Ve "onlari
ahireti strekli hatirlatma 6zelligi ile samimi kullar yaptik." @Allah kudretin-
de izzet sahibidir. Herhangi bir seydeki, Allah'in bilgisini herhangi birinin
iptal etmesini Allah engeller. Allah da bu durumu onlar icin vahyi ile isimlen-
dirmistir. "Batil ona ne dniinde ve ne de arkasindan ulasamaz." ®Veya ya-
ratilmasin da ona kimse ortak olamaz. Veya rahmetinden ¢ikardigini, kimse
rahmetine geri koyamaz. Veya Allah'in rahmetine koydugunu kimse onun
rahmetinden c¢ikaramaz. Allah hakkindaki en buyuk cahillik Allah'in ilmi ya-
ratildiktan sonra olur seklinde iddia etmektir. Bilakis Allah yaratmadan Once,
her seye sahit ve her seyin bilgisine de sahiptir. Yaratmadan 6nce Allah'in
bilgisi eksilmedigi gibi yaratildiktan sonra da bilgisi artmaz. Allah'in bilgisi,
zuliimleri ve illeri siiriilen felaketler sebebi ile de degismez. iblis ne kendi-
sine hidayete erdirmeye ne de baskasim delalete diisirmeye glicl yetmez.
Illeri sirdiiguiniiz s6zleriniz sebebi ile Allah'in yaratmada ki bilgisini iptal ve
Ibadet de ise, ihmal etmek istediniz. Allah'in kitabi bid'atlerinizi ve ifrat sozle-
rinizi yalanlamaktadir. Siz de biliyorsunuz ki Allah el¢isini génderdigi zaman
insanlar musrik idi. Allah kimin hidayette olmasini istedi ise onu hidayete
erdirdi. Allah'in iradesi onlarm delalette olmalarina engel oldu. Allah kime

65 Muiu'minun 23/ 63.
66 Hud 11/48.

67  Sad 38/ 45.

68  Sad 38/46.

69  Fussilet 41/42.
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de hidayet vermek istemedi ise onu da delalette birakti. Delalet, onun igin
hidayetinden daha evla oldu.

14- iddianiz o ki, Allah itaati ve m'asiyeti kalplerinizde yerlestirdi. itaati
de ma'siyeti de kudretinizle yaptiginizi iddia ettiniz. Ve yine Allah'in iradesi
olmaksizin rahmetini birine tahsis ettigini ve m'asiyetine de engel oldugunu
iddia ettiniz.

15- Amelleri Allah'm iradesinden cikardiniz, herhangi bir seyi takdir
etme, refah ve nimet takdir etmenin yaninizda oldugunu iddia ettiniz.

16- Sizler, Allah'in 6nceden birinin hidayet veya delalet olma konusun-
daki bilgisini inkar ettiniz. Sizler Allah'tan herhangi bir izin ve kuvvet olma-
dan, onun dismda kendinizi hidayet erdirdiniz. Ve m'asiyetide kendinizden
engellediniz.

17- Kim herhangi bir konuda 6énceden Allah'in bilgisinin olmadigini id-
dia ederse, Allah'in milkinde ona ortak kosmus olur. Yaratmada Allah'in
degil kendi iradesini gerceklestirir. Allah séyle buyuruyor. "Allah imani size
sevdirdi ve onu kalplerinizde susledi.” ©Onlar daha 6nce o imani kerih go6-
rayorlardi. "Kufrd, fiski, isyani ise, size kerih gdsterdi.” Onlar daha 6nce kiif-
ri, fasikligr ve isyani seviyorlardi. Yine Onlar daha 6nce kendileri bu seylere
karsi nefret etmeye kadir degillerdi. Onceden Hz. Peygambere, selam ve ba-
gislamanin onun ve ashabi icin oldugunu haber verdik. Allah séyle buyuru-
yor: "Onlar kafirlere karsi siddetli kendi aralarinda merhametlidirler."72Allah
soyle buyurdu. "Allah gecmis ve gelecek gunahlarini bagislasin diye."2Hz.
Peygambere ikram olsun diye islemeden énce onu bagisladi. Sonra onlar is-
lediklerini islemeden 6nce onlari bize haber verdi. Allah séyle dedi."Onlarm
rukd ve secde ettiklerini, Allah'in latuf ve rizasi icin yalvardiklarini gorur-
sun." BOnlar yaratilmadan 6nce Allah tarafindan onlara bir lutuf verildi. Ve
onlar, iman etmeden 6nce Allah onlardan razi oldu.

18- Sizler soyle dediniz. Onlar, Allah'in kendileri hakkinda haber verdik-
lerini, reddetmeye kadirdirler. Onlar, yaptiklari ve sdyledikleri s6zleri sebebi
ile kifirde kalmaya kadirdirler. Onlar, kifru kendileri yapmak istediler. On-
lar, tasdik ettiklerini vahiy sebebi ile degil, kendi iradeleri sebebi ile yaptilar.

70  A'raf 7/49.
71 Fetih 48/29.
72 Fetih 48/2.

73 Fetih 48/29.
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19- Bilakis de ki: *,En kesin bilgi Allah'tan gelendir." 40 delilde, Allah'in
kitabinda soyle ifade edilmistir. "Allah daha 6nce yazmasaydi size yaptikla-
rinizdan dolayi bilyiik bir azap dokunurdu."®izin verilmeden énce aldiklar
ganimet sebebi ile onlara, Allah'in katinda ge¢misten bir af vardir.

20- Siz diyorsunuz ki; onlar sayet isteselerdi, Allah'in onlari affetme ko-
nusundaki ilminden ¢ikip, bilmeden aldiklari (ganimet) sebebi ile terk ettikle-
rine (esiri 6ldirmeyi) yapabilirlerdi.

21- Kim bunu boyle iddia ederse, dini yalanlamis ve dine ziyade yapmis
olur. Allah, bircok insani onlar, kadinlarin rahminde ve erkeklerin siilblnde
olduklari glin onlari zikretti. Allah sdyle buyurdu. "(Allah o peygamberi) on-
lardan heniiz kendilerine katilmayan baskalarma da géndermistir.” Ve yine
Allah soyle buyurdu: "Onlardan sonra gelenler ise sdyle derler: "Ey rabbi-
miz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis olan kardeslerimizi bagisla." % Onlar
yaratilmadan 6nce onlar hakkinda Allah'in rahmeti gerceklesti. Onlarin ba-
gislanmasi icin yapilan dua, yaptimadan 6nce bagislanma gerceklesti. O dua
yapanlarda dua ve iman etmeden onceki olan dualaridir.

22- Alimler, Allah'in istemedigi bir iste, iradesi istedigine ulasmadan
iradesini degistirdigini bildiler. Sayet Allah bir kavimin hidayet olmasini
istedi ise, hichir kimse o kavmi delalete disiiremezdi. iblis bir kavmi delalete
disurmek istedi. Allah hidayete erdirdi. Allah Musa ve kardesi igin soyle
dedi. "Firavuna gidiniz o azginlasti. Ona yumusak s6z sdyleyiniz. Belki 6§t
alir ve korkar."77Allah gecmis ilminde Musa'nin, Firavuna diisman ve Kirici
olacagmi biliyordu. Allah s6yle buyurdu. " Firavun, Haman ve ordularinin
korktuklarim gosterelim diye." B

23 - Siz soyle iddia ediyorsunuz. Sayet Firavun isteseydi, Musa'ya
dost ve yardimci olurdu. Allah sdyle buyuruyor: "Onlara disman ve Kirici
olsun diye." @biz soyle dediniz. Sayet Firavun isteseydi bogulmaktan imtina
ederdi. Allah ise sdyle buyuruyor. *"Muhakkak onlar, bogulmus bir ordudur.”
& Bu onun katindaki vahyinde, 6nce zikredilmesiyle sabit oldu. Nitekim

74 En'am 6/149.
75  Enfal 8/68.

76  Hasr 59/10.

77  Ta-ha 20/33-34.
78  Kasas 28/6.
79  Kasas 28/8.
80 Duhan 44/24.
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yaratilmadan 6nce ge¢mis ilmiyle Adem hakkinda soyle dedi. "Yerylziinde
bir halife yaratacagim." 8 Denendigi glinahla yeryizine gonderildi. Nitekim
Allah'in gecmis ilminde seytanin "kovulmus ve alcaltiimis " oldugu vardi.
Adem'e secde etmekle denendi. Yiiz gevirenlerden oldu. Adem tévbe etti.
Tovbesi kabul edildi. iblis ise lanete razi oldu, Isyan etti. Adem ise kendisi
icin yaratilan yerylzine tévbesi kabul edilmis, merhamet edilmis, olarak
indirildi. Buna karsin iblis ise, mihlet verilmis, kovulmus, yerilmis ve gazaba
ugramis olarak indirildi.

24- Sizler soyle dediniz. iblis ve dostlari cinlerdendir. Allah'in ilmini
reddetmeye kadirdirler. Ve Allah'in takdir ettigi kasemden (yeminden)
ctkmaya kadirdirler. Zira Allah soyle buyurdu :"iste bu dogru, Ben de ( bir
baska ) dogruyu soyleyeyim. Yemin olsun ki cehennemi, senin gibilerle
ve sana itaat eden insanlarla dolduracagim." & Ancak iradelerinden sonra,
Allah'in bilgisini uyguladilar.

25- Allah'm ilmini reddederek, kendi nefsinizi helak etmek suretiyle
ne istiyorsunuz? Allah sizin yaratilisiniza sizi sahit kilmadi. Cehaletinizle
Allah'in ilmini nasil kavrarsiniz? Allah'in ilminin ihmalkar davrandigi hicbir
sey yoktur. O vardir. Bir sey hakkinda Allah'in gegcmisteki ilmini reddedecek
hi¢c kimse yoktur. Sayet sizler, her saat bir halden diger bir hale intikal etseniz
de, sizin konumunuz Allah'in katindadir. Melekler, Adem yaratiimadan énce
kimin yerytzinde ibadet eden kiminde kan dokup, fesatcilik yapacagini
biliyorlardi. Meleklerin gayb hakkinda herhangi bir bilgileri yoktu. Fesad
ve kan dékme Allah'in bilgisinde vardi. Hakim olan Allah'in égretmesiyle
oldugunu soylediler. Meleklerin zanni ile konustuklarini sdylediler.

26- Siz, saptirmadan once! Allah'in bir kavmi saptirmasini, delalete
dismeden 6nce, Allah'in bir kavmi delalete dustirmeyi, inkar ettiniz.

27- Bu konuda muminlerin siphesi yoktur. Allah insanlari yaratmadan
once kimin mimin kimin kafir, kimin itaatkar, kimin ginahkar oldugunu
biliyordu. Kul Allah'in yaninda mimin iken, nasil kafir olmaya glc yetirir.
Veya Allah katinda kéfir olan kul, nasil miimin olmaya glc yetirebilir? Allah
soyle diyor : "(inan¢ bakimindan ) 6lu iken kendisine hayat bahsettigimiz
ve halkin icinde (rahatca gelip ) dolasmasmi saglayacak bir 1sikla (yolunu )
aydinlatacagimiz (bir mimin ) zifiri karanhklara gdmilen ve oradan yola

81  Bakara 2/30.
82  Sad 38/84-85.
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¢tkan yolu bulamayan (bir inkarct) ile bir olur mu?"880 dalalettedir. Allah'in
izni olmadan asla ondan, ¢ikacak da degildir.

28- Sonra baskalari, hidayetten sonra "Buzagi cesedini ilah edinenler.”

& Onunla delalete dustiler. Belki siikrederler diye Allah onlari affetti.
"Musa'nin halki arasmda hakikate yonelten ve bu hakikate dayanarak, adaleti
gerceklestiren bir topluluk vardi.” &Onlar 6énceki durumlarina geldiler. Yine
hidayet verildikten sonra, Semud'un kavmi sapti. Allah Onlari affetmedi.
Onlara acimadi. Allah'in ilmiyle "Bir tek ¢iglikla bicilmis ekin gibi oldular."
& Gecmisteki Allah'in ilmi onlar icgin gecerli oldu. Cunkd Salih onlarm
peygamberi, Deve de onlar i¢in imtihan vesilesi idi.8 Onlar deveyi kestiler.
Allah'ta onlari kafir olarak dldirdu.

29- iblis Meleklerle oldugunda tespih ve ibadet ediyor idi. Denenince
isyan etti. Merhamet edilmedi. Adem denendi. Asi oldu. Fakat merhamet
edildi. Adem hatasma tiztildi ve unutuldu. Yusufhatasini kabul etti, korundu.
O anda onlarm yapabilme giict nerde idi? Oluncaya kadar veya olmaymcaya
kadar bir seyler soyleyebiliyorlar miydi? Bu delil ile size tarif edecegiz. Bilakis
Allah vasiflandirdiklarmizdan daha izzetli ve kadirdir.

30- Birinin, 6nceden Allah'in ilminde, delalette veya hidayette olmasini
inkar ettiniz. iddianizla Allah'in ilmini koruyacaginizi iddia etiniz. Amelleri
secmede irade size aittir. Sayet iman etmeyi severseniz Cennet ehlinden
olacagmizi zannettiniz. Sonra cehaletinizle, Resulullah (s.a.v) hadisini,
Ehlistinnetin, indirilen kitabi tasdik edici olarak getirdigini, pis bir glinaha
benzer hale getirdiniz. Resulullah’'m hadisi hakkinda, Hz. Omer "Ey Allah'in
Peygamberi yeni karsilasacagimiz seyler sebebi ile mi yoksa yapilmasi takdir
edilen sey sebebi ile mi amel ediyoruz?" Diye sorunca Peygamber"Bilakis
yaptlmasi takdir edilen seyler sebebiyle™ buyurdu. Onu yalan séylemekle
itham edip, Allah'in ilmiyle olmasindan nefret ettiniz. S6yle dediniz: Sayet
biz Allah'in ilminden ¢ikamiyorsak o halde bu Zorlamadir. Size gére zorlama
ise zulumdar.

83  En'am 6/122.
84  A'raf 7/148.
85  A'raf 7/159.
86  Yasin 36/29.
87  Kamer 54/27.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



358 | Yasin ULUTAS

31- Yaratilista, Allah'in ilminin olmasini zuliim diye isimlendirdiniz.

32- Allah'in, Ademi vyarattigi ve Ademinin neslinin yayilmasinin
Allah'in elinde olduguna dair haber geldi. Ve yine Allah, kimi cennet ehli
olarak yazdigini, kimi de cehennem ehli olarak yazdigi ve onlarm da ona
uygun amel isledikleri haberi geldi. Siffin gininde Sehl b. Huneyf soyle
dedi. "Ey insanlar! Allaha yemin olsun ki, Dininiz sebebi ile goruslerinizi
itham ettiler. Canimi elinde bulunduran Allaha yemin olsun ki, Bir gln
Ebu Cendel'i gérdik: Sayet Resulullah'm (s.a.v) emrini ret edebilseydik, ret
ederdik. Bildigimiz bu isinizde 6nce is bize kolaylastiriimadan kiliclarimizi
omuzlarimiza koymazdik."

33- Sonra sizler cehaletinizle, insanlari Allah'in ilmini inkar etmeye davet
ederek, Hakk'a davetle, batil tevile, zafer kazandirdiniz. Ve dediniz ki "iyi
ameller Allah tandir, Ko6tii amel ise nefsimizdendir." imamlariniz ki onlar
Ehlistinnetten idiler sdyle dediler: "lyi ameller, gecmisteki bir kader ile Allah
tandir. Kot ameller ise, ge¢cmisteki bir ilmi ile bizdendir."”

34r- Siz dediniz ki: Kendimiz kétii amele basladigimiz gibi iyi amele de
baslayincaya kadar bu gerceklesmez.

35- Sizin bu durumunuz kitabi ret ve dini yalanlamaktir. S6z, kader
konusuna gelince, Abdullah bin Abbas soyle dedi. "Bu immetin ilk sirki bu
konudur.” Yemin olsun ki, Serri Allah'in takdirinden cikardiklari gibi hayri
da, Allah'in kaderinden ¢ikardikca kot gordsleri bitmeyecektir.”

36- Cehaletinizle, kim Allah'in bilgisinden saparsa, hidayette olur.
Kisi kendi iradesi ile hidayette oluncaya kadar Allah'in bilgisi olmaz diye
iddia ettiniz. Kimin gogsi islam'a acilmis ise bu Allah'in kendisine verdigi
hidayetten oncedir. Sayet mimin ise kafir olabilir. Onu kendisi diledigi
icindir. Kendisi buna kadirdir. Kisinin kufur konusundaki iradesi, Allah'in
iman konusundaki iradesini deldi.

37- Bilakis kim, yardim almaksizin iyi bir amel islerse ondaki iyiligin
onun icin oldugunu, Kim de delilsiz kot bir amel islerse ondaki kotuligin
onun ic¢in olduguna sehadet ederim. Fazilet Allah'in elindedir. Onu diledigine
verir. Sayet Allah, bitiin insanlarin hidayete olmasini isteseydi, bu konudaki
iradesini uygulardi. Delalete olanlar da, hidayete ererlerdi.

38- Sizler soyle Dediniz: Allah'in iradesiyle, iyilik ve kotilik konusunda
kendinize yetki verdiniz. Amellerinizdeki, Allah'in ge¢cmis deki ilmini
kendinizden uzaklasiirdmiz. Allah'in iradesini kendi iradenize tabi kildiniz.
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39- Vallahi size yaziklar olsun. israil ogullarinin istekleri iizerinden
cok gecmeden, size verileni kuvvetlice tutunuz emri reddedilince, denildi
ki:"Dag sanki o bir gélgelikmis gibi."8Allah'in gecmis iradesiyle, sizden 6nce
delalete olanlar hakkmda, hidayet dilediginde ilminin konumu geregince,
kilic zoruyla onlari hidayete erdirdigini goérdiniz mi? Yoksa Yunusun
kavmi azapta kalincaya kadar iman etmediginde onlarin iradesini bitirdi mi?
Sonra onlar iman ettiler. imanlari kabul edildi. Onlarin disindakilerin imanini
reddetti. Ayeti kerimde dedi ki:"Ta ki bizim azabimizi gordiler. Ve dediler
ki, Allah'a, onun birligine iman ettik ve kendisiyle misrik oldugumuz seyi
inkar ettik. Artik onlar bizim azabimizi goérdikleri zaman bir fayda vermis
olmadi. Bu Allah'in kullari hakkmda cari olan adaletidir.” &

Yani bu, Allah'in Onu yaratmadan dnceki ilmidir."Kafirler orada hiisrana
ugradilar."” 9

Bu onlarin Allah katmda kabul edilmeyen tutumlaridir. Bilakis hidayet,
delalet, kifr, iman, hayir, ser Allah'in elindedir. Diledigini birakir diledigin
de hidayete erdirir. "Azginliklarinda bocalasinlar diye birakir." 4

Ibrahim (a.s) soyle dedi."Rabbim beni ve odullarimi putlara tapmaktan
uzak bulundur."®

Ve yine soyle dedi.”"Rabbimiz bizleri sana iki muhlis Musliman kil ve
zlrriyetimizden senin icin Misliman iGmmet meydana getir." B

Yani iman ve islam senin elindedir. Putlara kulluk edenlerin ibadeti senin
elindedir. Bu durumu inkar ettiniz. Bu konudaki Allahin iradesini inkar edip,
kendi iradenizi yetkili kildiniz.

40- Vesizler oldartlen kisinin, kendi eceliyle 6Imedigini séylediniz.

41- Allah onu sizin icin kitabinda soyle isimlendirdi. Hz. Yahyahakkmda
soylededi: "Dogdugu gin de, 6ldtigu gtin de ve tekrar diriltilecegi giin de ona
selam olsun." $"Yahya 6lmemisti. Oldiiriilmisti. Onun 6limi sehit edilerek

88  A'raf 7/171.

89  Mumin 40/84-85,
90 Mimin 40/85.
91 A'raf 7/186.

92  ibrahim 14/35.
93 Bakara 2/128.

94  Meryem 19/15.
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oldirilenin veya kasten ya da yanlislikla veya hastalik sebebi ile 6lenin veya
ansizin 6lenin durumu gibidir. Batin bu 6limler, riziklarinin ve ecellerinin
tamamlanmasmdandir. Ecelerinin pesinde varacagi yere ulastilar/'Ve hicbir
kimse icin Allah'in izni olmadikca 6Imek yoktur."®%Bir insanin diinyada bir
saatlik 6mri kalsa veya basacagi bir izi kalsa, asla 6lmez. Kisinin zerre kadar
rizki varsa, rizkina ulasmadan 6lmez. Allah'in su sézu, bu durumu tasdik
ediyor : "De ki Ey Kafirler yenileceksiniz ve Cehenneme atilacaksiniz." %
Onlar Mekke'de yasiyorlar iken, Allah onlar hakkindaki azabin diinyada iken
oldirmek, ahrette ise cehennem oldugunu haber verdi.

42- Sizler, Allahve Resultiniin haber verdigi iki azaptaki Allahin bilgisini,
kafirlerin reddetmeye kadir olduklarini ve o iki azabin kéafirler sebebi ile
oldugunu soylediniz.

43- Allah soyle buyurdu."Allah yolundan sasirtmak icin, Boynunu
béburlenip bikerek, -6yle micadelede bulunur ki- onun icin diinyada zillet
vardir."9Yani Bedir giniinde éldurilmektir. * Ve ona kiyamet guniinde de
yangin azabim tattiririz." 8 Sayet Allah size merhamet etmeseydi, Allahin
gecmiste yazihi olan ilmini inkar etmeniz seklindeki goéruslerinizin sizi
distrdugd duruma bakimz.

A4r- Sonra Peygamberimiz soyle buyurdu: islam iic amel Gzerine bina
edildi; Birincisi Hz. Peygamberin génderildigi gtinden, iclerinde miminlerden
de bir toplulugun bulundugu bir gurubun etkili cihadidir. Onlarin Deccalla
savasl, ne zalimin zulmini nede adil olanin adaletini eksiltmez. ikincisi
Tevhit ehlini gunah sebebi ile tekfir etmeyiniz. Ve onlar misrik oldu diye
sahitlik etmeyiniz. Hi¢c kimseyi amel nedeni ile islam disina ¢ikarmayiniz.
Uclinclist ise; iyi olsun kot olsun butiin kaderler Allahin takdiriyledir.
Islam'daki Cihadi bozdunuz. Kifiirle immetiniz hakkindaki sahadetinizi
cektiniz. Ummetiniz sizin bidatlerinizden uzaktir. Kaderlerin tamamini,
ecelleri, amelleri ve riziklari inkar ettiniz. islam'in iizerinde bina edildigi
seyleri bozdunuz. Elinizde hic bir haslet kalmadi. Ve islam'dan ¢iktiniz.

95  Alilmran 3/143.
96  AliImran 3/12.
97  Hacc 22/9.

98 Hacc 22/9.
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Sonug

Omer bin Abdiilaziz'in islam diinyasinda sahsiyeti, ilmi, adaleti ve sorunlari
bariscil yollarla ¢c6zme cabasi, islam toplumundaki kalkinma gayretlerinden
dolayi iyi bir s6hrete sahiptir. Gergekten Omer bin Abdiilaziz giizel ahlaki,
takvasl, idari ve siyasi basarisi her tirlt 6évguyi hak ettigine inaniyoruz.
Hakli olarak Islam toplumunda besinci halife olarak anilir. Omer bin
Abdilaziz'in kader risalesi bizlere birinci asirdaki insan filleri ve onunla
ilgili olan konularin hangi seviye de ve zeminde tartisildigini, birinci
elden bize bilgiler sunmaktadir. Bu nedenle Omer bin Abdilaziz'in kader
risalesini terciime edip metni ile beraber makalenin icinde yer vermemizin
nedeni okuyucunun birinci eldeki metinden konuyu okuyup degerlendirme
imkanini vermektir.

Risalenin icerigini inceledigimizde Omer bin Abdilaziz'in hidayet,
Allahin ilmi, insanlarin fillerini, Allahin kudretini, ecel, rizik, glinah isleyen
Mdasliman'in durumu ile ilgili goérislerine yer verdigini goriyoruz. Bilindigi
gibi kader ve insan filleri ile ilgili tartismalar 6zellikle Hz. Peygamberin
vefatindan sonra, hilafet ile ilgili yasanan ihtilaf, tartismalar ve savaslar
neticesinde Emeviler, politik manevralarla iktidara gelmesin den sonra,
Ozellikle kader ve insan fiilleri dini mecrasindan cikarilip siyasi bir zemine
tasmarak tartisiimistir. Birgok hile ve desiseler sonucunda iktidara gelen
Emeviler iktidara gelislerini kader ve insan filleri ile temellendirmeye
calismislardir.

Omer bin Abdilaziz ise kader adl risalesinde Emeviler'in resmi devlet
politikasi haline gelen cebri kader gorisini o donemde Kaderciler diye
adlandirilan insanin irade hirriyetini savunan guruba karsi en tst perdeden
savunanlardan birisi olmustur. Fakat o diger Emevi halifeleri gibi kader
konusunu kendi dini mecrasmda tartismistir. Konuyu siyasallastirip istismar
etmemistir. O gorislerini samimiyetle savunmustur. Bitiun bunlara ragmen
Omer bin Abdiilaziz insanin kot davranislarinin sorumlulugunu insana
ylklemistir. Bunedenle de kati bir cebri anlayista oldugunu savunmak guctar.

Omer bin Abdulaziz'in kader konusuna cebri bakisi, bircok konu ile
iliskili olan kader konusunu sadece Allahin mutlak gucd, ilmi, kudreti
ve iradesi agisindan ele alip insanin irade hurriyetini tamamen ortadan
kaldirmaktadir. Kader konusu bir¢cok konuyu kendi icerisinde barindiriyor.
Ve konunun bir¢cok yon vardir. Konu bir yond ile insan iradesi diger yoniyle
Allahin iradesi ile ilgilidir.
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Omer bin Abdilaziz konuyu genis cercevede farkh yoénleri ile degil
Allahin mutlak kudreti ve ilmi agidan ele almistir. Bubakis acisi insan iradesini
ortadan kaldiran ve ayni zamanda sorumlu tutan bir anlayistir. Dogal olarak
bu dustunce kendi icerisinde celiskiye de dismektedir. Yapmis oldugu
fiillerinde higbir hirrriyeti olmayan insan nasil sorumlu tutulup cezalandirilir.
Halbuki Allah iradesi olmayani sorumlu tutmamistir. Bu gin bile konu tam
anlami ile acikhiga kavusmamistir tartisiimaya devam edilmektedir.

Kaynakca

EL-BAGDADI, Abdilkadir, el Fark, beynel Firak, Cev.: Ethem Ruhi Figlali, Turkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, Ankara,1990.

EL-MURTEZA, Ahmet, Tabakatu el-Mu'tezile, Beyrut, Libnan, H.1380.
GOLCUK, Serafettin, Kelam Tarihi, Kitap diinyasi, Konya,2015.
HASAN ibrahim, islam Tarihi, Kayithan yayinlan, istanbul,1986.

KADI Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilii-Hamse, Ceviren ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu
Baskanhgi Yayinlari, istanbul, 2013.

IRMELI, Perho, insan Kendi Kaderini secer, Ceviren Yesilyurt, Temel, D.E.U. ilahiyat Fakdltesi
Dergisi Say1 XI11-XIV, izmir,2001.

iBNi KUTEYBE, el-Mearif, Ceviren Hasan Ege, Selale yayinlan, Beyazit, istanbul, Tarihsiz.
iBNi KESIR, el- Bidaye ve Nihaye, Ceviren Mehmet Keskin, Cagri Yayinlari, istanbul, 1994.

SAHIN, Muzaffer; Altuntas, Halil, Kur'an-1 Kerim Meali, Hazirlayanlar, Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari Ankara,2009.

iRFAN, Abdulhamid, islamda ittikadi mezhepler ve Akaid Esaslari Ceviren, Mustafa Saim Yeprem,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,2014.

SINANOGLU, Abdulhamit islam'in ilk Siyasallastirma Siirecinde Kader inanci, Ankara Universitesi,
ilahiyat Fakultesi Dergisi, Say1,2.

VAGLERI, Laura Veccia, islam Tarihi Ktltir ve Medeniyeti, Cevi. Kutluer, ilhan, Hikmet Yayinlari,
istanbul,1989.

VAN ESSJosef, Bidayetul i'Imul Kelamfil islam, Beyrut,1977.

YAZICIOGLU, M. Said, Maturidi ve Neseftye Gore insan Hiirriyeti Kavrami, Milli Egitim Bakanhigi
Yayinlari, istanbul,1997.

YEPREM, M. Saim, irade Hurriyeti, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari Ankara, 2016.
YiGIT, ismail, ©mer bin Abdiilaziz Maddesi, DIA, XXXIV, istanbul,1988-2013.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayi: 31



Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2017/1, c. 16, say!: 31, ss. .363-368

SULEYMAN GEZER
"KUR'AN'IN BILIMSEL YORUMU-BIR ZIHNIYET TAHLILI"
Ankara Okulu Yay., 2. Baski, Ankara 2016,255 s.

Omer DINC

Siileyman GEZER

KURANIN

Bilimsel Yorumu
Bir Zihniyet Tahlili

Modem donemde Kur'an'm anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda
bazi farkli yaklasimlarin 6n plana ¢iktigi gorilmektedir. Bahse konu sireg
icerisinde islam dunyasinm iginde bulundugu kriz hali (e birlikte, Bati
diunyasmda yasanan bilimsel ve teknolojik ilerlemelerin genelde cagdas
Islam dustincesine, ézelde Kur'an'm farkli acilardan anlasilmasina yonelik
yeni sayilabilecek birtakim egilimlere tesir ettigini soylemek mimkunddr.
Bu etkinin bir neticesi olarak, Kur'an'm bilimsel agidan yorumlanmasi
noktasmda pek cok yaklasim biciminin ortaya ¢iktigi ve bu alanda birtakim
telakkilerin tebariz ettigi ifade edilebilir. S6z konusu yorum anlayisinin
tarihsel kokenlerine temas ederek, bu anlayisi benimseyen fikri yapmm
mesruiyetini sorgulayan Suleyman Gezer, Kur'an'm Bilimsel Yorumu- Bir
Zihniyet Tahlili adli ¢alismasmda, bilimsel yorumun mahiyetini, baslangic
ve gelisim asamalarini, bu yorum tarzinm sorunlarim ve imkanim akademik
diizeyde ele alarak, bahse konu meseleleri etraflica irdelemektedir.

* Ars. Gor., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, omer_dinc25@hotmail.com
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Yazar s6z konusu calismasini giris ve U¢ bélimden olusturmakta ve
giris kisminda arastirmamn konusu, amaci ve yontemi bashigl aliinda,
Kur'an'a yonelik bilimsel bakisin tezahurlerine deginerek, bu yaklasim bigcimi
icerisinde ozellikle modern bilimin ortaya koydugu pek c¢ok gelismenin,
Kur'an nasslarinda var oldugunu savunan bir zihniyetin bulundugunu
ifade etmektedir. Yazara gore, bilimsel yorumun ortaya ¢citkmasmda etkili
olan faktorler arasmda, Kur'an'm bilimsel olarak yorumlanmasinin, O'nun
anlasiilmasina onemli katkilar yapmasi, diger taraftan bilime atfedilen
kesinlik ve kutsallik hususiyetleri sebebiyle, bilim tarafmdan Kur'an'in
Ilah? kaynakliginin ispat edilebilecedi dusiincesinin 6n plana ¢ikmasi yer
almaktadir. Yazar, bahis konusu ettigi hususlari dikkate alarak ¢alismasinda,
Kur'an'in bilimsel yoruma tabi olup olmayacagini, Kur'an dilinin bilimsel
goruslere yer verip vermeyece§i gibi konulara odaklanacagini ifade
etmektedir. Ayricayazar, calismasmda savunmaci ve ispata dayali bir yéntem
yerine, meselenin kultirel ve tarihi yonlerini 6n plana c¢ikarmak suretiyle
bilimsel tefsir anlayisinin arka planini irdeleyecegini, bu yorum tarzinin zihni
ve fikri altyapisini ele alacagini dile getirmektedir (s. 10-22).

Calismanin birinci bélimunde yazar, bilimsel yorumun kavramsal ve
tarih? dazlemini netlestirmeye calismakta, "bilimsel yorum" veya "bilimsel
tefsir" ibaresinden hareketle bu yorum anlayisinin tanimlanmasi noktasinda
yasananbazifarkliliklaraisaret etmektedir. Kur'an'inbilimselyorumlamasinin
tek bir agindan ele alinmasinin zorluguna isaret eden yazar, bilimsel yorumda
abartili tutum sergileyenler oldugu gibi, Kur'an'in bilimsel ac¢idan tefsir
edilmesine isaret edildigini dile getirenlerin de bulundugunu, bundan
dolayi bilimsel yorumlarin yogunluguna gore bilimsel tefsir anlayisinin da
farklihk gosterdigini ifade etmektedir (s. 23-30). Bununla birlikte bilimsel
yorumun tarihsel sirecine temas eden yazar, bilimsel tefsir anlayisinin ilk
orneklerinin Gazali'nin Cevahirul-Kur'an adli eserinde gérmenin mimkin
oldugunu ifade ederken, Kur'an'l ilk defa bilimsel yorum anlayisina gore
tefsir edenin Razi oldugunu dile getirmekte ve eserindeki bilimsel yorumlara
dair bazi ornekler vermektedir. Ayrica yazar, ginumuizde bilimsel tefsirin
onde gelen temsilcilerine deginmekte, bu alanda 6ne c¢ikan ve bilimsel
tefsirin zirve noktasini olusturan Tantavi Cevheri'nin bilimsel tefsire bakisini
irdeleyerek, EImalili Hamdi Yazir, Sileyman Ates, Celal Yildrim, Bayraktar
Bayrakli gibi mufessirlerin de bilimsel tefsir anlayisina dnculik ettiklerini
ifade etmektedir (s. 31-39). S0z konusu tarihsel stirecin akabinde, bilimsel
tefsirin savunusu ve elestirisini inceleyen yazar, 6zellikle bilimsel gerceklerin
Kur'an'da var olduguna dair 6én gorilerin pek ¢ok ayet baglammda ortaya
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ctkarilmaya ve Kur'an'da bahsi gecen kevni ayetlerin bu alanla siki bir
sekilde irtibatlandirilmaya cahlisildigim belirtirken, son dénemlerde Kur'an'm
modem bilimleri énceledigine iliskin bazi dustncelerin gucla bir sekilde
savunuldugunu séylemektedir, (s. 39-44). Yazar, bilimsel tefsiri savunanlarin
aksine buna karsi duranlara da temas etmekte, Ozellikle klasik dénemde
getirilen elestiriler baglammda Satibi'yi, modern doénemde bilimsel tefsire
karsi cikan Huseyin ez-Zehebi'yi 6rnek olarak zikretmektedir. Yazara gore
Satibt, Kur'an'm immi Araplara nazil olmasindan hareketle, onlarm ilmu'-n-
nucum, ilmu't-tarih ilmu't-tib gibi ilimlere vakif oldugunu, bu ilimler disinda
baska ilimleri bilmediklerini ve bundan dolayi1 Kur'an'm s6z konusu ilimler
dismda baska bir bilgiyi icermedigini beyan etmekte ve bu hususu asacak
yorumlarin Kur'an'm anlasiimasi noktasmda problem teskil ettigine dikkat
cekmektedir. Satibi'nin bu yaklasimina Hiseyin ez-Zehebi'nin de katildigini
ifade eden yazar, Zehebm'nin Kur'an dilinin 06zelliklerinin vahyin indigi
ortamla iliskisini dikkate aldigim, Kur'an'm muhataplarimn sahip oldugu
dilsel anlayislarinin disinda farkh bir yaklasimla, Kur'an'm yorumlanmasinin
dogru olmadigr hususunu dile getirdigini ifade etmektedir. Bunun yamnda
ZehebT'ye gore, Kur'an'm caglar Gistl ve evrensel bir ydninun olmasi, modern
bilimlerin dayandigi teorilerin baslangicinin ve sonunun olmamasi gibi
nedenler dikkate alindiginda bilimsel tefsir ameliyesinin tutarl bir yaklasim
oldugunu soylemek pek mumkun degildir (s. 45-50).

Yazar calismasinin ikinci béliminde, Kur'an'm bilimsel yorumunu
besleyen bazi sebepleri sekiz baslikta ele almakta ve bunlari detayl olarak
incelemektedir. ilk baslik altmda dinT metinlerin anlatimindan kaynakl
bazi sebeplerin, Kur'an'm bilimsel agidan tefsir edilmesine kapi araladigini
vurgulayan yazar, ilk dénemlerden itibaren 6zellikle Kur'an metninin baglami
dismda yorumlanmasi, Kur'an'da gecen bazi tasvirlerin Muslimanlarin
algilarinietkilemesivebunailiskin érneklerinoldukcafazla olmasinin, bilimsel
tefsir faaliyetine temel teskil eden etkenler arasmda oldugunu belirtmektedir.
Bunun yaninda yazar, Kur'an metninin bazi ifadelerinin muhatabin
durumunu asan ve ona yeni ufuklar kazandiracak bir hususiyete sahip
olmasmm, bilimsel yorumlamaya tesir eden nedenler arasmda gdéstermekte
ve Kur'an'm Levh-iMahfuz'un bir 6rnegi olarak telakki edilmesinin, Kur'an'm
butdn ilimleri muhtevi olmasi fikrini 6n plana ¢ikarttigini, dolayisiylabilimsel
tefsir anlayisinin buna baglh olarak gelistigini dile getirmektedir (s. 54-66).
Bunun akabinde i‘caz dastncesinin bilimsel tefsir anlayisini desteklemesine
temas eden yazar, i‘caz fikrinin tarihi temellerine kisaca deginmekte, belli bir
donemden sonra Kur'an'm sadece dil ve fesahat anlammda degil, her seye
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karsi bir astinluga oldugu algisinin pekistigini, 6zellikle son dénemlerde
bilimsel gerceklerin ortaya c¢ikarilmasinda, Kur'an'm icazi bir yéne sahip
oldugu distncesinin 6n plana ciktigini ve bunun bilimsel tefsir anlayisini
besledigini zikretmektedir (s. 66-78). Yazar, Kur'an'm evrensel ve caglar
Ustl olarak algilanmasinin bilimsel tefsir anlayisinin zuhurunda 6nemli bir
rol oynadigini ifade ederken, bu algi sahiplerinin Kur'an't tarihi baglamini
dikkate almadan yorumlamaya calisarak, Kur'an'da bilimsel gerceklerin
olmasmi dogal karsiladiklarini beyan etmektedir (s. 78-95).

Bilimsel tefsir anlayisinin gelisiminde rol oynayan sebepler arasinda
isar1 yaklasimlarin ve hurufilik didstncesinin etkin oldugunu ifade eden
yazar, isarf yorum anlayisinda Kur‘an'm gizli birtakim anlamlarini bulma
cabasi ile, bilimsel yorum anlayisinda ayetlerin arkasinda yatan bazi gizli
bilimsel gerceklerin oldugunu ortaya cikarma faaliyetinin benzerlik arz
ettigini, dolayisiyla isari yorum dustncesinin bilimsel tefsir algisini bazi
actlardan belirledigim soylemektedir (s. 95-101). Hurufilik didsincesinin de
bilimsel tefsiri besledigine isaret eden yazar, hurufilijin gecmisten bugtne
gecirdigi asamalara dikkat cekmekte, 6zellikle Kur'an'dan cikarilan sayisal
bazi hususlarin, bilimsel gercekliklerle irtibatlandirilmasmin, bilimsel tefsir
anlayisini pek cok acidan destekledigine temas etmektedir (s. 102-113).
Yazar, bilimsel tefsir anlayisini olusturan bahse konu bu etkenlerin disinda,
Bati'da meydana gelen bilimsel gelismeler, akilci ve pozitivist akimlarin
ortaya cikisi ve yabanci kadltirlerin Kur'an'm bilimsel yorumlanmasinda
onemli bir tesirinin bulundugunu ifade etmektedir. Yazara gore, 18 ve 19.
ylzyilda islam diinyasinin giic kaybetmeye baslamasiyla birlikte, Bati'nin
bilimsel ve teknik alanda yakaladigr tstinlugin, Muslimanlari savunmaci
bir anlayisa sevk ettigi ve bu anlayis dogrultusunda islam'in bilime karsi
olmayip bilakis Kur'an'm bilimsel pek cok gercegi icerisinde barindirdigi
fikrinin modern doénemlerde yayginlik kazandigi soylenebilir (s. 113-
120). Ayrica modern ddénemde bilimsel gelismelerin getirdigi pozitivizm
anlayisinin islam cografyasina girmesiyle birlikte, Kur‘an'm anlasiimasi ve
modem dunyaya aktarilmasi konusunda s6z konusu anlayisin etkili oldugu
ve bunun en bariz yansimasinin Kur'an'm bilimsel yorumlanmasmda aciga
ciktigini ifade etmek de mumkuinddr (s. 120-130). Bu hususlarin akabinde
son olarak, yabanci kaltarlerin bilimsel tefsir faaliyetine etkisini de irdeleyen
yazar, 6zellikle son iki ylzyil boyunca Bati hakimiyeti altina giren bdlgelerde,
bilimsel tefsir anlayisinin yayginlik kazandigmi belirtmekte ve bu yorum
anlayisinin séz konusu dis etkilere bagli olarak ortaya ¢iktigini, bunun islam
dunyasinin karsilastigr kulturlerle baslayan ve gelisen bir sire¢ oldugunu
vurgulamaktadir (s. 131-135).
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Yazar, calismasinin son béliuminde bilimsel yorumun imkani ve sorunlari
bashgi altmda, bilimsel tefsir faaliyetinin belli basl sorunlarina temas ederek,
bu tefsir anlayisinin imkani Uzerinde tartismaktadir. ilk olarak bilimsel
yorumun Kur'an metninin baglami dikkate alinmadan yapildigini ifade eden
yazar, Kur'an'm anlasiimasi konusunda ntizul vasatim ve baglamim bilmenin
oldukca dnemli ve gerekli olduguna isaret ederek, bilimsel tefsiri 6n plana
ctkartan mufessirlerin bu konuda hassas davranmadiklarini, bundan dolayi
Kur'an'in baglamini g6z ardi etmelerinden dolayi, dogru anlami yakalama
hususunda bazi hatalara dustiklerim cesitli 6rnekler vererek izah etmektedir
(s. 135-150). Bununyamnda yazar, Arapca dilbilgisinin dikkate alinmamasinin
bilimsel tefsirin sorunlari arasmda zikrederken, bilimsel yorumu benimseyen
pek cok mufessirin, Kur'an'da bilimsel gercgeklerin var oldugunu savunmak
adma, ozellikle Arap dilinin yapisina uymayan ve asiriya giden birtakim
dilbilimsel aciklamalara giristiklerini ifade etmekte ve bunun bilimsel tefsir
anlayisinin problemlerinden biri olduguna temas etmektedir (s. 151-156).
Ayrica Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki ilk muhataplarin tasavvurlari ile,
din dili ve yorum bilimin kurallari esas alinmadan yapilan bilimsel tefsir
anlayisinin temelde bazi problemleri icerisinde barindirdigim séyleyen yazar,
Kur'an dilinin ilk muhataplarinin dinyalarina hitap ettigini zikrederken,
onlarm tasavvurlarini asan yorumlarin, Kur'an'in anlasiimasi noktasinda
bazi sorunlari beraberinde getirecegini ifade etmekte, Kur'an dilinin analitik
degil, imani ve ahlaki bir dile sahip olmasinin, bilimsel tefsirin imkanini
ciddi olarak tartismali hale getirdiginin altini cizmektedir (s. 156-187). Yazar
amaclilik baglaminda, Kur'an ve bilimin sinirlari ile aralarindaki iliskiyi
bazi acilardan irdelemekte, Kur'an'm hedefinin insanin Allah't tanimasi ve
ona ibadet etmesini saglamaya donik oldugunu, bilimin ise dinyamizda
yasanan olaylar ve bunlarin sebep-sonug iliskisini arastirmaya yoneldigini,
dolayisiyla Kur'an ve bilimin temel hedefleri acismdan birbirinden oldukca
farkli oldugunu vurgulamaktadir (s. 187-196). ikinci bolimun son kisminda
bilimsel yorumun imkam ve sinirlari meselesini tartisan yazar, bilimsel tefsir
anlayisinin pek cok acindan problemleri icerisinde barmdirsa da, inananlarin
genelde farkli amacg ve distncelerle Kur'an't yorumlama 6zelde ise bilimsel
tefsir yapabilme hakki bulundugunu ancak bunun bazi keyfi cikarimlara
indirgenmemesi gerektigini savunmaktadir. Yazara goére, bilimsel yorum
ameliyesi yapilacak ise, mantiksal bir iliski ¢ercevesinde olmamasi Kur'an'in
amacinauygun diusmektedir. ZiraKur'anifadeleriarasmdamantiksal bir seyler
aramak, ilk muhataplarimn tasavvurlari ve Kur‘an'm olusum sireci a¢sindan
celiski arz edecektir. Bu bakimdan Kur'an'a inananlarin, kendi yorumlarinin
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nesnel oldugu hususunu savunmadiklari stirece, Kur‘an'dan bazi anlamlari
ve yorumlari ¢ikarmasi problemli bir tavir olarak degerlendirilmemelidir (s.
196-200). Calismasinin sonu¢ kisminda yazar, bahsi gecen konulara iliskin
genel bir degerlendirme yapmakta, bilimsel tefsir anlayisim benimseyenlerin,
Kur'an'm nizul vasatmi dikkate almalari ve yorumlamanin bazi kurallarina
uymalarinin, daha nesnel anlamlar ve evrensel birtakim mesajlara ulasmalari
acsmdan oldukca 6nem arz ettigini ifade etmektedir (s. 201-209).

Sonugc olarak denilebilir ki, Kur'an'in Bilimsel Yorumu isimli bu eserin,
s6z konusu alanda yapilmis oldukca nitelikli, doyurucu ve kapsayici bir
arastirma oldugunu belirtmek gerekir. Bahse konu c¢alismayi, Kur'an ve
tefsir arastirmalari acisindan, genelde Kur‘an'm yorumlanmasi 6zelde ise
bilimsel yorumlamanin keyfiyeti Gzerinde yapilacak calismalar icin 6rneklik
ve kaynaklik teskil edebilecek 6nemli bir calisma olarak degerlendirmek
mumkin gézikmektedir.
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Sema DINC.

Siileyman Uludag

ISLAM VE MUSIKI

insanlik tarihinin baslangicindan bu yana hayatin daima iginde ve her
aninda olan masiki, Islam'in yayilmasindan bu yana her dénem icra ve var
olus yonuyle tartismalara zemin hazirlayan bir mesele olmustur. Dini ya da
la dinf sahada var olan masiki, gintimuze degin bircok kez kitaplar yazilmasi
ve hakkinda calismalar yapilmasi gerekli gérilen mevzular arasinda yerini
almistir. Fakat nice muellifler mGsiki konusundaki dile getirilmesi gereken
Islam1 ve fakat rasyonel fikirsel alani, ayni zamanda da fetva verme hususunu
tam olarak doldurulamamis bir saha olarak birakmislardir. Kaleme alman
eserlericerisinde masikiyi ilmiydntemlerle inceleyip cesitli sonuclaraulasanlar
oldugu gibi, tam aksine muzigi asin bir sekilde kottleyenler de olmustur.
Bunun yanmda hentiz kittiphanelerde bulunan ve tetkik edilmeyi bekleyen
eserler de mevcuttur. Yapilan tum bu tartismalar ise ya tam olarak konuyu
acikliga kavusturamamis ya da duygusal yaklagimlarla agiklanmaya ¢ahgilan
bir hiviyete burGnmusttr. Bu durum da insanlarin zihinlerinde masikinin
din? hikmundn halen netlik kazanmamasinin, bir takim ayrilik¢i goruslerin
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devaminin, dolayisiyla da siddetli tartismalarin ve kendinden farkli dastinen
kisilere yoneltilen cesitli ithamlarin musebbibi olmustur. Stileyman Uludag'in
muellifi oldugu islam ve Musiki adli bu kitap, cagin gereklerini dikkate alarak
ve masikinin yeniden degerlendirilmesi gerekli goriilerek hazirlanmis, ilm?
temellere oturtulmus ve rasyonel bakis acisiyla tim imkanlar kullanilarak
kaleme alinmistir. Mellifin zikredilen eserinin konusu ise kendi ifadesiyle;
"sadece, masikinin dint hUkmu nedir ve ne olmalidir?" sorularinin cevabidir.
Bu calisma 1976 yilinda ilk baskisi yayimlanan "islam Acisindan Musiki ve
Sema" adli eserin de genisletilmis halidir.

Kaleme aldigi eserini 6nsoz, alti bolum ve sonug¢ kisimlarindan olusturan
muaellifin, konunun ele alinmasini zorunlu kilan sebepleri acikladigi
ons6zunun ardindan, ilk bolimde masiki tarihi hakkinda genel bilgiler
verdigini gérmekteyiz. Masikinin insanin yaratihisindaki estetik zevki icine
alan beseri duygularin bir parcasi oldugunu ve daima guzel olana duyulan
insantilgiyi, eserinin bu bélimiinde zikretmektedir. Msikikavramininbircok
kisi tarafindan yapilan tarifleri de bu kisimda ele alinmaktadir. M@sikinin
ideolojik, dini, felsefi ve siyasi alanlarda ara¢ olarak kullanilabilmesinin
dinT hiukim verme ve sanat eserine bakis itibariyle bir istismar sebebi
olabildigi tespitini dile getiren muellif, islam'in giizellik ve sanat anlayisini
da islemistir. islam'in dogusundan bugiine masikinin gelisimi de siir sanati
ile baglantili anlatim ve 6rneklemelerle ele alinmistir. MGsiki hakkinda derin
tartismalardan biri de masikinin milliligidir. Evrensellik vasfi olan bir dinin
millilik vasfi tasiyan masiki hakkinda dint hukim vermenin zorlugunun,
zamana ve mekana gore birbirini tutmayan huktmler vermek suretiyle
cozumlenebilecegini de muellif yine bu bolimde ele almaktadir. Arap
Masikisi hakkmda kisa bir bilgi verdikten sonra islam Masikisi Uizerindeki
yabanci tesirleri de aciklayan muellif, Suriye, Filistin, Misir, Irak, Yunan,
Bizans ve iran gibi sanat merkezlerinin kiltiirel etkilesiminin Arap muzigi
Uzerinde etkisi oldugu tarihsel strecin bilinmesinin de, madsikinin dini
hikmuanun verilmesinde nemli bir etkisi oldugunu belirtmektedir (s. 11-26).

Eserin ikinci béliminde muellif, islam dininin birincil kaynad: olan
Kur'an-1 Kerim'in ayetleri temel alinarak masiki ile ilgili cesitli htuktmler
verilmesi hakkmda yapilan yanlislari genel hatlariyla aktarmaktadir. Bu
konuda yapilan yorumlarin en uzak ihtimallerin dahi ele alinarak, nasslarin
tevil edilerek yapilmasinin sakincalarindan sz etmektedir. Ayetlerde gecen
bazi kapali anlamdaki kelimelere muasiki anlami verenlerin yanilgisini,
kendi goruslerini ispat etme dusuncesiyle Kur'an'dan bir delil arama cabasi
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olarak nitelendiren muellifin, masikinin haram kilindigina ve masikinin
helal olduguna dair ayetlere bu bélimde oldukca detayli ve aciklamali bir
sekilde bashklar altinda yer verdigini goérmekteyiz. Muellif, bahsedilen
ayetler hakkindaki genel bilgileri iceren kisimda ise, bazi alimlerin cesitli fikih
usult kaidelerini kullanmak suretiyle dustukleri hatalari dile getirmektedir.
Lokman Sdresi'nin 6. ayetinde gecen "el-lehvil-hads" ifadesi ile Zimer
Saresi'nin 18. ayetinde gecen "el-ahsenul-kavl" ifadelerinin Arapca kelime
kokeni itibariyle ve bu ayetlerin zahiri ve batinT yorumlari esas alarak
yapilmaya calisilan yanlislarin anlasiimasi gereken dogru seklini izah etmek
suretiyle mukayesesini yapmaktadir ( s. 27- 44).

Hadislere gére masikinin ele alindigi G¢inct bolumde muellif, "Allah
guzeldir, guzeli sever." hadis-i serifini zikrederek, baglamini aciklamak
suretiyle konu konu ele alinacak olan bélume girizgdh yapmaktadir.
Peygamber doneminde dugunlerde, bayramlarda yapilan masiki ile ilgili
yasanan olaylarin hadislerde aktarilmis olan drneklerini tek tek zikredip,
hadislerde masikinin nasil ele alindigini gosteren muellif, raks konusundaki
orneklere deyer vermektedir. Sahabenin raksi, Peygamberikarsilamatérenleri,
yolculuk tarkuleri, gaza ve cihat masikisi (mehter ve marslar) basliklari
altinda rivayet edilen tum hadisleri tafsilatiyla aciklayan muellif, "Kur'an-i
seslerinizle susleyiniz." hadisi geregince, cezbedici masikiyle ve guzel sesle
Kur,an okumanin, hayret hislerini uyandirarak, Kur'an'm yuceligini herkesin
anlamasini kolaylastirdigim ifade etmektedir. Bunun da "hadis olan sesle,
kadim olan 6z guzellestirilemez" seklinde anlatilan ve "Seslerinizi Kur'an'la
stsleyiniz" seklinde yapilan tersten okumayla ifade edilen kelami dusuinceye
bir cevap oldugunu zikretmektedir ( s. 45-101).

Hz. Peygamberdin sesi konusuna da detayli bir sekilde yer veren muellif,
islam'da siirin yeri ve onemini Biirde Kasidesi ile ilgili hadisleri vererek
aktarmaktadir. Masikinin her an hayatin icinde oldugunu ifade ederken
mubah eglenceler ve spor basligi altinda bir Muslimamn her an ibadetle
mesgul olamayacagini, oyun ve eglenceye de ihtiyaci oldugunu sdylemekte
ve bunu hadislerle desteklemektedir. insanin ruhen, zihnen ve bedenen
dinlenme araci olan masikinin "insan zekasini bileyip kalbi neselendirdigini”
ifade etmektedir. GUnumiuzde en cok karsilasilan sorunlardan biri de ses
sanatkarlarinin ve bestekarlarin Gcret alma meselesidir. Muellif bu meseleyi
de Gg¢lUncu bolumde tafsilatiyla ele almaktadir. Bolumin sonunda konuyla
ilgili hadisler hakkinda acgiklamalarda bulunmakta ve hadislerde masiki
konusundaki nihai sonucu ac¢iklamakta, masiki ve raks konusundaki ¢ogu
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hadisin sahih olmadigi, masiki muhalifleri tarafindan kendi fikirlerine zemin
olusturmak icin uydurulma oldugu kanaatini bildirmektedir. islam Acisindan
Masiki ve Sema' kitabindan farkli olarak bu eserde ihtiyat esasi ve miisamaha
esas! basliklari altmda yapilan agiklamalar, insanlarin masiki konusundaki
yaklasimlari hususunda fikir agici olmasi bakimindan énemli gérinmektedir
('s. 101- 158).

Calismanin dérdunct boliumu fakihlerin masiki hakkindaki goruslerini
icermektedir. Muellif bu kisimda, fikih ve tasavvuf basligi altmda bu iki
farkli ilim dalinin masikiye bakisindan ve muteserrilerin, mutasavviflardan
katl tutumlara sahip olup, mutasavviflarin ise masikiyi ibadet sayacak kadar
benimsemelerinden s6z etmektedir. Mezheplerin ve tarikatlarm masikiye
bakisi izah edildikten sonra Irak ve Hicaz Fikih mekteplerinin masikiye dint
hikim verme konusundaki durumuna, sonrasinda da Hanefi, Maliki, Safii
ve Hanbeli mezheplerinin masiki hakkindaki goruslerine yer veren muellif,
Siilikte seméa ve masiki konusunu acikladiktan sonra, fikha gére makamla
Kur,an ve ezan okumanin hikmund butin mezhepleri dikkate alarak
incelemektedir. Fakihlerin hepsinin masiki hakkindaki géruslerini zikreden
muellif, fakihler arasindaki ihtilaflarin sebepleri Gzerinde de durmaktadir (
s. 159-187).

Muellif, besinci bolumi dint masikinin tarihine ayirmaktadir. ilk
olarak dinT masikinin hafizlar tarafindan gelistirildigini tarihi streg
icerisinde anlattiktan sonra Kur'an'i Kerim'in Arapc¢a ve Turkce okunmasi
gibi giunumuizde en cok tartisilan konulardan birini de bu béliumde izaha
kavusturmaktadir. Muellif, zUhd devrinde masiki ile anlatmaya basladigi
din® masikinin tarihsel strecim, Peygamber doneminde icra edilen "Tasavvuf
Maasikisi"ni, ashabin semé ve vecd hallerini, ilk sGfiler ve semé konusunu da
aktararak devam ettirmektedir. Muellif 6ncelikle ilk sGfilerden Ziunnan Misrf,
Seriyyu's-Sakati, Cuneyd-i Bagdadi, Sibli, en-NOri, Ruveym, RGzbari, Kettant
gibi zatlarin masiki hakkindaki goruaslerini aktarmaktadir. Masikinin insan
ve hayvanlar Gzerindeki tesirlerini, ayni zamanda masikiyle tedavi konusunu
da detayll bir sekilde zikrettikten sonra muaellif, masikinin mtbah olusunu
ispat ettigi bashklar1 tafsilatiyla aciklamaktadir. Kiyas, nass ve mausikiyi
haram kilan arizi sebepler konularmdaki cikarimlarindan sonra masikinin
mutlak varlik olarak mibah olusuna besinci b6luman son basligi altinda yer
vermektedir, (s. 188-260).

Son bdélim olan altinct bélimde muellif, masikinin safiler nezdindeki
cesitlerinden sdz etmektedir. insan ruhundaki etkileri bakimindan safilerin
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yaptiklari taksimden yola cikarak en meshurlarim zikrettigini soyleyen
muellif, hac masikisi, marslar, hamasi siirler, mersiye, sevin¢ ve nese
zamanlarinda musiki, ask sarkilari ve turkuleri, tasavvufi masiki ve dinf
muasiki olarak, masiki gesitlerine son vermektedir. Yine bu bélimde dinleyene
gore masikinin cesitlerini Kur'an-1 Kerim ve sema adabi konulari Gizerinden
izaha kavusturmaktadir. Tasavvufi masiki Gzerinde cesitli felsefi etkilerden
sz ettigi kisimda muellif, tarikatlar ve seméa konusunu ele almaktadir. TUum
tarikatlarm semanin Allah'a yaklastiran bir 6zelligi bulundugunu kabul
ettiklerini ifade ederken, 6zellikle Mevlana Hazretleri baglaminda Mevleviligi
ve semay! anlatmaktadir. Toplu yapilan semadan ve ardindan da Naksilikteki
sema anlayisindan da detayli bir sekilde s6z eden muellif, son olarak masiki
aleyhine verilen fetvalari ve sQOfilerin bu konudaki savunmalarim dile
getirmektedir, (s.261-329).

Sonuc¢ bolimuinde, sema ve raks konusunda eser veren muelliflerin
Ozellikle son dénemlerde tamamen hissi davrandiklarini, pesin hidkim
vermekten kurtulamadiklarini anlatan muellifimiz, bes madde Uzerinden
muasiki hakkmdaki nihai neticesini aktarmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de raks
ve masikinin lehinde ve aleyhinde hicbir sey bulunmadigini, hadislerde ve
donemin tatbikatinda dinyaeglencelerinden él¢tlt bir sekilde faydalanmanin
mutlak manada miubah oldugunu, seméanin tarikatlarda dini uygulama
olarak kabul gérdugunu, genel olarak fikih alimlerinin istisnalar dismda her
cesit masiklyi haram kildigini fakat hadis alimlerinin daha musamahakar
olduklarini ve son olarak da tasavvufi hayatin icerisinde yer alan masikinin
dint ve millt kaltarin sekillenmesinde 6nemli rol oynadigini séylemektedir
(s. 331-333).

Netice itibariyle islam ve MQsiki isimli bu eserin, Islam'in dogusundan

bugtne kadar her donemde cesitli sorunlara yol acan muasiki meselesini
rasyonel ve Ilmf bir arastirma yontemiyle, islam dininin tim kaynaklari ve
dustince sistemi dahilinde kaleme alinmis bir calisma olmasi bakimindan
belki de simdiye kadar yapilmis en kapsamli ¢alisma doldugunu séylemek
mumkuandir. Masiki ilminin dint hUkmUnG dile getirmedeki yetersizligin
ve bu alandaki boslugun Siuleyman Uludag tarafindan bu calismayla
dolduruldugunu, ayni zamanda s6z konusu eserin, bircok konuya temas
etmesi bakimmdan masiki cevreleri ve meraklilari icin bir el kitabi olma
niteligine sahip bir eser olarak degerlendirilmesi gerektigini soyleyebiliriz.
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Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi islam Hukuku Anabilim Dali
ogretim Uyelerinden Prof. Dr. FERHAT KOCA'mn nesrettigi bu eser 2016
yilmda Ankara Okulu Ya”nlari vesilesiyle ilim dunyasina kazandirilmistir.
Yazar "islam Ddustince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel
Karakteristik™ (Gaziantep universitesi ilahiyat Akademi Dergisi, 1/1-2, 2015,
s. 15-70) isimli makalesini genisletinis; tarihsel stire¢ ve inan esaslarinin yani
Sira bireylerin Selefi gruplara katilmalanm tesvik eden sebep ve faktorleri de
degerlendimteye tabi tutarak elimizdeki eseri nesretmistir. tikemizde giin be
giin artmakta olan Seletilik-i¢to tartismalanmn anlasiimasina katki saglamak
isteyen yazar, selefilerin artik bir "ates topu”na donustiikini séylemekte,
kendi deyimiyle "bizim mahallemize de diisen bu ates topunu séndirebilmek
ve sebep olduki yanginlari ve tahribata 6nleyebilmek™ amaayla bu meseleleri
arastarmaya alistagini belirtmektedir, (s. 80)
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Kitap icerik bakimindan oncelikli olarak su sorularin cevabmi arayanlara
hitap etmektedir: Selefilik nedir ve kimler Selefi olarak isimlendirilmektedir?
Selefiligin Gzerine oturdugu temel gorusler nelerdir? Tarihsel surecte Selefilik
catisi aliinda ele aldigimiz olusumlarin aralarmda organik bir baglanidan
s6z edilebilir mi? Selefilik bir mezhep midir, zihniyet midir yoksa 6rgut
muadir? Gunimuzde bireylerin Selefi yapilanmalara yonelislerindeki ana
motivasyonlar nelerdir? Kimi Miuslimanlarin gézinde Selefi orgdtleri
"sempatik” ve "cekici" kilan unsurlar nelerdir? Suudi Arabistan'in Selefilik
ihraci cabasi neleri netice vermistir?

Tahlili yapilan bu eser giris ve iki ana bélumden olusmaktadir. Giris
béliminde Selefiligin tanimi yapilmis, Selefiligin tarihsel serliveni 0Ozet
bir bicimde anlallarak Selefilik yelpazesine kimlerin dahil edileceginin
sinirlari gizilmistir. Sunu belirtmeliyiz ki; giris b61imu nispeten kisa ve 0zet
mahiyetinde olsa da oldukca onemlidir. Zira kitabin diger iki bolimdinde
tartisilan problemlerin dogru bir bicimde anlasilabilmesi i¢in burada bir nevi
‘altyap1 calismasi' yapilmistir. Birinci bolumde Selefiligin genel karakteristigi
ele alinirken, ikinci bolumde Selefiligin giinimuzdeki motivasyonlari analiz
edilmistir.

Kisaca belirtmek gerekirse islam diisiincesinde bir terim olarak
Selefi, sahabe ve tabiGnun gorislerine bagh olan kisilere verilen isimdir.
Peygamber'ini taslamamis, aksine tevhit micadelesinde O'nunla birlikte
nice zorluklara gdgis germis olan Sahabe nesli ve islam Medeniyetinin
yap! taslarint olusturan ilk nesiller elbette ki saygiya ve drnek alinmaya
ziyadesiyle layiktir. Selefilik de ilk ¢ nesli model olarak kabul etmekte
lakin bu modeli tarihin degil dinin bir parcasi haline getirmektedir. Yani
saygl daha da Oteye tasinarak dini ve hukuki hayatin merkezine ilk ti¢ neslin
goris ve uygulamalarinin kondugu metodolojik bir ilkeye dontismistir. Bu
anlamda Selefilik 6zel bir grup veya mezhep degil, naslarin yorumlanmasi
ve ser'i hiktmlerin cikarilmasi sirasinda gozlenmesi gereken bir yaklasim
tarzidir, (s. 12)

Yazar Selefilik distincesinin icinden gectigi tarihsel surecleri dért donem
halinde ele almistir; (1) Metodolojik bir ilke olarak Selefilik (2) Sistematik
bir Nazariye olarak Selefilik (3) Dini ve Siyasi bir akim olarak Selefilik (4)
Radikal ve Savasci bir yapi olarak Selefilik. Tarihsel seriiven incelendiginde
ortaya c¢ikan tabloyu yazarin ifadeleriyle su sekilde 6zetleyebiliriz; "Ehl-i
Hadis geninin mutasyonu olarak Hanbelilik ve Zahirilik, bunlarin mutasyonu
olarak 1bn Teymiyye ve hareketi, onun mutasyonu olarak da Vehhabilik ve
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Suudi Selefiligi dogmustur. Gunumuzdeki Cihadi Selefilik ve ISID dahil diger
batun Selefi teror 6rgutleri ise Suudi Selefiliginin genini tasiyan ideolojik bir
transplantasyondan baska bir sey degildir.” (s. 116-117)

Boylece Selefiligin énce muhafazakar bir yaklasim tarzi ve metodolojik
bir prensipken sonralari sistematik butiinlige kavusturuldugu, daha sonra
da siyasi bir akima ve nihayet radikal ve kanl bir yapiya donustigund
belirten yazar; selefiligin yekpare bir yapi olmamasi hasebiyle genellemelerin
hatali olabilecegi konusunda okuyucuyu uyarmaktadir. Zira ginimuzde
selefiligi hala metodolojik bir ilke olarak benimseyen gruplar da vardir, (s.
25) Selefi duslinceye sahip gruplar akait, kelam, hadis, fikih, tasavvuf gibi
alanlar bakimindan cesitlilik arz etmekte; yasadiklari cografya ve caga bagl
olarak farkli nitelikler tasimaktadirlar. Yazar bu durumu dikkate aldigini da
belirterek; eserin birinci bolumdna Selefi dustnceyi diger diuslince tarz ve
ekollerinden ayiran bazi karakteristik 6zelliklere hasretmistir.

"Selefiligin Genel Karakteristigi™ ismini tasiyan bu bdlimde, Selefi
distince yedi ana karakter Uzerinden anlatilmaktadir. Selefi distincenin
itikadi ayagmdan siyasi durusuna kadar temel gorusleri tam bir makale
batinliginde ve sistematiginde ele alinip, her bir bélimde fikir-hadise
irtibati kurulmaya, goruslerin hadiselere olan etkisi agciklanmaya calisiimistir.
Yani yazar Selefiligin dayandigi bu ilkeleri aciklarken, okuyucuyu (teknik
tartismalar diyebilecegimiz) kelam ve fikih tartismalarmda bogmayip,
benimsenen inang ilkelerinin pratik hayata yansimalarini da ortaya koymaya
calismistir.

Selefiligin genel karakteristigi kapsaminda ele alman ilk mesele Allah'in
sifatlaridir. "Allah'in Sifatlari: Tevilden Tefvize, Tefekkiirden Tesbihe Ydnelis"
seklinde isimlendirilen bu maddede insanin akilla Allah'a sifat atfetmesi ile
Kuran ve sunnette bildirilen sifatlarin tevil edilip edilmeyecegi meseleleri
ele alinmakta; Allah icin kullanilan sifatlari tevil etmeden oldugu gibi kabul
etmek tesbihi glindeme getirdigi icin tartismaya tesbih meselesi de dahil
olmaktadir. Selefi imamlardan Ahmed b. Hanbel Allah'in yalnizca Kur'an ve
Sinnette bildirilen sifatlarla nitelendirilebilecegini, akim kendiliginden O'na
sifat nispet etmesi veya naslari dikkate almadan sifatlarini aciklamasinin
mimkin olmadigim soylemistir. Ahmed b. Hanbel'e gore akil, mahiyet
ve keyfiyetini bilmedigi ilahi sifat ve fiiller hakkinda hataya dismekten
kurtulamaz, (s.26) Selefi dusiinceyi sistematik bir nazariyeye donistiiren ibn
Teymiyye de Allah'in bazi sifatlari ile insanlarin nitelikleri icin ayni kelimeler
kullanilsa da bunun ifade glcligu sebebiyle oldugunu, yoksa iceriklerinin
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tamamen farkli oldugunu ifade etmektedir, (5.31) Selefiler bdylece insanlara
bu meselelerde suskun kalmalarini 6nermistir. Zira onlara gore ilahi sifatlar ve
muitesabih naslar hakkinda akil yiritmek ciddi hatalara kapi acabilir. Yazar
bu noktada, bize okuyup anlamamiz icin apacik bir Arapcayla gonderilen
Kur'an-1 Kerim'de anlasiimasi ve de yorumlanmasi mumkin olmayan
ifadelerin bulundugu iddiasini reddetmektedir. Boylesine bir yaklasim,
yazarin ifadesiyle, insanlarin batini unsurlarin ellerinde birer oyuncak haline
déntusmelerine neden olmustur, (s. 33)

Ele alman ikinci mesele Selefilerin iman-amel birlikteligi hakkindaki
gorusleridir. Ahmed b. Hanbel'e gore iman, "s6z ve amelden ibarettir"”
yani amel imana dahildir, (s. 33) Ahmed b. Hanbel ve bazi Selefi alimlerin
namazi kasten terk eden kimsenin kifre girecegini sdylemeleri bu goristn
bir neticesidir Bu meseleyi Selefiligi anlamamiz icin énemli kilan sey; iman-
amel birlikteligi gorustunun Selefileri kati bir ahlak¢iliga ve hatta tekfircilige
yoneltmesidir. Bunun yarimda iman-amel birlikteliginin siyasi bir enstriimana
donistiguniu belirten yazar, amel-i salihin'in artik radikal Selefi 6rgttlerde
bir 6rglt Gyesinin yapmasi gereken eylemlerle iliskilendirildigine dikkat
cekmektedir, (5.35)

Uclinci mesele ise Kur'an'in mahlik olmadidi dusiincesidir. Yazar
oncelikle konuyu Cehmiyye, Hariciyye, Mutezile, Esariyye, Maturidiyye,
Kerramiyye ve Ehl-i hadis acisindan 6zetle ele alip, Allah'in kelam sifati ve
Kuran'in lafziyla mi yoksa icerigiyle mi kdim oldugu gibi meselelere yer
vermistir. Bilindigi tGzere, Hicri ikinci asrin baslarinda tartisiimaya baslanan
halku'l-Kur'dan meselesi aslen tamamen bilimsel bir mesele iken Abbasiler
doneminde siyasi bir krize dontismustir, (s. 38) Cunku Ashab-1 Hadis'in
soylemlerinden ve halk tizerindeki etkilerinden rahatsiz olan Halife Me'mun,
halkul-Kur'an konusunu devletin resmi politikasi haline getirmistir. Bu
meselenin arka plamnda ise Me'mun ile kardesi Emin arasindaki iktidar
muicadelesinde Ashab-1 Hadisin Arap¢i unsurlart temsil eden Emin'i,
mevalinin ise Me'mun’u desteklemesi yatmaktadir.

Xn

Kitabin I. Bolimu olan "Selefiligin Genel Karakteristigi" kapsaminda ele
alman dérdiinci mesele ise "Akil-Nakil iliskisi: Naklin Ustiinlagi"dir. Akil
nakil iliskisini ele alabilmek icin éncelikle akil ve nakil kavramlarini dogru
bicimde tammlamak gerekiyor. Buna istinaden yazar 6ncelikle gelenekte akil
ve nakil kavramlarininnasil tanimlandigindan bahsetmis, bir sonrakibdlimde
Kuran ve Siinnetin esitligi meselesini ele alarak bu konuyu detaylandirmistir.
Ahmed b. Hanbel'e gore "slinnet Kuran'in mana ve delaletini tayin edip
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belirleyen bir beyan niteligindedir. Din ancak siinnet yoluyla 6grenilebilir."
(s. 43) Bolumde akim bilgi kaynagi kabul edilip edilmedigi, Selefi disiincede
kiyasin konumu, akil nakil iliskisinde naklin Gstlin tutulmasi meselesi ve
bunlarin selefilerin faaliyetlerine olan etkileri ele alinmistir.

Selefileri diger gruplardan ayiran bir baska madde ise "SerT Naslar:
Kuran ve Sunnetin Esitligi" bashgiyla verilmistir. Neredeyse butiun firkalar
Kuran'in akaitte ve fikihta birinci kaynak oldugu konusunda ittifak etmekte;
Ehl-i stinnet bilginleri Peygamber'in stinnetinin -bazi sartlar ileri sirmekle
beraber- ikinci kaynak oldugunu belirtmektedirler. Basta Hanbeliler olmak
uzere selefi diisiinceye mensup Kisi ve gruplari digerlerinden ayiran en 6nemli
husus ise selefilerin sunneti hiyerarsik olarak Kuranla esit derecede saymis
olmalaridir, (s. 53) Bu yaklasimin temelinde ise siinnetin dogrudan dogruya
vahiy mahsull oldugu gorist yatmaktadir. Yazar stinnetin nas kavramina
dahil olup olmadigi, siinnetin Kuran'i nesh edip edemeyecegi meselesini de
dahil ederek konuyu tartismistir.

Yazar birinci bolumid "Selefin otorite kabul edilmesi” ve "Hilafetin
Kureysiligi” meselelerini tartisarak kapatmaktadir. "Selefin Dini Otorite
Olarak Kabul Edilmesi: Altin Nesil Ozlemi" bashgiyla verilen VI. maddede
sonrakilerin dncekilerden farkli olarak bir sey sdyleyip soyleyemeyecegi
meselesinin tartisildigini, Selefilerin nazarinda akli istidlalin konumunun
ne oldugunun aciklandigini gérmekteyiz. "Hilafetin Kureysiligi: Arap
Milliyetciliginin ilham Kaynagi" ismini tastyan VII. maddede ise Arap&mevali
ayrimmm ve Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin hilafetin Kureysiligine
dair gorislerinin islam tarihinde Arap milliyetciliginin ilk ilham kaynaklari
olarak okunabilecegini belirten yazar (s. 74) Selefilerin siyasi durusu ve 'Tlrk
dismanliklan’ndan bahsetmistir.

Eserimizinikincibdlimuise "Selefiligin Gunimuzdeki Motivasyonlari”
ismini tasimaktadir. Selefiligin giinimizdeki motivasyonlarinin ve sempati
kaynaklarinin tartisildigr bu boélimde yazar bazi insanlari Selefi gruplara
katilmaya tesvik eden faktorler icin 6zellikle 'sebepler' degil ‘'motivasyonlar’
(etkenler, gudulenme, arzular) demeyi tercih etmistir; zira sebep kelimesi
objektif bir etkene gonderme yaparken, arastirmacilar hentiz bu hususta
objektif ve somut tespitler ortaya koymaya yetecek bulgulara sahip olmayip,
daha ziyade spekiilasyonlara ve analizlere dayanmaktadir, (s. 81-82) Elbette
uzerinde ittifak edilebilecek, asikar ve nesnel sebeplerden bahsedilebilecekse
de, her bireyin farkh bir hikdyesinin oldugunu yadsimayan bu basligin
oldukca isabetli oldugu kanaatindeyiz.
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Muellif bu boélimde Selefiligin motivasyonlarim bes baslik altinda
kategorize etmistir; (1) Dini motivasyonlari, (2) Psikolojik motivasyonlari,
(3) Sosyo-kiltiirel motivasyonlari, (4) Siyasi motivasyonlari, (5) iktisadi
motivasyonlari.

Selefiligin temel inanc esaslari, eserin birinci bolumdnde ele alindigindan
dint motivasyonlar aciklanirken bu esaslar tekrar tartistimamistir. Ancak
muellif, Selefilerin "Selefin goris ve uygulamalarim dini bir kaynak ve otorite
olarak kabul etme ilkelerinin dogal bir sonucu olan bidat karsitlhiklarina ve
Hilafetin Kureys kabilesinin hakki oldugu iddialarimn dogal sonucu olan Sia
karsithiklarina™ (s. 85) 6zellikle deginmek istemistir. Selefilerin neleri 'bidati
saydigi ve bunun tzerine nasil bir davranis bicimi insa ettiklerim analiz eden
yazar; sonrasmda tarihte Sii-Selefi iliskisini ve gunimizde iran'in Siilik,
Suudi Arabistan Kralligi'mn da Selefilik ihraci cabalarini ele almaktadir.

insanlarin tabiatinda yer alan farkhliklarin onlarin dini metinleri
anlama ve yorumlamalarinda, dini gorus ve tercihlerinde, dini ve sosyal
hareketlere katilmalarinda etkili oldugunu belirten yazar; ikinci baslikta,
bireylerin Selefi 6rgit ve eylemlere katilmasindaki muhtemel bir takim
psikolojik etkenleri ele almistir. Mislimanlarin yasadigi sancilarin bireylerin
psikolojilerine etkisi, hakikat tekelciligi, magduriyetin 'mesrulastirici’ guci
gibi konularda okuyucuyu distinmeye tesvik eden bu bélimde su konular
uzerinde durulmustur: benzerlik ve uyum, goreli yoksunluk, ergenlik isyant,
magdurluk ve hayal kiriklhigi, asiri haklihk duygusu, abartilmis narsisizm,
savunma mekanizmasi, bélinme ve hayatta kalma, sekilcilige tepki, gecmisi
telafi.

Yazar, Selefiligin dini ve psikolojik motivasyonlarinin devaminda,
uciincl olarak sosyo-kiltirel motivasyonlarim ele almaktadir. Bilindigi Uzere
insanlarin selefigruplarakatiimalarinda, selefilerinegitim-6gretim faaliyetleri,
kullandiklari propaganda araglari, sosyal medya ve sosyal-kilturel faaliyetler
oldukca onemli rollere sahiptir. Ornegin islam toplumlarinda verilen
yetersiz din egitimi cesitli bdlgelerden Suudi Arabistan basta olmak Uzere
Selefi disuncenin yaygin bulundugu bazi ulkelere 6grenci gonderilmesine
sebep olmakta, génderilen gencler egitim sonunda kendi milli degerlerinden
uzaklasmis bireyler olarak geri donmektedir, (s. 122) Muellif Balkan
ulkelerinde Selefi egitim kurumlarinda yetismis Kisilerin etkili goérevlere
geldiklerini, bélgenin dini tarih ve kiltirayle hicbir ilgisi bulunmayan Selefi-
Vehhabi gelenege mensup Kisilerin eserlerinin terciime edilip basildigini,
oysa Osmanli-Hanefi geleneginde yetismis Bosnali, Uskiplii, Kosovall,
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Prizrenli, Sofyali.. ylzlerce ilim adamimn eserlerinin kitiphane raflarinda
curadiaguni soylemektedir, (s. 122-123)

Siyasi motivasyonlar da, suphesiz, bireylerin Selefi gruplara katilimini
ve Selefiligin ginimuzdeki durumunu anlamak i¢in oldukca énemlidir. Bu
bashik altinda (1) Selefilerin cihat, hicret ve islam devleti cagrilari ele alinmis,
(2 Uluslararasi konjonktirel sartlar degerlendirilmistir. Suudi Arabistan
Kralligi'mn kurulmasini, 1979 yilinda iran islam Devrimi'nin gerceklesmesini
ve Sovyetlerin dagiimasiyla Bati Glkelerinin yeni diisman olarak islam dinini
benimsemis olmalarini cagimizda meydana gelen (¢ buyik degisim olarak
degerlendiren yazar; bu degisimlerin Selefi diistinceyle iliskisini, Batili Glkeler
ve Islam lkeleri (6zellikle Suudi Arabistan, iran ve Tiirkiye) baglaminda ayri
ayri ele almistir.

Son olarak iktisadi motivasyonlari ele alan yazar, tlkelerin iktisadi
sorunlarinin o ulkedeki asiri gruplarin ortaya cikisirrm yegéane sebebi
oldugunu sdylememekle (ve bu iddiay! da dogru bulmadigim belirtmekle)
birlikte okuyucuya érgitleri mensup olduklari iilkelerin ekonomik ve iktisad?
hayatlarindan ayri disunmenin mimkin olmadigini hatirlatmaktadir, (s.
151) Bu baslikla ikinci b6lim de sonlandiran yazar sonug bolimuyle birlikte
eserini tamamlamistir. Sonu¢ kisminda kitabin icerigi 6zetlenmis, selefiligin
ortaya cikardigi problemlere karsi demokratiklesme, seffaflasma, hosgoru ve
birlikte yasama kulturint gelistirmek onerilmistir, (s. 160)

Eserin bitlinune baktigimizda; yazarm kimi zaman, ayri bir Kitap
konusu vyapilabilecek meseleleri fazlaca detaylandirmadan vyalniz ana
hatlariyla sundugunu goérmekteyiz. Ornedin, gorebildigimiz kadariyla,
muellif Selefiligin karakteristik 6zelliklerinden bahsederken tartismalari
derinlestirmeyip, bahsi gecen prensiplerin Selefilerin faaliyetlerini ne sekilde
etkiledigi konusunda okuyucunun zihninde bir genel ¢erceve olusturmaya
calistyor. Bu durum 6zellikle de alana, dolayisiyla kelami/fikhi tartismalara
hakim olmayan okuyucular i¢in ciddi bir avantaj niteliginde. Zira Selefilik
ulkemizde yalniz ilahiyat¢ilarin veyahut akademisyenlerin degil, toplumun
her kesiminin merak ettigi bir mesele.

Lakin yazar en basinda Selefilerin cesitliliginden o6tird genelleme
yapmaktan kacinacagini belirtmis olsa; bu yontemin Selefiler hakkinda
birtakim genellemeler yapilmasina da sebep oldugu kanaatindeyiz. Zira
meseleler ayrintisiyla ele alindiginda ginimuz Selefileri ile Ahmed b.
Hanbel'in dénemindeki Selefiler, Tirkiye Selefileri ile Suudi Selefileri,
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Afrika'daki Selefilik ile Balkanlardaki Selefilik arasinda dini kabulleri,
politik duruslari, érgutlenme bicimleri, faaliyet sekilleri vs. konusunda nice
farkhihiklar gorilebilecekken, eserde benimsenen anlatim tarzi, okuyucunun
zihninde bu farkhliklari ortadan kaldirma riski tasiyor. Ornek vermek
gerekirse "Selefiler ortaya ciktiklari asirlardan gunumize kadar sirekli
olarak diger gruplari dislamislar ve bu dislayicilik onlarin ortak bir 6zelligi
haline gelmistir.” (s. 80) gibi genelleyici birtakim ifadelerin tekrar tartisiimasi
gerektigi kanaatindeyiz.

Sonug olarak hem konuyu sistemli ve derli toplu bir bicimde ele almasi
bakimmdan hem de akici bir Gsluba sahip olmasi bakimindan kitabin
"meramim anlatabildigi” yani meseleyi okuyucuya acik ve anlasilir bir
bicimde aktarabildigi kanaatindeyiz. Kitabin konuyu ana hatlariyla bir butin
olarak ele almasi, yer yer bir konferans hatta sohbet havasina biriinmesi,
-daha 0Once belirttigimiz Gzere- ozellikle itikadi/fikhi veya sosyolojik
tartismalarda bogulabilecek nice okuyucu icin énemli olup, kitabi alandaki
diger kitaplardan ayiran 0Ozelliginin de bu oldugunu dusiinmekteyiz.
Yazarm subjektif ifadeleri ve degerlendirmeleri elbette ki tartismaya aciktir.
Yapilacak her elestiri ilim dinyasi icin bir kazanim olacak, selefiligin dogru
anlasiimasina katki saglayacaktir. Zira "dine ragmen” ama "din adina"
yapilanlar (ve yaptiklarimiz) her birimizin ortak derdidir.
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