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MAKALELER

Ibn Ebi Hayseme'nin (6. 279/892) Cerh-Ta‘dil
IImindeki Yeri ve Onemi

Mustafa Macit KARAGOZOGLU*

Oz: Ibn Ebi Hayseme Hadis ve Islam Tarihi disiplinlerinin gelisiminde rol oynamus alim-
lerden biridir. Her iki ilim dalini ilgilendiren mithim eseri et-Tdrihu’l-kebir'in giini-
miize ancak kiigiik bir kism1 ulagabilmistir. ibn Ebi Hayseme ravilerin kimlikleri, vefat
tarihleri, kardesleri, hocalar: ve talebeleri gibi konulardaki zengin birikimini eserinde
yansitmis ve sonraki rical literatiirinde ona sik¢a atif yapilmistir. Babasi Ebt Hayseme,
Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel gibi 6nde gelen hadis miinekkitlerinin yaninda ye-
tisen Ibn Ebi Hayseme, adi gegenler basta olmak {izere kendinden 6nceki miinekkitle-
rin cerh-ta'dile dair goriiglerinin intikalinde mithim rol oynamustir. Hocalarinin ders-
lerini dikkatle takip ederek gok sayida raviyi ve hadisi onlarin giindemine getiren Ibn
Ebi Hayseme, miistakil olarak ¢ok az ravinin cerh ve ta‘dili hakkinda goriis belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Tenkidi, Isnad, Yahya b. Main, et-Tarihu’l-kebir, Ma'rife-
til-ihve ve’l-ahavat

The Role of Ibn Abi Khaythama (d. 279/892) in the Criticism of Hadith Transmitters

Abstract: Ibn Abi Khaythama is one of the scholars who contributed to the develop-
ment of both hadith and Islamic historiography. His most important work al-Tarikh al-
Kabir has only partially survived today. Ibn Abi Khaythama manifested his expertise on
hadith transmitters by providing detailed information about their identification, years
of death, relatives and intellectual surroundings, and was therefore quoted frequently
by later authors. Having received education from prominent hadith critics, including
his father Aba Khaythama, Yahya b. Ma‘in, and Ahmad b. Hanbal, Ibn Abi Khaythama
played a significant role in the transmission of their critical opinions. Though he regu-
larly participated in hadith circles and raised questions to his teachers about transmit-
ters and their hadiths, he rarely expressed his individual opinion regarding the impugn-
ment and certification of the transmitters.

Keywords: Hadith Criticism, Isnad, Yahya b. Ma‘n, al-Tarikh al-Kabir, Brothers and
Sisters among Transmitters

Giris
“Ibn Ebi Hayseme” diye taninan Ebt Bekir Ahmed b. Zitheyr b. Harb (6. 279/892) ! hadis
tenkidinin IIT./IX. ylizyildaki gelisimine katki yapmis 4limlerden biridir. Déneminin 6nde

*

Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
E-posta: mkaragozoglu@marmara.edu.tr

1 Hayati hakkinda agagida atif yapilacak eserlere ilaveten bk. ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, 1, 15-25 ( 6nsézii);
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gelen hadisgi ve tarihgilerinden ders almis olmasi, hem Hadis hem Islam Tarihi disiplinini il-
gilendiren Tdril’i ve hadis révilerine (rical) dair eserlerde kendisine sik¢a atif yapilmas: onu
6nemli kilan 6zelliklerdendir.

Ibn Ebi Hayseme'nin incelenmesi giiniimiiziin ilahiyat ¢aligmalarina iki yonden katki
saglayabilir. Ik olarak Ibn Ebi Hayseme, bugiinkii akademik yapilanmada birbirinden ka-
lin gizgilerle ayrilmis olan Hadis ve Islam Tarihi ilim dallar1 arasinda yogun gegiskenlikle-
rin oldugu bir zaman diliminde yasamustir; bu sebeple iki disiplin arasindaki methum, me-
sele, metot ve telif tarzi yoniinden benzerliklerin ve farklarin tespiti i¢in elverisli bir figtirdiir.
Ikinci olarak, Yahya b. Main (6. 233/848), Ali b. el-Medini (6. 234/848-9), Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ve Ebl Ziir‘a er-Razi (6. 264/878) gibi meshur hadis miinekkitlerinin ¢ok sayida
talebesi bulunmaktadir. Bu talebeler hocalar1 kadar meshur olmasalar da onlarin meclisle-
rinde bulunmus; sorduklari sorular, itirazlar, ilave agiklamalarla ve daha da 6nemlisi onlarin
goriislerini tedvin ederek yayginlastirmalariyla hadis/ravi tenkidinin gelisimine katkida bu-
lunmugslardir. Bu kisilerden biri olan Ibn Ebi Haysemenin incelenmesi tenkit faaliyetinin ta-
rihgesini ingaya yardimci olma ve ayni konumdaki diger sahsiyetlerin ¢alisilmasi i¢in bir 6n
veri olusturma potansiyeline sahiptir.

Bu makale Ibn Ebi Hayseme'nin diger alanlardan ziyade ravi tenkidindeki roliinii belir-
lemeyi hedeflemektedir. Bu amagla, énce Ibn Ebi Hayseme'nin, iizerinde etkili olmug &lim-
ler ve eserler gergevesinde ilmi kisiligi anahatlariyla ortaya konulacak, ardindan baslica eseri
olan Tarih hakkinda bilgi verilecek, son olarak rical tenkidindeki yeri tartisilacaktir. Ibn Ebi
Hayseme'nin hangi ravileri tenkit ettigi ve bu tenkitlerde kimlerin goriislerine dayandig: gibi
meseleler, onun kendi Tdrik’inin yani sira cerh-ta'dil literatiiriinii temsil kabiliyetine sahip
eserlere bagvurularak incelenecektir. Makalede Ibn Ebi Haysemenin hocalar ile eserinin
tasnif metodu ve muhtevasi gibi konularda Islam tarihgilik gelenegi ile irtibat kurulmaya ga-
lisilmigsa da, buradaki tespitler Hadis-Tarih iligkisine dair yapilmasi gereken daha genis 61-
¢ekli ve uzun soluklu aragtirmalar i¢in ancak miitevazi bir katki olarak goriilmelidir.

Ibn Ebi Hayseme'nin cerh-ta‘dil ilmindeki yerini inceleyen Tiirkge bir calisma mevcut
degildir.> Arapgada ise Ibn Ebi Hayseme'nin ileli]-hadis bilgisini 56 érnek rivayet {izerin-
den ele alan bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadur. * Cerh-ta'dilden ziyade ilel konusuna odak-
lanan bu galisma, Ibn Ebi Hayseme'nin rivayetler arasindaki farkliliklari nasil degerlendirdi-
gini ve ne gibi tercihler yaptigini incelemektedir. Bityiik 6l¢iide tez yazarinin ilgili rivayetler

Viiseyni, “Ibn Ebi Hayseme ve Kitabiihti et-Tarih: Min hilali niisha hattiyye ‘atika’} s. 394-402; Aydinli, “Ibn Ebt

Hayseme”, DIA, XIX, 434; Gokge, [bn Ebi Haysemede Sahabe Bilgisi, s. 9-14.

Tiirk¢ede Ibn Ebi Hayseme iizerine yapildigini tespit edebildigimiz tek caligma, kiinyesi kaynak¢ada verilen Aziz

Gokgeye ait yitksek lisans tezidir. bn Ebi Haysemenin sahabeyi tespit metotlarini inceleyen galisma, onun ravi

tenkidindeki rolii tizerinde durmamaktadir.

3 Muhammed b. Abdullah es-Siireyyi el-Ehadis elleti zekera Ibn Ebi Hayseme fiha ihtilafen fi et-Tarihi'l-kebir (yiiksek
lisans tezi), Kasim (Suudi Arabistan) 2014. Yazar, tezinde ulastig1 sonuglar1 su yazida 6zetlemistir: http://www.alukah.
net/sharia/0/104544/ (erigim tarihi: 24.02.2017).
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hakkindaki uzun analizlerinden olusan eser, Ibn Ebi Hayseme'nin ricél tenkidindeki yerini
belirginlestirmek i¢in tek bagina yeterli géziikmemektedir.

1. Hadisgilik ve Tarihgilik Gelenekleriyle irtibat1 Cercevesinde ibn Ebi Hayseme’nin
[Imi Sahsiyeti

Yaygin kanaate gore Ibn Ebi Hayseme 185-279/801-892 yillar1 arasinda yasamistir. # Om-
riiniin ¢ok bityiik kismini Bagdat'ta geciren Ibn Ebi Hayseme’nin Tarik’indeki kayitlar onun
en azindan iki sehre, yani Basra ve Mekke'ye gittigini gostermektedir. O, ilgili rivayetten an-
lasildig1 kadariyla yaninda babasi olmaksizin hicri 219 yilinda Mekke’ye gitmek {izere yola
¢ikmug, ® 220 senesinde ise ibn Main’le birlikte Basrada bulunmustur. ® ibn Ebi Hayseme'nin
Bagdat'tan ¢iktigina dair baska bir bilgi olmasa da déonemin ilmi gelenekleri geregi baska yer-
lere de seyahat etmis olmasi muhtemeldir.

Hocalar1 arasinda babasi Ebti Hayseme Zitheyr b. Harb (6. 234/849), Yahya b. Main,
Ahmed b. Hanbel, Ebti Seleme Musa b. Ismail et-Tebtizeki (6. 223/838), Affan b. Miislim
(6. 220/835) ve Silleyman b. Harb (6. 224/839) gibi taninmis muhaddisler bulunur. Ondan
ders alan talebelerden bazilari ise oglu Ebti Abdullah Muhammed b. Ebt Bekir (6.297/910),7
Tarik’in de ravilerinden olan Ebi’l-Kasim el-Begavi (6. 317/929), Yahya b. Muhammed b.
Said (6. 318/930), Hiiseyin b. Ismail el-Mehamili (6. 330/942), Kasim b. Asbag (6. 340/951)
ve Ismail b. Muhammed es-Saffardir (6. 341/952-3). Hadis miinekkitleri, Ibn Ebi Hayse-
me’nin giivenilir bir muhaddis oldugunu kaydetmislerdir. 8

Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071), Ibn Ebi Hayseme'nin bilgi kaynaklar1 hakkindaki
su ifadeleri son derece 6zlii olup sonraki mielliflerce sik¢a iktibas edilmistir: “Hadis ilmini
Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbelden, neseb ilmini Mus‘ab b. Abdullah ez-Ziibeyriden [6.
236/851], savaslar1 ve diger tarihi olaylan1 (eyydmiin-nds) Ebirl-Hasan el-Medainiden [6.
228/843], edebiyati Muhammed b. Sellam el-Cumahiden [6. 231/846] 6grendi.”®

“el-Hafiz” ve “el-ahbari” unvanlariyla anilmasi, Ibn Ebi Hayseme'nin ilmi kisiliginin 6ne
¢ikan iki yoniine isaret eder: Hadisgilik ve tarihgilik. !9 Ibn Ebi Hayseme’nin hocalari ile

4 Hatib el-Bagdadi, Tarih, V, 267; ibn Ebi Ya‘la, Tabakatii’l-Handbile, 1, 98. Zehebi daha geg bir tarihte dogmus olmasi
gerektigini sdylerken Ibn Hacer 205-297/820-910 yillar1 arasinda yasadigini nakletmis ancak Ibn Hacer’in ézellikle
vefat yilina dair goriisii isabetli bulunmamugtir (Zehebi, Siyer, X1, 493; Ibn Hacer, Lisdn , I, 463-464 [dp. 1 ile birlikte]).

5 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I1, 372 (prg. 3446).

ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 201-202 (prg. 537). Onun Basrada bulundugunu tarih vermeksizin belirten bir diger ifade

i¢in bk. Tarih, 111, 255-256.

Tarik’in telifinde babasina yardimei oldugu kaydedilmistir (Zehebi, Siyer, XI, 494).

8 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 11, 52; Hatib, Tarih, V, 265-266. Onun Kaderiyyeden olduguna dair haber muhtemelen
hata mahsulii olup baska kaynaklarca desteklenmez (Ibn Hacer, Lisdn, I, 464 [dp. 1 ile birlikte]).

9 Hatib, Tarih, V, 266.

10" {bnirn-Nedim, ibn Ebi Hayseme igin ayirdigi kisa paragrafta onun muhaddis-ahbarilerden oldugunu belirtir, ayrica

fakih kimliginin de bulundugunu sdyler (.- L 05 stV pddowadl o0) (el-Fihrist, s. 321).
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irtibatina, donemindeki yaygin ilim gelenekleri esliginde biraz daha yakindan bakarak onun
hakkinda daha belirgin bir resme ulagabiliriz.

Hatib’in, Ibn Ebi Hayseme'nin hadisteki baglica hocalar1 olarak belirledigi Yahya b. Main
ve Ahmed b. Hanbel, hadis tenkidinin IIL./IX. yiizyilin baslarindaki tartismasiz en etkili
isimlerindendir. Yahya b. Main hadis réavilerini incelemeye adadig1 6mriiyle cerh-ta'dil ala-
ninda klasik donemdeki muhaddislerin birinci bagvuru kaynagi olmus, !! Ibn Hanbel ise ri-
cél ve ilel bilgisinin yani sira fikhi ve itikadi goriisleriyle Ehl-i hadis'in en meshur simasi ha-
line gelmistir. Ibn Ebi Hayseme, babasinin onlarla arkadashgindan da istifadeyle bu iki isme
talebelik yapmus, bazi seyahatlerinde yanlarinda bulunmus, raviler hakkinda sorular sor-
mus, aldig1 cevaplari ve diger duyduklarini Tarih’teki sayisiz rivayette goriildiigii gibi 6zenle
kaydetmis, boylece bu iki alimin ilmi birikimini baska réavilerle birlikte sonraki nesillere in-
tikal ettirmistir.

Ibn Ebi Hayseme'nin ilmi kisiliginin sekillenmesinde etkili olmus bir diger hocasi, ba-
basi Ebti Hayseme Ziiheyr b. Harbdir. 12 Ilme dair hadislerden olusan Kitabii’l-Ilm’i ile tani-
nan Ebti Hayseme, 160/776 yilinda Nes&dda dogdu, 6mriiniin ilerleyen safhalarinda Bagdata
yerlesti. Veki‘ b. el-Cerrah (6. 197/812), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Yahya b. Said el-Kat-
tan (6. 198/813) gibi hocalardan hadis aldi, Tirmizi disindaki Kiitiib-i sitte mielliflerine de
hocalik yapti. Ebti Hayseme, 6zellikle el-Cami‘u’s-sahih’te 1281 rivayet 3 ile Miislim’in (6.
261/875) ibn Ebi Seybeden (6. 235/849) sonra en gok hadis aldigi hocast konumundadir. O
yalnizca giivenilir bir ravi olarak degil, arkadaglik yaptig1 Yahya b. Main ve Ahmed b. Han-
bel gibi cerh-ta‘dil ve ilelirl-hadis sahalarinda goriislerine itibar edilen bir hadis uzmani ola-
rak da 6ne ¢ikmustir. Eb Davud, Ebt Hayseme'nin rical konusunda hiiccet olup olmadigini
soran talebesi Acurri’ye, “onun ilmi ne giizeldir” cevabini vererek ravilerle ilgili kanaatlerine
giivenilebilecegini vurgulamigtir. 1 ibn Hanbel ve Ibn Mainden tistiin gorillmese de onlarla
mukayese edilmesi bile Ebti Hayseme'nin ilmi mevkii hakkinda fikir vericidir. '

Ibn Ebi Hayseme, doneminin bir diger hadis iistidi olan Ali b. el-Mediniden de istifade
etmigtir. [bnii’l-Mediniden “haddesena” sigastyla naklettigi az sayidaki rivayete ilaveten, 1°
ona ait birtakim yazili malzemelerden de nakilde bulunmugtur. Zira Ibni’l-Medini'nin oglu
Abdullah, babasina ait yazili bir kitab: Ibn Ebi Hayseme’ye vermistir. !” Bu kitapta Ibnii’l-Me-
dintnin Yahya b. Said el-Kattan gibi hocalarindan naklettigi muhtelif rical degerlendirme-
leri bulunmaktadir. Ibn Ebi Hayseme, “bu kitapta [Tarih] (e J&) diyerek naklettigim seyler

11

Ibn Main’in bu konumu igin bk. Karagézoglu, Zayf Raviler, s. 128 vd.

12 Hayat1 hakkinda bk. Hatib, Tarih, IX, 509-511; Zehebi, Siyer, X1, 489-492; Tug, Ebii Hayseme, s. 1-17.

13 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1, 637.

14 Hatib, Tarih, IX, 510.

15 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta®dil, 11, 69.

16 bn Ebi Hayseme, Tarih, 1, 227 (prg. 691), 290 (prg. 1021), 293 (prg. 1036).

17 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 201-202 (prg. 537) [Yazili metni bizzat ibnirl-Medininin verdigini cagristiran ana
metindeki ibarenin hatali oldugu, muhakkike ait dp. 1de agiklanmustir]. Kitab: verenin Ibni'l-Medini'nin oglu
oldugunu gosteren bir diger ifade igin bk. a.g.e., II, 109 (prg. 1968).
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bizzat Aliden duymayip bu kitaptan yazdiklarimdir” demistir. '8 O, sézkonusu kitaba (<l
e obs ) diyerek de atif yapmugtur. 19

Ibn Ebi Haysemenin irtibat kurdugu ilmi geleneklerden ilki Yahya el-Kattin, Abdur-
rahman b. Mehdji (6. 198/814), Veki‘ neslinden sonra hadis tenkidini daha kapsamli ve sis-
tematik bir ¢ehreye biiriindiiren Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve Ali b. el-Medini gibi
isimlerce temsil edilen hadisciliktir. Ikinci olarak, Ibn Ebi Haysemenin giiclii bir tarihgilik
nosyonuna sahip oldugu goriilmektedir. Onun bu alanda istifade ettigi hocalar1 arasindaki
Mus‘ab b. Abdullah ez-Ziibeyri, meshur sahébi Abdullah b. ez-Ziibeyr’in (6. 73/692) neslin-
den gelmekte olup Medinede dogduktan sonra hayatinin ilerleyen sathalarinda Bagdat’a gi-
derek vefatina kadar orada yasamistir. Mus‘ab ez-Ziibeyri genel méanida neseb, 6zel olarak
da Kureys'in nesebi konusunda sonraki tarihgiler tarafindan tistad kabul edilmis, bu saha-
daki uzmanlig1 Yahya b. Main tarafindan da teslim edilmistir. 2 Eserinde Kureys kabileleri-
nin Hz. Adem’e kadar soy baglarini tespit eden Ziibeyri yalnizca neseb degil eyyamii’l-Arab
konusunda da bilgiliydi. Ibn Ebi Hayseme, Ziibeyri'nin en seckin talebesiydi ve onun Nesebii
Kureys isimli kitabini rivayet etmisti.

Ibn Ebi Hayseme’nin diger tarihgi hocasi Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdullah
el-Medaini, 135/752'de Basrada dogduktan sonra, nisbesini aldig1 Medéine ve Bagdata git-
ti. 2! Hocalar1 arasinda Ebti Mihnef (6. 157/773-4), Hammad b. Seleme (6. 167/784), Mu‘te-
zile kelamcist Muammer b. Abbad es-Siilemi (6. 215/830) ve Ishak b. Ibrahim el-Mevsili (6.
235/850) gibi isimler yer almaktadir. Arap tarihini rivayetler ekseninde ve hadisgilerin has-
sasiyetlerini gozeterek islemesi, Medaini'ye ilk dénem Islam tarihgileri arasinda seckin bir
mevki kazandirmistir. Muhtemelen bu yiizden Zehebi onu, “siyer, megézi, ensab ve eyya-
mii’l-Arab konularinda muazzam birisiydi, naklettikleri baskalarinca dogrulanirdi ve ali is-
nadlara sahipti” 2% diye nitelemigtir. Medaini, “Ebci Mihnef, Avine b. Hakem [&. 147/764],
Seyf b. Omer [6. 180/796] gibi sahsiyetlerin olusturdugu ahbariler ¢izgisinin en biiyiik hal-
kasin1 teskil etmistir” 2 Irili ufakli yazdig1 ok sayida eserinde sundugu bilgiler, islam Tari-
hine dair yazilmis sonraki hacimli eserlerin igerisinde yer almistir.

Medaini ile bizzat goriisen Ibn Ebi Hayseme, onun Halife b. Hayyat (6. 240/854-5) ve
Ziibeyr b. Bekkar (6. 256/870) gibi 6nde gelen talebelerinden birisidir. Ibn Ebi Hayseme'nin

18 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 201-202. Ibn Ebi Haysemenin Ali b. el-Mediniden yaptig1 sézkonusu nakiller hakkinda

ayrica bk. Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 353-354.

Ibn Ebi Hayseme, Tarih, 11, 166 (prg. 2242), 170 (prg. 2263), 196 (prg. 2376), 213 (prg. 2505), 217 (prg. 2525), 228 (prg.

2597), 233 (prg. 2631), 240 (prg. 2672), 253 (prg. 2748); 111, 223 (prg. 4549), 224 (prg. 4561), 267 (prg. 4785).

Ziibeyrinin hayat: ve ilmi sahsiyeti hakkinda bk. Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 5-9, 14-17 (nesredenin énszii); Ibni'n-

Nedim, el-Fihrist, s. 160; Hatib, Tarih, XV, 138-141; Uyar, “Abbasi Cografyasinda Bir Neseb Alimi: Ziibeyri (236/851)”,

s. 127-152.

21 Hayat1 hakkinda bk. Zehebi, Siyer, X, 400-402; Ibn Hacer, Lisan, VI, 13-14; Sezgin, “Al-Madaint’, EI?, V, 946-8; Kallek,
“Medaini”, DIA, XXVIII, 291-292.

22 Zehebi, Siyer, X, 400-401.

23 Kallek, “Medini’, DIA, XXVIIL, 291.
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Tarih’inde Medaini’ye genellikle sahis maddelerinin sonunda, vefat yerleri ve tarihleri tiirtin-
den bilgiler verilirken atif yapilmigtir. Ayrica ondan sahislarin kimliklerinin ve nisbelerinin
tespitine dair bilgiler de nakledilmistir. Hicri 210 yilina kadar Medine’ye kadi veya yonetici
olarak atananlarin isim isim siralandig1 uzun bir liste de Medainiden gelmistir. 2 Medainiye
yapilan atiflarin ¢ogunda bilgi ondan nakledilmekte, hicri takvimin baglangici hakkindaki
haberde oldugu gibi bir kisminda ise isnadli olarak énceki sahsiyetlere uzanmaktadir. 2°

Ibn Ebi Hayseme’nin anlattig1 ve igerisinde Mus‘ab ez-Ziibeyri ile Medaini'nin de gegtigi
su hadise bir¢ok agidan dikkate degerdir:

Babam, Mus‘ab ez-Ziibeyri ve Yahya b. Main aksamlar1 Mus‘ab’in kapisinda oturur-
lardi. Bir gece, gosterisli bir merkebin tstiinde, giizel kiyafetli bir adam geldi, se-
lam verdikten sonra Yahya b. Main’le kendi aralarinda biraz konugtular. Yahya ona,
“Ebir'l-Hasan! Nereye gidiyorsun?” diye sordu. O, “Elbisemin kollarini dinar ve dir-
hemle dolduran su cémert insana, Ishak b. Ibrahim el-Mevsili’ye gidiyorum” dedi.
Adam arkasini doniip gidince Yahya ti¢ kere “Sika” dedi. Babama “Bu kimdi?” diye

sordum, “Medaini” diye cevap verdi. 26

Burada ilk olarak, Ibn Ebi Hayseme’nin babasi Ziitheyr b. Harb’'in Mus‘ab ez-Ziibeyri ve
[bn Main ile aksamlar1 muhtemelen ilmi miizakere yapmak iizere bir araya geldikleri ve Ibn
Ebi Haysemenin de bu sohbetlere sahit oldugu goriilmektedir. Ikinci olarak, heniiz birbirin-
den biitiiniiyle ayrilmamis olan hadiscilik ve tarihgilik geleneklerini temsil eden Kkisiler ara-
sindaki yakin iliskiye isaret bulunmakta ve Ziibeyri ile Medaint'nin her iki sahanin da has-
sasiyetlerine cevap verebildigi anlagilmaktadir. Bu pasaj son olarak Ibn Ebi Hayseme'nin her

iki ilim gelenegini beraberce nasil tevariis edebildigine 151k tutmaktadir.

Ibn Ebi Hayseme'nin tarihgilik gelenegiyle irtibati Ziibeyri ve Medaini kanallariyla si-
nirl degildir. O, tabitin tabakasindaki ilk siyer-megazi miielliflerinden Urve b. ez-Ziibeyr
(6. 94/713) ve Ibn Sihab ez-Zithriden (6. 124/742) gelen pek ok rivayete yer vermistir. 2/
Ibn Sihabdan Ibn Ebi Hayseme’ye uzanan tarikler arasinda (Ibn Sihab > Musa b. Ukbe >

24 ibn Ebi Hayseme, Tdrih, 11, 61-69.

2> ibn Sirin kaynakli bu haber icin bk. ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 365-366.

26 Zehebi, Siyer, X, 401. Yahya b. Main gibi titiz bir miinekkidin boylesine miibalagali bigimde ta'dil ettigi Medaini
hakkinda Ibn Adi (8. 365/976) “hadiste kuvvetli degildir, tarihe dair ok sayida rivayete sahiptir (<udeod! b 580k ol
SV clo 525)” demistir (el-Kamil, VIII, 189). Hadisgilikle tarihgiligin Giglincii ytizyihn ilk ¢eyregine kiyasla ok
daha keskin sekilde ayristig: bir dsnemde yazan Ibn Adi, ilgili biyografinin genelinde hissedildigi iizere, Medaininin
hadis dis1 istigallerini vurgulayarak “miisned” hadislerinin sayisinin az oldugunu belirtmistir. Zehebi ise el-Mugnide
Ibn Adi'nin gdriigiine yer vermesine ragmen Medain?yi “sadik” diye niteleyerek genel manada giivenilir bulmus (11,
23), bagka bir eserinde de Ibn Adinin gériisiiniin hemen arkasindan Yahya b. Main’in tevsikini naklederek kanaatini
hissettirmistir (Mizdn, V, 185). Bu goriis farkliligi Medaini'nin az sayidaki miisned rivayetiyle ilgili olup onun genel
manada hadisgilere yakin duran ilim anlayigini etkileyecek boyutta degildir.

Tarih'te kendilerine atif yapilan yerleri topluca gérmek igin bk. Ibn Ebi Hayseme, Tarih, 1V, 262-263, 355-356, 365-
366.
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Muhammed b. Fuleyh - Ibrahim b. el-Miinzir > Ibn Ebi Hayseme) éne ¢ikar. 28 Buradaki
Musa b. Ukbenin (6. 141/758) Zithriden de istifadeyle olusturdugu megaziye dair eseri, Ma-
lik basta olmak {izere muhaddisler tarafindan en sahih gériilen siyer kitaplarindan biridir.
Musa b. Ukbe ile ayn1 donemde siyer ¢alismalarini biraz daha sistematik hale biiriindiirmiis
olan Ibn Ishak’in (8. 151/768) es-Sire’si de Ibn Ebi Hayseme tarafindan yogun olarak kulla-
nilmustir. Ibn Ebi Hayseme, es-Sire’ye bagka birtakim hocalarinin yani sira (ibn Ishak > Ebt
Ishak Ibrahim b. Sa'd > Ahmed b. Muhammed b. Eyytb el-Bagdadi > Ibn Ebi Hayseme)
tarikiyle ulagmis, bu yolla aldig1 bilgileri genellikle “kale Ibn Ishak” diyerek Tarih’inde nak-
letmistir. 22

Islam tarihgiligi bilhassa baslangi¢ safhalarinda Hadis ilmiyle ¢ok yakin irtibatli olmus,
ancak zaman i¢inde kaynak, metot ve muhteva gibi yonlerden bagimsiz bir disipline doniis-
miigtiir. >* Muhaddislerin ilgileri dini igerikli ve giderek artan oranda merfii rivayetler iize-
rine yogunlasip titiz bir isnad kullanimi etrafinda sekillenirken, tarihgiler dini sahayla sinirh
kalmayip her tiirlii haberi incelemisler, vikialarin biitiinciil anlatimlarini sunmak tizere tel-
fik (farkli hadisleri tek bir rivayette birlestirme) uygulamasindan kaginmamuslardir. Ibn Ebi
Haysemenin yasadig hicri Gigtincii ytizy1l, hadisgilikle tarihgilik arasindaki ayrisma stireci-
nin devam ettigi, buna mukabil pek ¢ok ortak ilgi ve hassasiyetin de korundugu bir dénem-
dir. Hocalarindan hem tarihgilik (ahbarilik) hem de hadiscilik geleneklerini tevariis eden
Ibn Ebi Hayseme, her iki ilim dali i¢in de 6nem tasiyan Tdrik’ini ortaya koymustur.

2. et-Tarihuw’l-kebir: Tasnifi, Muhtevasi ve intikali

Ibn Ebi Hayseme'nin baska bazi eserler de yazdig1 kaydedilmekteyse de,3! yaygin bi-
¢imde taninan ve giiniimiizdeki varlig1 bilinen eseri et-Tarihu’l-kebirdir. 3> Toplam 50 ciiz-
den olustugu belirtilen bu eserin de maalesef tamamu degil, 5-9. clizleri ile son iki cliziinden
kisimlar giiniimiize ulagsmis ve nesredilmistir. 3 Biitiiniiyle nesredilse 25-30 cildi bulmasi

28 Mesela bk. ibn Ebi Hayseme, Tarih, 1, 365 (prg. 1374); 11, 16 (prg. 1513), 23 (prg. 1544), 38 (prg. 1597), 42 (prg. 1611),
43 (prg. 1616), 77 (prg. 1803), 113 (prg. 1982); 111, 5 (3582), 7-8 (prg. 3599). Ibn Ebi Hayseme'nin Ziihriden sahabeye
dair bilgiler naklederken kullandig isnadlar i¢in bk. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 231-232.

Ibn Ebi Haysemenin kendi ifadesi igin bk. Tarih, 11, 39. Mezkar isnadla gelen bazi nakiller igin bk. a.g.e., I, 154 (prg.
340), 367 (prg. 1380); T1, 8 (prg. 1490, 1492, 1493), 10 (prg. 1497), 15 (prg. 1510), 29 (prg. 1563).

Islam tarihgiliginin erken donemdeki gelisimini hadisle irtibatli olarak ele alan ¢aligmalarin bazilar1 sunlardir:
Rosenthal, A History of Muslim Historiography, s. 18-105; Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine; Khalidi, Arabic Historical
Thought in the Classical Period, s. 1-82; Horovitz, The Earliest Biographies of the Prophet and Their Authors, Darwin
Press, Princeton 2002 (trc. Islami Tarihgiligin Dogusu: Ilk Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri); Robinson, Islamic
Historiography, s. 3-102; Duri, Nesetii ilmi’t-tarih inde’l-Arab.
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32

Ona nispet edilen eserleri gormek icin bk. Gékge, Ibn Ebi Haysemede Sahabe Bilgisi, s. 14-15.

Bu makalede eserin Salah b. Fethi Helel nesri esas alinmistir. Tarih’in bu nesirde yer almayan Kofeli 47 raviyi igeren
kiigiik bir kismu Tarihu fon Ebi Hayseme: Kit atiin mine’l-kifiyyin adiyla yayimlanmustir; bu yayin da gézden gegirilmis
fakat ilk nesrin buradaki tahlil i¢in yeterli oldugu diistiniilerek makalede ona atif yapilmamustir.

33 Giizler hakkinda bilgi ve bunlarin kitap iginde baglayip bittigi yerler icin bk. Ibn Ebi Hayseme, Tdrih, I, 61-62
(nesredenin 6nsdzii). Ibn Hayr ise eserin 30 ciiz oldugunu kaydetmistir (Fihrist, s. 258).
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muhtemel bu hacimli kitabin kayb1 tiziintii verici oldugu kadar II-III./VIII-IX. yiizyillara
dair hadis ve tarih arastirmalari igin de ciddi bir eksiklik kaynagidir. Fakat Tarik’in bugiin
matb(i durumda bulunan kisimlar yine de bazi tespit ve ¢ikarimlara imkan vermekte olup
titiz bigimde incelenmeyi hak etmektedir.

Tarih, eseri Ibn Ebi Haysemeden dinleyen Kasim b. Asbag (6. 340/951) tarafindan Mag-
ribde rivayet edilmistir. ** Hemen her Endiiliislii gibi ilk egitimini aldiktan sonra Dogu’ya
ilmi seyahate gikan Kasim b. Asbag, Bagdat'ta ibn Ebi Haysemeden Tarik’i dinlemis ve mem-
leketine geri dondiikten sonra eserin Endiiliis'te yayginlasmasini saglamistir. >> Kasim'in en
giivenilir talebesi Ebii’l-Kasim Abdiilvaris b. Siifyan (6. 395/1005) 3¢ Tarih’i meshur muhad-
dis Ibn Abdiilbere (6. 463/1071) ve “Ibni’l-Hazza” diye bilinen Eba Omer Ahmed b. Mu-
hammed b. Yahya'ya (6. 467/1074) 37 nakletmis, Ibn Abdiilber bu tariki zikrederek muhtelif
eserlerinde Tarih’ten iktibaslarda bulunmustur.

Tarih Endiliiste yukaridaki silsile vasitasiyla nakledilirken dogu Islam cografyasinin
III./IX. yiizy1ldaki baglica ilmi muhiti olan Bagdat’ta Ebti Abdullah Muhammed b. el-Hiise-
yin b. Muhammed ez-Za‘ferani (6. 337/949) 38 tarafindan farkli talebelere rivayet ediliyordu.
Hatib el-Bagdadi ve Ibn Asakir (6. 571/1176) gibi tarihgilerin Ibn Ebi Hayseme'nin eserinden
iktibas ettigi pasajlarin biiytik boliimii Zaferdni’nin bulundugu isnadlarla kendilerine ulas-
misti. Asagida belirtilecegi iizere, sonraki tarihgilerin Ibn Ebi Haysemeden yaptiklari nakil-
lerin bir kismi, Tdrik’in giiniimiize ulasamamis boliimlerini icermektedir.

Elimizdeki matbti hali ¢ercevesinde Tdril’in tertibi hakkinda bazi tespitler yapmak
miimkiindiir. Birden fazla tasnif diizeyine sahip oldugu anlagilan Tarih’in boliimleri ilk ola-
rak sehirlere ve cografi bélgelere gore belirlenmistir. Mekke, Taif, Yemen, Yeméme, Medine,
Kife, Bizans imparatorluguna komsu sinir bolgeleri (es-stiglir ve'l-avasim) ve Kuzey Afrika
(Ifrikiyye) kitapta gecen boliimlerdir. Her boliimde ilk olarak sehrin fazileti hakkindaki ri-
vayetler zikredilmis, ardindan oradaki ilim adamlari sahabeden baslamak {izere tabaka ta-
baka ele alinmigtir. Dolayisiyla cografi tasnifin altinda, tabaka esasl: tarihi bir yaklasim be-
nimsenmistir. Ayrica Mekke’ye ayrilan boliimiin bas tarafinda Restil-i Ekrem’in hicret 6ncesi
hayatina dair rivayetler nakledilmis, Medinenin faziletinden bahseden haberlerin ardindan
ise siyer-i Nebi'nin hicret sonrasindaki kismi anlatilmigtir. Bu sebeple kitabin Mekke ve Me-
dine donemi diye ikiye ayrilan muhtasar bir siyer ¢alismasini igerdigi s6ylenebilir.

Ibn Ebi Haysemenin Tarik'i, tasnifinde sehir ve cografi bolge ile tabaka kriterinin bera-
berce kullanilmasi agisindan II1./IX. yiizyilda yazilmis tarih ve tabakaét eserleriyle benzerlik

34 Tarikin kitap olarak rivayetine dair asagidaki bilgiler suradan derlenmistir: Ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 42-48
(nesredenin 6nsdzii). Konu hakkinda ayrica bk. Viiseyni, “Ibn Ebi Hayseme”, s. 411-421.

35 Kasim icin bk. Gormez, “Kastm b. Asbag’, DIA, XXIV, 540-541.

36 Zehebi, Siyer, XVII, 84-85.

37 Zehebi, Siyer, XVIII, 344-346. Kasim b. Asbagdan Taril’i nakleden baska raviler de bulunmaktadir (bk. Ibn Hayr,
Fihrist, s. 258).

38 7aferani hakkinda bk. Hatib, Tarih, 111, 31-32.
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gosterir. Mesela ayrintida kiigiik farklar bulunmakla birlikte, Ibn Sa'd da Tabakatin terti-
binde sehir ile tabaka unsurunu ayni anda dikkate almigtir. 3° Halife b. Hayyat ise Tabakdt'-
nin tertibinde sehir, kabile ve tabaka unsurlarini birlikte gozetmistir. Bu eserde “Hz. Peygam-
ber’in ashibindan Kafe'ye yerlesenlerin isimleri (a0 e a0 J g Olbwsl o 5801 5 o0 o
«le)” seklindeki bagliklar Ibn Ebi Hayseme'nin eserindekilerle hemen hemen aynidir. 4° Do-
laysiyla Ibn Ebi Hayseme yeni bir tasnif usdlii icat etmemis, ana gergevesi kendinden énce
olusturulmus olan bir tarzi takip etmistir.

Tarik’in tasnifi, belirli bir konunun yalnizca ilgili baslik altinda ele alindig giiniimiiz te-
lif mantigindan kuskusuz farklidir. Belli bir akis ve konu tizerinde ilerlerken yazarin aldkal
gordiigii bagka bir meseleye gegilmesi, ardindan ilk konuya tekrar doniilerek devam edil-
mesi, dénemin diger tarih kitaplarinda oldugu gibi Ibn Ebi Hayseme'nin Tdrik’inde de sik¢a
rastlanan bir durumdur. 4! Mesela Miicahid b. Cebr'den (6. 103/721) bahseden boliimde bir
yerde Miicdhid’in Isra Saresinin 79. ayeti hakkindaki tefsiri verilmis, ardindan Miicahid’le
ilgili diger haberlere gegmeden 6nce ayn1 ayetle ilgili bagska goriisler siralanmistir. 42 Oku-
yucu bu kisa boliimde adeta rivayet tefsirlerinden pasajlar okudugu hissine kapilmakta-
dir. Said b. el-Miiseyyebe (6. 93/712) ayrilan béliimde ise fikih ilminin tébitin tabakasinda
mevaliye intikal ettigini belirten bir haber nakledildikten sonra, haberde zikredilen fakih
tabiilerin mevlalik iligkilerini gsteren rivayetlere yer verilmistir. ** Yaklasik bes sayfa siiren
bolimiin ardindan yazar Said b. el-Miiseyyeb'le ilgili nakillere devam etmistir. Bir diger 6r-
nekte yazar, Esved b. Yezid'in (6. 75/694) talebeleri arasinda Amir eg-Sa‘bi'nin (6. 103/721)
bulundugunu gostermek iizere naklettigi rivayetin isnadinda gegen ravilerin giivenilirlikle-
rine dair dort alintiy1 pespese siralamistir. 44

Tarik’in muhtevasi tek bir ilim daliyla sinirlandirilamayacak kadar genistir. Ilk olarak
sehir ve ulema tarihi, siyer ve hadis gibi alanlarla irtibatlandirilabilecek eser tefsire ve fikha
dair rivayetler de icermektedir. Yazar, kitabinin genis ancak hadis agirlikli muhtevasini su
ifadelerle anlatmistir:

Bu eseri edinen, ilmimin 6ziinii almig olur. Onu bir ev dolusu kaynak eserden vii-
cuda getirdim. Onda 60.000 rivayet bulunur. Bunlardan 10.000’i Hz. Peygambere
kadar varan muisned hadistir. Geri kalani ise isnadlarinda kopukluk bulunan haber-
ler ve anlatimlardir. Kitabim hadise doymus (hadislerin gogunu zaten kaydetmis)
kimseler igindir, o yiizden hadislerin yalnizca etrafini (bas taraflarint) yazdim. 4>

39 Tubakat'm tasnifi hakkinda bk. Fayda, “Ibn Sa‘d’, DIA, XX, 295-296.

40 Krs. Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 1, 280 vd; Ibn Ebi Hayseme, Tarih, 111, 5.
41 ibn Ebi Hayseme'nin gagdasi olan Fesevinin (6. 277/890) yazdig1 el-Ma'rife ve't-taril’in tertibinin karmagikhigt
hakkinda bir degerlendirme i¢in bk. Asikkutlu, Fesevi ve Rical [lmindeki Yeri, s. 66-69.

42 {bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 203-205 (prg. 539 vd.).

43 jbn Ebi Hayseme, Tdrih, 11, 104-109 (prg. 1943 vd.).

44 {bn Ebi Hayseme, Tarih, 111, 72-3 (prg. 3877).

43 {bnirl-Ebbar, el-Mutem, s. 50. Esas alinan niishada gegen () fiilinin ilk harfi hatali olup dogrusunun bagka
nesirlerde gectigi gibi noktasiz (*>) olmasi gerekmektedir.
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Bu makalenin kalan kisminda Ibn Ebi Hayseme'nin hadis ravileri hakkinda sundugu bil-
giler merkeze alinarak onun rical ilmindeki yeri gosterilecek, bilhassa hadis/réavi tenkidinde
rol oynayip oynamadig: iizerinde durulacaktir. Bu yapilirken onun kendi Tdrik’inin yani sira
rical literatiiriinden secilmis sonraki eserlere de sik¢a bagvurulacaktir. 46

3. ibn Ebi Hayseme’nin Rical Tenkidindeki Rolii ve Yahya b. Main’le irtibat:

Ibn Ebi Hayseme'nin, ele aldig1 sahislar hakkinda verdigi rivayetler onun genis rical bil-
gisine isaret eder. Ancak o, ravi tenkidinde tam olarak hangi rolii oynamistir? Bizzat deger-
lendirdigi ravi sayis1 ne kadardir? Miistakil bir miinekkit sayilmasi miimkiin miidiir? Goriis-
lerine atif yaptig1 miinekkitler arasinda éne ¢ikanlar kimlerdir? Ibn Ebi Haysemeden gelen
rivayetlere sonraki ricél literatiiriinde ne oranda yer verilmistir? Bu ve benzeri sorulara asa-
g1da 6nce Tarih’in kendisine bakilarak cevap aranacak, ardindan bagka rical eserleri incele-
nerek [bn Ebi Hayseme'nin ravi tenkidindeki rolii belirginlestirilecektir.

Makalenin ilk aragtirma safhasinda Ibn Ebi Hayseme’nin goriislerinin bulunabilecegi
rical kaynaklar1 genel olarak taranmus, fakat onlarin hepsi burada tek tek ele alinmak ye-
rine literatiirti ve donemleri temsil kabiliyeti olanlar ve daha genis malzeme igerenler segi-
lerek makale sinirlar1 gercevesinde degerlendirilmistir. Buna gore Ibn Ebi Hayseme'nin ra-
viler hakkindaki goriislerini tespitte Tdrih’ten sonra dnem tagtyan kaynak Ibn Ebi Hatim’in
(6. 327/938) el-Cerh ve't-tadilidir. Miistakil baglik altinda incelenen bu kitaptan sonra sira-
styla Ibn Hibban el-Biisti'nin (6. 354/965) Kitabii’l-Mecrtihin’ine, Ebti Ya'la el-Halil{nin (6.
446/1055) el-Irsad’ina ve Hatib el-Bagdadinin Tarik’ine bakilacak, ardindan Endiiliis bol-
gesinden bir kaynak olarak Ebir’l-Velid el-Bacinin (6. 474/1081) et-Tadil ve't-tecrih’i ve Ibn
Asakir'in Tarthu medineti Dimagsk degerlendirilecektir. Son olarak ise kendinden 6nceki ri-
cél birikimini 6zgiin katkilartyla yansitan ibn Hacer’in Tehzibii't-Tehzib'i incelenecektir. Ma-
kalede ulagilan sonuglarin, arastirma sathasindaki genel taramada edindigimiz kanaatlerle
uyum arz ettigi belirtilmelidir.

Konunun incelenmesine gegmeden 6nce, réavileri tenkit isiyle ugraganlari listeleyen ¢a-
lismalarda Ibn Ebi Haysemenin konumuna goz atmak faydali olacaktir. Ibn Hibban ve Ibn
Adi, Ibn Ebi Haysemeden haberdar olmalarina ve zayif ravilere dair kitaplarinda ona atif
yapmalarina ragmen hadis tenkidinin tarih¢esinden bahsettikleri mukaddimelerde onu zik-
retmemiglerdir. Sehavi (6. 902/1497) de el-Miitekellimiin fi'r-ricalde Ibn Ebi Hayseme'yi yal-
nizca babasi Ebti Hayseme'nin révileri arasinda anmugtir. #7 Zehebi ise Ibn Ebi Hayseme'yi

46 ibn Ebi Hayseme'ye Islam tarihgiliginin diger telif tiirlerinde yapilan atiflar burada incelenmeyecektir. Fakat belki bir
baslangi¢ noktasi olarak, Taril’in, yazilisindan hemen sonra tarihgilerin ilgisiyle karsilastigi sdylenebilir. Sozgelimi
Vekiin (6. 306/918) Ahbarw’l-kudaty, Tarik’in bugiin elimizde bulunmayan kisimlarini igerecek sekilde kitaptan
nakiller yapar (s. 64, 75, 88, 154, 157, 233, 234, 266, 363, 477, 494, 568, 643, 646, 689). Ayni sekilde Taberi de (6.
310/923) Tarik’inde Ibn Ebi Haysemeden gelen rivayetlere yer vermistir (IV, 417, 419, 429, 452, 469; V, 325, 327, 329,
335, 495; VI, 205, 207, 208, 234, 236, 237, 251, 262, 265-268, 281, 295, 311, 345).

47 Sehavi, el-Miitekellimiin fi'r-ricdl, s. 103.
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miistakil olarak kaydetmistir. 43 Bu veriler onemli olmakla birlikte kisilerin miinekkit vasfini
belirlemek igin yeterli degildir. Zira adi gegen galigmalarin ¢ogunun kapsami, 6zellikle Ibn
Adi ile Zehebinin listeleri, hadis/ravi tenkidiyle belirgin bi¢imde ilgilenmeyenleri de igine
alacak kadar genis tutulmusgtur. Buralardaki verileri dogrudan rical literatiiriinii esas alarak

revize etmek lazimdar.

3.1. Tarik’te Cerh-Ta'dile Dair Kayitlar

Tarih, sahabe ve sonraki nesillerden ilmiyle 6ne ¢ikmis kisilerin soylari, hocalar: ve ta-
lebeleri, ibadet hayatlary, itikddi ve siyasi tutumlari, ahlak ve zithd anlayislar1 vb. hakkindaki
haberleri bir araya getirmistir. Bunlar arasinda, révilerin gtivenilir olup olmadiklarina dair
nakledilmis goriisler de bulunmaktadir. Fakat bagtan belirtmek gerekir ki, Ibn Ebi Hayse-
me'nin rical tenkitciligini gorebilmek i¢in Tarik’ten ziyade sonraki cerh-ta‘dil miielliflerinin
eserlerine bakmak daha isabetlidir. Zira ilk olarak Tarih’in kiigtik bir kismi giiniimiize ulas-
mis olup kalan biiyiik kismi1 halen kayiptir. Ikinci olarak, kitapta cerh-tadile dair notlar bu-
lunsa da kitabin odak noktasini bu notlar olusturmaz. Nitekim cerh-ta‘dil nakillerinin bir
kismy, isnadda belirli bir rdvinin ge¢mesi tizerine ana akisi bolerek o kisi hakkinda bilgi sun-
mak seklinde olmaktadir. Eger bir odak noktas: belirlemek gerekirse -ki kitabin genis muh-
tevasi dikkate alinirsa bunu yapmak ne kadar dogrudur tartisilir- hoca-talebe iligkilerinin ki-
tapta daha fazla islenen bir mesele olarak 6ne ¢iktig1 séylenebilir. Son olarak, giivenilirlikleri
tartigma konusu yapilmayan sahéabe biyografilerinin agirlikta olmasi, kitabin cerh-ta'dil yo-
niinii kisitlayan bir 6zellik olarak degerlendirilebilir.

Révi degerlendirmeleri bakimindan sinirli bir muhtevaya sahip olan Tarih’in giiniimiize
ulagan kisminda Ibn Ebi Hayseme, agikga cerh-tadil igeren 170 civarinda nakle yer vermistir.
O, eserinin genelinde yaptig1 gibi, cerh-ta‘dil konusunda bizzat goriis belirtmek yerine énceki
miinekkitlerin kanaatlerini -muhtemelen onaylayarak- nakletmeyi tercih etmistir. Ravilerin
cerh-ta‘diline dair gériisleri en fazla nakledilen kisi Yahya b. Maindir. ibn Ebi Hayseme'nin,
¢ogunu bizzat Yahya b. Mainden isittigi, bir kismina ise Ahmed b. Hanbel vasitasiyla ulas-
t1g1 bu nakillerde Yahya “daif”, *° “daifir’l-hadis”, °° “sika’, °! “leyse hadisiihi bi-sey’in”, °2 “sa-

lih”, >3 “leyse bihi be’s”, °* “leyse bi-zake'l-kavi” >° gibi lafizlarla ok sayida ravinin durumunu

48 Zehebi, Zikru men yu'temed kavliihii fi’l-cerh ve't-tadil, s. 193.

49 {bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 266 (prg. 924, 925).

30 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 117 (prg. 142), 131 (prg. 213); 11, 56 (prg. 3807).

51 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 117 (prg. 141), 122 (prg. 165), 129 (prg. 200); 11, 323 (prg. 3145); 111, 73 (prg. 3882), 146
(prg. 4190), 199 (prg. 4495), 217 (prg. 4537), 233 (prg. 4611).

52 ibn Ebi Hayseme, Tarih, 1, 123 (prg. 168); III, 181 (prg. 4378), 230 (prg. 4589, 4591).

33 ibn Ebi Hayseme, Tarih, 1, 301 (prg. 1076); I1, 297 (prg. 3007); IT1, 191 (prg. 4441).

>4 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 227 (prg. 688, 690); 11, 330 (3189); 111, 192 (prg. 4444).

3> ibn Ebi Hayseme, Tarih, 11, 349 (prg. 3308); III, 204 (prg. 4509).
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belirtmistir. Yahya'nin diginda Veki' b. el-Cerrah *¢ ve Siifyan b. Uyeyne > gibi miinekkitler-
den gelen goriislere de -¢ok az olmakla birlikte- yer verilmistir.

Acikea cerh-ta'dil icermemekle birlikte ravi arastirmasi yapacak olanlara yardimei ola-
bilecek kayitlarin sayisi ise fazladir. Kimlik ve kiinye tespitleri, baska ravilerle mukayeseler,
hoca-talebe iligkilerine dair bilgiler, bu tiirden kayitlara 6rnek olarak zikredilebilir. Rdviden
bahsedilmeksizin rivayetler arasindaki farklara dikkat gekildigi de olmustur. > Ibn Ebi Hay-
seme’nin hustisen cerh-ta'dildeki roliinii belirleyebilmek i¢in bu sahaya hasredilmis olan di-
ger eserlere bagvurmak bir zorunluluktur.

3.2. ibn Ebi Hatin’in el-Cerh ve’t-tadilinin Kaynag1 Olarak ibn Ebi Hayseme

Ibn Ebi Haysemenin [bn Ebi Hatimee ait el-Cerh ve't-tadildeki yerini gormeden énce bu
kitap hakkinda kisa bir bilgi vermek uygun olacaktir. Buharinin et-Tdrihu’l-kebir'ini esas
alan Ibn Ebi Hatim, babasi Ebi Hatim ile arkadagi Ebt Ziir‘@nin raviler hakkindaki goriis-
lerinin yaninda diger miinekkitlerin ricale dair kanaatlerini de derlemek i¢in 6zel bir gayret
sarfetmis, bu amagla, Yahya b. Maine ve Ahmed b. Hanbele talebelik yapmis olanlarla irtibat
kurmugtur. Bir kismini bizzat bu talebelerden isiterek, bir kismini da onlarla yazisarak aldig:
cerh-ta‘dil bilgilerini eserinde bir araya getirmistir. °® Ayrica ravilerin giivenilirlikleriyle ala-
kali olmayan bilgileri biiyiik 6l¢iide ayiklayarak dogrudan hadis rivayetinde saglam olup ol-
madiklarini degerlendirme yoluna gitmistir. Dolayisiyla el-Cerh vet-tadil ilk tig asirdaki ravi
tenkidi hakkinda 6ncelikli olarak bagvurulmasi gereken kaynaklardandir.

[bn Ebi Hatim'in miiktebe yoluyla irtibat kurdugu kisilerden biri Ibn Ebi Haysemedir. ¢°
O, tespitlerimize gére 509 kere ismini zikrettigi Ibn Ebi Haysemeden aldigi haberlerde her
zaman “J) <5 Lo dazst g,-gr( o S sl 601 ifadesini kullanmustir. Bu haberlerin birkag is-
tisna diginda tamamu, Ibn Ebi Hayseme'nin Yahya b. Main basta olmak iizere énceki miinek-
kitlerden yaptig1 nakillerdir. ibn Ebi Hayseme, bizzat goriis belirttigi nadir sahislardan biri
olan Ebir'l-Abbas Ahmed b. el-Haccac (6. 222/836) hakkinda “dogru sozlit birisiydi (J=, oS
342)” demis, %2 yine Beni Temimden Ebtt Muhammed kiinyeli bir arkadasini bir isnadin
sevki sirasinda “giivenilir (42)” diyerek ta‘dil etmistir. ®3 Son olarak ise Ali b. el-Hasan es-Saf-
far isimli raviyi “giivenilir olmayan kétii bir ravidir (4 . = sw 3 5#)” diyerek cerh etmis-

36 ibn Ebi Hayseme, Tarih, 111, 205 (prg. 4511).
57 ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 196-197 (prg. 505).

58 Bk. ibn Ebi Hayseme, Tarih, 11, 8-9 (prg. 505).
59

60

ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 1, ye-elif, ye-be (nesredenin 6nsézii).

Abdurrahman el-Muallimf'ye (5. 1966) gore, Ibn Ebi Hayseme'nin Ibn Ebi Hatime Tarik’inin tamamini gdndermis
olmast muhtemeldir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-tadil, 1, ye-be).

Sayili birkag yerde “J| <=5 Lod Lot ol 0 1S ol Wa demistir ki, bu farklilik manay etkilememektedir.

ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 11, 46. Ravi hakkinda Ibn Ebi Hayseme disindaki miinekkitler de ayni kanaate
sahiptir (Ibn Hacer, Tehzib, I, 19).

ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-tadil, VIII, 194-195. Ravinin ismi bilinmedigi i¢in diger miinekkitlerin gériisleri tespit
edilememistir.

61
62

63
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tir. * Ancak el-Cerh niishalarindaki farkliliktan dolay1 son ifadenin Ibn Ebi Hayseme'ye ai-
diyeti kesin degildir. Ona ait bile olsa bu goriis, Ibn Main’in ayn1 ravi hakkindaki “giivenilir
degildir” seklindeki kanaatinin pekistirilmesinden ibarettir.

Ibn Ebi Hayseme’nin énceki miinekkitlerden naklettigi cerh-ta‘dil degerlendirmelerinde
baslica kaynag1 Yahya b. Maindir. Ibn Main ile yakinligina yukarida isaret edilen Ibn Ebi
Hayseme, hocasina ait ravi degerlendirmelerini mubhtelif ibarelerle rivayet etmistir. Bazen
“sordum (<Jl.)” gibi hocaya bizzat sorduguna, °> bazen de “soruldu (Jz)” % gibi kendisi
oradayken baskasinin sorduguna isaret eden lafizlarla nakletmis, bazen de yalnizca “igittim
(<sew)” ifadesini kullanmistir. 7 Ibn Ebi Hayseme-Yahya b. Main iliskisini gdsteren ifade-
lerden anlasildig1 kadariyla, Ibn Main talebeleriyle rical degerlendirmelerini paylastigi mec-
lisler akdetmekte, bazen tek yonlii bazen soru-cevap seklinde olmak iizere degerlendirmeler
yapmaktadir. Hoca-talebe arasindaki bu canli diyaloglar ilave sorularla bir miizékere orta-
mina doniisebilmektedir. Mesela Abdiilhamid b. Ca‘fer el-Enséri (6. 153/770) hakkindaki bir
miizakerenin geligmini Ibn Ebi Hayseme gdyle anlatir:

Yahya b. Main'in soyle dedigini isittim: “Abdiilhamid b. Ca'fer’i Yahya b. Said

[el-Kattan] giivenilir, Siifyan es-Sevri ise zayif sayard1”

“Peki senin goriisiin nedir?” diye sordum.

“Rivayet ettigi hadislerde bir beis yoktur, o salih bir ravidir” dedi. %

Bir bagka diyalogda bahis mevzuu kisi Yakub b. Humeyd b. Kasibdir (6. 240/854-5). Yine

Ibn Ebi Hayseme anlatiyor:

Ibn Kasib hakkinda Yahya b. Main “Giivenilir degildir” dedi.

“Bunu neye dayanarak soylityorsun?” diye sordum.

“Cuinkii o had cezasina ugramistir” dedi.

“Peki, hadis sema‘inda giivenilir degil midir?” diye sordum.

“Bilakis [giivenilirdir]” dedi. ®

64 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, VI, 180-181. Hadiste yalancilikla itham edilmis olan Ali b. el-Hasan es-Saffar
hakkinda olumlu bir kanaate rastlanmamustir (bk. Ibn Hacer, Lisdn, V, 517).

65 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 111, 540.

66 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, I11, 499; IV, 383.

87 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 1V, 356, 362.

68 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, V1, 10. Ilave sorularla gelisen bir diger diyalog i¢in bk. a.g.e., I, 533. Yahya b. Main’in
meclislerinde bagka miinekkitlere ait gériislerin degerlendirme konusu yapildigy, yine Ibn Ebi Hayseme'nin naklettigi
su drnekte de goriiliir: “Yahya b. Maine, Ahmed b. Hanbel'in Ali b. Asim i¢in ‘giivenilir’ dedigi sdylendi. Yahya, ‘Hayr,
vallahi onun nazarinda asla giivenilir birisi degildi, ondan bir harf bile rivayet etmedi. Bugiin nasil olur da giivenilir
olur?’ dedi” (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, V1, 199).

69 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, IX, 206. Bu rivayet Tarih’in kendisinde de gegmektedir (Ibn Ebi Hayseme, Tarih, I,
296, prg. 1054).
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Yahya b. Main’in [bn Kasib hakkinda en basta séyledigi goriise katilmadig1 anlasilan ibn
Ebi Hayseme daha sonra Mus‘ab ez-Ziibeyri'ye giderek ayni raviyi bir de ona sormus, Mus‘ab
Yahyanin ilk soylediklerini hog karsilamamus, Ibn Kasib'in giivenilir oldugunu teyit etmis-
tir. 70 Goriildiigii gibi Ibn Main'in ¢evresindeki Ibn Ebi Hayseme'nin de dahil oldugu talebe
grubu yalnizca dinleyip itaat eden degil aksi istikametteki goriisleri glindeme getiren, mii-
zakere ortami olugturan, hocanin verdigi hitkmii sinirlayabilecek notlar diigen kimselerdir.
Onlar miistakil bir miinekkit olarak pek fazla konusmamuislarsa da, hocalarinin dilinde ifa-
desini bulan ama olusumuna bir sekilde katk: yaptiklar: ricél tenkidi birikiminin golgedeki

aktorleri olarak goriilebilirler.

Ibn Ebi Haysemenin Yahya b. Mainden naklettigi goriiglerin bir kismi, hocasinin bir
isnadin sevki esnasinda isnaddaki bir ravi hakkinda yaptig1 anlasilan degerlendirmelerdir.
Meseld “Bize Abdulaziz b. Abdiissamed el-Ammi nakletti -ki onda bir beis yoktur- (4 U
b4 oS o5 el deall e 55401)” 71 vb, kaliplarla gelen ifadelerin boyle olmast kuvvetle
muhtemeldir. Ibn Mainden birtakim nakiller ise belli bir hocanin talebeleri arasinda muka-
yeseler yapan degerlendirme climlelerinden olusur. “Sabitten hadis nakledenler arasinda en
saglam kigsi Himmad b. Selemedir” gibi ciimleler buna drnektir. 7> Mukayese iceren bu gibi
ifadeler dogrudan cerh veya ta‘dil anlamina gelmese de ¢ok sayida talebesi olan ve kendile-
rinden nakledilen hadisler arasinda farkliliklar goriilen taninmis muhaddisler sézkonusu ol-

dugunda son derece faydali birer veridir.

Ibn Ebi Hayseme, Yahya b. Main disindaki miinekkitlerin goriislerini de onlara varan is-
nadlarla nakletmistir. Sube b. el-Haccac (6. 160/776), 73 Veki‘ b. el-Cerrah, 74 Yahya b. Said
el-Kattan, 7> Siifyan b. Uyeyne, 7° Ibn Ebi Hayseme’nin babasi Ebt Hayseme 77 ve Ahmed b.
Hanbel 78 gibi isimlerden gelen bu nakiller, Ibn Ebi Hayseme'nin eksik olan kendi Tarih’inde
smirlt bigimde gortilen cerh-ta'dil faaliyetini birka¢ nesil 6ncesine uzanacak sekilde gozler

onitine sermektedir.

70 ibn Hacer, Tehzib, 1V, 441. Ziibeyri, Ibn Kasib'in, Eba Tlibin soyundan gelen bazi agir1 Talibiler tarafindan
cezalandirildigini soylemis, dolayisiyla bunun cerh sebebi sayillamayacagina isaret etmistir. Fakat Tehzibdeki
biyografide goriildiigii iizere, Ibn Kasib zabtindaki kusurlar sebebiyle de tenkide ugramustir. Ibn Hacer bu tenkitlere
ragmen onu, “zaman zaman hata yapan dogru sézlii biri (¢ Ly 354+2)” diye nitelemisse de Suayb el-Arnafit (6. 2016)
ile Begsar Avvad Ma'rtif, Ibn Kasib'i rivayetleri ancak miitabaat igin elverisli olan zayif ravilerden saymustir (Tahrir, IV,
125).

71 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, V, 388.

72 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 111, 141; ayrica bk. IV, 370.

73 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, V, 179.

74 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 1X, 59.

75" ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, V1, 75, 253-254, 264; VIII, 146.

76 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'-tadil, IV, 417, 475, V1L, 313.

77 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 111, 12.

78 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, IV, 100.
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3.3. ibn Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib’inden Onceki Kaynaklarda ibn Ebi Hayseme

Ibn Ebi Haysemeden gelen rivayet ve goriislere el-Cerh ve't-tadilden sonraki rical eser-
lerinde de yer verilmistir. Mesela Ibn Hibban, Muhammed b. Salih el-Hanbeli (&. ?) vasita-
styla ulagtig1 Ibn Ebi Hayseme'ye, lafizlar1 birbirine benzeyen yogun atiflar yapmustir. 7° Ilgili
yerlerin biiyiik gogunlugunda Ibn Ebi Hayseme, Yahya b. Mainke bir ravinin sorulmasi (veya
bazilarinda bizzat kendisinin sormasi) iizerine Yahyanin verdigi kisa cevabi nakletmektedir.
Kismen farkli bir 6rnekte Yahya, Musa b. Ubeyde isimli ravinin zayif sayilma sebebinin Ab-
dullah b. Dinardan (. 127/745) miinker hadisler nakletmesi oldugunu kaydeder. 8

Ibn Ebi Hayseme'nin nakillerine yer veren bir diger ¢alisma Eb Ya‘la el-Halili'nin el-Ir-
sadhdir. Halili, ibn Ebi Hayseme'nin eserinin hadisci olsun olmasin pek gok ismi igerdigini
teslim etmekle birlikte kitaptan yalnizca bu alanda bilgi sahibi olanlarin yararlanabilecegini
soylemistir. 8! O, yaklagik 40 yerde -bazen uzun pasajlarla- Ibn Ebi Haysemeden nakilde bu-
lunur. Buradaki rivayetlerde de Ibn Ebi Hayseme &nceki muhaddislerden gesitli konulara
dair haberler nakletmekte, kendisi miistakil olarak bir ravinin cerhini veya ta‘dilini yapma-
maktadir. 8

ibn Ebi Haysemenin Tdril’ini yakindan bildigi yukarida belirtilen Hatib el-Bagdadji, bir-
den fazla kanalla ulastig1 hemsehrisinin eserine bolca atif yapmigtir. Ibn Ebi Hayseme'nin
Ahmed b. el-Haccac hakkindaki ta'dilini Ibn Ebi Hatim gibi o da nakletmis, 8 ayrica baz1
ravilerin kimligini, vefat tarihini ve yerini Ibn Ebi Hayseme'nin gériigleriyle belirlemistir. 8
Ibn Ebi Hayseme'nin haklarinda bilgi verdigi ravilerin neredeyse tamaminin kendisi hayat-
tayken vefat etmis kisiler olmas: dikkat ¢ceker. O, doneminde bizzat sahit oldugu veya duy-
dugu vefatlar1 giinlerine kadar titizlikle kaydetmis gibidir. Ancak réavilerin cerh-ta'dili s6zko-
nusu oldugunda Ibn Ebi Hayseme yine Yahya b. Main bagta olmak iizere kendinden énceki
miinekkitlerin ravisi konumundadir. O, kisilerin hadis rivayetindeki giivenilirlik durumla-
rina dair degerlendirmeleri ibn Mainden genellikle kisa ifadelerle rivayet ederek ortaya koy-
mustur. 3

Ibn Ebi Haysemeden gelen nakiller Ebi’l-Velid el-Bacinin Sahihu’l-Buhdrinin ricali
tizerine kaleme aldi81 et-Tadil ve't-tecrih adli eserinde de yer almigtir. Baci yaklagik elli yerde
ravinin giivenilirligi, kimligi, vefat tarihi, ilmi vasiflar1 yahut baska kimselerle mukayesesi

79 ibn Hibbén, Kitabii'l-Mecriihin, 1, 193, 202, 211, 220, 223, 266, 334, 348, 393, 448, 465, 513; 11, 179, 193, 208, 212, 247,
283, 285, 356, 423, 433, 449, 453, 476, 485, 502.

80 ibn Hibban, Kitabir'l-Mecrithin, 11, 242.

81 Halili, el-rsad, 1, 155.

82 Malik, Eba Hayseme ve Ibn Main gibi isimlerden naklettigi bazi cerh-ta‘dil goriisleri icin bk. Halili, el-frsad, 1, 302; 11,

588, 589; 111, 882, 926, 933, 936, 944, 952-3.

83 Hatib, Tarih, V, 187.

8% Hatib, Tarih, IV, 240; X, 43; X1, 540; XIL, 14, 306, 412; XIV, 19, 509; XV, 89.

85 ibn Mainden naklettigi cerh-ta'diller igin bk. Hatib, Tarih, IV, 253; VII, 176, 379; VIII, 181; IX, 117; X, 345; XI, 479;
XII, 167, 207; XIII, 18, 405.
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gibi konulara dair olmak iizere ibn Ebi Hayseme'nin nakillerine bagvurmustur. 3¢ Bu nakiller
arasinda Tarih’in giiniimiize ulagsmis pargalar: iginde gecenler oldugu gibi gegmeyenler de
bulunur. Baci’nin kitabinda baslica kaynak olarak kullandig1 eserlerden biri Ibn Ebi Hatim’in
yukarida bahsedilen el-Cerh ve't-tadilidir.8” Ibn Ebi Haysemeden nakillerin el-Cerh ve't-
tadildeki yogunlugu ve Bacinin istifade ettigi kaynaklara ulasan isnadlarini verdigi yerde
Tarih’i zikretmemesi 8 dikkate alinirsa, BAci'nin sézkonusu nakillere el-Cerh ve't-tadil tize-
rinden ulagsmus olma ihtimali gii¢ kazanmaktadir. Baci'nin Ibn Ebi Haysemeden rivayetleri
sekil ve muhteva bakimindan Tarih’teki rivayetlerle ortiisiir. Burada da Ibn Ebi Hayseme,
Yahya b. Main basta olmak iizere kendinden onceki muhaddislere ve tarihgilere uzanan is-
nadlarla onlarin goriislerini nakletmektedir. Istisna olarak, yukarida ismi gecen Ahmed b.

el-Haccacin ta‘dili bizzat Ibn Ebi Haysemeden nakledilmistir. 8

Cerh-tadille ilgili olsun veya olmasin Ibn Ebi Haysemeden gelen rivayetlere en fazla
yer veren miiellif Ebii’l-Kasim Ibn Asakir olmustur. O, Tarihu medineti Dimask’ta yiizlerce
yerde ismini andig1 ibn Ebi Hayseme’nin nakillerini isnadli olarak vermistir. °° Eserin Sam’in
cografi 6zelliklerinden siyer-i Nebi'ye, Islam fetihlerinden peygamberler tarihine ve nihayet
uleméya kadar uzanan genis kapsami, kendisi gibi genis kapsamli olan Tdrik’ten yaptig1 yo-
gun nakillerin baglica sebebi olarak goriilebilir. Ne var ki nicelik yoniinden artmis olan bu
nakillere cerh-tadil agisindan bakildiginda, 6nceki kaynaklardan kayda deger bir farklilik
gdzlenmemekte, dolayisiyla Ibn Ebi Hayseme'nin rical tenkitciligi hakkinda yukaridaki ca-
ligmalardan edinilen izlenim pekismektedir.

3.4. Tehzibii’t-Tehzib’de ibn Ebi Hayseme’ye Atiflar

Ibn Ebi Haysemenin rical tenkitgiligindeki yerini belirleyebilmek i¢in son olarak Ibn
Hacer’in Tehzibii't-Tehzib’ine bakmak gerekmektedir. Bilindigi gibi bu eser, Abdiilgani
el-Makdisi el-Cemmaili'nin (6. 600/1203) el-Kemdli ile baslayan Kiitiib-i sitte ricaline mah-
sus literatiiriin en yaygin bilinen drnegidir.°! Buradaki Tehzibii’t-Tehzib merkezli incele-
mede ulagilan sonuglar, mezkir literatiirdeki diger kitaplar i¢in de agag1 yukar: gegerli sa-
yilabilir. 9 Tehzibii’t-Tehzibee bakmadan 6nce, bu kitabin dayandigi Mizzinin (6. 742/1341)
Tehzibii’l-Kemdl'inden bir hususun altini ¢izmek gerekir. Mizzi raviler hakkinda yazilmus,

86 Mesela bk. Baci, et-Tadil ve't-tecrih, I, 333, 357; 1, 498, 504, 518, 561; I1I, 1101, 1106, 1122, 1125.

87 Baci, et-Tadil ve't-tecrih, 1, 275.

88 Bacdi, et-Tadil ve't-tecrih, 1, 273-278.

89 Bacinin ibn Ebi Hatim kanaliyla yaptig1 bu nakil i¢in bk. et-Tadil ve't-tecrih, 1, 317 (no. 6).

90 Yalnizea ilk ciltten érnekler i¢in bk. Ibn Asakir, Tarih, 1, 44, 45, 52, 153, 155, 156, 188, 241, 250, 299, 361. ibn Ebi
Hayseme'ye ait bir kiinye ve neseb tespiti i¢in bk. a.g.e., X, 41.

91 ol Kemal iizerine olusmus literatiir Kiitiib-i sitte ricaliyle smurli olsa da miiteahhir dénem réavi tenkidinin
gerceklestirildigi en Snemli damarlardan biridir. Literatiir hakkinda 6zet bilgi igin bk. Ozsenel, “Bir Kemalin Hikayesi”,
s. 155-161.

92

Tehzibii’t-Tehzib digindaki eserler arasinda, Ibn Hacer’in de miiracaat ettigi Mogultay b. Kilig'in (6. 762/1361) [kmalii
Tehzibi’l-Kemdl'inin nisbeten 6nemli goziiktiigii soylenebilir.
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“immehat” diye adlandirdigi on temel eseri sayarken altinci sirada Ibn Ebi Hayseme'nin
Tarik’ini zikretmistir. °> Dolayisiyla Tarih, el-Kemal iizerine olugturulmus rical aligmalari-
nin kaynak olarak kullandig: baslica eserler arasinda yer almaktadir. S6zkonusu literatiirii
olusturan en énemli isimlerden olan Ibn Hacer de tabii olarak ibn Ebi Hayseme’ye pek ¢ok
kez miiracaat etmistir.

Tehzibii’t-Tehzibde Tarihe dogrudan ismiyle atifta bulunulan yerlerde ** verilen bilgi-
lerden bazilar1 bugiin Tarih’in matbt olan kisimlarinda gegmeyen pasajlardir. °> Tbn Ebi
Hatim'in el-Cerh ve’t-tadil'i Ibn Ebi Hayseme'nin katkisini gdrmek i¢in ne derece mithim bir
kaynaksa, Ibn Hacer’in Tehzib’i -veya el-Kemdl iizerine olusmus literatiir- de daha ge¢ do-
neme ait olmakla birlikte ayni1 6l¢iide énemlidir. °°

Tehzib'de ravilerin giivenilirliklerine dair Ibn Ebi Haysemenin kendisine nispet edilen
gorisler el-Cerh ve't-tadilde oldugu gibi azdir. ibn Ebi Hayseme, yukarida gegen Ahmed b.
el-Haccic hakkindaki tevsikinin yani sira,®” Ziibeyr b. Said isimli ravinin Ibnii’l-Miinke-
dirden miinker rivayetlerinin bulundugunu belirtmis; °® Sa‘bi'nin, ismini agikca zikrettigi
hocasinin sika sayildigini, dolayisiyla Harice b. es-Salt'in saglam oldugunu sdylemistir. *° Ay-
rica Uneys b. Ebt Yahyay1 tevsik etmis !%° ve Katade'nin (8. 117/735) en saglam ravileriyle
ilgili degerlendirme yapmustir. 19! Ancak son iki degerlendirme, Ibn Ebi Hayseme'nin kendi
Tarik’inde Yahya b. Maine ait goziikmektedir. 19 Dolayisiyla -niisha kaynakli bir problem
sozkonusu degilse- ya Ibn Hacer aslen Ibn Maine ait olan bir gériisii ravi konumunda olan
Ibn Ebi Hayseme'ye atfetmistir ya da Ibn Ebi Hayseme hocasindan duyup naklettigi bir de-
gerlendirmeye katilip sonradan bunu kendi goriisii olarak takdim etmistir.

Ibn Ebi Hayseme cerh-tadil konusunda Tehzibde de Yahya b. Main'in ravisi olarak 6ne
¢ikar. 13 Gerek Ibn Ebi Hatim gerek Ibn Hacer, pek gok yerde Yahya b. Main'in talebele-
rinin hocalarindan naklettigi gorisleri pespese zikrederek bunlari bir biitiinliik igerisinde
degerlendirdiklerini hissettirmislerdir. Oyle ki, ibn Hacer bazen Ibn Ebi Haysemenin ibn

% Onun saydigi ilk bes eser sirayla Ibn Ebi Hatinv'in el-Cerh ve't-ta'dil'i, ibn Adi'nin el-Kamil'i, Hatib'in Tarihu Bagdadh,
Ibn Asékir’in Taril’i ve Ibn Sa'd’in Tabakatidir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 1, 152-154).

Mesela bk. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 148, 171, 270, 463, 467, 622; 11, 82, 320, 354; 111, 277, 344; IV, 433.

95 Telib b. Salebe (Tehzib, 1, 257), Cabir b. Zeyd (Tehzib, 1, 280), Husayn b. Numeyr (Tehzib, 1, 447) ve Abdullah b. Sakik
el-Ukayli (Tehzib, 11, 354) hakkinda Ibn Ebi Haysemeden nakledilen bilgiler bunlardan yalnizca birkagidur.
el-Kemdl ve onun tzerine olusmus literatiriin pek ¢ok yonden el-Cerh vet-tadilden etkilendigi burada
unutulmamalidir. Yukarida Mizzi'nin “Gmmehét” listesinin baginda bu eseri zikretmis olmasi sebepsiz degildir.

97 ibn Hacer, Tehzib, I, 19.
98

99

94

96

Ibn Hacer, Tehzib, 1, 625. Burada griildiigii iizere ravi, miinekkitlerin gogunlugu tarafindan zayif bulunmustur.

Ibn Hacer, Tehzib, I, 512. Harice, iist derecede saglam olmamakla birlikte “sadiik denilebilecek (3all l=s)” ravilerden
sayilmistir (Zehebt, el-Kasif, 11, 338).

ibn Hacer, Tehzib, 1, 192. Uneys hakkindaki tevsik, onu giivenilir bulan diger miinekkitlerin kanaatleriyle uyumludur.
101 b Hacer, Tehzib, 11, 34.

102 {bn Ebi Hayseme, Tarih, 11, 83 (prg. 1835), 321 (prg. 3131-3).

103 Yiizlerce érnek icinden bk. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 382, 548, 592, 615; 11, 417, 482, 487, 490; 111, 22, 29, 80, 163, 525; IV,
322, 365, 368, 388, 400.

100
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Mainden naklettigi goriisii Abbas ed-Diri (6. 271/884) basta olmak iizere diger ravilerin na-
killeriyle birlegtirerek vermistir. 194

Ibn Ebi Hayseme'nin Yahya b. Mainden buradaki nakilleri, el-Cerh ve't-tadilde oldugu
gibi, Ibn Main’in meclisleri hakkinda fikir vericidir. Talebeleri Yahya'ya dogrudan ravilerin
durumunu sorduklari gibi ondan belirli ravileri birbirleriyle mukayese etmesini istemisler, 13
bazen ravinin hangi sebeple elestirildigini sormuslar, 1% bazen de bagka bir miinekkidin ka-

107 Sorularin gesitliligine bagli olarak Ibn Main’in etrafindaki-

naatini ona arz etmislerdir.
lere anlattiklar1 da hadis rivayetinin muhtelif konularin: ilgilendirecek bi¢imde zenginlik
gosterir. O, yukaridaki tiirden sorulara cevap verdigi gibi iki ravi arasindaki inkitaya dikkat
cekmis, 198 bazen de belirli kisilerden hadis dinlemeyi talebelerine yasaklamistir. !%° Ibn Ebi
Hayseme de Yahyanin yakin talebelerinden biri olarak bu meclislerde bulunmus ve duyduk-

larin kaydederek kendinden sonrakilere aktarmistir. 110

Ibn Ebi Hayseme Tehzibde ricalle ilgili olarak cerh-ta‘dilden ziyade -veya en az onunla
esdeger bigimde- réavilerin vefat yillari, kimlikleri, tabakalar1 ve bizzat yetisip yetisemedik-
leri hocalar1 hakkinda verdigi bilgilerle 6ne ¢ikmustir. Réavilerin vefat yillar1 yahut hangi ha-
life zamaninda 6ldiikleri tartigilirken bagka tarih yazarlarinin yani sira Ibn Ebi Hayseme'nin
goriigleri zikredilmis, ''! kimliklerini belirginlestirmek {izere kiinyeleri ve akrabalik yahut

108 (e ol 5 0 s At 0 JB) (w0 At T s 0301 JB) Veya (omme ol 02 45 ey dets i ol JG) sekdindeki bu
nakiller igin bk. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 151, 225; 11, 400; 111, 197, 548; IV, 132, 288, 532.

105 b, Hacer, Tehzib, 1, 290.

106 {10 Hacer, Tehzib, 11, 114.

197 fbn Hacer, Tehzib, 11, 573; 111, 280.

108 {1, Hacer, Tehzib, 111, 429; IV, 472.

109 b Hacer, Tehzib, 1, 348.

110 Yahya b. Main'in etrafinda {bn Ebi Haysemenin de dahil oldugu talebelerinin katilimiyla olugan rical tenkidi birikimi

hakkinda yapilacak her tiirlii caligma, hadis tenkidinin mahiyetine 151k tutacaktir. Ibn Main’in Tdril’ini nesreden
Ahmed Muhammed Nur Seyf’in esere yazdig1 mukaddime, Yahyanin cerh-ta'dil meclisleri ve orada konusulanlarin
tedvini hakkinda kiymetli bilgiler icermekte olup sonraki Arapga ve Tiirke literatiirii bariz bicimde etkilemis,
standart referans kaynag: haline gelmistir. Nur Seyf’in, cerh-tadilin tedvin tarihgesinin yani sira Yahyanin ilmi
biyografisi, meclislerinde hadisi inceleme ustili, muhtelif talebelerine ait Tarih rivayetlerinin 6ne ¢ikan 6zellikleri,
Bagdatli olan ve olmayan &grencilerinin nakil tarzlar: arasindaki farklar gibi mithim konular: igeren mukaddimesi
i¢in bk. Yahya b. Main ve Kitabiihii et-Tarih, 1, 3-212. Son dénemde yapilmis iki 6nemli derleme galismasi da bu
baglamda faydalidir. Bunlardan birincisi Mevstiatii akvali Yahya b. Main, Ibn Main'in 5000 yakin ravi ve baz1 illetli
hadisler hakkindaki goriisiinii her talebesinden ayr1 ayr1 naklederek bir araya getirmistir. Degerlendirilen ravi ismine
gore alfabetik olan galisma, Ibn Main'in bir kisi hakkindaki goriiglerini tek bir yerde gérme imkani sundugu gibi
Yahyadan gelen nakiller arasindaki uyum ve farklari gormek icin de son derece kullanishdur. Tkinci galismada ise bn
Main’in bes talebesinin hocalarindan naklettikleri “suilat” ve “tarih”ler Mevsiiatii Tarihi Ibn Main: Hamsii rivayat
adyla bir arada nesredilmistir -bes talebenin icerisinde Ibn Ebi Hayseme bulunmaz. Indeksi bulunmayan eser,
Yahyanin degerlendirdigi ravilerden ziyade meclisinde gelisen soru-cevap seklindeki diyaloglari ve talebelerin farkl
nakil tarzlarini gormek i¢in kullanighdur.

Tirkiyede yapilmis yiiksek lisans tezlerinden ikisi Yahya b. Main ve eserleri hakkinda derli toplu bilgi sunmakla
birlikte, Ibn Main’in cerh-ta'dil goriislerini belirttigi meclislerin isleyisi, talebelerin kayit alma ve tedvin sekilleri gibi
konulara az temas etmistir (Mustafa Isik, Yahya bin Main’in Hayat: ve Hadis Ilmindeki Yeri; Exding Ahatli, Yahya b.
Main ve Cerh-Tadildeki Metodu). Bu konulara, Yahyadan nakledilen suélétlar tiiriiniin diger 6rnekleriyle beraber
inceleyen su galismada daha ayrintili olarak deginilmistir: Tatl, Rical Bilgisinin Tespiti, s. 82-143.

UL fbn Hacer, Tehzib, 1, 45, 66, 634; 11, 92, 568, 581; 1V, 37, 92, 101, 159, 257, 287, 673, 690.
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kabile baglari Ibn Ebi Haysemeye atifla ortaya konulmustur. }1? Raviler zaman zaman bir-
birleriyle karistirildigindan, belirtilen 6zelliklerinin dogru tespiti 6nem arz etmektedir. Ayni
sekilde tabakalarinin da bilinmesi gereklidir. Nitekim Ibn Ebi Hayseme &zellikle sahabiligi
tartismal olan kimseler sézkonusu oldugunda Ibn Hacer tarafindan dikkate alinan isimler-
dendir. '3 Ravilerin belirli hocalardan hadis dinleyip dinlemedigi hakkinda da birkag yerde
Ibn Ebi Hayseme'nin goriisii zikredilmistir. '* Bu tiir bilgiler dogrudan cerh-ta‘dile dair hii-
kiimler olmasa da ravilerin giivenilirliklerini arastirirken ige yarayan ve tarihgilik nosyonu
gerektiren miihim detaylardir. Buralarda Ibn Ebi Hayseme, cerh-ta‘dil nakillerinden farkli
olarak, onceki alimlere atif yapmadan genellikle dogrudan kendisi goriis belirtmektedir. Bu
goruslerin orijinalligi ve isabeti ayr1 bir konudur; ancak cerh-ta'dil hitktimleri ile diger bilgi-
ler arasinda boyle bir farkliligin oldugu ortadadir.

Tehzibdeki tablo el-Cerh ve't-tadildeki tabloyu teyit etmektedir. Su farkla ki, Ibn Ebi
Hayseme'nin ricél ilmine katkisi ve bunun gesitliligi, hususen cerh-ta‘dili merkeze alan ibn
Ebi Hatim'in eserine kiyasla Tehzibde ¢ok daha belirgin bigimde yansitilmistir. Sahislarin ha-
dis rivayetindeki giivenilirliklerine dair kisa notlarin agirlikta oldugu el-Cerh ve't-tadil, el-
Kemal ¢izgisinde gelisen literatiiriin baglica kaynag: olsa da el-Kemadl sonrasindaki eserler
daha kapsamli bir biyografi muhtevasina sahip olduklarindan ve belki de ge¢ yazildiklarin-
dan o6tiirli daha genis bir perspektifi yansitir. Dolayisiyla kisilerin kiinyeleri, akrabalik bag-
lar1, memleketleri, tabakalari, dogum ve vefat yerleri ve yillari, hocalar: ve talebeleri gibi ko-
nularda zengin malzeme iceren el-Kemal ve sonrasindaki literatiirde Ibn Ebi Hayseme’nin
hadis¢i-tarihgi kisiligi tim boyutlariyla goriilebilmektedir.

4. Tarik’te Ravilerin Neseblerine ve Kardeslik Baglarina Dair Kayitlar

Yukarida gosterildigi gibi, ibn Ebi Hayseme’nin hadis ricali sahasina yaptig1 katki cerh-
ta'dil bilgilerinin intikaliyle sinirli olmay1p ravilerin neseblerine dair bilgi sunmayi da kapsa-
maktadir. Cahiliye donemine kadar uzanan bir gegmise sahip olan neseb bilgisi Araplar i¢in
son derece énemlidir ve erken dénem Islam tarihgiliginin ilgilendigi temel konulardan biri
olmustur. 11> “Nessabe” denilen miistakil uzmanlar1 bulunacak kadar gelismis olan bu in-
celeme sahasi hadisgiler tarafindan da yakin bir ilgi gormiistiir. Sahabeden baslamak tizere
hadis rivayetinde rol oynamis kimselerin aile ve kabile irtibatlarini inceleyen ricél alimleri,
ulastiklar: bilgileri cesitli meselelerde kullanmislardir. Mesela bir kisinin sahabi olup olma-
digin1 veya Islima giris zamanini tespitte baska karinelerin yani sira neseb kayitlarindan

12 bn Hacer, Tehzib, 11, 525; 111, 377, 385; IV, 301, 473, 686. ibn Ebi Hayseme'nin révilerin nesebleri ve kardesleri
hakkindaki agiklamalar: asagida detaylica ele alacaktir.

13 fbn Hacer, Tehzib, 1, 99, 638; 111, 428, 474.

114 bn Hacer, Tehzib, 11, 113, 548-549; 1V, 345.

115 By konu hakkinda bk. Onkal, “Araplarda Ensab {Imi ve Islam Térihi A¢isindan Onemi’, s. 117-132.
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yararlanilmugtir. 116 Tabiine ve sonraki ravilere dair neseb bilgisinin en 6nemli fonksiyonu ise
révinin givenilirligini belirlemenin 6n gart1 olan kimlik tespitine yardimci olmasidir. Bu sa-
yede ravilerin bagkalariyla karistirilmasinin 6niine gegilerek kimlik bilgileri netlestirilmekte
ve ardindan rivayetlerinin incelenmesine ge¢ilmektedir.

Tarih’in hadis ricéli ve nesebleri hakkinda temayiiz ettigi belki de en dikkat ¢ekici yon
kardes raviler hakkinda sundugu bilgilerdir. ' Ibn Ebi Hayseme'nin cerh-ta‘dil birikimini
yukarida inceledikten sonra, onun cerh-ta'dil haricinde katki yaptig: ricél ilimlerine bir 6r-
nek olmak tizere kardes ravilere dair goriislerinin miistakil olarak incelenmesi uygun olacak-
tir. Kardeslik merkezli neseb bilgisinin hadisciler ve tarihgiler arasindaki ortak ilgi alanlarin-
dan birini olusturmasina ragmen ¢agdas arastirmalarda pek gindeme getirilmemis olmasi,
bu tercihin bir diger sebebi olarak zikredilebilir.

Hadis ustliinde “ma‘rifetirl-ihve ve’'l-ahavat” diye anilan kardes réaviler bilgisi, Hadis il-
minde birka¢ a¢idan 6nem tagimaktadir. Bu bilgi tiirii, ustl kitaplarinda vurgulandig: iizere,
kardes olmayan réavilerin ayni ismi tastyan babalar1 sebebiyle kardes zannedilmelerinin
oniine geger. '8 Buna bir 6rnek olarak Ibn Ebi Hayseme'nin Yahya b. Mainden yaptig1 su na-
kil zikredilebilir: “Ishak b. Rasid Cezireli, Ma‘mer b. Rasid ise Basralidir, aralarinda bir ak-
rabalik bag1 yoktur” 119 Kardeslik bilgisinin bir diger fonksiyonu, hadisi ulagilabilecek en
kadim kaynaktan (hocadan) alarak isnadi kisa tutmak arzusuyla alakalidir. Ali isnad iize-
rindeki bu vurgu sebebiyle kisinin kendisine yakin yaslardaki ravilerden hadis nakletmesi
sik rastlanan veya arzu edilen bir durum degildir. Dolayisiyla ravinin bilhassa ayni tabaka-
daki kardesinden rivayet etmesi durumunda hocasinin bagka biri zannedilmesinin 6niine
gecmek iizere isnadda pespese gelen réaviler arasindaki kardeslik bagi vurgulanmistir. Me-
seld Muhammed b. Miizdhim'in (6. ?) kardesi DahhaKtan (6. 105/723) naklettigi rivayette
Dahhaktan 6nce “kardesinden (4l &*)” denilmesi, Muhammed’in belki bizzat yetisebile-
cegi bir hocadan kardesi Dahhak vasitasiyla rivayet ettigini teyitle vurgulamaktadir. 12° Ha-
dis ustli eserlerinde “mafifeti’l-ihve ve’l-ahavat’in “rivayetivl-karin”, “miidebbec”, “rivaye-
ti’l-aba ani’l-ebn” gibi konularla pespese ele alinmasi da kardeslik bilgisine yiiklenen islevin
bunlarla yakindan irtibatl oldugunu gostermektedir. '2!

Ote yandan, ozellikle “falancanin kardesi olan falanca (oM S oM)” seklindeki kul-
lanimlarda basit olarak ravinin kimligini netlestirmek de istenmektedir. Yalnizca ismi ve
baba adi verilen bir révinin bagkalariyla karistirilma ihtimaline kars: kardesi de ihtiya-
ten zikredilmektedir. Ayrica taninmis muhaddislerin ailevi irtibatlar1 hakkinda da bu gibi

116 ibn Ebi Hayseme'nin neseb bilgisini sahabe baglaminda kullanimu i¢in bk. Gokge, Ibn Ebi Haysemede Sahabe Bilgisi,

s.61-63, 71-74.
U7 Taril'in meveut nesrinin I, 85-139. sayfalar1 bu tiirden bilgilerden olusmaktadur.
18 Siiytitd, Tedrib, V, 280.
19 bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 129 (prg. 201).
120 jp Ebi Hayseme, Tdrih, 1, 104 (prg. 80).
121 Mesela bk. Ibniv’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 310; Siiytti, Tedrib, V, 280.
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kayitlarla ilging verilere ulasilabilmektedir. Mesela meshur tabii Yahya b. Said el-Ensarinin
(6. 143/760) iki, Hemméam b. Miinebbih’in (6. 132/750?) ise {i¢ (erkek) kardesinin oldugunu
isimleriyle birlikte 6grenmekteyiz. 122 Herhaliikarda, ravilerin nesebleri, tabakalari, memle-
ketleri ve meslekleri hakkinda dakik bilgilerin yazildig1 bir vasatta kardeslik baglarinin da
6zenle kaydedildigi goriilmektedir.

Kardes ravilere dair Tarih’te gecen kayitlar farkl: sekillere sahiptir. Bazilari, “Said b. Mes-
riikk es-Sevri'nin erkek gocuklari Siifyan, Omer ve Miibarek'tir” 123 tarzindayken bazilari da
“Ziibeyd b. es-Salt ve Kesir b. es-Salt kardegtir” 12* seklinde ifade edilmistir. Ayrica bu bil-
gilere mesned teskil eden isnadli rivayetler de zikredilmistir. Meseld Hisdm b. Hassén ile
Abdullah b. Hassan'in kardes olmasi, ibn Ebi Hayseme’ye naklettigi bir hadiste Ebti Seleme
et-Tebtizeki'nin “bize Hisam b. Hassan'in kardesi olan Abdullah nakletti (51 Olus ¢y dilte U
Ol (o plin)” rivayetiyle tespit edilmistir. 12> Kardeslik bazen de 6nceki bir muhaddisin is-
nad sevki esnasinda degil de dogrudan ricalden bahsederken yaptig1 agiklamalarla belirlen-
mistir. Yahya b. Main'in “Abdullah el-Miizeni'nin ogullar1 olan Bekir ve Alkame kardestirler”

ciimlesi bu tip ifadelere drnektir. 126

Ibn Ebi Hayseme'nin “ma‘ifetii’l-ihve ve’l-ahavat’la ilgili béliimiiniin baslica kaynaklar
Yahya b. Main ve Ali b. el-Medinidir. Konuyla ilgili kismin sonunda, yazarin “Zannederim ki
bunlar1 Yahya b. Maine arz etmisim, ¢iinkii kitabimin bazi yerlerinde ondan nakledilmis s6z-
ler bulunmaktadir” 127 demesi, ilgili béliimiin ok kuvvetli bir ihtimalle Ibn Main’in onayin-
dan gectigine isaret eder. Ibn Main’in genel olarak isnadlari zikrederken kardeslik iliskilerini
vurgulamaya 6zen gosterdigi gorilmektedir. Ibn Ebi Hayseme'nin istifade ettigi diger kay-
nak ise “ma‘rifetii’l-ihve”ye dair yazdig: kitabi giiniimiize ulagmis olan Ali b. el-Medinidir. 128
Tarih’teki ilgili kisim ile Ali b. el-Medini'nin bugiin matbti olan kitab: arasinda anahatlariyla
yapilacak bir mukayese, ibn Ebi Hayseme’nin Ibni'l-Medini'nin ¢alismasindan istifade et-
tigini gostermeye kafidir. Mesela Ibn Ebi Hayseme'nin “(_~k) bana ulast: ki” diyerek kay-
dettigi kardes ravilerin ¢cogu, muhteva ve zikredilme sirasi dahil Ibnii’l-Medint'nin eserinde

122 j1n Ebi Hayseme, Tarih, 1, 86 (prg. 7), 93-94 (prg. 38).

123 {bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 88 (prg. 16)

124 1bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 102 (prg. 76).

125 {bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 103-104 (prg. 79).

126 jbn Ebi Hayseme, Tarih, I, 122 (prg. 164). Yazarin kardes ravileri belirleme yollariyla ilgili olarak ayrica bk. Gokge,
Ibn Ebi Hayseme'de Sahabe Bilgisi, s. 17-19.

127 {bn Ebi Hayseme, Tarih, I, 139 (prg. 283).

128 ibn Ebi Haysemenin konuyu Tarik’inde incelemesinden 8nce Ibnir'l-Medininin yan1 sira Miislim b. el-Haccac da

kardes ravilere dair bir kitap yazmis, Ibn Ebi Hayseme’nin ¢agdasi olan Ebtt Davud da bu alanda miistakil bir eser

kaleme almugtir. Ancak Ibn Ebi Haysemenin son ikisinden haberdar olduguna veya etkilendigine dair bir isaret

yoktur. Ebti Davud, Ibnir'l-Medini'nin kitabini oglu vasitastyla edinip okumus, ayrica Ahmed b. Hanbel ve Mus‘ab

b. Abdullah ez-Ziibeyriden aldig1 bilgileri eserine ilave etmistir. Cagdas arastirmacilardan Basim Faysal, Ibnii’l-

Medininin kitabiyla EbG Davud’un galigmasini birlikte nesretmis, bu ikisinde yer almayan kardes ravileri de kitabin

sonunda mistakil bir bélimde derlemistir (Ali b. el-Medini-Ebti Davud es-Sicistani, er-Ruvdt mine’l-ihve ve’l-

ahavat). Eba Davud’un eseri hakkindaki bilgi i¢in bk. a.g.e., s. 162.
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aynen mevcuttur. '2° Ancak yukaridaki érneklerde belirtildigi gibi yazarin baska kisilerden
nakillerle veya kendisine ait isnadlarla kardesligi tespit ettigi yerler de bulunmaktadir. 130

Ibn Ebi Hayseme'nin “mafifeti’l-ihve” konusuna gosterdigi ilginin, doneminde tarih-
¢ilik ve hadisgilik nosyonlarina beraberce sahip olan baska kimselerce de paylasildigi an-
lagilmaktadir. S6zgelimi, onunla ayn1 dénemde benzer caligmalar yapmis olan Fesevi (0.
277/890) de Ma‘rife’sinin muhtelif yerlerinde kardes ravilere dair kayitlar diigmistiir. 1*! So-
nug olarak Ibn Ebi Hayseme ve Fesevi gibi isimlerin caligmalari, ravilerin kardeslik bagla-
rin1 tespit icin erken dénemde yazilmis olan Ibnii’l-Medini’nin ve Ebti Davud’un eserleri gibi
baslica kaynaklar arasinda sayilmalidir.

Sonug

Révi tenkidi bir sahsin adalet ve zabt durumunu inceleyip hakkinda genel bir hiikiim be-
lirtmek seklinde tanimlanirsa, Ibn Ebi Hayseme'nin énde gelen bir miinekkit olarak nitelen-
mesi dogru olmayacaktir. Zira o, sayili istisnalar disinda raviler hakkinda bagimsiz bir de-
gerlendirme yapmamus, agirlikli olarak Yahya b. Main'in goriislerini nakletmistir. Bununla
birlikte o, rédvi aragtirmasinin ayrilmaz unsurlar1 olan soy ve tabaka, vefat tarihleri, hoca-ta-
lebe iligkileri ve dolayisiyla hadislerin ittisal-inkitd durumlar1 gibi konulardaki bilgisiyle
temayiiz etmis, hadis rivayetleri arasindaki farkliliklara da zaman zaman isaret etmistir. ibn
Ebi Hayseme'nin tarihg¢ilik nosyonu ve kismen ilel farkindalig: gerektiren bu tiirden bilgilere
sahip olmasi, cerh-ta'dile dair miistakil hitkiim pek belirtmemesine ragmen tenkit¢i nazar-
dan uzak kalmadigini gostermektedir.

Hig siiphesiz Ibn Ebi Hayseme, ravileri ve naklettikleri metinleri mukayeseli bicimde
inceleyerek rivayetlerin sthhat durumunu belirlemek anlamina gelen hadis tenkidiyle iist
seviyelerde mesgul bir ¢evre icinde yetismistir. Buna ragmen onun miinekkit yoniini te-
bariiz ettirmede yasadigimiz zorluk, II-IIL/VIII-IX. yiizyillarda hadis tenkidinin gergek-
lestirildigi bu cevreleri ve onlarin ¢alisma tarzini hélen yeterince bilmiyor olusumuzdan,
buna bagli olarak “miinekkit tipoloji’lerine sahip olmamamizdan kaynaklanmaktadir. Me-
seld miinekkit kimligi ortada olan Yahya b. Main gibi birine talebe olmanin anlami nedir?
Talebelerin onun temsil ettigi tenkit anlayis1 ve diizeyine katilimlar1 ne élgiidedir? Cerh-
ta'dil miizakereleri nasil igler, hangi metotlar kullanilir, nasil kayit tutulur? Yapilan islerin
yalnizca hadislerin nakledildigi rivayet halkalarindan farkli olan yo6nleri nelerdir? Bu gibi

129 Krs. Ibn Ebi Hayseme, Térih, I, 94 (prg. 41 vd.); Ali b. el-Medini-Ebt Davud, er-Ruvit mine’l-ihve ve'l-ahavat, s. 73
(prg. 384 vd.). Ibn Ebi Hayseme'nin, yukarida belirtildigi tizere, Ali b. el-Medininin kitabini dogrudan kendisinden
degil vasitali olarak edinmesi, %" lafzin1 kullanmasinin sebeplerinden biri olabilir.

130 Mesela babastnin kitabindan aldigini belirttigi bir 6rnek igin bk. Ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 121 (prg. 153). Bagka baz1
kaynak isimler igin bk. Tarih, I, 101-102 (prg. 70, 72, 73).

131y Asikkutlu, Fesevi ve Rical Ilmindeki Yeri, s. 101-104.
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sorular cevaplanmadikga Ibn Ebi Hayseme veya bir bagkasi hakkinda yapilacak degerlendir-
meler mevzii kalacaktir.

Ulkemizde Islam tarih yazicihiginin erken donem eserlerinin her nedense uzun siire ih-
mal edilmis olmasi, Hadis-Tarih iliskisinin nitelikli bigimde ele alinamamasinin, dolayisiyla
Ibn Ebi Hayseme'nin Tdrik’i gibi kitaplarin ilmi-edebi bir baglam i¢inde incelenememesinin
baslica sebebidir. Bir kism1 bu makalede zikredilen muhaddis-ahbari sahsiyetler hakkinda
yapilacak caligmalar Hadis'in Tarih’le kesigen yonlerini ortaya koyacag: gibi Islam tarihgili-
ginin kendi gelisimine de 151k tutacaktir.

Ibn Ebi Hayseme’nin Tdrik’i giiniimiizde biitiiniiyle mevcut olmasa da, diger kaynakla-
rin Ibn Ebi Haysemeden yaptig1 nakillerden hareketle eseri kismen ins4 etmek miimkiin go-

zitkmektedir. Miistakil bir metodolojisi ve ¢alisma esaslar1 bulunan “kaynak ingd” faaliyeti,
Tarih ergevesinde ilgililerini beklemektedir.

Tehzibii’t-Tehzib'de Ibn Ebi Hayseme'ye yapilan yogun atiflarin pesine diiserek baglanan
bu ¢alismanin, yukarida dile getirilen tekliflerin gerceklestirilmesi yolunda kiigiik bir katki
olmast iimit edilmektedir.
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Usiil Anlayisi Cercevesinde Debiisi’nin Kelami Egilimi*
Hacer YETKIN**

Oz: Hanefi ustilcii Kadi Eba Zeyd ed-Debusi (6. 430/1039), V./XI. asirda, Hanefi usulii-
niin klasiklerinin ortaya ¢ikmasindan hemen 6nce Maveraiinnehirde yasamistir. Onun
yasadig1 donemde Hanefiligin Irak ekolii gittikee etkisini kaybederken, mezhebin ente-
lektiiel birikimi Maveraiinnehire dogru kaymaya baglamisti. Debisi, iste bu Irak-Ma-
verdiinnehir ekollesmesinin ayrim noktasinda yer alir. Méaveraiinnehir Hanefiligi-
nin temsilcisi olan Ebirl-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Alatiddin es-Semerkandi (0.
539/1144) gibi baz1 alimler, Mutezili goriiglere yakinlig: ile bilinen Irak ekoliinii takip
ettigi icin Debtstyi elestirmislerdir. Debtistnin bu konuda Ebirl-Hasan el-Kerhi (6.
340/952) ve Ebti Bekir el-Cessas (6. 370/981) gibi Irak Hanefilerinden daha ¢ok elesti-
riye maruz kalmasini anlayabilmek i¢in, Debtisinin keldm alanindaki goriglerinin in-
celenmesi gerekir. Bu ¢alismada, Debtstnin usil eseri Takvimii’l-edillede ele aldigi hem
dogrudan kelam konulari, hem de kelamda benimsedigi ekol hakkinda fikir verebilecek
ustil tartigmalari incelenerek, Debtsi’nin kelami egilimi tespit edilmeye ve bu suretle s6z
konusu elestirilerin ardinda yatan neden ortaya konulmaya ¢alisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Debtisi, Hanefi mezhebi, Mu‘tezile, Takvimii’l-edille, ustl-i fikih,
Maveratunnehir.

Determination of al-Dabusi’s Theological Affiliation in Terms of his Usul Perspective

Abstract: The prominent Hanafi jurist Qadi Abu Zaid al-Dabusi lived in Transoxania,
in the V/XI century, just before the emergence of the classical Hanafi usul works. While
the Iraqi branch of Hanafism was losing its intellectual authority in that era, the Tran-
soxanian school of Hanafism was taking the place of its Iraqi counterpart. al-Dabu-
si’s stand is just at the borderline of the Iraqi and the Transoxanian schools. Outstand-
ing figures of Transoxanian Hanafism, such as al-Nasafi and Alauddin al-Samarqandi,
criticize al-Dabusi because of his parallel views to the Iraqi Hanafism, which, in turn, is
accused of being under the influence of Mu‘tazilism. The reason why al-Dabusi faced
those critics even more than the Iraqis themselves can be discovered only after explor-
ing his theological views. The goal of this paper is to determine al-Dabusi’s theological
affiliation by investigating first his views about direct theological disputes and second
his preferences in the methodological debates that reveal his tendencies in his usul work
entitled Tagwim al-adillah.

Keywords: al-Dabusi, Hanafism, Mu'‘tazilism, Taqgwim al-adillah, Usiil al-figh, Transox-
ania.

Bu ¢alisma, 2016 yilinda tamamlanan doktora tezimizin ilgili bolimiiniin gozden gegirilmis seklidir (Debiisinin
Hayati, Eserleri ve Fikih Usilliindeki Yeri [doktora tezi, 2016], Marmara Universitesi SBE, s. 78-114).

* Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi.
E-Posta: hacer.kontbay@marmara.edu.tr

27


mailto:hacer.kontbay@marmara.edu.tr

Hacer YETKIN

Giris

Kelam sahasindaki pek ¢ok tartigma alaninin, aralarindaki teorik irtibat sebebiyle za-
manla ustl-i fikih sahasina gectigi ve sadece tartigma konularinin cergevesi agisindan degil,
ustil-i fikihtaki pek ¢ok kavram ve izah sekline kaynaklik etmek agisindan da kelamin ustl-i
fikhi yonlendirdigi malumdur. ! Tlk ustl eserinin miiellifi Imam Safii (6. 204/820), kelam il-
mine olan sert muhalefeti sebebiyle bu konuda bir istisna teskil etse de, > kelami tartigma-
larin etkisi ustl-i fikha dair yazilan ilk eserlerden itibaren gozlemlenebilmektedir. Ornegin,
Safitden sonraki ilk ustil metinlerinin miellifi, Imam Muhammed’in 6grencisi Isa b. Eban’in
(6. 221/836) gelistirdigi haber teorisi, dénemin kelami tartigmalarinin izlerini tagr. 3 Irakl
Hanefi Ebti Bekir el-Cessas'in (6. 370/981) el-Fusil’ti, Eg‘ari-Maliki 4lim Ebt Bekir el-Bakal-
lant'nin (6. 403/1013) et-Takrib’i de kelam sahasina giren pek ¢ok tartismaya yer veren eser-
lerdir. Hiistin-kubuh meselesi, illet tartigmalari, ehliyet bahisleri ve aklin tesrideki konumu
gibi ilgili tartismalar, kelam sahasindan ustl-i fikih sahasina aktarilmis bagliklardir. Bu bag-
liklarin yaninda, kelam ilminde kullanilan pek ¢ok yontem, kavram ve yaklasimin da ustl
alanina ithal edildigi goriilmektedir. # Bu etkilesimin bir yansimasi olarak ustl dlimlerinin
kelam alanindaki egilimlerinin, onlarin ustl alanindaki bazi goriis ve tercihlerine de yon
vermesi kaginilmaz olmustur.

Kelami egilimlerin ustl alanindaki belirleyiciligi, ustl eserlerinde fukahé ve miitekel-
limin metotlarinin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu gibi, > ayn1 fikhi mezhebe mensup ustil-
ciiler arasinda farkli kelami egilimlerden kaynaklanan alt ekollerin olugsmasina da yol agmis-
tir. Bu durumun en bariz érneklerinden biri, Hanefi ustiliindeki Irak ekolii ve Semerkand
ekolii seklindeki ayrimdir. ¢ S6z konusu ayrim, sadece cografyaya ya da fikhi mesaiye ilis-
kin bir ayrigmadan ibaret olmayip, bilhassa keldm alanindaki egilimleri yansitan ve yine
ayni sebeple muhtemelen Semerkand mesayihi tarafindan s6z konusu ayrigmaya vurgu yap-
mak iizere bilingli olarak dillendirilen bir ekollesmeyi ifade eder.” Bu ekollesmede Irakli

1 Kelam ile ustl-i fikih iligkisine dair genel bir degerlendirme icin bk. Hacak, “Fikih Ilminin Ortaya Cikist ve Diger

Ilimlerle fligkisi”, s. 531-543.

Aybakan, fmam Safii, s. 64-66.

Isa b. Eban’in haber teorisinin keldm ile iligkisi ve onun bu teoriyi sekillendirirken Miircii miitekellim Siifyan b.
Sahtan'dan yardim aldig: bilgisi hakkinda bk. Kaya, Fikhi Istidlal, s. 145-146.

Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde Illet Tartismalart, s. 32, 39 vd. Ebi’l-Hiseyin el-Basri (6. 436/1044)
ve Gazzali (6. 505/1111) gibi bazi1 ustlciiler, kelamin ustle bu derece miidahil olmasindan duyduklar: rahatsizhig: dile
getirmis ve ustl-i fikih eserlerinin kelami konulardan arindirilmas: gerektigini sdylemis olduklar1 halde, kendileri
de bunu eserlerinde gerceklestirmeyi basaramamislardir (Basri, el-Mu‘temed, 1, 3; Gazzali, el-Mustasfa, 1, 42-43).
Maveratnnehirli Hanefi ustilcti Alatddin es-Semerkandi (6. 539/1144) ise kelami 6nciillerin ustil-i fikhi etkiledigini
pesinen kabul etmis ve kelami prensipleri dikkate almadan yazilan ustl eserlerinin yanls sonuglar dogurabilecegi
endisesini dile getirmistir (Mizdn, I, 97-102).

Fukaha-miitekellimin ayriminin detayli analizi igin bk. Yigin, “Fukaha Metodunun Genel Yapist Uzerine’, s. 65-105;
fltas, “Fikih Ustilii Yaziminda ‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlagmasinin Mahiyeti Uzerine’, s. 65-95.
Benzer bir ekollesmenin Safii mezhebinde Sirazi ve Ciiveyni iizerinde miisahhaslastig1 yoniindeki tespit i¢in bk. ltas,
Delalet Anlayis1, s. 17-23.

Fikhi mesai ayrigmasinda Irak meséyihi-Belh meséyihi ifadesi 6n plana ¢ikarken, kelami ayrigmaya vurgu
yapildiginda Irak mesayihi-Semerkand meséyihi ifadesi kullanilir. Irak-Semerkand ayrimini Debtisi Takvimde yalniz
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Hanefilerin ¢cogu Mu'tezile mezhebi ile 6zdeslesen bazi goriisleri benimsemis gortintirken,
bilhassa hicri V. asirdan itibaren Semerkandli Hanefiler Ehl-i siinnet’i temsil ettigini savun-
duklar1 Matiiridi mezhebine mensupturlar. Zikredilen bu iki ekol es zamanli olarak degil, ar-
disik olarak ortaya ¢ikmiglardir; hatta Semerkand ekoliiniin ortaya ¢ikisinda Mu‘tezileden
ayrigma arzusunun etkili oldugu séylenebilir.

Hicri IV. asrin sonu V. asrin baginda yasayan Hanefi ustlcii Ebti Zeyd ed-Debisi (6.
430/1039), zikredilen Irak-Semerkand ekollesmesinin tam ortasinda yer alir. Bolgenin
Samanilerin yonetiminde oldugu hicri IV. asrin ikinci yarisinda Buhara ile Semerkand ara-
sinda Debtise denilen mevkide dogan Debiisi'nin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi
vardir. Ders aldig iki hocasindan biri olan Kad1 Ebti Ca‘fer el-Ustruseni (6. 404/1014) 8 Ces-
sas'in Ogrencisidir ve Debiisi'nin ilmdi silsilesi bu sahis vasitasiyla Irak Hanefi ¢evresine bag-
lanir. Debtsi, bolgede cesitli miinazaralara katilmis, cedeldeki basarisi ile sohret kazanmis,
lakabindan anlagildig1 kadariyla kadilik yapmus, ¢ok az 6grenci yetistirmis, biri disinda hepsi
fikih ve ustil-i fikihla ilgili olan pek ¢ok eser telif etmistir. Ustle dair eseri Takvimii’l-edille,

sonraki Hanefi usul literatiiriinde biiyiik oranda belirleyici olmustur. ?

Debtisiden hemen sonraki dsnemde yasayan ve ustl eserlerinde Debtist'yi biiyiik oranda
takip eden Ebw’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsinin (6. 483/10907), onun ya da ese-
rinin adin1 kendi eserlerinde bir kez bile anmamalar1 sagirticidir. Bu durumun sebebi olarak
ilk akla gelebilecek husus, Debtisinin Takvimii’l-edillede, Mu‘tezili egilimlere sahip olduklar:
one siiriilen Kerhi (6. 340/952) ve Cessas gibi Irakli Hanefiler ile bazi konularda ayni goriis-
leri benimsemesi olabilir. !° Nitekim yine ayni1 sebeple, Maveraiinnehirde dogup yetistigi ve
Iraka gittigine dair bir bilgi bulunmadig1 halde Debtsi, Méaveratinnehirli alimlerle degil, ge-
nellikle Irakli Hanefilerle birlikte zikredilir. 1! Ancak Serahsi ve Pezdevinin, eserlerinde De-
bastnin adina yer vermedikleri halde, Irak Hanefiliginin tam merkezinde bulunan ve Mu'te-
zile ile iligkilendirilmeleri ¢ok daha kolay olan Kerhi ve Cessas'in isimlerini ve goriislerini

bir kez, kiiffarin teklifi konusunda zikreder (s. 437-438). Serahsi zaman zaman “Irakli hocalarimiz”, “diyarimizin
hocalar1” seklinde ifadeler kullanir (mesela bk. el-Ustil, s. 139). Ancak bu ayrim1 ¢ok daha agik ve vurgulu bir sekilde
Semerkandinin Mizdn'inda gozlemlemek miimkiindiir (6rnekler igin bk. I, 220, 304, 308, 387). Irak ve Semerkand
ekollerini olusturan alimlerin listesi i¢in bk. Saritas, Irak ve Semerkand, s. 28-29, 32. Bu ¢alismasinda Saritas, Irak
ekolii ile es zamanli olarak Semerkand ekoltiniin de var oldugunu ima etmekte, Debtisinin kendi cografi bolgesinin
egilimini terk edip Irak ekoliinii benimsemekle bir kirilmaya yol a¢tigin: ifade etmektedir (Irak ve Semerkand, s.
34-35). Ancak biz, Maveratinnehir bolgesinde Matiirididen itibaren bir kelam ekoliiniin var oldugunu ve bu ekole
mensup Hanefi dlimlerin, Ehl-i siinnet akaidini tesis etmek igin Ehl-i stinnet'ten sapma olarak kabul ettikleri gruplarla
miicadele ettiklerini (ve Saritagin tespit ettigi {izere bu konuda pek ¢ok eser yazdiklarini) kabul etmekle birlikte,
ustilde bir Semerkand ekoliiniin ancak Debtsiden sonraki dénemde, yani en erken hicri V. asrin sonlarinda ve
ozellikle Alaiiddin es-Semerkandinin gabasi ile ortaya ¢iktig1 gortistinii daha isabetli buluyoruz.
Kadi Eba Cafer Muhammed b. Amr el-Ustrugeni, Muhammed b. Fazl'n (6. 381/991) 6grencisidir. Buhara ve
Semerkand kadilig1 yapmus ve 404/1014’te Semerkand kadisi iken vefat etmistir (Kuresi, Cevahir, 111, 294). Debiisi bu
hocasinin adini el-Esrdrda zikreder (I, 51).
9 Hayati hakkindaki bilgiler igin bk. Seméni, Ensab, 11, 454; ibn Hallikan, Vefeyat, 111, 48; Zehebi, Tarih, XXIX, 290;
Kuresi, Cevahir, 11, 499-500; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, V, 76; Kefevi, Ketdib, v. 137b.
10 Kerhi ve Cessasm Mu'tezile ile iliskisi hakkinda bk. Ozen, fmam Matiiridi'nin Fikih Ustliiniin Yeniden Insést.
11 Mesela bk. Semerkandi, Mizdn, II, 904-905; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, IV, 46.
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A A,

zikretmekten ¢ekinmemis olmalari, Debusi’ye uygulanan karartmanin sadece Mu'tezile'ye
mensubiyetle agiklanamayacagini gostermektedir.

Debtsi’ye karst Serahsi ve Pezdeviden daha net sekilde tavir alan diger bir ustilcii ise
Alatddin es-Semerkandidir (0. 539/1144). Zikredilen iki ustlciiden farkli olarak Semerkan-
di’nin bu tavir alista kelami bir kaygidan hareket ettigi aciktir. Debtisi’yi ustl eserinin kelami
prensiplerle irtibati1 konusunda hassas davranmadigi i¢in elestiren ve bu hususta Debtsiden
bir asir dnce ayni cografyada yasamis olan Imam Matiiridi’yi (6. 333/944) kendisine rehber
edinen Semerkandi, eserinin girisinde, ustl yazicilig1 s6z konusu oldugunda gokea alintila-
nan su agiklamay1 yapar:

Usalirl-fikh ve’l-ahkam ilmi, usalirl-kelamin bir dalidir. Dal, asildan ortaya ¢ikan
bir seydir. Bir asildan ortaya ¢ikmayan sey, onun {riini degildir. O halde, bu ko-
nuda [ustll alaninda] ortaya konan bir eserin, yazarinin itikadina uygun olmasi/
onun izinden gitmesi zaruridir. Ustili’']l-fikh alaninda yazilan eserlerin ¢ogu, ya
ustilde [kelamda] bize mubhalif olan Mu'‘tezile ya da fiirtida bize muhalif olan Ehl-i
hadis tarafindan yazilmistir. Bu ziimreler tarafindan yazilmis eserleri esas alirsak,
ya asilda, ya da fer'de hataya diigeriz. Her ikisinden de kaginmak hem dinen hem
de aklen gereklidir. Bu alanda bizim ashabimizin eserleri ise iki tiirdiir: 1. Hem fura
hem de usul bilgisini kendisinde toplamus, akli ve ser‘i ilimlerde derinlik sahibi zat-
lar tarafindan yazilan, hitkiimler konusunda son derece bagarili eserler. Imam-1za-
hid, reis-i Ehl-i siinnet Eb(i Mansur el-Matiiridi'nin Medhizii’s-serdi ve Kitdabii’l-Ce-
del isimli eserleri, ayrica onun iki hocasinin ve ashabinin yazdig eserler gibi. 2.
Firt hitkiimleri sem bilgilerin zahirinden ¢ikarmakla meggul kisiler tarafindan
yazildig1 i¢in son derece titizlikle, gerekcelendirilerek ve basarili bir tertiple hazir-
lanan eserler. Ancak bu 4limler akli meselelerde usiliin [kelamin] incelikleri husu-
sunda derinlesmemis olduklarindan, onlarin goriisleri, bazi konularda muhalifleri-
mizin goriislerine meyledebilir.

{lk tiirde eser yazimi, ya lafiz ve manalarin yabanci gelmesinden, ya da 6zensiz-

likten, ortadan kalkmis ve ikinci tiirden eser yazimi meshur olmustur. Zira bazi

fakihler, muhalefet ve itiraz siiphelerine diigseler bile ‘mahza fikha’ meyletmis-
lerdir... 12

Semerkandinin ikinci grup igerisinde miitalaa ederek elestirdigi 4limlerin baginda her-
halde Debtsi gelir. Semerkandi, Debtsinin fiirtt merkezli ustl anlayisini mezhebin keldmi
yonelisine aykir1 sonuglara yol agabilecegi endisesiyle tehlikeli bularak, fiirt hitkiimleri de-
gil kelami onciilleri esas alan bir ustl anlayisini savunmus ve bu dogrultuda Métiiridinin
eserlerini ihya cabasina girigmistir. 1*

12 Semerkandi, Mizdn, 1, 97-99.

13" Semerkandi, Debusiyi kelami onciilleri dikkate almadig: igin elestirir ve tipki miitekellimin eserleri gibi, kelami
prensiplerle uyum iginde bir eser yazmaya koyulurken, $afii ustlcii Seméni (6. 489/1096) ise kendi mezhebine
mensup usil yazarlarini kelami onciilleri ¢ok fazla merkeze alan eserler yazdiklari igin elestirir ve kendi eserini Hanefi
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Semerkandi, Debusiyi ustl eserinde kelami dikkate almadigr icin elestirirken, onu
“kelamin incelikleri konusunda derin bilgi sahibi olmamakla” itham etmektedir. Hakika-
ten, ustlciiliigii ile 6n plana gikan Debtisinin ilmi faaliyetleri hakkindaki kisitl bilgiler ara-
sinda, kelam ilmiyle ugrastigina dair bir bilgi yoktur. 1* Onun kelam alaninda bir eseri de bu-
lunmamaktadir. !° Ebiv’l-Yiisr el-Pezdevinin (6. 493/1100) ifadesine gore aslinda Debtisi'nin
yasadig1 donemde Maveraiinnehirde en revagta olan ilmi faaliyet alani fikih idi ve alimler
kelam sahasina mesafeli duruyorlardi. 1¢ Dolayistyla Debiisi'nin ilmi mesaisini biiyitk oranda
fikih ve ustliin olusturmas sasirtict degildir. Bununla birlikte, fikih ustliinde eser telif et-
mis bir alimin kelam ilmiyle -en azindan baslangi¢ ve tefekkiir diizeyinde- ilgilenmemis ol-
masi diistintilemez. Nitekim Debtsi'nin keldm yontemi ve kelam meseleleri hakkinda bilgi
sahibi olduguna dair ipuglari, ustl eseri Takvimde bulunmaktadir. Bu ¢alismanin ilerleyen
boliimlerinde, 6nce aslen kelam konusu olmakla birlikte Debtisinin ustil eserinde yer verdigi
meseleler dile getirilecek, ardindan dogrudan ustle 6zgii meseleler oldugu halde kelami yo-
nelise dair fikir veren hususlar mukayeseli olarak incelenecektir. Béylece Debtisinin kelami
egilimi miimkiin oldugu 6l¢iide tespit edilerek kendisine yoneltilen elestirilerin arka plani
belirlenmeye caligilacaktir.

1. Takvim’de Ele Alinan KelaAmi Konular

Debtisinin Takvim’i hiiccet kavramini merkeze alarak tasnif etmis olmasi, kelamci yon-
temden etkilendiginin bir gdstergesi olarak kabul edilebilirse de, 7 onun prensip olarak dog-
rudan kelam sahasina giren tartismalari eserinin diginda tutmaya calistig1 ve fiiru fikhi esas
alan bir metodoloji insa etmeyi hedefledigi goriilmektedir. Takvin’de ele aldig1 dogrudan
kelami konular, eserin sonundaki “Akli Hiiccetler” 18 basliginda isledigi, aslinda tek bir asla
irca edilmesi miimkiin olan, birbirini doguran sorulardan olusan zincirleme bir meseleler

eserleri gibi furt eksenli yazacagini soyler (Sem®ni, Istildm, I, 10-11). Bu noktada her iki eserin de muhatap aldig:
ve elestirdigi ustl eserinin Takvim olmasi ise ilgingtir. Semerkandi, Debusiyi ¢ok fazla fikha dalan &limler arasinda
gostererek elestirirken, Sem'ni, yontem olarak 6rnek aldig1 halde, ¢ogu yerde fazla akilciligi ve $afiilere yaptig:

Y]

elestiriler sebebiyle Debust’yi tenkit etmektedir.

14 Inceledigimiz biyografik kaynaklar arasinda yalnizca Ibn Makaldnin (8. 468/1093), Debtisiden “bityiik fakih ve

miitekellim” seklinde bahsettigini tespit ettik (Ibn Makala, Tehzib, s. 121).

15 Debistnin muhtemelen ilk eseri olan el-Emediil-aksa’min mihveri kelamdan ziyade ahlak ve tasavvuftur. Bu eserin
ozellikle son boliimiinde bazi kelami konular1 kendine 6zgii bir yaklagimla ve stfiyane bir tarzda ele almis, kelamcilar,
felsefeciler ve stfilerin higbirine tam bir tabiiyyet gostermeden goriislerini bagimsiz olarak ortaya koymustur.
Debusinin kelam sahasina giren ruh meselesini Emedde nasil ele aldigina iliskin bir ¢alisma igin bk. Tiirker, “Ebti
Zeyd ed-Debaside Varlik ve Bilgi Iliskisi Bakimindan Ruh Meselesi’, s. 39-58.

16 Pezdevi, Ustil, s. 264.

17" Nitekim Basoglu, Takvim’in mukaddimesinde yer alan tariflerin ve akli hiiccetlerle ilgili agiklamalarin, miitekaddim

donem kelam goriislerinin bir devami mahiyetinde oldugu tespitini yapar (Illet Tartismalart, s. 14).

18 Debusi, Takvim, s. 442-464. Debusiyi takip eden sonraki Hanefi ustlciiler, muhtemelen biiyiik oranda kelamin
sahasina girdigini diisiindiikleri igin, bu boliimleri usdl eserlerine almamuslardir. Yalnizca Pezdevinin Usilinde,
ehliyet bahislerine girizgah mahiyetinde, “Aklin Beyan1” seklinde bir baslik vardir (Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr,
1V, 316-326).
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manzumesi ile sinirlidir. Bu boliimde s6z konusu meseleleri maddeler halinde inceleyecek ve
bu tartigmalarda Debtsinin hangi taraftan yana tavir aldigini belirlemeye ¢alisacagiz.

1.1. Esyanin zatinda iyilik-kétiiliik vasiflarinin bulunup bulunmadig: (hiisiin-ku-
buh) tartigsmasi

Debsi, oldukga ayrintili olarak isledigi bu konunun ustille irtibatini kurmaya galisir ve
fiillerin hasen ya da kabih kabul edilmesinin, onlarin emir ya da nehye konu olmas: duru-
munda nasil bir sonuca yol agacagini inceler. Debisi’ye gore bir seyin seriat tarafindan em-
redilmesi, Allah'm hikmet sahibi olusunun geregi olarak, o seyin Allah katinda hasen oldu-
gunun gostergesidir. Kabih ise gerceklesmesi istenmeyen seydir. Hikmet sahibi olan Allah,
kabih olan seyi kullarina emretmez. Daha agik bir ifade ile seriat bir seyi ancak hasen oldugu
icin emreder ve kabih oldugu icin yasaklar. ' Bu, bir seyin emredilmesinin o seyin hasen,
nehyedilmesinin de o seyin kabih olduguna isaret etmesinden farklidir. Zira bu izah, fiillerin
emre ve nehye konu olduktan sonra haklarinda yorum yapmay1 miimkiin kilar. Halbuki seri-
atin bir seyi hasen oldugu i¢in emretmesi, kabih oldugu i¢in yasaklamasi, emir ve yasagin, fi-
illerin bizzat kendilerindeki hasenlik ve kabihlik 6zelliklerine tabi oldugu anlamina gelmek-
tedir. Bu agidan, Debtsinin esyanin ya da fiillerin zatinda hasenlik-kabihlik niteliklerinin
varligini kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bunun yaninda Debtsi, hasen ve kabih fiilleri
tasnif ederken, aklen bilinebilecek lizatihi hasen ve kabih fiilleri belirler. 20 Gorildigh tizere
Debiisi, esyanin zatinda iyilik-kotiilik vasiflarinin mevcut oldugunu kabul etmekle Es‘ari
anlayigtan uzaklagip Mu'tezile ve Matiiridiyye ile ayn1 goriisii benimsemektedir. 2!

1.2. Insanin ser‘i bildirim olmadiginda akliyla tek bir yaraticinin varliginin bilgisine
ulagmakla miikellef olup olmadig: tartigmasi

Debtsi'nin akli hiiccetleri islerken miistakil baslikta ele aldig1 bu tartismada, dile geti-
rilen dort gorist zikreder ancak bunlarin higbirini tam olarak benimsedigine dair agik bir
kayit getirmez. Debiisi’ye gore giinliik hayatini siirdiirebilecek diizeyde akal yiiriitebilen bir
insanin, ser‘i bildirim olmadan Allah’in varliginin bilgisine ulagamayacagini sdylemek, ula-
sabilse dahi bununla sorumlu olmadigini savunmak makul degildir. 22 insanoglu akliyla bu

19 Debust, Takvim, s. 44. Debiisi, hiisiin ve kubuh niteliklerinin, emir ve nehyin muktezas: oldugunu soylerken, Serahsi
ise emir ve nehyin hem mucebine hem de muktezasina “ser‘an” kaydini getirir. Daha agik bir ifade ile Serahsi’ye gore
emrin muktezasi, emredilen geyin ser‘an hasen olmasidir; zira akil tek bagina hitkiim koyucu degildir (Us#l, s. 47).

20 Debusi, Takvim, s. 44-46, 52-53.
21 Debisinin hasen ve kabih fiillerin gesitlerini ele alirken verdigi 6rneklerin de onun kelami tercihleri ile irtibatli olarak
bilingli se¢ildigi anlagilmaktadir. Debisi bir yandan bu konudaki kelami tartigmalardan kaginmaya calisirken, bir
yandan da herkesin kabul edebilecegi, evrensel ve tartiymaya kapali; dolayisiyla hasmi ilzam etmek agisindan daha
isabetli gordiigii ornekleri tercih etmektedir. Mesela hiisiin-kubuh tartismalarinda ¢ogunlukla hasen li-aynihi’ye iman,
kabih li-aynihf’ye de kiifiir 6rnek verilir. Debsi ise bu iki 6rnegi vermemis; bu 6rnekler daha sonrakiler tarafindan
tasnife dahil edilmistir. Bu dogrultuda Debtsi'nin, 6rnegin kabih li-aynihi’ye sadece sefeh ve abesi 6rnek vermesi
dikkate degerdir (Takvim, s. 52).

22 Debtsi, Takvim, s. 446.
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bilgiye ulasabilecek kabiliyete sahiptir; ancak akil yiiriitme konusunda tembellik gosterdigi,
gaflete diistiigii, nefsine, arzularina ve diinya hayatina uydugu i¢in Allah’in varliginin bilgi-
sine ulagamamis olabilir. Bununla birlikte nefsi ve arzular1 da Allah yaratmustir ve insan1 en
iyi O tanir. Bu yiizden -her ne kadar insana bu yeti verilmis olsa da- Allah insanogluna mer-
hamet etmis, peygamberler gondermis ve onlarin vahyi teblig etmeleri araciligiyla insanog-
lunu bilgilendirmistir. Boylece insanin hesap giinii Allal'a karg1 hi¢bir mazereti kalmayacak-
tir. 23 Debtisi'nin bu yaklagiminin Matiiridi anlayisa yakin oldugu séylenebilir. 24

1.3. Ser’i bildirimden 6nce esyanin hiikmii 2°

Bu hususta Debtisi, haramlik, tevakkuf ve ibaha goriislerini zikreder ve Hanefi alimle-
rin gorisiiniin ibaha oldugunu soyler. Debtsi’'ye gore diinya kullar i¢in yaratilmigtir ve bu
diinyadan istifade hususunda aslolan miibahlik olmalidir. Allah’'in bunlardan bazilarini ha-
ram kilmasinda da aslinda yine kullara yonelik faydalar gozetilmistir. 2° Debusi bu konuda
Cessasn gorlisiint takip etmistir ve bu goriis ayni zamanda Basra Mu'tezilesinin goriisii-
diir. Hanefilerin genel kabulii de bu yondedir. Bagdat Mu'tezilesi ve baz: Safiiler esyada as-
lolanin haramlik oldugunu savunurken, Esariler ser bildirimden 6nce esyanin hitkmii ol-
madigini sdylerler. 27

1.4. insanin seri bildirim olmadan esyadaki hiisiin-kubuh vasiflarini bilip bile-
meyecegi ve bu bilgisine gore hareket etmekle miikellef olup olmadig: (ser‘i bildirim
olmadiginda akli hiiccetlerin giivenilirligi) meselesi

Debsi, insanin esyadaki hiisiin-kubuh vasiflarina uygun olarak amel etmekle sorumlu
olup olmadig1 konusundaki goriisiinii, ‘ser bildirim olmadig1 durumda insanin sorumlu-
lugunun ne oldugu’ baglaminda ele alir. Debdsi, boyle bir kisinin iman etmek ve aklen bi-
linen, -nimete siikretmenin iyi olmasi, zulmiin kotii olmasi gibi- zati itibariyle hasen ve ka-
bih fiilleri fark ederek bunlara gore yasamakla miikellef oldugunu savunur. Yani insan ser‘i
bildirimle muhatap olmadiginda sadece Allah’a imanla ve temel iyi-kotii seylere dair sagdu-
yusuna gore hareket etmekle miikelleftir. 28 Bu goriis, seri bildirim olmasa bile, akil sahibi

23 Debst, Takvim, s. 442-447.
24 Bbii’]-Yiisr el-Pezdevi, ser‘i bildirim ulagmayan kisinin de imanla miikellef oldugu gortsini Matiridi'ye nispet
eder ancak “Ehl-i siinnet ve'l-cemaatin, hitap olmadan hi¢bir konuda miikellefiyet olmadig1 gérisiinde oldugunu”
soyler. Yine Ebir’l-Yiisr, Matiiridi ve Mu'tezilenin savundugu gériisiin, Irakli ve Semerkandli Hanefiler tarafindan da
benimsendigini, kendisinin gortisme imkani buldugu Buhéarali Hanefilerin ise ser‘i bildirim ulagmayan kisinin imanla
miikellef olmadig goriisiinde oldugunu ifade eder (Usil, s. 214). Goriildugi gibi Ebi’l-Yisr'iin yasadigr déonemde
Matiiridiligin bu konudaki prensibi heniiz yerlesik hale gelmemis ve Ebti Mansur el-Matiiridi'nin goriisii genel kabule
mazhar olmamustir.

25 Pikih usuliinde seri bildirimden 6nce esyanin hitkmii tartigmasinin ele alinigt i¢in bk. Yilmaz, “Tegriden Once
Fiillerin Hikmii Meselesinin Teorik Temelleri”, s. 194-218.

26 Debist, Takvim, s. 458-459.

27

28

Cessas, Fusil, 11, 99-100; Yilmaz, “Tesriden Once Fiillerin Hiikmii Meselesinin Teorik Temelleri’, s. 195.
Debtsi, Takvim, s. 442-447, 458-461.
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kisinin tek bir Yaratici inancina ulagmakla miikellef oldugu yoniindeki Matiiridi goriisii ile
uyumlu goriinmektedir.

1.5. Kéfirlerin dinin fer‘i hiikiimleri ile miikellef olup olmadig: tartismasi

Debisi, ehliyeti ortadan kaldiran 6ziirleri sayarken, kiifriin bu 6ziirlerden biri olmadi-
gny, zira koti fiillerin en biiytigii olan kiifriin, ser‘ hitabi diisiiren bir 6ziir olarak kabul edi-
lemeyecegini, bunun kelamcilarin, Safit'nin ve Irakli Hanefilerin goriisii oldugunu soyler. 2
Yine onun aktardigina gore “kendi bolgesindeki” Hanefi 4limler, kiifriin ibadetler konusun-
daki ser hitab: diigiirdigiinii sdylemekte ve bu konuda mezhep imamlarinin mesailinden
delil olabilecek 6rnekler getirmektedirler. 30 Ancak Debusi, “bu konu tizerinde uzunca dii-
stindiigiinii ve kéfirlerin ibadet benzeri fiirti hitkiimlerle —ahirete yonelik sevap kazandira-
cak fiilleri yapmaya ehil olmadiklar1 i¢in- muhatap olmadiklari sonucuna vardigini” séyler. 3!
Debisi, bu hususta kendilerine davetin ulasip ulasmamasi konusunda bir ayrim yapmaz an-
cak meselenin baglamindan anlagildig1 kadariyla o, ilahi davet ulasmis olan kéfirleri kastet-
mektedir. Bununla birlikte, kéfirlerin ibadetlerin edasu ile ilgili hitdba muhatap olmamalars,
onlarin ibadetleri yapmadiklar: i¢in giinah kazanmayacaklari anlamina gelmez. Ancak on-
lar ibadetleri yapmadiklarinda, edayx terk ettikleri igin degil (zira zaten edaya ehil degiller-
dir) ibadetlerin terkini helal sayarak kiifiirlerine kiifiir eklediklerinden giinah kazanirlar. 32

Debtisinin burada “kelamcilar” olarak niteledigi grup Mu'tezile olmalidir; nitekim Se-
merkandi de kafirlerin fiirt hitkiimlerle ilgili hitaba muhatap olduklar1 goriisiinii Ehl-i hadis,
Mu'tezile ve Irakli Hanefilere nispet eder ve kendisi bu gériise karsi ¢ikar. 33 Cessas eserinde
kafirlerin ser‘i ahkdmla miikellef oldugunu agikga soyler ve bu goriisit Kerhi’ye de atfeder. 34
Mu'tezili ustlcii Ebiv'l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) de kafirlerin biitiin “ser’iyyat” ile mii-
kellef olduklar1 kanaatindedir. >> Matiiridi ise ehl-i kiifriin, kiifiir icindeyken yaptiklar fiil-
lerden ve terk ettikleri ibadetlerden sorumlu olmadiklarini, sadece inangla sorumlu olduk-

larin1 séyler. *° O halde Debsinin “kendi bolgesi megdyihi”ndan kastettigi kisinin Matiiridi
ve onu izleyen Semerkand Hanefileri oldugu diisiiniilebilir. > Bu goriisler 1g181inda, kafirlerin

29 Debiisi, Takvim, s. 437. Ciiveyni Burhan'da, Hanefilere gore kafirlerin fur( hiikiimlerle muhatap olmadigini, $afii

mezhebinin zahir gortisiiniin ise aksine, onlarin bu hitkiimlerle muhatap oldugu yéntinde oldugunu séyler (I, 17).
Debtisi, Takvim, s. 438.
31 Debst, Takvim, s. 439, 464.

32 Debtsi, Takvim, s. 440.
33

30

Semerkandi, Mizdn, I, 307. Kuffarin teklifi konusunda Semerkandi de Debdsi ile ayn1 goriistedir ancak o, kafirlerin
ibadetlerle miikellef tutulmasi goriisiine, “teklif-i ma 1a yutak” olacag: gerekgesiyle karsi ¢ikar (Mizdn, I, 311).
Cessas, Fusil, 11, 329.

Basri, Mu‘temed, 1, 273 vd. Basri bu konuyu umum bagliginin altinda ele alir ve kéfirlerin de ser‘i hitkiimlere muhatap
olmalarini, umumun kat‘ligi ile temellendirir.

34
35

36
37

Ozen, “Matiiridi'nin Fikih Ustliiniin Yeniden Insasr”, 85.

Semerkandi, Semerkand megaythinin bu konudaki goriislerini soyle aktarir: “Diyarimiz hocalarindan bazilari,
kafirlerin, aksi yonde agik bir ser‘i delil bulunmadig: siirece prensipte ibadetler ve haramlar konusunda miikellef
olmadiklar gortsiindedir. Onlarda tahkik ehli olan bazilar1 ise haramlar ve muamelat ile muhatap olduklar: halde,
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A A

ibadetlerle miikellef olup olmamasi meselesinde Debiisinin Mu'tezile ve Irak Hanefilerinin
aksi goriigii savundugu ve Matiiridi'nin goriigiine katildig1 goriilmektedir. 8 Bununla birlikte
Debtisinin bu konuda Méaveraiinnehir alimlerine nazaran daha esnek ifadeler kullandig: ve
bir orta yol bulmaya calistig1 anlagilmaktadir. 3°

1.6. Peygamber gondermenin “Allah iizerinde vacip bir hak” olusu

Debtsi'nin satir arasinda zikrettigi bir husus da onun kelami egilimi hakkinda fikir ve-
recektir. “Akli hiiccetler’e dair béliimlerinin sonunda, ibadetlerin mesriiyetinin akilla sabit
olup olmayacagini ele aldig1 baglikta Debfisi, iman konusunda degil fakat ibadet ve ta‘atin
nasil gerceklestirilecegi konusunda kulun miicmel olarak iman ettigi sorumlulugu beyén et-
mek {izere peygamber gondermenin, “Allah iizerinde vacip bir hak” oldugunu séyler. “° De-

bastnin bu yaklagimi, Allah'in kullari i¢in en hayirlisini yapmasini esas aldiklari i¢in, O’'nun
peygamber géndermesini vacip géren (viictib alellah) Mu‘tezile'nin goriisii ile paraleldir. 4!

1.7. Amelin imandan bir ciiz olup olmamasi

Debtisinin yine ayni konu baglaminda zikrettigi bir husus da sudur: Kul, Allah’a kulluk
etmek i¢in yaratildigina icmali olarak inanmakla miikelleftir ve bu husus imanin bir parga-
sidir. Ancak kulluk fiillerini ve ibadetleri yerine getirmek imanin konusu degildir. Kul bu fi-
illeri yerine getirirse imaninin {izerine bir mertebe daha eklemis olur. > Debiisi’nin amel ile
imani birbirinden net olarak ayiran bu goriisii tipik Miircii ve Matiiridi goriisii yansitmak-
tadir. 3

Bu 6rnekler, Debtisi’ye Semerkandinin yonelttigi, “kelam bilmedigi icin, ustl eserinde
ustll konularinin kelami 6nciillerle irtibatina dikkat etmeyerek hataya diistiigii” seklindeki
elestirinin yerinde olmadigini gosterir. Onun bu tavrinin bilgi eksikliginden ziyade bilingli
bir tercihe dayandigini séylemek daha dogrudur. S6z konusu tercihin sebepleri tizerinde de-
gerlendirme boliimiinde durulacaktir.

ibadetlerle muhatap olmadiklar1 goriisiindedir” (Mizdn, I, 308). Semerkandinin aktardig: ikinci goriis, Debtsinin

savundugu goriis ile uyumludur.
38

39

Taraflarin goriisleriyle birlikte konunun 6zeti igin bk. Serahsi, Usiil, s. 58-62.

Nitekim Molla Hiisrev, Debtisi'nin, kafirlerin, ibadetlerin siikutu caiz olan kismi ile miikellef olmadiklar1 goriisiinde
oldugunu soyler (Miratii'l-usill, s. 136).

40 5Ll o B! i Ll Ui U o el Sl o I any OIS gl (Debitisd, Takvim, s. 462).

41 Ebiy]-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Tebsirada peygamber gondermenin vacip ya da miimkiin olusunu tartistigi
boliimiin sonunda Debiisinin savundugu goriisii ima ederek elestirir ve soyle der: “Mu'tezile’ye gelince: Onlar, kullar
i¢in aslah olan bu oldugu ve kullar i¢in aslah olan1 yapmak Allah’in tizerine vacip oldugundan dolay1, peygamber
gondermenin vacip oldugunu savunurlar. Bu goriis isabetli degildir... Ashabimizdan bu konuda goriis beyan
edenlerin, risaleti ispat ederken [Mu‘tezilenin] aslah goriisiine kaymamalari igin basiretli davranmalar1 gerekir” (II,
28).

Debuisi, Takvim, s. 463.

43 Nesefi, Tebstra, I1, 406-411.

42
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2. Iraklilarla Maveraiinnehirliler Arasinda fhtilafli Olan Usiil Konularinda De-

basi’nin Goriisleri

Goruldugi tizere, Debtsinin Takvimde yer verdigi dogrudan keldm konular1 sinirl ve
onun kelami egilimini tespit etmek agisindan yetersizdir. Ancak Hanefi ustiliinde Irak eko-
lintin Mu‘tezili egilimler ile temayiiz ettigi, Semerkand ekoliiniin ise mezhebe Mu‘tezileden
ayrismis, bagimsiz bir keldmi ¢erceve kazandirma ¢abasinin bir yansimasi olarak ortaya ¢ik-
tig1 ve Mu'tezile ile iliskilendirilen goriislerden biiyiik oranda uzaklastig: dikkate alinirsa;
Debtisinin Irak Hanefileri ile Maveratinnehir Hanefileri arasindaki tartismali konularda
hangi goriisii benimsedigi tespit edildiginde, onun keldmi yonelisi hakkinda bir kanaat edin-
mek miimkiin olabilir. #* Bu sebeple burada, Maveraiinnehir Hanefi ulemasinin Iraklilara
muhalefet ettigi ustl konularinda Mu'tezile'nin, Irakli Hanefilerin ve Maveratinnehir Ha-
nefilerinin goriislerini tespit ederek, Debtstnin bu hususlarda hangi gruptan yana tavir al-
digini belirlemeye ¢alisacagiz: +°

2.1. Emrin tanimi

Debiisi, emri “yap (J~8!) kalibinin sdylenmesi” seklinde tanimlar. Ona gére bir fiili olus-
turan harfler bu siga igerisinde kullanildig1 anda emir gerceklesmis olur. 46 Cessas’a gore ise
emir bir kisinin, kendinden daha diisiik riitbede birine, zorunlu tutmay: (icdb) murat ederek
“yap” demesidir. Basrinin emir i¢in 6ne siirdigii {i¢ sarttan (emir sigasi, emredenin emredi-
lenden yiiksek bir mertebede bulunmasi ve emretmeyi murad etmesi) anlasildig1 kadariyla o
da Cessas ile ayni goriigtedir. 4 Bakillani, emir kavramini emir sigasina hasretme goriisiinii
Mu'tezile’ye nispet ederek elestirir. # Semerkandi ise Basrinin one siirdiigii ii¢ sartin Basra
Mu'tezilesinin goriisiinii yansittigini, Bagdat Mu‘tezilesi’nin ise emir sigasindan bagka bir
sart 6ne slirmedigini soyler. Onlarin sigaya vurgu yapmalarinin sebebi, siganin delalet ettigi
mananin degil, bizzat siganin emir oldugu yoniindeki kanaatleridir ki bu goriis de Mu'tezi-
le'nin, kelimin kadim oldugu yoniindeki goriisiiyle paralellik arz eder. #° Ehl-i siinnete gore

ise emir sigast emir manasina delalet eder; siganin kendisine emir denmesi mecazidir. Yine

44 By listede, Siikrit Ozen'in Irak ve Semerkand Hanefi ekolleri arasindaki farklara dair, Semerkandi’nin Mizanindan

yola ¢ikarak hazirladigs liste esas alimmistir (Matiiridinin Fikih Usiliiniin Yeniden Ingsasi, s. 81-108). Ozen, Cessas'in

kelami gorisleri ve bu listedeki ustil gortislerinden hareketle, onun Mu'tezili oldugu sonucuna varir (Matiiridinin

Fikih Usilliiniin Yeniden Insast, s. 159).

Ekollerin gorilerini tespit i¢in Debusinin Takvim’inden baska, Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin Mu ‘temed’i, Cessasin

Fustl', Semerkandinin Mizdn’, Serahsi ve Pezdevinin Usiil'leri esas alinmugtir.

Debusi, Takvim, s. 35.

47 Basti, Mu‘temed, 1, 43.

48 Balullani, Mu'tezileden Kaderiyye olarak bahseder (Takrib, 11, 10). Bakillant'nin elestirisi kelami bir miilahazaya
dayanmamaktadir. Ona gore emrin tanimi, “emredilen kisinin emre konu olan fiili, itaat ederek yapmasini gerektiren
s6z’dir. Bakillani, emri sadece “yap” sigas ile sinirlamanin, “sana emrediyorum” seklinde gergeklesen emri tanim dis1
birakacagini séyleyerek bu tanim elestirir (Takrib, I1, 7).

Semerkandi, Mizan, I, 198-199.

45

46

49
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Semerkandi’ye gore isti’la (emredenin kendini emrin muhatabindan tistiin gormesi) sarti ise
Mu'tezile ile Hanefiler arasinda ortaktir. >

Debiisi, s6z konusu kalibin kullanilmasiyla emrin ger¢eklesecegini savunduguna gore,
zikredilen goriis sahiplerinden Bagdat Mu'tezilesine yakin gibi gériinmektedir. Zira Basra
Mu'‘tezilesi ve Hanefilerin ortak kabulii olan isti’ldy1 sart kosmadig: gibi, irade ve riitbeyi
(uluvv: emredenin emrin muhatabindan tstiin olmasi) de sart kosmamistir. Ancak De-
btstnin emir taniminin, keldmi miilahazalardan ziyade, belli bir fiil kalibinin dildeki kul-
lanimini objektif bir kriter olarak esas kabul etme kaygisina dayandigini séylemek daha
isabetli goriinmektedir.>! Nitekim sadece emrin taniminda degil, emrin miicebinde/hiik-
miinde de Debsi ayn1 hassasiyeti; yani dildeki belli bir anlam i¢in vaz edilmis olan bir ka-
libin kullanilmasi halinde, o anlamin baska bir sart aranmaksizin, -tabiri caizse otomatik

olarak- ortaya ¢ikacagi seklindeki goriisiinii stirdiiriir. >2

2.2. Emrin mucebi

Debiisi’ye gore emir sigasinin hitkmii, aksine bir delil olmadig: siirece “viicib’dur. Bagka
bir deyisle, emir, emre konu olan fiilin zorunlu ve baglayic1 tarzda talep edildigini gosterir.
Debisi bu goriisii, cumhurun goriisii olarak aktarirken, mazi ve miizéari sigalarinin bagka
karinelerden miicerred olduklar1 durumda, yani mutlak olarak tasidiklar1 anlamlar oldugu
gibi, emir sigasinin da mutlak haldeyken tagidig1 anlamin bu oldugunu séyler. > Semer-
kandi, Basra Mu'tezilesi ve Esariyyenin, emrin hitkmi konusunda, gerekgelendirmeleri
farkli olmakla birlikte ayn1 sonuca ulastiklarini ve karine olmadik¢a emrin hitkmiiniin nedb
oldugu goriisiinii savunduklarini aktarir. °* Yine onun aktardigina gére Matiiridi bagta ol-
mak tizere Semerkand megéyihi ise emrin miicebinin itikad acisindan kesin olarak bilineme-
yecegini, ancak amel acisindan ihtiyaten viictb olarak kabul edilmesi gerektigini savunurlar. >
Basri, emir sigasinin viictib ifade ettigini savunur ve nedb ifade ettigi goriisiinii Mu'tezili
alim Ebti Hagim el-Ciibbaf'ye (6. 321/933) nispet eder. °® Debfisi'nin bu tartigmada gogunlu-
gun goriistinii benimsemis olan Irakli Hanefilerin tarafinda yer aldig, ilk dénem Mu'tezili

alimlerin degil fakat Basri gibi sonrakilerin de ayni goriiste oldugu goriilmektedir.

50
51

Semerkandi, Mizan, I, 204.

Bakillani de, Debtsi’nin savundugundan ¢ok da farkli olmayan “emir, emir olmaktan ¢ikaran delillerin bulunmamasi
ile birlikte sigadir” goriisiinii de fukahanin ¢ogunluguna nispet etmistir (Takrib, II, 12).

52 Debtisi, Takvim, s. 38. Emrin taniminda siganin esas alinmasinin Mu'tezili goriislerle irtibatinin tahlili igin bk. Bedir,
The Early Development of Hanafi Usul al-Figh, s. 72-74.

53 Debiisi, Takvim, s. 36-38.

>4 Semerkandi, Mizan, 1,215-217. Ciiveyni, Esarinin bu konuda tevakkuf ettigini, $afiinin viictib gortstiniin de kelamci
Safiiler tarafindan benimsenmedigini ve onlarin da (Ebt Ishak el-Isferayini hari¢) Esari’yi takip ettiklerini aktarir
(Burhan, 1, 68).

35 Semerkandi, Mizan, 1, 214.

56 Basri, Mu‘temed, 1, 50-51.
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2.3. Viicubun vakti >?

Namaz gibi genis zamanli (miivessa‘) olarak tesri kilinmis ibadetlerde viictibun vaktin
hangi boliimiine taalluk ettigi meselesi Hanefi mezhebinde mezhep ici ihtilafa sebep olmus-
tur. °8 Debsi, s6z konusu tartismaya miistakil olarak deginmez; bu tiir emirlerde viicibun
“vaktin son anina kadar daralip taayyilin etmeyen, genis zamanli bir viicib” oldugunu soy-

lemekle yetinir ve “ibadetin vaktin basinda eda edilmesi halinde nafile olacagr” >

gorisini
elestirir. ®© Debtisinin savundugu goriis, Ibni's-Selci’ye (6. 266/880) atfedilmis ve Basri ve
Serahsi tarafindan da benimsenmistir. ® Basri bu goriisiin Mu'‘tezili alim Ebt Ali el-Ciib-
béi (6. 303/916) ve Ebt Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) tarafindan da savunuldugunu akta-
rir. Serahsi ise Irakli Hanefilerin ¢ogunlugunun bu goriise kars: ¢iktigini ve viictibun vaktin
sonuna taalluk ettigini savunduklarini sdyler. ©> Kerhi ve Cessas’a gore genis olan vaktin ta-
mamy, o ibadet i¢in uygundur; ancak miikellef o ibadeti bu vaktin hangi cliziinde eda ederse,
o vakit viicib vakti olarak taayyiin eder. ®* Matiiridi, Cuma namazini farz kilan ayetin tef-
sirinde, viictibun vaktin son ciiziine taalluk ettigi ve bundan 6nce ibadeti eda edenin nafile
olarak eda etmis olacagi goriisiinii elestirir. ® Zikrettigimiz goriisler degerlendirildiginde
goriiliir ki Irakli Hanefilerden bir grubun, viicibun vaktin sonuna taalluk ettigi yontindeki
goriisii mezhebin Irakli ve Maveratinnehirli alimleri tarafindan sonradan terk edilmis ve
Basra Mu'tezilesi tarafindan da savunulan gériis benimsenmistir. 6°

2.4. Kazanin viictib sebebi ¢

Belirli bir vakitte eda edilmek tizere vacip kilinan bir ibadetin, vakit ¢iktiktan sonra
kaza edilmesinin de vacip olusu hitkmil, eday: vacip kilan delile mi yoksa baska/miistakil

57
58

Emrin fevr ifade edip etmedigi baglaminda viictibun vakti tartismasinin ayrintilari igin bk. Molla Hiisrev, Mirit, s. 68 vd.
Bu tartismada mezhep i¢i ve mezhep dis1 gruplara atfedilen goriisler de gesitli eserlerde birbirinden farklilik arz
etmektedir (bk. Basri, Mu ‘temed, 1, 125 vd; Serahsi, Usiil, s. 24-25; Semerkandi, Mizan, I, 333-340).

%9 Semerkandi, bu goriisiin, bu konuda Kerhiden aktarilan ti¢ goriisten biri oldugunu séyler (Mizan, I, 337-338).

0 Debiisi, Takvim, s. 68-69. Debuist’ye gore bir fiilin vacip olmasiyla edasinin vacip olmasi arasinda fark oldugu dikkate
alinmalidir. Genis zamanli olarak vacip kilinmus bir fiil, vaktinin girmesi ile birlikte miikellefin zimmetinde borg
olarak sabit olur. Bu, edasimnin da o an vacip oldugu anlamina gelmez. Bu anlamda miikellefin sorumlu oldugu
ibadetler, zimmette sabit olan diinyevi borglara benzetilebilir. Ibadetin vacip olmast, borcun zimmette sabit olmasina,
ibadetin eda edilmesi ise borcun 6denmesine/teslim edilmesine benzer. Debtsinin bu izahi, viicibun vakti ile ilgili
mezhep igindeki tartigmalara onun getirdigi bir ¢6ziim olarak goriilebilir.

61 Basri, Mu‘temed, 1, 125; Serahsi, Usil, s. 24.

62 Serahsi, Usil, s. 24. Basri de “ashabmuzin gogunlugu, viicibun vaktin sonuna taalluk ettigi goriisiindedir” der ancak

Serahsi, Basri ve ayn1 goriisii aktaran Cessas, bu goriigii savunan bir Irakli Hanefinin ismini zikretmezler (Cessas,

Fusul, 1, 307; Basri, Mu‘temed, 1, 125).

03 elall Juay o 13) Wl 8y ol b oty ol 1 o15Y 2y 1S glall s OF 2l 3 bl ey cpund] ol Ui 0 olia (g1

Sall 4b Jgmiedl 3 o gl (oS 0L I3 5 Lehad 3] Lols. . c3 ) 5T e ony g M1 O 0 5T ) e

Cessas, Fusill, I, 309. Serahsi, Kerhi’nin bu goriisiiniin kendi goérislerinden farkli olmadigini séyler (Usill, s. 25).

Ozen, Matiiridi'nin Fikih Ustliiniin Yeniden Insast, s. 86.

Sirazi, emrin vaktin basina taalluk ettigini savunur ve Hanefilerin, vaktin sonuna taalluk ettigi goriisiinde olduklarini

soyler (Tebsira, s. 60-61).

Serahsi, Usill, s. 35-38.
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A A,

bir delile mi dayanmaktadir? Debiisi’ye gore kazanin viictib sebebi, edanin viictib sebebiyle
aynidir. Ona gore vakti gegmis bir ibadetin vakti disinda kaza edilmesi, vakti icinde kaza
edilmesi emrine kiyasen sabit olmustur. Debiisi bu konuyu kazi ile tazmin arasinda iliski
kurarak ve ibadetlerin zimmette borg olarak sabit olmast ile edasinin vacip olmasi arasin-
daki -kendi ortaya koydugu- farka vurgu yaparak agiklar. ¢’ Bu hususta Cessas'in eserinde
acik bir ifade yoktur; ancak mutlak emrin fevr ifade ettigi goriisiinii temellendirirken vakti
diginda yapilan ibadetin eda edilenden farkli bir “farz” oldugunu séyler. °® Trak Hanefile-
rinin son temsilcilerinden Saymeri (6. 436/1045) de ashabin ¢ogunlugunun bu gériiste ol-
dugunu sdyleyerek, kazanin viictibu igin yeni bir delil gerektigi goriisiinii savunur. ® Se-
rahsi, Irakli Hanefilerin, ibadetlerde kiyas yapilamayacag: i¢in kazanin viictib sebebinin
eda emri degil bagka bir delil oldugunu savunduklarini aktarir. Onlara goére her bir ibade-
tin kazasinin vacip olmasini gerektiren ayri bir nas vardir. 7% Semerkandi, her iki goriisii de
aktardiktan sonra kazanin vacip olusunun yeni bir emir ya da delille sabit olmasi gerektigi
goriisiine meyleder. 7! Basri de ayni gériistedir. 72 Bu tartismada Debiisi'nin ve onu izleyen
Serahsi ve Pezdevinin Irakli Hanefilerle Mu'‘tezile’'ye muhalif olduklar: goriilmektedir. Se-
merkandi ise bu hususta, zikrettiimiz Maveraiinnehirli {i¢ alimin goriisiini degil, Mu'‘te-
zilenin goriisiini tercih etmistir.

2.5. Emrin ziddinin hitkmii

Bir fiilin emredilmesinin, o fiilin ziddinin hitkmii hakkinda bir fikir verip vermeyecegi, ve-
riyorsa bu hitkmiin ne oldugu tartismasinda Debtisinin goriisii, “bir fiilin emredilmesinin, o
fiilin zzddinin kerahetini iktiza ettigi” yoniindedir. 73 Cessas, emredilen fiilin ziddinin yasak-
lanmis oldugunu savunur. 74 Basri’nin bu husustaki goriisii net degildir ancak o, Debfisi'nin sa-
vundugu goriisit Mu'tezileden bir gruba nispet eder. 7> Saymerd, alimlerin ¢ogunlugunun, em-
rin ziddinin nehyedilmis olacagini kabul etmedigini aktarir. 7 Bakillani ve Ciiveyni, bir seyin
emredilmesinin, ziddinin nehyedilmesi anlamina gelmedigini savunur. 77 Semerkandi, Matiiri-

dimin prensip itibariyle bir seyin emredilmesinin ziddinin nehyedilmesi anlamina geldigi

67 Debusi, Takvim, s. 87-91.

68 Cessas, Fusill, I, 301.
69 Saymeri, Mesdil, s. 20.
70

Serahsi, Usill, s. 35-36. Pezdevi de ayn1 goriistedir (Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, I, 198-205). Bu goriis Mu'tezile'ye
ve Safiilere de nispet edilmistir (Molla Hisrev, Mirit, s. 103).

71 Semerkandi, Mizan, 1, 340-343. Ebit'l-Yiisr el-Pezdevi de bu goriistedir (Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 1, 199).
Safiilerin ¢ogunlugu da kazdnm viictibunun yeni bir emre bagh oldugu goriisiindedir ($irazi, Tebsira, s. 64; Gazzili,
Mustasfa, 1, 138 (trc). Mustasfd’'nin Arapga baskisindaki (I, 180) kazanin viicbu i¢in yeni bir emre ihtiya¢ olmadig:
anlamini veren Y harfi, sehven yazilmig olmalidir.

Cessas, Fusnl, 1, 330; Basri, Mu ‘temed, 1, 134, 277.

73 Debist, Takvim, s. 48.

74 Cessas, Fusil, T, 330.

75 Basri, Mu'‘temed, 1, 97-98.

76 Saymeri, Mesdil, s. 28-30.

77 Basri, Mu‘temed, 1, 97; Civeyni, Burhdn, 1, 82-83.
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goriisiinde oldugunu sdyler ve kendisi de bu goriisii benimser. 7® Cesitli kaynaklar, Mu'tezi-
le’nin, bir seyin emredilmesinin ziddinin nehyedilmesi anlamina gelmedigi goriisiinde oldu-
gunu aktarir. 7 Bu husustaki tartismalara genis bir yer ayiran ve konuyu kelaimdaki tartisma-
larla iligkilendiren Semerkandi, kelami goriislerinden dolay: emrin, ziddinin nehyi anlamina
geldigini savunamayan Mu‘tezile alimlerinin, bu konuda zorlama agiklamalar yaptiklarini ve
emrin ziddina “delalet ya da iktiz ettigi” gibi goriisler serdettiklerini séyler ve Debtsinin go-
riisiinii de Mu‘tezilenin goriisleri arasinda zikreder. 8 Emredilen seyin ziddinin yasaklanma
keyfiyeti hususunda Debiisinin dikkat ¢ektigi ayrintilar bir kenara birakilirsa, onun prensip
itibariyle Cessas'la ayn1 goriisii savundugu, ikisinin de Es‘arilerden farkli bir goriis ortaya koy-
dugu, Debtisinin gortisiiniin, celiskili ifadeleri aktarilan Mu‘tezileden bir grupla paralellik arz
ettigi anlasilmaktadir. 8! Bu konuda Serahsi de Debtstyi takip etmistir. 82

2.6. Ef‘4l-i Nebi’nin hiikmii

Debiisi’ye gore, Hz Peygamber’in hitkmii bilinmeyen fiilleri hakkinda delil gelene kadar,
o fiiller bizim agimizdan mubahtir. Fiillerin hitkiim agisindan durumunu beyan eden bir de-
lil olursa, o fiillerin Hz Peygambere has olduguna dair delil gelene kadar onlara ittiba etmek
bizim i¢in gereklidir. Debiisi, bu goriisit Cessasa isnad eder ve kendisinin de onu destekle-
digini soyler. Yine Debtisi'nin aktardigina gore Kerhi, ibaha goriisiinii kabul etmekte, fakat
o fiilin hitkmii konusunda immetin de Hz Peygambere istirak ettigine dair delil gelmedigi
siirece, Hz Peygamber’in fiillerinin ona mahsus oldugunu diisiinmektedir. 3 Serahsi ve Pez-
devi de bu hususta Cessas ve Debustyi destekler. # Basri, oldukca genis yer verdigi fiiller bo-
limiinde, Hz Peygamber’in fiillerinin immet agisindan hitkmii konusunda kendi goriisiini
actkea ortaya koymaz; ancak onun agiklamalarindan, fiillerin vacip, mendup ya da miibah
olduguna dair akli ya da sem’i bir delile ihtiya¢ oldugunu diistindiigii, daha agik bir ifadeyle
tevakkuf ettigi iddia edilebilir. 8> Ciiveyni, Mu'tezileden bir grubun viictib gériisiinii benim-
sedigini soyler. 8 Esarilerin ¢cogu da tevakkuf goriisiinii benimsemistir. 7 Semerkandi, bu

78 Semerkandi, Mizan, I, 261.
79 Basri, Mu'temed, I, 97; Sirazi, Tebsira, s. 90; Semerkandi, Mizan, 1, 261.

80 Semerkandi, Mizan, I, 258-273.

81 Ebirl-Muin en-Nesefi, Debastnin bu konudaki goriisiiniin belirsiz oldugunu, eger Ehl-i siinnet’in tarafinda ise

ifadelerinin 6ncesi olmayan kendi diisiinceleri oldugunu, eger Mu'tezilenin tarafinda ise de aslinda onlardan biri olan
Ebt Hasim el-Ciibbai’ye muhalefet ettigini soyleyerek Debustyi elestirir (Tebsira, II, 157-158).
82
83

Serahsi, Usiil, s. 75-76. Pezdevi eserinde bu konuya deginmemistir.

Debusi, Takvim, s. 247. Ayrica bk. Cessas, Fusil, 11, 76 vd.; Saymeri, Mesdil, s. 109-114; Serahsi, Usiil, s. 355 vd.
Kerht'nin gortisii hakkindaki farkli aktarimlar igin bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kegsfii'l-esrdr, 111, 292-293. Gazzali de
Kerhi gibi, Hz Peygamber’in fiillerinin, aksine bir delil olmadik¢a kendisine mahsus oldugunu savunur (Mustasfa, 11,
137).

84 Serahsi, Usil, s. 355; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 292-294.

85 Fiiller konusu i¢in bk. Basri, Mu ‘temed, 1, 334-362.
86 Ciiveyni, Burhdn, 1, 183. Ciiveyni, Ibn Siireyc ve Ibn Ebi Hureyre'nin de bu gériiste oldugunu, $Safitnin ise nedb
goriisiinde oldugunu ihsas ettiren ifadeleri bulundugunu séyler. Kendisi ise tevakkuf goriisiine meyleder.

87 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 292.
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konuda Kerhi gibi Irakli Hanefilerin ibaha, Semerkandli mesayihin ise amelde viictb, iti-
kadda tevakkuf goriigiinii benimsediklerini aktarir. 8 Goriildiigii gibi Debusi bu tartismada
Irak Hanefilerinin goériisiinii benimserken, Semerkand mesayihi bir grup Mu‘tezile’ye yakin
bir goriisii savunmaktadir. Yine de ¢esitli subeleriyle Mu‘tezile’nin ve Méveratinnehir Ha-
nefilerinin bu konudaki goriislerini tam olarak tespit etmek zordur.

2.7. Bir emrin neshedilebilmesi icin ge¢mesi gereken siire

Bir emrin miikellef tarafindan yerine getirilmeden ya da yerine getirilme imkéani olu-
sacak kadar siire gegmeden nesh edilmesinin caiz olup olmadigi meselesi, emir-nehiy ko-
nusunun hiisiin kubuhla iligkilendirilerek ele alindig, kelami boyutu olan bir tartismadir.
Debist’ye gore bir emrin, miikellef o emre konu olan fiili yapma imkani bulmadan nesh edil-
mesi caiz degildir. 8 Matiiridi, °° Cessas ve Basri de bu goriistedir. Basri, yapilma vakti gel-
meden bir emrin neshedilmesinin caiz olmadigini savunurken “keldmeci hocalarinin, baz
Hanefi ve Safiilerin de bu goriiste oldugunu” belirtir. °! Serahsi, Pezdevi ve Semerkandsi, ben-
zer ifadelerle, nesih i¢in fiili yapma imkéanini sart kosanlarin Mu‘tezile oldugunu, neshin ger-
¢eklesmesi i¢in yapma imkaninin ya da fiilin kendisinin degil, inanma imkaninin varliginin
(kalben inanacak kadar siirenin gegmis olmasinin) yeterli oldugunu sdylerler. 9 Gériildagii
gibi bu hususta Debtsi, hem Matiiridi hem de Irakli Hanefiler tarafindan savunulan ve Ma-
veralinnehir ulemas: tarafindan Mu'tezile ile iliskilendirilen, ‘temekkiiniin sart olusu’ gorii-
stinli benimsemigstir. Buradan hareketle, temekkiinden 6nce neshe cevaz vermeme gorisii-
niin sonradan, muhtemelen hicri V. asrin ikinci yarisinda Mu‘tezilenin savundugu bir goriis
olarak kabul edilmeye baslandig1 ve “ehlisiinnetlesme” egilimi cercevesinde terk edildigi soy-
lenebilir.

2.8. Ammun hiikmii

Am lafzin delalet ettigi fertlerin tamamini kesin olarak kapsayip kapsamadigi tartismast,
kelamdaki vaid-i fiissak meselesi *° ile irtibati sebebiyle, taraflarinin kelami yénelisleri hak-

88 Semerkandi, Mizdn, 11, 673-74. Semerkandi, Cessasin da viictip gortusiinde oldugunu aktarir ancak Cessas'in kendisi

eserinde ibaha goriisiinii agikga ifade eder.
89 Jadll ipr Kol smy Y] Uikt el g ¥ 6 (Debitist, Takvim, s. 237).
90 AR Aot ol RoThA A MAL: 4 15
sonucunu ¢ikarir (Kegfii'l-esrdar, III, 168-169). Semerkandi ise isim belirtmeksizin bazi megayithin bunu caiz
gormedigini aktarir (Mizan, II, 1000). Semerkandinin, Mu'tezile ile iliskilendirdigi bir goriisii Matiridi'ye agik¢a
nispet etmekten kagindig1 anlagilmaktadir.
91 Cessas, Fusiil, I, 374 vd.; Basri, Mu‘temed, 1, 375-76.
92 Serahsi, Usil, s. 338; Pezdevi, Usill, I1I, 248; Semerkandi, Mizan, I1, 998-1000. Pezdevi, emrin macebinin bazen hem
kalp hem bedenin bir arada yapacag: bir fiil, bazen de sadece kalbin yapacag: bir fiil olabilecegini; bu tartigmada
dikkate alinmasi gerekenin kalbin ameli -itikad- oldugunu, bedenin yapma imkéni bulunmasinimn sart olmadigini
savunur (Usal, 111, 248-249).
Vaid-i fiissak meselesi, adam 6ldiirmek gibi biiyiik bir giinah isleyen kisinin ahiretteki durumu hakkindaki tartismay:
ifade eder. Mu'tezile’ye gore bu kisi diinyada miimin muamelesi goriir, ancak tevbe etmeden 6liirse ahirette ebedi olarak
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kinda fikir veren, temsil giicii yiiksek bir tartisjmadir. Ammun hiikmii ile vaid-i fiissik mese-
lesi arasindaki iliskinin erken dénemlerden itibaren kurulmus oldugunu, ** Cessasn bu ko-
nudaki agiklamalarindan anliyoruz. Buna gore emir, nehiy ve haber tiiriinden am lafizlarin,

5 umum ifadesi se-

delalet ettigi fertleri kati olarak kapsadigini savunmak, ilgili ayetlerin
bebiyle, biiyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklarini kabul etmek sek-
linde yorumlanmistir. Ammin kat‘iligini kabul etmeyenler ya da bu hususta tevakkuf eden-
ler ise biiyiik giinah isleyenlerin Allah tarafindan affedilebilecegi ihtimalini kabul etmekte
ve bu kisilerin durumunu Allah'a havale etmekteydiler. Birinci tavir Mu'‘tezile'nin, ikinci ta-
vir ise Miircie ya da Ehl-i siinnet’in tavridir. °® Bununla birlikte, Ammin kat‘iligini kabul et-
menin, vaid-i fiissaki kabul etmek anlamina gelmemesi ihtimali de vardir; daha agik bir ifa-
deyle bu ikisinin birbirini dogrudan gerektirmedigini iddia etmek de miimkiindiir. Meseleyi

bu sekilde 6zetledikten sonra Debiisinin tavrini mukayeseli olarak incelemek miimkiindiir.

Debisi, ister emir ya da nehiy, ister haber tiiriinden olsun, 4m lafzin bitiin fertlerini ke-
sin olarak kapsadig1 goriisiinii savunur ve Hanefi alimlerin bu goriiste oldugunun onlarin
mesailinden ve gerekgelendirme 6rneklerinden anlasilabilecegini soyler. %7 Bu lafiz tartig-
masinin vaid-i flissak meselesi ile iligkisinin gayet farkinda olarak umtmun kat‘iligini ha-
raretle savunan Cessas, Hanefi Alimlerin fazladan bir delil aramadan umumla amel etmele-
rinin, onlarin da umémun kat‘iligini kabul ettikleri anlamina geldigini soyler. Cessésa gore
Ebt Hanife'nin fasigin ahiretteki durumunu Allah’a havale etmis olmasi ve yine Isa b. Eban

cehennemde kalir. Amel ile imani kesin olarak birbirinden ayiran Miircie’ye gore biiyiik giinah isleyen kisi diinyada
miimindir, ahirette ise Allah dilerse onu affeder, dilerse de giinahinin kargilig: olarak bir stire cehennemde biraktiktan
konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Tiirkgiildi, “Giinah Kavrami ve Iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik Giinah/Kebire
Hakkindaki Kelami Tartigmalar”, s. 63-88.

Vaid-i flissak meselesi ile 4mmun tahsisi arasindaki iliskinin ¢ok erken bir dénemde kurulmaya baglandig
anlagilmaktadir. Zira Bagdat Mu'tezilesinin 6nemli sahsiyetlerinden Stimame b. Esres el-Mu'tezilinin (6. 213/828)
Kitabii'l-Husiis ve'l-umiim fi’l-vaid isimli bir eser yazdig1 kaydedilir (Arugi, “Siimame b. Esres’, DIA, XXXVIII, 130-
131).

el-Bakara 2/81; ayrica bk. en-Nisa 4/93.

Eba Hanife biiyiik giinah isleyenin durumunu Allah’a havale ettigi i¢in Miircii olarak niteleniyordu (Nesefi, Tebsira, 11,

94

95
96

368). Semerkandi, Miircienin tamaminin bu konuda tevakkuf goriisiinii benimsedigini soyler (Mizdn, I, 409).

I grlous 5 sl D8 Hia o s 5yt 5l Lgi 5T OIS el ol Usnay bl s Ll angamy (oSoudl r gy plall il g ; U3lals IG5
(Debtisi, Takvim, s. 96). Bu tartismanin baska bir semeresi, 4m bir lafzin 4had haberle tahsis edilip edilemeyecegi
tartigmasinda goriiliir. Am lafzin kat‘ligini savunanlar, naslardaki am ifadelerin, zanni bir delil olan 4had haberle ya
da kryasla tahsis edilemeyecegini savunurlar. Nitekim Cessas, bu konuyu miistakil baglikta detayl: olarak islemis ve
ahad haberle tahsisin caiz olmadigini savunmustur (Fusil, I, 74-109). Debdisi de ¢ok agik ifade etmemekle birlikte
am lafzin 4had haberle tahsisini reddeder (Takvim, s. 103, 107). Serahsi ve Pezdevi de ahad haberle tahsisin, Hanefi
alimlerin ¢ogu tarafindan caiz goriilmedigini aktarirlar (Serahsi, Usill, s. 105; Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfii'l-esrar, 1,
410). Ciiveyni, Bakillantnin bu konuda tevakkuf ettigini aktarir; ancak kendisi, kitabin umumunun ahéad haberle
tahsis edilmesinin caiz oldugunu savunur (Burhdn, I, 156-157). Semerkandi, 4had haberle tahsis konusunda herhangi
birinden agik bir rivayet nakletmez. Irakli Hanefilerin gériisiiniin, onlarin 4had haberle tahsisi kabul etmemesini
gerektirdigini, Semerkand ulemaési agisindan ise 4had haberle tahsisi kabul etmelerinin tutarsizlik olmayacagini soyler.
Bununla birlikte, Semerkandi 4had haberdeki ihtimalliligin amdan daha fazla olmasi sebebiyle, 4had haberle tahsisin
caiz olmamasinin daha isabetli olacagini savunur (Mizdn, I, 473). Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi ise umumun kat‘iligini kabul
etmeyen Matiiridinin, onun 4héad haberle ve kiyasla tahsisini caiz gérdugini aktarir (Ma'rife, s. 66).
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gibi mezhep alimlerinin vaid-i fiissak’in kat‘iligini kabul etmemeleri, onlarin umtimun kat‘i-
ligini reddettikleri anlamina gelmez. Onlarin bu gérislerinin sebebi, umtmun kat’iligini ka-
bul etmemeleri degil, vaid ayetlerinin baska ayetlerle tahsis edilmis olmas1 ihtimalini goz
ontinde bulundurmalaridir. Dolayisiyla Cessasa gore Hanefi dlimlerden umtimun kat‘iligini
reddettiklerine dair rivayet yoktur ve bu, onlarin bunu kabul ettigini gosterir. *® Bu hususta
Serahsi ve Pezdevi de Cessas ve Debtisi’yi takip etmislerdir. Ayrica, illetin tahsisi konusunda
Debstyi elestiren Ebir’l-Yiisr el-Pezdevi bu konuda Matiiridinin degil, Irakli Hanefilerin ve
Debisinin goriigiinii benimsemistir. * Saymeri de &m lafzin biitiin fertlerine samil oldugu
goriisiinii savunur ve bunun fakihlerin ¢ogunlugunun goriisii oldugunu sdyler. 1%° Dolay1-
siyla ammin kat‘1ligi hususunda bu ¢izgide bir kirilma yoktur ve onlar, bu hususta mezhep
igerisinde herhangi bir ihtilafi da zikretmezler. Semerkandi’ye gore ise 4m lafiz amel baki-
mindan -ihtiyaten- umum ifade eder ancak itikadda Allah'in bu am lafizdan muradi her ne
ise ona belirsiz olarak inanilir. Semerkandi bu goriisii Matiiridi’ye ve Semerkand megayi-
hina atfeder. 1! Bu goriisiin Irakli Hanefilerin goriisiinden farki, am lafzi ihmal degil 'mal
etmek gerektiginden, o lafzin amelde biitiin fertlerini kapsadigini, ancak hakikatte am lafzin
kat‘1 oldugunun soylenemeyecegini savunmalaridir ki bu goriis, Safii'ye atfedilen goriise ya-
kindir. 192 Egariler ise tevakkuf goriisiinii benimsemislerdir. 19 Buna karsilik Hanefi kelam
alimi Ebi’l-Muin en-Nesefi, “Irakli Hanefilerin goriislerine meyleden biri ortaya ¢ikip bu
goriisii savunana kadar Maveraiinnehir bolgesinde ammin kat‘iligi goriisiiniin Mu'tezile'ye
atfedilen bir goriis oldugunu, bu kisinin, kendi beldesi 4limlerinin goriislerini Safii’ye nispet

ettigini” sdyler ki goriiniise gore burada kastettigi kisi Debtsidir. 104

Nesefi, kendi bolgesinin kabuliinii terk edip Irak Hanefilerine uydugu ve bu sebeple de
bilerek ya da bilmeyerek Mu'tezile ile ayni tarafa diistiigii icin Debiisi’yi tenkit etmekte ise de
Nesefi’nin bu tenkidinin ne derece yerinde oldugu diisiintilmelidir. Zira 6ncelikle bu hususta

98 Cessas, hocasi Kerhnin emir ve nehiylerde umumun kat‘iligini kabul ettigi, ancak haberlerde umumun katiligi

konusunda tereddiit ettigi yoniindeki (Kerhinin fasikin ebediyyen cehennemde kalacagi gériisiinde olmadigt
sonucunu doguran) rivayeti ihtiyatla karsilar ve kendisinin hocasindan boyle bir ayrim yaptigini duymadigini séyler.
Hanefilerin vaid-i fiissakin kesinligini kabul etmemelerinin, umumun kat‘iligini reddetmek anlamina gelmeyecegini
soyleyen Cessas'in, vaid-i fiissak konusundaki goriisii ok agik olmamakla birlikte, onun bu konuda Mu'tezile
mezhebine (bityiik giinah isleyen konusundaki ceza ayetlerinin katiyet ifade ettigi goriisiine) meylettigi soylenebilir
(Cessés, Fusil, 1, 40-42; a.mlf., Ahkdamii’l-Kuran, IV, 142).

9 Pezdevi, Mafrife, s. 64.

100

101

Saymeri, Mesdil, s. 44.

Semerkandi, Mizdn, I, 411. Semerkandi, 4m lafzin dilde bitiin fertlerini “siimul ve istigrak” cihetinden kapsamak

tizere konulmus oldugunu kabul etmekle birlikte, bu tiir lafzin 6rfteki yaygin kullaniminda tahsis ve takyid

ihtimalinin agir bastigini ve gerek naslarda, gerekse dilcilerin kullaniminda 4m lafizlarin ¢ogunun tahsise ugradigin;
ayrica Kuran'in ve Hz Peygamber’in dilinin, muhataplarin kullandig1 dil olan Arapga olmasi sebebiyle de 4m lafzin
kapsami hakkinda vaz‘? kurali degil, 6rfteki kullanimi esas almanin daha dogru oldugunu séyler ve boylece kat‘ilik

goriisinden uzaklasir (Mizan, 1, 417-418, 522-523).

102 Debastnin aktardigina gore $afii, tahsis edildigine dair bir delil gelene kadar am lafzin umum ifade ettigini kabul
eder ancak tahsis ihtimalinden dolay1 4m lafz1 kat‘i bir delil olarak kabul etmez (Takvim, s. 96). Ayrica bk. Ciiveyni,
Burhan, 1, 112.

103 Giiveyni, Burhan, 1, 112-113; Semerkandi, Mizdn, I, 409.

104 Nesefi, Tebsira, 11, 384-385.
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Semerkand alimlerini temsil ettigi ifade edilen Matiiridinin goriisti agik degildir. Nitekim
Semerkandinin itikatta tevakkuf, amelde viicib goriisiinii savunmasina ragmen, Matiiri-
di’nin hem amel hem de itikatta tevakkuf gériisiinde oldugu anlamina gelen ifadeleri vardir. 19
Bunun yaninda, Nesefinin Debtisinin &mmin kat‘{ligini savunmasindan rahatsiz olmasinin
sebebi, bu goriisiin vaid-i fiissaki kabul etme sonucuna kaginilmaz olarak gotiirecegi endi-
sesidir. Halbuki Cessas, ammuin kat‘iligi ile vaid-i fiissdk arasinda zorunlu bir iligski olmadi-
gin1 Ebti Hanife tizerinden izah etmektedir. Konunun fasigin ahiretteki durumu ile iliskisini
acike¢a belirten Cessas'tan farkli olarak Debtsi, vaid-i fiissak meselesine hi¢ deginmez. Ayrica
Debiisi, tahsis ihtimalinin -bir jhtimalden ibaret olmasi sebebiyle- &mmin kat‘iligini ortadan
kaldirmayacagini fakat fakihin yine de umum ifade eden lafizlar karsisinda dikkatli olmasi
ve tahsis ihtimalini g6z 6niinde bulundurmasi gerektigini soyleyerek, am lafizlarin kat‘i delil
olarak degerlendirilmesinin mahzurlarini asgariye indirmeye, boylece mezhebin goriisiinii
bir derece yumusatmaya alisir. 1% Hatta ammin kat‘iligini reddeden hasminin, ‘lafzin sadir
oldugu merciin iradesine bagli olarak tahsis edilebilecegi’ vurgusunu isabetli bulur ve burada
“bilgi agisindan kat‘ilikten bahsedemeyiz ancak biz zahire gore amel etmekle miikellef oldu-
gumuz i¢in, amelde umum manasina gore hareket ederiz” sozleriyle Matiridinin gortisiine
oldukga yaklagir. 197 Kisacast ammin kat‘iligi meselesinde Debtisi Mu'tezili tavr1 benimsemis
olmakla birlikte, smmin katiligi konusunda giiglii ve koklii bir karsit ustil gortigiiniin varli-
gindan s6z etmek zordur. 108

2.9. Tahsise ugrayan ammin durumu

Am lafzin tahsise ugradiktan sonra tahsisten geriye kalan kisim i¢in hiikiim ifade edip
etmedigi tartigilmistir. Debiisi’ye gore tahsis edilen ister meghul ister malum olsun, tahsis-
ten sonra kalan kisim umum ifade etmeye devam eder. Ancak -tahsisten 6nceki umum hak-
kinda Safitnin soyledigi gibi- artik kat‘ bilgi ifade etmez. !%° Bu hususta Debtisiden énce
mezhebin goriisii net degildir ancak Debtsi bu goriisti “selef dlimlerimizden bu konuda be-

nim bildigim sudur” diyerek aktarir. Cessds da bu goriisii benimser ve mezhep imamlarinin

dahil etmemek igin 6zel gaba sarf ettikleri tespitini yapar (Irak ve Semerkand, s. 68-70).
106 Debisi, Takvim, s. 101.
107 bt 351,31 ¢yo 4] s ¥ Lo 0035 5 Ll pgandly Joll L3l Joall G (b 330,31 slitel Jads Ly (b o) o LIS o Lo JLas a0l 0 V)
Crem IS W5 Sl Ly b md Y Ll oy S ol G b 8 ime 331,01 s (Deebiist, Takvim, s. 101).
Murat Saritag, ammin kat‘iligi ile ilgili tartijma hakkinda yaptigi kapsamli analizde, s6z konusu tartigmanin,
Iraklilarin lafzin sigasini dildeki anlamu ile 6ylece delil olarak kabul etmesine karsilik, Semerkand meséyihinin sadece
siganin delaletini yeterli gormemeleri ve harici bir karine aramalarindan kaynaklandigini sdyler. Ona gore lafizlarin
delaleti ile ilgili bu temel ayrisma, sadece ammun delaleti ile sinirli kalmamig ve bagka ustl konularinda da ihtilafa
sebep olmustur. Semerkand megayihi, harici karine olmadan sadece sigay1 yeterli gormediklerinden, delalet ile ilgili
pek ¢ok konuda itikadda tevakkuf goriisiinii benimsemistir. Ancak amelde tevakkuf isabetli bir goriis olmadigindan
ve naslarmn atil kalmasi sonucuna gotiirebileceginden, ihtiyat prensibi devreye sokularak amelde siganin delaleti
konusunda bir goriisii esas almak tercih edilmistir (Irak ve Semerkand, s. 67-74, 200-202).
109 Debtisi, Takvim, s. 105-109.

108
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mesailinin buna delalet ettigini sdyler. ' Kerhi ve Isa b. Eban’a gore, tahsise ugrayan iammin
durumu hakkinda tevakkuf edilir; zira -Is4 b. EbAndan rivayet edildigi iizere- tahsise ugra-
yan am, delil degerini yitirir. !!! Basri’'ye gore ise eger umumdan meghul bir sey tahsis edil-
diyse, kalan da mechul olacag icin tevakkuf edilir; yani bu surette tahsise ugrayan 4m, du-
rumu beyan edilmedigi miiddetge delil olmaktan ¢ikar. Malum bir sey tahsis edildiginde ise
tahsisin disinda kalan kisim tahsisten énce oldugu gibi umum ifade etmeye devam eder. !'2
Semerkandi, Semerkand mesayithinin, tahsise ugrayan ammun, kati olmasa da zanni olarak
delil olmaya devam ettigi goriisiinde olduklarini aktarir ki bu, Debtisinin goriistidiir. Serahsi
ve Pezdevi de bu konuda Cessis ve Debiisi’yi takip etmistir. '3 Semerkandi ise bu konuda

Basri ile ayni1 goriistedir. 114

2.10. Nassa ziyadenin beyan ya da nesih olusu

Debsi, nastaki hitkme ziyade bir hiikiim ya da husus igeren bir nassin ya da haberin
varlig1 durumunda, s6z konusu ziyadeyi nesih tiirlerinin dordiinciisii olarak zikreder ve
nassa ziyadenin sureten olmasa da mana itibariyle nesih oldugunu sdyler. !> Cessasa gore,
nassa ziyade, nastan bagimsiz olursa ve nassin hitkmii yerlestikten sonra gelirse nesih olur;
aksi takdirde, yani nassa mukarin gelirse, ziyade, nasla birlikte biitiin olarak degerlendiri-
lir ve ona gére amel edilir. ¢ Basrinin aktardigina gére Ebii Ali el-Ciibbai ve Ebti Hasim
el-Ciibbai, nassa ziyadenin nesih oldugunu kabul etmemis; Kerhi, Ebti Abdullah el-Basri (6.
369/979) 117 ve Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise ancak baz1 sartlarla kabul etmislerdir. 18
Semerkandinin aktardiina gore Matiiridi bu hususta delil olmadan bir sey séylenemeyecegi

10 Cegsas, Fusitl, 1, 131-134,

111 Cessas, Fusiil, 1, 131; Basri, Mu‘temed, 1, 265, 268; Semerkandi, Mizan, 1, 423. Kerhi, tahsis delili muttasil ise (istisna
gibi) tahsise ugrayan 4m mecaza doniigmeyecegi i¢in kalan kisimla ihticacin caiz oldugunu, delil munfasil ise caiz
olmadigini séyler (Cessas, Fusil, 1, 131; Basri, Mu temed, 1, 265; Semerkandi, Mizdn, I, 422).

Basri, Mu'‘temed, 1, 269; Debtsi, Takvim, s. 105. Serahsi bu goriisii ufak bir degisiklikle Kerhi'nin goriisii olarak
aktarir (Usal, s. 113).

Serahsi, Ustil, s. 114; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii’l-esrdr, 1, 430-431. Abdiilaziz el-Buhéri, bu tartigmay1 ammin hitkmii
ile iliskilendirir. Buna gére &mmuin biitiin fertlerini istidb ve istigrak cihetinden kapsadigini savunanlar, tahsise

112

113

ugrayan ammin -dogasi geregi- delil degerini yitirdigini; &mmun fertlerini i¢tima (¢ogunluk) cihetinden kapsadigini
savunanlar ise tahsise ugrayan &ammin kalan kisim igin delil olmaya devam ettigini soylerler (Kegfii’l-esrdr, I, 429).
Ancak s6z konusu iliskilendirme Debiisi agisindan isabetli degildir zira o ammun biitiin fertlerini kesin olarak
kapsadigini savundugu halde, tahsise ugrayan ammin delil degerini yitirdigini degil, kati olmaktan ¢ikip zanni bir
delile doniistiigiinii soyler.

Semerkandi, Mizdn, 1, 423, 425.

Debsi, Takvim, s. 231-233. Serahsi, nassa ziyadenin nesih oldugunu kabul etmeyen $afit'nin delillerini incelerken,
kendilerinin de nassa ziyadenin sureten nesih oldugunu iddia etmediklerini, ancak bunun manen nesih oldugunu
savunduklarini séyler (Ustil, s. 352). Burada kelami bir miilahazadan ¢ok; bilhassa zina cezasinda siirgiin ve yemin
kefaretinde azad edilecek kolenin miisliiman olma sart1 gibi, iki mezhebin ihtilaf ettigi fiird meselelerinde Hanefi
pozisyonunu temellendirme gabasinin 6n planda oldugu anlagilmaktadir.

116 Cessas, Fusiil, 1, 443.

17 Trakli Hanefi-Mu'tezili alim. Biyografisi i¢in bk. Gélciik, “Ebt Abdullah el-Basri’, DIA, X, 84-85.

118 Basri, Mu‘temed, 1, 405.
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kanaatindedir. ' Gériildiigii tizere nassa ziyadenin nesih oldugunu en agiklikla savunan
Debiisidir ve o bu hususta Mu‘tezili 4limlere de kismen muhalefet etmistir. Serahsi ve Pez-
devi de bu hususta Debsi ile ayn1 goriistedir. '2° Bu goriis daha sonra Hanefi mezhebinin
yerlesik goriisii haline gelmistir.

2.11. Te’bid lafz1 bulunduran nassin neshi

Debtst'ye gore, belli bir vakitle sinirli olmak tizere varid olan emir ve nehiyler gibi, ebediy-
yen sabit oldugu nassin i¢inde bildirilen hiikiimlerin de neshedilmesi caiz degildir. ?! Mesela
“Sana uyanlar kiyamete kadar inkdra sapanlarmn iistiine gegirecegim” '2? ayetinin, “kiyamete
kadar” ifadesinden dolay1 neshedilmesi miimkiin degildir. Cessas ile Matiiridi de bu goriistedir
ve bu konuda Serahsi ve Pezdevi de Debiistyi takip etmiglerdir. 12° Boyle bir nassin neshedil-
mesi bed4 anlamina gelecegi icin buna karsi ¢ikilmistir. Basri ve Ebir’l-Yiisr el-Pezdevi ise te'bid
lafz1 ile varid olan emir ve nehiylerin neshini caiz goriir. 124 Bu goriiste olanlar te'bid lafziyla
varid olan nassin neshini, umumun tahsisine benzetmiglerdir. 12> Semerkandi, te'bid lafz1 bu-
lunduran nassin neshedilemeyecegini, boyle bir lafzin neshedilebilecegini sdyleyenlerle bunu
kabul etmeyenler arasinda ise sadece lafzi bir ihtilaf oldugunu ve sonugta aralarinda ¢ok fazla
fark olmadigini savunur. 12 Bu konuda Irakli ve Méaveraiinnehirli Hanefiler arasinda bir ihtilaf
bulunmadig1 ve Mu'tezilenin gorisiine meyleden Ebirl-Yiisr el-Pezdevinin goriisiiniin de Se-
merkandi tarafindan te'vil edilmeye calisildig1 goriilmektedir.

2.12. Beyanin ihtiya¢ anindan sonraya ertelenmesi

Beyan edilmeden de zahiriyle amel edilebilecek durumda olan naslarin —mesela- tahsis ya
da takyid edildiklerine dair beyanin, ihtiya¢ anindan sonraya ertelenmesinin caiz olup olmadig1
tartistlmigtir. Debiisi, istisna ve sart gibi beyanlarin ancak beyéan edilecek nassa mukarin gel-
diklerinde beyén olarak isimlendirileceklerini, bu tiir beyanlarin ertelenmesi durumunda ar-
tikbunlarabeyén degil nesih denilmesi ve bunlarin nesih sartlarini tagimasi gerektigini soyler. 12
Kerhi, Cessas, Ebi Ali el-Ciibbai, Eba Hasim el-Ciibbai, Kad1 Abdiilcebbar, Basri, Serahsi,

19 semerkandinin Matiirididen aktardig1 goriis, bu haliyle kendi icinde celiskilidir. ifadede tahkikten kaynaklanan bir
hata oldugu farz edilirse, Matiiridinin, nassa ziyadenin nesih ya da beyan olusu konusunda delil olmadan bir sey
soylenemeyecegi kanaatinde oldugu soylenebilir. Ancak eserin baska bir tahkikinde de ibare bu gekildedir: ! L JG
S YN leadot e fooms s el Gy 5 g5 OL Gty 055 OF 5 g 6] bl ey (gt 5Ll i (Miizin, 11, 1012). Ebiv’l-Muin
en-Nesefi de “ashabimiza gore’nassa yapilan tahsis ya da takyid kabilinden ziyadenin nesih degil beyan oldugunu
soyler (Tebsira, 11, 383).

120 Serahsi, Usill, s. 349 vd; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii’l-esrar, 111, 279.

121 Debisi, Takvim, s. 235.

122 Al-i imran 3/55.

123 Gessas, Fusil, 1, 362; Serahsi, Usiil, s. 336; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 241-243.

124 Basri, Mu‘temed, 1, 382-383; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrar, 111, 242.

125 Basri, Mu'temed, 1, 382-383; Semerkandi, Mizdn, 11, 991-993.

126 Semerkandi, Mizan, 11, 991-993.

127 Debtisi, Takvim, s. 221-227.
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Pezdevi de geregince amel edilebilmesi i¢in beyana ihtiya¢ duyulan hiikiimlerin beyaninin er-
telenmesini caiz gdrmezler. 12® Cessas’a gore mezhep imamlarinin nassa ziyadeyi nesih olarak
kabul etmeleri, beyanin tehirini caiz gérmediklerini gosterir. 12 Semerkandj, bu tiir beyanin
tehirini caiz gérmeyenlerin Irak Hanefileri ve Mu'tezile oldugunu, Semerkand megayihimin
ise bunu caiz gordiigiinii aktarir. Semerkandi’ye gore bu tartisma, ammin hitkmii ile iligkilidir;
umumun katiligini savunanlar, beyanin tehirini caiz gormezken, umumun kat‘ligini kabul et-
meyenler, beyanin tehirine cevaz verirler. 13° Gériildiigii iizere hemen hemen hi¢ muhalifi ol-
maksizin mezhep ustlciileri tarafindan savunulmakta olan beyanin tehirinin caiz olmadig go-
riisii, Semerkandi tarafindan Mu'tezile'ye nispet edilmektedir.

2.13. Aslin muallel olup olmadigina dair delil aranmasi

Kerhi ve Cessasa gore, belli bir kiyas isleminde asil olarak kabul edilecek meselenin, mu-
allel ve o kiyasta asil olmaya elverisli olduguna dair miisahhas delil aramaya gerek yoktur; ki-
yasin mesriiyetini ve gerekliligini gosteren icmali delillerin varlig: yeterlidir. Debtsi ise asil-
larin prensipte muallel oldugunu kabul etmekle birlikte, ona gore bazi mansus meselelerin
muallel olmadig bilindigine gore, belli bir mansus meselenin muallel ve o fere asil olmaya
uygun olduguna dair delil olmadig: siirece o asilla o fer arasindaki kiyas, “amel edilmesi va-
cip” (itiraza kapali ve hasmi ilzam eden) bir kiyas olmaz. 13! Basri, bir konuda kiyas yapilabi-
lecegine dair immetin icmai sartini arayan Bisr el-Merisi'ye (6. 218/833) ve bu konuda 6zel
delil arayanlara itiraz eder ve sahabenin kiyas yapmak i¢in boyle deliller aramadigini séy-
ler. 132 Semerkandi bu tartismada her iki goriisii de savunucularini zikretmeksizin belirttik-
ten sonra Debtsinin degil, Kerhi ve Cessasn yaninda yer alir. Ona gore “asillar prensip ola-

rak mualleldir; ¢iinkii Allah’in hitkiimleri hikmetlere ve kullarin maslahatlarina mebnidir” '3

A A

Semerkandi, Debusinin, miitekaddim donemde de bir grup tarafindan savunuldugu anla-
silan ve kiyasi sinirlayan bu goriisiine karsilik, Irak Hanefilerinin goriisiini tercih etmistir.

2.14. Hiikmiin nassa ya da illete izafe edilmesi

Debiist’ye gore, illeti belirtilmeyen mansus hiikiimler igin illet belirlendiginde, s6z ko-
nusu hiikiim o illete degil, -tipki illet belirlenmeden 6nce oldugu gibi- nassa izafe edilir. 134

128 Gessas, Fusill, 1, 259-260; Basri, Mu‘temed, 1, 315; Saymeri, Mesdil, s. 98-104. Basri, miicmelin beyan1 konusunda
isledigi beyanin tehiri meselesinde, Kerhinin miicmelin beyaninda tehiri caiz goriirken umdimun beyaninda bunu
caiz gormedigini, Ciibbéiler ve Kadi Abdiilcebbar’in ise hem umumda hem de miicmelde beyanin tehirini kabul
etmeyip bunu nesih olarak gordiiklerini aktarr.

129 Cessas, Fusul, 1, 260.

130 gemerkandi, Mizan, 1, 521.

314 il iyl JsVally Joo¥1 3 @ phae il 0L Iy 1 0Y ol Jom Mals oW1 0,8 o duy o J] i Jol s 35
Vshas 055 Y OF ! (o wimy ol Jaz| (Debiisd, Takvim, s. 302).

132 Basri, Mu‘temed, 11, 240.

133 Semerkandi, Mizdn, 11, 895-898.

134 Debast, Takvim, s. 291, 294. Debiisi, hitkmiin illete taalluk etmesi durumunda talil ile hitkmiin degistirilmis olacagini,
ayrica tespit edilen illet disinda, hiikiimle irtibat1 olan diger illetlerin devre dig1 birakilmig olacagini soyleyerek
hitkmiin illete izafe edilmesine kars1 ¢ikar (Takvim, s. 294-295).
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Cessasaslin hitkkmiiniin nas ya daicmaile, fer'in hitkmiiniin ise illetle sabit oldugunu sdyler. 133

Serahsi de ayni goriistedir. 13¢ Semerkandi, Matiiridi basta olmak iizere Semerkand megay1-
hina gore, mansus hitkmiin, illet oldugu belirlenmis olan vasif ile sabit olmasinin kiyasin ge-
gerlilik sartlarindan biri oldugunu séyler. Semerkandinin aktardigina gére Irakli Hanefiler

bunu sart kosmamis ve hitkmii illete degil nassa izafe etmislerdir. 137

Hitkmiin nassa ya da illete izafe edilmesi konusundaki ihtilafin devamui niteliginde iki
tartisma noktasi daha vardir:

a. Kasir illet. Debtisi'ye gore ashin illeti olarak tespit edilen vasfin baska fer’lere aktarila-
mayan bir vasif olmas1 (késir illet) caiz degildir. Bir bagka deyisle, illetin miiteaddi olmasi,
gecerlilik sartlarindan biri, hatta illetin yegane hitkmudiir. Kasir illetle ta'il, kiyasin (aslin
hiikminiin fer’lere aktarilmasi) amacina uygun olmadig: i¢in anlamli ve gegerli olmaz. Sa-
fiiler ise kasir illetle ta‘lili caiz goriirler. 138 Kasir illet tartismasinin en tipik 6rnegi, alt1 ribevi
malin zikredildigi hadiste, altin ve glimiis i¢in semeniyet (para niteligi tasima) vasfidir. Ha-
nefilere gore semeniyet vasfi, altin ve glimiisten bagka mallarda bulunmadig1 ve bu sebeple
baska fer’lere aktarilamayacag: i¢in, illet olarak kabul edilemez. Safiiler ise kasir illeti kabul
ettiklerinden dolayz, altin ve glimiiste riba cereyan etmesinin illeti olarak semeniyet vasfin
esas alirlar. 139

Kasir illet meselesi, Hanefilerle $afiilerin arasinda ¢okga dile getirilen ihtilaf konularin-
dan biri olup, genel kabul, Hanefilerin késir illetle ta‘lili caiz gormedigi yoniindedir. Nitekim
Ebti Abdullah el-Basri, 140 Cessas, 14! Serahsi, 142 Pezdevi, 14 Saymeri 144 de bu gériistedir.
Ancak Semerkandi, Semerkand meséythinin, -bir 6nceki maddede zikredilen gériislerinin
bir sonucu olarak- kasir illetle ta‘lili kabul ettiklerini aktarir ve bunu kabul etmeyenlerin
Irakli Hanefilerle birlikte Debsi ve takipgileri oldugunu soyler. 14> Basri; Kerhi ve Eb Ab-
dullah el-Basrinin, s6z konusu meselede nas ya da icma gibi bir delil olmadikea késir il-
letle ta'lili caiz gérmedigini, Kad1 Abdiilcebbér’in ise bunu caiz gordiigiinii aktarir ve kendisi

135 Cessas, Fusil, 11, 317.

136 Serahsi, Usill, s. 419.

137 Semerkandi, Mizan, T1, 904.

138 Semerkandi, Mizan, 11, 904.

139 Debastnin aktardig kasir illet tartigmasi ve ornek igin bk. Takvim, s. 265-267, 280, 291.

140 Seméni, Kavat:', II, 102-103. Sem4ni, Eba Abdullah el-Basri ile Debtisinin gerekgelerini mukayeseli olarak aktarir.
Eba Abdullah kasir illete faydasiz oldugu ve faydasiz bir sey Allaha izafe edilemeyecegi igin kars1 gikarken, Debtisi,
miistenbat illetin talilinin zanni olusundan dolay: ilim degil amel gerektirdigi; kasir illetin de ilim gerektirmedigi,
kendisiyle amel de edilemedigi i¢in bir faydas: olmadig gerekgesi ile itiraz eder. Goriildiigi gibi Ebt Abdullah’in
kelami temellendirmesine karsi Debisi, epistemolojik bir temellendirmeye bagvurur.

Cessas, Fusil, 11, 290-91.

Serahsi, Usill, s. 407-408.

Abdiilaziz el-Buhéari, Kesfii’l-esrdr, 111, 450-451.

Saymeri, Mesdil, s. 291-92.

Semerkandi, Mizdn, 11, 904-905. Semerkandi, Debtistnin 6ne stirdigii kiyasin gegerlilik sartlarini incelerken, tigtincii

sart olan “illetin miiteaddi olmas1” sartinin da tahkik ehli olan Semerkand megayihi tarafindan “bu sartin kabul
edilmesinin kiyas: gegersiz kilacag1” gerekgesiyle reddedildigini soyler (Mizdn, 11, 913).

141
142
143
144
145
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de Kad1 Abdiilcebbar’in gériisiinii destekleyerek kasir illetle ta‘lili caiz goriir. 146 Anlagildig
tizere bu tartigmada Mu'tezile’ye nispet edilen alimler arasinda da ihtilaf s6z konusudur; ilk
donem Mu'tezili alimler késur illetle ta‘lili caiz gormez iken, Basri ve Kad1 Abdiilcebbar gibi
sonraki Mu'tezililer bunu caiz gérmiislerdir. Debtsi, bu ihtilafta ilk donem Mu'tezile ile ayn1
goriisii benimsemis ve sonrakilere muhalefet etmigtir.

b. Kiyasin hitkmii. Debtisi’ye gore illetin (Serahsi ve Pezdevi'ye gore kiyasin) tek hitkmii,
ta'diyedir; daha acik bir deyisle, illetin fer'de de bulunmasi sebebiyle, aslin hitkmiiniin fer‘e
taginmasidir. 147 Semerkand mesayihina gore ise asildaki mananin mislinin fer‘de de bulun-
mast sebebiyle, aslin hiikmiiniin fer‘de de sabit olmasidur. 148 Yine buradan hareketle Debiisi,
kiyasin, bir hitkmiin kendisini, sifatini, sartini ya da illetin sartini bastan ispat etme hususla-
rinda gecerli olmadigini; ancak hakkinda ihtilaf olmayan bir hitkmiin, konusuna mahsus ya
da bagka konularda da gegerli olabilecek bir hiikiim olusu hususundaki ihtilafta gegerli ol-
dugunu soyler. 14° Semerkandi’ye gore ise Debtsinin zikrettigi tiim bu hususlarda kiyas ca-
izdir. 1°° Buna gore mesela nikéhta gahitlerin ya da velinin mevcudiyetinin sart olup olma-
dig1, Debtisi’ye gore kiyasla belirlenecek bir mesele degildir; ¢iinkii bu bir hitkmiin sartidir
ve sifatlar1 ve sartlart ile birlikte ser‘? hitkiimler, ancak ser‘ tarafindan ibtidien konulur. Buna
karsilik mesela abdestteki meshin {i¢ kere yapilmas: konusunda, mestlerin {izerine yapilan
meshe kiyas edilip edilemeyecegi konusundaki ihtilaf, kiyasa dayal bir ihtilaftir ve bu ko-
nuda kiyasa binden goriis beyan etmek caizdir. !°!

2.15. illetin tahsisi

[lletin tahsisinin caiz olup olmadig1 tartigmasi, Mu'tezile'ye mensubiyeti tespitte tem-
sil giicii yiiksek tartigmalardan biridir; zira illetin tahsisinin kabul edilmesi, -mesela Semer-
kandi ve Ebir’l-Yiisr el-Pezdevi tarafindan acik¢a- Mu'tezile ile iliskilendirilmistir. {lletin tah-
sisini kabul edenler ise etmeyenleri, fikhin inceliklerini bilmemekle suglayarak Haseviyye'ye
nispet etmistir. !> Bu tartigma, istihsan, illetin tanimu, 13 kiyasin gecerliligi icin illetin tard

146 Basti, Mu'temed, 11, 269.

147 Debast, Takvim, s. 294.

148 Semerkandi, Mizdn, 1, 921.

149 Debtisi, Takvim, s. 295.

150" Semerkandi, Mizan, 11, 921-923.
151 Debisi, Takvim, s. 296, 299.

152 Gazzali, Sifauw’l-galil, s. 459.

153 flletin tanimimin illetin tahsisi meselesi ile irtibat: su agidan kurulabilir: Akli illetlerden farkli olarak ser‘i illetin
hitkme emare olup hitkmii gerektirmedigini sdyleyenler agisindan illetin tahsisini kabul etmekte bir problem olmaz;
zira bir emare var oldugu halde onun isaret ettigi seyin bulunmamasi miimkiindiir. Gokytiziinde yagmurun isareti
sayilan bulutlar goriildiigii halde bazen yagmurun yagmamasi gibi (Haniyeh, “Illetin Tahsisi’, s. 105-136; 120). Cessas
ve Debisi de illeti emare/alamet olarak tanimlamuglardir (Cessés, Fusil, 11, 289 ve baska yerler, Debtsi, Takvim,
s. 15). Ancak Debsi, illetin emare olusunun, illetle hitkiim arasinda bir gerektirme iligkisi bulunmadig1 anlamina
gelmeyecegini vurgular ve ser illetlerin zatlar itibariyle degil fakat $arinin onlar1 gerektirici (micib) kilmasi ile
hitkmii gerektirdiklerini soyler (Takvim, s. 306).
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etmesinin sart olup olmamasi, ictihadda hata-isabet tartigmalar: gibi ustli; aslah goriisii, 1s-
titaat gibi kelami meselelerle de yakin bir iliskisi olan ¢ok boyutlu bir tartismadir. illetin tah-
sisi, illet biitiin gerekli sartlariyla var oldugu halde hitkmiin bulunmamas: anlamina gelir.
Bazi alimlere gore bu, illet olarak belirlenen vasfin sihhatini bozan, onu illet olmaktan ¢ika-
ran bir kusurdur ki bu alimler illetin tahsisini kabul etmezler. 1> Illetin tahsisini kabul eden-
lere gore ise illet bulundugu halde hitkmiin bulunmamast, illetin tesirini engelleyen bir ma-
ninin ya da bagka bir illetin bulunmasi sebebiyledir ve illetin bir meselede hitkmiinii ortaya
¢ikarmamast, illeti tamamen yok saymay1 gerektirmez. Istihsana dayali olarak verilmis hii-
kiimler ve ruhsat kabilinden hiikiimler, illetin tahsisine érnek olarak gosterilmistir. !> Se-
merkandi’nin aktardigina gére, Matiiridinin de dahil oldugu Semerkand mesayihy, illetin
tahsisini caiz gormemis, Mu'‘tezile, Irak megayihi ve Debiisi ise bunu caiz gérmiistiir. 1°¢ Ay-
rica Séfiilerin illetin tahsisine kars: ¢ciktigi, Malikilerin ise bir kisminin bunu kabul ettigi, bir
kisminin ise etmedigi rivayet edilmektedir. 1%7

Debisi, illetin tahsisine miistakil olarak degil, illetin nasil belirlenecegini ele aldig1 bo-
liimde deginir. Burada Debisi, illetin sithhatini tespit etmede tard > metodunun kullanil-
masini elestirir ve tardin degil illetin miilaim (Hz Peygamberden ve seleften gelen kiyaslara
uygun) ve miessir (hitkiim tizerinde etkili) olmasinin esas alinmasi gerektigini savunur. O,
tard yerine tesiri kabul etmenin, illetin tahsisini kabul etmeyi gerektirecegi sonucuna varir. 1>
Ona gore tardi kabul edenler, illet ile hitkiim arasinda -akli illetlerde oldugu gibi- dogrudan
bir sebep sonug iliskisi kurduklarindan, ser illetlerin tahsise ugramasini kabul etmemisler-
dir. Debiisi onlarin bu goriistine gesitli acilardan kars1 ¢ikar ve illetin tahsisinin caiz oldugu
goriisii tizerinde “selefin ve halefin” ittifaki oldugunu soyler. 160 Matiiridi, illetin tahsisini ba-
til saymis ve bunu caiz gérenlerin, Allah’1 sefeh ve abesle igtigal etmekle tavsif etmis olacak-
larin1 sdylemistir. 16! Matiiridi'nin goriigiinii aktaran Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi, illetin tahsisini
kabul etmenin, istitaatin fiilden 6nce oldugunu kabul etmek anlamina gelecegini sdyleyerek
meselenin bagka bir kelami boyutunu da vurgular. 16 Cessas, illetin tahsisini hararetle savu-
nur ve bu goriisii hocalar: araciligiyla ilk Hanefi imamlarina da nispet eder. 163 Ebir'l-Hiise-

154 Haniyeh, “Illetin Tahsisi”, s. 112-113,

155 Cessés, Fusill, I1, 356-366; Pezdevi, Ma'rife, s. 164-166.

156 gemerkandi, Mizdn, 11, 898-899. Gazzali, illetin tahsisini en siddetli savunan kisinin Debtisi oldugunu séyler (Sifdii’l-
galil, s. 465). Ancak Debtisiden 6nce Cessas, illetin tahsisini mistakil bir baglikta ele almig ve siddetle savunmustur.

157" Semani, Kavat:', 11, 169.

158 Tard/Ittrad: Bidiiziyelik, biteviyelik. Hitkmiin istisnasiz biitiin ciizleri kapsamas. {lletin bulunmasi halinde hitkmiin
de hep bulunmast durumu (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 215).

159 35 50 a omn Bl s Wlar o 51 LY g 3 i) sl bl i b Jori o UY oS Y g a5 0 Al ey gl U 1kgls
el A5 05y oS M 5 g2 e Al 55 50 Ll Loy sl (oSl (Debisd, Takvim, s. 312).

160 1o Gy il e UL 33 301 LYty o sl o5 Lo sl allay Wl Ofs (Debitst, Takvim, s. 318).

161 pezdevi, Ma'rife, s. 164-166; Semani, Kavat:', T1, 169.

162 Pezdevi, Ma'rife, s. 166-167.

163 flletin tahsisini miistakil bir baslikta ele alan Cesséas, Imam MaliK'in de illetin tahsisini kabul ettigini, Safii ve Bisr b.

Giyas'n ise bunu kabul etmedigini aktarir. Cessas, illetin tahsisinin Hanefi mezhebinin yerlesik gériisii oldugunu,

Hanefi mezhebinin kurucu imamlarini gérmiis olan hocalarinin onlardan bunun caiz oldugu goriisiinii aktardigini,
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yin el-Basrinin illetin tahsisini kabul etmedigi yoniindeki ifadesi belirsizlik arz etmektedir. 164
Serahsi ve Pezdevi, bu hususta Cessas ve Debtstyi takip etmemis ve illetin tahsisine kars:
¢ikmiglardir. Serahsi, illetin tahsisinin caiz olmadigina dair miistakil bir fasil agar ve “asha-
bimizdan biri bu goriisiin selefin goriisiine aykir: olmadigini iddia etmistir ki bu ¢ok biiytik
bir hatadir... Kim ser‘i illetlerin tahsisine cevaz verirse, o Ehl-i siinnete muhalefet etmis ve
Mu'tezile'nin goriislerine meyletmis olur” der. Ayrica kendilerinin illetin sihhatini tespit yol-
larindan biri olarak tardi kabul etmemelerinin, illetin tahsisini kabul ettikleri anlamina gel-

medigini vurgular '6° ve boylece Debtist'yi illetin tahsisine cevaz vermeye gotiiren gerekceyi
clirtitmeye ¢alisir.

Gorildiugi gibi Serahsi, Mu'tezilenin bazi goriislerini kabul etmeyi beraberinde getire-
cegi endisesiyle, bu ihtimalin 6niinti bagtan kapatmak i¢in illetin tahsisini reddetmeyi ter-
cih etmistir. Ancak Debisi illetin sihhatini tespit i¢in tard gibi belirsiz ve 6ngoriilemez bir
metod yerine, illetin miiessir olmasini sart kogmanin daha objektif ve tutarli sonuglara gotii-
recegini diisiinmekte ve illetin tahsisi meselesini de herhangi bir kelami baglamda degil, ta-
mamiyla teknik/ustli baglamda ele almaktadir. Serahsi ve Pezdevinin ise ‘ehlisiinnetlesme’
slirecinin bir pargasi olarak ve teknik degil ideolojik sebeplerle illetin tahsisine karst ¢ik-
tig1 anlasilmaktadir. Zira Serahsi ve Pezdevi, hatta Semerkandi bunu kabulden vazge¢mis
olsa dahi, ismen illet olup manen illet olmayan vasiflarin varligini kabul etmekle aslinda on-
lar da illetin tahsisini kabul etmis olmaktadirlar. 16 Dolayisiyla, sonraki eserlerde belirtil-
digi tizere aslinda lafzi bir tartisma olan illetin tahsisi meselesi, tartisildig1 donemin ideolo-
jik baglami ile sembolik bir anlam kazanmis ve Mu'tezilenin alamet-i farikasi haline gelmis;
Debiisi de mezhebin baslangicindan itibaren biiyiik oranda savunulan ve mezhebin fiirti bi-
rikimini izah i¢in kullanilan bir meseleyi, “Mu'tezile karsitliginin yogun oldugu bir dénemde
savunmaya devam edecek kadar dikkatsiz oldugu icin” elestirilerin hedefi haline gelmistir.

2.16. ictihadda hata ve isabet

Bir 6nceki tartigmayla iligkili olan bu tartigmada her miigtehidin isabet ettigi ve ictihadi
konularda Allah katinda tek bir dogru olmadig1 goriisii Mu‘tezile’ye, Allah katinda tek bir

kendi déneminde Bagdat'ta yasayan, fikhi becerisine giivenilemeyecek birinin ise bunun caiz olmadig1 goriisiinii
ortaya attigini iddia eder. Cessés’a gore bu tartigmanin temelinde ser‘i illetlerin akli illetlerden farkl olarak, hitkkmii
gerektirmedigi fakat hitkme emare oldugu ilkesi bulunmaktadir. Bu sebeple akli illetlerde tahsis miimkiin olmasa da
ser illetlerde miimkiindiir. Cessas’a gore aslinda kiyasi kabul eden herkes, illetin tahsisini lafzen kabul etmese bile
manen kabul etmekte ve uygulamaktadir. Cesséas burada (genel kural anlamindaki) kiyasin terk edildigi hitkiimlerden
ornekler verir ve konuyu istihsanla iligkilendirir (Fusil, 11, 356-366).

164 Basri, Mu'temed, II, 284. Basrinin Mu‘temeddeki tslabu biitiin olarak degerlendirildiginde, illetin tahsisinin
caiz olmadig1 yoniindeki ifadesinin fazla kisa ve net oldugu, bu yiizden ibare hatasi ihtimalinin géz 6ntinde
bulundurulmas gerektigi sdylenebilir (Mu ‘temed, 11, 283-293).

165 Serahsi, Usill, s. 441-442.

166 Debast, Takvim, s. 382; Serahsi, Ustil, s. 517-522; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, IV, 259-279. Hitkmen degil,
ismen ve ma‘nen illeti kabul etmenin, illetin tahsisini kabul anlamina gelebilecegi hakkindaki agiklamalarr i¢in bk.
Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, IV, 262-263.
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dogru oldugu, mictehidin elinden gelen ictihadi ¢abay1 gosterdikten sonra hata etmesi ha-
linde yine de ¢abasindan dolay: sevap kazanacag: goriisii ise Ehl-i siinnete nispet edilir. An-
cak bu konuda Es‘ariler de Mu'‘tezile ile ayn1 goriigtedir. 167 Debiisi bu hususta Eb Hanife'nin
“Her miictehid musibdir. Allah katinda dogru tektir” soziinii aktarir ve dogru tek oldugu
halde miigtehidin -bu dogruya isabet ettiremese dahi- mazur goriilecegini ve cabasindan do-
lay1 sevap kazanacagini sdyler. Ancak dogruyu gosteren deliller apagik ortada ise miigtehidin
buna ulagamamasi kendi ¢abasinin eksikliginden kaynaklandig1 i¢in miictehid hataya nis-
pet edilir ve kinanir. Yalniz Allah'in sifatlar1 konusundaki ictihad bu kapsamda degildir; bu
husustaki deliller yakini bilgiye ulastiracak sekilde agik oldugundan, bu konularda dogruya
ulagmayan miictehid dalalet ve bid’atla suglanir. 168 Cessas, ameli konularda her miigtehidin
musib oldugu goriisiinii Hanefi imamlarina nispet eder ve Kerhi’nin de bu gériiste oldugunu
aktarir. 19 Basri, her miigtehidin igtihadinda ve bu ictihadla ulastig hitkiimde (ibtidaen ve
intihden) isabetli oldugu gériisiinii Ebti Ali, Ebti Hagim gibi Mu'tezili imamlara nispet eder. 170
Semerkandinin aktardigina gére Matiiridi, miictehid isabet ederse ecir alacagini, yanlis so-
nuca ulagirsa ibtidien ve intihden hataya nispet edilecegini savunmustur. 1! Bu gériisii ak-

A

taran Semerkandi, kendisi Debtisinin de savundugu goriisii benimser ve bunun Ehl-i stin-

net’in goriisii oldugunu soyler. 172

Musavvibe-muhattie tartismasinda her miigtehidin isabet ettigi goriist, aralarinda ufak
farklar olmakla birlikte, Mu'tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye tarafindan genel hatlari ile savu-
nulmugtur. Asil ihtilaf noktasi ise dogrunun tek ya da birden fazla olusu hakkindadir. Her
iki tartigmada da Debiisi, mezhep alimleri tarafindan tekrarlanan ve benimsenen Ebt Hani-
fe'nin goriisiini esas almis ve tipik Hanefi-Matiiridi yaklagimi benimsemistir.

3. Degerlendirme

[k baslikta ele aldigimiz kelami tartismalarda Debtsinin goriigiiniin bazi hususlarda
belirsizlestigi, goriisiiniin tespit edilebildigi noktalarda ise Matiiridilikle paralel bir tutum
takindig1 anlasilmaktadir. Mukayeseli olarak inceledigimiz ustil meselelerinin objektif bir
degerlendirmesi de Debtsinin Mu'tezile'ye mensup olarak kabul edilmesi i¢in yeterli veri ol-
madigin gostermektedir. Zira Debtsinin her konuda belli bir tarafta yer almak igin 6zel bir
¢aba sarf etmedi8i, bazi konularda Matiiridi ile ayn1 goriisii benimserken, bazi konularda da
Mu‘tezileden bir grupla ayni goriisii paylastigr gortilmektedir. Bunun yaninda, Semerkand

AAAAAA

167 Semerkandi, Mizdn, 11, 1051-1052.

168 Debdsi, Takvim, s. 307-314; a.mlf., Esrdr, 1, 201.
169 Cessas, Fusul, 11, 378-379.

170 Basri, Mu‘temed, 11, 370-371.

171 Semerkandi, Mizan, 11, 1050-1051.

172 Semerkandi, Mizan, I1, 1052-1056.
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gorisii benimseyebilmektedir. Dolayisiyla bazi ustl tartigmalarinda Mu'tezile ile ayni goriist
savunmusg olmasi, Debtisinin Mu‘tezile'ye nispet edilebilmesi i¢in yeterli bir veri degildir. O
halde Debtstnin Mu'tezile ile iliskilendirilerek elestirilmesinin, onu takip eden Serahsi ve
Pezdevinin dahi onun adini eserlerinde 1srarla zikretmemesinin, sadece Takvim'deki Mu'te-
zile ile paralel bazi goriisleri ile izah edilemeyecegi agiktir. Bu baglamda Debtisinin kelami
yonelisinin tespit edilmesi de zikrettigimiz durumun izahina baghdir.

Debtsinin ilmi hayati, Maveraiinnehirde Hanefi mezhebinin kelami kimliginin ortaya
¢ikmaya bagladig1 bir doneme tekabiil eder. Tesekkiil doneminde kendilerini fikih disindaki
alanlarda belli bir ekole nispet etme ihtiyact duymayan, bu sebeple de kelamda farkli tema-
ylller sergileyebilen Hanefi alimler, hicri V. asrin baslarindan itibaren kelami pozisyonla-
rini netlestirme ve fikhi mesailerini kelami yonelisleri ile tutarli olarak ortaya koyma ihtiyaci
duymuslardir. Bu dogrultuda Ebir'l-Muin en-Nesefi ve 6zellikle Semerkandi gibi Maveraiin-
nehirli Hanefi 4limlerin, Ebti Hanifeden nakledilen kelami goriislerle uyumlu bir Hanefi
kelam anlayis1 inga etmeyi hedefledigi ve bunun i¢in de Hanefi mezhebinin Irak bolgesin-
deki tesekkiil doneminde mezhebe giren bazi Mu'tezili goriigleri ayiklama ¢abasi icerisine
girdigi anlagilmaktadir. Ozellikle Semerkandinin Hanefi mezhebinin sonraki anlamda “ehli-
stinnetlesme” yoniinde bir projesi oldugunu ve bu proje ¢ergevesinde mezhebin ustliinii ye-
niden yorumlayarak ustl eserini yazdigini séylemek miimkiindiir. Bunun i¢in zikrettigimiz
alimler, o doneme kadar ¢ok fazla taninmayan Ebi Mansur el-Matiiridinin eser ve goriisle-
rinin bu kimlik insasinda uygun olacagini diisiinerek onun kelami goriisleri ile uyumlu bir
mezhep usilii ortaya koymaya calistilar. 173

Aslinda hicri V. asrin basinda Mu‘tezili goriiglerin mezhep ustiliinden ¢ikarilmas: gi-
risimlerinin belirsiz de olsa Debtisi ile basladig1 sdylenebilir. Nitekim Debtsinin bazi ko-
nularda Mu'‘tezili goriisii benimsemedigi ya da yumusatmaya calistig1, pek ¢ok konuda da
Matiiridi ile ayn1 goriisii paylastigi yukaridaki érneklerle gosterilmistir. 174 Debtisiden sonra
gelen Serahsive Pezdevidebelirgin isaretleri bulunan Mu‘tezileden soyutlanma girisiminin 17>
Semerkandide ¢ok daha agik ve bilingli bir ¢abaya doéniistiigii ve Semerkandi’nin ustl litera-
tiiriinii bu agidan yeni bir okumaya tabi tuttugu iddia edilebilir. Ote yandan, Semerkandinin
-ideolojik gerekgelerle- mezhebin kokenindeki Mu'tezili egilimi sokiip atma ¢abasi, onun
Debiisi hakkindaki elestirilerinin tarafsizligini sorgulanir hale getirmektedir. Semerkandi ve
Nesefi'nin Kerhi ve Cessas gibi, Mu‘tezile ile iliskileri bariz olan Hanefi alimler hakkinda bir
sey sOylemedikleri halde, Mu'tezile’ye nispet edilmesi ¢cok daha zor olan Debiisi’yi Mu'tezi-
le'ye meyletmekle itham etmelerinin ardinda bagka sebepler de olmalidir. 76

173 By izahin detaylar1 igin bk. Ozen, Matiiridi’nin Fikih Usilliiniin Yeniden Insast, s. 78-80.

174 Debist, Matiiridi ile ayni gorusleri paylastigi durumlar da dahil olmak tizere, eserinin hi¢bir yerinde Matiiridinin
ismini zikretmez.

175 Mesela Pezdevinin eserine Ebi Hanifenin Mu‘teziléden olmadig1 izah ederek baglamasi, Serahsi'nin illetin tahsisini
kabul etmenin mezhepten sapma ve Mu'tezile’ye meyletme anlamina geldigini séylemesi, bu isaretlerden bazilaridir
(Serahsi, Usil, s. 441-442; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 1, 19-25).

176 gemerkandinin tavri, Serahsi ve Pezdevide de goriliir; bu iki ustilcii, Mu'tezile ile yakin iliski i¢inde olan ve ustilde
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Debtisinin eserinin bolgedeki etkisi ve basarisi, bu tavrin sebeplerinden biri olarak go-
riilebilir. Nesefi ve Semerkandi, Irakli Hanefileri entelektiiel agidan rakip olarak gormedik-
leri halde, kendileri ile ayn1 bolgede yasamis ve kendilerine kadar yazilmis en basarili ve en
etkili ustl eserinin sahibi olan Debisinin goriislerini hedefleri agisindan bir tehlike ola-
rak gormis olmalidirlar. Hakikaten Debtisinin Takvim’i Hanefi usdl literatiiriine kisa sii-
rede damgasini vurmus, kendisinden hemen sonra gelen Serahsi ve Pezdevinin usil eserle-
rinin de temel kaynagini olusturmugtur. 1’7 Debtisi'nin gesitli konularda Irakli Hanefilerin ve
Mu'tezile'nin goriislerinden ayrilmis olmasina ve bu manada “ehlisiinnetlesme” yoniinde bir
girisimi kismen baglatmasina ragmen, gériiniise gore Nesefi ve Semerkandi, Debtisinin bu
¢abasini yeterli bulmamuslar ve onu Mu'tezili goriisleri farkinda olmadan benimsemekle sug-
lamiglardir. Bu dogrultuda 6zellikle umtimun kat‘iligi ve illetin tahsisi gibi konular, Hanefi-
likle Mu'tezile arasina mesafe koymak ve Hanefilere miistakil bir kelami kimlik kazandirmak
isteyen Semerkandi ve Nesefi tarafindan, sahip oldugundan daha derin anlamlar yiiklenerek
sembolik bir mahiyete biirtindiirtilmustiir.

Hakikatte Debtisinin kelami konulardaki tavri, ustl ve fikih agisindan kelami konulara
kars1 kayitsiz bir gortintii ¢izme ve ustliin kelamla irtibatli konularinin keldmi imalarin: goz
ardi etme seklinde tezahiir etmektedir. Ancak kanaatimizce bu durumu, Semerkandi’nin id-
dia ettigi gibi, onun bu husustaki bilingsizligine ve yagsadig1 bolgede kendisinden 6nce ve kis-
men kendi déneminde var olan Mu'tezile karsit: cabadan haberdar olmayigina baglamaktan
ziyade, s6z konusu ¢abaya kendisinin yaptig1 ya da belli sebeplerle yapmaktan kagindig: kat-
kiy1 bilingli olarak gizleme arzusuna baglamak daha isabetli olur. Zira Debtsi, Hanefi ustli-
niin temellerinin atildig1 Bagdat'ta mezhebe bazi1 Mu'‘tezili goriislerin sirayet etmis oldugunu
ve bu goriislerin, kelam sahasinda Mu‘tezilenin ciddi elestiriler aldig1 hicri V. asir Maveraiin-
nehirinde savunulmasinin gittik¢e zorlagtigini fark etmis olmalidir. Ancak o, kendi ifade-

siyle “kisilere degil delillere olan inanc1” 178

sebebiyle, bu goriislerin bir kismini onaylamus ve
bunlarin mezhepten temizlenmesinin mezhebin 6ziine miidahale anlamina gelecegini dii-
stinmiis; bu dogrultuda, bu konular1 miimkiin oldugunca ¢alismalarinin disinda tutmaya ve

temel ilgi alan1 olan fikih ve ustile kelam konularinin girmesini 6nlemeye ¢alismis olabilir.

Debtisi’yi boyle bir hassasiyete siiritkleyen konjonktiirel durum tizerinde de diisiin-
mek gerekir. Maveraiinnehir bolgesi, Hanefi mezhebinin ve Hanefi anlayisla paralellik arz
eden ve sonrasinda Matiiridilik adin1 alacak olan Méaveratinnehir siinni ekoliiniin kalesi

baz1 konularda Mu'tezile ile paralel goriisleri savunan Cessas’tan saygi ile s6z etmisler; ancak Debisinin adini ne

onun gorislerini aktarirken, ne de elestirirken anmuglardr.

177 Hicri 489 yilinda Bagdata giden Ebti Bekir Ibnii'l-Arabi'nin, burada Debitisinin kitaplarini aldigini séylemesi,

Debtist'nin vefatindan hemen sonra eserlerinin Islam ilim merkezlerine yayildigini gosterir (Hamidullah, “Usiil al-
Fighin Tarihi”, s. 9; Baltaci, “Ibnir’l-Arabi, Ebti Bekir”, DIA, XX, 488-491, 488). Debtisi'nin vefatinin iizerinden bir asir
dahi ge¢gmeden, Sem‘ani ve Gazzaltnin dogrudan Debiisinin goriislerini hedef alan eserler yazmalar1 da Takvim’in
ne derece etkili oldugunun géstergesidir (Sem®ni: Kavat:w’l-edille fi'l-usill; Gazzali: Sifai’l-galil fi beyani’s-sebeh ve’l-
muhil ve mesaliki’t-ta‘lil).
178 Debtisi el-Esrar adli eserinin girisinde kisileri degil hiiccetleri kendisine imam edindigini soyler (I, 1). Bunun yaninda
Takvim'de delillerin terk edilip bunun yerine mezhep taassubunun yayginlasmasini elestirir (s. 399).
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A A

durumundaydi. Debisinin genglik yillarina kadar bolgeyi idare etmis olan Sdméaniler Hanefi
mezhebine mensuptu. 17 Makdisi de bélge halkinin “Ehl-i siinnet ve'l-cemaat mensubu” ol-
dugunu aktarir. 1% Sonug olarak hicri IV. ve V. asirda bolgede giiglii bir Mu'tezili varligindan
s6z edilmemektedir. Bununla birlikte, Matiiridi basta olmak tizere bolgenin 6nde gelen alim-
lerinin Mu‘tezile karsit1 eserler yazmis olmalar1 ve Mu'tezile karsitligini gosteren kimi véakia-
larin kaynaklara yansimis olmasi, Semerkand ve Buhdrada Mu'tezile karsit1 bir atmosferin
varligini ortaya koymaktadir. S6z konusu muhalefeti gosteren anektodlar: derledigi ¢alisma-
sinda Ozen, Mu‘tezile mezhebinin Maveraiinnehirde ciddi bir yayilma gdstermemesine rag-
men bolge alimlerinin Mu'tezile'yi hedef haline getirmesini, Mu‘tezile ile iligkili olan Irakli
Hanefilerle aralarindaki rekabet ve Mu'tezile metot ve goriislerinin Méveraiinnehirde yay-
ginlik kazanmasini -gii¢lii bir muhalefet sergilemek suretiyle- dnleme ¢abas ile izah eder. 18!
Hicri V. asrin ortalarinda ise Mu‘tezile’ye karst muhalefet tekrar alevlenerek o derece artmist
ki, Mu‘tezile'ye karst oldugunu acikea ilan etmemek dahi bir kisinin Mu'‘tezileden yana ol-
makla itham edilmesine yol agabilirdi. Nitekim Abbasi halifesi Kadir-billah'in 408/1017 y1-
linda Hanefi fakihlerden, Mu‘tezili goriislerden uzak olduklarini beyan etmelerini istemesi
ve Mu'tezile'nin goriislerinden bahsetmeyi ve bu konularda ders vermeyi onlara yasaklamas;
ayn1 tavrin Gazneli Mahmud tarafindan sert bir sekilde Horasan bolgesinde de uygulanmast,
Islim diinyasinin merkezinde ve dogusunda Mu'tezile'ye karsi olusan gii¢lii muhalefetin te-
zahiirleridir. 182 Debtisnin kelami konularda gériislerini ifade ederken ¢ogunlukla kanaatini
gizleyisini de zikredilen Mu'‘tezile karsiti havanin etkisine baglamak miimkiindiir.

Iste Debtisi'nin yasadigi dénem, Hanefi mezhebinin kelam anlayisini belirginlegtirme
yoniindeki ¢abalarin sonug vermeye bagladig, bolgenin Hanefi alimlerinin Mu'tezile'yi ge-
ride birakarak Hanefi mezhebinin Mu‘tezileden bagimsiz bir kelami kimligi benimsemesi
yolunda ilerledigi bir déneme rastlar. Debtsinin kelamla iliskisi boyle bir tarihi baglam ige-
risinde ele alinmalidir. Takvim ve Esrdrda mubhaliflerine kars1 -kelami kimliginden bagim-
s1z olarak- mezhebini hararetle savunmasindan agik¢a anlasildig: tizere kuvvetli bir Hanefi

179 sy anekdot, Debisinin Siinni-Hanefi anlayigin baskin oldugu bir déneme dogdugunu gésterir: Simani emiri Ismail

b. Ahmed (279-295/892-907) bélge alimlerini toplayarak, bid‘at ve sapkinligin toplumda yayginlasmasini énlemek
i¢in Stinni akideyi ortaya koymalarini istedi. Bu is i¢in Hanefi 4lim Hakim es-Semerkandi gorevlendirildi. Hakim
es-Semerkandinin yazdig1 es-Sevadii'l-azam adli eser, Simanilerin resmi ilmihali oldu (Madelung, “Horasan ve
Maveratinnehirde Ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilisr’, s. 247).
180 NMakdisi, Ahsenii't-tekdsim, . 278.
181 Ebiy’]-Yiisr el-Pezdevi, Simanilerin son yillarinda Buhérada Kaderiyye ve Mu'tezilenin hakim durumda, Ehl-i siinnet
ve'l-cemaatin ise baski altinda oldugunu, Sdméni vezirinin de Mu'tezili egilimlere sahip oldugunu, ancak emirin
stinni bir hocasinin ¢abas: ile Mu‘tezilenin Buharadan uzaklastirildigini ve boylece bolgede ‘Hanefi” olmayan kimse
kalmadigini aktarir (Usiil, s. 197). Ancak bu bilgiler, Simanilerin son yillarinda bélgeyi ziyaret etmis olan Makdisinin
ifadeleri ile gelismektedir. Ayrica Madelung'un tespitine gore, bolgede Matiiridiligin tebariiz etmesinden once,
amelin imandan bir ciiz olmadig, zalim de olsa miimin idareciye bas kaldirilamayacag gibi Miircii prensipler yaygin
idi (“Horasan ve Maveratinnehirde ilk Miircie”, s. 247). Bilhassa fukaha Miirciiliginin Matiiridi mezhebine yakin bir
anlayis oldugu bilinmektedir. Bu durumda Ebitl-Yiisr el-Pezdevinin ifadelerini ihtiyatla karsilamak gerekir. Hicri
IV. asrin baslarinda Maveraiinnehirde Mu'tezili varligin ipuglari igin bk. Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehirde
Ehl-i Stinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Stinnet Beyannamesi’, s. 49-85, 52-53.

182 (ysen, Matiiridi'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insast, s. 186.
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olan Debtsinin, yasadig1 donemdeki Hanefi mezhebinin bu gidisatina kayitsiz kalmasi dii-
stinillemezdi.

Ote yandan béyle bir ortamda Debtisinin, ilim anlayiginin bir geregi olarak kimi go-
ritglerini benimsedigi Mu'tezileden yana agikea tavir almasi, onun asil ilgi alan1 olan fikih
ve ustl alanindaki goriislerinin giivenilirligini Maveratinnehir bolgesi Hanefileri tarafindan
sorgulanir hale getirebilirdi. Bunun igin, ideolojik yonii agir basan kelam tartismalarini, ustl
ve fikihtan uzak tutmak icin azami gayret gostermis, bu sayede kelami kimlige dayali itham-
lardan ustl ve fikha dair goriislerini korumay: hedeflemis oldugu da diistiniilebilir. Onun
fira fikhi esas alan bir ustil yazim metodunu benimsemesinin altinda da ayni saikin bulun-
dugunu sdylemek miimkiindiir. 18 Ancak bazi meselelerdeki goriislerini, Mu'tezili goriisler-
den bagimsiz olarak temellendirmek yoniindeki tiim ¢abasina ragmen Nesefi, Semerkandi
ve hatta kendisini biiyiik oranda takip eden Serahsi ve Pezdevinin elestirilerinden yine de
nasibini almistir. Dolayisiyla her ne kadar hicri IV. ve V. asirda Maveratinnehir bolgesinde
Mu'tezile karsit1 giiglit bir muhalefetin varligi, bu konuda belirli bir biling diizeyine ulagil-
digin1 gosterse de, Ehl-i sinnet’in temel prensiplerinin heniiz kesin olarak yerlesmedigi bir
donemde, Debtsi’nin bazi goriislerinin Mu'‘tezile ile iligkilendirilmesi, Semerkandi ve Ne-
sefi'nin bilingli miidahalesine baglanmalidir.

Debtisinin tartismali ustil konularindaki goriisleri ve iisliibu -ger¢evesini Semerkan-
df'nin ¢izdigi bir Ehl-i siinnet anlayiginin etkisinde kalmadan- tahlil edildiginde goriiliir ki
aslinda o, Mu'tezili egilimlere sahip Irak Hanefiligi ile, ona rakip olarak ortaya ¢ikan Ma-
veratinnehir Hanefiligi arasindaki rekabette arabuluculuk gérevini ifa etmis ve Hanefiligin
oziinde var oldugu halde Mu'‘tezile ile iliskilendirilen goriiglerin -yukarida 6rnekleri goriil-
diigi tizere- te'vili ve kimi zaman yumusatilmast suretiyle, siinni muhafazakar Hanefiler ta-
rafindan benimsemesini kolaylastirmustir.

Bu anlamda Debtisinin Méveréiinnehir bolgesinde Mu'tezili egilimler gosteren son Ha-
nefl degil, -mezhepte yayginlik kazanamayan Métiiridinin ¢abalarini saymazsak- Hanefi-
ligin klasik anlamiyla “ehlisinnetlesme” siirecini baslatan ilk Hanefi oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Bu siireg, Debtisiden sonra Serahsi ve Pezdevi tarafindan da stirdiirilmis ve
Hanefi mezhebinin bu ii¢ biiyiik ustil 4limi, Semerkandi ve onun ihya ettigi Matiiridilik or-
taya ¢tkmadan 6nce, Ehl-i siinnet ¢izgisine yakin bir keldm anlayisini benimsemislerdir. So-
nug olarak, Debtisinin kelamda, Mu‘tezile'ye egilimli olmaktan ziyade, hentiz Matiiridilik
tarafindan sekillendirilmemis bir Siinni-Hanefiligi benimsedigini séylemek daha isabetli
goriinmektedir.

183 Bedir, Debtsinin ustl goriislerini fiira ile agiklayarak Mu'tezili goriislerini bir nevi gizlemeyi basardig: tespitini
yapar (Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 38-39). Bu durumda fukaha metodu ile fikih usulii yaziminin ortaya ¢ikiginin
sebeplerinden birinin de spekiilatif kelam tartigmalarindan uzak kalma arzusu oldugu distintlebilir.
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Oz: Bu arastirmada, Osmanli Kibrisr'ndaki evliligin sona ermesi olgusu, vuku bulan
hukuki uygulamalar zemininde incelenmeye ¢alisilmistir. Evliligin sona ermesi mev-
zuu, Islam aile hukukunun en tafsilatli ve ehemmiyetli bahislerinden olup onun muh-
telif zaman ve yerlerde tatbikata ne sekilde yansidiginin ortaya gikarilmasi Islam hu-
kuk tarihi agisindan son derece mithimdir. Keza 1571 yilinda Osmanlrnin fethiyle
beraber Islam-Osmanli hukukunun yiiriirlik kazandigi Kibris adasinda, evliligin
sona ermesi olgusunun tarihsel boyutuna 11k tutulmasi da adanin ge¢misinin aydin-
latilmasina katki saglayacaktir. Misliman ve gayrimiislim halklariyla Kibris toplu-
munun misterek hafizasi niteligindeki kadu sicilleri, Osmanli déneminde itinayla tu-
tulmus ve bunlarin 6nemli bir kismi giiniimiize ulagmigtir. Bu noktalardan hareketle
arastirmamizda, 17. yiizyil Kibris kadi sicillerinde yer alan evliligin sonlandirilma-
sina dair tiim belgeler, donemin pozitif hukukunu olusturan Hanefi mezhebi gergeve-
sinde incelenmis; mevzuun tarihi veghesiyle ilgili hususlar, tespit ve degerlendirmeler
de yeri geldikge paylagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kibris Tarihi, Evliligin Sona Ermesi, Boganma, {slam-Osmanli Hu-
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Abstract: This article investigates the case of the end of marriage in Ottoman Cyprus
based on 17th century judicial records. The end of marriage is one of the most elabo-
rate and important discussions in Islamic family law. Therefore, to determine how it
was put into practice at various times and places is crucial for the history of Islamic
law. After the Ottomans conquered the Island in 1571, Islamic-Ottoman law entered
into effect in Cyprus. Hence, shedding light on the case of the end of marriage will
make a significant contribution to clarify the history of Cyprus as well. The Kadi reg-
isters, which serve as collective memory of the Muslim and non-Muslim peoples of
Cyprus, had been carefully recorded in the Ottoman period and a significant part
of them have reached us today. From this point forth, all of the relevant documents
found in the 17th century Kadi Registers are examined based upon the Hanafi school
of law, which constituted the positive law of the period. In addition to this, the points
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Giris

Evliligin sona ermesi mevzuu, islam aile hukukunun en tafsilatli ve ehemmiyetli bahis-
lerinden olup onun muhtelif zaman ve yerlerde tatbikata ne sekilde yansidiginin ortaya ¢ika-
rilmasi Islam hukuk tarihi acisindan son derece mithimdir. Osmanli Devletinde aile hukuku
hem teorik hem de pratik agidan en fazla tizerinde durulan ve ¢alisilan hukuk sahalarindan
biri olmus ve yaklasik alti asir boyunca oldukga titiz bir gekilde tatbik edilmistir. ! Bu sebeple
Osmanlida Islam hukuk tatbikatinin agik bir sekilde gozlemlenebilecegi alanlardan biri de
bosama ve bosanma ya da daha genel bir ifadeyle evliligin sona ermesi ile ilgi mahkeme ka-
yitlart oldugu soylenebilir. Mevzu hukuki agidan ehemmiyet arz ettigi gibi, tarihi agidan da
biiyiik bir 6nemi haizdir. Zira evliligin sona ermesi konusu, adanin Osmanl hakimiyetinde
gecirdigi ilk yiizyildaki aile kurumunun evsafinin anlagilmasina mithim bir katk: saglaya-
caktir. Bu sebeple aragtirmada, evliligin sona ermesi ile ilgili 17. yiizyil Kibris kadu sicillerine 2
yanstyan uygulamalarin hukuki tahlillerinin yani sira, yeri geldikge tarihi agidan ehemmiyet
arz eden hususlara, tespit ve degerlendirmelere de yer verilecektir.

Allah Restli taldk: “Allah nezdindeki en sevimsiz helal olarak” veciz bir sekilde tarif
etmektedir. > Bu hem evlilik miiessesesinin korunarak émiir boyu devam ettirilmesinin
esas olusuna, hem de insan realitesini dikkate alarak gerekli goriilen hallerde sonlandiri-
labilecegine isaret etmektedir. Osmanli toplumunda bugiinkii duruma nazaran olduk¢a
nadir bir sekilde bosama ve boganma vakalarinin meydana geldigi ifade edilmektedir. Bu
vakianin sebepleri olarak da o déonemdeki toplumsal dokunun saglamlig1, sebepsiz bosan-
malarin hos karsilanmayisi, hukuken serbest olmakla birlikte kocanin dinen ayni serbesti
igerisinde olmayist ve bogsanmanin getirdigi kiiciimsenemeyecek mali yiikiimliiliikler sa-
yilir. 4

Arastirmamizda ortaya ¢ikan veriler nitelik ve nicelik yoniinden tahlile tabi tutulacak-
tir. Yukaridaki paragrafta zikredilen yargiy destekler mahiyetteki birtakim bulgular bu nok-
tada paylasilabilir. Zira 17. yiizyila ait Kibris kadh sicillerinde 2504 adet hukuki kayit bulun-
makla beraber bunlar igerisinde evliligin sona ermesine dair belge sayis1 79'dur. S6z konusu
donemde bosama ve boganma vakalarinin mahkemece kayit altina alinma zorunlulugu ol-
mamas! hasebiyle bunlarin toplum igerisinde ne oranda meydana geldigi hususunda net bir
yargida bulunmamak gerekir. > Ancak doneme ait incelenen belgelerin miktar1 ve caligmada

1 Giiniimiiz Islam iilkelerince de en genis sahada kanunlagtirilan ve tatbikatta yer bulan hukuk sahasi Islam aile

hukukudur. Hukuk-1 Aile Kararnamesi uygulamalari igin bk. Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DIA, XVIII, 318.
Kibris'ta 1950 yilina kadar Islam aile hukuku 6nemli 6l¢iide yiiriirlitkte kalmistir (Atesin, Kibrish Miisliimanlar, s. 72).
1-B, 2, 3, 4, 5 ve 6 no'lu defterler 17. yiizyila ait mevcut Kibris kadu sicillerinin tamamini olugturmaktadur.

Ebt Davud, “Talak’, 3; ibn Mace, “Talak’, 1.

Aydin, Islam-Osmanh Aile Hukuku, s. 114; Kurt, Osmanli Ailesi, s. 56-57.

Maydaer, “Klasik Donem Osmanli Toplumunda Bogsanma’, s. 302; Osmanli hukuk tatbikati tizerine degerli
aragtirmalar1 olan Jennings, kad sicillerindeki boganma vakalarinin istatistigini tespit etmenin zor oldugunu, buna
mukabil hul' akidlerinin genellikle kayda gegirildigini ifade etmektedir (Jennings, Studies on Ottoman Social History,
s. 128).
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yeri geldik¢e temas edilecek bazi saikler nazari itibara alininca bu 79 adet belge, toplum ige-
risinde bosanma vakalarinin pek de yaygin olmadigina dair 6nemli bir gosterge olarak yo-
rumlanabilir. Calismada bunun haricinde, evliligin sona ermesine dair kayitlarin ezici bir
¢ogunlugunu dava kayitlarinin degil, tespit ve tescil islemlerinin olusturdugu ortaya ¢ikmis-
tir. Bu da bosanmaya sebep olan ailevi problemlerin yogun, karmagik ve mahkemeye tasina-
cak ciddiyette olmadigina; kari-kocay1 karsi karsiya getiren sorunlarin da biiyiik oranda ifsa
edilmedigine dair 6nemli bir gostergedir.

Aragtirmamizin veri tabanini 17. yiizyila ait Kibris kads sicilleri olusturmaktadir. Aras-
tirma bolgesi olarak Kibris'in segilmesinin birtakim hususi sebepleri vardir. 307 yil Osmanli
héakimiyetinde kalan Kibris adasinda Miisliimanlar ve gayrimiislimler (zimmiler) bir arada
yagamakta ve niifus bakimindan da zimmiler, zaman zaman dalgalanmalar olsa da yaklasik
ticte iki oraninda Miisliimanlardan fazlaydilar. Bu da s6z konusu gruplarin sosyal ve hukuki
iligkilerinin niteligini inceleme bakimindan elverisli bir zemin hazirlamaktadir. Bununla be-
raber Kibris kadi sicillerindeki evliligin sona ermesine yonelik uygulamalar bugiine kadar
miistakil olarak Islam-Osmanli hukuku agisindan tahlile konu edilmemistir. Halbuki bu sa-
hadaki belgeler hem islam hukuk teorisinin Kibris adasinda tatbikata nasil yansidigina 11k
tutacak, hem de uygulamada karsilasilan sikinti, eksiklik ya da aksakliklarin olup olmadig1
tespit edilebilecek; toplumu olusturan bireylerin etkilesim ve iliskisine dair de dnemli veri-
ler sunacaktir.

Belgelerin tahlili yapilirken mevzuya dair Islam hukukundaki tiim gériisleri zikretmek
yerine muhtasar bigimde Hanefi mezhebi igerisindeki hakim goriisler (esahh-1 akval) belir-
tilecek ve boylece bilinen hususlar: tekrar etmek yerine genis 6lgiide arastirma konusu tas-
vir ve tahlil edilmeye caligilacaktir. Zira Kibris'ta gorevli olan kadilarin Hanefi mezhebi di-
sindaki mezheplere gore hiikiim verme ya da bu mezhep igerisindeki hakim goriisleri terk
etme gibi bir salahiyetleri bulunmamakla beraber miikellefiyetleri, Hanefi mezhebindeki en
sahih goriisleri tatbik etmektir. ©

“Bosama ve bosanma” anlamlarini igeren talak, kocanin tek tarafli irade beyaniyla yap-
t1g1 bosamay1 karsiladigi gibi, bir bedel karsilig1 gerceklestirilen muhalea akdini ve hakim
karariyla meydana gelen adli/kazai bosanmay1 da kapsamaktadir. Esas itibariyle bogsanma-
nin kimin iradesiyle, ne zaman ve hangi sartlar altinda ger¢eklesecegi noktasinda aralarinda
birtakim farkliliklar bulunmakla birlikte, her ti¢ bosama tiirti de ortak hiitkiimleri haizdir.
Bununla birlikte ¢agdas Islim hukukeular1 kocanin tek tarafli iradesiyle meydana gelen bo-
samay! talak baglig1 altinda ele almakta, diger iki boganma tiiriinii de muhalea ve tefrik bas-
liklar1 altinda degerlendirmektedirler. 7 Buradan hareketle daha uygun olacagi diisiiniilerek
calismada da so6z konusu tasnif temel alinacaktir.

®  Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 97.
7 Aydin, Aile Hukuku, s. 36; Ayrica bk. Sa‘ban, el-Ahkamii-ser‘iyye, s. 458, 473.
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1. Talak (Bosama)

Sozliikte “serbest kalmak/serbest birakmak, bagindan kurtulmak/bagini ¢6zmek” gibi
anlamlara gelen taldk kelimesi; bir Islam hukuk terimi olarak belli lafizlarla nikdh akdinin
bozulmasini ifade etmekte olup Tiirkge karsiligi bosama ve bosanmadir. 8 Talak kelimesi, gi-
ris boliimiinde ifade edildigi gibi genel olarak hem kocanin tek tarafli irade beyaniyla yaptig1
bosamayi, hem bir bedel karsilig1 gerceklestirilen muhalea akdini, hem de hakim karariyla
vuku bulan adli/kazai boganmay: kapsamaktadir.® Burada kocanin tek tarafli irade beya-
niyla meydana gelen taldk/bosama islemleri ele alinacaktir.

[gili déneme ait evliligin sona ermesine dair kadu sicilleri igerisinde, talak/bosama bas-
11g1 altinda toplanabilecek ¢ok sayida kayda rastlanmistir. Bu belgeler taldk yoluyla bosanan
taraflarin s6z konusu hukuki islemleri resmi olarak kayit altina almasiyla meydana gelmis-
tir. Bir bagka ifadeyle bu kapsamdaki islemler dava kaydi degil tescil islemleridir. Bunlarin
12 adedi vuku bulan talakin kaydiyla beraber talak neticesinde hasil olan mehir, iddet nafa-
kasi gibi koca tizerindeki ¢esitli bor¢larin ifasinin ya da bu borglar tizerindeki uzlaginin tes-
cili amacini tagimaktayken 5 adedi salt olarak taldkin kayda gegirilmesine dairdir. Salt ola-
rak talak tesciline dair kayitlarin bazilarinda taldkin bizzat kadi huzurunda ger¢eklestirildigi
de vaki olmustur. 1° Her ne kadar Osmanlrnin son dénemlerinde bosama ve bosanmalarin
mahkemece kayda gegirilmesi zorunlu héle getirilecek olsa da ! incelenen dénemde bu is-
lemlerin mahkemece kayda gecirilmesinin hukuki bir zorunlulugu yoktur. Ancak ilgili bel-
gelerde ¢okea gozlendigi tizere genellikle koca, bosama ile vadesi gelen veya ortaya ¢ikan
mehir, iddet nafakasi gibi bor¢larin ifasini ya da bu hususa dair taraflarin uzlasisiny, ileride
ortaya ¢ikabilecek ihtilaflarin 6niinti almak icin mahkemeye tasimis ve kayit altina aldirmus-
tir. Incelenen belgelerde bu amaglarla meydana gelen tescil kayitlarinin tamaminin koca ta-
rafindan talep edildigi gozlenmistir. Osmanli toplumunda boganmis kadinlarin da bosanma
durumlarini mahkemece tespit ve tescil ettirdikleri bilinmekte; bu igslemin yeni bir evlilik
icin elde hiiccet bulundurma miilahazastyla gergeklestirildigi tahmin edilmektedir. 1> Zira
ilgili belgeler Kibris'ta da bosanma durumunun tespit ve tescili igin mahkemeye miiracaat
eden bir kadina dair bilgi vermektedir. Bu vakaya ileride temas edilecektir.

Talak tescili, bosamadan kaynaklanan mehir ve iddet nafakasi gibi bor¢larin ifasi ya da
bunlar tizerindeki uzlasilara dair kayitlarin 14’ Misliimanlar arasindayken, 1’i Miisliiman

8 Acar, “Talk’, DIA, XXXIX, 496.

9 Aydm, Aile Hukuku, s. 36.

10 Kibrys Ser‘iyye Sicilleri (K$S)-3-64/419; K$S-3-137/847; K$S-3-154/970.
1 «Zeycesini tatlik eden zeve keyfiyyeti hakime beyan etmege mecburdur” (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 110);
mevadd-1 salife macebince tefrika dair sadir olan hiikiim talak-1 baini tazammun eder ve keyfiyyet ale’l-usul tescil
edilir (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 131).

Aydin, Aile Hukuku, s. 109-110. Islam-Osmanl hukukunda boganmis kadinlarin bir baska kisiyle evlenmek isterlerse
iddetlerinin bittigini ispat ederek kadidan izin almalar1 gerektigi ifade edilmektedir (bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 123;
Acar, “Iddet”, DIA, XXI, 469). Fakat aragtirma konumuza ait belgelerde bdyle bir izin talebine rastlanmamustur.

12
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koca ve zimmi kadin arasinda gerceklesmektedir. !3 Séz konusu cergevede taraflarini
zimmilerin olusturdugu kayit sayis1 ise yine 1 adettir. 1 Bilindigi tizere Islam hukukunda
Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evliligi caiz degildir. !> Nitekim belgeler
igerisinde boyle bir evliligin vuku bulduguna dair herhangi bir bulguya rastlanmamaigtir.
Ancak aksi durum, yani Miisliiman erkekle gayrimiislim (ehl-i kitap) kadinin evliligi ca-
izdir 1® ve incelenen belgeler arasinda da birgok érnegi bulunmaktadir. }7 Miisliimanlar
arasinda oldugu gibi, kocanin Miisliiman kadinin gayrimiislim oldugu bosanma davala-
rinda da Islam hukuk esaslar1 gegerlidir ve miiracaat mercii ser‘t mahkemelerdir. '3 Ancak
zimmilerin kendi aralarinda meydana gelen bosanma vakalarinda onlarin kendi cemaat
mahkemeleri yetkilidir. ! Bununla beraber birkag 6rnekte de goriildiigii gibi zimmiler di-
ledikleri takdirde ser‘t mahkemeye miiracaat ederek Islam hukukuna tabi olabilir ya da
ayrica ser‘i mahkemece de bosama tescil islemini yaptirabilirler. 2° Ne var ki bu hususta
genelde kendi hukuklarini tercih ederek ser‘t mahkemeye ¢ok az miiracaat etmislerdir. Bu-
nun 6nemli bir sebebi, evlilik bosanma gibi uygulamalarin kilise hukukuna gore dini bir
mahiyet arz etmesidir. 2! Nitekim Islam hukukunca evliligin baslangic1 olan nikah her ne
kadar dini bir akid olmasa da Miisliiman toplumlarda da bu islem ge¢misten giiniimiize
dini olarak telakki edilegelmis ve nikdhlarin bir din gorevlisi tarafindan akdedilmesinde
6zel bir hassasiyet gosterilmistir.

13 Belge s6yledir: “Oldur ki; Mahmiyye-i Lefkosa sakinlerinden Yusuf bin Mehmed ndm kimesne meclis-i ser‘de zevcesi
Meryem bint-i Elyasi ndm zimmiye muvécehesinde takrir-i keldm ve tabir-i ani’l-merdm ediip zevcesi mezbire
Meryem kafire olup din-i Islam’a da‘vet eylediikde raziye olmadig: ecilden talak-1 selase ile 1tlik eyledim ba‘de’l-yevm
benden bos olsun dediikde mezbtire Meryem Hatin mutallaka olmagin vaki‘i’l-hal bi’t-taleb kayd olundu” (KSS-3-
137/847).
Belgelerden biri soyledir: “Mahrtise-i Lefkosa kazasina tabi® Balciayazmasi ndm karye sakinelerinden Lino bint-i
Luizu ndm nésraniyye meclis-i ser‘-i hatir-i lazimir’t-tevkirde zevc-i mutalliki olan isbu ba‘isiis-sifr Nikolo veled-i Lui
nam zimmi muvécehesinde ikrar ve i‘tiraf idiip mezbar Nikolo bundan akdem zevcim olup lakin beynimizde hiisn-i
museretimiz olmamagla beni talak-1 bayin ile tatlik etmegin her birimiz dharin zimmetini huktik-1 zevciyyete ve
gayra miite‘allika 4amme-i de‘aviden ibra vii 1skat eyledik min-ba‘d birbirimizden vechen minel-viictihis-ser‘iyye ve
sebeben mine’l-esbabi’l-mer‘iyye da‘'va ve hustimetimiz yokdur zuhtir dahi ederse lede’l-hiikkdmi’l-kirim mesma‘a ve
makbile olmasun dedikde gibbe't-tasdikr’s-ser‘t ma-hiive’l-vaki‘ bi't-taleb ketb olundu” (K$S-6-4/14).

15 Serahsi, el-Mebsiit, V, 45; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 111, 465; Sa‘ban, el-Ahkdmii’s-seriyye, s. 178. Hiristiyanlik'ta genel
olarak farkli bir din mensubuyla evlenmek mesru olmamakla beraber bu yasaklama hem kadin hem de erkek igin
gegerlidir (bk. Macmillan, What Is Christian Marriage?, s. 96 vd.). Yahudilik'te de bu yasaklama olmakla beraber bazi
reformcu hahamlar Katolik mezhebinde oldugu gibi dogacak ¢ocuklarin kendi dinlerine tabi olmas sartiyla buna izin
verirler (bk. Ors, Musa ve Yahudilik, s. 376; Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 178).

16" Serahsi, el-Mebsit, IV, s. 210; Kasani, Beddius-sandi’, I1I, 458, Meydani, el-Liibab, 11, 8.
17

14

K$S-3-137/847; Muhalea tiirii bosanma kayitlarinda da Miisliiman-zimmi evliliklerine sahit olunmaktadir. Ornekler
igin bk. K$S-3-48/310; K$S-4-95/227; K$S-6-58/173. Miisliman-zimmi evliliklerine dair daha genis bilgi igin bk.
Giiler, “Miisliiman-Zimmi {ligkileri Uzerine Bir Degerlendirme’, s. 59 vd.

18" Osmanlida farkli dinlere mensup gayrimislimler arasinda meydana gelen nikéh ve boganma davalarinin goriilecegi
yer de yine ser‘t mahkemelerdir (bk. Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 249-250).

19

20

Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 245; Cigek, Zimmis, s. 71.

Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, s. 572. Zimmiler arasinda meydana gelen bir bosama tescil kaydinda su ibare
gecmektedir: “...Hristotofi ndm rahib ayin-i batilamiz tizre bizi tefrik idiip...” (K$S-4-52/141).

21 Pantazapoulos, Church and Law, s. 102.
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Sicillerde meydana gelen bosama tescil kayitlarina talak cesidi a¢isindan bakildiginda

» D4

bunlarin 6’sinda, “beni tatlik eyledi” 22, “beni tatlik etmegin” 23 veya “tatlik idiip” 2* gibi ifa-

delerle talakin; 5’inde “talak-1 selase™nin yani ii¢ taldkin; yine 5’inde “bayin talaki” 2°

ya da
“talak-1 bayin” 26 beyaniyla bain talakin gerceklestigi goriilmektedir. Dolayisiyla meydana
gelen bosamalarin gogunun béin talak ile meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu talak ce-

sitlerinin izahi ileride yapilacaktir.

Simdi vuku bulan talak tescillerine dair bazi belgeler incelenecektir. Zikredilecek
1685/1097 tarihli ilk 6rnekte talak islemine sahit olan kisilerin mahkeme huzurunda sahit-
liklerini ikrar etmeleriyle meydana gelen bosama islemi kayit altina aldirilmaktadir. Belge
sOyledir:

Oldur ki; Mahrise-i Larende %7 sitkkanindan Yusuf b. Yakut ve Halil b. Hiiseyin
nam kimesneler mahfil-i ser‘-i serifde mahmiyye-i Lefkosa sékinelerinden Fatima
bint Nastth ndm héatan muvécehesinde takrir-i kelim ediip mezbtire Fatimanin
zevci olup hala Larendede olan isa bin Talib nam kimesne bizim huztirumuzda
mezbire Fatima'yi taldk-1 selase ile tatlik eyledi bu hustisa sahidiz sehadet dahi ede-
riz dediklerinde ba'de’t-ta‘dil sehadetleri hayyiz-i kabtlde vaki‘ olup hazihi’l-vesika
bi’t-taleb ketb olundu. 28

Zikredilen kayitta, kocanin tek tarafli irade beyaniyla gergeklestirdigi talak/bosama is-
leminin sahitlerin sehadetiyle kayit altina aldirildig1 goriilmektedir. Hanefi hukukeularina
gore talak/bogsama koca tarafindan gerceklestirilen tek tarafli bir hukuki islemdir. Dolay1-
styla islemin gegerli olabilmesi igin karinin rizasi aranmamaktadir. 2° Zikredilen belgede de
karinin gryabinda vuku bulan bir bosama s6z konusudur ve sahitlerin sehadetiyle mahkeme
huzurunda tespit ve tescil ettirilmektedir. Karinin bosanma durumunu kayit altina aldirmasi
yeni bir evlilik gerceklestirebilmesi i¢in sart olmasa da iddetinin bittigini ispat edebilmesi ve
eski kocasinin karisini bosamadig yoniinde ileride ortaya atabilecegi bir iddiaya karg1 hiiccet
teskil etmesi bakimindan 6nemlidir. Bununla beraber bosama igsleminin tespit ve tescil edil-
mesiyle sayet koca hentiiz ifa etmemisse mehir ve iddet nafakas: gibi borglarin mahkeme ka-
naliyla 6dettirilmesi de saglanabilir.

Belgede dikkat ¢eken bir diger husus da bosamanin talak-1 selase, yani {i¢ talakla ya-
pilmis olmasidir. Hanefi hukukegularina gore bir mecliste {i¢ talakin birden kullanilmasi

22 K$S-5-56/159.
23 K$S-6-111/324.
24 K$S-5-107/286.
25 K$S-5-105/282.
26 K$S-6-4/14.

27 Larende, Anadoluda yer alan Karaman ilinin eski adidur.

28 K$S-3-175/1097.

29 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 197; Saban, el-Ahkamii’s-ser‘iyye, s. 452; Hallaf, Ahkam, s. 149.
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gecerlidir. 3° Bu talak neticesinde bain taldk meydana gelir. Talak evliligi derhal sona erdi-
rip erdirmeme agisindan bain ve ric? olmak tizere ikiye ayrilir. Bain taldk, evliligi kesin ola-
rak sona erdirmekle beraber kocaya yeni bir nikah ve mehir tespiti olmadik¢a bosadig esine
donme imkani vermez. Béin talaktan bahsedilebilmesi i¢cin bosama, ya yukaridaki érnekte
oldugu gibi ii¢ bosama hakkinin bir defada kullanildig: sekilde (ayr1 ayr1 da kullanilabilir), ya
nikéhtan sonra fakat zifaftan 6nce, ya da kinayeli veya siddet ve miibalaga ifade eden sozlerle
meydana gelmis olmalidir. Bunun yaninda bir bedel karsiliginda yapilan bosanmalar (muhd-
lea) da baindir. 3! Ric‘i talak ise, yeni bir evlilik akdine ve yeniden mehir vermeye gerek ol-
maksizin kocaya, iddet siiresi iginde bogadig1 esine dénme imkani verir. 32 Bir rici taladkin
meydana gelebilmesi igin taraflarin fiilen kar1 koca hayati yagsamalari ve bu talakin bir bedel
karsiliginda veya tiglincii bogsama olmamasi gerekmektedir. Bunun yaninda talakin sarih ya
da sarihe yakin belli lafizlarla yapilmasi da gerekli goriilmistiir; sarihe yakin bazi istisnalar
disinda kinayeli lafizlarin kullanilmasinin taliki bain kilacagi kabul edilir. >3

Baz1 yonleri itibariyle yukaridaki vakaya benzemekle beraber yillarca kocasindan ayr1
diisen bir kadinin hukuki durumunu daha agik bir sekilde yansitan bagka bir mahkeme
kayd: daha vardir. Talakin tescili amaciyla olusturulan 1111/1699 tarihli bu belge soyledir:

Mahriise-i Lefkogsa mahallatindan Ayasofya Mahallesi sakinelerinden isbu rafi‘a-
ti'l-vesika Emine bint Mustafa ndm héttin meclis-i seri‘at-i serifede takrir-i kelam
ve ifade-i merdm idiip zevcim es-Seyyid Yusuf b. Hasan yedi senedir beni bira-
kup diyar-1 ahara gitmigidi hala vilayet-i Trablusdan bana bos haberi gondertip
bana dahi yakin gelmegin husts-1 merkéimeye vukaf ve suiru olan miisliminden
suwél olunup haberleri tahrir olunmak matliibumdur dedikde udal-i ricilden Yu-
suf b. Cafer ve el-Hac Mustafa b. Abdurrahman nam kimesneler li-ecli’l-ihbar mec-
lis-i sera hazirdn olup isrivl-istihbar fi’l-hakika merktime Emine’nin zevci mezbar
es-Seyyid Yusuf Trablussamda zevcem merkiime Emine'yi tatlik eyledim kime di-
lerse varsin kenditye bu minval tizre haber eyleyin deytl bizi ishad eyledi bu min-
val tizre sahidleriz deyii ala-tarikis-sehade her biri ihbar etmegin mé-hiive’l-vaki*
bi’t-taleb ketb olundu. 34

Belgede meydana gelen isleme bakildiginda kadin, kocasinin kendisini bosadiginin tes-
pit ve tescili icin mahkemeye miiracaat etmesi {izerine sahitler kocanin karisini bosadigina
sahitlik ederler ve bu da mahkemece kayit altina alinir. Béylece kadin, yeni bir evlilik igin
elinde hiiccet bulundurabilecegi gibi kocasi tizerindeki mehr-i miieccel ya da iddet nafakasi

30 Serahsi, el-Mebstit, V1, 57; Merginani, el-Hidaye, I11, 152; Hallaf, Ahkam, s. 143.

31 Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 416-417; Acar, “Talak”, XXXIX, 499. Genis bilgi i¢in bk. Sa‘ban, el-Ahkamii’s-ser‘iyye, s.
416 vd.

32 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 19; Sa'bén, el-Ahkdmii’s-ser‘iyye, s. 417-418.

33 Sa‘ban, el-Ahkamii’s-ser‘iyye, s. 418-419; Acar, “Talak’, XXXIX, 498. Sarih ve kinayeli lafizlar hakkinda bilgi igin bk.
Sa’ban, a.g.e.,s. 412 vd.

34 K$S-6-124/375.
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gibi alacaklarini dogrudan mahkeme araciligiyla talep etme imkanina kavusur. Ancak in-
celenen belgeler arasinda ne bu ne de bir 6nceki tescilin sonrasinda s6z konusu alacaklarin
talep edildigine dair bir belgeye rastlanmamigstir. Daha baska ihtimaller de olabilecegdi gibi,
muhtemelen aday: terk edip giden koca geride kendisinden bu bor¢larin 6denebilecegi her-
hangi bir mal birakmamis veya kadinlar da bu alacaklarinin pesine diismemislerdir.

Meydana gelen bosamanin da bir 6nceki kayittaki gibi talak-1 selase ile olmadig1 koca-
nin “tatlik eyledim” ifadesinden anlagilmaktadir. Ancak burada bosama esnasinda kullanilan
ifadelere bakilacak olursa bain talakin meydana geldigi goriiliir. Ciinkii koca “Emine’yi tatlik
eyledim kime dilerse varsin kendiiye bu minval {izre haber eyleyin” seklinde talak: gercek-
lestirmesiyle, Hanefi hukukeularina gore bain talak sartlarindan biri gergeklesmis olur. Zira
Hanefilere gore siddet, miibalaga ifade eden veya kinayeli anlam tasiyan sozlerle meydana
gelen bosamalar da bain talak hitkmiindedir. >> Burada koca “kendisini bosadim, istedigi ki-
siyle evlensin” diyerek normal bosama s6zciigiine ilavede bulunmus ve anlami giiglendirmis
oldugundan, temelde ric‘i olan bogamay1 baine doniistiirmiis olur. ** Bu durumda koca kar1-
sina donmek isterse yeni bir nikah ve mehir tespiti gerekli olur. 3’

Belgede dikkati ¢eken bir diger husus da kocanin 7 yil 6nce karisini terk edip Trab-
lus’a yerlesmis olmasidir. Kadinin 7 yil boyunca kocasindan nafaka yardimi gérmedigi ve
kendisine sahitler vasitasiyla bosama haberi gelmediginden de resmi olarak bosanma tes-
pit ve tescil islemi yapamamis olma durumu kuvvetle muhtemeldir. islim hukukunda ka-
yiplik iki kisma ayrilir: Kendisine dair haber alinamayip hayatta olup olmadig: bilineme-
yen kisiye mefkiid; evini terk edip giderek hayatta oldugu halde evine donmeyen kisiye ise
gaip denir. 3 Yukaridaki 6rnekte de gaiplik durumu oldugu agiktir. Hanefi mezhebine gore
ise gaiplik mahkemeye bagvurarak tefrik yani adli bosanma talebinde bulunmak i¢in gecerli
bir sebep degildir. > Fakat zaman gectikce bilhassa sosyal sartlarda meydana gelen degisik-
liklere binaen kadinlar agisindan yaganan bu sikintili durum, seyhiilislamlig: yasanan so-
runlara ¢are bulmaya zorlamistir. 1914 Temmuz'unda baslanan a¢ilimla zaman igerisinde
tedrici olarak farkli mezheplerin goriislerinden istifade edilmis ve en son 25 Ekim 1917de
yiiriirliige giren Hukuk-1 Aile Kararnimesi'nin 126. maddesiyle *° kayiplik hali nafaka hak-
kinin elde edilmesini imkénsiz kildig: takdirde tefrike cevaz verilmis, ayriliktan kadinin za-
rar goriip gormemesine itibar etmemigtir. 4! Bu diizenlemelerle giiplik ve mefktadluk gibi

35 Sa‘bén, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 416-417; Acar, “Talak’, XXXIX, 499.

36 Dondiiren, Delilleriyle Aile flmihali, s. 399.

37 Sa‘ban, el-Ahkamiis-seriyye, s. 416-417.

38 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 370.

39 Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 496.

40" “Bjr kadinin zevi ihtifa veyahut miiddet-i sefer veya daha karib bir mahalle giderek tegayytib edip veya mefkad olup
nafaka tahsili miiteazzir olur ve zevcesi tefriki talep ederse hakim tahkikat-114zima icrasindan sonra beynlerini tefrika
hitkmeder” (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 126).

41 Aydin, Aile Hukuku, s. 146-147.
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héllerden kaynaklanan nafaka sikintisinin dikkate alinarak kadinlara tefrik hakkinin tanin-

dig1 anlagilmaktadir.

Konuyla ilgili zikredilecek bir diger 6rnek de talakin vuku bulmasiyla ortaya gikan veya
vadesi gelen mehir, iddet nafakasi gibi bor¢larin koca tarafindan ifa edilmesiyle karinin her-
hangi bir sebepten alacak ya da vereceginin kalmadigini beyan etmesini gostermektedir. 42
Talak tesciliyle ilgili kayitlarin ezici cogunlugunu bu tarz belgeler olusturmaktadir. S6z ko-

nusu kayitlardan biri soyledir:

Mahrtise-i Lefkosa mahallatindan Debbaghine Mahallesi sakinelerinden Hatice
bint Hamza nidm hatGin meclis-i ser‘-i hatir-i lazimir’t-tevkirde zevc-i mutalliki
olan igsbu ba‘isitrl-vesika Saban Cavus b. Mehmed ndm kimesne mahzarinda ikrar
ve i'tirdf idiip mezbar Saban Cavus bundan akdem zevcim olup beni tatlik etme-
gin zimmetinde miitekarrer ve ma‘’kidiin-‘aleyh olan seksen gurus mehr-i miec-
celimi ve alt1 gurus nafaka-i iddet-i mefrtizami tamamen yedinden ahz u kabz idiip
huktik-1zevciyyete ve gayra miite‘allika amme-i de4viden zimmetini ibr-y1 &mm-1
kati'w'n-nizéa‘la ibra vii 1skat eyledim min-ba‘'d mezbtir $aban Cavusdan vechen mi-
ne’l-viictihi’s-ser‘iyye da‘'vd ve hustimetim yokdur dedikde gibbe’t-tasdikr’s-ser‘i
ma-hiive’l-vaki' bi't-taleb ketb olundu. 43

Belgede ifade edildigi iizere kayit talebinde bulunan kisi “ba‘isir'l-vesika” kocadir. Ince-
ledigimiz belgeler igerisinde taraflarin bosama (talak) islemiyle beraber mehir ve iddet nafa-
kasi gibi borglarin ifasini kayit altina aldirdig: belgelerin tamami koca tarafindan talep edil-
mektedir. Bunun sebebi bosama sonrasinda borglarin ifa edilip edilmedigine dair taraflar
arasinda ¢ikabilecek herhangi bir ihtilaf durumunda, kocanin hiiccet olarak bir belgeye sa-
hip olma arzusudur. $ayet boyle bir ihtilaf vuku bulur ve koca tizerindeki bu borglari ifa etti-
gini ispat edemezse s6z konusu meblag: yeniden 6deme durumunda kalabilir.

Zikrolunan kayitta kadinin “beni bosamasi (tatlik) sebebiyle” ifadesinden bir bosama
hakki kullanilarak, bogsamanin ric talék ile meydana geldigi anlagilmaktadir. Zira ilgili ka-
yitlarda bosama veya bosanmanin nasil meydana geldiginin titizlikle ifade edildigi gozlen-
mistir. Ele alinan belgede bosamanin ric talak ¢esidine girmesi su agidan énemlidir: Ric
talak, yeni bir evlilik akdine ve yeniden mehir vermeye gerek olmaksizin kocaya iddet siiresi
icinde bosadig1 esine donme imkani verir. 44 Fakat daha énce de ifade edildigi gibi bir rici
taldktan bahsedebilmek i¢in taraflarin fiilen kar1 koca hayati yasamis olmalar: ve bu talakin

bir bedel karsiliginda veya i¢lincii bosama ile meydana gelmemesi gerekir. Bunlarla beraber

42 Baz kayitlarda her iki tarafin da birbirlerinde alacak-vereceklerinin kalmadigini beyan ettigi vakidir. Ornekler icin
bk. KSS-5-97/257; KSS-6-4/14; K$S-6-9/24; KSS-6-2/6.

43 K$S-6-111/320.

44 Serahsi, el-Mebsit, VI, 19; Sa'ban, el-Ahkamii-ser‘iyye, s. 417-418.
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talakin sarih ya da sarihe yakin belli lafizlarla yapilmasi icap eder. Sarihe yakin bazi istisna-
lar diginda kinayeli lafizlarin kullanilmasi Hanefi hukukgularina gore talaki bain hale getirir. 4°

Incelenen kayitlarda taraflar talak sebebine ya hi¢ deginmemekte ya da kaliplagmis bazi
genel ifadelerle durumu arz etmektedirler; bu ifadeler umumiyetle “beynimizde hiisn-i mua-
seretimiz olmamagla” 4° (aramizda iyi gegim olmamasindan), “adem-iimtizacimiz olmagla” 4’
(birbirimizle uyumumuz olmamasindan) veya “beynimizde hiisn-i zindegdnemiz olmamag-

la” 48 (aramuzda iyi ge¢im olmamasindan) gibi sekillerdedir.

Mahkeme kayitlar1 vuku bulan talak islemini ve varilan uzlagilar: kayit altina alma ama-
cyla olusturulmus olduklarindan, talaka sebep olan hususlar1 ya da gegimsizlik sebeplerini
agikea zikretmeyip goriildiigii gibi kaliplagmig genel ifadelerle bu hususa deginmektedir. *° Ev-
liligin sona ermesi ile ilgili incelenen diger belgelerde de ayn1 durum s6z konusudur. Kayitlarin
ezici ogunlugunda evliligi sona erdiren sebeplere ya deginilmemekte ya da genel ifadeler kul-
lanilarak detayl bilgi verilmedigine sahit olunmaktadir. Bu durumun olugsmasinda mahkeme
kayitlarinin tutulma usuliiniin etkisi oldugu gibi muhtemelen toplumun mahremiyet algisinin
da 6nemli bir etkisi vardir. Zira taraflar arasindaki evlilikler her ne kadar son buluyor olsa da
ahlaki ve manevi degerlerin aile icerisinde yasanilan mahrem durumlar: ifsa ederek birbirlerini
toplum igerisinde mahcup etmekten alikoydugu izlenimi edinilmektedir. Nitekim mahkeme-
ler halka acik bir sekilde hizmet yiirtitmekte ve mutlaka goriilen her davaya ve her tescil isle-
mine resmi olarak bir¢ok kisi sahitlik etmektedir. Evliligin sona ermesiyle ilgili kayitlarin ol-
dukga az ve ezici ¢ogunlugunun da taraflar arasinda meydana gelen ihtilaflari, cekismeleri ele
alan dava kayitlar1 degil de tescil kaydi olmas, yine bu olgunun bir gostergesi olarak kabul edi-
lebilir. Gortinen odur ki, taraflar sorunlarini genellikle mahkemeye yansitmaksizin kendi ara-
larinda gidermeye ¢alismis ve resmi tescil prosediiriinii yerine getirmek icin de mahkemeye
miiracaat etmislerdir. Yani bir anlamda taraflar miimkiin oldugunca bosanma hususundaki ai-
levi meselelerini mahkemeye yansitmamaya gayret etmislerdir de denebilir.

Talak tescili ile ilgili kayitlarda dikkati celp eden bir diger husus da talak neticesinde te-
rettiip eden mehir, iddet nafakas: gibi kocanin zimmetinde sabit olan bor¢larin taraflar ara-
sinda uzlagilarak kayit altina aldirilmasina karsin yine koca tizerindeki bir diger miikellefi-
yet olan mesken nafakasindan hig s6z edilmemis olmasidir. Doktrinde bu konu her ne kadar
ihtilafli olsa da Hanefi mezhebine gére mesken masraflari ayrica zikredilmese de iddet nafa-
kast kapsamina dahildir. °* Muhtemelen buradan hareketle taraflar bunun ayrica zikredilme-
sine gerek duymamuislardir. Ancak kimi belgelerde ayrica zikrettikleri de olmustur.

4 Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 418-419; Acar, “Talak’, XXXIX, 498.

46 K$S-6-4/14; KSS-6-9/24.

47 K$S-4-52/141.

48 K$S-5-105/282.

Kayitlar arasinda Miisliiman bir kocanin zimmi olan karisini Islim dinine gegmemekte diretmesi sebebiyle bosadigint
gosteren bir belgeye de rastlanmigtir (bk. K§S-3-137/847).

Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 297.
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Konuyla ilgili kayitlarin ne kadarinin mahkeme huzuruna ¢ikmaksizin vekalet yoluyla
yapildigina bakildiginda kadinlarin 6, erkeklerin ise sadece 1 yerde vekaleten temsil edildik-
leri gortliir. Bu da kadinlarin mahkeme huzuruna ¢ikma noktasinda daha ¢ekimser olduk-
lar1 izlenimi verir. Nitekim evliligin sona ermesiyle ilgili diger kayitlarda da benzer bir du-
rum sz konusudur. Kadinlarin mahkemede asaleten temsil edilmelerinin 6ntinde higbir
hukuki engel bulunmamakla beraber mahkeme huzuruna ¢ikma konusunda erkeklere naza-
ran daha geri planda durmalarinin bazi sebepleri olsa gerektir. Muhtemelen bu sebeplerden
biri ddnemin sartlari itibariyle kadinin mahkemenin bulundugu yere yolculuk imkéan ve ko-
layliginin erkeklere nispetle daha sinirli olmasidir. Zira incelenen kayitlar Lefkosa kadiligina
ait olmasina ragmen adanin hemen her bélgesinden bu mahkemeye miiracaatlarin yapildig:
gozlenmektedir. Ayrica ¢ogunlukla erkeklerden miitesekkil kads, sahitler ve diger mahkeme
gorevlilerinin huzuruna ¢ikmak istememeleri de bu durumun bir sebebi olabilir.

2. Sartl Talak

Kocanin tek tarafli irade beyaniyla meydana gelen talakin, kayitsiz sartsiz olabilecegi
gibi geciktirici (ta‘liki) bir garta veya vadeye baglanmasi da miimkiindiir. °! Talak: ifade eden
irade beyani sayet kayitsiz sartsiz ise miineccez; geciktirici (ta‘liki) bir sarta baglanmigsa mu-
allak; vadeye baglanmigsa muzaf talik olarak adlandirilir.>? Adi gegen talak cesitlerinden
vadeye baglanan talak ile ilgili her hangi bir 6rnek uygulamayla karsilagilmamaistir. Kayitsiz
sartsiz gerceklesen talaklarin ise yukarida 6rnekleri verilip incelemesi yapilmigtir. Simdi bel-
geler arasinda tespit edilen sarth talak uygulamalarina g1k tutulmaya calisilacaktir.

Arastirma kapsamindaki belgeler icerisinde garth talak ile ilgili kayitlar olduk¢a azdir.
Bu kapsama giren belge sayis1 6 olup bunlarin 3’ii ayn1 davanin sahit talebiyle farkls tarih-
lerde tekrar goriilmesiyle olusmustur. Dolayisiyla ilgili donemde sartl: talék ile ilgili dava sa-
y1s1 4 adettir ve bu davalarin tamami Mislimanlar arasinda vuku bulmugtur. Burada 6rnek
olarak zikredilecek 1018/1609 tarihli davada, kocanin eve bir daha cériye getirdigi takdirde
karisinin kendisinden ti¢ talakla bos olmasini séyledigi ve bu sartl talak sonrasinda eve tek-
rar cariye getirdigi kadin tarafindan iddia edilmektedir. Kocanin iddiay1 reddetmesi iizerine
kadindan sahit talep edilmekteyse de bunu saglayamamaktadir. >3 Belge soyledir:

Oldur ki; Mehmed Efendi b. Mustafa ndm kimesnenin zevcesi Yasemin bint Yusuf
Kethiid&'nin vekil-i ser‘isi Abdurrahman b. Ibrahim nam kimesne meclis-i ser'de
mezblir Mehmed Efendi muvécehesinde bast-1 merdm ediip: ‘Mezblir Mehmed

51 Ebt Zehra, el-Ahvaliis-sahsiyye, s. 297; Hallaf, Ahkdm, s. 138.

52 Ebi Zehra, el-Ahvaliis-sahsiyye, s. 297; Hallaf, Ahkam, s. 138.

53 K$§S-3-25/161. Ayrica bk. KS$S-3-26/162; K$S-3-27/177. Sarth talaka dair diger vakada da koca karisinin bulundugu
eve girdigi takdirde karisinin kendisinden bos olmasini sart kostugu karisi tarafindan iddia edilmekte ve sahitler
vasitastyla bunu ispat etmektedir (bk. K$S-3-113/683; Kalan diger iki davada da yine benzer iddialar mahkemeye
yansimaktadir (bk. K§S-6-57/169; K$S-5-52/145).
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Efendi miivekkilem mezbiire Yasemine eger bir dahi ebniyene cériyelerden getirir-
sem mezbure Yasemin ti¢ taldk bos olsun deyi sart eylemisdir ser‘le sual olunmak
taleb ederin’ dedikde gibbe’s-sual mezbtir Mehmed Efendi inkar ediip mezbtir Ab-
durrahmandan beyyine taleb olundukda bu hustisa Mustafa Subas: sahiddir deyt
sehédet teklif olundukda merkim Mustafa Subasi ben ol hustsa séhid degilim de-
digi Hiiseyin Bey b. Abdullah ve Siinbiil Aga b. Abdullah ve Anber Aga b. Abdullah
nam kimesneler ihbarlariyla kayd olundu. >

Hukuk terimi olarak sart, “Bir hukuki muamelenin hitkim ifade etmesinin veya or-
tadan kalkmasinin gelecekte vukuu muhtemel bir hadisenin tahakkukuna tabi tutulma-
sidir” seklinde tarif edilmektedir. >> Dolayisiyla boyle bir olayin tahakkukuna tabi kili-
nan bosama, zikredilen dava kaydinda da ger¢eklestigi gibi sarta baglanmig olur. Sart
kocanin ya da karinin iradesiyle meydana gelecek bir hadise olabilecegi gibi bunlarin
diginda meydana gelecek bir olay da olabilir. °® Her ne kadar verilen 6rnekte iddia ispat
edilememigse de dogru kabul edildigi takdirde sartin kocanin iradesine baglanmis ol-
dugu ve sart kilinan eylem gergeklestigi anda bosamanin titm hiikiim ve neticelerini do-
guracag1 soylenebilir.

Sarth taldka dair kayitlar, bu uygulamanin hem toplum icerisinde yaygin olmadig: izle-
nimi vermekte hem de vaki olan érneklerin de daha gok, eve cariye getirmeme, >’ evde bulu-
nan cariyeyi satma s6zii °® ya da bagka bir kadinla evlenmeme vaatleri > ve bunlara baglanan
sartlar oldugu gozlenmektedir. ® Kayitlarda sart kilinan ya da kilindig: iddia edilen husus-
lar gogunlukla boyledir. Zira bu 6rnekler zikredilen dort davanin {igiinii olugturmaktadir.

Mahkeme defterlerine yansiyan s6z konusu 6 adet davanin 5’inde kadinlarin vekilleri
aracihigiyla temsil edildikleri, sadece birinde asaleten bulunduklar: da dikkati ¢eken bir di-
ger husustur. Mahkemede kadinlarin vekéleten temsil edilmeleri hususuna daha 6nce degi-
nildiginden burada tekrar edilmeyecektir.

3. Talak iddias1

Doéneme ait belgeler igerisinde tamami Miisliimanlar arasinda cereyan eden ve yine
tamami kadinlar tarafindan mahkemeye taginan 4 adet taldk iddiasina dair dava kaydi

>4 K$S-3-25/161.
55 Cin, Eski Hukukumuzda Boganma, s. 59.

56 Bilmen, Kamus, 11, 242 vd.; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, s. 59.
57 K$$-3-25/161.

58 K$8-6-57/169.

%9 K$S-5-52/145.

60 Kocanin karisina kétii muamele yaptig1 gerekgesiyle kadin tarafindan mahkemeye taginan kimi davalarda hakimin
kocaya bir daha karisina siddet uyguladig: takdirde karisinin bog olmasini soyleterek sartli talak meydana getirdigi
ifade edilmektedir (bk. Jennings, Studies on Ottoman Social History, s. 130-131).
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bulunmaktadir. Bu davalarin kiminde yeterli sahit gosterilemediginden dava diismiis, ®! ki-
minde ise sahitler vasitasiyla ispatlanmistir. > Burada érnek olarak zikredilecek 1019/1610
tarihli mahkeme kaydinda ise Miisliiman bir kadin kocasinin kendisini bogadigini sahitler
vasitastyla ispat etmektedir. Belge soyledir:

Oldur ki; Maksud ndm kimesne mahfil-i ser‘a hazir olup Yusuf b. el-Has nam ki-
mesnenin zevcesi Hatice nam hatdn, beni musliiménlar yaninda tatlik etdi dedikde
udtil-i misliminden Ahmed b. Hact Ali nAm kimesne bizim huztrumuzda tatlik
eyledi deyii sehadet ediip ol diirlii ndm kimesneler sehidet ediip sehadetleri hay-
yiz-i kabtlde vaki‘ olmagin bi’t-taleb kayd olundu. ¢3

Belgede meydana gelen islem, gayet sade ve a¢ik bir bi¢cimde kadinin kocas: tarafin-
dan bosandig1 iddiasina sahitler gostererek bunu kayit altina aldirmasiyla meydana gelmis-
tir. Kadinlarin bosanma durumlarini ne gibi saiklerle kayit altina aldirmis olabileceklerine
daha 6nceden deginilmisti. Burada temas edilecek bir bagka husus, bosama ve bosanma va-
kalarina tutulan sahitlerdir. Her ne kadar Islam hukukunda ihtilafli bir konu olsa da hukuk-
¢ularin ¢ogunluguna ve Hanefi mezhebine gore sahit tutulmadan gergeklestirilen bosama ve
bosanma islemleri muteberdir. Dolayisiyla bu islemlere sahit tutmanin bir zorunlulugu s6z
konusu degildir. ®* Nitekim kadu sicillerinde de bunun aksi yoniinde bir uygulamaya sahit
olunmamaktadir. Ancak talak, taldk iddias1 ve hul® gibi, konumuzla ilgili kayitlarda dikkati
¢eken husus bogama ve boganma iglemlerine siklikla sahit tutulmus oldugudur. Ornegin yu-
karidaki kayitta sahitler “bizim huztirumuzda tatlik eyledi” ifadesini kullanarak bu duruma
bir 6rneklik teskil etmektedir ve bu sadece tek bir 6rnekte gegen nadir bir uygulama degildir.
..gibbe’l-istishadis-ser fi'l-hakika mez-
btir Mehmed Bege tarih-i kitab giinii benim huztirumda zevcesi mezbtire Ayse bint Omer

<

Zira yine bosama iddiasina dair bir bagka kayitta

ndm hatinu zimmetimde mehr-i mitecceli olan iki bin ak¢e hakkini alup benden bos olsun
deyiip beni ishad etdi ben bu husiisa bu vech iizre sahidim ve sehadet dahi ederim...” %> sek-
linde bir beyanda bulunulmaktadir. Benzer bir¢ok kayitta sahitler “...bizim huzurumuzda...”
ifadesini kullanarak talak, hul‘ gibi islemlere sahitlik etmektedirler. ®® Buradan da edinilen
izlenim sudur ki, insanlar her ne kadar hukuki bir zorunlulugu olmasa da gelisen ve degisen
sosyal hayatin gerekliliklerini dikkate alarak yaptiklari bosama ve bosanma islemlerine sahit

61 «Oldurki; Ayse bint-i Hasan nam hatan zevci Sefer bin Kasim ndm kimesne meclis-i ser‘a ihzar ve mahzarinda takrir-i
meram ediip zevcim mezbtir Kasim beni taldk-1 selase ile tatlik etmisdir su’al olunsun dedikde gibbe’s-su’al mezbar
Kasim miinkir olup mezbiire Ayseden kelaminin misdaki beyyine taleb olundukda beyyineden aciz olmagla merktim
Kasima yemin teklif olunup yemin billahil-aliyyil-ala etdikde gibbe't-taleb ketb olundu” (K$S-3-45/290). Kimi
zaman iddiasini ispat etmesi igin kadina siire verildigi de olmustur (bk. KSS-3-138/853).

62 K$S-4-150/357.

63 K$8-3-109/657.

64 Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 249 vd.

65 K$S-4-150/357.

66 (rnekler icin bk. KSS-6-14/36; K$S-5-44/125; K$S-4-20/62; KSS-3-25/158; KSS-3-175/1097; K$S-3-113/683; KSS-3-
27/177.
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tutmakta ve bu konuda bir hassasiyet gostermektedirler. Zira taraflar bu islemin, bosama
veya bosanma sonrasinda yasanacak bir ihtilaf ve ¢ekisme durumuna kars1 hiiccet olarak bu-
lunmasini istemeleri takdir edilecek bir sebeptir. Ancak s6z konusu dénemde her bosama
veya boganma vakasinin mahkemeye yansimadig1 ve yansima zorunlulugu da olmadigs i¢in
yapilan bu islemlere ne oranda sahit tutuldugunu tam olarak kestirebilmek miimkiin degil-
dir. Ancak incelenen belgelerden hareketle bu konuda bir hassasiyetin oldugu ve meydana
gelen islemlere siklikla sahit tutuldugu ifade edilebilir. Bununla beraber degisen zamanin ve
sartlarin da zorlamasiyla olsa gerek Osmanlrnin son dénemlerinde s6z konusu alanda bir-
takim hukuki degisikliklere gidilmistir. Nitekim Osmanli Ceza Kanunu'nun 200. Maddesi,
“Zevcesini tatlik ettigini on bes giin zarfinda hakime ihbar etmeyen bir kimse bir haftadan
bir aya kadar hapsolunur” hitkmiinii diizenlemistir.

4. Muhalea

Mubhélea lafzi hal’ veya hult‘ koklerinden alinmis olup “Nikah bagini hususi lafizlardan
biriyle gidermek, kari-kocalik bagini yok etmek”” anlamina gelir. ® Bir bedel mukabilinde
olup olmamak bakimindan ikiye ayrilsa da ®® Hanefi mezhebine gore bir bedel karsihig1 ol-
mast gerekir. 70 Bir bagka tanima gére de, kadinin kocasina belli bir bedel vererek onu ayril-
maya razi etmesiyle evlilik bagindan kurtulmasini ifade eder.”! Bu tiir boganmayla Hanefi
mezhebine gore bir bain talak gerceklesir. 72

Arastirma konusu gercevesinde incelenen ve ¢esitli bagliklar altinda tasnif edilen diger
kayitlara nispetle en fazla belge muhalea konusuna dairdir. Zira bu mevzuyla ilgili 49 adet
belgeye ulagilmistir. Bu da aragtirma konusuyla ilgili tiim kayitlarin (79) %62’sinin muha-
lea akdine dair oldugunu gostermektedir. ”? Islam-Osmanli hukukunda adli bosanma im-
kéanlariin oldukga sinirli olmasi hasebiyle evlilik bagindan kurtulmak isteyen kadinlarin

67 Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de tefrik ile meydana gelen bosanmalarin tescil usuliinden bahsedilmektedir (bk. md.

131).

Merginéni, el-Hiddye, 111, 280; Bilmen, Kamus, 11, 268.

Bilmen, Kamus, II, s. 268. Kimi mezheplere gore muhélea bedelsiz de yapilabilir. Genis bilgi i¢in bk. Bilmen, a.g.e., II,

279 vd.

Bilmen, Kamus, 11, 275.

71 Atar, “Muhalea’, DA, XXX, 399.

72 Merginani, el-Hiddye, 111, 280; Bilmen, Kamus, 11, 280; $a‘ban, el-Ahkamiis-seriyye, s. 468.

73 1673/1084, 1676/1087 tarihli Kayseri mahkeme defterlerinde de bosanmalarin ¢ogunlugunun muhélea yoluyla
meydana geldigi belirtilmektedir (bk. Aslan, Kayseri Ser’iyye Sicilleri, s. 547. 18. ylizy1l Bursa sicillerine gore Miisliiman
ve zimmiler arasinda meydana gelen 34 bosanma vakasinin 27’si (%79.4) muhalea yoluyla meydana gelmistir (bk.
Karatas, Bursada Gayrimiislimler, s. 57). Yine Bursa sehrinin 1839-1876 yillar1 arasindaki sicillerinde kayitl olan
428 bosanmadan 348’1 (%81.3) muhalea yoluyla gergeklesmistir (bk. Kurt, Osmanli Ailesi, s. 57). Goriilecegi tizere
mahkeme sicillerinde genellikle muhélea kayitlar1 diger boganma gesitlerine nazaran daha ¢ok bulunmaktadir. Bu
durumun kocanin muhalea yapildigini tescil ettirerek ileride eski karisinin mehir ve iddet nafakasi ve bazi durumlarda
birikmis evlilik nafakasini talep etmesine méni olmak istemesinden kaynaklandig: ifade edilmektedir (bk. Aydin, Aile
Hukuku, s. 115).

68
69

70
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muhélea akdine yoneldikleri ifade edilebilir. 7 Zira bu durum Kibrisa has olmayip soz ko-
nusu dénemdeki Anadolu icin de gegerlidir. 7> Ancak hul‘ akdinin vuku bulan tiim bosama
ve bosanmalar icerisindeki oranin ne oldugunu kestirebilmek zordur. 7® Ciinkii daha 6ncede
ifade edildigi gibi ilgili donemde bosama ve bosanmalarin mahkeme huzurunda kayzt altina
aldirilmasi gibi bir zorunluluk bulunmamaktaydi. Bunlarla beraber ilgili mahkeme kayitla-
rinin 43’ Miislimanlar, 5’1 Miisliiman koca ve zimmi kadin, 11 ise zimmiler arasinda mey-
dana gelmistir.

Aragtirma konusu gercevesinde incelen muhélea akdiyle ilgili mahkeme kayitlar1 genel
olarak iki baglik altinda tasnif edilebilir. Bunlardan ilki muhalea akdinin tescili amaciyla
olugturulmus kayitlar iken ikincisi muhélea akdine dair taraflar arasinda yasanan ihtilaflar
konu edinir. Burada 6ncelikle tescil ile ilgili belgeler ele alinacak olup daha sonra muhalea
akdi tizerine meydana gelerek kayitlara yansiyan ihtilaflara temas edilecektir.

Mubhélea tescili kayitlarina bakildiginda 2’si hari¢ kayitlarin tamaminin erkekler tara-
findan mahkemeye tasinarak kayit altina aldirildig1 gézlenmektedir. Muhalea kayitlarinin
kayda gegirilmesinde erkeklerin kadinlara nispetle bu denli titiz olmasi, muhtemelen bo-
sanma sonrasinda yasanabilecek hak iddialarinin 6niinii alma gerekgesiyledir. Zira muhélea,
tanimda da ifade edildigi gibi kadin tarafindan kocaya bir bedel 6denerek gergeklesir ve bel-
gelere yansidig1 kadariyla bu bedeller, genellikle mehr-i miieccel ve iddet nafakasindan olus-
maktadir. Bosanma hul' ile degil de 6rnegin taldk ile olursa bu sozii edilen masraflar koca
tizerinde bir borg olarak sabit olur ve 6denmesi gerekir. Dolayisiyla muhalea akdi kayit altina
aldirilmadig) takdirde kadin tarafindan mebhir talebi ya da iddet nafakas: gibi talepler ileride
dava konusu edilebilir. Oyle ki incelenen kayitlarda béylesi vakalara rastlanmug, kadinlar bir-
¢ok vakada bosamanin talékla gerceklestigini iddia ederek mehir gibi bazi taleplerde bulun-
muslardir. Bu noktada hul® akdine sahit tutma bir tiir tedbir olarak diistiniilebilse de resmi
belgenin yerini tutamayacagi aciktir. Hul® akidlerinin kayda gecirilmesi kadinlar agisindan
da ehemmiyet arz ettigi s6ylenebilir. Zira bogsanma sonrasinda erkekler evlilik hayatina de-
vam etmek istedikleri, bazen de bogama islemini inkar ettikleri vaki olabilmekteydi. Ozel-
likle bu son durum kadinlar yeni bir evlilik gerceklestirirlerse ciddi sikintilara yol agabilirdi.

[gili déneme ait muhalea akdinin tesciline dair belgeler genel olarak iki gruba ayrilabilir.
Bunlardan ilki karinin kocadan higbir sey almaksizin mehri, iddet nafakasi, mesken masraf-
lar1 gibi kocasi tizerindeki tiim mali haklarindan feragat ederek gerceklestirdigi; ikincisi ise
kocadan belli bir miktar para ya da mal alip geri kalan haklarindan vazgegerek meydana ge-
tirdigi muhalea akidleridir. Bu bakimdan toplam 40 adet olan tescil kaydinin sadece 8'inde

74 Adh bosanma noktasinda var olan bu sinirlilik Islim hukukundaki diger mezhepler de dikkate alinarak evlilikten
madden ya da manen zarar gordiigii birgok durumda kadinin adli yolla bosanma imkénina sahip oldugu belirtilmelidir.
Genis bilgi i¢in bk. Sa‘ban, el-Ahkamii’s-ser‘iyye, s. 473 vd.

75 Aydin, Aile Hukuku, s. 114 vd.; Misir, Suriye ve Filistin kadu sicillerinde de beklenmedik siklikta hul® davalarinin var
oldugunu ifade edilir (Zilfi, “Geginemiyoruz: 18. Yiizyilda Kadinlar ve Hul’} s. 269).

76 Jennings, Studies on Ottoman Social History, s. 167.
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kar1 belli bir miktar para ya da mal alirken, 77 geriye kalan 32 adet kayda gére higbir gey al-
mamaktadir. 7

Birinci gruba 6rnek olarak 1665/1076 tarihli su mahkeme kayd: zikredilebilir:

Medine-i Lefkosa mahallatindan Karababa Mahallesi sakinelerinden Fatima bint
Hasan ndm hatun mahfil-i kazdda zevc-i muhalh isbu rafi‘u’l-kitdb Mehmed b.
Abdullah muvacehesinde bi-tav‘ha ikrar u i‘tirf edip zevcim mezblir Mehmed’in
zimmetinde olan bin bes yiiz ak¢e mehr-i miteccelim ve nafaka-i iddetimden fariga
olmak [{izere] muhala‘a-i sahiha-i ser‘iyye ile muhéla‘a olup zevciyyete miite‘allik
de‘avi ve muhéasamatdan her birimiz dharin zimmetini ibr&-i amm-1 kati'u’n-nizéla
ibré vii 1skat eyledik dedikde mukirra-i mezbtire FAtimanin ikrarin el-mukarru-le-
hir'l-merkiim Mehmed vicihen tasdik ve sifahen tahkik edicek méa-hiive'l-vaki‘
bi’t-taleb ketb olundu. 7

Konuya baslarken de temas edildigi gibi 6zii itibariyle muhaélea akdi, kadinin kocaya ve-
recegi bir bedel kargiiginda evlilik bagindan kurtulmasini ifade etmektedir. 8 Bununla bera-
ber bosama yetkisi tefviz-i talak yoluyla evlilik akdinde ya da sonrasinda kadina da verilme-
misse, bu yetki esas itibariyle kocaya aittir. 8! Hal boyleyken kadin istemedigi bir evlilikten
kurtulmak icin iki alternatife sahiptir. Bunlardan birincisi kadinin belirli sartlarda mahke-
meye bagvurarak adli bosanma talebinde bulunmasy; 82 ikincisi ise kadinin kocasiyla belli bir
bedel {izerinde anlagarak muhalea yoluyla bosanmasidir. 3% Ayrica evlilikte mehir olarak be-
lirlenebilen her sey muhalea akdinde bedel olabilir. 3 Dolayisiyla alim-satim1 megru olan ve
ekonomik bir deger tasiyan menkul-gayrimenkul mallar ve bazi menfaatlerle, vadeye bag-
lanmis mehir ve iddet nafakasi bedel olarak akde konu olabilir. 3> Bu bilgilerin 15181nda s6z
konusu akde bakildiginda 1500 ak¢e mehr-i miieccel ve iddet nafakasi mukabilinde muha-
leanin yapilmis oldugu goriiliir. Ayrica kaydin sonunda taraflar birbirleri tizerindeki zevciy-
yete dair tiim haklarindan zimmetlerini ibré ve 1skat ettikleri de goriilmektedir ki, bu islemin
oldukga sik bir bicimde muhalea akitleriyle beraber kayda gegirildigi séylenebilir. 3¢ Amaci
da muhtemelen taraflarin ileride ortaya c¢ikabilecek birbirleri tizerindeki hak iddialarini

77 KS§S-6-122/366; KSS-4-95/227; KSS-3-48/310; K$S-4-152/360; KSS-4-148/352; KSS-4-139/326; K$S-4-194/450; KSS-

5-63/176.

Ornek belgeler icin bk. K$S-6-131/399; KSS-3-29/192; KSS-3-45/291; K$S-3-56/359; KSS-4-27/80; KSS-5-35/98; KSS-

6-55/165; K$S-6-47/134; K$S-6-107/304.

79 K$S-1-53/93.

80 Merginani, el-Hiddye, 111, s. 280 vd.

81 Serahsi, el-Mebsit, V1, 197; Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 452; Hallaf, Ahkam, s. 149.

82 Aydin, Aile Hukuku, s. 116.

83 Merginani, el-Hidaye, I11, 5. 280; Serahsi, el-Mebsit, V1, s. 171.

84 Merginani, el-Hiddye, 111, s. 284.

85 Bilmen, Kamus, II, 275; Sa’ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 465.

86 Baz srnek belgeler igin bk. K$S-1-53/93; K§S-1-42/58; KSS-4-27/80; KSS-4-10/34; K$S-4-96/231; K$S-4-152/360;
K$S-5-35/98; K$S-5-63/176; K$S-6-28/71; KSS-6-54/159; KSS-6-75/220.
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engellemektir. Ebti Hanife (6. 150/767) tam tersini diisiiniiyor olsa da Muhammed es-$ey-
banf’ye (6. 189/805) gore hul® akdiyle eslerin birbirlerinin zimmetindeki haklar ve borglar
disiiriilecegi acikca zikredilmedikge diismez. 87 Dolayisiyla uygulamada Seybani'nin gorii-
stintin tatbik edildigi diistiniilebilir. Ciinkii hul® akdiyle bu haklarin ve borglarin kendiligin-
den diisecegi ictihadi kabul edilmis olsaydi, ayrica ibra ve iskat islemine gerek kalmazdi.
Anlasilan odur ki taraflar bu hak ve borglarin zimmette sabit kalacag: diisiincesiyle bunlar1
ayrica ibra ve 1skat islemine tabi tutmaktadirlar.

Ikinci grup tesciller igin de 1678/1089 tarihli su belge 6rnek olarak verilebilir:

...zevcim mezbar Hiiseyin Celebi ile beynimizde hiisn-i zindegdnemiz olmamagla
otuz bin ak¢e mehr-i miteccelimden on bes bin akgesin alip onbes bin ak¢esinden
ve bi'l-killliye nafaka-i iddetimden fariga olmak {izre beni hal® eyledikde ben dahi
minval-i muharrer tizre hal-i merk(imu kabil idiip zevciyyete ve mehr ve nafakaya
miite‘allika Amme-i [de]4viden zimmetini ibra-i Amm ve kit1‘'w'n-nizé‘la ibra ve 1s-

kat eyledim... 38

Konuya baglarken de ifade edildigi gibi muhalea akdinin 6zii, kadinin bir bedel muka-
bilince kocasini bosamaya razi etmesidir. Dolayisiyla kocanin razi olacagi herhangi bir be-
del, hul® akdini saglamaya yeterlidir. Yukaridaki tescil isleminde de koca, karinin hakk: olan
mehrin bir kismini kendisine vererek geri kalan kismi ve iddet nafakasinin tamami kargili-
ginda hul’ akdine raz1 olmakta ve mahkeme huzurunda bunu kayit altina aldirmaktadir. S6z
konusu belgede ayrilik sebebinin de “beynimizde hiisn-i zindeganemiz olmamagla” seklinde
ifade edildigi goriliir. Bugiinkii anlamda “aramizda iyi ge¢im olmamasindan” ya da bir bagka
ifadeyle “siddetli gecimsizlik” sebebiyle oldugu anlagilir. Zira daha once de temas edildigi
gibi incelenen bosama ve bosanmaya dair kayitlarda bu ve bu meyandaki ifadeler olduk¢a
sik bir bicimde kullanilmakta ve aile igerisinde meydana gelen ayrilik sebebinin ne olduguna
dair agik bilgi neredeyse hi¢ verilmemektedir.

Doneme ait sicil kayitlar: igerisinde zimmiler arasinda meydana gelip kayit altina al-

dirilan bir muhélea tesciline de rastlanmistir. Osmanli Kibrisrnda zimmiler arasinda da

87 Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, V11, 106.
88 “Mahmiyye-i Lefkosa mahallatindan Omeriye mahallesi sakinelerinden Fatima bint Ali Beg nAm hat{in tarafindan
vekil olan vekéleti [ber-]nehc-i sert Mehmed Cavus ve Yusuf Cavus ndm kimesneler sehadetleriyle sabite olan
Stileyman Odabags1 ndm kimesne meclis-i ser‘-i hatir-i lazimi’t-tevkirde isbu ba‘isir'l-vesika merkéime Fatimanin zevci
Hiiseyin Celebi ndm kimesne mahzarinda bi’l-vekale ikrar-1 timm ve ta'bir-i ani’l-meram idiip miivekkilem merkaime
zevcim mezbir Hiseyin Celebi ile beynimizde hiisn-i zindegdnemiz olmamagla otuz bin akge mehr-i miteccelimden
on bes bin akgesin alip onbes bin akgesinden ve bi’l-kiilliye nafaka-i iddetimden fariga olmak {izre beni hal eyledikde
ben dahi minvél-i muharrer tizre hal-i merkiimu kabul idiip zevciyyete ve mehr ve nafakaya miite‘allika 4mme-i
[de]‘aviden zimmetini ibra-i &mm ve kéati'u'n-nizala ibra ve 1skat eyledim ba‘de’l-yevm benden aséileten ve vekéleten
hus@s-1 mezbir ictin da‘va ve niza® zuhtr iderse lede’l-hukkami’l-kirdim mesmu‘a ve makbile olmasin dedi dedikde
mukarr-1 merkiimun minval-i muharrer tizre cri ve sadir olan bi'l-vekéle ikrarini el-mukarru lehi’l-mezbar vicahen

tasdik ve sifahen tahkik idicek ma-hiive’l-vaki‘ bi't-taleb ketb olundu” (KSS-5-63/176).
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muhalea akdinin uygulandigini gostermesi bakimidan bu 6rnek ehemmiyet arz etmekte-
dir. 1110/1698 tarihli s6z konusu kayit s6yledir:

Mahrise-i Lefkosa kazasina tabi Incirli nAm karye skinelerinden Lino bint-i Cir-
kako nadm nasraniyye meclis-i ser-i hatir-i lazimi’'t-tevkirde zevc-i mahali‘i olan
isbu réafi‘u’s-sifr Karabet veled-i Bogoz ndm Ermeni muvacehesinde ikrar ve i‘tiraf
idiip mezbtr Karabet zevcim olup lakin beynimizde hiisn-i mu‘seretimiz olma-
magla zimmetinde miitekarrer ve makadiin-aleyh olan bes yiiz ak¢e mehr-i mirec-
celimden ve nafaka-i iddetimden ge¢iip me’inet-i siiknam kendi tizerime oldugun-
dan mé‘ada isbu hazirdn-1 bi'l-meclis firdsindan hasil sagir oglum Cirkako'yu ¢
sene ve sagire kizim Maryay1 iki sene kendi mélimdan infak eylemek tizre mez-
bir Karabet ile muhala‘a-i sahiha-i ser‘iyye ile muhéla‘a eyleytip ol dahi ber-vech-i
muharrer hal’-1 merkimu kabtl eyledikden sonra her birimiz aharin zimmetini
huktik-1 zevciyyete miite‘allika &amme-i de‘aviden ibra vii 1skat eyledik dediklerinde
gibbe’t-tasdikr’s-sert ma-hiive’l-vaki bit-taleb ketb olundu. 8

Yukaridaki belge zimmilerin de bosanma konusunda ser‘t mahkemeye miiracaat ettik-
leri ve Islami bir boganma tiirii olan muhalea akdini icra ettiklerini gdstermesi bakimindan
onemlidir. Zira Osmanli genelinde oldugu gibi °° Kibris'ta da evlenme ve bosanmaya dair
meseleleri gérme hususunda kilise ya da daha genel anlamda cemaat mahkemeleri yetkili-
dir. °! Bu noktada zimmilerin neden kendi mahkemelerini degil de ser‘t mahkemeleri tercih
ettigi sorusu akla gelmektedir. Osmanli Devletindeki zimmilerin yargi tercihi tizerine genel
olarak sunlar ifade edilebilir:

a) Kadinin kararlarinin nihai olmasi sebebiyle cemaat mahkemeleri icin de baglayici
olmasy; b) Osmanli hukuk sistemi igerisinde cemaat mahkemelerinin statii olarak bir tiir
“hakem heyetleri” olmaktan Gteye gidememeleri; ¢) statiileri geregi cemaat mahkemeleri-
nin adli/kazai yetkilerinin ¢ok sinirli olmasi, yani kararlarinin uygulanmasinin tamamen
taraflarin rizalarina bagli olmasi hasebiyle taraflardan birisi karara uymak istemedigi tak-
dirde mahkeme kararinin uygulanma imkaninin bulunmamasi °? olarak agiklanabilir. Bun-
larin yaninda cemaat mahkemesinin hitkmiine razi olmayan bir zimminin sert mahkemeye
bagvurmasinda Islam hukuku agisindan bir engel bulunmadig gibi, Hanefi mezhebine gore
kadinin bagvuruyu kabul etmesi de gerekli goriilmektedir. °®> Nitekim Osmanli Devletinde
de uygulama bu yénde gerceklesmistir. °* Biitiin bunlarin cemaat mahkemelerinin zimmi-
ler arasindaki etkisini azaltarak onlarin ser‘i mahkemeleri kullanmalar1 i¢in uygun bir zemin

89 K$S-6-28/71.

20 Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 249-250.
91 Cigek, Zimmis, s. 69.

92 Cicek, “Yarg: Tercihi’, s. 47-48.

93 Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, s. 572.

o4 Cicek, “Yarg: Tercihi’, s. 47-48.
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hazirladig1 soylenebilir. ®> Ozel olarak bosanma hususu gergevesinde diisiiniilecek olursa;
bosanma i¢in kad: mahkemesinde alinan har¢ miktarinin daha az olmasi; formalitelerin ba-
sitligi ve azlig1; bosanmada aranan sartlarin kilise hukukuna gore daha makul olmasi gibi se-
beplerin bosanmay1 saglamak icin zaman zaman zimmileri sert mahkemeye yonlendirmis
olabilecegi ifade edilebilir. %

Mubhélea bahsi agildiginda bu mevzu kapsamina giren belgelerin genel olarak iki baglik
altinda toplanabilecegini, birincisinin muhalea akdinin tescili amaciyla olusturulan kayztlar-
dan; ikincisinin ise muhélea akdine dair taraflar arasinda yasanan ihtilaflardan meydana gel-
digi belirtilmisti. Simdi bu ikinci baslik ile ilgili belgelere temas edilecektir.

Mgili belgeler tetkik edildiginde bu cercevede yaganan ihtilaflarin 8 belgeye yansidig1 ve
bunlarin tamamina yakininin (7) muhéleanin varlig1 ve bedeli tizerinde meydana geldigi go-
rillmektedir. * Diger kayit ise akdin koca igin gerekliliklerini *® konu edinmektedir. Muha-
leanin varlig1 ve bedeli tizerinde meydana gelen ihtilaflar i¢in 1019/1610 tarihli su belge or-
nek olarak zikredilebilir.

Oldur ki; Fatima bint Abdullah ndm hattin mahfil-i ser‘-i serife geliip sabika zevci
olan Abdullah muvacehesinde bast-1 merdm ediip mezbtr Abdullah beni tatlik et-
dikde yedi yiiz akgesi benim[dir] taleb ederim dedikde gibbe’s-sual mezbtr Ab-
dullah ben muhala‘a eyledim idi deyii cevéb verdikde mezbtire FAtima muhéla‘ay:
inkér etmegin takririne muvafik beyyine taleb olundukda udal-i miisliminden Ca-
vus b. Mahmud nam kimesne benim huztirumda muhala‘a etmisdir deyt sehadet
etmegin ve sahid-i 4har tarih-i kitdbdan ti¢ gline dek getirmesin mehl verilmegin
bi’t-taleb kayd olundu. *°

Zikrolunan belgede goriildiigii tizere kadin ile koca arasindaki ihtilaf muhélea akdinin
varlig1 ve bedeli tizerindedir. Kadinin iddiasina gore kocasi, kendisini talék ile bosamis olup
zimmetinde 700 akge alacagi kalmistir. Koca da bosanmanin muhéleayla meydana geldigini
ve bedelinin de bu 700 ak¢e oldugunu savunmaktadir. Ispatin iddia makamina ait olmasi
sebebiyle kadindan hiiccet talep edilmis ve o da bir sahit gostermistir. Ancak iddiasini is-
pat edecek ikinci sahidi gosterememesinden dolay1 sahit getirebilmesi i¢in kendisine ii¢ giin
stire taninmigtir. Ancak bu kayit sonrasindaki belgeler igerisinde bu davayla ilgili herhangi
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Muhtemelen davayi ispat edecek ikinci sahit bulunamamaistir.

% Cigek, “Yarg Tercihi’, s. 48. Genis bilgi i¢in bk. Jennings, Studies on Ottoman Social History, s. 411; Cigdem, The
Register of the Law Court of Istanbul 1612-1613, s. 39; Gradeva, Rumeli Under the Ottomans, s. 169; Erkan, Uskiidarda
Miislim-Gayrimiislim Iliskileri, s. 24 vd.

96 Cigek, “Yarg: Tercihi” s. 39-41.

97 K$S-3-5/354; K$S-3-134/819; K$S-5-44/125; K$S-6-14/36; KSS-6-58/173; KSS-3-108/653; KSS-3-62/405.

98 KS$S-4-20/62.

9 K$S-3-108/653.
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Kayitlar arasinda Islam-Osmanli hukukunda bilinen ve yaygin olarak uygulanan bo-
sama ve bosanma usullerinin diginda bir bosama tarzina da rastlanmistir. 1609/1018 tarihli
s6z konusu kayitta bir baba kizini bosamas: i¢in damadina belli bir meblag para vererek
bunu saglar; fakat koca bosama sonrasinda kadinla tekrar evlilik hayatina devam etmek is-
ter. Bunun tizerine kadinin babasi mahkemeye miiracaat ederek olayin aslinin mahkemece
tespit ve tescil edilmesini ister. Kaydin ash soyledir:

Oldur ki; Emir Ali b. Ali nAm kimesne meclis-i ser‘de Abdiilkadir b. el-Hac Ali nAm
kimesne muvécehesinde takrir-i da'va ediip ‘Mezbtir Abdiilkadir’in bundan akdem
zeveesi olup benim sulbiye kizim olan Zeyneb nidm hattinu merkiim Abdiilkadir
benim yedimden on gurus alup talak-1 selése ile tatlik etmis iken el-héletii hazihi
zevciyyet da‘vés eder sual olunsun’ dedikde gibbe’s-sual mezbtr Abdiilkadir on
gurus alup talak-1 selase ile tatlik eyledigini miinkir olucak Hiiseyin Fakih ibn-i Ali
ve Mustafa bin fsmail ve Muhzir Hiiseyin b. Celebi nim kimesneler ed4-y1 sehadet-i
ser‘iyye ediip mezbtr Abdiilkadir zevcesi mezbire Zeyneb’i bizim huztrumuzda
talak-1 selase ile tatlik ediip ve babasi mezbtir Emir Ali yedinden mukabelede ol gu-
rusu almis idi dediklerinde bi't-taleb kayd olundu. 1%°

Zikredilen belgede meydana gelen hukuki islem bir dava kayd: degil, tespit ve tescil isle-
midir. Zira mahkemeye miiracaat eden sahsin da talebi bir dava degil, olayin resmi olarak ay-
dinlatilarak tescil edilmesidir. Zira olusturulan bu belge ile kocanin talak etmedigi yoniindeki
inkérina kars: hiiccet elde edilmis olur. Taraflar arasinda belli bir meblag paradan bahsedil-
mesi sebebiyle yapilan islemin hul‘ akdi olabilecegi ihtimali akla gelse de hem kayitta agik bir
sekilde yapilan islemin talak-1 selase ile bosama oldugu hem iddia makaminca, hem de sahit-
ler tarafindan beyan edilmektedir. Ayrica incelenen belgeler, taraflar arasinda hul akdiyle ilgili
bir mesele iizerinde ihtilaf yaganirsa bunun muhakkak mahkeme kaydinda belirtildigini gos-
termektedir. Bununla beraber taraflarin tercih ettigi bu islemin de Islam hukuku agisindan bir
mahzuru yoktur. Daha 6nce de ifade edildigi gibi bosama kocanin tek tarafli irade beyaniyla
meydana gelen bir islemdir. !°! Kocanin bosama kargiliginda herhangi bir iicret almasinin bu
noktada bosama islemi ile herhangi bir bag1 yoktur. Bunun haricinde taraflarin hul® akdine de-
gil de boyle bir yola bagvurmalarinin sebebini mahkeme kaydindan tam olarak kestirebilmek
miimkiin olmasa da, s6z konusu islemler sonuglari itibariyle diisiiniildiigiinde talak-1 selase ile
yapilan bir bogamanin hul® akdine gére daha kuvvetli bir ayrilmay1 gerektirdigi sdylenebilir.
Zira talak-1 selase ile boganan bir kadin bir bagka kisiyle evlenip kar1 koca hayati yasamadig1 ve
ondan ayrilip iddet siiresini tamamlamadigr miiddetge eski kocasiyla tekrar evlenmesi miim-
kiin olmaz. Fakat hul‘ akdinde béyle bir durum yoktur. Taraflar akid sonrasinda yeni bir nikah
akdiyle bir araya gelmeleri miimkiindiir. Yani hul’ akdinde beyntnet-i sugra, talak-1 selisede

ise beyntinet-i kubra meydana gelir ve her ikisine gore farkli hukuki neticeler dogar. 12

100 ggs-3-25/158.
101 Serahsi, el-Mebsilt, V1, s. 197; Sa‘ban, el-Ahkamii’s-ser‘iyye, s. 452; Hallaf, Ahkdam, s. 149.
102 Genis bilgi igin bk. Hallaf, Ahkdm, s. 146; Sa'ban, el-Ahkdamii’s-ser‘iyye, s. 416-417; Acar, “Talak’, XXXIX, 499.
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Yukarida ve diger bircok belgede gozlendigi tizere toplum “mahkeme haricinde” mey-
dana gelen bosama ve bosanma iglemlerine siklikla gahit tutmaktadir. 19 Bu tespit zamanin
ihtiyaglarinin ve toplumsal sartlarin hukuk uygulamalarina etkisini gostermesi bakimindan
dikkati celp etmektedir. Zira bosama ve bosanma islemelerine sahit tutmanin hukuki bir zo-
runlulugu bulunmasa da insanlar muhtemelen hiiccet olmasi amaciyla bu konuda bir hassa-
siyet gostermislerdir.

Dénem igerisindeki muhélea akidlerinde bedeli nelerin olusturduguna dair yapilan in-
celemeye gore kadinlar mehir ve iddet nafakasini zikrederek, mesken masraflarini ise go-
gunlukla zikretmeden bunlara dahil etmis ve bunlardan umumi ifadeler kullanarak feragat
etmistir. Ornegin muhéalea bedelinin zikredildigi kayitlarda “mehr-i miteccel ve nafaka-i id-
detim ve s&ir zevciyyete miite‘allik olan cemi‘ de‘avi ve mutalebatdan farig oldum” 1%4 veya
“mehr-i mitecceli ve nafaka-i iddetinden fariga olmak iizre muhala‘a idiip birbirinin zimme-

tini zevciyyete miite‘allik de‘avi ve mutalebatdan ibra vii 1skat eyleyiip” 19

gibi ifadelere sik¢a
rastlanmaktadir. Burada bilhassa kadinin kocast tizerindeki birtakim mali haklarindan kiilli-
yen vaz gectigine dikkat edilmelidir. Bedelin zikredildigi 42 adet hul® akdinin 29’unda (%69)
kadin kocadan para ya da mal almadan, mehir ve iddet nafakas: gibi zevciyyete dahil tim
haklarindan vaz ge¢mistir. Bununla beraber 5 kayitta da evliliklerinden hésil olan ¢ocuklarin
bakimini da belli bir siireligine iistlendikleri gézlenmistir. 1% Bazi hul‘ akidlerinde kadinla-
rin yine tiim mali haklarindan vaz gegmelerinin yani sira, bu haklarina ya da onlar {izerin-
deki herhangi bir alacaklarina mukabil bir miktar para ya da mal aldiklar1 da vaki olmustur.

Bu vakalarin sayist tespit edebildigimiz kadariyla 5 adettir. 197

Kayitlarda hul® bedeli olarak zikredilen hususlara bakildiginda 1 yerde sadece mehirden;
13 yerde mehir ve iddet nafakasindan; 11 yerde mehir, iddet nafakasi ve mesken masraflarin-
dan; 4 yerde ise zevciyyete dair tiim haklardan vaz gecildigi anlasilmaktadur.

Mubhalea akitlerinde islam hukukunun kadina mali bir hak 19 ve giivence olarak ver-

digi mehir, 9 iddet nafakasi ve mesken masraflar1 gibi imkanlardan koca lehine vaz ge-

cildigi vakalarda dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Osmanli hukuk pratiginin ilgili

103 K§S-3-108/653; K$S-4-20/62; KSS-5-44/125; KSS-6-14/36; Muhtelif talak islemlerine sahitlik icin bk. K$S-3-109/657;
KS$S-3-27/177; KSS-3-113/683; KSS-3-175/1097; KSS-4-150/357; KSS-5-52/145; KSS-6-124/375. Tefviz-i talak i¢in
bk. K$S-6-108/310.

104 K§5-4-95/227.

105 K$5-4-27/80. 0

106 K§S-3-52/334; KSS-6-28/71; KSS-6-107/304; KSS-6-87/253; KSS-6-122/366.

107 K$S-4-95/227; K$S-4-152/360; KSS-4-148/352; KSS-4-139/326; KSS-5-44/125.

108 Genis bilgi i¢in bk. H. Ibrahim Acar, Islam Aile Hukukunda Kadinlara Taninan Mali Haklar.

109 Osmanh hukuku iizerine degerli arastirmalar1 olan Colin Imber, mehrin dulluk ya da bosanma durumlarinda
kadinlar icin bir sigorta vazifesi gordiigiinii ifade eder (Osmanlida Islami Hukuk, s. 175). Hz. Peygamber’in es ve
kizlarr i¢in en ¢ok 480 dirhem, sahabilerin de 350-400 dirheme kadar mehir uyguladig: bilinmektedir. Bu meblagin
80-100 arasi koyun bedeli olup giiniimiizde orta biiytikliikte bir daire degerinde oldugu dikkate alinirsa kadinin
bilhassa boganmadan dogacak magduriyetine karsi mehrin bir sigorta fonksiyonu gorebilecegi diistiniilebilir. Genis
bilgi igin bk. Déndiiren, Delilleriyle Aile fimihali, s. 224, 441.
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donemdeki temel kaynaklarindan olan Hiddye, muhéleaya yol agan ge¢imsizlik kadindan
kaynaklaniyorsa erkegin verdigi mehirden fazlasini almasi mekruh, erkekten kaynaklani-
yorsa kadindan herhangi bir fidye almasi tahrimen mekruhtur demektedir. ''° Bununla
birlikte Seyhiilislam Ebussuud Efendinin de bu hususta fetvasi vardir ve verilen mehirden
fazlasinin hul‘bedeliolarak kadindan talep edilmesinin uygun olmadiginibelirtmektedir. 1!
Fakat bu hususlara riayet edilmeden gerceklestirilen bir muhalea, dinen hos kargilanma-
mis olsa da erkek her haliikdrda bosamaya yetkili oldugundan bosamanin hitkmen gecerli
oldugu kabul edilmektedir. !'? Nitekim Ebussuud Efendi'nin de béyle diisiinmiis oldugu
vermis oldugu fetvasindan anlagilmaktadir. Ornek olarak zikredilen vakalarda da goriil-
diigii tizere ser‘i mahkeme kayitlarinin yapisi geregi bosanmaya sebep olan gecimsizligin
tam olarak neden ve kimden kaynaklandigini, kimin hakli kimin haksiz oldugunu tes-
pit etmek oldukga giigtiir. Ancak her halitkarda erkegin vermis oldugu mehirden fazlasini
mubhalea bedeli olarak almasinin, dinen hos karsilanan bir durum olmadig: ifade edilebi-
lir. '3 Muhalea tiirii bosanmada goriilen bu sikintinin istanbul, Manisa, Bursa, Kayseri ve
diger Anadolu cografyasi i¢in de gegerli oldugu yapilan ¢aligmalarin ortaya ¢ikardig: veri-

lerden anlasilmaktadir. 114

Anadoluda 15. ylizyildan 17. yiizyila kadar kademeli olarak hul® vakalarinda artis mey-
dana geldigi ve bu artigla kadinlarin mali gii¢lerinin artmasi arasinda bir iligkinin var oldugu
seklinde bir degerlendirmede bulunulmaktadir. ''> Bu iliskinin Kibris adasinda da vaki ol-
dugu diisiiniilebilir. Zira genel itibariyle 17. yiizyila nazaran 18. yiizyil kadu sicillerinde hul‘

vakalar1 bir hayli arti gostermigtir 116

ve kadinlar iktisadi hayat icerisinde etkin bir rol iist-
lenmislerdir. 117 Fakat bu siiregte hul akitlerini etkilemis ekonomik ve sosyal bagka etmen-
lerin varhiginin da s6z konusu olabilecegi goz ardi edilmemelidir. Nitekim adada 18. yiizy1-
lin ilk yaris1 ile ikinci yarisi arasinda hul® akitlerinde ciddi dalgalanmalarin meydana geldigi

bilinmektedir. 118

110 Merginani, el-Hiddye, III, 281. Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, VI, s. 183. Muhammed es-Seybani'nin bu goriise
katilmadig1 ve ona gore gegimsizlik kimden kaynaklanirsa kaynaklansin taraflarin anlasmast durumunda erkegin
verdigi mehirden fazlasini alabilecegi ifade edilmektedir (bk. Serahsi, el-Mebstt, VI, 183; Merginani, II1, el-Hidaye,
281).

Mesele: Zeyd Hinde verdiginden sonra ziyade bedel-i hul® almak caiz olur mu? el-Cevéb: Layik olmaz, etmemek
gerektir (Diizdag, Ebussuud Efendi Fetvalart, s. 48).

12 Serahsi, el-Mebsit, V1, 183; Merginani, el-Hiddye, 111, 281.
113

111

Kimi dava kayitlarinda muhtemelen mali sikint1 sebebiyle bosanma sonrasinda kadinlarin mehir ve iddet nafakalarini
talep ettikleri fakat hul® akdine bedel kildiklarmnin ortaya ¢ikmasindan alamadiklari vaki olmugtur (bk. K$S-3-
134/819; KSS-5-44/125; KSS-6-14/36; KSS-6-58/173).

Aslan, Kayseri Ser’iyye Sicilleri, s. 547; Aydin, Aile Hukuku, s. 114-122; Karatas, Bursada Gayrimiislimler, s. 57; Kurt,
Osmanly Ailesi, s. 57; Sofuoglu, Manisa Ser‘iye Sicilleri, s. 121.

114

115 Erdogru, “On Alt1 ve On Yedinci Yiizyillarda Istanbulda Hul Yontemiyle Bosanma’, s. 276.

116 Ozkul, “Kibris’ta Meydana Gelen Boganma Olaylarr’, s. 128-129.
17 Cevikel, Kibris Eyaleti, s. 193.

118 17001750 arasinda 414; 1757-1800 arasinda ise sadece 7 adet hul kaydinin bulundugu belirtilmektedir (bk. Ozkul,
“Kibris'ta Meydana Gelen Bogsanma Olaylarr’, s. 128-129).
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Topyekan olarak muhalea ile ilgili tescil ve davalarin ne kadarinda taraflarin vekale-
ten bulunduguna bakildiginda, 7 kayitta kadinlarin 1 kayztta ise erkeklerin bu sekilde temsil
edildikleri ortaya ¢ikmistir. Goriildiigii tizere kadinlarin vekéleten mahkemede bulunmalari
erkeklere nispetle daha fazladir. Bu konunun izahina daha 6nce temas edilmis olmasi hase-
biyle burada tekrar edilmeyecektir.

Burada agiklik getirilmesi gereken bir diger husus da Jennings’in Kibris sicillerindeki
hul‘ akidlerine yénelik vermis oldugu bir bilgidir. Jenningse gore 6zellikle 6nceleri nadir olsa
da 1044/1635’ten sonra meydana gelen hul® akidlerinde taraflar bosanma éncesinde sik bir
bicimde ayr1 yasamaya baglamislar ve bu siirecte nafaka haklarini kaybeden kadinlar 6zel-
likle mali agidan sikint1 igerisine diismiislerdir. !'° Jennings bu tespitine mesnet teskil eden
argiimanlarinin neler oldugunu zikretmediginden neye dayanarak boyle bir degerlendir-
mede bulundugu anlagilamamaktadir. Ancak yapmis oldugumuz incelemede boyle bir uy-
gulamaya rastlanmadig1 gibi bogama 6ncesinde nafaka hakkinin kaybedildigi vakalar da s6z
konusu olmamustir.

5. Tefrik

Tefrik, sozlitkte “iki seyi birbirinden ayirmak” anlamina gelir ve Islim hukukunda kad:-
nin mahkemeye basvurmast iizerine hakim karariyla evlilige son verilmesini yani adli/kazat
bosanmayi ifade eder. 12° flgili belgeler igerisinde tefrik bashg1 altinda zikredilebilecek 1 adet
mahkeme kaydina rastlanmistir. Bu kayit, kadinin din degistirerek Miisliiman olmasi tize-
rine kocanin Miisliiman olmayi reddetmesiyle vuku bulmaktadir. Daha 6nce de zikredildigi
gibi Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evliligi caiz goriilmemistir. 2! Dolay1-
styla bu durum nikah akdi esnasinda mevcut olursa nikaha, evlilik hayati igerisinde vuku bu-
lursa evliligin devamina mani olur. 122 1018/1676 tarihli konuyla ilgili mahkeme kayd: soy-
ledir:

Budur ki; Hasne bint Murad ndm miitezevvice Ermeniye mahfil-i sera geliip zevci
olan Merkiri veled-i Kiilel nAm Ermeni muvéacehesinde bast-1 meram ediip: ‘Mez-
bar Merkeri bana daimé cefa ve ezé eder kendiyi istemem’ dedikde mezbtir Merkeri
miinkir olucak merktime Hasne seref-i Islimla miiserrefe olmaga ragibe olmaga
iman arz olunup zulmet-i dalaletden halas olmagla Ayse ismiyle tesmiye olunduk-
dan sonra mezbtr Merkeri’ye iman arz olundukda kabil etmemek ile mezbtre Ay-

senin tefrikine hitkm birle kayd olundu. 123

19 Jennings, Studies on Ottoman Social History, s. 522.

120 pcar, “Tefrik’, DIA, XXXX, 277.

121 Serahsi, el-Mebsut, V, 45; Kasani, 111, 465; Hallaf, Ahkdam, s. 121.
122 {bniyl-Hiimam, Serhu Fethu'l-Kadir, 1, 505.

123 K§5-3-25/159.
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S6z konusu kayitta kadinin esasen kocanin kendisine kotii muamele yapmasi sebebiyle
bosanma talebiyle mahkemeye basvurdugu gortilmektedir. Fakat kocanin bu iddiay: reddet-
mesi tizerine kadin, Misliiman olmayi arzu ettigini mahkemeye arz eder ve Miisliiman olur.
Hukuki agidan kocanin gayrimiislim olarak Miisliiman bir kadinla evlilik hayatina devam
edemeyeceginden kendisine Miisliiman olmast teklif edilir. Kocanin bunu reddetmesiyle de
hékim aralarini ayirir. Hanefi mezhebine gore eger gayrimiislim eslerden kadin ihtida edip
kocast gayrimiislim olarak kalirsa, éncelikle kocaya Miisliiman olmas teklif edilir. '2* Koca
teklife olumlu cevap verip [slam’a girerse, eski nikéhlari {izere aile hayatina devam ederler;
sayet Miisliman olmay: reddederse hakim aralarini ayirir. Hanefilere gore bu ayirma bir
bain talak sayilir. 125 Goriildiigii iizere dava Islam hukukuna muvafik bir sekilde cereyan et-
mistir. Ancak zimmi kadinin boganma talebiyle mahkemeye miiracaat edip dava siirecinde
Miisliman olmasi dikkat cekmektedir. Kadinin Hanefi mezhebindeki adli bosanma imka-
nin kisithhigindan haberdar olup Islam’t secerek ve kocasinin da din degistirmeyi kabul et-
meyecegini diisiinerek Islim’a gegmis olmasi ihtimali akla gelmektedir. Elbette kadinin salt
dini gerekgelerle samimi bir sekilde Miisliimanlig1 tercih etmesi gibi daha bagka ihtimal-
ler de s6z konusu olabilir. Bu agidan net bir yargida bulunma hususunda temkinli olmakta
fayda vardir.

flgili déneme ait incelenen kadu sicillerinde tefrike hitkmedildigini gosteren yukaridaki
belgenin haricinde bir kayda rastlanmamistir. Bu durum dikkate degerdir. Ciinkii Islam hu-
kukuna gore kadin bazi gerekgelere istinaden mahkeme araciligiyla bosanmay1 gerceklesti-
rebilmektedir. Hakim karariyla meydana gelen bu tiir bosanmalar tefrik ya da bir diger ifa-
deyle adli/kazai bosanma olarak adlandirilir. Adli bosanma imkéani Hanefi mezhebine gore
oldukga sinirlidir. Buna mukabil diger mezhepler icerisinde kadin, kocasinin belirli hasta-
liklara yakalanmis olmasi, evinin ihtiyaglarini karsilamamasi, gaib ya da hapis olmasi, sid-
detli gecimsizlik hali gibi gerekeelerin herhangi biri ile mahkemeye miiracaat ederek bo-
sanma talep edebilir. 12° Ancak Islam hukukundaki bu genislik Osmanli hukuk tatbikatina
yansimamustir. Oyle ki 16. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli ger‘t mahkemelerinde
Hanefi mezhebinin disindaki bir mezhep goriisiiyle hitkiim vermek yasaklanmistir. 127 Ha-
nefi mezhebine gore kadinin kendisiyle adli bosanma talebinde bulunabilecegi sadece bir

124 Boyle bir teklifin yapildig: fakat hitkmiin yer almadig: bagka bir mahkeme kaydi daha vardir; “Musa Bese meclis-i
ser‘de Kargira veled-i Filipo nAm zimmiye meclis-i ser‘de zevcesi Gako miislime oldukda sana Islam arz olundu mu
deyii sual etdikde mezbir Kargira bana zaman-1 merk(imda Islam arz olunup ben dahi ibé etdim dedigi kayd olundu”
(bk. K$S-3-10/72).

125 Merginani, el-Hiddye, 111, 128; Meydani, II, 25.

126 Sa'ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 473 vd.; Acar, “Tefrik’, XXXX, 277-278.

127 Aydin, Aile Hukuku, s. 116-117. Aydin bu yasaklamanin Ebussutid Efendinin 6ncesinde de var olabilecegi ihtimalini
belirtmekle beraber onun déneminde ve sonrasinda kesin olarak var oldugunu ifade etmektedir (Aile Hukuku,s. 117).
Bu doéneme dair bir kadi berat1 6rnegi soyledir: “Eimme-i Hanefiyyeden muhtelefun fiha olan mesaili kemé yenbegi
tetebbu ediip esahh-1 akvali bulup aninla amel eyleye...” (bk. Uzungarsili, Osmanl Devletinin flmiye Teskilati, s. 86,
113). Ayrica bk. “Mesele: Esahh-1 akvél ile amel eyliyesun deyu beratinda mukayyed olan kad: kavl-i zaif ile amel
eylese hitkmii néfiz olur mu? el-Cevab: Gayet zaif olunca olmaz” (Diizenli, Seyhiilislim Ebussuud Efendi ve Fetvilari,
s. 370).
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sebep vardir; o da kocada bulunan cinsi rahatsizliktir. Hanefi hukuk¢ularimdan Muhammed
es-Seybani buna akil hastalii, ciizzam, baras (alaca hastalig1) gibi hastaliklar: eklese de bu
goriis, fetva ve kazada 1916 yilina kadar uygulanmamus, sadece kocada bulunan cinsi rahat-
sizliklar1 bogsanma sebebi kabul eden Ebti Hanife ve Ebt Yusuf’un (6. 182/798) goriisii tatbik
edilmistir. 1?8 Bunlarin disinda kocanin karisiyla cinsel iliskide bulunmamaya yemini, ona
zina isnat edip bunu gerekli sahitlerle ispat edememesi ve bir organini aralarinda ebedi ev-
lenme engeli olan bir kadinin mahrem bir organina benzeterek onu kendisine haram kilmasi
(zihar) 6zel hitkiimlere baglanmistir ve bu durumlarda gerekli sartlar olusuyorsa hakim es-
lerin arasini ayirabilmektedir. 12

6. Tefviz-i Talak

Islam hukukuna gore tefviz-i talék, kocanin talak yetkisini karisina temlik ve havale et-
mesi; talaki vekiline, el¢isine veya karisinin velisine tevdi eylemesi olarak tarif edilir. Daha sade
bir ifadeyle kadinin da bosamaya yetkili kilinmasidir da denebilir. Tefviz-i talak ti¢ kisma ayril-
maktadur: {lki, bir vakitle kayitl olmayan tefviz-i mutlaktir. Ornegin kocanin karisina “kendini
bosa demesi” mutlak bir tevfizdir. Ikincisi bir zamanla kayitlanmus tefviz-i mukayyettir. Koca-
nin karisma “kendini yarin bosa” demesi buna bir 6rnektir. Son olarak da tefviz-i amm say1-
labilir. Bu da biitiin zamanlar1 kapsayan bir zarfi icerir bicimde yapilan tefvizdir. Ornegin “ne
zaman istersen kendini bosa” denmesi umumi olmast hasebiyle bu kisma dahil bir tefvizdir. 130

[gili déneme ait kadu sicillerinde tefviz-i talaka dair sadece bir uygulamaya rastlanmugtir.
1111/1699 tarihli s6z konusu kayitta Miisliiman bir kadin mahkemeye miiracaat ederek koca-
sinin yurt digina ¢ikmadan 6nce kendisine, “bir yila kadar donmezsem kendini bosayabilirsin®
dedigini beyan etmekte ve bu hukuki isleme sahitlik edenlerin ifadelerinin alinarak kayda gegi-
rilmesini talep etmektedir. Bunun tizerine sahitlikleri makbul olan do6rt sahis kadinin ifadesini
tasdik ettiklerini mahkeme huzurunda beyan etmis ve kocanin bir yil sonra donmemesi iize-
rine kadinin zikredilen bosama yetkisiyle kendisini bosadigina da sahitlik etmiglerdir. Soyle ki:

Mahrtise-i Lefkosa mahallatindan Omeriyye mahallesi sakinelerinden isbu rafia-
til-vesika Ayse bint Ali ndm hattin meclis-i seri‘at-i serifede takrir-i kelam idiip
zevcim Ahmed bin Abdullah ndm kimesne diyar-1 dhara gitdikde bir sene tamé-
minda ihtiyarin elinde olsun kime dilersen var deyti ihtiyarimi elime vermekle sene
tamadminda gelmeyecek nefsimi ihtiyar ve tatlik eylemisdir husts-1 merkéimeye
vukaf ve sufiru olan miisliminden suél olunup haberleri tahrir olunmak matla-
bumdur dedikde udil-i ricdlden Hasan b. Yusuf ve Siileyman bin Ali ve el-Hac Nu-
rullah b. Receb ve el-Hac Ibrahim b. Kasim nam kimesneler li-eclil-ihbar mec-
lis-i gser‘a hazirn olup isrirl-istihbar fi'l-hakika merkéime Aysenin zevci mezbar

128 Aydin, Aile Hukuku, s. 116.
129 Acar, “Tefrik’, XXXX, 277-278.
130 Bilmen, Kamus, 11, 177; Ebt Zehr4, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 323; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 558.
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Ahmed diyar-1 ahara gitdikde zevcesi merkiime Ayse’ye bir seneye degin gelmez-
sem sene tamaminda ihtiyarimn elinde olsun her kime dilersen var deyii ihtiyarin:
eline vermekle sene tamaminda gelmeyecek merkiime Ayse dahi bizim huztru-
muzda nefsini ihtiyar ve tatlik eyledi hila mezbtir Ahmedden mutallakadir deyti
her biri ala-tariki’s-sehade ihbar etmegin ma-hiive'l-vaki‘ bi't-taleb ketb olundu. !3!

[slam hukukunda prensip olarak bogama yetkisi kocaya ait olmakla beraber tefviz-i talak
yoluyla bu yetki hanima da verilebilir. 132 Zira yukaridaki belgede de goriildiigii iizere koca,
bir yila kadar gelmezsem kendini bosayabilirsin demekle, talak yetkisini karisina da tani-
mustir. Kadin da kocanin bir yil sonra dénmemesi {izerine sahitler huzurunda yetkisini kul-
lanarak mahkeme kararina ihtiya¢ duymaksizin kendisini bogamis ve daha sonra mahkeme
huzurunda bu iglemi kayit altina aldirmigtir. S6z konusu tefviz-i talakin zamanla takyit edile-
rek kadina tanindig1 gézlenmektedir. Zira “bir sene sonra gelmezsem se¢imin sana kalmustr,
dilediginle evlen” ifadesiyle bir sene tamamlaninca yetki kullanilabileceginden s6z konusu
taldk mukayyettir. Bununla beraber tefviz-i talak yetkisinin bir seneye kadar ddonmeme sar-
tina baglanmig oldugu da dikkat ¢ekmekte ve bunun hukuki agidan herhangi bir mahzuru
bulunmamaktadir. Zikredilen belgede kocanin nereye ve neden gittigine dair herhangi bir
bilgi yer almasa da yapilan islemde kadinin maslahatinin diisiiniildiigii ve miiskiil duruma
diigmesinin istenilmedigi anlagilmaktadir. Zira birtakim sartlar1 olmakla beraber koca git-
tigi yerden donmeyecek olursa ve karisina da giderken tefviz-i talak yetkisi vermemisse bo-
sanma gerceklesemeyeceginden kadinin yeni bir evliligi miimkiin olmaz ve bu sebeple 6zel-
likle ekonomik agidan sikintili bir duruma diisebilir. %3 Nitekim yukarida zikredilen islemin
mahkeme huzurunda kayit altina aldirilmasi da yeni bir evlilik i¢in hukuki bir dayanak olus-
turmaya doniik oldugu diisiiniilebilir. Zira s6z konusu vakada giiniin birinde eski koca do-
ner ve evlilik iddiasinda bulunursa kadinin bogsanmanin gerceklestigini sahitlerle veya bel-
geyle ispatlayabilmesi gerekmektedir.

7. Fasid evlilik

Hanefi mezhebine gore nikah akdinin sihhat gartlarinda herhangi bir eksiklik bulunursa
fasid evlilik meydana gelmis olur. Sahitler olmaksizin evlilik, muvakkat evlilik ya da kadin:
halasy, teyzesi ile ayn1 nikéh altinda tutma fasid evlilik 6rnekleridir. Bunlar Ebt Hanife'ye

131 K5-6-108/310.

132 Serahsi, el-Mebstt, VI, 197; Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 452; Hallaf, Ahkdm, s. 149.

133 Esasen 16. asrin ortalarina kadar ozellikle nafaka birakmadan kaybolan kadinlarin, diger mezheplerin kabul ettikleri
adli (tefrik) bosanma imkénindan dolayl olarak faydalandiklar: ifade edilmektedir. Zira kocas: kaybolup nafakasiz
kalan kadmn i¢in kendi mezhebine gére boganmaya hitkmedemeyen Hanefi kadisi, Safii bir néib tayin ederek ve
onun kendi mezhebine gore verdigi bosanma kararini uygulayarak bu gibi durumlardaki kadinlarin boganmalarina
imkén saglamistir. Ancak dolayli yolla saglanan bu imkénin ancak 16. asrin ortalarina kadar kullanildig, bu tarihten
sonra “Bu diyarda $afii kavliyle amel etmek memnudur” denerek farkli mezheplerden istifade yolunun kapatildig:
belirtilmektedir (bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 116-117). Osmanlh Devletindeki adli (tefrik) boganmalarina dair genis
bilgi i¢in bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 115 vd.
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gore fasid iken Muhammed es-Seybani ve Ebti Yusuf’a gore batildirlar. 1*4 Déneme ait belge-
ler igerisinde bir adet fasid evlilik vakasina rastlanmstir. 1676/1087 tarihli bu belgede taraf-
lar fasid bir nik4hla evlilik hayati yasadiktan sonra bu evliligi bitirdiklerini, kadinin mehrini
ve evdeki esyalarini teslim aldigini beyan etmektedirler. Belge soyledir:

Kizilkule mahallesinden Hatice bint Hiiseyin mahfil-i kazdda $aban mahzarinda biz
nikah-1 fasid ile nikéh idiip vaty etmekle nikdhin fesddina binden bin ak¢e mihrimi
ve hanesinde olan egyami ahz i kabz eyledim dedikde gibbe't-tasdik kayd-god. 13

Zikredilen belgede nikéhi fasid kilan sebebe deginilmese de diger bazi 6nemli husus-
lara dair bilgi verilmektedir. Ornegin belgede zifafin meydana geldigi (vaty) ifade edilir ki
bu husus, fasid evliligin doguracagi sonuglarda belirleyici olmaktadir. Zira bununla teret-
tiip eden sonuglardan biri de mehirdir ve kadin mehrini aldigini beyan etmektedir. Evliligin
sonlandirilmasi ise mahkeme araciligiyla degil, taraflarin kendi iradesiyle gergeklestigi an-
lagilmaktadir. Fasid bir evlilikte eslerin evlilige devam etmeleri caiz olmayip derhél ayrilma-
lar1 gerekmektedir. Ayrilmadiklar: takdirde hakim durumdan haberdar olunca re’sen arala-
rin1 ayurir. Taraflar arasinda birlesme/zifaf olmamigsa evlilik higbir netice dogurmaz. Sayet
yukarida zikredilen vakada oldugu gibi zifaf meydana gelmisse evlilik su neticeleri ortaya ¢1-
karir: Mehr-i misil ile mehr-i miisemmadan az olan terettiip eder; evlilikten cocuk meydana
gelirse nesebi sabit olur; kadinin iddet beklemesi gerekir ve evlilik ile olugan hisimlik miina-
sebetiyle haramlik (hiirmet-i miisihere) sabit olur. 136

Sonug

17. asra ait 6 adet mahkeme defterinde Islam hukukuyla ilgili 2504 adet kaydin bulun-
dugu, bunun 770 adedinin (%31) aile hukuku ¢ergevesinde yer aldigy; aile hukukuna dair bu
belgelerin 79 adedinin (%10) de evliligin sonlandirilmasi kapsamina girdigi tespit edilmis-
tir. Evliligin sonlandirilmasina dair belgelerin 17 adedi (%21) talak tesciline; 4 adedi (%5)
bosanma iddiasina; 7 adedi (%9) sartli talaka; 49 adedi (%62) muhéleaya; ve son olarak 1er
adedi de tefrik ve evliligin fesadina dairdir. Bu verilerden hareketle ilgili defterlerdeki evlili-
gin sonlandirilmasina dair belgelerin ezici bir ¢ogunlugunun %62’lik bir oranla muhaleaya
ait oldugu; talak tescili kayitlarinin da bunu takip ettigi anlagilmaktadir. Daha sonra da si-
rastyla sarth talak ve bosanma iddias: gelmektedir. Tefrik ve fasid evlilige dair kayitlar da bi-
rer adettirler.

Kayitlarin ezici ¢ogunlugunda evliligi sona erdiren sebeplere ya deginilmemekte ya da
genel ifadelerle temas edilmektedir. Bu durumda mahkeme kayitlarinin tutulma usuliiniin

134 7uhayli, el-Fikhii’l-Islami, V11, 109.
135 K§5-5-13/32.
136 Sa‘ban, el-Ahkamiis-ser‘iyye, s. 134-135; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, V11, 110-111.
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etkisi oldugu gibi toplumun ahlaki ve manevi degerlerinin etkisi oldugu da diisiiniilebilir.
Zira bosanma vakalar1 olduk¢a az olmakla beraber nitelik bakimindan da sadedir. Neredeyse
hi¢cbir mahkeme kaydinda bir tarafin digeri aleyhinde tahkir, zem ya da mahcup edici bir id-
diada, beyanda bulunduguna rastlanmamus; taraflar arasindaki ihtilaf ve ¢cekisme halleri ol-
dukga az vuku bulmustur.

Konuyla ilgili kayitlarda ¢ogunlukla kadinlarin vekil tayin ederek islem yaptirdig: goriil-
miistiir. Bu da kadinlarin mahkeme huzuruna ¢ikma noktasinda daha ¢ekimser olduklari iz-
lenimini verir. Kadinlarin mahkemede asaleten temsil edilmelerinin 6éniinde hi¢bir hukuki
engel bulunmamakla beraber dénemin sartlari itibariyle kadinin mahkemenin bulundugu
yere yolculuk imkén ve kolayliginin erkeklere nispetle daha sinirli oldugu géz 6niinde bulun-
durulmalidir. Zira incelenen kayitlar Lefkosa kadiligina ait olmasina ragmen adanin hemen
her bolgesinden bu mahkemeye miiracaatlarin yapildig1 gozlenmistir. Ayrica gogunlukla er-
keklerden miitesekkil kads, sahitler ve diger mahkeme gorevlilerinin huzuruna kadinlarin
¢ikmak istememeleri de bu durumun bir sebebi olabilir.

Her ne kadar hukuki bir zorunlulugu olmasa da muhtemelen gelisen ve degisen sosyal
hayatin gerekliliklerini dikkate alarak mahkeme haricinde yapilan bosama ve bosanma, tef-
viz-i talak gibi islemlere siklikla sahit tutulmustur. Zira taraflar bu islemin, ayrilma sonra-
sinda yasanacak bir ihtilaf ve ¢cekisme durumuna kars1 hiiccet olarak bulunmasini istemis ol-
malar takdir edilecek bir sebeptir.

Bosama ve bosanma vakalar1 ¢ogunlukla mahkemeye yansitilmaksizin taraflarin kendi
arasinda gerceklesmis, genelde tespit ve tescil icin mahkemeye miiracaat edilmistir.

Kayitlara yansidigi kadariyla toplumda ric‘i talaka nispeten béin talakla bosanmanin ¢ok
daha yaygin oldugu ve iiglii talaka (talak-1 selase) da siklikla miiracaat edildigi gozlenmistir.

Talék yoluyla meydana gelen bosama kayitlarinin ¢ogu talak beyani ve bunun netice-
sinde hasil olan mehir, iddet nafakas: gibi koca tizerindeki ¢esitli borglarin ifa edildiginin ya
da bunlar iizerinde uzlagildiginin tescili amacini tasimaktayken bir kism1 da sadece talakin
kayda gegirilmesine dairdir. Taldkin genelde mahkeme haricinde meydana geldigi gézlen-
mekle beraber kadi huzurunda gergeklestigi de vaki olmustur.

Arastirma konusu ¢ercevesinde incelenen ve ¢esitli bagliklar altinda tasnif edilen diger
kayitlara nispetle en fazla belge muhélea konusuyla ilgilidir. Zira bu mevzuyla ilgili 49 adet
belgeye ulasiimistir. Bu da arastirma konusuyla ilgili tiim kayitlarin %62’sinin muhalea ak-
dine dair oldugunu goéstermektedir. Ancak bosama ve bosanmalarin mahkeme huzurunda
kayit altina aldirilmasi gibi bir zorunluluk bulunmadigindan hul® akdinin vuku bulan tiim
ayrilmalar icerisindeki oranin ne oldugunu kestirebilmek zordur.

Muhalea akidlerinde Islam hukukunun kadina mali bir hak ve giivence olarak verdigi
mehir, iddet nafakasi ve mesken masraflar1 gibi imkénlardan koca lehine vaz gecildigin-
den kadinlar agisindan olumsuz bir durum gozlenmistir. Ne var ki, 6rnek olarak zikredilen
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vakalarda da goraldigi tizere ser‘i mahkeme kayitlarinin yapisi geregi bosanmaya sebep
olan gecimsizligin tam olarak neden ve kimden kaynaklandigini, kimin hakli kimin haksiz
oldugunu tespit etmek de oldukga giictiir. Ancak her héliikirda erkegin vermis oldugu me-
hirden fazlasini muhéalea bedeli olarak almasinin, dinen hos karsilanan bir durum olmadig:
ifade edilebilir. Muhalea tiirii bogsanmada goriilen bu sikint1 Kibrisa 6zgii olmayip Anadolu
cografyasinda da tecriibe edilmistir.

Incelenen kadu sicillerinde tefrike hitkmedildigini gosteren sadece bir kayda rastlanmug
olmas1 Hanefi mezhebindeki adli bosanma imkéaninin kisithliginin pratige de yansimis ol-
dugunu gostermektedir. Zira adli bosanmay1 gerceklestirecek kisi hakimdir ve kadu sicille-
rine bu tiir boganmalarin yansimamis olmasi ne oranda vaki oldugunun bir gostergesidir.
Bununla beraber adli bogsanma imkénlarinin kisithiliginin evlilik bagindan kurtulmak iste-
yen kadinlari muhalea akdine yonlendirdigi ifade edilebilir.

Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evliligine dair herhangi bir bilgiye rast-
lanmamakla beraber Miisliiman erkekle gayrimiislim (Ehl-i kitab) kadinin evliligini goste-
ren belgeler vardir.

Taraflarini zimmilerin olusturdugu mahkeme kaydi sayisi sadece 4 oldugundan zimmi-
lerin genelde kendi hukuklarini tercih ederek sert mahkemeye ¢ok az miiracaat ettikleri or-
taya ¢ikmaktadir. Bu durumun en 6nemli sebeplerinden biri muhtemelen evlilik boganma
gibi uygulamalarin kilise hukukuna gore dini bir mahiyet arz etmesidir. Bu durumda halk
manevi hassasiyetlerle kendi hukuklarina tabi olmuglardir. Bununla beraber kilisenin aksi
yondeki ¢abasina ragmen bosanma hususunda zimmilerin de sert mahkemeye miiracaat
ederek Islam hukukuna tabi olduklar1 ya da seri mahkemede tescil islemi yaptiklar1 vaki ol-
mustur.

Son olarak gerek halk arasinda ger¢eklesip mahkemeye yansiyan, gerekse mahkeme de
cereyan eden hukuki uygulamalarin Islam hukukuna muvafik olarak gerceklestigi ve Hanefi
mezhebinin tatbikinde olukga titiz davranildig: ifade edilebilir.
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Tablo-1: Talak Tesciline Dair Belgelerin Say1 ve Oranlar1

Ek: istatistiksel Veriler

15 1 1 Belge Say1si

17 17 17 Toplam Belge Sayisi
88% 6% 6% Oran

M-M Z-7 M-Z Gnl. Oran 22%

M-M: Miisliiman-Miisliiman, Z-Z: Zimmi-Zimmi,
M-Z: Miisliiman-Zimmi

Tablo-2: Bosanma Iddiasina Dair Belgelerin Say1 ve Oranlar1

4 0 0 Belge Sayist
4 4 4 Toplam Belge Sayisi
100% 0% 0% Oran
M-M Z-7 M-Z Gnl. Oran 5%
M-M: Miisliiman-Miisliiman, Z-Z: Zimmi-Zimmi,
M-Z: Miisliman-Zimmi
Tablo-3: Sartl1 Talaka Dair Belgelerin Say1 ve Oranlar:
7 0 0 Belge Sayist
7 7 7 Toplam Belge Sayisi
100% 0% 0% Oran
M-M Z-7 M-Z Gnl. Oran 9%

M-M: Miisliiman-Miisliiman, Z-Z: Zimmi-Zimmi,
M-Z: Miisliiman-Zimmi
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Tablo-4: Muhaleaya Dair Belgelerin Say1 ve Oranlar1

43 1 5 Belge Sayist

49 49 49 Toplam Belge Says
88% 2% 10% Oran

M-M Z-7 M-Z Gnl. Oran 62%

M-Z: Misliiman-Zimmi

M-M: Miisliiman-Misliman, Z-Z: Zimmi-Zimmi,

Not: Tefrik kayd: 1 adet olup zimmiler arasinda; evliligin fesadina dair kayit sayis1 ise 1 adet olup Miislii-

manlar arasinda gergeklesmistir.
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islam Oncesi Medine

Mahmut KELPETIN*

Oz: Bu makale, Islim éncesi Medine sehrinin fiziki ve cografi durumu ile burada Ya-
sayan Yahudi ve Arap kabileler hakkinda bilgiler vermeyi hedeflemektedir. Medinede
yerlesimin ne zaman bagladig1 ya da kimlerin 6ncelikle buraya yerlestigi konusunda
kaynaklarda farkl: rivayetler bulunmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hicreti
sirasinda sehirde bagta Kaynuka', Nadir ve Kurayza Yahudileri olmak {izere Evs ve Haz-
rec gibi Arap kabileleri yagamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yesrib, Yahudi, Evs, Hazrec, Amalika, Kaynuka', Nadir ve Kurayza,
Hz. Musa, Hz. Muhammed, Medine

Madina before Islam

Abstract: The aim of this article is to provide information about the physical and the
geographical condition of pre-Islamic Madina which includes material on the Jewish
and the Arabian tribes that resided in the city. In historical resources there are various
reports regarding the first settlers and data about the first time they established them-
selves in Madina, which at that time was called Yathrib. Furthermore, this study will
also demonstrate the settlement of Madina during the time of Prophet Muhammad’s
hijrah to Madina. The study will attempt to give detailed information about the peo-
ple that were known to have lived in the city of Madina at that time. These people were
mostly part of tribes such as the Jewish tribes of Bana Qaynuqa‘, Bana Nadir, and Bana
Qurayza as well as the Arabian tribes such as Aws and Khazraj.

Keywords: Yathrib, Jews, Aws, Khazraj, ‘Amaliqa, Qaynuqa‘, Nadir and Qurayza,
Prophet Moses, Prophet Muhammad, Madina

Tarihteki ilk IslAm devletinin baskenti olan Medine, Arap yarimadasinin batisinda, Hi-
caz bolgesinde yer almaktadir. Medine, Mekkeden sonra Islam’in ikinci kutsal sehri kabul
edilmektedir. Mekke'nin yaklagik 450 km. kuzeydogusunda ve Kizildeniz'in yaklagik 160 km.
dogusunda yer alan Medine, ! kuzeye dogru meyilli genis bir diizlitkkte kurulmustur. 2 Seh-
rin kuzey kisminda denizden yiiksekligi yaklagik 1.000 metreye ulagan Uhud daglari, giine-
yinde ayni yiikseklikteki ‘Ayr daglari, dogusunda siyah volkanik lav akintilariyla kaplanan
Vakim harresi? ve bati kisminda Vebere harresi* yer almaktadir. > Medine gevresinde ok

Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islim Tarihi Anabilim dgretim tiyesi.
E-posta: mahmut.kelpetin@marmara.edu.tr
1 Watt, “al-Madina’, EI2, V, 994; al-Rashid, “Medina’, Encyclopedia of Archaeology, 111, 459.
2 Buhl, “Medine’ IA, VII, 459.
3 Amalika kabilesinden Vakima nisbetle bu adin verildigi rivayet edilir. bk.Yakat, Mu‘cem, II, 249.
4 Medinenin batisinda bulunur. bk. Yakt, Mu'‘cem, TI, 250.
5 Burrd, Tarih, s. 184.
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yaygin olan © harrelerin 7 zamanla verimli topraklara déniistiigii ve ziraata uygun hale gel-
digi bilinmektedir. 8

Resim 1: Medinede harre ornegi (© KURAMER)

Arap yarimadasinda Islam éncesi dahil ¢esitli volkanik patlamalar1 meydana geldigi bi-

linmektedir. Cahiliye siirinde de buna isaret edilmektedir. * Hz. Omer zamaninda Harretii

Leyldda 1% ve Harreti’n-Narda !! gerceklesen patlamalar bunlardandir (19/640). Ayni sekilde

Hz. Osman déneminde Medine yakinindaki bir takim volkanik daglardan dumanlar yiiksel-

mistir. Hicaz bolgesinde vuku buldugu tespit edilen en son volkanik patlama 654/1256da

Medine'nin dogusunda meydana gelmis ve birkag hafta siirmiistii. 1> “Hicaz atesi” olarak ta-

rihe gegen 3 bu patlama sirasinda sik sik yer sarsintilar1 oldugu; kiyamet vaktinin geldigini

diisiinen Medine halkinin Allah’a dua etmeye basladig1 14 ve lav akintilarinin Medine'nin ok

yakinlarina kadar ulastig1 rivayet edilmektedir. 1>

6
7

10

11

12
13
14
15
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Genis bilgi i¢in bk. Yakat, Mu cem, II, 245-250.

Arapgada ateste yanmus gibi goriinen, siyah bazalt kiitleleri veya pargalari ile ortiilii diizliik ve tepeciklerden meydana
gelen volkanik alanlara harre (sicak, kizgin) denilmektedir; 1abe de (lava, lav) harre ile eg anlamlidir. Ozellikle Hicaz ve
Yemen bolgesinde yaygindir (Burr, Tarih, s. 28.) Yanardaglarin piiskiirmesi sirasinda disari ¢ikan lavlarin soguyarak
katilagmast sonucunda meydana gelmektedir. Harre alanlari, uzun zaman gegtikten sonra ortaya ¢ikmaktadir.
Patlama siirecinde daglarin tepelerinden kopan par¢aciklar uzun mesafeler boyunca akip agagi kisimlarda birikmeye
baslar. Daha sonra bu kisimlar herhangi bir harekete maruz kalmazsa zamanla ¢6le doniismeye baslar (bk. Kiigiikase,
“Harre”, DIA, XV1, 244; Yakat, Mu‘cem, I11, 356).

Burrd, Tarih, s. 184.

Genis bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 147.

Taberi, Tarih, IV, 102; Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, 1V, 281; Ibnir'l-Esir, el-Kamil, 11, 382. Yeri tam olarak belli degildir.
Farkli rivayetler i¢in bk. Yakat, Mu'cem, 11, 247-248.

Ibnir’l-Kelbi, Neseb, 11, 728-729; Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, 11, 753; Belaziiri, Ensab, X, 313. Yeri tam
olarak belli degildir. Farkli rivayetler igin bk. Yakt, Mu'cem, II, 248-249; V, 18.
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Resim 2: Medinede bazalt tas: ornegi (©Daniel Ventura)

Lav akintilarinin sogumas: sonucunda olusan ve daginik tagliklardan meydana gelen
harrelerde yasam sartlar1 bazi zorluklar ihtiva etmektedir. Bununla birlikte eski donemden
itibaren pek ¢ok kimsenin buralarda yasamaya devam ettigi bilinmektedir. Bu bazalt lav
akintilarinin altinda zengin su rezervlerinin bulundugu soylenir. Nitekim giiniimiizde Me-
dinedeki zengin su kaynaklarinin ¢ogunun harre bolgelerinde yer almas: da bunu teyit et-
mektedir. Yine Beni Kurayza !¢ ve Beni Nadir Yahudileri ile Evse mensup bazi kabilelerin
Medine yakinlarindaki Harretii VAkimda oturmasi bunu desteklemektedir. 17

Medine, zengin su kaynaklarinin yaninda fazla yagis alan bir bolgeydi. Siddetli yagis-
lardan sonra zaman zaman sel baskinlarinin yagsandig ve el-Miinahanin ortasinin sular
altinda kaldig1 ve gole doniistiigli; bu durumun sehrin giineyinde kalan binalar i¢in bii-
yik tehdit olusturdugu bilinmekteydi. Nitekim Hz. Osman déneminde, sehri ve Mescid-i
Nebevi’yi Mehzir vadisinden gelen sel sularinin neden olacagi baskinlardan koruyabil-
mek icin bir sed yapilmistir. 18 116/734 ve 140/757-758 yillarinda da sehirde ciddi sel bas-
kinlarinin yagandig rivayet edilmektedir. !° Nitekim Abbasi Halifesi Manstr déneminde
156/763 yilinda yagan siddetli yagmurdan sonra Medine vadileri suyla dolmus; bu durum
sehri ve Mescid-i Nebevi'yi tehdit eder hale gelmisti. Bunu 6nleyebilmek i¢in kanallar agil-
mis ve suyun farkli yerlere dagilmasi saglanmigti. 2° Diger yandan sehirde sularin bollu-
guna ragmen bunlarin énemli bir kisminin tuzlu ve i¢ilemez oldugu; i¢me sularinin daha
ziyade glineyde bulunan tatli su kaynaklarindan saglandigi ve bunun i¢in su kemerleri inga
edildigi soylenir. 2!

16 Semhadi, Vefd, IV, 58.

Kiigiikasc1, “Harre”, DIA, XV1, 244.

18 jbn Sebbe, Tarih, I, 169; Belaziiri, Fiitiih, s. 20; Yakat, Mu'cem, V, 234.

Semhidi, Vefd, 111, 212; Watt, “al-Madina’, EI?, V, 994; Bozkurt-Kiigiikasci, “Medine”, DIA, XXVIII, 305.
20 ibn Sebbe, Tarih, I, 169.

Watt, “al-Madina”, EI% V, 994.
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Medinedeki topragin yapisina gelince bunun tuzlu bir toprak ¢esidi olup kum, kalker ve
kilden meydana geldigi sdylenmektedir. Genel olarak topraklarinin verimli oldugu bilinen
Medinenin dogal halinin “Ekin bitmez bir vadi” 22 olarak tavsif edilen Mekke'ye kiyasla ol-
dukga farkli oldugu; 6zellikle giiney bolgesinde daha verimli ve miinbit arazilerin yer aldig:
bilinmektedir. 23 Bu nedenle Medine, havasi ve tarima elverisli arazileri, topraklarinda yeti-
sen mahsuliin kalitesi sayesinde Arap yarimadasindaki en 6nemli ziraat merkezlerinden biri
kabul edilmektedir. 2 Ozellikle hurma yetistiriciliginde ¢ok énemli bir merkezdir. Hz. Pey-
gamber’in risaletinden dnce sehirde “hait” olarak adlandirilan ¢ok sayida hurma bahgesi bu-
lunuyordu. Ayni zamanda hububat da yetistirilmekteydi. Daha sonraki dénemlerde ise por-
takal, limon, nar, muz, seftali, kayisi, incir ve tiziim de yetistirilmistir. Kurak bir iklime sahip
olan Medinede kis mevsimi, serin ve genellikle yagisli gecerken yazlari sicak ve cogunlukla
nem orani diisiik olarak seyreder. 2° Yaz aylarinda ortalama sicaklik degeri 30° ila 45° kis ay-
larinda 10° ila 25° arasindadir. Nem orani ise oldukea diisiik olup en diisiik %22, en yiiksek
%35%e ulasmaktadir. Yaz aylarinda bu oran %14e kadar gerilemektedir. Bununla birlikte se-
hirde giineybati1 yoniinden esen riizgarlar, havanin sicakliginin yitkselmesine neden olur. 26
Medinede 6nceki donemlerde sicakligin daha mutedil oldugu ancak daha sonrasinda artti-
gindan bahsedilmektedir. Mekke’ye gére daha serin olan havasindan dolay: sehre alisik ol-
mayan ve disaridan gelenlerin Medinede rahatsizlandig1 ve hummaya yakalandig: bilinmek-
tedir. 27 Nitekim Mekkeden hicret eden bazi sahabiler, ilk zamanlarda rahatsizlanmuslardir. 28

Tablo 1. Medine Iklim Bilgileri >

. £ £ & g

Ao 113§ P3P iz f§ iz

o 2 z = = = < 9] = » < =
En Yiiksek °C 40.0 414 46.0 47.5
Ort. En Yiiksek °C 38.9 39.3
Giinlitk Ortalama °C 17.7 19.0
Ortalama En Digik°C  11.6 13.3) 174 17.2 12.9)
En Disiik °C 1.0 50 70 115 14.0 182 116 9.0 3.0 1
Yagis mm 80 12 83 119 46 04 02 03 0.1 .1 92 38 49.1
Ort. Cokelme giin 09 06 12 25 1.1 02 0.1 04 01 06 21 1.1 109

% Nem IS v oo ovov o RGN 25

22 ibrahim 14/37.

23 Cevad Ali, el-Mufassal, V1I, 132.

24 Mehran, Dirdsat, s. 383.

25 Gadban, Medine, s. 33.

26 fip://ftp.atdd.noaa.gov/pub/GCOS/WMO-Normals/RA-II/SD/40430. TXT (erisim tarihi: 05.06.2017).
27 Buhl, “Medine’, 1A, VI, 460.

28 {bn Hisam, es-Sire, I, 588.

29 Apaydin, “Siyer Cografyasrnin Iklimi, Bitki Ortiisii ve Hayvanlarr”, s. 29.
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Medinenin bilinen en eski adinin Yesrib oldugu rivayet edilir. 3 Sehrin isminin bu-
raya ilk yerlesen Yesrib b. Kaniye (K4’id) 3! b. Mehlil (Mehl4il)’in adindan geldigi kayde-
dilmektedir. > Yesrib'le ilgili en eski bilgilere, son Babil krali Nabonidus'un (M.O. 556-
539) Harranda 1956 yilinda ortaya ¢ikarilan bir yazitinda rastlanmaktadir. Nabonidusun
Arabistan’in Suriye ve Giiney Arabistan arasindaki ticaret yoluna hakim olmak ve Arap-
lar1 Babil'in diger bolgeleriyle uyumlu hale getirmek i¢in Hicaz seferine ¢iktigi; Yesrib,
Hayber ve Teyma’y1 kontrol altina aldigi anlagilmaktadir. >3 Diger yandan Batlamyus ve
Bizanshi cografya yazar: Stephanusda “Iathrippa” (Yesrippa), Ma‘in kitdbelerinde “Ythrb”
olarak gegmektedir. 3* “< 3" kelimesinden tiiremis olan Yesrib kelimesi, *° sozliikte “kina-
mak, azarlamak, basa kakmak ve kotiilemek” gibi anlamlara gelmektedir. 36 Arami dilinde

37 6nceleri

sehir anlamina gelen “medinta” sézctigiiniin karsilig olan “Medine” kelimesi,
“mahkeme yeri” ya da “kasaba” anlaminda kullanilmaktaydi. Kur’anda on yerde 38 gecen
“Medine” kelimesi, genelde “sehir” manasinda kullanilir. Yine bu kelimenin ¢ogulu olan
“meda’in” kelimesi ii¢ yerde geger. 3 Dért yerde 40 ise Allah Restli‘niin hicret ettigi seh-
rin 6zel ad1 olarak zikredilmistir. 4!

mektedir. 42 Benzer gekilde Medine anayasasinda “Yesrib” ad1 *? ile birlikte “Medine” adina

Medine” sehir ad1 olarak sadece Ahzéb stresinde ge¢-

da yer verilmistir. #* “Medine” ismi &nceleri, kuzeyde ilk yerlesmenin gerceklestigi tahmin

30 Medine islam kaynaklarinda et-Taybe, et-Tébe, et-Tayyibe, el-Miskine, el-‘Azré, el-Cabire (Cebar), el-Mecbure
(Mahbiire), el-Muhabbebe, el-Mahbtibe, Yended ve Yesrib olarak anilir (bk. ibn Sebbe, Tarih, I, 161-162.

31 ibn Haldtn, el-‘iber, 11, 342.

32 Yakat, Mu'cem, V, 430; Makrizi, fmta‘ wl-esma’, XV, 365; Cevad Ali, el-Mufassal, V11, 128.

33 Cevad Alj, el-Mufassal, 11, 265-269; Mehran, Dirdsat, s. 384.

34 Yesrib, Ma‘in topluluklarindan bazilarinin ikamet ettigi yerler arasinda zikredilir. Nitekim neseb alimleri de

Yesribliler'in kokenlerini Yemene dayandirmaktadirlar (bk. Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 128).

“25” kelimesinden geldigi de soylenir. Genis bilgi i¢in bk. el-Bekri, Mu‘cem, III, 900; IV, 1389; Yakat, Mu‘cem, V,

430.

Yakit, Mu'cem, V, 430.

37 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 130; Mehrén, Dirdsat, s. 387.

38 el- ATaf 7/123; Yusuf 12/30; el-Hicr 15/67; el-Kehf 18/19, 82; en-Neml 27/48; el-Kasas 28/15, 18, 20; Yasin 36/20.

39 el-ATaf 7/111; eg-Suara 26/36, 53.

40 “Cevrenizdeki bedevilerden birtakim miinafiklar vardir. Medine halkindan da miinafikhikta direnenler var ki sen onlari
bilmezsin...” (et-Tevbe 9/101); “Medine halk: ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevilere, Allahin Restliinden geri kalmak,
kendi canlarini onun canmindan iistiin tutmak yarasmaz...” (et-Tevbe 9/120); “And olsun, eger miinafiklar, kalplerinde
bir hastalik bulunanlar ve Medinede kotii haberler yayip ortaligi karistiranlar (tuttuklar: yoldan) vazgegmezlerse, elbette
seni onlarin iizerine gitmeye tesvik edecegiz...” (el-Ahzab 33/60); “Onlar, And olsun, Medine’ye donersek, iistiin olan,
zayif olant oradan mutlaka ¢ikaracaktir’ diyorlards...” (el-Miinafikin 63/8).

41 Watt, “al-Madina’, EP, V, 994; Bozkurt-Kiigiikasci, “Medine”, DIA, XXVIII, 305-306.
42

35

36

O sira miinafiklardan bir grup “Ey Yesrib (Medine) halki! Sizin burada durmak imkanmniz yok. Haydi geri doniin”
demisti. Onlardan bir baska grup da “Evlerimiz agik (korumasiz)” diyerek Peygamberden izin istiyorlardi. Oysa evleri
agik (korumasiz) degildi. Onlar sadece kagmak istiyorlards” (el-Ahzab 33/13).

ibn Higam, es-Sire, 1, 501.

Cahiliye doneminde dogan Medineli sair Kays b. Hatim'in siirlerinde Yesrib kelimesini kullandigy; diger yandan
Hz. Peygamber’in meshur ii¢ sairinden olan Hassan b. Sabit ve Ka‘b b. Malikin hem Medine hem Yesrib kelimesini
kullandig: dikkati geker (bk. Ibn Ishak, es-Sire, s. 84; Vakudi, el-Megdzi, 1, 375; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 144, 287).

43
44
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edilen Curf ile Kanat vadileri arasinda kalan yeri ** ifade etmesine ragmen daha sonra seh-

rin tamami i¢in kullanilmistir. 46

Hz. Peygamber’in Mekkeden Medine’ye hicret etmesinden sonra “kinamak, azarlamak”
gibi olumsuz anlamlar tagtyan “Yesrib” ismi yerine, ¥’ “hog” ve “glizel” manalarina gelen
“Tabe” veya “Taybe” gibi adlar verdigi, Yesrib denmesini istigfar1 gerektiren bir giinah olarak
niteledigi rivayet edilmektedir. # Ayrica Kur'anda zikri gecen “ed-Dar” #° kelimesinden ha-
reketle °* Medine’ye hicret yurdu manasinda “Darit’l-hicre”, imanin ve Islamiyet'in merkezi
anlaminda “Dar’l-iman”, Allah Restili'niin siinnetinin yasandig1 yer olarak “Darii’s-siinne’,
orada yasayanlara nispetle “Darii’l-ebrar”, >! Hz. Peygambere nisbetle “Medinetii’r-Restl” >
(Medinetin-Nebi) ve “nurlu sehir” manasinda “el-Medinetii’l-miinevvere” gibi farkli isim-
ler verilmigtir. >> Emeviler dsneminde halkin yonetime destek vermemesinden dolay1 sehre

“kirli” ve “kétii” anlaminda “el-habise” de demislerdir. >

Medine’ye ilk yerlesimin ne zaman oldugu hususunda kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur.

% ve Yemen'i kuzey bélgelerine bag-

Bununla birlikte sehrin verimli arazilere sahip olmasi
layan ticaret yolu tizerinde bulunmasi nedeniyle yerlesimin eski donemlere kadar uzanmasi
miimkiindiir. Medine’ye yerlegen topluluklar arasinda Amalika, *® Yahudiler, Evs ve Hazrec
kabileleri sayilmaktadir. Ancak bunlardan hangilerinin daha 6nce sehre gelip yerlestigi bi-
linmemektedir. Konu hakkinda kaynaklarda ileri siiriilen goriisler 6zetle soyledir: 1) Yesribe
ilk olarak Ubeyl kabilesinin mensuplar1 yerlesti. Daha sonra Amalikalilar buraya geldi ve

onlar1 Yesrib'ten ¢ikardi. °” 2) Amélika kabilesinden Amelak b. Erfahsed b. Sim b. Nth °8 ve

45 yakat, Mu' cem, V, 430; Semhdi, Vefa, 1, 13.

46 Bozkurt-Kiiciikasct, “Medine’, DIA, XXVIIL, 305.

47 Yesribin diger isimleri i¢in bk. Semhadi, Vefd, I, 13-32.
48 Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, XXX, 483.

49 “Onlardan (muhacirlerden) énce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da goniillerine yerlestirmis olanlar, hicret

edenleri severler” (bk. el-Hagr 59/9).
30 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, V11, 4842.
Sl Semhadi, Vefa, I, 18.
52 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-* Ayn, VII, 461, VIIL, 153.
53 Bozkurt-Kiiciikasci, “Medine’, DIA, XXVIII, 305.
>4 Belaziiri, Ensab, 11, 49; Watt, “al-Madina’, EI*, V, 994.
35 Watt, “al-Mading’, EI, V, 994.
%6 Amalika kabilesi, Tevrata gore diinyanin en eski milletidir (Sayilar, 24/20) ve anayurtlar1 Akabe korfezi ile Lat golii
arasinda yer alan Edom bélgesidir. Islaimi kaynaklarda kavim hakkindaki bilgiler ihtilaflidir ve rivayetlerin dnemli
6llide Tevrat'tan gectigi kabul edilmektedir. Tevrata gore kabilenin atasi Hz. Ishak’in torunu, Elifazin cariyesi ve
Timnadan dogan oglu AmaleK'tir (Tekvin, 36/12; I. Tarihler, 1/36). Islami kaynaklarda ise durum biraz daha farklidur.
Kavmin atast Amlak (Imlak, Umlik) b. Lavez (Lavuz, Levd, Lud) bazan Hz. Nah'un oglu Sam’a (Ibn Sa‘d, et-Tabakat,
1, 26; Taberi, Tdrih, 1, 207), bazan da diger oglu Ham’a baglanmaktadir (Taberi, Tdrih, I, 207). Bu farkliligin sebebi Hz.
Ishak’in torununu Elifaz ile Sem’in oglu ve Him'in da torununun ad: olan Lavez'in aralarindaki ses benzerliginden
dolay (Ifz, Ivz,) birbirine karigtirilmis olmalidir (bk. Erdem, “Amalika”, DIA, 11, 556-557).
57 bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 28; ibn Habib, el-Muhabber, s. 385; Belaziiri, Ensab, 1, 6.
58 Yakat, Mu‘cem, V, 84.
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beraberindekiler ilk olarak Yesribe yerlesmis ve buralar1 yurt edinmistir. °® 3) Amalika ka-
bilesi mensuplar1 Mekke, Taif ve Yesribe yerlesti. °° Bir siire sonra kibirlenmeye ve zorbalik
yapmaya basladiklar1 icin Hz. M@sa, Erkam b. Ebir'l-Erkam’in liderligindeki Amélika men-
suplarina kargt bir ordu génderdi. Israilogullarrndan olusan bu ordu, onlar1 agir bir hezi-
mete ugratt1 ! ve Erkam’in oglu disindaki Amalika mensuplarini éldiirdii. Daha sonra as-
kerler geriye déndiiler ve Hz. Miis&'nin vefat ettigini 6grendiler. Bolge halki ise askerlerin
Hz. Mis&nin emrine aykirt davranip Amalikalilarin tamamini éldiirmemelerine kizdi ve
onlar1 Filistinden ¢ikardi. Bunun iizerine askerler Yesribe yerlestiler. ®? Islami kaynaklarda
yer alan bu rivayetin muhteva itibariyle bir benzeri Tevrat'ta da bulunmaktadir: Rivayete
gdre Hz. Mis?'nin emri lizerine Medyenliler ile miicadele eden Beni Israil ordusu, savasta
tim erkekleri 6ldiirmiis; kadin ve ocuklari esir almig; hayvanlari, esyalar: yagmalamis ve ge-
hirleri atese vermisti. Daha sonra onlar, ganimet olarak aldiklar1 mallar ve esirlerle birlikte
Mitisanin huzuruna ¢ikmiglardi. Ancak Miisa, kadinlar1 6ldiirmeyip sag biraktiklari i¢in on-
lara kizmis ve verilen emri yerine getirmelerini istemisti. ®* 4) Hz. Masa, Israilogullar’n-
dan bir grup ile birlikte Mekkede ifa ettigi hac vazifesinden sonra Yesribe ugradi ve burasi-
nin Tevrat'ta gelecegi miijdelenen son peygamberin yasayacag cografyaya uygun oldugunu
bildirdi. Bunun {izerine Israilogullarrnin bir kismi, bu sehirde kalmaya karar verdi. Daha
sonra onlar Beni Kaynuka' kabilesinin yasadig1 yere yerlesti. ®* 5) Hz. Maisa ve Hz. Hartin,
Yahudilerden korktugu i¢in Medine’ye geldi. Bu sirada Hz. Miisé, hasta olan kardesinin ole-
cegini anlad1 ve ondan kabre girmesini soyledi. Hz. Hartin da agabeyinin istegini yerine ge-
tirdi ve Uhud'da bulunan kabre uzandi. Hz. Miis4 da {izerine toprak atip mezar1 kapatti. % 6)
Bazi tarihgiler eski zamanlarda Sa‘ul ve Falic ismi verilen kabilelerin Yesrib'te yasadigini, Hz.
Daviid’un onlarla miicadele ettigini ve ¢ok sayida kimseyi esir aldigini °® daha sonra bu kim-
selerin yok olup gittigini ve kabirlerinin/mezarlarinin Curf’ta oldugunu séyler. © 7) Babil
krali Buhtunnasr (Nebukadrezzar)'in 8 Kudiis'i iggal edip (M.O. 587) Siileyman mabedini

% ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 28; ibn Habib, el-Muhabber, s. 385; Ebit'l-Ferec el-Isfahant, el-Egani, 111, 82, XXII, 343; Yakit,
Mu‘cem, V, 84; Ibn Halddn, el-Iber, 1, 444; Semhdi, Vefa, I, 125.

Amalikalilar'in nce Mekke'ye yerlestigi daha sonra Yesribe geldigi de rivayet edilir (bk. Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 1,
243). Diger yandan kaynaklarin Amélika kavminin yasadig1 yerlerle ilgili farkli rivayetlere yer verdigi unutulmamalidur.
Onlarin Uman, Hicaz, Suriye ve Misir bélgelerinde yasadiklarinin sdylenmesi buna en iyi 6rnektir. Karsilagtirma igin
bk. Taberi, Tarih, 1, 203.

61 ibn Riste, el-A‘laku’n-nefise, s. 60-61.

62 Ebii’]-Ferec el-Isfahani, el-Egani, XXII, 343; el-Bekri, el-Mesdlik, 1, 413-414; Stiheyli, er-Ravdii’l-tiniif, IV, 172.

63
64

60

Sayilar, 31/7-18. Degerlendirme igin bk. Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 72.

Yakat, Mu‘cem, V, 84; Semhidi, Vefd, 1, 128; Giinaltay, Islim Oncesi Arap Tarihi, s. 251. Ancak miibalaga ve efsane
unsurlaryla siislenen bu rivayet, tarihi hakikatlerle uyusmamaktadir.

65 Semhudi, Vefa, T, 129.

66 Rivayette 100.000 bakirenin esir alindigindan ve Medineliler'in Allah Tedlanin gonderdigi ve halka musallat olan
kurtlar nedeniyle insanlarin yok oldugundan bahsedilir (genis bilgi i¢in bk. Ibn Riiste, el-A'ldkun-nefise, s. 59
Semhadi, Vefd, 1, 126). Ancak miibalaga ve efsane unsurlariyla siislenen bu rivayetin tarihi gergeklerle ¢elistigi ve
mantik agisindan da tutarsiz oldugu anlagiimaktadir.

67 ibn Riiste, el-A‘laku’n-nefise, s. 59-60.

68 Genis bilgi i¢in bk. Harman, “Buhtunnasr”, DIA, V1, 380-381.
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yikmasindan sonra Yahudilerin buradan gikarildiklar1 %° ve Arabistan yarimadasinin Hicaz,
Vadi'l-kura, Hayber, Teyma, Yesrib ve Eyle gibi ¢esitli bolgelerine gittikleri rivayet edilmek-
tedir. Bunlardan Yesribe gelenler baslangicta sehrin kenar kisimlarina yerlesmisler, zamanla
gliclenerek burada oturan Amélika ve Ciirhtimliiler’i disar1 ¢ikarmuglar. Béylece sehrin haki-
miyetini ellerine gecirmislerdir. 7% 8) Milattan sonra 70 yilinda Titus kumandasindaki Roma
askerleri Kudiis'ii ele gecirmisti. Bu sirada mabed ve neredeyse biitiin sehir yanmisti. Bunun
tizerine Yahudilerden bir grup sehirden ayrilmis ve Yesribe yerlesmisti. /! imparator Hadri-
anus (117-138) zamaninda ise Romalilar, Kudiis harabeleri {izerine yeni bir putperest sehir
kurmak istediler. Buna tepki gosteren Yahudiler, Romalilar’a kars1 ayaklandi. Isyanin basti-
rilmasindan sonra (135) mébedin yerine putperest tapinagi insa edildi ve Yahudiler de bu-
radan siiriildii. Bunun {izerine onlarin bir kism1 Yesribe gitti 72 ve sehrin disina yerlestiler.
Daha sonra burada oturan Amalika ve Ciirhtimliiler’i digar1 ¢ikardilar ve sehrin hakimiyetini
ellerine gecirdiler. 7> Bununla birlikte bunlardan hangisinin sehre daha énce yerlestigi hu-
susu belli degildir. Bu konuda miisliiman tarihgilerin verdigi bilgilerin genel olarak bir var-
sayima dayali oldugu goriilmektedir. Diger yandan sehrin ilk sakinlerinin Araplar oldugu
soylenebilir. Ancak bunlarin hangi kabileye mensup olduklar1 ya da nereden geldikleri hu-
susundaki haberlerin mevsukiyeti tartismalidir. Bu hususun aydinlatilabilmesi i¢in baz1 yeni

bilgilerin ortaya ¢ikmasini beklemek gerekir. 74

Yahudilerin Yesribe gelisi ve yerlesmesiyle ilgili rivayetler incelendiginde su hususlar 6ne

¢ikmaktadir:

69 Rivayete gore Buhtunnasr’in siirgiiniinden sonra Kudiisten ayrilan Yahudilerin bir kismi1 Suriye ve Yemen bolgeleri
arasinda Tevrat'ta gelecegi miijdelenen peygamberin yasayacagi yeri bulmak igin yola ¢ikip bunun igin en uygun yerin
Yesrib olduguna kanaat getirerek buraya yerlestiler (bk. Ibn Asakir, Tarih, I11, 416).

70" Belaziiri, Fiitah, s. 25; Taberi, Tarih, 1, 539; Ibniv'l-Verdi, Tarih, 1, 84; Semhadi, Vefa, I, 128; Buhl, “Medine’, A, VII,

460; Watt, “al-Madina”, EI%, V, 994; Bozkurt-Kiigiikasci, “Medine”, DIA, XXVIII, 306; Avci, “Kaynuka”, DIA, XXV,

88.

Yahudiler'in Kudiis'ten ayrilmasiyla ilgili bir bagka rivayet ise soyledir: Romalilar, Filistin bolgesini ele gegirdikten

sonra Suriye valisi, Hartinogullar’ndan biriyle evlenmek istedi. AncakYahudi hukuku, bu tiir evliliklere izin vermedigi

i¢in onlar bu teklife siddetli tepki gosterdi. Daha sonra da ziyafet bahanesiyle ¢agirdiklar: valiye suikast diizenlediler
ve onu oldiirdiiler. Ardindan da ¢6liin iglerine dogru kagtilar. Romalilar da Hic4za dogru kagan Yahudileri takip
ettiler, ancak yakalayamadilar. C6lde ag ve susuz kalan Roma askerleri, Suriye-Medine yolu tizerinde bulunan Semede
geldiklerinde (Yakat, Mu'cem, II, 84) Yahudilerden hurma istediler. Ancak onlar, bunu vermedikleri gibi askerlerin
hepsini 6ldiirdiiler. Bu yer, daha sonra “Semedi’r-Rim” olarak anild: (Yakit, Mu'cem, II, 84, V, 84; Semhadi, Vefd,

I, 128). Bu olayin Yahudilerle Araplar arasinda yagsandigini séyleyen Moshe Gile gore Hartinogullaridan ¢ole dogru

kagan yaklagtk 80.000 kisi, bedevi Ismaililerden (Araplar) su istedi. Bedeviler ise Yahudilere bol tuzlu yemek ile

su ihtiyaglarin1 gidermeleri igin hava ile sisirilmis kirbalar verdi. Araplar kirbalardan su igmek isteyen Yahudileri,
i¢i hava dolu bu kirbalar1 onlarin agizlarina dayamak suretiyle bogup 6ldiirmek istediler. Gil, Talmuddaki “Iste
amcazadelerinin onlara karsi muamelesi boyleydi” ifadesinin de bu olayla ilgili oldugunu séyler (bu bilgi i¢in bk.

Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 74).

72 Cevad Ali, el-Mufassal, XII, 98; Gil, “The Origin of the Jews of Yathrib”, s. 209; Mehran, Dirdsat, s. 401; Harman,
“Kudiis”, DIA, XXV, 325; Giig, “Yahudilik’, DIA, XLIII, 209.

73 Belaziiri, Fiitith, s. 25; Taberi, Tarih, 1, 539; Ibniv'l-Verdi, Tarih, 1, 84; Semhudi, Vefa, I, 128; Buhl, “Medine’, I4, VII,
460; Watt, “al-Madina’, EI?, V, 994; Bozkurt-Kiigiikasct, “Medine”, DIA, XXVIII, 306; Avei, “Kaynuka”, DIA, XXV, 88.

74 Watt, “al-Madina”, EI% V, 994.

71
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a) Yahudilerin Hz. Misa doneminde Yesribe gelmesiyle ilgili rivayetler, dini ve tarihi
metinler ile desteklenmedigi gibi muhteva agisindan da bazi siipheler ihtiva etmektedir. Me-
seld insanliga ornek olarak gonderilen Hz. Miis&'nin, vazifesinin disina ¢ikip suglu-sugsuz
ayrimi yapmaksizin herkesin 6ldiiriilmesini istemesi; buna ragmen askerlerin emre aykiri
davranmalar1 ve Amélika kralinin oglu disindaki kimseleri 6ldiirmeleri, daha sonrasinda
pismanlik duymalar: vb. hususlar tarihi hakikatlerle uyusmadig: gibi niibiivvet agisindan da
izah edilmesi zordur. Ayrica soykirim ya da katliami ¢agristiran bu ifadeler, Kurandaki bazi

ayetlerle 7> de celismektedir.

b) Hz. Méis&nin hem Israilogullar: ile beraber Medine'ye gelmesini hem de Yahudiler-
den korktugu i¢in Hz. Har(n ile birlikte bu seyahati yaptigini sdylemek de ¢eliskidir. Yine
Hz. Mus4 déneminde bazi Yahudi kabilelerin Yesribe yerlestikleri séylenmesine ragmen Hz.
Peygamber zamaninda Medinede yasayan diger Yahudi kabilelerin atalar ile irtibatlarinin
kurulamamas: bir diger problemdir. Ayrica Hz. Miis&nin ziyaret esnasinda kardesinin ole-
cegini anlamasi, vefatindan 6nce Uhudda oldugu soylenen kabre sokmasi ve iistiine toprak
atmasi da hakikatten oldukga uzaktir. Ustelik yaygin olan gelenege gore Hz. Hartin'un kab-
rinin Petrdnin batisindaki Cebel-i Hartin denilen Hor daginda oldugu da unutulmamalidir. 76

c) Islam kaynaklarda ayni konuya yer veren rivayetler arasindaki bu geliski ya da farkli-
ligin en 6nemli nedenlerinden biri de onlarin bu haberleri tahrif edilmis Tevrat'tan almis ol-
malaridir. Nitekim Medyen olay1 hakkinda Tevrat'ta gegen rivayetin muhteva itibariyle s-
lam kaynaklarinda da yer almasi bunu teyid etmektedir. Hz. David zamaninda gergeklestigi
sdylenen rivayetleri de bu gergevede diisiinmek gereklidir. Ozellikle M.O. X. yiizyilda yasa-
dig1 kabul edilen Hz. Daviid'un savastiktan sonra 100.000 bakireyi esir almasi, rivayetteki
tahrifati, agirilik ve mitbalagayi agikea ortaya koymaktadir. Diger yandan esir alinanlarin sa-
y1s1 bu kadar ¢oksa savasanlarin kag kisi oldugunu tahmin edebilmek ve bunlarin kiigiik bir
mekanda savastigini séylemek de imkansizdir. Yine esir alindig1 séylenenlerin cezaya ¢arp-
tirlldigr ifade edilmesine ragmen isledikleri suglardan hi¢ bahsedilmemesi de gariptir. Dola-
yisiyla rivayetlerdeki bu ifade ve tasvirlerin dogruluktan uzak ve hayali unsurlar oldugu soy-
lenebilir. 77

d) Yahudilerin Yesribe milattan 6nce yerlesmesiyle ilgili rivayetlerdeki bir diger sorun,
bu bilgileri teyit edecek tarihi kayitlarin ya da vesikalarin bulunmamasidir. Yahudilerin

7> “Kaymim! Allahn size yazdigr kutsal topraga girin. Sakin ardimiza donmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz.

Dediler ki: ‘Miisa! O (dedigin) topraklarda gayet giiclii, zorba bir millet var. Onlar oradan ¢ikmadikga, biz oraya asla
giremeyiz. Eger oradan g¢ikarlarsa, biz de gireriz! Korkanlarin icinden Allahin kendilerine nimet verdigi iki adam
soyle demisti: ‘Onlarin iizerine kapidan girin. Oraya girdiniz mi artik siz kuskusuz galiplersiniz. Eger miiminler iseniz,
yalnizca Allaha tevekkiil edin. Dediler ki: ‘Miisd! Onlar orada bulundukga, biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin
gidin, onlarla savagin. Biz burada oturacagiz. Miisa, ‘Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime soz gegirebilirim. Artik
bizimle, o yoldan ¢ikmugslarin arasini ayir’ dedi. Allah, ‘O halde, oras: onlara kirk yil haram kilmmugstir. Bu siire iginde
yeryiiziinde saskin saskin doniip dolasacaklar. Artik béyle yoldan ¢ikmis kavme iiziilme’ buyurdu” (el-Maide 5/21-26).

76 Harman, “Haran’, DIA, XVI, 255.

77 Daha genis bir degerlendirme i¢in bk. Mehran, Dirdsat, s. 389-398.
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Yesribe yerlesmelerinden 6nce Yemen ve Misir gibi bolgelerdeki hayatlar: hakkinda kaynak-
larda ¢ok miktarda bilgi olmasina ragmen Yesrib'teki faaliyetlerine hi¢ yer verilmemesi de
makul degildir. Yine tarihi vesikalarda Babil krali Nabonidus'un (M.O. 556-539) bu bél-
geye diizenledigi seferlerden ya da Yahudilerden bahsedilmemesi de garipsenecek bir du-
rumdur. Diger yandan Nabatiler déneminde ortaya ¢ikarilan kitdbelerdeki bilgilerde Yahu-
dilerin varliginin milattan sonraki ilk zamanlara isaret etmesi de dikkate alinmasi gereken
6nemli bir delildir. Son olarak Buhtunnasrin Kudus’ii isgalinden sonra Yahudilerin Kelda-
nilerden korktuklar: ve hayatta kalabilmek icin onlerinde tek kurtulus yolu olan Misir’a git-
tikleri sdylenebilir. ”® Bununla birlikte iclerinden bir kisminin farkli yerlere seyahat etmesi
de miimkiindiir. Ancak bu Misliiman tarih kaynaklarinin da bahsettigi gibi onlarin Yesribe
toplu yerlesme tezini dogrulamamaktadir. Biitiin bu tartismalardan sonra Yahudilerin Yes-
ribe yerlesmesinin Titusun 70 yilinda Kudiis'ii isgali sonrasindaki bir zamana denk geldigi
sOylenebilir. Ayrica Hz. Peygamber zamaninda yasayan Yahudi kabilelerinin soy kiitiikleri
de bunu teyit etmektedir.

Hz. Peygamber’in hicreti sirasinda Medinede yirmiden fazla Yahudi kabilesinin yasadig1
rivayet edilmektedir. 7° Beni Kurayza, Nadir ve Kaynuka‘ bunlarin en meshurlarrydi. 80 Se-
hirde yagayan bu kabilelerin bir kisminin kékeni Yahudi olmasina ragmen Arap soyu ile de
anilmaktadir. 3! Bu kabilelerin soylar1 konusunda kaynaklarda iki farkli goriis vardir: Tar-
tisma ozellikle iki kardes kabile olan Beni Nadir ve Kurayza tizerinden yapilmaktadir. Birinci
goriise gore Yesribe yerlesen Yahudi kabilelerinin soylari, Israilogullarr’na dayanir. Bunlar-
dan Beni Nadir ve Kurayzanin soyu Hz. Hartin'a, 8 Beni Kaynuka‘ kabilesinin kokeni ise Hz.
Yusuf’a dayanmaktadir. 83 Konu hakkinda éne siiriilen bazi iddialar séyledir: 1) Medinede
yasayan Yahudiler i¢in Kuranda “Ey Israilogullari!” 34 hitabinin kullanilmasi. 2) Hz. Pey-
gamber’in Kurayza kabilesini kusattiginda onlara “maymunlarin kardesleri” diyerek 8> Al-
lah’in gegmiste verdigi cezay1 3¢ hatirlatmast. 3) Hz. Peygamber, Hayber fethi sonrasi evlen-
digi Safiyye bint Huyey b. Ahtabn soyuyla ilgili Hz. Aise ile arasinda yasadig1 kiskanglik
sonrasi tiziildigiini goriince ona “Babam Hartn, amcam Misa, esim de Hz. Muhammed!

78 Bunun iizerine biiyiik kiigiik biitiin halk ordu komutanlariyla birlikte Misir’a kagti. Clinkii Keldanilerden korkuyorlard:

(I1. Krallar, 25/26).
79 Semhtidi, Vefa, I, 132.
80 Medinede bu sirada bultig ¢agina ermis iki binden fazla Yahudinin oldugu soylenir (Mehrén, Dirdsat, s. 402; Burri,
Tarih, s. 186).
81 Watt, “al-Madina’, EI%, V;, 995.
82 By soydan geldikleri i¢in el-Kahinan olarak isimlendirilmiglerdir (bk. Vakidi, el-Megdzi, 11, 441; Ibn Sa‘d, et-Tabakat,
V11, 420; ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, s. 458).
83 {bn Hibban, es-Sikat, 111, 228.
84 el Bakara 2/40, 47, 122.
85 ibn Hisam, es-Sire, II, 234; Taberi, Tarih, II, 582.
86 “Siiphesiz siz, i¢cinizden Cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz. Biz onlara, Asagilik maymunlar olun’ demistik” (el-
Bakara 2/65); “Yasaklandiklar: seylerden vazgegmeye yanasmayinca da onlara asagilik maymunlar olun’ dedik” (el-
A‘raf 7/166).
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Benden nasil hayirh olursun deseydin ya!” diyerek teskin etmesi. 8 4) Baz1 Yahudilerin isim-
leri Arapg¢a olmasina ragmen onlarin baba ya da 6nceki kusaktaki temsilcilerinin isimlerinin
Ibranice olmast. 5) Neseb alimlerinin Medinede yasayan Arap kabileleri arasinda Yahudi ka-
bilelerine yer vermemesi. 8 6) Yahudilerin bedevi Araplar gibi bir yerden digerine go¢ etme-
mesi ve yerlesik hayati benimsemeleri. 8° 7) Kuzey Arabistan ve bu arada Yesrib'teki Yahudi-
lerin diisiince, ahlék, gelenek ve géreneklerinde Araplardan ziyade Yahudilere yakin tutum
sergilemesi. °° Yahudilerin koken olarak Araplardan geldigini savunanlara gore Beni Nadir
ve Kurayza, Arap asilli olup Ciizdm kabilesine mensuptur. Onlar Amalikanin bagl oldugu
dini ve putlara ibadeti terk edip Hz. Mis#nin dinine girmislerdir. Daha sonra da Suriyeden
gog edip Yesribe yerlesmiglerdir. °! Bunlarin delilleri ise su sekildedir: 1) Yahudiler ibranice
isimlerden daha ziyade Arapga adlar kullanmislardir. °? 2) Avrupali go¢menler, Amerikada
birlikte yagadiklar: ve alt kiiltiire mensup Kizilderililer'in kiiltiiriinii benimsemediler. Yahu-
diler ise sosyo-kiiltiirel agidan kendilerinden alt seviye olan Arap kiiltiiriine uyum saglamis-
lardir. %3

Yesribe yerlesen Yahudilerin soyu konusunda mevcut rivayetler dikkate alindiginda
Arap yarimadasindaki Yahudilerin tamaminin soyunun Israilogullar’na dayandigi ya da
Arap oldugu soylenemez. Dolayisiyla birbirinden farkli bu iki goriisii tevil edebilmek ve bi-
rini digerine tercih edebilmek olduk¢a zordur. Tartigmanin 6zellikle Nadir ve Kurayza ka-
bileleri 6zelinde devam ettigi unutulmamalidir. Ayrica Yahudi kabilelerinden bazilarinin
Araplarla evlenmesi ** ya da bazi Arap kabilelerinin Yahudiligi benimsemesi °° de isin iza-

hini oldukea zorlagtirmaktadir.

Medineye yerlesen Yahudiler, sehrin savunmast igin kaleye benzeyen konaklar (utum)
inga etmisler; °® su kuyular1 aarak ° sahip olduklar1 verimli arazileri islemisler, *® degisik

87 ibn Sa‘d, et-Tabakat, X, 123; Belaziiri, Ensab, I, 444; ibn ‘Abdiilber, el-Isti‘ab, IV, 1872. Bu konudaki gériiglerin
degerlendirilmesi i¢in bk. Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 90-91.

88 Burrt, Tarih, . 186.

89 Cevad Alj, el-Mufassal, XI1, 98.

90 Welfenson, Tarihu’l-yehiid, s. 16.

1 Ya'kitbi, Tarih, 1,122, 123; Mes i, et-Tenbih, . 213.

92 Hitti, Islam Tarihi, 1, 96.

& Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 95.

% Ka'b b. Esref’in babast Tay kabilesinden, annesi ise Beni Nadir kabilesindendi (bk. Ibn Ishak, es-Sire, s. 317; Ibn

Hisam, es-Sire, 1, 514).

Haris b. Ka'b, Gassan, Ciizam, Beli, Evs ve Hazrec kabilelerinden bazi kimselerin Yahudiligi benimsedigi rivayet

edilmigtir (bk. Ya'ktibi, Tarih, I, 101).

96 Semhidi, Vefd, I, 125.

97 el-Bekri, Mu‘cem, I, 43.
98

95

Medine, gevresinde tarla ve hurma bahgelerinin yer aldig1; daginik yerlesimin bulundugu bir kasaba goriintiisiindeydi.
Bu sebeple sayilar1 yaklagik iki ytize ulasan ve sehre saldir1 oldugunda halkin igine sigindiklari savunma amagh kale ve
utumlar inga edilmisti. Utumlarin ingasinda Yemendeki mimariden istifade edilmis olmalidir (bk. Watt, “al-Madina’,
EI%,V, 994; Salim, Dirdsdt, s. 341; ayrica bk. Buhl, “Medine”, IA, VII, 460).
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meyve agilama yontemlerini kullanmiglar, °° 6zellikle hurma ve hububat iiretiminin gelis-
mesinde aktif rol iistlenmiglerdir. 1°° Onlar daha 6nce yasadiklar1 yerlerde ziraat alanlarinda
basaril isler gerceklestirdikleri ve bu konuda 6zel bir tecriibeye sahip olduklari i¢in mesleki
yeterliliklerini Yesribe tagimuglardir. 19! Béylece sehrin hem iskani hem de tarimsal faaliyet-

lerinin ilerlemesine katki saglamiglardur. 102

Medinede yasayan Yahudilerden Kurayza ve Nadir kabileleri ilk olarak sehrin alt kis-
muna yerlesmisti. Ancak bulunduklar: yerdeki iklim sartlar1 onlar1 rahatsiz ettigi i¢in yeni
bir yer arayisina girdiler. Cevreyi kesfetmesi icin gonderdikleri el¢i, Buthan ve Mehzir va-
dilerinde tatli su kaynaklarinin oldugunu haber verdi. Bunun iizerine Beni Kurayza !%° ve
Hedl kabilesi 1% bolgenin en verimli arazilerinden sehrin giineydogusundaki Mehziir vadi-

sine, Beni Nadir ve beraberindekiler ise Buth4n vadisine 10°

yerlesti. 19 Beni Kurayza ve Na-
dir mensuplar1 gecimlerini tarim ve ticaretten saglamaktaydi. Nitekim Nadir kabilesinin ilk

defa kuyular agtiklari rivayet edilmektedir. 107

Beni Kaynuka“ kabilesi, Medine'nin giineybatisindaki Musalla yakininda Vadibuthan
tizerindeki kopriintin yanina yerlesmisti. Cesaret ve savasciligiyla meshur olan Beni Kay-
nuka“ mensuplari, diger Yahudi kabileleri gibi ne arazilere sahipti ne de tarim isleriyle il-
gilenmekteydiler. 198 Onlar gegimlerini ticaret, silah imalat1 ve kuyumculukla sagliyordu. 1%
Ayrica Buthan kdpriisiiniin yaninda Stik-u Beni Kaynuka‘ adi verilen garsisi ve iki kaleleri !
vardi. ! Beni Kaynuki‘ mensuplarinin diger iki Yahudi kabilesine nazaran daha zengin ol-

dugu bilinmektedir. 112

Medinenin diger sakinleri, anavatanlar1 Giiney Arabistan olan Evs ve Hazrec kabilele-
ridir. Kardes olan bu kabilelerin Me’rib seddinin yikilmasindan sonra Medine ve civarina
yerlestigi tahmin edilmektedir. Ancak bunun tarihini tam olarak tespit edebilmek miimkiin
degildir. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi de seddin tarihi siire¢ icinde ¢ok defa yikil-
mast ve tamir gormesidir. Konuya eserlerinde yer veren Islam kaynaklar1 6zellikle yikilisin

99 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 89.

100 ] Bekrt, Mu‘cem, I, 43; Semhiidi, Vefa, 1, 130.

101 Welfenson, Tarihw’l-yehid, s. 10.

102 Byhl, “Medine’, IA, VII, 460; Bozkurt-Kiiciikasct, “Medine’, DIA, XXVIII, 306.

103 Beni Kurayza diger Yahudi kabileleri gibi Ibranice yaziyor ve Arapga konusuyordu. Ayrica ¢ocuklarina kendi
isimlerinin yaninda Arap isimleri de veriyordu (bk. Avci, “Kurayza’, DIA, XXVI, 431).

Beni Hedl'in Kurayza kabilesi ile yakin iligkisi bulunmaktadir (bk. Semhtdi, Vefd, I, 129).

Miizeynib oldugu da soylenmistir (bk. el-Bekri, el-Mesalik, I, 414. Ayrica Beni Nadir mensuplarmin el-Gars
bélgesinde de evleri vardi (bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 53; Mes (di, et-Tenbih, s. 213).

Ebir'l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, XXI1, 344; Yakt, Mu'cem, V, 234.
107 Semhidi, Vefd, I, 129.

108 es-Serif, Mekke ve'l-Medine, s. 267.

109 Belaziiri, Ensdb, 1, 266.

10 semhadi, Vefd, IV, 53.

U1 Beyhaki, Deld’il, 111, 173.

2 Aye, “Kaynuka”, DIA, XXV, 88.

104
105

106

106



Islam Oncesi Medine

sebepleri ve zamani tizerinde durmuglardir. '3 Bu konuda kaynaklarin genel kanaati, bol-

gede yagayan Ezd !4

ve Gassan kabilelerinin seddin yikilmasindan sonra topraklarinin ve-
rimsiz hale gelecegini diisiindiikleri igin Kuzey Arabistan’a go¢ ettikleri seklindedir. !1> Hatta
Mes‘tdi, Gassan kabilesinin bu olay1 “‘amii’s-seyl” olarak adlandirarak takvim baslangici
kabul ettigini ifade etmistir. 1! Ancak bu bilgi dogru kabul edildigi takdirde seddin yiki-
lis tarihi, biraz daha éne alinmig olur (M.O. III-I. yiizyil). Bu da seddin sonraki dénemlerde
yikildigini belgeleyen kitabelere (M.S. 542) ters diigmektedir. Nitekim Giiney Arabistan ha-
rabeleri tizerinde 6zel ¢aligmalar1 bulunan Avusturyali kdsif Eduard Glaser’in bu konudaki
tercihi 6nemlidir. O, kitédbelerden de istifade ederek seddin en erken 542 yilinda yikilmis ola-
bilecegini sdylemistir. Dolayisiyla Me’rib Seddinin muhtemelen 542-570 yillar1 arasindaki
bir tarihte yikildigini séylemek daha isabetlidir. Bu bakimdan Kur'anda belirtilen sel ve ba-
rajin son yikilisina sebep olan su baskini, bu tarihlere de uygun diiser. Ancak bu durumda
117

Kur’anda belirtilen “seylii’]l-‘arim”in *'/, go¢lerin sebebi olarak gosterilmesi dogru olmama-

lidir. Ciinkii gogler, son baskindan en az iki yiizyil 6nce ger¢eklesmistir. Bu farklilik, sel bas-

kinlarinin muhtelif zamanlarda tekrarlanmis olmastyla da izah edilebilir. '8

Me'rib seddinin yikilist etrafinda devam eden tartismalar Evs ve Hazrec kabilelerinin
sehre gelisleriyle dogrudan baglantili oldugu i¢in bu konuda varilacak sonuglar oldukea
énemlidir. Ahmed Ibrahim eg-Serif, Hazrec kabilesine mensup Sa‘d b. Ubade’nin nesebin-
den ' hareketle onlarin miladi IV. asra dogru Yesribe gelmeye basladigini séylemistir. es-
Serif’e gore Sa‘d b. Ubéde ile kabileye adini veren Hazrec b. Harise arasinda on bir nesil var-
dir. Her bir kusak arasinda da yaklagik yirmi bes y1l olabileceginden Hazrec b. Harise ile Sa“d
b. Ubédde arasinda 275 yillik bir zaman dilimi ortaya gikar. Dolayistyla Hz. Peygamber’in Me-
dine’ye gelis tarihi olan 622 yilindan 275 yili ¢ikartildiginda 347 tarihi bulunmaktadir. Bu ise

13 Me'rib Seddinin yikilmast hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler vardir. Bazilar1 tarih vermeksizin seddin Ezd
kabilesinden ‘Amr b. ‘Amir’in veya kardesi Imran’in hitkiimdarli§1 zamaninda yikildigini (Ibn Hisam, es-Sire, I, 13-
14; Mes‘Qdji, et-Tenbih, 11, 167); Hamza el-Isfahani, seddin yikilisinin Islimdan dért asir 6nce oldugunu (Tarih, s. 90),
Yakut ise Yemendeki Habes hakimiyeti zamaninda gerceklestigini sdylemislerdir (Mu‘cem, V, 35; Makrizi, fmta w’l-
esmd’, IX, 171). Baz1 aragtirmacilar da yeni tarihler belirtmistir. Onlardan bir kismi1 yikilisin milattan 6nceki bir
zamanda oldugunu, bazilar1 da milattan sonra 170 ve 210’lu yillarda vuku buldugunu ileri stirmistiir (bk. Kelpetin,

Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, s. 46).
114

{lk zamanlarda Yemende yagayan Ezdliler, Me rib Seddi'nin yikilmasindan sonra gesitli yerlere dagildilar. Bunlardan
Evs ve Hazrec kolu Yesribe gog etti (bk. Algiil, “Ezd”, DIA, XII, 46).

1> Belaziird, Fiitith, s. 25; Ya'kabi, Tarih, 1, 79; Ibniv'l-Verdi, Tarih, 1, 61.

16 Nesttdi, et-Tenbih, s. 173,

W7 “And olsun, Sebe halki icin kendi yurtlarinda bir ibret vardi: Biri sagda, biri solda iki bahge bulunuyordu. Onlara
soyle denilmisti: “Rabbinizin rizkindan yiyin ve O'na siikredin. Beldeniz giizel bir belde, Rabbiniz de ¢ok bagislayici bir
Rabdir” Fakat onlar yiiz cevirdiler. Biz de onlara ‘Arim selini gonderdik. Onlarin bahgelerini eksi meyveli agaglar, aci
1lgin ve biraz da sedir agaci bulunan iki bahgeye cevirdik. Nimetlere karsi nankorliik etmeleri sebebiyle onlart iste boyle
cezalandirdik. Biz (bu sekilde) ancak nankdérleri cezalandiririz” (Sebe’ 34/15-17).

118 Harman, “Arin’, DIA, 111, 374.

119 g2 db. ‘Ubade b. Diileym b. Hérise b. Ebtt Huzeyme b. Sa‘lebe b. Tarif b. Hazrec b. Si‘ide b. Ka'b b. Hazrec b. Harise
(bk. Halife b. Hayyét, et-Tabakat, s. 166).
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Evs ve Hazrec'in Yesribe yerlesmesine denk gelmektedir. 120 eg-Serif’in yas ve neseb esasla-
rina dayali bu iddiasin1 mutlak bir bilgi olarak degerlendirmemek gerekir. 12! Bununla bir-
likte Giiney Arabistandan Yesribe gociin baslangicina iliskin 6nemli bilgiler ihtiva etmesi,
Evs ve Hazrec kabilelerinin sehre yerlesmesi hakkinda yaklagik bir tarih vermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Ayrica Gliney Arabistandan diger bolgelere yapilan gocii, tek basina Me'rib
Seddinin yikilmasi ile iliskilendirmek de dogru degildir. Bolgedeki siyasi istikrarin bozul-
masi, onun neden oldugu Hiristiyan-Yahudi ¢atismasi, ticaret giizergahinin degismesi, Ha-
bes ve Sasaniler’in siyasete miidahalesi gibi hususlarla da yakindan ilgilidir. 122

Evs ve Hazrec kabileleri Yesribe ilk geldiklerinde sehrin ekonomik ve siyasi giicli Yahu-
dilerin kontroliindeydi. Bununla birlikte Yahudiler, onlarin Yemendeki ziraat ve ticaret tec-
riibesinden istifade etmek istedikleri i¢in sehre yerlesmelerine izin vermisti. Ancak Evs ve
Hazrec kabileleri siyasi ve ekonomik agidan bagimsizligini kazanmadigi icin Yahudilere tabi
olarak '23 varliklarini devam ettirmislerdi. Onlar yeni yerlestikleri bu sehirde siyasi varlik-
larini koruyabilmek ve ekonomik agidan rahata kavusabilmek i¢in Yahudilerin desteklerine
ihtiya¢ duymaktaydilar. Nitekim uzun bir siire onlarin zirai iglerini gormiislerdi. Evs ve Haz-
rec mensuplar1 bir siire sonra giiglenmeye ve ekonomik a¢idan rahata ulagmaya baglayinca
da Kaynuka“ ve Nadir kabileleri sehirde elde ettikleri imtiyazlari kaybedeceklerini diisiindii-
ler. Bunun iizerine Arap kabileleri ile yaptiklar1 anlagmay1 bozdular ve onlara kars: her tiirlii
baskiyr uygulamaya basladilar. 124 Hatta Arap kabileleri bazan onur kirici davranslara da
maruz kalmislardi: Rivayete gore Beni Sa ‘lebe kabilesine mensup !2> Yahudi “krali” Fityevn,
sehirde Evs ve Hazrec kabilelerinden evlenecek kizlarin ilk geceyi kendi yaninda gegirme-
lerini sart kosmustu. Bu kabileler, karar1 begenmeseler de korktuklar: i¢in buna bir siire bo-
yun egdiler. Buna tahammiil edemeyen Hazrec kabilesinin liderlerinden Malik b. Aclan, kiz
kardesinin diigiin gecesinde gelinle birlikte kadin kiligina biiriindii ve Fityevn'in konagina
girdikten sonra onu 6ldiirdii. 12 Arkasindan ailesini de yanina alarak Eba Ciibeyle olarak

120 es-Serif, Mekke ve’l-Medine, s. 260.

121 1 5uis Amélie Sédillot, gogiin 300 yilinda gergeklestigini soyler. bk. Tarihw’l-Arabi’l-'dm, s. 51.

122 Mehran, Dirdsat, s. 409,

123 Bys ve Hazrec kabileleri ekonomik ve siyasi agidan giderek giclenmeye baslayinca Yahudi kabileleriyle civar (Céhiliye
devrinde ve Islam’in ilk dénemlerinde son derece yaygin olan eman ve himaye miiessesesini ifade etmektedir [Onkal,
“Civar’, DIA, VIII, 34]) ve hilf (Cahiliye déneminde kabilelerin veya sahislarin yardimlagma, dayanisma ve himaye
amaciyla yaptiklari antlagma ve ittifaklari ifade etmektedir. Hilf yapan kimselere de halif denilmektedir [Ozkuyumcu,
“Hilf”, DIA, XV1II, 29]) ad1 verilen ittifaklar kurmuslardi (bk. Semhadi, Vefd, I, 142; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 129).
Semhidi, Vefd, I, 142.

Ibn Hisam, es-Sire, I, 514.

Rivayetin sthhati konusunda bazi elestiriler getirilmistir. Bunlar 6zetle soyle siralanabilir: 1) Cahiliye donemindeki
Arap kabilelerinin hayati hakkinda bilgilerin azligina, Evs ve Hazrec kabilelerinin Islim éncesi Yesribdeki
durumlariyla ilgili bilgilerin sinirli olmasina ragmen rivayette ¢ok fazla ayrintinin bulunmast. 2) ilahi dinlerden
biri olan Yahudilikte ahlaksizlik kétiilenmekle birlikte burada buna aykari islere yer verilmesi. 3) Medinede yasayan
Yahudilerde “krallik” sisteminin varligiyla ilgili kaynaklarda herhangi bir bilginin olmamasi. 4) Kaynaklarda Fityevn
isminde Yahudi krali bulunmamaktadir. Ayrica Fityevi'in kokeninin Arap ya da Yahudi olmasiyla ilgili kaynaklarda
farkl bilgiler yer alir. 4) Bazi kaynaklarda (Ibni'l-Kelbi, Neseb, I, 419; ibn Diireyd, el-Istikdk, s. 461; Ibn Hazm,
Cembhere, s. 356.) Ebt Ciibeyle, Gassani emiri olarak zikredilmesine ragmen bu dogru degildir. Gassaniler arasinda bu

124
125
126
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bilinen Gassani ileri gelenlerinden birinin yanina sigindi. Yahudiler’in bu uygulamasindan
rahatsizlik duyan Gassaniler, onlarla savasti ve Yahudilerden pek ¢ok kimseyi 6ldiirdii. 127 Bu
gelisme tizerine Evs ve Hazrec kabileleri maruz kaldiklar1 bask: ve zuliimden kurtuldu (492).
Onlara kars: tistiinliiklerini kaybeden Yahudilerden, Beni Kurayza ve Nadir, Evsliler ile; Beni
Kaynuka ise Hazrecliler ile anlagarak yagamlarini siirdiirmeye calistilar. 128 Boylece gehrin

idaresi Evs ve Hazrec kabilelerinin kontroliine gegti. 12

Evs ve Hazrec kabilelerinin liderliginde Medinede olugan bu yeni durum, ¢ok uzun siir-
medi. Yahudilerin kigkirtmalarindan sonra bu iki Arap kabilesi, kisa siire sonra birbirlerine
diistii. Onlarin yaklagik 120 y1l boyunca birbirleriyle savastiklar: ve iki kabile arasinda bu ka-
dar uzun siiren bagka bir garpigmanin bilinmedigi séylenir. *° Onlar arasindaki ilk miica-
dele, Siimeyr savagidir. Rivayete gore Evs kabilesinden Stimeyr isimli bir kimse Hazrec ka-
bilesinden Mélik b. Aclann himayesine giren ve onun halifi olan Ka‘'b b. Aclan éldiirdi.
Bunun iizerine Malik de Ka'bin Kkitilinin teslim edilmesini istedi. Ancak onlar katilin bi-
linmedigini séylediler ve talebi geri ¢evirdiler. Ardindan maktuliin diyetini 6demeye karar
verdiler. Iki taraf arasindaki anlasma hiikiimlerine gore halif olana hiir sahsa gére yar1 di-
yet 6denmekteydi. Ancak Malik bunu kabul etmedi. Boylece taraflar arasinda savag kaginil-
maz oldu. Miicadele sonunda Evs kabilesi, Hazrece iistiinliik sagladi. Ancak bu savas, so-
runu ¢o6zmedigi gibi iki kardes kabile arasinda uzun yillar devam edecek olan kin ve nefret
tohumlarinin ekilmesine sebep oldu ve yeni savaslara yol acti. Iki taraf arasinda yllar iginde
cereyan eden belli bagh savaglar sunlardir: Ka‘b b. Amr, Serare, Dik, 1! Mu ‘abbis, Mudarris,
Hatib, Fari', Birinci Ficar, ikinci Ficar, Rubey‘ ve Buas. 132 Bunlarin iginde en siddetli olan
Buas harbi olmustur. 13% Buas harbi Medine'nin giineydogusunda Beni Kurazya topraklarin-
daki bir vahada gerceklesmistir. Kaynaklarda “Yevmii Buas” diye zikredilen bu savas, Evs ka-
bilesinden bir kimsenin Hazrece siginan bir yabanciy: 6ldiirmesi iizerine baglamistir. Buas
savaginda Evs kabilesinin liderligini Hudayr el-Ketéib, Hazrec'in kumandanhgini ise Amr b.
Nu‘mén el-Beyézi iistlenmisti. Iki tarafin da agir kayiplar verdigi miicadele sonunda basta

isimle bilinen bir yénetici yoktur (bk. Ibni’l-Esir, el-Kamil, I, 585. 5). Yine Malik b. Aclan’in Yahudilerden korunmak

i¢in s181nd1g1 sdylenen kimsenin ismi, bazan Gassani emiri Ebti Ciibeyle olarak bazen de Yemenli Tiibba‘a b. Hassan

ve Es‘ad Ebii Kerib seklinde rivayet edilmesi. 6) Rivayetin muhteva itibariyle tipki Yeméame bolgesinde yasayan Cedis

ile Tasm kabileleri arasinda efsanevi bir mahiyet ihtiva eden nakillere benzemesi (genis bilgi igin bk. Mehran, Dirdsat,

s. 419-423).

Malik b. “Acléan, bu olaydan dolay1 Yahudilerin biiyiik lanet ve nefretini kazanmistir. Yahudilerin ona karg1 besledikleri

kinin bir ifadesi olarak Mélik’in resmini ibadethanelerine astiklar1 ve her firsatta Malike lanet ettikleri rivayet edilir

(bk. ibn Haldfin, el-‘Iber, 11, 344; Cevad Ali, el-Mufassal, V11, 134).

128 Gevad Ali, el-Mufassal, XII, 109.

129 yakat, Mu‘cem, V, 85 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 1, 584-585; Semhtidi, Vefd, I, 142-145; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 133-
135; Ahmet Onkal, “Hazrec”, DIA, XVII, 143.

130 Semhadi, Vefd, I, 170.

131 Semhadi, Vefa, 1, 170.

132 vakabi, Tarih, 1, 118 Ibni’l-Esir, el-Kamil, T, 587-601.
133

127

Beni Nadir ve Beni Kurayza kabileleri Evse destek olmus ve Beni Kaynukd‘nin yardim ettigi Hazrec kabilesinin
yenilgiye ugratilmasinda rol oynamist: (bk. Ozkuyumcu, “Nadir”, DIA, XXXII, 275).
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Hazrec kabilesinin lideri ‘Amr olmak iizere pek ¢cok kimse &1dii (617). 13 Buas savaginin Evs
ve Hazrec kabileleri arasindaki en kanli savaglardan biri olmasina ragmen Medinede Islam’in
yayilmasinda ve mislimanlarin hicretinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Ciinkd bu savas so-
nunda Hazrec kabilesinden alt1 kisilik bir grup Mekkeliler'in destegini alabilmek ve onlarla
anlagma yapabilmek i¢in sehre geldi. Ancak Ebti Cehil'in Hazrecliler’in bu talebini geri ce-
virmesi iizerine onlar da niibiivvetin on birinci yilinda Hz. Peygamber ile Akabede goriise-

rek miisliiman oldular, 135

Daha sonra bu alt1 kisi, Medine’ye déndiiler ve kabilelerinin Is-
lamiyet’i kabuliine vesile oldular. Onlar girdikleri bu yeni din sayesinde iki kardes kabile
arasinda diismanligin sona erebilecegini diisiinmekteydiler. 136 Nitekim Hz. Aisenin, “Buas,

Allah'in Allah Restlii igin hazirlamis oldugu bir giindii” hadisi 137 bunu teyit etmektedir.

134 {hn Hisam, es-Sire, I, 555-556; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, I, 601-602; ibn Haldtn, el-* Iber, I, 346; Makrizi, Imtd‘ w’l-esma’,
IX, 187; Cubukeu, “Buas”, DIA, VI, 340.

135 Ya‘kitbi, Tarih, 1, 118; Semhadi, Vefa, T, 170.

136 Onkal, “Hazrec’, DIA, XVII, 144

137 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XL, 376.
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Soyun Onemi Baglaminda Yahudi-Hasmoni Kralligi ve
Vaftizci Yahya
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Oz: Hagsmoni Kralligr, M.O. 140-M.0. 37 yillar1 arasinda Yahudilerin kurmus oldugu
ender bagimsiz devletlerden biridir. Ancak bu hanedanlik soylar1 sebep gosterilerek si-
yasi ve dini erki kullanmada bir takim sinirlamalara maruz kalmistir. Onlara gelenek-
sel Yahudi otoriteleri tarafindan muhalefet edilmistir. Bunun asil sebebi Hasmonilerin
Helenlesmeye egilimli olmalaridir. Ancak bu muhalefet soylarinin stiinliigiine yone-
lik iddialar1 tizerinde yapilmustir. Bu gercevede siyasi ve dini kurum ve unvanlar revize
edilmis, Hagmonilerin Davut soyundan olmadiklari 6ne siiriilerek kralliklarinin mes-
ruiyetinin halk tarafindan taninmasi engellenmis, i¢ savaslarla ugrasmak durumda ka-
linca da kralliklar: tarih sahnesinde ancak yiiz y1l kalabilmistir. Bu yazi soy tistiinliigii
arglimaninin her iki tarafca siyasi bir retorikle ne sekilde kullanildigini ortaya koymaya
calisacaktir. Bu baglamda Yahudi dini otoritesini temsil eden Biiyiik Kurul (Sanhedrin)
tizerinde yapilan degisiklikler, Hasmonilerin soyu, Hasmonilerin Kohenligin gerektir-
digi kan safligini kaybettikleri iddias1 ele alinacaktir. Ayrica Herod ile Vaftizci Yahyanin
soy tstiinliigii konusundaki tavirlar: kargilastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hagmoni, Se¢ilmis Soy, Kohen, Herod, Vaftizci Yahya, Sanhedrin.

The Kingship Experience of Cohens in the Context of Genealogical Superiority: The
Kingdom of Hasmoneans

Abstract: Hasmonean Kingdom (140-37 BCE) was one of the few Jewish independent
states in history. However, Hasmoneans were not able to exercise their religious and
political authority fully because of their genealogy; for the Jewish authorities claimed
that their genealogy was not sufficiently pure to do so. The claim of this study is that
the real reason for the opposition of the Jewish authorities against the dynasty was due
to their Hellenistic tendencies, which surfaced as a rhetorical ploy using genealogy. For
this reason, when the Hasmoneans claimed High Priesthood, the opposition created
new boundary markers so as to limit their ability of achieving religious authority. On the
other end of the spectrum, they denied the Hasmonean claim of kingship because they
were not from Davidic lineage. This opposition created an unstable political situation,
which eventually led to civil wars. Consequently, the kingdom was able to only survive
for a short period of time. In this study the research elaborates on how the two sides uti-
lized the argument of genealogical superiority to construct their respected political ar-
guments. The cases through which the notion of genealogical superiority is discussed
includes the administrative revisions on the structure of “Keneset ha-Gedolah”, the ge-
nealogy of the Hasmoneans, and the claim that the Hasmoneans lost the purity of blood
necessary for high priesthood. Furthermore, the diverse stands of Herod the Great and
John the Baptist on the issue of genealogical superiority are also discussed.

Keywords: Hasmoneans, Chosen Genealogy, Cohen, Herod the Great, John the Bap-
tist, Sanhedrin.
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Giris

Israilogullar1 arasinda soyun biiyiik bir giicii ve énemi vardir. Tanrrnin se¢imi soya dayali
oldugu gibi Israilogullarinin kendi toplumlari igindeki misyonlarini da soy belirlemektedir.
Mabette kurban ayininde gorev alabilmek veya Kutsallar Kutsali (Kudsir'l-ekdes/kodes ha-Ko-
dasim) boliimiine girebilmek Harun soyundan gelen bir Kohen ! olmakla miimkiindiir. Yine
kralligin Tanr1 tarafindan kutsanmasi Davut soyundan gelen bir kral olmaktan gecmektedir. 2

Hasmoni Krallik tarihi, Israilogullar1 arasinda soyun énemini dolayisiyla giiciinii goster-
mesi ve soyun sinirlarini belirlemesi agisindan énemli 6rneklerle doludur. Oyle ki rahip ol-
mak i¢in soylarin1 Harun peygamberin soyuna dayandiran Hagsmonilerin zamanla krallas-
malari, onlarin gorev sinirlari disina ¢ikmalar: olarak yorumlanmustir. Yine Hasmonilerin,
siyasi giiclerini etkinlestirmek i¢in gelenegin disina ¢ikarak ilk defa zorla Yahudilestirme po-
litikas1 uygulamalari, Yahudi toplumundaki sosyal siniflara yeni bir katman katmgtir. Has-
moni Kralligrni yikan Biiyiik Herod'un dahi kralliginin mesruiyetini Hasmoni soyu iizerine
bina etmeye ¢alismasi soyun bu donemde kazanmis oldugu 6nemi gostermektedir.

Hasmoni Hanedanliginin son iiyeleriyle cagdas olan Vaftizci Yahyanin Kur'an ve Incil-
lere konu olan isimlendirilmesi ® yine kanaatimizce bu devirdeki soy anlayisina yapilmis bir
elestiri olarak yorumlanabilir. Bu dogrultuda bir soylu olmasina ragmen Yahyanin ismiyle
ve sOylemiyle soyun ayricaligina meydan okuyan bir kisi olup olmadig1 sorusu elinizdeki ¢a-
lismada ele alinacaktr.

Makalemizde Yahudi kiiltiiriindeki soy anlayisinin bir kralligt nasil sekillendirdigi ve bu
donemdeki yoneticilerin bu gii¢ karsisinda ve onu elde etmek i¢in neler yaptiklar: 6rneklerle
gosterilmeye cahsilacaktir. {lk nce Hagsmoni Kralligrnin kisa bir tarihi sunulacak, daha sonra
sirastyla soyun giiciinii ve 6nemini gosteren konular ele alinacaktir. Bunun bir 6rnegi olarak da
ne siyasi ne de dini erki tam olarak elde edememeleri ve donemin soy iistiinliigii miicadelele-
rinde iki farkl: tavir sergileyen Biiylik Herod ile Vaftizci Yahya karsilastirmasina yer verilecektir.

Hasmoni Krallig: tarihinin yazimindaki birincil kaynaklar, ilk iki kitab1 Deuterokano-
nik 4 olan Makkabiler kitaplar1” ile Yahudi Tarihgi Josephus'un kitaplaridir. ¢ Bu kaynaklari
analiz eden modern arastirmacilarin diisiincelerine de yer verilecektir.

1 Musa peygamberin kardesi Harun'un soyundan gelen rahipler igin kullanilan bir terimdir. II. Mabedin yikilmasiyla

6nemlerini kaybetmislerdir. Giiniimiiz Yahudiliginde sembolik gorevleri vardur.

“Soyun ve kralligin sonsuza dek éniimde duracak; tahtin sonsuza dek siirecektir” (I. Samuel 7:16) Oyle ki siirgiinde
olan Yahudi topluluklari Davut soyundan geldiklerine inamlan Re’sul Calut (Arm. Res Galuta) tarafindan idare
edilmiglerdir (bk. Arslantas, “Resiilcaltit’, DIA, XXXV, 5-6).

Meryem 19/7; Markos 6:17-29; Matta 14:3-11.

Roma Katolik Kilisesi, 1546 yilinda Trent Konsiili'nde Kutsal Kitap listesine sonradan bazi kitaplar eklemistir. S6z
konusu kitaplardan “Deuterokanonik” diye séz edilmektedir. Protestanlar ise bu kitaplar1 “Apokrifler” diye ad-
landirirlar. Bu kitaplar Tobit, Yudit, Ester (Eski Antlasmadaki 6zgiin metne bazi ekler i¢eren Grekge gevirisi), Bilgelik,
Sirak, Baruk, Yeremyanin Mektubu, Azaryanin Duast ve Ug Geng Adamin Ezgisi, Suzanna, Bel ve Ejderha, 1.
Makkabiler, 2. Makkabiler, 3. Makkabiler, 1. Esdras, 4. Ezra, Managsenin Duasi, 151, Mezmur ve 4. Makkabilerdir.

5 1. Makkabiler kitabi Antiyokus Epifanes’ten (M.O. 175) Yuhanna Hirkanusa (M.O. 134) kadar olan dénemi anlatmaktadir.
11. Makkabiler, Bagkohen III. Oniyasin (yaklasik M.O. 180) zamanindan Nikanor’un (M.O. 161) éliimiine dek Yahudi
tarihindeki olaylari anlatmaktadir. I1I. Makkabiler M.O. 217 yihinda IV. Ptolemi'nin Mabedin Kutsallar Kutsali olan
béliimiine girmesini ve Yahudilere yaptig1 baskilar1 anlatir. IV. Makkabiler iki boliimden olugmaktadir. {lk béliim (4:
1-26) IV. Antiyokus'un baskisini; ikinci boliim (5: 1-7:23) ise Kohen Elezar’in katledilmesini anlatmaktadur.

Tarihgi Josephus'un, The Antiquities of the Jews adli eseri yirmi kitaptan olusan ve Ademden baslayan bir Yahudi
Tarihidir. Diger kitab1 Jewish War ise Selevkos krali IV. Antiyokus'tan Romali Imparator Titusa kadar siirede gecen
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1. Hagmoni Kralligrnin Kisa Tarihi

Hasmoni Kralligi, M.O. 140-M.O. 37 yillar1 arasinda Kudiis bagkent olmak iizere Filistin
topraklarinda Harun peygamberin soyundan gelen, Mabed’in ayricalikli rahipleri Kohenle-
rin kurmus oldugu Yahudi devletidir. M.O. 200’te “Biiyiik” lakapli III. Antiyokus'un, Filistin’i
ele gecirmesiyle Yehudada Selevkoslarin hakimiyeti baglamugtir. 7 IV. Antiyokus'un Misir se-
ferinde Kudiise girerek Mabed’i kirletmesi ve buraya Zeus heykeli dikmesi, siyasi ve mali
olarak zor durumda olan Yahudilerin milli-dini duygularinin yeniden uyanmasina sebep ol-
mugtur. I[V. Antiyokus, Mabedde kurban kesmeyi, Sabat’1 ve siinneti de yasaklayinca® gele-
neksel Yahudiler ve Helenlesmis Yahudiler arasinda siiregelen gekismeye miidahil olmustur. °

Modinde Kohen Matatiyas, IV. Antiyokus’un izlemis oldugu Helenlestirme siyasetine
kars1 durarak bir ayaklanma baglatir. 1 Kralin buyrugu geregi sunakta yabanci ilahlara kur-
ban kesmeyi reddeden Matatiyas, kurban kesmeye tesebbiis eden Helenist bir Yahudiyi ve
kralin adamlarini da 6ldiiriince isyan baglamis olur. Bes oglu (Elezar Avaran, Yehuda Mak-
kabi, Simon Tasi, Yohannan Gaddi, ve Yonatan Apfus) tarafindan devam ettirilen bu dire-
nis “Makkabiler Isyan1” adini alacaktir. ! Bagkaldiriy1 Matatiyas baglatmasina ragmen onun
oliimiinden sonra oglu Yehuda Makkabi’nin M.O. 165’te II. Mabed’i arindirma basaris, is-
yanin onun lakabr ile anilmasini saglamistir. Yehuda Makkabi'nin éliimii {izerine kardesleri 12

Yahudi tarihindeki olaylari anlatan yedi kitaplik bir koleksiyondur. Ugiinciisii olan Against Apion ise yedi kitaptan
olusan ve Yahudiligi savunan bir reddiye kitap koleksiyonudur.

Bickerman , From Ezra to the Last to the Maccabees, s. 54.

IV. Antiyokus'un nigin boyle bir tutum sergiledigi tarihgiler arasinda tartiyjma konusudur. Helenistik diinya
dinlere ozgiirlilk tanirken IV. Antiyokus'un Yehuda bélgesinde Yahudilerin dinlerini yasamasini engellemeye
caligmasi tuhaf kargilanmaktadir. Bickerman, Helenlesmis Yahudilerin bu dini kisitlamalarin arkasinda oldugunu
soylemektedir. Bir anlamda Bickerman, I'V. Antiyokus’un baskici tutumunu Helenlesmis Yahudilere yiiklemektedir.
Bickerman'in goriiglerine katilmakla beraber Tcherikovere gore ‘Kudiis'teki Antakya’ tabiriyle ifade ettigi siyasi
sekillenme Kudiisteki hiziplesmenin ana nedenidir. Ona gore hiziplesmenin nedeni dini ve etnik bir ayrimdan
ziyade Kudus'teki Hellenistik yapidaki kiltirel sehirlesmedir (polislesme) (ayrica bk. Tcherikover, Hellenistic
Civilization and the Jews, s. 211). Rappaport bu dénemde Yahudi segkinlerinin birgok gruba ayrildigini séyler.
Ona gore Oniaslar ve Tobiadlar, Helenlesmis Yahudiler ve Hagmoniler, Selevkos taraftarlar1 ve Ptolemi taraftarlar:
seklinde hiziplesmeler vardir. Helenistik Yahudiler bu dini zulmiin bag aktorleridir. Menelaus taraftarlar1 bunu
baslatmis, Misirdaki yenilginin etkisinden kurtulamamis olan IV. Antiyokus da biitiin bunlara katki vermistir
(“Maccabean Revolt”, s. 437-438).

Bu donemde iki tiir Yahudiligin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki mabet kiiltii etrafinda sekillenen
ve Aramice konusan Filistin Yahudiligi digeri ise Helenistik gelenegin etkisinde, Grekge konusan Misir, Antakya ve
Ege havzasinda yasayan Diaspora Yahudiligidir. Helenistik Yahudilik, Ikinci Mabed déneminde Kudiis'te de mevcuttu.
Burada, geleneksel Yahudilik taraftarlar: ile Helenistik Yahudilik taraftarlari, ¢atijma halindeydiler. Helenlesmis
Yahudiler giinlik hayatta bir Yunanl gibi yasamaya baslamis, gymnasiumda spor miisabakalarina katilirken
Yahudiliginin alameti olan siinnetin izlerini silebilmenin yollarini diigiinmistar.

10" Teherikover ayaklanmanin bu olaydan bir yil 6nce Hasidiyanlar (Tutucu Yahudiler) tarafindan baslatildigin
soylemektedir. Modindeki bu hikayeye ise siipheyle yaklagmaktadir. Ona gore, Makkabi harekat: Hasidiyanlar
ayaklanmasinin devamidir (Hellenistic Civilization and the Jews, s. 204-206). Hasidiyanlar, Selevkos Krali1 IV. Antiyokus
zamaninda Makkabi isyanina katilan Helenlesmeye kars: olan bir topluluktur (Mansoor, “Hassideans”, Encyclopedia
Judaica, VIII, 455).

111 Makkabiler 2: 1-5.

12 Yehuda Makkabi'nin kardeslerinden Avaran Elezar, V. Antiyokus'un Lisias ile Yehuda bolgesine diizenlemis oldugu bir

seferde, krali 6ldiirmek i¢in yaptig1 bir saldirida ordudaki fillerden birinin altinda kalarak 6lmuistiir.
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arasindan Yonathan daha sonrada '* Simon, Makkabilerin lideri olmuglardir. Yehuda Mak-

kabi’nin agabeyi Simon'un II. Dimitros zamaninda Etnark (Ulusun Onderi) * olarak ilan
edilmesi Hagmoni hanedanligi !° i¢cin bagimsizliga giden doniim noktalarindan biri olmus-

tur.

Makkabilerin ti¢tincii neslinden, Simon oglu Yuhanna Hirkanus bélgedeki fetihleriyle
etnarkligin sinirlarini Galile'nin kuzeyinden Masadaya; Akdenizden Urdiine kadar genislet-
mistir. !¢ Samiriye bélgesini ele gegirmesi onun halk destegini kazanmasini saglamistir. Se-
kem'i harabeye ¢evirmesi ve Gerizim dagindaki mabedi yikmasi 17 Yahudiler i¢in biiyiik bir
zafer olarak algilanmigstir. Diger taraftan Yuhanna Hirkanus, Yahudi tarihinde ilk defa rast-
lanacak bir uygulamay1 hayata gegirerek Edomlular1 '® zorla Yahudilestirmeye baslamistir. 1
Askeri alandaki basarilarinin etnarkligi tam bir bagimsizliga doniistiirmeye bagladig: sirada
igeride bir takim yonetim sikintilar: ortaya ¢ikmistir. Josephus, Helenlesen Hagmoni kralli-
ginda ortaya ¢ikan i¢ sorunlari Ferisi 2% ve Sadiki 2! gekismesi olarak goriir. 22 Omriiniin son
yillarini i¢ sorunlarla gegiren Yuhanna Hirkanusun vasiyetinde esinin kralige; oglu Aris-
tobulus'un da Bagkohen olmasini istemesine ragmen Aristobulus (M.O. 104-103) vasiyete
kars1 gelerek babasinin dliimiiyle annesi 2® ve kardeslerini hapse atmis ve babasi gibi iki li-
derligi (Bagkohenlik-Siyasi Liderlik) de Gistlenerek kendini kral ilan etmistir. Ancak krallig1
bir y1l siirmiistiir. Bir y1l sonra 6lmesiyle hapisteki kardesi Alexander Yanay (M.O. 103-76)
tahta ¢ikmigtir. 24 Alexander igeride Ferisilerin muhalefetiyle kargilagmis ve her firsatta bu

13
14

John Gaddi, Yonathan zamanindaki bir seferde 6ldirtilmistir (I. Makkabiler 9: 35-38).

Halk anlamina gelen ethnos (£¢6voc) ile yonetici, anlamina gelen archon (&pxwv) Yunanca kelimelerin birlesmesiyle
meydan gelen siyasi unvandir.

15 Makkabiler, Simon Tasi zamaninda hanedanlik hiiviyeti kazanmis ve kurmus olduklar1 krallik Hagmoni Krallig:
olarak anilmigtir.

16

17

Bickerman, From Ezra to the Last to the Maccabees, s. 151.

Josephus, The Wars of the Jews, 1. 63-66; Josephus, The Antiquities of the Jews, 13. 255-257, 275-281. Tcherikover,
Hellenistic Civilization and the Jews, s. 245-246.

18 Tanaha gore Yakup peygamberin kardesi Esav’in soyundan geldigine inanilan topluluk.

19
20

Bickerman, From Ezra to the Last to the Maccabees, s. 150; Dabrowa, The Hasmoneans and Their State, s. 77.

Ferisi, ayrilanlar anlaminda Ibrani “ceperushim” kelimesinden tiiretilmistir. Ancak ayrilmanin bir évgii mii yoksa
yergi mi ifade ettigi tartigslmaktadir. Baumgarten, II. Mabet doneminde Ferisilerin bunu olumlu anlamda kullandigini
daha sonra kanun konusunda ‘uzman’ anlaminin bu kelimeye yiiklendigini diisiinmektedir (bk. Baumgarten, “The
Name of the Pharisees”, s. 411-428). Ferisiler dini gevseklik gosteren siradan halktan kendilerini ayirdiklar: igin
ayrilikgilar manasinda veya Tevrat1 yorumlamalarindan dolayr ‘yorumcular’ anlaminda isimlendirilen cemaattir.
Tevrat 6gretisini one ¢ikaran ve agirlikli olarak Tevrat alimlerinden olusan bir gruptur (Giirkan, Yahudilik, s. 37).

21 sadtikiler, aristokrat bir Yahudi grubudur. Sadakiler hakkinda bilgi kaynaklar: {i¢ ana baglk altinda toplanabilir: 1)
Tarihgi Josephus'un Kitaplar: 2) Yeni Ahit'in biitin kiilliyat1 3) Rabbani Literatiir. Ancak bu kaynaklardaki bilgiler
Sadukilerin dogrudan goriislerini degil de mubhalifleri tarafindan ele aliniglarini ihtiva etmektedir. Abraham
Geiger’in Sadtikilerin I. Mabedin ilk Koheni Sadok soyundan geldikleri iddias: hala popiilerligini korumakla beraber
aragtirmacilar tarafindan tartisilmaktadir. Jonathan Klawans Sadok ve Sadtikiler arasinda soydan ziyade akilcilik
konusunda bir iliski kurmus gozitkmektedir (“Sadducees, Zadokites and the Wisdom of Ben Sira’, s. 261-276).
Josephus, The Antiquities of the Jews, 13. 288-296.

Ismini bilmedigimiz bu kralice hapishanede agliktan dlmiistiir (Josephus, The Wars of the Jews, 1. 71; a. mlf., The
Antiquities of the Jews, 13. 302).

24 Josephus, The Antiquities of the Jews, 13. 301 vd. ; a. mlf. , The Wars of the Jews, 1. 70.

22
23
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muhalefeti siddetle bastirmistir. Son yillarini Yahudi gruplarinin miicadeleleri arasinda kala-
rak geciren Alexander Yanay, Ragaba Kalesi kugatmasinda 6lmiis ve sefer sirasinda yaninda
olan esi Salome Alexandra tahta ¢tkmustir. 2> Salome Alexandra, I. Alexander’in éliimiinden
sonra dokuz yillik bir siire igerisinde Yahudi tarihinin ikinci kraligesi 2° olarak hiikiim siir-
mistiir. Salome’nin kralice olmasiyla Sadakiler lehine olan politik hava degismeye baglamig

ve Ferisiler Sanhedrinde giiglenmislerdir.

Salomenin dliimiiyle iki oglu?” arasinda taht kavgasi baglamistir. I1. Hirkanus, annesi
gibi Ferisilerin miittefiki olmustur. Kardesi II. Aristobulus ise babasi gibi Sadtikileri destek-
lemigtir. Ferisilerin destekledigi II. Hirkanus yaklasik ii¢ ay elinde tutmus oldugu kralligi, bir
isyan baglatan kardesi II. Aristobulus’a (M.O. 67-63) birakmak zorunda kalmugtir. 28 Kudiise
sigman II. Hirkanus daha sonra bir antlagma ile kardesine teslim olmus Mabed’in gelirlerin-
den faydalanmak sartryla kralligi ve Baskohenligi kardesine birakmigtir. 2°

II. Hirkanus, Edomlu Antipater’un ikna etmesiyle 6nce Nebati Kral1 Aratese iltica etmis
onun destegini aldiktan sonra yeniden kardesiyle taht kavgasina girmistir. 3 Kudiis'ii kusa-
tan Nabatiler bolgeye Romalilarin gelmesiyle ¢ekilmek zorunda kalmistir. Romali General
Pompey de kendi ¢ikarlar1 agisindan II. Hirkanus'un Bagkohenligini uygun gordiigii i¢in II.
Aristobulus’u esir alarak siirgiine gondermistir. 3! Pompey, Hirkanus'u Yahudilerin basina
tenzili riitbe olmak iizere etnark olarak atamstir. II. Hirkanus, Romalilarin latfuyla tahta ge-
¢en ve konumunu korumak i¢in onlarin yardimina ve destegine muhtag bir yonetici olmus-

tur.

Biiyiik Herod’un babas1 Edomlu Antipater, II. Hirkanusa muhalif Yahudi gruplar: etki-

siz hale getirmis ve kisa siire sonra da II. Hirkanus'u devre disi birakip Yehuda bélgesinin *2

denetimini ele gecirmistir. Antipater, Julius Caesar'n Misirdaki diigmanlarini yenmesine

25 Zeitlin, “Queen Salome and King Jannaeus Alexander”, s. 22.

26 flk Kralige Atalya (M.O. 841-835).
27 C. Saulnier I1. Hirkanus ve II. Aristobulus’un soylar1 hakkinda ilging bir iddiada bulunur. Buna gore II. Hirknaus I.
Aristobulus'un oglu; II. Aristobulus ise Alexander Yanay'in ogludur (Dabrowa, The Hasmoneans and Their State, s.
120).

Josephus, The Wars of the Jews, 1. 123; a. mlf., The Antiquities of the Jews, 14. 11-14; Dabrowa, The Hasmoneans and
Their State, s. 97.

Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:4.

Josephus, The Wars of the Jews, 1. 123; Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:8-25; Dabrowa, The Hasmoneans and
Their State, s. 97-98.

Bickerman, From Ezra to the Last to the Maccabees, s. 171; Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:48-77.11. Aristobulus
stirgiine gotiriildigii Romadan oglu Alexander ile donerken zehirlenerek 6lmiis; oglu da Romali Scipo tarafindan
idam edilmistir (Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:140; Josephus, The Wars of the Jews, 1:84-85).

Yehuda bolgesi ismini Yakup'un dordiincii oglu Yehuda soyundan gelenlerin Kenan topraklarinda yerlestigi giineydeki
genis bolgeden almistir. Birlesik krallik dagildiktan sonra giineydeki kralligi ve son olarak Babil siirgiiniinden
donenlerin yerlestigi bolgeyi ifade etmek igin kullanilmaktadir. Herod ve Roma hékimiyetindeki Yahuda eyaleti
(Yahudiye) ise daha genis cografi bolgeleri ifade i¢in kullanilmigtir. Herod Kralligrnda Yahudiye Samiriye ve Edomu
da igine bir alan iken Roma Eyaleti olan Yahudiye, Galile, ve Samiriye’yi de igine alan idari bir bolge olmustur.

28

29
30

31

32
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yardimci olunca 3* Romalilar onu dogrudan kendilerine bagl bir idari konuma (procurator:
vekil) yiikseltmislerdir. ** Antipater de oglu Phasael’i Kudiise ve diger oglu Herod’u Celile'ye
yonetici olarak atamistir. 3

M.O. 43’te Antipater’in diismanlari tarafindan zehirlenerek 3 6ldiiriilmesinin ardindan
oglu Herod, Yehuda boélgesindeki en giiglii adam olmustur. Fakat Kudiis'teki aristokratlar
onun haksiz yere bu konuma geldigini diistindiiklerinden Romalilarin onu gorevden alma-
sin1 saglamaya caligmiglardir. M.O. 40 yilinda II Aristobulusun oglu, Antigonus, Partlar’s
yanina gekerek kendini kral ilan etmistir. 3 Pompey’in II. Hirkanus'u tahta gecirmesinden
yirmi yil sonra muhalif olarak Antigonus amcasina baskaldirmistir. Bu ayaklanmada Herod
Romaya ka¢mustir. Hirkanus, Babile gotiiriilmis ve dort yil boyunca Babil Yahudileri ara-
sinda sayg1 gorerek yagamistir. 38

Romalilar Partlilarin Yehuda bolgesinden uzaklagtirilmasini ve bolgeyi kendi segtikleri
bir yoneticiyle yeniden kontrol altina almak istedikleri i¢in yeniden Herod'u goérevlendir-
mis ve Roma Senatosu onu Yahudilerin Krali yapmistiryapmustir (M.O. 37) 3°. Herod, Roma
lejyonuyla Kudiise geri doniince, muhaliflerinden acimasizca intikam almis ve Antigonus'u
Markus Antonius’a teslim etmistir. ° Herod, Hasmoni Hanedanini kontrol altina almis, yo-
netiminden rahatsizlik duyan Yahudi aristokratlarini ortadan kaldirmigtir. ! Boylece Has-
moni Krallig1 yikilmis ve Kohenlerin krallik deneyimleri son bulmustur.

2. Hagmonilerin Baskohenlik ve Krallik ile flgili Mesruiyet Sorunlar1
2.1. Hagmoni fsmi ve Soylarinin Kokeni Meselesi

Tanah'in niifus kitiiklerini andirir bir goriintii icinde olmasinin sebeplerinden biri, so-
yun gérev sinirlarini belirleyici bir 6lgiit olmasidir. Bu anlayis Incillere de yansimistir; bu
sebeple Isanin Davut soyundan geldigini ispatlamak icin iki uzun secereye yer verilmistir.
Mesih olabilmek Daviidi bir soydan gelmeye baglhdir. Isanin baghlari bu durumu dikkate
almis goriinmektedir. Hagmoniler i¢in de benzer bir durum gecerli oldugu igin onlar da,
gorev megruiyetini saglayacak bir soy bilgisine ihtiya¢ duymuslardir. Ancak Hagmonilerin

33 Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:127-137.

34 Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:143.

35 Josephus, The Antiquities of the Jews, 14:158.

36 Josephus, The Wars of the Jews, 1. 225.

37 Josephus, The Wars of the Jews, 1. 248.

38 M.O. 36da Romalilarin yardimiyla Antigonusu yenen Herod, Hirkanusun Partlardan yardim alip tekrar tahta
gegmek istemesinden korktugu i¢in onu Kudiisteki basrahiplik gorevine geri ¢agirdi. Teklifi kabul eden Hirkanus
Herod tarafindan saygiyla karsilanip sofrasinda bas makam verildi ve eyalet konseyinin bagkanligina atand1. Fakat
M.O. 30da Hirkanus, Nebatilerle birlik olup Heroda tuzak kuracag: gerekgesiyle 6ldiiriildi.

39 Josephus, The Wars of the Jews, 1. 282.

40 Josephus, The Antiquities of the Jews, 15. 5.

41 Hanedanligin semast i¢in bkz. Tablo 1.

120



Soyun Onemi Baglaminda Yahudi-Hagmoni Krallig1 ve Vaftizci Yahya

Baskohenlik makamina ¢ikislar1 uzun bir aradan sonra ve harici etkilerle gerceklesince, soy-
lar1 hakkindaki bilgiler (Har(ini-Sadtki) sorgulamay: gerektirmistir. Makkabiler Kitabr'nda
Hasmonilerin Kohen soyundan geldikleri soyle belirtilmektedir:

O giinlerde, Yoarib soyundan bir kahin olan $imon oglu, Yuhanna oglu Matatiyas
Yerusalimden ayrilip Modine yerlesti. 42

Diger bir kaynak olan Josephus'un kitabinda paralel bir soy bilgisi yer almaktadir. Bu
bilgi ayni zamanda Hagsmoni isminin kaynagini da gostermektedir:

O giinlerde Matatiyas adinda bir adam vardi. Modinde ikamet ediyordu. O, Has-
mona (Asamoneus) oglu Simon oglu John'un ogludur. Yoarib soyundan bir Kohen-

dir. Ve Kudiis'in yerlisidir. 43

Modinde yasayan bir Kohen olan Hagmoni oglu Matatiyas bes oglu ile silahlan-
di... #

Bu iki kaynagin birlestikleri noktalardan birisi hi¢ siiphesiz Hagsmoniler’in soylarinin
Davut zamanindaki bir Kohen aile liderine dayanmis olmasidir. #> Bunun vurgulanmasinin
sebebi muhtemelen Hasmonilere Baskohenlik unvani verilmesinin 6niinti agmaktir. Ancak
kaynak itibariyla bu soy kiitiiklerinin tarafsiz olduklari sylenemez. Oncelikle Makkabiler
kitab1 Hagmoni propagandasi yapan bir kitap olmasi hasebiyle bu tiir bir soy bilgisine yer
vermis olabilir. Tarihgi Josephus'un kendi soyunu Hasmonilere dayandirmasi da onun riva-
yetinin giivenirliligini azaltmaktadir. Ayrica Yoarib soyundan gelen bir Kohen ailesinin siire-
gelen Baskohenlik silsilesiyle baglantisi bulunmamaktadir. 46 Davut zamanindaki bir Kohen
aile liderinin Hasmoniler ailesine kadar uzanan soy zinciri elimizde mevcut degildir. Boyle
olunca Hasmonilerin, mesruiyetlerini saglamak i¢in Yoraibe dayali bir soy bilgisi icat etmis

olabileceklerini diisiiniiyoruz. 4/

Ancak Schofield-VanderKam “Were the Hasmoneans Zadokites” adli makalelerinde
eldeki kaynaklara ihtiyatla yaklasmakla beraber Hagmonilerin Sadok soyundan geldigi

42 1. Makkabiler 2:1

43 Josephus, The Antiquities of the Jews, 12. 265.

44 Josephus, The Wars of the Jews, 1. 7.

45 Birinci kura Yehoyarive (Yoarib) diistdi, ikincisi Yedayaya, dordiinciisii Seorime, besincisi Malkiya'ya, altincist
Miyamine, yedincisi Hakkosa sekizincisi Aviya'ya, dokuzuncusu Yesu’ya, onuncusu $ekanya’ya, on birincisi Elyasive
on ikincisi Yakime, on iigiinciisit Huppa'ya, on dérdiinciisii Yesevav'a, on besincisi Bilgaya on altincist Immere, on
yedincisi Hezire, on sekizincisi Happisese, on dokuzuncusu Petahya’ya, yirmincisi Yehezkele yirmi birincisi Yakine,
yirmi ikincisi Gamul’a, yirmi tigiinciisit Delaya’ya, yirmi dordiinciistt Maazyaya distii (I. Tarihler 24:7-18).

46 Yoaribin Sadok soyundan gelen bir Bagkohen oldugu L. Tarihler 6:4-15 listesinde yer almaz. I. Tarihler 24. Babda onun

sadece kohen aile bas1 oldugu aktarilir. Bu durumun tek istisnasi Yoraib’i bir Bagkohen olarak géren Seder Olam Zuta

isimli Yahudi kronolojisidir (Bavli, Diinyanin Kisa Tarihi, s. 37-40).

47 Nehemya kitabinda antlasmay1 onaylayan aileler arasinda Yoarib ismine ve soyuna rastlanmazken I. Tarihler 24.

Babda Kohen isimlerine Yoarib ile baglanmasi oldukga dikkat cekicidir.
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sonucuna ulagmislardir. Makale Hasmoniler ile Yoarib arasindaki soy zincirine dokun-
maksizin ilk énce Yoarib'in Elezar soyundan geldigini ispatlamaya ¢alismaktadir. 8 Daha
sonra bir adim daha atarak siirgiin sonrasi Kohen ailelerinden Yedaya ile donemin Bas-
koheni Yesu arasinda bir iliski kurarak Yesu'nun Yedaya ailesinden oldugu sonucuna ulas-
maktadir. 4° Makalenin ikinci kismi ise, Essenilerin °° ve Ferisilerin itirazlarinin Hagsmo-
nilerin soylariyla iligkili olmadigini agiklamak {izerine kuruludur. Buna gore Esseniler
hakkinda bilgi veren Kumran Yazmalar’'nda Hasmoni Bagkoheni i¢in “Zalim Kohen” veya
Alexander Yanay i¢in “Kizgin Aslan” lakaplarinin kullanilmasi, onlarin zulmiine kargi soy-
lenmis olmaktadir. Yine yazarlara gore Hirkanus veya Alexander Yanay'in °! annelerinden
otlirti Baskohenligi kaybettigine dair Ferisilerin iddiasi >> Hagsmonilerin soyunun koke-
ninden ziyade kralin Bagkohenlik i¢in gerekli kan safligin1 daha sonradan kaybettigi sek-
linde anlagilmalidir. > Makalede Ferisiler ve Essenilerden Hagmonilere gelen itirazlarin
soyla ilgili olmadig1 ¢ikarimi hig stiphesiz Hagmonilerin, Sadok ve Elezar’in soyundan gel-
digi ¢ikarimindan daha basarilidir. Yedaya ve Yoarib isimlerinin yan yana zikredilmesin-
den bu ikisi arasinda bir bag oldugu sonucuna ulasmak saglam bir zeminden yoksundur.
Bu ylizden de tartigmaya agiktir.

Kanaatimizce Hagmonilerin Yoarib soyundan veya 6tesinde Sadukiler soyundan gelen
Kohenler oldugu iddiasin: siipheye diisiiren durum, Makkabilerin Bagkohen olmadan 6nce
bu makami vekaleten idare ediyor gibi gortinmeleridir. Yehuda Makkabi, siyasi olarak giiclii
oldugu bir devirde Alkimusa Bagkohenligi birakmaktadir. Yehuda Makkabi M.O. 165-162
yillar1 arasinda yapmis oldugu diisiiniilen Baskohenlik gorevini, Selevkos desteginde Kudiise
gelen Alkimus’a birakmistir. >* Hasidiyanlarin Alkimus'u Baskohen olarak kabul etmeleri >

48 Buna gore L. Tarihler 24. Babda yirmi dort Kohen aile liderinin ismi vardir. {lk sirada Yoarib bulunmaktadir. Kohen
ailelerini Elezar ve Itamar soyuna ayirirken- ister iki Elezar bir ftamar seklinde ister tek tek ayiralim - Yoarib ilk sirada

yer aldig1 i¢in Elezar soyundan olacaktir.

4 Oyle ki Ezra kitabinda yabanct evlilik yapan aileler sayilirken Yesu, Yedaya ailesini temsil eder gibi Immerogullari,

Harimogullar: ve Pashurogullar1 yaninda zikredilmistir. Daha sonra da Nehemya 11:3-19 ve L. Tarihler 9:2. 17deki
soy kiitiiklerini kiyaslayarak ve Nehemya 12:1-7 ve 12-21'de Kohenlerin isimleri sayilirken Yedaya ve Yoarib'in ardil
olmasindan yola gikarak ikisi arasinda bir iligki olabilecegini belirtmistir.
30 Miinzevi ve apolitik bir grup olarak kiigiik bir kism1 Mabet yakinlarinda konumlanan gezgin vaizlerdir. Biiyiik bir
kismu1 ise Kumran cemaatiyle 6zdeglestirilen I1. Mabet ve dini otoritenin mesruiyetini reddederek Olii Deniz civarinda
toplumdan ayr1 komiin bir hayat yasamuslardir (Giirkan, Yahudilik, s. 37).
Josephus, The Antiquities of the Jews, 13. 290-292. Talmud (Kiddushin, 66a) ve Josephus'un kitabinda ele alinan
bu hikaye genel olarak ayni gibi goziikse de bir takim farkliliklar vardir. Olayin hangi Hagmoni lideri yasandig: ve
Elezar'in kim oldugu farklilik arz etmektedir (Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jew, s. 255).

51

52 Hikayeye gore Elezar isminde bir kisi Yuhanna Hirkanusa Bagkohenlikten el ¢ekmesi gerektigini soylemistir.

Annesinin IV. Antiyokus zamaninda esir diistiigii i¢in, Bagkohenin sahip olmas: gereken saflig1 kaybettigini sonugta
Bagkohen olamayacagini bildirmesiyle ortam bir anda gerilmistir.

Schofield-VanderKam, “Were the Hasmoneans Zadokites?”, s. 73-87.

I. Makkabiler 2:42 , Bickerman, From Ezra to the Last to the Maccabees, s. 128. Tcherikover, Hellenistic Civilization and
the Jews, s. 229.

Hasidiyanlar, Helenlegme karsit1 tutucu Yahudilerdir (bk. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 189). Kanaatimizce
Yehuda'nin Alkimus'un Bagkohenligine itiraz etmemesi, babas: Matatiyas zamaninda Makkabi harekatini destekleyen
Hasidiyanlarla yapilan ittifaki bozmamak amaciyladir.
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ve Hagmonilere de bunu benimsetmeleri, Alkimus'un bir Oniash *® oldugu bilgisini kuvvet-
lendirmektedir. > Aksi takdirde Alkimus'un sade bir Kohen olarak Yoarib soyundan gelen
Hasmonileri indirerek Bagkohenlik makamina oturmasi bu kadar kolay olmamalidir.

Yine Yehuda Makkabi'nin oldiiriilmesiyle yerine gecen kardesi Yonathan Baskohen ola-
bilmek i¢in alt1 y1l beklemek zorunda kalmistir. Bu dénem Bagkohenlik makaminin fetret
devri® olarak anilmaktir. Bu dénemde kimin Baskohenlik yaptig1 bilinmemektedir. M.O.
152 yilinda Yonathan'in bu makama gelmesi siyasi bagarisiyla es zamanlidir. Makkabilerin
Bagkohenliginin Yahudi toplumu tarafindan kabulii ancak kardesi Simon’un liderliginde
sarth olarak gerceklesmektedir. Oyle ki Simon'un Baskohenlige secilmesi ilk defa bir kon-
sey tarafindan belirlenmis ve Simon' bir peygamber gelinceye kadar’ bu goreve atanmistir. >

Sonug olarak Makkabiler siyasi erki elde etmelerine ragmen Baskohenlik makamina ¢ik-
malar1 ¢ok uzun stirmiistiir. Makkabilerin bu makama ¢ikmalarinin 6niindeki ilk engel muh-
temelen onlarin Bagkohenlik i¢in gerekli asil bir soy kiitiigiine sahip olmamalaridir. Bagko-
henlik makaminin gergek sahibi Oniaslarin bu makama ge¢mesi beklenilmis, Misir’a kacan
Oniaslarin Bagkohenlik makamina yeniden ¢ikma ihtimali ortadan kaldirilinca Makkabiler
bu makami isgal etmislerdir.

2.2. Hasmoniler ve Cift Bash Yonetim

Hasmoniler soylarindan kaynakli gecikmeli ve bir konsey muvafakatinden sonra bas-
kohenlik makamina ¢ikmislardir. Ancak Hagmoniler, hi¢bir zaman bu yetki ile yetinmemis
hatta yonetici-rahip es bagkanligi anlayistyla da miicadele etmek zorunda kalmuglardir. fsra-
ilogullar1 Misirdan cikarken baglarinda lider olarak Musa ve Harun bulunmaktadir. Bu iki
liderli yonetim modelini kistas almak daha sonraki zamanlarda Kral Davut’la beraber Bas-
kohen Sadok’u veya Babil Siirgiiniinden donerken Sesbassar’la (veya Zerubbabel) beraber
Bagkohen Yadduay: zikretmeyi gerekli kilmistir. Monarsi yillarinda Sadok'un sade bir saray
memuru oldugunu veya Sesbassar’in ve akabinde Zerubbabel'in kaynaklardan gizemli kayip
oluglarini gormezden gelmek de Musa zamaninda var olan yonetim modeline dénme iste-
ginden kaynaklanmaktadir. Hasmoniler ise bu istegi reddeder bir sekilde Yaratilis kitabinin

%6 Yadduadan sonra oglu I. Oniasin (M.O. 320-280) Baskohenlige gelmesiyle “Oniaslar” adini verebilecegimiz bir
Bagkohenlik hanedanligindan bahsedebiliriz. Oyle ki I. Onias’in soyundan gelen yedi nesil Baskohenler Harun
soyundan geldigi siipheli olan Menelaos'un (M.O. 172-162) Bagkohenligine kadar iktidarda kalmis, da ha sonra bu
hanedanlik mensuplar1 Misir’a iltica etmistir. Oniaslar ismi ilk kaynaklarda yer almaz. Modern tarihgiler, Oniaslar
ismini Tobiadlar ve Hagmonilerin yaninda kullanmaya baslamislardir (Buechler, Die Tobiaden und die Oniaden,
1899).

Josephus, Alkimus'un Onias ailesinden olmadigini ve Baskohenlikte bir hanedan degisikligi oldugunu soyler (bk.
Josephus, The Antiquities of Jews 12:37; 20:235). II. Makkabiler kitab: ise Alkimus'u 14:7den hareketle Oniaslardan
gormektedir (Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, s. 227).

VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 244-251.

1. Makkabiler 14:27. Burada Simon igin kullanilan tabir Asarameldir. Ancak bu kelimenin kokeni tartigilmakla beraber
genel anlamda Simon’un bir konsey tarafindan ‘Bagkohen’ olarak taninmasi anlagilmaktadir (Gafni, “Asaramel”,
Encyclopedia Judaica, 11, 544).
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gizemli kral-rahibi MelkisedeK’i referans almig gozitkmektedir. Yaratilis kitabinda bir anda
kargimiza ¢ikan Melkisedek, Ibrahim’i kutsadiktan sonra kayip olmustur. Boylelikle Hagmo-
niler, iki liderli yénetim modeline biiyiik atalar1 [brahim’i bile kutsayan bir kral-rahip bula-
rak karsilik vermek istemiglerdir. ®

Melkisedek modeliyle iki liderli yonetim anlayisina alternatif getiren Hagmoniler pra-
tikte de siyasi ve dini erki bir elde toplamaya ¢alismiglardir. Ancak bunda basarili olama-
mus hatta her iki liderligi baskalariyla paylasmak durumunda kalmglardur. Siyasi erki “Bii-
yik Kurul” ile paylagmis kral olmaya kalkistiklarinda, Davut soyundan gelmemeleri sebep
gosterilerek mesru kral olarak goriilmeleri engellenmeye ¢alisilmistir. Diger taraftan Selev-
koslarin ihsaniyla Bagkohenlik makamina ¢ikmuis olsalar da “Nasi” ve “Av beyt din” unvanl
din adamlarinin varligi Hasmonilerin dini otoriteyi tam olarak ele geciremediklerini goster-
mektedir.

Son haliyle bir tiir seri Yahudi Konseyi hiiviyeti kazanan Sanhedrin’in tarihsel kokeni ve
yapist net degildir. ® Sanhedrin’le ilgili olarak Helenistik kaynaklarda 2 kurulun lideri “Bas-
kohen” olarak sunulurken, Rabbani Literatiirde “Nasi” kurulun lideri, “Av beyt din” (Dini
Mahkemenin Bagkani) ise kurulun ikinci adami olarak gosterilmektedir. Arastirmacilar Bas-
kohen, Nasi ve Av beyt din olmak {izere ti¢ farkli unvanin ortaya ¢ikmasini Hagmonilerin
Bagkohen olmasiyla iliskilendirmektedirler.

Solomon Zeitlin, Nasi ve High Priest (Baskohen) arasindaki iliskiyi incelerken Sanhed-
rin tarihini de ele almaktadir. > Ona gore siirgiin sonrasinin Baskohenleri toplumun ayn1
zamanda siyasi liderleri olduklari i¢in sekiiler anlamdaki “Nasi” ismini almiglardir. Bu d6-
nemde yazilmis olan Hezekiel kitabinin 40-48. bablarinda “Bagkohen” tabirinin gegmemesi-
nin sebebi de budur. Bu bablari yazan kisinin Baskohen tabirinden habersiz olmasi miimkiin
degildir. Zeitline gore Nasi ve Baskohen tabirleri ayni kisi i¢in kullanilmakta ve Hagmoni-
lerden Simon’un se¢imle Baskohen olmasi Sanhedrin’in kurulmasina sebep olmaktadir. Si-
monun Sadok soyundan olmamasi ve Baskohenligi babadan devir almamis olmast bir yet-
kisizlik olarak algilanmig ve bu yetki Sanhedrin’le doldurulmaya ¢alisilmistir. Boylelikle

60 Regev, The Hasmoneans Ideology, Archaeology, Identity, s. 172-173.

6! Yunanca “sunédrion” kelimesinden titretildigi diigiiniilmektedir. Yunanca konusan Yahudiler arasinda Sanhedrin’in
gerousia (Ihtiyar Meclisi/The Assembly of the Ancients) ismi daha yaygindir. Beth-Din (Hiikiim Evi/House of
Judgment) kelimesi de siirgiin sonras: donemde belirginlesen diger ismidir. Grekge olan bu kelime oturum anlamina
gelmektedir. Sanhedrin, Yahudi genel inaniginda dinsel yasama ve yargilamanin yapildigi kurul veya mahkeme
anlaminda kullanilmaktadir. Yetmis bir tiyeden olusan bu kurula Nasi (Prens) bagkanlik etmekte olup ikinci makamda
“Av beyt din” (Mahkeme Bagkani/Father of the Court) diyebilecegimiz ikinci bir bagkan bulunur. Diger tiyelerine ise
“Mufla” denir. Uyelik kalic1 olmakta yani émiir boyu bu iiyelige atanmakta ve bu iiyeler de Kohenler, aristokratlar
ve din bilginlerinden meydana gelmektedir. Muhtemelen de alt mahkemelerin ileri gelenleri bu mahkemeye
yiikseltiliyordu. Bir tiyenin 6lmesi tizerine kurul yeni bir tiye atamaktadir. Mabedde toplanan kurulun almis oldugu
kararlar yargilama konusundaki niifuz alani, Yehuda bolgesiyle sinirli kalsa da ahlaki konulardaki kararlar1 diger
bolge Yahudileri tarafindan titizlikle yerine getiriliyordu. Mabede bayram igin gelen Yahudiler bulunduklar1 bolge ile
Sanhedrin arasinda bir koprii kurmaktadir.

62 Mantel, “Sanhedrin’, Encyclopedia Judaica, XVIII, 21.

63 Zeitlin, “The Titles High Priest and the Nasi of the Sanhedrin’; s. 1-5.
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Bagkohenin unvani Nasi bu kurulun bagkanina verilmistir. Sonug olarak Zeitline gore Has-
moni Bagkohenleri, Nasi unvani alamadiklari i¢in, Bagkohenlik yaninda Nasi ve Av beyt din
onderliginde {iglii bir dini yénetim saglanmistir. %4

Benzer sekilde Hagsmonilerin Bagkohen olmalarindaki mesruiyet sorunu, Sanhedrindeki
Nasi ve Av beyt din unvanlar1 ad1 altinda ¢ift bagli yapinin varliginin sebebi olarak gosteril-
mektedir. Buna gore Makkabiler zamaninda Bagkohenligin sekiilerlesmesi Sanhedrinde ru-
hani bir lidere ihtiya¢ duyulmasina sebep olmus ve dini konulardaki sorunlari ¢ézmesi i¢in
bir tiir hocalik/babalik anlaminda Sanhedrinde Av beyt din adinda ikinci bir bagkanlik ih-
das edilmistir. 6

Ayrica Hagmonilerin dini alanda tek otorite olmadiklarinin diger bir gostergesi bugiinkii
Rabbilerin ilk modelleri olan Zugotlar'in °® Baskohenligin yaninda yer almaya baslamasidur.
Besli bir silsile olan es bagkanli Zugotlardan her biri Nasi ve Ab Beyt Din unvanini almstir.
Yuhanna Hirkanus, ikinci eg baskanlar Joshua b. Perahyah 7 ve Arbelli Nattai'ye baski uygu-
lamis, ancak Alexandranin kralice olmasiyla tiiincti e bagkanlardan itibaren Zugotlar ye-
niden Sanhedrinde soz sahibi olmaya baslamislardir.

Hagmoniler siyasi erki de bir takim sinirlamalarla elde etmislerdir. Bu hanedan, bagkal-
dir1 lideri olmaktan sirastyla etnarkliga daha sonra da kralliga %8 ulasmustir. ® Ancak siyasi
ve askeri basarilarina ragmen kendilerini kral ilan ettikleri zaman Davut soyundan gelme-
dikleri sebep gosterilerek yasal sinirlarina ¢ekilmeye zorlanmiglardir. Hagmonilerin yone-
timde Bityiik Kurul'un 7% varligi ve ondan bagimsizlagma tegebbiisleri doneme ait niimizma-
tik delillerle desteklenebilir.

o4 Zugotlarin da Nasi ve Av beyt din unvanlar1 aldigini sdyleyen Zeitlin, daha sonraki din adamlarinin unvani olan Rabbi
(Prens) kelimesinin de kokenini Nasi’ye baglar. Zeitlin, “The Titles High Priest and the Nasi of the Sanhedrin’, s.5.

65 Jacobs-Kohler, “Nasi’, Jewish Encyclopedia, IX, 171.

66 Hazal denilen din adamlar: grubunun ilk halkasini es bagkanlar diyebilecegimiz Zugotlar olusturur. Unvanlari, gift
anlamindaki Ibranice Zugot kelimesinden gelir (Encyclopedia Judaica , “Zugot”, XXI, 680). Bes nesilden olugan bu
ilmi silsile Jose ben Joezer ve Jose ben Jochanan ikilisinden baglamakta Hillel ve Sammai ikilisiyle son bulmaktadir.
Mishnah Avot 1:4-1. Bu giftin Sokho'lu Antigonusun 6grencileri olduklar: sanilmaktadir. Bu ilmi zincire gore Adil
Simon’un ilmi veraseti 6grencisi Sokho’lu Antigonousa gegmistir. Zugotlar bu ilmi zincirde hocalariyla Tannaimlerin
meghur 4limi Johannan b. Zakai arasindaki kopriyi olusturmaktadir.

67 Hatta Joshua, Hirkanus'un Ferisiler iizerine uyguladift baski doneminde Iskenderiye’ye iltica etmistir (Singer-

Lauterbach, “Joshua b. Perahyah”, Jewish Encyclopedia, V1I, 295).

Josephusa gore Kral unvanini alan ilk Hagmoni I. Aristobulus iken Strabo’ya gore ise bu kisi onun oglu Alexander

Yanaydir (The Antiquities of the Jews, 13. 301; a. mlf. , The Wars of the Jews, 1. 70). Ayrica bk. Schalit, “Aristobulus I”,

Encyclopedia Judaica, 11, 457.

Dabrowa, Hagmoni Kralligi igin ii¢ énemli olay sayar. Bunlardan ilki Yonathann M.O. 152'de Alexander Balas

tarafindan Bagkohen olarak taninmasidir. kincisi ise Simon'un M.O. 140 yilinda Biiyiik Kurul tarafindan hem dini

hem de sekiiler lider olarak taninmasidir. Ugiinciisii ise I. Aristobulusun kendini kral ilan etmesidir (The Hasmoneans

and Their State, s. 85).

Yoneticinin yaninda bir kurulun varligi Yahudi toplumunun asina oldugu bir durumdur. Musa zamaninda Tanr,

Musadan 70 kisi secerek onlar1 Bulusma Cadirrna ¢agirmigtir. Bunun amact Musanin tizerindeki yiikii hafifletmektir

(Sayilar 11:16-17). Yine Kral Yehosafat, Kiidiis'te bazi davalara bakmasi igin Levilileri, Kohenleri ve boy liderlerini

atamugtir (II. Tarihler 19:8). Ezra ve Nehemya kitaplarinda da bu iki yéneticinin yaninda buna benzer bir kurulun

varligindan s6z edilmektedir (Ezra: 5:5, 9; 6:7, 14, 10:8; Nehemya 2:16; 4:13; 5:7). Bu kurula “Biyiik Sinagog’,

68
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Yuhanna Hirkanus, Hasmoni paralarini ilk basan yoneticidir. 7! Halk dili Aramice ol-
masina ragmen paralarin Ibranice basilmast Hagmonilerin Davut Hanedanliginin yeni va-
risleri olduklarini ilan etme ve milliyet¢i bir mesaj vermeye calistiklar: seklinde yorumlan-
maktadir. 72 Paralarin bir yiiziinde “Baskohen Yuhanna Hirkanus” ibaresi yer alirken diger
yiziinde “Bitylik Kurul” veya “Bityitk Kurul'un Basi” ibareleri yer almaktadir. Bu durum
Hagmonilerin Yahudi toplumunun tek hakimi olamadiklarini en biiyitk gostergesidir.

Alexander Yanay zamaninda basilan paralardaki degisim onun kralliginin acik bir ilani-
dir. Cift dilli (Grekge-Ibranice) basilan bu paralarda “Bagkohen” ibaresi yerini “Kral” unva-
nina birakmigtir. Paralarin iizerindeki “yildiz”, Sayilar 24:17’ye 73 bir referans olarak yorum-
lanmakta ve Hasmoni monarsisinin ilan1 olarak gériilmektedir.” Paralara da yansiyan bu
yonetim degisikliginin ilan1 beraberinde Hagsmoni Kralliginda bir i¢ savasa neden olmustur.
Hasmoni Kralligy, i¢ savaslarla ve halktan gelen destegin kayip olmasiyla Alexander Yanay’in
ogullarinin taht kavgasindan sonra yikilmigtir.

Amcas II. Hirkanus'a karsi savagan II. Antigonus, paralarin bir yiiziine yeniden Basko-
hen ve Biiyiik Kurul ibareleri bastirmis 7 olsa da Hagmoniler tahtlarini zorla Yahudilegtir-
dikleri Edomlu Herod’a birakmak zorunda kalmistir. Alexander Yanay’in kendini kral ilan
etmesi Helenlesmekte olan Hagmoni kralligina karsi muhalefetin dini séylemini belirlemis-
tir. Boylelikle muhalefetin Helenlesmekte olan kralliga kars: ¢ikmasi Levili olan Hagsmonile-
rin, Davut'un varisi olamayacaklar1 iizerine temellendirilmistir.

Sonug olarak Hagmoniler, lider ve rahip seklindeki iki liderli yonetim anlayisini degistir-
mek istemis ama bagarili olamamiglardir. Bunun 6tesinde Baskohenlik makamina gelisleri ve

Ibranice “Keneset ha-Gedolah” denir. Bu kurulun peygamberlerden sonra ilmi bir zincir olusturuldugu ve dini
bilginin Musadan itibaren aktarildigi kabul edilir. Bu kurulun ilk seklinin Ezra ve Nehamya zamaninda ortaya ¢iktig1
varsayllmaktadir. Nehemyadan (Nehemya 8:1-18) hareketle 85 kisi olan bu kurul tiyelerinin 120 sayisina ¢ikartmak
i¢in bazi yorumlar yapilmaktadir (Megilah 17b). Bu kurulun Hagmoni devrinde Simon’u Bagkohen segen kurul oldugu,
Simon’un da bu baglamda ad1 gegen “Adil Simon” oldugu veya yine II. Mabet déneminin iiriinii olan Sanhedrin’in ilk
halinin bu kurul oldugu iddia edilmektedir. Ancak bu iddialar bir takim kronolojik problemlerle kars1 karsiyadir
(Sperber, “Great Synagogue”, Encyclopedia Judaica, XIX, 382-383). Sanhedrin’in ilk seklinin Musa veya Ezranin Biiytiik
Kurul’a dayandirmak pek gercekei degildir (ayrica bk. Kurt, Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden Yapilandirilmast,
s. 212-213). Kanimizca Sanhedrin’in Bityiik Kurul ad: altinda bir tiir senato iken Yahudi Din Konseyine doniigmesi,
Sanhedrine Musa ve Ezra zamaninda tarihsel kokenler arama ¢abasi veya bu kuruma sadece Ferisilerin goziinden
bakilmasi onun gergekte nasil bir kurum oldugunu anlamamuizi zorlastirmaktadr.

71

72

73

Hendin, “Numismatic Expressions of Hasmonean Sovereignty”, s. 83.
Hendin, “Numismatic Expressions of Hasmonean Sovereignty”, s. 85.
“Onu gorityorum, ama simdilik degil,

Ona bakiyorum, ama yakindan degil,

Yakup'tan bir yildiz gikacak,

Israilden bir 6nder yiikselecek,

Moavlilar'in alinlarini,

Setogullarrnin baslarini ezecek. ”

74

75

Hendin, “Numismatic Expressions of Hasmonean Sovereignty”, s. 88.

Paralarin tstiindeki Mabet motifleri ve adasi oldugu Makkabi isyaninin baslatan Matatiyas ismine yer vermesi
yikilmakta olan kralhigin 6ziine dondiigii mesajlar1 tagir (Hendin, “Numismatic Expressions of Hasmonean
Sovereignty’, s. 90).
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kralliga talip oluslar1 Yahudi kiiltiiriinde var olan soy ayricalig: ve tistiinliigii kriterlerine uy-
madig i¢in bu erklerini paylasmak durumunda kalmiglardir. Dini alandaki erki Nasi ve Av
Beyt din ile paylagmislardir. Siyasi anlamda da Bityitk Kuruldan bagimsizliklarini ilan ettik-
lerinde de soya dayali bir muhalefet sdylemi ile karsilasmislardir. Oniaslardan itibaren Bas-
kohenlik makaminin Hagmoniler tarafindan doldurulmasi bir tiirld sindirilememis, kendi-
lerini kral ilan ettikleri anda ise dini séylemler muhalefet arac1 olarak kullanilmistir. Krallik
gliclii oldugu yillarda muhalefeti siddetle bastirilmis olsa da bu i¢ savaslar kralligin sonunu
hazirlamistir.

3. Hagsmoni Soyunun Safligin1 Kaybettigi iddiast

Kohen, dogustan gelen soyun safligina sahip olmakla beraber bunu devam ettirmek
durumundadir. Kohen, dul bir kadin ile evlenemez.’® Aksi takdirde soyunun saflig1 kay-
bolacaktir. Oyle ki artik o rahiplik yapamayacag gibi soyundan gelenlerde rahiplikten azil
edilmis olacaktir. Yine esir diigmiis bir annenin ¢cocugu da Kohenlik i¢in gerekli olan soy saf-
ligin1 kaybetmis olmaktadir. Yuhanna Hirkanus'un kralliga giden yolda izlemis oldugu po-
litikalar, ilk 6nce Helenizm karsisinda yaninda yer alan miittefiklerini rahatsiz etmistir. Ne-
ticede Ferisiler Hagmonilerin, bir Kohenin sahip olmasi gereken soy safligini kaybetmekle
suclamiglardir. Talmudda 77 ve Josephus'un kitabinda bununla ilgili bir rivayet bulunmakta-
dir. Olayin hangi Hagsmoni lideri zamaninda yasandigi ve Elezar'n kim oldugu konularinda
rivayetler arasinda farklilik olsa her iki rivayetin ortak noktast Hasmoni kralinin boyle bir
suglamayla kars1 karstya kalmasidir. 78 Josephus'taki rivayete gore Elezar isminde bir kisi Yu-
hanna Hirkanusa Bagkohenlikten el cekmesi gerektigini soylemistir. Zira annesinin IV. An-
tiyokus zamaninda esir diistiigii dolayisiyla da Baskohenin sahip olmas: gereken safligi kay-
bettigini s6ylemistir.

Yuhanna Hirkanus'un veya Alexander Yanay’in Ferisiler tarafindan bu tiir bir ithamla kar-
silagmalar olduk¢a manidardir. Zira her iki Hagmoni liderinin uygulamalari, atalar: Simon za-
maninda Yahudi gruplar1 arasinda saglanmis olan konsensiisii bozmus goriinmektedir. Yu-
hanna Hirkanus Helen bir kral gibi davranmakta, parali asker ihtiyacini karsilayabilmek i¢in
Davut'un kabrini yagmalamakta veya Edomlulari zorla Yahudilestirmekte bir beis gormemek-
tedir. Dolayisiyla Hasmoni kralina kars: yiikselen bu muhalefet Yahudi toplumundaki soy ayri-
caligini tizerinden ifade edilmistir. Ferisiler muhalefet soylemlerini Hagsmonilerin 6viindiikleri
husus olan soyun ayricaligi tizerinden yaparak onlari zayiflatmak istemislerdir.

Kohenin soyunun safligini korumasi baglaminda ele alinmasi gereken oldukga kari-
sik diger bir husus I. Aristobulusun bir yillik kralligindan sonra 6lmesiyle dul esi Salina

76 Lamm, “Kohen Marriages”.
77 Kiddushin, 66a.
78 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, s. 255.
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Alaksandira ile hapisten ¢ikarttig1 kardesi Alexander Yanay'in evlenmis oldugunun tartigil-
masidir. Boyle bir evlilik ger¢eklesmis ise iki evlilik kurali catismakta ve Levirate (Kayinbi-
rader-Yenge) evliliginin, Kohenin dul bir kadin ile evlenemeyecegi sinirlamasina tercih edil-
mis oldugu gorillmektedir. Modern tarihgiler, Salome Alexandranin, I. Aristobulusun dul
esi Selina Alexandra olmadigini temellendirerek konuyu kisa yoldan bir ¢6ziime kavustur-
muglardir. 7 Ancak Alexander Yanay'in, 6len kardesinin dul esiyle evlenmis oldugunu var-
sayarsak Ferisilerin Alexandir Yanay’in bu evliligine nigin itiraz etmemis olduklarina bir yo-
rum getirmek istiyoruz. Halbuki bu dénemde soyun safligini korumaya ve gérev liyakatini
kaybetmemeye biiyiik onem verilmektedir. Oyle ki II. Antigonus’un, amcasi II. Hirkanus'un
Bagkohenlik makamina liyakatini kaybetmesi i¢in kulagini 1sirarak kopardig: rivayet edil-
mektedir. 8 Ciinkii fiziki kusur bir Kohenin bu makama gelmesi igin engel tegkil etmektedir.
Her firsatta Hagsmonilerin Bagkohenliginin mesgruiyeti sorgulandig1 bir ortamda nigin bu ev-
lilik s6z konusu edilmemektedir? 8! Kanaatimizce béyle bir evliligin Ferisilerin, Hasmonile-
rin aleyhinde kullanmamasinin bir sebebi vardir. Zira Levirate evlilik, Helen diinyasinin et-
kisinde 32 kalan Sadikilerin karsi ¢iktig1 bir evliliktir. 8 Alexander Yanay, béyle bir evlilik
gerceklestirmek suretiyle Sadiikiler karsisinda yer almis ve Ferisileri desteklemis olacagin-
dan bu konu polemik konusu yapilmamigtir denilebilir. 8

Sonug olarak Hasmonilere, Yuhanna Hirkanus ve Alexander Yanay zamaninda Makkabi
isyanindaki miittefikleri olan geleneksel Yahudiler tarafindan yapilan ilk suglama onlarin
bir Kohenin tagimasi gereken soy safligini kaybettikleridir. Geleneksel Yahudilerin Simonun
Baskohenligine riza gostermeleri, Hasmonilerin ikinci ve ti¢lincii neslinde tersine donmiis

ve onlardan bu makami birakmalar: istenmistir.

3. Hasmonilerin Zorla Yahudilestirme Politikasinin Teolojik Ve Siyasi Yansimalar1

Hasmoni hanedanliginin krallasma yolunda uyguladig: Yahudilestirme politikas: yine
soyla ilgili olarak teolojik ve siyasi yansimalar1 olan bir husustur. Bu yayilmaci politika Ya-
hudi gruplar1 arasindaki goriis farkliliklarina yeni bir konu bashg kazandirmistir. Yine

7% Modern tarihgilerin hareket noktas: Josephus'un bu iki kraligenin ayni kisi oldugunu agikga belirtmemesidir (Tal,
“Queen Salamzion Alexandra and Judas Aristobulus I's Widow”, s. 181-90). Buna ragmen Salina Alexandra ile Salome
Alexandra ayni kisi olduklarinin varsayimin arkasinda Ferisilerin hamisi Salome Alexandra’yi oldukga niifuzlu bir
kralige gosterme gabas olabilir.

80 Josephus, The Antiquities of the Jews, 14. 330; a.mlf., The Wars of the Jews, 1. 248

81 By durumu izahata kavusturmak i¢in Alexander Yanay bu evliligi yaptiktan sonra Bagkohen olmustur veya Kohenin

Levirate evliliginden muaf oldugu daha sonra mesrulagsmistir seklinde agiklamalar yapilmaktadur.
82

83
84

Atkinson, Queen Salome, s. 63.
Ginzberg, “Alexander Jannzeus (Jonathan)”, Jewish Encyclopedia, 1, 352.

Ayrica Ferisilerin bakirelik ve Levirate evlilik konusunda itidal ve akl-1 selimle hitkiim vermeye ¢alistig1 bilinmektedir
(Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 222). Dolayisiyla bu saikle de Ferisiler bu evliligi muhalefet konusu etmemis
olabilirler.
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Hasmoni hanedanliginin sonunun Yahudilestirilmis bir Edomlu olan Herod tarafindan ha-

zirlanmasi da ironik bir durumdur.

3.1. Zorla Yahudilesenlerin Durumu Hakkinda Sadiikiler ve Ferisiler Arasindaki

Fikir Ayrilig1

Hasmoni Kralligi, Sadtikiler, Ferisiler ve Esseniler gibi Yahudi gruplasmalarinin belir-
ginlestigi bir donemde tarih sahnesine ¢ikmigtir. Hasmoni Kralliginin iktidarina sirayla or-
tak olan Sadtkiler ve Ferisiler arasindaki farklilig1 ortaya ¢ikaran temel faktoriin ne oldugu
bircok arastirmaci tarafindan ele alinmustir. 8> Bu aragtirmacilardan Zeitlin, Ferisilerin tari-
hini II. Mabed’in yapim zamanina kadar geri gétiiriir. 8 Ona gére Ferisiler, Yahve'nin sadece
Israilogullarinin degil ayn1 zamanda biitiin insanlarin tanrist oldugunu iddia etmektedirler.
Ikinci olarak onlar Mabed’in “Tanr’nin Evi” olarak isimlendirilmemesi gerektigini zira Tan-
ri'nin her yerde oldugunu benimsemektedirler. 37 Yine Zeitline gére “secilmis millet” diisiin-

cesi Sadtikilere aitken; Ferisiler “secilmis din” anlayisini savunmaktadir. Ferisilerin bu etnik

85 Abraham Geiger, Sadikilerin muhafazakér ve statitkocu olup geleneksel kanadi temsil ettigini, Ferisilerin ise bunun
karsisinda gelismelere agik olup liberal kanadi temsil ettigini s6yler. Wellhausen ise Sadtikileri, iginde Hagmonilerin,
Kohenlerin ve asillerin oldugu, Herod veya Roma gibi devletlerin hitkiimdarligini istemeyen, bagimsizligi 6n plana
alan politik bir grup olarak goriir. Ona gore Ferisilere politik bir grup demek miimkiin degildir. Ferisiler politik
konulara girmeksizin Yahudi seriatina ve toplumuna bagl dini bir mezheptir. Ferisiler tizerine ¢alismalariyla
tanman Louis Finkelstein ise bu iki ana diisiinceyi yansittiktan sonra belki de doneminin etkisiyle Marksist bir
yaklagimla bu iki grup arasindaki farkliligin sebebini toplumsal farkliliklarda aramaktadir. Ona gore Sadtikiler
toprak sahibi olan kirsal bolge halki iken; Ferisiler kentli Yahudiler idi. Daha sonra Ferisiler 6limden sonraki hayat
ve demokratik yaklagimlariyla kirsal kesimden birgok taraftar bulmus, Sadtikiler ise zengin ve imtiyaz sahibi kiigiik
bir grup olarak kalmistir. Finkelstein'a gore Alexander Yanay’in, Sukot bayraminda suyu yere veya kurban tizerine
dékmesinin bir anlami vardir. Rivayete gore Alexander Yanay Sukot bayraminda sunakta mezhepsel bir ayrimda taraf
tutmugtur. Ferisilerce altara dokiilmesi gereken suyu Sadutkileri desteklercesine ayaklarina dokmesi halk tarafindan
yuhalanmastina sebep olmustur. Bu hareketini miiteakiben halk, bayramda kullandiklari agag kavunlarini (Ing. citron)
onu protesto etmek i¢in kullanmistir. O da halkin iistiine askerlerini géndererek protesto gosterisine kan dokerek cevap
vermistir. Alexander ti¢ bin Ferisiyi 6ldiirmekten geri durmamistir. Ona gore Sukot, Sadikiler ve Ferisiler igin farkli
anlamlar yiikli bir bayramdur. Sadtikiler, Sukot'u sadece bir hasat bayrami olarak gormektedirler. Ferisiler ise Sukot'u
bir kurban ve su ritiieli olarak gormektedirler. Onu bir su ritiieli gormelerinin sebebi, bu dénemde kentli Yahudinin
suya olan gereksinimden kaynaklanmaktadir. Finkelstein herkesin aklina gelebilecek soruyu kendisi sormaktadir.
Toprak sahibinin suya ihtiyaci daha fazla degil midir? Sadtkiler Tanrrnin gelecek kaderini sadece ‘Kefaret Glinii'ne
hasretmekte ve o giiniin kutsiyetine zarar vermeden Sukot'u sadece bir hasat bayrami olarak gérmektedir. Ferisiler
ise bunun aksine Tanrrnin takdirini Kefaret Gund, Fisth, Sukot ve Haftalar Bayram1 seklinde dort doneme ¢ikarmig
bulunmaktadr. Iste Alexander Yanay suyu yere dokerek Ferisilerin Sukota yiiklemis olduklari Tanrrnin su takdiri
dénemi fikrine saldirmugtir. Yine Finkelstein gore Sadtikiler ulusguluk fikrini savunurken Ferisilerde bireyselcilik
héakimdir. Ferisilerin Yahudi ulusunu bagimsiz kilma gibi bir tilkiileri bulunmamaktadir. Bagimsizliklarini kaybetmis
olsalar da onlarin 6ncelik vermis oldugu prensip Yahudi seriatina bagliliktir. Savasmaksizin sehri diigmana teslim
etmeleri veya Hagmoniler i¢in Selevkoslardan yardim istemeleri anlayiginin neticeleridir (Finkelstein, “The Pharisees”,
s. 185-187; Josephus, The Antiquities of the Jews, 13. 372; Zeitlin, “Queen Salome and King Jannaeus Alexander”, s. 14).
Zeitlin, Ferisileri ‘ayrilik¢ilar’ olarak niteler ve Ferisi kelimesini Sadukiler karsisinda yer alan grubun bir lakab:
oldugunu disiiniir. Ona gore Ferisiler, Davut soyundan gelen Zerubbbabel'in liderliginde sivil bir teskilatlanma

86

taraftalar1 iken; Sadakiler Bagkohen Yesu'nun takipgileri ve dini temelleri olan yeni bir toplum yapisini arzulayanlardir.
Zeitlin, “The Origin of the Pharisees Reaffirmed”, s. 256.

87 Zeitlin, “The Origin of the Pharisees Reaffirmed”, s. 267; a.mlf., “The Pharisees: A Historical Study’, s. 129.
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yapidan kurtularak evrensellige ge¢meleri, diger etnik tanrilarda oldugu gibi Yahve'yi tarih
sayfalarinda kaybolma akibetinden kurtarmstir.

Ferisiler, yaptiklar1 yenilikler ile Yahudiligi seckin bir ziimre dini olmaktan kurtarip
onun halkin dini olmasini saglamaya ¢aligmiglardir. Kohenlere has adetleri halka intikal et-
tirmis, 8 Sinagoglardaki Tevrat gretimiyle halka ulasmislardir. ® Yine Ferisiler, Kohenle-
rin Mabeddeki imtiyazlarini sinirlandirmaya caligarak halki Mabede yakinlastirma cabasi
icinde olmuslardir. *

Teolojik, politik konularda birbirinden farkli diistinen bu iki Yahudi grubunun arasin-
daki diger bir fikir ayrilig1 Yahudiligi kabul edenlerin durumu hususundadir. Secilmis Mil-
let’i savunan Sadtikiler ve Se¢ilmis Din anlayisini benimseyen Ferisiler arasinda fikir ayriligi-
nin bir yansimas: Hagmonilerin zorla Yahudilestirme politikasinda kendini gostermektedir.
“Kutsal Soy” °! anlayig1 II. Mabed ve sonrasinda Yahudi toplumunda sosyal statii belirleyi-
cisi olmustur. Mabet hizmetindeki ayricaliklar1 ve toplumun bu ayricalikli sinif tarafindan
yoneltilmesi elit bir Yahudi ziimresinin olusmasina sebep olmustur. Bu se¢kin ziimre bazi
ayricaliklarla kendini siradan Yahudilerden ayirmaktadir. Dar milliyetci anlayista olan Sa-
dakiler, zorla Yahudilestirilen bu kavimlerin ikinci sinif “Yarim Yahudi” oldugunu diisiin-
mektedirler. Sadtikilerin aristokrat bir ziimre olduklar1 ve sinif ayrimi gozettikleri 6zellikle
de Yahudilestirilenlere karst ayrimcilik yaptiklari bilinmektedir. °> Diger taraftan Ferisiler
ise zorla Yahudilestirme politikasina karsi ¢cikmakta ve bu politikanin Yahudiligi yozlastir-
digin1 diiginmektedirler. Ancak Ferisiler, bu kavimlerin soylu Yahudilerden bir farklar: ol-
madiklarini savunmaktadirlar. Ferisilerin takipgileri olan Rabbinik Yahudilige miras kalan
“Bilgili olan bir Mamzer (gayr1 mesru gocuk) bilgisiz bir Bagkohenden tistiindiir” #3 sézii bu
durumu 6zetlemektedir.

Ferisiler, Yahudiligi evrensel bir din olarak kabul ediyor ve yabancilara kapilar1 agiyorsa-
lar da, Hagmoniler ile olan miicadelelerinde elestirmis olduklar1 dar milliyetcilik anlayisina
kapilmis veya gelecek donemin bu minvalde yol almasina sebep olmuslardir. Ferisilerin mu-
halefet ederken kullanmis olduklar1 “Kral Davut soyundan olmalidir” soylemi daha sonraki
dénemlerin tartisilmaz bir ilkesi olarak yerlesecektir. Oyle ki Mesih iddiasinda olan herke-
sin Davudi bir secere arama zorunda kalmasi, Ferisi ve Sadiiki miicadelesinden Ferisilerin

88 Bir Ferist kendi giinliik yiyeceklerinin koserligine tipki Mabeddeki Kohen kadar itina gostermekteydi. Digerleri igin
bk. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 220

Kutluay, Ferisi hareketinin halk arasinda biiyiik élgiide taraftar kazanmasini sinagoglarin tesisine baglar (Islam ve
Yahudi Mezhepleri, s. 219).

Sadukilere bagli Kohenlik, Mabed’i kendi mal1 gibi goriirken Ferisiler, halkin hazineye bagista bulundugu igin
Mabed’in kimsenin 6z mali olmayacagini savunmaktadir. Bu sebeple Ferisiler mezbahta kesilen kurbanin halka
verilmesi gerektigini ileri siirmektedirler (Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 221).

89

90

o1 Siirgiin déneminde ortaya ¢ikan ‘Kutsal Soy (Holy Seed/Kutsal Dél)” kavrami ve Ademden Kohenlere uzanan bu

soyun Tanah'in arka planina yerlestirilmesine bir diger makalemizde yer verecegiz.

92 sadikiler Yahudilestirilen bu ziimreyi alt tabaka olarak gérmektedir (Zeitlin, “Queen Salome and King Jannaeus

Alexander”, s. 26).

93 Misna, Horayoth 3:8,
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galip ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Davut soyundan bir kurtaric beklentisinin Ferisiler
tarafindan yeniden alevlendirilmesi, etnik tistiinliigiin 6nem kazandig1 bu dénemde kars: bir
hamle olarak goriilebilir. Onlar, Hagmonilerin rahiplik sinirina ¢ekilmelerini, krallig1 Davut
soyuna °* birakmalar1 gerektigini séylemeye calismislardir. Ferisilerin ve digerlerinin Has-
monilerle sik sik soy miinakasasina girmelerinin arkasindaki sebeplerden bir tanesi, muh-
temelen Hagmonilerin ¢ok giivendikleri soy tstiinliigiinti bosa ¢ikarmaya ¢alismaktir. Ana
sebep ise muhtemelen Hagsmonilerin geleneksellikten uzaklagarak gitgide Helenlesmis olma-
laridir. Yoksa Hasmoni zamaninda kazanilan topraklar Siileyman zamanindaki sinirlarla he-
men hemen aynidir. Hasmonilerin basarilarini sirf Davut soyundan gelmedikleri i¢in gor-
memek, beklenen krallig1 ileride Davut soyundan gelecek olan bir mechul krala birakmak
diistincesi anlagilacak gibi degildir.

Sonug olarak Ferisiler, evrensel bir din anlayisini benimsemis olsalar bile Incilleri, Mak-
kabiler kitabindan soy kiitiikleri agisindan farkls kilan sadece kutsal soyun degismesidir.

3.2. Soyun Ayricaligi Ekseninde Biiyiik Herod ve Vaftizci Yahya

Bityiikk Herod ve varisleri kralliklarinin megruiyeti konusunda Hasmoni kanini 6nem-
semislerdir. Yehuda bolgesinde iktidar: ele gegiren Edomlu Herod (Biiyiik), Hasmoni ha-
nedanliginin mirasina konabilmek igin bu soydan gelen I. Meryem'i ikinci es olarak alir. %
Herod, Misir'in siyasi destegini alan kayimvalidesi Alexandra ve karisi I. Meryenrin baskist
sonucu kayimbiraderi on yedi yasindaki III. Aristobulusi Bagkohen yapmak zorunda kal-
muigtir. Herod bir suikast ile ITI. Aristobulus’ti 6ldiirditkten sonra sirayla I. Meryem ve kayin-
validesi Alexandra’y1 da infaz ettirmistir (M.O. 29). % Herod, Misirdan gordiigii siyasi bas-
kinin acisin1 Hagmoni ailesine kanlariyla 6detmistir. III. Aristobulus'un 6lmesiyle Hasmoni
hanedanliginin son erkek iiyesi de ortadan kaldirilmistir. Herod’un taht bunalimlarindan
Hasmoni kani tagtyan ogullar: da kurtulamamigtir. Herod, I. Meryemden olma ogullary, III.
Alexander ve IV. Aristobulus’it M.O. 7 yilinda éldiirtmiistiir. >’

Bityitk Herod'un izinden giden ogullar1 da Hagmoni kani tasiyan kadin tiyelerle evlen-
meyi adet haline getirmislerdir. Hagmoni kani tagtyan kadn iiyelerle evlilik, Herod Kralli-
grnin tahtina cikis igin bir liyakat olarak algilanmustir. IV. Aristobulus’un kizi, IIT. Meryem

%4 Davutun Israilogullarinin tarihindeki rolii ve krallig1 siiphesiz Snemlidir. Ancak Davut soyu {izerinde kralligin kogulsuz
ve ebedi kalacag: fikri hem Kitabi Mukaddes'te hem de vakiada net degildir. Yehuda soyunun Yakupun vasiyetinde
krallik asasina sahip olacag bir kehanet olarak bildirilmektedir. Ancak unutulmamalidir ki Israilogullarinin ilk kral
Biinyamin ailesinden Sauldur. Davut soyunun ebedi olarak iistlendigi bu gorev de zaman zaman kesintiye ugramstir.
Yeremya ise Davut soyunun bir kolunun bu meziyeti kaybettigini vurgulamaktadur.

9 Biiyiik Herod soy tistiinliigii kazanabilmek igin birgok evlilik yapmistir. Herod Samirilerin destegini alabilmek igin

bir evliligini Samiri Matthace ile yapmustir (Josephus, The Wars of the Jews, 1. 240). Bir diger evliligini Hasmonilerin

yerine getirdigi Baskoken Simon Boethus'un kiz1 II. Meryem ile yapmustir.

96 Makkabi Alexandra, kuzeni Yahudali Alexander ile evlenmistir. I. Meryem ve III. Aristobulus’un anneleridir. Damad1

Biiyiik Herod tarafindan 6ldiirtilmistar (Milwitzky, “Alexandra’, Jewish Encyclopedia, 1, 358-359).

Herod’un yine Hagmoni kani tagtyan II. Meryemden olan Salampsio ve Cypros isminde iki kiz1 vardir (Josephus, The

Antiquities of the Jews, 18. 130).

97
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ilk 6nce {ivey amcasi II. Antipater’le nisanlanmis *® daha sonra diger {ivey amcasi Herod Ar-
chelaus (M.O. 23-M.S. 18) ile evlenmistir. * II. Antipater de daha sonra Hagmonilerin son
krali Antigonus'un kiziyla evlenmisse de, bu kizin ismi bilinmemektedir. 19

Yine ayni sekilde iki tivey amcastyla evlenen IV. Aristobulusun bir diger kiz1 Herodias'tir.
Herodias ilk 6nce II. Herod’la daha sonra ise Herod Antipas ile evlenmistir. Herodiasn bosan-
may1 disiindiigii esi, Biiylik Herod’un, II. Meryemden olan oglu II. Herod'tur. Biiyiik Herod
6limiine yakin bir zamanda II. Meryem'i saraydan uzaklastirmis ve babasini da Bagkohenlik-
ten azletmistir. IT. Herod da annesinin 6liimii ve dedesinin azlinden sonra béyle bir bosanmayla
veliahtliktan uzaklagtirilmistir. Bu minvalde Herodias da itibar kaybeden bu aileden diger bir
veliahtta yonelmis olmalidir. Herodiasin Antipas’la ikinci evliligini yapmasi Sdmiri anneden
olan Antipasa bolgesel yoneticiligin kapisini agmistir. Antipas Samiriye bolgesinin tetrark
(tlkenin dort pargaya boliinmesi ile her bir parganin yoéneticisine verilen unvan) olmustur.

Herod Antipas, Hristiyan tarihi agisindan olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Isa ve Vaf-
tizci Yahya onun zamaninda yargilanmustir. Hatta Vaftizci Yahyanin, Herod Antipas ile He-
rodias’'un evliligine kars1 ¢iktig1 i¢in 6ldiiriildiigii anlatilmaktadir. '°! Hagmoni hanedan-
liginin son kiz tyeleriyle evlenmenin Herod’un ogullarinin tahta ¢ikiglar: igin bir liyakat
gostergesi gibi goriildiigii disiiniiliince bu muhalefetin politik yansimalar1 boyle bir katlin
sebebi olmalidir. Vaftizci Yahyanin politik bir miicadelenin ortasinda yer alarak bu evlilige
kars1 ¢tkmas: Hagmoni hanedanliginin son kadin tiyesi Herodias'n onu acimasizca 6ldiirt-
mesine sebep olmugtur. Yahyanin muhalefetine bu kadar sert bir sekilde tepki verilmesi Yah-
yanin halk arasinda 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir diyebiliriz. Bu olasilik babasi
Zekeriyanin Baskohen oldugu rivayeti ile gii¢ kazanmaktadur. 192

Herod ve varislerinin elde etmeye ¢alistig1 soy ayricaligi anlayisini, bir soylu olmasina
ragmen Vaftizci Yahya, ismiyle soylemiyle reddetmektedir. Yahyanin isimlendirilmesi Incil
ve Kur'an'a konu olan bir hadisedir. Incilde Zekeriyanin, ogluna Yahya ismini vermesi ay-
rintili bir sekilde islenmistir. ! Yahya ismi, annesi Elisa’ya Tanri tarafindan bildirilmistir.

o8 Josephus, The Antiquities of the Jews, 17. 12.

99 Josephus, The Wars of the Jews, 2. 114.

100 Josephus, The Antiquities of the Jews, 17. 89.

101 Markos 6:17-29; Matta 14:3-11.

102 Kanonik incilerin diginda kalan Yakup Incili, Zekeriyanin Baskohen oldugunu belirtmektedir (Yakup Incili 8:2).
Sarikgioglu, Diger Inciller, s. 53-54. Apokrif Incillerde goze carpan diger bir husus Herod’un Isa gibi Yahyay1 da
cocukken dldiirtmeye ¢aligmasidir (Yakup Incili 23:1-2; Serapiona Gére Yahya'nin Hayatindan Kisimlar; Sarikgioglu,
Diger Inciller, s. 81). Her ne kadar Herod’un iki yasindan kiigiik her ¢ocugu &ldiirdiigii sdylense de (Masumlar
Katli: Matta 2:17) kanaatimizce bu takibat1 Herod’un sadece taht1 igin tehlikeli gérdiigti Hasmonilere ve Bagkohen
ailelerine uygulanmis olmasi daha makul goriinmektedir.

103 Blizabetin (Elisa) bir erkek bebegini dogurmasmin sekizinci giiniinde, Yahudi gelenegine gore siinnet edilip
ad1 verilecekti. Yahudi gelenegine gore ilk erkek gocuguna akrabalarindan birinin adi (6zellikle babasinin adi)
konulurdu. Fakat Elisa Tanrrnin iradesine uyarak Yahya adini segmek istedigini syledi. Akrabalar1 Zekeriyanin
fikrini sordugunda konusamayan Zekeriya ince tahtaya Yahya diye yazmust1. O an Zekeriyanin agzi1 agildi ve Yahya
yiice Tanrrnin peygamberidir dedikten sonra bayild: (Luka 1:59). Kur’an, Yahya isminin Allah tarafindan konuldugu
konusunda Incil ile hem fikirdir.
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Akrabalar1 bu isme itiraz etmis, Zekeriya, bir tahtaya Yahya ismini yazmis daha sonra bu
ismi soyleyerek bayilmistir. Kuranda Meryem suresinin ilk ayetleri Zekeriyanin oglu Yah-

yanin, babasina ve Al-i Ya'’kuba varis olmas1 14

ve onun isimlendirilmesi konusuna ayril-
muistir. 7. ayeti Yahya isminin daha 6nce kullanilmadig seklinde yorumlanmis ve bu yorum
Yahudi-Hiristiyan-Miisliman polemigine yeni bir madde katmustir. Abraham Geiger, Yahya
isminin Yuhannanin bir okunusu oldugunu dolayisiyla Kuran'in yine bir bilgi hatas1 yapti-
gin1 sdylemektedir. 1%° Biz ise bu baglamda Yahya ve Yuhanna isimlerinin birbirinin aynist
olmadigini diigiinmekle beraber bagka bir noktaya dikkat ¢ekmek istiyoruz. 19 Yahyanin
isimlendirilmesi nigin bu kadar énemlidir? Bu isimlendirmenin altinda devrin dinamikle-

rine bir meydan okuma mi vardir?

Bu sorulara cevap vermeden 6nce bir parantez acarak Yahya ismi iddia edildigi gibi
Yuhanna ile ayni isimse isimlendirme konusunda bagka bir elestirinin daha olmas: gerek-
mektedir. $oyle ki Yuhanna, Hagsmoni ailesinin kullanmis oldugu bir isimdir. Mattatiyus'un
ogullarindan birinin ismi Yuhannadir. Bu isimle meshur olan kisi ise hi¢ stiphesiz Yuhanna

Hirkanus ve II. Hirkanus'tur. 197 Kanaatimizce II. Alexander’in kayitlara gegmeyen Ibranice

104 Kuran Hz. Yakup'un soyundan gelenler igin “Beni Israil” ve “Al-i Ya'’kub” tabirlerini kullanir. Bu iki tabir arasinda umumi
ve hususi anlam ayrim1 yapilmaktadir: “Hz. Ya’kub'un lakab Israil oldugundan onun soyundan gelenlere Beni Israil de
denilmektedir. Al-i Ya'kub ve Beni Israil tabirleri muhteva farkliligina ragmen ayni kavmin insanlarini ifade etmektedir.
Muhteva bakimindan Beni Israil umumi, Al-i Ya'kub ise hususidir. Beni Israil ile, Hz. Yakup'un soyundan, dininden olan
veya olmayan milleti, Al-i Ya'kub ile de onun aile fertleri, ogullari, torunlari ve dogrudan onun soyundan, dininden olan
immeti kastedilmektedir. Giinkii Kuranda gerek Al-i Ya'kub tabirinin gectigi ayetlerde, gerekse o siildleden bahseden
diger ayetlerde onlarin Allah'in emrine uyduklary, ibadet ettikleri, atalarinin dinini benimsedikleri belirtilmekte ve onlar
i¢in bir kinama s6z konusu edilmemektedir. Beni Israil tabirinin gectigi ayetlerde ise onlara verilen nimetler anlatilmakta,
Allab’tan bagkasina kulluk etmeyeceklerine, anaya babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilikte bulunacaklarina,
insanlara giizel s6z sGyleyeceklerine, namaz kilip zekét vereceklerine, birbirinin kanini dékmeyeceklerine, birbirini
yurtlarindan ¢ikarmayacaklarina dair soz verdikleri hatirlatilmakta ve genellikle verdikleri sozden déndiikleri
belirtilmekte, bundan dolayr da kinanmaktadirlar. Béylece, bir kismi harig, Beni Israil tabiriyle dogru yoldan sapmus
olan Yakubogullarrnin kastedildigi ortaya ¢tkmaktadur” (Kiigiik, “Al-i Ya'kub’, DIA, 11, 310). Al-i Ya'kub ve Beni Israil
arasinda yapilan umumi ve hususi ayrim, Zekeriyanin nigin Al-i Yakub ifadesini kullandigini agiklar. Ancak Zekeriya
nigin Al-i Ibrahim degil de Al-i Yakub ifadesini kullanmigtir? Kanaatimizce Zekeriyanin duasinda Al-i Ya'kub tabirini
se¢mesinde Edomlulara ve ismaili Araplara bir gonderme bulunmaktadir. Zira Edomlular fshakin oglu Esav soyundan,
Ismaililer, Ibrahim’in Ismail soyundan gelmektedir. Dolayistyla Zekeriya duasinda Al-i Ibrahim degil de Al-i Ya'kub
diyerek en azindan bu iki toplumdan farkli olan, kendi soyuna varis istemektedir. Zekeriyanin bu sekilde dua ederek
soyu énemsemesi Islam’in kan birliginden ziyade din birligine nem verdigi anlayisina da ters diimeyecektir. Zira
Islami anlayista istiinliige ve seilmisligi esas olan din birligi olmakla beraber onlar arasinda kan birligi olmayacagt
anlamina gelmemektedir. Oyle ki Kur'an Al-i Ibrahim ve Al-i Imran'nin alemlere {istiin kilindigini bildirir (Al-i Imran
3/33). Ayrica [brahimiden uzanan soy silsilesine de zaman zaman yer verir (el-Bakara 2/133, 136, 140; Al-i Imran 3/84:
en-Nisa 4/163). Neticede Zekeriya, Yusuf kissasinda Yakupun Yusuf’a séyledigine benzer bir duada bulunur: “Anlagilan
bdylece rabbin seni segecek, sana rityada gériilenlerin yorumunu égretecek ve daha énce atalarin {brahim ve Ishak’a
nimetini tamamladig: gibi sana ve Yakup soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet
sahibidir” (Yusuf 12/6).

Geiger, Judaism and Islam, s. 19.

106 b1 Islamic Awarness, “And No One Had The Name Yahya (= John?) Before”.
107

105

11. Hirkanus'un [branice isminin Yuhanna oldugu sdylenmekle beraber Yonatan ismi de kayitlar arasindaduir. Uzun bir
sitire hatal1 olarak Yuhanna ve Yonatan ismi ayni isimler olarak kabul edilmislerdir. Ancak bu isimlerden ilki “Yahve
bagislayicidir” anlaminda Ibranice, Yochanandan; ikincisi ise “Yahve verdi” anlaminda Ibranice Yehonatandan gelir.
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ismi de Yuhannadir. 1% Bilindigi gibi Yahudi geleneginde isim koyma olduk¢a énemli bir
konu olup belirli kurallar1 ve adetleri barindirmaktadir. Bu adet, isim koymada oncellik
hakki, isim se¢iminde harf sayisina dikkat etmeye kadar detaylariyla ele alinmaktadir. Ay-
rica verilen isim ile gocuk arasinda bir irtibat kurulmaktadir. 1% Ancak bizim dikkatimizi ge-
ken husus Yahya'nin Hasmoni hanedanliginin meshur isimlerinden birini almasina yonelik
hicbir elestirinin bulunmamasidir. Ayrica Yahyaya, itibar kaybeden Hasmonilerin meshur
isimlerinden birinin verilmesi isim adetine ters diigmektedir. Yahyanin isimlendirilmesi ko-
nusunda bu tarz bir elestirinin bulunmamas: Yahya ile Yuhanna isminin birbirinden farkli
isimler oldugunu akla getirmektedir.

Esas sorumuza donecek olursak soylu bir aileden gelen -belki de bir Baskohen olan- Ze-
keriyanin ogluna Yahya ismi verilmesinin her iki kutsal kitaba da konu olmasinin sebebi
kanaatimizce devrin isim adetlerine dolayisiyla soyun ustiinliigiine sert bir muhalefet icer-
mesidir. Boylelikle Kurdnda belirtildigi tizere Yahya isminin daha 6nce duyulmamis olmasi
ayrintisinin esas vurgulamak istedigi nokta, Zekeriyanin dénemin adetlerinin digma ¢ik-
mis olmasidir. Soylu bir aileden gelen Zekeriya, Allah'in emriyle ogluna Yahya ismini ve-
rerek bu 4deti ayaklar altina almakla soyun istiinligii diistincesine bagkaldirmis olmakta-
dir. Incillerde ve Kur'anda Zekeriyanin oglunun isimlendirilmesini bu kadar énemli kilan
husus -hatta Zekeriyanin bayilmasina sebep olan durum- kanaatimizce Hagmoni Krallig:
doneminde asir1 6nem kazanan soy istiinligiine bir reddiye olmasidir. Vaftizci Yahya ve

otesinde Isa’nin annesi Meryem !1°

soylu bir aileden gelmektedirler. Yahyanin isminin, Ma-
beddeki bir ibadet esnasinda Allah tarafindan bildirilmesi, Meryen’in Mabede adanmasi
ve Kohenlerin onun bakimi i¢in kura ¢ekmeleri alisilagelmis olaylar olarak gozitkmemek-
tedir. Bununla birlikte Yahya yasantisiyla soyun sagladig: ayricaliklar: reddeden bir kisi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Babasinin soyu ve konumundan anlagilacag: tizere Kohen olan
Yahya, Mabed hizmetini iistlenmek yerine mensup bulundugu sinifi terk ederek ziiht ha-
yat1 siirmek i¢in Urdiin nehrinin ¢evreledigi ¢ole gekilir ve bu nehirde insanlar1 vaftiz eder.

Vaftiz, Yahudilikte 6nceden var olan bir uygulama olmasina ragmen !!! Yahya'nin vaftizinin

108 Babil sonrasi gocuga amca ve dedenin ismini verme adetini en iyi uygulayan siiphesiz Hagmonilerdir. Bu adet
Oniaslarda da goriilmektedir. Makkabi harekatinin kurucusu olan Matatiyasdan baslamak tizere, son iiye sanilan
I11. Aristobulus’a kadar amca ve dede isminin tekrar1 vardir. Oyle ki bu isimlendirme adetini Biiyitk Herod devam
ettirmis, I. Meryemden olan iki oglundan ilki olan Alexander’a anne dedesinin ismini, ikinci oglu IV. Aristobulus’ a
da dayisinin ismini vermistir.
109 Wilhelm, “What’s in a Name?”.
10 ganaatimizce Meryem ve Isanin soyunu Kur'ann gizemli sahst Imran’in kimligi belirleyecektir. Bu konuda detayl
ve ¢ok yonlii bir aragtirma yapilmasi gerekmektedir. Bu aragtirmada Inciller’in Isa i¢in sundugu Davudi gecerenin
kisitlamasindan kurtulmak ilk adim olacaktir. Tkinci olarak Imran’in bir soy ismi olmasindan ziyade Meryenrin
gergek babasimin ismi oldugunu kabul ederek bu gizemli sahsin izlerini Biiyiik Herod doneminde aramak daha
isabetli olacag1 kanisindayiz. Imran’in kimligi konusundaki yorumlar i¢in bk. Harman, “Imran”, DIA, XXII, 232.
Eliga'nin {lyas'in eline su doktiigii ve Elisanin Nehemana temizlenmesi igin Urdiin nehrinde yedi kez yedi kez yikanmast
gerektigini soyledigi II. Krallar 3:11 ve 5:10° da yer alir. Yahudiligin erken dénemlerinde vaftiz Hasidiyanlar ve Esseniler
tarafindan uygulanmaktadir (Kohler-Krauss, “Baptism”, Jewish Encyclopedia, 11, 499). Ikinci mabed déneminde
Helenistik gizem dinlerinin etkisiyle suya girme ayinleri ¢ogalmis ve cemaate katilimin gart1 olarak inisiyasyon vaftizi
cesitli yahudi gruplari tarafindan (Esseniler ve Kumran cemaati) uygulanmugtir (Giirkan, “Vaftiz’, DIA, XLII, 425).
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sembolik bir anlami vardir. Buna gore vaftiz olan kisi her tiirlii kirden arinmakta ve Tanrr'nin
affina mazhar olmaktadir. Vaftizin bu anlami1 Mabeddeki aristokrat yapilanmaya bir meydan
okumadir. 12 Ayni zamanda Yahya, Ibrahim Peygamberin soyundan gelmenin kisiyi kurtu-
lusa ulagtirmadigini vurgulayarak bu meydan okumay1 daha da derinlegtirmektedir. Oyle ki
Yahya vaftiz olmak i¢in kendisine gelenlere su sekilde seslenmektedir:

Ne var ki, Ferisilerle Sadiikilerden bir¢ok kisinin vaftiz olmak i¢in kendisine geldi-
gini goren Yahya onlara soyle seslendi: «Ey engerekler soyu! Gelecek olan gazap-
tan kagmaniz igin sizi kim uyardi? ® Bundan béyle tovbeye yaragir meyveler verin.’
Kendi kendinize, *Biz [brahim’in soyundaniz’ diye diisiinmeyin. Ben size sunu séy-

leyeyim: Tanri, [brahime su taslardan ¢ocuk yaratacak giictedir. !13

Yahya, “Se¢ilmis Din” ve “Secilmis Millet” arasindaki tercihini ilkinden yana kullanmus,
seckin millet anlayisina karst ¢ikmis, Tanr1 katinda hi¢bir kisinin veya milletin dogrudan
kurtulusu hak etmedigini, kurtulusun ancak Tanrrnin iradesine uygun bir yasam siirmekle

elde edilebilecegini sylemistir. !14

Hasmoni Kralligrnin son giinlerinde yasamis olan iki 6nemli sahsiyet (Herod-Yahya)
soy tstiinliigii konusunda tamamen farkli yollar izlemislerdir. Biiyiik Herod soy asilligini ev-
lilik yaparak kazanmaya calisirken; Yahya soy iistinliigiinde reddi miras yaparak kurtulusu
Tanrrnin emirlerine uymaya baglamistir.

Sonug¢

Makkabilerin bodlgenin siyasi belirsizliginden yararlanarak kurmus oldugu Hasmoni
Kralligi, soylar1 sebep gosterilerek siyasi ve dini erki kullanmada bir takim sinirlamalara ma-
ruz birakilmigtir. Hasmoniler dini otoritelerini Sanhedrin ile paylagsmak durumunda kal-
mus; Davut soyundan olmadiklari 6ne siirtilerek kralliklarinin mesruiyetinin halk tarafindan
taninmasi ve desteklenmesi engellenmistir. Helenlesen Hagmoni Hanedanligina kars1 dini
otoritelerin soy iddialari tizerinden gergeklestirdigi dolayli muhalefet kralligin tarih sahne-
sinde ancak yiiz yil kalmasiyla sonuglanmigtir.

12 Aydin, “Yahya’, DIA, XLIIL, 432.

13 Matta 3:9.

14 Kuranin “Ey Yahya! Kitaba simsiki saril!” emrinin de buna isaret ettigini diiginmekteyiz (Meryem 19/12).
Yahyanin kurtulusu dinin emir ve yasaklarina simsiki sarilmaya bagl oldugunu diigiinmesi, onu devrin hékim
sinifi Sadtikilerden uzaklagtirmaktadir. Bu agidan Yahya peygamber Ferisilere daha yaklagsmaktadir. Zira Ferisiler
Israilogullarrnin {istiinligiine inanmakla beraber onlara gdre zorunlu husus ‘dinin muhafazastdir (Kutluay, Isldm
ve Yahudi Mezhepleri, s. 223). Bunun yaninda Yahya peygamberi, Essenilere yaklastiran husus ise onun kendini tarif
edenlerken kullandig: tabirdir. Esseniler kendilerini “Célde yol hazirlayanlar” diye tarif ederken Yahya peygamber
de kendi vazifesini tarif ederken ayni tabiri kendisi igin kullanmustir (Yuhanna 1:23) (Kutluay, Islam ve Yahudi
Mezhepleri, s. 247).
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Ayrica Hagsmonilerin, merkezi ve yayilmac siyasi anlayisinin bir sonucu olarak Edom-
lular gibi topluluklar1 Yahudilestirme politikas1 dénemin Yahudi gruplarinin arasindaki fikri
ayriliklar1 derinlestirmistir. Soya dayali sinif farklarinin olustugu bir ortamda bir soylu ol-
masina ragmen Vaftizci Yahya dénemin soy anlayisina karsi ¢ikmis olsa da bu muhalefet s1-
nirli kalmistir. Bu donemde Yahudilik “Secilmis Millet” anlayisini etnik unsurlardan arin-
dirsa da, tam anlamiyla evrensel bir din olmaya gecis yapamamustir. Yahudiligin iginden
¢ikan Hristiyanhigin yayilmaci 6zelligi bu dsnemden esinlenmekle beraber Inciller’in Isanin
Davut soyundan geldigini ispatlamaya ¢alisan secerelerle basglamasi soyun saglamis oldugu
tstiinlitkten hala kopulamadiginin en agik gostergesi olarak kabul edilebilir.

Sekil 1. Hagsmonayim Hanedanlig:

Matatiyas (6. M. 0. 166)
1
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w T w m L ]
Yuhanna (6. M. 8. 159) Simon (M. . 142-134) Yehuda Makkabi (M. 8. 164-161) Elezar (5. M. 0. 159) Yonathan (M. 8. 161-142)
¥ 3
[ ]

e

Yehuda (6. M. 0. 134) 1. Hirkanus Yuhanna (M. 0. 134-104) Matatiyas (6. M. 8. 134)
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(1) Antigonus Yehuda Aristobulus (M. 0. 104-103) Salome Aleksandra (M. 8. 76-67) Aleksandir Yanay (M. 8. 103-76)
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1l Antigonus (Mattatiyas) (6. M. 0. 37) Aleksandur (5. M. 8. 49) Aleksandra (6. M.0.282)
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Bilyilk Herod (M. 8. 37-M.5.4) 1- Meryem (5. M. 0. 29) (1.)Aristobuius (Yonathan)(s. M. 0. 38)
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Oz: Bu caligma yetigkinlerde dini baga ¢tkma ile umut, hayat memnuniyeti ve psikolo-
jik saglamlik arasindaki iligki ve etkilesimi incelemeyi amaglayan bir alan aragtirmasi-
dir. Ayrica bu degiskenler ile cinsiyet, yas, egitim diizeyi, gelir durumu gibi faktorler
arasindaki iligkiler de incelenmistir. Bu baglamda degiskenler arasi iligkiler ve gruplar
arasinda karsilastirmalar yoluyla ulagilmasi planlanan bilimsel ve nesnel bilgilerin ilgili
alana katki saglamasi amaglanmustir. Calisma $ubat-Nisan 2016 tarihleri arasinda uy-
gulanan anket verilerine dayanmaktadir. Orneklem Istanbulda ikamet eden 314 kisi-
den olugmaktadir. Arastirmada demografik bilgi formu ile dini basa ¢ikma, umut, ha-
yat memnuniyeti ve kisa psikolojik saglamlik 6l¢ekleri kullanilmustir. Veriler SPSS 20
istatistik programi kullanilarak analiz edilmistir. Demografik degiskenlerin dini basa
¢ikma iizerindeki etkisi incelendiginde, olumlu dini basa ¢ikmada cinsiyetin kadinlar
lehine anlamli bir fark ortaya koydugu, yas ve egitim diizeyi arttik¢a bagvurulan dini
basa ¢ikma etkinliklerinin azaldig1 gérilmistiir. Hayat memnuniyeti, umut diizeyi ve
psikolojik saglamligin olumlu dini basa ¢ikma ile pozitif yonde ve anlamli bir iligkisi-
nin oldugu; olumsuz dini basa ¢ikma ile ise negatif yonde ve anlamli bir iligkisinin ol-
dugu bulgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Dini Baga Cikma, Umut, Hayat Memnuniyeti, Psikolojik Saglamlik

A Research about the Relationships and Interactions between Religious Coping,
Hope, Life Satisfaction and Psychological Resilience

Abstract: The purpose of this research is to investigate the relationships and the interac-
tions between religious coping and hope, life satisfaction, and psychological resilience.
In addition to the relationships between demographic variables (gender, age, marital
status, education level, perceived income level), the variables mentioned above were also
examined. The study is based on a survey conducted between the months of February
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until April in 2016. The sample consists of 314 people who reside in Istanbul. Demo-
graphic Information Form, Dispositional Hope, Life Satisfaction and Resilience Scales
were used for data collection. The SPSS-20 Statistical software was used in this research.
The results disclosed that women obtained significantly higher mean scores than their
male counterparts on religious coping. As age and education level increased, religious
coping decreased accordingly. It was found that there is a significant and positive rela-
tionship between life satisfaction, hope and psychological resilience and positive reli-
gious coping. There were also significant negative relationships between life satisfaction,
hope, psychological resilience, and negative religious coping. The potential explanations
and implications of these results are discussed.

Keywords: Religious Coping, Hope, Life Satisfaction, Psychological Resilience.

Giris

Insan kendisini zorda birakan, iistesinden gelemedigi ya da hayatinda énemli bir kayip
yagadig1 zamanlarda siginabilecegi glivenli bir liman aramakta olup pek ¢ok kisi bu giivenli
limani dinde bulmaktadir. ! Karg1 karsiya gelinen zorlayici bir olayda din basa ¢ikma yapi-
lanmasinin énemli bir pargasini temsil etmektedir. Din bir olayin karakterini, baga ¢tkma et-
kinliklerini ve olayin sonuglarini yapilandirabilecegi gibi basa ¢ikmanin sonucu da olabilir. 2
Dini baga ¢ikma zor durumlarda dini ve manevi kaynaklarin kullanilarak biligsel ve davra-
nigsal unsurlara bagvurulmasidir. 3 Din 6liim, dogum, adaletsizlik gibi durumlara tatmin
edici agiklamalar getirerek basa ¢ikmadaki etkililigi artirmaktadir. # Dini baga ¢ikma siireci
i¢in mutlaka travmatik bir olayla karsilasilmas1 gerekmez; din kisinin hayata dair yonelim
sisteminin ne kadar parcasi ise basa ¢ikma siirecinde de o 6l¢iide yer alir. ®

Dua, dini basa ¢ikmanin bagladig1 an olarak kabul edilmekte olup insanin Ilahi Gii¢’ten
yardim talep etme istegini icermektedir. ® Duadan sonra namaza baglama, cemaatle namaz
kilma veya kilise faaliyetlerine katilma vb. diger dini faaliyetler de dini basa ¢ikmada kulla-
nilmaktadir. 7 Dini baga ¢tkmada kullanilan etkinliklerin her zaman olumlu oldugunu séy-
leyebilmek miimkiin degildir. Bu noktada olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma etkinliklerini
ayristirmamiz gerekmektedir. Olumlu dini baga ¢ikma etkinlikleri, Allah ile kurulan giivenli
iligkiyi ve bagkalariyla olan manevi baglanmishig: icerirken; olumsuz dini basa ¢ikma etkin-
likleri ise din kardesleri ve baskalariyla olan uyumsuzlugu kapsamaktadir. 8

Ayten, Tanriya Siginmak, s. 65.

Pargament-v.dgr., “God Help M¢”, s. 505.

Eksi, Baga Cikma, s.14.

Kula, Bedensel Engellilik, s. 60.

Ayten, Tanrrya Siginmak, s. 41.

Aricy, Ergenlerde Dini Basa Cikma Yontemi Olarak Dua, s. 84.
Kula, Bedensel Engellilik, s. 61.

Ayten, Tanrrya Siginmak, s. 69-70.
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Dinin zorlayic1 yagam olaylariyla bas etme ve genel hayat felsefesi olusturmada sagladig:
yararlara ek olarak, bireyin mutlu ve doyumlu yasam stirmesinde de etkili oldugu séylene-
bilir. Ruh sagligini tanimlamada temel kriter olarak kullanilan 6l¢iitlerin basinda kisinin ha-
yattan zevk almas: ve mutlu olmasi gelmektedir. Yagsadig: hayattan memnun ve mutlu olan
kisilerin ruh saghklarinin iyi oldugu genellikle kabul edilen bir husustur.® Yasgamda anlam
yoluyla mutluluga ulasma, farkli ugraslara yer verme ve bu sekilde hayattan zevk alma gibi
pek ¢ok faktoriin hayat memnuniyeti ile iligkili oldugu gériilmektedir. !° Insanlarin hayata
bakislar1 ve ondan beklentileri hayat memnuniyetinin 6zellikleri olup her birey i¢in farkli-
lik s6z konusudur. !! Diener ve arkadaslari !? hayat memnuniyetini bireyin hayatiyla ilgili
yapmis oldugu segimlere dair biligsel bir degerlendirme ve yargilama siireci olarak tanimlar.

Hayat memnuniyeti iyi olma halinin biligsel boyutunu temsil eder ve olumlu/olumsuz
duygulanimla iliskilidir. !* Bireyin yasadig1 olaylar karsisinda Yiice Kudrete 6fkelenerek var-
ligin1 ve giiclinii sorgulama, timitsizlige kapilma ya da Yiice Kudret'in giiciine ve merha-
metine siginma, timit etme seklinde sergileyebilecegi dini igerikli etkinlikler ya da sekiiler
igerikli basa ¢ikma etkinlikleri onun kendi hayati hakkinda yaptig1 6znel olumlu degerlen-
dirmelerini olugturan hayat doyumunu olumlu ya da olumsuz sekilde etkileyebilir. 14

Nitekim Park ve arkadaslari, 1° Koreli gogmenler iizerinde dindarlik, sosyal destek ve
hayat memnuniyeti {izerine yaptiklar1 aragtirmanin neticesinde dindarhigin hayat memnu-
niyeti iizerinde olumlu etkisinin oldugu sonucuna ulagmustir. Starks ve Hughey’in 6 ise orta
yas donemindeki Afro-Amerikali kadinlar izerinde maneviyat ve hayat memnuniyeti iligki-
sini 6l¢mek icin yaptiklar: arastirmanin neticesinde de maneviyatin hayat memnuniyeti dii-
zeyini yiikselttigi ve derinlestirdigi sonucuna ulagilmigtir.

Ruh saglig1 alaninda yapilan yakin donem ¢aligmalar, ruhsal bozukluklar: tedavi etme-
nin yaninda birey, grup ve kurumlarin giiglii yénlerine odaklanmaktadir. 7 Gelismekte olan
pozitif psikoloji yaklagimi bireyin gelisimine imkan taniyan olumlu ve giiglii yonlerini tani-
may1 ve islevsel hale getirmeyi amaglamaktadir. Pozitif psikoloji ruh sagligi alaninda indir-
gemeci ve problem odakli yaklagimin yerine bireyin olumlu ve giiclii yonlerini dikkate alan
bir paradigma déniigiimiine neden olmustur. '3 Bu yéniiyle ruhsal isleyisin selim &zellikle-
rine isaret eden kavramlarin artmasina neden olmustur.

9

10
11
12
13
14
15
16
17
18

Yapici, Ruh Saglhigi ve Din, s. 89.

Gocen, Siikiir, s. 119.

Akin-Yalniz, “Yagam Memnuniyeti Olcegi (YMO) Tiirkge Formu”, s. 96.

Diener-v.dgr.,“The Satisfaction with Life Scale’, s. 71.

Ayten-v.dgr., “Dini Baga Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti {liskisi’ s. 47.

Batan-Ayten, “Dini Baga Gikma, Psikolojik Saglamlik ve Yagam Doyumu iliskisi Uzerine Bir Arastirma’, s. 68-69.
Park-v.dgr., “Religiosity, Social Support and Life Satisfaction among Elderly Korean Immigrants’, s. 641-649.
Starks-Hughey, “African American Woman at Midlife”, s.133.

Seligman, “Positive Psychology’, s. 3-9.

Richardson, “The Metatheory of Resilience and Resiliency”, s. 307-321.
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Ruhsal isleyisin gorece saglikli bilesenlerine atif yapan kavramlardan hayat memnuniye-
tine ek olarak, yirmi yildan bu yana genis bir sekilde arastirilmakta olan (psikolojik) iyi olus
kavram bireyin yasam hedefleri, anlamli bir yasam arzusu, olumlu benlik algisi, kendisi ve
cevresiyle olumlu iliskiler gelistirebilmesi gibi giiclii yonlerine vurgu yapmaktadir. Bu yo-
niiyle iyi olus, var olan potansiyelin bireysel gelisimi destekleyecek sekilde pozitif yonde kul-
lanilabilmesidir. ¥

Iyi olus kavramuyla siklikla bir arada kullanilan psikolojik saglamlik yalnizca psikoloji
degil, sosyoloji ve biyoloji gibi farkli disiplinler tarafindan da ele alinmis ve en genis anla-
miyla hayatin giigliikleri kargisinda pozitif uyum siireci olarak tanimlanmistir. 20

Kisa siireli travmatik yasantilar sonrasi bas etmeye yardimar kisilik 6zelligi, 2! stres, kayip
ve diger zorlayic1 deneyimler karsisinda bas etme becerisi, 2 ruhsal isleyiste patolojinin yok-
lugu olmasindan ziyade sorunlar karsisinda miicadeleci ve adaptif becerilerin devreye sokul-
masi, 2* gibi tanimlardan da anlagilacag: iizere saglamlik tek bagina bir beceri olmaktan ¢ok
cesitli faktorlerin etkilesimiyle ortaya ¢ikan bir stire¢ olarak degerlendirilmektedir. Aragtirma-
lar psikolojik saglamligin bireysel 6zellikler, aile ve toplum gibi diger sosyal birimler 2 ile din-
darlik ve maneviyat diizeyi tarafindan da etkilendigini gostermektedir. 2> Mastene 2° gére dini
baglilik, 6zellikle psikolojik ve sosyal agidan risk ortaminda yasayan bireyler agisindan psiko-
lojik saglamhig1 destekleyen 6nemli bir kaynaktir. Benzer sekilde din ve maneviyat: psikolo-
jik saglamlik ile iliskilendiren ¢alismalar da bulunmaktadir. Bu ¢alismalarda din/maneviyat
ve psikolojik saglamlik arasinda iligki oldugu, din ve maneviyat zor durumlarda bireyin des-
tek aldig bir gii¢ kaynagi olarak tanimlanmistir. 27 Angel ve arkadaslar1 2 ebeveyn kaybr yasa-
yan bireylerle yaptiklari yas terapisi arastirmasinda, maneviyatin psikolojik saglamligin 6nemli
bir bileseni oldugunu ve yas siireciyle bas etmede 6nemli bir rol oynadigini ortaya koymuslar-
dir. Risk grubunda olan genglerle yiiriitiilen boylamsal bir diger psikolojik saglamlik ¢alisma-
sinda, dinin umut verme, hayata anlam yiikleme ve bireye gii¢c saglama agilarindan 6nemli bir
bags etme mekanizmast oldugu bulgulanmugtir. 2 Miisliiman askeri personellerin bas etme dav-
ranislarini aragtirmaya yonelik yapilan bir diger nitel ¢caligmada da dindarlik ve maneviyatin
zorlu deneyimlerle bas etmede énemli bir giig kaynag olarak ifade edildigi ortaya konmustur. 3

19 Ryff-Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited”, s. 719-727.

20 Masten, “Ordinary Magic: Resilience Processes in Development”, s. 227-238.

21 Bonanno, “Loss, Trauma and Human Resilience’, s. 20-28.

22 Begun, “Human Behavior and the Social Environment’, s. 26-36.

23 Kinard, “Depressive Symptoms in Maltreated Children from Mother, Teacher and Child Perspectives’, s. 131-147.
24 Masten-Coatsworth, “The Development of Competence in Favorable and Unfavorable Environments”, s. 205-220.
25 Connor-v.dgr., “Spirituality, Resilience, and Anger in Survivors of Violent Trauma’, s. 487-494.

26 Masten, “Ordinary Magic”, s. 227-238.

27 Greene-Conrad, “Basic Assumptions and Terms’, s. 29-62.

28 Angell-v.dgr., “Spirituality, Resilience, and Narrative: Coping with Parental Death”, s. 615-630.
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Hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamliga ek olarak yine pozitif psikoloji alani iginde
ele alinan, biligsel ve motivasyonel bir kavram olan umut; bireyin duygusal gerginlik karsi-
sindaki toleransini, belirsizlikle bag edebilme giiciini, toplumsal sinirlardan bagimsiz bir se-
kilde benlik algis1 insa edebilme kapasitesini ifade eder. Buna ek olarak amaca yonelik karar
verme, bu amaca hizmet eden yollar planlama ve kendini motive ederek planladig: yollar:
kullanmaya iliskin kisinin algiladig1 kapasiteyi ifade eden biligsel bir yap1 olarak da tanim-
lanmaktadir. 3! Insanin i¢inden gelen ve rahatlatici bir etkisi olan umut bireyin diinyaya olan
inancini, givenini ve hayatin yasamaya deger oldugu yoniindeki diisiincesini igeren insana
ait temel bir durumdur. ¥

Umut kavraminin alternatif yollar diisiincesi ve eyleyici yollar diigiincesi olmak iizere iki
boyutu bulunmaktadir. Alternatif yollar diisiincesi bireyin arzu ettigi hedefe ulasma siire-
cinde basvurdugu farkli ve islevsel yontemler/problem ¢6zme bigimleri tiretme ve uygulama
becerisidir. Amaca ulagma siirecinde engellerle karsilasildiginda, caba gostermeyi birakmak
yerine, karar verilen ancak ise yaramayan yontemlere alternatif olusturabilecek yeni yollar
bulmaya yonelik bireyin algisini ifade eder.* Eyleyici yollar diisiincesi ise bireyin amaca
ulagma siirecinde icinde yasattigy, engellerle karsilastiginda alternatif stratejiler tiretmek icin
kendisine gii¢ ve umut veren motive edici bir zihinsel isleyis bicimidir. > Literatiirde umut
kavraminin, olumlu duygulanim ve hayat doyumu ile yakindan iliskili oldugu belirtilmekte-
dir. 3> Nitekim Dilbaz-Seber 3¢ umudun gelecekteki amaglar1 gergeklestirmede bir ¢ikis yolu
oldugunu ve olumlu duygulanimi arttirdigini ifade etmislerdir.

Umut son yirmi yildir bir¢ok bilimsel arastirmaya konu olmustur. Bu arastirmalar umu-
dun, iyi olus, basarma arzusu ve hedefi, 6z diizenleme becerileri ve saglikli ruhsal isle-
yisle olumlu, duygusal stres ve ruhsal sorunlarla da olumsuz iliskisini ortaya koymuslardir. 3
Aragtirmalara gére umut diizeyi yiiksek olanlarin belirlenen bir hedefe ulasmada kararlilik
ve bagar1 gosterme egilimine sahip oldugu goriilmiistiir. *® Denise ve arkadaglar1 *° tarafin-
dan yapilan bir diger arastirmada ise kronik agridan muzdarip kisilerin umut ve gii¢ odakli
terapétik grup aktivitelerine katilim sonucunda kronik agriya kars: daha timitvar bir bakis
acist gelistirdikleri ve yalniz duygusu yerine birlik duygusu yasadiklar: belirtilmistir.

Umutsuzluk ise bireyin se¢me 6zgiirligiiniin bulunmadigi, segeneklerinin sinirli oldu-
gunu gordigii ve kendi adina enerjisini harekete geciremedigi 6znel duygu durumu olarak

31
32
33
34
35
36
37
38
39

Sandage-Morgan, ‘Hope and Positive Religious Coping As Predictors of Social Justice Commitment’, s. 557-567.
Tarhan-Bacanly, “Siirekli Umut Olgeginin Tiirkge’ye Uyarlanmast?, s. 1-14.

Tarhan-Bacanly, “Siirekli Umut Olgeginin Tiirk¢e'ye Uyarlanmast’, s. 1-14.

Tarhan-Bacanly, “Siirekli Umut Olqegi’nin Tiirkge'ye Uyarlanmast’, s. 1-14.

Sahin-v.dgr., “Oznel Iyi Olusu Agiklamada Umut ve Yasamda Anlamin Rolii”, s. 828.

Dilbaz-Seber, “Umutsuzluk Kavrami: Depresyon ve Intiharda Onemi”, s. 134.

Sandage-Morgan,“Hope and Positive Religious Coping As Predictors of Social Justice Commitment”, s. 557-567.
Nelissen, “The Motivational Properties of Hope in Goal Striving’, s. 13.

Larsen-v.dgr., “Hope in A Strengths-Based Group Activity for Individuals with Chronic Pain”, s. 175-199.
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tanimlanmaktadir. ° Seligman !

umut kavramini agkinlik erdemine bagh bir kisilik 6zelligi
olarak ele alir. Karakter giicii olarak umut kavraminin iyimserlik, gelecege doniik olumlu bir

tavir almay1 kapsadigini one siirer.

Umut psikolojik danigmanlik siirecinde danisanin olumlu yonde degisim gostermesi ko-
nusunda anahtar bir faktérdiir. > Morgan-Sandage > umut kavrami ve olumlu dini baga ¢ik-
manin sosyal adalete baglilik tizerinde yordayic1 bir etkisi oldugunu bulgulamistir.

Ote yandan Patricia 44

ise, maneviyat (spirituality) yonelimli miidahalelerin travma mag-
durlarinda umut ve psikolojik saglamlig1 yeniden canlandirmak ve bu bireylerin travmanin
yikicl etkilerine ragmen kainatin evrensel anlamini yeniden yapilandirarak yeni bir hayata

gecis yapabilme olanagina sahip olabileceklerini belirtmektedir.

Bu giine dek ¢ok sayida aragtirmada dini basa ¢ikma saglik ve ruh saglig ile ilgili pek ¢ok
konuyla iliskilendirilmistir. > Bu arastirmanin igerigini olusturan dini basa ¢ikma konusu
ruhsal isleyisin saglikli bilesenlerinden goriilen hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik
ve umut ile iligkili olarak ele alinmustir.

Amag ve Hipotezler

Arastirmanin amaci dini basa ¢ikma ile hayat memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve
umut arasindaki iligki ve etkilesimleri ortaya koymaktir. Ayrica bu degiskenlerin demogra-
fik ozelliklere gore nasil farklilagtigi arastirilacaktir. Bu baglamda degiskenler arasi iligkiler
ve gruplar arasinda karsilagtirmalar yoluyla ulagilmasi planlanan verilerin ilgili alana katk:
saglamasi amac¢lanmaktadir.

Arastirmanin amaci ve sorular gercevesinde belirlenen hipotezler asagida siralanmistir;

1- Bireylerin dini basa ¢ikma tutumlar1 demografik degiskenlere (cinsiyet, yas, egitim dii-
zeyi, Oznel gelir algis1) gore farklilagmaktadir

2-  Erkeklerin olumlu dini baga ¢ikma diizeyleri kadinlardan daha diisiiktiir,

3- Dini basa ¢ikma ile hayat memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve umut arasinda anlaml
ve pozitif yonde bir iligki vardir.

Arastirmada kullanilan veri toplama araglarinin gegerli ve giivenilir oldugu ortaya kon-
mus, katilimcilarin samimi cevaplar verdikleri kabul edilmistir. Arastirmanin sinirlilik-
lar1 baglaminda verilerin agirlikli olarak ilk, orta ve ge¢ yetiskinlik donemindeki 314 kisiyi

40 Sayar, Universite Ogrencilerinin Mizah Tarzlari, s. 60.

Seligman, Gergek Mutluluk, s. 173.

Larsen-Edey-Lemay, “Understanding the Role of Hope in Counseling’, s. 401-416.

Sandage-Morgan,“Hope and Positive Religious Coping As Predictors of Social Justice Commitment”, s. 557-567.

44 Burke, “Enhancing Hopeand Resilience Through a Spiritually Sensitive Focus in the Treatment of Trauma and
Addiction’, s. 187-206.

45 Sagir-Ayten, “Dindarlik, Dini Baga Cikma ve Depresyon iliskisi’, s. 5-18.
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kapsadig: ve verilerin katilimcilarin 6lgekler ve demografik ozellikler ile ilgili sorulara ver-
dikleri cevaplarla sinirli oldugu soylenebilir. Ayrica arastirma boylamsal degil kesitseldir.
Zamanla katilimcilarin inang, diigiince ve tutumlarinin degisebilecegi dikkate alindiginda,
aragtirmanin zaman sinirli oldugu soylenebilir.

B{I'GVIMSIZ 1) Psikolojik Saglamhk
DEGISKENLER 2) Hayat Memnuniyeti

Cinsiyet-2
Sos l:lsg:vre% > DiniBasa > 3) Umut

Y Cikma 3a. Alternatif Diisiince
.. Yagd ve Alt 3b. Eyleyici Yollar

Egitim Durumu-5 Boyutlar1
<« <«

Yontem

Aragtirmanin anket caligmasi 17 Mart- 17 Mayis 2016 tarihleri arasinda M. U. Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Psikolojisi Bilim Dali doktora
Ogrencileri tarafindan yapilmistir. Uygulamada deneklerin goniillii olmalar1 6n planda tutul-
mus ve uygulamanin saglikli olmas: amaciyla uygulama esnasinda etik hassasiyetler acisin-
dan gerekli aciklamalar yapilmustir.

1. Arastirma Modeli

Bu ¢aligma, katilimcilarin “dini baga ¢ikma, psikolojik saglamlik, hayat memnuniyeti ve
umut” ile ilgili tutum ve davranislarini belirlemeye yonelik bir arastirmadir. Bu ¢aligmada
rastgele secilmis bir 6rneklem 6zerinden tarama ve iligkisel model deseni kullanmigtir. De-
giskenler arasindaki iligki ve etkilesim baglaminda aragtirmanin modeli asagidaki sekilde
olusturulmustur.

2. Caligma Evreni ve Orneklem

Arastirma grubu Istanbul'un ¢esitli ilgelerinde ikamet eden 314 kisiden olusmaktadir.
Bu ¢aligmanin érnekleminde 104 (%33,1) erkek, 210 (%66,9) kadin yer almaktadir. Ornek-
lemin yas1 17 ile 66 arasinda degisirken tiim grubun yas ortalamasi 26.82dir. Katilimcilarin
%18.251 (58 kisi) 20 yas ve altinda olup, %39,8’1 (125 kisi) 21-25 yas araliginda yer almakta-
dir. Geri kalan katilimcilarin %24,5’inin (77 kisi) 26-35 yas grubunda ve %17,2’sinin (54 kisi)
36-61 yas Ustil gruba déhil oldugu tespit edilmistir.

Aragtirmaya katilanlarin %7,6's1 (24 kisi) kirsal cevrede yasamlarini stirdirdii-
ginit %91,1’i (286 kisi) ise kentsel ¢evrede yasamlarini devam ettirmekte olduklarini
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belirtmislerdir. Katilimcilardan %1,3’tiniin (4 kisi) ikamet yerinde diger secenegini isaretle-
dikleri goriilmustiir.

Oznel gelir algisina gore dagilima bakildiginda katiimcilardan %69,7si (219 kisi) aile-
sinin “orta” gelir diizeyinde, %22’si (69 kisi) “orta tisti” gelir diizeyinde oldugunu belirtmis-
tir. Aile gelir diizeyi bakimindan %3,8’lik (12 kisi) bir kesim ise ailesini “orta alt1” gelir diize-
yinde gormektedir. Ailesinin gelir seviyesini “diigiik” olarak belirtenlerin oran1 %0,6 (2 kisi)
iken, “list” olarak degerlendirenlerin orani ise %3,5 (11 kisi) olarak tespit edilmistir. Katilim-
cilardan %0,3’{iniin bu soruyu cevapsiz biraktig: tespit edilmistir.

Ayrica katilimcilarin %1,9u (6 kisi) ilkdgretim okulu mezunu iken; %8,3’t (26 kisi) or-
tagretim mezunudur. Orneklemin %70,1’i (220 kisi) Yiiksek 6gretim (lisans) mezunudur.
Geri kalan %0,3’11 (1 kisi) okur-yazar grubuna ve %19.4’ti (61 kisi) akademisyen (yiiksek li-
sans veya doktora) grubuna girmektedir.

Dindarlik ve maneviyat algisina gore dagilima bakildiginda kendini “hem dindar hem
maneviyat sahibi” olarak degerlendirenler %74,8’lik oranla (235 kisi) birinci sirada gelirken,
kendilerini “Dindar ama maneviyat sahibi degilim” olarak degerlendirenler %16,2’lik oranla
(51 kisi) ikinci sirada gelmektedir. Ugiincii sirada %7,6’lik (24 kisi) oranla kendilerini ‘ma-
neviyat sahibi ama dindar degil’ olarak tanimlayanlar kiimelenmektedir. “Ne dindar, ne ma-
neviyat sahibi” olmadigini belirtenlerin orani %1,3 (4 kisi) olarak gozlenmistir.

3. Veri Toplama Araglar:
3.1. Kisisel Bilgi Formu

Aragtirmacilar tarafindan gelistirilen kisisel bilgi formu, katilimcilarin cinsiyet, sosyal
gevre, yas, egitim diizeyi, 6znel gelir algisi, 6znel dindarlik algis1 ve maneviyat gibi konularda
bilgiler toplamak amaciyla konulmustur.

3.2. Dini Basa Cikma Ol¢egi (DBCO)

Arastirmada dini baga ¢itkma diizeyini 6l¢mek icin 1998 yilinda Pargament ve arkadaslar1
tarafindan gelistirilen 6l¢ek kullanilmistir. Bu 6lgeginin kisa formu ti¢ farkli 6rneklem grubu
tizerinde uygulanmistir. Bu gruplardan elde edilen veriler sonucunda 14 maddelik dini basa
cikma 6lgegi gelistirilmistir. Olgegin iki alt boyutu bulunmakta olup 7 madde olumlu dini
basa ¢ikma alt boyutuna, 7 madde ise olumsuz dini basa ¢tkma alt boyutuna aittir. 46

Olgegin Tiirkge'ye uyarlamasi Eksi 4’ tarafindan yapilmistir. Olumlu ve olumsuz dini
basa ¢ikma olmak tizere 6l¢egin iki alt boyutu tespit edilerek olumlu dini basa ¢ikma alt bo-
yutu alfa degeri, 64; olumsuz dini basa ¢ikma alfa degeri, 63; 6l¢egin tamaminin giivenirligi

46 Pargament-v.dgr., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors”, s. 710-712.
47 Halil Eksi, Basa Cikma, Dini Basa Gikma ve Ruh Saghg: Arasindaki Iliski Uzerine Bir Aragtirma (doktora tezi, 2001),
Uludag Universitesi SBE.
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ise, 69dur. Olgek 4’lii likert tipinde olup diisitk puanlar o dini baga ¢ikma tarzinin az; yiik-
sek puanlar ise fazla kullanildigini ifade etmektedir. 48 Bu calismada ise élgegin yapr geger-
liligini test etmek i¢in yapilan faktor analizi sonucunda Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degeri-
nin 0,82 oldugu ve maddelerin {i¢ alt boyuttan olustugu bulgulanmistir. Bu boyutlar; Tanr1
ile pozitif iliski, isbirligi, yardim isteme gibi tutum ve davranislar1 kapsamakta olan 7 mad-
deden olusan olumlu dini basa ¢ikma boyutu, cezalandirilma, yalniz kalma, seytanin etkisi
gibi tutum ve davranislardan olusan olumsuz dini basa ¢ikma boyutu ve Tanri tarafindan se-
vilmeme, terk edilme vb. olugan siiphe boyutudur. Ol¢egin giivenirligini test etmek igin ya-
pilan i¢-tutarlilik analizi sonrasinda 6l¢egin i¢ tutarlilik katsayisini gosteren Cronbach Alpha
Degeri 0,77 olarak bulgulanmuistur.

3.3. Siirekli Umut Olgegi

Snyder ve arkadaglar1 4° tarafindan gelistirilen Siirekli Umut Olgegi 8 madde ve iki alt boyut-
tan olugan Likert tipi 8'li bir derecelendirme 6l¢egidir. Alternatif diistince ve eyleyici yollar ola-
rak adlandirilan boyutlar dérder madde igermektedir. Bu dorder maddenin bir tanesi ge¢mise,
iki tanesi i¢inde bulunulan zamana, bir tanesi de gelecege yonelik ifadelerden olusmaktadr.

Tarhan ve Bacanli*? tarafindan Tiirkiye standardizasyonu yapilan dlgegin yap1 geger-
ligi agimlayici ve dogrulayici faktdr analizi ile incelenmistir. Olgegin Tiirkge formunun fak-
tor yapist bakimindan orijinal 6l¢cege benzerligini belirlemek amaci ile yapilan faktor analizi
sonucunda KMO degeri 0.86, Cronbach Alpha katsayis1 0.83 olarak bulunmustur. Bartlett’s
test of Sphericity degeri ise 760,997 olarak hesaplanmigtir (p<.01).

Bu ¢aligmada ise her madde igin 4 yanit segenegi olusturulmustur: 1: Hi¢ uygun degil
2: Uygun degil, 3: Uygun, 4: Tamamen uygun. Olgegin yap1 gegerliligini test etmek igin ya-
pilan faktor analizi sonucunda Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin 0,82 ve 6l¢egin giive-
nirligini test etmek i¢in yapilan i¢ tutarlik analizi sonrasinda Cronbach Alpha Degeri'nin ise
0,83 oldugu bulgulanmustir.

Bu sonuglar 6l¢egin orijinali ile paralel olup gegerli ve giivenilirliginin yiiksek oldugunu
gostermektedir.

3.4. Kisa Psikolojik Saglamlik Olgegi (KPSO)

Aragtirmada psikolojik saglamlhigi 6l¢mek icin kullanilan (KPSO), Smith ve arkadas-
lar1®! tarafindan gelistirilmistir. Olgegin gelistirilmesi ve gegerlik-giivenirlik ¢aligmalar:
dort farkli calisma grubu tizerinde gergeklestirilerek glivenirligi i¢ tutarlik ve test tekrar test

48 Sentepe, Yashlik Doneminde Temel Problemler, s. 35-36.

49 Snyder-v.dgr., “The Will and Ways’, s. 570-585.

30 Tarhan-Bacanls, “Siirekli Umut Olgeginin Tiirkge'ye Uyarlanmast’, s. 1-14.

2 Smith-v.dgr., “The Brief Resilience Scale: Assessing the Ability to Bounce Back’, s. 194-200.
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yontemleriyle hesaplanmistir. I¢ tutarlik giivenirlik katsayisi 0.80 ile 0.91 arasinda degisen
degerlerde bulunurken test tekrar test giivenirlik katsayis1 ise 0.62 ile 0.69 arasinda bulun-
mugtur.

Olgegin Tiirk¢e'ye uyarlamasi, giivenirlik ve gecerlik ¢alismalar1 Dogan (2015) tarafin-
dan yapilmistir. Agimlayici ve dogrulayici faktor analizi sonucu 6lgegin tek faktorli bir ya-
piya sahip oldugu ve i¢ tutarlik katsayis1 0.83 olarak bulunmugtur. KPSO, 5’li likert tipinde, 6
maddelik 6z bildirim geklinde bir 6lgektir. Olcekte yer alan tersten kodlanan maddeler gev-
rildikten sonra alinan puanlar yiiksek psikolojik saglamlig1 gostermektedir. >> Bu ¢alismada
ise olgegin yap1 gecerliligini test etmek icin yapilan faktor analizi sonucunda Kaiser-Ma-
yer-Olkin (KMO) degerinin 0,86 ve 6lgegin giivenirligini test etmek i¢in yapilan i¢ tutarlik
analizi sonrasinda Cronbach Alpha Degerinin ise 0,86 oldugu bulgulanmustir.

3.5. Hayat Memnuniyeti Olgegi (HMO)

Hayat memnuniyeti diizeyini 6lgmek igin kullanilan élgegin > Tiirkge'ye uyarlamasi, gii-
venirlik ve gecerlik galigmalar1 Ayten > tarafindan yapilmistir. Olgegin yap1 gegerliligini test
etmek i¢in yapilan faktor analizi neticesinde Kaiser-Mayer-Olkin degeri 0.81 ve giivenirligini
test etmek icin yapilan i¢ tutarlilik analizi sonucunda ise Cronbach Alpha Degeri 0.85 ola-
rak bulunmugtur. HMO, 7li Likert tipinde, 5 maddelik bir lgek olup ortalamanin 7’ye yak-
lagmasi1 hayat memnuniyetinin arttigina 1'e yaklagmasi ise hayat memnuniyetinin diistiigiine
isaret etmektedir. °> Bu ¢aligmada ise dlgegin yap1 gegerliligini test etmek icin yapilan faktor
analizi sonucunda Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin 0,86 ve 6lgegin giivenirligini test
etmek i¢in yapilan i¢ tutarlik analizi sonrasinda Cronbach Alpha Degerinin ise 0,83 oldugu
bulgulanmuistir. Bu sonuglar 6lgegin orijinali ile paralellik gostermekte olup gegerlilik ve gii-
venirliginin yiiksek oldugunu ifade etmektedir.

4. Verilerin Toplanmasi ve Coziimlenmesi

Bu arastirmada kullanilan veriler 2016 yili Subat ve Nisan aylarinda anket metoduyla
toplanmustir. Verilerin analizinde SPSS-20 istatistik programi kullanilmstir.

Verilerin analizinde degiskenler arasindaki iliskileri incelemek ve gruplar arasi karsilas-
tirmalar yapmak i¢in iki grup icin bagimsiz grup t-testi (independent samples t-test); ikiden
fazla gruplarin kargilagtirilmasinda tek yonli varyans analizi (Oneway ANOVA) kullanil-
muistir. Farklarin hangi gruplar arasinda oldugunu ve anlamliligin giivenilirligini belirlemek
igin Scheffe testi uygulanmistir. Dini baga ¢cikmanin psikolojik saglamlik, umut, hayat mem-
nuniyeti tizerindeki etkileri ya da degiskenler arasindaki iliskisel ve etkilesimsel yapilar1 or-
taya koymak icin ¢oklu regresyon analizleri kullanilmigtir.

52 Dogan, “Adaptation of the Brief Resilience Scale into Turkish’, s. 93-102.

53 Diener-v.dgr.,“The Satisfaction with Life Scale’, s. 71-75

>4 Ayten, Tanrrya Siginmak, s. 32-33.

35 Ayten-v.dgr., “Dini Baga Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti {ligkisi’, s. 56.
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Bulgular

Aragtirmanin ana konusunu dini basa ¢ikma tutumlari ile hayat memnuniyeti, umut ve
psikolojik saglamlik diizeyleri arasindaki iliskiler olusturmaktadir. Ayrica dini basa ¢ikmanin
umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik diizeyi tizerinde etkili olup olmadigi arasti-
rilmigtir.

1. Dini Basa Cikma, Umut, Psikolojik Saglamlik, Hayat memnuniyeti ve Alt
Boyutlarina iliskin Betimleyici Istatistikler

Orneklemin olumlu dini basa ¢ikma puan ortalamasi 3,35, olumsuz dini basa ¢ikma
puan ortalamasi 1.73, dini basa ¢itkma genel puan ortalamast ise 2,54 olarak bulgulanmaistir.

Katilimcilar degerlendirmelerini 41l Likert tipi 6lgekler tizerinden yapmuiglardir. Buna
gore katilimcilarin siirekli umut ve alt boyutlar1 baglaminda “alternatif diisiince” boyutunda
yiksek puan (ort 3,29) alirken ‘eyleyici yollar” boyutunda daha diisiitk puan (ort. 2,93) al-
diklar1 gézlenmistir. Ayrica Siirekli Umut Olgegi degerlendirme kriterlerine gore katilimcila-
rin genel puan ortalamasinin (ort. 3,19) yiiksek oldugu gortilmiistiir.

Hayat Memnuniyeti Olgegi 5 maddelik 7’1i Likert tipinde bir dlgek olup ortalamanin 7’ye
yaklagmasi hayat memnuniyetinin arttig1, 1’e yaklasmasi ise hayat memnuniyetinin azaldig:
anlamina gelmektedir. Buna gore 6rneklemin ortalama diizeyde (ort. 3,20) hayat memnuni-
yetine sahip oldugu gorilmiistiir.

Psikolojik Saglamlik Olgegi ise 5’li Likert tipinde bir élgektir ve yiiksek puanlar psikolojik
saglamlik diizeyinin iyi oldugunu ifade etmektedir. Buna gore 6rneklemin (ort. 4,74) ytik-
sek diizeyde psikolojik saglamlik diizeyine sahip olduklari goralmistiir.

2. Demografik Ozelliklere Dini Basa Cikma Tutumlarmna iliskin Betimleyici
Istatistikler

Bu bélimde aragtirma sorularini cevaplamak ve hipotezleri test etmek amaciyla bas-
vurulan analiz sonuglar rapor edilecektir. Bagimsiz degiskenlerin 6zelliklerine gore grup-
lar arasinda karsilagtirmalar igin t-test ve tek yonlii ANOVA teknikleri kullanilmistir. Bu bo-
limde gruplar arasinda istatistiksel olarak anlamli fark bulunan sonuglara yer verilmistir.

Buna gore drneklemin “cinsiyet, yas, 6grenim diizeyi ve 6znel gelir algis:” gibi demografik
degiskenler acisindan dindarlik yonelimleri ve dini baga ¢ikma puan ortalamalarindaki fark-
lilagmay yansitan bulgular tablolar halinde belirtilmistir

Cinsiyet degiskeninin dini basa ¢ikma iizerindeki etkisi incelendiginde, kadinlarin
olumlu dini basa ¢ikma alt boyutu puanlarinin (3,41) erkeklerden (3,21) daha yiiksek ve

aralarindaki farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu gériilmistiir (t, , ,=-2.977, p=.003).

2-314
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Erkeklerin olumsuz dini baga ¢tkma bakimindan daha yiiksek puanlara sahip oldugu gorilse

de bu fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamaistir (¢ =791, p=.430).

(2-314

Yas degiskenine gore dini basa ¢ikma bicimlerine yonelik ait analiz sonuglarina gore Yas
degiskeni, gelisim dénemleri dikkate alinarak 1) ergenlik-genglik (18-23 yas arast) 2) ilk ye-
tiskinlik (24-35 yas), 3) orta yetiskinlik (35-60 yas) olmak iizere {i¢ gruba ayrilmistir. Bu-
nunla birlikte olumlu dini basa ¢ikma (F . .  =2.093, *p=.125) ve olumsuz dini basa ¢ikma

(F

3-314
(3-31=2-707 *p=.065) etkinlikleri bakln(nnd)an manidar fark bulunmamustir.

Egitim diizeyine gore dini baga ¢ikma ve alt boyutlarina ait analiz sonuglar1 agagida su-
nulmustur (bkz. Tablo 1). Egitim diizeyi farkli 2 grup arasinda yapilan karsilagtirmalar soz
konusudur. Aslinda egitim durumu bakimindan katilimcilar 1) Okuryazar ve ilkokul me-
zunlar1 (7 kisi), 2) Lise ve dengi okul mezunlar1 (26 kisi), 3) Y. okul ve Univ. (220 kisi), 4) Y.
lisans ve Doktora (61 kisi) olmak {izere 4 grupta toplanmistir. ANOVA test teknigini kullan-
mak i¢in iki grubun (1. ve 4. Grup) sayica yeterli olmamasi nedeniyle sadece iki grup (lise ve
tiniversite mezunlari) arasinda karsilastirma yapilmustir.

Tablo 1. Egitim Diizeyi Farklilagmasinin Dini Baga Cikma Uzerindeki Etkisi (t-test)

Bagimli Degiskenler Egitim diizeyi N M (SS)

Lisans 220 2.57 (.393)

Dini Baga Cikma Genel Puani

(€ 23,=2.904,p=.005) anlamlt Lisansiistii 61 237 (490)
Lisans 220 3.38 (.496)

Olumlu Dini Baga Cikma Alt Boyutu

(.25y=1.997:p=.049) anlamls Lisansiistii 61 318 (.723)
Lisans 220 1.75 (.531)

Olumsuz Dini Baga Cikma Alt Boyutu
=2.671,p=.009) anlaml Lisansiistil 61 1.5 (.509)

(t(2—281)

Tablo 1 incelendiginde olumlu dini basa ¢ikma (t
baga ¢ikma (t,
mezunlarindan (ort. 2,37) anlamli diizeyde yiiksek puan aldiklar1 gériilmektedir.

25=1-997, p=.049) ve olumsuz dini
=2.671,p=.009) bakimindan lisans mezunlarinin (ort. 2,57) lisansisti
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3. Degiskenler Arasi iliski ve Etkilesim
3.a. Degiskenler Arasi Iligkiler

Bu baglik altinda aragtirma 6rnekleminin dini baga ¢ikma tutumlar: ile umut, psikolojik
saglamlik, hayat memnuniyeti diizeyleri arasindaki iliski ve etkilesim incelenmistir.

Bu gercevede ilk olarak dini basa ¢ikma ile umut, psikolojik saglamlik, ve hayat memnu-
niyeti arasindaki iligkisel yapilar1 ortaya koymak amaglanmistir (Tablo 5).

“Dini basa ¢ikma alt boyutlar1 (olumlu-olumsuz dini basa ¢ikma) ve hayat memnuni-
yeti, psikolojik saglamlik ve umut (bagimli degiskenler)arasinda anlaml: bir iligki var mi-
dir? Varsa hangi yondedir?” sorularina cevap verebilmek ve arastirma hipotezlerini sinamak
i¢in gerceklestirilen analizlerin sonuglarina bakarak durum tespiti yapmak ve bir fikir edin-
mek miimkiindiir.

Tablo 2. Dini Baga Cikma, Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki liskiler (Pearson
Korrelasyon Analizi)*p<.05, **p<.01

Bagimli Degiskenler
EE g =
= |5
5 2 N ] =
= ks s 2 S g
o= o g9 - = — E
Bagimsiz Degiskenler S = = A T = £ S
Olumlu Dini Baga Cikma ,189%* ,142% 177 ,196*% -
Olumsuz Dini Baga Cikma - - - -,135* -,128*
Dini Baga Cikma Genel - - - - -

Tablo 2 incelendiginde, dini baga ¢ikma genel puani ile hi¢bir bagimli degisken arasinda
anlamli diizeyde bir iliski goriilmezken, olumlu dini basa ¢ikma ile umut genel puany, alter-
natif diisiince alt boyutu ve hayat memnuniyeti arasinda p<.01 diizeyinde pozitif iliski bu-
lunmus, eyleyici yollar alt boyutu arasinda p<.05 diizeyinde anlamli yonde pozitif iliski bu-
lunmugtur. Olumsuz dini basa ¢ikma ile hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik arasinda
negatif yonde p<.05 diizeyinde anlaml bir iligki bulgulanmistir. Buna gore; “dini baga ¢ikma
ile hayat memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve umut, arasinda anlaml ve pozitif yénde bir
iliski vardir” hipotezi kismi olarak desteklenmistir.
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3.b. Degiskenler Arasi iliski ve Etkileme Durumlar

Bu gergevede ilk olarak dini basa ¢ikma ile umut, psikolojik saglamlik ve hayat memnu-
niyeti arasindaki iliskisel yapilar1 tasvir ve tahlil etmek maksadiyla yapilan ¢oklu regresyon
analizi (stepwise) metodu kullanilmistir.

Tablo 3. Dini Baga Cikmanin Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Iligkiler -
(Coklu Regresyon (Stepwise) Metot) (*p<.05, **p<.01)

Bagimli Degiskenler
Umut

Umut Umut Alternatif Hayat Psikolojik

(Genel) Eyleyici Yollar | Diisiince Memnuniyeti Saglamlik

Adj.R?=050,  |Adj.R2=053, |Adji.R2=040, |Adji.R2=.087 |Adj R2=.024
Bagimsiz F(2-312)=17.718, | F(2-311)=9.782, |F(2-312)=14.000, | F(2-311)=15.845, | F(2-311)=4.883,
Degiskenler **p=.000( B) #p=. 000( B) **p=. 000( B) **p=.000( B) **p=.008( B)
Olumlu
Dini Basa Cikma

() =-.179 (B) =-.147

Olumsuz (t=-3.266, (t=-2.600
Dini Basa Cikma - - - **p<.01) , ¥p<.01)
Dini Baga Cikma
Genel Puan

“Dini basa ¢ikma ile hayat memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve umut (bagimh degis-
kenler) arasinda anlamli bir iligki var midir? Varsa hangi yondedir?” ve “Dini basa ¢ikma alt
boyutlar: (olumlu-olumsuz dini basa ¢ikma) ve hayat memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve
umut (bagimli degiskenler) arasinda anlamli bir iligki var midir? Varsa hangi yondedir?” so-
rularina cevap verebilmek ve aragtirma hipotezlerini sinamak igin gergeklestirilen analizle-
rin sonuglarina bakarak durum tespiti yapmak ve bir fikir edinmek miimkiindiir. Tablo 6da
blok halinde veya tek bagina anlamli iliski ve etkilesim goriilen adimlar (steps) rapor edil-
mistir. Kontrol etmek istenen degiskenlerin (dini basa ¢ikma ve alt boyutlar:) umut ve alt
boyutlar1 (eyleyici yollar, alternatif diisiince) iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugu ¢oklu
regresyon analiziyle incelenmistir. Analiz sonuglarina gére bagimsiz degiskenler ile bagimli
degisken arasindaki iliski durumunu ve agiklayicilik giiciinii yansitan Std. Beta (B) degerleri
incelendiginde dini basa ¢ikmanin olumsuz dini basa ¢ikma alt boyutu ile hayat memnuni-
yeti (P=-.179, t= 3.266, p<.01) ve psikolojik saglamlik (f= -.147, t= 2.600, p<.01)arasinda ne-
gatif ve p<.01 diizeyinde anlaml bir iliski bulunmugtur. Bir diger ifadeyle, olumsuz dini basa
¢ikma tutumlari arttik¢a, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik diizeylerinde azalma
meydana gelmektedir. Dini basa ¢ikmaya iliskin bu alt boyuttaki tutum ve egilimlerdeki
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degisim hayat memnuniyetindeki degisimin %18’ini agiklayabiliyorken, psikolojik saglamlik-
taki degisimin %15’ini agiklayabilmektedir. Elde edilen bulgular “dini baga ¢tkmanin hayat
memnuniyeti, psikolojik saglamlik ve umut diizeyleri tizerinde yordayici bir etkisi vardir”
hipotezi kismi olarak desteklemistir.

Tartisma ve Sonug

Dini baga ¢ikma tutumlari, umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik iligkisini
inceleyen bu aragtirmanin érneklemi ¢ogunlugu Istanbul gevresinden olmak iizere Tiirki-
ye'nin farkli illerinde yasamlarini stirdiiren ve rastlantisal olarak belirlenen 314 kisiden olus-
maktadur.

Lisans ve lisansiistii egitim alanlarin ¢cogunlukta oldugu bir 6rneklemden elde edilen ve-
riler 15181nda, oncelikle dini basa ¢ikma tutumlari, umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik
saglamlik ile ilgili tutumlar sorgulanmuis ve aralarindaki iligki ve etkilesim ag1 aragtirilmigtir.
Dini basa ¢ikma ve alt boyutlarina iliskin bulgular degerlendirildiginde en yiiksek ortalama-
nin olumlu dini basa ¢ikma (ort. 3,35) boyutuna ait oldugu goriilmiistiir. Daha sonra sirayla
genel dini basa ¢ikma (ort. 2,54) ve olumsuz dini basa ¢ikma (ort. 1,73) ortalamalar: gelmek-
tedir. Buna gore drneklemdeki bireylerin dini basa ¢ikma etkinliklerine ortalama diizeyde
basvurdugu, olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine ise olumsuz dini basa ¢ikma etkinlikle-
rinden daha sik bagvurduklar: séylenebilir.

Orneklemin kendini daha ¢ok “3= dindar” olarak tanimlayan ve i¢ giidiimlii dini yone-
lime sahip (ort. 4,31) katilimcilardan olugmasi bireylerin sorgulayici bir din anlayisina sa-
hip olmasi olumlu dini basa ¢ikma boyutunun en yiiksek ortalama (3,35) olarak karsimiza
¢ikmasina neden olmus olabilir. Ayrica bireyin olumlu dini basa ¢ikma tutumuna sahip ol-
mast Tanri ve diger din kardesleri ile olumlu bir iliski iginde olduguna isaret eder. Bir diger
ifadeyle katilimcilarin olumlu dini baga ¢ikma etkinliklerine daha sik bagvurmalari, Tanriyla
yapict bir iliski bicimi kurmalar1 ve diger din kardeslerine yardim etme ve onlarin haklarina
saygl gosterme egilimleri kapsaminda prososyal davranislar sergilemesiyle iligkilendirilebi-
lir. Kadinlarin olumlu dini baga ¢ikma etkinliklerine erkeklere oranla daha sik bagvurduk-
lar1, olumsuz dini basa ¢ikma boyutunda ise cinsiyetin farkliliga sebep olan bir faktor ol-
madig1 goriillmistiir. Bu durumda cinsiyetin yalnizca olumlu dini baga ¢tkma tutumlarinda
farklilagsmalara yol acabilecek giigte etkili bir faktor oldugu séylenebilir. Kadinlarin olumlu
dini baga ¢ikma tutumlarinda yiiksek puan almalar1 daha agik bir ifadeyle onlarin baglarina
gelen koétii bir olayda dua etme, hayra yorma, sadaka verme, diger din kardesleri ile yakinlik
kurma, onlardan hognut olma gibi etkinliklere daha sik bagvurmalari ile agiklanabilir.

Bu baglamda Sagir-Ayten *¢ tarafindan dini basa ¢ikma etkinlerinin depresif egilimler
tizerindeki etkisini incelemek tizere yapilan arastirmanin neticesinde de kadinlarin olumlu

56 Sagir-Ayten, “Dindarlik, Dini Baga Cikma ve Depresyon iliskisi’ s. 5-18.
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dini basa ¢ikma etkinliklerini istatistiksel olarak anlamlilik ifade edecek sekilde erkeklere
gore daha sik kullandiklar: tespit edilmistir. Hastalar, hasta yakinlar1 ve hastane ¢alisanlar:
tizerinde yapilan bir diger arastirmada ise erkeklerin olumlu dini basa ¢ikmanin ‘Allah’a yo-
nelme, hayra yorma, dini yakinlagma, dini yalvarma, dini doniigiim, dini istikamet arayisr
alt boyutlarinda kadinlara gére daha yiiksek ortalamaya sahip olduklari bulgulanmistir. >

“Yag faktorii ile bagimli degiskenlere iligkin genel egilimler” arasindaki iliski ve etkile-
simi incelemek i¢in yapilan ANOVA analizlerinden elde edilen bulgulara gore yas faktorii-
niin, incelenen 3 bagimli degiskenin ii¢iinde de dini baga ¢ikma tutumlarin agisindan p<.01
diizeyde manidar farklar dogurdugu bulgulanmistir. Dini basa ¢ikma agisindan ise ilk yetis-
kinler (ort. 2.61) ve orta yetigkinler (ort. 2.47) arasinda anlamli bir fark bulunmustur. An-
cak yas arttik¢a dini basa ¢ikma etkinliklerinin artacagindan hareketle ilk yetiskinlerde orta
yetiskinlere gore olumlu dini baga ¢ikma etkinliklerine bagsvurmanin daha diisitk oldugunu
varsayan hipotez desteklenmemektedir.

Dini basa ¢ikma bakimindan diisitk 6znel gelir algisina sahip olanlarin (ort. 2,33) en
ditsiik ortalamay aldig: goriilse de bu fark istatistiksel olarak manidar bulunmamustir (F,
31=2-013, p=.135). “Sosyoekonomik durumu diisiik 6znel gelir algisina sahip olanlarin dini
basa ¢ikma yonelimleri yiiksek 6znel gelir algisina sahip olanlara gére daha yiiksektir ve ara-
larindaki fark istatistiksel bakimdan anlamlidir” hipotezinin dogrulanmadig gortilmistir.
Bir diger ifadeyle 6znel gelir algisi farklilagsa da kisilerin benzer dini basa ¢ikma etkinlikle-
rine bagvurduklar: séylenebilir. Bu durumda giinliik yasamda din kardeslerine yardim etme
ve onlarin haklarina saygi gosterme gibi dindarlik davranislarina diisiik 6znel gelir algisina
sahip olanlar digerlerine gore daha sik bagvursa da, olumsuz yasam olaylarinda din kardes-
lerinin destegine bagvurma agisindan 6znel gelir algisi fark etmeksizin bireylerin benzer tep-
kiler verdigi varsayimi ile agiklanabilir.

Arastirmada egitim diizeyinin aragtirilan degiskenler tizerindeki etkisi de sorgulan-
mustir. Bulgulara gore; dini basa ¢itkma bakimindan lisans mezunlarinin (ort. 2,57), lisan-
stistii mezunlarindan (ort. 2,37) istatistiksel olarak manidar diizeyde yiiksek puan aldig:
gorilmistiir. “Egitim durumu arttik¢a lisans mezunlarinin dini baga ¢ikma y6nelimleri li-
sansistit mezunlara gore daha yiiksektir ve aralarindaki fark istatistiksel bakimdan an-
lamlidir” hipotezinin desteklendigi goriilmistiir. Ozetle bulgular egitim diizeyi arttik¢a
yasam zorluklariyla basa ¢ikma siirecinde Allah’a yakin olmaya ¢alisma, tevbe etme, Al-
lah’tan af dileme, dua etme, ibadetlere yonelme gibi olumlu dini basa ¢ikma etkinlikleri-
nin azaldigini gostermektedir. Buna gore kisinin egitim diizeyi arttik¢a bireysel diizeyde
bilimsel kaynaklari referans alma sikliginin artti1 diistincesinden hareketle, dini kaynak-
lar1 dogmatik olarak degerlendirerek hayatinda dini referanslara daha az yer verdigi, egi-
tim diizeyi arttik¢a yasadiklar1 giigliikleri kutsalla iligkilendirmek yerine dogal nedenlerle

57 Ayten-v.dgr., “Dini Baga Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti {ligkisi’, s. 75.
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aciklayarak daha rasyonel ¢6ziim yollar: ve daha sekiiler basa ¢ikma etkinlikleri arayisina
girdikleri sdylenebilir. >8

Yasamda bir anlama sahip olma, yasamdan zevk alma, yasamdaki megguliyetlerin fazla
olmasi gibi unsurlarin hayat memnuniyeti ile iliskili oldugu tespit edilirken, > Allah’in ceza-
landirdigina inanma, seytandan geldigini ve ugursuz oldugunu diisitnmek gibi olumsuz dini
basa ¢ikma tutumlarinin umutsuzluk, kaygi, depresyon, duyarsizlik gibi olumsuz sonuglara
yol agtig1 tespit edilmistir. °© Buna ek olarak bireylerin yiiksek hayat memnuniyeti degerlen-
dirmeleri i¢in olumlu duygulanimin yiiksek olumsuz duygulanimin ise diisiik olmasi gerek-
mektedir. !

Nitekim Koreli go¢menler tizerinde yapilan dindarlik, sosyal destek ve hayat memnu-
niyeti arasindaki iliskin incelendigi arastirmanin neticesinde dindarligin hayat memnuni-
yeti {izerinde olumlu etkisinin oldugu belirtilirken, ® orta yas dsnemindeki Afro-Amerikali
kadinlar tizerinde maneviyat ve hayat memnuniyeti iliskisini 6l¢gmek i¢in yapilan ¢alisma-
nin sonuglar: maneviyatin hayat memnuniyeti diizeyini ytikselttigi ve derinlestirdigini be-
lirtmektedir. % Bir diger calismada ise travma magdurlarinda umut ve dayanikliligi destek-
lemek ve travmanin olumsuz etkilerine ragmen evrenin anlamini yeniden yapilandirarak
yeni bir hayata gecis yapabilme konusunda maneviyat (spirituality) yonelimli miidahalelerin
olumlu etkisinin olabilecegi bulgulanmigtir. 64

Ote yandan risk grubunda olan gengler iizerinde yapilan boylamsal bir psikolojik sag-
lamlik ¢alismasinda, dinin umut verme, hayata anlam yiikleme ve bireye gii¢ saglama acila-
rindan 6nemli bir bag etme mekanizmasi oldugu bulgulanirken ® din/maneviyat ve psiko-
lojik saglamlik arasinda iligki oldugu, din ve maneviyat zor durumlarda bireyin destek aldig:
bir gii¢ kaynagi olarak tanimlandig1 dikkat eker. ¢ Kriz donemlerinde dini ritiiellerin, 6zel-
likle duanin psikolojik dayanikliliga olan katkisinin oldugu belirtilmektedir. ¢’ Bu baglamda
dini referanslarin olumsuz durumlar ile basa ¢tkma konusunda referans olarak alindig1 ve bu
tutumun psikolojik dayanikliligi olumlu yonde yordadig: ¢alismalardan hareketle sdylene-
bilir. Bu arastirmada literatiirdeki arastirmalardan farkli olarak olumsuz dini basa ¢ikmanin
psikolojik dayanikliligin azalmasina yol a¢tig1 goriiliirken, olumlu dini basa ¢tkmanin psiko-
lojik dayaniklilig1 yordayici etkisi olmadig bulgulanmaistir.

58
59
60
61
62
63
64

Ayten, Tanrtya Siginmak, s. 102-103.

Gocen, Siikiir, s. 119.

Ayten, Tanrrya Siginmak, s. 69-70.

Ayten-v.dgr., “Dini Baga Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti {ligkisi’, s. 47.

Park-v.dgr., “Religiosity, Social Support and Life Satisfaction among Elderly Korean Immigrants”, s. 641-649.
Starks-Hughey, “African American Woman at Midlife”, s. 133-147.

Burke, “Enhancing Hope and Resilience Through a Spiritually Sensitive Focus in the Treatment of Trauma and
Addiction”, s. 187-206.

65 Werner-Smith, Journeys from Childhood to The Midlife, s. 91-106.
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67

Greene-Conrad, “Basic Assumptions and Terms’, s. 47.
Carter, “Understanding Resilience through Ritual and Religious Practice”, s. 73-81.
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Dini basa ¢itkmanin olumsuz dini basa ¢ikma alt boyutu ile hayat memnuniyeti ve psi-
kolojik dayaniklilik arasinda negatif ve p<.01 diizeyinde anlaml bir iligski bulunmustur.
Bir diger ifadeyle, olumsuz dini basa ¢ikma tutumlar: arttikca, hayat memnuniyeti ve
psikolojik dayaniklilik diizeylerinde azalma meydana gelmektedir. Dini basa ¢ikmaya
iliskin bu alt boyuttaki tutum ve egilimlerdeki degisim hayat memnuniyetindeki degisi-
min%18’ini aciklayabiliyorken, psikolojik dayanikliliktaki degisimin %15’ini agiklayabil-
mektedir. Olumsuz dini basa ¢ikma bi¢imine bagvuran bireyler olumsuz bir yasam olay1
ile karsilagtiklarinda Allah'in kendisini terk ettigini, yalniz biraktigini, cezalandirdigini
belirterek Tanr1 ile negatif bir iliski kurarken, ayn1 zamanda din kardeslerinin de bu sii-
regte destek olmadiklarini ve kendisine vefasizlik ettigini diisiinmektedir. Buna bagh
olarak olumsuz yasam olaylari ile basa ¢ikarken dini referanslari olumlu yonde kulla-
nanlara kiyasen daha gii¢ toparlanabildigini ve buna bagli olarak hayat memnuniyeti-
nin azaldig1 s6ylenebilir.

Nitekim bu arastirma sonuglari literatiirdeki bazi ¢alisma sonugclari ile benzer sonug-
lar gostermistir. Batan-Ayten % olumsuz dini basa ¢ikma ile yasam doyumu arasinda ne-
gatif yonde anlamsiz bir iligki bulurken, benzer sekilde Ayten ® olumsuz dini basa ¢ikma
yontemlerine bagvurma diizeyi arttik¢a bireylerin hayat memnuniyetinin azaldigini1 bulgu-
lamigtir. Ancak Ayten ve arkadaglarinin 7% hastane personeli, hasta yakinlari ve hastalar iize-
rinde yaptig1 caligmada olumlu dini basa ¢ikma genel puani ve olumlu dini basa ¢itkmanin
Allaha yonelme, hayra yorma, dini yakinlagma alt boyutlar1 ve hayat memnuniyeti arasinda
pozitif yonde anlamli bir iligkinin oldugunu ancak olumsuz dini basa ¢ikma ile hayat mem-
nuniyeti arasinda anlaml diizeyde bir iliskinin olmadigini bulgulamistir. Bu baglamda bu
aragtirma sonuglar1 olumsuz dini baga ¢ikma ile hayat memnuniyeti ve psikolojik dayanik-
lilik arasinda anlaml diizeyde negatif yonli iliski bulmasi ve olumlu dini baga ¢ikma ile ha-
yat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik arasindaki iliskinin anlamlilik diizeyine ulasmadig:
gortlmektedir.

Ozetlersek, bir yoniiyle dindarlik yonelimleri ve dini basa ¢ikma sorgulandigi bu aragtir-
manin bulgulari, gerek Batrda ve gerekse tilkemizde bu konudaki literatiirle genelde benzer-
likler tagidig: ve literatiirde belirtilen teorik yapiyla biiyiik oranda uygunluk arz ettigi s6yle-
nebilir. Diger taraftan arastirma sonuglarinin, dini yonelimin katilimcilarin incelenen tutum
ve Ozellikleri tizerinde 6nemli bir etkisi oldugu ve bunun yani sira birtakim sosyo-demogra-
fik degiskenlerin de katilimcilarin umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik diizey-
leri tizerinde kismen etkili ve belirleyici oldugu gortilmistir.

68 Batan-Ayten, “Dini Baga Gikma, Psikolojik Saglamlik ve Yagam Doyumu iliskisi Uzerine Bir Arastirma’, s. 67-92.
69 Ayten, Tanrrya Siginmak, s. 124-125.
70 Ayten-v.dgr., “Dini Baga Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti {liskisi’, s. 45-79.
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Oneriler

Bu ¢alismada dindarlik yonelimleri, dini basa ¢ikma ile umut, hayat memnuniyeti ve
psikolojik saglamlik arasindaki iliskiler ilgili literatiir cercevesinde ele alinmigtir. Arastirma-
nin drneklemini biiyiik 6lgiide Istanbulda ikamet eden Ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri olus-
turmaktadir. Caligmanin farkli 6rneklem gruplariyla yapilmas: daha kapsaml verilere ula-
silmasini saglayacaktir. Orneklemin demografik ozellikler acisindan (cinsiyet, yag grubu,
egitim diizeyi) daha esit dagilim gostermesi gozetilebilir. Hayat gortisii bakimindan kendini
dindar tanimlamasimin diginda tutan veya farkli dindarlik diizeylerine sahip olan 6rneklem
grubuyla caligma zenginlestirilebilir. Gelisim donemlerine gore farklilagan yas gruplariyla
ayr1 ayr1 ¢aligmalar yapilabilir.
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Manevi Danigmanlikta Duanin Bir Destekleme Metodu
Olarak Kullanimi

Selma BAS*

0z: Manevi danismanlikta kullanilan destekleme metotlarindan biri, belki de en sik
kullanilani, “dua’dir. Dua geleneksel olarak zamandan, dilden ve mekandan bagim-
s1z olarak bize Tanrr'yla (Mutlak, Yiice Varlik, Kutsal vb.) iletisim kurabilme yetisi ka-
zandiran bir arag olarak kabul edilir. Bu nedenle manevi danigmanlarin siklikla kul-
landig1 bir destekleme metodudur. Ancak ayn1 dini gelenek i¢inde dahi farkli inang
ve uygulamalarin olabilecegi gercegi, duay1 bir destekleme metodu olarak kullanacak
manevi danigmanlarin farkinda olmalarini gerektiren bazi hususlari ortaya ¢ikarir. Bu
amagla makalemizde duanin ne anlamlara geldigi, tiirleri, psikolojik isleyis mekaniz-
masi, saglig nasil etkiledigini agiklayan teoriler ile manevi danigmanlikta duay: kul-
lanirken dikkat edilmesi gereken hususlar ve farkinda olunmas: gereken riskler konu
edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dua, Destekleme Metodu, Manevi Danigsmanlik, Dua Cesitleri,
Saglik, Dua-Saglik Iliskisi Teorileri

The Use of Prayer as a Method of Intervention in Chaplaincy

Abstract: Prayer is a way of intervention, probably the most frequently used ap-
proach, in chaplaincy. Traditionally, prayer is a means of communication with God
(The Absolute, the Supreme Being, Divine etc.) boundless from time, space and spo-
ken language. For that reason it is used as a way of intervention among the practi-
tioners of pastoral care. However, since the different practices and the understandings
of prayers exist even within the same belief system, using prayer as an intervention
requires practitioners to be aware of some issues. For this purpose, this paper studies
the following subjects: The meanings and different forms of prayer, its psychological
functions, theories on the effects of prayer on health; and the things to take care of and
the pitfalls of using the prayers in chaplaincy.

Keywords: Prayer, Intervention, Chaplaincy, Forms of Prayer, Health, Theories of
Prayer-Health Relations

*  Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
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“Dua ¢ok giiglii bir aractir ve kullanirken dikkat gerektirir” !

Giris

Dini ve manevi inanglarin, bireyin tedavi plani olusturulurken alinacak kararlarda etkili
olmasi ve hastalik ve sakatlikla basa ¢ikmalarinda bireylere yardimci olmasi sebebiyle ? sag-
lik hizmeti sunan uzmanlarin, kisilerin bu ihtiyaglarini géz 6niinde bulundurmasi beklenen
bir davranistir. Ulkemizde de hastanelerde yatarak tedavi goren hastalara din ve moral hiz-
metleri sunulmasi ilk defa Saglik Bakanlig biitgesi goriigmelerinde 1994 yili sonlarinda giin-
deme gelmis ve komisyonun bu 6nerisi Bakanlik tarafindan Diyanet Isleri Bagkanligrnin da
destegiile 19.01.1995 tarihinde uygulamaya konmustur. Uygulamaya katilacak din gérevlile-
rinin uymas: gereken kurallar kendilerine teblig edilmis ancak diizenlemede “dua edilmesi”
ifadesi yerine “Kur’an okunmasi” ifadesinin yer almasi daha sonra bazi tartismalarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Hastalarin bir arada bulundugu koguslarda bir hasta i¢in Kuran
okunmasi, bir diger hasta ya da hasta yakininin i¢inde bulundugu 6zel ruh hali ve Kur’an
okunmasi ile 6liimiin 6zdeslestirilmesi gibi genel bir kani neticesinde morallerinin bozulma-
sina ve yanlis anlamalara yol agmistir. Gelen sikayetler {izerine Saglik Bakanlig1 7.6.1996 ta-
rihinde uygulamay1 sonlandirma karari almistir. ®

Ulkemizde yasanan bu olumsuz duruma ragmen, yapilan aragirmalar bize saglik hiz-
metleri baglaminda manevi danismanlarin, din gorevlilerinin ve hatta saglik ¢alisanlarinin
en ¢ok kullandig1 manevi bakim destekleme metodunun dua etmek oldugunu gostermekte-
dir. # Dahasi dua dini geleneklerde kullanilan manevi bir uygulama olmakla kalmay1p, din-
darligin ve maneviyatin hassas bir gostergesi olarak kabul edilir. > Duanin manevi bakim
hizmeti sunarken temel destekleme metotlarindan biri olmasi nedeniyle ne oldugu, tiirleri,
psikolojik isleyis mekanizmasi ve duanin manevi bakimda bir destek araci olarak ne zaman
ve nasil kullanilmas: gerektigi makalemizin ana temalarini olusturacaktir.

1. Dua nedir?

Dilimize Arap¢adan gecen dua kelimesi “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim ta-
lep etmek” anlamindaki “da’vet” ve “da’va” kelimeleri gibi masdar olup, “kiigiikten biiyiige,

Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. XI (K. D. Richmonddan naklen).

Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 41.

Ayrintili bilgi igin bk. Altas, “Hastanelerde Dini Danigmanlik Hizmetleri”, s. 599-659.

VandeCreek, “Mahalle Papazlarinin Hastanede Yatan Kilise Uyelerine Yonelik Dua Vaizligi’, s. 153-167; Silton-v.
dgr., “Pray Tell: The Who, What, Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths”, s. 41-52; Handzo-v.dgr., “What
Do Chaplains Really Do? I} s. 20-38; Handzo-v.dgr., “What Do Chaplains Really Do? II” s. 39-56; Gibbons-v.dgr.,
“Describing What Chaplains Do in Hospitals”, s. 201-207; Ross-v.dgr., “Prayer and Self-Reported Health Among
Cancer Survivors in the United States, National Health Interview Survey, 20027, s. 931-938.

Spring, Encountering God, s. 16.
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asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da kullanilir. Ayrica Al-
lah’a sunulacak talepleri sozlii veya yazili olarak dile getiren metinlere de dua denilir. Is-
lam literatiirtinde ise Allah'in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesi, sevgi ve tazim
duygulari iginde liituf ve yardimini dilemesi anlamina gelir. ¢ “Allah’a yalvarma, yakarma,
O’ndan bir sey isteme, isledigimiz herhangi bir sugtan dolay1 bagislanmayi arzu etme” de-
mektir. 7

Sherwin Ibranicede duanin “le-hitpallel” kelimesiyle ifade edildigini ve “kisinin kendi
kendini incelemesi” yani i¢ gézlem yapmasi anlamina geldigini aktarir. Dua i¢gdzlem yap-
mak igin bir aractir ve kisi ile yiice bir gii¢ arasinda bir koprii vazifesi goriir. ® Dua, varli-
g1in anlamini insana sunan sorulara cevap vermek suretiyle benlik arayis1 stirecinde insana
katkida bulunur. ° Din psikolojisinin kurucularindan William Jamese (6.1910) gére dua
“ilahi kabul edilen bir giigle her tiirlii i¢sel paylasgimdir” 1° James “insanlarin belirsiz bir

evrenle uzlagmak, basa ¢ikmak icin dua etmek zorunda olduklarini” diisiiniir. !!

Her ne kadar dua tarihi, kisisel, mezhebi ve kiiltiirel degiskenler tarafindan sekillendi-
rilse de, bu degiskenler iginde bir tiir “6teki” ile baglantili olma duygusu mevcuttur. Dola-
yistyla duanin tanimini “6teki” kavraminin nasil anlagildig1 belirler. 12 Bir doktor olan ve
duanin insan saghg tizerindeki etkisini aragtiran Dossey !> duanin “Mutlak ile iletigim”
oldugunu savunur. Tanr1 yerine Mutlak ifadesinin tanima kapsayicilik kazandirdigini, ta-
nimin dini toleransi onaylayarak, insanlar1 kendileri i¢in “iletisimin” ne oldugunu, “mut-
lagin” ne veya kim olabilecegini tanimlamaya davet ettigini ileri stirer. Duay1 “Tanr1 ile
konusma” seklinde tanimlayan bir diger calismada Winslow-Winslow !4, dua taniminda
kullanilan “Tanr1” kavraminin “Yiice Giig, Mutlak, Kutsal Kaynak, Kutsal, Biiyitk Ruh ya
da duanin yoneltildigi varligi adlandiracak bagka sekillerle” genigletilmesinden yanadirlar.
Cunki bazi kisiler i¢in Tanr1 kavrami rahatsiz edici olabilir.

Taylor, duanin “Tanri ile kargilasma” oldugunu diigtiniir. Dua mevcut anda bulunmak,
sadece Tanrrnin mevcudiyetinde yagamaktir. Ona gore kisi, birinin giilimsemesinden
memnuniyet duyarken, pencereden gokyiiziinii seyrederken ya da mevcut bedensel fonk-

siyonlari igin sitkran duygusunu belirtirken Tanr ile kargilagabilir. 1°

Cilaci, “Dua’, DIA, IX, 529.

Aydemir, “Tedavide Duanin Yeri’, s. 7.

Hollywell-Walker, “Private Prayer as a Suitable Intervention for Hospitalised Patients”, s. 638.

Sayin, “Tasavvuf ve Psikoloji A¢isindan Duanin Terapik Etkileri”, s. 426.

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health”, s. 10; Levine, “Prayer as Coping’, s. 82.
Levine, “Prayer as Coping’, s. 80.

Gubi, “An Exploration of the Use Of Christian Prayer in Mainstream Counselling’, s. 426-427.

Dossey, “Prayer, Medicine, and Science: The New Dialogue’, s. 10.

Winslow -Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 170-177.

Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 183-184.
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Pinar !¢ duanin insana Allah’la dogrudan dogruya iliski kurma, O’na hitap etme imkani
verdigini savunur. Dilin temel ilkesinin varliksal esitligin saglanmasi oldugunu, ancak dua-
nin bu ilkeyi bozarak kisiye ruhun ve zihnin olaganiistii bir durumda Allah’la gergeklestir-
digi konusmaya imkan saglayan bir ara¢ oldugunu belirtir.

Kirkpatrick, baglanma kuramindan yola ¢ikarak Tanrrnin ilerleyen yaslarda kisinin bag-
lanma nesnesi olan annenin yerini aldigini savunur. Bu nedenle dua etmek “kisinin varli-
gindakendini giivende hissettigi bir baglanma nesnesine yakinlik arayig1” olarak goriilebilir. 17

Murray '8 ise duay1 “yalvarma ve istedigini elde etme meselesi olarak degil kendimizi
kendi manevi dogamizla ayni eksene getirme” anlaminda kullanir. Bu da Tanrrnin hakki-
mizda planladig1 seyi daha kolay kabul etmemizi saglar. Cappse gore dua, kelimenin tam an-
lamuyla, “en mitkemmel dini tecriibedir” !

Biitiin hakiki dualar 6ncelikle bir yanittir. Dua biitiin bir kisinin yanitidir -beden ve
kalp, bilis, irade ve duygulanim. Dua bir insan yanit1 ve insan eylemidir ve bu sifatla insan
tecriibesinin biitiin inis ¢ikislarina agiktir. Yanit olan dua temelde baglamsaldir. Dua durum-
lara yanit olarak ortaya ¢ikar. Endise, tistiin yeteneklilik, sinirlilik, ihtiya¢ durumlariyla kar-
silagildiginda insanin dua ile kargilik vermesi oldukga yaygindir. 2° Dua ihtiyacin ifadeye do-
niigmiis seklidir ve beraberinde ihtiyacin giderilecegine dair {imit tasur. 2!

Cohen ve arkadaslar1 > galigmalarinda teistlerin duada “Tanri ile karsilastiklar1” igin dua
ettiklerini savunurlar. Duada temel ve en 6nemli sey yaratici ve hayat verici ile kisisel bir ilis-
kiye girme yolu olmasidir. Insanlar dua ederken kendileri ile Tanri1 arasindaki tiir farklili-
gin1 kabul ederek, kendi varliklarinn kaynag: ve varacagi yer olarak gordiikleri Bir'in 6niine
gelmislerdir. Kamil bilgisi ve sevgisi kendi yakariglarini 6nceleyen ve bu yakarislari olasi ki-
lan Tanrrya gelirler. Her ne kadar kendilerini ihtiyag sahibi olarak sunsalar da amaglari sa-
dece bu taleplerini O’na iletmek degildir. Teist olarak en temel ihtiyaclarini yani “Tanri ih-
tiyaglarini” karsilamak icin gelirler. Taleplerini de iste bu iligki baglaminda takdim ederler. 2*
Tanri ile Tanri olarak iliskide olmak, Tanrr'nin kisinin kendi kontroliinde oldugunu varsay-
masi degil, aksine kendisini Tanrr'ya teslim etmek ve kendisini Tanrrnin idaresinde giivende
gdérmek anlamina gelir. 24

Biitlin bu tanimlardan yola ¢ikarak temelde duanin bireyin Mutlak, Tanri, Yiice Giig,
Biiyiik Ruh, Kutsal Kaynak, lahi ya da kutsal kabul edilenle iletisim kurmasi; kendi kendini

16
17
18
19
20
21
22
23
24

Pinar, Duanin Ruh Saghg Uzerindeki Etkileri, s. 13.

Levine, “Prayer as Coping’, s. 84.

Stoner, “Say a Little Prayer’, s. 55.

Capps, “Istek Duast (Petitionary Prayer) Psikolojisi’ s. 159.
Morgan, “Pastoral Counselling and Petitionary Praying”, s. 150.
Pinar, Duanin Ruh Saghgi Uzerindeki Etkileri, s. 75.
Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 42.

Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 42.

Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy”, s. 43.
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incelemesi ya da i¢ gozlem yapmasi; 6teki ile baglantili olmasy; kendini kendi manevi dogas:
ile ayn1 eksene tagimasi; Tanri ile karsilagma; kendini varliginda giivende hissettigi baglanma
nesnesiyle yakinlik arayisi; kisinin Tanr1 ihtiyacini karsilamasi; en kamil dini tecriibe; insa-
nin i¢inde bulundugu baglama verdigi bilissel, duyussal ve iradi bir yanit oldugu yolunda
tarkl farkli sekillerde yorumlandigini soyleyebiliriz.

2. Duanin Tiirleri

Dua, arastirmacinin perspektifine gore farkli farkli kavramsallagtirilmigtir. Bres-
lin-Lewis, 2°> Allportun (6.1967) “kisilerin sayisinca dua cesidi oldugunu” belirttigini nak-
lederler. Breslin-Lewis ¢aligmalarinda yazarlarin bakis agilarina gore farkl: isimlerle adlan-
dirdiklar: dua cesitlerini soyle belirtirler: Siitkran duasi, tapinma duasi, tefekkiir duasy, ritiiel
dua, itiraf duasi, baglilik ifade eden (commitment) dua, yakaris duasi, boyun egme (teslimi-
yet) duasi, nesnel ve 6znel dualar, karsilikli konusma seklinde yapilan dua, istek duasi, 6vgii
duasi, uyum duasy, tetkik etme duasi, aglama duasi, terk etme duasi, ac1 gekme, radikal ifade
duasi, huzur duasi, sakramental 2° dua, dinleme, sefaat, af dileme duasi ve matem duas. Biz
bu ¢aligmamizda Poloma ve Gallup’'un 27 dua ¢esitlerini arastirdiklar1 caligmalarinda elde et-
tikleri verilerden eristikleri dort katli siniflandirmayi esas alacagiz.

2.1. istek (Petitonary) Duasi

Bu dua ¢esidi, adeta biitiin dua cesitlerinin prototipi gibidir. Cocuklarin dualarinin ilk
tipik 6rnegi bu tiirdedir. Bu dua, bireyin kendisi, ailesi ve arkadaslarinin ciddi bir ihtiyaci
oldugunda, onlarin mutlulugunu engelleyecek bir tehdit unsuru veya onlarla birlikte kendi
gliclinii asan problemler ortaya ¢iktiginda, Tanridan yardim talep etmek i¢in yapilir. Bu ta-
lepler ihtiyaglardan ve hastaliklardan kaynaklanan sorunlar olabilecegi gibi bireyi rahatsiz
eden baska sorunlarda olabilmektedir. 28 fstek duast ile diger dualar arasindaki temel fark,
istek duasinda duanin iletisimsel karakterine daha fazla vurgu yapilirken diger dua tiirle-
rinde (6vgi, tefekkiir, itiraf gibi) bizimle Tanr1 arasinda gergeklesen iletisim olarak yorum-
lanmasidur. %

Istek dualar hastalik durumlarinda kullanildiginda iradeyi iyilesmek iizere harekete
gecirmek suretiyle tedavi edici etki yaratabilir. Hal boyle iken William James bu dua ge-
sidinin ferdin “Tanrrnin iradesini kendi iradesi yoniinde degistirme niyeti” tasidig1 icin
problemli oldugu gériisiindedir. Bu nedenle etkisi yalnizca dua edenle sinirlidir. 3 Strang

25 Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health”, s. 10-11.
26 Sakramental: Dini térenle, ayinlerle ilgili olan.

27 Williamson, “Review of Varieties of Prayer: A Survey Report’, s. 203-204.

28 Argyle, “Ibadet ve Dua, s. 331.

2 Capps, “Istek Duas (Petitionary Prayer) Psikolojisi’ s. 161.

30 Capps, “Istek Duasi (Petitionary Prayer) Psikolojisi’, s. 160-161.
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ise yakaris dualarinin isteklerden daha kapsayici oldugunu, bu tiir dualarin taleplerin yani
sira “Tanrrnin yardimina duyulan ihtiyacin kabuliini” de ifade ettigini belirtir. O duada
kullanilan dilin ilgili duygular1 aktive etmek suretiyle ya da zorlukla ve sikintiyla yiizlesen
kisi bunlarla baga ¢ikma giictiniin kendisinde mevcut olduguna inandig; i¢in faydali oldu-
gunu savunur. Kisi bu tarz dualarda netice ne olursa olsun Tanrrnin irade ettigi seyi izle-
yecegine dair yemin ifade eden teslimiyet ctimlesi de kullanir. Bu nedenle netice ne olursa
olsun dua dili, kisi Tanrr’nin iradesine teslim olmay1 kabul ettigi ve bu yolla bir gorevi ye-

rine getirmis oldugu i¢in 6z saygiy1 gelistirir. 3!

Istek duast baslig1 altinda incelenmekle birlikte bir yoniiyle bu dualardan farklilagan
sefaat (intercessory prayer) dualarindan da bahsetmemiz yerinde olacaktir. Dossey 32 sefaat
(intercessory) kelimesinin Latince inter “arasinda” ve cedere “gitmek” kelimelerinden geldi-
gini belirtir. Bu nedenle sefaat duasi aracilik yapmak anlamina gelir. Bagka birisi adina ara-
cilik yapmak ya da bagka birisinin durumu i¢in yalvarma ¢abasidir. Sefaat duasinda ken-
disi i¢in dua edilen kisi genellikle dua eden kisiden uzak oldugu i¢in “uzaktan” dua (distant
prayer) olarak da adlandirilir. Sefaat duasinda harici bir kisi dua edilenin bilgisi dahilinde

ya da ondan habersiz, onay1 olsun ya da olmasin dua eder. 3

Strang 3 gefaat duasini “Tanri ile insan arasinda bagka birinin adina, Tanr'nin o ki-
sinin iyiligine hareket edecegi timidiyle yapilan konusma” seklinde tanimladiktan sonra
daha sekiiler bir yaklagimla sefaat duasini “yiice bir glice (bu varlig1 belirlemeksizin) be-
lirli bir talebe gore hareket etmesi i¢in yalvarma eylemi” olarak betimler. Bununla birlikte
Hiristiyan geleneginde sefaat duasi olaganiistii bir miidahale i¢in bir baskas1 adina Tanrr'ya
yalvarmak olarak anlasilir. Ayrica sefaat duasi “Tanri ile konugma olarak goriilmekle bir-
likte endiselerimizi, enerjimizi ve belirli bir kisiye duydugumuz sevgiyi igtenlikle takdim

etmemiz nedeniyle bir “sunus” ve “aktif bir dua’dir.

Bagkasi adina yapilan sefaat dualarini da igeren istek dualar: en ¢ok miiracaat edilen
dua formudur. Genellikle giinlitk konusma diliyle yapilir. Birey kendisine gore kutsal olan
giice taleplerini, icinde bulundugu durumu samimi bir dille ifade eder. Bu dua formu kut-
sal varliga bireysel talepleri ilettigi gibi, kisinin Tanrrnin yardimina muhta¢ oldugunu da
gosterir. Yani varliksal olarak kisinin kendi konumunu ve giiciinii kabullendigi, yiice olana
teslim oldugu bir tutumun ifadesidir. Duanin bu 6zelligi, kisiye teslimiyet duygusu kazan-

dirarak karsilasilan zorluklarla basa ¢ikmasinda yardimer olur.

31 Levine, “Prayer as Coping’, s. 90; Dini basa ¢tkma konusunda daha ayrintili bir ¢aligma igin bk. Ali Ayten, Tanriya
Siginmak Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma.

32 Dossey, “Prayer, Medicine, and Science: The New Dialogue’, s. 10.

3 Hollywell, “Private Prayer as a Suitable Intervention for Hospitalized Patients, s. 638.

34 Strang, “Is Intercessory Prayer in Modern Nursing a Valid Practice?”, s. 93.
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2.2. Tefekkiir (Meditative) Duasi

Meditasyon tarzinda yapilan dua, bagvurulan dua gesitleri arasinda en az kullanilan dua
tiiriidiir. > Bu dua seklinde dua edenin “Tanrr'nin konusmasini bekleyen bir dinleyici po-
zisyonunu aldigini” 3 dolayzst ile tefekkiir duasinin “Tanrrya sessizce yogunlagmak” 37 ol-
dugunu soyleyebiliriz. Baz1 yazarlar meditasyon ile tefekkiir duasim farkli farkli kavram-
lagtirirken bazilari ise ikisi arasinda her hangi bir fark gormezler. Breslin-Lewis, 38 Foster'in
meditasyonel dua ile tefekkiir duasinin iki ayr1 sey oldugunu, ilkinin kutsal metinlerin an-
lami tizerinde tefekkiir etmeyi, tefekkiir duasinin ise “Tanrrnin sessizligi” konusunda farkin-
dalik gelistirmeyi gerektirdigini ileri sirdiigiinii; Finney ve Malonynin tefekkiir duasinda
dikkati toplamak i¢in belirli teknikler kullanildigini, bu nedenle bu dua seklinin de bir tiir
meditasyon olarak kabul edilmesi gerektigini savundugunu; Helminiak'in ise Hiristiyan ge-
leneginde tefekkiir olarak adlandirilan seyle bugiin meditasyon olarak adlandirilan seyin
ayni sey oldugunu soyledigini belirtirler.

Geleneksel olarak ibadette veya dini tecriibede yapilan meditasyonun amacit Tanrryla
iliskiye girip onun huzurunda hazir bulunmaktir. Meditasyon, her ne kadar farkl: dini inang-
lar i¢inde farkl: tecriibeler gibi goriinse de temel amaci dini tecriibeler yasamaktir. Bu medi-
tasyonlarin hepsi bireyde, degisik biling durumlarina yol agtig1 icin bir rahatlama meydana

getirir. 3

Dua bireyin duygusal halini ve biling durumunu degistirir. Bazi dua sekilleri ile meditas-
yona eslik eden zihni durum betimlemeleri arasinda benzerlik mevcuttur. Diizenli dua etme
zihni bir duruma ve rahatlama duygusuna neden olur. Dolayisiyla diizenli dua eden kisi me-
ditasyonun sagladigi olumlu etkilerden yararlanir. Diizenli dua etmenin faydali olmasi kis-
men meditasyonel durumla ve kismen de problemi Tanrr'ya havale etmeyi izleyen gerilimin
azalmasi ve sikintinin giderilmesine sartlanmislikla 6zdeglestirilen psikolojik degisimlerle
agiklanabilir. 4°

Alanyazinda meditasyon ile tefekkiir duast arasinda benzerlik ve farkliliklar tartigil-
makla birlikte, her ikisinin de bireye sagladig: ruhsal ve fiziksel faydalar arasinda ortak yon-
ler tespit edilmistir. Tefekkiir duas1 daha az miiracaat edilen bir dua tiriidiir. Ancak ¢alig-
mamizin ilerleyen béliimlerinde de isaret edilecegi {izere manevi danigmanin bu dua tiirii
hakkinda da farkindalik gelistirmesi gerekir. Ciinkii bazi hastalarin fiziksel ve ruhsal durum-

lar1 bu dua tiiriinden daha fazla faydalanmasina elverisli olabilir.

Argyle, “Ibadet ve Dua} s. 332.

Winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 171.
Spring, Encountering God, s. 18.

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 10.
Argyle, “Ibadet ve Dua’ s. 332.

Levine, “Prayer as Coping’, s. 90.
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2.3. Dini Pratik Olarak (Ritualistic) Dua

Waullf dini pratik olarak yapilan dualarin, genellikle halk arasinda bilinen ve mensubu
oldugu dinin din gorevlisi tarafindan bir kitaptan veya ezbere okunarak yapilan dualar ol-
dugunu belirtir. Bu dua tiiriinde, temelde standart dini uygulama formiillerini iceren ve bu
formiillerle desteklenmis istek veya baglilik anlamui tasiyan kaliplagsmis ifadeler yer alir. Bu
tarz dualar, genellikle monoton ve belirli bir ses tonuyla okunur. Ayrica duanin igerigine ba-
kildiginda, yeteri derecede manevi bir duygu hissetmeksizin, kaliplagmis ifadelerin yinelen-
digi gorilir. #!

Bu tarz dualar bireysel yapilmakla birlikte gogunlukla grup halinde yapilir. Ortak bir du-
aya ait kelimelerin ibadet esnasinda ferdi olarak ya da grupla yinelenmesi bireyin dini grupla
ve bu grubun degerleriyle 6zdeslesmesini saglar. 4> Bagkalarinin varliginda bildik, belirli du-
alar1 yinelemek ayrilik duygusunu azaltir. Yagarken ortaya ¢ikan bir problem soyutlanma
duygusunu uyandirdiginda ya da sosyal kimligi parcaladiginda -“bu korkung olay: yasayan
tek kisi benim” ya da “ben diglanmay1 hak ettim”- grupla dua etmek bireyde olusan soyut-
lanmighk duygusunu azaltir. 43

Levine #* duay1 basa ¢ikma mekanizmasi olarak ele aldig1 ve psikolojik tahlilini yaptig:
calismasinda grupla dua etmenin 6z saygiy1 gelistirmeye pek ¢ok bakimdan katki sagladigini
belirtir ve bunlari su sekilde irdeler:

1. Grupla dua ederken herkes ayni kelimeleri tekrar eder. Ortak bir ritiiele katilmak psi-
kolojik toplum olma duygusunu pekistirir. Bagkalar1 ile paylagilan inanglar kisinin inangla-
rinin dogrulugu kanaatini gelistirir.

2. Cemaat, destek grubu olarak algilanir. Cemaat iiyeleri duygusal gida ve birbirlerine
daha somut yardim saglarlar. Katilim soyutlanmanin ve yalnizligin panzehiridir. Bireyin hu-
zur bulmasini saglar. Cemaatin {iyesi baskalarindan yardim istediginde kendisine hosnut-
lukla yardim edilecegine inanir (algisal destek).

3. Edilen dualar geleneksel ise ve diizenli bir sekilde tekrarlaniyor ise bu durumda iiye-
ler bir tarihi olan ve siireklilik arzeden bir gruba katildiklarini hissederler. Bu ise katilimciya
zaman ve mekanda bir agkinlik duygusu ve kendinden daha biiyiik ve giiglii bir seyin par-
cast oldugu hissini verir.

4. Bildik bir ritiiel stresli hayat olaylar1 ile bas edebilmek i¢in sosyal olarak onaylanmis
bir eylem sunar. Bunun en giizel 6rnegi, sevilen bir kisinin 6liimii {izerine 6liyli onurlan-

dirmak i¢in diizenlenen dua merasimidir. Dua ve ritiiel herkese mevcut durumda yapilmasi

41 Argyle, “Ibadet ve Dua’, s. 332-333.
42 Tevine, “Prayer as Coping’, s. 91.
43 Levine, “Prayer as Coping’, s. 91-92.
44 Tevine, “Prayer as Coping’, s. 92.
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gereken dogru seyin ne oldugunu anlatir, dolayisiyla ne yapilmas: gerektigi ile alakali belir-
sizligi ortadan kaldirir.

Her ne kadar bu dua formu kaliplagmis ifadelerin bireysel olarak ya da grupla yinelen-
mesini igerse de sosyal destek duygusu yaratmasi, tarihi bir ge¢misi olan ve siireklilik arze-
den bir yapinin parcasi olmanin kiside meydana getirdigi aidiyet duygusu ve kriz dénem-
lerinde (6liim, hastalik gibi) yasanan belirsizlik (ne yapacagini bilememe) hallerinde sosyal
grubun onayladig1 davranis formlar: sunmasi yoniiyle bireye faydasi dokunan bir dua for-
mudur. Ayrica ¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde Neville Kirkwood’un ¢alismasina atifla
“nefes duasi’ndan bahsedilecektir. Kirkwood, 6zellikle durumu ¢ok agir olan hastalara ritiiel
dualar1 andiran, Tanrrnin meshur bir ismi ile bireyin o anki ihtiyacini ifade eden bir kelime
yan yana getirilmek suretiyle dua formu olusturdugunu soyler. Istenildigi kadar yinelenebi-
len bu dua, kisiye tavsiye edilir. Bir manevi danismanin her dinde mevcut bu tarz ritiiel du-
alarin ve bunlarin nasil kullanilabileceginin farkinda olmas gerekir.

2.4. Konugsma Diline Ait (Conversational ) Dua

Konusma seklindeki dua “Tanrr ile yapilan gayri resmi konugma” 4°

veya “kisinin, Tan-
r'ya icinden geldigi sekilde, kendi kelimeleriyle hitap ettigi” ¢ dua seklidir. Diger dua ge-
sitleri arasinda en yaygin kullanilan dua tiiriiniin bu oldugunu sdyleyebiliriz. 47 Ayrica du-
anin tanimi konusunda degindigimiz tizere genel dua tanimlarinin ¢cogu duanin bu boyutu
tizerinde yogunlagmaktadir. Argyle, Poloma ve Pendletonin ¢aligmalarina atifla “bireylerin
kendi kelimeleriyle Tanri ile konusarak, ondan kendilerine ait herhangi bir konuda karar ve-
rebilmeleri i¢in rehberlik etmesini isteme tarzinda” bir dua tiirii tespit ettiklerini aktarir. Ge-
nel olarak bakildiginda bu dua tarzinda birey, Tanri ile diger sahislarla siradan bir dille ko-

nustugu gibi konugmakta ve O’na karsi ok samimi davranmaktadur. 48

3. Duanin Psikolojik Isleyis Mekanizmasi

Dua etmek James'in ifadesiyle “konusmak’tir. Konusma eylemi ise dogas1 geregi bir
muhatap gerektirir. Duada bu muhatap igsel bir Tanr1 (Yiice Gig, Mutlak, Kutsal, vb.) ta-
savvurudur. 4 I¢sel bu konugma ise kisinin psikolojisinde bazi neticeler dogurur. Spilka,
kisilerin dua ederken genellikle ilk olarak Tanrrnin giictinii ve ferdin Tanrr'nin yardimina
olan ihtiyacini kabul ettigini belirtir. Duanin bir hedefi elde etme amacina yonelik ikinci
evresinde ise, bir hedefi olan her konusmada ya da biitiin psikoterapilerde oldugu gibi,

45 Spring, Encountering God, s. 18.

46 Umit Horozcu “conversational prayer” ya da “colloquial prayer” seklinde ifade edilen bu dua tiiriind, “samimi hitap
duast” diye terciime etmistir (Horozcu, Din Psikolojisi Acistndan Dunyevi Istek Dualary, s. 64).

47" Argyle, “Ibadet ve Dua’} s. 333.

48 Argyle, “Ibadet ve Dua’, s. 333,

49 Aktaran Levine, “Prayer as Coping’, s. 83.
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kelimeler ve ciimleler giinlitk dilde bir anlam ifade edecek sekilde zamansal bir siralama
ile dile getirilir. Kiginin kendi kendine sesli ya da sessiz bir sekilde konusmas: kisiyi sikinti
halini karakterize eden tam olugsmamis duygu ve diisiinceleri anlamlandirmaya zorlar *°.
Capps °! ilk donem psikologlarinin dénemin popiiler telkin (suggestion) teorisinden ¢ok
etkilendikleri i¢in istek duasini “kendi kendine telkinin (autho-suggestion) bir sekli” ola-
rak gordiiklerini belirtir. Yani goriiniiste Tanrr'ya yoneltilmis dualar gergekte kisinin kendi
kendisiyle yaptigi monologlardir. Istek duasi kisinin kendi kisisel ilgilerini ifade etmesine
imkan tanir ve gergek bir iletisim meydana gelmese bile, kiside tipik bir duygusal bosalma/
disavurum ve/veya insan iradesinin harekete gecirilmesi neticelerini dogurur. Gubi >? da-
nigmanlikta duanin kullanimini degerlendirdigi makalesinde, duanin “duygular1 yeniden
formiile etmenin bir yolu ve duygular1 bosaltmada bir katarsis” rolii gorebilecek bir unsur

oldugunu belirtir.

Psikoterapi hastasi, 6zellikle de onaylayici bir terapiste, sesli bir sekilde konustugunda
duygu ve diisiinceleri aydinliga kavusur ve diizenlenir. Béylece hasta duygusal bir rahat-
lama yagar. Benzer sekilde dua da igten ice konusan kisinin kendi kendini dinleyerek duygu
ve diisiincelerini aydinliga kavusturmasina yardim eder. Duada onaylayici terapistin ye-
rini kendisine yalan sdylenmesi imkansiz bir Tanri tasavvuru alir. °® Bireysel dua “gercek
ben’in agiga ¢ikmasini saglayabilir. Merhametli ve bagislayan bir Tanri tasavvuruna yapi-

lan “itiraflar,” affedilme beklentisi nedeniyle sugluluk ve sugluluk ilintili stresi rahatlatir. >4

Kog > ergenler iizerinde yaptig1 caligmasina atifla duanin, “derin bir varligin, erge-
nin benliginde gizli kalmis kisimlarin ortaya ¢ikarilmasini ve normal bilince yabanci gelen
bazi durumlarin kavranmasini” saglayabilecegini 6nerir. Yapilan aragtirmalara dayanarak
alcak sesle yapilan ciddi anlatimlarin, bireyin psikolojik yapisinin alt bolimlerinde, i¢ gii-
diisel ve biling dig1 kalan ge¢mis yasantilarin oldugu boliimlerde etkili oldugunun belirlen-
digini, ayn1 Gslupla yapilan duanin da fiziksel ve ruhsal rahatsizlik durumlarinda etkin rol
oynayarak, bilincin karanlik bolgelerini etkilemek suretiyle ergende bir siikunet hali olus-
turabilecegini belirtir. Dua etmek, stresten kaynaklanan gerginligin hafifletilmesine yar-
dim eder. Ciinkii inanan ergen, problemlerinin ¢6ziimiinde ve ihtiyaglarinin giderilme-
sinde kutsal varligin kendisine yardimci olacagini, ondan iiziintii ve kaygiy: kaldiracagini
timit eder. Dua ederek yasadag tecriibeler de sinir sisteminin dengesini yeniden diizenle-

yerek, sinir sistemini kuvvetlendirir.

30" Aktaran Levine, “Prayer as Coping’, s. 83.

2 Capps, “Istek Duasi (Petitionary Prayer) Psikolojisi”, s. 164.

52 Gubi, “An Exploration of the Use Of Christian Prayer in Mainstream Counselling’, s. 433.

53 Ho, Chan, Peng & Ng'nin ¢alismalarindan aktaran Levine, “Prayer as Coping’, 84; Kog, “Ruh Saghg: ile Dini Baga
Cikma Metodu Olarak Dua ve Ibadet Fenomeni Arasindaki iliski Uzerine Psikolojik Bir Yaklagim’, s. 29-30.

>4 Levine, “Prayer as Coping’, s. 84.

35 Kog, “Dua ve Ibadetin Ergenlerin Ruh Saghklarina Etkileri Uzerine Teorik Bir Yaklagim’, s. 81-82.

170



Manevi Danigmanlikta Duanin Bir Destekleme Metodu Olarak Kullanim:

Dua eden kisinin tasavvurundaki Tanr1 °%, Kitab-1 Mukaddes’te anlatildig: gibi giicli,
her seye kadir ve her daim mevcut bir Tanr1 ise, problemi betimleyen konugsma potansiyel
olarak sinirsiz bir kabiliyete sahip bir destek kaynagina atfedilir. Dindar kisiler arasinda
“Tanr her seye kadirdir” ifadesi olduk¢a yaygin bir sdylemdir. Eger Tanr1 kisinin destek
grubunun bir tyesi ise bu durumda Tanri'nin destekleyici oldugu algist (algisal destek)
dua dogrudan yanitlanmamais olsa dahi (erisilmis ya da kabul edilmis destek) stresin ra-
hatlatilmasi icin yeterlidir. >’ Tanr’y1 bir mevcudiyet olarak algilamak ve araci figiirler va-
sitasiyla bile olsa Tanri ile irtibat kurmak duygusu, Tanrr'ya atfedilen destekleyici nitelik

sebebiyle yalnizlik duygusunun azaltilmasini saglayabilir. 8

Kirkpatrick Tanrr'yl, varligi bebegi rahatlatan anneye benzeterek “baglanma nesnesi”
olarak niteler. Tanrr'ya inanan bir bireyin varlig1 kendisini rahatlatan Tanrr’nin ihtiyag¢
duydugu her an kendisi i¢in mevcut olacagini bilmesi onun yogun ya da kronik korku his-

setme egilimini azaltir. >

Duanin insan psikolojisi tizerindeki etkilerini basa ¢ikma yontemi baglaminda deger-
lendiren Levine, ® dua etmenin problemlerle basa ¢ikmada pasif bir basa ¢gikma metodu
olarak goriilse de aslinda pek ¢ok durumda aktif bir metot oldugunu savunur. Kisi dua et-
tikten sonra problemin yiikiiniin iizerinden kalktigina ve simdi artik problemin “Tanrinin
elinde olduguna” inandiginda aslinda problemi bir siireligine askiya almis olur. Dua etmek
durumu degistirmese de kisinin durumu kavramsallagtirmasini degistirir (basa ¢ikmada
ikincil kontrol). Problemi Tanrrya havale eden kisi duygusal bir mola alarak problemi
bagska bir bilis seviyesinde ¢6zmek i¢in ortam saglamis olur. “Mola’y1 takiben problem ¢6z-
mede kulugkaya yatma olgusu olduk¢a meshurdur. Davidson, molanin, kisinin iiretken ol-
mayan yaklasimlar: elemesine ve daha sonra daha faydali ¢agrisimlarin ortaya ¢ikmasina
imkan saglayacagini belirtir ®!. Kulugka déneminden sonra ortaya ¢ikan ¢éziim duaya ya-
nit olarak da degerlendirilebilir. Problemi Tanrr'ya havale etmek “manen teslim olmak”
tikrine benzer ve kontrol edilemez olaylar iizerinde kamil bir kontrol elde etme ¢abasina

engel olur. Boylece kisi enerjisini beyhude bir arayisa harcamay1 biraktig1 iin rahatlar. 62
“Dogru seyi mi yapiyorum?” ya da “yapmam gereken dogru sey hangisi?” sorulari
stresli hayat olaylarinin kisiyi maruz biraktig1 ikilemlerin merkezinde yer alir. Dua etmek

dini degerleri onceledigi i¢in duayr miiteakip kulugka evresinde ortaya ¢ikan ¢oziimler

36 “Tanri Tasavvuru” hakkinda genis bir degerlendirme igin bk. Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriy: Tasavvur Etmek.

Levine, “Prayer as Coping’, s. 84.
Levine, “Prayer as Coping’, s. 85.
Levine, “Prayer as Coping’, s. 84.
Levine, “Prayer as Coping’, s. 86.
Levine, “Prayer as Coping’, s. 86.

Levine, “Prayer as Coping’, s. 86.
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dini degerlerle uyumlu olacaktir. Bu da kisiyi ikilemi ¢6zmek i¢in “dogru” eylemi yapmaya
tesvik edecektir. 3

Dua etmek dini bir gérev olarak goriilmektedir. Dini inang ve uygulamalarla sosyallesen
kisiler dua edemez iseler kendilerini huzursuz hissederler ancak dini gorevlerini yerine ge-
tirdikten sonra rahatlarlar. Dolayisiyla kisi bir gorevi yerine getirdigi, ideal egoya ulastig1 i¢in
kendine saygis1 gelisir. “Dogru seyi yaptim ya da iyi bir sey yaptim, dolayisiyla ben iyi bir in-
sanim” ifadesini sdyleyebilmek ¢6ziim yoludur. %4

Duada iimit duygusu ve gelecege yonelim vardir. Durum mevcut anda ne kadar umut-
suz olursa olsun Tanr1 gelecekte bu durumu degistirebilir. Umit ve optimist gelecek yonelimi
ise korku ve timitsizlik duygularinin, destekleyici bir Tanr1 imgesine yakarmak da yalnizlik
duygusunun panzehiridir. Dolayisiyla dua etme eylemi diisiinceyi destekleyici bir Tanrr'ya
yonlendirmek suretiyle acil bir rahatlama ve gelecek yonelimli iimit duygusu uyandirarak ki-

siyi stresten uzaklastirir. 6

Psikoterapide kullanilan serbest konusma teknigindeki gibi dua, duygularin ve diistin-
celerin diizenlenmesinde, duygusal bosalimda bir katarsis rolii {istlenebilir. Baglanma teo-
risine gore dua, varlig1 giiven veren Tanrrnin ihtiya¢ duyuldugu her an mevcut oldugunun
bilinmesinin bireyin kronik korkuya ve endiseye kapilma riskini diisiirme rolii oynar. Basa
¢ikma teorisi de duanin kisinin stresli hayat olaylariyla bas edebilmesinde 6nemli bir rol
oynadigini savunur. Dua eden kisi problemi Tanrr'ya havale eder. Boylece bilissel olarak
olay1 yeniden degerlendirmek ve ¢6ziim yollarini degerlendirebilmek i¢in bir mola vermis
olur. Mola sonrasi dini degerlerle uyumlu bir ¢6ziimiin ortaya ¢ikmasi bityiik bir olasilik-
tir. Ayrica dua gelecek yonelimli umut duygusu da tasir. Teslimiyet, kontroliimiiz disin-
daki hayat olaylar1 tizerinde kontrol saglamaya ¢alisirken beyhude enerji harcayarak yip-
ranmamizi da engeller.

4. Dua Saghig1 Nasil Etkiliyor?

Son yillarda duanin saglik tizerindeki etkilerinin anlagilmasi ile birlikte ¢aligmalar kisi-
nin fiziksel, davranigsal ve duygusal durumlarini gergekten etkileyip etkilemedigine % yo-

63
64
65
66

Levine, “Prayer as Coping’, s. 87.

Levine, “Prayer as Coping’, s. 87.

Levine, “Prayer as Coping”, s. 88; Pinar, Duanin Ruh Saghg Uzerindeki Etkileri, s. 14.

Johnson-v.dgr., “Centering Prayer for Women Receiving Chemotherapy for Recurrent Ovarian Cancer: A Pilot
Study”, s. 421-428; Andersson, “Chronic Pain and Praying to a Higher Power: Useful or Useless?”, s. 176-187;
George, Is Prayer Beneficial; Whittington-Scher, “Prayer and Subjective Well-Being: An Examination of Six
Different Types of Prayer”, s. 59-68; Welker, Review of The Literature on Effects of Prayer on Patient Outcomes;
Ross-v.dgr., “Prayer and Self-Reported Health Among Cancer Survivors in the United States, National Health
Interview Survey, 2002”, s. 931-938; Matthews-v.dgr., “Effects of Intercessory Prayer on Patients with Rheumatoid
Artritis”, s. 1177-1186; Leibovici, “Effects of Remote, Retroactive Intercessory Prayer on Outcomes in Patients
with Blood-stream-infection: Randomised Controlled Trial”, s. 1450-1452; Bernardi-v.dgr., “Effect of Rosary
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gunlagsmustir. Her ne kadar duanin etkinliginin teste tabi tutulup tutulamayacag: tartigma
konusu olsa da 7 bu siirecin nasil isledigini inceleyen galigmalar arasinda da bir konsensiis
mevcut degildir. Makalemizin bu béliimiinde duanin sagligi nasil etkiledigini a¢iklamaya
calisan caligmalardan faydalanarak siirece 151k tutmayi amaglamaktayiz.

Spring %8 Encountering God: A Grounded Theory Of Prayer in Illness adli tezinde Epper-
lyden nakille, duanin nasil “isledigini” anlamak i¢in (aslinda isliyor ise ve bu siire¢ anlasila-
bilir ise) zihin/benden/ruh arasindaki baglantiy1 anlamamizin ve “cevreyi” lokal ve lokal ol-
mayan nesne ve olaylari igerir sekilde gormemizin gerekli oldugunu séyler. “Nedenselligi”
dogrusal degil de ¢ok faktorlii anlamak ve gevredeki kisilerle insan olmayan nesneler arasin-
daki iligkinin 6nemini kabul etmek de problemin anlagilmasi i¢in elzemdir. Ancak bundan
sonra dua, kisilerin bagkalar1 ile yakin iligki kurduklarinda (kendileri ve Tanri dahil), hasta-
likla baga ¢ikmaya calistiklarinda, saglikla ilgili kararlar verdiklerinde, saglik ve refahi etki-
leme potansiyeline sahip bir etki degiskeni olarak degil de bir siirecin, isleyisin pargasi ola-
rak incelenebilir.

Duanin saghg: desteklemekte nasil etkili oldugunu agiklayan teorik modelleri agiklar-
ken Breslin-Lewis’in kullandig: tabloyu biz de burada alintilayacagiz. Bu tablonun dua-sag-
lik iligkisini anlamlandirmakta yardimei olacagini umut etmekteyiz.

Prayer Yoga Mantras on Autonomic CardioVascular Rhythms: Comparative Study”, s. 1446-1450; Dezutter-v.dgr.,
“Prayer and Pain: The Mediating Role of Positive Re-Appraisal’, s. 542-549; Ai-v.dgr., “Prayer And Reverence In
Naturalistic, Aesthetic, And Socio-Moral Contexts Predicted Fewer Complications Following Coronary Artery
Bypass”, s. 570-581; Hollywell, “Private Prayer as a Suitable Intervention for Hospitalised Patients”, s. 637-651;
Haley-v.dgr., “Relationship between Private Religious Activity and Physical Functioning in Older Adults”, s. 305-
312; Simdo-v.dgr., “The Effect of Prayer on Patients’ Health: Systematic Literature Review”, s. 11; Alling, “Healing
Effects of Belief in Medical Practices and Spirituality”, s. 273-280; Dossey, “Prayer, Medicine, and Science: The New
Dialogue”, s. 7-37; Krucoft-Crater, “What Do “We’ Want and Need to Know About Prayer and Healing?”, s. 1259-
1261. Olumsuz bakanlara 6rnek olarak bk. Masters-v.dgr., “Are There Demonstrable Effects of Distant Intercessory
Prayer? A Meta-Analytic Review”, s. 21-26.

67 Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 40-47.

68 Spring, Encountering God, s. 26.
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Sekil 1. Duanin Saghig Nasil Etkiledigini A¢iklayabilecek Teorik Modeller ¢

ilahi

biling-alt1 miidahalee

etki

Tablo duanin sagligi nasil destekledigi konusundaki teorileri agiklamaktadir. Tablodan
yola ¢ikarak duanin, pek ¢ok diinya dininde de 6gretildigi gibi, Tanrrnin dogaiistii miidaha-
lesi yoluyla saglig1 destekledigi kanisina varilabilir.

Duanin zamansal ve mekansal etmenlerden bagimsiz hareket ettigi disiiniilmistiir.
Dossey, duanin nasil etki ettigini agiklamaya calisirken metafizik boyutu kullanir. Buna gore
duanin etkisi mevcut an ya da gelecekle sinirli olmayip ge¢mise de uzanabilir. Dossey bu ol-
guyu zaman degistiren dua (time-displaced prayer) olarak adlandirir. Dossey duanin harici
bir Tanrrya yonlendirilmedigini diistiniir. Eger Tanr1 her bir bireyin i¢inde ise o halde du-
adaki ilahi faktor harici degil dahilidir. Zihne zaman ve mekanla yer tayin edilemez, ak-
sine zihin ebedi ve biitiindiir. Bu da bize dua eden ile edilenin birbirinden son derece uzak

69 Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 18.
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olduklar1 durumda dahi duanin nasil etkili oldugunu agiklamak igin yeterlidir. 7 Dua eden-
ler arasindaki bu zihin birligi evrende akarak kendisine bir yol bulur ve dua edilenler tize-
rinde pozitif bir etki yaratabilir. Saglik izerindeki bu pozitif etki duanin dua edenle dua edi-
lenin zihinlerinin birbirlerine baglandig: bir biling birligi olusturarak, iyilesmenin iletimini
saglayan bir netice saglayabilir. 7!

Levin'in 2 lokal ve natiiralistik agiklamalar arasinda kabul edebilecegimiz agiklamasina
gore, ampirik deliller olmasa da, dua gibi spiritiiel uygulamalarla gizil giigler ya da enerjiler
harekete gegirilebilir. O’na gére cesitli kelimeler -6rnegin chi’3 ve prana 7* gibi- bu farzedi-
len giicii ortaya ¢ikarmak i¢in kullanilir. Levin bu giiclerin bedeni ve hastaligin ilerleyisini
etkileyebilecegini diisiiniir. Quantum mekaniginde istatistik dngoriilerin ¢ogu Batili bilim
insanlarimin inandiklari lokal evrenle agiklanamaz. Aksine olaylarin mekéansal uzakliklarina
bakilmaksizin, birbirini etkileyebildikleri, lokal olmayan bir evrenle agiklanabilir.

Bell'in “kargilikli baglantili olma hali” (interconnectedness) teorisi de duanin etkisini yu-
karidaki baglamla agiklayan bir diger teoridir. Buna gore “olaylar ya da objeler birbirinden
soyutlanmis degildir. Bir biitiin iginde birbirlerine entegre olmus durumdadirlar. Hatta uzak
nesneler bile iligkili bir sistemin pargasidirlar ve nesnenin birindeki bir degisim, birbirlerin-
den ne kadar uzak olurlarsa olsunlar, 6tekinde de ani bir degisim yaratir” Bu teoriye gore
hasta ile akrabalar1 arasindaki duygusal ve sosyal bag, hastadan uzakta olduklarinda bile has-
taya dua etmek icin bir araya geldiklerinde bir etki yaratir. Yine gesitli caliymalarda dua “iyi-
lesmeyi destekleyen bir enerji transferi formu”, “biitiin olarak goriilen bir sistemde iligkilen-
dirici bir bag”, “olagantstii iyilestiren ytice bir valikla iletigim yolu” olarak goriiliir. Bir bagka
calismada ise duanin, saglikla ilgili davranislar, sosyal destek, inan¢ psikodinamigi ya da psi-
kondroimmiinoloji 7> alaninda stres tamponlayici gibi “yerel-natiiralist” mekanizmalar: ha-
rekete gecirmek yoluyla etkisini gosterdigi varsayilmaktadir. 7

70
71
72
73

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health”, s. 13.
Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 17.
Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 13.
Chi: Ci veya Japoncadaki soylenisiyle Ki, geleneksel Cin kiiltiirii ve tibbinin temel kavramlarindan biridir. Cinin
mevcut olan her seyde yer alan “hayat giicii” veya “spiritiiel enerji” olduguna inanilir. Genellikle “hava” veya “nefes”

olarak yabanc dillere aktarilan bu terimin aslinda tam bir kargilig1 yoktur.

74 Prana: (Sanskritge: “nefes”) prana olarak da hecelenir. Hint felsefesinde bedenin canli “havast (airs)” ya da “enerji’sidir.

Upanisadlarda ifade edildigi gibi erken dénem Hint felsefesinde temel bir kavram olan prananin canlilik ilkesi
oldugu diistiniilmekteydi ve gelecekteki bir hayata kadar ya da ebedilik igin kisinin “son nefesine” kadar yasadigina
inanilmaktaydi. Zaman zaman prana benlikle 6zdeslestirilmistir. “Bes prana” riizgar benzeri hayati giiglerdir.
Solumaya, yiyeceklerin bedende dagitilmasina ve sindirime yardimci olur. Yoga felsefesi pranayama uygulamalari
vasitastyla prananin tam kontroliine vurgular. Prananin tam kontrolii saglandiginda kisi solunum sisteminin dikkati
dagitmasini engellemis ve hastaliklarda prayananin terapétik etkilerinden maksimum seviyede yararlanmis olur.
75 Psikonoroimmiinoloji: Temel alani sinir ve bagisikhik sistemleri ve ruhsal siireglerle saghk arasindaki iliskiyi
incelemektir. Psikonéroimmiinoloji hastalik ve saglikta sinirsel bagisiklik sisteminin psikolojik isleyisini inceler;
neuroimmiine sistem bozukluklarini (oto-immiine hastaliklari, agir1 duyarlilik, bagisiklik sistemi yetersizlikleri) ve
neuroimmiine sistemin laboratuarda, olustugu yerde ve canlida fiziksel, kimyasal ve psikolojik bilesenlerini inceler.

76 Spring, Encountering God, s. 6-7.
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Dua psikonéroimmiinolojik gecis yollarini uyarabilir. McCullough, duanin néroim-
miinolojik, kardiovaskiiler ve beyin elektirigi degisimlerine neden olabilecegini ileri siirer.
Dua rahatlamayi tetikler boylece sagligi destekler. Rahatlama saglaninca nabiz diiser, kasla-
rin gerginligi azalir ve nefes alip veris hiz1 yavaslar. 77 Her ne kadar bir hasta dua vasitasi ile
sagligina kavustugunda saglik caliganlar1 durumu plasebo etkisi 78 olarak agiklasalar da Hu-
ghes bu durumun:

a. Duanin ortaya ¢ikardig1 rahatlama ve huzurun endorfin salgilanmasini sitimule et-
mesi ve strese sebep olan merkezi sinir sisteminin eylemini bastirmasi,

b. Problemlerle baga ¢cikmada rahatlama ve etkinlik duygusu saglamasi ve

¢. Duanin kullaniminin bagisiklik sisteminin eylemlerini diistiren stresle ilgili hormon-

larin eylemini azaltmasindan kaynaklanabilecegini diisiiniir. 7

Dossey duanin saglig etkiledigini aciklarken: a) duanin kollektif yoniiniin sosyal destek
sagladigi, bu destegin hastaliga kars1 gizil koruyucu faktor olusturdugu, b) dua psikodina-
miginin immiine ve kardiovaskiiler sistemi olumlu bir sekilde etkileyecek sayisiz duygu de-
gisimini tetiklemis olma olasilig1, ¢) duanin plasebo etkisi yapmis olmasi ve d) dua konusu
olmanin iyilesmeyi saglayan endokrin ya da bagisiklik tepkisini harekete gecirebilecegi sek-
linde dort farkl agiklama sunar. Kendisi i¢in dua edildigini bilmek saglig1 destekleyecek ai-
diyet ve destek duygusu gelistirir. 3

Dua eden fertlerin saglik ilintili davranislara yonelmeleri (sigara, alkol, beslenme, cin-
sel yasam vb. konularda belirlenmis ve yasaklanmis eylemler), sosyal destek (dini katilim-
dan kaynaklanan), stres tamponlama (dini eylemlerden kaynaklanan bedende fizyonoroim-
miinolojik yollarla etkili olabilecek duygularin olugmast), biligsel etki (6zgtir iradeye ve igsel
kontrole inanmak) ve inan¢ psikodinamigi (yani Tanrrnin iradesi baglaminda pozitif bek-
lentilerle iyilesmeyi saglayabilecek plasebo etkisi) de saglik izerinde pozitif yonlii bir etki ya-
ratir. Kisinin iyilesme 6znesi oldugunu bilmesi bizatihi iyilesmedir; ¢tinkii bu onda bir aidi-
yet duygusu, 6nemsenme duygusu ve destek duygusu yaratir. 8!

Breslin-Lewis, duanin saglik tizerinde nasil etkili oldugunu arastirdigi calismasinda “pla-
sebo” etkisinden de bahsederler. Dua dikkati saglik problemlerinden uzaklagtirmak ve hayat
olaylarini yorumlarken bir ¢erceve sunmak suretiyle faydali olabilir. Dua anlam, umut, em-
pati ve duyarlilik gibi pozitif duygulari meydana ¢ikarmak yoluyla psikolojik sagliga fayda

77
78

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 12.

Plasebo etkisi: Etkisi olmayan bir madde ya da sahte bir siiregle yapilan terapiye atifla kaydedilen psikolojik ya da
psikofizyolojik gelisime denir. Tedavi i¢in sahte bir madde verildiginde bazi kisilerin olumlu yonde kayda deger bir
gelisme gostermelerine agiklama getirilememektedir. Arastirmalar olumlu etkinin tedavinin dogrudan etkisinden
ziyade kiginin tedaviden beklentisine olan inancindan kaynaklandigina isaret etmektedir.

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 12.

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health”, s. 13.

Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health’, s. 13.
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saglayabilir. Sefaat duasinin yarattig1 empati iyilesmeye neden olabilir. Dahasi, eger fertler
kendi iradelerini dua vasitasiyla Tanr’ninki ile ayni yone yoneltebilirlerse boylece benlik
saygisi gelisebilir. 8 Muhtemelen, dua “yalvarma ve istedigini elde etme meselesi olarak degil
de kendimizi kendi manevi dogamizla ayni eksene getirme anlamina geldiginde, Tanrrnin
hakkimizda planladig: seyi daha kolay kabul eder hale gelmemiz de duanin saglk iizerinde
etkili olmasinin bir diger nedeni olabilir. 8 Yiice bir giicle kurulan algisal bir iligki sosyal des-
tegin sagladig1 ayni fayday: saglayabilir.

Breslin-Lewis, duanin tabiatini ve saglikla iliskisini inceledigi ¢alismalarinda 6zetle du-
anin sagligi su sekillerden biriyle etkiledigini ileri siirerler:

a) dua plasebo etkisi nedeniyle saglig: gelistirir,
b) dua eden kisiler saglikla baglantili davranislar sergileyebilir,

¢) dua kisinin dikkatini saglikla ilgili problemlerden baska yone ¢cevirmek suretiyle yar-
dimci olabilir,

d) dua Tanrrnin olagantistii miidahalesiyle saglig: destekler,

e) empirik olarak dogrulanmamus, ancak saghga faydali, chi gibi gizli bir enerjiyi aktit-
lestirebilir,

f) dua fertler arasinda iyilesmenin iletimini kolaylastiracak bir biling birligine neden
olabilir, seklinde ozetler.

Duanin sagligi nasil etkiledigi konusuyla ilgili alanyazindaki ¢alismalar: degerlendirdik-
ten sonra simdi de kisiler iizerinde oldukga etkili olan béyle bir destekleme metodunun, sag-
lik calisanlar1 ve manevi danigmanlar tarafindan nasil kullanilmas: gerektigini degerlendi-
recegiz.

5. Dua, Manevi Danismanlikta Nasil Kullanilmalidir?

Hasta ziyareti semavi dinlerde tavsiye edilen bir erdemdir. “Hastay1 samimi bir sekilde
desteklemek ve rahatlatmak arzusu, ona umut vermek, inancini desteklemek, optimizm
uyandirmak, i¢ gerilimi ortadan kaldirmak, depresyonu gidermek ve orada olmakla soyut-
lanmishgi engellemek” 84 hasta ziyaretlerinde ziyaretgiyi motive eden unsurlardir. Hiristi-
yan gelenegi “Hasta idim ve beni ziyaret ettin” #° ayetiyle hasta ziyaretini tesvik ederken; Is-

1am bir miisliimanin diger bir miisliman {izerindeki haklarini sayarken 8¢ bunlardan birinin

82 Breslin-Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer and Health, s. 17-19.

83 Murray, “Prayer as Coping’, s. 55.

84 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 100.

85 Matta, 25/36.

86 Hadisin tam metni soyledir: “Miisliimanin miisliiman {izerinde bes hakk: vardir: Verilen selama mukabele etmek,
hastay1 ziyaret etmek, cenazesine katilmak, davetine icabet etmek, aksirdig1 vakit yerhamukellah demek” (Buhéri
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de hasta miisliimanlarin ziyaret edilmesi oldugunu belirtir. Hiristiyan geleneginde Kutsal
Kitabin yukaridaki emrinin yerine getirilmesi amaciyla kiliseye bagli din gorevlileri kendi
bolgelerindeki hastanelerde yatan cemaat iiyelerini diizenli olarak ziyaret ederler. Ayrica
1950’lerden sonra Batida hastaneler biinyelerinde hastalarin, ¢aliganlarin ve hasta yakin-
larinin manevi ihtiya¢larinin kargilanmasi amaciyla manevi danismanlar (chaplains) ¢alig-
tirmaya baglamiglardir. Ulkemizde de 2015’te Saglik Bakanlig1 ile Diyanet Isleri Baskanlig
arasinda imzalanan protokol geregi artik hastaneler biinyelerinde manevi danismanlar go-
revlendirmektedirler. Gerek hasta yakinlarinin, gerek din gorevlilerinin, gerekse manevi da-
nigsmanlarin hasta ziyaretlerinin en belirgin niteligini dualar olusturur. Her ne kadar ma-
nevi danigmanin hasta ziyaretinde dua ederken amaci genellikle manevi rahatlik saglamak
ve imit vermek olsa da danigmanlarin zaman zaman ¢ok konusan hastalardan sakinmak,
bazen de hastanin giindeme getirdigi meselelerden kagmak i¢in dua etmeyi bir kagis yolu
olarak kullandig1 da bir gerektir. Duanin amaci diginda kullanimi etkinligini zayiflatir ay-
rica hastanin inancina da zarar verir. Bu nedenle ziyaret¢inin ya da manevi danigmanin ne
zaman, nasil dua edilmesi gerektigini ve olasi tehlikelerin neler olabilecegini bilmesi gerekir.

Duanin ne zaman kullanilacag; ile ilgili geleneksel iki anlayis mevcuttur. Bunlardan bi-
rincisi “her ziyarette dua edilmesi gerektigini” savunurken, digeri “sadece talep edildigi tak-
dirde dua edilmesi gerektigini” diisiiniir. Din gorevlileri hastayi her ziyaret ediste dua etme-
nin gerekli oldugu yoniindeki yaygin alginin yaninda, kendi rollerini muhafaza etmek ve
bir imaj olusturmak i¢in de duayi kullanirlar. Bu durumlarda hasta istesin ya da istemesin
dua bagaril bir ziyaretin temel malzemesine doniistir. Dolayisiyla dua ederken kimin ihti-
yacinin karsilandigi sorgulanmalidir. 8 Silton ve arkadaslari her ziyarette dua edilmesi ge-
rektigi algisina isaret ederek bunu manevi danismanlarin hasta ziyaretinin biitiinleyici bir
pargast olarak gordiiklerini aktarirlar. Evenson ve arkadaglarinin yaptig1 ¢calismaya atifta bu-
lunarak, manevi danigmanlarin hastanin manevi ge¢misini elde etmek ve “hastanin manevi
gidisatini” degerlendirmek amaciyla, dua etmenin bir metot olarak kullanilabilecegini ileri
stirdiiklerini belirtir. Bu durumda duanin, manevi danisman ile hasta arasindaki bag: des-
tekledigi ve hastanin kendi dini gelenegi ile baglarini yeniden onardig: ya da gii¢lendirdigi
diistiniiliir. 88

Duay1 her ziyaretin kesin bir kurali haline getirmek ve bu sekilde kullanin bazi sakin-
calar1 vardir: Dua ritiiellesir, genellesir, ylizeysellesir, dindarane ifadeler kullanilmas: dola-
yisiyla duanin anlagilmas: engellenir, dua eden otoriterlesir ve dua edenin kendini begen-
migliginin ifadesine dontsiir. Simdi Kirkwood'un hastanelerde manevi bakimin nasil olmasi
gerektigini inceledigi calismasindan faydalanarak 8 bunlarin ne anlama geldiklerine kisaca
bakalim.

“Cenaiz”, r. 1240; Miislim, “Selam”, r. 4; Ahmed b. Hanbel, II, 321, r. 8271).
87 Levine, “Prayer as Coping’, s. 100.
88 Silton-v.dgr., “Pray Tell: The Who, What, Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths’, s. 42.
89 Kikwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 100-103.
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Din gorevlisinin duay1 her ziyaretinin olmazsa olmaz bir parcasina doniistiirmesi du-
ayl1 ritiiellestirir. Din gorevlisi bir dua kitab1 ya da hasta ziyaretinde okunacak dualari ihtiva
eden din gorevlisi el kitab: tarzinda bir kaynag1 yaninda tasima egilimi gosterir. Bu dualar
ezberden okundugunda neredeyse kelimeler séylenmeksizin gecilir. Hasta duayi samimiyet-
siz, hatta ilgisiz bulabilir. Manevi danigman sadece beklenen roliinii yerine getirmistir. Dua
hasta agisindan sadece ritiiel yitkiimliliikleri yerine getirmenin diginda daha kisisel bir an-
lam ifade etmelidir. ° Silton ve arkadaslar1 °! manevi danismanlar ile yaptiklar1 aragtirmada,
Protestan manevi danigmanlarin her ziyarette dua etmenin “kolay bakim uygulama” olarak
gorildiiklerini aktarirlar. Yahudi manevi danismanlar ise her zaman dua etmenin gereksiz
oldugunu ancak bazi 6zel durumlarda (6rnegin ameliyat 6ncesi, kisi endiseli oldugunda) dua
edilebilecegini bildirdiklerini aktarur.

Her ziyarette dua edildiginde yineleyen bir dua modeli gelisir. Yapilan her dua genellikle
biraz teoloji, biraz hastane ¢aliganlarina minnet, biraz hastanin iyilesmesine -hastaligin iyiye
gidisi zayif olsa bile- siikran ve nihayet hastanin ailesine (genellikle ayrintilar1 belirsiz) dua
etmek gibi nitelikler kazanir.

Dualar yiizeysellesebilir. Siirekli dua eden manevi danismanlar ya din gorevlisi olarak
kendi becerilerine ¢ok fazla giivenirler ya da ¢ok endiseli ve ne sdyleyeceklerini bilmeyen ki-
silerdir. Kendilerine ¢ok fazla giivenenler, daha 6nce bunu pek ¢ok kez yaptiklarindan kont-
rol onlardaymus gibi mutlu bir sekilde fazla diisiinmeksizin dua ederler. Tecriibesiz, endiseli
ve ne soyleyecegini bilemeyen din gorevlileri ise geldikleri kurumun (kilise, cami vb.) bi-
lindik tonuyla dua ederler. Tecriibesizligin verdigi acemiligi, utanci ve hatta hastayla 6zdes-
lesme korkusunu gizlemek ¢abasi onlar1 duaya iten bir diger etkendir. Boylesi bir ziyarette
hasta ile iliski ve dua yflizeysel bir seviyede kalir. Hasta boylesi bir ziyaretten rahatsiz olur ve
hatta kizginlik bile duyabilir.

Dindar, vazifesinas manevi danigmanlar genellikle ilk gocukluk doneminde dini bir ye-
tistirmeye maruz kalmislardir. Eger hastanin yani baginda eski dindarane, tumturakl: ko-
nusma duada yinelenirse hi¢bir sekilde hastanin durumuyla uyusmayan bir duygusallik or-
taya ¢ikar. Hatta aktif cemaat iiyeleri bile bazen bu tarz asir1 dindarane dualardan rahatsiz
olurlar. Kullanilan dini dil ziyaretin anlamini ve niyetini saptirir. Hasta danigmanin ne de-
mek istediginden stiphe duymaya baglar.

Hasta ziyareti bir tiir sorumluluk hissi de tasimalidir. Manevi danigman isinde ne kadar
ehil oldugunu kanitlamak i¢in duayi bir arag olarak kullanmamalidir. Duay1 kendi ehliyetle-
rinin bir gostergesi olarak kullanan kisilerin dualar siisliidiir, ilahi kitaba dair genis bilgile-
rini ve Tanrr'ya derin saygilarini sergiler. Dualar1 kendini begenmisliklerini ifsa etmek icin
kullanirlar.

90 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 100-101.
91 Silton-v.dgr., “Pray Tell: The Who, What, Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths”, s. 49.
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Dua etme eylemi din gorevlisinin 6teki tizerindeki otoritesini kanitlamak i¢in de kulla-
nilir. Dua etme gorevi yerine getirilinceye kadar duacida igsel bir gerilim mevcuttur ve gérev
tamamlanana kadar yonetimi ele alir. Siireci diizenleme, zamanlama bir prestij meselesidir.
Cogunlukla bu bask: “dua edelim” emri ya da daha tepeden bakan bir sekilde “sizinle dua et-
memde bir sakinca var mi1?” ifadesine kadar devam eder. Tkinci emir kendisini bir esir gibi
hisseden hastaya gercekte hicbir secenek birakmaz. Hasta inandig1 dini temsil eden bu oto-
rite figiirtinii mutlu etmek zorundadir. Hasta kagamayacag bir tuzagin igindedir. Takip eden
duaya yavas yavas hastanin bagimsizligini ve sayginligini suistimal eden bir haslama da eslik
eder. Kendisine verilmis gorevi yerine getiren gérevli bu durumu farkedemez. Din gorevlisi-
nin hastaya kibarca “Sizinle dua edebilir miyim?” sekindeki sorusu bile hastay1 zor duruma
diistirebilir. Hastanin dua teklifini pesinen reddetmesi onu “maneviyatsizlikla” yargilanmaya
acik hale getirir. O halde dua nasil teklif edilmelidir? “Sizinle bugiin ya da bagka bir zaman
dua etmemi ister misiniz?” seklindeki bir soru hastay: utandirmayi engeller ve hastaya baska
bir zaman deme 6zgiirliiglinii verir. Hal boyleyken bile hasta reddettiginde kendisini suglu
hissedebilir. Eger bu olasilik mevcut ise séyle rahatlatici bir ifade kullanilabilir: “Bazen yap-
mayl1 isteyecegimiz son sey dua etmektir. Tanr1 boyle hissettigimizde bizi anlayacaktir. Eger
benim dua etmemi istemiyorsan sorun degil”

Bir diger secenek hasta ile sadece talep etmektir. Bu hasta ile beraber olma sorumlulu-
gunu yerine getirmede en kolay yoldur. Bu yaklasim manevi danigmanin dua ederken ne
sOyleyecegini bilmeme beceriksizliginden ve taraflar1 dua etme talebinin reddedilmesi duru-
mundaki utangtan korur. Ayrica duada sahtekarligl, samimiyetsizligi engeller.

Manevi danigman hastane ortaminda ¢ok farkl vakalarla karsilasir. Cocugu siddetli bir
beyin hasar1 gordiigii i¢in yogun bakimda yatan bir ebeveynden, 16semi ya da AIDS hasta-
sina kadar ¢ok cesitli vakalarla kargilagildiginda danigman nigin ve nasil dua edecegini bi-
lemeyebilir. Dua edebilmek ya da duaya ihtiya¢ olup olmadigini bilebilmek kisinin ne his-
settigine yogunlasmasini gerektirir. Ancak agir vakalarda hasta kendini geri ¢cekmis ve hasta
yakinlar1 onun yerine konusuyor olabilir. Bu durumda akrabalarin ihtiyaglarinin mi yoksa
hastanin arzulariin mi karsilanmasi gerektigine karar verilmelidir. Eger dua etmek i¢in her-
hangi bir talep yoksa sadece istenildiginde dua etmelidir. Hastanin ve ailenin ¢ok iyi se¢ilmis
dua ifadelerinin destegi ve konforunu sicak kargilayacak pek cok firsati olacaktir. 92

Dua etme teklifi reddedildiginde bu hem hastada hem de manevi danismanda bir utang
duygusu yaratir. Dini otoriteyi temsil eden birini reddetmek oldukga ciiretkar bir davranis-
tir. Hastalar bazen gelen danigmanin samimiyetini denemek icin de boyle davranirlar. Eger
danigman samimi ise, reddedilmislige ragmen tekrar tekrar geri gelecektir. Ancak duanin sa-
dece talep dahilinde edilmesi duadaki sahtekarlig1 da engeller. >

92 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 103-104.
93 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 104.
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Manevi danigmanlar zamanlarinin kisitli olmas, kisisel olarak kendilerini rahat hisset-
memeleri, bilgisizlik ya da tecriibesizlik, 6zel alan olmamasi, hasta ile dua etmenin uygun
olup olmadigina karar vermede giilikk cekmeleri gibi nedenlerle * hasta ile dua etme ya da
dua konusunda konugmalarinin dogru olup olmayacagini bilemezler. Bu nedenle manevi
danigmanlar dua etmeyi teklif etmeden once bir 6n degerlendirme yapmalidirlar.

5.1. Dua Etme Isteginin Isaretleri

Din gorevlisi ikinci tiirde yaklagimi benimsiyor ise dua etme teklifinin hangi durum-
larda uygun bir teklif olacagini bilmesi gerekir. Dua etmeyi teklif etmek noktasinda hastanin
acik talebinin diginda bazi isaretler de mevcuttur. Taylor * bu yollardan birinin hastane ka-
bul formunda bulunan dindarlikla alakali alandaki bilgi oldugunu aktarir. Manevi danigman
ile hasta arasinda kurulan iliskinin kalitesi de dua etme talebinin nasil karsilanacagini belir-
leyen bir unsurdur. Toplumda dua edenlerin genellikle kimler oldugu bilgisi de yardimei bir
bilgidir. Hastalarin pek cogu 6zel hayatlarinda dua ediyor olsalar bile bu onlarin danigman
ile birlikte dua etmeyi isteyecekleri anlamina gelmez.

Taylor ve Kirkwood’a gore, “hasta ile yapilan sohbetler esnasinda hastanin hikayesini an-
latirken verdigi ipuglar1” degerlendirme yapilirken esas alinmasi gereken en temel kriter olma-
lidir. Hastanin dua ile ilgili agikca konusmasi bir isarettir. Bu basit bir “Bana dua eden pek ¢ok
kisi var”, “Kizim ve arkadaglari bana dua ediyorlar” ya da “Ben dindar biri degilim ama has-
talandigimdan beri dua ediyorum” gibi basit bir ima olabilir. Bu tarz kisilerin dua teklifinden
memnun olacaklari diisiiniilebilir. Pek ¢ok durumda hasta “Nasil dua edecegimi bilmiyorum”
seklinde yanit verebilir. Bu, duanin sadece Tanr1 ile konusmak oldugunu séylemek i¢in iyi bir
firsattir. Dua ettiginde Tanrr'ya i¢inden gelenleri soylersin. Manevi danismana ipucu veren bir
baska durum dini konugmalardir. Diizenli bir sekilde ibadet etmeyen ya da sézde dindarlar ge-
nellikle hasta ziyaretlerini hos karsilar. Bu kisiler diizenli ibadet etmemelerine cesitli bahane-
ler ileri stireceklerdir. Bu tarz ifadeler onlarin kendi dini tembellikleri i¢in duyduklar: sugluluk
duygusunu hafifletir. Ancak danigman bu tarz ifadeleri dua icin beklenti seklinde yorumlama-
malidir. Dua etmek i¢in elverisli zamanin hangisi olduguna karar verebilmek basiret gerektirir.
Ciinkii dua her zaman arzulanmaz. Erken yapilan bir teklif dogru zamani aragtirmay: engeller.
Iste bu durumlarda dengeyi korumamiz gerekir. %

Yatagin bas ucunda bulunan dini literatiir bu konuda bize yardimci olacak bir diger isa-
rettir. Bu tiir malzemelerin varlig1 kisinin dindar biri oldugunu ve duay: reddetmeyecegini
gosterse de bazen bu tiir malzemeler yanlis anlamalara neden olabilir. Hastanin manevi hu-
zuruyla alakadar olan dindar bir anne ya da komsu hastanin bunlari alabilecegi, okuyacag:
ve ihtida edebilecegi umuduyla getirmis olabilir. Cevreden gelen bu tarz bir bask: hastada

o4 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 185.
% Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 180.
96 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 180; Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 106-108.
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dindar kisilere kars1 diigmanlik duygusu yaratabilir. Dolayisiyla manevi danigman 6nce has-
tanin giivenini kazanmaya ¢aligmalidir. Dua etmeyi teklif etmeden evvel ziyaretin bir evre-
sinde basucundaki bu malzemeler ilgi odag: haline getirilmek suretiyle hastanin yaklagimi
anlasilmaya ¢alisgilmalidir. Eger rahatsizlik ya da utang isaretleri mevcut ise konudan uzakla-
$1p, uygun zaman gelene kadar dua énerisinden vaz gegmelidir. ¥

Mevcut bir endisenin manevi danigman ile paylasilmasi da bir bagka isarettir. Dindar ol-
sun ya da olmasin bazi kisiler ¢ok derin problem veya endiselere sahiptirler. Bir din gorev-
lisi olarak sizin giivenilir oldugunuz ve mahremiyete sayg: duydugunuz diistiniiliir. Dinle
Ozdeslestirilmeniz, Tanrr'ya erisiminiz oldugu varsayimina yol agar. Hastanin i¢cinde bulun-
dugu durum nedeniyle bazen insani bir ¢6ziim yeterli olmaz. Manevi danigman a¢ik¢a bunu
ifade ettiginde dua teklifi kabul gorebilir ya da hasta sadece “beni dualarinda unutma” diye-
bilir. Hasta ikincisini tercih ederse danisman buna uymalidir. %

Dua teklifinin uygun olup olmadigina karar vermenin bir diger yolu da aileden ya da
hastane calisanlarindan edinilecek bilgidir. Bazen hastalar manevi problemelerini yakinla-
rindaki kisilere agarlar. Eger aile ya da hastane ¢alisanlarindan biri size bunlardan bahseder
ve hasta ile ilgilenmenizi isterse bu durumda hastanin onayinin alinip alinmadigindan emin
olunmalidir. Eger boyle bir miisaade verilmemis ise bilgiyi verenin izin almasi talep edilmeli
ya da danisman hicbir sey olmamis gibi hastayi ziyaret edip konuyla ilgili konusma ortami
hazirlamaya galigmalidir. %

Manevi damigmanin manevi sezgileri biitiin yukaridaki unsurlarla birlestirildiginde
dogru kararin alinmasinda yardimei olacak % bir diger unsurdur.

Danigman dua teklifinin hastay: giicendirmesi ihtimalinden ¢ekinirse bu durumda da-
nigmanin hasta ile iligkisinin terap6tik olup olmadigina ve dua etmeyi etik bir sekilde tek-
lif edip etmedigine bakmasi gerekir. Durum boyle ise hastay: giicendirme ihtimali diistiktiir.
Ancak dua ile 6liimii 6zdeslestiren hastalar, danigman hastaya dua etmeyi isteyip istemedik-
lerini sorduklarinda panige kapilabilirler. Hasta ile dua etmenin etik olacagini degerlendi-
ren bir danisman, dua etmeyi gerektirecek tibbi bir durumun olmadig1 konusunda hastaya
giivence vermelidir. Genellikle danisman saygily, sefkatli ve etik bir sekilde dua etmeyi 6ne-
rir ise sayg1 ve sefkat manevi danismanin dua iceriginin ya da tarzinin sebep olabilecegi olasi

kusurlarin etkisini azaltacaktir. 10!

Manevi danigman hastayla dua etmenin uygun oldugu kanisina vardiginda goéz éniinde
bulundurmas: gereken bir diger husus dua ederken nelere dikkat etmesi gerektigidir. Simdi
de kisaca bunlari inceleyelim.

97 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 107; Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications, s. 180.
98 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 108.

99 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 108-109.

100 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 109; Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications, s. 180.
101 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 187.
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6. Dua Ederken Nelere Dikkat Etmelidir?

Hastalik hastanin fiziksel ve ruhsal durumunu etkiler. Dolayisiyla hastanin dua anla-
y1s1, duanin muhtevasi ve dua edis sekli bundan etkilenir. Manevi danigsman dua ederken
oncelikle hastaligin duayi nasil etkiledigini bilmelidir. Taylor'in duanin klinik problemlerini

ve neticelerini 102

inceledigi arastirmasi bize bu konuda detayl: bilgi verir. Buna gore hasta-
ik duanin sikligini ve yogunlugunu artirirken kisinin aligkin oldugu dua tecriibesini fizik-
sel olarak yerine getirirken bazi zorluklar yasamasina sebep olabilir. Bunlar arasinda diz kir-
mada zorlanma, nefes yetmezligi (bu yalnizca sessiz duanin edilebilecegi anlamina gelir),
agr1 ve mide bulantisi (imkansizlagtirmasa da dua etmeyi zorlastirir), zihni uyusturan ilag-
lar, hastane ortami (dua esnasinda konsantre olmay: giiglestirir), halsizlik ve depresyon (dua
etme istegini ve enerjisini yok edebilir) sayilabilir. Ornegin kardiyak hastalarinin durumu
agirlastiginda, hatta Sliimleri yaklagtiginda dua daha kisa ve mevcut duruma daha da yo-
gunlasmis bir hal alir. Cok hasta kisiler sadece birkag kelime ile dua edebilirler. Taylor, Haw-
ley ve Iruritanin ¢aligmasina atifla arastirmalarina katilan katilimcilarin belirli bazi faktor-
lerin hastaneye yattiklar1 donemlerde dua etmelerini destekledigi bilgisini aktarir. Sessiz bir
ortam, asgari rahatsiz edilme, dua edecek kadar kendini iyi hissetme, bagkalarinin kendini
diistindiigiinii ve ona dua ettiklerini bilmek (6rnegin hastaya gonderilen ge¢mis olsun kart-
lar1, gigekler vs.) bunlar arasindadir.

Hastalik kisilerin dua inanglarinda da kotii degisikliklere neden olabilir. Taylor ve arka-
daslar1 kanseri yenen hastalarla yaptiklar: bir baska aragtirmalarinda, hastalarin dua ile il-
gili tecriibe etmis olabilecekleri pek ¢ok manevi celiskiyi gozlemlemislerdir. Bunlar: su se-
kilde formiile ederler: 103

a. “Yanitlanmamig” dualari merak etmek (ya da Tanrrnin dualarini isitip isitmedigini ya
da “olumsuz” yanitladig hakkinda sorular),

b. Yakaris dualar1 hakkinda tereddiit etmek (ya da dua eden kisiyi hayal kirikligina ugra-
maktan koruyacak giivenli bir sekilde dua etmek; 6rnegin sadece genel seyler istemek, ken-
disi i¢in dua etmemek ya da iyilesme gibi belirli bir seye dua etmemek),

c. Kontrol konusunda celiski yasamak (ya da kontrolii Tanrr'ya birakmak konusunda i¢-
sel bir gerilim yasamak),

d. Hastaligin anlamini ve seven bir Tanrrnin oldugu diinyada kotiiliigiin varligini sor-
gulamak (ya da hastaligin neden gerceklestigini ve hastaligin “biiyiik planda” nereye oturdu-
gunu anlamaya ¢aligmak),

e. Tanr’'nin dogasini sorgulamak (6rnegin, Tanr1 beni duyuyor mu? Tanr1 adil mi? Tanr1
kudretli mi ya da giiciinii benim faydama kullanmayi irade ediyor mu? Tanr1 beni seviyor
mu yoksa beni kullantyor mu?),

102 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 182.
103 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 182-183.
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f. Pazarlik etmek (6rnegin Tanrrdan yasamak i¢in daha fazla vakit istemek),

g. Duanin etkisinden siiphe duymak (ya da duanin gercekten ise yarayip yaramadigini
merak etmek),

h. Kisisel maneviyat ve degerden siiphe duymak (yani “Tanrrdan biiyiik seylere erismek
i¢in” kendisini degersiz hissetmek ya da dualarinin iyi olmadigini ya da yeterince sik dua et-
medigini distiinmek),

i. Dogru sekilde dua edip etmedigi hakkinda endiselenmek (yani dualarinin asir1 dere-
cede gevsek, asir1 derecede belirsiz, resmi ve yaratici olup olmadigini merak etmek).

Manevi danigmanin duay: kullanirken hastaligin Kisinin fiziksel ve ruhsal diinyasinda
meydana getirebilecegi bu ve benzeri olumsuz yonlerin farkinda olmasi gerekir. Her ne ka-
dar hastaligin bu manevi siiphe ve geliskilere neden olup olmadig: tartismali bir konu olsa da
hastaligin bunlar1 yogunlastirdig: ve bilis seviyesine ¢ikardig bir gergektir.

Edilen dualarin igeriginin nasil olmasi gerektigi de dikkat edilmesi gereken bir diger ko-
nudur. Buna gore dua kisa olmali, hastanin ve ilgili kisilerin ismini igermeli, bir araya gelisin
ana nedenlerini belirtmeli, dini jargondan uzak olmali, umut asilamali, olmayan bir seyi has-
tanin aklina sokmamali, Tanrr'nin merhametini hatirlatmalidir. Ayrica gesitli hedefler goze-
terek dua etmek etik degildir. Dua ederken kullanilan dile ve bilgiye dikkat edilmelidir. Ana
hatlariyla bu sekilde siralayabilecegimiz bu noktalara biraz daha ayrintili bakalim.

Hastalarin konsantrasyon siireleri oldukga kisa oldugundan edilen dualar kisa olmalidur.
Bu tiir hastalarla edilen dua 30 saniye ile bir dakika arasinda olmalidir. Yakaris hasta anlaya-
bilsin diye kisa ve dogrudan olmalidir. Cok hasta olmayanlar i¢in dua biraz daha uzun olabi-

lir ancak anlaml ve alakali olmalidir. 104

Duada hastanin ve ilgili kisilerin isimleri zikredilmelidir. Bu duay: 6zellestirir. Hasta ge-
nellikle tramatize oldugundan temelde sevdiklerinin ve yakin arkadaslarinin iyi halleri onlar
i¢in 6ncelik tagir. Hasta agir bir sekilde sakinlestirici aldiginda sadece isimler hatirlanirken
dua ile ilgili bagka hi¢bir sey hatirlanmaz. Bu isimleri isitmek herkesin Tanrrnin koruyucu
semsiyesi altinda toplandig1 anlamina gelir. Bu ¢ok rahatlaticidir. Genellestirme gereksizdir,

anlamsizdir ve bu donemlerde zarar vericidir, 19°

Duada biraraya gelisin temel noktalar1 6zetlenmelidir. Bu hastanin duygularini yorum-
lamaksizin veya bu duygularla tezat olusturmaksizin yapilmalidir. Hastanin zayif konsant-
rasyonundan dolay1 yapamadig1 duay1 onun adina manevi danigman yapmaktadir. Hasta-
nin zihnini ve diisiincelerini onun adina Tanrr'ya siz sunarsiniz. Bu hastay1 ve akrabalari,
olup bitenle ilgili kisisel yoruma yer vermeksizin dinlemeyi gerektirir. Nitekim “Allah’im,
Sen (isim) yasadiklariyla ilgili hissettiklerini bilirsin” ya da “(isim) yanina ¢abuk erisebilme
arzusunu dile getirdi. (Isim) arzusunu isit” ya da “(isim) sana uzak oglundan (ogulun ismi)

104 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 110.
105 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 110.

184



Manevi Danigmanlikta Duanin Bir Destekleme Metodu Olarak Kullanim:

bahsediyordu. (Isim) oglunun, esinin (isim) ve onlarin ¢ocuklarini koru Allah'tm” gibi dua
ornekleri bu baglamda zikredilebilir. Duada vurgu hastanin konugsurken vurguladig: seyde
olmalidir. Hastanin diisiincelerinin Tanrr'ya tam olarak aktarilmasi sizin onu dinlediginizi,
anladiginizi, hastanin duygularini onayladiginizi, bu duygular: paylastiginizi, hasta ile i¢ten
alakadar oldugunuzu, empati yaptiginizi, manevi bakimi hakikaten sergilediginizi kanitlar. 16

Dua ederken olmayan bir sey hastanin aklina sokulmamalidir. Bazen duay1 hastanin ve
yakinlarinin yanlis bilgi ve diisiincelerini diizeltmek i¢in bir ara¢ olarak goren kisiler hasta-
nin itikad1 ve duygulariyla ayni fikirde olmayan tarzda dua edebilmektedir. Hastane hasta-
larin yanlis inanglarini diizeltme ya da din propagandasi yapma yeri degildir. Aksine burada
oncelik hasta ve hastanin ihtiyaglaridir. Reddedilmeyi davet etmek ve tansiyonu artirmak
icin en kolay yol ayni fikirde olmadig: bir duay1 hastanin onaylamasini beklemektir. 107

Duada dikkat edilmesi gereken bir diger unsur dua ederken dini jargon kullanmamak-
tir. Yatagin bagucunda yapilan duanin basit, sade ve anlagilir bir dilde olmas: gerekir. Onceki
nesillerin dini jargonlar: anlagilir degildir. Basit giinlitk konusma dili sizi hasta ile ayni sevi-
yeyeindirir. Giinliik dilkullanarak kabul edilebilir bir gerceklik ve anlam havasi olugturulur. 198

Dua ederken Tanr’nin merhameti de hatirlatilmalidir. Hastanin basucunda edilen dua-
nin pek ¢ok boyutu vardir. Hastanin duygularini Tanrr'ya sunar boylece hasta duygularinin
sunulmus olmasindan dolay1 bir rahatlama duygusu elde ederler. Ancak bu yeterli degildir.
Hastalar Tanrrnin ilgisinin, sevgisinin ve merhametinin kendileri i¢in de mevcut oldugunu
hissetmeye ihtiya¢ duyarlar. Teshis, test, ameliyat, psikiyatrik bir ilag ya da radyolojik bir te-
davinin bulutlandirdig: bir hasta i¢in seven bir Tanri tarafindan gozlendigini bilmek bir has-
tanin erigebilecegi en biiyiik rahatlik ve giivencedir. Dua doktor ve ¢alisanlara referans: da
ihtiva ettiginde dua takviye edilmis olur. Merhametli bir Tanrr'nin mevcut oldugunun suu-
runu yaratmak yatak basinda yapilan duanin temel amacidir. 1%

Duada hasta umutlu olmaya tesvik edilmelidir. Umutsuz bir kisi terkedilmislik duygula-
rina bogulur. Durumlari genellikle ¢cok hizli bir sekilde kotiiye gider. Act ve fiziksel tiziintii
yogunlasir. Hasta daha da kabuguna gekilir. Manevi danisman kendi dindar, saglikli varlig:
ile neredeyse bu hastalarla dalga gecer gibi goriiniir. Dua umut agilarken diiriist olmali, bog
umut agilamamalidir. Paul Iron, kendisine sayili giinleri kaldig1 bildirilen bir hasta i¢in umu-
dun agr1 kesicilerle, ¢caliganlarla, akraba ve arkadaslarla gegirilecek iyi giinlere yonlendirile-
bilecegini, kisinin dini baglarinin derinlestirilmesinin de bunun tamamlayicist oldugunu be-

lirtir, 110

106 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 111.
107 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 111.
108 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 111-112.
109 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 112.
110 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 112.
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Duada bir bagka husus manevi danismanin kullandig: kelime ve bilgiye dikkat etmesi-
dir. Hastane caliganlarinin verdigi bilgi a¢iga vurulmamalidir. Bakim hastanin durumunu
yanlis yorumlama veya abartmamakla uygulanmalidir. Dua ile moral bozucu izlenimler ile-
tilebilir. Ornegin “Tanr’nin inayetinde olmak” gibi ifadeleri ¢ok fazla kullanmak gibi. Hasta
belki de kendi durumunun ciddiyetini reddediyor olabilir ya da 6liimii diisiinmeyi akla geti-
recek herhangi bir sey ya da neden olmayabilir. Duada ebedi huzur ve inayetten ya da cennet
beklentisinden bahsetmek akrabalarda ve hastada ¢alisanlarin caresiz kaldig1 diisiincesine,
depresyona ve ¢alisanlara karsi giivenlerinin sarsilmasina neden olabilir. Akrabalar hastanin
gercek durumunun kendilerinden saklandigini diistinebilirler. Manevi danigmanin duasini
miiteakiben hastalar hayatta kalma arzularini yitirebilirler. Bu durum idaresi zor bir prob-
leme doniisiirebilir ve yavas yavas tibbi olarak acik bir nedeni olmaksizin gerilemeye basla-

yabilirler. 11!

Dualar ¢ikarct olmamalidir. Bazi manevi danigmanlar i¢in hastanin 6lmeden evvel
“Tanr ile iliskisini diizelttigini gormek” duanin motivi haline gelir. Dua hastanin tevbe et-
mesi ve Tanrr'ya bagliligini itiraf etmesini saglamak i¢in pragmatik bir aparata doniisebilir.
Bu durum diiriist ve ahlaki degildir. Hasta {izerindeki etkisi ise diiymanlig1 artirmaktan iba-
rettir. Ozellikle kardiak hastasi i¢in bu durum stres seviyesini artirip kan basincini yiikselte-

bilir, bdylece vaktinden &nce éliimciil bir epizota zemin hazirlayabilir. 112

Pek ¢ok durumda hastanin dini baglantisi, dini fiilleri ya da duygularina dair bilgi edi-
nemeyebiliriz. Dua da talep edilmeyebilir. Bu durumlarda 6rnegin hastanin ellerine ya da
omuzlarina dokunarak “Tanri seninle olsun” ya da “Tanr1 seni korusun” tarzinda bir ifade ile

hastanin yanindan ayrilmak uygun olabilir. 13

Insanlarin genellikle nasil dua ettikleri kesfedilmelidir. Hastalar normal sartlarda na-
sil dua ediyor ise hastane ortaminda da ayni sekilde dua etmek onlarin kendilerini daha ra-
hat hissetmelerini saglar. En sik dua etme sekli karsilikli konusma seklinde yapilan duadur.
Ayrica dua etmeden dnce hastadan ya da yakinlarindan izin alinmalidir. Dua talebi has-
tadan gelmelidir ya da hastanin dua edilmesiyle ilgilendigini gosteren isaretler takip edil-
meli, sonra hastaya sorulmalidir. !# Insanlarin genellikle karsilikli konugma tarzinda spon-
tane dualari tercih ettigi caligmalarla tespit edilmis olsa da manevi danisman tefekkiir duas:
ve ritliel dualarin da farkinda olmalidir. Bu tarz dualar da hasta igin son derece huzur verici
olabilir. Manevi danisman hastanin haline, kisiligine, kisilerin karakter zelliklerine uygun
dualari segerse beklenilen etki optimize edilmis olur. Ornegin disadéniik sosyal bir kisi ko-

nusma tarzinda, ice doniik Kisi ise sessiz, tefekkiir duasini tercih edebilir. 11>

111 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 113.
12 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 113.
113 Kirkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 114.

114 Silton-v.dgr., “Pray Tell: The Who, What, Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths’, s. 48; Winslow-Winslow,
“Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 173; Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 46.

15 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 180-181.
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Eger karsilikli konugma tarzinda dua etme tercihinde bulunuldu ise bu durumda hasta-
nin ne i¢in dua etmek istedigini 6grenmek faydali olur. Bunu 6grenmek icin “6zellikle dua
etmemi istediginiz bir sey var m1?” sorusunun yaniti hastanin ne icin endiselendigi ya da
kiilfet duydugunu belirleyecektir. Yapilan bir ¢alismada Amerikali Hiristiyanlarin en sik yol
gosterme, iyilesme, siikran, kendisi ve bagkalar1 i¢in korunma duast ettiklerini ortaya koy-
mugtur. 116 Tiirkiyede yapilan bir alan aragtirmasinda ise katilimcilarin ¢ogunlukla sifa, s1-
kintilarla miicadele edecek giig, bereketli kazang, bol rizik, huzur, mutluluk, affedilmek, Al-
lah’in rizasini kazanmak, diinya ve ahiret hayatinda giizellik, basari i¢in Allah'a dua ettikleri

tespit edilmistir. 117

Eger manevi danisman hastayi yeterince dikkatli dinledi ise bu durumda ne igin dua et-
meyi istediginin sorulmasina gerek kalmaz. Ciinkii hastanin hikayesinde gizli ve agik ipug-
lar1 mevcuttur. Hastalarin ihtiyaglar1 genellikle, reddetme (“Tanrim, bu benim bagima gele-
mez!”), duygusal bosalim (“Tanrim, korkuyorum!”), depresyon, soyutlanmislik ya da kendi
kendine acima (“Hig kimse anlamryor!”), panik ya da anksiyete (“Artik dayanamiyorum!”),
sucluluk (“ah keske..”), olumsuzluk (“Istemezdim..”), sosyal paylasma, umut, kabul ya da
alistirma ve entegrasyonla ilgili olmaktadir. Hastalarla sohbet esnasinda bu tarz ihtiyag du-
alar1 dinlemek manevi danigmanin i¢sel duygular ifade eden spontene, giinliik dilde dualar

kompoze etmesine imkan verecektir. '8

Taylor ¢aligmasinda hastanin dua etmek isteyip istemediginin ve nasil dua etmek istedi-
ginin belirlenmesi i¢in bir 6n degerlendirme yapilmasi gerektigini 6ne siirer. Bu 6n deger-
lendirme fazla zaman almamalidir. Kisa bir evet-hayir sorusu bunun i¢in yeterli olmalidur.
Ornegin: “Beraber dua etmek sizin i¢in rahatlatici olur mu?”, “Ne tiir dua sizin icin faydal
olur?” Bu iki soru hastanin dua etmek isteyip istemedigini, ne tiir dua tercih ettigini bulmak
icin yeterlidir. !'° Yine Taylor aligmasinda manevi danismanlarin hastanin taleplerini dogru
degerlendirebilmeleri i¢in yardimci sorular formiile etmistir. O, bu sorulari su sekilde tab-
loya aktarmugtur: 120

Tablo 1. Duanin Roliinii/Onemini Anlamak i¢in Sorulabilecek Sorular

1. Yapilan ¢alismalar pek¢ok kisinin hastalikla basa ¢ikarken dua ettiklerini ortaya koymustur. Durum sizin i¢in de
boyle midir?

2. Dua etmek sizin i¢in 6nemli midir?

3. Dua etmenin size yarari dokunur mu?

116 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 182.
U7 pinar, Duanin Ruh Saghgr Uzerindeki Etkileri, s. 77.

118 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 182.
19 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications” s. 181.

120 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 182.
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Tablo 2. Dua Tercihleri, Sekli ve Muhtevasin1 Anlamak Igin Sorulabilecek Sorular

1. Kime dua edersiniz?

2. Ne tiir dua etmek sizi rahatlatir?

3. Neigin dua etmemi istersiniz?

4. Sizin i¢in nasil dua etmemi istersiniz?

5. Dua ederken size faydasi dokunan/ya da dua etmenizi engelleyen sey nedir?

6. Ne tiir dua tecriibesi sizin kendinizi Tanrr'ya (ya da hasta Mutlak ya da Kutsal Kaynaga nasil atifta bulunuyor ise)
daha yakin hissetmenize yardimci olur?

Tablo 3. Hastaligin Dua Etmeyi Zorlastirmasi

1. Hastahiginiz dua etme seklinizi nasil etkiledi? Ya da dua ile ilgili diisinme seklinizi nasil etkiledi?

2. Hastalandiginizdan beri dualariniz degisti mi?

3. Bazen dua etmek zor gelir mi? Bununla nasil basa ¢ikiyorsunuz?

4. Cok ciddi hastalig1 olan kisiler hastaliklarimin dua ile ilgili inanglarini tekrar gozden gegirmelerine neden
oldugunu anlatirlar. Bu sizin baginiza da geldi mi?

5. Hastalik dua ile ilgili inanglarinizi degistirdi ya da sorun olugturdu mu?

6. Dua etmek inang sahibi olmay1 gerektirir. Inang ise siiphe barindirir. (Siiphe kisi inanmay tercih etmeden énce
mevcut olmalidir.) Hastaliginiz siiphe duyma ile inanma arasindaki bu hassas dengeyi nasil etkiledi?

7. Bunun gibi donemlerde bazi kisiler dualarinin kabul edilip edilmedigini ve nasil “yanitlandigini” merak etmeye
baglarlar. Bu konuda sen ne disiintiyorsun?

Tablo 3’teki sorular hastanin manevi siipheleri olup olmadigini degerlendirmek ama-
cryla kullanilabilecek sorulardir. Sorular duygulardan ziyade diisiincelere yogunlagmustr.
Manevi stresin isaretleri hastanin hastalikla ilgili dua anlatimlarinda gizlidir. Ancak bu ge-
ligkilerin manevi danigsmana anlatilmasini bir kenara birakin, kisisel olarak farkina varilmasi
bile haddinden fazla ac1 vericidir. Konu hassas oldugu i¢in sorular1 kullanilirken azami dere-
cede dikkat etmelidir. Hastanin manevi stres yasadiginin gostergesi, manevi danismana yo-
neltilmis bir takim sorularda mevcuttur. Konsantre olamamaktan sikayet etme, ¢ok hasta ol-
dugunda nasil dua edecegini bilememe, dogru sekilde dua edip etmediginden endise duyma,
Tanrr'nin dualar: yanitlayip yanitlamadigini merak etme, Tanrr'nin varligindan siiphe duyma
ve bunlari ifade etme manevi strese isaret edebilir.
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6.1. Konsantre Olamiyorum Nasil Dua Edebilirim?

Hastaligin fiziksel ve ruhsal olarak bireyi olumsuz yonde etkiledigini yukarida gérmiis-
titk. Bu nedenle hastalarin dua ederken konsantrasyon problemi yasamalar1 olduk¢a dogal-
dir. Aldiklar ilaglar, agrilar, fiziksel olarak yetersiz oluglari, hastane ortami konsantrasyon
problemine neden olabildigi gibi 6liim disiincesi, endise ve korkular da hastanin kon-
santrasyonunu bozar. Bu durumda danigman dua etmek isteyen ve konsantre olamamak-
tan sikayet eden bir hastaya nasil destek olmalidir? Bunun yanitini Taylor'in ¢alismasindan !2!
yararlanarak arryacagiz. Normal sartlarda kisilerin konsantre olmaya ¢alistiklarinda diistin-
celerinin basibos dolanip durmasi normaldir. Ancak ciddi hastaliklar dikkatin de zayiflama-
sina neden olur. Konsantre olamamanin nedeni eger rahatsiz edilme ya da bas1 bos dolasan
diigtinceler ise, manevi danisman hastay1 dua ederken karsilastigi bu béliinmeleri dua etmek
icin bir baslangi¢ noktasi olarak gérmeye tegvik edebilir. Ornegin 6liim diigiincesi hastanin
dualarimi bolityor ise hasta 6limle ilgili bu korkular1 konusunda dua etmeye tegvik edilebi-
lir. Hastalar i¢in kutsal sesler (ilahi kitaptan pasajlar dinlemek, ezan sesi gibi) veya dini mii-
zik dinlemek, yazmak ya da sanatsal bir sekilde yaratic1 dualar ya da Tanrr'ya olan niyetlerini
bazi beden hareketleri ya da duruslariyla (dua ederken alinan belli tavirlar) ifade etmek fay-
dali olabilir. Sesli mantra 22, gérsel yantra '2* ya da dua tesbihleri gibi nesneler kullanmak
dua esnasinda konsantrasyonu saglamaya yardimei olur. Eger konsantre olamamanin nedeni
genel bir enerjisizlik, depresyon ya da bas déonmesi gibi durumlar ise hasta Tanrrnin varli-
ginin bilincinde olabilmesi i¢in imgelem kullanmaya yénlendirilebilir. Ornegin, giin 118101
Tanrr'nin rahmeti olarak hayal etmek dua olacaktir. Bu tarz bir hasta i¢in konugma tarzinda
edilen dua sinir bozucu olabilir, tefekkiir (meditasyonel) duas1 daha rahatlaticidir. Bagkalari-
nin da onlar i¢in dua ettiklerini hatirlatmak faydalidir.

6.2. Cok Hasta Oldugumda Nasil Dua Ederim?

Yukaridaki tavsiyeler bu durum i¢in de kullanilabilir. {laveten hastaya duanin gergek an-
lami hatirlatilabilir. Dua “Tanri ile kargilagmak” olarak distiniildiigiinde, hastanin mevcut
durumda siikredebilecegi, Tanrrnin varligini hissedebilecegi cesitli durumlar: fark etmesi
saglanmalidir. Akut stres durumlarinda dua stiresince yinelenebilecek kisa ritiiel dualar ol-
dukga faydalidir. Bu tiir rittiel dualarin 6rnekleri “Tanri benim ¢obanimdir (The Lord is my

121 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications” s. 183.

122 Mantra: Hinduizm ve Budizmde mistik ya da spiritiiel etkisi oldugu diistiniilen kutsal seslerdir (hece, kelime ya da
ayetlerdir). Mantralar sesli olarak ya da kisinin agzinin iginde igsel bir sekilde seslendirilir. Belirli bir stire siirekli
seslendirilebildigi gibi, yalnizca bir kez de soylenebilir. Cogu mantranin kayda deger bir anlam1 mevcut degildir.
Ancak derin anlamlar1 oldugu ve manevi irfan1 damitma etkisine sahip oldugu diistiniiliir. Bu nedenle belirli bir
mantranin yinelenmesi ya da meditasyonda kullanilmasi uygulayicida trans benzeri bir durum ortaya ¢ikarir ve
kisiyi tistiin bir manevi farkindalik seviyesine yiikseltir.

123 Yantra: (Sanskritce “alet”). Tantrik Hinduizmde ve Vajrayana ya da Tantrik Budizmde ritieli destekleyici olarak

kullanilan dogrusal bir diyagramdir. Yantranin daha ayrintili ve resimsel sekli mandala olarak isimlendirilir.

Yantralarin, yere ya da kagida cizilip ritiiel bittikten sonra silinenlerinden, tapinaklardaki gibi tas ya da metale

oyulmus olanlarina kadar ¢ok gesitli formlar1 mevcuttur.
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shepherd), Yahudilerin “Sema’s1 (Isit ey Israil: Ebedi olan bizim Tanrr’mizdir, sadece ebedi
olan), Mesih Isa duasi (Isa Mesih, Tanr’nin Oglu, Bana merhamet et, bir giinahkara), {slami
“Tevhid” (L4 ilahe illallah) ve Dogu kaynakli mantra “om” Pek tabii ki hangi ritiiel duanin
kendisine rahatlik verecegine karar vermek hastanin bilebilecegi bir seydir. Kisisel olarak bir
anlam ifade eden ritiiel dua zorunludur. Pozitif bir sekilde ifade edilmis bir dua muhteme-
len en iyi segenektir (6rnegin “Isa beni sev” yerine “Isa beni sever” gibi). Yineleyen ritiiel du-
anin, kendi kendini hipnozdaki gibi, aynirahatlatici etkiyi yaratabilecegine inanilmaktadur. 124
Ron Delbene '?° ciddi hastalar i¢in kullanilabilecek “nefes duasindan” bahseder. Bu metotta
ihtiyaci ifade eden bir kelime ya da ifade ile birlikte Tanr1'nin meshur bir ismi segilir. Bu ikisi
bir ctimlede birlestirilir ve giin boyunca tekrar edilir. Bu hastaya biiyiik bir rahatlama ve gii¢

SIN1S

kaynagi saglar. Sunlar bu tarz duaya 6rnek olabilir: “Ey kurtaricim, acilarimi azalt”, “Bana ya-

» «

kin ol, ey seven Tanr1’, “Merhametli Isa, ruhuma ve bedenime dokun”, “Aziz Baba, beni hu-
zurla doldur”. Hastalar bu duaya giin boyunca ya da giinlerce devam edebilirler.

Manevi danigman hastaya “hastaligin dua ile ilgili inan¢larinin degismesinde yardimi
dokunmus olabilir mi?” seklinde bir soru sorarak onu hastaliginin duaya etkisini olumlu bir
sekilde ifade etmeye tesvik edebilir. Hastaya “Fiziki acinin kendilerinin Tanr1 degil 6limlii
olduklarini ve Tanrr'ya ihtiya¢ duyduklarini hatirlattig1” animsatilabilir. Hastalik bizleri Tan-
rr'ya yakinlastirdigy, yine hastaligin Tanr1'y1 tanimanin yeni yollarini bulma konusunda yar-
dimci oldugu da belirtilebilir. 126 Ayrica hastaya aslinda hastaligin diinyanin giinliik ko-
susturmasindan bir mola alarak Tanrr'yr hatirlama ve hastanin Tanr ile iligkisini diizene
koymast icin bir firsat olarak algilanabilecegi de salik verilebilir.

6.3. Dogru Sekilde mi Dua Ediyorum?

Boyle bir soru, soran kisinin zararli bazi inanglar1 olduguna isaret edebilir. Sorunun te-
melinde “kisinin Tanri ile yanlis bir sekilde de karsilagilabilecegi” varsayimi yatar. Kisi muh-
temelen cezalandirici, kosullu seven bir Tanrr'ya inanmaktadir. Bu tarz bir inanca sahip olan
hasta “Dua nedir?”, “Dua merhametli bir Tanrr'ya yanit midir?”, “Nihai Oteki’nin, bir sevi-
yede, farkinda olmak midir?”, “Istedigimizi yaptirmak i¢in Tanr1 ile giiresmek ya da onu ma-
nipiile etmek midir?”, “Dua etmek kurallar olmaksizin konugmayi ya da var olmay1 mi ge-
rektirir ya da duaya uygulanan belirli kurallar m1 vardir?” ve benzeri sorularla hasta dua
hakkindaki inanglarini yeniden gozden gegirmeye tesvik edilebilir. Taylor kadinlar ara-
sinda sik karsilagilan bir diisiinceye isaret eder. Buna gore insan kendisi i¢in dua etmemeli-
dir ¢iinkii “bu bencillik olur” Boyle bir durumda duanin ne oldugunun ve manevi liderlerin
ya da peygamberlerin de tarihte kendileri i¢in dua ettiklerinin hatirlatilmasi hastaya kendi-
leri icin dua etme noktasinda “miisaade” verecektir. 127

124 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 183-184.
125 Kitkwood, Pastoral Care in Hospitals, s. 114.
126 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 184.

127 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 184.
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6.4. Tanr1 Neden Sessiz? Tanr1 Var mi1?

Bu soru hastalarin yakariglari arzuladiklar: sekilde sonu¢lanmadiginda (6rnegin sihir ta-
lepleri islemediginde), Tanrr'nin sessiz ya da yok oldugu neticesine ulastiklarinda dillendi-
rilir. Capps 128 1950de gergeklestirilen deneysel bir ¢aligmaya atifta bulunarak dua eden in-
sanlarin ¢ogunun, Tanrrnin dualarin isittigine ve yanitladigina inandiklarini belirtir. Ancak
dualar her zaman bireylerin istedigi sekilde neticelenmeyebilir. Tanri, dua tecriibesinin et-
kili bir boyutu olmadiginda “yok” olarak tecriibe edilir. Her ne kadar hastanin bu ¢ikarim-
lar1 Gizerinde diigiinmesini saglamak i¢in Sokratc1 sorular kullanmak faydali olsa da, 6nce-
likle danismanin bu konularla alakali “6z-farkindaliga” 12° sahip olmasi gerekir. Ancak kendi
icinde bu ve benzeri sorular1 kendisi adina yanitlamis bir danigmanin bir bagkasina yardime
olmasi fayda saglayacaktir. Taylor 13° bu tarz sorulari su sekilde formiile eder: “Bu karanlik
donemlerden evvel Tanr1 nasildi?”, “Degisen sen misin yoksa Tanr1 mi?”, “Tanr’nin varligini
sorgulamamiza neden olan zor zamanlar hakkinda ne distiniiyorsun?”.

Tanrr'nin sessizligi ya da yoklugu ile ilgili sorular bir manevi danigmanin konusmadan
kagmasina neden olmamalidir. Bu sorular kisinin manevi inanglarina meydan okur. Bu tiir
sorular su ve benzeri sorular {izerinde diistinmek suretiyle dikkatle gdzden gegirilmelidir:

a. Acaba “sessizlik” bizim kendi sagirligimiz mi1? Bu “biiyiik bir tereddiit (pause) olabilir
mi? Bu sessizligi bagka bir sekilde yorumlamak miimkiin mii?

b. Seni sessizlik oldugu neticesine iten sey nedir? Tanrr'nin seninle iletisim kurmus ola-
bilecegi bagka yollar da olabilir mi?

¢. Gegmiste sana Tanrrnin mevcut oldugunu dogrulayan ne idi? Gegmiste sana gore
Tanrrnin sesi neye benziyordu? Hayatta bu senin i¢in nasil bir degisiklik gosterdi? Hastalikla
yasamak Tanri ile senin birbirinizle iletisim kurmanizi nasil degistirdi? Eger uygun ise has-
taya, manevi liderlerin yiizyillar boyunca Tanrryi gesitli vasitalarla konusur olarak anladikla-
rint hatirlatmak faydali olabilir. Tabiat, insanlar, kutsal yazimlar ve i¢cimizdeki “vicdanin sesi”

kisilerin Tanr1 ile kargilagmalarina imkan saglayabilir. 13!

Levine 132 calismasinda yanitlanmayan dualarin inancin zayiflamasina ve hatta inang
kaybina neden olabilecegini belirtir. inang kayb ise kisisel bir krizdir. Dualarin yanitsiz kal-
masini rasyonellestirmek ve uyumsuzlugu indirgemek yoluyla inanci korumaya yarayan bi-
ligsel yollar ve sosyal baski unsurlar1 mevcuttur. Toplumda pekgok kisi dua eder ve netice-
sini gordiigiinii belirtir. Bu genel bir kabuldiir. Sosyal ¢cevremizde defalarca yinelenen bu tarz
olumlu referanslar, bireyin dualar1 karsiliksiz kalsa da duadan vaz gegmesini 6nler. Biligsel

128 Capps, “Istek Duasi (Petitionary Prayer) Psikolojisi’, s. 162.

129 Winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 175-176.
130 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 184.

131 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 184.

132 1 evine, “Prayer as Coping’, s. 92.
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yollar da duaya yanit almaktaki basarisizigin farkina varilmasini engeller. Duanin yaniti gibi
goriilebilecek olasi bir tesadif bir bagar1 olarak kabul edilir boylece duanin etkinligine olan
inang giiglenir. Hosa giden olaylar hatirlanip gitmeyenler unutuldugunda “yaniltici bir ko-
relasyon” yaratirlar. Zorluklar Tanr’'nin bir denemesi, iistesinden gelinebilecek bir imkan
olarak gorilir. Ciinkd Tanri tagrtyamayacag bir yiikd insana yiiklemez. Ayni sekilde dua-
danbeklenen sonucun elde edilememesiyetersizinanca, dolayisiylada “dua edene” atfedilir. 133
Boylece bilissel yollar ve sosyal baski duadan bekelenen neticenin alinmamasi nedeniyle olu-
san durumu ortadan kaldirarak kisilerin inang kaybu gibi bir krize kapilmalarini engeller.

7. Duay1 Manevi Danigmanlikta Destekleme Metodu Olarak Kullanmanin Riskleri

Son dénem tip anlayisi, hastalari sadece bozuk fiziksel yapilar olarak degil beden ve ruh-
tan olusan bir biitiin olarak algilama ve tedavilerinde bir biitiin olarak bu 6zelliklerine de
hassasiyet gosterilmesi yoniinde evrilmistir. “Hastanin mahremiyetinin, 6zerkliginin ve re-
fahinin bilingli din propagandasi ya da kasitsiz baski ile ¢ignenebilecegi riski” !*# hastalarin
dini inanglarinin sorulmasini zorunlu kilar. Ancak hastanin dini egilimlerini bilmek ve bun-
lar1 tedavinin bir pargasi olarak kullanmak da beraberinde bazi tehlikeler getirir. Hastalig1
nedeniyle zayif, korunmasiz ve baskalarinin bakimina muhtag olan hastalar inanglarinin su-
istimal edilmesi, bagka dini inanglarin kendisine empoze edilmeye calisilmasi ya da “kendi-
lerine sunulan tedavinin kalitesinin belli bazi dini baghiliklar1 kabul edip etmemelerine gore
degisebilecegi” 13 gibi tehlikelere maruz kalabilir. Bu durumda bir danigman duayi destek-
leyici bir arag olarak kullanirken nelere dikkat etmelidir?

Manevi istismara neden olmasa da hasta ile dua ederken faydasiz olabilecek yaygin bazi
goriinmez tehlikeler mevcuttur. Manevi danisman, duayi, hasta ile daha derin sohbet ede-
bilmek ve onunla terapétik bir iligki kurabilmek i¢in bir atlama tahtasi olarak kullanmalidir.
Ancak dua acinin ifade edilmesini engellemenin bir yolu olarak kullanildiginda amaci di-
sinda kullanilmis olur. Aslinda “hastanin istedigi yalnizca danigmanin kendisini dinlemesi
ya da hastayla birlikte olmasi iken hastalar yatistirilamaz acilarim dillendirmeye basladikla-
rinda hastayi rahatlatamamanin verdigi 6fke ile danigman hastaya dua etme teklifinde bulu-
nabilir”, 136 Ross 137 duanin “kolay tamir edici” bir yéntem olarak gériilmesine karsidir. Ona
gore dua “zor iligkilerden, miitecaviz diisiincelerden ve rahatsiz edici duygulardan sakinma-
nin” bir yolu olarak kullanilir. Ancak dua “semavi bir ariza tamir servisi telefon hattiymis”
gibi kullanildiginda, ciddiyyetsizce kullanilmis demektir.

133 1 evine, “Prayer as Coping’, s. 93.

134 Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 45.

135 Cohen-v.dgr., “Prayer as Therapy’, s. 45.

136 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications’, s. 185.

137 Ross, Counselling Skills for Church and Faith Community Workers, s. 61.
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Bir manevi danismanin kendi inancini hastaya empoze etmesi ya da hastanin inangla-
rina saygisiz bir tutumla dua etmesi de uygun degildir. Ayni din i¢indeki farkli mezheplerde
mevcut olan farkli inang¢ ve uygulamalar bile bize mezhepler istii dua etmenin en giiveni-
lir yol oldugunu gosterir. Ornegin ¢okkiiltiirlii bir toplumda Isa Mesihe, Buda'ya ya da Al-
laha iltica etmek yerine Tanr gibi daha kapsayici ve nétr bir ifade kullanmak daha uygun-
dur. Spesifik bir netice i¢in dua etmek yerine Tanridan destek istemek ya da Tanrrnin irade
ettiklerini talep etmek bir diger giivenli ydntemdir. 138 Dua “sihir ricasi” olarak kullanilma-
malidir. Dua ile sihri birbirinden ayiran tutum, “Tanrrnin diledigi olacak” (insaallah) ifade-
sinde gizlidir. '%

Samimi ve etik kalmak i¢in manevi danisman kendisinin ve hastanin ortak inanglarini
yansitacak bir halde dua etmelidir. Hasta ile danigsmanin dua edis tarzlari ve yaklagimlari her
ne kadar birbirinden farkli olsa da Tanri ile karsilagirken her ikisinin de paylasabilecegi or-
tak bir yaklasim (birlikte gecirilebilecek sessizlik an1 gibi) mutlaka mevcuttur. Duanin genel
mubhtevasi farkl olabilse de Tanrr’ya yakin olma ihtiyaci, bagislanma, huzur gibi temel ma-
nevi ihtiyaclar farkli inanglara sahip hasta ve danigsmani duada birlestirebilir. 140 Hasta ile
danigman arasinda inang farklilig1 oldugunda benimsenebilecek bir bagka yontem ise danis-
manin dua etme eylemini “dini bir eylem olarak degil hastanin manevi bir ihtiyacini kargila-
mak” 14! seklinde gérmesidir. Ayrica manevi danisman inang farkliligindan dolay1 hastayla
birlikte dua etme konusunda kendisini rahatsiz hissederse bu durumda dua etme talebinde
bulunan hastay1 bagka sekillerde destekleyebilir. Hastanin sessiz ve 6zel bir zaman ihtiyacina
saygl duymak, ila¢ ve tedavi zamanlarini hastanin bu 6zel zamanina gore ayarlamak, hasta-
nin odasinin kapisina odaya girilmemesini isteyen bir not asmak buna 6rnektir. Danigman,
Miisliiman hastaya abdest almasinda ya da duadan énce Islamda gerekli olan yikama eyle-
mini gergeklestirmesinde yardimci olmak; hastanin dua kitabindan ya da kutsal kitabindan
bir pasaj okumak; hastanin tesbihi, ibadet kiyafeti, yantrasi ya da diger ibadet nesnelerinin
giivenligini saglamak suretiyle de dini dua geleneklerini uygulama noktasinda hastaya des-
tek olabilir. 142

Kendisini rahat hissetmese de hasta dua ederken sessizce yaninda bulunarak hastaya es-
lik edebilir. 43 Dini literatiir birlikte yapilan duanin daha etkili olacagini soyler. Birlikte dua
etmek hem danigman hem de hasta agisindan anlamli potansiyel bir tecriibeye imkan tanir. 144
Dua etmeyi teklif etmek (“sana dua edecegim” ya da “dualarimda olacaksin”) hasta bir kisiye

soylendiginde hem teklif edilenin hem de edenin iizerinde psikolojik etki yaratir. Uziintii

138 Kwiatkowski-v.dgr., “Physicians and Prayer Requests’, s. 1259-1260.

139 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications” s. 185.

140 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 186-187.

141 winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients, s. 173; Murray, “Prayer as Coping’, s. 55.

142 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications’, s. 186; Hollywell, “Private Prayer as a Suitable Intervention for
Hospitalized Patients”, s. 649.

143 Winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 176.

144 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 185.
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isareti ya da yardim ¢igligy, isiten kiside yanitlamak i¢in evrimsel temelli bir arzu uyandirir.
Akabinde dua etmeyi teklif etmek ihtiya¢ igindeki kisiye duygusal destegi ifade eder ve ihti-
yag kargisinda dua etmeyi teklif eden kisinin caresizligini yatigtirir. 14> Hasta ile birlikte dua
etme konusunda kendilerini rahat hissetmeyen bazi danismanlar hastalara 6zel olarak dua
etmeyi tercih ederler. Bir hasta i¢in arkadaslarinin, ailelerinin ve hatta yabancilarin kendi-
leri i¢in dua ediyor olduklarini bilmek oldukea rahatlaticidir. Dolayisiyla hasta ve hasta ya-
kinlarinin danigmanin “sizin i¢in dua decegim” demesini ¢ok olumlu karsilamalar: sagirila-
cak bir durum degildir. 146

Manevi danismanlarin zararli dua inang ve uygulamalarina sahip hastalarla kargilasmasi
miimkiindiir. Ornegin “eger yeterince siki dua edersem iyilestirilecegine” inanmak ya da dua
ederken transa benzer bir hal yakalamak igin haliisinasyon yapan ilaglar kullanmak Batily,
geleneksel tip anlayisiyla gelisir. Bu durumda manevi danisman hastanin dua “modeli’ni de-
gerlendirmelidir. Yani “Hasta duanin nasil isledigine inaniyor?”, “Ona gore duay: etkili ki-
lan sey nedir?”, “Ona gére dua insan ile ilah iliskisini nasil yansitir?”, “Hastanin Tanr1 tasav-
vuru nasildir?” gibi sorularin cevaplar: belirlenmelidir. Manevi danigman hasta ile tartiymak
ya da ona gizlice mantiksiz veya uygunsuz inang sekillerini gdstermeye ¢alismak yerine, (ta-
biki hastanin izni ile) kendi dua etme “modelini” agiklayabilir. Danigman ve hasta bu iki mo-
deli acikca karsilagtirabilirler. 147

Dua, dini baglari gliclendirme islevini, en iyi, manevi danigman ile hasta ayn1 dini bag-
lar1 paylastiginda goriir. 48 Ancak dua inanglar1 ve davraniglari manevi danismanin inang-
larindan farkli olan kisilere nasil bakim saglanacag diisiiniildiigiinde danismanin, hastanin
faydali olan (farkli da olsa) dua inanglarini ve uygulamalarini desteklemesi, faydali ya da za-
rarli olmayan dua inan¢ ve uygulamalar i¢in imkan saglamasi, eger miimkiin ise altta ya-
tan inang sistemini degistirmeye ¢alismaksizin zararli inang ve uygulamalar1 degistirmesi
ve hastaya alternatifler sunmasi beklenir. Zararli inanglarin degistirilmesi noktasinda aile
tiyeleri ve hastanin din gorevlisi terapétik miittefik olarak devreye sokulabilir. 14° Danisman
manevi uygulamalar1 6nermemeli ya da hastalar1 bagka dini inanglar1 benimsemeye zorla-
mamali ve hastanin kendi manevi inang ya da uygulamalarindan vazge¢meleri i¢in baski
yapmamalidir. 10 Bu kuralin birinci kismi bazi danismanlara zor gelebilse de hastane ortami
din propagandasi yapma yeri degildir. Danigmanin rolii de bu degildir.

Hastanin manevi bakimini énemseyen manevi danigmanlar 6ncelikle kendi “manevi
oz-farkindaliklarini” 1°1 gelistirmelidirler. Kendisinin manen zayif ve giiglii yénlerini bilmek

145 L evine, “Prayer as Coping’, s. 87.

146 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 185.

147 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 186.

148 Silton ve ark., “Pray Tell: The Who, What, Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths’, s. 42.
149 Taylor, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, s. 186.

150 Winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 174.

151 Winslow-Winslow, “Examining the Ethics of Praying With Patients”, s. 175-176.
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bir danigmana, hastalik gibi hayatin genel akisinda kirilma yaratarak hastanin kendi manevi
problemlerini giin yiiziine ¢ikaran bir donemde daha etkili yardim sunmasini saglar.

Manevi danigmanin hastaya bakim uygularken karsilasabilecegi durumlara aciklik ge-
tirmeye caligtik. Inanglarin farkli olmast durumunda dahi bir hastay1 manen desteklemenin
miimkiin oldugunu goérdiik. Danigman uygulamalar1 esnasinda karsilasabilecegi durumla-
rin farkinda olmaly, hangi tiir tutum ve davranislarin hastanin haklarini ¢ignemek anlamina
gelecegini bilmelidir. Manevi 6z-farkindalik danigmanin problemlere yaklasiminda ilk adim
olmali ve danisman kendisinin ilk ve en 6nemli gérevinin hayatlarinin bu kirilma dénemle-
rinde dini kimliklerine bakmaksizin hastalar1 en iist diizeyde desteklemek oldugunu unut-
mamalidir.

Sonug

Calismamizin temel amaci tilkemizde 2015 yili itibariyle uygulamaya giren manevi da-
nigmanligin temel destekleme metotlarindan biri olan “dua’nin ne oldugu, tiirleri ve nasil
kullanilmas: gerektigi konusunda rehber olabilecek bilgiler sunmakti. 1900’1 yillarin basg-
larindan itibaren Bati geleneginde yaygin bir sekilde uygulanan ve davranis bilimlerinin ve-
rileriyle beslenerek giiniimiizdeki sekline erisen manevi bakim ve danigmanlik uygulamast,
insanin bulundugu hemen hemen her alanda onun manevi, dini ve duygusal ihtiyaclarin: gi-
dermek i¢in hizmet vermektedir. Bu uzun yillarin tecriibesine dayanan zengin literatiiriin
tilkemizde yeni uygulama alani bulan manevi bakim ve rehberlik uygulamalarinda faydal:
olacag diislintilmektedir. Makalemizin baginda alintiladigimiz gibi “dua gticlii bir aragtir ve
kullanirken dikkat gerektirir”. Ozellikle hastane gibi kirilganligin ve duygusalligin en iist se-
viyede yasandig1 bir mekanda boyle bir aracin kullanimi, bireysel haklarin ¢ignenmemesi,
yanlis anlamalara sebep olunmamasi ve uygulanan destekleme metodundan beklenen neti-
cenin elde edilmesi agisindan ¢ok dikkat gerektirir. Bilgin !> dua edenin ruh halini goyle dile
getirir: “Caresiz anlarda kisi, hangi cevreden olursa olsun, matematik bir sonug beklemeksi-
zin, baz1 yonelislerde bulunur. Belki der, bunca bilinmedik is, ¢6ziilmedik muamma yok mu?
Belki benim bilmedigim bazi giigler de vardir, bana yardimci olur” Manevi danismanin go-
revi de hastalarin bu arayislarinda onlar1 ve yakinlarini dogru sekilde destekleyebilmek i¢in
gerekli donanima sahip olmaktir.

152 Bilgin, “Dua’ s. 69.

195



Selma BAS

Kaynaklar

Ai-v.dgr.: Amy L. Ai, Paul Wink, Terrence N. Tice, Steven E Bolling, Marshal Shearer, “Prayer And Reverence
In Naturalistic, Aesthetic, And Socio-Moral Contexts Predicted Fewer Complications Following
Coronary Artery Bypass”, Journal of Behavioral Medicine, 2009, XXXII, s. 570-581.

Alling, Frederic A. “Healing Effects of Belief in Medical Practices and Spirituality”, Explore, 2015, XI sy. 4,
s. 273-280.

Altas, Nurullah, “Hastanelerde Dini Danigmanlik Hizmetleri (Tiirkiye Uygulamast Uzerine Deneysel Bir
Arastirma)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, XXXIX, sy. 1, s. 599-659.

Andersson, Gerhard, “Chronic Pain and Praying to a Higher Power: Useful or Useless?” Journal of Religion
and Health, 2008, XLVTI, sy. 2, s. 176-187.

Argyle, Michael, “Ibadet ve Dua” (trc. Mustafa Kog), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2006, 11, sy. 26, s. 317-338.

Aydemir, Abdullah, “Tedavide Duanin Yeri’, Islam Medeniyeti, 1973, 111, sy. 32, s. 7-16.

Ayten, Ali, Tanriya Siginmak Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma, Istanbul: Iz yayincilik,
2012.

Bernardi-v.dgr.: Luciano Bernardi, Peter Sleight, Gabriele Bandinelli, Simone Cencetti, Lamberto Fattorini,
Johanna Wdowczyc-Szulc, Alfonso Lagi, “Effect of Rosary Prayer Yoga Mantras on Autonomic
CardioVascular Rhythms: Comparative Study”, British Medical Journal, 2001, CCCXXIII, sy. 7327, s.
1446-1450.

Bilgin, Beyza, “Dua’, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, 1975, sy. 2, s. 67-70.

Breslin-Lewis: Michael Breslin and Christopher Alan Lewis, “Theoretical Models of the Nature of Prayer
and Health: A Review”, Mental Health, Religion ¢ Culture, 2008, X1, sy. 1, s. 9-21.

Capps, Donald, “Istek Duasi (Petitionary Prayer) Psikolojisi” (trc. Umit Horozcu), Istanbul Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, sy. 12, s. 157-169.

Cilaci, Osman, “Dua’, DIA, Istanbul 1994, 1X, 529-530.

Cohen-v.dgr.: Cynthia B. Cohen, Sondra E. Wheeler, David A, Scott, Barbara Springer Edwards, Patricia
Lusk, and the Anglican Working Group in Bioethics, “Prayer as Therapy: A Callenge to Both Religious
Belief and Professional Ethics”, Hasting Center Report 30, 2000, sy. 3, s. 40-47.

Dezutter-v.dgr.: Jessie Dezutter, Amy Wachholtz, Jozef Corveleyn, “Prayer and Pain: The Mediating Role of
Positive Re-Appraisal’, Journal of Behavioral Medicine, 2011, XXXIV, sy. 6, s. 542-549.

Dossey, Larry, “Prayer, Medicine, and Science: The New Dialogue’, Journal of Health Care Chaplaincy, 1998,
VII, sy. 1-2, 5. 7-37

George, Juvenal, Is Prayer Beneficial: An Examination of Types of Prayer and Life Satisfaction in Adolescents
(doktora tezi, 2014), Chicago.

Gibbons-v.dgr.: Graeme Gibbons, Andrew Retsas, Jaya Pinikahana, “Describing What Chaplains Do in
Hospitals”, The Journal of Pastoral Care, 1999, LIII, sy. 2, s. 201-207.

Gubi, Peter Madsen, “An Exploration of the Use Of Christian Prayer in Mainstream Counselling”, British
Journal of Guidance & Counselling, 2001, XXIX, sy. 4, s. 425-434.

Haley-v.dgr.: Katherine C. Haley, Harold G. Koenig ve Bruce M. Bruchett, “Relationship between Private
Religious Activity and Physical Functioning in Older Adults”, Journal of Religion and Health, 2001, XL,
sy. 2,5.305-312.

Handzo-v.dgr.: George F. Handzo, Kevin J. Flannelly, Kathryn M. Murphy, John P. Bauman, Margaret
Oettinger, Elaine Goodell, Yusuf H. Hasan, David P. Barrie, Martha R.Jacobs, “What Do Chaplains

196


file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Sleight%2C Peter%22%7C%7Csl~~rl','');
file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Bandinelli%2C Gabriele%22%7C%7Csl~~rl','');
file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Cencetti%2C Simone%22%7C%7Csl~~rl','');
file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Fattorini%2C Lamberto%22%7C%7Csl~~rl','');
file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Wdowczyc-Szulc%2C Johanna%22%7C%7Csl~~rl','');
file:///G:/IrfanIslerim/MarmaraUniversitesi/Dergiler/IlahiyatFakultesiDergisi/52/MIZANPAJ/gelen/javascript:__doLinkPostBack('','ss~~AR %22Lagi%2C Alfonso%22%7C%7Csl~~rl','');

Manevi Danigmanlikta Duanin Bir Destekleme Metodu Olarak Kullanimi

Really Do? I. Visitation in the New York Chaplaincy Study”, Journal of Health Care Chaplaincy, 2008,
XIV, sy. 1, s. 20-38.

Handzo-v.dgr.: George F. Handzo, Kevin J. Flannelly, Taryn Kudler, Sarah L. Fogg, Stephen R. Harding,
Yusuf H. Hasan, Meigs Ross, Bonita E. Taylor, “What Do Chaplains Really Do? II. Interventions in the
New York Chaplaincy Study’, Journal of Health Care Chaplaincy, 2008, X1V, sy. 1, s. 39-56.

Hollywell-Walker: Claire Hollywell and Jan Walker, “Private Prayer as a Suitable Intervention for Hospitalized
Patients: A Critical Review of the Literature”, Journal of Clinical Nursing, 2008, XVIII, sy.18, s. 637-651.

Horozcu, Umit, Din Psikolojisi Agisindan Diinyevi Istek Dualar: (doktora tezi, 2010) Istanbul Universitesi
SBE.

Johnson-v.dgr.: Mary E. Johnson, Ann M. Dose, Teri Britt Pipe, Wesley O. Petersen, Mashele Huschka, Mary
M. Gallenberg, Prema Peethambaram, Jeff Sloan, Marlene H. Frost, “Centering Prayer for Women
Receiving Chemotherapy for Recurrent Ovarian Cancer: A Pilot Study”, Oncology Nursing Forum,
2009, XXXVI, sy. 4, s. 421-428.

Kirkwood, Neville A., Pastoral Care in Hospitals, Harrisburg-New York: Morehouse Publishing, 1998, 2nd
edition.

Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1995.

Kog, Mustafa, “Ruh Saghg ile Dini Basa Cikma Metodu Olarak Dua ve [badet Fenomeni Arasindaki fliski
Uzerine Psikolojik Bir Yaklagim”, EKEV Akademik Dergisi, 2005, IX, sy. 24, s. 11-32.

------ , “Dua ve Ibadetin Ergenlerin Ruh Sagliklarma Etkileri Uzerine Teorik Bir Yaklagim”, Diyanet Timi
Dergi, 2005, XLI, sy. 4, s. 63-90.

Krucoff-Crater: Mitchell W. Krucoff and Suzanne W. Crater, “What Do ‘We’ Want and Need to Know About
Prayer and Healing?”, The Journal Of Alternative And Complementary Medicine, 2009, XV, sy. 12, s.
1259-1261.

Kwiatkowski-v.dgr.: Kate Kwiatkowski, Robert M. Arnold, David barnard, “Physicians and Prayer Requests’,
Journal of Palliative Medicine, 2011, XIV, sy. 11, s. 1259-1260.

Leibovici, Leonard, “Effects of Remote, Retroactive Intercessory Prayer on Outcomes in Patients with
Blood-stream-infection: Randomised Controlled Trial”, British Medical Journal, 2001, CCCXXIIL, sy.
7327, . 1450-1452.

Levine, Murray, “Prayer as Coping: A Psychological Analysis”, Journal of Health Care Chaplaincy, 2008, XV,
sy. 2, s. 80-98.

Masters-v.dgr.: Kevin S. Masters, Glen 1. Spielmans, Jason T. Goodson, “Are There Demonstrable Effects of
Distant Intercessory Prayer? A Meta-Analytic Review”, Annuals of Behavioral Science, 2006, XXXII,
sy. 1's. 21-26.

Matthews-v.dgr.: Dale A. Matthews, Sally M. Marlowe, Francis S. MacNutt, “Effects of Intercessory Prayer
on Patients with Rheumatoid Artritis”, Southern Medical Journal, 2000, XCIII, sy. 12, s. 1177-1186.

Mehmedoglu, Ali Ulvi, Tanriy: Tasavvur Etmek, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2011.

Morgan, Oliver J., “Pastoral Counselling and Petitionary Praying’, Journal of Religion and Health, 1987,
XXVI, sy. 2, 5. 149-152.

Pinar, Zehra, Duanin Ruh Sagligi Uzerindeki Etkileri (yitksek lisans tezi, 2013) Erciyes Universitesi SBE.

Ross, Alastair, Counselling Skills for Church and Faith Community Workers, Maidenhead-Philadelphia: Open
University Press, 2003.

Ross-vdgr.: Louie E. Ross, Ingrid J. Hall, Temeika L. Fairley, Yhenneko J. Taylor ve Daniel L. Howard, “Prayer
and Self-Reported Health Among Cancer Survivors in the United States, National Health Interview
Survey, 2002”, The Journal Of Alternative And Complementary Medicine, 2008, X1V, sy. 8, s. 931-938.

197



Selma BAS

Sayin, Esma, “Tasavvuf ve Psikoloji Agisindan Duanin Terapik Etkileri, Batman University Journal of Life
Sciences, 2012, 1, sy. 1, s. 423-431.

Silton-v.dgr.: Nava R. Silton, Kevin J. Flannelly, Kathleen Galek, David Fleenor, “Pray Tell: The Who, What,
Why, and How of Prayer Across Multiple Faiths”, Pastoral Psychology, 2013, LXIL, sy. 1, s. 41-52.
Siméao-v.dgr.: Talita Prado Simao, Silvia Caldeira and Emilia Campos de Carvalho, “The Effect of Prayer
on Patients’ Health: Systematic Literature Review”, Religions, 2016, VII, sy. 11, http://www.mdpi.

com/2077-1444/7/1/11/htm (erisim tarihi: 24.05.2017).

Spring, Heather J. Encountering God: A Grounded Theory Of Prayer In Illness (doktora tezi, 2002), Florida
Universitesi.

Stoner-Murray: M. Stoner and C. Murray, “Say a Little Prayer”, Nursing, 1998, XXVIII, sy. 6, s. 55.

Strang, Cecily Walter “Is Intercessory Prayer in Modern Nursing a Valid Practice?”, Journal of Christian
Nursing, 2011, XXVIII, sy. 2, s. 92-95.

Taylor, Elizabeth Johnston, “Prayer’s Clinical Issues and Implications”, Holistic Nurings Practice, 2003, XVII,
sy. 4, s.179-188.

VandeCreek, Larry, “Exploring Intercessory Prayer”, Journal of Health Care Chaplaincy, 1998, VII, sy. 1-2,
s. 1-6.

VandeCreek, Larry, “Mahalle Papazlarinin Hastanede Yatan Kilise Uyelerine Yonelik Dua Vaizligi” (trc. Ali
Riza Aydin), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003, IIL, sy. 1, s. 153-167.

Welker, Maureen, Review of The Literature on Effects of Prayer on Patient Outcomes (yiiksek lisans tezi,
2001), Department of Nursing California State University.

Williamson, W. Paul, “Review of Varieties of Prayer: A Survey Report” (authors: M. M. Poloma ve G. H.
Gallup, Jr., Philadelphia: Trinity Press International. 1991), The International Journal for the Psychology
of Religion, 1994, 1V, sy. 3, s. 203-204.

Whittington-Scher: Brandon L. Whittington and Steven J. Scher, “Prayer and Subjective Well-Being: An
Examination of Six Different Types of Prayer”, The International Journal for the Psychology of Religion,
2010, XX, sy. 1, s. 59-68.

Winslow-Winslow: Gerald R. Winslow and Betty Wehtje Winslow, “Examining the Ethics of Praying With
Patients”, Holistic Nursing Practice, 2003, XVII, sy. 4, s. 170-177.

198


http://www.mdpi.com/2077-1444/7/1/11/htm
http://www.mdpi.com/2077-1444/7/1/11/htm

Marmara Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi» Cilt-Sayi 52 « Haziran 2017 « ISSN 1302-4973 + ss5. 199-205
DOI: 10.15370/maruifd.333538

ARASTIRMA NOTU

Being Muslim-Turks in Germany and Almanci (Turks
living in Germany) in Turkey: Candidates for Religious
Leaders (Imam) in Germany Training at Marmara
University Faculty of Theology*

H. Sule ALBAYRAK™

In an unprecedented manner, Western countries are becoming diverse with multi-eth-
nic, multi-cultural and multi-religious populations immigrating from different geographies.
Former colonizer countries in Europe, like France, Netherlands and Britain, covered the
need for labor from their former colonies in the second half of the twentieth century; peo-
ple migrated from these countries in seek of better life and economic prosperity. ! Coun-
tries like Germany, on the other hand, signed treaties with a number of states beginning in
the 1950s to recruit foreign workers. > Germany received the largest number of guest work-
ers from Turkey.

These workers were defined as guest workers (Gastarbeiter); this was because Germany
promoted this policy as a short-term solution to meet labor shortages. Nevertheless, the re-
unification process for families in the 1970s provided evidence that their settlement had be-
come a permanent condition. Thus, the growing Turkish population became residents rather
than guests; as such they had cultural, socio-economic and religious needs. However, the
German state did very little to meet the Muslim population’s needs, due to its “guest worker”
mentality. > This approach has had consequences in many areas, for instance, religious ser-
vices were provided by imams who were sent and funded by Turkish governments. However,
these appointed imams, who did not speak German and were ignorant (uninformed) of the
social realities in Germany, were not sufficient enough to meet the needs of the communities.

This paper was presented in ESA (European Sociological Association) Conference in Prague, 27 August 2015.
" Assist. Prof., Marmara University, Faculty of Theology, Department of Sociology of Religion.
E-Posta: sule.albayrak@marmara.edu.tr
' David Gowland, Richard Dunphy and Charlotte Lythe, The European Mosaic, London: Pearson Longman, Part 4,
2008, p. 448.
Joel s. Fetzer and J. Christopher Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, New York: Cambridge
University Press, 2005, p. 100; Ayhan Kaya and Ferhat Kentel, “Euro-Turks: A Bridge or a Breach between Turkey and
the European Union’, Centre for European Policy Studies (CEPS), Brussels: Belgium, 2005, p. 7.
Fetzer And Soper, p. 101.
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Today, Turkish immigrant population- represented by a number of 2.9 million- stands
as the largest religious minority group in Germany.* However, after more than 50 years,
Muslim migrants, in general, and the Turkish diaspora, in particular, still have social, eco-
nomic, religious and organizational problems. These problems are interpreted differently,
being seen as exclusivism and systematic discrimination by Muslim minorities and as the
problem of cultural integration by German authorities.

Academic research on the Turkish community in Germany illustrates that political and
economic integration is no longer a prominent issue. However, integration is still a matter of
public debate on cultural grounds. There seems to be a strong perception among the Mus-
lim community that what the state calls integration actually implies assimilation rather than
cultural pluralism. ®

Furthermore, the change in the political climate after the 1990s and discussions on the
radicalization of Muslim youth perpetuated the heated debates on the integration of immi-
grants. Imams from the country of origin were blamed for acting as deterrents for integra-
tion; as a result, the idea to educate them in European countries arose. ® Training imams in
Europe is considered a necessary step to create a European Islam, an Islam that will be able
to maintain its own religious identity but expressing itself through the cultural categories al-
ready existent in Europe.’

In response to the needs of European Turkish communities and the concerns of Euro-
pean authorities, in 2006 Turkish authorities launched a project called “the program for in-
ternational theology students” (UIP). The aim of the program was to educate and train fu-
ture religious leaders of Euro-Turk communities. The project offers young Euro-Turk males
and females who are already accustomed to Western life and values, and who also speak a
European language in addition to Turkish, to pursue 5 years of religious education at several
theology faculties of 6 Turkish universities. Holding the citizenship of host country is the ba-
sic requirement for participation in the project. Upon graduation from the program, these
students are expected to return to their European communities and serve as imams, religious
instructors, preachers and chaplains. In 2015, 750 selected-students from 15 Western coun-
tries are part of this program.

4 Naika Faroutan, Identity and Muslim Integration in Germany, Washington, DC: Migration Policy Institute, 2013, p.4.

Gokge Yurdakul, From Guest Workers into Muslims: Transformation of Turkish Immigrant Assosiations in Germany,
UK: Cambridge Scholars, 2009, p. 12.

Imams are usually criticized to be uninformed about the language and the basic values of Europe. They are also
criticized for being ignorant of the real problems of the Muslim communities. Moreover, it is claimed that Imams
discourage Muslim community to participate in wider social life and that they are incapable of establishing good
relations with native community in general and representatives of other faiths for interreligious dialogue in particular.
Silvio Ferrari, “The Training of Imams’, Islam and Political Cultural Europe, Ashgate Burlington, 2012. Austrian
parliament passed a bill in February 2015-just after the terrorist attacks in France and Denmark- that bans foreign
funding to Muslim organizations and required Imams to be able to speak German. “Austria passes law requiring
imams to speak German’, http://america.aljazeera.com/articles/2015/2/25/austria-passes-law-on-islam-requiring-
imams-speak-german.html (access date: 10.06.2017).
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In this paper, I seek to examine these international theology students who are currently
studying at Turkish universities upon their completion of secondary schooling in their host
European country. Some of the questions I will discuss are: Who are these new religious
leaders? How do they adjust to living in Turkey as international students? How do they de-
fine themselves? What are the factors that affect their identity building processes? What are

the dilemmas they face in Europe and in Turkey?

Method

I conducted a series of 5 focus groups consisting of students from the program at Mar-
mara University, Faculty of Theology, in May 2015. The focus group study allowed me to
meet more students and collect sufficient information about the participants while at the
same time providing me with a synchronous comparative advantage whereby I could imme-
diately see the differences among the participants in interpreting their actions.

3 focus group discussions were held for groups composed of 8 to 11 participants, who
are German-Turk students from different years of study (from prep. class to 4). To enable
comparison, I organized two other groups, which included Euro-Turk students coming from
countries other than Germany, like Denmark, Belgium, France, Holland....etc.

The total number of participants was 46 and the number of German-Turk participants

was 25.

The participants were asked questions on how they perceive themselves (identity); how
they perceive the country of their origin (Turkey) and how they perceive the host country.
They were also asked about their future plans for career and accommodation, whether they
will stay in Turkey or the country they lived in before, and whether they will work as reli-

gious official or not. 8

Findings

Results: Qualitative data analysis produced 5 prominent themes for German Turk stu-

dents:

8 The questions are as follows: 1. Introductions; names, background information (father’s occupation, education
of parents, number of siblings, relation with religious organizations) 2. Do you have an engagement with a
specific religious group? 3. How did you learn the project? 4. What are the advantages and disadvantages to live
in a country which people have different ethnicity and religion? 5. Why did you choose to come to Turkey for
religious education although there are a couple of university options for Islamic education in Germany? 6. What
are your future plans after graduation? 7. Did you face any problem when you came to Turkey and if you faced
what are they? 8. How do you identify yourself with the terms: German, Turk, European, (you can combine)? 9.
Final thoughts.
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Theme 1: Negative Experience in German Community:

In all focus groups, respondents reported a number of negative experiences and stereo-
typical attitudes they faced in German society. Most of them declared that they felt stereo-
typed and were not respected.

Based on these discussions, it is possible to state that the exclusivism of German society
can be categorized in two ways: spontaneous and systematic. Spontaneous exclusivism in-
dicates disrespectful attitudes of German people toward Turkish individuals in daily life. As
one of the participants stated: “One day, a woman who I had never seen before hit me with
her umbrella and said ‘Be thankful that we do not hang you here, you have your mafia team,
right?”

By systematic exclusivism on the other hand, what is being referred to here is the educa-
tional system; many of the participants reported similar experiences of unfair evaluation by
teachers and a discouraging attitude toward German Turk students. One of the most com-
mon statements of the participants was “Although I had good grades, my teacher directed
me to a lower level of school, claiming that I may not make it” Another student stated: “One
of my classmates and I had the same scores. Even though teachers encouraged him to go to
the gymnasium, the same teachers told my parents that I might find it exhausting so I should
not go to the same kind of school”

Theme 2: Positive View toward German People

Although students had negative experience in German society, they have a positive view
toward German people. Even though this was not a question that was asked during conver-
sations, many of the students talked about the “good habits” of Germans referring their work
ethic, honesty and courtesy in public life.

One of them said: “they are not bad people, but they do not know us” The other said:
“they are bound to the Kant ethic, although it is not sacred; but they are better than us” An-
other one said: “if they were to become Muslim they will be better Muslims than me”

Theme 3: Gender as a Factor

During discussions of the exclusivism of the German public and their identity build-
ing process, gender emerged as an important factor. When a male participant reported that
he had not had any negative experience based on his ethnicity or religion, one of the female
participants interjected, saying: “I am surprised to hear that you did not have any bad expe-
rience while I have had many.” Female students reported their negative experiences not only
in German society but also in their own community when they decided to cover their heads.
While the most common questions they are asked by German people are “Are you getting
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married?” or “Is this your father’s decision?”, Turkish people with a secular understanding
opposed the headscarf saying “You look ugly with that”

In addition, some of the male participants indicated that being a Muslim woman with a
headscarf is more difficult than being a Muslim man in German society. One of them said:
“German people think that they have the right to despise covered women because they have
an image in their minds that these women’s fathers and husbands always hurt them.” More-
over, two male participants from different groups shared similar observations about gender
difference toward identity, saying: “It is easier for a male German-Turk to define himself as
a German, but it is not that easy for a covered German-Turk woman, because of the preju-
dice they face in society”

It is ironic how in a gender egalitarian society prejudgements about a religious ritual
(headscarf in this case) can turn around to unequally treat women and men in a group that
otherwise hold similar values.

Theme 4: Not only Foreign in Germany but also Foreign in Turkey

The participants are not only concerned about what they face in Germany; they are also
concerned about what they encounter in Turkey. Most of them referred to their sense of
loneliness and the feeling of being foreign in Turkey.

They say that their style of dressing, their reactions to incidents and language use are
perceived as strange by Turkish people. Many female students reported that they changed
the way they dressed due to people’s verbal and nonverbal reactions. One of them said: “Pro-
fessors asked me if I had come from abroad. They understand it via our dressing style and
speech and they perceive us as foreign”

Language use is an important factor in this perception. Participants discussed the dif-
ficulty they have during conversations with Turks at university, in particular, and in Istan-
bul in general. One of them said: “While I am speaking, people look at me as I cannot speak
properly. Then my mind gets confused and I cannot remember any words”. Another partic-
ipant says “When I need to call somebody I give the phone to one of my friends because I
think I cannot speak properly”

All the differences in style, understanding and interpretation directed students to label
those who were born and grew up in Turkey as “native”, while they call themselves “Almanci-
German Turk”. However, the differences between natives and Almancis are not only on the
surface, such as clothing, but go deeper to a mindset. One of the participants stated and oth-
ers agreed that the sense of humor among natives is very different from that of the Almancis:
“They laugh at things that we do not find funny, but they do not laugh what we find funny”
Another participant says: “I do not feel foreign here but I also cannot become friends with
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natives because their mindset does not fit me in general. For instance they are very curious
people...”

Theme 5: Sense of belonging

In all focus groups, participants were asked to talk about their sense of belonging to the
country of origin and the country they live in. I asked them what they thought about the
identity terms as “Turk’, “German’, “European”

Interesting results were obtained revealing the loyalty of the students to German social
life and organizational system when they face problems at university or everyday life in Tur-
key. They find the Turkish type of educational or organizational system, and the problem
solving process unfamiliar; this was true to such an extent that some of them thought of re-
turning to Germany.

During the group discussions, it became obvious that the students had reinvented and
affirmed their Germanness due to what they had encountered in Turkey. Many of the stu-
dents shared similar statements like “I had a thought that I was a Turk in Germany but when
I came to Turkey, I found out that I am a German.” Another one stated: “We could not feel
German due to our black hair and dark eyes which people identify as foreign, but when I
came here I felt German.”

On the other hand, some of the participants reported a type of identity crisis from which
they have not recovered in Turkey. A male participant said: “I served as a German soldier in
the German military and my commander called me a “good Turk”. This showed me that they
did not see me as one of them. I am asking to myself for years... I am a Turk at home but a
German outside” Another female student explained. “My father was born in Turkey and he
speaks Turkish. Thus he can easily call himself a Turk, but I was not born in Turkey. I speak
Turkish only at home and I have an identity problem outside. Because of that, I talked to my
parents and tried to find my own way...”

Conclusion:

The findings discussed in this paper highlight the complex and dynamic nature of the
identity of German Turk students in the program (UIP) for the international theology stu-
dents. As discussed before, the experiences of German Turk students in the motherland force
them think about their identity again and often lead them to confirm their loyalty to Ger-
man society.

Based on the findings discussed in this paper, I suggest that the program is not only
educating future imams or religious leaders; this project is also helpful for the integration
process of German Turks. The program had especially positive impact on female students
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empowering them both at public sphere and in family life. In spite of the conservative view
of their families, girls gained experience to travel and live somewhat independently and got
prepared to becoming religious leaders in Germany. The raising of women religious leaders
by itself clearly contradicts the widely held views of Muslim women especially in European
societies as weak, oppressed and usually passive

As a recommendation, I suggest that the program discussed in this presentation and
similar imam-training programs could be supportive not only for integration policies for Eu-
ropean governments but also for Muslim communities themselves.
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