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EDITORDEN

egerli okurlar
Fakiilte dergimizin 6. sayisin1 yayinlamanin sevinci igerisinde-

yiz. 2014 yilinda yayina baslayan ve kesintisiz olarak ilim diin-
yasina katkilar sunmaya devam eden dergimiz, akademik tesvik sartlarina
uygun hale gelmis ve [sam Veritabani, ASOS Sosyal Bilimler Indeksi, Index
Copernicus, ResearchBib, ESJI (Eurasion Scientific Journal Index), Science
Library Index, Directory of Research Journals Indexing, Journal Factor ve
Rootindexing adli indeks ve veri tabanlarinda taranmaya baslanmstir. Yeni
indekslerde ve veri tabanlarinda taninma ve taranma faaliyetinin gercekles-
mesi icin de ¢abalarimiz siirmektedir.

Bu sayimizda Ilahiyat alaninda Tiirkce ve Arapga olarak yazilmig akade-
mik makaleleri siz degerli okurlarimizla paylasmaktayiz. Dergimize Tiirk-
¢e, Arapga ve Ingilizce makalelerin kabul edildigini hatirlatarak bu sayida
yayinlanan makalelerin igerigi hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Dog. Dr.
Mahmut CINARn yazdig1 “15 Temmuz Darbe Girisiminin Teolojik Arka
Plani: Mitler ve Gergekler” baslikli makalesinde darbe girisiminde bulunan-
larin motivasyonlarinin kaynag irdelenmekte, bu motivasyonun ne kada-
rinin teolojik, ne kadarinin mitolojik temellere dayandig: arastirilmaktadir.
Dog. Dr. Harun OGMUS'tn “aul;s) v S0 0Ta1 3 Saodl e ly Cpmall 291 ke
(4> baglikli Arapca makalesinde “Kur’anda lyiligi Emretme ve Kotiiliik-
ten Alikoyma Ilkesi” iizerinde durulmaktadir. Dog. Dr. Aydin Temizer'in
“Kurdan Uslibunda 1lahi Tecelli ve Nebevi Sahsiyet” bashkli makalesinde
Kur’an-1 Kerim'in iislubunda kullanilan [lahi Tecelli ve Nebevi Sahsiyet kav-
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ramlari tizerinde durularak Kur’an-1 Kerim'in Allah Teala’nin kelami oldugu
Kurandan delillerle ortaya konulmaktadir. Yrd. Dog¢. Dr. Hasan PEKER’in
“Iman - Inkar Sapaginda Tutum Belirleyici Olarak Felsefenin Rolii” bashikli
makalesinde kisinin iman ve inkar davranisi gostermesinde felsefesinin et-
kisi tizerinde durulmaktadir. Yrd. Dog. Dr. Mehmet KARAKUSun “Farabi
Diisiincesinde Tanri’nin Varligi ve Nitelikleri” baglikli makalesinde ise Islam
diistiniirlerinden {inlii filozof Farabinin Tanrrnin varlig: ve nitelikleri ko-
nusundaki fikirleri aragtirilmakta ve bu fikirler yeniden yorumlanmaktadir.
Yrd. Dog. Dr. Hac1 CICEK’in “Bahdilik, Bahdiligin Gériisleri, Islam Diisiin-
cesindeki Yeri ve Ona Dair Bazi Yorumlar” baslikli makalesinde ise Batini
firkalardan biri olan Bahailigin temel diigiinceleri, felsefesi, emir-yasaklar1
ve ibadet sekilleri ele alinmis ve bu firkanin kurucusu olan Mirza Hiiseyin
Bahaullah hakkinda bilgi verilmistir. Dr. Muhammed Selman CALISKAN’
tarafindan yazilan “Ramazan Orucunun Tesrii” baslikli makalede Ramazan
orucunun bir ibadet olarak vaz’ edilmesi ve orug ayeti ile miinasebeti ince-
lenmektedir. Yrd. Dog. Dr. Emad Gazi Kenaanin “aiba) 4.§J\ M 3 RO iy
baslikli makalesinde ise Kur’an ve stinneti delil alan alimlerin kullandiklart
davet metotlar1 iizerinde durulmus, iyi alim ve kotii alimlerin nasil oldugu
agiklanmigtir. Okt. Dr. Usmetullah Sami'nin “Ayni‘nin Mecazi Yorumlama
Yontemi” bagslikli makalesinde Bedreddin Ayninin mecaz konusuyla ilgili
tanimlamalarina ve Fikih ilmi ile ilgili bazi konulardaki mecazi yorumla-
rina yer verilmektedir. Ogr. Gér. Hasan Hijazinin “ple: sk e 0LVl dale
a5l Sl ) “ baglikli makalesinde Maturidi Kelam Alimlerinden Hii-
sameddin es-Sugnaki( h.714)’ye Gére Imanin Mahiyeti konusu ele alinmus,
miiellifi, eseri ve goriisleri hakkinda bilgi verilmistir. Son olarak Ars. Gor.
Semih BEKCI tarafindan terciime edilen “Etkilenme ve Etkileme Baglamin-
da Islam Tasavvufu” baglikli ceviri makale bulunmaktadr.

Bu sayimiza bilimsel aragtirmalarini gondermek sureti ile katk: saglayan
yazarlarimiza, makaleleri degerlendiren hakemlerimize, editér kuruluna,
dil editorlerimize, 6zellikle de dergimizin indekslerde taranmasi i¢in ¢aba
gosteren ve sekretaryada ozveri ile ¢alisan arastirma gorevlisi arkadaslari-
miza tesekkiirlerimizi sunariz.

Dergimizin kendisini siirekli gelistirerek Ilahiyat alaninda istenilen se-
viyeye ulagmas1 ve boylece akademik gelisime katki saglamasi en biiyiik
dilegimizdir. Bir sonraki sayida goriigmek tizere...
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15 TEMMUZ DARBE GIRISIMININ
TEOLOJIK ARKA PLANI:
MITLER VE GERCEKLER

MAHMUT CINAR
DOC. DR. GAZIANTEP UNiV. ILAHIYAT FAK. 0. UYESI
cinarmahmut02@gmail.com

Ozet

15 Temmuz 2016da iilkemizde kalkisilan darbe girisimi, 6nemli dl¢iide teo-mitik temeller
tizerine kurulmaktaydi. Darbe girisiminin bas aktorii, dini kimligiyle 6n plana ¢ikmus, yil-
larca Hz. Peygamber ve sahabeyi dinleyicilerinin ufkuna yerlestirmek i¢in ¢irpinan sézde bir
vaizdi. Herkes onu boyle tantyor, Allah rizasindan bagka higbir arzusunun olmadigini diisii-
nityordu. Son yillarda, sosyal ve siyasal giice kavusan etrafindaki insanlarin ben-merkezci
ve kendilerinden bagska hi¢ kimseye hayat hakki tanimayan atraksiyonlar: bile, cogu zaman
hiisn-ii zanla kargilanmus, ilgili sahsin bundan haberdar olmadig: diisiiniilmiistii. Ancak
simdi bambagka bir durumla kars1 karsiya kalinmakta, F 16’lar bomba yagdirmakta, tanklar
sivillerin tizerine yiirimekteydi. Sevgi, bars, kardeslik, digerkamlik, fedakarlik ve mahviyet
gibi kavramlari dillerine pelesenk eden bu insanlari, bu sekilde harekete gegiren motivasyon
ok giiclii olmalrydi.

Bu makalede isaret edilen motivasyonun arkaplani ve bunun teo-mitik temelleri aras-
tirilarak, degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu motivasyonun ne kadar teolojik, ne ka-
darinin mitolojik temellere dayandigi 6nem arz etmektedir. Makalenin tizerinde dur-
dugu asil problem budur. Zira s6z konusu teo-mitik arkaplan anlasilip gerekli tedbirler
alinmadig: takdirde, immetin yasadig1 cografyalarda, 15 Temmuz benzeri kalkismalar
eksik olmayacaktir. Bu kalkisma, Islam adina, Islamda olmamas: gereken bir takim un-
surlarin bayraklastirilarak, kitlelerin bunlarin etrafinda aktif hale getirilmesinin gok zor
olmadigini gostermistir. $u var ki ilgili yap1 ve bu yapinin lideri, tasavvuf tarihinde ve
tarikat erbab1 arasinda yaygin olarak kullanilan kavram ve miiesseseleri istimrar ederek,
faaliyetlerine megruiyet kazandirmaya galismistir. Bu anlamda istismarin gergeklesme-
sine konu olan tabirler, irdelenecektir. Kuskusuz siyasilerin gerekli tedbirleri almasi ge-
rekir. Ancak Miisliiman kitleleri Islam'da olmayan unsurlari, Islamdanmis gibi yaparak
yonlendiren ¢abalar karsisinda, ilim adamlariyla aydinlar tarafindan alinmasi gereken
tedbirin ne kadar 6nemli olduguna dikkat ¢ekilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Darbe Girisimi, Ricali'l-gayb, Batini siyaset, Mehdi, Velayet.

THEOLOGICAL BACKGROUND OF JULY 15 COUP ATTEMPT: MYTHS AND
REALITIES

Abstract

The coup attempt in our country in July 15, 2016, was significantly grounded on theo-
logical-mythic basis. Main actor of the attempted coup was a preacher who has been
known by his religious identity and who supposedly struggled to put the Prophet and
his companions into horizon. Everyone was acknowledging him this way and thinking
that he is seeking nothing but the God’s gratification. Recently, even variety shows of
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self centred people around him those who don't give any rights of life to people except
for themselves, who has gained social and political power was welcomed with wishful
thinking, and it was thought that the relevant person is not aware of this. But now there
was a totally different situation, F16 planes was bombing everywhere, tanks was step-
ping on people. The power that has set those people in motion, who has always been
repeating words like love, peace, brotherhood, altruism, sacrifice and humility, must
have been very strong.

In this article, background of this motivation and it’s theological- mythic grounds will be
searched and evaluated. it’s important to know how much this motivation is grounded
on theological and mythic basis. The main problem of this article is this question. Be-
cause if theological-mythic background in question isn’t understood and precautions are
not taken, then in the geography that ummah is living, there will be more attempts like
July 15. This attempt has shown that some elements that must be in Islam can be used
to gather people actively around it, is not very difficult. Beside that, related constitution
and it’s leader has tried to legitimise it’s activities by taking advantage of some notions
and establishments that are used in history of sufism by sufis. In this sense, the expres-
sions that are used in case of exploitation will be studied. No doubt that politicians must
also take precautions. But we will specifically try to attract attention how important it is
for scholars and intellectuals to take precautions against efforts to direct Muslim masses
to accept elements that are out of Islam.

Key Words: Coup Attempt, Rijaal Al Ghayb (Unseen Saints), Esoteric politics, Mahdi,
Walayat.

Giris:
Temmuz aksami, basta Ankara ve Istanbul olmak {izere
4 5 Tiirkiyede yagayan insanlar, kendilerini gecenin sakin kuca-
gina terk etmeye hazirlanirken, bir yandan ugak sesleri di-
ger yandan isgal haberleriyle sarsildi. Defalarca darbe yasamis olan halk,
bu sefer bambagka bir darbe kalkismasiyla sarsiliyordu. Gergi bir siiredir,
hiikiimete aba altindan sopa gosteren ve “cemaat” olarak meshur olan ¢ev-
relerin bir ¢ilginlik yapacaklar1 bekleniyordu. Ancak bir karincayr dahi
incitmeyecek bir imana ve insani degerlere sahip olduklar1 imajini veren
bu ¢evrelerin, bir giin sivil insanlara tanklarin namlularini ¢evireceklerini,
Fl6’larla bomba yagdiracaklarini, yillarca emirlerinde calistiklar1 komu-
tanlarini kelepgeleyerek tartaklayacaklarini, ¢ok az kimse tahmin edebili-
yordu. Sistemlerini dini referanslar iizere kurduklarini iddia eden ve Islam
dininin miisamaha, hosgorii ve diyalogcu yiiziinii temsil etme iddiasiyla
ortaya ¢ikan, daha diine kadar camilerde aramizda saf tutan bu insanlari,
harekete gegiren motivasyonun ¢ok iist diizeyde olmasi lazimdi. Aksi tak-
dirde, bu kadar etkili olamazda.

Bu makalenin konusu, darbecileri yukarida anilan tagkinliklar: bu kadar
cesurca yapmaya sevk eden motivasyondur. Bu motivasyonun teolojik temel-
leri ve bu temellerin, ne derece teolojik, ne derece mitolojik oldugu tespit
edilmeye calisilacaktir. islam tarihinde Hariciler gibi, naslari literal ve go-
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riinen boyutuyla dikkate alip, buradan yola ¢ikarak Miisliimanlarin kanim
akitmaya varincaya kadar, ileri diizeyde asir1 temaytiller goriildiigi gibi, aym
naslara batini anlamlar ytikleyerek, bu dogrultuda yorumlayan ve elde ettik-
leri yorumlara dayanarak suikastlar diizenleyen sapkin Hasan Sabbahlar da
tarih sahnesine ¢ikmustir. 15 Temmuz 2016 tarihinde tilkemizde meydana
gelen kalkismayi, bu tiir yapilanma ve bu yapilanmalarin iizerinde durdugu
zeminden bagimsiz olarak degerlendirmek, meseleyi anlamamizi zorlastira-
caktir. Kuskusuz, tizerine bombay1 baglayarak kendisini patlatan Deas mili-
tan1 ile o gece halki bombardimana tutanlarin motivasyonu benzerdir. Her
ikisi de hakikat pesinde oldugunu, en dogru yolun kendi yolu oldugunu ve
bir sekilde ilahi yardimla, ilahi isaretle hareket ettiklerini diisiinmektedir. Bu
nedenle oncelikle din-siyaset iligkisi baglaminda, s6z konusu motivasyonun
teolojik, mitolojik ve psikolojik dayanaklarinin desifre edilmesi 6nem tasi-
maktadir. Bu ¢alismamizda, bu dayanaklarin Islam diniyle ne kadar értiistip
ortiismedigi irdelenerek, bir sonuca varilmaya ¢alisilacaktir.

Din ve siyaset

Islam dini, bir ideoloji degildir. Bununla beraber ilk dénemlerden itibaren
din-siyaset iliskisi birbirine girmis, siyaset adeta dinin tam merkezine yerles-
tirilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra, meydana gelen siyasi
goriis ayrihiklarinin, dinle baglantili olarak degerlendirilmemesi, siyasi mese-
lelerin dini referanslarla desteklenmemesi, sahabenin de bu ayrimin farkinda
oldugu, hatta siyasi meseleleri dini argiimanlar kullanilarak siyasi tercihlerini
ispatlama yonteminin, onlarin aklina gelmedigi anlagilmaktadir. S6z gelimi
Beni Saidede toplanan Hazrec'lilere, emirin Kureys'ten' olmasi gerektigini 6ne-
ren Hz. Ebtibekir, bunu tamamen stratejik bir gerekceye, Araplarin Kureysin
disindaki bir emire itaat etmeyecekleri kanaatine dayandirmistir. Sad b. Uba-
de ve onun emir se¢ilmesini 6nerenler de bunu, Hazrecli olmasi ve Hazrec'in
Medinenin en 6nemli kabilesi olmasi, pesin ongoriisiiyle hareket etmekteydi.
Yine Hz. Ali ve onun emir segilmesi gerektigini diisiinenler de, onun Hasimi
olmasi ve Arap-Kabile geleneklerine gore bu kabileye kan bagiyla bagl olmas:
ve bu kabile i¢cinde, hilafete en ¢ok ehil olan tek adayin o oldugu pesin yargi-
sindan kaynaklanmaktaydi. Bu yarginin dinden daha ziyade gelenege dayandi-
gindan kusku yoktu. Bu nedenle, her ne kadar Hz. Ebubekir’in hilafeti, baz1 kisi

! “Iméamlar Kureys'tendir” mealindeki Hz. Ebtibekir’in sozil, ilerleyen donemlerde, Hz. Peygamber’in

hadisi gibi anlagilmug, buradan da halifenin kimlik ve mensubiyeti dini bir ¢ergevede sunularak, mes-
ruiyyet zemini olusturulmustur. Genis bilgi igin bk. M. S. Hatiboglu, Hildfetin Kureysiligi, Ankara:
Otto (3. Baski) 2012, s. 70 vd.
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ve gevreler tarafindan benimsenmemis ise de, hi¢cbir zaman dini bir gerekee
sunulmamus, yikici ve aktif bir muhalefet s6z konusu olmamustr.

Islam adina girigilen kalkismalarin tamamu, siyasi otorite olmadan di-
nin tam olarak yasanamayacag1 pesin kabuliinden yola ¢ikmaktadir. Bu
kabul kismen dogrudur. Ancak sanilanin aksine Islam, siyasi bir sistem
onerisinde bulunmaz. Aksine diger biitiin alanlarda oldugu gibi, siyaset
alaninda da, insanlarin yararina olan tercihlerde bulunmayi, ¢ogulculugu,
paylasimi, adalet ve merhameti 6nermekle yetinir. Ne Kur’anda ne de Hz.
Peygamber’in hadislerinde, 6rnegin yonetimin cumhuriyet, hilafet ya da
saltanat gibi yontemlerle belirlenmesine ya da belirlenmemesine dair higbir
bilgi mevcut degildir. Hz. Peygamber’in vefatindan bir siire sonra sahabe
arasinda ¢ikan siyasi ihtilaflar, dini bir temele dayandirilmadig: igin, sa-
habenin 6nde gelenleri tarafsiz kalmis, hatta bir kismi kendisini yalnizliga
terk etmistir. Bu durum, siyasetin sosyo-politik sartlara gore sekil alabile-
ceginin on goriildigiini, adalet, megveret ve hakkaniyet gibi insani ilkelere
bagli kalmak kaydiyla, immetin ilgili kesimlerinin bu konuda vaziyet ala-
rak inisiyatif kullanabileceklerine delalet etmektedir.

Bin dért yiiz yillik Islim tarihinde, siyasetin dinle ig ice girdigi ve siya-
setin dini bir iddiayla sunuldugu her donemde, immetin sikintrya girdigi
goriilmektedir. Siyasi muhalefetlerini dini gerekgelerle temellendiren ve
bunu canli bir sekilde, savunan ilk ziimrenin Siffinden sonra ortaya gikan
Hariciler oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunlar, siyasi muhalefetleri-
ni, “Allah’tan bagka hiikiim verecek mercinin bulunmadig1” tezine dayan-
dirarak, bu tezi kabul etmeyenleri tekfir etmislerdir. S6z konusu tekfir ve
sonuglarinin nelere yol agtigy, ilgilenenler tarafindan bilinen bir gergektir.
Daha sonraki dénemlerde, zaman zaman dinle siyasetin i ice girdigi bir-
¢ok ornekle karsilamamiz miimkiindiir. Ehl-i Hadis ile Mitezile arasinda
¢ikan ve aslinda tamamen teorik bir konu olan “Halku’l-Kuran” meselesi-
nin Mihne ve Kars1 Mihne gibi ac1 sonuglara yol agmasinin sebebi de di-
nin siyasetle i¢ ice girmesidir. Bunun 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir.
Ancak konumuz itibariyle daha ¢ok, Batinilik ve batini siyaseti merkeze
almamiz gerekmektedir. $Simdi basta Sia ve stfiyye olmak iizere, kitleleri
etkileyen siyaset-i batiniyyeyi irdelemeye ¢aligalim:

Batini Siyaset

Tarihi siireg igerisinde, zahiri siyasetin bir benzeri batini alana taginmig
ve batini bir siyaset hiyerarsisi olusturulmustur. Bu egilimin 6ncelikle mev-
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cut siyasi diizene protest bir sdylemle ortaya ¢ikan Siiler arasinda basladi-
gini1, daha sonra oradan tasavvufi/batini cevrelere farkli ton ve olgiilerde
yansidigini gérmekteyiz. Su var ki, batini siyaset kendi mecrasiyla sinirh
kalmamis, zaman zaman zahiri siyaset i¢in referans olarak kabul edilmistir.
Batini siyasetin zahiri siyaset i¢in referans olarak kullanildigina isaret eden
Abdiilvahhab es-Sarant’nin su sozleri bu anlamda manidardir:

“Kutub ve efradla ilgili baslikta, bazen efraddan olan birisinin kutuptan daha
kamil olabilecegi gecti. Zira kutup, biitiin velilerden daha faziletli oldugu i¢in
bu makama gelmemistir. O, Allal'in ezeli ilminde biitiin insanlarin iglerinin
kendisine donecegi bir kisinin dlemde bulunmasi gerektigi kayith oldugu igin,
buna nail olmustur. Béylece kutbiyyete tayin edilmis, oncelikli olmaya tayin
edilmemigtir. Imametle ilgili olarak da bu baslikta, ayn1 sey s6z konusu olup,
imamin biitiin vatandaslarin en faziletlisi olmasi sart degildir™.

Bu diisiince prensipte, imamin masum olmasi gerektigi inancina sahip
olan, Imamiyye Siasrna uymamakla beraber, 6zellikle Sidnin oldukea canli
bir sekilde yasattigi Mehdilik inanci, s6z konusu batini siyasetin bir tezahii-
ridiir. Sid'ya gore evrende siirekli bir mastmun bulunmasi zorunludur ve
evrenin varligini siirdiirmesi icin Allah’in verdigi feyiz, bu masum iizerinden
akmaktadir. Bu diigiince siinni tasavvufta, alemin hicbir zaman “el-Insanii’l-
kamil” veya “el-Gavsii'l-4zam” gibi tabirlerle ifade edilen bir zattan hali olma-
yacag seklinde ifade edilmistir. Dini metinlere de dayandirilmaya ¢aligilan
bu tasavvur, oncelikle ezoterik-dini yapilanmalarin, hiyerarsik sistemleri-
ni, anlamamizi zorunlu hale getirmektedir. Bu sistemin Tasavvuf tarihinde
“Ricalirl-gayb” veya “Ricaliillah” olarak da isimlendirilen, “evliya” sinifi etra-
finda yapilan degerlendirmeler iizerine bina edildigi kuskusuzdur. Bu neden-
le batini siyaset sistemini ve bunun dini diisiince ile zahiri siyaset tizerindeki
yansimalarini anlamak i¢in, s6z konusu yapiy1 ve hiyerarsisini anlamak ge-
rekmektedir. Bunu anladigimizda, gergekten dini olan ile dini kisveye biiriin-
mils olan mitolojinin ne kadar i¢ i¢e oldugu da anlasilmis olacaktir.

Burada bir hususa 6zellikle dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir. $6yle ki batini
siyaset ve 15 Temmuzda darbe kalkismasini gerceklestiren cevreler, Islam
diistince tarihinin her déneminde varligini farkli ton ve bigimlerde koruyan
tasavvuf miiessesesinin kutup, gavs, kudsi ve benzeri tabirlerini kullanmiglar-
dir. Bu tabirlerin dini kaynaklarini irdelemek, bunlarin ne kadar otantik veya
haricten idhal edildigini tespit etmek baska bir ¢alismanin konusudur. Ta-

2 Abdiilvahhab es- Sarani, el-Yevakitve'l-cevahir fi beyaniakaidi’l-ekabir, Beyrut, ts. (Dariifhyaii't-
turasi’l-Arabti), s. 536.
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savvuf gevrelerinin de “Kainat imami” gibi tabirlerle bu gevrelerin “Kutbu’l-
azam/Gavsu’l-azam” veya “Kutbu’l-aktab” gibi tabirlerini ¢agristiran bir dil
ve yontem kullanmasi, tasavvuf gevrelerini de rencide etmistir. Bu gibi miies-
seselerin teolojik dayanaklari tartigmali olsa da, her donemde ve herkes tara-
findan istismar edildigini, siyasi manipiilasyonlara arag kilindigini séylemek
haksizlik olacaktir. Dolayisiyla caligmamizda, sadece s6z konusu istismar ve
dayanaklarina projeksiyon tutmak amaglanmaktadir.

Ricalu’l-Gayb /Evliya Meselesi

Ricalir’l-gayb, sinifi daha gok “veli/evliyd” tabiri etrafinda temellendi-
rilmistir. “Veli/velayet” tabiri, Kuranda ge¢mekle beraber, daha sonralar
oldugu gibi, belirli dini bir sinif ya da mertebeye isaret etmekten daha ¢ok,
bir vasif olarak anlagilmistir. Nitekim bu konuda anahtar ayet olan “Bilesi-
niz ki, Allahin dostlarina (Evliyaullah) hi¢bir korku yoktur. Onlar tiziilmeye-
ceklerdir de™ mealindeki ayetin tefsirine bakildiginda, 6zellikle ilk donem-
lerde, bu durumu agik bir sekilde gormek miimkiindiir. “Hibrir’l-imme”
olarak bilinen ve rivayet tefsirinin en 6nemli sahabi kaynagi olan Abdullah
b. Abbas (6. 68/687) “Allah’in velilerini/Evliyaullah”, “miiminler” olarak tef-
sir etmektedir.* Onemli tabiin miifessirlerinden olan Miicahid b. Cebr (6.
104/722) ilgili ayet hakkinda herhangi bir agiklama yapmamaktadir.® Yine
erken donemde yasayan ve donemin en hacimli ve ayn1 zamanda ilk kale-
me alinan dirayet tefsiri olarak kabul edilen eserin miellifi olan Mukatil
b. Siileyman (6. 150/767) ise eserinde soz konusu ayete yer vermekle be-
raber “evliyaullah” tabiri icin herhangi bir a¢iklama yapmamaktadir.® Bu
durum, anilan dénemde bu tabirin herhangi bir anlam degismesine ugra-
madig1 ve genel olarak “miiminler” i¢in kullanildig1 neticesini vermekte-
dir. “Evliyaullah” tabiri daha sonraki donemlerde de miifessirlerin biiyiik
¢ogunlugu arasinda “miiminler” anlaminda degerlendirilmistir. S6z geli-
mi 4/10. yiizyilda yasayan Ebt Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) “Allah’in
velileri” tabirinin kapsamina biiyiik giinah isleyenler de dahil, bitiin mii-
minlerin girdigini diisiinmektedir. Onun bu yaklasimi, heniiz evliyanin
miiminler icerisinde daha dar bir sinifi temsil anlaminda kullanilmadig;-

> Yuns 10/62.

¢ Ibn Abbas, Tenvirii'l-Mikbasmin tefsiri Ibn Abbas(ngr. HarGin-Nasir Hiisrev),bask tarihi ve yeri yok,
s. 176.

5 Miicahid b. Cebr, Tefsirii'I-fmamMiicahid b. Cebr(ngr. Muhammed Abdiisselaim Ebirn-Neyl), Kahire
1410/1989, s. 381.

¢ Mukétil b. Siileyman, TefsiriiKebir (TefsirtiMukatil b. Siileymdn(nsr. Abdullah Mahmitid§ahhate),
Misir 1983, 11, 243.
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n1 gostermektedir. Veya en azindan bu 4limin kendisi, bu anlami dikkate
almaya deger bulmamaktadir. Zira tabire bagkalar: tarafindan yiiklenilen
anlamlara da gondermelerde bulundugu halde evliyayr manevi bir iist sinif
olarak kabul eden anlayistan, red amaciyla da olsa bahsetmemektedir.”

Kadi Ebt Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) peygamberlerden sonra 6zel bir
konuma sahip kurum/kisiler olarak Hz. Peygamber’in ashabi ve onun ehl-i
beytini vermekle yetinmekte, velayet konusuna deginmemektedir.® ibn Farek
(0. 406/115) ise, Ebirl-Hasen el-Esarinin (6. 324/936) Hz. Peygamberden
sonra kimlerin faziletli oldugu ve Imamet konusundaki goriislerini zikreder-
ken “velayeti” ¢agristiracak herhangi bir beyanda bulunmamaktadir.’

Imam Gazzali (6. 505/111) el-Iktisad’ta velayet konusuna deginmezken,
Sa'deddin et-Teftazani (6. 793/11390), kendisinden 6nceki 4limlere nispet-
le bu konuya daha genis yer vermektedir. Ona gore veli, “4rif-i billah ve
tim himmetini O'nun digindaki her seyden ¢eken” kimsedir. Daha son-
ra tartigmay1 “kerdmet” tizerinden devam ettiren bu miellif, velinin hi¢bir
sekilde nebinin derecesine ulasamayacagini, velayetteki kemal derecesi ne
kadar ileri giderse gitsin, hi¢bir veliden ser’i tekliflerin sakit olmayacagini
belirtir. Devamla nebi olmayan bir velinin herhangi bir nebiden faziletli
olmasinin diisiiniilemeyecegini, ancak nebi olan bir velinin niibiivvetinin
mi yoksa velayetinin mi daha faziletli oldugu konusunda farkl: goriislerin
bulundugunu bildirir. Buna gore velayetin muhtevasinda kurbet ve hususi-
yet bulundugundan, niibiivvetten daha faziletli oldugu iddialarina karsilik,
niibiivvette Hak ile halk arasinda vasita olma ve diinya-ahiret maslahatla-
rin1 ikdme etmekle beraber vahiy melegini miisahede etme serefine nail
olma bulundugundan, daha faziletli oldugunun ifade edildigine isaret et-
mektedir. Ona gore niibiivvetin Hz. Muhammed ile hitime ermesine karsi-
lik Hz. Peygamber’in tasarrufunun mazhari olan velayet devam etmektedir.
Velayetin alameti, Hz. Peygambere tabi olmaktir." Cok a¢ik olmamakla be-
raber, Teftazani’nin ifadelerinden, kendisinin velayeti, belirli bir dini sinif1
temsil eden kurum olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.

Goriildigii gibi, Islim disiince tarihinde velayet, ilk dénemlerde “iman
edip takvaya erisenler” i¢in kullanilan bir tabir iken, daha sonralar1 anlam kay-
masina ugrayarak dini, ruhani ve imtiyazli bir tist sinif anlaminda kullanilmig
ve bundan itibaren Ricali’l-gayb ile ayn1 anlami ifade etmek iizere tedaviile

7 Maturidi, Tevilat, VII, 78-79.

$ Bakillani, el-Insdf, s. 107-112.

o IbnFtrek, MiicerrediiMakalat, s. 180-190.
10 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 72-79.
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¢ikarilmistir. Miiminler arasinda boylesi bir sinifin ortaya ¢ikmasi, klasik kay-
naklar agisindan problemli olmasina ragmen, immetin genelini teskil eden
halk kitleleri arasinda 6nemli 6lgiide taraftar bulmustur. Bunda karsilagilan
farkl1 din ve kiiltiirlerde buna benzer bir sinifin var olmas: etkili oldugu gibi,
ihtida eden genis kitlelerin eski inang ve diisiincelerinin bir devam olarak
boylesi bir sinifin varligini kabul etmeye devam etmeleri de 6nemlidir. Basta
Hiristiyanlik olmak iizere dindar kesimin din/tanri ile iliskilerini din adamlar:
tizerinden siirdiirmesi, bu inanci besleyen 6nemli bir faktordiir.

Velayetin Mertebeleri ve Bunlarin Konumu

Velayet teorisi denildiginde, akla gelmesi gereken en 6nemli stifi Muhyid-
din Ibnir’l-Arabidir (6. 640/1238). O, Ricalii'l-gayb1 mertebe ve derecelere
ayirmakta, “Ricalullal’in bir kism1” ifadesinden sonra, yaptig tasnifte bu si-
nifa mensup kabul ettigi velileri su sekilde siralamaktadir: Kutub, iki Imam,
evtad (dort kisi), abdal (yedi kisi), niikeba/nakibler (on iki kisi), niiceba
(sekiz kisi), havariler (sayis1 sabit olmak tizere birdir, iki olmaz), Recebiler
(kirk kisi) olup, sayilar1 sabittir ve “Efrad” arasindandirlar. Veliler arasinda
iki tane de hatem bulunmaktadir: Bunlardan biri Muhammedi velayetin
hatemidir, Allah onunla Muhammedi velayeti bitirir, alemde tekdir. Digeri
ise, Hz. Isadir. O da umumi velayetin (velayet-i amme) hatemidir, onunla
velayet mutlak olarak sona erer."'Ricilullah’in bir kismi1 Hz. Aden’in kalbi
tizerinde (li¢ yiiz kisi), bir kismi Hz. Ntth'un kalbi tizerinde (kirk kisi), bir
kism1 Hz. Ibrahinm’in kalbi iizerinde (yedi kisi), bir kism1 Cebrail'in kalbi
izerinde (bes kisi), bir kismi Mikail'in kalbi tizerinde (ti¢ kisi) ve bir kisi de
Israfil'in kalbi {izerinde bulunmaktadir.'?

Ibnii’l-Arabi verasetle ilgili degerlendirmelerini epistemolojik bir yo-
rumla devam ettirerek, varislerin bir kisim bilgileri dogrudan Allah’tan ala-
bildiklerini kaydetmektedir. Ona gore evliyanin iki mirac1 bulunmaktadir.
Veliler bunlardan birinde, seriatle ilgili olmayan konularda ilham almalar1
itibariyle Hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerin kalbi iizerinde
bulunmaktadir. Digerinde ise onlar, seriat sahibi (resiil) olan diger pey-
gamberlerin izinde gitmektedirler. Onlar, seriatlarinin manalarini enbiya-
nin migkati tizerinden, Yiice Allah’tan alirlar. $er‘i (emir ve nehiy) bilgileri
dogrudan Allah’tan veya Rithu’l-kudiisten almalari onlar i¢in dogru olmaz.

n 1bni'1’l—Arabi, el-Fiitithat , V1, 113-119.
12 Tbnir'l-Arabi, el-Fiitihat , VI, 119-126.
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Ancak bunlarin (emir ve nehiy) digindaki bilgileri ilhdm yontemiyle dog-
rudan Allah’tan veya Rtthu’l-kudiis'ten almalar1 méimkiindiir."

Velayet ve Ricalii'l-gaybla ilgili ortaya konulan bu mitolojik gerceve, 15
Temmuzcularin zihin diinyasina da 151k tutmaktadir. $oyle ki; bilindigi gibi
bunlar1 vaziyet eden sahis, konusma ve yazilarinda siklikla, “kudsiler”, “Pir-i
muganimiz’, “veliler” gibi bu camiaya ait terminolojiyi kullanmakta ve bunun
tizerinden kendisine tabi olanlara bakis agis1 kazandirmaktadir. Bu diinyanin
en onemli 6zelligi, kendilerini vaziyet eden yoneticilerinin ilahi bir elle yon-
lendirdiklerine ve yanilma ihtimalinin bulunmadigina dair 6n yargidir. Buna
bagli olarak soyledikleri her seyi bir ibadet duyarliligiyla yerine getirmekte-
dirler. Yukarida Ibnii'l-Arabi'ye yapilan atifta agikca belirtildigi gibi zaman
zaman dini rehber kabul edilen gahislarin Allah’tan dogrudan bilgi aldiklars,
hatta her tiirld ilahi bilginin aktig1 kaynak olduklar1 varsayilmaktadur.

Tasavvuf diislincesini benimseyen halk kitlelerinin ricalullah tasavvu-
ru ve bunu etkili bir gekilde kullanan basta Fethullah Giilen olmak tizere,
ilgili cevrelerin neden bu kadar basarili olduklarinin sifrelerini buralarda
aramak gerekmektedir. Zira stirekli Hz. Peygamber’le goriisen, Allah’'tan
dogrudan kendisine bilgi akmaya devam eden bir sahsin hata etmesi, yan-
lisa tevessiil etmesi, hainlik yapmasi kimsenin aklina gelmez. Hatta boyle
bir sey, ona tabi olan herhangi bir kimsenin aklina geldigi zaman, kendisini
derinden suglayarak, Allah’a siginir ve bu duygu ve diisiincelerden arin-
mak i¢in manevi ¢aba sarf etmeye baglar. Kuskusuz bu tasavvur, ne Giilen’le
basladi ne de onunla sona erecektir. Islam diisiince tarihinde, bir¢ok drne-
¢i bulunmakla beraber, bu yontemi etkili bir bi¢imde kullanan en 6nemli
sahsiyet, Muhyiddin Ibnii’l-Arabidir (6. 640/1238). Onun Fiisiisii’l-hikem
isimli kitabini, bizzat Hz. Peygamberden aldigini ve hicbir ekleme ya da
eksiltme yapmadan dogrudan insanlara sundugunu iddia etmesi'* siste-
mini tizerine inga ettigi zemin hakkinda 6nemli dl¢iide fikir vermektedir.
Boylelikle diisiincesini tartismasiz bir zemine taginmakta, gelebilecek ten-
kidleri pesinen bloke etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu tasavvur, tashih
edilmedigi takdirde, ileriki zamanlarda da bir kisim sapkin ve genis kitlele-
rin iyi niyetlerini istismar edecek kisi veya kisilerin ortaya ¢ikmamasi igin
herhangi bir engel bulunmamaktadir.

S6z konusu gevreler, dindar Miisliiman halk nezdinde, mesruiyet kazan-
mak ve daha ikna edici olmak i¢in, daha ¢ok Hz. Peygamber’i istismar et-

13 ibnﬁ’l—Arabi, el-Fiitahat, XII, 126.
4 MuhyiddinIbniv'l-Arabi, Fiisiisii’l-hikem(nsr. Ebiv]l-AlaAfifi), Beyrut 1400/1980, s47-48.
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meye kalkigmaktadir. Zira onun masumiyeti, onun Allah tarafindan vahiy-
le desteklenmis olmasi ve kiyamete kadar peygamberliginin gecerli olmast,
kendisine bagka hi¢bir insanda bulunmas1 miimkiin olmayan bir ayricalik
vermektedir. Hz. Peygamber’in bu konumundan yararlanmak i¢in, onun
zaman zaman geldigi, toplantilara, sofralara ve sohbetlere istirak ettigine
dair iddialarda bulunulmakta boylelikle kendilerine bir mesruiyet zemini
olusturmaktadirlar. Bu yontemle daha ¢ok alt diizeyde ve samimi duygu-
larla Allah rizasi i¢in hizmet eden cemaat tabaninin baglilik ve hizmet aski
artirllmaya ¢alisgitlmaktadir. Kuskusuz bu ¢abalar fayda vermekte ve zaman
zaman tabandakiler tarafindan en dogru yolun kendi cemaat ya da tarikat-
lar1 oldugu kanaati baskin hale gelmektedir. Bu anlayisin sadece Giilen ve
etrafindaki ¢evreyle sinirli olmadigi, baska grup ve sivil bir takim 6rgiitlen-
meler tarafindan da tabanlarina yayilmaya ¢alisildigi agik bir gergektir. 15
Temmuzda yasanilanlar, s6z konusu anlayisin salt dini bir yonelisten ibaret
olmadig1, zaman zaman toplumun emniyet ve giivenini tehlikeye sokacak
derecede tehlikeli egilimleri de i¢inde barindirdiginin gostergesidir.

Kainat imami:

Giilen cemaati s6z konusu oldugunda, iizerinde durulmasi gereken teolo-
jik degerlendirmelerden biri de hi¢ siiphesiz, “Kéinat Imami” olarak, 6rgiit-
lenme seceresinde yer alan figiirdiir. Ilgili cevrelerde “mehdi” tabiri iizerinde
de zaman zaman bir takim degerlendirmeler olmakla beraber, Islam diisiince
tarihinde ilk dénemlerden itibaren, kullanilan bu tabirin aksine, mitolojik
unsurlar tagtyan “Kainat Imami” tabiri bu yapilanmaya mahsustur. Orgiitteki
yapilanma icerisinde bu rol, elebasi olan Fethullah Giilene verilmistir. Ilk defa
bu orgiit tarafindan kullanilan bu tabire yiiklenilen anlamin, Sia ve tasavvuf
tarihinde farkli tabirler tizerinden kullanildig: bilinen bir gergektir.

“Kainat Imami” tabiriyle ayn1 anlamda kullanilan tabirlerden biri
“Gavs-1 azanmy, digeri Kutbu'l-aktab” veya “Kutbu’l-azam” tabiridir. Tasav-
vuf tarihinde bu tabirlere yiiklenilen anlamlari tesbit ettigimizde, durumun
ne kadar vahim oldugu daha iyi anlagilabilir. Diyanet Islam Ansiklopedisi,
“Gavs” icin “Kutub” maddesini referans vermektedir. Kutub hakkinda ise
“veliler ztimresinin bagkani, diinyanin ve alemin ménevi yoneticisi oldugu-
na inanilan en biiyiik veli™ seklinde bir tanimlama yapilmaktadir. Bura-
da iki husus 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi veliler ziimresinin bagkani olmast,

15 Siileyman Ates, “Kutub”, DIA, XX VI, 498-499.
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digeri ise sadece diinyanin degil ayn1 zamanda alemin de manevi yoneti-
cisi olmasi. Tasavvuf Terimleri S6zIigi ise kutub i¢in yapilan tanimlardan
birini: Kutub alemin ruhu, alem de onun bedeni gibidir. Her sey kutbun
cevresinde ve onun sayesinde hareket eder, yani her seyi o idare eder”'¢ sek-
linde kaydetmektedir. “Kutub’tan ilk defa Muhammed b. Ali el-Kettaninin
(6. 322/934)" ricalir’l-gayb kapsaminda bahsettigi ve s6z konusu kelimeyi
“gavs” anlaminda kullanarak bunun bir tane oldugunu zikrettigi bilinmek-
tedir. Bu tabirin daha sonralari1 basta Hucviri (6. 470/1077) ve Ibnii’l-Arabi
tarafindan olmak tizere, siklikla kullanilan bir isim haline geldigi goriil-
mektedir” Ibn Haldin (808/1406), stifilerin kutub anlayis1 ile evtad gibi
tabirlerin Ismailiyyeden alindiklarini belirtmektedir. Ona goére kutub,
mastim imam inancina; evtdd da nukebadan (nakibler) esinlenerek olus-
turulmus mertebelerdir. Ibni’l-Arabi, “Kutbu’l-Aktab” olan kisi i¢cin zaman
zaman gavs, halife, varis, vahidii'’z-zamén, kutbu’z-zaman gibi tabirleri de
kullanmaktadir.'® Eserlerinde mutlak olarak bunlardan biri gectigi zaman,
bundan Kutbu’l-Aktabin kastedildigi anlagilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin bu
anlayisi, sonraki donemlerde de etkili olmustur.

Ibnii’l-Arabf’ye gore, bu makama (kutupluk) ulasan kisi, Allah’in kendi-
siyle halvette bulundugu kimsedir. Ehlullahin halveti diistir edinmesinin
sebebi de budur. Bu sahis her donemde sadece bir kisidir. ibnii’l-Arabi, bu
ilahi halvetin agiklanmayan sirlar dleminden oldugunu, kendisinden 6nce
hi¢ kimsenin onu zikrettigini gormedigini, kendisine de boyle bir rivayetin
gelmedigini ileri siirmektedir. O, bunu agiklamasinin gerekgesinin kendi-
sinden habersiz olanlar1 ve onu hi¢ tanimayanlar1 uyarmaktan ibaret ol-
dugunu ifade etmektedir.”” Ibni’l-Arabi, kutub ve iki Imamin menzilini
anlatirken nebilerden sadece Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail
ve Hz. Ishakin bu makama ulastigini ileri siirmektedir.® Baska bir yerde
Ibnir’l-Arabi, kutubun islevini anlatirken; Yiice Allah’in onunla kevn-ii fe-
sad aleminde bulunan biitiin varlik dairesini muhafaza ettigini, onun yar-

>

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul (Kabalc1), 2001, s. 223.

* Meshur stifilerden olup kiinyesi EbtBekr, adi Muhammed bin Ali bin Céfer el-Bagdadi el-Kettani'dir.
Aslen Bagdatli olup, 6mriiniin biiyiik bir kismini Mekke'de ge¢irmistir. Ciineyd-i Bagdadi'nin talebe-
sidir. Ebt Said el-Harraz, Abbas bin Miihtedi, Amr el-Mekki, Ebii'l-Hiiseyin en-Nri gibi alimlerin
sohbetinde bulunmustur. 322/933 senesinde Mekke'de vefat etmistir.

Genis bilgi icin bk. Siileyman Ates, “Kutub”, DIA, XX VI, 498-499.

Ornek olarak bk. Ibnir’l-Arabi, el-Fiitithat (Ist.), XI, 301.

Ibniv’l-Arabi, el-Fiitithat ({st.), IX, 400-402.

Ibni’l-Arabinin velayeti niibiivvetten daha iistiin gordiigii seklinde yapilan elestirilerin ok da haksiz ol-
madigina delalet eden 6nemli kanitlardan biri buradaki diisiinceleridir. Her ne kadar zaman zaman béyle
bir diisiincede olmadigint ifade etmeye ¢aligsa da bu ve benzeri yerlerde kutublugun makamini anlatirken
kullandigy ifadeler onu agikea bir kisim nebilerden daha tistiin gordiigii izlenimi vermektedir.

T = 3
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dimcisi olan iki imam ile duyu kapsamina giren gayb ve sehadet alemini,
evtad ile giiney, kuzey, dogu ve batiyi, abdél ile yedi iklimi, kutub ile bunla-
rin tamamini muhafaza ettigini belirtmektedir.”

Goruldigi gibi, “Kutub” ya da “Gavs” igin belirlenen ¢ergeve, zaman
zaman peygamberleri geride birakmakta, peygamberlerden sadece bir kis-
minin bu mertebeye ulasabildigi ileri siiriilmektedir. Tek basina bu gerceve,
“Kainat imami1” denildiginde, kendisine tabi olan gevrelerin zihin diinyala-
rinda nasil bir tasavvur olusturacag: ve nasil bir ¢agrisim yapacagi tahmin
edilebilir. Buna gore “Kéinat imam1” rastgele ve spontane se¢ilmis bir ta-
bir degil, arkaplani saglam ve ilgililerin zihin diinyalarinda hangi anlamlar:
cagristiracag dikkate alinarak se¢ilmis bir tabirdir.

Kuskusuz tasavvuf tarihinde, ¢ok kiictik farklarla birlikte ve farkli tabir
ve cagrigimlarla karsiliklarini buldugumuz bu tasavvuru, Islim diisiincesinin
asli kaynaklarinda dogrulamamiz miimkiin degildir. Zaten velayetin III/X.
ylzyilin sonlarindan itibaren, tasavvuf ¢evrelerinde farkli bir anlamda kul-
lanilmaya baglandig1 goriilmektedir. Veldyet bahsini tasavvufa sokan kisi
Hakim et-Tirmizidir (6. 285/898). Onun bu noktada Hiristiyanlhktaki “aziz”
sinifindan etkilenmis olma ihtimali yiiksektir. Ayrica veldyet bahislerinde
Hz. Is?nin 6nemli bir yere sahip olmasi, bu kanaati desteklemektedir?.

Giilen’in sisteminde, tasavvuf tarihinde “Ricali’l-gayb” veya “Kutub” gibi
mertebeler etrafinda yapilan degerlendirmeler de dahil, felsefi tasavvufun
oldukea baskin oldugu bilinmektedir. O, buradan a¢ik bir kapi bularak, ta-
raftarlarinin zihin diinyalarini, bu yonde inga etmis ve neticede yaptig1 hic-
bir tasarrufu sorgulamayan, zaten hem ilahi bilgiyle beslenen hem de Hz.
Peygamber basta olmak iizere, diger “Allah erleri’yle istedigi zaman istedigi
kadar goriisiip onlardan bilgi alan bir sahsin tasarruflarinin problemli olma-
s1 da diisiiniilemez. Onu insanlar tizerinde bu denli basariya gétiiren birgok
sebep bulunmakla birlikte, en gii¢lii neden budur. Kuskusuz bu anlayis sa-
dece Giilen ve taraftarlariyla sinirlandirmak dogru degildir. Zira s6z konu-
su gevrelerin (tasavvuf ve tarikat) tamaminda benzeri tasavvurlar: gérmek
miimkiindiir. Giilen’in farki, bu anlayis1 doniistiirerek bununla siyasi hedef-
lerine ulagma ¢abasidir. Itaat ve teslimiyet iizere kurulan bu sistem devam
ettigi siirece, siirekli birlerinin istismarina agik oldugu, goz ard: edilmemesi
gereken bir gergektir. 15 Temmuz darbe kalkismasina giden siirecin zihinsel
arkaplani desifre edilmeden, dogru sonuglara varmamiz miimkiin degildir.

2 Ibnir’l-Arabi, el-Fiitahat(Beyrut (DS), I11, 520. )
2 Genis bilgi i¢in bk. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Isldm Medeniyeti(trc. Salih $aban), Istanbul 2000.
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Bu siirecin genis kitleleri siiriikleyecek derecede yayginlagsmas: ve ilgililerin
olimiine bu ise girismelerinin kodlarini burada aramak gerekir.

Sonug

Tiirkiye Cumbhuriyeti, 6zellikle 1960 ve sonrasinda birgok darbe ve
darbe kalkigmasina sahne oldu. Ancak 15 Temmuz 2016daki kalkisma di-
gerlerinden birgok agidan farkliydi. Birincisi, bu darbe her ne kadar zin-
de giicler eliyle gerceklestirilmeye calisildiysa da gercekte darbenin iradesi
disaridaydi. En 6nemlisi emir-komuta zinciri yoktu. Hatta astlar, Gstlerini
tutuklama, oldiirme ve tartaklama gibi muamelelere tabi tutabilmislerdi.
Ikincisi s6z konusu darbe girisiminin iradesi, dini bir kimlikle meshur olan
bir sahsa aitti. Din/dindarlik ve darbe kalkismast ilk defa Anadolu halkinin
giindemin 15 Temmuzda girmis oldu. Din, diyanet ve devlet, vatan gibi
degerleri birbirinden ayrilmaz bir biitiiniin parcasi olarak goren genis halk
kitleleri, bu kalkigmayla adeta soke oldu. Kuskusuz siyaseti ele gecirme pla-
ninin ¢ok daha dnceden planlandigi, bunun i¢in bir¢ok alanda hazirlikla-
rin yapildigy, elli yil 6nce sahaya ilk ¢ikildiginda bile, bunun distintldiigii
artik acik bir sekilde anlagilmaktadir. Fahri bir vaiz olarak sahaya indigi ilk
glinden itibaren, yukarida gergevesi belirlenmeye ¢alisilan dini tasavvuru
yaymaya ¢alisan, zihin ve eylem diinyasini bunun iizerine bina ederek, et-
rafindakilere buradan seslenen bu sahsin din algisinin, ciddi bir elestiriye
tabi tutulmasi gerekmektedir. Zira s6z konusu anlayis, bu sahisla baglama-
dig1 gibi, gerekli tedbirler alinmadig: takdirde bununla bitmeyecektir de...
Tarihte gordiigiimiiz batini-hashasi olusumlar ve yakin tarihte Irak’ta gorii-
len Kesnezani Tarikati gibi 6rnekler, her zaman igin kendilerine zemin bu-
lacaklardir. Neticede benzer birgok olayda oldugu gibi burada da teolojiden
daha ¢ok mitolojinin etkili oldugu goriilmektedir.

Siyaseti vaziyet eden ve devleti yoneten gevrelerin giivenlik reflekslerini
aktif hale getirmeleri ve tehdit olarak algilanan ortam ve kisileri etkisiz hale
getirmeleri, devletin bekas: ve siyasetin stabilizasyonu agisindan vazgegile-
mezdir. Ancak en az o kadar 6nemli bir diger husus ise meselenin dini ve
zihinsel boyutudur. Zira bu alanda da gerekli tedbirler alinmadig: takdirde,
yukarida da ifade edildigi gibi, benzer 6rneklerin yeniden ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir. Bu durumda dini ilimlerle ilgilenen ulema sinifinin, higbir
sekilde giinliik politik, sosyal veya siyasi kaygt tasimadan, meselenin dini
vechesi izerinde durmalar1 ve benzer sekilde tedaviilde bulunan din ve ta-
savvurunun Islam’in otantik yapisina uygun olup olmadig1 hususuna yogun-
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lagmalar1 6nem arz etmektedir. Uzerinde durulmasi gereken sabit nokta, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, artik ilahi bilginin kesildigi ve bu anlamda
ileri siirtilen iddialarin tamaminin tartismaya agik olmasidir. Gergekten de
bahsi gecen cevreler, 6nder kabul ettikleri hoca, imam ya da efendilerinin bu
tiir bilgilerle desteklendigine, Hz. Peygamber basta olmak iizere diger zevat-
la goriistiiklerine inandiklari i¢in arkalarinda gitmekte, onlar da kendilerine
verilen hiisn-ii niyet iizere kurulu bu krediyi istismar ederek sonuna kadar
kullanabilmektedir. Hz. Peygamber’in ashabinin zaman zaman peygamber
olmasina ragmen, kendisine: “Bu sana gelen bir vahiy midir yoksa kendi go-
risiin miidiir?” tarzinda sordugu sorulardan, onlarin bu durumun farkin-
da olduklar1 ve insani olan her seyi tartigmaya agtiklarin1 6greniyoruz. Hz.
Peygamber’in de zaman zaman kendi goriisiinii birakip Bedirde ordunun
konuslanacag yer ve Uhud harbinde savasi sehrin disinda yapma konusunda
onlara uymasindan da onun da insani olan diisiincesini tartigmaya agtigini
ve koruma altina almadigini 6grenmekteyiz. Kuskusuz vahyi teneftiis eden
ve din adina verdigi kararlar ilahi kontrol altinda bulunan, siirekli diizeltilme
ve yol gostermeye muhatap olan bir peygamberin durumu ile diger insan-
larin durumunu kiyaslamak bile miimkiin degildir. Buna ragmen onun bu
tavri gelistirmis olmasi, kendisinden sonra gelen sahsiyetlerin hicbir sekilde
tartigmasiz ve kayitsiz sartsiz teslim olmayi gerektirecek bir konumda olma-
diklarina dair agik bir fikir vermektedir.

15 Temmuz kalkismasinin akla getirdigi ve tizerinde durulmasi gereken
hususlardan biri de Allah'in insanlara gonderdigi son din olan Islam’in korun-
mas1 meselesidir. Bilindigi gibi Hz. Adem’le baslayan ve Hz. Muhammed’le
sona eren peygamberlik siireci, Allah’in bir liituf ve merhamet nisanesi olarak
insanlarin hidayet ermelerini kolaylastirmay: hedeflemekteydi. Bu durum,
kiyamete kadar insanlarin bu imkandan yararlanmalar1 durumunu akla ge-
tirmektedir. Dinden olmayan ve dindenmis gibi gosterilerek insanlarin 6nii-
ne konulan, insanlarin dini duygular: kullanilarak manipiile edilen sahis ve
kurumlarin yapip ettiklerinin, hak dinden olmadig1 nasil anlasilacaktir? Va-
hiy gonderme isine son veren ve artik peygamber gondermeme karar: alan
Yiice Yaraticr'nin, dinini korumak igin gerekli tedbiri aldigindan kugsku yok-
tur. Bu tedbirin hangi sekillerde tezahiir edecegi ise insanlarin bakis agilar1 ve
yorumlarina kalmistir. Sadece bir okuma bi¢imi ve yorum oldugunu pesinen

A

kabul ederek su sonucu ¢ikarmamiz da miimkiindiir: Yiice Allah, Kuranda
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belirttigi* gibi dinini kiyamete kadar korumaktadir/koruyacaktir. Bu koru-
manin keyfiyeti her zaman ayni olmayabilir. Bu yontemlerden biri de Islam
dinini baglamindan koparan, sahsi heva ve emellerine alet eden kimseleri,
insanlarin goziinde riisva ederek bu anlayisin dogru olmadigi sonucunu ¢i-
karmalarini saglamaktir. 15 Temmuz kalkismasinin akla getirmesi beklenen
en 6nemli hususlardan biri de Allah'in bu olay tizerinden dinini korudugu
fikridir. Zira sayet dikili bir tek agaci, gakil bir tek ¢ivisi bile bulunmadigi,
hayatinin hep ile ve sikintilarla dolu oldugu, siirekli aglayan, insanlarin der-
dinin kendisinin sahsi sorunlarina egilmesine engel oldugu sanilan bu sahis,
cok degil bes alt1 sene 6nce olseydi, bir halk kahramani, kutsal bir sahsiyet
olarak zihinlerde iz birakacak, onun insanlara sundugu din tasavvuru da dog-
ru kabul edilecekti. Ancak hayatinin sonlarina yaklastigi bir donemde boylesi
bir durumla kargilagmasi ve Allah'in onu kamuoyunun 6niinde distirdiigii
durum, Allah’in dinini korudugu ve boylece s6z konusu yanlis alginin desifre
edilmesini sagladig1 sonucunu da akla getirmektedir.

Sonug olarak, din ve dini kaynaklardan daha ¢ok mitolojik karakter ve
anlayslar tizerine bina edilen, dini kavram ve miiesseseler kullanilarak, ge-
nis kitlelerin dini duygulari istismar edilen bir hareket, en azindan simdilik
yedigi agir bir darbeyle sarsilmaktadir. 15 Temmuz kalkismas, tersine don-
mis, ilgili sahis ve cevresindekilerin gercek kimliklerinin aciga ¢ikmasini
saglamistir. Kitlelerin zihin diinyalarinda, bu tiir yapilanmalara kars1 derin
bir ihtiyat fikri olusturmus, artik bu yondeki kredilerini kullanirken daha
bir dikkatli olmalar1 gerektigi fikrinin giiglenmesine sebep olmustur. Boy-
lece hurafe ve batini retorik tizerine kurulu olan din algisinin, manipiilas-
yona ag1k, sinirlar1 belli olmayan bir siirece hizmet ettigi fikrinin daha da
genis kitleler icinde yayilmasi beklenmektedir. Alim ve aydinlarin bu an-
lamda da halkin isini kolaylastirmalar1 ve dogru bir tefekkiir olusturmalari
i¢in yol gosterici destekleri 6nem arz etmektedir.
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Kur’an'da fyiligi Emretme ve Kotiiliikkten Alikoyma ilkesi

Toplumla alakali Kur’an Hiikiimlerinin en 6nemlilerinden biri iyiligi emretme ve ko-
tiliikten alikoymadir. Allah Azze ve celle Kuranda bunu emredip yapani dverken,
terk edeni kinamigtir. Peygamber efendimiz birgok hadiste bunun konumunu bil-
dirmis ve bu biiyiik isi tamamen terk eden toplumun helak olacagini haber vermistir.
Tarihte Mutezile ve Hariciler gibi Islami firkalarin énem gésterdigi bu ilkeye bu giin
Islam devleti kurma iddiasinda olan gruplar da 6nem gostermislerdir. Bu galismada
bu konu ele alinip, iyilik ve kotiiliigiin sozliik ve terim anlamlari tanitilip, buna yakin
terimlerde farklar1 ortaya konulacaktir. Bu ilkeye es anlaml sozciiklere isaret edilip
Kur’an ve Siinnette bu ilkenin vacip oldugunu gosteren deliller zikredilecektir. Daha
sonra agagidaki sorulara cevap vermeye calisacagiz. lyiligi emretme ve kétiilitkten
sakindirma kimin gorevidir? Bu gorevi yapacak kisilerin 6zellikler neler olmalidir?
Bu ilkeyi uygulamanin metodu nedir? Adaplar1 nelerdir? Bu ilkenin gerekliligini or-
tadan kaldiran durumlar var midir? Bu ilke yoneticilere karst nasil uygulanir? Son
olarak Araf suresinde kissalar1 zikredilen sebt ashabinin 3. grubu olan koétiilitkten
alikoymay1 terk edip, bunu yapanlari kinayanlarin bagina neler geldiginden bahse-
decegiz. Ta ki gegen sorulara cevap verme araciligiyla, elde ettigimiz ilkeler ve sartlar
gergevesinde bu ilkeyi terk eden kisinin durumu ortaya ¢iksin.

Anahtar Kelimeler: 1yiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma, Maruf, Miinker,
Imam, Yoneticiler
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ABSTRACT

THE PRINCIPLE OF PROMOTING VIRTUE (MARUF) AND PREVENTING
VICE (MUNKER) IN THE QURAN.

The Promotion of Virtue and Prevention of Vice is one of the most important pro-
visions of the Quran to community. Allah Almighty has ordered to do it in his holy
book, praised those who carry it out and blamed those who don’t. The prophet
(peace be upon him) had reminded us about its status and informed us about the
decline of the community that abandoned this great work completely. Some or-
ganizations that have been founded by the claim of establishing Islamic Emirate
nowadays pay too much attention to this as the Islamic sects like Khawarij and
Mu'tazila did in the past. In this research on the above mentioned subject we will
clearly give the literal and terminological definition of ‘Virtue’ and ‘Vice, distin-
guish them from other similar terms, point out the common matters between them
and mention the proofs and evidences from Holy Quran and Sunnah which indi-
cate the necessity of Promotion of Virtue and Prevention of Vice. After that, we will
try to answer these questions: Who should promote virtue and prevent vice? What
qualities they should have? Which way and method is better to implement it and
how? Is there any situation that the person can avoid it? How it should be applied
towards the leaders? And finally, we will discuss about what had happened to the
third group of Ashabussabt — a group who abandoned the prevention of vice and
blamed those who did it. Their story has been narrated in Surah Araf - to get a
clear cut idea about the destiny of those who are not carrying out the Promotion of
Virtue and Prevention of Vice according to the needed principles and methods that
we mentioned in the answer to the previous questions.

Keywords: Promotion of Virtue and Prevention of Vice, Virtue, Vice, Imam, Leaders.
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KUR'AN USLUBUNDA
ILAHI TECELLI VE NEBEVI SAHSIYET

AYDIN TEMIZER

DOC. DR., MARMARA UNIVERSITESI iILAHIYAT FAKULTESI
TEFSIR ANA BiLiM DALI OGRETIM UYESI
aydin73@gmail.com

Ozet

Kur’an-1 Kerim kendine 6zgii bir tisliba sahiptir. Bu 6zgiin sltibuyla o, inkérci
muhataplarina ‘kendisinin benzerini ortaya koymalarr’ ¢agrisini yaparak meydan
okumus; fakat onlar -edebiyatin 6nciileri olmalarina ragmen- s6z konusu meydan
okumaya karsilik verememislerdir. Boylelikle Kur’an, kendisinin beser iistii bir
iisltiba sahip bulundugunu ispat etmistir.

Bu gergegin en temel yansimasi, Kur’an iislibunda hakim mahiyette var olan “Ilahi
Tecelli”dir. Mevzubahis tecelli, onun her bir ayet ve suresinde yer alir. Kur’an’in be-
ser Ustil isliibunda ayrica, onu teblig ve tebyin eden “Nebi’ye de sik sik vurgu yapi-
Lir. Bu vurgunun yapildigi “Nebevi Sahsiyet”, Kur’an tisliibunda hdkim mahiyetteki
“flahi Tecelli’ye devamli surette bagimli konumda bulunur. Insaniistii iisliibunda

yer alan bu iki temel 6zellik, Kuran'in 1lahi bir s6z oldugunu, onu teblig ve tebyin
eden Hz. Muhammed’in (sas.) sozii olmadigini agikga ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, aisltp, i‘caz, flahi tecelli, nebevi sahsiyet.

DIVINE MANIFESTATION AND PERSONAGE OF THE PROPHET IN
WORDING OF QURAN

Abstract

Qur’an has a unique style in its wording. With its original style, he challenged the unbe-
lievers, but even they have been proficient in Arabic literature, they couldn’t respond to
this challenge. Thus, the Qur'an has proved that it has a unique style in its wording.
The most basic reflection of this fact can be seen in “divine manifestation” found in
the verses and chapters of Qur'an. Additionally, in its unique style Qur’an, also men-
tiones the Prophet Muhammad. The personage of the prophet that emphasized in
Qur’an is always dependent on the dominant nature of the Qur'an which is called “di-
vine manifestation”. These two main features which situated in unique Qur’anic style
present that “The Qur’an is the word of God and is not a statement of Muhammad.

Keywords: Qur’an, wording, i‘jaaz, Divine manifestation, personage of the Prophet.



K7AUIFD | 2017/1 | CILT: 3 | SAYI: 6

l. Giris
ir dilde, kelimeler ve sozdizim kurallar1 degismedigi halde, o
dili konusan sair ve yazarlarin eserleri ayr1 ayr: tisluplara sa-
hip olur. Bunun sirry, eserini olustururken miiellifin, kelime ve
terkip se¢iminde kendine 6zgii bir yontem kullanmasinda saklidir.! Kana-
atimizce s6z konusu 6zgiinligiin temel sebebi; her insanin hususi bir ya-
ratilista olmasi,” yani insan ruhuna onu hemcinslerinden farkli kilan bir
hususiyetin ilahi kudret tarafindan yerlestirilmis bulunmasidir.

Kelime ve ctimleler dilde degismedigi halde sair veya yazarlar farkl is-
luplara sahip olurken; ilahi bir s6z olan Kur'a-1 Kerim'in kendine has bir
ifade tarzina sahip bulunmasi son derece tabii bir durumdur.* Dolayisiyla,
“Kelamullah olan Kur’an-1 Kerim Arap dilinin harf, kelime ve ciimlelerini
kullanmakla birlikte kendine 6zgii bir edebi iisltiba sahiptir” yargis1 ¢ok
acik bir sekilde karsimizda durmaktadir. Bu yargy, tefsir ilminde iislibu’l-
Kur’an baglig altinda miitalaa edilir.

Kuran'in soz konusu 6zgiin iisliibu, inanan-inanmayan ilk muhataplari ta-
rafindan itiraf edilmis; kimileri sadece onun 6zgiin tisliibuna (belagatine) secde
ederken,* kimileri de o iislibun tesirini ruhunun derinliklerine kadar hissetmis
ve bu sebeple onun beser {istii bir s6z (vahiy) olduguna iman etmistir.’

Ayni gergegi Kuran bizzat dile getirmis, kendisinin ilahi bir s6z oldugunu
ilan etmis,’ insanin ayn1 seviye ve zgiinliikte benzer bir kelam olusturamaya-
cagini iddia etmis’ ve ayni dili kullanan muhataplarina bu hususta defalarca
meydan okumustur (tehaddi).® Bu hususun ele alindig ic4zii'l-Kur'an® bahsi-
ni burada ele alamayiz. Zira makalenin boyutu buna elvermemektedir. Ancak
makalenin cercevesine 151k tutmasi icin kisa ve 6z olarak sunu ifade etmekle
yetinebiliriz: Kur’an-1 Kerim kendine 6zgii iislibuyla mucize bir s6zdiir."’

! Mustafa Sadik Rafi, ['cdzii'l-Kuran, Misir 1961, s. 229-230.

2 Kamer, 54/49.

* Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahili’l-‘irfan fi uliimi’l-Kurian, Beyrut 1995, I, 239.

* Bk. Ebu’s-sené §ihdbuddin Mahmtd b. Abdullah Altsi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-
seb?’l-mesani, (tsh. Ali Abdiilbari Atiyye), Beyrit: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye 2005, VII, 327.

5 Bk. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kurian, (thk.
Hisam Semir Buhari), Riyad: Daru 4lemi’l-kitiib 2003, XI, 163-164.

¢ Neml, 27/6; Zuhruf, 43/3-4; Vakia 56/77.

7 Isra, 17/88.

8 Bakara, 2/23; Yunus, 10/38; H(d, 11/13; Tar, 52/34.

° Kuran'in mucize olusu, onun sahip bulundugu edebi iistiinlitk ve muhteva zenginligi sebebiyle hi¢
bir sekilde benzerinin meydana getirilememesidir ki, “i‘cdzu’]-Kur’an” terimiyle ifade edilir. (bk. Yu-
suf Sevki Yavuz, “I'cazw’l-Kur'an’, DIA. (Diyanet Islam Ansiklopedisi), Istanbul 2000, XXI, 403)

1% Kuranin sltibu ve i‘caz1 hk. bk. Bedriiddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-
Kurdn, (thk. Muhammed ebu’l-Fadl Ibrahim), 1. bs. Daru ihyar’l-kiitiibi'l- Arabiyye 1957, II, 90, 382;
Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiytiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kuran, 5. bs. (tlk. Mustafa
Dib Buga), Beyrut: Daru Ibn Kesir 2002, I, 1001.
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Bizim bu makalede dikkatleri ¢ekmek istedigimiz husus, genis manada
i‘cazi’l-Kurann, 6zel manada da tislibu’l-Kuran'in sadece bir 6zeligi, an-
cak oldukg¢a merkezi konuma sahip bir 6zelligidir. Bu da, onun yazarinin
bizzat Allah Teala olmasi ve bu gercegin gerek lafiz (mantuk) gerekse anlam
(mana) boyutuyla Kur'an'in ifade tislibuna aksetmesidir.

Ister siir isterse diizyazi olsun, bir dilde ortaya ¢ikan edebi iirtinler; mii-
ellifine has bir tislupla ifade edilir ve bu ifade tisltibu, biitiin varlig: ile mii-
ellife ait hususiyetleri yansitir. Bu dogrultuda su tespit yapilabilir: Kuranin
ifade Gislabunun karakteristik 6zelliklerinden birisi; onun, hemen her yerin-
de kaynagina (miiellifine) isaret eden, yani sdz sahibini gosteren bir 6zelligi
tagimasidir. Kuran'in ifade iislibunun bu ozelligini “Ilahi Tecelli”seklinde
adlandirabiliriz.

Kur’an-1 Kerim'in ifade tislibunun bir diger karakteristik 6zelligi; onu
teblig'' ve tebyinle'? gorevli peygambere/nebiye yer vermesi ve bunu ya-
parken Hz. Muhammed’in (sas.) konumunu, yani sadece beser bir elgi ol-
dugunu® agik¢a ortaya koymasidir. S6z konusu ozelligi de “Nebevi Sahsi-
yet” olarak isimlendirebiliriz.

Bu makalede, Kuran Muellifi Yiice Allah’in, mu'ciz eserinin tislubunda-
ki tecellisi, bu tecellinin Kur’an ayetlerindeki hakimiyeti ve bu hakimiyete
bagli konumda bulunan Hz. Peygamber’in sahsiyeti; diger bir ifadeyle, {1ahi
tecelli ve nebevi sahsiyetin Kuran ifadelerindeki akisleri érnekleriyle ele
aliacaktir.

I. ItahT Tecelli

Kelamullah olan Kuran-1 Kerim'in temel ifade 6zelliklerinden biri-
si; onun, hem lafz1 hem de manasinda Yiice Allah'in tecelli ettigi bir dil
tsltbuna sahip bulunmasidir."* Bu gergek, Kuran1 okur ve miitalaa eder-
ken degisik seviyelerde gozlemlenip kavranir.

Kur'an dikkatli bir sekilde incelenip, ayetleri diistiniilerek tekrar tekrar
gozden gecirildiginde; Yiice Allah'in, Zat'ina ait hususiyetleri, ezeli séziim"m
igine -birer tecelli mahlyetlnde yerlest1rd1g1 fark edilir. Ornegm 4 5 Js%»
@;’y\ S5 JAJﬁ £ y) ki WY uﬁ@ Y ;u)\ Wuﬁ (.J,\Nu\ J;e oy J’u’ﬁ”} uw}w)w
y&uw\yﬁxpwmwww (S a,U\,i»fs ,ijuww\dwup(\f@}b

' Maide, 5/67.

12 Nahl, 16/44.

* Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

14 Bk. Yasar Diizenli, Usliib ve Semantik Agidan Kurin ve Sefaat, Istanbul: Piar Yayinlar1 2006, s. 24.
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e%jLZ.ﬂ' »55' 3% 25 “Soyle sor: Goklerin ve yerin Rabbi kimdir? Sen séyle cevap
ver: Allah'tir. Yine sunu sor: Onu birakip da kendilerine dahi hi¢ bir fayda ve
zarar1 olmayan dostlar/mabudlar m edindiniz yoksa? Sunu da sor: Hi¢ kor
ile goren bir olur mu? Yahut karanliklarla aydimlik birbirine esit midir? Yoksa
Allaha, O'nun yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allahin
yaratmast onlara benzer mi geldi? Soyle cevap ver: Her seyin yaraticist Allah'tir.
O, her seyi kudretine boyun egdiren tek varliktir”" ayeti dikkatlice incelendi-
ginde, Yiice Allahin tecellisi ve bu tecellinin mahiyetine dair sunlar séylene-
bilir: 1) Allah Teéld, goklerin ve yerytiziiniin Rabbi, yani sahip ve hakimidir.
2) Methtim-u muhalefet karinesinin'® isaret ettigi tizere Allah Teala, her tiirli
faydanin kaynagidir ve her gesit zarar1 bertaraf eden gergek lahtir. 3) O, her
seyin yaraticisidir. 4) O, bir tektir. 5) Allah mutlak gii¢ sahibi, yani kudretine
boyun egdirendir. 6) Yiice Allah, bu sifatlarini anlatirken, bizatihi Kendisi
hem bir seylerin sorulmasini, hem de cevaplanmasini dogrudan emretmekte
ve dolayisiyla soziinde mutlak mahiyette tecelli etmektedir.

Evreni yaratan ve ona mutlak anlamda hakim olan Allah Te4ldnin,"”
evrende bulunan mutlak ve devamli hakimiyetinin bir benzeri, elgisi
Hz. Muhammede (sas.) vahyettigi mu'ciz kelaminin ayet ve surelerinde,
hem lafiz hem de anlam olarak gozlemlenebilir. Yani Kuran-1 Kerim’in
tslabundaki mutlak hakimiyet, kainattaki gibi Yiice Allaha, diger bir ifa-
deyle miiellife aittir."® Asagidaki ayete bu agidan bakilabilir. zz ls g;j\ IS
B bt 3 35 s o0 0 e D Bl 2 o B sl BT g oas
sle o o2 “Allah, yedi gogii ve ayni sekilde yeryiiziinii yaratandir. Allahm her
seye giiczim’in yettigini ve O'nun ilminin her seyi kusattigini anlamamz igin,
Onun hakimiyeti bu varliklar iizerinde gegerliligini siirdiirmektedir”™ Ev-
rendeki mutlak hakimiyetin Allah Teéldya ait oldugunun, O’nun bilgi ve
iradesi diginda hig bir seyin gerceklesmediginin anlatildig1 yukaridaki ayet-
te Lafzatullah’in stirekli (i¢ kez) tekrar edilmesi, aynen evrende oldugu gibi
Kur’an iisliibunda hakim bulunan {lahi tecellinin bir gostergesidir.

Kuran islibunda hikim bulunan, Kuran ve Allah Teala arasindaki
badyle bir alaka, soziin kaynagi olma ve kelami bizzat tesis etme iliskisidir.

1> Rad, 13/16; ayetin tefsiri igin bk. Ebtt Manstir Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Tevilatii ehlis-siinne,
(thk. Fatima Yusuf el-Haymi), Beyrut 2004, I1, 624-625; Ismail Hakki Bursevi, Tenvirii'l-ezhdn min
tefsir-i rithi’l-beyan, (ihtsr. ve thk. Muhammed Ali Sabtini), Dimagsk: Daru’l-kalem 1988, II, 252-253.

16 Mefhiimuw’l-muhalefet karinesi hk. bk. Aydin Temizer, Kuréan Tefsirinde Karine, 2. bs. Istanbul: Mar-
mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2016, s. 117.

'7 Yunus, 10/3, 61; Sebe, 34/3.

'8 Krs. Toshihiko Izutsu, God And Man In The Quran (Semantics of the Quranic Weltanschauung),
Kuala Lumpur 2002, s. 76.

19 Talak, 65/12.
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Yani hem lafiz hem de mana bakimindan Kur’an'in kaynagi bizatihi Cenab-1
HakKtir. Bu agidan s6z konusu 6zellik, Kuranin, lafiz ve manasiyla Hz.
Muhammede (sas.) gonderilen vahiy oldugunu gosteren en kesin deliller-
den biridir. Nitekim Allah Tela s6yle buyurmaktadir: 581 (il & 225 G
e@uﬁ “Kuran’t sana parca parga kesinlikle Biz indirdik.”° Bahsedilen alaka
doérultusunda Kuranda Yiice Allah'in hakimiyeti tamdir. Kuranin lafiz ve
manasinin biitiiniinde bulunan mevzubahis hakimiyet, -biitiin evrende ol-
dugu gibi- devam eden ve siirekli etkin/faal olan bir hakimiyettir.*!

Ornegin; Kuran-1 Kerimde esmd-i hiisnd olarak adlandirilan Yiice
Allah’mn gtizel isimlerinin®” defalarca zikredilmesi, Kur’anda, lafiz ve mana-
styla merkezi konumda bulunan ve siirekli etkin olan Ilahi tecelliye isaret
etmektedir. $oyle ki; bunlardan Allah ismi 2689, Rab ismi 971, Alim ismi
160, Azizismi 99, Hakim ismi 97, Gafilr ismi 90, Rahman ismi 57, Rahim ismi
114, Semi‘ismi 47, Kadir ismi 45 ve Habir ismi 44 defa zikredilmektedir.?*

Beseri sanat eserlerinin degerlendirilmesinde bu tiirden sayisal veriler
Onem tasir. Zira edebiyat tenkitcilerinin pek ¢ogu, herhangi bir eser i¢in yap-
tiklar1 edebi tenkitlerinde, ilgili eserde yer alan kelimelerin sayimina 6nem
verir ve bahsedilen asil konuyu, kendilerine 151k tutan bu sayimlar yardimiyla
kesfetmeye calisirlar. Hatta kimi zaman yazarin biitiin yapitlarinda bu yon-
temi uygularlar. Aslinda bu girisim, edebiyat tenkitciliginde kritigi yapilan
eserin deger tespitine gotiiren yolda atilan 6nemli bir adimdir.

Kur’anda, 1lahi tecellinin hangi 6l¢ii, 6nem, konum, boyut ve etki ile
yer aldigini kesfetmek igin siiphesiz ki, yukarida verilen sayisal tespitler ve
bahsedilen ameliyeden daha fazla ¢aba sarf edilmelidir. Zira o, insaniistd,
[1ahi ve mu'ciz bir kelamdir. Bununla birlikte s6z konusu sayisal tespit, bah-
sedilen 1lahi tecelli hakkinda hem lafiz hem de anlam boyutunda bir fikir
vermekten uzak da degildir.”

Allah Teal&nin mevzubahis tarzdaki tecellisi, Kur'anda oldukca fazla

dSA D

yer almakta ve hatta Kurdna hakim bir mahiyet tasimaktadir. Mesela, Al-

N
S

Insan, 76/23. Ayetin tefsiri i¢in bk. Ebw’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavamidi’t-Tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viictihit-tevil, (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud vdgr.), Riyad:
Mektebetir’l-abikan 1998, VI, 283. Ayrica bk. Duhén, 44/3; Kadr, 97/1; Yusuf, 12/2.

Galib Hasan, “et-Tefsiru’l-11ahi 1i'1-Kur'an”, Mecelletii kadaya Islamiyye, 1995, sy. 2, s. 75.

Esma-y1 hiisna hk. genis bilgi icin bk. Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi,,
el-Esnd fi serhi esmavllahi’l-hiisnd ve sifatihi, (thk. Salih Atiyye Hatmani) Bingazi: Cem‘iyyetird-
da‘veti’l-Islamiyye el-Alemiyye 2001.

Aydin Temizer, “Kur’anda “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz’, Marmara Universitesi llahi-
yat fakiiltesi Dergisi, 2013, sy. 44, s. 44.

Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l—mﬁfehr es li-elfazi’l-Kurani’l-Kerim, Istanbul
1982, 5. 476, 459, 214, 501, 307, 360, 537, 226.

Hasan, “et-Tefsiru’l-i14hi I1-Kuran”, s. 75.
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lah Teal&nin Kurandaki bu hakim tecellisi, Felak suresinin her bir ayetin-

de gozlemlenebilir. oéwj 13) Gl 35 ask ‘%dl" G 3o e o%dl.d‘ < 34 J;;%o
FA5s 13 s 55 S e%.w’d\@ 9\5653\ FERITR (1)“De ki: Sunlarin serrinden
sabahin Rabbine siginirim: (Z)Yamttz;fz seylerin serrinden. (3)Ortaligi kap-
ladig1 zaman karanhgin serrinden. (4)Diigiimlere iifleyip biiyii yapan biiyii-
cii kadinlarin serrinden. (5)Haset ettigi zaman hasetginin serrinden.”” 1k
ayette “Rab” kavramiyla baslayan bu hakimiyet, ikinci ayette yaratic sifati
ile etkin bir sekilde devam etmektedir. Ugiincii ayete su anlam verilebilir:
“Ortaligi kapladigi zaman karanhigin serrinden sabahin Rabbine sigimirim.”
Yine, dordiincii ve besinci ayetlere, “Diigiimlere iifleyip biiyii yapan biiyiicii
kadnlarin serrinden ve haset ettigi zaman hasetcinin serrinden sabahin Rab-
bine sigimirim” manasi verilebilir.

Goriildiigii gibi biitiin ayetlerde, varligini hissettiren “bir tek Rabe sigin-
mak” soz konusudur. Iste bu sekilde Yiice Allah’in varligi ve mutlak mev-
cudiyeti Kur'an ayetlerinde pek ¢ok defa gozlemlenebilir. Neticede Kurani
okuyan ve miitalaa eden kimsenin, boyle bir tisltpla kars1 karstya bulundu-
gu icin, onun iisliibundaki l1ahi tecellinin farkina varabilmesi hicbir zaman
zor olmayacaktir.”’

Yukarida deginildigi gibi Kuranda bulunan Yiice Allaha ait biitiin isim ve
sifatlar, onda bulunan hakim lahi tecelliyi gosterirler. Bu tespit, “s6z konusu
tecellinin Yiice Allah'in Zatyla miinasebeti hangi 6l¢iidedir?” seklinde bir
soruyu ¢agristirabilir. Bu soruya soyle cevap verilebilir: Kuranda hakim olan
[lahi tecelli, evrendeki [lahi hakimiyete benzer. Yani Allah Teal4, Kuran-i
Kerim'in her bir ayetinde, evrende oldugu gibi, ya dogrudan veyahut do-
layl olarak varligini hissettirir. Zira Cenab-1 Hak Kur'anda; Zat,” sifatlari,”
emretmesi,’® yasaklamasi,* dogruyu ve hidayeti gostermesi,** s6z vermesi,”

2¢

oS

Felak, 113/1-5. Ayetlerin tefsiri i¢in bk. Burhantiddin Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Omer Bikai, Nazmiid-
diirer fi tendsiibi’l-dyat ve's-suver, 1. bs. Haydarabad: Daru’l-maérifil-Osmaniyye 1984, XXII, 406.
Bu baglamda bir konuya temas etmek uygun olacaktir. $oyle ki; s6z konusu farkindalig: elde ede-
bilmek, -bir agidan- kurallari, edebi zevki ve mantigina ait bilgileriyle Kur’an diline, yani Arapgaya
ait malumata sahip bulunmay1 gerektirmektedir. Bu gerekliligin ¢ok kiilfetli bir boyut tagimadig:
kanaatindeyiz. Zira yabanci herhangi bir dili 6grenmek i¢in pek ¢ok gayret ve caba sarf eden giinii-
miiz insani/misliimaninin; Yaraticilari tarafindan ebedi mutluluklarini temin etme gayesiyle hidayet
rehberi olarak génderilen Kuran'mn dili, bu dilin kurallari, edebi zevki ve mantigini 6grenme ugruna
gayret ve ¢aba gostermesi -karsiligr diisiiniildtgiinde- kiilfetli olmasa gerektir.

Stra, 42/11 vdgr.

Bakara, 2/209; En‘am, 6/96; Had, 11/66 vdgr.

Had, 11/114; Ankebat, 29/45; Ahzab, 33/33 vdgr.

Tevbe, 9/84; Isra, 17/23 vdgr.

Bakara, 2/142; Nisa, 4/26 vdgr.

Nisa, 4/95; Maide, 5/9 vdgr.
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tehdit etmesi,* gecmis, hal ve gelecekten haber vermesiyle,”” kanunlari, diis-
turlar1 ve bunlar1 en mitkemmel @isltipta beyan buyurmasiyla® tecelli etmek-
tedir. Netice itibariyle bu hikim tecelli, kapsamli, kesintisiz, etkin ve karar
kilmis bir 6zellige sahiptir. Hatta cogu zaman kendisini bir ayette birden fazla
hissettirmektedir.

Onegm Zimer suresinin, w) u‘ bia..a.’ y (..gma.a\ gx« !js,.a\ J’.U\ se b y%o
Ga PP 8\ o uy.d\ kg an o AU\ ‘De ki: Ey ok giinah isleyerek kendi
62 canlarina kitillitk etmede ileri gzden kullarim! Allah'in rahmetinden timi-
dinizi kesmeyiniz. Allah biitiin giinahlar affeder. Ciinkii O, ¢ok merhamet-
li oldugundan dolay: ¢ok bagislayandir™” ayetinde goriilecegi iizere; Yiice
Allah’in varligi, yogun bigimde ve tekrar tekrar vurgulanmaktadir. Yirmi
dort kelimeden olusan yukaridaki ayette, Allah Teéla 7 defa zikredilmekte-
dir ki, bu neredeyse lafizlarin 4’iine tekabiil etmektedir.

Simdi bunlar1 maddeler halinde siralayip, s6z konusu tecellinin lafiz ve
anlam boyutundaki 6lgiisiinii biraz daha net gormeye calisalim. 1)4 5% “De
ki” emrini veren Allah Teala. 2)0@59\,& b%o ‘Ey kullarim!” ifadesindeki () za-
mirinin mercii olan Allah Teala. 3)%415\ VS )%» “Allah’in rahmeti” ifadesindeki
rahmetin sahibi olan Allah Teals, 4)0%4.11\ u\%o “Gergek su ki, Allah...” ifade-
sinde gecen Allah Teala. 5)0%»)% “Zira O...” ifadesindeki (».) zamirinin raci‘
bulundugu Allah Teéla. 6-7)Ayetin sonunda yer alan a5 gdd b O,
¢ok merhametli oldugu i¢i ¢ok bagislayandir” ifadesiyle, birbirini destekleyi-
ci ve pes pese gelen iki 6nemli sifatin sahibi bulunan Yiice Allah.

Kur’an-1 Kerim'in lafiz ve anlam yapisina hakim olan 1lahi tecellinin yan-
simalarina bir diger 6rnek; Kuranda 332 defa zikredilen ve “de ki” anlamu ta-
styan € 5 hitaplaridir. Emir anlami tastyan bu hitaplarda, bir emreden, bir
de emredilen taraf vardir. Emreden Yiice Allah, emredilen ise -Oncelikle- Hz.
Muhammeddir (sas.). Kuran teblig eden Hz. Peygamber, bu emirlerle de-
vaml surette yonlendirilmekte ve teblig gorevini [1ahi denetim altinda icra et-
mektedir. Diger bir anlatimla, Kuran teblig ve tebyin etmekle gorevli nebevi
sahsiyet, Yiice Allah'in hakim tecellisine tabi bir konumda yer almaktadir.

Kurandaki [1ahi tecellinin hakimiyetine isaret eden bu ozellik; basit, ge-
¢ici ve goz ard1 edilebilecek sayisal bir nitelik olmayip, ayn1 zamanda lafiz
ve manastyla Kuranin ait bulundugu kaynagi gosteren énemli ve kalici bir
yapiya sahiptir. Mesela su ayete bu acidan bakilabilir: § 533 =1 S & J;%o

3¢ Al-i Imran, 3/4; Maide, 5/95 vdgr.
* Enbiya, 21/ 7; Rtim, 30/2-4 vdgr.
% Enfal, 8/67; Isra, 17/23.

3 Zimer, 39/53.
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J. 6)>‘ 1 di- & Kl q}w r.(JCL w) Sy o e Y PR Ay ww«u\
e%o;,w S sl 8 NN 8 22y “Onlara sunu sor: Sahit olarak hangi
sey daha biiyiiktiir? Hi¢ beklemeden soyle cevap ver: Allah. O, benimle sizin
aranizda sahit olarak yeter. Su Kuridn, sizi ve kendisine ulasan herkesi uyar-
mam igin bana vahyolundu. (Yine soyle sor:) Allah ile beraber baska tanrilar
bulunduguna gercekten siz mi sahitlik ediyorsunuz? Sen soyle de: Ben asla
buna sahitlik etmem! Su hakikati de séyle: O, ancak bir tek Ilah'tir. Sizin sir-
kiniz ve ortak kostuklarinizla benim hig bir alakam yoktur”® Ayette goril-
diigi gibi, Yiice Allah'in Kurandaki hakim tecellisini gosteren ve muhataba
yoneltilen %y% “de ki” emri defalarca tekrar ed1lm1§t1r

Su ayette de benzer ozelhkle kar§1la§111r vqu _,m <5 5 15351 15547 J.U! ske g §E
{%uw S (.AJ’-‘ Syl o L«J\ faly ) oy s Al sds 3 “Ey Muhammed!
Bizim adimiza de ki: Ey iman “eden kullarym! Rabbinize kars: gelmekten saki-
nin. Bu diinyada iyilik yapanlar icin dhirette iyilikler vardir. Allahin yaratti$i
yeryiizii genistir. Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesapsiz olarak verilir™*® Bu-
radaki [1ahi tecellinin gostergeleri sdyle siralanabilir: 1) o%‘)s%» ‘de ki” emrini
veren Yiice Allah. 2) 4ste U “ey kullarim” ifadesindeki mahzaf zamirin ()
mercii Yiice Allah. 3) %&% ifadesinde “Rab” sifatiyla mezkir bulunan Allah
Teala. 4)0@@ Uo)\%o Ifadesindeki Yiice Allah. 5) Sabredenlere miikafat veren
Allah Teala. Goriildiigii gibi Yiice Allah'in Kurandaki tecellisi bir tek ayette
tam bes (5) kez miisahede edilmektedir.

Yukaridaki 6rnek ayetlerden anlagildigi tizere %y% hitab, Hakk
Tealanin hakim varliginin tecellisine dair Kurandaki lafzi ve sayisal gos-
tergelerinden biridir. Bu dogrultuda miifessir Fahreddin Razi (6. 606/1209)
sunlar1 dile getirir. “Inkarcilar, bir Yaraticinin varligini, kendilerini yaratan
ve rizik verenin O oldugunu kabul ediyorlardi. Nitekim Allah Teala soyle
buyurmaktadir: %ﬂj\ JSJ:%J u}j:;{\} el Gii 25 H“SL“ JJ;% “Sayet onlara, “gok-
leri ve yeri yaratan kimdir?” diye soracak olursan, elbette Allah’tir cevabin
vereceklerdir™ Kul, baskalarindan gelen tahammiil edemeyecegi seylere,
efendisinden gelince katlanir. Eger Hz. Peygamber, Kéfirtn suresindeki
ifadeyi € 5 lafz1 bulunmaksizin dogrudan ‘ey kdfirler!” seklinde kullan-
mus olsaydi, onlar bunun Hz. Peygamber’in keldmui olabilecegini diisiiniip,

*# Enam, 6/19. Ayetin tefsiri i¢in bk. Eb Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed $evkani, Fethu’l-
kadir = el-Cami‘ beyne fenneyir-rivaye ved-dirdye min ilmi’t-tefsir, (thk. Abdurrahman Umeyra),
Mansure: Dart’l-vefa 1997, II, 150; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Ibn Asr,
Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, Tunus 1984, VII, 166.

¥ Ziimer, 39/10.

4 Lokman, 31/25.
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belki de tahammiil edemeyerek, ona yaptiklar: eziyeti artiracaklardi. Ama
bu ifadenin basindaki ‘de ki” emrini duyunca, Hz. Muhammed’in (sas.) bu
sert ifadeyi, gokler ve yerytliziiniin Yaraticisindan naklettigini anlamiglar,
bu sebeple s6z konusu sdyleme katlanmislar ve Hz. Peygambere yaptikla-
r1 eziyeti artirmamiglardir” Yapilan yorumdan anlagildigina gore, Kur'an
ayetlerinin iislubunda yer alan lahi tecelli, miisrikler tarafindan da fark
edilebilmistir.

Kur’ani okumak, bulundugu alana hékim, her tiirli miistemilata ve gii-
zellige sahip bir binay1 inga etmeye benzer. Binanin yapiminda gerekli her
bir malzemenin uygun kullanimui ile bina tesekkiil ettigi gibi, okunan her
bir ayetle de, Yiice Allah'in Kurandaki tecellisi; degeri, canlilig1, basladig1 ve
bittigi yer, gerek dogrudan gerekse dolayl olarak belirginlesir. Onu tilavet
eden kimse, aynen yasadig1 evrende oldugu gibi, okudugu her ayet ve sure-
de s6z konusu I1ahi tecellinin hakimiyetiyle kusatilir.

Kur’an-1 Kerimde hakim bulunan ilahi tecelliyi miisahede eden Kur’an
okuyucusu, yine Kurani okurken onun ayetlerinde ilk tebligcisi Hz.
Muhammede (sas.) de yer verildigini fark edecektir. Bu husus Kuran ayet-
lerinde yer yer belirgin olarak goriilebilirken; onun mucizeligine paralel
dogrultuda, zaman zaman da okuyucularin miitalaa ve anlama ¢abalarina
havale edilmektedir. Makalenin bundan sonraki kisminda mevzubahis far-
kindalik 6rnekleriyle takdim edilecektir.

[Il. Nebevi Sahsiyet

Yiice Allah’in Kendji’sine el¢i olarak sectigi Hz. Muhammed (sas.), O'nun
mu'ciz kelamini hem teblig*? hem de tebyin* eden; yani hem aynen oldugu
gibi insanlara aktaran, hem de -gerek sozleri gerek yasantisiyla- agiklayan
bir sahsiyettir. Hz. Peygamber’in elgilik gorevinin temel yap: taslarini olus-
turan bu iki 0zellik, KurAn-1 Kerim’in usliibuna onun muellifi tarafindan
adeta naksedilmistir.

Allah elcisinin s6z konusu konumunun, Ilahi Kelam’mn iisltbuna yan-
simasinin en ¢arpici drneklerinden biri, emir anlami tasiyan %y% “‘de ki”
hitaplaridir.** Hz. Peygamber kendisine yapilan ‘de ki” emirleriyle; hem

4 Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsirii’l-kebir = Mefﬁtfhu’l—gayb, Beyrut:
Darir’l-kitiibiI-ilmiyye 1990, XXXII, 128.

4 Maide, 5/67.

4 Nahl, 16/44.

“ Kuranda gegen ‘de ki” hitaplari hk. genis bilgi i¢in bk. Aydin Temizer, Kurdnida De Ki Hitab, Istan-
bul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2012.
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vahyi aynen -Kéfirin suresindeki* gibi- aktarmis, hem de yoneltilen soru-
lara -Enfal suresinin birinci ayetindeki* gibi- cevaplar vermistir.

Allah rastliniin mevzubahis konumu (nebevi §ah51yet) su ayetlerde de
goruleblhr v P.m,f\ ks s ;;5 el ;; 15_a <JL5J i B 4.4)' 593 o Jpokih ('%o
%u,.p,u b 520 8,28 “Yine de tuttular, O’nun yamnda birtakim bagka tan-
rilar m1 edindiler!? Ey Resuliim! De ki: Iddiamzi ispatlayin, delilinizi getirin
gorelim! Boyle bir delil de getiremediklerine gore de ki: Iste bu tevhid, benimle
beraber olanlarin ve benden onceki peygamberlerin bildirisidir. Hayir, on-
larin ¢ogu gercegi bilmiyor ve bu sebeple ondan yiiz ceviriyorlar”* ‘4 Js%o
e%u,;f.« ) ;: RS eS| S % JJb (.fjl.% “Sor bakalim: Gece ve giindiiz
O Rahman'n azabindan sizi kim ko’ruyabilir? Ama onlar, bunu bilip O'na
yonelecekleri yerde, Rablerini anmaktan yiiz ceviriyorlar™®

Hz. Peygamber’in Kur'’andaki temsiliyeti, Yiice Allah’in genis ve hakim
varligi ile baglantilidir. Kur’an tislibunda o; bagimly, yetki cercevesi ve s1-
nirlar ¢izilmis, kendisine mutemadlyen emredilen bir sahsiyeti temsil et-
mektedir. Bu temsﬂlyet Gy C“ K] ..Q v - U Lg)ﬂ U N e 2 i G
LN Sy of Gy g\ ~5, “De Ki: Peygamber olarak gelen ilk insan ben degilim.
Diinya hayatlnda bemm ve sizin basimiza neler gelecegini bilmiyorum. Ben
sadece bana vahyolunana uyuyorum. Ben sadece apagik bir uyarictyim.™
ayetinde ac¢ikca goriilmektedir.

[1ahi hakimiyete bagimh bulunan Hz. Muhammed’in (sas.) bu konumu;
uyaricy, diizeltici, hesap sorucu, azarlayicy, tehdit edici ve hatirlatici bir dil ve
tslup kullanmay1 da zorunlu kilmaktadir. Bu zorunlulugun agik bir gostergesi
-asagidaki 6rnek ayetlerde fark edilecegi tizere- Hz. Peygambert, ilgili soylemin
igerigini teblig etmesinin [lahi irade tarafindan dogrudan emredilmesidir.

Soyle ki; Yiice Allah elgisine, immetini uyarmasm1 «%L}JJ' 2 G s :}:;3%0
“De ki: Ben, ancak apagik bir uyarzczyzm 50 ayet1yle, onlarin yanhslan-
ni duzeltmesmk.fm o (..@Lo ] Ji r&dm ey B WLef 3 Gl & i
§535L5 R u\ ol >U “Miisliiman olmalarini senin basina kakiyorlar. De ki:
Islam’s kabul etmenizi benim basima kakmayin. Tam aksine, eger insafl dii-

s C%).)}M e &’%ﬂ% S o b%o “De ki: Ey kafirler! Ben sizin taptiklariniza tapmam!” (Kafirtin,
109/ 1)

16 it (2870 Wy AUEIRAS (,,<..g ORI o] a6 St s 0 st B Jesdl _,o _,L.Jt.d%o Sana ganim-
etlerin taksimini soruyorlar Sdyle cevap ver: Onun taksimi, Allah ve Rasiliine aittir. Bu sebeple siz,
gergek miimin iseniz Allaha karsi gelmekten sakinin, birbirinizin arasim diizeltin, Allah ve Rasiiliine
itaat edin.” (Enfal, 8/1)

7 Enbiya, 21/24. Ayetin tefsiri i¢in bk. Ibn A§ur, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, XVII, 46-47.

“ Enbiya, 21/42. Ayetin tefsiri i¢in bk. Ibn A Nfur a%e’z XVIIL, 73.

° Ahkaf, 46/9. Ayetin tefsiri igin bk. Rézi, w’l-gayb, XXVIII, 7-8.

50 Hicr, 15/89.

-
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siiniirseniz (goreceksiniz ki); Allah sizi hidayete erdirmek suretzyle size ni-
met vermektedir”' ayetiyle; onlara hesap sormasini ;- adﬂ L,J\ RG-S HH y%
G oinsh me J s “Sor bakayim onlara: Eger inanan kimseler zdzysemz, daha
once nigin Allah'n peygamberlerini oldiiriiyordunuz?™? ayetiyle; inkarcilari
azarlamasini 40 ;jgtfj\ Wy % “De ki: Ey kafirler!” ayetiyle; immetinden
inanmayanlari tehdit etmesini #,% 63\ (S,«m uu |aias J.;%o “De ki: Birazcik
daha faydalanin bakalim. Nastlsa varacaginiz yer atestir”** ayetiyle ve ruhla-
rinimn derlnhklermde kabul ettikleri Rab lerini onlara hatirlatmasin r'<‘“' y%»
%Mw\ &5 U RN A G u.aﬂ\ S Ls-Ub 54555 “De ki: Siz diinyay1 iki
glinde yaratan Allah inkdr edzp O'na birtakim ortaklar mu uyduruyorsunuz?
Halbuki biitiin bunlari yapan Rabbuldlemindir* ayetiyle emretmektedir.
Yine agagidaki ayette Kur'n tslibuna akseden nebevi §ahsiyete dair
6nemli ipuglar1 bulabiliriz. Yj ua.ma.ﬂ 5 2L \}Jf;u S5 5 E u.a.omj\ cha )JLMJ;%»
%Jﬂwv Sy G & i i) d‘ Al (,f,,\ wuﬁfﬁu Ok \;b Iyeks 5 SAABir
de sana kadinlarin ay halini sorarlar. Soyle cevapla: Bu, bir rahatsizliktir,
Onun igin, ddet sirasinda kadinlardan geri durun ve onlar temizleninceye
kadar kendilerine cinsel yaklasmada bulunmayin! Temizlendikten sonra,
Allah'in izin verdigi sekilde onlara yaklasin! Allah tovbe ile kendisine donen-
leri ve temizlenenleri sever” Bu ipuglari, Kuran'a hikim olan Ilahi tecelliye
bagimli ve vahiy kaynakli emre siirekli muhatap bulunan Hz. Peygamber’in
konumunu ortaya koymada devamli surette birbirini desteklemektedirler.
Yukaridaki ayette yoneltilen soruya neden %Jﬁ% lafz1 zikredilmeksizin
dogrudan cevap verilmemistir? Boyle bir ifade tislibunda ne gibi mana in-
celikleri gizlidir?” Diye sorulursa, bu soruya soyle yanit verilebilir: Stiphe-
siz “de ki” hitabr ile cevaba baslamak, cevabin kaynaginin belirginlesmesi ve
tebligde bulunan sahsiyetin temsil ettigi konumun vurgulanmas agisindan
daha uygundur. Zira dogrudan cevap vermek, kisisel bir sorumlulugu ve
nakledilen soze bir miidahaleyi ¢agristirabilir. Hatta dogrudan cevap ver-
mek, riséleti ve Kur'anin vahiy oldugunu inkar edenler tarafindan bireysel
miidahalenin bulunduguna dair kuvvetli bir delil mahiyetinde kullanilabi-
lir. Zira inkarcilar, ‘Kuran Muhammed’in s6ztidiir’ iddiasini” ortaya atarak
insanlarda bir siiphe olusturma gayreti icerisindeydiler. Goriildiigii gibi soz

@

Hucurat, 49/17.

Bakara, 2/91.

5 Kafirtn, 109/1.

54 Tbrahim, 14/30.

Fussilet, 41/9

Bakara, 2/222.

Secde, 32/3; Ahkaf, 46/8.

@ oo ow g @
SR G
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konusu ifade iisltibu, Kuranda hakim olan Ilahi tecelliye ve ona tabi bulu-
nan nebevi sahsiyete 151k tutmaktadir.

Kuran'n indigi donemde Araplar essiz bir dil zevkine sahiptiler. Bu
mabharetleri sayesinde Hz. Muhammed’in (sas.) sozlerini dikkatlice takip
ediyor ve pek ¢ok yonden kritige tabi tutuyorlardi. Bu ¢abalariyla onun
tebliginde bir yanlishik ve eksiklik tespit etmeyi umuyorlardi. Hatta Hz.
Peygamber’in risaletinin dogruluguna siiphe bulastirmak amaciyla karma-
sik yorumlara bile bagvuruyor ve niibiivvete ait verileri istismar ediyorlardu.
Ne var ki I1ahi kelamin iisltibuna akseden “nebevi sahsiyetin Ilahi tecelliye
bagimli konumda bulunmasi” gergegi, onlarin s6z konusu gayretlerini ne-
ticesiz birakmis ve Kur’an'in kendine has iisltiibuyla Rabbiilalemin’in sozii
oldugunu agikea ortaya koymustur.

Bu gerqek su ornek ayette gozlenebilir: Y J.U\ Ju ol Wy V.@Jp 513 I
é\f}bbﬁ\&\d\w;L&Lﬁuﬁdv\)‘d\gdﬁuk}ﬁdk)’\.&lp&dbbw'b9wd?f
‘%H"‘ o Slis & Sias u\ O @\ Ayetlerimiz onlara agiklanarak okundu-
gunda, ahirette huzurumuza geleceklerini ummayanlar, “Bize bundan baska
bir Kuran getir veya bunu degistir!” dediler. Soyle karsilik ver: “Onu kendili-
gimden degistirmem olacak sey degildir. Ciinkii ben sadece bana vahyedilene
uyarim. Eger sizin arzunuza uyarak Rabbime isyan edersem, o miithis giiniin
azabindan korkarim.™®

[1ahi tecelliye tabi olan nebevi sahsiyet, yani sadece “bir memur ve nakledi-
ci” rol, bu iisltipla Kur'anda siirekli vurgulanmaktadir. inang ve dini hiikiimler-
le ilgili konular; ahlék, gaybdan haber verme, evren ve hayatin yaratilma gaye-
leri ile varligin nereye dogru yol aldig1 gibi konularda Kuran'i Kaynag: Yiice
Allah ile tebligcisi Hz. Muhammed (sas.) arasindaki iliski, bir diger ifadeyle
Kendisine uyulan ile uyan arasindaki alaka siirekli tekrarlanmaktadir.

Mesela asagidaki ayet, Yiice Allaha, O'nun elc;llerme ve 1nd1rd1g1 k1tap-
lara inanma konular1yla ilgilidir: yva 5 ot PN ,\ G Lile J ,\ Uy A.UL ] Je%o
455 r@”’ 5 BAY 1 5 005 ted oo gl b8 Lot Sl
§0yeked “De ki: Biz Allahia iman ettik. Bize indirilen, Ibrahime, Ismaile Ishaka,
Yakuba ve torunlarina indirilen; aym sekilde Musaya, Isa’ya, hasili biitiin
peygamberlere Rab'leri tarafindan verilen vahiylere iman ettik. Peygamber-
likleri noktasinda onlar arasinda hicbir ayrim yapmayiz ve biz yalmz Allaha
teslim oluruz.”*

Su ayet ise, dini bir hitkiimle alakaldir: = 5 ri“" G 8 Oaa 56 Sk }Jw%

*® Yunus, 10/15. Ayetin tefsiri i¢in bk. Zemahgeri, el-Kessaf, I1I, 121.
% Al-i Imran, 3/84.
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il o 0 5 Ps Wi i et o oSy ey wﬂ% SUIE “Sana Allah
yolunda kimlere infak edeceklerini soruyorlar Soyle cevap ver: Infak edecegi-

niz mal, anne-baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmus gariplere
verilmelidir. Hayir olarak daha ne ya‘parsamz Allah muhakkak onu bilir”

Diger taraftan, 3.5 ¥, vl*” e s By B A e 2 & o o 2 lesp “Bir
de sana, ruh hakkinda soru sorarlar. Su cevabi ver: Ruh Rabbimin emrinde-
dir, O'nun bilecegi islerdendir. Bu konuda size de bize de azicik bir bilgi dahi
verilmistir”®' ayeti gayb1 konu edinmektedir.

Kur’an tslabundaki boyle kullanimlar; bir¢ok defa tekrar edilmesine,
degisik mevzular1 icermesine ve farkli yerlerde ge¢mesine ragmen; Hz.
Muhammed’in (sas.) nebevi rolii hi¢cbir zaman zaafa ugramamakta ve dil
bakimindan basarisiz bir kullanim ortaya ¢ikmamaktadir. Eski felsefeci-
lerin adlandirdiklari, insanin ikinci tabiatindan kaynaklanan unutkanlik,
vehim ve buna benzer kusur ifade eden 6zellikler ile bireysel arzulardan
kaynaklanan zorlamali suursuz yorumlar nerede? Bu islib sayesinde
elde edilen faydalar nerede? Aralarinda daglar ve ummanlar kadar fark
bulunmaktadir.*

Kur’an iislibundaki I1ahi tecelliye tabi konumda bulunan Hz. Peygam-
ber, -ayn1 zamanda- teblig etmesi kendisine emredilen séylemin birinci
muhatabidir. Bu da onun [lahi kudret kargisinda -el¢iligine ilaveten- so-
rumlu bir kul oldugunun belirgin bir delilidir. Bu 6zelligi, hemen hemen
ayn1 dizgeye sahlp su iki ayeti karsllagtlrdlglmlzda gOI‘CblllI‘lZ A.Ub Gl y%o
Oy sty O &5 Jﬂ\—-ﬁ‘ﬁ Dk Gty Jonk et 8 3T ke 5 g
o%uw K RET) (..e-.a a Y dﬁa Y (..4.’) & “Soyle de: Biz Allaha iman ettik. Bize
indirilen vahye, Ibrahime, Ismaile, Ishaka, Yakuba ve torunlarma indirilen,
keza Musaya, Isa’ya, hasil biitiin peygamberlere Rab'leri tarafindan verilen
vahiylere iman ettik. Peygamberlikleri hususunda onlar arasinda hicbir ayi-
rim yapmajylz ve biz sadece Allaha tesllm oluruz% u' J]" Uy «Ub 9 biy%»
e o & b5 et s w‘ U B85 Dot Sy J&‘Mb fstl G
o%ur.lwa Py e T a,a.: - 5 “Soyle deyiniz: Biz Allaha, bize indirilen
Kurana; [brahim, Ismazl, Ishak, Yakup ve onun torunlarina indirilene ve yine
Musa ve [sa’ya, kisacast biitiin peygamberlere Rab'leri tarafindan verilen ki-
taplara iman ettik. Peygamberlikleri hususunda onlar arasinda hicbir ayirim

% Bakara, 2/215.

o' fsra 17/85.

62 Hasan, “et-Tefsiru’l-ilahi I1-Kuran®, s. 75.
¢ Al-i Imran, 3/84.
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yapmayiz. Biz sadece Allaha teslim oluruz.* S6z konusu ayetlerde hem Hz.
Peygamber hem de ona tabi olanlara hitap edilmektedir. Bu iislab ile, Hz.
Muhammed’in (sas.) kendisine tabi olanlarin 6nderi kabul edildigine, yani
onlarin peygamberi olduguna vurgu yapilmaktadir. Unlii dilci ve miifessir
Ferra (6. 207/822), Yunus suresinin 83. ayetini® tefsir ederken bu 6zellige
soOyle isarette bulunur: “Bir toplumun 6nderi zikredildiginde ayn1 zamanda
beraberinde bulunanlar kastedilir. Ornegin, normal yasantida “halife gelir
gelmez insanlar toplandilar” denildigi zaman, halifeyle birlikte gelenler de
kastedilir”

Goruldugii tzere, Kuran'mm ifade iislibunda mutlak gerceklere dair
onemli veriler mevcuttur. Buraya kadar kaydedilenlerin 1s181nda bu veriler,
Kur’anda yer alan “Ilahi tecelli” ve ayn1 zamanda bu [lahi tecelliye bagimli
bulunan “nebevi sahsiyete” isaret etme hususunda devamli surette etkile-
sim halindedirler.

Acaba gegen paragraflardaki ornek ayetlerde yoneltilen sorulara, dog-
rudan ve e@é% lafz1 olmaksizin neden cevap verilmemistir? Bu sorunun
yanitt sudur: “De ki” emir kipi ile baslamak, muhatabin zihninde cevabin
kaynagini (T1ahi tecelli) belirginlestirmede daha etkin olmakta; arada nak-
ledici olan elgiyi ve onun konumunu (nebevi sahsiyeti) son derece edebi bir
suretle yansitmaktadir.

Ayrica Kuranda, (< L) “Sana sunu sorarlar:... ”ifadesiyle baslayan ayet-
lere bakildiginda, sorulara basgka bir kehmeyle degil de o@a%o emrlyle ce-
vap Ver11d1g1 gorulecekt1r Mesela, u»J; @J\; u~L\U e & Js mw u,c Ju ,Ju%o
0508 oS 8 G 20 S il B 5 S Wl e 2l L

“Sana yeni dogan ayn goriintiilerini sorarlar. ( Soyle cevap ver) De ki: Onlar,
insanlar ve hac ibadeti igin vakit olgiileridir. Evlere arka taraftan girmeniz
fazilet degildir. Asil fazilet, haramlardan sakinan insanin gosterdigi fazilet-
tir. Oyleyse evlere kapilarindan girin. Allaha karsi gelmekten sakinin ki, ebedi
kurtulusa eresiniz.” ayetinde yer alan soruya bu tsltpla cevap verilmistir.
Halbuki normal hayatta pekala soyle de cevap verilebilir. (- c.3i3 643)
‘onlar insanlar icin zaman belirleme olgiileridir” Ancak su bir gercek ki, bu
ve benzer ayetlerdeki o@;%o lafz1, Kur'an'in kaynag1 Allah Teala ile tebligcisi

* Bakara, 2/136.

o5 Nﬁbj RIEOR \J}?‘ s ‘uu e 5 w st AT 9 “Hasili, baslangicta Musa’ya, kendi kavminden,
geng bir ku,sakmn baska iman eden olmads. Ciinkii kavmi, Firavun ve ileri gelen yetkililerinden korku-
yorlardi” (Yanus, 10/83)

% Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah Ferra, Medni'l-Kurén, Beyrtt: Alemirl-kiitiib 1983, 1,486, IL, 5.

7 Bakara, 2/189.
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bir gorevi tistlenmektedir.®® S6z konusu iliski; [1ah-kul, s6z sahibi-nakleden,
miitekellim-miibellig ve Ilahi tecelli-nebevi sahsiyet seklindeki ikili kulla-
nimlarin ifade ettigi bir iliskidir.

Mevzubahis iliskide, Hz. Muhammed'in (sas.) sadece Allah'in mesajlarin:
oldugu gibi aynen ileten bir el¢i oldugu vurgulanmaktadir. Ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in, sorulan soruya verilen cevapta nakledici olmaktan bagka
hi¢bir fonksiyonunun bulunmadigy, kendisine vahyedileni aynen teblig ettigi
ve bu sekilde cevaplandirmanin Kur'an vahyinin kullandig: iisltplardan biri-
si olduguna isaret edilmektedir. Netice itibariyle Ilahi tecelliye tabi bulunan
nebevi sahsiyetin yansimas: Kuran tislibunda agik¢a gozlemlenmektedir.

IV. Sonug

Kuran-1 Kerim, Arapga lafizlardan olugsmasina ragmen, kendine has
sltbuyla, Arap diline ait edebiyat tiirlerinden (siir, nesir) tamamen fark-
lidir. Bu farklilik onun I1ahi bir séz (Kelamullah) olusuna dayanmaktadir.
Kuranin bu ozelligi tefsir ilminde i‘cazii’l-Kur'an-isliibu’l-Kur’an gergeve-
sinde degerlendirilmistir.

Biitiin edebiyat {driinlerinde, sair yahut yazara ait kisiligin, ese-
rin tsltbuna yansidig1 bilinen bir gercektir. Bu gercek dogrultusunda,
Kelamullah oldugundan dolay: Kur’an iisliibunda “Allah Tealanin Zat'ina
ait hususiyetlerin” yani “I1ahi tecellinin” mevcudiyeti acik ve kesin bir ha-
kikattir. Kimi zaman hemen, kimi zaman tedebbiir ve tefekkiirden sonra
goriilen bu tecelli, biitiin Kur’an ayetlerinde mevcuttur.

Diger taraftan Kuran iislibunda, onu teblig eden el¢inin konumu da
stirekli vurgulanir. Devamli surette vurgulanan bu “nebevi sahsiyet”, Kur’an
tislabuna hakim olan “Ilahi tecelliye” bagimli ve Yiice Allah’in vahyini oldu-
gu gibi aynen aktaran bir “memur” konumundadir.

Kuran iislibunda bulunan “Ilahi tecelli” ve “nebevi sahsiyetin” gos-
tergelerinden biri, ayet ve surelerde defalarca zikredilen o@é%o/kul ‘de ki”
lafizlaridir. [lahi mesajlarin bir kisminin tebligi, mutlak hakim olan Yiice
Allah tarafindan O’nun memuru konumunda bulunan el¢isine bu lafizlarla
emredilmektedir. Bu yoniiyle s6z konusu lafizlar, Kur’an iislabunda mutlak
surette hakim olan “Ilahi tecelliye” ve buna bagimli bulunan “nebevi sahsi-
yete” isaret etmekte ve vurgu yapmaktadirlar.

8 Hasan, “et-Tefsiru’l-il4hi I1-Kuran®, s. 75.
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Kur’an ayetlerinin bu sekilde I1ahi tecelli ve nebevi sahsiyet gibi mutlak
gerceklere yer vermesi, onun iislibunun 6zgtinliigiinii ve dolayisiyla muci-
zeligini, diger bir ifadeyle i‘cazin1 anlamak agisindan son derece 6nemlidir.
Zira Kur’an-1 Kerim kendine has iislibuyla mucize bir sozdiir.
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IMAN - INKAR SAPAGINDA TUTUM
BELIRLEYICI OLARAK FELSEFENIN ROLU
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FELSEFE VE DiN BiLIMLERi BOLUMU, DIN FELSEFESI ANABILIM DALI OGRETIM UYESI
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Ozet

ister felsefi ister dini agidan bakilsin, insan i¢in esas olan “hakikati aramak’tir. Bu,
hak olan ve hak olmayan ayrimini gosterdigi gibi, aralarinda ayrim imkéni veren
normlar ve sapmalarin varligini da gosterir. Bu ikilem, dini inang esaslar1 eksenin-
de kisiyi, inang yahut inangsizlik ile neticelenecek bir durumla kars1 karsiya birakar.
Ornegin, empirik bir kanitlanmaya konu olmadigindan Tanrrnin varligy, tasdik ya
da tekzip baglaminda bir se¢imde bulunmayi, se¢imde bulunmak ise diisiinmeyi
gerektirir. Lakin se¢im, salt ditsiinmenin kaginilmaz sonucu olamaz. Tam ve gercek
anlamda bir iradeye ihtiya¢ vardir. Kisinin kendi arzu ve egilimlerine agik, karar
verme yoniindeki iradesinin tayin edici roliinii gormek lazimdir. Bu sebeple kisi-
nin inang diinyasinin bi¢imlenmesi, sadece felsefi soylemlerin rasyonalitesi ile izah
edilemez. Durum bdyleyken, inanmay1 ya da inanmamayi, genel geger bir felsefeyle
degil -ki varlig tartisilir-, kisilere izafe edilebilecek ve kisilikle de iliskilendirilebi-
lecek felsefelerle izah etmek daha anlasilir gériinmektedir. Bu, ge¢misten bugiine,
bunca filozof ve bilim adaminin dini inang noktasinda farkli, daha agik ifadeyle
aykir1 tutumlarini anlamaya da imkan verir.

Anahtar Kelimeler: iman, inkar, Akil, irade, Felsefe

THE ROLE OF PHILOSOPHY AS A STANCE INDICATOR AT THE
CROSSROAD OF FAITH AND DENIAL

Abstract

Whether from a philosophical point of view or religious, what is essential for hu-
man beings is the “search for the truth”. As it points to the difference between the
truth and falsehood, it also demonstrates the norms that lets one to differentiate
them and shows existence of deviations. This dilemma, in the axis of religious be-
liefs, leaves the person in a case that will result with belief or disbelief. For instance,
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the existence of God, as its not a subject of empirical proving, requires making
choice in terms of confirmation or disconfirmation and making choice requires
reasoning. But choosing, cannot be an inevitable result of sole reasoning. A com-
plete and genuine will is required. The will of the person is required to be realised
with respect to his decision, which is open to desires and tendencies. Therefore,
formation of the belief world cannot be explained by rationality of philosophical
discourse only. That being the case, elucidating believing or disbelieving by philos-
ophies that can be attributed to persons and can be related with personalities seems
more understandable than explaining this phenomenon by a generally accepted
philosophy -since it’s existence is controversial too- This also helps us to under-
stand different and anomalous positions of so many philosophers and scientists in
terms of religious belief, from past to the present.

Key words: Faith, Denial, Reason, Will, Philosophy

Giris
(\"elsefi diistinceler, Antik¢ag Yunanhlarindan ¢ok 6nce Eski Misir,
Mezopotamya, Cin ve Hint uygarliklarinda varlik gostermis' olsa
da felsefenin ilk sistemlestiricileri olarak eski Yunanlilar bilinir.
Felsefe, ilgili hemen her kaynakta 1.0. VII-V1 y.y. da Thales ile baglatilir.

v )

Thales’in “boyle bir sozciigi kullanmadigi,”* ilk kullananin Pythagoras

oldugu ancak onun da “tanimlamadan kullandigr™

ifade edilmistir. “S6z-
ciigii, bugiinkii anlamina baslangic¢ olabilecek sekilde ilkin Aristoteles “ilk
felsefe” (Prima philosophia) olarak dile getiriyor ve bunu asag: yukar1 bu-
giin “metatizik” dedigimiz seyle bir tutuyordu. Bu durumda, aradan gegen
iki yliz yillik zaman i¢inde, ne oldugu agikea bilinip séylenmeden felsefe
yapilmis oldugu™ soylenebilir. Baslangic dénemlerinin bir sorunu degildir
felsefenin neligi. Bugiin i¢in de felsefenin genel geger bir tanimini vermek
kolay degildir. Neredeyse biitiin felsefe tanimlarinin tartigmaya agik olmasi
bunu gosterir. Bu, felsefenin tabiatindan kaynaklanan bir durum olarak go-
riilebilecegi gibi, onu “tanimlayacak kisilerin ve bu arada farkl tarihsel ve
sosyal kosullardan etkilenen filozoflarin ilgilerinin, diinyaya bakis tarzlari-
nin farklilik gosterebilmesi” sebebiyle felsefeyi nasil gordiikleri veya nasil
gormek istedikleriyle ilgili bir durumun sonucu olarak da goriilebilir. Esa-
sinda onun belli bir tanimla karakterize edilmesinin, onun imkanlarini s1-
nirlayacagi, onun ruhuna uygun diismeyecegi® goriisii de dikkate degerdir.

Hangerlioglu, Orhan, Felsefe sézliigii, 21.B., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2013, s. 112.
Sézer, Onay, Felsefenin ABC’i, Simavi Yay., Istanbul, 1992, s. 17.

Sozer, a.g.e.,s. 17.

Sozer, a.g.e.,s. 17.

Cevizci, Ahmet, Felsefeye Girig, 1.B., Say Yay, Istanbul., 2012, s. 13.

Cevizci, Felsefeye Giris, s. 14.
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Baslangicinda, bugiin i¢in miistakil birer disiplin olan bilimleri icerir olan
felsefe, biitiin bilimlerin mekanik bir toplami olmasa’ da, her alanla ilgisi
olan bir bilginin,® diger bir deyisle biitiinsel bilgiyi saglayan bir disiplinin’® ad
olmustur. Insanin ilk ortaya koydugu temel bilgi felsefe oldugundan felsefe ile
bilimler arasinda, her zaman bir iliski var olmustur. Bundan dolay1 da felsefe
biitiin bilimlerin anas1 kabul edilmis ve filozoflar ise eskiden beri devrinin
biitiin bilimlerine sahip bilgin veya bilge kimseler olarak taninmuislardir.'
Ornegin, ilk filozof olarak anilan Thales, “felsefi faaliyetleri yaninda bilimsel
calismalariyla da seckinlesmistir”"! “Bu filozofun diisiinceleri[nin], bir bilim,
bir de felsefe bakimindan incelenebilir™* diisiinceler olduguna dikkat ¢ekil-
mesi, felsefi ve bilimsel diisiinceyi sahsinda tasiyor olmasindandir. Tarihsel
baslangicinda felsefenin diger bilimlere kaynaklik etmis olmasi, filozoflarin
bu nitelikleriyle agiklanabilir bir durumdur. Diger bilimlere gore, hem zaman
itibariyle felsefeden ayrilislarinin hem de miinasebet itibariyle ona daha ya-
kin olduklarini bildigimiz giiniimiiz bilimsel disiplinlerinden olan sosyoloji
ve psikolojiye dair su yer vereceklerimizi, ileride dikkate sunmak istedigimiz
meselenin anlagilmasi noktasinda gerekli ve yararli goriiyoruz.

Toplumsal hayatta, insan davranis, etkilesimi ve diizenini kolektif biling tize-
rinden “bilim diistiniisii”* ile anlamaya ¢alisan bir disiplin olan sosyoloji, “Fran-
s1z feylesoflarin tirettikleri fikri mayanin bir tirtint™**
da ortaya ¢ikmigsa da ortaya ¢ikigina yol agan temel diirtii yeni degildir. “Felsefe
diisiiniisii”" bigiminde ta eski Greklerde varlik gostermistir. “Higbirinin kendini
‘sosyolog’ olarak gormedigi™'® o ¢aglarin diistiniirleri, toplumsal yagam hakkin-
da yine ‘sosyoloji’ olarak tanimlamadiklari diisiinceler ortaya koymuslardir.

olarak 19. Yiizyil baglarin-

Psikolojiye gelince, yine on dokuzuncu yiizyll Alman deneyci psikologlarin
caligmalariyla felsefeden ayrilmaya baslamis olan, yaklasik ylizyillik ge¢gmise
sahip, zihni/zihinsel hayat1 ve davranisi konu edinen bir bilim olarak psikoloji'”
de felsefe gibi, “lizerinde anlasmaya varilan bir tanima sahip degildir”'® Ancak

7 Hangerlioglu, a.g.e., s. 115.

$  Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, 4.B., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 17.

Hangerlioglu, a.g.e., s. 115.

10 Erdem, Hiisameddin, Baz: Felsefe Meseleleri -Felsefeye Giris-, Hi-Er Yay.,3.B.,Konya,2012, s. 104.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2013, 5. 1517.

12 Bkz. Sena, Cemil, Filozoflar Ansiklopedisi, I-1V, Remzi Kitabevi, 1976, Cilt: 4, s. 383.

1* Kosemihal, Nurettin Sazi, Sosyoloji Tarihi, 4.B., Istanbul, 1989, s. 11.

Turner, Jonathan H. vd., Sosyolojik Teorinin Olusumu, Gev.: Umit Tatlican, 4.B., Sentez Yay., Ankara,

2013, s. 19-20.

Kosemihal, a.g.e., s. 11.

Ritzer, George, Modern Sosyoloji Kuramlari, 2.B., De Ki Basim Yayim, Ankara, 2011, s. 4.

Cevizci, Felsefe sozliigii, s. 1306.

'8 Schultz, Duane P. ve Sydney Ellen schultz, Modern Psikoloji Tarihi, Cev.: Yasemin Aslay, 2.B., Kaktiis
Yay., Istanbul, 2002, s. 31.
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cagimizda yahut ¢agdas psikolojide ‘bilimsel yaklagim'in,” uzlasmaya medar
olan bir ortak nokta oldugunu séylemek miimkiindiir. Halbuki psikoloji, “bi-
limsel donem 6ncesinde felsefi yaklasim™ ya da ‘felsefe diisiintisii’ olarak ken-
dini gdstermistir. Bugtin bile “biitiin bilimlerin {istiinde olan ve bilimlerce agik-
lanamayan olaylar {izerinde kavramlar olusturan felsefenin etkisi altindadir”*
Bu noktada sunu ifade etmek isteriz: Gerek sosyolojinin gerekse psiko-
lojinin, kendilerine kaynaklik etmis olan felsefeden bir disiplin olarak ayril-
mis olmasi, her iki bilimsel diigiintis tarzinin felsefi bakis tarzindan keskin
ayriliglarinin gdstergesi olamaz. Ote yandan, felsefi diisiiniigiin sosyolojik
veya psikolojik bakistan tamamen beri olmadigini sdylemek de miimkiin-
diir. Ayrica su da bir gergektir ki, gerek disipline edilmemis naif diisiinceler
gerekse diisiince sistemleri, kisinin ve toplumun psikolojisinin ve de sosyal
hayatin tesirine agiktir. Bu nedenle kisinin, kendi felsefi ve bilimsel kaza-
nim ve yeterlilik ya da bireysel ve kolektif biling durumlarinin ve de gevresel
faktorlerin tesirinden biitiiniiyle beri olup olmadig: veya olabilip olamadig1
noktasi, kisinin bizatihi kendisinin veya kendisine yonelen bakiglarin dik-
katini gerektirir.** “Bir bilimin ortamu fiziksel olmaktan ziyade zihinsel ve
sosyaldir. Bununla birlikte fiziksel ortamlar gibi degisime maruz kalmakta
ve bir canli tiirii gibi ¢evresel isteklere ve kosullara bir cevap olarak degisip

»)3

gelisebilmekte” ve her bilimsel evre, bilim adamlarindan olusan bir top-
lulugun benimsedigi paradigma ile bilimsel varlik kazanmaktadir.** Felsefe
ve filozoflar i¢in benzer bir durumdan s6z edilebilir. Filozoflarin da “farkls
zamanlarda, farkl kiiltiirlerde, farkli amaglar ve farkli islevlerle farkli so-
mut felsefeler tirettikleri goriilmektedir”> Onlarin kendi “yagantilarinin,”*
gesitli “tarihsel ve sosyal kosullardan etkilenen ilgilerinin, diinyaya bakis
tarzlarinin farklilik gostermesi,”” “felsefi goriis ve elestirilerine duygusallik
katmis olmalar1”™ ve benzeri saikler felsefelerini bigimlendirmis, en azin-
dan etkilemistir. Bu, “her filozofun kendisine 6zgii bir felsefe yapma bici-

minin olmasin1”* anlamaya katk: veren bir durumdur.

Schultz, a.g.e., s. 31.

Schultz, a.g.e., s. 31.

Baymur, Feriha Balkus, Genel Psikoloji, 15.B., Inkilap Yay., Istanbul, 1972, s. 4.

Bkz. Cevik, Mustafa, Felsefe Bayiligi, 1.B., C Plany, Istanbul, 2015, ss. 107,117.
Schultz, a.g.e., s. 46.

Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, s. 114-115.

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, 4. Basim, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 14.

Bkz. Arslan, Ahmet, [slam Felsefesi Uzerine, Vadi Yay., 1.Bask1, Ankara, 1999, s. 34.
Cevizci, Felsefeye Giris, s. 13.

Timugin, Afsar, Diigiince Tarihi, BDS. Yay., Istanbul, 1992, s. 520; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Do-
kuz Eyliil Universitesi Yay., zmir, 1990, s. 176-179.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 20.
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Felsefi bakis, dolayisiyla felsefe i¢in dile getirilen rasyonellik dl¢iitiine
dair bir tanim {izerinde bile uzlaginin olmadigi*® s6z konusu edilirken, fel-
sefenin “kendisini akla dayanan nedenlerle hakli ¢ikarma iddiasinda olan
zihinsel etkinlik™' seklindeki taniminin makul ve cazip olsa da genel bir
uzlasiya medar olmamasi olasidir. Fakat yine de gogunlukla benimsene-
bilir oldugunu diisiindiigiimiiz bu minvalde bir tanim goz 6ntinde bulun-
duruldugunda, tezahiirii sadece felsefi olanin1 degil, bilimsel ve hatta dini
de olsa, insanin farkl diisiinsel ¢abalarini felsefe ¢atis1 altinda degerlendir-
me imkan1 bulunur. Zira bu tecriibeler, onun varlik yapis1 ve antropolojik
ozellikleriyle agiklanabilecek ortak bir temele dayaniyor olmanin yani sira
anlamli kilmak ve agiklamak gibi ortak bir hedefte de bulusuyorlar.*? $oyle
ki: “Biitiin insanlar tabii olarak bilmek isterler”** Bu, “insan fitrati (varlik
yapisi) ile bilgi arasinda bir miinasebetin varligini igerir”** Ancak agiktir
ki arzu etmek kadar arzu ettigine ulagsmak da imkéan dahilinde olmali ve
bunu miimkiin kilacak hem yetenek hem de kaynak(/lar) bulunmalidir.
Bilmeye olan istiyakina agik kanit olarak gormek ve isitmek gibi duyula-
rin1 kullanmaktan ve bilgi edinmekten duydugu hazzi* gésterilen insanin,
ayni zamanda “diigiinen bir varlik” olarak tanimlanmis olmasi géz 6niinde
bulunduruldugunda, onun “tabiati geregi bilme ‘arzu’su ve ‘giiciine sahip™*
oldugu rahatlikla séylenebilir. Agiktir ki insan, bilmeyi miimkiin kilan un-
surlara fitraten sahip bulunuyorsa, bu imkéanlar1 harekete gegirecek dina-
mik bir unsurdan; ‘bilme arzusundan’ yoksun olarak diistintilmesi anlaml
gelmeyecektir. Tersinden bakildiginda da durum yine boyledir. Bilmeye
yonelik bu istek ve imkan, insanin bakislarini kendi hayat1 ve varolusuna,
evrene, kisaca varlik alanlarina yoneltip diistinme ihtiyaci duymasina, var
olani tanima yoniinde bir ¢abaya yoneltmistir.”” Bu yonelis, hayatla i¢ ice
olan ‘din;, ‘felsefe’ ve ‘bilim’ gibi ¢ogu diisiinme bigimlerinin hayat kaynag1,*

w
S

Bkz. Cevik, a.g.e., ss. 108-109.

Arslan., Felsefeye Giris, s. 222; Cevizci, Felsefe sozliigii, ss. 82-83.

Cevizci, Felsefeye Giris, s. 20.

Aristoteles, Metafizik, Gev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., 2.B., Istanbul, 1996, s. 75.

Agikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, Insan Yay.,Istanbul, 1992, s. 18; Arslan, Felsefeye Giris, s. 13.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 13; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, Cev.: Yusuf Yazar, Iz Yay., Istanbul,

1999, s. 42 ; Gubukeu, fbrahim Agah, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diisiincesi”, Belleten, Tiirk Tarih Ku-

rumu Basimevi, Ankara, Agustos-1985, XLIX, Say1: 194, s. 278.

36 Oner, Necati, “Nicin Felsefe?”, Erdem, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, Mayis-1985, Cilt: 1, Sayt: 2., s. 495; Maverdi, Ebu’l Hasan, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler,
Cev.: Bergamali Cevdet Efendi, Haz. Yasar Galiskan, MEB. Yay., Istanbul, 1993, s. 142.

37 Oner, Necati, “Zihniyet Farkliliklar1 ve Kiiltiir”, Erdem, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Tiirk Tarih

Kurumu Basimevi, Ankara, Ocak-1985, Cilt: 1, Say1: 1, s. 94 ; Nasr, a.g.e., s. 42 ; Arslan, Felsefeye Giris,

s. 135 Sézer, a.g.e., s. 22; Kuspinar, Bilal, fbn Sinada Bilgi Teorisi, M.E.B. Yay., Ankara, 2001, s. 20.

Turner, a.g.e., s. 19.
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farkli bakis agilarinin da diirtiisti olmustur. Bu diisiince bigimlerinin birbir-
leriyle miinasebetlerine dair problematik yaklasimlarin detayina girmeden
su kadarini sdyleyebiliriz: Benzer etmenlerin ve benzer gabalarin sonucu
olmalar1 cihetiyle sozii edilen insani tecriibelerden din ile felsefe arasinda
kimi yakinliklar*® gézlemlemek miimkiindiir. Bu tiir bir bakis, onlar1 bir ve
ayn1 saymay1,* ya da birinin digerinden tiiredigini*! sdylemeyi gerektirme-
yecegi gibi, birbirlerinin amansiz kargitlar1** olarak gormeye de manidir.
Felsefe ve bilim miinasebeti konusunda ise su kadarini séyleyelim is-
tiyoruz: Bilim, yaklasik dort yiizyil 6ncesine kadar, akla dayali yapisi bir
baska ifadeyle rasyonel bir faaliyet olma yoniiyle héla felsefenin bir par-
casint olusturuyor idiyse de Yenigagdan itibaren onun felsefeden kopmus
oldugunu, basta doga bilimleri ve zamanla sosyoloji ve psikoloji gibi diger
biitiin bilimlerin felsefeden ayrilmis* olduklarini ifade etmistik. Bilimsel
bilginin yeniden temellendirilmesi ihtiyacina binaen felsefenin bilimi konu
edinmesi sonucunda, bir gesit bilim iizerine felsefi olarak diisiinmeyi ifa-
de eden ‘bilim felsefesi’ ortaya ¢ikmustir ki bu bir gereklilikti.** Bilim de
felsefe i¢in bir 6neme sahiptir. Zira bilim, felsefenin kendisiyle en fazla is-
birligi icinde bulundugu, kendisinden en fazla etkilenip kendisini en fazla
etkiledigi 6nemli insani bir faaliyettir.*® Ancak, aralarindaki bu yakinlk ve
bir¢ok ortak noktalara ragmen mabhiyetleri, kavramlari, konular1 ve 6zellik-
le konulara yoneligleri, maksatlar1 ve sonuglar: yoniinden ciddi farkliliklar
tasidiklarindan®® aralarinda 6zdeslik kurmaya vardiracak bir miinasebet-
ten soz edilemez. Tam da bu ytizden felsefenin bilim, bilimin felsefe olma-
diginin ayirdinda olmak®” lazim gelir. Bu arada, bilim tizerine felsefi ola-
rak diisiinmeyi ifade eden ‘bilim felsefesinden &te bir sey olan ve felsefeyi
bilimlestirmek anlamini iceren ‘bilimsel felsefe’ tanimlamasinin sorunsuz
olmadigy, ozellikle din ile miinasebeti noktasinda probleme yol agtig1, dini
olani en basinda tartigma dis1 tutarak felsefi alani esasinda daralttig1 goz
ard1 edilmemesi gereken 6nemli bir husustur. Bu, dinlerin diiz bir bakisla

¥ Bkz. Erdem, Hiisameddin (Aktaran), Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 4.B., Hu-Er Yay.,
Konya, 2010, ss. 164-167.

4 Bkz. Erdem, Problematik Olarak..., ss. 156-164.

4 Bkz. Kilig, Recep, “Din ve Ahlak iliskisi”, Din Felsefesi, Kilig, Recep-Recber Mehmet Sait (Edit.), Gra-
fiker Yay., Ankara, 2014, s. 355.

4 Bkz. Erdem, Problematik Olarak..., ss. 167-176.

8 Cevizci, Felsefeye Girig, s. 25.

Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri , ss. 109-110.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 20.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 21; Bkz. Cevik, a.g.e., ss. 116, 169, 179, 189.
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bir ve ayn1 sayilmas1*® ve bilimin de ‘pozitif bilim’ olarak tahdit edilmesiy-
le* ilgili bir durumdur. So6ziin geldigi bu noktada, din-bilim miinasebeti-
ne dair sunu soyleyebiliriz: Uzerinde ittifak edilen 6zellikleri*® bulunsa da
dinin ittifaki ka¢inilmaz kilan bir tanimindan s6z edilemez; ne oldugu ve
nasil anlagilmasi lazim geldigi tartisma konusu olmustur.®® Ayni diizeyde
olmasa bile, bilim kavrami i¢in de benzer bir durum s6z konusu edilebilir.
Zira ya “cok genis tutularak her ¢esit organize bilgiyi i¢ine alacak sekilde
yahut ¢ok dar tutularak bazi sosyal bilimleri dahi disarida tutacak sekilde™
ele alinabilmistir. Pozitif bilimi benimsemek suretiyle bilimi ve kendisini
de onunla sinirlayan bilimsel felsefe anlayisi bunun tipik bir 6rnegidir.” Bu
nedenle “din-bilim iliskisini incelemeye konu etmek, din ve bilime yiikle-
nilen anlam kadar, “her dinin kendisine has bir takim ozellikleri,”** fark-
liliklar’®® bulundugu ve “her bilim dalinin durumuna ayr1 ayr1 bakmakta
yarar”>® oldugu gerceginin ayirdinda olmay: gerekli kilar.

Goriliyor ki insanin “fiziki ve beseri muhitinde akip giden hayatina
anlam verme faaliyetinin birer subesi olarak onun hayatinda birlikte ya-
sanmakta olan™ tecriibeler olarak degerlendirilmesi gereken din, felsefe
ve bilime yonelik yaklagim farkliliklari, ilgili alanlara ve onlarin birbirleriy-
le miinasebetlerine doniik bakis acilarini ciddi bigimde etkilemekte ve bu
da kisilerin kimi zaman hayati ehemmiyet tasiyan duruslarini belirleyebil-
mektedir. Bu nedenle yer verdigimiz agiklamalar ile esasinda, iman-inkar
sapagindaki insani, tutumunu ve se¢imini anlamaya calisirken, yaklasim
tarzlarina, diigiiniis bigimine, 6nem ve etkilerine dikkat ¢ekmek kadar,
ozellikle felsefi diisiiniisiin ne derece belirleyici oldugunu ya da salt belirle-
yici olanin o olup olmadigina da dikkat gekelim istiyoruz.

INAN(MAJMAK VE FELSEFENIN MiSYONU

Yukarida, felsefi ve bilimsel diisiiniis bigimlerinden s6z etmemiz, sos-
yoloji ve psikoloji 6zelinde agiklamalara yer vermis olmamiz, hem bilim
adina ileri siiriilenlerin ne kadar bilimsel olduklarinin, hem toplumsal ve

4

3

Bkz.Nutku, Ulug, Inanmanin Felsefesi -Ozebakisct Bir Giris-, 1.B., An1 Yay., Ankara, 2012, s. 8.
Bkz. Bolay, S. Hayri, Tiirkiyede Ruhcu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 3.B.,Ak¢ag Yay.,Ts.,s. 76.
% Bkz. Giindiiz, Sinasi, (Ed.), Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Istanbul, 2007, s. 19.
Bkz. Giindiiz, a.g.e., ss.17 vd.; Kiigiik, Abdurrahman vd., Dinler Tarihi, Berikan Yay., 3.Baski, Anka-
ra, 2011, s. 21.

Aydin, M., Din Felsefesi, s. 211; Bolay, a.g.e., s. 76.

*> Bkz. Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, s. 99; Cevizci, Felsefeye Giris, ss. 176-177.

Aydin, M., Din Felsefesi, s. 213.

Bkz. Giindiiz, a.g.e., ss. 31-33.

Aydin, M., Din Felsefesi, s. 212.

°7 Aydin, M., Din Felsefesi, s. 210.
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bireysel eylemlerimizi, sebep ve sonuglariyla bu bilimlerin 151g1nda deger-
lendirmenin 6nemini gozetmek, fakat tiim bunlarin tizerinden illa ki felsefi
diisiinme bigimini kollamak gerektigini goz 6niinde bulundurmaktir. Ni-
tekim bilimsellikleri ciddi tartismalara konu edilmis olsa da bilim adina,
sosyolojide Durkheim’in, psikolojide Freud’un getirdigi agiklamalarin ve
onlarin dinlerde temel inang esasi olan Tanr1 tasavvurunun kurgu oldugu
fikrine gotiiren savlarinin, ateizme giden yolu genisletmis oldugu®® gerge-
ginden hareketle bilimsel, felsefi ve dini diisliniis bi¢imlerinin farkinda ve
ayirdinda olmanin olduk¢a 6nemli oldugunu yineliyoruz.

Acik olan sudur ki: felsefe, gerek din gerekse bilim ile iligkisinde yine
felsefe olarak kalmak durumundadir.®® O 6zel bir digiiniis bicimi, bir ba-
kis acgisidir. Onun gorevi, var olan bakis a¢ilarina elestirel bakabilmektir.
Agirligini da sayginligini da buna borgludur.® Ne dini dogrulamak® ya
da yanlislamak ne de yok saymak gibi bir amac1 vardir. Ancak neyin dog-
ru, neyin yanlis oldugunu “kendi kendimize anlayabilmemizi** saglayic
misyona sahiptir. M. Aydin, dine yonelen, onu kendisine konu edinen fel-
sefe, kisaca din felsefesi i¢in su 6nemli hatirlatmayi yapar: “Onun gayesi, ne
[kisinin] daha dindar olmasina yardimci olmak, ne de onun siipheye diis-
mesine yahut inancinin sarsilmasina yol agmaktir. [felsefenin gayesinin bu
olmamasi, bu yonde etkilerinin olmadig1 anlamina gelmez. H.P.] Asil gaye,
kisinin bir problemi etraflica tartigarak bir takim sonuglara kendi basina
ulasabilmesine yardimci olmaktir”® Siiphesiz din ve felsefe miinasebeti
gercevesinde dikkat edilmesi gereken, “din ve felsefe ayaginin muhafaza
edilmesi;”** dinin ‘din, felsefenin de ‘felsefe’ olarak kalmasidir. Bu ag¢idan
bakildiginda, hem din hem de felsefeye dair tartigmaya agik ve sorunlu yak-
lagimlar gozlemlenebilmektedir. Soyle ki: Biitiin “dinlerin, doganin yanlis
yorumlanmasindan ¢ikti§1;”* “dogada olmayan yapilarin insan bilinci ta-
rafindan kuruldugu ve bunun da yalin bir gercek oldugu® kabulii ya da
inancindan hareketle, dindeki temel inang umdesi olan Tanri fikrinin, esa-
sinda “insanin hayal giictiniin kurgusundan baska bir sey olmadig1,”*” bu-

8 Bkz. Arslan, Felsefeye Girig, ss. 240-241.

* Bkz. Cevik, a.g.e., ss. 116,137,185.

% Bkz. Cevik, a.g.e., s. 35.

8 Cevik, a.g.e., s. 137.

62 Baggini, Julian ve Antonia Macaro, Psikolog ve Filozof, Gev.: Ozgii Celik, 1.B., Pegasus Yay., Istanbul,
2014, s. 36.

Aydin, M., Din Felsefesi, s. IX-X (Onséz).

% Bayraktar, Mehmet, Din Felsefesine Giris, Fecr yay., Ankara, 1997, s. 181.

¢ Portakal, Hiisen, Felsefeden Dine Ortagag Donemeci, 1.B., Cem Yay., Istanbul, 2007, s. 125.
% Nutku, a.g.e., s. 20.

¢ Nutku, a.g.e., s. 38.
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nun bitiin din inanci i¢in de anlagilmasi gereken ilk olgu oldugu ve felsefi
¢oziimlemenin bu kabulden sonra s6z konusu olabilecegi,* aksi takdirde
yapilanin felsefe olmadigi®® goriisii ve bu minvalde dikkat ¢ekebilecegimiz,
kutsallagtirmanin kokenini ortaya ¢ikarmaya doniik tesebbiisler,” ilgili
¢ozlimlemeler,”! bu noktada dne siiriilen iddialar” ve 6zellikle, aralarinda
cok temel ve ciddi farklar” olmasina ragmen, aralarinda bir fark bulun-
madig1™ yoniinde dine dair sergilenen diiz ve toptanci bakis ve daha pek
ok sey. Siiphesiz tiim bunlar dikkat ¢ekicidir. Ote yandan din ve felsefeye
iliskin su tiirden goriisleri de gozlemliyoruz:

Insanin “anlam arayisi[na],””* “hayatinin bir anlami olduguna inanma
ihtiyacina kargilik gel[en]””® din, esasinda “kutsala iligkin bir arayis™” ola-
rak “Tanrrya, inanma ihtiyacina karsilik gelir””® “Kutsal olanla bizi iliski-
lendirdigini hissettigimiz bir sistem”” olarak din, Tanrr'yr konu edindigi
gibi, felsefe de konu edinmistir.*® Felsefe tarihinde yer tutmus hemen he-
men higbir ciddi filozof yoktur ki, felsefenin vazgegilmez konularindan
birisi olarak Tanr1 diigiincesine yer vermis olmasin.® Pek cogunda “Teo-
nomik (Tanr1 merkezli) bir diisiinme bi¢imi”** gozlemlenebilir. Ornegin,

»83

Khrynippos, felsefeyi “insan ve Tanrt ile ilgili seyler tizerine bir bilim™ ola-

rak nitelerken, Hegel, onu “Tanrrnin tam olarak kendini gosterdigi alan

olarak”

ifade etmigstir. Farabi, felsefe, nihayetinde gogiin ve yerin yaraticist
olarak Tanrr'y1 bilmektir derken, Aquino’lu Thomas Tanrr'nin varliginin is-
patlanmasini, felsefenin birinci ve belli bash vazifesi® olarak goriir. Aym

sekilde, felsefenin manivelas: olan “akilla Tanrr'yr kavramanin bilginin en

Nutku, a.g.e., s. 16.

Nutku, a.ge., s. 8.

7 Nutku, a.g.e., s. 61. ) )

Nutku, a.g.e., s.31; Aydin, Hasan, “Ateizmin Imkansizlig1 Tezi Baglaminda Inanmanin Dogasi Uze-

rine”, Ozne -Felsefe ve Bilim Yazilari-, Basim: 2015, Cilt::11, Say1. 21, s. 44.

72 Aydin, H., a.ge., s.44.

Bkz. Giindiiz, a.g.e., ss. 30-33; Sezen, Yiimni, [slam Sosyolojisine Giris, Turan Kiiltiir Vakfi Yay., Istan-

bul, 1994, s. 149.

7 Nutku, a.g.e., s. 8.

75 Kése, Ali, Neden Islam’ Segiyorlar, Isam Yay., Istanbul, 1997, s. 109.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

77 Bkz. Kose, a.g.e., s. 109.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

7 Kése, Ali ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 2.B.,Timas Yay., Istanbul, 2012, s. 109; Sentiirk, Habil, Din
Psikolojisine Giris, 2.B., 1z Yay., Istanbul, 2013, s. 200.

% Erdem, Problematik Olarak..., s. 36.

8t Aydin, Din Felsefesi, 14 ; Erdem, Problematik Olarak..., s. 37.

Sonmez, Biilent, Peygamber ve Filozof, Arastirma Yay., Ankara, 2002, s. 7.

83 Bkz. Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1961, s. 111.

Bkz.Timugin, a.g.e., s. 653.

85 Bkz. Albayrak, Mevliit (Aktaran), “Skolastik Felsefede Tanrrnin Varlig: ile flgili Deliller ve Kantin

Elestirileri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l:1995, Say1: 2, s. 277.
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yiiksek 6devi olarak™¢ goriilmesi, “Tanrrya yaklasmak nedir?” sorusuna
cevap verebilen bir felsefenin felsefe ismine tek layik olan felsefe®” oldugu
yoniindeki goriis ve daha nicesi.

Felsefe ve dine dair birbirine muhalif bu tiir yaklagimlar gostermektedir
ki, diisiince tarihinin baglangicindan bugiine, felsefe-din iliskisine dair ayr1
yerde duran diistiniirler ve apayri felsefeler daima varlik gostermistir. Filo-
zof olmasalar bile, ayn1 konuda aykuri fikirlere sahip ve kargit tutum iginde
olanlar, diin oldugu gibi, bugiin de vardirlar ve hep de olacaklardir; insanin
varlik yapisy; yonelis ve kabulleri buna imkan vermektedir. Bu, kimi zaman
kisinin kendi 6zgiin durusundan, kimi zaman bilerek veya bilmeyerek tesir
altinda kalisindan kaynaklanmaktadir. Din kadar olmasa bile, felsefenin et-
kileme ve etkilenmeye miithis imkan veren bir alan oldugu agiktir.

INAN(MAJMAK VE AKIL-IRADE MUNASEBETI

Dini inang zaviyesinden bakildiginda, insanlarin dinle ilk temaslarinin
¢ogunlukla aile ortaminda basladigy, ailelerinin belirleyici oldugu® ve “bii-
yiik ¢ogunlugunun neye inanacaklarina 6zgiir bir sekilde karar vermedikle-
ri, aksine sosyal olarak inanglarina sartlandirildiklari,”® her ne kadar dogru
bir tespit ise de bunun ilanihaye boyle olmak zorunda olmadig: ve “dinin
esasen ozgiir iradeye dayandigi”™ da bir gercektir. Inanmak ya da inkér
etmek noktasinda insan inisiyatif alabilir. Iman sahibi birtakim insanlarin
varligindan, ayni sekilde inkér yolunu segen insanlarin mevcudiyetinden
s6z edebiliyor olmamiz™' zaten bunun gostergesidir. Insan kendini yok-
ladiginda, inang-inkar sapaginda, kendisini bir yol tutmaya yatkin kilan
nedenler ya da gerekgelerin her zaman oldugunu bulur. Her zaman i¢in
kendisini iteleyenin ne oldugunun bilincinde olmasa da.”> Leibniz, neden
ile etki arasindaki bagin 6zgiirce eyleyeni zorlamadigini, yalnizca egilimli
kildigini ve agir basan egilimin de her zaman kazandigini1”* dile getirir. La-
kin egilim yaratanin da yine ‘isteme’ oldugunu ve kesinlikle benimsenenin

8

&

Bkz. Gokberk, a.g.e., ss. 320-321.

Bayraktar, a.g.e., s. 53.

8 Bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Cenaiz, 80, Daru Tavkin-Necat,
I-X, Beyrut, h. 1422, Cilt: 2, s. 94, ; Miislim, Ebu’l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi,
el-Camiu’s-Sahih, Kader, 22, Daru Thyai’t- Turasi’l-Arabi, I-V, Beyrut, Ts., Cilt: 4, s. 2047.

Paul, Richard ve Linda Elder, Kritik Diisiince, Cev.: Selami Kardag, Nobel Akademik Yay., Ankara,
2016, s. 299.

Hanefi, Hasan, “Miisliiman Aklin Elistirisi ya da Islam Diisiincesinin Yeniden Insasr”, Il. Uluslararast
Islam Diisiincesi Konferanst, Istanbul, 25-27 Nisan 1997, s. 118.

Cetin, Ismail, “Iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:
11, Sayr:1, 2002, s. 88.

Leibniz, Gotfried Wilhelm, Theodicee, Gev.: Levent Ozsar, 1.B., Biblos kitabevi, Istanbul, 2009, s. 137.
Leibniz, a.g.e., s. 147.
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de bu oldugunu® ifade eder. Bu nedenle iman -inkdr da oyle- salt “aklin
eylemi degil, nihayetinde iradenin kararidir™” diyebiliyoruz. Akil, inang ve
irade arasindaki iligkiyi, ‘inanma’y1 merkeze alarak degerlendirdigimizde,*
bunu séylememiz miimkiindiir. Inanmada salt akil belirleyici olsaydi, fark-
liliklar ya hi¢ olmayacak, ya da ehemmiyetsiz oranda olacakti. Bizce “aklin
yolu bir” olsa da akillilarin yolu bir degildir. Ciinkd “insan, bedeni olma-
yan bir zekadan ibaret degildir. Bir zihnin yani sira bir de bedeni olan bir
varliktir ve varolusunun iklimine yalniz diigiincesi ile degil, duygulariyla
da tepki gostermek durumundadir.”” Bu sebeple 6zellikle inanc(/iman)in,
“ruhsal-iradi bir tasdik™® oldugunu séyleyebiliyoruz; “dileyen iman ede-
cek, dileyen inkar edecek” (bkz. Kuran-1 Kerim, 18/29). Pascal’in ifadesiy-
le: “bir yol segmek lazimdir™” Kisiye diisen, inan¢-inkar sapaginda evvela
yol ve yon belirlemek, ardindan yolunu ve yoniinii segmektir. ilkinde, duy-
gularin tesirine acik olsa da “akil” esastir ve basattir. Clinkii “insanda iki
karsit duyus uyandiran unsurlar diisiin[meyi] gerektirir. (...) bir seyin su
mu, bu mu oldugunu kestiremedigimiz zaman disiiniiriiz.“'® Yolunu ve
yoniinii segmeye gelince, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, belirleyici olan
“irade” olacaktir. Bilgi girdisi saglayic1 akla biitiiniiyle kapali olmasa da tam
ve gercek anlamda bir iradeye ihtiya¢ vardir. Ciinkii Se¢im (tasdik ya da
tekzip) salt diisiinmenin kaginilmaz sonucu olamaz.'”" O halde bu noktada
sunu soylemek miimkiindiir: Dini olana yonelik tutum aligin itikadi teza-
hiirleri olarak inanmak ya da inanmamalk, kisinin “karakter yapisinin bir
belirisi olarak da degerlendirilebilir”'** Zira “herkes kisiligine gore davra-
nis sergiler (bkz. Kuran-1 Kerim, 17/84)” Dini olani da igerir bir bicimde,
inanmaya dair 6zce sunu ifade etmek miimkiindiir: Inanmak, insanin bir
tiir durugudur.'® Inanmamak da 6yledir. Arka planinda farkli derecelerde
diistinsel ve farkli derecelerde duygusal saiklerin bulunabildigi ve fakat ni-
hayetinde iradenin belirleyici oldugu bir durustur bu.

9
9.

b

Leibniz, a.g.e., s. 141.

Hanefi, a.g.e., s. 118.

Urhan, Veli, “Kant ve Gazalide Akil-inan¢-irade iliskisi”, Ozne -Felsefe ve Bilim yazilari-, 21. Kitap-

Gliz 2014, s. 69.

Fromm, Erich, Barigin teknig"i ve Stratejisi, Cev.: Fevzi Emir ve Kaan H. Okten, 1.B., Aritan Yay., Istan-

bul, 1996, s. 35; Cotuksdken, Betiil, “Antropolojik A¢idan Inanma ve Bilme Uzerine”, Ozne -Felsefe ve

Bilim Yazilari-, Basim 2015, Yil: 11, Sayt: 21, s. 29.

Bkz. Arslan, Felsefeye Giris, s. 23.

Erdem (Aktaran), Baz: Felsefe Meseleleri, s. 164. (1999 baskis1)

1% Eflatun, Devlet, Remzi Kitabevi, Cev., Selahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul, 1993, s. 208.

19t Mengiisoglu, Metin Onal, Diisiinmek Farzdir, 8.B., Metamorfoz Yay., Istanbul, 2015, ss. 67-68.

12 Fromm, Erich, Sahip Olmak ya da Olmak, Cev. A. Aritan, Aritan Yay., Istanbul, 1991, s. 192. ; Fromm,
Barisin teknigi..., s. 36.

103 Bkz. Cotuksoken, a.g.e., s. 32.
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INAN(MAJMAK VE FELSEFE-SUPHE MUNASEBETI
Tartismasiz beseri ve diisiinsel bir etkinlik olan felsefe, bir seyin var olu-

sunun tespiti ve bir seyin degerlendirilmesi kadar, bir hakikatin aragtiril-

104 105

masini da igerir.'™ Bu sebeple “dogruyu, hakikati arama isi™'® olarak da

goriilir. “Hakikat diye bir seyin varligy, kisiye hak ve batil arasinda ayrim

imkan1 veren normlar ve sapmalarin varligini gésterir™'%

ve kisiyi, inang
yahut inangsizlik ile neticelenecek bir durumla kars: karstya birakir. Hak ve
batil diye kar§1la§1lan bu ikilem, insanin ya§ayabilecegi stiphe ve tereddiidiin
da var olan, saglikli b1r tavir olarak siiphedir”'*” Olasi enerji ve dinamizmi
tehdit eden ve bir hastalikli hal olarak goriilen'® siiphe degildir. “Felsefenin
her zaman bizzat yapisindan ileri gelen ve bir tavir olarak siiphecilik,”* s6zii
edilen marazi bir durum degildir. Zira bu tiirden bir durus yol aldirmaz.
Herbart, “felsefeye en uygun sekilde baslayanlar septiklerdir, ama tersin-
den bakildiginda, her septik septik kaldig: siirece, felsefenin baslangicinda
kalan kisidir™"'° der. Bu, siiphenin bizatihi amag edinilmesiyle agiklanabilir
bir durumdur. “Felsefenin en 6nemli niteliklerinden biri giiphesiz elesti-
rel diistinmedir”'!! ve elestirel diisiinme de “nispeten siiphe ile iliskilidir!"?
Belki bu sebeple hem “inkér ile arasinda ince bir baginti[nin] var oldugu,”"?

hem de “en yogun bigimiyle inanma ile sonlan[dig1]”'"*

soylenerek ikircikli
bir duruma isaret edilmistir. Insanin tabiatinda “kendi yagaminin akilsal
ve ruhsal derinliklerinde”'" bir “kapasite olarak''® esasen var olan siiphe,

teolojik ¢erceveden bakildiginda da bazi kimselerin yasantilarinda, bir ta-

194 Ulken, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Kiirsi Yay., Ankara, Ts., s. 210.

105 Erdem, Problematik Olarak..., s. 15.

196 Ulken, a.g.e., s. 92.

197 Arslan, Felsefeye Giris, s. 37; Cligen, A. Kadir, Klasik Mantik, 4.B., Sentez Yay., Ankara, 2012, ss. 53-54.

198 Ahmet, Kadirtiddin, Islam Dinamizmi ve Entelektiiel Atalet, Cev.: Ertugrul Aytekin, 1.B., {lke Yay.,
Istanbul, 1992, ss. 9-10; Keha, Mine Kaya, “Hume’un Nedensellik Elestirisi ve Stipheciligi’, Ekev Aka-
demi Dergisi, Yil: 12, Say1: 37 (Giiz 2008), s.205; Hume, David, Insan Zihni Uzerine Bir Aragtirma,
Cev.: Selmin Evrim, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1986, s. 238.

19 Arslan, Felsefeye Giris, s. 37.

10 Bkz. Dimer, Alwin (Aktaran), “Felsefe”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, Dogan Ozlem (Der./Cev.),
2.B. Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 164.
' Arslan, Felsefeye Giris, s. 37; Bkz. Peker, Hasan, “Felsefede Tanrry1 Idrak Imkani Baglaminda Siiphenin
Varlik imkan1 Sorunu’, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Sayx: 3, 2015/2, s. 115.
12 Altar, Cevad Memduh, “Cagdas Sanat Yaraticihginda Elestirinin Yeri”, Erdem, Atatiirk Kiilttir Mer-
kezi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, Mayis-1986, Cilt: I, Say1: 5., s. 351; Bkz. Peker,
a.g.m.,s. 115.

113 Nosich, Gearld M, Elestirel Diisiinme ve Disiplinleraras: Elestirel Diisiinme Rehberi, Cev.: Birsel Ay-
bek, Ani Yay., Ankara, 2012, s. 10

4 Nosich, a.g.e., s. 10

115 Altar, a.g.m., s. 354.

116 Schuon, Frithjof, Varlik, Bilgi ve Din, Der./Cev.: Sehabeddin Yal¢in, Insan Yay., Istanbul, 1997, s. 53.
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kim sorgulamalar esliginde varlik gosterdigi'’” ve ¢ogunlukla ya iman ya
da inkar ile neticelenecek bir sonuca evrildigi gozlemlenebilir. Stiphe her-
kes i¢in kaginilmaz degildir ve ilanihaye siirdiiriilebilir de degildir. Inanca
konu olani “tasavvur” asamasinda, siiphenin olgusal varlig1 olasidir. Ancak
tasavvur sonrasi, inancin 6zel bir durumu olan “tasdik” asamasinda, artik
stiphe halinden s6z edilemez.'"®

Felsefenin en 6nemli niteliklerinden biri olarak goriilen elestirel diisiin-
me, “diisinmenin en ileri bigimi™"® olarak kisinin “neye inanacagin[a] veya
ne yapacagin|a] karar vermeye odaklanmis mantikli yansitict diigtinme”™?°
bicimidir. Yansitic1 diisiinmekten kasit, kisinin kendi diistinceleri {izerine
odaklanmasini ifade eder.'”! Bir anlamda 6zelestiri de denilebilir. “Ozeles-
tiri yapabilme yetenegi, akla bir par¢a korunma saglamakta ise de”'** ya-
nilmasini olasi kilan begeri zaaftan biitiiniiyle salim kilmamaktadir.'” Yine
de aklin ‘felsefe yapmak’ diye bahse konu ettigimiz islevselligini daha canl
tutmaktadir. Bu nedenle kendisinin iglevsel miimessili olarak ifade edebi-
lecegimiz akilla gerceklestirilen bir etkinlik olarak felsefe, orada duran, ol-
mus bitmis diigiincelerin, nihayete erdirilmis fikirlerin toplamindan ibaret
kemiklesmis bir disiplin degildir.'** Kant'n “felsefenin degil, felsefe yapma-
nin 6grenilmesi gerektigi™* soziinii burada hatirlamak gerekir. “Elestiri ve
karsi elestiriyle gelisen diisiince hayatini”'*® temsil eden felsefe, muhtemel-
dir ki dinler arasinda temelde bir fark olmadig1'” 6n kabuliinden hareketle
dile getirilmis olan, “diisiince hayatinda ibadet yoktur. Ibadet edenin dii-
stince hayatinda yeri yoktur”'?® soziindeki ‘diisiince’yi temsil ederek, ken-
disi de pekala dogmatik olarak degerlendirilebilecek bu tiirden bir hitkmii
omuzlamak zorunda olmadig: gibi, kendisine ‘diigiince’ demekten 6zenle
sakinilsa'® bile, o yine de yegane temsilcisi olarak ‘diisiince’yi yansitmak
konumundadir.

7 Hood, Ralph W., Jr ve Digerleri, “Dini $iiphe”, Cev.: M. Dogan Karacoskun, Dini ve Sosyal Psikoloji
Yazilari, Derleyen: M. Dogan Karac_oskur}, db Kitaplari,1.B., Samsun, 2006, $s. 93-94.

118 Bkz. Peker, Hasan, “Dinde Tanrryr Idrak Imkéani Baglaminda $iiphenin Varlik Imkani Sorunu’, Kilis
7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Sayt: 4, 2016/1, s. 20.

119 Aybek, Birsel, Orneklerle Diisiinme ve Elestirel Diisiinme, Nobel Kitabevi, Adana, 2010, s. 8.

120 Bkz. Nosich, a.g.e., s. 1.

2! Nosich, a.g.e., s. 3.

122 Faruki, Ismail R., Bilginin Islamilestirilmesi, Gev.: Fehmi Koru, Risale Yay., Istanbul, Ts., s. 68 ; Yavuz,
Yusuf Sevki, Kura-1 Kerimde Tefekkiir ve Tartisma Metodu, ilim ve Kiiltiir Yay., Bursa, 1983, s. 71.

' Faruki, a.g.e., s. 68 ; Yavuz, a.g.e., s. 71.

124 Cevizci, Felsefeye Giris, s. 14.

12 Arslan, Felsefeye Giris, s. 20.

126 Giindogdu, Cengiz, Elestiri, Siireg Yay., Istanbul, 1987, s. 54.

127 Bkz. Ulug, a.g.e., s. 8.

128 Giindogdu, a.g.e., s. 54.

12 Mengiisoglu, M. O., (Aktaran), a.g.e., s. 120.
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INAN(MAJMAK VE FELSEFENIN AZI - COGU

E Bacon’a nispet edilen “felsefenin birazi, insanlar1 dinsiz yapar; fakat
felsefede derinlesme, onlarin zihnini dine déndiirtr”"* diisiincesi, bizce su
gotiiriir bir hiikiim ifade etmektedir. Oncelikle sunu sormak lazim gelecek-
tir: Felsefeyi ‘az’ veya ‘cok’ diye degerlendirme yetkisi kimdedir? Bu yetki
kime taninacak? Kim tanryacaktir? Ayrica, bu yonde bir tespit bir an i¢in
dikkate alinsa bile, degerlendirme ol¢iitleri ne(/ler) olacaktir? Olgiit, biza-
tihi bu s6ziin kendisi mi olacaktir? Savin kendisi ayn1 zamanda kendinin
kanitt m1 olacaktir. Ornegin miitedeyyin ya da dini egilimli filozof, felsefeci
veya diisiinme ediminde bulunanlar felsefece ileri olanlar veya “cok felse-
fe” ortaya koyanlar, herhangi bir dini inanci tasimayan, bu yonde egilimi
de bulunmayan ya da dindarliklar1 zayif olanlar ise felsefece geri olanlar
yani “az felsefe” yapanlar olarak m1 degerlendirileceklerdir? Bu durumda,
filozofu veya hatir1 sayilir diizeyde felsefe ile tesriki mesaisi olan lakin dini
olana mesafeli duranlar1 ve ayni sekilde dini inang sahibi olan fakat felsefe
ile iliskisi ¢ok gii¢lii olmayanlar1 nasil degerlendirmek gerekecektir?

Dini inang agisindan bakildiginda, diisiince tarihinde 6ne ¢ikmis pek
¢ok diistince ve bilim adaminin ya pozitif yahut negatif bir tutuma sahip ol-
duklar1 goriiliir. “Ikisi diginda bir kategoriye dahil olduklarini iddia etmig”'*!
olan agnostikleri, epistemolojik agmazlar1 ve mantiki tutarsizliklar1 agisin-
dan problemli olan, nihayetinde iki durumdan birine evrilme potansiyelini
icinde tastyan bir durum(/tutum)u temsil ediyor olmalari cihetiyle haricte
tutuyoruz ve tam da bu noktada soruyoruz: Inandigini sdyleyen, neye gore
inanmis ve inanmadigini sdyleyen, neye gére inanmamis olmaktadir? Her
birinin bu noktada sahip olduklari, pek ¢ogu kayitlara ge¢mis bir takim
gorisleri elbette vardir. Birden ¢ok ve farkl: teist sistemler kadar, birden
ok ve farkli ateist anlayislar da s6z konusudur. Burada goriislerin dokiimi
yapilacak degildir. Gerekli de degildir. Bizi burada alakadar eden husus,
bunca filozof ve bilim adaminin teist ya da ateist olmalarinda nasil oluyor
da felsefenin belirleyici goriildugiidiir? Gergekten biiyiik filozoflarin ve bi-
lim tarihinde zirve yapmis se¢kin simalarin din mevzuunda farkli, daha
acik ifadeyle aykir1 tutumlarinin tayin edicisi ayni saik yani felsefe ya da salt
felsefe olmus olabilir mi?

13 Erdem (Aktaran), Problematik Olarak..., s. 1; Bazi Felsefe Meseleleri, s. 1.

13! Bkz. Dalkilig, Bayram, Bertmﬂd Russell -Yirminci Yiizyilda Bir Ateist Diisiiniir-, Kendézii Yay., Kon-
ya, 2001, s. 117; Isik, Aydin, Inang Krizi -Augustinus, Gazali, Kant, Russell-, Otiiken Yay., Istanbul,
2009, s. 225.
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Ateizme gotiiren farkli nedenlerin varligini g6z 6ntinde bulundurarak
basitce sunu soyleyebiliriz: Cikis noktasinda bir takim hissi gerekgelerin
bulundugu'* tiirden bir inang¢sizligin sebebi her halde salt felsefe olamaz.
Sayet inangsizliga gotiiren sey, bir takim sosyolojik ve psikolojik teorilere
dayandirilan'* bir felsefe ya da daraltilmis bir icerik ile felsefeye eklemlen-
mis pozitif nitelik ile bilim teorisine doniistiiriilmiis felsefe'** ve bunlarin
yeni versiyonlar1 ise o halde, orada duran, herkesi baglayan, genel geger bir
“felsefe” olarak degil, “bir kisi ya da bir akima izafe ederek'* izah edebi-
lecegimiz felsefelerden s6z ediyor olacagiz demektir. Bu miimkiindiir. Za-
ten bazi ortak “6zellikleri olmasina ragmen”* “oybirligiyle kabul edilen bir
felsefenin olmadig1”*?” asikardir. Felsefe tarihinde, pek ¢ok felsefi sistemin
viicut buldugu bir sir degil. Durum béyleyken, inanma ya da inanmama,
orada duran piir felsefeyle degil de kisilikle de iliskilendirilebilecek felsefe-
lerle ne diye agiklanamasin?

Ayni konular iizerinde ortaya gikan goriis farkliliklari, konunun mahiyeti,
takip edilen yontem ve kisinin perspektifi olmak tizere baslica ti¢ degisken-
den kaynaklanir'*® ve beseri bilimler alaninda perspektifin agirlikli olarak
one ¢iktig1 soylenebilir.'* Perspektif olusumunda ne tiir saiklerin agir gel-
digi de ayrica 6nem arz eder. Ornegin, evrende hemen her seyin, hayatin
dahasi akilli hayatin olugmasi igin ince ayarli, ¢ok hassas bir dengenin var
oldugu, kiigiiciik bir degisikligin bile evrende kaosa yol agacagi ve bu agidan
bakildiginda evrendeki bu ince-ayar parametrelerinin bir “ayarlanmis’lik go-
riintiisii verdigini, dolayisiyla bu yapinin varligi i¢in akilli tasarimci tasavvur
etmenin tek makul ag¢iklama oldugunu ileri siiren ve bu fikri benimseyenle-
re mukabil, evrendeki bu yapinin kendi kendine dogal bir siirecle olustugu,
doga-iistii agiklamalari gerektirecek bir durumun bulunmadigi ve bunun dii-
stniilebilecek tek alternatif agiklama oldugu goriisiinii hararetle savunanlar
vardir."* Goriilecegi tizere, kimisi merkeze agkin varligi koyma tesebbiisiinii
sorgularken,'*! kimileri diigiimii ¢6zenin bu olduguna inanmaktadir. Aym

132 Bkz. Aydin, M., Din Felsefesi, ss. 176-179.

133 Bkz. Aydin, M., Din Felsefesi, ss. 172-176.

134 Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri , ss. 89,90.

135 Ozcan, Zeki, “Din Felsefesinin Felsefesi’, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Oku-
malar”, 1-11, Recep Alpyagil, (Derleyen), 2.B., Iz Yay., Istanbul, 2012, Cilt: 1, s. 51.

13¢ Arslan, Felsefeye Giris, s. 14.

137 Arslan, Felsefeye Giris, s. 15.

138 Adibelli, Ramazan, “Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Schmidt ile Raffaele Pettazzoni
Arasindaki Tartisma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50: 2, 2009, s. 146.

13 Adibelli, a.g.m., s. 149.

140 Bkz. {zin, Merve, Tanr1 ve Ince Ayarlanmishk Kanit: (Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, ss. 46-47,48,56-57.

141 Bkz. Baggini, a.g.e., ss. 176-177.
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konuda bu denli farkli yaklagimlar neyle izah edilebilir? Bu sebeple diyoruz
ki: Kisinin inang diinyasinin bigimlenmesi, sadece felsefi soylemlerin rasyo-
nalitesi ile izah edilemez. Kisinin kendi arzu ve egilimlerinin, nihayetinde
karar verme yoniindeki iradesinin roliinii hem de tayin edici roliinii gormek
lazimdir. Temelini insanin varlik-yapisinda bulan, giinliik hayat-sferinde bas-
layan, fakat bu sferi asan inanma, insanla tanrisal varlik arasinda bir baglan-
t1 olarak ele alindiginda,'*? artik “diger inang tiirlerinden mahiyeti itibariyle
farkli olan dini inan¢ adini alir”'** Konu dini inang, yani ‘iman’ oldugunda,
soziini ettigimiz durum daha da belirginlik kazanmaktadr.

144 ye iman

Su bir gergektir ki, “imanda isin igerisine irade karismaktadir
etme iradesinin Once kisiden sadir olmasi gerekir. Ciinkii “iman etmeye
niyetli, egilimli, yonelimli olan imani1 murad eden insandir”'* Davranis-
lara dair amaglar1 ortaya koymak i¢in duygular ve arzularin kullanilmasini
biisbiitiin reddetmeyen'* B. Russell, “rasyonel kabul edilen bir¢ok davranis
veya karar, iyice incelendiginde psikolojik bir etmenle iligkilendirilebilir”**’
der. Tanrrnin bilinemeyecegi ve varliginin ispata konu olamayacagini savu-
nan Russell'in Tanrr'ya “inanmay1 veya inanmamay1 miimkiin gérmesini,'*®
bahse konu ettigimiz baglamda degerlendirebiliriz. Zira inanmak ya da
inanmamak bir tutum alis, bir tiir davranistir. Bu noktada su soruyu sor-
mak yerinde olacaktir. Tanrrnin varliginin bilgiye ve ispata konu edilmesi
noktasinda kendisini ‘agnostik, O’na iman etme konusunda ise kendisini
‘ateist’ olarak goren,'” bu iki konumundan ilkini bir filozof, 6biiriini si-
radan bir insan olarak belirleyen," bildiklerini bir yana, inandiklarini da
bir yana koyarak yasamak gibi boliinmiis bir hayat: imleyen'*' Russell'in
bu durusunun arka planinda ayni sekilde, psikolojik olanin disinda ne gibi
etmenler olabilir? Madem ki agnostisizm, inanmak ve inanmamak nok-
tasinda bir ara yeri ifade etmektedir. O halde Russell, bu esdeger duruma
ragmen neden imani degil de inkér1 se¢mis, onu se¢meyi dilemistir? Ayni
durum inananlar i¢in de gegerlidir. “Buradaki agnostiklik, meselenin bilgi
boyutunu, teistlik ve ateistlik ise inan¢g/eylem boyutunu olusturur. Dolay1-

142 Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, 3.B., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 289.
143 Cevizci, Felsefeye Giris, s. 84.

" Ozcan, a.g.e., s. 51.

145 Mengiisoglu, M. O., a.g.e., s. 68.

1o Isik, a.g.e., s. 228.

47 Bkz. Isik (Aktaran), a.g.e., s. 236.

148 Bkz. Isik, a.g.e., s. 225.

14 Bkz. Dalkilig, a.g.e., ss. 127-128.

190 Bkz. Dalkilig, a.g.e., s. 121.

151 Aydin, M., Din Felsefesi, s. 16.
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styla bir insan agnostik-teist olabilecegi gibi, agnostik-ateist de olabilir™**
goriisii, sorumuza cevap degil, temel teskil edebilir; mademki ortak payda-
lar1 agnostisizmdir, birini teist, digerini ateist olmaya gotiiren nedir?

Goriinen odur ki, “inanma, hakkinda yeterli 6l¢iide kanit bulunmayan
bir seye baglanmadir”'** diyen ve bu tiirden bir “inanmayi sakincali bulan™***
Russell, dini inang ve onda temel prensip olan Tanrrnin varligina iliskin
de ayni1 tutumu siirdiirmek istemektedir. Oysaki “Tanrrnin varligina inan-
mak baska sey, O'nun var oldugunu kanitlamak ise baska seydir. Tanrr'nin
varligini kanitlayamamaktan agnostisizmi veya ateizmi ¢ikarmak dogru
olmaz'%> Teizm icin de benzer bir durum s6z konusudur. C)rnegin, “ina-
nan bir kimse inancin1 destekleyecek bir delil bulamadig: i¢in inancindan
vazgecmez.”'* Ispat edemedigi halde Tanrr'nin varligina inanan ya da iman
etmekle beraber ispat etme geregi duymayanlarin varligi bunu gosterir.'”

Tanrrnin varlig1 ve O’na iman konusunda rasyonel ispatin imkan ve ge-
rekliligini'® mesele etmekten 6te, “dogru diiriist bir kanitin”* yeterlilik
olctistinii “empirik™® olmasinda arayanlar (Bkz. Kurdn-i1 Kerim, 40/36)
vardir. Ancak “Tanrr'nin varligi, herhangi bir empirik ya da soyut objenin
varlig1 gibi kanitlan[maya konu olsayds,]”'*' o zaman herkes i¢in “tek alter-
natif inanmak olurdu. Bu ise, insan 6zgiirliginiin sonu demektir'** Ciin-
kit dindeki anlamiyla “inanma, bilerek diisiinerek inanma, bir ozgiirliik,
bir se¢im ve bir karar verme isidir”'®* Dini agidan, gériinmeyene (/gayba)
inanman(/iman)in degeri, buradan gelmektedir.'** Tam da bu noktada so-
ruyu yineliyoruz: Inandigini sdyleyen, neye gére inanmis ve inanmadigini
soyleyen, neye gore inanmamis olmaktadir?

Caligmamizi sonlandirirken su hatirlatmada bulunmayi gerekli goriiyo-
ruz. Yapmaya calistigimiz sey, felsefede ciddi bir problem alan1 olusturan

2 Is1k, a.g.e., s. 225.

193 Bkz. Aydin, M., Din Felsefesi, s. 244.

154 Russell, Bertrand, Sorgulayan Denemeler, Cev.: Nermin Arik, 19.B., Tiibitak Yay., Ankara, 2005, s. 1.

1> Aydin, M., Din Felsefesi, s. 165.

1% Aydin, M., Din Felsefesi, s. 182.

157 Gilson, Etienne, Ateizmin ¢ikmazi, Gev.: Veysel Uysal, Istanbul, 1991, s. 56.

138 Bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 43; Tzutsu, Toshihiko, Kuranda Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul, Ts., s. 62; Oner, Necati, [nsan Hiirriyeti, Selcuk Yay., Istanbul, 1982, s. 61.

199 Bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 181.

10 Bkz. Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, 4.B., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, 2004, ss. 54-
57; Regber, Mehmet Sait, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referans1” Felsefe Diinyas:, T.ED. Yay., Ankara,
2000, Say: 32, s. 57.

't Aydin, M., Din Felsefesi, s. 182.

192 Aydin, M., Din Felsefesi, s. 182; Aslan, Adnan, Tanrtnin Varligima Dair argiimanlar -Ateist Din Fel-
sefesi Elegtirisi-, 2.B, Isam Yay., Istanbul, s. 117.

193 Aydin, M., Din Felsefesi, s. 182.

164 Aydin, M., Din Felsefesi, s. 182.
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Tanr1 tasavvuru ve O'na iman ya da O’nu inkar nokta-i nazarinda sergile-
nen diisiincelerin, biiyiik bir yekiin tutmayacak derecede piir felsefe faa-
liyeti olarak goriilebilse de bu konuda paylagilmis fikirlerin pek ¢ogunun
bu diizeyde olmadiklarina dikkat ¢ekmek, teistik ya da ateistik tutum ve
agiklamalarin geri planinda bir takim “fikir suretine biiriinmiis arzularin™
bulunabilecegini isaret etmek, inan¢-inkar sapaginda tutum belirleyici ola-
nin gergekte bir takim saiklerin etkisiyle olusmus “irade” oldugunu, geri-
sinde salt felsefe olmasi durumunda bile, yine de iradenin agirlikli payinin
bulundugunu, meseleyi bu yoniiyle de gozden kagirmamak gerektiginin al-
tin1 ¢izmek, 6nemini ortaya koymaktir. Bunu yaparken, felsefi problemlerin
psikolojik analiz yoluyla da incelenebilecegini, kimi zaman bunun gerekli
oldugunu ima hatta ifade etmis olsak bile, bilgi igeriklerinin psikolojik olan
ve olmayan yapilarini goz ardi ederek problemleri salt psikolojik analize in-
dirgemek anlaminda bir psikolojizmi'*® 6nermeyi amaglamis olmadigimizi
belirtmek isteriz.

SONUC

Varligin1 insanin varlik-yapisinda bulan inang, genis boyutlu bir kavram
olarak felsefede problem teskil ediyor olsa bile, daha 6zel ve dini igerigiyle
de problem alani olusturur. Inang, hem bir felsefe meselesi hem de hemen
herkesin yasantisinda temas etmek durumunda kaldig1 bir realite oldugun-
dan degerlendirmeye alinmasi: 6nem arz eder.

Basta Tanr1 olmak iizere, dindeki temel inang esaslarina yonelik iman ya
da inkara yoneltmesi noktasinda felsefeye ya da felsefi durusa rol bigilirken
gozden kagirilmamasi gereken hususlardan biri felsefeye olan bakis, digeri
ise kisinin ne kadar felsefi bir durusa sahip oldugu ve ne derece felsefece bir
durus sergiledigidir. Felsefenin, sadece filozoflarin degil, her insanin gah-
sinda yasayabilecegi bir etkinlik olarak goriilmesine paralel olarak, felsefi
yeterliligi olmayan bir gerek¢e veya ikna olus, felsefe yapan herkes i¢in s6z
konusu olabilir demektir. Burada agiga ¢ikan 6nemli bir sorun da paylasilan
diisiincenin bizatihi felsefe olup olmadig: ya da felsefi bir mahiyet arz edip
etmediginin neye gore belirlendiginin yine farklilik arz ediyor olmasidir.
Kimi, “felsefe ismine tek layik olan felsefenin Tanrr'ya yonelten felsefe” ol-
dugunu 6ne siirerken, kimi bu tiirden bir yaklasimin “felsefe yanilgis1 hatta
hayat yanilgis1 oldugunu” ileri siirmektedir. Ozelde dini inang iizerinden

' Nursi, Said, Hutbe-i Sdmiye, Envar Nesriyat, 1990, s. 143.
166 Cevizci, Felsefe sozliigii, s. 1308.
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felsefeye yonelik bu iki aykir1 bakis 6nemsiz degildir. Gordiigiimiiz o ki:
iman ya da inkéra imkan olusturan bir yol ayrimi/sapak, 6niinde duran
kisi i¢in gerilim alani olusturabilmektedir. Béyle bir durumda, yon ve yol
tayininde en genel ifadesiyle diisiinmek, spesifik bicimiyle felsefe siiphesiz
6nemli bir isleve sahiptir. Lakin hangi yola koyulacagi noktasinda tutum
belirleyici olan biitiiniiyle felsefe degildir. Zira iman da inkar da salt aklin
eylemi degil, nihayetinde baskaca faktorlerin de belirleyici oldugu irade-
nin kararidir. Bunun béyle oldugunu gorebilmek i¢in ge¢misten giintimiize
bilim adamlar ve filozoflara ve bunlarin takipgilerine bakmak yeterli veri
saglayacaktir. Zira ¢ok sayida teist bilim adamu, filozof ve diisiiniiriin varli-
g1 yaninda, azimsanmayacak sayida ateist olanlarin varlig1 s6z konusudur.
Benzer durum onlar1 izleyenler i¢in de gegerlidir. Her birinin tutumlarinin,
bilgi eksenli bir netice olarak goriilmesi arzulanan olsa da kisilerin, eylem-
lerini her zaman i¢in bilgileri paralelinde ortaya koymadiklari, bagkaca et-
menlerle hareket ettikleri, hatta kimi zaman bilgilerine ragmen bir tercih ve
eylemde bulunduklar: da bir gergektir.

Disiinerek eylemde bulunanlar i¢in diisiinmek elbette 6nemlidir ve
onemi, belirleyiciligi nispetinde artar. Ancak diisiinmek salt insani bir ey-
lem olmasina ragmen, insan i¢in tek belirleyici degildir. Ayrica diisiinmek,
her zaman igin piir bir mahiyeti haiz olmayabilir. Hatta ¢ogunlukla boy-
ledir. Iradeye katk: verici bir durumu vardir siiphesiz. Bununla beraber
kendisi de belirlenimlere agiktir. Felsefe diye ifade edilmis olsa bile, diistin-
menin gerisinde yine bir tiir irade vardir. Ozellikle konu din ise felsefeye
dair yaptigimiz bu degerlendirmenin yersiz olmadig: goriilebilecektir.
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FARABI DUSUNCESINDE
TANRI'NIN VARLIGI VE NIiTELIKLERI

MEHMET KARAKUS
YRD. DOG. DR., KiLiS 7ARALIK U. iLAHIYAT F., FELSEFE VE DiN BiLIMLERiI BOLUMU
mehmetkus(@kilis.edu.tr

Ozet

Bu ¢aligmada kiltiir havzamizin 6nemli filozoflarindan biri olan Féarabinin,
Tanrrnin varlig1 ve nitelikleri konusundaki fikirlerini aragtirmayi ve yeniden yo-
rumlamay1 amag edindik. Islam felsefesinde Tanrrnin varhgmin rasyonel bir yolla
sistemlestirilmesinde Farabi'nin rolii son derece 6nemlidir. Farabinin Tanr1 konu-
sundaki fikirlerini 6nemli kilan en temel unsur ise hem dini referanslar1 bilmesi
hem de felsefi birikime sahip olmasidur.

Farabi felsefesinin temelinde Tanr1 yer almaktadir. Farabi, Tanr1 anlayisini ortaya
koyarken kendine 6zgii bir 6greti gelistirmis ve Islam kiiltiirii icerisinde, Tanrrdan,
felsefenin diliyle bahsetmistir. Tanrr'y1 zorunlu varlik olarak goren Faréabi, Tanrida
varlik ve mahiyet ayirimi olmadigini belirleyen ilk filozoftur. En giizel isimlerle
Tanrr'y: tanitmaya c¢alisan Farabi’ye gore Tanrrnin tanimi ise yapilamaz. Zira her
tanimlamada bir sinirlama s6z konusudur. Faréabi diisiincesinde Tanrr'ya verilecek
en uygun isim Tanrrnin her bakimdan “en mitkemmel” varlik oldugudur.
Anahtar Kelimeler: Farabi, Tanri, Varlik, Yetkin, Bir.

EXISTENCE AND ATRIBUTES OF GOD IN FARABI'S THOUGHT

Abstract

This study aims to study and reinterpret Farabi’s ideas on the qualities and existence
of God, who is an important figiire in our cultural heritage. Farabi’s role in system-
atizing the existence of God in a rational manner within Islamic philosophy is of
paramount importance. The main factors which make important Farabi’s thought
about God pertain to his knowledge of religous references and his competence in
philosophy.

It is God which is central to the thinking of Farabi. He develops an original doctrine
in assreting his understanding of God and he speaks of God with the language of phi-
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losophy within the Islamic culture. Believing in God as the obligatory existence, Fara-
bi is the first philosopher to determine that no distinction of existence and quality in
God. Endavoruing to introduce God with His most beautiful names, Farabi argues
that God cannot be desribed. Because every description has limitations. In Farabi’s
thinking the best name to be given to God is his “being excellent” in all respects.

Key Words: Farabi, God, Existence, Competent, One.

Giris
rhangi bir felsefi ekoliin veya filozofun din ve dinden kay-
S~ naklanan problemlere bakisini yani din felsefesini ortaya ko-
abilmek igin en kutsal, varligin kaynagi olan ve diger ilintili
oldugu biitiin kavramlara kaynaklik eden Tanr1 kavraminin belirlenmesi
gerekir. Ciinkii alemin mahiyeti, varlik alanina ¢ikisi, insanin evrendeki
yeri gibi konularin temelinde Tanr1 kavrami vardir ve diger biitiin yorum-
lar bu kavram tizerine temellendirilmistir.”

Felsefe tarihinin en 6nemli sistem filozoflar1 Tanr1 kavrami konusuna
su veya bu sekilde temas etmislerdir. Zira Tanri, felsefenin en temel konula-
rindan biridir. Tanrrnin varlig1 problemi, felsefi diisiincenin baslangicindan
itibaren, filozoflarin ¢dziime kavusturmak zorunda olduklar1 problemlerden
biridir. Cografyasi, dini ve ¢ag1 ne olursa olsun dinin, bilimin ve felsefenin
ilgi alanina giren her tiirlii ¢aba, varlig1 anlamaya ve kavramaya yoneliktir.!

Farabi, Islam dinine gore diizenlenmis bir kiiltiir ortaminda yagamustir.
Hig siiphesiz diger Islam filozoflar1 gibi Farabi de bu kiiltiiriin icerisinde
dogup gelisen problemlerle ugrasmistir. Hem filozof olarak hem de Islam
kiiltiiriine mensup bir diisiiniir olarak Farabi'yi mesgul eden ve ortaya koy-
dugu felsefenin merkezinde yer alan temel problem din ile alakalidir. Fakat
o bir filozoftur ve onun temel ilkesi de dinin Aristoteles’te son yetkinligine
ulagtigina inandi8) felsefi perspektifin talepleri dogrultusunda yorumudur.?
Ancak Farabinin diisiince sisiteminden bahsederken ilk olarak sunun ifade
edilmesinde yarar vardir. O da Féarabi felsefesinin gercekte ne Platon’un,
ne Aristoteles’in, ne Plotinus'un olmadigi, Farabinin kendisinin &gretisi
oldugu gergegidir.> Bununla birlikte Fardbinin Tanr1 ve sifatlar1 hakkinda
ortaya koydugu tutum, onun Islam’in Tanrrsindan felsefecilerin dili ve kav-

" Bumakale 2010 yilinda kabul edilen “Farabinin Tanr1 Anlayis1” adli Yiiksek Lisans tezinden hareket-
le hazirlanmigtir. Mehmet Karakus, “Farabi'nin Tanr1 Anlayisi”, Harran Universitesi SBE Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Sanlurfa 2010.

Cevdet Kilig, “Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi’, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9,1
(2004) s. 41.

> Farabi, Kitabuw’l Mille, Din iistiine, ¢ev. Yasar Aydinli, Arasta Yay. Bursa 2004, s. 92.

* Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanhg: Yay. Ankara 1990, gev. takdimi, s. XV.
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ramlariyla soz etmek seklinde ortaya ¢ikar. Ciinkii onun ulithiyet 6gretisi
Tanri-alem iligkisi dista tutulmak sartiyla her ne kadar felsefi terimler ile
ifade edilmis olsa da Kur'ana uygundur.*

Kisacas1 Farabinin Tanr1 anlayisi felsefesinin temelini olusturmaktadir.
Farabi hem kendinden 6nceki Yunanl filozoflarin goriislerini hem de iginde
yasadig1 dénemdeki Islam dininin goriislerini bilen bir diisiiniirdiir. Farabi,
Miisliiman bir filozof olarak ozellikle Aristoteles ve Eflatun’un kitaplarini
okuyup onlardaki fikirleri kendi diisiince diizenine uygun gérmis ve bun-
lardaki birgok hususu benimsemistir. Bunlara ek olarak, Plotinusun var olus
diistincesi ve Tanr1 telakkisini de kendi inanciyla yogurarak kabul etmistir. Bu
durum gercevesinde, Fardbinin Tanrr’s1 bir taraftan Aristoteles ve Plotinus'un
hatta Eflatun’'un Tanr1 anlayislarinin 6zelliklerini tasirken diger taraftan da
Kur’ani nitelikleri cogunlukla tasir.” Bagka bir soyleyisle “onun Tanri kavrami
Yunan dogal teolojisinin birtakim farkli sonuglari ile Islam’in dini 6gretisinin
rasyonel zeminde gergeklestirilmis bir karigimidir’®

Esasinda Farabi, biitiin felsefesi boyunca monist tevhid esasina gore dii-
zenlenmis bir yap1 ortaya koymaya ¢aligmustir. Varligs, her bir tezahiiriinde
bir olarak, birlikli bir biitiin olarak kavramaya 6nem vermistir. Coklugun
arkasinda yatan birligi kesfetmek ve biitiin tezahiirleri icerisinde varli-
&1 Bire yani makul olana irca etmek, filozof olarak onun temel onceligini
olugturmaktadir.” Buradan hareketle Islam felsefesinde Tanrrnin varligi me-
selesinin akli olarak sistemlestirilmesinde Farabinin yeri tartigmasizdir deni-
lebilir. Farabi, Tanrr'nin mahiyetini daha ziyade felsefi kavramlarla ifade et-
meye ¢aligmistir. Onun, Tanr1 hakkindaki kanitlari ve ispat sekli de Tanrrnin
evvel, ilk, bizatihi zorunlu varlik olmasi, Tanrr'nin salt zihinde zaruri olarak
a-priori bir tarzda kavranmasi, zorunsuz olan diger her tiirlii varligin O’'ndan
¢tkmis bulunmasi ve dolayisiyla alemdeki olug ve hareketin yegane kaynag-
nin Tanr1 olmasi tarzinda ortaya konan temel ilkeler olarak goriilmektedir®

Islam Yeni-Platoncusu olarak kabul edilen Farabinin® en ¢ok etkisinde
kaldig1 diistintir de haliyle Plotinus’tur. Bu nedenle Farabinin yaklagimin
anlamak i¢in Plotinusun Tanr1 hakkindaki diisiincelerinden kisaca bahset-
mekte yarar vardir.

Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s.122.

Hayrani Altintas, “Farabi ve Ibn Sina Diisiincesinde Vacibuw’l-Viiciid'un Nitelikleri”, Uluslararas
Farabi Sempozyumu Bildirileri i¢inde, Elis Yay. Ankara 2005, s. 193-194.

Yasar Aydinh, Farabide Tanri-Insan liskisi, Iz Yay. Istanbul 2000, s. 18.

Farabi, Kitabu’l Mille, s. 44.

Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 116.

Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan, Iklim Yay. Istanbul 1992, s. 103.
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Plotinus, Yeni-Eflatunculugun kurucusu ve en 6nemli temsilcisidir.
Plotinus’un Tanr1 anlayis: tarihsel dinlerin ve 6nceki filozoflarin Tanr1 an-
layisindan farklidir. Ona gore Tanr1 ne Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam'daki
hicten yaratan Tanrrdir, ne de Eflatun ve Aristodaki sadece mevcut malze-
meye sekil veren mimar Tanrrdir. Tanry, her seyin kendisinden sudur ettigi
kaynaktir; var olan her sey Tanrrdan sudur etmigtir."

Plotinus’un felsefesinde Tanr1 “Bir” diye isimlendirilmektedir. Ona gore
Tanr1 hakkinda O’nun ne burada ne de bagka bir yerde oldugu sdylenemez.
Buna gore Tanri, her yerdeyse boliinemez yoksa O bizzat her yerde ola-
maz. Tanri, parcalara da boliinemez. Clinkii pargalardan olugsan Tanrinin
bir cisim olmasi gerekir. Sayet biitiin bunlar imkénsizsa su husus apagik
ortaya ¢ikmaktadir: Insan igin Tanrr'yr diigiinmek, hem biitiin olarak var
olan, hem de her yerde bulunan bir varligi diistinmektir."" Plotinusa gore
Tanrisal mahiyet sonsuzdur ve sinirli degildir. Tanri asla eksik degildir ve
her seyde mevcuttur. Onda herhangi bir eksiklik olmasi Tanrisal mahiyeti-
nin eksik oldugu anlamina gelir. Bu ise onun hakkinda miimkiin degildir."

Plotinus, varliklarin ilk nedeni olarak gordiigii Tanr1'y1 anlatirken sun-
lar1 da soyler:

“Basit bir sey gercekten Birdir; (6nce) baska bir sey, ardindan bir degildir. Hatta

onun hakkinda Bir demek bile yanligtir. O, ne s6ziin ne de bilimin objesidir.

O’nun 6ziin 6tesinde oldugu sdylenir. Eger basit bir araza ve terkibe yabanci

ve gercekten bir olan bir sey olmasaydi, ilke olmayacakty; O, basit ve her seyin

ilki oldugu i¢in kendi kendine yeter. Ciinkii sonra gelen 6nce gelene muhtagtir.

Basit olmayan seyler, kendilerinin bilesik olmalar1 i¢in gerekli basit terimlere

muhtagtir. Béylece “Bir” biricik olmalidir; ¢iinkii onun bir benzeri olsayds, iki

sey tek bir sey olacakti. Bir cisim basit bir varlik degildir; o tiiremistir, ilke de-

gildir. ke tiirememistir ve maddi olmayan; fakat gergekten bir oldugu igin o,

bizim ilk oldugunu soyledigimiz seydir” *

Plotinus, Bir'in 6zelliklerini anlatirken, O’nun her sey oldugunu ve ken-
di disindaki seylerden higbiri olmadigini sdyler. O'nda higbir sey olmadig:
i¢in her sey O'ndan gelir. Varligin var olmasi i¢in “Bir” bizzat varlik degil-
dir; fakat varligin tiireticisidir. Ve varlik ondan ilk dogan sey gibidir. Bir,

19 Cavit Sunar, Islamda Felsefe ve Farabi I, AUIF Yay. Ankara 1972, s. 12; Plotinus'un Islam felsefesi
iizerindeki etkisi hakkinda ayrica bkz: Muharrem $ahiner, “Plotinus¢u Tagma Teorisinin Islam Gele-
negine Entegrasyonu Baglaminda Ibn Sindda Inayet Kavramr’, Ist International Scientific Researches
Congress Humanity and Social Sciences, MADRID (2016) , ss. 183-190.

U Plotinus, Enneadlar, Tiirkgesi: Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa 1996, V1, 5, 4, s. 128-129.

12 Plotinus, Enneadlar, V1, 5, 4, s. 129.

13 Plotinus, Enneadlar, V, 1V, s. 39-40.
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hi¢bir sey aramadigs, hicbir seye sahip olmadig: ve hi¢bir seye ihtiyaci ol-
madig i¢in yetkin bir varliktir. Yetkin oldugu i¢in bolluk olur ve bolluk
olma, ondan farkli bir seyi meydana getirir."*

Plotinusun Tanr1 hakkindaki bu yaklasimlarindan sonra simdi de
Farabinin diisiincesinde Tanrrnin nasil anlasildigina bakilabilir.

Farabi Disiincesinde Tanri'nin Varligi

Farabi’ye gore ilk mevcut olan Tanrrnin, bilkuvve varliga sahip olmasi
miimkiin olmadig: gibi herhangi bir bi¢cimde var olmamas: da miimkiin
degildir."”” Bu nedenle, varlig1 zorunlu olan ve yoklugu diisiiniilemeyen ol-
dugu i¢in ashinda Tanrrnin varligi, Farabide tartisilan bir konu degildir.
Ancak Farabi diisiincesinde Tanrrnin nasil bir varliga sahip oldugunun be-
lirlenmesi yoniiyle konunun irdelenmesinde fayda vardir.

Tanrrnin varligi probleminde Tanr1 ve varlik olmak iizere karsimiza iki
kavram ¢ikmaktadir. Oyleyse Tanrrnin varh: iizerinde durmadan énce varlik
tizerinde durulmasi, onun arastirilmasi ve ortaya konulmas: gerekmektedir.

Varlik kavrami, Islam felsefesinin ilk dénemlerinden itibaren Miislii-
man filozoflarin karsilasmak zorunda kaldiklar1 en biiyiik metafizik prob-
lem idi. Bu problem ilk defa agik ve net bir sekilde Farabi tarafindan ortaya
konmustur.'® Farabi’ye gore “varlik” sozii, anlatilamayacak, tanimlanama-
yacak derecede zihinde ag1k, secik ve yerlesik, sabit bir anlam tagimaktadur.
Onu aciklamak, ondan daha agik anlamli bir s6z ile miimkiin olur. Halbuki
ondan daha a¢ik anlaml ve genis kavraml bir s6z yoktur. Varlik, kavram-
larin en basitidir."”

Farabi, varliklari tige ayirir ve bunlar igerisinde var olmamasi asla miim-
kiin olmayan Tanrrnin en mitkemmel varlik oldugunu belirtir.

Farabi’ye gore ilk kisimlar Ggtiir:

a)Mevcut olmamas1 miimkiin olmayanlar yani varlig1 zorunlu olan,

b)Mevcut olmasi asla miimkiin olmayanlar yani varlig1 imkansiz olanlar,

c)Mevcut olmasi veya olmamasi1 miimkiin olanlar. Bunlarin ilk ikisi, iki
uctur. Ugiinciisii bunlarin arasinda bir ortadir. O, bu iki ugla celisen bir
gruptur. Biitiin varliklar, bu tigten ikisine girer. Bunlarin en faziletlisi, en

14 Plotinus, Enneadlar, V, 2, 1, s. 21.

15 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila ve Mudaaddatiha, Takdim: Ali Bu Miilhim, Dér ve Mek-
tebetii Hilal, 1.B. Beyrut 1995, s. 26.

16 Toshihiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ramazan Ertiirk, Anka Yay. Istan-
bul 2002, s. 15-16.

V Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Géore Yaratma, T.C.K.B.Yay. Ankara 2001, s. 4.
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sereflisi ve en mitkemmeli, var olmamasi asla miimkiin olmayandir.'® Bura-
da nitelendirdigi Tanr1 ile kelamcilarin Tanr1 anlayisi arasinda fark goriil-
memektedir.

Farabi; soyut varliklarin (mufarakat)™ cesitli gerceklik mertebelerine
sahip olduklarini ve dért sinifa ayrildiklarini belirtir. Ilk olarak nedensiz
varlik olan Tanr1 bulunur. Tanr1 tektir ve mufarik varliklarin en iistiindedir.
Nedensiz varlik olarak niteledigi Tanrr'nin ispat1 noktasinda ise “miimkiin
varliklarin nedensiz bir varliga ulasmalar gerekir” delilini kullanir.?

Farabi’ye gore Tanrr'y1 bilmek en énemli gorevlerimizden biridir ve as-
linda felsefe 6grenmekten maksat da Tanrr'yr bilmek ve O’na benzemeye
calismaktir. O soyle der: “Felsefe 6grenmekteki amacin ne oldugu hususu-
na gelince; amag yiice Yaraticty1 bilmek, O'nun hareket etmeyen (degisik-
lige ugramayan) “Bir” oldugunu, her seyin etken sebebinin O oldugunu;
O’nun kendi comertligi ile bu aleme diizen veren oldugunu bilmektir.” *!

Farébi, sistemini ortaya koyarken dini kaygilar1 bir tarafa birakar. Tanrr'y:
varlik aleminin en istiine koyar ve varliklarin kendisinden tastig1 bir zorun-
lu varlik olarak goriir. “Farabinin metafizik sisteminde Tanri, gogu zaman,
bir sevgi, bir timit veya dini duygunun kendisine yonelmis oldugu bir ibadet
objesi olarak degil, rasyonel diigiinmenin konusu olan bir diisiiniiliir obje,
felsefi akil yiirtitmeye imkan saglayan bir en son-neden olarak yer alir”*

Farabi tipki Aristoteles gibi Tanr1 anlayisini ortaya koyarken O’nun var-
ligin1 ispatlamak i¢in degil ancak sistemi geregi ve zorunlu olarak ortaya

'8 Farabi, Fusulu’l-Medeni, gev. Hanifi Ozcan, DEU Yay. Izmir 1987, s. 57-58; Ayrica Farabi, kendi-
sine aidiyeti tartigmali olan Uyunu’l-Mesail'de (Bkz. M. Ciineyt Kaya, Suktk ala ‘Uyan: ‘Uyaniv’l-
mesail'in Farabi'ye Aidiyeti Uzerine, [slam Arastirmalart Dergisi, 27 (ISAM Istanbul 2012), 29-67)
de varlig1 zorunlu ve miimkiin kavramlari ile ikiye ayirip, Zorunlu Varlik olarak gérdiigii Tanrrnin
varhiginin diger tiim varliklardan farkli oldugunun altini gizer. Farabi’ye gore miimkiin varlig1 bir
an igin yok saydigimizda, bu durum bir imkénsizliga yol agmaz. Béyle olunca onun varlig: bir se-
bebe dayaniyor demektir. Miimkiin varliklarin sebeplilik zincirinde sonsuza dek siiriip gitmeleri
imkansiz oldugu gibi, devr (totoloji) ydntemiyle de sonsuza dek siiriip gitmeleri imkansizdir. Oyley-
se miitmkiin varliklarin eninde-sonunda bir zorunlu varlikta son bulmalar gerekir; iste bu ilk varlik,
Tanrrdur. Bkz. Farabi, Uyiinu’l-Mesdil, Felsefenin Temel Meseleleri, gev. Mahmut Kaya, Felsefe Arkivi,
Istanbul 1984, S. 25, iginde, s. 204.

Mufarik Varliklar; Herhangi bir maddeye ve 6zneye ihtiyact olmayan varlik tiiri, yani tozleri itibariy-
le akillar ve akilsallar olan, maddeden ayr1 iistiin varliklardir. Ayrica Bkz. Farabi, “Muférik Varlikla-
rin Ispati Hakkinda Risale”, cev. Nuri Adigiizel, CUIFD, C.2. S.1 Sivas 1998; Farabi, Soyut Varliklarin
Ispati, gev. Hiiseyin Aydin, UUIFD, C.1,S.1, Bursa 1986.

Farabi, Soyut Varliklarin Ispati, s. 9-10; Farabi bu konuya Uyiinu’l-Mesail de séyle yer verir. Zorunlu
varlig bir an i¢in yok saydigimiz zaman bu durum mantiki imkénsizliga yol agar. O’'nun varliginin
higbir sebebi yoktur, varliginin bagkasindan olmasi da miimkiin degildir. Var olan her seyin ilk sebe-
bi Odur. O’'nun varliginin ilk olmasi ve her gesit eksikliklerden uzak olmasi gerekir. $u halde O’'nun
varliginin tam; madde, fiil ve gaye gibi sebeplerden uzak, en miikemmel bir varlik olmas: gerekir.
Bkz. Farabi, Uyiinu’l-Mesdil, s. 204-205.

Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
iginde, cev. Mahmut Kaya, Klasik Yay. Istanbul 2003, s. 113-114.

Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iliskisi, s. 20.
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koymustur. Zira “Aristoteles, Tanrr'y1 4leme ilk hareket veren ilke olarak
goriiyordu. Farabi de her mertebedeki var olmay1 agiklayabilmek i¢in Zo-
runlu Varlika muhtag¢t1i”? Bu nedenle “Tanr1 var midir, yok mudur” sek-
lindeki bir soru Farabiyi fazla mesgul etmis goriinmemektedir. Ne var ki,
var olanlar diinyasinin rasyonel agiklamasini yapabilmek i¢in bir ilk neden,
ilk var olan olarak Tanrr'nin var olmasinin zorunlulugunu ¢esitli sekillerde
kanitlamaya caligir.*

Farabinin Tanr tasavvuru iki temel tizerine oturtulmustur ki bunlar
tevhit ve tenzih'tir. O, bu noktada zat ve sifat1 ayni olarak goren ve Allah’tan
ilim, hayat, kudret ve irade gibi olumlu sifatlar1 nefyeden ve Allah’1 olum-
suz sifatlar: ile niteleyen Mu'tezile alimleriyle de birlesmektedir. Ancak
Farabinin Mu'tezile ile goriis birligi tam degildir. Zira Mu'tezile biitiin
olumlu sifatlar1 nefyederken Farabi, tevhit ilkesine halel getirmeden bazi
olumlu sifatlar1 da kabul etmektedir.®

Tanrrnin varligi konusunda Farabinin en temel yaklasimi, Onun her
bakimdan diger varliklardan farkli oldugu diisiincesine dayanmaktadir.
Zira Tanri, var olan her seyin kendisinden varliga geldigi seydir. Ondan
varliga gelen seyin varligi, varligini baska bir varliga borglu olan bir tagma-
nin neticesidir. Bu durumda Ilk Olandan baska var olan herhangi bir seyin
varhigy, Tlk olan’in varligindan ¢ikar. O halde var olan her seyin nedeni Ilk
Olan (Tanr1) olup, diger varliklar hi¢bir sekilde Onun nedeni degillerdir.*
Faréabi, her seyin Tanrrdan ¢iktigl, Tanrrnin toziinden pay aldigi”” goriisti
ile “Vahdet-i Viicud” anlayigina yaklagsmis ve Tanrrnin varliginin zorunlu-
lugundan ¢ok tanimlanamaz oldugunda 1srar ederek metafizik determiniz-
mi ortaya koymustur.®® Yine Tanrrnin varliginin isbati konusunda Islam
filozoflarinin kullandig: isbat-1 vacib delillerinden ilk sebep veya ilk illet,
hareket, gaye ve nizam veya inayet ve ihtira, imkan ve ekmel varlik delilleri-
nin hemen hemen tamaminin Farabide gorildigii kabul edilmektedir.

Farabi Tanrryr mutlak ve askin bir varlik olarak goriir ve bu anlayi-
siyla Eflatun ve Aristotelesten ayrilir. “Farabinin tavsif ettigi Tanri, ne

2.

S

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay. Izmir 1990, s. 17.

Aydinly, Farabide Tanri-Insan fligkisi, s. 25.

Ibrahim el-Ati, el-Insan fi Felsefeti’l Farabi, Dar en-Nubug, Beyrut 1998, s. 64-69.

Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 45.

Férabi, el-Medinetiil-Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanhg Yay. Ankara 1990, ¢ev. Takdimi, s. XXI.
Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Cem Yayinevi, Istanbul 1993, s. 73.

Ibrahim Agah Gubukgu, Tiirk-Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Killtiir Bakanhg1 Yay. An-
kara 1992, s. 50 vd; Bekir Topaloglu, Allahin Varligi, DiB Yay. Ankara 2001, bu kitap olan “Islam
Kelamcilar: ve Filozoflarina gére Isbat-1 Vacib” hakkinda Prof. Muhammed Tanci'nin yazdig: rapor,
s. 7, ayrica; Taylan, [slam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 116 vd.
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Eflatun’'un Timeus'undaki diinyay: yaratmak isine bakan sani (Demiurge)
ne de Aristonun gai hedefi olan, hareketi hasil edecek ilk Muharrik'tir.
Farabide Tanri, mutlak ve miitealdir”*® Plotinusda oldugu gibi Farabide
de Tanr1 sadece var olan bir sey degildir, varligin tamamui ve biitiinidiir.
O, biitiin var olanlarin kaynagi ve ilkesidir. Her sey kendisinden ¢ikmus ya
da her sey kendisinin bir goriintiisii veya degisik bir bi¢imidir. Biitiin bu
anlamlarda Tanr1 asil, gercek ve tek var olandir.’' Farabi, Tanrr'y1 ilimlerin
Sayummi adli eserinde ilahiyat ilmi icerisinde soyle tanitir: Tanri, kendinden
daha mitkemmeli olmayan, her hangi bir varligin O’nun mertebesinde ol-
mast mimkiin olmayan, benzeri ve zitt1 olmayan kendinden bagka biitiin
varliklara varligini vermis olan ilk varhiktir. O, kendinden bagka her seye
birligi veren ilk Birdir. O, kendinden bagka gerceklik sahibi her seye ger-
cekligi (hakikat) veren gergek (hak) tir. O’'nda hangi bakimdan olursa olsun
¢oklugun (kesret) bulunmasi miimkiin degildir. Hakkinda birdir, vardir ve
gercektir denilen geylerden daha ¢ok bu nitelemelere layik olan Odur. Iste
bu sifatlar1 tagiyan aziz ve yiice, adlar1 mukaddes olan Allah’tir.*?

[slam digiincesinde Tanr’nin varhi ile ilgili olarak tartigilan 6nemli
konulardan biri de felsefe tarihinde ilk defa Farabide rastladigimiz varlik
ve mahiyet ayirimidir.”® Farabi diisiincesinde varlik, en agik ve segik, en
genis anlamli bir sozciiktiir. Buna gore varlik bir nesnenin mahiyetini ifa-
de etmez ve mahiyeti meydana getiren unsurlardan biri de olamaz. Dola-
yistyla Farabi'ye gore varlik, mahiyetin disarida, zihin disindaki diinyada
gerceklesmesi i¢in zorunlu olan bir niteliktir.** Ancak Allah, mahiyeti var-
ligindan ayrilmayan tek varlik olup, Allah’'in mahiyetinin olmasi varlig1 i¢in
yeterlidir.

Atay, Farabinin mahiyet ve varlik miinasebetini kisaca soyle 6zetler:

1) Varlik mahiyete katilan bir nesne degildir. Yani mahiyet meydana gel-
dikten sonra var olan bir seyin ona gerekli kilinmasi imkéansizdir. Yoksa bir
sey kendinden 6nce var olmus olur.

2) Mabhiyet varlig1 gerektirmez. Mahiyet sebep, varlik netice olsa bile
mabhiyet var olmadikea varlig1 gerektirmez. O zaman mahiyetin, varlig ge-
rektirmeden 6nce var olmasi gerekir. Bu imkansizdir.

3

3

Sunar, Islamda Felsefe ve Farabi I, s. 60; Adnan Adivar “Farabi “ mad. MEB Islam Ansiklopedisi, C.4,
s.461.

Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay. Ankara 2002, s. 90.

Farabi, [hsa%il-Ulim, Tak. Ali Bu Miilhim, Dar ve Mektebetii Hilal, 1.B. Beyrut 1996, s. 76-77;
Farabi, [hsa’il-Uldim, Tlimlerin Sayumi, gev. Ahmet Ates, Maarif Basimevi, Istanbul 1955, 5.114-117.
Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gore Yaratma, s. 14 ve 30.

Hiiseyin Atay, “Farabinin Yaratilis Nazariyesi’, Diyanet Dergisi, C. 16, S. 3, 1977, s. 142.
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3) O halde varligin kendisinden geldigi nesne, mahiyetten bagka bir seydir.

4) Bu durumda varligini nereden alacaktir? Eger varlik kendisinden ge-
lecek olan nesnenin de varlig1 ile mahiyeti ayr1 ise, 0 zaman onun mahiyeti,
varlig1 nereden aldi diye sorulacak ve bu sonsuza gidecektir. Farabi, bu son-
suzlugun imkansizligindan istifade ederek varlik ile mahiyeti bir “var’da
Ozdeslestiriyor. Boylece varligi mahiyetinin ayni olan bir varlik ortaya ¢iki-
yor. Bu varligin mahiyeti yoktur. Onun hakikati, hiiviyeti varliginin kendi-
sidir. Bu ilk vardir. Béylece Farabi, iki varlik ortaya koyuyor. Biri mahiyeti
varliginin ayni olan, digeri mahiyeti varligindan ayr1 olan. Bunlardan ilki
zorunly, ikincisi olurlu varlik olacaktir.®

Farabi varlik-mahiyet ayrimini yaparken, hangisinin 6nce ve hangisinin
sonra oldugunu belirtmemistir. Belirtmesi de felsefi sistemine aykir1 diiser.
Eger mahiyet 6ncedir denirse, “mahiyet var midir ki 6nce gelsin” veya “ona
var olmadan 6nce bir varlik verilmiyor mu?” sorusuna bir karsilik verilmesi
icap eder.* Buna gore Farabide oldugu gibi, Tanrr'nin zamansiz bir sekilde
var olmasi ve Tanr1 ile zamansal varliklar arasindaki iliskiyi, zamansizlik
gergevesinde savunanlara gore, ne Tanrrnin varlig: ile mahiyeti ne de farkl
sifatlar1 arasinda nihai anlamda ontolojik bir ayrima gidilebilir. Temelde
béyle bir sezgiye dayanan Ilahi basitlik diigiincesinin bir takim metafizik-
sel/teolojik gerekgeleri bulunmaktadir. Bunlardan en basta geleni de basit-
lik diisiincesi olup, zorunlu varlik olarak Tanri ile varligini ona bor¢lu olan
diger biitiin miimkiin varliklar arasinda temel bir ontolojik farklilig1 ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Bu anlayisa gore, yaratilmis varliklar, miirekkep
bir var olusa sahiptir ve kendilerini olusturan pargalara muhtagtir. Buna
karsilik, Tanrr'nin, ilk sebep olarak, mutlak anlamda “bir” olmasi gerekir.
Tanr1 disindaki varliklarin 6ziinii var olusundan ayr1 diistinmek miimkiin
iken, zorunlu bir varlik olan Tanrr'nin varligi i¢in béyle bir ayirim séz ko-
nusu degildir.*”

35 Atay, Farabi ve [bni Sina’ya Gére Yaratma, s. 16-17; Aslinda bu konu tam netlesmemis gibi géziikmek-
tedir. Atay’a gore mahiyeti olmayip sirf varligi olan, varlig1 sirf varliktan ibaret olan varliga, Vacibu’l-
Viicud (zorunlu varlik) denir. Akil onun varligini kabul etmek zorundadir. Akil, onun yoklugunu
diisiinemez. Aklin onun yoklugunu diisiinebilmesi igin, oncelikle kendi yoklugunu diisiinebilmesi
gerekir. Akil kendi yoklugunu diistiniirse, zorunlu varlig: diisiinmesine ihtiyag olmaz. Bkz. Hiiseyin
Atay, “Islam Felsefesinde Yaratma’, Kelam Arastirmalar Dergisi C. 1, S. 1, (2003), s. 4; Netice itibariy-
le Farébi anlayisinda varlik, Tanrida mahiyetin kendisi olurken, miimkiin varlikta, mahiyet tizerine
bir eklenti olmaktadir. Bkz. Mevliit Albayrak, Tanri-Alem liskisi ve Kétiiliik Problemi, Fakiilte Kita-
bevi, Isparta 2001, s. 67.

Atay, “Farabinin Yaratilig Nazariyesi’, s.143.

M. Sait Regber, “Farabi ve Tanrrnin Basitligi Meselesi”, Uluslararas: Farabi Sempozyumu Bildirileri
i¢inde, Elis Yay. Ankara 2005, s. 214.
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V. Farabi Duslincesinde Tanri'nin Nitelikleri

Bir varligin, nasil bir varlik oldugunu ancak sahip oldugu nitelikler
yoluyla anlayabiliriz. Bu anlamda Tanrr'y1 anlayabilmek i¢in O’nun nite-
liklerine bakilmasi gerekir. Farabi, Tanrr'yr tanimlarken Onu sahip oldugu
sifatlari ile degil, isimlerinden bahsederek agiklar. Ancak Tanr1 i¢in kulla-
nilan isimler diinyamizdaki varliklara verilen isimlerle ayn1 anlama gelme-
mektedir. Farabi’ye gore Ilk Olan’in adlandirilmasi gereken isimler bizim en
tistlin varliklar olarak gordiigiimiiz varliklardaki mitkemmellige ve varlik-
taki iistiinliiklerine isaret eder. Ancak bu isimlerin hicbiri Ik Olan’la ilgili
olarak ayni geye isaret etmez. Bu isimler ilk Olanda, Onun cevherindeki
kendine has olan yetkinlige isaret eder. Yetkinlik dereceleri farkli olmakla
birlikte flk Olan, yetkinligi olusturan parcalardan bir araya gelmez. Aksine
[k Olandaki bir¢ok isim hicbir gekilde bélitnmeyen tek bir cevher ve tek
bir varliga isaret eder.’”®

Farabi, her tiir nitelendirmeden biisbiitiin soyutlanmis, insani kavrayis
alaninin tamamen disina gotiiriilmis, kisi olarak diisintilmesi imkéansiz
olan soyut bir Tanr1 anlaysi ile neredeyse ete kemige biiriinmiis, aramizda
dolasan, yani basimizda duran, insanla her an bir iliski icerisinde bulunan
biisbiitiin kisilestirilmis bir Tanr1 goriisii karsisinda, orta noktay1 bulmaya
cabalamaktadir. Oyle goriinmektedir ki Farabi, ilk goriigii temsil eden Yeni
Platoncu agiklamayi, felsefi bir gerceve olarak kabul edilebilir bir diisiince
olarak goriir ama Islam dininin etkisi altinda Tanr’'nin mutlak bilinmezligi
fikrine de biitiiniiyle katilmaz.*

Farabinin felsefesinde Tanri, en yetkin nitelikler ve en mitkemmel isimler-
le anillmistir. Tanri, her bakimdan mitkemmel, esi ve benzeri olmayan, higbir
seye benzemeyen, ezeli ve ebedidir. Bununla birlikte unutulmamasi gereken
bir nokta vardir ki o da Farabinin, filozof olarak konuya felsefenin yontemle-
riyle yaklasmis olmast ve el-Medine ve es-Siyase gibi eserlerinde, dini metinle-
ri zikretmeme hususunda yogun bir ¢aba harcamis olmasidir. Hemen hemen
metafiziginin tamaminda da Farabideki bu dini olanin yerine felsefi olanin
tercih edilmesinin gerilimi goriillmektedir. Ik neden/Allah, Faal akil/Cebra-
il, melekler/goksel akillar, yaratma/sudur gibi ikili metafizik kavramlar1 bu
baglamda hatirlanabilir. Biitiin bu konularda Farabinin filozof olarak dikkat
ettigi sey, Oyle anlasiliyor ki evrensel olan ¢oziimlere ulagmaktir.*’

3 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l:Mediﬂeti’l—Fdztla, s. 50.
** Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iligkisi, s. 25-26.
¥ Aydinl, Farabide Tanri-Insan Iligkisi, s. 13-14.
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Farabiye gore Tanr1 i¢in bir baglangi¢ ve bir son diistiniilemez. Bu yoniiyle
O, ezeli ve ebedidir. Clinkil Tanri, diger var olanlarin varliginin ilk nedeni-
dir. O'nun varliginda ve toziinde (cevher) ademin (yokluk) asla yeri yoktur.
Adem, var olmasi lazim gelen seyin yok olmasidir. Bu yiizden O ezelidir. O,
ne maddedir, ne de madde ve mevzu ile kaimdir.* Bundan dolay1 O’'nun igin
bir baglangigtan s6z edilemeyecegi gibi yoklugu da asla diisiiniilemez. Ciinkii
adem ve zitlik ay-alt1 alemde meydana gelir. Bir varligin mitkemmel oldugu-
nu soyleyebilmek i¢in O varligin hicbir sinira ve sinirlamaya konu olmamasi
gerekir. Tanridan da en mitkemmel varlik olarak sz edildigine gore herhangi
bir sekilde bir sinir1 olmamalidir. Bir sinirinin olmamasi demek hem baslan-
gic1 olmamak ve hem de sonu olmamak anlamindadir. Yani Tanr1 baglangici
olmamak anlaminda ezeli ve sonu olmamak anlaminda da ebedidir.

Ayni zamanda Tanrrnin varliginin sebebi de yoktur. Ciinkii O, bir madde
olmadig: gibi varliginin sureti de yoktur. Eger sureti olsa, zatinin madde ve su-
retten meydana gelmesi gerekir. Varliginin sebebi kendisidir. O, ilk sebeptir.

Yine O’nun varlig1 maksat ve hedef i¢cin de degildir. Farabi’ye gore, Aris-
toteles felsefesinde olusu belirleyen maddi, stiri, gai ve faili bir sebep s6z
konusu degildir. Zira Tanrr'nin varlig1 icin sebep yoktur.

Kisacas1 Farabi Tanrr'yl, kemal, ezeliyet, bilfiil varlik, yoklugunun higbir
sekilde diisiiniilmemesi, benzerinin ve ziddinin olmamasi, tanimlanamaz
ve sinirlandirilamaz olmasi, bir olmasi, ilmi, hikmeti, diri olmasi ve hak
olmast ifadeleriyle tanimlar.*

Genel bir bakisla Fardbinin Vacibu’l-Viicuta atfettigi nitelikleri eserlerin-
den ¢ikarilarak liste halinde soyle siralanabilir: Tanr:: [k neden, bir, tek, kadim,
hakim (bilge), 4lim, hak (ger¢ek), hayy (diri), mitkemmel (zat1 itibariyle), seref-
li, en biiyiik, celal-cemal sahibi, en giizel, en parlak, ask-asik-masuk, akl-akil-
makul, bilfiil akil, sebebsiz, maddesi ve sekli (sureti) yok, kemalde en {istiin,
ezeli, nedeni yok, ilk, gii¢ halinde degil (fiil), kayytim, basit-boliinmez, ber sey-
den farkly, esiti-benzeri-seriki-zidd1 olmadig: gibi Tarifi de yoktur.**

Tanri'nin “Salt Bir” Olmasi

Tanrrnin niteliklerinden biri de O’'nun “bir” olmasidir. Tanrrnin yok
oldugunu diisiinmek miimkiin olmadig: gibi herhangi bir sekilde birden
fazla Tanr1 oldugunu diisiinmek de miimkiin degildir.

41 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 26.

2 Farabi, Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, ¢ev. Mehmet Aydin- Abdulkadir Sener-M. Rami Ayas, Kiil-
tiir Bakanlig1 Yay. Istanbul 1980, s. 39-44.

4 Altintas, “Farabi ve Ibn Sina Diisiicesinde Vacibu’l Viicud'un Nitelikleri”, s. 194-196.
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Farabi, Tanr’'nin hakikatte bir oldugunu ve diger varliklara “birlik”
verenin de O oldugunu belirtmis ve O’nu varlik hiyerarsisinin en iistiine
koymugtur.** Farabi’ye gore Tanry, sifatlar1 bakimindan da tektir. Onun bil-
gisi, kudreti vs.si hi¢bir varliginki ile mukayese edilemez.*

Tanri, varliginin zorunlu olmasi bakimindan birdir. O’'nun zorunlulugu
bir tiiriin (nevi) zorunlulugu degildir; ¢iinki tiiriin altinda fertler vardir,
halbuki ona esit bir fert yoktur; tiiriin altindakiler sayilir, o sayilmaya gir-
mez, bunun i¢in o sayica ikiden dnce gelen bir anlaminda da bir degildir;
zira buradaki bir, tiirdeki birdir.*

Farabi, Tanrrnin sebepsiz olmasi ve maddeye ihtiya¢ duymamasi do-
layisiyla da bir oldugunu soyle ifade eder. “O’nun i¢in bir madde ve hi¢-
bir sebep s6z konusu degildir. O, cevheri itibariyle akildir. Bir varligin akil
olmasina ve o varligin bilfiil distinmesine engel olan sey, maddedir. Tan-
r1, akil olmasi yoniinden diistintiliir (ma’kul) diir; ¢iinki O, kendiliginden
akildir ve bundan dolay1 da ma’kuldiir. O, ma’kul olmas: igin kendi 6zii
disinda ve kendisini diisiinen bagka bir varliga muhtag degildir. Tersine O,
kendi 6ziinii diistiniir ve kendi 6ziinti diisiinmekle, diisiinen ile diisliniilen
ayni1 varliktir”*

Higbir varlik O’nun varligi mertebesinde olamaz. O'nun zidd1 da ola-
maz. Z1dd1 olmamasi dolayisiyla da O, varliginda miinferiddir. Zitlarin her
birinin tabiat1 6yledir ki birinin yoklugu onun bulundugu her yerde dige-
rinin varligini, varligi ise onun bulundugu her yerde digerinin yoklugunu
gerektirir. Z1dd1 olmasi miimkiin olan her seyde durum budur. Ona, varlig
nevinden higbir varlik ortaklik etmez. Demek ki Tanri, varlik bakimindan
biriciktir ve onun varlik tiirinti paylasan bagka hi¢bir varlik yoktur. Su hal-
de O, mertebesi bakimindan biriciktir ve bu bakimdan da birdir.*

Tanrr'nin varligi, bagka biitiin varliklardan farkli olmakla da birdir. O,
oldugundan baska bir sey olamaz. O’'nun bagkalarindan ayr1 olmasi, 6ziini
ifade eden birlikten ileri gelir. Ciinkii Bir olmanin manalarindan biri de,
her var olanin kendisini bagkalarindan ayirt eden 6zel varligidir. Bu itibarla
her varliga kendi 6zel varlig1 bakimindan “birdir” denebilir. “Bir olan” in bu

4

S

Farabi, Fusulu’l-Medeni, s.43; Farabi, Tanrrnmn “bir” olmasini; Tanr’'nin varliginin hakikati, boliin-
me kabul etmemesi, madde, suret, fasil ve cins olmamasi yoniiyle ortaya koyar. Bkz. Farabi, Uyunu’l-
Mesail, s. 205.

* Aydin, Din Felsefesi, s. 108.

Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gore Yaratma, s. 71.

Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 41-42; Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 35-36.
Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fizila, s. 30-32.
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anlami zorunlu olarak “varlik” la birlikte gider. Bu cihetten de O, birdir ve
bir'in adin1 ve anlamini her birlikten daha fazla hak eder.*

Farabt'ye gore Tanr1 basit olmasi yani boliinme kabul etmemesi yoniiyle
birdir; O tanimi geregi 6ziinde boliinmez. O’nun 6ziind agiklayan bolim-
lerinden her birinin cevherinin pargalarina delalet etmesi miimkiin degil-
dir. Boyle olsaydi O'nun cevherini olusturan parcalar varliginin sebepleri
olurdu. Bu da Tanr1 s6z konusu oldugunda miimkiin degildir. Béyle bir bo-
linmeyi kabul etmeyince, O’'nun i¢in sayica ve bagka tiir béliinmeler daha
da anlamsiz olur. Dolayisiyla bu yonden O, tektir.*

Farabi, Tanrrnin zatiyla 6zdes oldugunu, tanimlanamayacagini ve ciiz-
lerden meydana gelmedigini ve ancak O’nun her bakimdan “bir” oldugunu
vurgulamaktadir. Zira der Farabi; bir olanin anlamlarindan biri de bolin-
meyen olmasidir. Herhangi bir bakimdan béliinebilir olmayan sey, boliine-
mez oldugu bu bakimla ilgili olarak birdir. Bir sey bir cihetten boliinmezse
o sey bolinmedigi cihetten birdir; eger o fiili bakimindan béliinemezse,
bu bakimdan birdir; niteligi bakimindan béliinemezse, niteligi bakimindan
birdir. Cevheri yani tozi itibariyle béliinemeyen sey de cevheri itibariyle
birdir. O halde Tanri, cevheri itibariyle bolinmez.”!

Farabi’ye gore hakkinda soylenilen isimlerin ve ifadelerin ¢oklugu uya-
rinca mahiyeti boliiniir olmayan seylere bir denilir. O’'nun hakkinda soy-
lenilen bir lafzin tiirevleri farkl farkli varliklar olduguna delalet etmez.>
Farabi’ye gore Tanr1 veya Tanrrnin 6zii ile isimleri arsinda herhangi bir ay-
rimin yapilmas:t O'nun her bakimdan “bir” olmas: gerektigi ilkesi ile ¢eligir.”
Bu noktada Gazalinin “ger¢ek bir” dedigi “bir” ile Farabi'nin bir hakkinda
soyledikleri ortiismektedir. Gazali, varligi, 6nce “bir” ve “cok” olmak {izere
ikiye ayirir. Bir'in de hakikat ve mecaz olarak bulundugunu belirten Gazali,
hakikat anlaminda bir’in belirli tikel varlik i¢in kullanildig1 ve bunun da g
derecesi oldugunu belirterek, gercek bir’in ne fiili ne de gii¢ olarak kendi-
sinde ¢okluk bulunmadigini ifade eder.™

Farabi “bir” kavraminin cesitli sekillerde incelenmesi hakkinda “Kitap

4

&

Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 31-32.

Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 40-41.

Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 34; Tanrr'ya cevher denilip denilemeyecegi konusu da
tartigmali konulardan biridir. Bu nedenle felsefe tarihinde yapilan bu tartismay1 bagka bir ¢aligma-
nin konusu olarak degerlendirmekteyiz.

5 Farabi, “Kitabu’l Vahid ve'l-Vahde, “Bir ve Birlik’, cev. Cevdet Kilig, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. S.13,2 (2008), s. 441-466.

Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iligkisi, s.32-33.

Gazali, Makasd el-Felasife, Felsefenin Temel Ilkeleri, gev. Cemaleddin Erdemci, Vadi Yay. Ankara
1997, s. 143.
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el-Vahid ve’ll-Vahde” isimli miistakil bir eser kaleme almistir. Ancak bu
eserde “bir” kavrami, Tanrrnin birliginden &te, olabilecek diger anlamla-
riyla ele alinmigtir.

Farabi’nin, Bir ve O’nun sifatlarini izah ederken Platon diyaloglarindan®
ve olumsuz teoloji nitelemelerinde de Plotinus'un felsefesinden etkilenmis
oldugu disiiniilebilir.* Bilindigi gibi Plotinus'un diisiincesinde Bir'in ‘ne
oldugu’ degil ‘ne olmadigr’ hakkinda konusulabilir. Bir hakkinda soyleni-
lecek her sey O'nun dogasinin saf birligini bozar. Bire herhangi bir ad yiik-
lemek ona ikilik katmak anlamina gelir. Tanri, gercekte dile getirilemez.
Tanrr'nin varlig1 zamanin ve niteligin 6tesindedir. O'na atfedilecek her sifat
O’nu smirlandiracaktir. Bir adsiz olup O, dile getirebildigimizden daha ¢ok
ve daha biiytliktiir. O'nun hakkinda ne olmadig1 konusunda konusabilecegi-
miz halde ne oldugunu dile getiremeyiz. Kendi disindaki seylerden hig biri
olmamasi, hi¢bir sey aramadig, hicbir seye sahip olmadig: ve hicbir seye
ihtiyac1 olmadig igin yetkin olandir. O'nda higbir agidan gokluk bulunmaz.
O’nda bir bilesim yoktur. Cevher ve araz diye nitelendirilemez. Iste bu gibi
hususlar Plotinus’'un Bire yiikledigi selbi sifatlardandir.”” Plotinus’un bir
hakkindaki bu nitelemelerine bakarak Farabinin sinirli bir sekilde de olsa
ondan etkilendigi soylenebilirse de Tanr1 hakkinda olumlu nitelemelerde
bulunan Farabi ondan ayrilmaktadir.

Farabi'ye gore Tanri, zorunlu varliga sahip olunca, diger tabii varliklarin
O’ndan zorunlu olarak varlik kazanmasi gerekir. Bu varliklar, mahiyetle-
ri geregi, insanin se¢mesine (ihtiyar) bagli olmayip, onlardan bir kismi-
nin varligi duyumla algilanmakta, bir kism1 da burhan ile bilinmektedir.
O’ndan bagkasinin varlik kazanmasi, O'nun varliginin tagmasi (feyz) ve
basgkasinin varliginin O’'nun varligindan ¢ikmasi iledir. Buna gére O'ndan
varligini alan bir sey, hi¢bir sekilde O’'nun i¢in sebep degildir; O’'nun varli-
ginin gayesi de degildir; O’na bir yetkinlik de kazandirmaz.>®

Sonugta Farabi’ye gore Tanr1 ilk, ezeli ve ebedi, yaratici, zorunlu, higbir
eksigi, zitt1, benzeri ve ortagi olmayan, hayy ve kayyum, alim vb. sifatlar:

5!

b

Bkz. Platon, Parmanides, Tiirkgesi: Saffet Babiir, Ara Yay. Istanbul 1989.

Bkz. Plotinus, Enneadlar, Tiirkgesi: Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa,1996.

Cevdet Kilig, “Felsefi Diigiincede Bir Kavrami (Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavrami-
nin Ibn Sina Felsefesine Yansimalar1)” Dini Arastirmalar, C.8,S.25, 2006, s.181-216; Varliga siirek-
lilik vermeyi “ibda” kelimesiyle ifade eden Farabi’ye gore Tanrrnin fiilleri nigin yaptig1 sorulamaz
¢linkii O yaptiklarini bir sey igin yapmus degildir. Ik yaratilanin sebebi O'dur. Yaratmak (el-ibda),
varlig1 kendinden olmayan seyin varhiginin siirekliligini saglamaktir. Bu siireklilikte, Tanrrnin za-
tindan bagka higbir sebebin etkisi s6z konusu degildir. Tanr1 6yle bir varhiktir ki fiillerinin “nigin” i
yoktur; yaptiklarini da bagka bir sey i¢in yapmaz. Bkz. Farabi, Uyunu’l-Mesail, s. 206

Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 46.
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ile Islam inancinin kabul ettigi Allah ile aynidir. Ancak alem’in Tanridan
sudur ettigi goriisii ile genel kabul gérmiis Islam anlayigina ters diismiistiir.
Aslinda bu goriisii benimsemesinin nedeni de Tanrr'nin ezeliligine, bilgisi-
ne ve iradesine halel getirmeme diistincesidir.

Tanri'nin Sebepsiz, Kadim, ik ve Zorunlu Varlik Olmasi

Farabi, Tanrry1 ilk varlik ve biitiin var olanlarin varliginin ilk sebebi olarak
kabul eder.” Farabi'ye gore varlik hiyerarsisinin en tistiinde Tanr1 bulunur.®
Varliklarin ilki olmasi ve varligini borglu oldugu higbir varligin bulunmamasi
Tanr yetkinliginin en 6nemli kanitidir. O'nda asla ve hi¢bir sekilde bir ek-
siklik bulunmaz fakat O'ndan baska her seyde herhangi bir tiirden eksikligin
bulunmasi zorunludur. Dolayistyla O'nun varligindan daha iistiin ve erdem-
li bir varligin bulunmamasi hasebiyle varlik mitkemmeliyetinin en yiiksek
mertebesinde olmasi O'ndaki kemalin varligina isaret etmektedir.®!

Farabi'ye gore Tanr1 biitiin noksanliklardan beri kendisini hi¢bir seyin
kusatamadig1 ve kendi derecesinde baska bir varligin bulunmadigi en iistiin
ve en kadim varliktir. Sayet kendi derecesinde bir varlik bulunsaydi bu tak-
dirde birincinin varlig, her iki varlig1 kendisinde toplayan varliktan daha
asagida olurdu. Boylece O’'nun varlig1 da eksik bir varlik olurdu. Clinkii tam
olan varlik, kendisi i¢in 6ziiniin disinda miimkiin bir sey bulunmayandir.
Buna gore O'nun varliginin hi¢bir surette kendi 6ziiniin disinda bir sey i¢in
olmasi miimkiin degildir.%

Tanry; varliginin kendisiyle (bihi), kendisinden (‘anhu) veya kendisi
i¢in (lehu) olacag: bir nedeninin olmas1 miimkiin olmayan bir var olandir.
O’nun varlig1 maddede olmadig gibi maddeye konu olacak hi¢bir durum-
da da degildir.* O’nun varliginin, kendisinden daha 6nce var olan bagka bir
seyden yararlanmasi miimkiin degildir. O'nun kendisinden daha noksan
bir seyden varlik kazanmasi akla aykiridir.*

Farabi, Tanr’nin zat: itibariyle zorunlu varlik olmasindan dolay1 var
olmak i¢in hicbir seye muhta¢ olmadigini, boylece kendi 6zii geregi eze-
li oldugunu belirtir.® Tanrr'y1r diger varliklardan ayiran en 6nemli nitelik

@
k3

Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 25.

Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, Tah: Ali Bu Miilhim, Dar ve Mektebetii Hilal, Bey-
rut 1994, s.21; Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 1.

Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 25.

Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 40.

Farabi, Kitabu Ardai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 26.

Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 39.

Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 25.

6

3

6

6

I3

6.

Y

6
6!

& R

123



K7AUIFD | 2017/1 | CILT: 3 | SAYI: 6

Onun zorunlu varlik olmasidir. Varliklarin ilki olmas: da Tanrr'nin yetkinli-
ginin en 6nemli kanitidir. Zira varligini borglu oldugu higbir varlik yoktur.
Varligindan 6nce bagka varligin bulunmasi miimkiin olmadigindan Ondan
mitkemmel varlik diisiinmek de miimkiin degildir. Su halde Tanr1 biitiin
noksan sifatlardan beridir ve O tamdir. Varlig: efdal ve akdem olup O’nun
varligindan daha efdal ve daha akdem varlik yoktur.%

Farabi, Tanrr'y1 hi¢bir zaman yoklugu diisiiniilmeyen, higbir seye muh-
ta¢ olmayan ve benzeri bulunmayan bir varlik olarak niteler ve O’nun bu
niteliklere sahip tek varlik oldugunu belirtir. Fardbi’ye gore; “eger bir sey,
bir yokluga sahipse o, onun varliginda bir eksikliktir. Eger o, varliginda bas-
ka herhangi bir seye muhtag olursa, o da varlikta bir noksanliktir. Tiiriinde
benzeri bulunan her sey, varlikta eksiktir; ¢iinkii bu sadece, tiirii igerisinde
tek basina var olmak i¢in yeterlilige sahip olmayan seyde ve kendisiyle tek
basina o varligin tamamlanmasinda yeterli olmayan seyde miimkiindiir.
Eger bir sey kendi varliginin, mahiyetinin ve cevherinin tamamlanmasi
i¢in yeterlilige sahipse, kendi tiiriinden, kendisinden bagka diger herhangi
bir seyin bulunmasi imkansizdir ve eger o, onun fiili gibi olsaydi, ondan
baska herhangi birisi fiilinde ona ortak olmazdi”®’

Tanri'nin Tek olup, Zitti, Benzeri ve Karsiti Olmamasi

Higbir eksigi bulunmayan varligin ziddinin da olmayacagini soyleyen
Farabi, zitt1 olan varligin eksik olacagini, kendisi disinda higbir varliga
muhta¢ olmayan Tanrr'nin ise eksikligi bulunmamasi dolayisiyla ziddinin
olmayacagini belirtir. Bir zidda sahip olan her sey, varlik bakimindan nok-
sandir. Ciinkii bir zidda sahip olan her sey, bir eksiklige sahiptir. Iki ziddin
anlami bu oldugu i¢in onlar karsilasirsa veya birlestirilirse, onlarin her biri-
si digerini iptal eder. Bu bakimdan o, kendi varlig1 i¢in, ziddinin yokluguna
muhtagtir. Higbir eksigi bulunmayanin, hi¢bir zidd1 da yoktur. Kendi zat1
disinda herhangi bir seye asla ihtiyaci olmayanin da higbir zidd1 yoktur.®®

Farabi; ayn1 zamanda Tanrrnin bir benzerinin ve ortaginin da olma-
diginy; giinkii birden fazla ilahin bulunmast ile zorunlu varlik anlayiginin
ortiismedigini ve kendisinde ¢okluk bulunan her seyin baskasina ihtiyag
duydugunu belirtir. Farabi’ye gore iki zorunlu varligin bulundugunu dii-
stindiigiimiizde bunlarin birlestikleri ve ayrildiklar: taraflar bulunacaktir.

% Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 39; Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fizila, s. 25.
7 Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 59.
% Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 59.
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Dolayistyla iki ayr1 varliktan bahsetmemiz ve bunlarin da bilesik olmalar:
gerekecektir. Bu ise Tanr1 hakkinda imkéansizdir. Zorunlu varlik birden ¢ok
seyi icermesi durumunda kendi igerdigi seylere ihtiya¢ duyar, kendi par-
calarina ihtiya¢ duyan bir varlik ise zorunlu varlik olamayacaktir. O halde
zorunlu varligin her yoniiyle tek olmasi kaginilmazdir.

Farabi’ye gore Tanrrnin karsitinin bulunmasi da asla miimkiin degildir.
Bir seyin karsitinin varligi, O seyin varligina denk bir derecede bir varligin
bulunmasi gerektirir. Oysa O’nun varlik derecesinde ve O’nun kusatama-
dig1 bir varlik asla bulunamaz. Aksi takdirde O'nun varlig: eksik bir varlik
olurdu.®” Farabi'ye gore karsit1 olan her seyin varliginin yetkinligi, s6z ko-
nusu karsitinin ortadan kalkmasina baglidir. Karsit1 olan bir seyin varli-
ginin karsit1 ile birlikte bulunmasi ancak disarida, kendi 6z ve cevherinin
disinda var olan geylerle korunmast suretiyle olur. Iki kargit seyden biri-
nin cevheri, 6zlini kargitina kars: korumada yeterli degildir. Bu durumda,
Tanrrnin varhig: i¢in bagka bir sebebin bulunmasi gerekirdi. Oysa O'nun
mertebesinde higbir sey yoktur. Yalnizca tek olarak O’nun kendisi vardir. O,
bu bakimdan da tektir.”’

Tanri'nin Alim ve Hakim Olmasi

Farabi’ye gore Ilk Olan (Tanr1) maddede olmadigi ve hicbir sekilde
maddesi bulunmadigindan cevheri bakimindan bilfiil akildir. Ciinkii su-
retin akil olmasina ve bilfiil akletmesine mani olan sey maddedir. Bir sey
varliginda maddeye muhta¢ olmadiginda cevheri bakimindan bilfiil akil
olur. Iste Tk Olan’in durumu da béyledir. Oyleyse O, bilfiil akildir. Ayni
sekilde O, cevheri bakimindan akledilendir. Bu da yine maddeye ihtiyag
duymamasi bakimindandir. O, akil olmasi yoniiyle de akledilendir. Ciinki
hiiviyeti akil olan, hiiviyeti akil olan igin akledilendir. Tanri, akledilen ol-
mast i¢in kendisinin disinda ayri bir 6ze de ihtiya¢ duymaz. Aksine Onun
bizzat kendisi kendi 6ziinii diisiiniir. Bu sekilde Onun kendi 6ztint diistin-
mesi sebebiyle de akleden ve akil olur. Oziinii kendi diisiinmesi sebebiyle
de bilfiil akledilen olur. Bu durumda akledilen cevher, akleden cevherin
bizzat kendisidir ve bu sekilde akledilen olmas: cihetiyle de O, aklidir. O
halde Tanrida, akl, akil ve ma’kdl ayn1 anlamda ve birdir. Onlar Tanrrda
boliinme kabul etmeyen tek bir cevherdir.”*

© Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 40.
70 Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 40; Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 28.
71 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 35-36.
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Farabi’ye gore Zorunlu Varlik olan Tanrrya 6zgii niteliklerden biri de
Onun alim (bilen) olmasidir. Ancak Tanrrnin bilgisi, bizim bilgimizden
farkli olarak, bir “etki” veya “sonug” degildir. Tanr’'nin bilgisi varliklarin
sebebidir. Onun bilgisi objenin degismesine bagli olarak degismez.”” De-
gisme, bir eksikligin, bir ihtiyacin; dolayisiyla kendi kendine yetmezligin
neticesi olarak ortaya ¢ikar. Tanr1 biitiin bunlardan miistagni oldugu i¢in
degismez ve mutlaktir.” Tanrrnin bilgisinin tam ve eksiksiz olmas1 Onun
mitkemmelliginin bir geregidir. Dolayisiyla Tanrr'nin bir seyi bilmedigini
diisiinmek bir eksiklik olacagindan en miikemmel olan Tanrrnin mutlak
bilgi sahibi tek varlik oldugunu séylemek gerekir. Kisacast Onun bilgisi in-
san bilgisine benzemeyen ezeli, kesin ve degismeyen miikemmel bir bilgi-
dir. Bu yoniiyle de Onun bilgisinde bir degisme olmasi s6z konusu degildir.
Farabi, Tanrr'nin bilen olmasini da soyle agiklar: “Tanri, erdemi bilmek i¢in
kendi 6ziiniin disinda bulunan, yararlanacagi, baska bir varliga muhtag
degildir. Bilinen (ma’lim) olmast igin de Kendisini bilen bagka bir varliga
muhtag degildir. O'nun bilmesi ve bilinmesi i¢in kendi cevheri yeterlidir.
Onun kendisini bilmesi cevherinden bagka bir sey degildir. Ciinkii O, bi-
lendir (4lim) ve bilinendir (ma'liim) ve bilgidir. Biitiin bunlar O’nda, tek
ozdur””* Kisacasi Tanri, bilmek i¢in bagka bir seye muhtag degildir. Yani
bilmenin yonelecegi bir objeye ihtiya¢ duymadan bilir. Onda stije ile obje
ayni oldugundan bilen ile bilinen ve bilgi Onun cevherindendir. O ilim,
alim ve ma’limdur. Ustelik boyle bir durum Onda ¢oklugu beraberinde
getiren bir durum da degildir. O halde Tanrr'nin bilgisi noktasinda Gazali
neden bunun aksini diisiinmekte ve Farabiyi elestirmektedir. Ibn Riigd, bu
ihtilafin adlandirma farki oldugunu séyleyerek Farabinin yanlis anlagildi-
gini1 diistinmektedir.”

Farabi'ye gore Allah’in bilmesi iradesinden de 6nce gelir. Zira O, zaruri
olarak bilme giicii ile kendi zatin1 diistinmiis ve diger varliklar hiyerarsisi
zatindan feyezan etmigtir.” Iste Farabi, suduru kabul ettigi icin irade si-
fat1 tizerinde durmamuigtir. Aslinda iradeye yer vermeyisinin sebebi Tan-
r1 hakkindaki gorisleridir. Zira Tanrrnin ilmi, objesini hemen var kilan
bir bilgidir. Bu durumda ayrica bir irade -kudret- sifatina gerek kalmryor.
Dolayisiyla irade ve kudret sifatlarini inkér etmiyor; onlar1 bilgi sifati ile

72 Aydin, Din Felsefesi, s. 113.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 111.

74 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 37.

75 Tbn Riisd, Faslu’l-Makal, Felsefe-Din Iliskisi, gev. Bekir Karliga, Isaret Yay. Istanbul 1992, s. 84-89 vd.
76 Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yay. Ankara 1996, s. 75-76.
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uyumlu olacak sekilde yorumluyor.”” Diger varliklarin varlik sebebi olan
bilgisi, yaratmasina esdeger bir diisiince oldugundan, bilgisinde hi¢bir za-
manda higbir degisikligin olmadig1 Tanrrnin iradesini harekete gegirecek
bir anlayisi da dogru bulmamaktadir. Farabi, iradi belirtileri Tanridan so-
yutlar. Bunu da Tanrr'y: tenzih gayesiyle yapar. Ciinkii isteme ve ona iligkin
eylemlerin noksanlik alemeti oldugunu diisiinmektedir. Ona gore yetkin
olmakla irade etmek arasinda ters orantil1 bir iligki vardir. Yetkinligin son
agamasinda bulunan Tanri i¢in, bu nedenle, iradesinin yonelebilecegi bir
alanin bulunmasi1 mantik agisindan imkénsizdir.”®

Farabi anlayisinda bilme ile baglantili olan kavramlardan birisi de
Tanrrnin “Hakim” olmasidir. Farabi, “Hikmet” kavramina ytikledigi an-
lam ile de Tanrrnin varlig ve nitelikleri konusunda 6nemli bilgiler verir.
Gergekte Allah’a hikmet sahibi denmesi O'nun kendine 6zgii bir yetkinlige
sahip olduguna isaret eder.”” Ragib el-Isfahani hikmeti, “ilim ve akilla hakk1
ortaya ¢ikarma” olarak tanimlanmakta ve Hikmet ifadesinin Allah i¢in kul-
lanildiginda “esyay1 bilmek ve onu en saglam sekilde yaratmak” anlamina
geldigini ifade etmektedir.® Farabi, Hikmeti diger biitiin varliklarin varlig:-
nin ve sebebi bulunan seylerin yakin sebeplerinin varligina sebep olan uzak
sebeplerin bilgisi olarak tanimlar.*’ “Hakim” kelimesinde, bilgi bulundugu
gibi bu bilginin geregi olarak en uygun olanin yapilmasi anlami s6z ko-
nusudur. Bu anlami Farabi, esyanin en mitkemmelinin en mitkemmel bir
bilgi ile akledilmesi olarak ifade eder ve ekler. En mitkemmel bilgi, daimi
olup, ortadan kalkmasi miimkiin olmayan bir bilgidir.** Bu nedenle Farabi,
biitiin varliklarin bir varliga dogru, bir diizen icerisinde yiikseldiklerini ve
bu bir varligin, gerceklikte ilk oldugunu ve O’'nun varliginin devam etme-
sinin bagka bir seyin varligina bagli olmadigini belirtir. Yine O’nun baska-
sindan varlik kazanmaksizin, kendi kendine yeterli oldugunu ve bagkasin-
dan varlik kazanmasi, bir cisim olmasi veya bir cisimde bulunmasinin asla
miimkiin olmadigini, varliginin diger varliklarin disinda farkli bir varlik
oldugunu, varlik olma bakimindan ortak bir yon var ise bunun ancak isim
bakimindan olup, anlam bakimindan olmadigini ifade eder.*

77" Aydin, Din Felsefesi, s. 117.

$ Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iligkisi, s. 52.

7 Turan Kog, Din Dili, Rey Yay. Kayseri 1995, s. 71.

° Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Thk. Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Marife, Beyrut Trs. s. 127
81 Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 43.

82 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 37.

83 Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 43.
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Tanri’'nin Hak ve Hakikat Olmasi

Tanri, [k Hakikattir ve diger seylere gerceklik kazandirir; bagkasindan
gergeklik almaksizin, gergeklik bakimindan, kendi kendine yeterlidir. Hig-
bir varlik, O’nun varligindan daha tam, hi¢bir hakikat, O'nun gerc¢ekligin-
den daha gergek ve hi¢bir “birlik”, O’'nun birliginden daha tam olamaz.*

Farabi’ye gore her yonden en mitkemmel varlik olan Tanri, dogru ve ger-
ek (hak) tir. Ciinkii dogru ve gercek olan, var olandir. Dogruluk ve gerceklik
(Hakikat) de var olmakla ayni anlamdadir. Ciinkii bir seyin dogruluk ve ger-
gekligi, onun kendisine ait olan varligidir. O, varliktan aldig1 pay nedeniyle
de en mitkemmel varliktir. {lk Olan’in varhiginin en mitkemmel varlik olmast
ve kendisi sayesinde kendisini diisiinen akilsal olmasi bakimindan dogru ve
gercek oldugu séylenir. O, bu yiizden her seyden daha dogru ve gercektir.®

Tanri'nin Hayat Sahibi ve Guzellikte de En Mikemmel Olmasi

Farabf'ye gore Tanri, ayni zamanda “diri” (hayy) ve “hayat” tir. Bu iki sey
iki zata delalet etmez bilakis tek bir varligin zatina aittir. Ciinkii Tanrrnin
diri olmasinin anlami, O’nun en miitkemmel akilsali en mitkemmel akilla
kavramasi ya da en mitkemmel bilineni en mitkemmel bilgiyle bilmesidir.
En mitkemmel akilsallar1 en mitkemmel bir bilgi ile kavramasi ve bilen en
miitkemmel akil olmasinin sonucu olarak diri ve hayat sahibi olmay1 her
seyden daha fazla hak eder. O'nun akil olmak bakimindan kavradiginy,
O’nun akilli ve akilla, bilen ve bilgi olmasinin bir ve ayn1 anlama geldigini,
dolayistyla O’'nun hayy ve hayat sahibi olmasinin da bir ve ayn1 anlamu ifa-
de ettigini belirtir. {lk Olan en mitkemmel anlamda varliga sahip olduguna
gore bu anlamda da bir sey hakkinda istiare yoluyla kullanilan diri kelime-
sine en fazla layik olan varlik oldugunu ifade eder. *

Farabfi'ye gore Ilk Varligin akil ile kavranabilen, soyut varlik ve duyular
alemi disinda oldugunun bagka bir burhani ise O'nun cisim olmayisidir.
Sayet O cisim olsaydi, maddesi ve sureti olurdu. Madde ve suret de onun
varliginin sebebi olurlardi. Halbuki sebebi olmayanin kendi zat1 sebebiyle
olmasi gerekmez. ¥’

Farabi, Tanrrnin en {istiin ve en yetkin olmasinin sonucu olarak giizel-
liginin de, biitiin giizellige sahip olanlarin giizelliginin tstiinde oldugunu,

8 Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 43.

85 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 37.

8¢ Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 38.

87 Farabi, “Mufarik Varliklarin Isbati Hakkinda Risale”, s. 95.
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ihtisam ve parlakliginin da ayni sekilde oldugunu ve bu 6zelliklerinin tozi
ve 6zi'niin kendisi ve 6ziinti diistinmesi sonucu meydana geldigini belirtir.®
Tanr1 diginda var olanlarin ¢ogunda bulunan giizellik, ihtisam ve parlaklik
arizi niteliklerden otiirii olup, tozleri geregi degildir.* Var olanlardan ¢ogu
i¢in kullanilan “glizel” s6zii, o seylerin cevherini degil o seylerin renk, bi-
¢im ve durumlarinin yetkinligini gosterir.”

Yine Tanri, ekmel olmasi hasebiyle biiyiikliik, ululuk (celal) ve mecd
(seref) sahibidir. Bu nitelikler bizim hakkimizda sdylenebilmektedir. Bizim
hakkimizda soylenen zenginlik, bilgi veya herhangi bir bedeni nitelik ile
sahip oldugumuz baz1 arizi nitelikler kastedilir. Ancak bu nitelikler Tanrida
oldugunda diger varliklardaki durumun aksine kendisine digaridan gelmis
olmay1p bizzat toziinden gelmistir. “O, herhangi bir baskas: kendisini yii-
celtsin veya yliceltmesin, biiytikliigiinii 6vsiin veya 6vmesin, serefini yiik-
seltsin veya ytikseltmesin, 6zli bakimindan biyiikliige ve 6zii bakimindan
serefe sahiptir. Yani O, zatiyla azim, zatiyla mecid ve zatiyla celaldir™"

Tanri'nin Sahip Oldugu Yetkinliklerin En Mikemmel Yetkinlikler
Olmasi

Farabi’ye gore duyum, tasavvur (hayal giicii) ve akilsal bilgimiz nispe-
tinde aldigimiz haz, seving ve mutluluk ile en tstiin sekilde giizellik, essiz-
lik ve yetkinlik sahibi olan Tanrrnin haz, seving ve mutluluk kiyas gotiir-
meyecek derecede farklidir. Bu durum bizde uzun siire olmayip ¢abucak
ortadan kalkar. O'nun idraki ile bizim idrakimiz ve bizim bilgimizin ko-
nusu ile O’nun bilgisinin konusunda nasil bir nispet yoksa O'nun duydugu
haz, seving ve mutluluk arasinda da bir nispet yoktur. Bir nispet olsa bile bu
son derece dnemsizdir ve kiigiik bir parca ile sonsuz olan arasindaki fark
gibi bir fark vardir. Noksan olan, en yiiksek mitkemmellik derecesinde olan
varlikla bir olamaz.”> Apagiktir ki Tanrrnin, zorunlu olarak kendi 6ziine
asik olup, O'nu sevmesi ve O'ndan gurur duymasi ile bizim kendi 6ziimii-
zii sevmemizden dogan askimiz arasindaki nispet, O'nun bu dziiniin er-
demliliginin ve yetkinliginin, bizim kendi erdemlilik ve hayran oldugumuz
yetkinligimize nispeti gibidir. Su kadar ki Ilk Olanda seven sevilenin ayni
ve hayran olan hayran olunanin ayni, 6ven oviilenin aynidir; bizde ise bu-

8 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 42-43.

8 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 43.

% Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 47.

ol Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fdzila, s. 42.

2 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 43; Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 43.
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nun tam tersidir. Herhangi birisinin onu sevmesi veya sevmemesi, ona asik
olmasi veya olmamasinin bir 6nemi yoktur. Dolayisiyla Tanr, ilk sevilen
(Mahbup) ve ilk agik olunan (Maguk) dir. O seven ve sevilendir.”®

Farabi, en miikemmel varligin zihinlerimiz tarafindan tiim mitkemmel-
ligiyle kavranmasinin imkénsiz oldugunu ifade eder. Farabi bu durumu,
Tanrr’'nin en mitkemmel ve en yiice varlik olmasi, bizim de madde ve yok-
lukla karigmis olmamizdan dolay: akil giictimiiziin noksan olmasi sonucu
olarak O’nu tam idrak etmemizin gii¢ ve tasavvur etmemizin zor oldugunu
belirtir.** Tanrr'y1 tam olarak idrak edemeyisimizdeki eksikligi 15181 kuv-
veti dolayisiyla gérmenin zayiflamasi seklindeki bir benzetme ile agiklar;
“Biz O'nu oldugu gibi diisiinemeyecek kadar zayifiz. O’'nun agir1 mitkem-
melligi bizi sasirtir ve biz O’nu tam olarak tasavvur edemeyiz. Nitekim 151k,
goriinen seylerin en mitkemmeli ve en belirlisi olup, diger goriinen seyler
onun sayesinde goriiniir. O, varliklarin goriinmesinin sebebidir. Dolayi-
styla bir sey ne kadar tam ve biiyiik olursa, ona iliskin gérme idrakinin o
derece tam ve biiyiik olmasi lazimdir. Halbuki bizim durumumuz béyle
degildir. Istk ne kadar kuvvetli olursa gozlerimizi o kadar karartir. Bunun
nedeni goriinen seyin gizli veya kusurlu olmasi degil, bilakis belirliligin ve
aydinligin en iist derecesinde bulunmasindandir. O, gozleri kamasgtiran bir
151k oldugu i¢in bakisimizi koreltiyor”®

Farabi, Tanr ile diger varliklarin niteliklerini anlatirken her ne kadar
benzer ifadeler kullanmis olsa da bu ifadelerin insani anlay1s tarafindan an-
lagilabilir olmasi noktasinda kullanildigini yoksa ayni yetkinlige sahip olma-
diklarini belirtir. “Adalet ve comertlik gibi isimler, ¢evremizdeki varliklarda
gosterdikleri seyin oziiniin bir b6liimiiniin erdem ve yetkinligini o seyin ken-
di disindaki bagka bir seye bagl olusuna gore anlatir; ta ki bu gorelik (iza-
fiyet), o ismin gosterdigi biitiiniin bir pargasi olsun ve boylece o erdem ve
yetkinlik onun baskasina bagl olarak varligini stirdiirsiin. Bu isimler Tanrrya
verildiginde ve bunlar O'nunla kendisinden ¢ikan bir varlik arasindaki iligki
goz ontine alinarak kullanildiginda, bu iligkinin o isimle anlatilmak istenen
Tanrrnin yetkinliginin bir pargasi oldugu ve bu yetkinligin boyle bir iliskiy-
le varligini stirdiirdtigii diistintilemez. Tersine o isim, Tanrrnin cevherini ve
yetkinligini gosterir. Iliski (izafet) de o yetkinlige baglidir. Bu iliski, boyle bir
cevhere sahip olan varliga zorunlu olarak baglidir

> Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 44; Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 44.
94 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 39.

% Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 39.

* Farabi, Kitabu Siyaseti’l-Medeniyye, s. 47.
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Sonug

Felsefesinin ugrastig1 ana konularin baginda Tanrr’'nin varligi problemi
gelmektedir. Felsefe tarihinde sistemli bir sekilde goriislerine rastladigimiz
hi¢bir filozof yoktur ki bu konuda goriis belirtmis olmasin.

Biz de bu calismamizda IslAim Felsefesinin en 6nemli filozoflarindan
olan Farabinin Tanr1 anlayis1 konusundaki goriislerini inceleyerek ortaya
koymaya calistik. Farabi’ye gore Tanrr'y1 bilmek en 6nemli gorevlerimizden
biridir ve aslinda felsefe 6grenmekten maksat da Tanrr’y1 bilmek ve O'na
benzemeye ¢aligmaktir.

[slam diisiincesinde Tanrr’nin varlig: ile ilgili olarak tartigilan 6nemli ko-
nulardan biri varlik ve mahiyet ayirimidir. Varligs, zorunlu varlik ve miimkiin
varlik olarak ikiye ayiran Farabi, bu ayrima mahiyet-varlik ayrimini kabul
etmesi neticesinde ulagir. Ona gore zorunlu varlik; mahiyet ve varlig1 bir ve
ayni olan varliktir. Buna gore Farabide mahiyet ve varlik ayriligindan séz edi-
lemez. Fardbinin zorunlu varlik dedigi Tanrrdir. Miimkiin varlik ise mahiyet
ve varlig1 birbirinden ayr1 olan Tanrrnin disindaki biitiin varliklardir.

Farabi'ye gore varliklarin zirvesinde Tanri bulunmaktadir. Ancak
Farabi, Miisliiman bir filozof olarak problemlere felsefenin yontemleriyle
yaklasmis ve eserlerinde felsefi dili kullanmistir. Hemen hemen metafizi-
ginin tamaminda da bu dini olanin yerine felsefi olanin tercih edildigi de
goriilmektedir. Ik neden/Allah, Faal akil/Cebrail, melekler/ goksel akillar,
yaratma/sudur gibi ikili metafizik kavramlar1 bu baglamda hatirlayabiliriz.
Biitiin bu konularda, Farabi'nin filozof olarak dikkat ettigi sey, 6yle anlasi-
liyor ki evrensel olan ¢oziimlere ulagmaktir.

Farabi’ye gore Tanrr'y: tek kelimeyle ifade edecek olursak O’na verilecek
en uygun isim “en mitkemmel” varliktir. O'nda higbir noksanlik olmadig:
gibi O’'na benzer veya denk bir varlik da s6z konusu degildir. Onun ne zitt1
ve ne de benzeri vardir. O her bakimdan tek'tir. O'nu tarif etmek, tahdit
etmek anlamina geleceginden tarifi dahi yapilamaz. Farabi, eserlerinde za-
man zaman cesitli filozoflarin goriislerine yer vermis fakat hicbir zaman
sadece bir sarih veya sadece se¢gmeci bir derleyici, bir aktarici olmamustir.””
Her ne kadar beslendigi ana damarlardan birisi Yunanh disiiniirler olsa da
Farabinin anlayisinda Tanri, Eflatun ve Aristoteles’in anlayisindan farkli-
dir. Farabi'ye gore Tanri; mutlak ve sonradan yaratilan hi¢bir varliga benze-
meyen yiice yaraticidir.

7 Mahmut Kaya, [slam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yay. Istanbul 1983, s. 224 vd.
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Farabinin Tanr anlayisinda hakim diisiince tamamen tevhit ve tenzi-
he dayanmaktadir. O, goriislerinde akla verdigi asir1 6nem ile taninmasina
ve bu nedenle elestirilmesine ragmen bir Miisliimandir. Tanr’'nin 6zii ile
isimleri arsinda herhangi bir ayrimin yapilmas: O’nun her bakimdan “bir”
olmasi gerektigi ilkesi ile gelisir. O, bu noktada zat ve sifat1 ayni olarak go-
ren ve Allah’tan ilim, hayat, kudret ve irade gibi olumlu sifatlar1 nefyeden ve
Allah’1 olumsuz sifatlar1 ile niteleyen Mutezile alimleriyle ve Yeni-Eflatuncu
felsefenin temsilcisi Plotinus'un goriisleriyle birlesmektedir. Ancak o yine
de tevhit ilkesine halel getirmeden bazi olumlu sifatlar1 da kabul etmekte-
dir. Farabi'nin, Bir ve O’nun sifatlarini agiklamalarinda Platon diyaloglarin-
dan ve olumsuz teoloji nitelemelerinde de Plotinus felsefesinden etkilendi-
gi goriilmektedir. Ancak Farabi, Islam dininin de etkisiyle kendine 6zgii bir
Tanr1 anlayisi ortaya koymustur.

Son olarak Farabinin Tanr1 hakkindaki diisiincelerinin iyi anlasilabil-
mesi i¢in onun “Dudun Azimun (Farabinin biiyiik duasi)” adli eserine bak-
mak gerekir. Filozofumuz, Tanrr'ya yalvarislar: disinda bu risalede nitelik-
lerini zikrederek, Allah’a soyle seslenmistir:

Ey Zorunlu Varlik! Ey sebeplerin sebebi, ezeli ve ebedi olan Allah'im!
Beni yanilgilardan korumani, bana senin hosnut olacagin eylemi emel yap-
mani istiyorum!

Sen Oyle yiice bir varliksin ki, senden bagka ilah yoktur! Varliklarin
yegane sebebi, yerin ve gogiin nuru Sensin.

Stiphesiz ki sen, ilk nedensin! Ey biitiin varliklarin sebebi olan Hak.

Allah’im seni tenzih ederim, sen yiicesin, tek olan Allah’sin, yeganesin,
Sen “Birsin, teksin, dogurmayan, dogurulmayan ve kendine hi¢bir sey denk
olmayan” egsiz ve ihtiya¢siz Allah’sin!*®

Hi¢ siiphesiz Farébi, felsefe tarihinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri-
sidir. Siyasetten, metafizige, ahlaktan felsefeye bilimin her alaninda eser
yazmustir. Fakat Farabinin biitiin felsefi ve siyasi kuramlarinin temelinde
onun Tanri anlayigi vardir. Onun fikirleri Islam diinyasinda Tanr1 hakkinda
iki farkli anlayisin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bunlardan birisi yarat-
ma metafizigi digeri ise sudur metafizigidir. Bu nedenle felsefe tarihinin

9!

&

“Ebu Nasr El-Farabi'nin Biiyiik Duast”, gev. Ibrahim Hakki Aydin, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, S. 22, Erzurum 2004, 5.294-296; “Dud'un Azimun li Ebi Nasr el-Farabi” baglikli Farabinin
duasinin Tiirkge gevirisini veren Ibrahim Hakk1 Aydin, bu risalenin miiellif niishasina ulasamadigini
ancak bir yazma niishasimnin Siileymaniye Sehit Ali Pasa kiitiiphanesi no. 537de mevcut oldugunu,
ayrica bu risalenin, Ibn Ebi Usaybianin “Uyinu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba”sinda Farabinin eserleri
arasinda gosterildigini belirtmistir.
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en temel konularindan biri olan Tanr1 konusunda Farabi'nin ortaya koy-
dugu disiincelerin neler oldugunu irdelemek ve bu mevzuda etkilendigi
filozoflarin yaklagimini incelemenin 6nemli bir felsefi etkinlik oldugunu
distinmekteyiz.
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Ozet

Islami diisiince baglaminda itikadi-fikhi yorum ve goriislerin, erken yillarda basla-
digin1 sdylememiz miimkiindiir. Kurdn'in lafzi tarafina miidahale edemeyen bazi
kisi ve firkalar, hicbir kaide ve kurala bagh kalmadan Kuran tevil etmistir. Hatta
bu yorumlarin onciilerinden bazisy, risaletin bitmedigini iddia edecek kadar ileri
gitmis, kendini peygamber konumunda lanse etmis, Kuran1 da maksadinin diginda
yorumlamistir. Bu tiir akimlar, tarihi siire¢ i¢inde hep olagelmistir. S6z konusu akim-
lardan biri de BahailiK'tir. Batinilikten beslenen bu akimin 6nciisii (1817-1892) ta-
rihleri arasinda yagamis olan Mirza Hiiseyin Bahaullah’tir. Bahiligin, tahrif etmedigi
Kur’an ayeti neredeyse yok gibidir. Iman, namaz, orug, hac ve zekat gibi Islam’in ana
dinamiklerini tamamen degistiren bu akim, Islam cografyasi disinda birgok kesimler
tarafindan da desteklenmistir. Bu ¢alismada Bahaullah1 ve Bahailigin temel diistince-
lerini, felsefesini, emir-yasaklarini ve ibadet sekillerini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Bah4ullah, Bahailik, Batinilik, Din, Mezhep.

BAHAISM, VISIONS OF IT, ITSPLACEIN THEISLAM AND SOME COMMENTS
CONCERNING IT

Abstract

It is possible to say that in this history of Islamic thought, assesment and comments
on belief have began in early years. Some people and groups who could not make
any modificstions on Quran words explained the verses without considering any
method ory system. Even, some of the pinoneers of this opinion claimed that the
prophethood time has not been finished. Even they declared themseves as proph-
ets. They translated the verses far from its purpose. These kind of political currents
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have always been during the procers of history. One of this current is Bahaism.
Mirza Hosayin Bahaollah who lived between (1817- 1892) is the leader of this cur-
rent which has drown inspiration from Batinism. Nearly there are no any of Quran
that have not been changed by Bahaism. The legion who changed the main dynam-
ics of Islam such as faith, prayer, fasting, hajj anda offering have been recpected by
many people who live in out side of Islamic geography.

Key Words: Bahaullah, Bahaism, Batinism, Religion, Sect.

Giris
vrensel 6l¢ekte iddiasi olan inanglarin, yorum baglaminda aralarinda
ideal anlamda bir yeknesaklik gerceklestirmeleri neredeyse miimkiin
degildir. Bu nokta, hem ilahi/semavi hem beseri inanglar i¢in s6z ko-
nusudur. Ciinkii insanlarin akli melekesi ve algi kapasitesi ayn1 degildir.

Semavi dinler kapsaminda sayilan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miislii-
manlikta sonradan farkli mezhep ve firkalarin nesvii nema buldugu bir
hakikattir. Ornegin, Islam’in yorumu ve algilanmasi baglaminda akidevi ve
fikhi mezheplerin ortaya ¢iktigini, bu konuya dair bilgi sahibi olan herkesin
malumudur. S6z konusu mezheplerin bir kismi, yorum ve bakislar1 nokta-
sinda Islam semsiyesi altinda kabul gormiis; bir kismi ise higbir ilmi temele
dayanmayan Batini yorumlarindan dolay Islam dairesi digina ¢ikmigtir.
Onlardan bir tanesi de, hem akidevi hem ibadi yorum ve uygulamalariyla
Isliam'dan uzaklasmis olan Bahailik hareketidir. Bu hareket, Miisliimanlarin
arasinda zuhur etmesine ragmen, ser’i iki ana kaynagi devre dis1 birakmak-
tan imtina etmemistir. Onlara gore ne Kuran ne de Siinnet, baglayic1 bir
dinamizme sahiptir. Bu hareketin mensuplar1 i¢in baglayici tek bir kaynak
vardir; biitiin olaylar1 heva ve hevesine gore yorumlayan liderleridir.

Bu hareketin 6nciisti ve kurucusu, hareketle ad1 6zdeslesen ve zamanla
cevresine bir¢ok kisiyi toplayan Bahaullah’tir. Bahilik vahdet, hulul ve fena
hakkindaki mistik teorilerle birlikte, Batinilik goriislerinin de karistig1 ve
Babilige yeni bir yon ve hareket veren bir sentez olarak karsimizdadir.!

Bu hareketi daha iyi anlamak igin, 6ncelikle bu hareketin onciisiinii,
inang ve felsefesini, Islam’in akidevi ve ibadi degerlerine karsi tutum ve

davranisin1 6grenmemiz yerinde olacaktir.

1. BAHAULLAH'IN KIMLIiGi?
Bahailigin kurucusudur. Bahaullahin asil adi, Mirza Hiiseyin el-Ma-
zenderani en-Nuridir. 20 Muharrem 1233 (12 Kasim 1817) tarihinde

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara, 1987, 11/391.
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Tahranda dogmustur. Babasinin adi, Abbas Biiziirgdiir. Ailenin yedi ¢o-
cugundan ikincisiydi.> O, Mirza Ali Muhammedden sonra Babiligin ikinci
lideri konumundadir.’ Biiyiik oglu Mirza Abbas, donemin en biiyiik devlet
adamlarindandi.* Okul ve medrese okumamis ama vezir ve devlet adamlar
yetistiren bir ailedendi.” Kendisine Cemal-i Miibarek de denilir.® Bahailerce
immi oldugunu ispat etmek i¢in herhangi bir mektebe gitmedigi kanit-
lanmaya ¢aligilir.” Babasinin 6liimiinden sonra 22 yaslarinda iken saraydan
ayrilarak muhtelif yerleri dolagmistir.® Bahaullah, 1835’te evlenmis, 1844’te
hi¢ gérmedigi Bab Mirzanin goriiglerini benimsemistir. 1844’te Bab'in ¢ag-
risin1 kabul etmigtir. 28 yasinda iken baba memleketi olan Méazenderan
bolgesindeki Takaraya gitmis ve biiyiik bir cosku ile karsilanmigtir. Ona
gelenler iman ederek ayrilmigtir.’

Bahaullah, yakininda bulunanlara, kendisinin Babin 6nceden haber
verdigi “Allah’in ortaya ¢ikaracagi zat” oldugunu ilan ederek, Babileri ken-
disine uymaya ¢agirdi.’ Bu durum Babiler arasinda bir kargasaya neden
oldu. Bir kisim Babilere gore, Bab, Allah'in ortaya ¢ikaracagi zat”in, kendi-
sinin 6liimiinden 2001 y1l sonra zuhur edecegini, o zamana kadar bagka bir
zuhur olmayacagini séylemis ve yerine Suph-i ezel Yahya Nuri'yi (6.1912)
vasi ve halef tayin etmisti."!

Dikkat edildiginde batini felsefik yorumlardan hareket eden bu tiir
olusumlar, kendi iilkelerinin aleyhine olmak iizere yabanci unsurlarin
oyuncaklari haline gelmistir. Mesela Tahranin Rus el¢iliginde miitercimlik
yapan ve ayni zamanda bir Rus casusu olan Kinyaz Gorgiyev, kendi hati-
ralarinda sunu anlatmaktadir: “Bab’in Tahranda oldiiriildiigi haberi bana
ulaginca onun yerine gegecek birisini aramaya koyuldum. Mirza Hiiseyin
Ali'ye, baz1 taraftarlariyla iilkede niimayisler yapmalarini, etrafa saldirip
anarsi ¢ikarmalarini tavsiye ettim. Taraftarlarindan bir kismi daha ileri gi-

Mubhsin Abdiilhamid, Islama Yonelen Yikict Hareketler-Babilik ve Bahailigin I¢yiizii- cev. M. Saim

Yeprem-Hasan Giileg, Diyanet Baskanligi Yaywnlari, Ankara, 1986, s. 179; Mustafa Oz, Hiiseyin

Ali'nin dogum giiniinii 2 Muharrem olarak kaydetmektedir. Bkz. Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam

Mezhepleri Tarihi, s. 667.

Sami At4 Hassan, el-Bahéiyye ve Te'vilatuhd el-Batiniyye li Ayati’l-Kuran’il-Kerim, Mecelletu‘l-

Camiati’l-Islamiyye, Cilt 8, Say1 1, Amman, 2010, s. 285.

* Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, Darir’]-Kiitiibi - Hadise, Kahire 1976, I1/255.

5 Bkz. Neyir Ozsuca, Bahai Tarihi Ozeti, haz. Abdulkerim Yatgin, Ozdemir Basim, Istanbul, 1987, s. 87.

¢ Enver Behnan $apolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul, 2004, s. 487.

7 Bahailerce, Bah4ullah'in immi oldugunu ispat etme gayreti, onu Hz. Peygamber’in iimmiligine pa-
ralel bir konuma getirmekten kaynaklanmaktadir.

¢ Ethem Ruhi Figlaly, Babilik ve Bahailik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994, s. 47.

° Ozsuca, Bahai Tarihi Ozeti, s. 3.

Ali Osman Kiigitkahmet, Islamda Mezhepler Gergegi ve Giiniimiizde Alevilik, Ozgii Yay. Istanbul,

2007, s. 239; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 11/255, 256.

' Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, zmir flahiyat Vakfi Yayinlari, Izmir, 2008, s. 427.
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derek Iran Sahi Nasiruddine kurgun siktilar. Bunun iizerine Mirza Hiiseyin
Ali, yerli ajanlarimizdan bir kismi ve bir¢ok insan tutuklandi. Bu arada el-
¢iligimizdeki misyon sefleri ve bizzat kendim, tutuklananlarin Bébilerden
olmadiklarini ispatlamaya ¢alistik. Ben, idare nezdinde bin bir gii¢liikle on-
larin masum olduklarini kabul ettirdim. Nitekim onlar1 kurtarip Bagdat’a
gitmelerini 6nerdik.”'?

Bagdat siirgiiniinde, hareketin temsilcisi iki kardes Mirza Yahya Nuri
ve Mirza Hiiseyin Ali (6.1892) arasinda bir rekabet ve anlay1s farklilig: or-
taya ¢ikmigtir.”” Taraftarlardan bir kismi, Mirza Yahya Nuri'yi; bir kismi
ise kardes Mirza Hiiseyin Ali'yi tercih etmistir."* Uciincii bir grup ise her
iki tarafi onaylamamistir. Her {i¢ grup arasinda yer yer miinazaa ve mii-
nakasalar meydana gelmis, kimi zaman ¢atismalar vuku bulmustur. On-
lar, her ne kadar Tahrandan uzak olan Bagdat'ta bulunsalar da iran Sahl,
onlar1 kendisi i¢in potansiyel tehlike olarak gormiis ve Osmanli hiikiime-
tinden siirgiin etmelerini talep etmistir. Istanbul’a (Asitane) (1281/1865)
siiriilen iki kardes, orada da rekabetlerine devam etmistir. Iran Sahu, ikinci
kez, daha uzak yerlere siirgiinlerini Osmanli hitkiimetinden talep etmistir."®
Edirneye siiriilen kardesler arasindaki ¢ekisme, Edirnede ciddi boyutlara
ulaginca, Osmanli hitkiimeti Mirza Hiiseyin Ali'yi Akka’ya, Mirza Yahya
Nuri'yi Kibrisa stirmiistiir.'s

Mirza Hiiseyin Ali, Akkada tutuklulugunun dérdiincii ayinda iken ma-
son ve siyonist eller, ona uzanmis ve kendisini bol paraya bogmuslardir.
Bunun yani sira kendisine yeni bir dine ¢agr1 yapmasi yoniinde telkinde
bulunmuslardir. Mirza Hiiseyin Ali, onlarin telkinlerini yerine getirmis,
kendisini yerin ve goklerin ilahi ilan ederek yeni dini yaymaya ¢aligmigtir."”
Ona gore kendisine inananlar, cennete; inanmayanlar ise cehenneme gire-
cektir. Iddiasina gore kendisi mesihtir.'®

Bahaullah bazi krallara, hitkiimdarlara ve dini liderlere de mektuplar
yazar. Iran sah1 Nasiruddin Sah (6.1896), Fransiz imparatoru {iiincii Na-

IS

Bkz. Abdulkadir Seybe el-Hamd, el-Bahdiyye Thda Matdya el-Istimar ve’s-Sahyiiniyye, el-Camiatu’l-
Islamiyye, el-Medinetu’l-Munevvere, 1974, s. 21. Bahaullah, Irak’ta bazi vakitlerini Siileymaniye
kenti gevresinde gegirerek orada goriislerini yaymaya ¢aligmustir. Bkz. Hayruddin Zirikli, el-A’lldam,
Daruw’l-ilm Ii'1-Melayin, Beyrit, 2002, 11/248; Thsan lahi Zahir, el-Babiyye, nsr. Idare Tercuman es-
Sunne, Lahor, 1981, s. 9-10.

Hasan Muhammed Eyytb, Tebsitu’l-Akaidi’l-Islamiyye, Daru'n-Nedve el-Cedide, Beyrut, 1983, s.
307; Saffet Sarikaya, [slam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 2. Bsm. Ragbet Yay. Istanbul, 2009, s. 233.
el-Hamd, el-Bahdiyye Thda Matdya el-Istimar ves-Sahytiiniyye, s. 22.

el-Hamd, age, s. 22.

Sarikaya, age, s. 226.

el-Hamd, age, s. 22.

el-Hamd, age, s. 22.
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polyon (6.1852), Osmanli padisahi Sultan Abdiilaziz (6.1876), Papa IX.
Plus, Rus car1 ikinci Alexander (6. 1881), Ingiliz kraligesi Victoria (6.1901)
bunlardan bir kagidir."”

Bahaullah, kendisinin ilahi vasiflara sahip oldugunu yaptigindan so-
rumlu olmayan bir ilah oldugunu iddia etmistir. Bahaullah kendinden son-
ra peygamberlik ve tanrilik kapisini 2000 kiisur yil kadar kapatmistir. Bunu
da ebcet ve cifirle el-Miistegas kelimesi ile baglad1.?® Bahaullah ise, kendisi-
nin, Bab'in 18 sene igerisinde gelecegini haber verdigi, Babilerden ona ita-
at etmelerini istedigi ve biitlin din kitaplarinda gelecegi miijdelenen kimse
oldugunu iddia etti. Bu arada Iranin Bagdat konsolosu ve bolge alimleri
ona kars1 bir cihat ¢agrisi yaptilar ve onu bir sihirbaz olarak gordiiler. Ni-
hayet [ran'in Osmanli sefiri, Sultan Abdiilazizden Bahaullah uzaklagtirma
karar1 aldi ve 3 Mayis 1863’te Istanbul’a hareket edildi. 16 Agustos 1863’te
Istanbul’a varildi.?! Dért ay sonra da Istanbuldan Edirne’ye uzaklastirma
karar1 ¢ikt1.?? Edirneden de Akka kalesine stiriildii. Edirnede bulundu-
gunda devlet baskanlarini kendisine inanmaya ¢agirdi. Yine Edirneden
stirglin olayinin durdurulmasi i¢in, orada bulunan yabanci konsoloslar
girisimlerde bulundular. Bahaullah Akkada 13 sene kaldi. Zilkade/Ma-
yis ayinda 75 yaginda iken simdiki Israil sinirlari igindeki Akkada 6ldi.
(6.1309/1892)* Cenazesi evindeki bir odaya gomiildii.** Bahaullah, heniiz
6lmeden hem kendisine hem oglu Abbas’a (Abdiilbah4) i¢in ultihiyet sifat-
larin1 yakistirmistir.”® Ki ogluna hitaben “Aziz ve Hakim Allahtan, Lati ve

<

Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahailik, s. 54.

Abdiilhamid, Islama Yoneltilen Yikict Hareketler, s. 176.

Bahaullah, 3 Mays 1863’te 6gleye dogru Istanbul’a hareket etmek iizere Rizvan (Bagdat) bahgesinden
ayrilir. Ik ugrak yeri olan Firijat'ta konaklar. Oradan da 9 May1s 1863’te Samsun'a kadar bahar havast
icerisinde 110 giin yol alir. Kerkiik sehri, Erbil, Musul (3 giin kalinir), Nusaybin, Mardin, Diyarbakir
(2 giin kalinir) Harput, Sivas yoluyla devam eden yolculuk, Samsunda son bulur. Burada 7 giin ka-
lindiktan sonra Osmanli vapuruyla Istanbul’a hareket edilir. 3 giinliik deniz yolculugundan sonra 16
Agustos 1863’te Osmanh Imparatorlugunun bagkenti Istanbul’a varilir. Bu varig, O'nun gérevinin agiga
gikmasinda bir doniim noktasini belirler. Burada, Diinya Krallarina ve Hitkiimdarlarina Mesajinin du-
yurulmasinin ilk agsamasi, Sultan Abdiilaziz ve vezirlerinin Allah'in yeni dogan dinine ve kurucusuna
kars1 gelmelerini ciddi bir sekilde kinayan Levhi ile baglamus olur. Bkz. Bahai Tarihi ve Kutsal Yerleri
Arastirma Koruma ve Yasatma Dernegi (Tiirkiye Bahai Toplumu Resmi Web Sitesi, hp@bahaitr.org).
Bahaullah, Edirnede siirgiin hayati yasadigindan Bahailerce onun kaldig yerler kutsanmus, 6limiin-
den sonra s6z konusu yerler, haftanin muayyen giinlerinde ziyarete agik tutulmus ve bu gelenek
halen devam etmektedir. Edirnedeki kutsal yerler Pazartesi, Carsamba, Cuma, Cumartesi ve Pazar
giinleri saat 10.00 ile 17.00 arasinda, her Sali ve Persembe giinleri ise saat 12.00 ile 17.00 arasinda
ziyaretlere agiktir. Bkz. Bahai Kutsal Yerleri Resmi Web Sitesi (hp@bahaitr.org).

Mustafa Mahmd, Hakikatu’l-Bahaiyye, Daru’l-Maarif, Kahire, ts, 63; Figlali, Giiniimiiz Islam Mez-
hepleri, s. 427.

Galib b. Ali Avvaci, Firaku Muasira Tantasibu ild’l-Islim ve Beyan Mavkif el-Islim Minha, el-
Mektebetu’l-Asriyye ez-Zehebiyye, Cidde, 2001, I11/644.

Bahé4ullah, sagliginda bityiik oglu Abbas’, “Abdiilbahd” unvaniyla yerine gérevlendirdi. Abdiilbaha,
Bahailigin Misir, Avrupa ve Amerikada yayilmasma ¢alisti. Ve bu is igin seyahatler yapti. Birinci
Diinya Savasi yillarinda baris i¢in yaptig1 gayret ve faaliyetlerinden dolay 27 Nisan 1920de Ingiliz
hitkiimeti tarafindan sovalyelikle taltif edildi. Abdiilbah4, yaptig1 seyahatlerle, Bahailigin yayilmasina
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Habir olan Allaha..” notunu yazma ciiretinde bulunmugstur. Oldiigiinde
arkasinda iki esinden dogmus dort erkek ve ¢ kiz birakmigtir.*

Bahéullah’in hayatin1 dért merhalede ele almak miimkiindiir: yirmi yedi
yil siiren ilk devresi rahatlik ve varlik dénemidir. Dokuz yil siiren ikinci
devresinde olduk¢a dindardir ve Babin emirlerini yaymaktadir. Dort ay
stiren tiglincli devresinde hapishanede zorluk ve eziyetler ¢ekmistir. Dor-
diincii ve son devresi ise 12 Ocak 1853’te Bagdat’a siirgiin edilmesiyle bas-
lar, Istanbul, Edirne ve sonra humma hastaligina yakalanmasi sonucunda
Akkadaki vefatina kadar devam eder.”

1.1. Bahaullah'in Eserleri ve Gorisleri

Bir taraftan mevcut idareciler ile diger taraftan da kardesi gibi rakiplerle
miicadele eden Bah4ullah, eser yazmaktan da geri durmamistir. Kendisi he-
niiz on dort yaglarinda iken bazi dini meseleleri kisisel hevasina gore yorum-
lamaya baglamistir. Mehdilik, mehdiyle ilgili haberlere ve batini felsefik kitap-
lara oldukga ilgi gostermistir. Brahmanizm, Budizm gibi Uzakdogu diisiince
akimlarimin fikirlerinden etkilenmis ve olur olmaz yorumlarda bulunmustur.*
Bunda, kendisinin batini-dini bir akimin 6nderinin oglu olmasinin da pay
vardir, denilebilir. Bahaullah, kutsal sayilan ve sayilmayan bir¢ok kitap
yazmistir: Kitabii’l-Tkan, Kitab-1 Akdes yahut el-Akdes, Elvahii'l-Miiluk, er-
Risaletii’s-Sultaniyye, el-Kelimatii'l-Meknune (sakli sozler), Levh-u Ibn’z-Zi'b
gibi eserleri vardir.?® Bahaullah, Bagdat'ta bulundugu sirada Kitabu'l-Tkan *°,
el-Kelimatuw’l-Meknune ve Yedi Vadi > adl1 eserlerini yazmustir.*?

calisti. Bu donemde Bahailige ait kitaplar farkl dillere gevrildi. Bab'in $irazdaki evi (Bahailerin hac
maksadiyla kullandiklar1 yerlerden biri) tamir edildi. Askabat'ta 1902'de temeli atilan Mesrikii’'l-Ezkdr
tamamlandi. Abdiilbah4 ise 28 Kasim 1921de 6ldi. Bkz. Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s.
488; Ziibeyir Yetik, “Bahailik” maddesi, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, Istanbul, ts.
1/115-116; Ozsuca, age, s. 89; Metin Bozkus, Bahailigin Arka Plani ve Séylemi Uzerine Bir Degerlen-
dirme (Sivas Ornegi), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: X, say1 1, s. 146.
Abdiilbaha, 6lmeden 6nce biiyiik kizindan biiyiik torunu olan Sevki Efendi’yi veliyy-i emr sifatiyla,
Bahailerin, ruhani reisi ve emrin agiklayic olarak tayin etti. Sevki Efendi, 1 Mart 1897'de Akkada
dogdu. Kiigiik yasta eve gelen Italyan bir hanim tarafindan egitildi. Sonra bir miiddet Hayfadaki
Hiristiyanlara ait Kardesler Ortaokuluna devam etti. Ardindan Beyrut'taki Katolik okuluna yatili
olarak verildi. Oradan da Amerikan Kolejine gecti. Kolej sonrasinda Londrada Oxford Universi-
tesine kaydedildi. 1937'de Amerikali iki Bahainin Mrs. ve Mr. Maxwell'in kiz1 Mary Maxwell (daha
sonra Ruhiye adin1 alacaktir) evlendi. Diinyada Bahailigin yayilmasi i¢in gayret gosterdi. Kitaplar
yazdy, dersler verdi. 4 Kasim 1957'de Londrada 61dii ve buraya gomiildii. Bkz. Ozsuca, Bahai Dininde
Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 1984, s. 59-70; Mustafa Mahmid, Hakikatu’l-Bahdiyye, ts, 64.

% Abdiilhamid, age, s. 191; el-Hamd, age, s. 23.

7 QOzguca, age, s. 88.

Galib b. Ali Avvaci, Firaku Muasira Tantasibu ild'l-Islim ve Beyan Mavkif el-Islam Minha, 2001, 11/672.

» Bkz. Oz, Baglangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 673-674.

0 Abdiilhamid, Islama Yéneltilen Yikici Hareketler, s. 107.

3 Faglaly, Babilik ve Bahailik, s. 53. Bu yedi vadi veya makam; Arastirma, Ask, Marifet, Birlik, Riza
(Hognutluk), Hayret, Fakr ve Mutlak Yokluk’tur. Bkz. Figlal, Babilik ve Bahailik, s. 58.

2 Baslangicindan giiniimiize kadar bu akimin goriislerini ele alan eserler i¢in bkz. www.bahaitr.org
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Bahaullah, siirekli “St#” prensibini tatbik eden birisiydi. Kendini hep
heybetli ve azametli gostermeye gayret ederdi. Onun kiiltiirit Brahman,
Buda, Konfii¢yiis, Mani, Mazdek, Yahudi, Hiristiyan, Islam dini ile batini
firkalarin karisimindan ibaretti.*® Onun, yerine gore tanrilig1 kendisine ve
oglu Abbasa nasil isnat ettigini, ogluna gonderdigi mektuptan anlagiliyor.

Yukarida adi gegen inanglari harmanlayan Bahaizmin daha sonraki
yorumculari, “Gokler, O'nun kudretiyle diirtilmiistiir™** ayetine dair sunu
demistir: “Burada, diiriilen goklerden kasit, Brahmanizm, Budizm, Kon-
fiigyanizm, Zerdistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam'dir® Gorildigi
tizere bu akimin 6nceki ve sonraki yorumcular: arasinda bir insicam ve
uyum bulunmamaktadir.

Bahailer, gizli emellerini baz1 sloganlar kullanarak 6rtmeye ¢alisirlar. Bu
konuda masonlarla bir ortak paydada bulustuklarini séylemek yanls olmasa
gerek. Mesela Bahailer, insanlik dleminin birligi, dinlerin birligi, dil ve yaz1 bir-
ligi, kadin erkek esitligi, her tiirlii din 1rki, milli, vatan, vs. taassuplarin terki,
din-ilim ahengi, genel ve mecburi 6gretim, asir1 zenginlik ve fakirligin 6niine
gecilmesi, diinyada genel bir barisin egemen olmasi gibi sloganlar kullanirlar.’

Bahailigin ortaya ¢ikisinda ve yayilma siirecinde dini-mezhebi inangla-
rin 6nemli etkisi olmustur. Diger bir ifadeyle Bahailik, belli bir inang yapis1
lizerine kendisini bina etmistir. Bu yapinin temel taglarini $ii-imamiyyenin
Beklenen Mehdi anlayisi ile bu anlayisin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikan
Seyhilik inanci olusturmaktadir. Seyhilik anlayisinin bir adim daha ileri-
ye gotiirilmesiyle Babilik ve ondan da Bahailik sekillenmistir. Dolayisiyla
Bahailik, 6nce halk nazarinda her biri birer inan¢ konusu olan hususlarin
yorumlanmasi ile baglamis, zamanla bu yorumlara kutsalliklar atfedilmek
suretiyle, bagimsiz bir inang sistemi olarak kendisini sunmaya ¢aligmigtir.”

Bahailere gére Hz. Muhammed’in risaleti evvelki dinler gibi sona er-
migtir. Hz. Muhammed, son peygamber; Islam dini de son din degildir.
Hz. Muhammed, nebilerin sonuncusudur ama resullerin sonuncusu de-
gildir. Allahin Miirsel sifati, ondan baska resuller gondermekle devam
etmektedir.’®

w
o

* Abdiilhamid, age, s. 183.

Ziimer, 39/67

> Amir en-Naccar, el-Bahdiyye ve Cuziiruhd el-Babiyye, ngr. ed-Dirasat ve'l-Buhiis el-Insaniyye ve'l-
I¢timaiyye, Kahire, 1996, s. 74.

% Abdiilhamid, age, s. 233-254.

Ethem Ruhi Figlali, “Babilik ve Bahailik” maddesi, DIA, Istanbul, 1991, IV/464; Metin Bozkus,

Bahailigin Arka Plani ve S6ylemi Uzerine Bir Degerlendirme “Sivas Ornegi’, s. 140-141.

Kiigiikahmet, Islamda Mezhepler Ger¢egi ve Giiniimiizde Alevilik, s. 239.
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Bahaullah, bazi Kur’an ayetlerini soyle tefsir etmistir: (81/Tekvir 1-14)
suresinin ayetleri baglaminda Giines katlanip diiriildiigiinde demek, Islam
dininin zamani ge¢mis demektir. Daglar yiiriitiildiigiinde yani yeni pren-
sipler ortaya ¢iktiginda demektir. Kiyilmaz gebe develer birakildiginda de-
menin anlami, onlarin yerine trenler geldiginde demektir. Vahsi hayvanlar
bir araya toplandiginda demek ise hayvanat bahgelerinin kurulacagina de-
lalet etmektedir. Nefisler eslestirildiginde ifadesi de Yahudiler, Hiristiyanlar
ve Mecusilerin bir dinde birleseceklerini gostermektedir.”

Yukarida adi gegen inanglar1 harmanlayan Bahaizmin daha sonraki
yorumculari, “Gokler, O'nun kudretiyle diriilmiistiir”™ ayetine dair sunu
demistir: “Diiriilen gokler Brahmanizm, Budizm, Konfiigyanizm, Zer-
distlik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamdir. Onlar, Bahaullah'in elinde
diralmusgtir”

Buna benzer temelsiz ve Batini yorumlarda bulunmak, Bahaullah ve ta-
raftarlari i¢in ¢ok normal ve rutin bir faaliyettir. Bahaullah, kendi seriati-
nin, Islam seriatin1 ortadan kaldirdigini iddia etmektedir.*?

Bahailigin, yorum baglaminda Batinilikle bire bir ortiistiigiinii go-
rilyoruz. Cilinkii Batinilikte de yorum ve tevilin sinir1 bulunmamaktadir.
Batiniler Kabe, Muhammeddir; Bab/kapi, Alidir; Safa, Muhammeddir;
Merve, Alidir; Ibrahim’in Atesi, Nemrut'un ofkesidir; Musamn asast,
Musanin delilidir, seklinde akil ve vahiyle uzaktan yakindan iligkisi olma-
yan yorumlarda bulunmuslardir.*®

Batinilik hareketinin bir uzantisi olan bu akimin kurucusu Bahaullah'in
goriislerinden sonra kurumsal anlamda sahip olduklari ibadet yorumlarina
gegmek istiyoruz.

1.2. Bahaullah'in Siyasete ilgisi

Bahaullah, topluma zarar verecek herhangi bir faaliyete katilmayi ya-
saklamistir. Bu dinin politika ile hig bir ilgisi yoktur. Akdes kitabi, politi-
kayla ugrasmay1 yasaklamistir. Bir Bahai hiikiimete kars1 ¢ikamaz; onun
hitkiimete kars1 ¢ikmasi tanriya karsi ¢ikmasindan farksizdir. Samimi bir

¥ Abdiilhamid, age, s. 209; Amir en-Nacar, el-Bahdiyye ve Cuziiruhd el-Babiyye, nsr. ed-Dirésat ve'l-
Buhis el-Insaniyye ve'l-Igtimaiyye, Kahire, 1996, s. 74.

Ziimer, 39/67

Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 487; Abdiilhamid, age, s. 210; Amir en-Nacar, el-Bahdiyye
ve Cuziiruhd el-Babiyye, s.78.

ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 11/259.

Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahilii’l-Trfan fi Ulumi’l-Kuran, Daru Thyai’l-Kiitiibi - Arabiyye,
Kabhire, ts. I/543.
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Bahai, biitiin giiclinii tanriya yaklagmak ugrunda harcamalidir. Bahai, oyu-
nu kullanmali ama politize olmamalidir. Bahai 6gretilerine gore hiikiime-
te sadakat zorunlu bir manevi ve sosyal prensiptir. Ulke hiikiimetine itaat
etmeli ve iyiligini isteyenler olmaliyiz. Bahai ruhunun 6zt sudur ki daha
iyi bir ekonomik ve sosyal diizen kurmak i¢in hiikiimetin prensip ve ka-
nunlarina itaat edilmelidir.* Bahailer, siyasi faaliyetlerden uzak durduklar:
ve mensubu bulunduklar: iilkenin hiikiimetine itaati benimsedikleri i¢in,
cogu kere resmi takipten uzak faaliyet gosterebilmektedirler.*

Bahailer, bazen Miisliimanlarla camide namaz kilar, bazen Hiristiyan-
larla hagin 6niinde saygiyla egilir, bazen de Yahudilerle Tevrat kissalarini
ve On Emir’i okur vaziyette goriiniirler. Firavunlarin vasiyetine gore takip
ettikleri yolda, Hindularla beraber inegi takdis etmelerine veya Zerdiistler-
le beraber atesi kutsal tanimalarina hi¢bir engel yoktur.*s

Bu konuyla ilgili sunu eklememizde yarar vardir. Bahéiler, her ne kadar
siyasi olusumlardan uzak durma yoniinde goriis beyan etmislerse de pra-
tikte bu ilkelerine bagli kaldiklar1 sdylenemez. Mesela Ingiliz ve Rus lider-
ler, Bahailerin Islam iilkelerinde yikici faaliyette bulunmalari hususunda
onlar1 tesvik etmis, desteklemistir. Hatta kimi zaman onlara hafif ve agir
silahlar vererek, onlarin teror estirmelerine yardim etmistir. Oyle ki Rus-
lar, Bahéilere sonuna kadar kapilarini agmus, tilkelerinde barindirmis, her
tiirli rahat ve konforu saglamis ve onlarin Miisliimanlar aleyhinde komplo
kurmalarina 6nayak olmustur. Bu konuda Tahranin Rus el¢iliginde mii-
tercimlik yapan ve ayni zamanda bir Rus casusu olan Kinyaz Gorgiyev'in
anlattiklarin1 daha 6nce soylemistik.*

Bahaullah’in ailesinin, Ruslara casusluk yaptigi bilinmektedir. Biiyiik
kardesi, Rus el¢iliginde katipti. Kiz kardesinin kocas1 Mirza Mecid, Rus ba-
kanin sekreteriydi. Kinyaz Gorgiyev ise bu akimin gelismesinde ve negvii
nema bulmasinda katkida bulunmus bir Rus casustur. Bu konuda Ruslarin
yant sira Yahudilerin de biiyiik pay: vardir. Yahudiler, ne zamandan beri
Islami denecek bir harekete destek vermistir? Yahudiler, ne zamandan beri
Miisliiman liderleri sevmis, saymistir?*®

IslAm’a kars1 cevrilen tarihi entrikalarin son merhalesini teskil eden bu ha-

44

Ozsuca, age, 53-54.

Sarikaya, age, s. 228.

¢ Abdtlhamid, age, s. 255.

¥ Bkz. Abdulkadir Seybe el-Hamd, el-Bahdiyye Thda Mataya el-Istimar ve’s-Sahyiiniyye, el-Camiatu’l-
Islamiyye, el-Medinetw’l-Munevvere, 1974, s. 21; Galib b. Ali Avvaci, Firaku Muastra Tantasibu ild’l-
Islam ve Beyan Mavkif el-Islam Minha, 11/650, 658.

48 Bkz. Avvaci, Firaku Muasira, 11/665.
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reket, Mecusi Batiniligi ile baglamus, beynelmilel Siyonist batiniliginin hagh
misyonerliginin aletleri ve evrensel masonlugun merkezleri olmustur.*

Bahailik hareketinin i¢yiizii ve Bahaullah'in tarihge-i hayat1 etraflica
analiz edildiginde, bu harekete yon verenlerin, dis giigler ile dirsek temas
halinde olduklarin1 gormek pek zor olmayacaktir. Bahailer, sunu bizzat
kendileri itiraf etmektedirler: Ingilizler, 23 Eyliil 1918 yilinda Hayfa'ya ¢1-
karma yaptiklarinda, cephe komutani, Abdiilbaha’y1 (6.1921) ziyarete geldi.
Onunla tokalastiktan sonra ondan, Arap tilkelerine girebilmek ve buralar
katliamsiz fethedebilmek igin bazi yardimlar istedi. Abdiilbaha, komutana
yaptig1 yardimlarin karsilig1 olarak Nisan 1920 tarihinde yapilan biiyiik bir
torenle Britanya azalig1 madalyasiyla taltif edildi.” Hatta Bahailik, Filistin
topraklarina saldirmak i¢in bir basamak olarak kullanilmistir.!

[slam &ncesi cahiliye déneminin 6rf ve adetlerini ihya etmeye calisan
Bahailik gibi hareket ve akimlar, sadece Iran, Misir, Irak, Suriye vb. yerler
ile sinirl degildir. Diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiyede de
resmi makamlar nezdinde ayr1 bir din olarak taninma tesebbiisleri olmugsa
da, Yargitay'ca bu istek ret olunmustur.*

Mirza Hiiseyin Ali Nuri tarafindan kurulan bu mezhep, goriisleri itiba-
riyle Islam kiiltiiriine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bulu-
nan bir mezheptir.”

Simdi de bu akimin ser’i ve gayr-1 ser’i alanlara dair goriis ve yorumla-
rina deginmek istiyoruz.

2. BAHAILIK'TE DINI-SERTHUKUMLER

2. 1. Namaz

Bu akima gore namaz, samimi bir kalple Allah’1 anmadir. Namaz kilmak,
Bahaullah’in eserlerindeki ctimleleri ve dualar1 okumaktan ibarettir, bagka
bir ifade ile Bah&nin kutsal kelimelerinin tekraridir. Namaz, Bahiullah’in
mezarmin bulundugu Akkaya déniilerek kilinir.>* Abdest; el ve yiiziin y1-
kanmasidir. Su yoksa veya bir engel bulunursa bes kez “Temizler temizi
Allah’in adiile” denilerek abdest alinmis olur. Namaz tige ayrilir:*

1- Biiytik namaz: Giinde bir defa Allah’a yalvaris i¢in istek duyuldugun-

¥ Abdiilhamid, age, s. 178.

% Abdilhamid, age, s. 273.

*' Abdiilhamid, age, 268.

52 Ziibeyir Yetik, “Bahailik” maddesi, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, Istanbul, ts. 1/115-116.
53 Figlal, “Bahailik” maddesi, DIA, IV/464.

5 Kiigitkahmet, age, s. 241; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 11/259; Amir en-Nacar, age, s. 88-89.

55 Amir en-Naccir, age, s. 90; Mustafa Mahmiid, Hakikatu’l-Bahdiyye, s. 75.
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da kilinir. Ayakta kilinir. Akka’ya déniiliir, Allah’in rahmeti bekleniyor gibi
saga sola bakilir ve duasi okunur. Secde ve riika vardir ve her harekete mah-
sus dualar vardir.

2- Orta namaz: Sabah, 6gle, aksam {i¢ kez kilinir. Sadece ayakta ve ritkiia
varilir.

3- Kiigtik namaz: bir ayetten miitesekkildir. Tam 6gle tizeri kilinir.** Bu
i¢ namazdan birinin kilinmasi ile digerleri sakit olur. Namazda okunan
duay1 isteyen kendi diline gevirerek okuyabilir. Namaz tanri ile kul arasinda
6nemli bir ibadet seklidir. Bahai dininde namaz bireyseldir; yani kimseye
uymadan ve kimsenin ¢agrisini beklemeden yalniz basina kilinir.””

Kadinlar, adet gérme zamaninda namaz yerine, o giinler igin 6gle tizeri
95 defa “Giizellik ve cemale sahip olan Allah miinezzehtir” ibaresini okur-
lar. Namaz kilarken basin a¢ik olmasinda bir sakinca yoktur.*®

2.2.0ru¢

Bahai takvimine gore 19. ayda tutulur.” 2- 21 Mart’a tekabiil eder. 19 giin
tutulur.® Orug, kisinin giinesin dogusundan batisina kadar, her hangi bir
seyi yememesi, igmemesi ve kotii fiillerden uzak durmasidir.®' 21 Mart orug
bayrami ve yeni yilin ilk giintidiir. Orug bir sembol olup nefsani arzulardan
sakinmayi belirtir. Maddi orug, bir sahsin maddji istahlardan sakindig: gibi
nefsani arzu ve istahlardan da sakinmasi gerektiginin bir sembolii ve hatir-
laticisidir. Sadece, yiyecekten el cekmenin ruha etkisi yoktur. O yalniz bir
sembol ve hatirlaticidir. Hastalar, gebeler, siit emziren anneler, yolcular ile
zor ve agir islerde ¢alisanlar ve giinah siniriin disinda kalanlar (15 yasin-
dan 6nce ve 70 yasindan sonrakiler) orug tutmaktan muaftirlar.*

2. 3. Hac
Bahailer'in hac merkezi, Bahaullahin Akkada medfun bulundugu
makamdir.®* Mali durumu iyi erkeklere farzdir. Bu ibadeti yapmaya kadinlar

@
=N

Hasan Muhammed Eyyab, Tebsitu’l-Akaidi’l-Islamiyye, Daru’n-Nedve el-Cedide, Beyrut, 1983, s.
307; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/400.

Neyir Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, Isik Yayinevi, Ankara, ts. s. 7-15; Ethem
Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymnlari, Izmir, 2008, s. 433-434;
Mustafa Oz, Baglangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 679
Amir en-Naccar, age, s. 90-93.

Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, s. 7-15.

Cerrahoglu, age, 11/400.

Kiigiikahmet, age, s.241.

Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 434; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s.
679; en-Naccar, age, s. 93-95.

Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, s. 16-17; Kiigiikahmet, age, s. 241.

Avvadi, Firaku Muasira, 11/665; Amir en-Naccar, age, s. 96.
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mecbur degildir.* Bahéi dininde yalnizca erkeklerin Babin $irazdaki evini
veya Bah&'nin Bagdat'ta ikamet ettigi evi ziyaret etmeleri ser’i bir emirdir.®®
Hac1 adayi, bunlardan birini tercih ederek ziyaret ederse, bu dini emri yeri-
ne getirmis olur. Adayn, oturdugu sehre yakin olani segmesinde bir sakin-
ca yoktur. Aday ancak temiz bir elbise i¢inde, saglarin1 kazimadan, ziyarete
ait 6zel dualar1 okuyarak bu gorevi yerine getirmek durumundadir”® Hac-
cin belli bir zaman1 ve merasimi yoktur.*”

2. 4. Zekat

Bahailerde vergi olarak alimir.®® Kitab-1 Akdeste Kuran-1 Kerimde
zekét icin tayin edilen yerler aynen kabul edilmekle beraber gelirin %19'na
tekabiil eden bir vergi mevcuttur. Bunlar umumi Adalet Evinin gelir
kaynagidir.*® Bahaullah’a zekatin durumu soruldugunda Islaim’la ayn1 ol-
dugunu soylemistir.” Gilintimiizde bu vergiler, Mahalli Ruhani Mahfiller
tarafindan toplanarak Milli Mahfiller araciligryla Umumi Adalet Evine
ulagtirilmaktadir.”

2.5.Dua

Bahiilikte dua, ruhun gidasidir. Dua edilmediginde ruhen kuvvetli ve
saglikli olunamaz. Bunun i¢in dua zorunludur. Bahailer, ne zaman arzu
ederlerse kendi dillerinden dua okuyabilirler. Her Bahai i¢in, giinde bir
defa abdest aldiktan, yani el ve yiiz yikandiktan sonra kibleye dogru oturup
95 defa Allah-u Ebha s6ylemesi ser’i bir yasadir. Namazin akabinde soyle-
nirse tekrar abdest almaya gerek yoktur.”

2. 6. Evlilik

Bahai evliligi, iki taraf arasinda birlesme ve samimi bir muhabbettir. An-
cak esler son derece dikkatli davranmals, birbirlerinin mizaglarini tanima-
lidirlar. Bu ebedi bag, saglam bir ahitle pekistirilmeli ve amag, uyum, birlik
ve beraberligi gelistirmek ve sonsuz hayata ulasmak olmalidir. Evlilikten
once iffetli olmak ve evlendikten sonra esine mutlak sadik kalmak sarttir.

64

Oz, Baglangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 680.
Figlaly, Giintimiiz Islam Mezhepleri, s. 434; Kiigiikahmet, age, s. 241.
Ozsuca, age, s.24.

Cerrahoglu, age, 11/400.

Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 434; Cerrahoglu, age, 11/400.
Ozsuca, age, s. 26.

Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 679.
Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 232.

Ozsuca, age, s. 23.
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Tek kisi ile evlilik hitkmedilmis olup yasaklanmamakla beraber bosanma
kinanmistir.”? 15 yasindan 6nce evlenme her iki cins i¢in caiz degildir ve
bu kesin bir emirdir. Farkli milletlerden evlenmek miimkiindiir. Nisan ve
nikéah aras1 95 giinden fazla olamaz. Nikéh ile gerdek ayn1 giinde olmalidir.”*
Bahailikte kadinlarin 6rtiinmesi yasaklanmistir.” Zina etmenin cezast ise
dokuz miskal altin olup Akkadaki Adalet Evine verilmesi gerekir.”®

Bahaullah, evlilik akdindeki mehri, farkli yerlesim birimlerine gore si-
nirlamistir. Mesela sehirlerde yasayanlar i¢in on dokuz miskal altin; koyler-
de kalanlar i¢in ise on dokuz miskal giimiis seklinde belirlemistir. Belirle-
nen bu sinir1 aganlar, giinah iglemigtir.””

2.7.Miras

Bahailikte her sahsin hayatta iken bir vasiyetname yazarak mirasi istedi-
gi sekilde taksim etmesi seri bir hitkiimdiir. Herkes servet ve miilk edinebi-
lir. Miilkiinii istedigi gibi kullanabilir. Sayet sahis hayatta iken vasiyetname
birakmamus ise taksim, Kitab-1 Akdese gore yapilir. Mirascisi yoksa miras
Umumi Adalet Evine kalir.”®

3. BAHAILIKTE DIGER HUKUMLER

3. 1. Calismak

Bahai Dininde giinah oldugu i¢in dilenmek ve tembellik yasaklanmis-
tir. Bu dinde ¢alismak herkes i¢in zorunludur. Ayrica is, diinya insanligina
hizmet ruhu ile yapildig1 zaman bir ibadet yerine geger. Bahailikte emekle
elde edilen bir kurus, tanr1 katinda emeksiz elde edilen hazinelerden daha
degerlidir.”

3. 2. Calisilmasi Yasak Olan Kutsal Glinler

Bahai dininde senede dokuz giin kutlu oldugundan, o giinlerde calis-
malk, ticaret, endiistri ve tarim isleriyle ugrasmak haram kilinmigtir. O giin-
ler sunlardir: 21 Mart Nevruz bayrami; 21 Nisan Rizvan bayraminin ilk
glinii (Bahaullah'in emrini agikladig1 giindiir); 29 Nisan Rizvan Bayrami-

<
P}

Bahailikte iki esten fazla eslilik yasaklanmugtir. Akrabalar ile evlenmek caizdir. Bkz. Mustafa Mahmud,
Hakikatw’l-Bahdiyye, s. 72.

Ozsuca, age, s. 40-41; ayrica bkz. Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Vakf1 Yay, Ankara, 1953, V/18.
Eyytb, Tebsitu’l-Akaidi’l-Islamiyye, s. 307.

Mustafa Mahmid, age, s. 72.

Amir en-Naccar, age, s. 101.

Bkz. Ozguca, age, 30.

Ozsuca, age, s. 25.
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nin dokuzuncu giinii; 2 Mayis Rizvan bayraminin on ikinci giinii; 23 Mayis
Bab'in emrini agikladig: giin; 29 Mayis Bahaullah'in vefat giinii; 9 Temmuz
Bab’in sehadet giinii; 20 Ekim Babin dogum giinii; 12 Kasim Bahéullah’in
dogum giinii olmak tizere dokuz giinde ¢aligmak haramdir.*

3.3. Temizlik

Bilim giintimiizde diinyadaki birgok hastaligin nedeninin pislik oldu-
gunu ispat etmistir. “Dis temizlik maddi bir sey olmasina ragmen manevi-
yat tizerinde biiytik bir etkisi vardir. Gergekten temiz ve lekesiz bir viicuda
sahip olma, insanin ruhunu etkiler” Temizlikle ilgili baslica ser’i hitkiimler
soyledir: haftada en az bir giin banyo yapmak; yazin her giin, kisin ise en
az U¢ glinde bir defa ayaklar1 yikamak; tirnaklar: haftada bir defa kesmek;
temizlik i¢in kullanilan suyun temiz olmasina dikkat etmek; saglar1 ustura
ile tiras etmemek; parasal imkanlar el verirse 19 yilda bir defa biitiin ev
esyasini yenilemek, dinin emirleri arasinda yer alir.*'

3. 4. Olim Ve Oliiye Yapilan islemler

Akdes kitabinda 6liiniin kefenlenmesi, tasinmasi ve gomiilmesi konu-
sunda bazi ser’i hitkiimler vardir. Ceset su ile yikandiktan sonra bes par-
¢adan olusan pamuklu veya ipekli bir kefene sarilir. Cenaze namazi toplu
olarak kilmir ve sadece 15 yasindan biiyiikler bu namazi kilabilir. Ceset
tahta, mermer veya cam bir tabut icinde mezara gomiiliir. Cenazeyi bir saat
uzakliktaki mezarlhiga gotiirmek haramdir. Cenazenin Bahai mezarligina
(Gilistan-1 Cavit) gomiilmesi gerekir. Eger boyle bir yer yok ise bagka bir
mezarligin kenarina da gdmmek miimkiindiir. Oliiyii anma toplantilarinin,
yedinci ve kirkinci giinlerde icra edilmesi sart degildir.®?

Ipek giysi ve bazi hayvanlarin derilerinden dikilmis giysiler giymek; her
tiirlit av hayvanlarinin etini yemek ve altin giimiis kaplarda yemek helal-
dir. Ol¢iilii ve insaf dahilinde olmak kaydiyla faiz yemek; kéle alim satimi
yapmak; adam 6ldiirmek haramdir. Giybet ve iftira gibi davranislar, adam
oldiirmek ve zina yapmakla esdeger goriilmiistiir.*’ Sa¢ kazimak da haram
kilinmistir. Bunlarin yani sira zina ve livata fiilini islemek; cars1 pazarda

% Ozsuca, age, s. 71; Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 434-435.

Ozsuca, age, s. 37-38.

Ozsuca, age, s. 46-51.

Bahailik, her ne kadar Islam’1 neshettigine kail ise de, Islim’in tiimiinii neshettigi anlamina gelmeme-
lidir. Giinkii bu akimin kimi ritiielleri Islimdan alinmadir. Akimin haram kildig1 bazi konular, Islam
ile ortiigebilir. Mesela faizin yasak olmasini 6rnek vermemiz miimkiindiir.
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tanrry1 anmak; lizumsuz haller disinda yaralayici ve éldiiriicii silah tasi-
mak; kumar oynamak; dilenmek; ev sahibinin izni olmadan evine girmek
ve esyasina el uzatmak; konusurken ve 6giit verirken minber {izerine ¢ik-
mak; dervislik, miiritlik, ¢ilekeslik, inziva ve manastir hayat1 yasamak gibi
davranislar da haramdir. *

3.5. Bahéi ibadethaneleri

Kendisini Islam’a isnat eden her mezhep ve akimin ibadet yerleri oldu-
gu gibi Bahailer’in de irili ufakli ibadethaneleri bulunmaktadir. Bu konuda
kisaca sunlari séyleyebiliriz:

Bahai ibadethanelerine Mesriku’l Ezkdr denir. Dokuz kisimdan olusan
bu ibadethane, hi¢bir din mensubu ayirt edilmeksizin herkese agiktir. Yedi
meshur mabetleri su yerlerdedir: Asya mabedi (Yeni Delhi-Hindistan);
Kuzey Amerika mabedi (Wilmette- Chicago); Afrika mabedi (Kampala-
Uganda); Avrupa mabedi (Frankfurt- Almanya); Avustralya mabedi (Sid-
ney); Orta Amerika mabedi (Panama City-Panama); Pasifik Mabedi (Apia-
Bat1 Samoa). Bu mabetler, Bahailigin diinyaya yayilmasinda 6nemli egitim
ve propaganda merkezleri gorevini oynamaktadir.®*> Amerika Sikagoda
Mesriku’l Ezkdr ibadethanesine bagli “Necmu’l-garb” adli bir dergi yayim-
lanmaktadir. Bahailerin Houston, Los Angeles, Brooklyn ve New York gibi
sehirlerde 600 civarinda vakif ve dernekleri bulunmakta; s6z konusu yerle-
re bagli iki milyon Bahai ¢aligmaktadir.®

3. 6. Bahai Takvimi

Bahai takvimini Hz. Bab takdir etmis Hz. Bahaullah da bunu degistirme-
den kabul etmistir. Bu takvimin baglangic1 1844 miladi yilina rastlar. Giinesin
kog burcuna girmesiyle yil baslar. Yilin bu giinii Baha ayimnin ilk giintidiir. 19
glin siiren Bahai orucu sona erer ve o giin nevruz bayrami olarak kutlanir.
Bahailere gore bir y1l, on dokuz ay ve her ay on dokuz giindiir.*”

Ay adlarinin ilk giinleri:

1. Baha = 21 Mart.

2. Celal =9 Nisan.

8 Bkz. Ozsuca, age, s. 94-100.

% Mani, Hammad el-Cuheni, el-Mevsuatu’l-Muyessera fi’l-Edyan ve'l-Mezdahib ve'l-Ahzab el-Mudsira,
nsr. en-Nedvetu’l-Alemiyye li’s-Sebab el-Islami, basim yeri yok, 1420, 1/413; Figlaly, Giiniimiiz Islam
Mezhepleri, s. 436; Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 237.

8 el-Mevsatu’l-Muyessera fi'l-Edydn ve'l-Mezahib ve'l-Ahzab el-Muisira, 1/413;

87 Sarikaya, age, 232
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3. Cemal = 28 Nisan.

4. Azamet = 17 Mays.

5. Nur = 5 Haziran.

6. Rahmet = 24 Haziran.

7. Kelimat = 13 Temmuz.

8. Kemal = 1 Agustos.

9. Esma = 20 Agustos.

10. Izzet = 8 Eyliil.

11.Mesiyet = 27 Eyliil.

12. Ilim = 16 Ekim.

13. Kudret = 4 Kasim.

14. Kavl = 23 Kasim.

15. Mesail = 12 Aralik.

16. Seref = 31 Aralik.

17. Sultan = 19 Ocak.

18. Miilk = 7 Subat.

19. Ala = 2 Mart.®

Bahailik dininde haftanin giinleri tanrinin 6zelliklerinden alinmigtir:

Pazar = Cemal giinii.

Pazartesi = Kemal giinii.

Sal1 = Fezzal giinii.

Carsamba = Addal giinii.

Pergembe = Isticlal giinii.

Cuma = [stiklal giinii.

Cumartesi = Celal giinii.

Tatil, yani dinlenme giinti Cuma giinleridir.%

Bahailigin ahlaki ve i¢timai esaslari, Abdiilbaha tarafindan on iki baglik
altinda toplanmustir:

1- Insanlik dleminin birliginin gerceklestirilmesi.*

2- Gergegin arastirilmasi.

3- Dinlerin birliginin saglanmasi.

4- Genel dinin gerceklestirilmesi.

8 Bkz. Ozsuca, age, s. 92- 93; Abdiilhamid, age, s. 297; Amir en-Naccar, age, s. 98.

% QOzguca, age, s. 93.

% Insanhigin birligi icin caligtiklarini iddia eden Bahailer, Baha heniiz 6lmeden ii¢ kola ayrilmislardur:
1-Bahailer 2-Ezeliler 3- Gergek Bahailer. Bahaullah'in 6liimiinden sonra ise bese béliindiler. Bunlara
dordiincii firka olarak Abbas Bahailiginin Babiligi; besinci firka da Abbas’in kardesi Muhammed
Ali'nin cemaatidir. Genis bilgi i¢cin bkz. Abdilhamid, age, s. 238; Ttirk Ansiklopedisi, s. 18.
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5- Din-ilim ahenginin temin edilmesi.

6- Kadin erkek esitliginin saglanmas1.”

7- Her tiirlii dini 1rki, milli, vatan, vs. taassuplarin terkedilmesi.

8- Alemde genel barisin saglanmasi.

9- Genel ve mecburi 6gretimin gerceklestirilmesi.”

10- Asir1 zenginlik ve fakirligin 6ntine gegilmesi.

11- Dil ve yazida birligin saglanmas.

12- Milletler aras1 bir mahkemenin kurulmas:.”?

Bahailigin sahip oldugu 6zel ve genel karakteristik 6zelliklerinden sonra
onun konumuna dair bazi goriis ve yorumlar1 vermek istiyoruz.

4.BAHAILIGE DAIR BAZI GORUSLER

Sianin bazi kollarindan dogan ve Iranda ortaya ¢ikan Bahailik, -zayif
bir ¢izgide de olsa- iilkemizde orgiitlenmeyi bagsarmistir. Ozellikle hiz-
la degisen sosyal ve kiiltiirel yapimizda genel sdylemleriyle dikkat ¢eken
Bahailer, 1990’1 yillarda gerek 6zel medya kuruluslarinda gerekse bazi
kiiltiirel etkinliklerde seslerini duyurmakta, yeni yetisen nesillere yonelik
propaganda faaliyetlerini siirdiirmektedir.** Bahaullah&a ait kutsal metinler

°! Bahailer, kadin-erkek esitligi ilkelerini hep suistimal etmis ve kadini, kendi emelleri igin birer meta
olarak kullanmuslardir. Bunun en canli 6rnegi, Zerrin Tac adli bir kadindir. Bu kadina, altin rengi sag-
larindan dolay1 Zerrin Tac lakabi takilmistir Asil adi Fatima, kiinyesi de Ummii Selmadir. Zerrin keli-
mesi “altindan” demektir. 1231/1818'de dogup 1264/1851'de 33 yaginda 6lmiistiir. Iki lakab1 daha var-
dir: Kurretu’l-Ayn: Goz Nuru” ve Ferahii’l-Fuad: Gonil Ferahi. Babasi, bir din 4limi olan Molla Salih
Kazvinidir. Cocuk yasinda evlendirdikleri ve yegeni kocasi da bir imamdir. Ondan 3 gocugu oluyor ve
sonradan biiriindiigii sekil i¢inde ne gocuklar annelerini, ne de anne gocuklarini tantyor. Bir kosede,
karisinin gittik¢e sapitan ruhi olusuna karsi, kocasi hayretle seyirci kalmaktan bagka bir sey yapami-
yor ve rezalet meydana gikinca da boganiyorlar. Onceleri, babasinin siddetle yasaklamasina ragmen,
bazi sapik kollara ait eserler okumaya ve bunlar tizerinde sabahlamaya bagliyor. Bir zaman sonra pey-
gamberligini hemen ve daha yiiziinii gormeden kabul edecegi ve kucagina atilacagi Mirza Ali (Bab)a
hocalik etmis bir sapiga (Resti) varmak istiyor ama ona yetisemiyor ve bir “Mesih” bekleyen Restilere
katiliyor. Bu kadin, Bedest kongresinde (H. 1261/1848)) agik-sagik, tahrik edici tarzda herkesin 6niine
gikmus, fettan giizelligiyle toplantida bulunanlarin akillarini baglarindan almis ve uzun bir nutuk irad
ederek sunlar1 soylemistir: “Sizinle kadinlarimiz arasinda bulunan bugiinkii hicabi, onlarla ortaklasa
is yaparak, faaliyetlerini paylasarak, yirtiniz! Ayrildiktan sonra da onlarla birlesiniz, onlar: kapalilik ve
yalmzhiktan umumi hayata, cemiyete ¢ikarimz! Onlar diinya hayatinin ¢igeklerinden, giillerinden bagka
bir sey degillerdir. Cigek ise mutlak koparilmali ve koklanmalidir. Ciinkii koklanmak icin yaratilmistir. Sa-
yilmasi veya soyle ve su kadar koklanacak diye sinirlanmast uygun degildir. Cigek derilir toplanir, dostlara
sunulur, hediye edilir” Bu kadin, bir odun yigini iizerine ¢ikarilmis ve bir anda alev alan altin saglariyla
diri diri yakilmigtir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamid, age, s.136-140; el-Hamd, el-Bahdiyye Thda
Mataya el-Istimar ves-Sahytiniyye, s. 14. Hiiseyin Nihal Atsiz (.1975) ise Gen¢ Kizlarimiza GCagri adl
bir siirinde: “Ey geng Tiirk Kizi! Sizler de adi Zerrin Tag olan Kazvin'li Tiirk kizi gibi, inanglarimiz ugruna,
yiiziinde tath bir giiliimseme ile atese dogru erkek bir bozkurt gibi ytiriimesini biliniz!” demektedir. Bkz.
Gadinca, Siyasi, Edebi, Ictimai ve Kiiltiirel Azejbaycan Kadin Dergisi, Say, 2;'s. 21.

Bahailere gore bilim, hayatin kanatlaridir. Ilimden amag, insanliga fayda saglamaktir. Bunun igin
egitim ve 6gretime 6nem vermek gerekir. Genglerin yetistirilmesine son derece 6nem verilmelidir.
Bkz. Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 489.

Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 435; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 683.
franda ve Islam diinyasinda gozii olan emperyalistler ve beynelmilel misyonerlik daireleri, zikretti-
gimiz Babilik ve Bahailik hareketini himayeleri altina almiglardir. Onlara gére mutaassip Islamdan
Misliimanlar1 kurtarmak i¢in 6zgirliik¢ii ve ilerici bir hareket olarak tanidiklari bu hareketlerin
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ve onlarin serhi niteligindeki Abbas ve Sevki Efendilerin kitaplar: Tiirkge-
ye cevrilerek, firkay1 tanitici yeni bazi eserler kaleme alinarak muhataplara
sunulmaktadir.”® Dolaysiyla Tiirkiyede Bahailik tarikatina girmis insanlar
bulunmaktadir.”®

Bahailerin, Islam akidesinden farkli bir akidesi, Islami sembollerden
farkli sembolleri ve Islami kutsallardan farkli kutsallar1 bulunmaktadir. Bu
itibarla s6z konusu akim, canli oldugu biitiin beldelerde Islam ve onun de-
gerleriyle catigma halinde bulunmustur.®”

Tarihte biitiin insanlar tek bir fikir etrafinda toplamaya ¢alisan akimlar
olmustur. Ama onlarin hi¢biri bu amaglarini gerceklestirememistir. Soz
konusu amag, ne Avrupa ne Amerika ne Islim iilkelerinde gerceklesmistir.
Ciinkii Allah, insanlar1 ne bir dili konusmalar1 ne bir milletin potasinda
erimelerini emretmis degildir. Iste fitri yapidan olduk¢a uzak yorumlariyla
one ¢ikmis olan ve somiirgeci giigler ile isbirligi yapan Bahéilik de emeline
kavusamamistir.”® Yukarida sayilan goriislerinden dolay: Bahéiler, inang ve
kiiltiir baglaminda Miisliimanlardan ayr1 bir topluluktur.”

Bahailik, “Her tiirlii dini irki, milli, vatan, vs. taassuplarin terkedilme-
si” ilkesiyle, aslinda enternasyonalist bir fikri savunmaktadir. S6z konusu
akim, ayn1 zamanda hiimanizmin yerlesmesine ¢alisan gizli bir tarikattir.
“Milletim nev-i beser, vatanim ruy-u zemin” yani (yerylizi vatanim, insan
soyu milletimdir benim) fikrini kabul etmektedir.'®

Bahailik, Bahaullah’in ulthiyetini kabul eden ve Islam’in biitiin yonleri-
ni ortadan kaldirma ya da en azindan tahrif etmeye ¢alisan bir akimdur. !

Bahailik hareketini, dis giiclerin Miislimanlar arasindaki kesif kolu ola-
rak degerlendirenler vardir. Mesela bircok kimse, Bahilikle, Ismaililik ve

192 [ngilizleri ve Ruslar1 sev-

Siiligin arasinda bir bag oldugu kanaatindedir.
dirmek, ecnebileri iyi gostermek esasina dayanan bu hareket, belli bir plan

cercevesinde olusturulmustur.'®

desteklenmesi bir gorevdir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/397. Burada Hin-

distan kaynakli Kadiyanilik, Liibnan merkezli Diirzilik ve Suriye ¢ikish Nusayrilik hareketlerini de

unutmamak gerekir.

Sarikaya, age, s. 226.

Sapolyo, age, 489.

Galib b. Ali Avvaci, Firaku Muasira Tantasibu ild’l-Islam ve Beyan Mavkif el-Islam Minha, 11/662.

% Galib b. Ali Avvadi, el-Mezdhibuw’l-Fikriyyetw’l-Mudsira ve Devruha fi'l-Muctemadt, el-Mektebetu’l-
Asriyye ez-Zehebiyye, Cidde, 2006, I1/838.

» Bkz. Mevdudi, Ebw’l Ala, Kadiyanilik Nedir? Gev. Ahsen Batur, Thya Yay. Istanbul, 1975, s. 62.

19 Bkz. Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 489. Yazar, burada Tevfik Fikret’in (6.1915) bir siirine
gondermede bulunmaktadir.

10" Muhammed Resid Riza, Resdilu’s-Sunne, Daru’l-Menér, Kahire, 1947, s. 13.

192 Derin, Siileyman, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Kiire yay. Istanbul, 2006, 5.161.

195 Abdiilhamid, age, s.33.
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Bahaizm ve taraftarlar hakkinda farkli zamanlarda gesitli fetvalar veril-
mistir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

Ezher Seyhi Selim el-Beseri, 27.12.1910 tarihli 692 sayili fetvasinda
Bahailik iddiasinda bulunanlarin kiifre saptiklarini séylemistir. Misir Ser’i
Mahkemesi, 30.06.1949 tarihinde, Bahai bir sahisla evlenen kadinin, koca-
sindan bosanmasina hitkmetmistir. Ezher Fetva Komisyonu, 23.09. 1949
tarihinde Bahailik inancina sahip olanlarin, kiifiir i¢cinde bulunduklarina
dair bir fetva daha vermistir.'**

Batiniligin ilk donemi iyice okunup analiz edildiginde, Bahailigin itikadi
baglamda tamamen Batiniligin yorum ve batil goriisleriyle ortiistiigti go-
riilecek ve bu akimin, Batiniligin ana rahminden dogan bir ¢ocuk oldugu
anlagilacaktir.'®®

Velhasil, Miislimanlarin ¢aligmalarini basarisiz kilma, onlar1 durdur-
ma hususunda diigmanlarla isbirligi yapmak; Hz. Peygamberin, Araplar
arasindan ¢tkmasina tahammiil edemeyenlerin, irk¢iliga dayali tarihi kim-
liklerini siirdiirmek; Allah’in kelamini yerinden oynatarak, onu gayelerine
hizmet edecek sekilde tevil etmek; Peygamberlik kapisini agik tutmak ve
kendi bagkanlarini peygamber gosterebilmek i¢cin, Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugunu inkar etmek ve insanlar1 kolayca avlayabilmek i¢in
ondaki maddi arzularin varligina dayanarak, onlara gem vurmayan serbest
bir hayat yagama tarzi tanimak; Islam birligine kars1 ¢ikmak ve onu diis-
manca gayelerine yarayacak sekilde par¢alamaktir.'%

Sonug¢

Baslangicta felsefik bir kanaat seklinde ortaya ¢ikan Bahailik, siradan
bir tarikat veya cemaat degildir. Bahailik i¢in, bityiik dinleri, tek bir potada
birlestirmeye ¢alisan bir harekettir, demek miimkiindiir. Bu akim, ayni za-
manda 6zellikle Iranda Islam éncesi Sasani, Mazdek, Mecusilik ve Zerdiist-
likk geleneklerini egemen kilmak isteyen bir akimdir.

Bahailere gore Hz. Muhammed'in risaleti sona ermistir. Hz. Peygamber,
son peygamber olmadig1 gibi Islam dini de son din degildir. Bu akima gére
Yahudilik, Hiristiyanlik, Budistlik, Zerdistliik, Miisliimanlik, Konfiigya-
nizm ve Mecusilik, Bah&ullah’in elinde diriilmiistiir.

Islam akidesinin en temel dinamiklerinden biri olan Hz. Peygamber’in

19 Amir en-Naccér, el-Bahdiyye ve Cuziiruhd el-Babiyye, s. 86.
19 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 11/257.
1% Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/388.

153



K7AUIFD | 2017/1 | CILT: 3 | SAYI: 6

son peygamber olugunu ( 33/Ahzab 40) inkar eden bir akimin, Islam daire-
si kapsaminda degerlendirilmesi, dogru degildir.

Namazda Kuran ayetleri (73/Miizemmil 20) yerine, Bahaullah’in eser-
lerindeki ctimleleri ve dualar1 okumayi salik veren bir diisiince akiminin,
[slam dairesi i¢inde olmasi miimkiin degildir.

Kabe’ye doniilerek kilinmasi gereken namazi (2/Bakara 144, 149, 150),
Bahaullah'in mezarinin bulundugu Akkaya doniilerek kilmaya ¢alisan, bu
ibadeti sadece riika ile sinirlayan; Ramazan ayinda tutulmasi gereken oru-
cu (2/Bakara 185), 2- 21 Mart arasinda ancak 19 giin tutmay1 emreden bir
ideolojinin, Islam ile bir alakasi olamaz.

Haccr (2/Bakara 197), yalnizca erkeklerin, Babin Sirazdaki evini veya
Bahanin Bagdat'ta ikamet ettigi evi ziyaret etmekle takdir eden bir diisiin-
ceyi, kategorik baglamda Islam dairesinde algilamak miimkiin degildir.
Bahailere gére haccin belli bir zamani ve merasimi yoktur. Oysaki Islam ‘da
hacc ibadetinin hem zamani (2/Bakara 197) hem de nasil davranilacagina
dair (tavaf, sa’y, vakfe, seytan taslama, kurban vb) bir sekli vardir.

Bahiilerin, ayetleri fiitursuzca tevil ve tahrif etmeleri, iyi niyetle ele ali-
nacak ve degerlendirilecek bir durum degildir. Dolaysiyla bu hareketi Islam
i¢i bir hareket veya kanaat ¢evresi sadedinde degerlendirmek muhaldir.
Hem tstelik bu akim, kimi zaman Miisliman iilkelere karsi: somiirgeciler
tarafindan bir kesif kolu olarak kullanilmistir.

Sunu eklememizde yarar vardir: Bahailer, her ne kadar politik arenadan
uzak durduklarini seslendirseler de, uygulamada bu goriislerine uymamis-
lardir. Onlar, bir¢ok dis giigle isbirligi yaparak Miisliimanlar sikintiya sok-
muglardir. Diinya Siyonizm’i, soz konusu akima kucak agmus, biitiin dinle-
ri, 6zellikle de IslAim dinini tahrip etme planinda bu akim1 kullanmustir.

Son s0z olarak sunu dememiz miimkiindiir: Liderlerine vahyin geldigi-
ne inanan; Ka'be yerine Akkadaki mezar1 hac sembolii olarak goren, dua-
da Allahu Ekber yerine Allahu Ebha soylemeyi ser’i bir zorunluluk sayan;
Kur’an yerine Kitab-1 Akdes’i rehber kabul eden ve daha bir¢ok gayr-1Islami
diigiinceye sahip bir akimun, Islam dairesinde degerlendirilmesi, miimkiin
degildir.

KAYNAKCA
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Ozet

Hicri ikinci senede farz kilinan orucun ilk donemdeki eda keyfiyeti ile oruca dair inen
son ayetlerdeki orucun eda keyfiyetinin farkhilik arz ettigine dair rivayetler bulunmak-
tadir. Orug hiikiimlerinin zikredildigi yegane Kur’an pasaji Bakara 183-187 tetkik edil-
diginde de Ramazan orucunun tedrice miitevakkif bir inzali oldugunu ifade eden bu ri-
vayetler ile ayetler arasinda bir paralellik oldugu goriilmektedir. Orucun gerek vaktinde
gerekse keyfiyetinde meydana gelen déniisiimiin tim agamalarini Kur'an ayetlerinde
bulabilmenin ne derece miimkiin oldugu, buna imkan bulunamadig1 noktalarda Hadis
ve Tefsir kaynaklarinin nasil bir a¢ilim sagladigi bu makalenin aragtirma alanini olus-
turmaktadir. Kaynaklardaki muhtelif rivayetleri sistematik bir sekilde derleyerek orug
ibadetinin niizul siirecini kurgulamak béylece ilgili ayetlerin niizuliiniin otantik bag-
lamuni tespite ¢aligmak aragtirmanin esas amacini tegkil etmektedir. Aragtirma sonu-
cunda, orucun ilk déneminde Miisliimanlarin yatsi vaktinden ertesi giiniin aksamina
kadar orug tuttuklar1 ve evvelden orug tecriibeleri olmadig i¢in miskin doyurmak ile
orug tutmak arasinda muhayyer birakildiklar1 gériilmiistiir. Bu donemden sonra ise ilk
etapta fidye muhayyeriyeti kaldirilmis, hasta ve yolcu digindakilerin Ramazan aymin
tiim giinlerini oruglu gegirmeleri irade buyurulmugtur. Miisliimanlarin Ramazan ay1
boyunca yatsidan aksama kadar orug tutmada zorlanmalari {izerine de ikinci etapta
orucun giinliik siiresi tan yerinin agarmasindan aksama kadar olacak sekilde diizenlen-
mis ve Ramazan orucu bugiinkii halini almugtir.

Anahtar Kelimeler: Ramazan, orug, tesri, stydm, savm.

ENACTMENT OF RAMADAN FASTING

Abstract

There are some reports that there was a difference between the way of practicing of
fasting during the early Islamic period, which was obliged upon all adult Muslims
on 2nd century of Hegira and the fasting explained in the last ayat (verses) in the
Qur’an about the fasting. Upon inspection of al-Baqarah 183-187, the only passages
in the Quran which mention the rules of fasting it seems that there is a coordi-
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nation between those reports which state that the fasting of Ramadan had been
obliged in a gradual process and the aforementioned ayat. This article focuses on
the degree of possibility to find out the whole steps of the change of form in terms
of timing and condition of fasting from the ayat in Qur’an, if it is not possible at
some points, to see the new directions the sources of Hadith and Tafsir provide in
this sense. The main aim in this article is to rebuild the process end of which fast-
ing practice became an obligation by systematically bringing together the various
reports in the related sources and as a result to ultimately determine the authentic
context that the related ayat revealed. Consequently it was discovered that, during
the early period of fasting the Muslims were fasting in a period starting from a little
after sunset until the next evening and were allowed to choose between providing
food to a poor and fasting since they were not used to fasting before. Afterwards,
the choice of providing food to a poor was abolished and all Muslims apart from
those who were ill and on travel were ordered to fast the whole Ramadan. Due to
the hardship the Muslims then experienced in fasting from a period starting from
sunset until the sunset in the next day, there made a second arrangement in the
duration of daily fasting starting from daybreak to the same evening as it is today.

Keywords: Ramadan, fasting, enactment, siam, sawm.
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ru¢ kelimesi Tiirk¢emize, Farscada giinliik ve orug¢ anlamla-

rina gelen o, (rtize) kelimesinden ge¢mis ve zaman iginde

rize>urtze>urug>orug seklinde doniisiime ugramistir.! Ke-
limenin Kurandaki karsilig1 ;e (stydm) yahut #52 (savm)dir.” Her iki ke-
lime de; yemek, konusmak, yiirtimek gibi herhangi bir isten uzak durmak
anlamina gelen s*v'm® kokiinden mastardir.> Su kadar var ki Kur'anda szyam,
belirli vakitlerde yeme-igme ve cinsi miinasebetten uzak durularak eda
edilen bir ibadetin adi iken; savm konusmama orucunu ifade etmek icin
kullanilmaktadir.* Savm kelimesi sadece Mekke doneminde indirilen Mer-
yem stresi 26. ayette zikredilmistir.> Stydm ise tamami Medeni olan strelerde

! ilhan Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, Kubbealt1 Nes-

riyat, 2006, “orug” md., III, 2402.

Hékka stresi (69), 24. ayette zikredilen «del kelimesine Orug manast verilerek ayetin “(Onlara denir

kiz) oruglu gegirdiginiz giinlere karsilik, afiyetle yeyin, icin” anlamina geldigine dair bkz. Celaleddin

es-Suylti Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911), ed-Diirru’l-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me’siir, Kahire, Mer-

kezu Hecr Ii1-Buhus ved-Dirasati’l-Arabiyye ve'l-Islamiyye, 2003, XIV, 678-679.

Ragib el-Isfahani Hiiseyin b. Muhammed (h. V. asrin ilk geyregi), el-Miifredat fi Garibi’l-Kurén, y.y.,

Mektebetii Nezar Mustafa el-Béz, t.y,, II, 380. Kur’anda bu kokten tiireyen fiil ve isimler i¢in bkz. Mu-

hammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kuriani’l-Kerim, Kahire, Daru’l-Hadis,

1364 h . P32 md

4 Yahya b. Ziyad el-Ferra (v. 207), Medni’l-Kurén, Beyrut, Alemit']-Kiitiib, 1983, 11, 166; Ragib el-Isfahani,
Miifredat, 11, 380. Meryem stiresi 26. ayette belirtildigi tizere susma orucu savmn edasinda kisi yeme-
i¢me fiillerini yapabiliyordu. Hadislerde savm ve stydm birbirinin yerine ¢ok¢a kullanilmaktadir. Bununla
birlikte Buhari ve Tirmizi oruca dair hadisleri “Kitabu’s-Savm” ad1 altinda cem ederken diger Kiitiib-i Sitte
miellifleri (Miislim, Ebt Davud Nesai, Ibn Mace) Kltabus Styam” baghgi tercih etmislerdir.

5L a}J\ RGN ey L% &,u T Ed & S UG G gk $ﬂ!3 S8 “Ye, ig. Goziin aydin olsun!
Eger insanlardan birini gorursen de ki: Ben, ok merhametli olan Allahia oru¢ adadim; artik bugiin
higbir insanla konusmayacagim.”
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dokuz kere gegmektedir.® Orucun 1stilahi manast ise, “bir kisinin niyet ederek
fecr-i sadikin dogusundan giinesin batisina dek orucunu bozacak seylerden
uzak durmak suretiyle eda ettigi ibadet” seklindedir.”

Ramazan (olas) kelimesi, siddetli sicag1 ifade eden -, kokiinden miis-
taktir. Araplar taslar1 sicak olan yer i¢in w) 2 terkibini kullanirlardi. Ra-
mazan ay1 kameri aylarin dokuzuncusu olup Saban ve Sevval aylar1 ara-
sinda yer almaktadir. Bu ayin Ramazan olarak isimlendirilmesi, Araplarin
aylara isim verirken o giinlere denk gelen siddetli sicaklar sebebiyledir.?
Kur'anda ismi zikredilen yegane kameri ay Ramazandir (Bakara stresi 185.
ayet). Ramazan ay1 6nemini, Kuran'in indirilmis oldugu Kadir gecesinin bu
ayda yer almasindan kazanmaktadir.’

Yasayan diinya dinleri ve tarihteki bir¢ok kiiltiirde orug yahut benzeri bir
ibadet/yasam sekli bulundugu bilinmektedir."” Niiztil donemi Mekke vasa-
tinda da bilinen bu ibadet, Mekkeliler tarafindan islemis olduklari bir giinaha
keffaret olmasi veya baglarina gelen bir kithgin sona ermesi sebebiyle siikiir
i¢in Asure (s)s5l¢) giiniinde eda edilmekteydi."" Rasul-i Ekrem bisetten once
ve sonra Mekkede bu ibadeti yerine getirir ve zaman zaman ashabina orug
tutmalarini tavsiye ederdi.'”” Orucun Misliimanlara farz kilinmasi ise hicre-
tin on yedinci ay1 olan Saban ayinin ii¢iincii gliniine tesadiif etmektedir.”®

Kuranda orucun eda keyfiyetinden bahseden Bakara 183-187. ayetler,
kendilerine agiklik getiren rivayetler olmaksizin dahi okundugunda orug
ibadetinin bir dénemden sonra farkl bir eda sekline kavustugunu goster-
mektedir. Hadis ve Tefsir kaynaklarindaki rivayetler ise bu durumu sara-
haten ortaya koyarken ayetlere yansimayan zaman dilimlerini de tamam-

¢ Bakara (2), 183, 187 [2], 196 [2]; Nisa (4), 92; Maide (5), 89, 95; Miicadele (58), 4.

Kurtubi Muhammed b. Ahmed (v. 671), el-Camiu li Ahkami’l-Kurtn ve'l-Miibeyyinu limd Tedammenehii

mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan, Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 2006, I11, 123; Abdurrahman el-Cezer (v.

1941 m.), Fikhu ald Mezdhibi’l-Erbaa, Kahire, Daru’l-Hadis, 2004, I, 419. Midenin ihtiyaglarindan ve

cinsi arzulardan fiili olarak, mideye ve i¢ organlara girecek ilag ve benzeri hissi olan her seyden uzak

durmamak orucu bozan seylerdir. Bkz. Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, terc. Dr. Ahmet Efe

vd., Istanbul, Risale Yayinlari, 1994, II1, 109. Haram ve mahzurlu olan seylerin tamamindan uzak dur-

manin orucun kemali igin gerekli oldugunu anlatan bir hadis-i serif i¢in bkz. Muhammed b. Ismail

el-Buhari (v. 256), Sahihu’l-Buhdri, Beyrut, Daru Ibn Kesir, 2002, (30) Savm, 8; Kurtubi, a.y.

8 Ahmed b. Faris (v. 395), Mucemu Mekdyisi’l-Luga, y.y., Daru’l-Fikr, 1979, II, 440; Ragib el-Isfahani,
Miifredat, 1, 268.

° Bkz. Bakara (2), 185; Duhan (44), 3-6; Kadr (97), 1-5.

Osman Cilacy, [léhi Dinlerde Orug Hac ve Kurban, {zmir, Akyol Nesriyat, 1980, s. 11-14.

Mahmid Siikri b. Abdillah el-Altsi (v. 1924 m.), Biiligu’l-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab, tsh. Muham-

med Behget el-Eseri, 2. Basky, y.y,, t.y., II, 288.

Ahmed b. Hanbel (v. 241), el-Miisned, Kahire, Daru’l-Hadis, 1995, II, 357; Cevad Ali (v. 1987), el-

Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, y.y., Camiatii Bagdat, 1993, V1, 339.

Muhammed b. Sad (v. 230), Kitdbu't-Tabakati’l-Kebir, Kahire, Mektebetii'l-Hanci, 2001, I, 214; Ali

Hatib, es-Styam mine’l-Biddye hatta’l-Islam, Kahire, Mektebetii1-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, t.y., s. 150. Ay-

rica bkz. Ali b. Muhammed el-Hézin (v. 741), Liibabu’t-Tevil fi Medni't-Tenzil, y.y., 1317 (h.), I, 110.
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lamaktadirlar. S6z gelimi Muaz b. Cebel (v. 17) rivayeti orucun gegirdigi
safahat1 ozetle soyle tasvir etmektedir:
“Namaz ve orug licer asama gegirdi. Namazin agamalari ... Orucun asamalar:
ise sunlardir: Rastilullah Medin€’ye gelince her ayda ii¢ giin orug tutmaya baglad:
ve Asure giinii orug tuttu. Sonra Allah (c.c.) ‘Ey Iman edenler! Ittika edersiniz
umuduyla, orug, sizden oncekilere farz kiindigi sekliyle sayili giinlerde tutasimiz
diye size de farz kilindi. Fakat sizden biri hasta olur yahut sefer halinde bulunur(da
orug tutmaz)sa, (hasta olmadigr veya sefer halinde bulunmadigi) baska giinlerde,
tutmams oldugu oruglarini tutar. Oruca takat bul(up da orug tutmay)anlarin, tut-
madiklari oruca bedel olarak bir miskin doyurmas: gerekir.” ayetini indirerek oru-
cu farz kildi. Boylece orug tutmak isteyen orug tuttu, miskin doyurmak isteyen
miskin doyurdu. Dolayisiyla miskin doyurmak, oru¢ tutmanin yerine sayildi. Bu,
ilk asamadir. Sonra Allah (c.c.) ‘Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun
ve dogruyu egriden ayirmann agik delilleri olarak Kurann indirildigi aydir. Oyle
ise sizden Ramazan ayi idrak edenler onda orug tutsun.’ ayetini indirdi. Boyle-
ce Allah mukim ve sthhatli kisinin Ramazan orucu tutmasini (miskin doyurma
secenegini kaldirarak) kesinlestirdi. Hasta ve yolculara ise (oruglarmi hasta veya
yolcu olmadiklar: diger glinlerde tutmaya dair) ruhsat verdi. Miskin doyurma da
oruca gii¢ yetiremeyen yash kisilere kaldi. Bunlar ilk iki agamadir. (Bu dénem-
de Miisliimanlar aksam vaktinden sonra) uyumadiklar1 miiddetce yeme-i¢cme ve
cinsi miinasebette bulunabiliyorlardi. Uyuduklarinda ise bunlar1 yapmak yasak
oluyor (ve yeni orug siiresi basliyor)du. Sonra ensardan Sirma adindaki biri orug-
lu iken aksama kadar ¢alist1 ve evine dondiigiinde bir sey yemeden igmeden yats1
namazini kilarak uyudu. Ertesi giin (yeni giintin orucu bagladigindan) oruglu
olarak uyandi. Rastl-i Ekrem onu bitap bir halde goriip ‘Nigin boyle bitap bir hal-
desin’ diye sorunca Sirma ‘Ya Rastilallah aksama kadar ¢alistim. Eve gelince agir-
lasip uyumusum. Sabah uyaninca da (yeni giiniin orucu bagladigindan) oruglu
olarak uyandim. dedi. (Hz.) Omer de uyuduktan sonra hanimi yahut cariyesiyle
iligkiye girdi ve durumunu Rasul-i Ekreme anlatti. iste bunlar {izerine de Allah
‘Orug (tuttugunuz) gecede kadinlarimiza yaklasmak size heldl kilimdi. Onlar sizin
icin birer elbise, siz de onlar igin birer elbisesiniz. Allah, nefislerinize hiydnet etti-
ginizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagislad. Artik hamimlariniza yaklasabilir
ve Allah'in sizin igin takdir ettigini arayabilirsiniz. Fecrin beyaz ipligini (aydinligi),
siyah ipliginden (karanhgindan) ayirt edinceye kadar yeyin, icin. Sonra da aksama

kadar orucu(nuzu) tamamlayin” ayetini indirdi”**

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 207-209. Ayrica bkz. Ebt Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani (v.
275), Siinenti Ebi Daviid, Riyad, Mektebetirl-Maérif, t.y., (2) Salat, 28. Ibn Ebi Leyladan gelen benzer
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Buna gore; farz kilinmasinin ilk ddneminde orucun giinliik siiresi, ya-
hudi yahut hiristiyanlarin tuttuklar: sekliyle, yatsi vaktinden baglamakta ve
diger giiniin yats: vaktine yakin bir zamana kadar devam etmekteydi. Ay-
rica ilk déonemde orug tecriibesi bulunmayan Miisliimanlar, miskin doyur-
mak yahut orug tutmak arasinda muhayyer birakilmistir. Ancak daha sonra
indirilen ayetler 6nce fidye muhayyeriyetini kaldirmis, ardindan da orucun
glinliik stiresini fecr-i sadiktan leyle olacak sekilde diizenlemistir. Bu bilgiler
orucun eda keyfiyetinden bahseden ayetlerin blok halinde inmedigini; faiz
ve i¢kinin yasaklanmasi, namaz ve zekétin farz kilinmasindaki tedrici me-
todun orugta da takip edildigini ortaya koymaktadir.

Orucun gecirmis oldugu istihaleye dair rivayetlerin birbiriyle miite-
nasip olmadig1 ve sistematik bir sekilde kaynaklarda yer almadig goriil-
mektedir. Cogu rivayet, orugla ilgi ayetlerin niiztil donemlerinin sadece
bir yoniine isaret etmekte ve olay: biitiiniiyle yansitmamaktadir. Ayrica
birbiriyle miitenakiz rivayetler de bulunmaktadir. Bu bakimdan orucun
niizuliine dair rivayetlerin tamamini kullanarak inzal siirecini kurgulamak
elzem oldugu kadar biiyiik bir tekelliiftiir de. Ote yandan tiim rivayetleri
stire¢ kurgusuna déahil etmek farkli niiztl siire¢lerinin kurgulanmasini da
zorunlu olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte niizul siirecine dair
bir tercihte bulunmak oldukga zor ve risklidir. Bu sebepten olsa gerek Tefsir
kaynaklar ilgili rivayetlerin tamamuini siirece dahil ederek bir kurgu yap-
maktan uzak durmustur. S6z gelimi Matiiridi, Bakara 183-184 ile 185. ayet
arasinda bir nesh iliskisinin oldugundan bahsederken farkli niizul ihtimal-
lerini zikretmis ve akabinde orug ayetlerinin niizul siirecine dair tam bir
kurgunun yapilmasinin zor ve gereksiz oldugunu séyle ifade etmistir:

“Bunlardan hangisi olursa olsun, bunun hakikatini bilmeye ihtiyacimiz
yok. Zira biz orucun baglangictaki haliyle miikellef kilinmadik. Biz ibka
edilen farz orugla miikellef kilindik ki o da hakkinda ihtilaf olmayan Ra-
mazan orucudur”?®

Tim bu agilardan orucun niizul siirecine dair gerek Hadis gerekse Tef-
sir kaynaklarinda miiteferrik halde bulunan bilgileri sistematik bir sekilde

bir rivayette bu ti¢ asamadan birinin hasta olan kisinin orug tutmayarak bir miskini doyurdugu ve aka-
binde indirilen %! #6 314 ayetiyle bunun nesh edildigi asama oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ibn Ebi
Hatim Abdurrahmén b. Muhammed (v. 327), Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Riyad, Mektebetii Nezar Mustafa
el-Baz, 1997, 1, 306. Bakara 187. ayetteki i) » ifadesinin sonradan indigini belirten rivayetler dikkate
alindiginda orucun farz kilinmasina dérdiinda bir agama da ilave edilebilir. Bkz. Buhari, Sahih, (30)
Savm, 16; Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310), Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kurén, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, y.y., Daru Hicr, t.y,, III, 251; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 318.

Matiiridi Muhammed b. Muhammed (v. 333), Tevilatii Ehlis-Siinne, Beyrut, Miiessesetiir-Riséle,
2004, 1, 131.
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derlemek gayesiyle kaleme aldigimiz bu ¢aligma, dogal olarak orug¢ hakkin-
daki fikhi ahkéami ele almaktan uzak olup; Hadis ve Tefsir kaynaklarindaki
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin rivayetleri miivacehesinde orucun farziyeti-
nin seyrine ve niiztll safahatina odaklanmaktadir.

Niiztil ortamindaki Yahudi ve Hiristiyanlarin oruglarini ne zaman ve
nasil eda ettiklerinin bilinmesi, orucun ilk déneminde inen ayetlerin Ehl-i
kitabin orucunu kaynak gosteriyor olmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Bu bakimdan asagidaki basliklarda arastirmanin esas bolimiine alt yap:
hazirlamak gayesiyle Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mekke miisriklerinin
oruca dair bilgi ve uygulamalari ele alinacaktir.

. Onceki Seriatlarda Oruc

Bilindigi iizere Isldm, Kuranda insanhiga génderilen yegane dinin adi
olarak zikredilmektedir.'® Bununla birlikte Islaim dini seriat bakimindan
timmetlerde farkli sekillerde tezahiir etmistir.’” Namazin rekat ve vakit
say1si, zekatin miktari, kurbanin sekli, ganimet mallar1 ve cezélara dair
muhtelif uygulamalar bu seriat farkliliklarindan bazilaridir.”® Orucun bir
tirtiniin de Hz. Meryem zamaninda konusmayarak eda edilmesi, bunun
bir diger 6rnegi olarak zikredilebilir."

Orug ibadeti perhiz, riyazat gibi sekilleriyle yasayan diinya dinlerinin
kahir ekseriyetinde bulunmaktadir. Giiniimiizde miitedeyyinleri bulunan
Hinduizm, Brahmanizm, Jainizm, Taoizm, Totemizm, Maniheizm, Hiris-
tiyanlik ve Yahudilik'te oru¢ bulunmakta; Keltler, Perulular, Babilonyalilar,
Maisirlilar, Romalilar ve Yunanlarin bu ibadeti eda ettikleri bilinmektedir.?
Hz. Yunus'un peygamber olarak gonderildigi Asurlularin baskenti Nino-
va sakinlerinin de baslarina gelecek azabi savmak gayesiyle orug tuttuklar:
Tana(k)h’in Neviim (Peygamberler) kisminda zikredilmektedir.?!

Yahudilikte oru¢ kadim bir ibadet olarak kabul ve eda edilmektedir.
Hz. Davud’un giin agir1 orug tuttugu, Hz. Yahy&nin Beni Israile orucu em-

>

Al-i Imran (3), 19. Ayrica bkz. Hacc (22), 78.

Ornekleri igin bkz. Enam (6), 146; Al-i Imrén (3), 50; Maide (5), 45; Bakara (2), 178.

Buhari, Sahih, (8) Salat, 1; Miislim b. el-Haccac (v. 261), Sahihu Miislim, Beyrut, Daru’l-Fikr, 2003,
(5) Mesacid ve Mevadius-Salat, 1; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 414-415; Abdurrahman Kiigiik,
“Ibadet” md. (Islim Oncesi Dinlerde Ibadet), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIX, 235-240.
Meryem (19), 26. Ayetten anlasildig1 kadariyla o donemde bu tiir bir orug eda edilirken yeme-igme
fiilleri yapilabiliyordu.

Osman Cilacy, [lahi Dinlerde Orug Hac ve Kurban, s. 11-14.

Yunus 3:1-10. Bazi toplumlarin orucu daha ¢ok tanri/tanrilarin gazabini gidermek igin tuttuklari goriil-
mektedir. Bu bakimdan Bakara 183’te orucun takvali olmak, takvéya erismek i¢in tutulmas: gerektigi
vurgusu, orucun zikri gegen sekilde anlamlandiriimamas: gereginin bir ifadesi olarak diisiiniilebilir.
Bkz. Muhammed Resid Rizé (v. 1935 m.), Tefsiru’l-Mendr, Kahire, Daru’l-Menar, 1947, 11, 145.
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rettigi bilinmekte®?, Tefsir kaynaklar1 Araf stiresinin 142. ayeti sadedin-
de Hz. Musanin otuz veya kirk giin tuttugu bir orugtan bahsetmektedir.”
Beyhakinin zikrettigi Kabu'l-Ahbar rivayetinde ise Allah Teala'nin Hz.
Musa’ya Ramazan orucunu farz kildigina dair bir bilgi yer almaktadir.?* ibn
Omer kanaliyla aktarilan “Allah Ramazan orucunu sizden onceki iimmet-
lere de farz kildi” seklindeki hadis-i serif de bu bilgiyi teyid etmektedir.”
Ote yandan Rasil-i Ekrem’in Tevratin Ramazan'n 6. giini indirildigi-
ni bildirmesi* ve Ibrani takviminde aylarin siras1 bakimindan Ramazan
ayma tekabil eden Sivan ayinin 6. giininde Yahudilerin Tevratin veril-
mesini kutlamalari (Savuot bayrami) da Beni Israile Tevratin indirildigi
Ramazan/Sivan ayimi orugla gegirmeleri emrinin verilmis olma ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.?’

Rastlullah dénemindeki Hayber ve Medine Yahudileri Muharrem ay1-
nin onuncu giini olan Asure giiniinii oruglu gecirir ve o giinii bayram ola-
rak kutlardi. Onlar, Allah’in Beni Israil'i diismanlarindan kurtardi giiniin
Asure giinti oldugunu ve Hz. Musanin her Asure giiniinde orug tuttugu-
nu aktarmislardir.® Asure giinii, Yahudi takviminde Tisri aymin onuncu
glinii olan Yom Kipur (keffaret glinii)’a tekabiil etmektedir.” Kipur, Yahudi
takviminin en kutsal giinii olup esfdr-1 hamse (Torah)de tutulmasi emredi-
len yegane orug Yom Kipur orucudur.® Yom Kipur'un tarihi, Beni Israil'in
¢oldeki yolculuguna kadar uzanmaktadir. Beni Israilden olanlar her Yom
Kipurda atalarinin altin buzagiya tapinmalarini bir nedamet hissiyle hatir-
layarak giinii orug ve dualar ile ihya ederler.”

Yom Kipurun en onemli 6zelligi Yahudilerin yirmi bes saate varan bir
orug tutmalaridir. Yom Kipur orucu biiyiik oruglardandir. Kiigiik oruglar-
da sadece yiyecek ve icecek yasak iken; biiyiik oruglarda (parmak ve goz-
ler disinda) viicudu yikamak, yaglanmak (kozmetik, losyon kullanmak),

Y
N

Buhari, Sahih, (30) Savm, 55, 59; Suyati, Diirru’l-Mensiir, II, 198-199. Ayrica bkz. Suyuti, a.e., II, 192.
Hazin, Liibabu’t-TeVil, 11, 244; Ibn Kesir Ismail b. Omer (v. 774), Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Riyad, Daru
Tibe, 1999, 11, 468; Mahmid b. Abdillah el-Albsi, (v. 1270/1854), Rithu’l-Medni fi Tefsiri'l-Kurani'l-
Azim ves-Sebi’l-Mesani, Beyrut, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, t.y., IX, 43. Hz. Isanin da kirk giinlitk
benzer bir orug tuttuguna dair bilgi igin bkz. Matta, 4: 1-4.

# Suytti, Diirru’l-Mensilr, 11, 224-225.

%5 [bn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304. Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, I, 497; Suytti, a.e., II, 176. Ibn Ebi Hatim'in
aktardigi bu hadisin senedinde mechal bir ravinin bulunduguna dair Ibn Hacer’in cerh miitalaast igin
bkz. Ibn Hacer Ahmed b. Ali (v. 852), Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Riyad, 2001, VIIL, 27.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 223 (16921); Taberi, Camiu’l-Beyén, 111, 189; Ibn Ebi Hatim, Tefsir,
1, 310; Suyuti, Diirru’l-Menstr, 11, 231-232.

Sargon Erdem, “Bayram” md., Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V, 258.

Buhari, Sahih, (30) Savm, 69; Miislim, Sahih, (13) Styam, 19; Cevad Ali, Mufassal, VI, 341.

Cevad Alj, a.e., VI, 341.

Levililer 23: 26-32. Bkz. Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, Istanbul, Ayisig1 Kitaplari, 2001, s. 174, 209.

31 Adem Ozen, a.e., s. 208.
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deriden mamul ayakkab1 ve elbise giymek, cinsel miinasebette bulunmak
da yasaktir. Bu yasaklar, Tisri aymin dokuzuncu giinii giines batimindan
once baslayip onuncu giin yildizlarin gériinmesinden sonra sona erer. Bu
stire igerisinde ibadet disinda herhangi bir isle mesgul olmak yasaktir. Yom
Kipurdan bir 6nceki giin herhangi bir sebeple orug tutulamaz.””

Yom Kipur disindaki oruglar, 6zellikle ilk donemlerde kral veya mahalli
cemaat yetkililerinin ilan ettigi herhangi bir giin tutulurdu. Kral gibi milli
liderlerin 6limiinde bir giinden bir haftaya kadar yas oruglar: tutulabilirdi.
Daha sonralari ise orucun bir ziihd ifadesi olarak eda edildigi goriilmekte-
dir. Yahudilikte orucun belirli araliklarla tekrarlanan bir ibadet halini alma-
s1 siirgiinden sonradir.”

Hiristiyanlikta orug, senenin belirli bir ay1 veya giiniine miinhasir olma-
yan ve bu dine miintesip olanlarin istedikleri her zaman edé edebilecekleri
bir ibadet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.* Zira Hz. Isa'nin orug 6gretisi oru-
cun ne zaman ve nasil tutulacagi gibi agiklamalardan uzaktir. Bu 6greti say1
ve kurallarla ilgilenmeyip orucun ne kadar igtenlikle eda edildigini dikkate
alir*® Bu bakimdan Hiristiyan 6gretisinde orug; giinahlar1 ve suglar1 fark
ederek gururu kirmak, tevazuu 6grenmek, tevbe etmek, Tanriyla derin ve
anlamli iliski kurmak, Tanrr'nin planini daha iyi anlamak gayesiyle bedeni
ve maddi seylerden bir siire uzak durarak eda edilen bir ibadet seklinde
tanimlanmigtir.*® Ayrica orucun Mesih merkezli olmasi hem makbuliyyeti
hem de Tanrr'nin rizasini celb etmesi agisindan sarttir. Boylelikle orug, Hz.
[sa'y1 diinyaya ilan etmenin bir vasitasi da kilinmaktadir.””

Aksam yenen yemekten sonra ertesi aksama kadar bir sey yememek ve
icmemek orucun Hiristiyanliktaki giinliik sekillerindendir. Orucun siiresi
glin batimiyla sonlanir. Bununla birlikte orucun, gece karanliginin ¢6kmesi
yahut safak vaktine yakin horozlarin 6tmesi ile nihayete erecegi de soylen-
mistir. Orug tutmakta zorlananlar giin i¢inde sivi seyler igerek bazen de
ekmek gibi temel gidalar yiyerek oruglarini hafifletir ve perhize doniistii-

2 Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler: Dinsel Bayramlar-Dinsel Kavramlar-Dinsel Gereg-
ler, Istanbul, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 1996, s. 44-46; Adem Ozen, a.e., s. 177, 209. Rasul-i
Ekrem’in ehlikitabin orucu ile bizim orucumuzu ayiran seyin Allah'in immetine bereket olarak ih-
san ettigi sahur yemegi oldugunu ifadesi de gece yemek yemenin yasak oldugu bu sekilde bir orucu
hatirlatmaktadir. Mislim, Sahih, (13) Kitdbu’s-Styam, 9; Ebt Déavad, Siinen, (8) Kitabu’s-Siyam, 15;
Neséi Ahmed b. Suayb (v. 303), Stineniin-Nesdi, Riyad, Mektebetir]-Maérif, 1417 h., (22) Kitabu’s-
Siyam, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 527 (23007), 536 (23036).

3 Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, s. 175, 176.

* [lhan Keskindz, Hristiyanlikta Orug, Istanbul, Tiirk Diinyasi Presbiteryen Kilisesi, 2002, s. 13. Kilise-

lerin yayimlamis olduklar: takvimlerde belirtilen oruglar tesvik ve tavsiye mahiyetindedir. Bkz. a.y.

Ali Erbas, Hiristiyanlikta [badet, Istanbul, Ayis181 Kitaplari, 2003, s. 58.

Keskinoz, Hristiyanlikta Orug, s. 23.

Ali Erbas, Hiristiyanlikta [badet, s. 55.

S

3

b

3

w
RN

164



RAMAZAN ORUCUNUN TESRIi

riirler. Bu baglamda orug et, tatli gibi liikks sayilabilecek gidalardan uzak
durmanin adidir.*® Hz. Isa, oruglu iken yikanmamak ve yaglanmamak gibi
Yahudi seriatindaki uygulamalarin riyaya vesile kilinabilecegi gerekgesiyle,
orugta yliziin yitkanmasini ve basa yag siirtilmesini emretmistir.*

Incil'in Matta varyantinda vakti tasrih edilmeksizin Hz. Isanin ¢ol-
de kirk giin pes pese tuttugu bir orugtan bahsedilmektedir.®” Bir ibadet
olarak ikinci asirdan itibaren sartlar tesekkiil eden Hiristiyan orucunun
o dénemdeki bir tiirii de, Paskalya bayramindan énce Hz. Isanin ¢olde-
ki orucunu anarak tutulan kirk giinliik orugtur. Bu orug¢ dordiincii asirda
Quadragesima adiyla tutulmaya devam edilmis, bazi kiliseler bu siireye bir
hafta daha ilave ederek Paskalya 6ncesindeki yedi haftay1 oruglu gegirmis-
lerdir. Paskalya arefesinde sona eren ve adina Carem denen bu kirk giinlitk
orucu Katolik, Protestan ve Anglikan kiliselerine mensup kisilerin tutmaya
gayret ettikleri goriilmektedir. Carem’in mecburi giinleri ilk giinii ile Hz.
[sa’nin Cuma giinii haca gerilmesinden 6tiirii Cuma’ya denk getirilen ve
Kutsal Cuma olarak isimlendirilen son giiniidiir. Kutsal Cuma giliniinde
asdi rabbani (Rabb’in sofrasi) kutlamasi yapilir. Carem oruglar1 gece yarisi-
na kadar tutulur. Carem'de normal giinde yenen yiyecek {igte bir oraninda
azaltilir ve balik disinda herhangi bir et yenilmez. Carem’in ihyai kisilere
gore de degisebilmektedir. Kimi sigara ve ickiyi azaltarak, kimi vazifelerini
daha iyi yerine getirerek, kimi de muhtag kisilere yardimda bulunarak Ca-
rem orucunu eda eder. Ikinci asirdan bu yana bazi Hiristiyanlarin birtakim
dini metinlerin tavsiyesiyle, tevbelerin kabul edildigi Carsamba, Cuma ve
Cumartesi giinleri de orug tuttuklar: bilinmektedir.*!

Orucun vakti ve eda keyfiyeti acisindan Hiristiyan mezhepleri arasin-
da farkliliklar bulunmaktadir. S6z gelimi Katoliklerin stikran (okaristi) ve
kilise (ekleziyastik) orucu seklinde iki kategoride ele aldiklar1 oruglar1 Pro-
testanlar tutmazlar. Hatta ayn1 mezhebe bagli oldugu halde Romal1 bir hi-
ristiyan ile Iskenderiyeli bir hiristiyanin tuttugu orug birbirinden farklilik
arz edebilir. Orug giinlerinin tespitinde {i¢iincii asirdan itibaren kiliselerce

3 Keskindz, Hristiyanlikta Orug, s. 39-40; Erbas, a.e., s. 56-57, 60; Osman Cilaci, ilahi Dinlerde Orug
Hac ve Kurban, s. 25.

° Matta, 6: 16-18.

0 Matta, 4: 1-4. Hz. Isa'nin bu orucu Hz. Musa’ya ittibaen tuttugu diigiiniilebilir. Hazin, Liibabu’t-Tevil,
11, 244; Osman Cilacy, [lahi Dinlerde Oru¢ Hac ve Kurban, s. 28.

4 Ali Erbag, Hiristiyanlikta Ibadet, s. 58-60; Osman Cilécy, a.e., s. 24, 25; Derek Prince, Orug: Hiristi-
yanlkta Bir Yaklagim, trc.: Hande Taylan, Istanbul, Miijde Yayincilik, 1995, s. 51.
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¢alismalar yapilmigsa da orucun nasil tutulacag: Hiristiyanlarin vicdanina
birakilmigtir.*2

[l. NuzQl Ortami Mekke Misrikleri'nde Orug

Mekke miisriklerinin dini yasantilarina baktigimizda bir ¢esit namaz ve
hac ibadetini yerine getirdiklerini ayrica hayvanlarla ilgili bir takim uygu-
lamalar1 da dini bir vecibe addettiklerini gormekteyiz.* Onlarin orug ve
benzeri bir ibadeti eda ettiklerine dair Kur'’ani herhangi bir bilgi bulun-
masa da, 6zelde Kureys genelde ise cahiliyye donemi Araplarinin Asure
glinil orug tuttuklar1 ve o giin Kabe'yi orterek tazimde bulunduklari rivayet
edilmektedir.* Tarih kaynaklari da, isledikleri bir glinaha keffaret aradiklar1
esnada Yahudilerin tavsiyesi sonucu Mekkelilerin Asure giinii oru¢ tutmaya
basladiklarini kaydetmektedir. Bagka bir bilgiye gore ise baslarina gelen bir
kitligin sona ermesi sebebiyle siikiir i¢in Asure orucunu tutmaktaydilar.*
Bu orucun Hz. Ibrahim ve Ismailden tevariis eden bir ibadet oldugu da
ifade edilmektedir.*®

Mekkelilerin Asure orucunu nasil tuttuklarina dair kaynaklarda her-
hangi bir bilgi zikredilmemektedir. Ancak bu ibadeti Yahudilerden 6g-
rendiklerine gore, edasin1 da onlarinkine benzettikleri soylenebilir.*” Zira
Arap cografyasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar kendi ananelerine gore
oruglarini eda etmekte, Araplar da oruglarini komsu olduklar1 Ehl-i kitabin
oruglarina benzeterek tutmaktaydilar. S6z gelimi Yesriblilerin bildigi orug
Yahudilerin orucu iken, Irak ve Samdaki Araplarin bildigi oru¢ Hiristiyan
orucuydu. Mekkeliler ise hanifler ve tiiccarlar vasitasiyla Ehl-i kitabin tut-
tugu oruglara vakiftilar. Yine onlar, ruhban sinifinin diinya kelam1 etmeye-
rek goklerin ve yerin melekiitunu tefekkiir gayesiyle inzivaya gekilip tuttuk-
lar1 susma orucundan da haberdardilar. Hatta bazi Araplar Hira magarasi

4

S

Ali Erbas, a.e., s. 56, 60; Osman Ciléc, a.e., s. 25.

Ilgili baz1 ayetler icin bkz. Enfal (8), 35; Araf (7), 28; Enam (6), 136-140; Maide (5), 103.

Ibni’l-Esir Ebit’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed (v. 606), Camiuw’l-Usiil fi
Ehadisi’r-Rasill, y.y., Mektebetir]l-Halvani, 1969, VI, 305-306. Ayrica bkz. Cevad Ali, Mufassal, V1,
339, 443; Muhammed b. Abdullah el-Ezraki (v. 250), Ahbaru Mekke ve ma Cae fiha mine’l-Asar, y.y.,
Mektebetir’l-Esedi, 2003, I, 355 vd.

Alusi, Biiliigu’l-Ereb, 11, 288. Yahudiler Muharrem (Ibrani takvimindeki karsihg: Tisri) ayinin onuncu
giinii olan Asure giiniine Yom Kipur (5u p5/yevmir’]l-keffaret) adin vermekte ve o giinde giinesin
batisindan ertesi giiniin giines batisina kadar orug tutmaktadirlar. Cevad Ali, Mufassal, V1, 341.
Ahmed b. Omer el-Kurtubi (v. 656), el-Miifhim li ma Eskele min Telhisi Kitabi Miislim, Beyrut, Daru ibn
Kesir, 1996, 111, 191; Tahir Olgun, Miisliimanlikta [badet Tarihi, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1998, s. 148.
Cevad Ali, Mufassal, V1, 339.
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veya Mekke daglarinda inzivaya gekilerek buna benzer bir ibadeti yerine
getirmekteydiler.*®

Yukaridaki bilgiler 1s181nda, Mekke miisriklerinin Ehl-i kitabin orug
ibadetine dair detayli malumat sahibi olduklarini ve orucu Yahudiler-
den ogrendikleri sekliyle ifa ettiklerini soyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in
de bi'setten once bizzat ve sonrasinda ise Ramazan farz kilinincaya kadar
Miisliimanlarla birlikte Asure orucunu tuttugu bilinmektedir.*” Ote yandan
cahiliye doneminde Kureysliler Recep ayinda putlar: ziyaret edip kurban
keser ve orug tutarlardi. Bunu, isledikleri bir giinaha keffaret yahut atlattik-
lar1 bir kitlik sebebiyle siikran amaciyla yaptiklar: bilinmektedir.®

1. Kur'an'da Orucun Tesrii

Orug ibadetinin eda zamani ve keyfiyetine dair yegdne Kur'an pasaji-
n1 olusturan Bakara 183-187. ayetler dikkatlice okundugunda, orucun bir
donemden sonra farkli bir uygulama zamani ve sekline kavustugu anlasil-
maktadir. Ozellikle 187. ayette zikredilen (,_ij ys “size helal kilndi” ve SNG
Sasel “artik eslerinizle miindsebette bulunabilirsiniz” gibi ifadeler, ayetin
inmesinden o6nceki bir uygulamanin/yasagin sonlandirildigini dogrudan
haber vermektedir.”’ Orug ayetlerinin bu i¢ baglami ve rivayetlere dayal
tarihi dis baglamindan hareketle orucun ge¢irmis oldugu safahat ilk orug ve
son orug seklinde isimlendirilmistir. Bu isimlendirme ilk olarak Ibn Abbas
(v. 68)7 ait rivayetlerde gortilmekle birlikte, Dahhak (v. 105), Mukatil b.
Hayyan (v. 135) ve Mukatil b. Silleyman (v. 150) da orucun tesri donemle-
rini bu sekilde tesmiye etmektedir.>

4

3

Cevad Alj, a.e., VI, 339, 342, 676. Rastl-i Ekrem’in de ibadet maksadiyla Ramazan ayinda Hira ma-
garasinda inzivaya ¢ekildigi bilinmektedir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 31-32. Hz. Ebti Bekr’in ko-
nusmadan hac eden Ahmesilerden Zeynep adinda bir kadina, bunun cahiliyye adetinden oldugunu
soyleyip konusmasini emretmesi de benzer bir uygulamay devam ettirenlerin oldugunu gostermek-
tedir. Buhari, Sahih, (63) Menakibi’l-Ensér, 26. Yine Rastl-i Ekrem susma orucuna niyetlenen birine
konugmasini emretmistir. Ebti Davud, Siinen, (16) Iman ven-Niizar, 17. Ibn Mestd da susma orucu
tutan birini konugmast igin uyarmugtir. ibn Kesir, Tefsir, V, 226.

[bniv'l-Esir, Camiw’l-Usil, V1, 305-306. Rastl-i Ekrem'in -6zellikle- orucun ilk déneminde Yahtdi yahut
Huristiyanlarin orucu eda keyfiyetine yakin bir orug ibadetini eda ettiginden hareketle Islamdaki orucun
mengeine dair iddialar 6ne siiren bir siirii oryantalist bulunmaktadir. Bu iddialarin tedkik ve tenkidine
dair bir aragtirma igin bkz. Ali Osman Ates, “Islim Orucunun Mengei ile Ilgili Olarak Hz. Peygamber
Hakkindaki Bazi Iddialarin Tetkiki’, Diyanet flmi Dergi, Ankara, 1992, cilt: XXVIIL, sayx: 3, s. 95-118.

H. Mehmet Soysald1, Kuran ve Siinnet Isiginda [badet Tarihi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
11, 1997, s. 89.

Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (v. 311), Medni’l-Kurén, Beyrut, Alemi’l-Kiitiib, 1988, I, 255-256;
Muhammed b. Ahmed en-Nehhés (v. 338), Kitdbun-Nasih ve'l-Mensith fi’l-Kurani’l-Kerim, y.y., el-
Mektebetir’l-Allamiyye, 1938, s. 24-25.

Bkz. Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 157-158, 165, 166-167; Mukatil b. Siilleyman (v. 150), Tefsiru Mukatil
b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $ehhéte, Beyrut, Miiessesetii't-Tarihi’l-Arabi, 2002, I, 162; ibn
Ebi Hatim, Tefsir, I, 306. Zeccac da “orucun farz kilinmasinin ilk dénemi” seklinde bir kullanimla,
orug ibadetinin tedrice bagh farz kilindigini ifade etmektedir. Zeccac, Medni’l-Kurin, 1, 255-256.
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Orucun tedrice miitevakkif bir inzélinin oldugu miisellem bir husussa da,
tedric agamalarinin saysi ve orugla ilgili ayetlerden hangilerinin bu asamala-
ra isaret ettigine dair goriisler cesitlilik arz etmektedir. Asagidaki bashklarda
bu goriisler tasnif edilmis ve konu, klasik isimlendirmeye sadik kalinarak, Ik
Orug¢ Donemi ve Son Oru¢ Donemi ana bagliklar altinda ele alinmigtir.>

A.llk Oruc Dénemi

Orucun ilk doneminden bahseden ayetlerin Bakara 183 ve 184 oldu-
gu goriillmektedir. Ozellikle 183. ayette zikredilen (&u o u;.d\ g ;Mf s
“sizden oncekilere farz kilmdigi sekliyle (size farz kilind)” ifadesi ile 6nceki
seriata referans verilmesi, Miisliimanlarin ilk donemde Yahudi yahut Hiris-
tiyanlarin oruglarina benzer bir orucu eda ettiklerini gostermektedir. Yine
184. ayetteki wiw b G 5yi) ;,,.U\ &5 “Oruca takat bul(up da orug tut-
may)anlarin, tutmadiklar: oruca bedel olarak bir miskin doyurmasi gerekir”
ifadesi ile ilk donem Miisliimanlarinin orug tutma yahut miskin doyurarak
tidye verme arasinda muhayyer birakilmasi da orucun ilk dénemine ait uy-
gulamalardandir.

1. Onceki Seriata Referans

Orugla ilgili ayetlerin inmeye basladigi Medine déneminin ilk yillarin-
dan 6nce de Hz. Peygamber ve bazi Miislimanlar orug tutmaktaydilar. Ay-
rica niiztil donemi 6ncesinde de Hz. Peygamber ve Mekkelilerin bu ibadeti
yerine getirdiklerine dair bilgiler dikkate alindiginda, orucun Mekke vasa-
tindaki tarihini daha gerilere gotiirmek miimkiindiir. Bu bakimdan orugla
ilgili inen ilk ayetlerde, orucun eda keyfiyetine dair tarif ve tavsifinin zikre-
dilmeyerek 3 <L;a o UJJJ\ PE wf S “Sizden oncekilere farz kiindigi gibi (size
farz kilind1)” §ekhnde onceki seriata atif yapilmasi, Miisliimanlarin orucun
ilk doneminde Ehl-i kitabin tuttugu gibi bir orucu eda etmeleri gereginin
bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.** Bu bakimdan ayette zikredilen L2
kelimesindeki harf-i tarif (1) ahd-i zihniyi ifade etmekte ve Araplarin Ehl-i
kitaptan 6grenmis olduklar:1 oruca gondermede bulunmaktadir.” Dolay1-

53 [bn Kayymm'in zikrettigi gibi tic mertebeli bir tasnif de diisiiniilebilir: a. Muhayyeriyyet (miskin do-
yurmak yahut orug tutmak arasinda serbest olunan dénem), b. Viictibiyyet (miskin doyurma ruh-
satinin kaldirildigi dénem), c. Ta'dil-i Maddet (orucun baslangi¢ vaktinin yatsidan fecr-i sadika ge-
kildigi dénem). Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Ebi Bekr (v. 751), Zadii’l-Mead fi Hedyi
Hayri’l-Ibad, Beyrut, Miiessesetii’t-Risale, 1998, 11, 30.

** Bkz. Ebt Hayyan Muhammed b. Yusuf (v. 745), el-Bahru’l-Mubhit, Beyrut, Déru’l—Kl’itﬁbi’lfﬂmiyye,
1993, 11, 36.

55 Muhammed Tahir b. Astr (v. 1973), et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, Daru’t-Ténusiyye, 1984, II, 155.
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styla Bakara 183. ayet, iman edenlere farz kilinan orucun 6nceki iimmetlere
farz kilinmis olmasini ifade etmekle birlikte®, 6ncekilerin orucu uygulama
sekline de referansta bulunmaktadir. Ayrica Ramazan orucunun son sekli-
ni agiklayan Bakara 187. ayetin tedric asamalarinin sonunda yer almasi ve
orucun farziyetinin ilk déneminde inen Bakara 183-184’te orucun giinliik
stiresi ile eda sekline dair bir detayin bulunmamasi, 183. ayetteki miisabe-
hetin vakit yahut miktara dair bir keyfiyeti de 1<;erd1g1n1 gostermekted1r >

Tefsir kaynaklarina bakildiginda V'Q“’ R UJJJV PE US S kismuinin neyi
ifade ettigine dair goriislerin gesitlendigi gorulmektedlr Ayetin bu kismin-
da izaha muhtag iki sey bulunmaktadir. Bunlardan ilki Vg‘i“’ o _,J,d' ile kim-
lerin kastedildigi, digeri ise Miisliimanlarin orucunun 6ncekilerin orucuna
hangi yonden benzedigidir. Sabi (v. 104), Stiddi (v. 127) ve Mukatil b. Sii-
leyman zikri gegen ifade ile kastedilen toplulugun Hiristiyanlar oldugunu
dile getirirken®®, Ibn Abbas ve Miicahid (v. 103) Ehl-i kitabin®, Katade (v.
117) ise tiim timmetlerin isaret edildigi goriisiindedir.®* Miisabehet yon-
lerinin ise viictibiyyet, vakit-aded ve miktar olabilecegi zikredilmektedir.
Viictibiyyet bakimindan benzesme, ayette kastedilen iimmet yahut immet-
lere de orug ibadetinin farz kilindigini ifade etmektedir.®' Diger yonlerdeki
benzesmeleri ise vakit ve giin sayis1 ile orucun giinliik siiresi seklinde iki
ana baslik altinda inceleyebiliriz.

a. Orucun Vakti ve Gin Sayisi

Miisliimanlarin ilk donem tuttuklar1 orucun vakti ve giin sayisina dair
muhtelif goriislerin serdedilmesinin odaginda Bakara 184. ayette yer alan
w3535s GG “Sayilt giinler” ifadesinin oldugu goriilmektedir. Bu ifadenin isa-
ret ettigi oruglar Ramazan orucu ile her ayda tutulan ¢ giinlik orug ve
Asure orucu seklinde iki boliime ayrilmaktadir.®

@
N

Zeccac, Medani’l-Kurtn, 1, 251; Ebu’l-Leys es-Semerkandi Nasr b. Muhammed (v. 375), Bahru’l-Uliim,
Beyrut, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, 1, 183.

Altsi, Rithuw’l-Medni, 11, 56. Bununla birlikte Ibn Hacer, alimlerin kahir ekseriyetinin 183. ayetteki
benzesmenin vakit ve miktarda degil, orug ibadetinde oldugu kanaatinde olduklarin: ifade etmekte-
dir. Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, VIII, 27.

Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 153, 154, 156; Mukatil, Tefsir, I, 160.

Taberi, a.e., I1I, 155; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 305. Taberi de ayn1 kanaattedir. Bkz. Taberi, a.e., ITI, 155.
Taberi, a.e., I1I, 155. Muhammed Abduh benzesmenin farziyet bakimindan oldugu, keyfiyet ve say1
bakimindan olmadig kanaatindedir. Resid Riza, Mendr, 11, 144.

Muhammed b. Omer er-Razi (v. 606), Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981, V, 74-75. Razi
ayette zikredilen musabehetin vucubiyyet, vakit ve miktara isaret edebilecegini ifade ettikten sonra
miisabehetin miisavati gerektireceginden hareketle ayetin vakit ve miktari isaret ettigine dair kanaat-
lere katilmadigini belirtmektedir. Bkz. Razi, a.y.

Maverdi Ali b. Muhammed (v. 450), en-Niiket ve’l-Uytin, Beyrut, Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., I, 237.
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(1) Ramazan Orucu

Yukarida zikrettigimiz tizere Yahudilikte ve Hiristiyanlikta Ramazan
benzeri oruglar bulunmakta, Hz. Musa ve Hz. Isanin kirk giine yakin tut-
tuklar1 oruglar bilinmektedir.®® Hadis koleksiyonlarinda bulunmasa da
tefsirlerde yer alan ve Ibn Omer (v. 73)’in aktardig: “Allah Ramazan oru-
cunu sizden onceki iimmetlere de farz kildi” hadis-i serifi de 6nceki immet-
lerdeki benzer bir oruca isaret etmektedir.* Ote yandan Rastl-i Ekrem’in
Tevratin Ramazan’n 6. giinii indirildigini bildirmesi® ve Ramazan ayinin
Yahudi takvimindeki mukabili olan Sivan aymnin 6. giiniinde Yahudilerin
Tevrat'n indirilisi sebebiyle bayram etmeleri ($avuot bayrami) de Beni
[sraile Tevratin indirildigi Ramazan/Sivan ayini orugla gecirmeleri em-
rinin verilmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.® Yahudilerin giinii-
miizde tuttugu aylik bir oru¢ bulunmasa da 6zellikle Katolik, Protestan ve
Anglikan kiliselerine mensup hiristiyanlarin edasina énem verdikleri ve
Paskalya bayramindan énce kirk giin gece yarisina kadar tuttuklar1 Carem
adindaki bir orug bilinmektedir.” Ramazan ayinin 29 yahut 30 ¢cekmesi ba-
kimindan Carem orucuyla iliskilendirilemeyecegine dair bir itiraza Ferra
(v. 207), Sabiden gelen ve hiristiyanlarin kendilerine farz kilinan Ramazan
orucunu belli bir mevsime tasidiklari, sonraki nesillerin de otuz giiniin ev-
veline ve sonrasina birer giin ekleye ekleye sayiy1 elliye ¢ikarttigina dair
rivayet ile cevap vermektedir.®® Bu bilgi, bazi kiliselerin Carem orucuna bir
hafta daha ilave ederek Paskalya oncesi yedi hafta orug tuttuklar: bilgisiyle
de ortiismektedir.®”

Miifessirlerden bazilar1 da Bakara 184. ayette zikredilen <i35i4s GGl ifa-
desinin, 6nceki iimmetlere de farz kilinan ve 185. ayette ac;lkc;ei ifadesini bu-

63

3

Hazin, Liibabu't-Tevil, 11, 244; Tbn Kesir, Tefsir, 111, 468; Aldsi, Rithu’l-Medni, 1X, 43; Suytti, Diirru’l-
Mensiir, 11, 224-225; Matta, 4: 1-4. Hasan-1 Basri bize farz kilindig1 gibi 6nceki tiim timmetlere de tam bir
ay orucun farz kiindigini ifade etmektedir. Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 305. Ayrica bkz. Suytti, a.e., I1, 176.
ibn Ebi Hatim, a.e., I, 304. Ayrica bkz. Ibn Kesir, a.e., I, 497; Suytti, a.e., II, 176. [bn Ebi Hatim'in
aktardig1 bu hadisin senedinde mechdl bir ravinin bulunduguna dair Ibn Hacer’in cerh miitalaast
icin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 27.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 223 (16921); Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 189; Ibn Ebi Hatim, a.e., I,
310; Suyati, Diirru’l-Mensiir, 11, 231-232.

Sargon Erdem, “Bayram” md., DIA, V, 258.

7 Ali Erbas, Hiristiyanhkta [badet, s. 58-60; Osman Cilacy, [lahi Dinlerde Orug Hac ve Kurban, s. 24, 25.
 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 153; Ferra, Medni’l-Kurén, 1, 111. Zeccac ayni rivayeti kaynak vermeden
ozetlemekte, ancak rivayetin sihhatine dair herhangi bir goriise sahip olmadigini belirtmektedir. Iki
orug arasindaki miigabehetin orucun farz kilinmasi agisindan oldugunu ifade etmektedir. Zeccac,
Meani’l-Kurin, 1, 251. Siiddi de otuz giinii elli giine ¢ikarmalarini, oruglarini bahar mevsimine ta-
simalarina kefaret olmasini umarak gergeklestirdiklerini ifade etmektedir. Bkz. Taberd, a.e., III, 154;
Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 305. Suyti ayni rivayeti merfii olarak aktarmaktadir. Bkz. Suytti, Diirru’l-
Menstr, 11, 173-174.

Ali Erbas, Hiristiyanlikta [badet, s. 58.
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lan Ramazan ay1 orucu oldugu kanaatindedirler. Muéz b. Cebel orugla ilgili
ayetlerin niizul ortamini tahkiyesinde Bakara 183. ve 184. ayet ile Ramazan
orucunun farz kilindigini ifade etmektedir.” Mukatil de ayetlerde kaste-
dilen orucun ehl-i Incil'in tuttugu Ramazan orucu oldugu kanaatindedir.”
[bn Ebi Leyla (v. 148) ashab-1 kiramdan dinledigi kadariyla Miisliimanlarin
ilk donemde fidye muhayyeriyetine sahip bir Ramazan orucu eda ettikle-
rini ifade etmektedir. Bu bilgi, fidye muhayyeriyetini sarahaten ifade eden
Bakara 184. ayetinin Ramazan’ da ifade ettigini gostermektedir.”> Hasan-1
Basri (v. 110) ve Mukatil b. Hayyan da 13,43 U6 ifadesinin, Miisliimanlara
farz kilinan Ramazan orucundan bahse:[tigini zikretmektedir.”> Matiiridi (v.
333) ayin giinlerle degil de hilallerle bilinmesine ragmen, Ramazan ayinin
o3 sixs LG geklinde ifade edilmesini o dénem insaninin ay1 giinlerle hesap
etmesine baglamakta ve Rastilullah’in aylarin kag ¢ektigini anlatirken giin-
leri parmaklariyla gostermesini hatirlatmaktadir.”*

Oruca dair ilk ayetlerin hicri ikinci senede indirilmesi ve Bedir har-
binin ayni sene Ramazanmin 17’sinde vuku bularak Rastl-i Ekrem’in
muharebe bitene kadar Ramazanda orug¢ tutmamasi, Bakara 183-184.
ayette tutulmasi emredilen orucun Ramazan orucu oldugu goriislerini
kuvvetlendirmektedir.” Taberi (v. 310) de Miisliimanlara Ramazan orucu
disinda bir orucun farz kilinip, sonrasinda bu orucun Ramazan orucuyla
nesh edildigine dair hiiccet degerinde bir haberin nakledilmedigini ifade
etmekte ve 183-184. ayetlerde Ramazan orucunun ifade edildiginin kaniti-
nin 185. ayet oldugunu belirtmektedir.”

3
S

Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 158; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304.

Mukatil ayetlerin tefsirinde bu goriisii sarahaten ifade etmese de onun bu kanaatte oldugunu, ;- ;JJl
3 ifadesini ehl-i Incil olarak tefsir etmesi, Miisliimanlarin Ramazan orucundan énce Asureden bag-
ka orug tutmadiklar1 ve Ramazan’in bundan sonra farz kilindigini ifade etmesi, eyydm-1 madadat'n
kirktan az bir rakami ifade ettigini séylemesi ve hangi ayda orug tutulacaginin 185. ayetle agiklandi-
gina dair ifadeleri gostermektedir. Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 160-161.

Buhari, Sahih, (30) Savm, 39.

Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 305, 306.

Matiridi, Tevildt, I, 132, 136; Buhari, Sahih, (30) Savm, 13; Mislim, Sahih, (13) Styam, 4; Ebu Davud,
Siinen, (8) Siyam, 4. Ibn Ebi Hatim'in de kaza oruqlannln pespese mi yoksa farkli giinlerde mi tu-
tulacagina dair goriisleri 184. ayetin ;| SRS 33x kisminda serdedip, 185. ayetin aym kisminda 184.
ayette tefsirinin gegtigini hatirlatmasindan, bu iki ayetin ayn1 orugtan bahsettigi kanaatini tagidigt
cikarilabilir. Bkz. Tbn Ebi Hatim, a.e., I, 306-307, 312.

Ibn Sad, Tabakatii’l-Kebir, 11, 19; Halife b. Hayyat (v. 240), Tarih, Riyad, Daru Tibe, 1985, s. 58; Ibn
Kayyim, Zadii'l-Medd, 11, 52. Fitir sadakasi (zekat-1 fitr)nin da ikinci hicri senede indirildigi zikredil-
mektedir. Ibn Sad, a.e., I, 214.

Taberi, 183. ayettekl benzesmenin 184. ayette ifade edilen 3543 G ile agiklandiging, bu kismin da
185. ayetteki oLa%; 5i4 ile tasrih edildigini belirtmistir. Boylece onun, ehlikitapla benzesmenin vakit
itibariyla oldugu kanaatini tagidig1 anlagilmaktadir. Tabert, a.e., III, 155-156, 159, 214.
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(2) Her Ayda Ug Giin Orug ve Asure Orucu

Rastl-i Ekrem ve bazi Miisliimanlarin Medine’ye hicretten evvel de
Asure orucunu tuttuklar1 bilinmektedir. Rastlullah bu orucu bi'setten 6nce
tutmus, bisetten sonra da ashabina tavsiye etmistir.”” Habesistana giden
ikinci kafilenin (m. 616) baskan: Cafer b. Ebi Talib (v. 8)’in, Necasi’ye Hz.
Peygamber’i anlatirken “Bize namazi, zekati ve orucu emrediyor” seklindeki
ifadesi de Mekke doneminde Rastilullah’in orug ibadetini ashabina tavsiye
ettigini gostermektedir.”

Hicret Rebiulevvel ayinda gergeklestigi icin Medinedeki ilk Asure hic-
retin onuncu ayina denk gelmektedir.”” Rastil-i Ekrem hicretten sonraki bu
ilk Asure giintinde Yahudilerin orug tuttuklarini gériince bunun sebebini
sormus Yahudiler de “Allah bu giinde Musa ve Beni Israil’i diismanlarindan
kurtardi. Bu sebeple Musa o giin orug tuttu.” seklinde cevap vermislerdir.
Bunun tizerine Rasul-i Ekrem “Biz Musa’ya sizden daha yakiniz” diyerek
o glin orug tutmus ve ashabina da tutmalarini emretmistir.*’ Rastilullah’n
Asure giinii Medine’nin etrafina ulak gondererek yetiskin olsun ¢ocuk ol-
sun herkesin orug tutmasini ilan etmesi hatta oruca niyet etmeyip yemek
yiyenlerin dahi aksama kadar oruglarini tamamlamalarini emretmesi de
hicri ikinci senedeki Asure orucunun tutulmasi gereken oruglardan oldu-
gunu gostermektedir.’! Bu Asure, Ramazan’in farz kilindig1 hicri ikinci se-

77 Cevad Ali, Mufassal, VI, 339.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 357. Rastl-i Ekrem’in ashabina Asure orucu tutmalarini s6yleyip tes-
vik ettigi hatta ashabinin tutup tutmadigini teftis ettigine dair bir rivayet igin bkz. Miislim, Sahih,
(13) Sryam, 19.

7 Restl-i Ekrem 12 Rebiiilevvel (24 Eyliil 622) Cuma giinii Medine’ye girmistir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarih,
s. 55; Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mescid-i Nebevi” md., Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
XXIX, 282. Rastl-i Ekrem’in Agure giinii Yahudilere tuttuklar1 orucu sormasimn hicri ikinci senedeki
Asure olduguna dair bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IV, 290-291; Ibn Kayyim, Zadii’l-Mead, 11, 66.

8 Buhari, Sahih, (30) Savm, 69; Miislim, Sahih, (13) Styam, 19; Cevad Ali, Mufassal, V1, 339, 341. Baz1
rivayetlerde Yahudiler, Nuh'un gemisinin bu giinde Ctidi’ye oturmasi sebebiyle Hz. Nuh'un bu giinde
orug tuttugunu da zikretmektedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIII, 397 (8702).

8 Rasulullah bir adama “Insanlara ilan et yemek yemis olan giiniin geri kalan kisminda orug tutsun.
Herhangi bir sey yemeyen de orug tutsun. Cinkii bugiin Asure giniidir” demistir. [Buhari, Sahih,
(30) Savm, 69]; Yine Rastl-i Ekrem bir topluluga “Bugiin (Asure) orug tuttunuz mu?” demis “Hayir”
cevabini alinca “Giiniin geri kalan kismint oruglu gegirin ve onu kaza edin” buyurmustur. [Ebu Da-
vud, Siinen, (8) Styam, 66]; Rastilullah Asure giint sabahi, Medinenin etrafindaki Ensar koylerine
bir adam gonderip soyle ilan etmesini emretmistir: “Kim bu sabah oruca niyetlendiyse, orucunu
tamamlasin, Kim de bir seyler yediyse, gtiniin geri kalanin1 oruglu olarak gegirsin, Bundan sonra bu
giinde orug tutacagiz ve kiigiik ¢ocuklarimiza da orug tutturacagiz. Mescide gidecegiz, onlara yiin-
den oyuncak yapacagiz, yemek igin agladiklarinda bu oyuncag onlara verecegiz, iftar oluncaya kadar
bu siirecek.” [Buhari, a.e., (30) Savm, 47]; Rastilullah Asure giinii bir topluluga “Sizden bugiin yemek
yiyen var mi1?” deyince onlar “bizden orug tutan da var tutmayan da” demislerdir. Bunun iizerine
“Yiyenler, giiniin geri kalanini oruglu gegirsinler ve Ehl-i Aruz (Medine’nin etrafindakiler)’a haber
gonderin onlar da giiniin geri kalanini oruglu gegirsinler” buyurmustur [Nesai, Siinen, (22) Styam,
65. Ayrica bkz. Buhari, a.e., (30) Savm, 21]. Ibn Hacer, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Hanefiler Asu-
re orucunun Ramazandan evvel farz oldugu kanaatindedirler. Bkz. Ali Hatib, Siydam mine’l-Bidaye
hatta’l-Islam, s. 145. Rastl-i Ekrem’in Agure giinii orug tutulmasina dair vahiy aldigina dair bkz.
Kurtubi, Miifhim, 111, 195.
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neden evvel farz olarak eda edilen yegéne Asuredir.®? Ramazan farz kilin-
diginda ise Rastl-i Ekrem “Asure Allahin giinlerinden bir giindiir. Dileyen o
glinde orug tutsun, dileyen tutmasin” buyurarak Miislimanlar1 Asure giini
orug tutma hususunda serbest birakmistir.®* Kendisi ise geride kalan seneye
keffaret olmasini umarak Asure orucunu dmriiniin sonuna kadar tutmaya
devam etmistir.®*

Hicri 1. Sene Hicri 2. Sene
D o SRS
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Rastil-i Ekrem Medine’ye hicretten sonra her aydan ii¢ giin orug tutma-
ya baslamis ve bunu hicri ikinci senenin Ramazan ayina kadar on yedi ay
devam ettirmistir.®® Rastlullah’in Ramazan orucunun farz kilinmasindan
sonra da ashabina tutmalarini tavsiye ettigi bu ti¢ glinliik orucu, her ayin iig
giinii orug tutan Hz. Ibrahime ittibaen tutmus oldugu soylenebilir.*

Bakara 183. ve 184. ayetteki i»\S;:GJ ¢ ifadesinin, Ramazan orucu farz
kilinmadan 6nce her ayda tutulan ¢ giinliik oruca isaret ettigi de zikre-
dilmektedir. Ibn Abbas ve ibn Mestd (v. 32) Bakara 183. ayette bahsedilen
orucun her aydan ii¢ giin oru¢ oldugunu, bunun sonradan Ramazan oru-

%
S

Ali Hatib, a.e., s. 147.

Mislim, Sahih, (13) Styam, 19.

Miislim, a.e., (13) Styam, 36.

Ibn Ebi Hatim’in, Muéz b. Cebele aitmis gibi aktardig1 bu bilginin, Ahmed b. Hanbelde zikredilen
ayn1 rivayetten anlagildig1 kadariyla, rivayet senedinde yer alan Yezid b. Harna ait oldugu goriil-
mektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1, 207-209; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304 (Bu niishada
zikredilen i~ seklindeki i‘cdmin muhakkik hatas1 oldugu anlagilmaktadir). Bunu, EbG Davud’un
Stinen’inde yer alan diger bir varyantta, zikri gegen bilginin yer almamasi da desteklemektedir. Bkz.
Ebt Davud, Siinen, (2) Salat, 28. Suy(ti de Ahmed b. Hanbel, Ebti Daviid, Taberi, {bnit’l-Miinzir, ibn
Ebi Hatim, Hakim ve Beyhakinin eserlerinde yer verdikleri bu rivayetleri cem ederek aktarmakta ve
zikri gegen bu ilave bilgiyi zikretmemektedir. Suyati, Diirru’l-Menstr, 11, 171-172.

Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458), el-Camiu li Suabi’l-Iman, Riyad, Mektebetii'r-Riisd, 2003, V,
370; Ibn Kesir ismail b. Omer (v. 774), el-Biddye ve'n-Nihdye, Cezire, Daru Hicr, 1997, 1, 180; Suy(ti,
Diirru’l-Menstir, V1, 442.
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cuyla nesh edildigini ifade etmektedir.*” Ayni sekilde Ata b. Ebi Rebah (v.
114) ?!333\;,2 ¢l ifadesinin Ramazan ay1 olduguna dair goriiste bulunanlari,
ayin bu sekilde isimlendirilmedigini ifade ederek elestirmekte, 183. ve 184.
ayetlerde bahsedilen orucun her aydan ii¢ giin orug oldugu ve Ramazan ay1
orucunun bu orugtan sonra farz kilindigini beyan etmektedir.*®* Dahhak da,
Hz. Nuh’tan bu yana tiim immetlerin her aydan ti¢ giin orucu yatsiya kadar
tuttuklarini ve Bakara 183’iin bu ii¢ giinlitk orucu ifade ettigini zikreder.%
Matiiridi ise Ramazan orucundan sarahaten bahseden Bakara 185. ayet
ile 183-184’iin farkli oruglardan bahsetmesi gerektigini, 185. ayette tekrar
eden < SHIE ow e J 3 Las O 55 ifadesine baglamaktadir.®

Burada Katade'nin oldukc;é farkls bir goriistint zikretmekte fayda gorii-
yoruz. O, 183. ayetteki miigabehetin, tim immetlere Ramazan orucunun
farz kilinmasindan evvel her aydan iig giin orucun farz kilinmasi seklinde
izlenen bir metodu ifade ettigi kanaatindedir.” Bu ifadeden Katade'nin 184.
ayetteki 9\3;112 G terkibi ile her ayda tutulan {i¢ giin orucun kastedildigi
kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte 183. ayetteki szydm ile
Ramazan orucunun kastedildigini ifade etmesi, onun 183. ve 184. ayetlerin
ti¢ glinliik orucun farz kilinmasindan sonra indigi kanaatinde oldugunu
gostermektedir.”> Bu kanaat, Bakara 183. ayetin inmesine yaslhlig1 sebebiyle
orug tutamayan Abdiileshelogullarindan Lebid el-Enséarinin sebep oldugu-
na dair Mukatil'in zikrettigi bilgi ile de ortiigmektedir.”” Bu durum Bakara
183-184’tin Uliimu’l-Kurdn'in «.S> s Js5 +G W “Niizilii Hiikmiinden Sonra
Olan Ayetler” baghgina kismen dahil oldugunu gostermektedir.”*

Her ayda tutulan ii¢ giinlitk orucun muayyen giinlerde mi yoksa herhangi
li¢ glinde mi tutuldugu hususuna gelince yukarida zikri gegen rivayetlerde de
goriildiigii tizere bu giinlerin hangi giinler oldugu tayin edilmemistir. Ancak
kaynaklarda zikredilen bazi bilgiler, bu giinlerin kameri aylarin 13, 14 ve 15’
olan eyydm-1 biz (2. »\f) giinleri oldugunu ifade etmektedir.*®

Mukatil Mislimanlarin Ramazan orucundan evvel Asure disinda
herhangi bir oru¢ tutmadigini ifade etmektedir.*® Ibn Ebi Leylddan gelen

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 157; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304. Ayrica bkz. Zeccac, Medni'l-Kuriin, 1, 253.
8 Taberi, a.e., I1I, 157; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 304, 305-306.

 [bn Ebi Hatim, a.e., I, 304. Ayrica bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 27.

% Matiridi, Tevilat, I, 130-131.

ot Taberi, Camiw’l-Beyan, 111, 155, 158; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304.

2 Taberi, a.e., I11, 155

% Mukatil, Tefsir, I, 160.

% Celaleddin es-Suytti Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911), el-ltkan fi Ulimi’l-Kurén, Beyrut, Daru Ibn
Kesir, 2002, 1, 116-118.

Matiridi, Tevildt, 1, 130; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, 11, 37.

% Mukatil, Tefsir, I, 161.

b
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bagka bir rivayet ise Hz. Peygamber’in Medine’ye geldiginde farz olarak
degil, nafile olarak her aydan {i¢ giin orucu Miisliimanlara emrettigini
zikretmektedir.”” Taberi de i)'sji;-; G ile Ramazandan baska bir orucun
kastedildigi sonra da bunun Ramazan orucuyla nesh edildigine dair hiiccet
degerinde bir haberin gelmedigini ifade ederek Ramazandan 6nce muhtelif
oruglarin farz kilindigina dair yorumlara kars: ¢ikmaktadir.®

b. Orucun Gunlik Siresi

Orucun birim siiresinin fecr-i sddik ile leyl arasindaki zaman dilimi oldu-
gunu ifade eden ve orug tutulan giiniin gecesinde eslerle iliskiye girilmesine
izin veren Bakara 187. ayet indirilene kadar, Miisliimanlarin bir dénem,
onceki seriat(lar)1 kaynak alarak oruglarini edé ettikleri bilinmektedir.”
Buna gore ilk oru¢ doneminde oruca, fecrden degil 15du’l-dhire (3’,5-33\ ét.ifj\)
veya ateme (i) denen yats1 namazi vaktinden baglanmaktaydi. Sahur
yemeginin bulunmadig1 bu orugta, kisi yats: namazini kildiginda yahut
da iftar vakti girdikten sonra uyudugunda, ertesi giiniin aksamina kadar
yeme-i¢cme ve esiyle cinsel miinasebette bulunmasi yasakt1.'® Bu orug Hz.
Omer, Kb b. Malik ve Sirma b. Malik'°’in de aralarinda bulundugu kirk
kadar sahéabinin, oruca dair mubhtelif zafiyetler gostermeleri sonucu Bakara
187. ayetle tadil edilmis ve orucun son hitkiimleri agiklanmistir. Rivayetlere
gore; Hz. Omer’in iftardan sonra uyuyakalan cariyesiyle iligkiye girmesi ve
bunun sonucunda biiyiik pismanlik duymasi, Kab b. Malik'in benzer bir
olay yasamasi ve Sirma b. Malik'in de hanimi kendisine yemek hazirlarken
uyuyakalmasi sebebiyle hicbir sey yiyemeden ertesi giiniin orucuna basla-
mas1 ve bitkin diiserek bayilmasi, Bakara 187. ayetinin hicri ikinci senedeki
ilk Ramazan orucunun daha baslarinda inmesini inta¢ etmistir.'*

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 159.

% Taberi, a.e., I11, 159-160.

** Yahudiler Yom Kipurda giinliik siiresi buna benzeyen bir orug tutmaktadir. Bkz. Suzan Alalu vd., Ya-
hudilikte Kavram ve Degerler, s. 44-46; Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, s. 177, 209. Siiddi ve Mukatil
b. Stileyman Hiristiyanlarin da boyle bir orug tuttuklarini zikretmektedir. Mukatil, Tefsir, I, 160;
Taberi, a.e., I1I, 154, 156. Dahhék ise Hz. Nul'tan beri tiim timmetlerin oruglarinin giinlik stiresinin
bu sekilde oldugunu sdylemektedir. ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304.

10 By bilgi Muaz b. Cebel, Ibn Abbas, Ibn Omer, Kab b. Malik, Miicihid, Tkrime, Ata b. Ebi Rebah,
Siiddi, Katade, Said b. Ciibeyr, Dahhak, Abdurrahman b. Ebi Leyla, Bera b. Azib, Muhammed b.
Yahy4, Rebi b. Enes, Mukétil b. Siileyman, Ebu’l-Aliye, Mukatil b. Hayyan ve At4 el-Hor4saniden
gelmektedir. Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 160; Buhari, Sahih, (30) Savm, 15; Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 154,
157-158, 166-167, 233-242, 241; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 304, 305, 315-316; Suytti, Diirru’l-Mensir,
11, 177. Bera b. Azibden gelen saz bir rivayette Miisliimanlarin tiim Ramazan boyunca esleriyle cinsel
miinasebette bulunmadiklar belirtilmektedir. Buhari, a.e., (65) Tefsir, 27; ibn Hacer, Fethu’I-Bari,
VIIL, 31. Said b. Ciibeyr’in benzer bir ifadesi i¢in bkz. Suyati, a.e., II, 177.

191 Kaynaklarda mubhtelif isimlerle zikredilen bu sahabinin isim farkliliklari igin bkz. ibn Hacer Ahmed b.
Ali (v. 852), el-Isabe fi Temyizis-Sahabe, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, y.y., t.y., V, 245-252.

192 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 154, 156, 233-234, 238-239; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 316; Hibetullah
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Bu bilgiler 15181nda, Miislimanlarin bu orucun edasinda zorlanmala-
rinin, onun yatsidan aksama olmasindan Gte, ard arda gelmesi sebebiyle
oldugu anlagilmaktadir. Sirma b. Malik 6rneginde oldugu gibi, ertesi giinde
de orug tutulmasi zaruriyyeti, orucun edasini zorlastirmaktaydi. Degilse,
yatsidan veya uyuduktan sonra yeni bir oru¢ ve yasaklarinin baglamasi
anlamsiz olurdu. Bu durum, Bakara 187 ayetinden 6nce Miisliimanlarin
tuttugu orucun, giinleri pes pese gelen bir orug oldugunu ortaya ¢ikarmak-
tadir. Buna gore; Bakara 183-184’tin Ramazan orucundan dnce tutulan her
aydan ii¢ giin orug oldugu rivayeti de dikkate alindiginda, orucun farz ki-
linma seyrine dair asagidaki kombinasyonlar s6z konusu olabilir:

Bakara 183-185 Bakara (186'-)187
Vakit Giinliik Siire Vakit Giinliik Siire
Ramazan Yats1 > Aksam Ramazan  Fecr > Leyl
Bakara 183-184 Bakara 185 Bakara (186-)187
Vakit Giinliik Siire Vakit Giinliik Siire Vakit Gtinliik Stire
Heer?iifl Us Yats1 > Aksam | Ramazan  Yatsi > Aksam | Ramazan  Fecr > Leyl
Bakara 183-184 Bakara 185-187
Vakit Giinliik Siire Vakit Giinliik Stire
Hel&;ﬁzl Ue Yats1 > Aksam Ramazan Fecr > Leyl

Muaz b. Cebel, Seleme b. Ekva (v. 74), Tavhs (v. 106), Hasan-1 Basri,
Siiddi, Mukatil b. Hayyan, Rebi b. Enes (v. 139) ve Ibn Ebi Leyladan gelen
rivayetler degerlendirildiginde, onlarin orucun tesriinde ilk tabloda belir-
tilen bir seyir izlendigi goriistinde olduklar: anlasilmaktadir.'®* Dolayisiyla,
bu goriise sahip olanlarin 184. ayetteki <i5,4%: GGl terkibinin 185. ayette zik-
redilen Ramazan orucuna isaret ettigi kanaatinde olduklari soylenebilir.'®

Ibn Abbas, Ibn Mesud, Katade, Ata b. Ebi Rebah ve Dahhak ise 184.
ayetteki <13 sixs L ile kastedilenin her aydan ii¢ giin orug oldugunu, bunun
Ramazan orucuyla nesh edildigini, 187. ayetin de yatsidan aksama orug

b. Selame, en-Nasih ve’l-Mensiih, Misir, Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1967, s. 17.

105 Bakara 186. ayetin Ramazan yatsidan aksama tutmaya gii¢ yetiremeyip zafiyet gosteren bazi ashab-1
kiramin tevbe ve niyazda bulunmalar: {izerine 187. ayetle beraber nazil olduguna dair bkz. Mukatil,
Tefsir, 1, 162-164.

194 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 154, 166-167, 169, 177-178, 233-235, 239-240; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1,
305, 306, 312.

195 Bkz. Taberi, a.e., IT1, 158-159, 162, 166-167; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 304, 305, 306, 312.
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tutmakta zorlananlar sebebiyle indirildigi kanaatini tasimakla orucun far-
ziyetinde ikinci tablodaki siranin gozetildigini diisiinmektedir.'%

Her ne kadar buna dair bir rivayet bulunmasa da burada zikredilebi-
lecek tiglincii bir segenek, Bakara 185, 186 ve 187. ayetlerin blok halinde
indirildigi ve Bakara 183-184’te ifade edilen orucun her aydan {i¢ giin orug
olduguna dair muhtemel durumdur. Ancak hemen tiim rivayetlerde Ba-
kara 187 ayetinin Hz. Omer ve Sirma b. Malikin Ramazanda yasadiklar1
olaydan sonra indirildigi zikredildiginden, 187. ayet ile 185. ayetin inisi
arasinda bir siire gectigi anlasilmakta ve son tablodaki muhtemel durumun
yasanmig olmast miimkiin goriinmemektedir.'””

2. Fidye Muhayyeriyeti

Tefsir ve Hadis kaynaklarindaki bilgiler, Miisliimanlarin oruca alsik olma-
malari sebebiyle orucun farz kilindigi ilk dénemde orug tutma yahut bir miskin
fidyesi vermek arasinda muhayyer birakildigini ifade etmektedir. Sahabeden
Seleme b. el-Ekvéa ve Muaz b. Cebel Bakara 185. ayet inene kadar Hz. Peygam-
ber zamaninda dileyenin orug tuttugu, dileyenin de tutmayip bir miskin fidyesi
verdigine sahitlik ettigini ifade etmektedir.'”® Ibn Ebi Leyla da ashab-1 kiramin
orug tutmada zorlandigini bunun iizerine kendilerine orug tutmayp fidye vere-
bileceklerine dair ruhsat tanindigini sahabeden dinledigini haber vermektedir.'”

Orucun ilk dénemindeki fidye verme ruhsatini, Bakara 184. ayetteki
USW.A b s ‘ufdai L}JJ\ &5 “Oruca takat bul(up da oru¢ tutmay)anlarin,
tutmadiklar: oruca bedel olarak bir miskin doyurmasi gerekir” kismi ifade
etmektedir.""” Ayette zikri gegen &,i; ;,-3-}5\ ifadesi takati olanlar (. -iks)') an-
lamina gelip “orug tutmaya gii¢ yetirenler” kastedilmektedir.""" Hadislerde

de kelimenin bu manada kullanildig1 goriilmektedir.!? & y:«lm kelimesindeki

1% Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 155, 157, 158, 238-239; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 304, 305. Ayrica bkz.
Zeccac, Medni’l-Kurdn, 1, 253. Ibn Abbas’in 183. ayetin Ramazan orucunu ifade ettigine dair farkli
bir goriisii icin bkz. Suytti, Diirru’l-Mensilr, 11, 176.

197 Katdde Bakara 187’nin hicri ikinci senenin $aban ayinda farz kilinan Ramazan orucunun baslarinda
indirildigini zikretmektedir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 238-239.

198 Buhari, Sahih, (30) Savm, 39; Taberi, a.e., I11, 161, 165-166; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 312. Ibn Abbas ve Ibn
Omer’in fidye ruhsatinin mevcudiyetine dair benzer ifadeleri igin bkz. Buhari, a.y; Taberi, a.e., I11, 165.

10 Byhari, a.e., (30) Savm, 39.

!9 Bu ayetteki bir giin orug tutma ile bir miskin doyurma arasindaki muadelet, zihar keffareti [Miicidele
(58), 3-4] ve ihramli iken kasten avlanan kisiye verilecek cezada [Méaide (5), 95] (Kurtubi, el-Camiu
li Ahkami’l-Kur@n, VIII, 206) da goriilmektedir.

' Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (v. 538), el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi
Viichhi't-Tevil, Rlyad Mektebetir’l- Ubeykan 1998, 1, 380; Alasi, Rithu’l-Medni, 11, 58.

12 ‘}Lu - Lu S 56 Gak G JEE ¢ !,.x;- “Takatinizin/giiciiniiziin yettigi amelleri yapmaya devam
ediniz. Allah usanmaz dd siz usamrszmz * Buhéri, Sahih, (30) Savm, 52; Miislim, Sahih, (13) Styam,
34.
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s zamiri ise plwa)) kelimesine racidir.' Ibn Abbas ve ikrime ayeti 555! sek-
linde okuyarak kiilfet, istirap ve cefa gekme manasi vermektedir. Buna gore
ayet orug tutmada zorlananlari ifade etmektedir.'*

Fidye kelimesinin kokii “harcayacagi sey karsiliginda bir insan1 bela-

dan koruma” manasma gelmektedir.'®

Hadid stresi 15. ayette miinafik
ve kafirlerden kiyamet giiniinde herhangi bir fidye yanl kendllerlnl ce-
hennemden koruyacak bir bedel”in alinmayacagi ;- ¥; 4 r'<"’ KRN AU
el (S\Ju Igas” ngd' “Bugiin artik ne sizden ne de kdfirlerden bedel kabul edilir,
varacagimz yer atestir.” seklinde ifade edilmistir. Hacc veya umreye niyet-
lenmekle birlikte engellenme sebebiyle bu ibadetleri ifa edemeyenlerin bir
hedyi (Mina’ya) gondermeleri ve bu hedy mahalline ulasmadan tiras olma-
malar1 gerektigini bildiren ayette, hastalik yahut bagindaki bir eza sebebiy-
le hedy mahalline ulasmadan tiras olmak zorunda kalanlara orug, sadaka
ve niisiik nevinden bir fidye gerektigi belirtilmistir."'® Buradan hareketle
ibadetlerde fidye “bir ibadetin vaktinde yapilmamasi karslhglnda 6denecek
bedel” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla u&w Sk B 5,ak 1) &5 ayeti-
nin anlam1 “Oruca giig yetirip de orug tutmayanlara, orucu terk etmesinin
fidyesi olarak tutmadig1 her giin i¢in bir miskini doyurmasi gerekir” sek-
linde olmaktadir.""”
DahhaK'in fidye muhayyeriyetinin seyrine dair Ibn Abbas mengeli go-
rist su §ek11ded1r
“Orug sa) (S.Ls VS 155l uaud\ L ayeti ile yatsidan diger giiniin ayni1 vaktine
kadar farz kilind1. Kisi yats1 namazini kilinca diger giiniin ayn vaktine kadar
yeme- igme ve c1ma kendisine haram olmaktayd1 Sonra <5 e sag ey Fat M)ffj
J.U\ J\ (L—\A\ - ,xzh A).AI\ Ja..>J\ o _,a_m L ayeti ile yeme-i¢menin
ve &\w g\ uﬁjj‘ Ll il VQ JA ayeti ile de ciménin tiim gece boyunca helal
kilindig1 son orug “indi. Ilk orugta fidye vardi ve seferi olsun mukim olsun bir

miskini doyuran kisi orug tutmuyordu. Ancak Allah son orugta Y Lays Nty )

113

Taberi, Camiuw’l-Beydn, 111, 178. Taberi zamirin sk kelimesini ifade ettigi ve plakll 0sile; manasina

geldigini ifade edenlerin yanls bir tevil yaptigini belirtmektedir. Taberi, a.e., ITI, 180.

""" Suyttt, Diirru’l-Menstr, 11, 182-183. Ragib tdkat kelimesini “bir insanin mesakkatle yapabllecegl
miktarin adr” seklinde tarif etm1§ ve « W 3L Y L Wil ¥ (Bakara, 286) ayetinin manasinin “bize,
hakkinda kudretimiz olmayan seyi yiikleme” demek degil de “bize tagimasi zor gelecek seyi yiikleme”
oldugunu ifade etmistir. Ragib el-Isfahani, Miifredat, 11, 407.

'3 Ragib el-Isfahéni, a.e., 11, 484.

u,@uﬁx.mfvg.,gxfwm,udw\c@fvidjgjbaxw,¢w\jw~wﬁa,x ‘mel.cﬁsu}%
b5 wls s B 401 Bakara (2), 196.

17 Ferra, Medni’l-Kuran, 1, 112; ZeccAc, Medni’l-Kurén, 1, 252. Hasan-1 Basrinin de ayeti benzer bir
sekilde tefsiri igin bkz. Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 163. Mukatil b. Stileyman’in tefsiri ise su sekilde-
dir: “Oruca takati olup da hasta veya misafir olmayanlar dilerse orug tutar dilerse orug tutmayip bir
miskini doyurma fidyesi verir” Mukétil, Tefsir, I, 160-161.
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sy -

(U S oad ,w g;_s ayetinden sonra fidyeyi zikretmedi. Dolayisiyla son orug
ﬁdyey1 nesh etm1§ oldu”!*®

Ayetteki & }1.14, ifadesinin herhangi bir kaydi icermeyip oruca takati olan
herkesi kapsadigina dair rivayetlerin yaninda sadece yash kisilerin orug ile
fidye arasinda muhayyer birakildigina dair kanaatler de bulunmaktadir.
S6z gelimi Ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124) Bakara 185. ayet inip fidye muhay-
yeriyeti kaldirilincaya kadar orug¢ tutmaya giicii yeten sthhatli, hasta ya-
hut seferi olan kisilerin orug tutmayip fidye verebildigini ifade etmektedir.'*?
Sabi, fidye vermeye ruhsat taniyan ayetin herkese samil olmasi sebebiyle
ilk donemlerde zenginlerin fidye verdikleri, orucun ise fakirlere kaldigina
dair bir bilgi zikretmektedir.'”® Alkame (v. 62), Abide es-Selmani (v. 72),
Ibn Omer, Seleme b. el-Ekva, Dahhak, Hasan-1 Basri, Ibn Ebi Leyla da ben-
zer kanaattedir.'” Ote yandan Ibn Abbas, Tkrime (v. 105), Katade ve Rebi
b. Enes fidye ruhsati taninanlarin ¢ok yasl olmakla birlikte orug tutmaya

122 Onlarin bu goriise gitmeleri Ibn

glicii yetenler oldugunu belirtmektedir.
Abbas'n ayeti &334 seklinde okuyarak kiilfet, 1stirap ve cefa gekme manast
vermesine istinad etmektedir. Hatta [krime ayetin & yulz seklinde okunmasi
durumunda zaten orug tutabilen kisiyi ifade edecegini eklemektedir.’** Ibn
Ebi Leyla ise muhayyeriyetin oru¢ tutmakta zorlananlar i¢in indirildigine

dair ashab-1 kiramdan aktarimda bulunmaktadir.'*

B. Son Oruc Dénemi: Nihai Hikimleriyle Ramazan Orucu

Miisliimanlara farz kilinan orucun vakti, giinliik siiresi ve fidye muhay-
yeriyetinin kaldirilmasina dair inen yeni diizenlemeler son oru¢ donemini
teskil etmektedir. Bu déonem Bakara 183-184. ayette zikredilen her ayda iig
glin orug ve A§ure orucunun kaldirilmasiyla baglamaktadur. 185. ayetin ilk
kismindaki 456 sl &» g 55 3 “Sizden Ramazan ayini idrak edenler onda
orug tutsun.” ifadesi Miislimanlarin Ramazan ayin1 oruglu gegirmeleri ge-
rektigini ifade etmektedir. Rastilullah da Ramazan orucunun evvelki tiim

118 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 165, 166-167; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 307-308.

119 Taberi, a.e., III, 164-165. Ata b. Ebi Rebah'in benzer ifadesi i¢in bkz. a.e., 111, 164

120 Taberd, a.e., III, 166; Suytti, Diirru’l-Mensir, 11, 180.

12! Taberi, a.e., 111, 162-167, 178; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 307-308, 312.

122 Taberi, a.e., 111, 164-171; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 307; Suy(ti, Diirru’l-Mensiir, 11, 180, 182-183. Ibra-
him en-Nehat'nin benzer bir goriisii igin bkz. Taberi, a.e., 111, 162. ibn Abbas, hamile veya emzikli
bir kadin goriince, ona “sen, ‘oruca takat getiremeyen kisi’ (il ¥ 1) konumundasin. Orug tutma-
digin her giin i¢in bir miskin doyurman gerekir. Boylece, oruglarini kaza etmen de gerekmez.” derdi.
Taberi, a.e., 111, 170, 171. Ibn Omer, hilkkmiin hamile ve emziren anneler hakkinda devam ettigi
kanaatindedir. Taberi, a.e., 111, 170; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 307.

123 Suyti, Diirru’l-Mensiir, 11, 182-183

124 Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 306.
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oruglarin viictibiyyetini kaldirdigini ifade etmektedir. 183 ve 184. ayetteki
orug vaktinin Ramazan oldugu kanaatine gore ise 185 ve 187. ayetler sadece
ilk dénem orucundaki fidye muhayyeriyetini kaldirmis ve giinliik siiresini
diizenlemistir. Her iki ihtimalde de fidye muhayyeriyeti 185. ayette zikri
gecen ifade ile kaldirilmis, yatsidan aksama tutulan orucun giinliik siiresi
ise Bakara 187. ayet ile diizenlenmistir.

Mukatil b. Siileyman’in Bakara 183-184. ayetin inis sebebini Abdiiles-
helogullarindan Lebid el-Ensari’nin yashiligindan sebep orug tutmaya gii¢
yetirememesi seklinde zikretmesi, Miislimanlar1 orugla miikellef kilan
hitkmiin ayetlerin niizuliinden evvel geldigini gostermektedir.'> Boyle bir
durum s6z konusu olsun ya da olmasin 183 ve 184. ayetlerin ne zaman
indigi ve Bakara 185. ayetle bu ayetler arasinda ne kadar bir siire gegtigi
bilinmemektedir. Bununla birlikte Ramazandan 6nceki oruglarin ve fidye
muhayyeriyetinin kaldirilmas: hicri ikinci senenin $aban ayinda Bakara
185. ayetin indirilmesiyle gergeklesmistir. Orucun giinliik siiresinin fecr-i
sadiktan aksama olacak sekilde diizenlenmesinin, hicri ikinci senedeki
Ramazan’in baslarinda olduguna dair Katade'nin rivayeti de Bakara 187 ile
185 arasinda ¢ok kisa bir siire gectigini gostermektedir.'*

1. Her Ayda Uc Giin Oruc ve Asure’nin Neshi

Hz. Peygamber’in hicretten itibaren on yedi ay tuttugu her aydan ig¢
glin orug, Ramazan orucunun farz kilinmasiyla kaldirilmistir.’” Rastl-i
Ekrem’'in Ramazan orucunun tiim oruglarin viictbiyyetini kaldirdigina
dair ifadesi de Ramazanin onceki oruglara ilaveten tutulmas: gerektigi-
ne dair bir istithami izale etmektedir.'”® Katade’ye gore Allah her immete
Ramazan orucunu farz kilarken 6nce onlara her aydan {i¢ giin orucu farz
kilmistir. Buna gore Miisliimanlarin bir siire tuttuklar1 her aydan ii¢ giin
orucun bir gecis donemi uygulamasi oldugu anlasilmaktadir.'®

Ramazan farz kilindiktan sonra da Rastlullahin her ayda {i¢ giin
orug tutmaya devam ettigi ve ashabina da bu yonde tavsiyede bulundugu

125 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1, 160.

12¢ Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 238-239. Bakara 186-187. ayetin sebeb-i niizGliiniin de bu bilgiyi destek-
ledigi ifade edilebilir. Mukatil, Tefsir, I, 162-164.

127 Taberd, a.e., III, 157, 158; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 304. Ayrica bkz. Zeccac, Medni’l-Kurin, 1, 253;
Matiiridi, Tevilat, I, 130-131; Ibnirl-Cevzi Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (v. 597), Nevasihu’l-
Kuran, Medine, el-Camiati’l-Islamiyye, 2003, 11, 235.

128 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458), es-Siinenii’l-Kebir, Kahire, Merkezti Hecr, 2011, XIX, 255.
Rastl-i Ekrem’in Ramazan diginda farz olan herhangi bir orucun bulunmadigina yonelik agiklama-
lar1 da bu baglamda zikredilebilir. Bkz. Buhari, Sahih, (3) ilim, 34.

12 Taberd, Camiu’l-Beyan, 111, 155, 158; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 304. Dahhakn bunu teyid eden bir
rivayeti i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 304. Ayrica bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 27.
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bilinmektedir."** Rastil-i Ekrem her haseneye on sevap verileceginden hare-
ketle, her ay ti¢ gilin orug tutanin ayin tamamini oruglu gecirmis gibi olaca-
gin1**! ayrica bu orucun insanin igindeki 6fke, tagkinlik ve vesveseyi gidere-
cegini haber vermistir."*> O, bu ii¢ giinlitk orucun kameri ayin 13, 14 ve 151
olan eyydm-1 bize denk getirilmesini tavsiye ediyor'** kendisi de mukim ol-
sun seferi olsun her eyydm-1 bizde orug tutuyordu.'** Yine her ayda bir Per-
sembe ve iki Pazartesi'® ile bir Pazartesi ve iki Persembe olarak da {i¢ giin
orug tuttugu aktarilmaktadir."* Bunlarla birlikte Hz. Aise Rastil-i Ekrem’in
bu orucu ayin herhangi ti¢ giintinde tuttugunu da bildirmektedir."*’

Asure orucuna gelince Rastlullah’in bi'setten dnce ve sonra Mekke do-
neminde tuttugu bilinen bu orucu Medine’ye hicretinin onuncu ay1 olan
Muharremde ashabina emrettigi bilinmektedir. Bu giinde Medine’nin et-
rafina ulak gondererek orug¢ tutmalarini ilan etmesi, oruca niyetlenme-
yenlerin dahi aksama kadar oruglarini tamamlamalar: hatta kaza etmele-
rini emretmesi, Asure orucunu Hz. Musaya ittibaen tutan Yahudilerden
ogrenmesinden ¢ok, Rastl-i Ekren’in buna dair bir vahiy aldigina isaret
etmektedir.”*® Hz. Peygamber Ramazan farz kilininca “Asure Allahin giin-
lerinden bir giindiir. Dileyen o giinde orug tutsun, dileyen tutmasin” buyu-
rarak Misliimanlari bu giinde orug tutma hususunda serbest birakmuigtir.'*
Kendisi ise geride kalan seneye keffaret olmasini umarak Asure orucunu

130 Buhari, Sahih, (30) Savm, 60; Miislim, Sahih, (6) Salati’]l-Miisafirin, 13; Muhammed b. Isa et-Tirmizi
(v. 279), Stinen, Riyad, Mektebe-ti'l-Maarif, t.y., (6) Savm, 54; Nesai, Siinen, (22) Styam, 81; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XV, 494, 495.

31 Tirmizi, a.e., (6) Savm, 54; Nesi, a.e., (22) Styam, 76. Ayrica bkz. Miislim, a.e., (13) Stydm, 36; Nesai,
a.e., (22) Styam, 82. Her hasenenin on katiyla karsilanmasi hakkinda bkz. Nesai, a.e., (22) Styam, 82;
Ibn Méace Muhammed b. Yezid (v. 273), Siinen, Riyad, Mekte-betii’l-Maarif, t.y., (7) Styam, 29. Ote
yandan kudsi bir hadis-i serifte “Her hasene ondan yedi yiize kadar bir karsilik alir. Orug benim icindir
onun karsiligini ben verecegim” buyurulmaktadir. Tirmizi, a.e., (6) Savm, 55.

132 Neséi, a.e., (22) Styam, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 504. Hadiste zikredilen veharu’s-sadr ter-
kibinin gogiisteki hile, vesvese, kin, dfke, diismanlik, gazab gibi manalara geldigine dair bkz. Ibnir’l-
Esir Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve'l-
Eser, Riyad, Daru Ibnf’l-Cevzi, 1421 h., ~ md. s. 962.

133 Tirmizi, Siinen, (6) Savm, 54; Nesai, a.e., (22) Styam, 84; Ahmed b. Hanbel, a.e., XV, 500, 526.

13 Ebt Davud, Siinen, (8) Styam, 68; Tirmizi, a.e., (6) Savm, 41; Nesai, a.e., (22) Styam, 70; ibn Kayyim,
Zadii’'l-Mead, 11, 61-62.

133 Ebu Davud, a.e., (8) Styam, 69. Ayrica bkz. Nesai, a.e., (22) Styam, 83.

% Nesii, a.e., (22) Styam, 83. Rastl-i Ekrem nafile olarak tuttugu oruglarini Pazartesi giiniine denk
getirmesini, o giinde dogmasi, peygamber olarak gonderilmesi ve Kuran'in o giinde indirilmesi ile
aciklamaktadir [Mislim, Sahih, (13) Stydm, 36]. Bagka bir hadiste de amellerin Pazartesi ve Persem-
be giint arz edildigini ve amelinin kendisi orugluyken arz edilmesini istedigini ifade etmektedir.
Tirmizi, Siinen, (6) Savm, 44.

137 Miislim, a.e., (13) Styam, 36; Ebti Davud, Siinen, (8) Styam, 70; Tirmizi, a.e., (6) Savm, 54; Ibn Méce,
Siinen, (7) Styam, 29.

138 Buhari, Sahih, (30) Savm, 21, 47, 69; Miislim, a.e., (13) Styam, 19; Ebu Davud, a.e., (8) Styam, 66; Nesai,
Siinen, (22) Styam, 65; Cevad Ali, Mufassal, V1, 339, 341. Rastl-i Ekrem’in Ramazan orucunun 6nceki
oruglari kaldirdigina dair ifadesi de evvelki oruglarin, tutulmasi farz olan dolayisiyla alinan vahyin icabi
olarak eda edilen oruglar oldugunu gosteren delillerdendir. Beyhaki, Siinenii’l-Kebir, XIX, 255.

13 Miislim, Sahih, (13) Styam, 19.
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tutmaya ihtimam gostermis, sadece Asure giinii orug tutarak Yahudile-
re benzemek hususunda kendisine yoneltilen bir soru iizerine “O zaman
ontimiizdeki sene dokuzuncu giin tutariz insallah” demis ancak 6mrii vefa
etmemistir.'*

Rastl-i Ekrem edésina devam ettigi Asure ve her aydan ii¢ giinliik oru-
cu ilk orug donemindeki gibi yatsidan aksama tutmamistir. Bazen iki orug
arasinda muvasale yapar ancak zorlugundan dolay: ashabina bunu tavsiye
etmezdi. Sebebi soruldugunda da “Ben sehere kadar visal yapiyorum Rab-
bim bana yediriyor ve igiriyor” derdi. Ashab-1 kiramdan visal yapmakta is-
tekli olanlara da iftarlarini en geg sehere kadar ertelemelerini boylece sahur
yemegi yemeyerek muvasale yapan Ehl-i kitaba muhalefet etmeleri gerek-
tigini bildirmistir."*!

2. Fidye Muhayyeriyetinin Neshi

Orucun ilk dénemini tegkil eden ilk orugta alisik olmamalar1 sebebiy-
le Misliimanlar orug tutmak ve miskin doyurmak arasinda muhayyer
birakilmustir. > Buna Bakara 184. ayetin -, Aib £ 5,4k 5,00 &3 “Oruca
takat bul(up da orug tutmay)anlarin, tutmadiklart oruca bedel olarak bir
miskin doyurmasi gerekir” kismi ve ilgili rivayetler isaret etmektedir.'*?

Ayetteki £ jj.,laj ifadesinin oruca takati olan herkesi kapsadigi rivayetlerine
ilaveten yash kisileri ifade ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir. Alka-
me, Abide es-Selmani, Ibn Omer, Seleme b. el-Ekv4, Sabi, Dahhak, Hasan-1
Basri, Ibn Sihab ez-Ziihri ve Ibn Ebi Leyla hasta olsun saglikli olsun, se-
feri olsun mukim olsun muhayyeriyetin herkesi kapsadigi kanaatindedir."**
Buna mukabil Ibn Abbas, Tkrime, Katade ve Rebi b. Enes fidye ruhsati ta-
ninanlarin ¢ok yasli olmakla birlikte orug tutmaya giicii yetenler oldugunu

belirtmektedir.'*®

19 Miislim, a.e., (13) Styam, 20, 36; Ebti Davud, Siinen, (8) Styam, 65; Ibni'l-Esir, Camiw’l-Usil, V1, 312-
315.

41 Buhari, a.e., (30) Savm, 20; Miislim, Sahih, (13) Styam, 9; Ebti Davud, Siinen, (8) Styam, 24; Ibn Ebi
Hatim, Tefsir, I, 319; Suyfiti, Diirru’l-Mensiir, 11, 289, 290. Miislimanlarin iftarda da acele ederek Ya-
hudi ve Hiristiyanlara muhalefet etmeleri gerektigi hadisi de ayn1 baglamda okunabilir. Eba Davud,
Siinen, (8) Styam, 20.

142 Ibrahim_b. Omer el-Bikai (v. 885), Nazmud-Diirer fi Tendsiibi’l-Ayati ve’s-Siiver, Kahire, Daru’l-
Kitabi'l-Islami, t.y., II, 49.

143 Bkz. Bu makale “Fidye Muhayyeriyeti” baghg.

14 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 162-167, 178; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 307-308, 312; Suytti, Diirru’l-
Menstir, 11, 180. Ata b. Ebi Rebah'in benzer ifadesi i¢in bkz. Taberi, a.e., I11, 164

14 Taberd, a.e., 111, 164-171; ibn Ebi Hatim, a.e., I, 307; Suydti, a.e., II, 180, 182-183. Ibrahim en-
Nehainin benzer bir goriisii igin bkz. Taberi, a.e., III, 162. Ibn Abbas, hamile veya emzikli bir kadin
goriince, ona “sen, ‘oruca takat getiremeyen kisi’ (<l ¥ s1) konumundasin. Orug tutmadigin her
gilin igin bir miskin doyurman gerekir. Béylece, oruglarini kaza etmen de gerekmez” derdi. Taberi,
a.e., 111, 170, 171. Ibn Omer, hitkmiin hamile ve emziren anneler hakkinda devam ettigi kanaatinde-
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Miifessirler Miisliimanlarin ilk donemde orug tutma yahut fidye ver-
me ruhsatina sahip olduklarini belirtseler de bu ruhsatin hangi ayetle nesh
edildigi hususunda iki gruba ayrilmaktadirlar. Bunlardan ilki, zikri gegen
ayetin hemen devamindaki ‘&J 35 15585 Oy “Orug tutmaniz sizin igin hayir(lt)
dir” ifadesi ile nesh edildigini savunanlardir. Ferra ayeti “oru¢ tutmaniz
(miskin doyurmaktan) hayirlidir” seklinde tefsir etmis ve fidye ruhsatinin
bu ayet ile nesh edildigini belirtmistir."*¢ Zeccac (v. 311) da fidye ruhsatinin
bu ayet ile nesh edildigine katilmakla birlikte ayetin “oru¢ tutmak, fidye
ve iftardan hayirlidir” seklinde manalandirilmasinin uygun olamayacagini
kaydetmektedir. Aksi halde aralarinda kurulacak tafdiliyyet iliskisi, kisiyi
her iki segenegin de tercih edilebilecegi vehmine gotiirecektir.'*” Lakin aye-
tin bu kisminin, Miisliimanlar1 oru¢ tutma ve miskin doyurma arasinda
mubhayyer birakan kissmdan hemen sonra gelmesinin, fidye muhayyeriye-
tini kaldirmasindan ¢ok Miisliimanlar1 orug tutmaya tesvik ettigi kanaati
daha isabetli goriinmektedir.'*®

Alkame, Abide es-Selmani, ibn Omer, Seleme b. el-Ekva, Ibrahim en-
Nehai (v. 96), Sabi, Ibn Sihab ez-Ziihri gibi digerleri ise fidye ruhsatinin
Bakara 185teki 43245 ;.20 8 ‘<M ie S kismuile nesh edildigi kanaatindedir.'*
Gerek ilk grup gerekse ikinci gruptakllerln Bakara 184. ayetin ilk kisminin,
son kismindan ve 185. ayetten bir miiddet 6nce indigi kanaatini tagidik-
lar1 anlagilmaktadir. Bu durumda 185. ayetteki oLz 52 terkibinin merfu
olarak okunmas: miibted4 olmasindan kaynaklanmaktadir (haberi: J JA g_s:}j’
Se) «$). Zira e kelimesinin #2"n bedeli olmasi ve GG kelimesinin bede-
li olarak mahzuf bir miibteddnin (_») haberi olmasi gibi durumlarda 184.
ayetle birlikte indigi diisiintilmiis olacaktir. ,¢& kelimesinin mansub olarak
okunmasi durumunda ise basina \s-5» seklinde bir emir fiilin takdiri dikka-
te alinmis olmalidir. Aksi halde 3\35312 GGl terkibinin bedeli ve Zemahseri
(v. 538)’nin zikrettigi gibi 54525 Jynun mefulii olmasi durumlarinda 184.
ayetle ayn1 anda inmis olduklarina dair bir miitalaa s6z konusu olacaktir.'

dir. Taberi, a.e., III, 170; Ibn [Ebi Hatim, a.e., I, 307.

146 Perra 4345 134 &u 14 5% kisminin da, orug tutmayip miskin doyurmanin nesh edildigine delil
teskil ettigi goru§undedlr Ferra, Medani’l-Kurtn, 1, 112, 113.

7 Zeccac, Meani’l-Kurin, 1, 253.

148 Bikai, Nazmud-Diirer, I11, 51.

4 Buhari, Sahih, (30) Savm, 39; Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 162-166; Suyti, Diirru’l-Mensir, 11, 180.
Ayrica bkz. Nehhés, Nasih ve'l-Mensith, s. 22-24; Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi (v. 224), en-
Nasih ve'l-Menstih fi'l-Kuréni’l-Aziz ve ma fihi mine’l-Ferdizi ve’s-Siinen, Riyad, Mektebetiir-Riisd,
t.y., s. 42 vd; Ibni’l-Cevzi, Nevasihuw’l-Kurén, 11, 237-241.

190 Zeccac, Meani’l-Kurin, 1, 253; Zemahgeri, Kessdf, 1, 383; Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 90.
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Taberi u&w Ak 5 & }a..la J.U’ 5 ayetinin neshine dair goriisleri aktar-
diktan sonra soyle bir degerlendlrmede bulunmaktadir:
“Ayetin te'viline dair zikri gegen bu sozlerden en dogru olani, 4 )A-Jm UJ-U\ S5
u-<-" b G ayetmm wb oA & Je 53 ayeti ile nesh edildigini soyle-
yenlerdlr Zira & jx..lm UJ.U\ 3&; ifadesindeki =, szydmi ifade etmektedir. Boylece
mana ‘orug tutmaya gii¢ yetirip de orug¢ tutmayanlara bir miskin doyurma fid-
yesi gerekir’ olmaktadir. Bu da ayetin hitkmiiniin kaldirildigini gosterir. Miis-
limanlarin tamami, seferi olmayan mukim, sihhatli ve Ramazan orucunu tut-
maya giicii yeten erkeklerin Ramazanda orug tutmayip miskin doyurarak fidye
vermesinin caiz olmadiginda icma etmiglerdir. Bu ayetin mensuh oldugu bilin-
mektedir. Ayrica yukarida Muaz b. Cebel, ibn Omer ve Seleme b. el-Ekvadan
zikrettigimiz rivayetler de bunu teyid etmektedir. Onlar Rastl-i Ekrem done-
minde bu ayet indiginde Ramazanda orug tutmak béylece fidye vermemek ile
oru¢ tutmamak ve tutmadigi her oru¢ igin bir miskini doyurma fidyesi vermek
arasinda muhayyer idiler. i 2o Vﬁ-ﬁ x@» 45 ayeti ininceye kadar boyle
yapiyorlardi. Bu ayet inince orucun farziyetiyle yiikiimli kilindilar ve muhay-

151

yeriyet ile fidye iptal oldu.

Bakara 185. ayette i 2o (:_i.,, i3 [+ buyurulmasi ve 3 La, 35 25
et (’U e 3ad JM J kasmindan sonra Bakara 184. ayetteki gibi ﬁdyemn zik-
redilmemesi de ilk orugta mevcut olan fidye muhayyeriyetinin ka1d1r11rn1§
oldugunu gosteren delillerdendir. Ayrica 184. ayette zikredilen ri“ REQRAT
= («U o o.w ,w 61; 9 Loy s 40 kisminin, 185. ayette (..i.ﬂ cdar-mecriiru olmaksizin
tekrar z1kred11me51, iki ayetin zikrettigi oruglarin birbirinden farkli oruglar
oldugunu gostermektedir. Ayette orug giinlerinin tamamlanmasinin zikri
€ .w\ \}L&J;)lsz ile Rastil-i Ekrem’'in “Ramazan orucunu ruhsat ve hastalik
d1§1nda tutmayan kisi, tiim omriinii oruglu gegirse onu kaza edemez.” buyur-
mus olmasi da muhayyerlyetm kaldirildigini gosteren diger delillerdir.'*

wgw’ («bda mu & }A-Jm U»U\ 5 kismunin nesh yani -ilk dénemlerdeki anla-
mlyla- takyide ugramis oldugu kanaatinde olanlara gore bu ayetin hitkmii
halihazirda bazi kisiler icin devam etmektedir. S6z gelimi Hz. Ali (v. 40),
Muaz b. Cebel, Ibrahim en-Nehai, Dahhak, Tavus, Ata b. Ebi Reb4h ve Ab-
dullah b. Ebi Yezid fidyenin orug tutmaya gii¢ yetiremeyen yash kimseler
icin devam ettigi kanaatindedir.'* Ibn Sihab ez-Ziihri buna siddetli susuz-

131 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 178.

152 Matiiridi, Tevilat, I, 130-131. Ayrica bkz. Taberi, a.e., I1I, 166-167
153 Tirmizi, Siinen, (6) Savm, 27.

15 Taberi, Camiw’l-Beydn, 111, 161-162, 164-165, 173-178.
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luk ¢ekenler gibi orucu tamamlamaya gii¢ yetiremeyenleri eklemis'>, Siiddi
ise zikredilenlerin tamamina aglik sebebiyle agr1 ¢eken ve kronik hastalig
bulunanlari ilave etmistir.'™. Ibn Abbas, Ikrime, Katade ve Rebi b. Enes
orug tutmaya gii¢ yetiremeyen c¢ok yasl kisiler ile cocuklar1 hakkinda endi-
se etmeleri durumunda hamile ve emzikli kadinlar i¢in de hitkmiin devam
ettigini belirtmektedir.'” Onlarin bu goriise gitmeleri Ibn Abbas'in ayeti
%5L] seklinde okuyarak kiilfet, 1stirap ve cefa gekme manasi vermesine is-
tinad etmektedir. Hatta Tkrime ayetin < j.a.Jaj seklinde okunmasi durumunda
zaten orug tutabilen kisiyi ifade edecegini bu sebeple diger okuyusun tercih
edilmesi gerektigini eklemektedir."*® Taberi, bu okuyusun Miisliimanlarin
Mushaflarina uygun olmamasi ve diger okuyusun asirlarca Miisliimanlarin
onayindan gecmesi sebebiyle saz sozlere dayanan &35! seklinde bir oku-
manin caiz olmayacag1 goriisiindedir.”*”* Matiiridi de zorlanan ve takat geti-
remeyen manasina gelen &35! kiraatinin, ayetin devaminda orug tutmaya
tesvik eden (.,<J 535 \she 5 O kasmu ile Ortiisemeyecegini ifade etmektedir.'®

Bu kisilere gore ayetin tamamen neshi s6z konusu olmayip hitkmii bazi
kisiler i¢in devam etmektedir. Dolayisiyla bu kanaatte olanlarin ayetin nesh
edilmis oldugunu ifade etmeleri hitkmiiniin tamamen kalktigini kastetmis
olduklarini gostermemektedir. Zira ilk donem miifessirleri neshi tahsis,
tebyin gibi anlamlarda kullanabilmektedirler.'®!

3. Yatsidan Aksama Kadar Olan Orucun Neshi
Ik orug¢ doneminde orug yasaklar1 yatst namazinin kilinmast yahut ak-
samdan sonra uyunmasi ile baglamakta ertesi giiniin ayn1 vaktine kadar de-

155 Tabert, a.e., I11, 164-165. Ata b. Ebi Rebah'in benzer ifadesi igin bkz. a.e., III, 164

1 Taberi, a.e., III, 169-170. Kronik hastalarin ayetin manasina dahil oldugunu Miicahid de dile getirmek-
tedir. Taberi, a.e., I11, 174-175; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 308. Hasan-1 Basri, Miicahid, Ibrahim en-Nehai,
Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel hamilelerin oruglarini bozup fidye vermeleri ancak sihhate kavustuk-
larinda kaza etmeleri gerektigini sdylemistir. Taberi, a.e., I1I, 176; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 308.

157 Taber, a.e., 111, 164-171; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 307; Suytt, Diirrul-Mensilr, 11, 180, 182-183. Ibrahim en-
Nehai ve Said b. Miiseyyeb (v. 94)'in benzer bir goriisii igin bkz. Taber, a.e., I11, 162, 171. Ibn Ebi Leyla ise
mubhayyeriyetin ilk dsnemde orug tutmakta zorlanan ve orugla hastalig1 agirlasan kisileri kapsadigina dair
isim zikretmeden ashab-1 kirimdan aktarimda bulunmaktadir. Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 306. Ibn Abbas, hami-
le veya emzikli bir kadin gériince, ona “sen, ‘oruca takat getiremeyen kisi’ (si.: ¥ <) konumundasin. Orug
tutmadigin her giin igin bir miskin doyurman gerekir. Boylece, oruglarini kaza etmen de gerekmez.” derdi.
Miicahid de bu sekilde hiikiim vermekteydi. Taberi, a.e., I11, 170, 171, 176. Ibn Omer, hitkmiin hamile ve
emziren anneler hakkinda devam ettigi kanaatindedir. Taberi, a.e., I11, 170; {bn Ebi Hatim, a.e., I, 307.

18 Taberi, a.e., 111, 161, 164-169, 172-174, 176; Suytti, a.e., II, 180, 182-183. Ayrica bkz. Ibn Ebi Hatim,
a.e., I, 307. Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ata ve Hz. Aise’nin ayeti ayn1 sekilde okuduklar1 mervidir.
Taberi, a.e., 111, 173-174.

199 Tabert, a.e., I11, 161, 180.

160 Matiiridi, Tevilat, I, 135, 136.

19t Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kurani'l-Kerim, Medine, Daruw’l-Vefa, 1987, 1, 70-73. Ayrica bkz. ibn
Kesir, Tefsir, I, 493.
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vam etmekteydi.'? Bu oru¢ Hz. Omer, Kab b. Malik ve Sirma b. MaliK'in
de aralarinda bulundugu kirk kadar sahabinin, oruca dair muhtelif zafiyet-
ler gostermeleri sonucu Bakara 187. ayetle tadil edilmis ve son orucun gﬁn-
luk stiresi aglklanmlgtlr 163 Bununla birlikte 187. ayetteki o {w{ (..Q\ ] e
;&; ) (&J& Sk (Swu\ kisminda zikredilen ihtiydnin ashab-1 kiriamin haram
vakitte egleriyle iliskiye girme ve yeme-igmeye dair tagidiklar: istek anlamina
geldigi zikredilmekte dolayisiyla ayetin yasagin ¢ignendigini degil ¢ignenece-
gini ifade ettigi de belirtilmektedir.'** Bakara 187. ayet Ramazan orucunun
tutulmaya baslandig1 hicri ikinci senedeki Ramazan ayinin baglarinda indi-
rilerek'® gecmis seriatlarin hitkmiine gore yatsidan aksama orug tutulmasini
ifade eden Bakara 183’teki hiikiim duzenlenmlstlr 1ee Buna gore ayni ayetteki
J~U‘ s AR f,_ksv o ;,A\ JwJ\ RN L <J i 1405 kasim ile
v&u J‘ wa\ ¢lMaJ\ il {.Q J:-\ k15m1, orucun yeni gunluk siiresini ve yasaklarini
tavsif eden ifadelerdir. Onceleri yatsidan ak@ama tutulan orug artik fecr-l sa-
diktan aksama kadar tutulacakti. Ayetteki (&Lu gw OEIRATE] :Q JA kismi da
orug gecelerinde eslerle cinsel miinasebetin evvelden haram olduguna isaret
etmektedir.'” Yine ayetteki /3G ifadesi haram olan bir seyin artik helal oldu-
gunu gostermektedir.'*®

Sonug

Farscadan dilimize gecen oru¢ kelimesi Arapga kaynaklarda siydm ve
savm olarak ge¢mektedir. Lakin Kuran-1 Kerim s*v‘m® kokiiniin mastarlari
olan bu iki kelimeyi farkli ibadetleri ifade etmek igin kullanmistir. Buna
gore savm, konugmayarak eda edilen bir ibadetin ad1 iken; szydm yeme-igme
ve cinsi miinasebetten belirli vakitlerde uzak durularak yerine getirilen bir

102 Mukatil, Tefsir, I, 160; Buhari, Sahih, (30) Savm, 15; Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 154, 157-158, 166-
167, 233-242, 241; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 304, 305, 315-316; Suy(ti, Diirru’l-Mensiir, 11, 177. Bera
b. Azibden gelen saz bir rivayette Ramazan orucunun ilk déneminde Miisliimanlarin Ramazan ay1
boyunca esleriyle cinsel miinasebette bulunmadiklari, bu durumun Bakara 187. ayet inene kadar
devam ettigi belirtilmektedir. Buhari, a.e., (65) Tefsir, 27; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 31. Said b.
Ciibeyrden aktarilan benzer bir ifade igin bkz. Suytti, a.e., I, 177.

163 Bkz. Taberi, a.e., 111, 154, 156, 233-234; [bn Ebi Hatim, a.e., I, 316; Hibetullah b. Selame, Nasih ve’l-
Menstih, s. 17.

1% Taberi, a.e., 111, 233; Ragib el-Isfahani, Miifredat, 1, 217; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, 11, 56.

19 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 238-239. Bu bilgiyi destekleyebilecek bir sebeb-i niiz(il rivayeti i¢in bkz.
Mukatil, Tefsir, I, 162-164.

1% Taberd, a.e., 111, 165, 166-167; Ibn Ebi Hatim, a.e., I, 307-308; Hibetullah b. Selime, a.e., s. 18; Nehhas,
Nasih ve'l-Mensith, s. 24-25; Ibnit’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kuran, 11, 231 vd.

17 Ali Hatib, Sl[’vam mine’l-Bidaye hatta’l-Islam, s. 152. Bu tahrimiyyet, Bakara 187. ayetin (,4.\, Jm,ﬂb Y,
oL & 0siSe “Mescitlerde itikafta oldugunuz zamanlarda eslerinizle cinsi miinasebette bulunmaym
kismi geregince orug tutmaya bagli olmaksizin itikaf giinlerinin giindiizii ve gecesi igin devam et-
mektedir.

198 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurén, 111, 192. 25 kelimesinin benzer bir kullanimi i¢in bkz. Enfal
(8), 66
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ibadeti kargilamaktadir. Susma orucunun savm olarak ifade edilmesi ya-
hut yeme-i¢meden uzak durularak eda edilen ibadetin Kuran'im herhangi
bir yerinde savm olarak zikredilmemesi, keffaret olarak tutulacak oruglarin
eda keyfiyetindeki karisikligin 6niine ge¢mistir.

Rastl-i Ekreme indirilmis olan seriatten evvel de orug ibadetinin genel-
likle perhiz ve riyazat sekilleriyle uygulandig: bilinmektedir. Kaynaklar Hz.
Musanin otuz yahut kirk giine varan bir orucu eda ettigini bildirseler de
Tanah’ta emredilen yegane orug Yahudi takviminin ilk ay1 olan Tigri ayinin
onuncu giiniinde tutulan Yom Kipur (kefaret giinii) orucudur. Yats1 vaktin-
den diger giiniin ayn1 vaktine kadar tutulan bu orugta yeme-i¢me ve cima
yasagina ilaveten yikanma ve deri giyme yasag1 da bulunmaktadir.

Hiristiyanlikta da Carem denilen ve Paskalya bayrami 6ncesinde kirk
giin kadar tutulan bir oru¢ bulunmaktadir. Hz. Isa'nin kirk giin pes pese
tuttugu bir oruca ittibden eda edilen Carem, mubhtelif kilise miintesipleri-
nin edasina 6nem verdikleri bir orugtur. Giinliik siiresi Yorn Kipur orucuna
benzese de orug yasaklar1 bakimindan perhize benzer bir eda keyfiyetini
haizdir. Carem’i tutan kisi sair zamanda yedigi yemeklerinde kisintiya gider
ve baz1 yiyecekleri tiiketmekten kacinir. Carem kisinin mubhtelif yeme-igme
zevklerinden kisintiya gitmesi, ibadetlerini edaya 6zen gostermesi yahut
muhtaglara yardim etmesi seklinde de eda edilebilir.

Yahudilerin, giinliik vakit ve eda keyfiyeti; Hiristiyanlarin ise giin adedi
bakimindan oruglarini kismen muhafaza ettikleri anlasilmaktadir. Bu ba-
kimdan orucun 6nceki iimmetlere de farz kilindigin: bildiren Bakara 183.
ayet Yahudi ve Hiristiyanlarin oruglarini asli hiiviyetiyle eda etmediklerine
gondermede bulunmakta ve Hz. Peygamber’in iimmetinin orucu hakkiyla
eda etmesinin umuldugunu ifade etmektedir.

Orug Miislimanlara farz kilinmadan evvel Mekke doneminde Araplar-
ca da bilinmekteydi. Yahudi ve Hiristiyanlarla ictimai miinasebetleri bulu-
nan Mekke miisrikleri, islemis olduklar: bir giinaha keffaret olmas1 gaye-
siyle Yom Kipur'un Arap takvimindeki karsilig1 olan Asure giiniinde orug
tutarlardi. Rastil-i Ekrem de bi’setten dnce ve sonra Asure orucunu tutmus
hicret akabinde de ashabina emretmistir.

Orugla ilgili ilk indirildigi anlagilan Bakara 183-184. ayetler orucun
ilk dénemindeki uygulanmasini yani ilk orucu tarif etmektedir. Rivayet-
ler bu dénemde Miisliimanlarin tuttugu orucun giinliik siiresinin Yahudi
yahut Hiristiyanlarin oruglarinin giinliik siiresine benzer oldugunu haber
vermektedir. Bu bakimdan Miisliimanlara farz kilinan orug ile 6ncekilerin
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oruglarinin benzesme yoniiniin, orucun giinliik siiresinde olduguna dair
yorumlarin tarihi gergeklikle ortiistiigiinii soyleyebiliriz. Ayrica Miislii-
manlarin evvelden orug tecriibelerinin bulunmamasi sebebiyle bir miskin
doyurmak yahut orug tutmak arasinda muhayyer birakildiklar: da bu ayet
grubunda ifade edilmektedir.

[k oru¢ doneminde Miisliimanlara farz kilinan orucun Ramazan yahut
her ayda tutulan ii¢ giin orug ile Asure olduguna dair de muhtelif rivayetler
bulunmaktadir. Rastil-i Ekrem her aydan ii¢ giin orucu, Medine’ye hicre-
tinden Ramazan orucunun farz kilindig1 hicri ikinci senenin $aban ayimna
kadar toplam on yedi ay tutmustur. Kaynaklar Hz. Ibrahim’in bu sekilde
bir orug tuttugunu zikretmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarin her ayda tut-
tuklar1 ti¢ glinliik bir orug bilinmedigine gore Rastl-i Ekrem’in bu orucu
Hz. Ibrahim ittibaen tuttugu sdylenebilir. On yedi ay boyunca tutulan bu
orug bir bakima Miislimanlar1 Ramazan orucuna hazirlamak gibi bir gérev
de icra etmigtir. Rastil-i Ekrem’in Ramazan farz kilindiktan sonra da her
aydan ti¢ giin orug ile Asure orucunu miitemadiyen tutmas: ve ashabina
da siddetle tavsiye etmesi -Rastlullah’in, hitkmiinde degisiklige gidilen eski
ibadetleri nafile olarak devam ettirmesinden hareketle- bu oruglarin Ra-
mazan orucundan evvel tutulmasi gereken oruglar oldugu kanaatini uyan-
dirmaktadir. Ayrica Ramazan orucunun o6ncesindeki tiim oruglar: nesh
ettigini ifade eden hadis-i serifler de Ramazan orucundan evvel tutulmas:
gereken oruglarin oldugunu gostermektedir.

Rastlullah’in Medine’ye hicretten sonra Asure giinii ulak gondererek ye-
tiskin olsun ¢ocuk olsun herkese orug tutma emri vermesi, Asure oldugunu
unutarak oruca niyetlenmeyip yemek yiyenlerin aksama kadar oruglarini
tamamlamalarini ve kaza etmelerini emretmesi, hicretle Ramazan orucu-
nun farz kilinmasi arasindaki tek Asure giiniiniin oruglu gegirilmesine dair
bir hitkmiin varligini1 gostermektedir. Asure orucunun Ramazan’n farz ki-
linmasindan sonra dileyenin tutacag dileyenin tutmayacagi bir orug olarak
ifade edilmesi de Asure’nin Ramazan orucundan evvel herkesin tutmasi ge-
reken bir orug oldugunu akla getirmektedir.

Fidye muhayyeriyeti ile birlikte yatsidan aksama tutulan orug, daha
sonra bu muhayyeriyetin kaldirilmasiyla birlikte yine yatsidan aksama tu-
tulan bir Ramazan orucu sekline kavusmustur. Muhayyeriyeti kaldiran ifa-
denin 184. ayetin son kism1 yahut 185. ayetin ilk kism1 olduguna dair farkl
gorisler bulunmaktadir. Ancak orug¢ tutmanin hayirli oldugunu bildiren
184. ayetin son kismindaki ifadenin muhayyeriyeti bildiren kisimdan he-
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men sonra gelmesi ve orucu fidyeye tafdil etmesine dair i¢erdigi mana goéz
ontinde bulundurularak, muhayyeriyetin Bakara 185. ayet ile kaldirildig:
soylenebilir. Ayrica 184. ayetteki hasta ve yolcularin oruglarini diger giin-
lerde tutmasini emreden ayetin 185. ayette de benzer sekilde zikredildikten
sonra fidye muhayyeriyetinin tekrar edilmemis olmas1 da muhayyeriyetin
Bakara 185 ile kaldirildigini gostermektedir.

Ramazan giinlerinde yatsidan aksam vaktine kadar siiren bir orucun tu-
tulmasinda Misliimanlarin zafiyet gosterdiklerinin zikriyle baglayan Baka-
ra 187. ayet, orucun yeni giinliik stiresinin fecr-i sadiktan giinesin batmasi-
na kadar oldugunu ifade etmis ve bunun disindaki siirelerde yeme-igme ve
cinsi miinasebette bulunmaya miisaade etmistir. Orucun giinliik siiresinin
yatsidan aksama olmasi ve Miislimanlara orug tutma yerine fidye verme
ruhsatinin taninmasi orucun ilk dénemini (ilk orug) olustururken; fidye
mubhayyeriyetinin kaldirilmasi ve orucun giinliik siiresinin fecr-i sadiktan
aksama olacak sekilde diizenlenmesi orucun son déonemine (son orug) ait
uygulamalardir.

Orucun ilk dénemindeki fidye muhayyeriyetinden bahseden ayetlerin
Mushaf’ta yer almasinin hikmeti, Islam’la sonradan miigerref olup orug tec-
riibesi bulunmayanlara bir uygulama segenegi sunmak olabilir. Ote yandan
mubhayyeriyetten bahseden kismin, orug¢ tutamamakla birlikte émriiniin
kalan kisminda tutamadig1 oruglarini kaza edemeyecek olan pirifaniler ile
kronik hastalig1 bulunanlara fidyeyi gerekli kildigina dair yorumlar da bu-
lunmaktadir.
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PEYGAMBERLERIN MIRASCILARI VE BUYUK MIRASIN GELECEGI

Ozet

Bu ¢alisma, Kuran ve Siinnet 1s1§1inda seckin alimlerin 1slahgi Islimi davetin mak-
satlar1 vasitasiyla asirlar boyu bu alimlerin Allah Teila’ya davet hareketini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Arasgtirmaci bu ¢aligmada, miisliiman alimlerin mesajini
aktarmada Islami metodu tespit etmeye calismis, bunu yaparken ise tiimdenge-
lim ve tiimevarim yontemiyle, elestirel anlatim metodunu kullanmistir. Daha son-
ra Islam {immetinin ge¢misi ile hali hazirdaki durumunu kargilastirarak, bugiin
iimmetin sahit oldugu esine az rastlanir hallerin baz1 kotii alimlerin biiyiik Islam
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iimmetinin problemlerine kars1 tutumlarindan kaynakli oldugunu ve bunun sade-
ce ve sadece Islam mesajin1 kétii gostermek icin yapilmig planl ¢abalar oldugunu
vurgulamustir. Bu ¢alisma, yiice degerlerin ¢ikarilmasi hedefiyle 6nce ser’ i delillere
miiracaat daha sonra onlarin tahlilleriyle arastirmaci metoda dayanarak meydana
getirilmistir. Son olarak arastirmada kotii alimler tanitilarak amaglar1 hakkinda bil-
gi verilmis ve onlardan korunma yollar1 agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Peygamberlerin Mirasgilari, Biiyiik Miras, Kétii Alimler, Th-
laslt Alimler.

HEIRS OF THE PROPHETS AND THE FUTURE OF GREAT LEGACY

Absract

The study aimed to provide a descriptive description of the status of the rise of the na-
tion’s elite scholars in the duty of calling to God over the ages, in the light of the guidance
of the book and the Sunnah through their understanding of the purposes of Islamic call
for reform. The researcher used the critical narrative approach to identify the nature of
Islamic thought in describing the message of Muslim scholars. He then proceeded to
compare the reality of the Muslim Ummah with its past and present. He stressed that
what the nation is witnessing is an anomaly of the attitudes of some bad scholars of the
major Muslim Ummah issues. To distort the message of Islam conclusion; the study was
completed using a research methodology based on the documentation of legal evidence
and then analyzed with a view to extract the purposes of the higher ones. The study
concluded by identifying the institutions of production of bad scientists and the defini-
tion of their goals and to identify ways to prevent their toxins.

Key Words: The Heirs of the Prophets - The Great Legacy - Working Scientists -
Bad Scientists.
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AYNT'NIN MECAZ
YORUMLAMA YONTEMI*

USMETULLAH SAMI
OKT.DR. ,ATATURK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI.
u.samif@atauni.edu.tr

Ozet

Bu makalede dilde ve dinde mecazin varligini kabul eden goriisiin bir savunucusu
olan Bedreddin Ayninin mecaz konusuyla ilgili tanimlamalarina ve Fikih ilmi ile
ilgili baz1 konulardaki mecazi yorumlarina yer verilecektir. Hemen belirtmeliyiz ki
miellifin dogrudan Fikih usalityle ilgili bir kitab1 bulunmadig igin bu lafizlar: birer
1stilah olarak miistakil bir sekilde ele alip tanimlamamustir. Fakat o, serh ettigi me-
tinlerde mecazi bir kullanim gegtiginde mutlaka konuyla ilgili ustl bilgilerine de yer
vermistir. Miiellif ayn1 zamanda mecazin kapsami ve hitkmii hususlarinda meydana
gelen fikhi ihtilaflar1 da degerlendirmistir. Ayni konunun biitiini ile ilgili mikte-
sebati aktardiktan sonra, itiraz ettigi noktalar1 belirtmis ve benimsedigi gorisleri
de gerekgeli olarak agiklamistir. Bu ¢alismada Ayni'nin mecaz ile ilgili goriislerinin
yani sira onun lafizlar1 agiklama yontemine de yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Bedreddin Ayni, Mecaz, Fikih, Usil, Dil, Din, Uslup

AYNTP'S METHOD OF METAPHOR INTERPRETATION

Abstract

In this article, the descriptions about metaphor and metaphoric comments in certain
topics related to figh discipline of BadruddinAyni, who is the supporter of the notion
accepting the existence of metaphor in language and religion, take place. It is crucial to
state that since he does not have any books about the method of figh directly, he has not
defined these wordings as a term separately. However, when he uses a metaphor in his
texts, he has included methodological information about the topic. Furthermore, he has
evaluated the disputes about figh related to the scope and provision of metaphor. After
Ayni conveys all the information about the topic, he has expressed the points which he
objected and explained the views he adopted with their reasons. This study gives place to
Ayni’s method of wording explanation as well as his views about metaphor.

Key Words: Badruddin Ayni, Metaphor, Figh, Method, Language, Religion, Style

" Bu makale 06.10.2016 tarihinde Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen
“Gaziantepli Alimler ve Gaziantep’te Dini Hayat” konulu uluslararasi sempozyumda sunulan “Bed-
reddin Ayninin Mecaz Anlayis1” isimli teblig metninin ilavelerle yeniden diizenlenmis halidir.
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Giris
ilindigi tizere lafizlar ve lafizlarin delaleti konusu genelde biitiin
(93 dillerde 6zelde ise Arap dili belagatinda olduk¢a 6nemli bir yer
tutmaktadir. Caligma alanimiz olan Islam hukukunun temel bilgi
kaynag, Allahin kelami olmasi yoniiyle belagatin zirve noktasini temsil eden

dA D

Kur’andir. Bir s6z mucizesi olan Kur’an, Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal

hayatlarini diizenleyici kurallar vaz® ederken Arapganin anlami daha etkili
bir sekilde aktarmay1 saglayan mecaz vb. iislup 6zelliklerini kullanarak as-
kin ilahi anlamu billurlagtirmistir. Hz. Peygamber de muhatabi olan Araplara
ilahi vahyi aciklarken beserin zihinsel kapasitesi ve idrak etme tarzina uygun
olarak bu estetik araglar1 kullanmistir. Islam Hukuk Ustlii ilmi ise hukuksal
normlar1 dogru bir sekilde belirlemek i¢in anlamin tastyicist olan bu estetik
zarflara zarar vermeden muhtevasini agiklayip yorumlamaya ¢alismistir. Ca-
lismamizin merkezinde yer alan mecaz terimi “Hukuk Usuliiniin dilsel te-
melleri” veya “Fikih Ustliinde Kullanilislarina gore lafizlarin deléleti” bashg:
altinda ‘Hakikat, Sarih ve Kinaye’ ile birlikte incelenen terimlerinden birisi-
dir. Bununla birlikte Arap dili ve Islam ilimleri tarihinde yazilan dil, kelam
ve us(l eserlerinin 6nemli konularindan olmasina ragmen mecazin varhigini
tamamen reddedenler oldugu gibi dilde varligini kabul ettikleri halde onun
seriatte asla yerinin olmadigini savunanlar da olmustur.!

Bedruddin Ayni (6. 855/1451)

Basta fikih olmak tizere hadis, tarih ve Arap dili alanlarinda biiyiik bir
alim olan Eb Muhammed (Ebi's-Sena) Bedriiddin Mahmud b. Ahmed
b. Musa b. Ahmed Ayni 17 veya 26 Ramazan 762 (21 Temmuz 1361) tari-
hinde Ayintabda (Gaziantep) dogdu. Ayni 855 (28 Aralik 1451) tarihinde
Kahirede vefat etti. Ayni'nin Islimi ilimlerin cesitli alanlaryla ilgili pek ¢ok
eseri vardir. Miiellifin en meshur eserlerinden birisi Buhéarinin ‘Sahih’i tize-
rine yazdig1 “Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari’ adli serhidir. Miellif, fi-
kih alaninda da gok 6nemli eserler birakmistir. Ayni'nin Hanefi mezhebinin
en onemli fiir’ kaynaklarindan olan Merginaninin (6. 593/1197) meshur
eseri el-Hidéye’si i¢in yazdig el-Bindye Serhu’l-Hiddye adli eseri bu eserle-
rin baginda gelmektedir. Ayni, Tahavi'nin (6. 321/933) ‘Me‘ani’l-Asar” adli
kitabini serh etmek i¢in yazdig1 ‘Mebéant’l-Ahbar’ isimli eseri ve onu izah
etmek amaciyla yazdig1 ‘Nuhebu’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar fi Serhi

! Ibnu’l-Esir, Diyaud-Din, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ves-Sair, (thk. Ahmed el-Huafi, Bedevi Taba-
ne) (I-IV) (1. Baski), Dar-u Nahdat-i Misir, Kahire ts., I, 85.
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Me%ni’l-Asar’ adli eseri onun Fikih alanindaki yetkinliginin delillerinden
sadece bazilaridir. Clinkii o, Hanefi mezhebinin en 6nemli kaynaklarindan
sayllan Ebw’l-Berekat en-Nesefinin ‘Kenzud-Dekdik’ adli meshur kitabin
aciklamak i¢in ‘Remzu’l-Hakdik fi Serhi Kenzid-Dekdik’ adli serhini yazmais-
tir. Miellifin bu eserleri Hanefi fikhinin ad1 gegen metinlerinin en énem-
li serhleri arasinda sayilmaktadir. Ayni bunlara ek olarak, Ebt’'l-Mehasin
er-Rihavinin (6. 1293/1876)) dort mezhebin fikhiyla ilgili manzum eseri
‘el-Biharu’z-Zahire’ tzerine ‘ed-Dureru’z-Zahire fi Serhi’l-Bihari'z-Zahire’
adli kitabin1 yazmistir.> Ozetle Ayni genelde Islam ilimleri 6zelde is Fikih
ilmiyle ilgili pek ¢ok eser yazmis 6nemli bir bilgindir.

Bedreddin Ayni'nin mecazi ifadeleri yorumlama yontemini anlayabil-
mek i¢in oncelikle Arap dilbilimcilerinin ve Fikih alimlerinin hakikat ve
mecaz terimlerini nasil tanimladiklarinin ortaya konulmasina ihtiyag var-
dir. Bu nedenle kisaca Bedreddin Ayninin hayat1 ve eserleri aktarildiktan
sonra onun mecazi yorumlama bigiminin genel yontem igerisinde yer aldig1
konum orneklendirilecektir. Ayni, eserlerinde hakikat ve mecaz terimlerini
bir biitiin olarak agiklamadig: i¢in biz 6ncelikle bu terimlerin tanimlar1 ve
cesitlerine yer verecegiz. Mecaz teriminin anlagilmasi i¢in 6ncelikle hakikat
teriminin bilinmesi gerektiginden mecazdan 6nce hakikat terimini agikla-
yacagiz. Clinkii dilde asil olan hakikattir.

Hakikat

Hakikat kelimesi, Arap¢a “az,i=))” kelimesinin Tiirkge olarak ifade edilmis
halidir. “az2~)1” kelimesi, “3~" fiilinden veya onun mastari olan “ 3~ kelime-
sinden tiiremis olup, ismi fail ile ismi meful ortak kalibi olan “al«3” vezninden
gelen bir isimdir “3>~" fiili; “bir seyi gerceklestirmek, ispat etmek” anlamini
ifade eder. Aynu fiilin tef il babindan gelen mastar: “z.i~5 ” kelimesi ise delile
dayali olarak kesin bir bilgiye ulasmak anlamini ifade eder.’ Bir biitiin olarak
ifade etmemiz gerekirse Hak kelimesi, delil ile sabit olan, degismez, batil ol-
mayan, gerekli veya zorunlu olan sey, anlamlarinda kullanilmaktadir.* Buna
gore bir seyin hakikati, onun o olmasini saglayan degismez zorunlu varlig

Bedreddin Ayni'nin hayat: ve eserleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Suy(ti, Celaluddin Abdurrahman
b. Ebt Bekr, Nazmu’l- Tkyan fi Ayani’l-Ayan, (thk. Filip Hitti), el-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut 1927
174; ez-Zirikli, Hayreddin, el-Alam (Kamusu Terdcim li Esherir-Ricali ven-Nisd’i mine’l-Arabi ve'l-
Musta‘rabin ve'l-Miistesrikin) (I-VIII) (15. Baski), Daru’l-‘{lm 1i1-Melayin, Beyrut 2002, VII, 163; Ali
Osman Kogkuzu, ‘Bedreddin Aynf, DIA, 1V, Ankara 1991, 271.

3 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, Nihdyetw’l-Icaz fi Dirdyeti’l-Icaz, (thk. Nasrullah

Hacimiiftiioglu) (1.baski) Déar-u Sadir, Beyrut 2004, 87.

* Ibn Manztir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab (I-VI) (thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Muhamed Ahmed Hasbullah, Hagim Muhammed eg-$azeli), Daru’l-Meérif, Kahire ts., IT, 940.
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anlamina gelir. Hak kelimesinin Kuranda, baglamina gore, yukarida gegen
farkli anlamlarda kullanildig goriilebilmektedir.”

Dil agisindan hakikat, lafizlarin toplumsal anlagsmay1 saglayan dildeki
6zgiin anlamini ifade etmesidir. Felsefi yonden hakikat, varligin 6ziinii be-
lirleyen ve ondan ayrilmas: diisiiniilemeyen temel niteliktir.® Bundan dola-
y1 hakikate ulasmanin dinin, felsefenin ve kendi zaviyesinden her bir ilim
dalinin hedefi oldugu soylenebilir.

Terim olarak hakikat, dilde, dinde veya orfte vazedildigi anlama delalet
eden lafizdir. Hakiki anlami gosteren lafiz, gosterdigi anlami ifade etmek igin
ilave bir unsura ihtiya¢ duymayan lafizdir. Bagka bir anlatimla, ilk defa bir ki-
siye veya bir anlama delalet etmek {izere vazedilen lafiz, daha sonra, yeniden
bagka bir kisiyi ya da anlami ifade etmek tizere vazedildiginde, bu lafiz hakiki
anlamini korumaya devam etmektedir. Sozgelimi “.; - 5" fiilinin mastarini
ifade etmek tizere vazedilen“.;” / Zeyd kelimesi daha sonra bir insana isim
olarak verilmesi veya bu adin farkli kisilere verilmesi durumlarinin tiimiinde
yeni ve miistakil bir belirleme ile gerceklestiginden hakikat ifade eder.”

Hakikatin Cesitleri: Lafizlarin temelde ilk anlama nispetle hakikat
olarak nitelendigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte hakikat lafizlarin kul-
lanildiklar1 diizlemlere gore gesitlere ayrilmaktadir. $imdi kisaca hakikat
tiirlerinin tizerinde duracagiz.

1. Lugavi Hakikat

Lafzin konugma dilinde vaz’ edildigi asil anlamda kullanilmasina lugavi
hakikat denir. Giines isminin 1s1 ve 151k kaynag: olan gok cismini goster-
mesi; aslan kelimesinin yirtict hayvanin bir gostergesi olarak kullanilmasi
dilsel birer hakikattir.®

2. Dini Hakikat
Sari'in dildeki bilinen anlamindan farkli, 6zel bir anlamda kullandig
sozlerdir.’ Islim dininin gelisi ile birlikte Kuran, Arap dili ve kiiltiiriinii de-

rinden etkilemistir. Kuran'in miidahalesiyle Arapga lafizlarla anlamlari ara-
sinda benzeri gérillmemis bir degisiklik meydana gelmistir. Ciinkii Islimiyet,

° Ziimer: 39/71; Araf: 7/105.

¢ Serif Ciircani, Ali b. Muhammed, Mucemu’t-Tarifdt, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1985, 94.

7 Ciircani, Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed, Esrdru’l-Belage (thk. Mahmud Muhammed
Sakir), Matbaatu’l-Medeni, Kahire 1991, 380; Abdulvahhab Abdusselam Tavile, Eseru’l-Luga F’i
IIntilafi’l-Miictehidin, (VIIL. Baski) Daru’s-Selam, Kahire 200, 143.

8 Tavile, 145.

° Tavile, 145.
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inang, ibadet ve ahlak anlayisiyla Arap toplumunun diisiince ekseninde,
toplumsal yasantisinda ve kiiltiirel ortaminda radikal bir degisim ve donii-
sim gerceklestirmistir. Bu miidahalenin dile yansimamasi miimkiin degildi.
Ciinkidl toplumsal kiiltiir gelistikge kelimelerin anlami da somuttan soyuta
dogru evrilmeye baslar. Bu asamali evrilme sirasinda kelimelerin eski anlami
ya kaybolur veya yeni anlamla birlikte yasamaya devam eder."® Arapga keli-
meler de Kur'anin niizuliiyle birlikte dildeki anlamlarina ilave, yeni anlamlar
kazanmistir. Boylece Kur'an, Arapgay: yeni ufuklarla tanistirarak ona anlam
yoniinden derinlik, genislik ve soyutluk kazandirmistir. Bazi bilim adamlar:
kelimelerin bu sekilde yeni anlamlar kazanmasini, bir agacin yeni dallar ver-
mesine benzetmislerdir. Yeni anlamlar bazen eskileri golgede birakir."
Arapcada itikat, ibadet, ahlak, hukuk ve iktisat alanlariyla ilgili kelimeler
[slam’in miidahalesiyle anlam degisimine ugrayarak tamamen dini bir ka-
rakter kazanmustir. Iman, kiifiir, salat (namaz), savm (orug), hac, zekat, talak,
rehin ve riba gibi terimlerin hepsi Islam’in gelisinden sonra yeni anlamlar
kazanmis ve bu anlamlariyla kullanilmaya baslanmistir. Cahiliye toplumu-
nun daha énce sadece tasdik anlaminda kullandig1 iman, 6rtmek anlaminda
kullandig kiifiir, sadece ¢ikis anlamina gelen fisk, dua anlamina gelen salat,
artis manasindaki zekat, yonelmek anlamindaki hacc kelimelerinde mey-
dana gelen anlam degisimi buna &rnektir. Islam bu kelimeleri 6zel sartlara
bagh olarak farkli anlamlarda kullanmigtir."? Ibn Féris, bu durumu soyle izah
etmektedir: “Araplar cahiliye doneminde dillerinde, edebiyatlarinda ve ibadet-
lerinde atalarinin yolunu takip ederken Islam'in gelisiyle isler degisti, dinler ve
anlayislar degisti, dildeki kelimeler, ilaveler, kurallar ve belirli sartlarla bir ko-
numdan digerine tasindi. Boylece yeni anlam oncekini ortadan kaldirdi.”"

3. Orfi Hakikat

Lugavi hakikatin bir toplumda zaman igerisinde kazandig1 yeni anlam-
lara orfi hakikat denir. Dildeki bazi kelimeler, zaman igerisinde ¢okga kul-
lanilmalar1 nedeniyle anlam genislemesi, daralmasi, par¢a adinin biitiine
verilmesi, mekan adinin nesneye verilmesi bi¢ciminde gerceklesen anlam
degisimlerine maruz kalirlar. Bunun sonucunda toplum bu kelimeleri kul-
lanirken dildeki asli anlamlari yerine bu yeni anlamlarini kasteder. Boylece

1 fbrahim Enis, Deldletii’l-Elfaz (5. Bask1), Mektebetii'l- Ancelo el-Misriyye, Misir 1984, 161.

11 Ahmed Muhtar Omer, Ilmud-Deldle, (5. baski), Ilmu’l-Kutub, Kahire 1998, 236.

12 Serif Ciircani, Mucemu’t-Tarifat, 94; Ahmed Hassan el-Bakri, Eseru’l-Kurani’l-Kerim Fi’l-Lugati’l-
Arabiyye, (4. baski), Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1987, 60-61.

13 Ahmed Hassan el-Bakari, 61.
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kelimeler dilsel hakikatinin yani sira yeni bir hakikat daha kazanir ki ke-
limelerin kazandig1 ve toplumca benimsenen bu yeni anlama 6rfi hakikat
denir."* Sozgelimi matem “»sL” kelimesi ilk dnce seving veya hiiziin i¢in
diizenlenen toplantilar i¢in kullanilan bir isimken zaman igerisinde anlam
daralmasi yoluyla sadece hiiziin nedeniyle olusan toplantilara verilen bir
isim olmustur.”” Bunlarin yani sira Tiirk¢ede “merkep” adinin dort ayakli
yiik hayvanina delalet etmesi de 6rfi hakikate 6rnektir.'®

4. Istilahi Hakikat

Dildeki bir kelimenin belli bir insan grubu igerisinde veya bir ilim da-
linda o alana 6zgii yeni anlam kazanarak terimlesmesidir. Matematik ve
Miihendislikte kullanilan kare ve ti¢gen; Dilbilgisinde kullanilan, 6zne,
yitklem; Islam Hukuk Metodolojisinde kullanilan mutlak ve mukayyed te-
rimleri 1stilahi hakikate 6rnek verilebilir."”

Mecaz

Mecaz kelimesi; gecti, kat etti, ast1 anlamina gelen “;\>” fiilinden tiire-
mis ve “Jsis/ ;=" vezninden gelen bir mimli mastar ve ismi mekan ortak
kalibidir. Mecaz kelimesinin, ge¢mek, kat etmek, asmak anlamlar1 mimli
mastar kalibindan gelse de bu kelime ismi fail anlaminda kullanilmaktadir.
Terim olarak Mecaz, hakiki anlamda kullanilmasini engelleyen bir karine
ve aradaki bir ilgi nedeniyle bir soziin dilde vazedildigi anlamdan farkli
bir anlamda kullanilmasidir.'® Cesur bir insana “aslan’, yagmura “rahmet”
denmesi mecazi kullanima 6rnek verilebilir. Tanimdan da anlagilacag: tize-
re lafzin asil anlami olan hakiki anlamiyla tali anlam1 olan mecazi anlam
arasinda bir ilgi bulunmas: gerekir. Bu ilgi ¢ok kuvvetli bir ilgi olabilecegi
gibi zayif da olabilir. Cesur bir kisinin aslan olarak adlandirildig1 mecazi
ifadedeki ilgi insan ile aslan arasinda cesaret yoniinden benzerlik ilgisidir
ki bu miibalagal ve giilii bir ilgidir.”” Herhangi bir ilgiye dayanmaksizin
farkli anlamlarda kullanilan ifadeler mecazin kapsamina dahil degildir.

Mecazin Cesitleri: Lafzin kullanildig1 diizlemdeki hakiki anlamdan
baska bir manada kullanilmas1 mecaz kabul edilmektedir. Buna gore haki-

' Tavile, Eseru’l-Luga F'i Hhtilafi’l—Mﬁctehidin, 145.
> Ahmed Muhtéar Omer, Ilmud-Deldle, 162.

6

Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, (1. Basim) Salkimsogiit, Erzurum 2015, 127.
7 Tavile, 145.

8 Tavile, 143.

o Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Belage, 352; Razi, Nihayetu’'l-Icaz, 87.
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katin farkl1 kategorilerine bagli olarak mecazin da goreceli tiirleri olugmak-
tadir. Simdi kisaca mecaz tiirlerini ele alacagiz.
1. Liigavi Mecaz: Lafzin engelleyici bir karine nedeniyle hakiki anlamdan
baska bir anlamda kullanilmasidir. Hakikatte bilinen bir unsuru adlan-
dirmak i¢in konulan “toprak” kelimesinin mezar anlaminda kullanilmas:
lugavi mecaza Ornektir.
2. Orfi Mecaz: Bir ifadenin toplumun iletisim dilinde lugavi hakikatinden
farkli bir anlamda kullanilmasidir.
3. Ser’i/Dini Mecaz: Baz1 lafizlar din dilinde liigat anlamindan farkli an-
lamlarda kullanilmaktadir. Bu lafizlarin din dilindeki anlamlar1 ser’i hakikat
olarak adlandirilir. Lafizlarin din mensuplarinca, bilinen ser’i hakikatinin
disinda kullanilmasi ser’i mecaz olarak degerlendirilir. Din dilinde hakikati
farkl1 olan bir séziin, orfteki veya liigatteki hakiki anlaminda kullanilmasi
ser'i mecaz kapsamina girmektedir. Dinde belli bir ibadetin ad1 olan “hac”
kelimesinin, liigatteki karsilig1 olan yonelmek® anlaminda kullanilmasi
veya dinde namaz anlamina gelen “salat” kelimesinin liigavi olarak dua an-
laminda kullanilmas: ser’i mecaza 6rnek verilebilir.?!
4. AKli Mecaz: Ayni zamanda isnat mecazi olarak da adlandirilan akli me-
caz, hakiki anlamda anlagilmasini engelleyici bir karineyle birlikte so6zdeki
tiilin gercek failinin disinda fakat faille birlikte fiille ilgili olan zaman, mekan
veya sebep gibi baska bir 6geye nispet edilmesiyle gerceklesmektedir.
a. Fiilin Sebebe Isnad1: Akli mecazda fiil, gercek faili yerine onun sebe-
bine veya sebebi hitkmiinde olan zaman, mekan, alet gibi fiille ilgili olan
baska bir 6geye nispet edilerek anlatilmaktadir. Bu mecazi iislubun bagta
Kur’anda olmak tizere Arap dilinde pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir. Bu iis-
lubun Kur'anda yer verilen 6rneklerinden birisi su ayette gorulmektedlr

&AUM‘W(’)}UJ} wuvyw@dwfumowso.u@uwuy”

“Bu diinya hayatznda yapmakta olduklar: harcamalarin durumu, kendi-

lerine zulmeden bir kavmin ekinlerine isabet edip onu mahveden kavurucu
soguk bir riizgdra benzer*

Bu ayette “kavurucu soguk” ekinleri mahvetmenin faili olarak anlatil-
maktadir. Tevhid inancina sahip bir kisiye gore bu fiilin hakiki faili Allah
Tealadan bagskas: degildir. O halde bu inan¢ dogrultusunda “kavurucu so-

20 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 11, 778.
*' Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 129-130.
2 Al-i Imran: 3/117.
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guk” ancak bu fiilin sebebi olabilir. Bu nedenle burada fiilin sebebe isnadiy-
le gergeklesen bir akli mecaz 6rnegi bulunmaktadir.”
b. Fiilin Zamana Isnadu: Tiirkgede ve Arap Dili Belagatinda bir fiilin za-
mana nispetle anlatildigini gosteren pek ¢ok drnek vardir. S6zgelimi “onun
glindiizii saim, gecesi kaimdir” 6rneginde orug tutma ibadeti giindiize, te-
hecciid namazi kilma eylemi de geceye nispet edilmistir. Oysa bu zamanlar
sadece soz konusu ibadetlerin belirlenmis vakitleridir. Zaman fail ile birlik-
te fiilde istirak ettigi icin mecazi olarak fiil zamana isnat edilmistir. Ayrica
belagat kltaplarmda konuyla ilgili olarak yaygmn bir §ek11de yer verilen bir
beyit de soyledir. * g».d s, )Lg:J\ s ,5\3\ STy el N

“Cocugu ihtiyarlatir, ya§l1y1 oldiiriir.

Giindiiziin gegisi, gecenin dontisi™*

Bu beyitte ihtiyarlatma ve 6ldiirme fiilleri mecazi olarak bu fiilin olustu-
gu zaman olan giindiiz ve gece dongiisiine isnat edilmistir.
c. Fiilin Mekéana Isnadu: Fiilin gergek failinin yerine meydana geldigi yere
nispet edilerek anlatilmasi da akli bir mecaz tiirtidiir. Sézgelimi

“5 i:rg,wdﬂ\.u JES urmj@usuw,yw&
“(Bu agac), Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye

Allah insanlara misaller verir™® ayetinde meyve verme isi, bu isin gercek
faili olan Allah Teala yerine bu meyvelerin sergilendigi mekan olan agaca
isnat edilmistir. Hakikatte agacin kendinden bir giigle bu fiili gerceklestir-
mesi miimkiin olmadigindan burada mecazi bir isnat yapilmustir.

Mecazin Tespitini Saglayan Unsurlar

1. Karine
Karine, mecazi anlamda kullanilan lafzin hakiki anlamda anlagilmasina
engel olan unsurdur. Ciinkii karine terimi soziin hangi anlamda kullanil-
digin1 gosteren ilave bir unsur veya alamet anlamina gelmektedir.*® Karine
lafzi veya hali olabilir. S6zgelimi hizli bir atin “riizgar” olarak nitelendi-
rilmesi karineye ihtiya¢ duyan mecazi bir kullanimdir. Bu adlandirmanin
mecaz oldugunu gosteren karine durum karinesidir. Bu s6z ile bir atin kas-

# Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Belage, 291.

* Abdulkahir Ciircani, 290; Razi, Nihdyetu’l-Icdz, 89. Belagat kitaplarinda mecaza érnek olarak yer
verilen bu beyit Kusam b. Habiyye es-Salatan el-‘Abdf’ye atfedilmektedir. Bkz. Ibn Kuteybe es-Si‘
ves-Suard’ (thk. Ahmed Muhammed $akir) (I-11I), Daru’l-Me‘érif, Kahire 1958, I, 502.

% [brahim: 14/25.

2 Serif Ciircani, Mucemu’t-Ta'rifat, 146.
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tedildigini gosteren lafzi bir kayit veya baglamsal bir alamet bulunmadig:
takdirde soziin ger¢ek anlamda kullanildigina karar verilir.

2. Alaka

Tanimda da ifade edildigi gibi mecazi anlamda kullanilan lafzin hakiki
anlamdan mecazi anlama gegisini gosteren bir ilgi bulunmas: gerekir. Bu
ilgi alaka olarak adlandirilmaktadir. Sézgelimi comert bir kisinin “deniz”
olarak nitelenmesi benzetme ilgisiyle kurulmus mecazi bir kullanimdir.
Mecaz ilgisi benzetmeye dayanabilecegi gibi onun disinda sebep-sonug
veya yakinlik gibi bagka bir seye de dayanabilir.?’

AYNI'NIN ESERLERINDE MECAZ

Mecazin Tanimi

Ayni mecazi, “Hakiki anlama deldlet etmesini engelleyen bir karineye
muhtag olan s6z” olarak tanimlamaktadir.”® Miiellif bir bagka yerde mecaz1
“vaz* edildigi anlamin gerektirdigi baska bir anlam kastedilerek kullanilan
ve vaz‘i anlamin kastedilmedigini gosteren bir karine tasiyan lafiz” seklinde

aciklamaktadir. “Ok atan bir aslani gordiim” s6zii buna ornektir”?

Mecazin Onemi

Ayntye gore, Arapganin hakikat, mecaz, sarih ve kinaye gibi 6zellikle-
rini bilmeyen kisi bu dilin bilgisinden uzaktir.”* Miiellif buna 6rnek olarak
Js kelimesinin hakikatteki anlamini, “dilin telaffuz ettigi tam veya eksik
s07” olarak agikladiktan sonra bu kelimenin konusma disindaki anlamlar-
da mecazi olarak kullanildigini belirtmektedir. S6zgelimi, “Ebu Hanife’nin
kavli” s6zlinii goriis/re’y anlaminda kullanilan mecazi bir ifade 6rnegi ola-
rak zikretmektedir. Yine o konusmasi miimkiin olmayan varliklara bu ke-
limenin nispetini de mecazi kullanim olarak degerlendirmektedir. Ayni,
ayetlerde®® Allah Te’dl@’ya nispet edilen kavl kelimesinin de mecazi anlam
ifade ettigini belirtmektedir.*

7 Tavile, Eseru’l-Luga F’i IThtilafi’l-Miictehidin, 144.

# Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn, Umdetw’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari,
(tsh. Muhammed Miinir Abduh Aga ed-Dimeski) (1. Baski) (I-XXV), Darw’l-Fikr, Beyrut tsz, II, 121.

¥ Ayni, ‘Umdetuw’l-Kari, 11, 249.

% Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 43.

31 Bkz. Nahl: 16/40; Fussilet: 41/11.

2 Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 40; Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn,
Nuhebu’I-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbér fi Serhi Me‘dni’l-Asar (I-1XX) (1. Baski), (thk. Ebt Temim
Yasir b. Ibrahim), Vizaretw’l-Evkaf ve’s-Su'tini’l-Islamiyye, Katar 2008, I, 48.
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Ayni'nin Eserlerinde Mecaz ile ilgili ilkeler

1. S6z hakikati tizere yorumlanir.”

Aksine bir delil bulunmadig siirece kelam hakiki anlaminda alinir.**
Hakikati tizere anlagilan s6ziin mecazi anlamina bakilmaz. Ancak s6ziin
hakikatine uygun bir ger¢ekligin bulunmamasi halinde onun mecazi anla-
mina itibar edilmesi zorunlu hale gelir.”> S6zgelimi bir kisi Arapca lafizlarla
“falancanin ogluna (veled)” diyerek bir vasiyette bulunursa hakikatte oglu
olan kisi bu vasiyetten yararlanir. Fakat o kisinin oglu bulunmadig: halde
oglunun oglu varsa ogul lafz1 mecazen onun i¢in de kullanildigindan bu
sefer vasiyetten o yararlanir.*

2. Din dilinde dini hakikat asildur.

Din dilindeki bir ifadenin, mecaz olarak yorumlanmasini gerektiren bir
delil bulunmadikga, dini hakikati iizere anlagilmasi daha uygundur. Ornegin
“Her akici kandan dolay: viidiy’ (abdest almak) gerekir™ hadisindeki vidd’
kelimesinin seriatteki anlami abdest almaktir. O halde bu lafizla abdest al-
mak anlami kastedilmistir. Bu nedenle genel anlamda Hanefilere ve 6zel an-
lamda ise Ayniye gore hadiste gecen viid(l" kelimesi ser’i hakikat anlamiy-
la kullanilmistir.*® Buna karsilik bazi alimler “Yemekten once viidiy’ fakirligi
giderir™ veya “Yemegin bereketi Oncesi ve sonrasinda abdest almaktir™* ha-
disindeki viidi’ kelimesi ‘ellerin yikanmasr’ manasinda agiklamislardir. Ciin-

* Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, (I-XIII)

(thk. Eymen Salih Sa‘ban) (1. Baski) Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrut 2000, VI, 13

Ayni, Nuhebu’l-Efkar, 1, 164.

Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, XXIII, 479.

% Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, XIII, 476.

7 Darekutni, Eb&’l-Hasan Ali b. Amr b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi, Siinenud-Darekutni (1. Bas-
ki) (I-V) (thk. $u’ayb el-Arnaut vd.), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 2004, I, 287; Darekutni bu hadi-
sin senedinde yer alan Yezid b. Halid ile Yezid b. Muhammed’in meghul oldugunu ayrica Omer
b. Abdulazizin de Temim ed-Darfyi gérmedigini belirtmektedir. Zeylat ise bu hadisin Zeyd b.
Sabit'ten nakledilen farkli bir tarikinin de bulundugunu, Ibn Adiyden nakille bu tarikte yer alan
Ahmed Ibnu’l-Ferecin rivayetiyle ihticac yapilamasa da kendisinden hadis alinabilecegini kaydet-
mektedir. Bkz. Zeyla'i, Cemaluddin Ebtt Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Nasbur-Raye
li Ehadisi’l-Hiddye (1. Baski) (I-IV) (thk. Muhammed ‘Avvame), Miiessesetur-Reyyéan li't-Tiba‘ati
ve'n-Nesr, Beyrut 1997, I, 37.

¥ Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 262.

¥ Taberéni, Ebt’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu’l-Evsat (1. Baski) (I-X) (thk. Tarik b. ‘Av-
dullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni), Daru’l-Haremeyn, Kahire 1995, VII,
164; Muhammed b. Selame b. Ca‘fer Ebti Abdullah el-Kudai, Miisnedu’s-Sihdb (2. Baski) (I-1I) (thk.
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1986, I, 205; Sagani bu hadisin rivayet
edildigi iki tarik yontinden de mevzu oldugunu belirtmektedir. Bkz. Sagani, Ebir']-Fedail el-Hasan b.
Muhammed b. el-Hasan, ed-Durru’l-Multekat fi Tebyini’l-Galat (1. Baski) (thk. Eb’l-Fida Abdullah
el-Kadi), Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrut 1985, 25; Heysemi de hadisi rivayet ettikten sonra hadisin
senedinde yer alan Nehgel b. Said’in metruk ravilerden oldugunu beyan etmektedir. Bkz. Heysemi,
Nuruddin Ali b. Eba Bekr, Mecma‘u’z-Zeviid ve Menba‘u’l-Fevaid (1. Baski) (I-X) (thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis), Et‘ime, V, 21; Réfi‘}, Safitnin Miisned’inde gegmeyen bu rivayeti onun viid@’
ile ilgili goriistinii agiklamak sadedinde kullanmaktadir. Bkz. 42. Dipnot.

“ Ebt Davtd, Et‘ime, 12; Tirmizi, Et‘ime, 39; Miellif hadisin zayif oldugunun belirtmektedir. Elbani de
ayn1 kanaati paylagmaktadir.
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kit Arapgada bir organin yikanmasina da viid&’ denmektedir.*' Yukarida yer
verilen hadislerin disinda sihhati tartigma konusu olmayan baska hadislerde
de abdest alma fiilinin yikanmak ve temizlenmek manasinda kullanildig: go-
rilmektedir. S6zgelimi Miislinv'in rivayet ettigi bir hadiste Resulullaha (s.a.s.)
gelen bir adam “koyun etinden dolay abdest alayim m1? “Li1” diye sorunca
Hz. Peygamber ona “ ister abdest al, istersen alma!” seklinde cevap verirken
“deve etinden dolay1 abdest alayim mi?” diye sorunca “deve etinden dolay1
abdest al!” diye cevap vermistir.* Bu hadisin ifadesine ragmen, Nevevinin
kaydettigine gore dort halife basta olmak iizere Ubey b. Kab, Ibn Abbas ve
Ebtid-Derd#’ gibi pek ¢ok sahabe ile birlikte tabiinin cumhuru deve eti yeme-
nin abdesti bozmayacagi goriisiine sahiptirler. Imam Ebti Hanife, Malik, Safii
ve onlarin mezheplerine mensup olanlar da bu goriistedirler. Ancak Ahmedb.
Hanbel, Ishak b. Rahiye ve Beyhaki gibi zatlarin yaninda genel olarak Ehlu’l-
Hadis bu hadise dayanarak deve etini yemenin abdesti bozacag: kanaatinde-
dirler. Cumhura gore ise bu hadisten sonra Cabir (r.a.) Hz. Peygamberden
rivayet ettigi bir atesle pisen yemeklerin yenilmesinin abdest tazelemenin ne-
deni olmadigina iliskin umum ifade eden bir hadis rivayet ettigini belirterek
onceki hitkmiin mensuh sayilacagi goriisiinii savunmuslardir. Buna karsilik
pismis deve etinin yemenin abdesti bozdugu kanaatinde olanlar bu konuyla
ilgili olan hadisin has bir anlama sahip oldugundan umum ifade eden diger
hadis tarafindan neshedilemeyecegini savunmuslardir.*® Kanaatimce bu ko-
nuda nesih ile ¢6ziim bulmak yerine hadiste gecen “tevaddu”™ sozliik anla-
minda anlagilmas: daha uygundur. Bu diyalogda her ne kadar terim olarak
abdest almak anlamina gelen bir fiil kullanilmis olsa da gergekte konu abdest
almak ile ilgili degildir. Ciinkii herhangi bir yemegi yemek abdesti gerektiren
haller arasinda yer almamaktadir. Kisacas: bu hadislerde gecen “vudt”™” veya
“tevaddu™ kelimeleriyle dilsel hakikatleri olan el ve yiiz gibi bir organ1 yika-
manin kastedildigi anlagilmaktadir.

Safii bu kelimenin lugavi hakikatinin ‘bir organi yikamak’ olduguna da-
yanarak kan akmasindan dolay1 viid@'un gerektigini anlatan hadisten mak-
sadin kanayan organi ytkamak oldugu goriistine savunmaktadir. Bu neden-

4

R&fiT, Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim Ebw’l-Kéasim, Serhu Miisnedis-Safii (I-IV), (thk.
Ebt Bekir Vail Muhammed Bekir Zehran) (1. Baski), Vizaretw’l-Evkafi Ve’s-Sutini’l-Islamiyye, Katar
2007, I, 132; Sifareyni, $emsuddin Eb’l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Hanbeli, Kesfu’l-
Lisam Serhu ‘Umdeti’l-Ahkam (I-VII), (thk. Nureddin Télib) (1. Baski), Vizaretu’l-Evkafi Ve’s-
Sutini’l-Islamiyye, el-Kuveyt - Darun-Nevadir, Suriye 2007, VI, 590.

Miislim, Hayiz, 97.

Malik b. Enes, el-Muvatta’ (4. Baski) (I-1II) (thk. Abdulvahhab Abdullatif), Vizaretu’l-Evkaf, Kahire
1994, 37-38; Nevevi, Sahithu Miislim bi Serhin-Nevevi (1. Baski) (I-XIIV), el-Matba‘atuw’l-Misriyye li
Ezher, Kahire 1929, 1V, 48.
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le o, kan akmasindan dolay1 abdest almanin gerekmedigi kanaatindedir.**
Ayni ise Safii’nin goriisii karsisinda mensubu oldugu Hanefi mezhebinin,
kanama nedeniyle abdestin bozulacagi ve bu nedenle yenilenmesi gereke-
cegi goriislinti savunmaktadir.

Mirsel Mecaz

Benzerlik disinda bir alaka ve hakiki manay1 engelleyen bir karine ne-
deniyle, ger¢ek anlaminin disinda kullanilan s6ze miirsel mecaz denilmek-
tedir. Elin, nimet veya kudret anlaminda kullanilmas: 6rneginde oldugu
gibi...* Su halde, bir dil ibaresinde mecazi anlama yol agan ilgi, benzerligin
disindaki bir nedenden kaynaklanirsa, buna miirsel mecaz denilmektedir.
Simdi Ayni’nin Miirsel mecaz yorumlarina bakalim.

1. Melziimun Zikredilmesiyle Lazimin Kastedilmesi

a. Iman kelimesinin tasdik anlaminda kullanilmasi

Iman kelimesi din dilinde lugavi hakikatine nispetle mecazi anlamlarda
kullanilmaktadir. Ciinkii iman kelimesinin lugavi hakikati “kalbin bir konu
hakkinda tatmin olmast ve siiktina ermesidir.” Oysa iman kelimesi dinde gii-
venmek ve tasdik etmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu iki anlamin ligat
anlamina gore mecaz oldugu aciktir. “Ciinkii bir seyi yalanlamaktan emin
olan kimse onu tasdik etmis, emin olan kimse de giiven ve tatmin duygusuna
ermistir. O halde burada (anlam bakimindan) melziimdan ikinci lazima bir
gegis s0z konusudur?*®

Arap dili liigatinden din diline aktarildig1 andan itibaren iman kelimesi-
nin dini hakikati, “kalbinde zerre kadar iman bulunan kimseyi cehennemden
¢tkarimz” ifadesiyle Yiice Allah tarafindan taltif edilmeye vesile olan kalbin
muayyen bir tasdiki haline gelmistir. Ancak amellerin, imanin bir bélimii
olarak anlatildig1 bazi hadislerdeki imanin* anlamy, kisinin atese girmesini
tamamen engelleyecek olan kdmil imandir. Imanin, ameli de kapsayacak se-
kilde genis bir anlamda kullanilmasi ehl-i siinnete gore hakikat degil mecaz-
dir. Ciinkii ehl-i siinnet alimleri Islam dinine kalben siiphesiz olarak iman

# Kesmiri, Muhammed Enver $ah b. Mu‘azzam $ah el-Hindi, el- Urfu’s-Sezzi Serhu Suneni’t-Tirmizi
(I-V) (1. Baski) (tsh. Muhammed $akir), Daru’t-Turési’l-‘Arabiyye, Beyrut 2004, I, 119.

5 Kazvini, Celiluddin Muhammed b. Abdurrahmén b. Omer b. Ahmed b. Muhammmed el-Hatib, el-Iddh
fi ‘Uléimi’l-Belage (1. Baski) (Thk. Ibrahim Semsuddin), Daru’l-Kutubi'l-Tlmiyye, Beyrut 2003, 205-206

* Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 102.

¥ Buhari, Iman, 13, Rikak, 51; Miislim, Iman, 326; Ibn Mace, Imén, 9; Ziihd, 13; Hadisin metni
Buharfye aittir.

4 Buhari, Iman, 38; el-Mezalim, 31; Miislim, Iman, 12, 58.
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eden ve diliyle bunu ikrar eden kimsenin ehl-i kible sayilacagi hususunda it-
tifak etmislerdir. Ciinkii tasdik, imanin asli, ameller ise onun fiirG‘udur. ima-
nin ‘altmig kiisur™ veya ‘yetmis kiisur’ boliimden meydana geldigini bildiren
hadislerde gegen iman kelimesi hem imanin asli olan tasdiki hem de onun
tafsilati mahiyetindeki amelleri de kapsayacak sekilde kullanilmistir. Ayni bu
anlatim tarzini ‘ashn fer’ anlaminda kullanilmasr’ seklinde nitelemektedir.>

Ayet ve hadislerde imanin amelleri de icerecek sekilde genis anlamda
kullanilmast lafzin bir defalik kullanimiyla hem hakiki hem de mecazi an-
laminin kastedilebilecegini de gostermektedir.

b. Hayiz sifatinin ergen anlaminda kullanilmasi

“Hay:z goren kadinin namazi basortiisiiz kabul olmaz™" hadisindeki hayiz
goren ibaresiyle hayiz halini gorme yasina ermis kadin kastedilmistir. Burada
ergen kadinin bir 6zelligi zikredilerek mecazi olarak o hali yasama seviyesin-
deki biitiin kadinlar anlatilmistir. Clinkii bu s6ztin hakiki anlamda anlagilma-
sina mani bir karine vardir. Bu karine hayizli kadinin namaz kilamamasidir.
Bu anlatim tarzi melzumun lazima deléleti olarak adlandirilmaktadir.>® Bu
tiirden bir drnek de ergen bir erkegi anlatmak i¢in ‘ihtilam olan’ ibaresinin
kullanilmasidir. S6ziin ger¢ek anlamda kullanilmasina mani bir karine bu-
lundugu bu tiir durumlarda s6z mecazi anlamda yorumlanir.>

c. Sebebiyet ve Aliyet

Ayni, “kimin ellerinin altinda kardesi bulunursa ona yediginden yedir-
sin! Giydiginden giydirsin”>* hadisinin serhinde ‘ellerinin altinda’ ifadesinin
mecazi olarak kudret veya yonetim anlaminda; kardes kelimesinin de mut-
lak olarak Adem’in ¢ocuklar1 kastiyla akrabalik veya Islam kardesligi anla-
minda kullanildigini belirtmektedir.”

istiareli Mecaz

“Iste bu, yapmus olduklariniza karsilik size miras olarak verilen cennettir”®
ayetinde cennetin miras olarak verilmesinden bahsedilmektedir. Malum
oldugu tizere miras hakikatte “bir 6liiniin terikesinden yakinlarina intikal
eden mal'dir.*” Oysa burada Allah’in bir litfu olan cennetten s6z edilmekte-

4

&

Buhari, Iman, 2; Miislim, iman, 12, 57.

Ayni, ‘Umdetuw’l-Kari, 1, 104; 127.

Tirmizi, Salat, 277.

Ayni, el-Bindye 11, 121.

3 Ayni, el-Bindye, V1, 169.

Buhéri, Edeb, 44; Eba Davad, Edeb, 133.

> Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 208.

Zuhruf: 43/72.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (4. Bask1), Ensar, Istanbul 2013, 379.

@ oo o og @ wow
&8 a8 38 =2

237



K7AUIFD | 2017/1 | CILT: 3 | SAYI: 6

dir. Ayni bunun mecazi bir kullanim oldugunu beyan etmektedir.’® Ciinkii
cennet mirasa benzetilmis sonra da miras onun yerine kullanilmigtir.

istiare-i Mekniye

‘Halavet-i iman’ nitelemesinde gegen halavet/tatlilik sifat1 bal ve benzeri
tadilabilir yiyeceklere ait bir 6zelliktir. Bu betimleme ile 6ncelikle iman bala
benzetilmis, ardindan kendisine benzetilen konumundaki bal hazfedilmis
ve sonunda bala ait bir 6zellik olan tatlilik, mecazi olarak iman i¢in kulla-
nilmistir. Bu benzetmedeki tesbih y6nii kalbin arzusu ve haz almasidir. Bu
bir mecazi kullanimdir.”®

Akli Mecaz

Bir fiilin gergek failinden bagka bir sebebe dayandirilmasina akli mecaz®
veya isnat mecazi denir.

Ayni vahyin indirilis seklini anlatan hadis rivayetinde Hz. Peygambere
sorulan “Vahiy sana nasil gelir?” soru ciimlesinde vahyin gonderilisi/geti-
rilisi yerine vahyin bizzat gelme fiilinin 6znesi olarak anlatilmasini séyle
nitelendirmektedir: “Burada akli mecaz vardir. Bu mecaz tipki “bahar bit-
kiyi/sebzeyi bitirdi” soziinde oldugu gibi gelisin vahye dayandirilmasi s6z
konusudur. Ciinkii bitirme eylemi Allah Te'ald’ya aittir, bahara ait degildir.
Burada fiilin veya onun anlaminin konusan tarafindan zahiren 6znenin di-
sinda fiile bitisik olan bagka bir seye isnat edilmesi durumu vardir. Bu tiir
anlatimlar isnat mecazi olarak adlandirilmaktadir. Yukaridaki ifadenin ash
da “vahyi tasiyan sana nasil geldi?” olmaliyken vahyin tasiyicisi ile alicist
arasindaki iltisaktan dolay1 gelme eylemi vahye isnat edilmistir”®!

Zaman Mecazi

Gelecek zaman olacak bir olayin ge¢mis zamana ait bir edatla veya bunun
tam tersi bir sekilde gegmiste gergeklesen bir olayin gelecek zamani gosteren
edatlarla® anlatilmasidir. S6zgelimi “ O zaman onlar, boyunlarinda demir hal-
kalar ve zincirler oldugu halde kaynar suda siiriiklenecekler”® ayetinde gegmis

»

zaman zarfi ” 3| ” edat1 gelecekte gerceklesecek bir hadise icinde kullanilmus-

% Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 184.

¥ Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 149.

% Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Belage, 285.
' Ayni, Umdetw’l-Kari, 1,

¢ Cum‘a: 60/11.

% Mi'min: 40/71.
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tir. Ayni, Ibn MaliKe referansla belli bir zaman dilimine ait kaliplarin, bagka
bir zamani anlatmak i¢in kullanilmasinin mecaz oldugunu belirtmektedir.®*

Amm Lafizda Mecaz

“Ameller ancak niyetlere goredir.”®® Hadisinde ameller niyete bag-
lanmistir. Bu hadis farkli tariklerle Buhari ve Mislim’in Sahihlerinde ve
Siinenlerde rivayet edilmistir.* Hadisin rivayet edilen biitiin tariklerinde
‘amelin niyet ile birlikteligini’ vurgulayan kesin ifadeler yer almistir. Bu ha-
diste gecen amel kelimesiyle ne kastedildigi alimler arasinda tartigma ko-
nusu olmustur. Bu hadiste mutlak olarak amellerin varlig1 mi, amellerin
sthhati mi, yoksa amellerle elde edilmesi umulan sevap mi kastedilmistir?
Amellerin varlig1 bizzat niyetlere bagh olmadigina ve ameller niyetsiz ola-
rak da gergeklesebildigine gore acaba bu hadisin ifadesinde eksiltme yolu
ile gerceklesen bir icaz mi s6z konusudur? Ayni bu hadisin lafzinin nasil
anlagilmasi gerektigi hususundaki goriislere ve fikhi bakimdan yorumlan-
masinda mezhepler arasinda meydana gelen tartigmalara yer vermistir.
Ayni, bu hadisin etrafinda gelisen tartigmalara iligkin taraflarin goriislerini
aktardiktan sonra kendi diisiincelerini de agiklamistir.*’

Bazi hadis séarihleri, bu hadisi hakiki anlamiyla “Her amelin bir niyeti
vardir. O halde niyetsiz amel yoktur” seklinde agiklamislardir.®® Bu agikla-
manin dayandig1 gerekce hadisin lafzidir. Hadiste gecen ameller kelimesi
cogul kipte ve tarif lamu ile birlikte kullanildigindan lafzi olarak amel cinsi-
nin kapsamina giren her eylemi ifade etmektedir. Bu durumda biitiin amel-
lerle niyetleri arasinda bir biitiiniin par¢alarinda oldugu gibi mutlak bir bag
olusmaktadir. Bizim burada yer verdigimiz hadis rivayetinde ameller ile
niyetler arasinda mutlak bagintiy1 ortaya koyan baska bir tekit lafz1 daha
vardir. Bu lafiz, hasr anlamin1 da ifade edebilen Ws)/ancak lafzidir.” Her
haltikirda bu hadisin biitiin varyantlarinda amel ile niyet arasinda zorun-
lu bir bagin bulundugunu gosteren tahsis ifadesi bulunmaktadir. Buradaki
amel kelimesiyle biitiin insanlarin fiilleri mi yoksa miikelleflerin ibadetle-

6

2

Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 58.

% Buhari, Bed'irl-vahy, 1; Ebti David, Talak, 11; Miislim, Imére, 155. (Miislim rivayeti: Ameller niyete goredir.)
 Hadisin diger rivayetleri ve senet tahlleri i¢in bkz. Ayni, I, 46-51.

Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 59-72.

Ibn Hacer el-‘Askalani, Ahmed b. Ali Ebiv'l-Fadl, Fethu’I-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri (thk. Abdulaziz
b. Abdullah b. Bdz, Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibbuddin el-Hatib) (1. Bask) (I-XIII), Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1960, I, 12.

ibn Hacer, Fethuw’l-Bari, 1, 13; Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 56. Ayni de hasr konusunda Muammer
Bayraktutarin “Bedruddin el-Ayni’ye Gore Hadislerde Hasr Uslibunun Kullanimi ve Méanéiya
Etkisi” adl1 makalesi referans ve atif olarak gosterilebilinir.
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ri mi anlatilmak istenmektedir? Hadis sarihleri genellikle amel kelimesiy-
le ibadetlerin kastedildigini 6ne ¢ikarmislardir. Ancak hadisin devamin-
da bulunan “kimin hicreti bir kadina ulasmak amacina matuf ise sonugta
ona ulasacaktir” ifadesi ve bu ifadenin sebeb-i viirtidu dikkate alindiginda
aslinda biitiin amellerin sonuglarinin, kalpte kendileri i¢in beslenen niye-
te bagli oldugu soylenebilir. Herhangi bir uhrevi amag glitmeyen diinyevi
amellerinin niyete bagli olmasi, o amelin dini anlamda sahih olmasindan
ziyade onunla hedeflenen sonucun gergeklesebilmesi anlamina gelir.
Arapga dilbilgisi agisindan isim ctimlesinden meydan gelen bu hadisin
yiiklemi konumundaki carr-mecrurdan olusan ciimlecigin aslinda fiil veya
fiilimsi bir mahzuf habere miiteallik oldugunu hatirlamakta fayda vardir. Bu
nedenle hadis sarihleri kendi anlayislar1 dogrultusunda bu ciimleye bir yiik-
lem takdir etmislerdir. Bu yiiklemin ‘sayilir, ‘tamamlanir] ‘sahih olur, ‘olusur,
‘gerceklesir’ ifadeleri olabilecegi belirtilmistir. et-Tibi gibi bazi alimler burada-
ki mahzuf ifadenin ser’i hitkiim bildiren bir ifade olmas: gerektigini s6ylemis-
lerdir. el-Beydavi niyetin, “kalbin hemen veya daha sonra gerceklesecek bir
menfaati temin veya bir zarardan emin olmak amaciyla bir seye yonelmesi”
seklinde tanimlamistir.”® Bu ¢alismayn ilgilendiren asil konu ise bu hadiste
belirtilen bagin bizzat ameller ile niyetler arasinda olup olmadigidir. Bir bas-
ka ifadeyle hadisin dildeki hakiki anlamiin gegerli olup olmadig;, burada bir
mecazin bulunup bulunmadig1 ¢alismamizin esasini olusturmaktadir. Amel-
lerin bizzat meydana gelisinin niyetle dogrudan ve zorunlu bir irtibatinin bu-
lunmadig1 genel kabul goren bir yaklasimdir. Ciinkii niyet olmadan da amel
meydana gelebilir. O halde niyetsiz amelin olamayacag ifadesinden maksat
amelin bizzat kendisi degil, gecerlilik, tamamlanma ve ecir gibi onun zatina
tabi olan nitelikleridir. Ibn Hacer’in hocasi el- Bulkini (6. 805/1403) buradaki
mahzuf yiiklemin, niyetin amele tabi oldugunu ortaya koyan hadisin beyanina
bagli olarak mutlak anlam ifade eden bir fiil veya ism-i fail olmas1 gerektigini
belirtmistir. Bu durumda niyetin bulunmamasi durumu sthhat basta olmak
tizere amelin niteliklerini de tamamen ortadan kaldirmaktadir.”! Nevevi de
hadisteki mahzufu soyle takdir etmistir: “Ameller ancak niyetlerle hesap edilir,
niyetsiz yapildiginda hesap edilmez” Hattébi ise hadisi “Din ile ilgili amellerin
hiikiimlerinin sihhati ancak niyet ile gerceklesir” seklinde agiklamis ve buna
binaen sozlii ve fiili biitiin dini amellerin sithhatini niyete baglamistir. Beydavi,
hadiste, amellerin varliginin bizzat niyete bagh olmamasina dayanarak basta

7 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 13.
7 1bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 13.
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sthhat olmak {izere amelin sonucunda gergeklesen biitiin niteliklerin ancak
niyetle var olabileceginin anlatildig1 kanaatine sahiptir. Bu nitelikler amelin
sthhati veya fazileti ile ilgili olabilir. Fakat hadiste zikredilen amelin zatina
en yakin nitelik onun sihhati oldugundan burada 6ncelikle kastedilen sthhat
olmalidir.”> Bu anlayisla hareket eden {i¢ mezhep imami abdest, gusiil, namaz,
orug ve diger ibadetler i¢in niyetin sart oldugu goriisiine ulagmislardir.”
Imam Ebti Hanife, Ebt Yusuf, Muhammed, Ziifer, Sevri ve Evz47 ise gu-
stil ve abdest i¢in niyetin gerekli olmadig1 goriisiine sahiptir. Hanefi mez-
hebi yorumuna gore niyet hadisindeki amellerden kasit amellerin sithhati
degil kemali ve sevabidir. Bu goriisiin dayandig birinci gerekge Islam dini
acisindan bircok amelin niyetsiz olarak da gerceklesmekte oldugudur. Ikin-
ci gerekge ise alimlerin hadisteki amel lafziyla onun sevap niteliginin kas-
tedildigi tizerinde ittifak etmelerine ragmen onun sihhatinin kastedildigi
goriisiinde ihtilaf etmis olmalaridir. Buna gore tizerinde ittifak edilen goriis
ihtilafa neden olan goriisten evladir. Ayni mensubu oldugu Hanefi mezhe-
bine ait bu goriisleri aktardiktan sonra diger goriisiin gegersizligini ortaya
koymak i¢in daha 6nemli bir iddiada bulunmaktadir. Ona gore hadisteki
ameller lafzinin amellerin sithhati olarak yorumlanmasi durumunda biitiin
mezheplerin niyet igin kaynak olarak gosterdikleri ayetlerin™ haber-i vahit
ile neshi giindeme gelecektir.”> Abdestin alinmasini emreden ayette’ veya
Allahva ihlas ile ibadet edilmesini emreden ayette niyetten s6z edilmemek-
tedir. Buna ragmen niyetin abdest i¢in sart oldugunu ileri stirmek Kuranin
mutlak beyaninin haber-i vahit ile takyit etmek anlamina geleceginden bu
da nesih ile ayn1 anlama gelmektedir. Oysa kitabin siinnet ile neshi Imam
Malik ve $afii tarafindan kabul edilmemis fakat ustlciilerin ¢ogu miitevatir
veya meshur haber ile Kur'an'in neshedilebilecegi goriisiine sahiptirler.””

Micmel Lafizda Mecaz
Miicmel, birden fazla anlama delalet etmesi muhtemel olan sozdiir. Ka-

Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 63.

Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed ‘Ivaz, el-Fikh ‘ald’-I-Mezahibi’l-Erbaa (3. Baski) (I-V) Daru’l-
Kutubi’l-TImiyye, Beyrut 2003, I, 50-52.

Beyyine: 98/5. “Oysa onlar, dogruya yonelerek, dini yalniz Allaha has kilarak O'na kulluk etmek, na-
mazi kilmak ve zekdti vermekle emrolunmuslardi” Bu ayet niyetin kaynagi kabul edilmistir. Ayrica
bkz. Stra: 42/13.

7> Ayni, ‘Umdetuw’l-Kari, 1, 64.

Maide: 5/6.

Serahsi, Ahmed b. Muhammed b. Ebti Sehl Semsu’l-Eimme, Usiilu’s-Serahsi (1. Baski) (I-1I) (Thk.
Ebw’]l-Vefa el-Efgani), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1993, I, 67; Gazali, Eb Himid Muhammed b. Mu-
hammed b. Muhammed, el-Menhiil min Ta'likdti’l-Usiil (1. Baski) (Thk. Muhammed Hasan Heyto),
Daru’l-Fikr, Dimagk 1970, 387.
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paliligini agikhiga kavusturacak belirleyici bir beyan bulunmadikga delaleti
kesin olarak tayin edilemeyen lafizdir. Miicmel lafizdaki kapalilik miste-
rek bir lafiz olmasi veya mecaz anlam ifade etmesi gibi bir¢ok nedenden
kaynaklanabilmektedir.” Bir lafiz kesin olarak bilinmeyen bir seye mutlak
olarak delalet edecek sekilde kullanildiginda miicmel olur. Agiklayic1 bir
bilgi bulunmadik¢a miicmelin genel anlamiyla delillendirme yapilamaz.”
Ayni, abdestte bagin mesh edilmesini emreden ifadenin miicmel birakil-
digini belirtmistir. Her ne kadar baglar kelimesinin anlami agik olsa da basta
mesh edilmesi gereken miktar miicmeldir. Bununla birlikte basin mesh edil-
mesini emreden ayetin miicmel ifadesini, devamindaki ilsak veya tebid an-
lamindaki cer harfi ve konuyla ilgili hadis rivayetleri beyan etmistir. Miicmel
bir ifadeyle hakikatte o ifadenin kapsamina giren biitiin muhtevanin kaste-
dilip edilmedigi agiklayici bir beyana gore belirlenir. Bu gerekgeyle bilhassa
Safii gibi alimler abdest alinmasini emreden ayette bagin mesh edilmesini
gerektiren emir lafzinin miicmel olusuna dayanarak basin en kiigiik bolii-
miiniin farzin yerine getirilmesi agisindan yeterli olacagini savunmuslardir.
Ayrica ilgili ayetin meshi anlatan kisminda yer alan “‘iiﬁf 53}1” (baginiza)® ifa-
desinin bagindaki “-” cer harfinin iltisak bildirdigini ve basin en az mik-
tarmnin mesh edilmesinin yeterli olacagi kanaatine varmislardir. Buna ilave
olarak konuyla ilgili hadislerin mesh edilecek miktarin agiga kavusturulma-
s1 agisindan net olmamasini da dikkate alan $afiiler, bagin {i¢ sa¢ telinden
olusan en kiigitk boliimiiniin, hatta bazi mezhep alimlerine gore, bir tek sag
telinin bile mesh edilmesinin farzin yerine getirilmesi agisindan yeterli ola-
cagini belirtmislerdir.®* Malikiler ayetin genel mutlak ifadesinden hareketle
bagin tamaminin mesh edilmesin farz oldugunu belirtmislerdir. Bu goriise
gore ilsak anlamindaki “<” harfi zait kabul edilmektedir. Cer harfinin zait
kabul edilmesi mecazdir. Oysa hakikate tabi olan mecaz onunla geliserek onu
ortadan kaldiramaz. O halde hakiki anlamda yorumlanmasi miimkiin olan
lafzin karinesiz bir sekilde mecaza hamledilmesi dogru goriilmemektedir.

>

Hanefi alimler de ayetteki “<>” cer harfinin iltisak bildirdigi kanaatinde ol-
makla birlikte ayetteki miicmel ifadeyi konuyla ilgili hadis rivayetlerine da-

yanarak basin dortte birlik bir kisminin veya {i¢ parmagin kaplayacag: kadar

78 Heysem Hilal, Mucemu Mustalahi’l-Usiil (1. Baski), Daru’l-Cebel, Beyrut 2003, 280.

7 Cessas, Ahmed b. Ali er-Rézi, el-Fustl fi'l-Ustl, (I-IV) (thk. Tecil Casim en-Nesmi) (1. Baski),
Vizaretw'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, Kuveyt 1985, I, 68.

8 Maide: 5/6.

81 Maverdi, Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, el-Havi el-
Kebir Fi Fikhi'l-Tmam es-Safii ve Huve Serhu Muhtasari’l-Muzeni, (I-1XX) (thk. Ali Muhammed
Mua‘vvad, Adil Ahmed Abdulmevctd) (1. Baski), Darw’L-Kutubi'l-Ilmiyye Beyrat 1994, I, 114.
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6n kisminin mesh edilmesinin farz oldugu seklinde agiklamislardir. Haber-i
vahidin siibutu zanni olsa da siibutu kesin olan ayetin zanni olan delaletini
aciklamaktadir. Bu nedenle haberin agikladig1 miktar olan per¢emin meshi,
farzin bir pargasi olarak goriilmektedir. Ayni, iltisak bildiren harfin hakikati-
nin bagtan sayilan en az miktar oldugunu kabul etmekle birlikte bu ifadenin
basin dortte birlik 6n kisminin mesh edilmesini de mecazen gerektirdigini
belirtmistir. Ona gore bu delélet tiirii has bir lafizla &mm bir anlamin kaste-

dilmesi seklindeki yaygin mecaz tiirii kapsamina girmektedir. “Miicmel laf-
zin, icmalen deléleti, hass bir lafizla umumun kastedilmesi” 6rneginde oldu-
gu gibi mecazi bir kullanim sayilmaktadir. Bu iki anlatim sekli yaygin olarak
kullanilan esit diizeyde mecaz tiirleridir.*

Sonug

Mecaz genelde biitiin dillerin 6zelde ise Arap dilinin veciz anlatim yon-
temlerinden birisidir. Kur’an Arapganin kurallarinin ve tislup 6zelliklerinin
sagladig1 ortamda agik ve anlasilir ifadelerle nazil oldugundan ayetlerin ve
hadislerin maksadina uygun olarak agiklanabilmesi bu dilin imkan ve s1-
nirliliklarinin géz 6ntinde bulundurulmasina baghdir.

Mecazi dikkate almayan metin yorumu askin olan vahyin mesajini lafiz-
larin dar kaliplarinin sinirlarina indirgeme riskini tasimaktadir. Arap toplu-
munun anlagma araci olarak kullandig: bir dilin tekdiize kelimeleri vahyin
diriltici dokunusuyla zengin boyutlar kazanmistir. Ciinkii duyuiistii dlemden
sudur eden bilgi vahiy araciligiyla duyusal alandaki olagan dilsel formlarda
bizlere ulastirilmistir. Bu bakimdan mecaz ilahi mesajin bildirilmesinde ben-
zetme gibi ¢esitli ilgilerle diisiinmeye kurgulanmis olan insan zihnine sinirh
lafizlar1 kullanarak sinirsiz anlamlari aktarma imkanini kazandirmstr.

[slam alimlerinin ekseriyeti Kur’an ayetlerinde ve hadislerde énemli bir
yer tutan mecazlar1 baglamina uygun olarak yorumlamislardir. Calisma-
mizin esas konusu olan Ayni de dilde ve dinde mecazin varliginin farkinda
olan ve mecazi anlam aktariminin edebi bir tiirii olarak kabul eden cumhu-
run goriigiinii stirdiirmektedir. Bu nedenle de Ayninin kitaplarinda mecazi
yorumun ¢ok ¢esitli 6rnekleri goriilebilmektedir.

Aynfye gore, Kur'an ayetlerinde ve hadislerde mecazi iisliibun en giizel
ornekleri bulunmaktadir. Bu nedenle mecazin bilgisine vakif olmayan kisi-
nin ilmine ve yorumuna giivenilemez.

82 Ayni, el-Bindye, 1, 174; ‘Umdetw’l-Kari 11, 236.
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Ayni, mecazi lafizlar1 agiklarken 6ncelikle konu ile ilgili farkl: goriisleri
objektif bir gekilde aktardiktan sonra bu goriisleri mukayeseli olarak tah-
lil etmektedir. Miellif, Hanefi oldugu halde, mezhep goriisiinii savunmak
konusunda kat1 degildir. Bilakis o, dogru buldugu diger mezhep mensubu
alimlerin gorislerinin isabetini belirtmekten de sakinmamaktadir.

Ayni hiikiim ifade etmesi bakimindan mecazin hakikatin halefi oldugu
goriisiine sahiptir. Yine o din dilinde ser‘l hakikatin lugavi hakikatten iis-
tiin oldugu kanaatini savunmaktadir.

Dinin muhataplari olan insanlar i¢in lafizlarin 6ncelikle ger¢ek manala-
rinda anlagilmasi esastir. Gergek anlaminin disinda kullanildigini gosteren
bir delil veya karine olmadig siirece lafizlarin mecaz olarak nitelenmesinin
bir mesnedi bulunmamaktadir. Bir s6ziin mecaz olarak degerlendirilebil-
mesi i¢in dilbilimcilerin agik beyanlar1 ve lafzin hakikatine mani bir delilin
veya karinenin bulunmas: gerekir. Keyfi olarak ileri siiriilen her mecaz id-
dias1 dini metinleri anlama ve yorumlamada tizerinde durdugumuz ortak
zemine zarar veren tutarsiz bir asir1 yoruma kapi aralama tehlikesini barin-
dirdig1 gozden uzak tutulmamalidir.
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HUSAMUDDIN ES-SUGNAKI EL-MATURIDI'YE GORE IMANIN MAHIYETI
Ozet

Maturidi kelam alimlerinden Hiisamiiddin es-Sugnaki (6. hicri 714)’ye gére imanin
mahiyeti konulu bu ¢aligsma es-Sugnéakinin; Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed b.
Mekhiil en-Nesefi (6. hicri 508)ye ait“Kitabu’t-Temhid li Kava‘idi’t-Tevhid fi Usalid-
din”kitabina yazdigi serh olan, asil niishasi Istanbul Atif Efendi Kiitiiphanesinde
no: 1282 ve Misir el-Hideviye Kiitiiphanesinde no: 2/11 (n.a 6676) ile kayitl el yaz-
mas1 “Kitdbu’t-Tesdid” adli eserinden faydalanilarak hazirlanmistir. Calismamizda
kullandigimiz niisha ise, Siilleymaniye Kiitiiphanesindeki Yozgat Kiitiiphanesinde
612 no ile kayithdir. Calismanin basinda es-Sugnakinin hayati, hocalari, inanci,
ilim diinyasindaki yeri ve alimlerin hakkindaki goriisleri gibi konu bashiklariyla
yazar hakkinda bilgi sunulmugstur. Daha sonra, “imanin mahiyeti” konusunda Ebu
Manstr el-Maturidinin goriislerinden ibaret Maturidi mezhebi, el-Cehmiyye, el-
Kerramiyye, fikih ve hadis alimlerinin goriisleri ve hadis ilmi kelamcilarinin goriis-
lerini zikrederek bu gorislerin kritigi yapilmis, delillere dayanarak Maturidilerin
perspektifinden dogru olan goriis belirlenmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mahiyet, iman, es-Sugnéki, Yazma Eser, Maturidilik.
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NATURE OF FAITH ACCORDING TO HUSAMUDDIN AL-SUGHNAKI
AL-MATURIDI

Abstract

This study examines nature of faith according to Maturidite kalam scholar Hiisa-
miiddin al-Sugnaki (d. AH 714) in which he wrote commentaries to Abul-Muin
Maymuna b. Muhammad b. Makhul en Nasafis (d. 508 AH) "Kitab al-Tamhid
Kav&idi’t Tawhid fi Ustlid-din". original copies of the book are registered in Istan-
bul Atif Efendi Library No. 1282 and Egypt al-Hidevi Library No. 2/11 (n.a 6676).
The copy that we used in our study is registered in the Siileymaniye Library in
the Library of Yozgat No. 612. At the beginning of study, a brief information is
presented on the life of al-Sugnaki, his teachers, and his faith, his position in aca-
demia and scholars’ opinions about him. Then, It is studied "the nature of faith " in
Maturidite sect which is shaped mostly with the ideas of Abu Mansur al-Maturidi,
al-Cehmiyya, el-Karramiyya, the views of Figh and Hadith scholars and the views
of Hadith theologians were expressed and criticized and, based on evidence, Ma-
turidite perspective and opinions were determined.

Key Words: Nature, Faith, al-Sugnaki, Manuscript, Maturidite.
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ETKILENME VE ETAKiLEME
BAGLAMINDA ISLAM TASAVUFU*

SEMIiH BEKCI
ARS.GOR., KiLiS 7 ARALIK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI OGRETIM ELEMANI
semihbekcifdkilis.edu.tr

OZET

Miisliimanlar arasinda tasavvuf, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve sahabilerinin
zithd yagantisindan etkilenerek ortaya ¢ikmustir. Zithd yasantisinin yayilmasinda
en 6nemli etkenlerden biri, ahirete yonelik amellere ve nefis tezkiyesine davet eden
Kur’an ve hadis naslaridir. Ancak Islami fetihlerin ve Araplarin baska toplumlar ile
karismastyla Islami ziihde diger dinlerin bazi unsurlar1 sizmistir. Zithd hayatinin
gelisimi tasavvufun ortaya ¢ikisini saglamustir. Tasavvuf, zithtten daha ulvi olup,
zat-i ilahinin sevgisiyle alakalidir. Tasavvuf iki temel unsura dayanir. Bunlardan bi-
rincisi duygusallik unsurudur. Bu unsur sairlerin gazellerinde goriilen sevgiye olan
yonelistir. Tkincisi ise iffet-i nefis seklinde ortaya ¢ikan fikri unsurdur. Miisliiman-
larin hikim oldugu asirlarda doguda ve batida pek ¢ok mutasavvif ortaya ¢ikmustir.
Bunlar arasinda en 6ne ¢ikanlardan Gazzali (6505/1111), Ibni’l- Fariz(6.632/1235)
ve Ibni’l-Arabi (6.638/1240) gibi sahsiyetler, kitaplarinda ve siirlerinde tasavvufla
ilgili fikirlerini ortaya koymuslardir. Orta ¢agda Avrupalilar, Miisliman Arapla-
rin kiiltiirlerinden haberdar olup, ilim ve fenlerinden etkilendiler. Etkilendikleri
konulardan birisi, skolastik diistiniirler ve Avrupali filozoflarin metinlerinde izleri
agikga goriilen Islam tasavvufudur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Etkilenme-Etkileme, Ziihd, Allah sevgisi, islam
e

* Bucaligma Cezayir Mostaganem Universitesinde Muhammed Abbase tarafindan yazilmig olup 2010
yilinda yayimlanan Havleyatu’t Turas adli derginin 10. sayisinda basilmistir.
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slam tasavvufu bir ziihd hareketi olarak bagladi. Daha sonra bir grup
gmﬁslﬁman zithd yoniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabilerine
tabi olmak ve Cenneti kazanmak i¢in diinya lezzetlerini terk ederek
tasavvufa yoneldi. Boylece (islam tasavvufu) davranissal, psikolojik, akli ve
itikadi yonleri olan bir disiplin halini alarak gelisti. Cok oru¢ tutmak, yeme,
icme ve giyinmede aza kanaat etmek, hayatin zevklerinden ve gereksinim-
lerinden vazge¢mek zithd hayatinin belirtilerinden bazilaridir. $u var ki
[slamdaki ziihtten maksat diinyay1 ve calismay terk etmek degildir. Cinkii
Islam, itidal dinidir, agiriliga ve ruhbanliga tegvik etmez.

Tasavvuf, kisinin tecriibe, hayal ve zevkine dayanan bireysel ve deru-
ni bir egilimdir. Ozellikle nefis ve nefsin sifatlar ile ilgilenir. Tasavvuf bir
terim olarak Miisliimanlar arasinda hicri ikinci yiizyilda ortaya ¢ikmistir.
Bundan 6nce ise stfi, zahit olarak adlandiriliyordu. Ciinkii tasavvvuf, ziih-
diin gelisme doneminde ortaya ¢ikmustir.

Tasavvuf yolunu benimseyen sifiler, hasimlarinin elestirilerine cevap
vermeyi saglayacak ve cehalet sebebiyle kendilerini yoldan sapmaktan ko-
ruyacak dini ilimlerle donanimliydilar. Bu sayede bilmedikleri tasavvufi
meselelerle karsilastiklarinda yoldan sapmadilar.' Tasavvuf miicahede ve
riyazatla irtibatl olup ruh tizerine yogunlasmistir. Stfilik yolunun makam-
lar ve haller diye isimlendirilen mertebeleri vardir. Makam ve Hal terimleri,
stfinin tasavvuf yolundaki konumuna ve Allah’tan gelen esintilere delalet
i¢in kullandig1 terimlerdir.

Makam, insanin igerisinde ibadetlerini gergeklestirdigi bir konumdur.
Hal ise, ilahi rahmetin isaretleriyle kalbin kendiliginden yasadig: seylerdir.
Haller, Allah'in manevi ihsanlar1 olup davam ettikge kazanilan makamla-
ra doniisiir. “Murakabe, Kurb, Muhabbet, Havf, Reca, Sevk, Uns, Itminan,
Miisdhede ve Yakin, hal mertebesinin; Tovbe, Vera, Ziithd, Fakr, Sabir, Riza
ve Tevekkiil ise makam mertebesinin dereceleridir.”.

Safiler, tasavvufun felsefeyle irtibatindan sonra, miikasefe ve marifetullah
ilimlerine 6nem verdiler. Islam tasavvufuna irfaniligi dahil eden ilk kisi
ZunnGn el-Misri (6.245/859)dir. Eb(i Yezid Bistami de (6.270/875) fena”
teorisini yani insanin gayri ihtiyari olarak kendinden vazgecip Allah ile be-
raber olma nazariyesini ortaya atti. Daha sonra bu teori Hasan b. Mansir
el-Hallac (6.309/922) tarafindan, Allah ile hultl ve ittihada, yani Allah’in

1

a.g.e.,s. 62.
2 age.,s. 115-116.
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zatinin mahliikatlarda hultil etmesi ve insan tabiatinin Allah’in tabiati ile
tek bir hakikat olmasina kadar gotiiriildii.

Bazi sufiler Peygamber Efendimiz (s.a.v.)in Mirac’a yiikseldigi gibi
kendisinin de goge yiikseldigini iddia eder. Manevi bir merdiven ile goge
ylikselen®, satahatlariyla taninan stfi Eba Yezid Bistimi bunlar arasinda
en meshur olanidir. Bu arada’satah” terimi; seriat kurallarina aykir1 ve ali-
silmisin digina ¢ikan her tiirlii so6zdiir. Bundan dolay1 bu metot bid’atlerden
sayllmis ve fakihlerce reddedilmistir.

Miisliiman sufiler Allah-alem iliskisi konusunda fikir ayriligina distii-
ler. Onlardan bir grup Allah’in tek ve alemin yaraticisi oldugunu soylerken;
diger bir grup ise alemin, yoktan var edilmedigini bilakis baglangictan beri
var oldugunu ileri siirmiistiir. Bunlara gore alem, zat-1 {lahiye’ nin sifatla-
ridir yani Allah’in dis yansimasidir. Bu teori vahdet-i viicud olarak isim-
lendirilir. “Bu goriise gore Ulthiyet beserde tezahiir eder. Hz. Muhammed
(s.a.v.) de Insan-i Kamil olarak kabul edilmistir*.

Vahdet-i viicud teorisini savunan stfiler, insanin Allah ile bir oldu-
gu goriisiindedirler. Allah'in tek oldugunu ve alemin yaraticist oldugunu
soyleyenler ise bu ittihad fikrini reddederler. Ancak onlar ittihad yerine,
Allah’tan feyiz almay1 ve O’na yakin olmay1 savunurlar. Bu miilahaza onla-
rin yaninda “vusul” veya “fena” miilahazasi olarak kabul edilir.”

Safi sair, kasidelerini Uzri sairlerin iisliibuyla kasidelerini kaleme alir.
Nitekim o, Beni Uzre kabilesi sairlerinin siirlerinde, sevgililerine dair yaz-
diklar1 gazellerde kullandiklar: iislubun aynisi ile, sevgi dilini ve sevenlerin
rumuzlarini kullanarak tekrar eder. Oyle ki, stfi sairin ilahi agkla soyledigi
nameler ile gazelci sairin beseri agkla sdyledigi namesini ayirt edemeyiz.
Stfi sairlerinin, Beni Uzre kabilesi ekoliinti tercih etme nedeni, aski amag
edinmeleri, 6zlem ve duygularini en iyi sekilde ifade etmeleri ve sevgiyi
kutsamalaridir.

Endilisli safiler, iilkelerinin giizelligi ve biytileyici bahgelerinden do-
lay1 tabiatin manzarasi, canli ve cansiz unsurlarin giizelliginden etkilen-
mislerdir. Allah'in azametine ve kudretine olan delaletinden dolay1 stfiler
Allaha ulagsma 6zlemlerini ve duygularini ifade etmek maksadiyla tabiati
overler. Stfi sairler, gazelci sairlerin insan sevgisi konusunda izlemis olduk-

* -Adnan Huseyn El-U’vadi, Es-Si'ru’s-Stfiyyu, Daru’r-Rasid, Bagdad 1979, s. 28.

4 M.M. Serif, Dirasatun Fi’lfHadérati’l—Islémiyyeti, Terciime, Ahmed Selbi, Mektebetun- Nahdati’l-
Misriyyeti, Kahire 1966, c. 1, 5.104.

> ag.e,s 109.
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lar1 iisliba benzer bir yol takip edip, tabiat unsurlarini gézlemleyerek ve
tabiatin gesitliliginden zat-1 ilahinin sifatlarini idrak ediyorlar.

Safi sevgisi, zahiri itibari ile dogaldir; batini yonden ise rtthanidir.
Rahani sevgi, Allah'in zatinda fani olmak i¢in, hayatin giizelliklerini terk
etmede ve ziihtte kendini gosterir. Platonik ruhani agka sarilan sair, kendini
tamamen Allah’a adar ve Allah’tan baska hi¢bir seyi istemez. Onun bu ¢aba-
lar1 ne Cennet arzusu ne de Cehennem korkusu icindir. Siifi, sadece Allah’a
adadig1 nefsi i¢in “Allah ile biitiinlesmek maksadiyla yakic1 bir 6zlemle ya-
narak tatl bir 6lim ister”. Nitekim Rabia el-Adeviyye bu hususta soyle
demistir: “Ben Allah’a ne atesinden korktugum ne de cennetini arzuladi-
gim icin ibadet ettim, eger boyle yapsaydim kotii hizmet¢i gibi olurdum.
Bilakis Allah’ sevdigim ve O’na 6zlem duydugum igin ibadet ettim?”” Stfi
sair karsilastig1 biitiin sikint1 ve talihsizliklerin Allah’tan geldigine inandig:
i¢in hepsini hos karsilar.

Fakihler ve Kelamcilar ise, Allah'in, Beni Uzre sevgililerinden olan “Ley-
la” ve “Ni'me” gibi kadinlara benzetilmesini haram gordiikleri gibi, gazel-
ci sairlerin kullandiklar1 ask, tutku, sarap, kadeh, vuslat gibi kavramlarin
stfiler tarafindan kullanilmasini da uygun gérmemislerdir. Bu gibi kulla-
nimlar1 dinden ¢ikma ve dini hitkiimlere isyan olarak kabul etmislerdir.
Dolayisiyla onlara gore Allah sevgisi, gazelci sairlerde goriilen ask ve kara
sevda seklinde degil, Allah’a ibadet ve itaat etmede kendini gosterir.

Ancak, stfi sairlere gore Allah aski, anlami sadece te'vil ile anlagilabilen
isaretler, terimler ve rumuzlara dayanir. ilahi agkin agik bir sekilde ifade
edildigi ilk siir, tarihgiler tarafindan stfi kadin Rabia el-Adeviyye'ye nispet
edilen su meshur siirdir.? :

Seni severim ben iki sevgiyle;

Birisi heva sevgisi, digeri sen layiksin diye.

Heva sevgisi, beni her seyden ¢ekip senin zikrinle megsgul etti.

Senin layik oldugun sevgi ise, aradan perdeyi kaldirip bana cemalini
gosterdi

Her iki sevgide de bana 6vgii gerekmez;

Hepsinde hamd sanadir, stiphe gotiirmez.

¢ Asin Palacios,ibnu Arabi Hayatuhu ve Mezhebuhu, Terciime, Abdurrahméan Bedevi, Vekaletu'l-
Matb@at, Kuveyt, Daru’l-Kalem, Beyrut 1979, s. 246.

7 Ebu Talib el-Mekki, Kiitul el-Kulub, Matbaatu’l-Misriyyeti, Kahire 1932, c.3, s. 84.

age.
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Rébia (6.185/801) azat edilmis bir cariye idi. Ney tifleyen biri olup, evlen-
mekten kaginmistt. Uzun hayatini Allah askiyla gecirdi®. Bu cariye Basrada
fakir ve hayatin en zartiri ihtiyaglarindan bile yoksun olarak yagsamist1. Icki
ve eglence hayatina siiritklenmisti. Kendine geldikten sonra, diinya ve onun
metaindan uzak durdu. Hayatinda isledigi giinahlara keffaret olsun diye
kendini ibadete verdi. Kendini tamamen Allaha adadi. Askin boyutunu
hissi manasindan ilahi agka tagidi. Allaha yakarisi, hem askin hem de en
yiice sevgiliye ulasma arzusunun boyasiyla boyandi'. Joinville'nin telif ettigi
“Aziz Luvisin Hayat1” (s 3! sl>) adl1 kitabindan anlagildig: kadarryla
orta ¢agda onun sohreti Avrupa bolgelerine kadar ulagsmisti. Rabi&y1 Ehli
Siinnet evliya tarihinin en biiyiik Azizesi olarak kabiil etmislerdir'".

Ebir'l-Atahiye (6.212/827) Rabia gibi, hayatinin baslangicinda ziihd ve
ibadete baglamadan 6nce igki ve eglence hayatina dalmisti. Ancak, basa-
risizlikla sonuglanan A'tebe’ye olan agk ve muhabbeti kendisini tasavvufa
ve zithd hayatina siiriiklemistir. Atebe’ye olan agkindan Allah agkini ilham
altyordu. O’na olan agkinda kaybettiklerini Allah askinda buluyordu. Ebir'l-
Atahiye arkasinda ziihd ile ilgili bolca siir birakmustir.

Hallac (6.309/922) Allah, sevginin ta kendisi oldugu, insan ise Allah'in
zatinin bir yansimasi oldugu goriisiindedir. Allaha karsi duydugu derin
sevgi ve bagliligindan dogan agk acisi, onunla ilahi irade ile biitiinlesmeye
kadar devam eder. Tercih edilen goriis, Hallac'in fikirlerinden meydana ge-
len mezhebinin Hultli oldugudur. Islim alimlerinin biiyiik cogunlugu bu
yolu reddetmislerdir. Huldl kelimesi Hiristiyanliktaki Allah’in her hangi
bir cisme hul(ll etmesi (tecessiim) inancina tekabiil eder.'?

Hallac bu yolu, hocas: Ciineyt'ten almistir. Hallac, Bagdat'taki siyasi ve
dini otoriterlerce goriislerindeki asiriliktan dolay1 zindiklik ve dinden ¢ik-
makla itham edilmis ve daha sonra idam edilmigtir. Allah ile biitiinlesme
tasavvuru, ayni sekilde izhar etigi kerametler ve Risalet ile ilgili biitiin bu
goriisleri, siyaset, fikih ve stfi cevrelerince kinanmigtir'®. Idam sebebi ise
“Ene el-Hakk” sozii ile ilgilidir. Hakk sadece Allah oldugu i¢in boyle bir sz
kiifiir ve zindiklik kabul edilmis, bunun ardindan kadi idam edilmesinin

® Georges Chehata Anawati, el-Felsefetu ve ‘ilmul’l-Kelam ve’t-Tasavvuf, Mustelletun min kitabi
turasi’l-Islam, Tasnif Cuzeyf $ahit ve Kelifurd Baztirs, Terciimetu Huseyn Mu'nis ve Aherin , Alemul
Marifeti , Kuveyt 1998, c. 2, s. 68.

1 ‘Adnan Huseyn, el-‘Uvadi: el-$'iru’s-Safi, S 68.

' Georges Chehata Anawati, a.g.e., S68.

12 Rayniild Elen Nikulstn: et-Tasavvuf, Mustelletun min kitabi turas’l-Islam, T'elif Sir Timas Arnald ve
Aherin, tarib cercis Fethullah, Daru’t -Talf’ati, Beyrut 1978, s. 316.

13 Clirc Sehatuhu kinvati: a.g.e., s. 70.
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fetvasini vermis, halife de bu hitkmii uygulamistir. Bazi stifiler Hallac'in bu
sozlinli cezbe halinde soyledigine inandiklar i¢in idamina karst ¢ikmis-
lardir. Hayatin1 Hallac1 anlatmaya adayan Louis Massignon ise Hallac1 en
biiyiik diisiince sehitlerinden saymuistir.

Thyaii Ulimid-Din'in miellifi Gazzali (6.505/1111) ise tasavvufun,
[slam hukukunda mutaassip fakihler ve siyasi otorite nazarinda kabul gor-
mesi icin galigt1'. Gazzali'ye gore hakikat akil ile degil, ancak iman ve kalp
yoluyla elde edilmektedir. O, ilahi hakikatlere ulasmada aklin 6ne ¢ikaril-
masinin siiphe ve iman zayifligindan kaynaklandigi kanaatindedir. O bu
gorisi ile diisiinceyi sinirlama ve akli dondurma'® ¢abasindadir ki, bu da
kendileri igin yazdig1 avam tabakasinin, aklin savunuculari olan filozof ve
tasavvufculara karsi savas agmasina yol agmugtir.

Islam {ilkelerindeki en meshur sifilerden birisi de vahdet-i viicud dii-
siincesinin sahibi Muhyiddin Ibnii’l- Arabidir (6.638/1240). Ona gére dlem
son haliyle yaratilmadan 6nce, insanin kalbine dogan diisiincelerin ger-
ceklesmeden onceki mevcudiyeti gibi mevcuttur. Bagka bir ifade ile egyalar
yoktan var edilmedi. Ve yine ona gore tabiat, zat-1ilahinin dis yansimasidur.
Insan ise Allah’in biitiin sifatlarinin kendisinde toplandigi kiigiik alemdir'e.
[bni’l- Arabi’'ye gére mahltkatin viicudu ile Halik’in viicudu aynidir, haki-
kat acisindan aralarinda bir fark yoktur'”.Bu konuda Yeni Eflatunculuk ve
Hristiyanligin, Ibni’l Arabi'nin tasavvuf felsefesine etkisi agik¢a goriiliir.
Yeni Eflatunculuk diistincesi Siiryani Hristiyanlar aracilig1 ile doguya ulas-
mustir. Mutaassip fikih¢ilar daha 6nce Hallac’a kars ¢iktiklar: gibi, vahdet-i
viictid konusunda Ibnii’l Arabi’ye de kars1 ¢cikmglardir.

[bni’'l Arabi’nin vahdet-i viicid ve zat-i ilahi ile biitiinlegme fikri bir¢ok
siirinde mevcuttur.

Ancak Ibni’l-Arabi hultil nazariyesinde Hallac'n gittigi yoldan gitme-
mistir. Clinki kendisi hultliin, cismin cisme, arazin araza, ilmin maluma
veya fiilin mefule birlesmesine benzer bir sekilde olmadigini agik bir sekil-
de ifade emistir. Bilakis vusul veya ittihad hakikaten degil, hayalidir. Ciin-
kit stfi, mahbubuna yakinligindan dolay1 onu agik bir sekilde miisadhade
eder ve sanki onu gozleri ile gercekten seyreder. Ve bu viistl yolu ile his-

" age.,s. 72.

1> Kelam, Fikih, Hadis, Felsefe ,Tasavvuf ve daha bir ¢ok dalda galigmalar yapmis, muarizlar: tarafindan
bile “Benzeri goriillmemis biri”(DIA) olarak nitelenen bir zat hakkinda boyle bir elestirinin haksiz
oldugu kanisindayiz. (Ceviren notu)

'e Reynold Alleyne Nicholson, a.g.e., s. 328. Ayrica bkz., Raséilu Muhiddin bin ‘Arabi, Daru’-1 Kutubi'l-
‘Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 118.

7 Lutfi Abdulbedi, el-islam fi Ispanya, Mektebet'n-Nehdati’l-Misriyyeti, Kahire 1969, s. 62.
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settigi haz ve zevk, cismani vustldan duydugu haz ve zevkten daha tath
ve daha latiftir.'® Ibnii’l Arabi'nin vahdet-i viicud anlayig1 bir takim filozo-
fun soyledigi gibi mutlak bir vahdet anlayis1 seklinde degildir. Muhiddin
ibnii’l-Arabi hakkinda soylenen her tiirli tekfir ve suglamalar, filozof ile
stfilerden, ask ve muhabbet kelimelerini duymaya tahammiil edemeyenle-
rin itham ve iftiralaridir.

[slam tasavvufculart ilahi liituf konusunda Cezayir’li Aziz Augustain’in
mezhebini ve Hristiyanlik'taki arinma yolu ile Yeni Eflatunculuk diisiince-
sini benimsediler. [bni’l-Arabi’ye gore arinma ii¢ mertebedir: nefis tezkiye-
si, (arinmast) kalp tasfiyesi (kotiilitklerden temizlenmesi) ve ruhun tecellisi
(cilalanmast). “Birinci mertebeye ulasabilmek i¢in tovbe ve nefsin hevasini
yenmek gerekir. Tkinci mertebeye ulagabilmek icin de inziva ve zikir gere-
kir. Ugiincii mertebeye ulagabilmek i¢in de ruhun kapilarini ulvi ilhamlara
acacak safi bir iman yeterlidir”".

Ibni’l-Arabi dinlerin birligi konusunda, Hallac’tan ¢ok farkli diigitnme-
mistir. O'na gore ibadet, kulun goriinen her seye Allahin hakikati olarak
bakmasidir. Su var ki, ona gore dinlerin birligi icin teviller ve rumuzlar var-
dir ve bu durum onun seriata kars1 geldigini gostermez. Clinkii O, sufi’nin
biitiin dinlerde Allah’1 bulabilecegi goriisiindedir*:

Artik kalbim, biitiin suretleri kabul eder oldu, ceylanlara otlak, rahiplere
manastir

Putlara tapinak, hacilara Kabe, Tevratin levhalari, Kuranin sayfalari

Ask dininin yolundan gidiyorum simdi ben

Ne tarafa yonelirse ask kervani, agktir benim dinim imanim...

Muhyiddin ibnii’l-Arabi burada biitiin dinleri kastetmemistir, ¢iinkii
bu beyitlerden agik bir sekilde anlagiliyor ki, zat-1 [lahi’nin sevgisine ulag-
tirabilecek dinler Islam ile birlikte Hristiyanlik ve Yahudilik olan semavi
dinlerdir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin nazarinda bu ii¢ dinin &zeti tek bir dindir
ve bu tek din Islam dininde karar kilinincaya kadar geligmistir. Bundan
dolay1 Islamiyete sarilan bir Yahudi veya bir Hristiyan dininden bir gercegi
degistirmis olmaz?'.

Ibnii’l-Arabi manzum ve mensur tarzda pek ¢ok kitap yazmistir. Bun-
lardan el-Futahati’l- Mekkiyye (28 wl-5:4)) Stasavvufu felsefeyle mez-
cettigi “Fiisusu’l-Hikem” (.S 25.23) ve ilahi agkin manalarini kelimelere

18 Asin Palacios, Ibnu Arabi Hayatuhu ve Mezhebuhu, s. 252.

¥ A.g.e,s.148.

» Muhyiddin b. Arabi, Tercimanu’l -Egvak, Daru Sadir, Beyrut 1961, s. 43.
' Asin Palacios., a.g.e., s. 267.
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doken manzum “Tercimani’l Esvak”(3ls:¥) olex5) en 6nemli olanlaridir.
Sozlerini anlamakta zorluk ¢eken fikihgilarin elestirilerinden kaginmak
i¢in eserlerinin gogunda remz yolunu (sembol ifadeler kullanma) se¢mistir.
Bununla birlikte zahir tilamasi onu kiifiir ve dinden ¢ikmakla itham etmis-
lerdir. Bunlarin en sert tepki verenleri ibn Teymiyye, Ibn Hacer el-Askalani
ve bu konuyla ilgili kitaplar yazan ve bunlarin arasinda “Tenbihu’l-Gabiyyi
ila Tekfiri Ibnil-Arabi” o o A4S ) A 4ns) adli kitabin yazari Ibrahim
el- Buk&1dir.”> Ancak ilim ehlinin ve aydinlarin ¢ogu insafli davranmis ve
onun sozlerini kabul edilir bulmuglardir.

[bni’l-Arabi dogu iilkelerinde stfi siirler iizerinde ¢aligmig, Samda “ed-
Divanu’l-Ekber”i(,sY' &l»l nazmetmis ve bu sayede dogulularin Endiiliis
siirleri ile tanigmalarini saglamustir. ilk divani olan “Terciimanu’l Egvak™
dls2Y) Olex 5 ise , yasadigi ve Mekke haremi imami Ebu Sucd’ el-Isfahaninin
geng ve giizel kiz1 olan Nizam’a asik oldugu yer olan Mekke-i Miikerremede
yazmigtir.

[bnir’l-Arabi Endiiliiste rumuz ve dini motifler ekleyerek sufiyane siir-
leri ilk nazim eden kisidir. Ayn1 zamanda kendisi gibi bir mutasavvif olan
“Aynu’s-Sems” lakapli “Nizdm’a olan muhabbeti sairin agk atesini arttirmis-
tir. Bu durum da siirlerine ayr1 bir tathilik ve incelik katmistir. Ibnu’z-Zuhr,
Ibnu’l Bakiyye gibi Endiiliis'in meshur bazi Beni Gazle sairleri Ibnu’l-
Arabi’ye sufiyane siirlerinden dolayi kars: ¢ikmiglardir.

Ibni Seb'in ise (6.669/1270) Endiiliis'iin biiyitk mutasavviflarindandir?®.
Insanlarin O’'nun hakkinda farkli goriisleri vardir. Bazilar1 yiiceltirken ba-
zilar1 da kiifiirle itham etmislerdir*. O’un hayat: da kendisinden 6nce yasa-
mis olan [bnu’l-Arabi'nin yasadigi mekanlarda gegmistir. Tasavvuf metodu
“Fittthat” yazariin metodunun benzeri olup, kitaplarinda, bir tiir rumuz
diyebilecegimiz 6zel bir terminoloji kullanmigtir.

Ibni Seb’t'nin gohreti kendi doneminde Avrupada yayildi. Papa onu anip
hakkinda sunlar1 sdylemistir “Bugiin Misliimanlar arasinda Allah1 kendi-
sinden daha ¢ok bilen yoktur”>. Sicilya hiikiimdari1 II. Friedrich baz1 felsefi
sorularin izahini istediginde bunlari cevaplamak icin Ibni Seb’in segilirdi.
“Thata’da “ib\=Y1” soyle bir ibare gecer: “Rum bilginleri bir zamanlar Miis-

2 Lutfi Abdulbed?, a.g.e., 5.62.

# Bkz, Muhammed Yasir $erif, el Vahdetu’] Mutlakatu ‘inde ibni Seb'in, Déru ‘- Resid, Bagdat 1981, s. 93.

# Lisanuddin b. el-Hatib , el-Thata fi Ehbari Girnata, tahkiku Muhammed Abdullah ‘Inan, Mektebetu’l-
Hanici Kahire 1973, c.1, s.34.

 Lisanud-Din b.Hatib , a.g.e. , c.1, 5.34. bkz. Mukri, Nethu't-Tayyib min Gusni'l-Endiiliisiir-Rat’ib,
Daru’l- Kutubi'l-Tlmiyye, Tabatuw’l-tila, Beyrut 1995, c.2, s.411.
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liimanlar1 ilzam etmek igin baz1 felsefi konulardan olusan Sicilya sorularini
onlara gonderdi, gen¢ yasina ve dogaglama fikirlerine ragmen bunlari ce-
vaplamak i¢in Ibni Seb’in segildi”?.

Terciime okullari, Hristiyan bilginlerin Endiiliis'te Miislimanlar ile kar-
stlagmalar1 ve Magrip iilkelerinde dolagmalar1 sayesinde Islam tasavvufu
biitiin yonleri ile orta ¢ag Hiristiyan batisina intikal etmistir. Italya, Fransa
ve Ispanya basta olmak {izere manastirda egitim almis pek ¢ok teolog Islam
tasavvufundan etkilenmistir. Bunlardan Raymond Martin, Ramon Llull,
bilgin ve Heyta kéhini olarak bilinen X. Alfonso ve Dante Alighieri en ¢ok
one cikanlar arasindadir.

Ramon Llull (6.1232/1316) orta ¢ag Avrupasinda Hristiyan mistiklerin
ve filozoflarin biiyiiklerinden biriydi. Bu Ispanyol, Uzriler'in sevgisinden
ilham alan Amour Courtois’in sevgisiyle tinlenen Les Troubadours sairle-
rinin Gslubunu kullanarak siirlerini nazmetmistir. Bu sair, Misliimanlarla
miicadele etmek i¢in Islami argiimanlar1 ve Arap iislubunu kullandig1 gibi,
Hristiyanligi savunmak iizere kitap ve risaleler de yazmigtir.

Ramon Llull Allah'a ve Mesihe 4sikti. Kendisinden 6nce yasamis olan,
Allaht seven ve dogu ile bat1 arasinda seyahatler eden Ibnu’l-Arabi ve Ibni
Seb’in ve bagkalarinin yaptig1 gibi kendisi de hayatiny, iilkeler arasinda do-
lasarak gecirmistir. Arap¢a’yr Misliman bir koleden dokuz yilda 6grendi.
Bazi kitaplarini Arapga yazabilecek kadar ustalagti. O kitaplardan bazilari
“Telif ve Tevhit” ( 4>sd) 5 aJu JAllah’t Diistinme” (& 2 L)) ve “Kafir ve
Ug Arif” (98 o)) 5 5501) adli kitaplaridir. Daha énce Latinceden bir sey
bilmedigi halde kitaplarini Katalanca’ya terciime etti. Ramon Llull felsefe-
sinde kapali bir tislup benimsemis ve Avrupa’l filozoflarin agina olmadik-
lar1 yeni bir metot kullanmistir. Kullandigi bu metodun kaynaklarini da hig
kimse ile paylagmamustir.

Miislimanlara hayranlik ve saygi duymasina ragmen Islam inancina
girmemistir. Miisliimanlar hristiyanlagtirmak ¢abasinda oldugu i¢in hayat:
boyunca Magrip ve Endiiliis'te misyonerlik yapmistir. Miisliimanlarin ikna
edici delillerle dinlerini degistirmeleri i¢in, kii¢iik rahiplere Arapca dilinin
yani sira Miislimanlarin bilgi ve yontemlerini 6gretmistir.””.

Ramon Llull islam dinini bilen az sayidaki Hristiyanlardan birisiydi.
Islam dinine iman etmemesine ragmen dinler arasindaki yakinlig1 ortaya

* Lisanud-Din Binu’l-Hatib ,a.g.e., c.1, s.34. bkz, Mukri: a.g.e., c.2, s.414.
¥ Halyan Rabira : EI-Ustlu’]l ‘Arabiyye li-felsefeti Ramon Llull, Mustelletun min Kitabi Dirasétin En-
dilisiyyetin 1i’'t-Tahir Ahmed Mekki, Daru’l Merif, el-Kahire 1980, s.168.
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¢ikarmak i¢in ¢abalamis ve dinler arasi diyaloga ¢agrida bulunmustur. “Ka-
fir ve Ug Arif” (2541 03,1 5 350 (Le Gentil Et les Trois Sages) adli eseri de
bunun en agik delilidir. Bu kitabinda, Allah1 tanimayan biri, Miisliiman,
Hristiyan ve Yahudiden olusan iig arifle tartigir. Inang hakkindaki delilleri-
ni ve goriislerini dinler. En sonda da bu ii¢ din arasinda ortak hakikatlerin
bulundugunu ve hepsinin Allah’in birliginde bulustugunu 6zetler. Ancak
[bnu’l-Arabi dinlerin birligi konusundaki diisiinceyi kendisinden daha
once dile getirmistir.

Ramon Llull bu kitabinin sonunda, inancini zikretmeden ¢ ariften bi-
rinin agzi ile sunlar1 soyler: “Bizlere miisamaha ve hosgorii ile dagilmamiz
icap eder ve her birimizin bu tartiyjmamizdan istifade etmesi gerekir. Her
glin bu ormanda bulusup, tek bir inanca ulasabilmek i¢in mantikli bir sekil-
de tartismak hosunuza gider mi? Zira bizim tek bir {lAhimiz vardir. Inan¢
noktasindaki fikir ayriligimiz bizi ayirmamali ve birbirimiz ile savasarak
birbirimizi 6ldiirmememiz gerekir. Ciinkii béyle bir savas insanlari tek bir
ibadet tizerine ittifak etmelerini engeller”®

“Kafir ve Ug Arif” adli eserinde, Miisliiman arifin agzi ile Islam inan-
cnin dgretileri ile ilgili yazdiklarindan, Ramon Llullun Islam in ilkeleri
ve Miislimanlarin adetlerine vakif oldugu agik bir sekilde anlagiliyor®.
Troubadour siirlerine hakim olan Llull bu kitabs, diyalog tartigmas: ka-
sidesine veya Troubadour sairlerinin orta ¢aglarda kendisiyle meshur ol-
dugu “Lu’betii’l-iktiréh”(CL;EY\ is)) (Partimen) gazeline karsi koymak i¢in
yazmugstir. Dolayistyla diyalogun tislubu, cevapsiz birakilan kitabin sonu ve
zitlik tizerine bina edilen konunun igerigi, bunlarin her biri Burufnesiyye®
kasidesinin tarzinda yazilmuistir.

Llull Imam Gazzalinin Tehafiiti’l-Felasife adli eserini okudugu gibi,
Islam felsefesini de okumustur. Ibn Sina ve Farabinin Arapga eserleri hak-
kinda bilgi sahibi olup, Gazzalinin meshur eseri olan Makasidir'l-Felasife
isimli risalesini manzum olarak Katalanca'ya terciime etmistir’’. Ramon
Llull, akil felsefesini dislama konusunda Gazzéiliden etkilenmistir. Ramon
Llull, alemin ezeli olusunu iddia eden filozoflar1 elestirdigi gibi, Gazzali gibi
Allah sevgisi ve hakikate ulasmanin akil ile degil ancak iman ile olabilece-
gini savunur.

# Bkz.Raymond Lulle, Le livre du gentil et des trois sages traduit par Dominigue de Courcelles , Editi-

ons de Eclat, Paris 1992, p.237.

Bkz.Raymon Lulle ,op.cit,p.185.

% Bir Edebiyat tiiriidiir. (Ceviren notu)

31 Bernd Faysir: es-Sark fi mirati’l Garb, Divanu’l Matbatu’i CAmi’iyye, el-Cezair, 1983,s. 39.

29
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Ramon, Blanguerna (1535) kitabinin son boliimii olan Asik ve Masuk
(ossdl 5 cu) boliimiinde IslAim tasavvufu ve mutasavviflardan bahse-
der. Zaten kitabin baslig1 da Islam tasavvufunun 6gretileri ile bagdasan bir
baghiktir. Kitapta tasavvuf kitaplarindakine benzer satahatlar ve hikayeler
mevcuttur. Ramon, Ibnu’l-Arabi ile Alemin ezeli olusu ve vahdeti viicut gibi
bazi konularda fikir ayriligina diismiis olsa da, Ibnu’l-Arabi’nin kullanmig
oldugu bazi terim ve lafizlar1 kullanmistir. Ramon ‘un Gazzalinin meto-
dundan etkilenmesi, ayn1 zamanda Ibnu’l-Arabi’nin metoduna olan meyli
vahdet-i viicud ile ilgili durusunu tam olarak agiklamamasina sebep olmus,
dolaysiyla konu ile ilgili kapali bir tislip kullanmistir.

Ramon’a gére Ilahi agk ne Cehennem azabi korkusu ne de Cennet ni-
metlerine olan timittendir, bilakis Allah’in zikrinden kaynaklanir.** Rabia
el- Adeviyye'ye baktigimizda ise Ramon Llulldan dort asir 6nce ayni seyleri
soyledigini goriiriiz. “et-Teemmiilii Fillah” adli kitabinda zihni dua iislubu
ile, Islami yakarig iislubunu kullandigina isaret eder.* Arap sifilerin Ta-
savvufi siirlerinde Uzriler'in sevgi unsurlarini kullandiklar: gibi, stfilik ile
ilgili risalelerinde Kurtuvazi siirin unsurlarini kullanmigtir.

Miislimanlarin camilerdeki uygulamalarina kiyaslayarak, kiliselerde
de erkekler ile bayanlarin ayr1 ayr1 durmasi gerektigini soylemistir*. Miis-
liimanlarin risalelerinin basina besmele ve Hz. Peygambere salat ve selam
yazdiklar1 gibi, Hristiyanlara risalelerinin basina Hz Isanin adin1 yazmala-
r1 i¢in ¢agrida bulunmustur®. “Allah’in yiiz ismi” adli kitabinin 6nséziinde,
Miisliimanlarin camilerde toplu bir sekilde Kur'an-1 Kerim okuduklar: ve
Allah’in isimlerini tekrar ederek zikrettikleri gibi,* kiliselerde de her giin
Allah’in isimlerinin anilmasina dair olan istegini a¢ik¢a ifade etmistir. Llull,
Allah'in Esmé-i Hiisnd’s1 konusunda, Futthat-1 Mekkiyye adli eserin sonun-
da Esma-i Hiisnddan uzunca bahseden Ibnu’l Arabiden etkilenmistir.

Llull “Agik ve Masuk” (s>l 5 —o~)') adli eserinde berberi cografyanin®
bir bolgesinde, Allah sevgisi ile ilgili ilahiler okuyan, yeryiiziinde seyahat
eden, fakirlige ve daha bir¢ok amellere katlanan muttakilerden bahseden
insanlarla karsilagtigini anlatir. Bu stfiler veya zahitler mesreplerinin ge-
rektirdigi sekilde kisa hikmetli sozler ve bazi 6zdeyisleri sdylemeyi aligkan-

32

a.ge.,s.47.

a.g.e., s.40.

* Angel Gonzalez Pelencia: Terciimetii Tarihw’l-Fikri’l- Endiiliisiyyi, Hiiseyn M’unis, Mektebetu'n-
Nehdati’l Misriyye, el-Kahire 1955, 5.543.

* Hulyan Rabira: a.g.e., s. 170.

* age.,s. 171

%7 Berberiler: Kuzey Afrikada yagayan bir kavim (DIA) (Ceviren notu)
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lik haline getirmislerdi. Llull kitabin1 bu metoda goére yazdigini da ekler*.
Kendisi kitabini, Miisliiman stfilerin kitaplarinin tarzina gore yazdigin
acikca soyledigine gore, Miisliimanlardan etkilendigine dair siiphe kalma-
maktadir.

Ramon Llull, imam Gazzili’yi okudugu, Rabia el- Adaviyyeden haber-
dar oldugu gibi, kendi donemindeki Ibni Seb’in, miinzevi olan Ibni Hid,
sufiyane siirlerin sahibi Ebu Hasan Tusteri, Ebu Medyen Suayb ve Afif et-
Tilmisani ve daha pek ¢ok Kuzey Afrikali ve Endiiliisli Miisliiman stfiyi
tanimigtir. Ancak en fazla [bnu’l Arabi’ye hayran kalmis ve onun ekoliinden
etkilenmistir.

Dante Alighieri (6.1265/1321) “el-Hayati'l Cedide” ( sual sl ) ve
“Ilahi Komedya” (3! L) “kitaplarinda Ibnu’l-Arabi ve Mi'rac hadi-
sesinden etkilenmistir. Dantenin Cennet, Cehennem ve Mutahhir tasviri
ile Ibnu’l-Arabinin Fiituhati’l Mekkiye kitabindaki tasvirleri uyumludur.
Ayrica [lahi Komedya kitabindaki bir¢ok tarif ve tavsifleri Mirac hadisesin-
den almistir. Kral X. Alfonsonun emri ile (m.1260) Nebevi Miracn tablo-
larindan biri Arapgadan Kastilyaca'ya’, Fransizca'ya ve Latince’ye terciime
edilmistir. Biitiin bunlar1 Arap kiiltiiriine tam vakif olan* Dante’nin hocasi
Brunetto Latininin naklettigi anlagiliyor.

Abdurrahman Bedevi hazirlamis oldugu kendi kitabinda*, Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) Mi’racin1 agiklayan Mi'rac adl eseri ile biiyiik Italyan
sairi Dante Alighierinin Ilahi Komedya’s1 arasinda (ayrintilarda) pek gok
benzerlik bulundugunu kaydeder.

Dante’nin Islim’a ve Resul-i Ekreme (s.a.v.) olan diismanligi Ramon
Llulldan farkli degildi. Bu diigmanhg: “Ilahi Komedya” adl kitabinda Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v.) ve Hz. Ali ile ilgili siirlerinde gorebiliriz*'. Her
ikisi de kendi ekollerinde kapali iislup metodunu kullanmistir. Bu metot,
muglak iislubun temsilcisi kabul edilen Trobar Clus ile remz yolunu segen
Uzriler ve mutasavviflarin metodunun aynisidir. Dante, bagkasiyla evlenen
Beatricee olan agkinda, Endiilis'te Arap edebiyatiyla Uzrilerden etkilenen
Les Troubadours'un askindan etkilenmistir. Ayni sekilde Dante, gizemli as-
kinda Ibnu’l- Arabi'nin Mekke-i Miikerremede iken Isfahanl “Nizam”a yaz-

¥ age.,s. 189.

" Kastilya: Ispanyada tarihi bir bélge ve burada kurulan bir kralliktir.(Ceviren notu)

* Lutfi Abdulbed, el-Islamu fi Ispanya, s. 158.

“ _Abdurrahman Bedevi , Devru’l Arab fi Tekvini'l Fikri'l Avruppi, Vekeletw’] Matbw’at ve Duraru’l
Kalem, t.3, Kuveyt- Beyrut 1979, 5.49, ve ma badehé.

41 41- bkz.
Dante Alighieri: La divine comédie,traduit par Henri Longnon, Editions Bordas , Paris 1989, p. 138.
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dig1 stfi gazellerden etkilenmistir. Ibnu’l Arabi “Teciimanu’l-Esvak” adli
divaninda sufiyane rumuzlar kullanmistir.

Son olarak tasavvufun bazi oryantalistlerin iddia ettigi gibi yabanc1 kay-
naklardan degil, bilakis Islam cografyasinda dogdugunu ifade etmek ge-
rekir. Bazi dig akimlardan etkilenmesi ise gelisme donemlerinde meydana
gelmistir. Ibn Haldan'un Mukaddime’sinde yer alan asagidaki ifadeleri de
Islam tasavvufunun Kuran ve Siinnet kaynakli olduguna dair baska bir de-
lildir. “Hicri ikici asirda eglence hayati ve diinyevi zevklere dalma yayilmis-
t1. Insanlarin ¢ogu dini islerden uzaklagmigti. Muttakiler, stfi ve tasavvuf
adiyla kendilerini ibadete vermislerdi.”*

Etkilenme olumsuz bir durum degildir. Inceleme, kiiltiir ahgverisi ve bir
digerine agilmakla gerceklesir. Zira biitiin ilim ve fenler, birbirine yakin te-
mas igende olmakla ve birbirinden etkilenmeyle gelisir. Islam tasavvufunun
aslindan sapan ve yabanci akimlardan etkilenerek Islam doktrininden uzak-
lasanlarin sayis1 az olup, alimler ve fakihler tarafindan elestirilmislerdir.

Stfiirfan, herkesin ortak olamayacagi bir zevk ve miicahededir. Bundan
dolay stfi, yazilarinda ve dizelerinde remze yonelmis, tevili ise ariflere bi-
rakmustir. Ta ki avamin anlamayacaklari seyler gizli kalsin. Stfilerin hatala-
rinda hak din olan Islam’a kétiilitkk yapma amaci yoktur. Her arif dogru da
yapar yanlis da. Allah’a olan derin sevgilerinden dolay: kiifiir ve cehaletle
itham edilmeleri ise cehaletin ta kendisidir.

Gordiigiimiiz gibi Islam tasavvufu farkli ekolleriyle, Orta Cag
Avrupasindaki manastirlarda egitim gormiis Hiristiyan teologlar tizerinde
derin bir iz birakmistir. Batili mistikler sosyal hayatlarini dizayn etme ve
inanglarini diizeltme konusunda Islam tasavvufunun ilkelerinden fayda-
lanmiglardir. Fikirlerini yaymak i¢in kitap ve risaleler telif etmislerdir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararast iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadur.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan galismalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katk1 ni-
teligindeki ceviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, rdportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1igin yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek

goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen
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yazilar ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte

hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Tki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-
porlarini yeterli gormezse, ti¢tincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, ii¢iincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmast igin yazara geri gonderilir. Gerekli gorildagi
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve @islup biitiinligiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son gekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13
14

16.

17.

18.

yimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
Yayinlanmasi istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sézlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terctime ve yayin igin izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg tig ay ige-

risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.
15.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aliymanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina
aittir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gésterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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YAZIM ILKE VE KURALLARI

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot
kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde ise
uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢aligmanin sonuna kaynak gosterimine uy-
gun olarak kaynakga eklenmelidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Associ-
ation/ Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore gonderilmis makaleler de kabul edilir.
Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayl bilgi i¢in APAnin web sitesine (http://www.
apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6lgiisii, yazi ka-
rakteri, satir aralig1 ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4
cm; Sad: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir aralig::
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Simplified
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelime
arasinda olmali ve 7 punto Verdana ile yazilmaly; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden olusacak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi
JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm eba-
din1 tasmamast gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmig eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adu (italik), (ceviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, bas-
ki yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

b) Tek yazarl: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., stanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarl: Ismail E. Erunsal vd., flahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu 1,
ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Geviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., Istanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisin Insast (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar adi, eser ad (italik), katiiphanesi, varsa kiitiphane boliimi, ka-
yit numarast, varak numarast. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Rebii, et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid, Silleymaniye Ktp., Turhan Valide Sultan, nr. 20, vr. 15%
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g) Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad: (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin adi soyads, bask: yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa aralig1: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulama-
lar1 (Takmak Kéyit Ornegi)”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-
guages, terature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1,
p- 495-506, s. 498.

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kantin Mantik Felsefesi Icin Miras1” (cev.
Burhanettin Tatar), Bilimname, sayr: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler ma-
kalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. fkinci defa gdsterilen ayn1 kaynak igin; yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ady, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Razi,
el-Mahstl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, di-
gerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki
ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiytik
olmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra
virgiil konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmal, referansi (stire ad1 sire no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kulla-
nilmalidir. Ornek: Buhari, “Iiman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.



