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Allah’a hamd, Resiiliine salit ve selam olsun.

Ozellikle son yillarda iilkemizde gerek din egitimi ve hizmetlerinin, ge-
rekse din bilimleriyle ilgili akademik calismalarin nitelik ve nicelik agisindan
daha iyi bir diizeye ¢ikarilmasi amaciyla iiniversite diizeyinde 6rgiin ilahiyat egi-
tim-6gretimi sunan fakiltelerin sayisinda hizli ve 6nemli bir artis kaydedilmis-
tir. Bu durum, siikiir ve tesekkiirii gerektiren biiylik bir imkan ve nimet olmanin
yaninda, bilimsel ve toplumsal sorumluluk icab1 ciddi bir kiilfeti, “hayirda yaris”
anlaminda tatli bir rekabeti de beraberinde getirmektedir.

Bu baglamda, kokld bir tarihi gegmise, dini ve ilmi gelenege sahip olan
Trabzon'umuzda, yesilin mavi ile bulustugu doga harikasi bir yerleskede bulu-
nan Fakiiltemiz, gerek 6gretim elemanlarina ve gerekse yerli ve yabanci uyruk-
lu 6grencilerine sunmaya c¢alistigl imkanlarla ulusal ve uluslararasi diizeyde din
egitimi-0gretimi ve arastirmalari alaninda ciddi bir cazibe merkezi olma iddia-
sindadir.

Bu nedenle Fakiiltemiz, kuruldugu 2010 yilindan beri bir yandan kurum-
sallasmasini tamamlamak tizere dnemli adimlar atarken, diger yandan bilimsel
ve akademik yayin faaliyetlerini baslatmak i¢in yogun bir ¢aba harcamaktadir.
Cunki evrensel diizeyde egitim-6gretim verme ve bilimsel arastirma yapma gibi
temel amaglar dogrultusunda faaliyet gosteren iiniversitelerden beklenen bas-
lica etkinliklerden biri de bilimsel yayinlar yapmaktir. Bu yayinlarin basinda ise
dergiler gelir. Dergiler, ge¢misin bilgi birikim ve tecriibesini bilimsel arastirma,
analiz ve sentez yontemleriyle giincelle bulusturup uygulama ve gelecege ak-
tarma sorumlulugu tasiyan ilim adamlar1 tarafindan gercgeklestirilen akademik
drinleri bilim diinyasinin dikkatine, hizmetine ve paylasimina sunmanin 6nem-
li bir arac1 olmak yaninda, bilimsel arastirma yapma ve yayma kapasitesini ve
diizeyini gostermesi bakimindan iiniversitelerin akademik vitrinleridir. Iste bu
baglamda, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olarak ¢ikarmis ol-
dugumuz fakiilte dergimizin ilk sayisiyla sizlerle bulusmanin heyecani icindeyiz.

Dergimiz, ildhiyat temel alaninda akademik yayin faaliyeti siirdiirmeyi
amaglamaktadir. Bu alana dair 6zgilin makale, derleme, terciime vb. ¢alismalar ile
bilimsel yayin veya etkinliklere iliskin tahlil, tanitim, degerlendirme ve miilakat
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tlri yazilar dergimiz sayfalarinda yer bulacaktir. Bu ¢alismalarin tam metinleri-
ne online erisim imkani saglanarak evrensel capta bilgi paylasimina da agilacak
olan dergimiz, esasen bir akademik kaynak olmakla birlikte, bir ders kitab1 veya
bir bilgi ve kiiltiir hazinesi islevi de gorecektir.

Siiphesiz alaninda iddiali, bilimsel, hukuksal ve kurumsal sorumlulugu bu-
lunan bir dergi ¢cikarmanin kendine has birtakim zorluklari vardir. ilk say1 olmak
hasebiyle gerek sekil ve gerekse icerik acisindan dergide rastlanacak eksiklik ve
aksakliklarin mazur goériilecegini umariz. Bu konularda liitfedilecek elestiri ve
onerilerin dikkatle degerlendirilerek gelecek sayilarda dergimizin daha da gelis-
mesine katkida bulunacagi siiphesizdir.

Basta dergi yayin ekibi olmak iizere, derginin diislince, tasarim ve eylem
asamalarindan gecip viicut bulmasinda emegi gecen, bu ugurda karsilasiimasi
muhtemel tiim zorluklar1 géze alip fedakarane gayretleriyle onlari asma basarisi
gosteren kiymetli mesai arkadaslarima, derginin danisma kurulunda gérev alma
teklifimizi kabul eden seckin ilim adami meslektaslarima, 6zgiin ¢alismalariyla
dergimizi donatan degerli yazarlara, kiymetli vakitlerini ayirip bu ¢alismalari de-
gerlendirme liitfunda bulunan saygideger hakem heyetine ve nihayet derginin
basim ve dagitimini listlenerek ona can veren, ilim as181 ve hamisi olan hayirse-
ver sponsorumuza sahsim, dergim ve fakiiltem adina can u gonitilden tesekkiir
ederim.

Dergimizin ilk sayisiyla ¢ikmis oldugumuz bu kutlu yolda derinden hisset-
tigimiz tath heyecanimizin sonraki sayilarda da artarak devam etmesi en biiytik
arzumuzdur. Bu durum, ayni zamanda bilimsel, kurumsal ve toplumsal sorumlu-
luk bilincimizin de ayni oranda artip devami etmesi anlamina gelecektir.

Ve nihayet dergimizin bilim diinyasina yararl ve 6zgiin katkilar yapmasi
dilegi, hayir ve bereket getirmesi temennisi ve daha nice sayilarinda bizlerin bu-
lusmasina vesile olmasi iimidiyle tiim okuyucularina saygilar sunarim.

07 Nisan 2014
Prof. Dr. Emin ASIKKUTLU
Dekan



Son Dénem Osmanli’dan Giiniimiize Tirkiye'de
Kur’an ve Tefsir Calismalari

Mustafa Oztiirk

0z

Bu makale, son déonem Osmanl Tiirkiye’sindeki modernlesme ve Tanzimat tecriibesinden
Cumhuriyet’e, Cumhuriyet’ten giintimiize kadar gecen zaman zarfinda Tiirkiye’deki Kur’an
ve tefsir arastirmalarinin fikri ve ilmi diizeyde tahlil edilmesini amag¢lamaktadir. Bu tahlil
baglaminda, modernlesme tecriibesinin hiz kazandig1 ve Osmanli’'nin Bati etkisine resmen
acildigl Tanzimat doneminden bugiine kadar Kur’an ve tefsir calismalar1 yontem ve para-
digma acisindan ele alinacak ve modern dénem tefsir anlayisindaki gelenekten kopusun ne
tlir sebeplere dayandigi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet, Tefsir, Kur'dn Arastirmalari

Abstract

An Overview of the Qur’anic and Exegetical Studies in Turkey from the Late Ottoman
Years to the Present

This paper attempts at an intellectual and scholarly analysis of the Qur’anic and exegeti-
cal studies produced in Turkey during the period spanning from the modernization and
Tanzimat experience in the late Ottoman Turkey to the Republic and all the way down to
the present time. In this connection, an attempt shall be made to address the Qur’anic and
exegetical studies produced from the Tanzimat period up to the present, the former being
a historical date marking the acceleration of the movement of modernization and the open-
ing of the Ottomans to the Western influence. And this will be done in methodological and
paradigmatic terms. In addition, an effort shall be made to discover the reasons that gave
rise to the break of modern exegetical conception from tradition.

Key Words: The Ottoman, Tanzimat, Constitutionalism, The Republic, Qur’anic exegesis,
Qur’anic studies.

Atif: Mustafa Oztiirk, “Son Donem Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Kur’an ve Tefsir
Calismalar1”, KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014, s. 7-63

*  Prof. Dr,, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Tefsir Anabilim Dali, ozturkm@
cu.edu.tr



Mustafa Oztiirk

I

Bu makalenin amaci, son déonem Osmanli Tiirkiye’sindeki moder-
nlesme ve Tanzimat tecriibesinden Cumhuriyet'e, Cumhuriyet'ten gii-
niimiize kadar ge¢en zaman zarfinda tefsirle ilgili ¢calismalarin fikrl ve
ilm1 diizeydeki serencamini ortaya koymaktir. Konuya girerken dncelikle
Osmanli modernlesmesinin dinf baglamina atf-1 nazar etmek ve bu bag-
lamda son dénem Osmanlidaki modernlesme tecriibesinin sekiiler un-
surlarin yaninda dini ve¢hesinin de bulunduguna, hatta zaman igerisinde
biiyiik 6lciide dini diistince ve yorum projesi sekline biirtindiigline dikkat
cekmek gerekir. Modernlesmenin dini diisiince ve yorum projesi haline
gelmesini kavrama noktasinda dikkat edilmesi gereken hususlardan biri,
devletin ¢okiist ile dinin ¢okiisli arasinda dogrudan iliski kurulmasi ve
bunun dogal sonucu olarak devleti ¢okiisten kurtarip kurtulusu saglaya-
cagl diistiniilen 1slahat hareketlerinin ayn1 zamanda dini de ayaga kaldi-
racagina inanilmasidir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki dini alanda 1slah ve tecdidin acil
ihtiyac oldugunu diisiinen miisliiman aydin ve miitefekkirlere gore tered-
di, tedenni, inkiraz problemi bizatihi dinden (saf Islam) degil, dinin yanhs
yorumlanmasi ve uygulanmasindan (tarihi Islam) miitevellittir. “Asar-1
maziyede tedliden tekamiile kosan miislimanlarin dini ile bugiin inki-
razdan izmihlale siiriiklenen Islamlarin dini arasinda ismen ittihad varsa
da hakikatte biiytk bir fark mevcuttur” diyen M. Semsettin Giinaltay’a (0.
1961) gore, “terakkimize mani olan Islamiyet-i hakikiye olmayip bugiinkii
miisliimanlarin din-i fitriden pek uzak olan hurafe-alid akideleri, esatiri
ananeleri oldugu hakikati tecelli eder.”*

Bu konuda seyhiilislam Musa Kazim Efendi (6. 1920) de aym sekil-
de diisiiniir. islam Mecmuasi’'nda yayimladig: “Islam ve Terakki I11” bashkli
makalesinin hatime kisminda séyle der: “Simdi ‘din-i IslAm mani-i terak-
kidir’ diyen zevata sorarim: Bu makalemizde beyan ettigimiz esasat-1 mii-
himme din-i islim’dan baska hangi dinde vardir. Ve millet-i islamiyye’nin
kendi atalet ve cehaletleri yiiziinden ugradiklar: felaketlerin esbabini o
kadar ulvi olan din-i islom’da aramak muvafik-1 insaf midir?”?

1  Bkz Ismail Kara, “Islim Diisiincesinde Paradigma Degisimi”, (Modern Tiirkiye’de
Siyast Diistince: Cumhuriyet’e Devreden Diistince Mirast Tanzimat ve Megsrutiyetin Biri-
kimi iginde), cilt: 1, cilt editdrii: Mehmet O. Alkan, (Istanbul: 2006), s. 238, 244.

2 Seyhiilislam Musa Kazim, “Islam ve Terakki 111", islam Mecmuasl, yil: 1, say1: 3 (14
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Son Dénem Osmanli'dan Giintimiize Tiirkiye'de Kur'an ve Tefsir Caligmalar1

Genel olarak Islam diinyasindan bakildiginda XVIII. yiizyildan iti-
baren Bat1 karsisindaki maglubiyet sorunu ve bu biiylik soruna paralel
olarak ortaya ¢ikan sémiirgelesme siirecinin karakterize ettigi modern
donem, yenilik ve yeniden yapilanma temaytiliiniin her gecen giin yaygin-
lasip gii¢ kazandig1 bir zaman dilimine tekabtil eder. Islah, tecdit, teced-
diit, tanzimat gibi kavramlara atifla kendini ifade eden bu temayiil énce
askeri alandaki modernlesme talepleri seklinde zuhur etmis, zamanla
ferdi ve ictimai hayatin hemen biitiin vechelerini kusatacak bir genisleme
gostermistir. Baslangicta pratik zorunluluklarin sevkiyle hayatin sadece
maddi unsurlarinda goriilen bu degisim bilahare fikir ve zihniyet diinya-
sinda da etkisini gostermis, maddi hayatin degisimiyle birlikte miisliiman
toplumlarin diinya goriislerinde ve ilim anlayislarinda da degisimlerin
zuhuruna sebep olmugtur. Genel islAm1 anlayis ve kavrayis da bu degisim-
den etkilenmis ve XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren birgok miisliiman
alim ve miitefekkir gerek Islam’1 anlatma bi¢iminin, gerekse dini ilimlerin
modern diinyanin ihtiyaclarina cevap verebilecek yeni bir ifade tarzina
sahip olmasi gerektigi inanciyla bu yolda arayislara koyulmustur. Ancak
s0z konusu arayislarda ortak payda zamanin ilcaati/dayatmasi olmus, do-
layisiyla sosyo-politik gelismelerin yani sira zihniyet diinyasina da taalluk
eden sartlardaki degisiklik tayin edici bir hiiviyet kazanmistir.?

Diisiince diinyasindaki degisim hissedilir bicimde Kur’an ve tefsir
calismalarina da yansimistir. Daha acikgasi, XIX. yiizyildan itibaren Os-
manli modernlesmesine paralel olarak tefsirde de modernlesme tema-
yuli 6n plana ¢ikmistir. Gergi XVIII. ylzyildan itibaren Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762) Hiiccetulldhi’l-Bdliga’s: gibi bazi eserlerde
mucize, keramet ve diger baz1 meselelerin izahi noktasinda yerli fikirlerle
Batili fikirlerin az cok telif edildigi, dolayisiyla modern tefsir temayiilii-
niin daha bu asirda miijdelendigi soylenmekteyse de* s6z konusu temayiil
XIX. ylizyilda tebariiz etmistir. Bu yiizyilda Hint alt kitasinda Seyyid Ah-
med Han (6. 1898) ve takipcileri ile Misir’da 6zellikle Muhammed Abduh
(6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) gibi isimler tefsirde modernlesmenin

Rebiiilahir 1332-27 Subat 1229), s. 77.

3 Daha genis bir degerlendirme icin bkz. Suat Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Megsrutiyet
Sonrast Modern Tefsir Anlayisi (Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad Dergisi Ornegi: 1908-
1914), (yayimlanmamis doktora tezi), (Istanbul: 2001), s. 1-2.

4 ].M.S. Baljon, Kur’dn Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1994), s. 14-15.

SO0
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Mustafa Oztiirk

Onciisii olarak tarihe gecmislerdir. Misir merkezli modern tefsir akimi son
dénem Osmanlr’daki islAmcilar iizerinde de etkili olmustur.

Osmanl acgisindan modern donemde temel hedef devletin ve tim-
metin bekasini temin oldugu icin, bir taraftan dahili ¢okiintii ve geri kal-
mislik, diger taraftan Batili devletlerin hamleleri karsisinda zaafa diismiis
bir toplum ve devlet yapisy, acil ¢o6ziim bekleyen sorunlar olarak giinde-
mi belirlemis, boyle bir vasatta ilm1 ve fikril cabalarin énemli bir ciiz’i-
nii olusturan Kur’an tefsiri de bu gelismeler istikametinde sekillenmistir.
Bilhassa II. Mesrutiyet donemindeki Osmanl tefsir geleneginin biiytik
Olctiide akttiel gelismeler ile bunlarin dayattig1 acil ¢6ziim arayislar1 ek-
seninde sekillendigine dair en 6nemli gdstergelerden biri, bizzat Kur’an’a
yaklasimda ve naslarin istimalinde secici davranilmis olmasidir. Kaynagi
itibariyle ildhi olmasi, her harfinin bu itibarla ayni degerde kabul edil-
mesinden ziyade, glincel/aktliel degerleri baglaminda sahip olduklari
fonksiyonellik yoniinden ayetler arasinda bir bakima en énemli, 6nemli,
onemsiz seklinde bir tasnife gidilmis; bu ¢cercevede modern ¢cagin getir-
digi sorunlara ¢oziim arayisinda ittihad, ittihad-1 Islam, din kardesligi,
i’dad-1 kuvvet, cihad, slira, mesveret, adalet, hiirriyet, miisavat gibi konu-
larla ilgili belli basli ayetler sik sik tefsire konu edilirken,® Kur’an’in buiytk
boliimii ilgi alan1 disinda tutulmus ve bu tutum ister istemez konjonktiirel
ya da giindem bagiml bir tefsir sonucunu dogurmustur.®

II

Islam diinyasinin Bati1 karsisinda cok boyutlu bir maglubiyet ya-
sadig1 XIX. yiizyllda Osmanl tefsir gelenegi bu yiizyilin sonlarina kadar
klasik déonemdeki ilmi teamdiillere uygun bir istikamette varligini siirdtir-
mistiir. Diger bir deyisle, Tanzimat'tan XX. asrin baslarina kadar gecen
zaman zarfinda ortaya konulan tefsir triinleri klasik Osmanli ilim gele-
negine muvafiktir. Bu durum Tanzimat doneminde uygulamaya konulan
modernlesme projelerinin Osmanli Tiirkiyesindeki dini ilimler gelenegi-
ne heniiz niifuz etmedigi seklinde okunabilir.

Osmanlr’'nin klasik déonemindeki geleneksel yapida dini-ilmi tah-

5  Bkz. Seyhiilislam Musa Kazim, “Islam ve Terakki I”, islAm Mecmuast, yil: 1, say1: 1 (16
Rebiiilevvel 1332-30 Kandinisani 1229), s. 1-6; “Islam ve Terakki 11", islam Mecmuasi,
yil: 1, say1: 2 (30 Rebfiilevvel 1332-13 Subat 1229), s. 34-36; “Islam ve Terakki 111",
islam Mecmuas, y1l: 1, say1: 3 (14 Rebiiilahir 1332-27 Subat 1229), s. 75-77.

6 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayigt, s. 7-8.
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silin bidayeti Kur’an kiraati ve tecvid bilgisi, nihayeti ise ilm-i tefsirdir.
Soyle ki klasik Osmanli geleneginde ¢ocuklara mahalle mekteplerindeki
temel dini egitim safhasinda dncelikle Kur’an’1 diizgiin sekilde okuma
becerisi kazandirilmis, medrese tahsilinin son safthasinda ise tefsir dersi
okutulmustur. Osmanlilar’da glindelik dini hayatin merkezinde yer alan
cami ve mescitler mabet islevinin yaninda birer egitim-6gretim kurumu
olarak da hizmet vermis ve muhtemelen XVII. yiizyilda ihdas edilen der-
sidmlik vasitasiyla halk camilerdeki tefsir derslerine istirak etmistir. ilk
Osmanl miiderrisi David-i Kayseri’den (6. 751/1350) itibaren Osmanl
ulemasi genellikle medrese ile tekke kiiltiiriinii mezcetmis, bunun yan-
simasi olarak tekkeler ve zaviyelerdeki sohbet meclisleri ayni zamanda
tasavvufi-isari tefsir dersine doniismiistiir. Osmanli medreselerinde tef-
sir dersi miifredat programinin son kertesine/zirvesine yerlestirilmistir.
Tefsirin basta Arap dili agirlikhi dlet ilimleri ile akaid, kelam, fikih ve fikih
usli, hadis ve hadis uslii gibi diger biitliin dini ilimlerden sonra oku-
tulmasi, Kur’an’t anlama ve yorumlamanin biitiin bu ilimlere vukufiyeti
gerekli kilmasi, dolayisiyla tefsirin bildik anlamda bir ilim olmaktan ¢ok
ilimlerin mecmiu hiiviyetinde olmasi ile ilgilidir.

Osmanlimedreselerinde ve camiderslerinde cogunlukla Beyzavi'nin
(6.685/1286) Envaru't-Tenzil'iile Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessaf1
okutulmustur. Bunun yaninda belli donemlerde Molla Giirani'nin (6.
893/1488) Gayetii'l-Emani ve Ebiissuid’'un (6. 982/1574) irsadii’l-Ak-
li’'s-Selim adli tefsirleri ile el-Kessdf ve Envaru’t-Tenzil izerine yazilan bazi
hasiyeler de yardimci ders kitabi olarak takip edilmistir. Osmanl ilim ve
kiltiir tarihinde 6nemli bir yer isgal eden, 1759’dan hilafetin ilga edildi-
gi 1924 yilina kadar stiren huzur derslerinde de yine Beyzavi'nin tefsiri
takip edilmistir.” Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'ine yonelik ragbet bu eserin
medrese egitiminde tahsil edilen ilimlere ve bilhassa Arap dili-belagatiyla
ilgili ilimlere islerlik kazandiracak nitelikte olmasiyla ilgilidir. Diger bir
deyisle, medresede tahsil edilen sarf, nahiv, belagat, fikih ustlii, hadis
usili, kiraat, mantik, felsefe gibi cesitli ilimleri bir metin tizerinde islek
ve islevsel kilmak icin, gerek dil yoniinden agir olmasi, gerekse cok yon-
lii bir muhtevaya sahip bulunmasi sebebiyle Envaru’t-Tenzil tefsiri tercih
edilmistir.

7  Huzur dersleri hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, Os-
manl Tefsir Mirasi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), s. 48-59.
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Osmanl tefsir kiiltiirdi iki ana damardan beslenmistir. Bunlardan
biri beyani bilgi sisteminin tlriinii olan rivayet-dirayet tefsirleri, digeri de
irfani bilgi sisteminin tiriinii olan isari-tasavvufi tefsirlerdir. Klasik rivayet
ve dirayet tefsirleri arasinda Vahidi (6. 468/1076), Begavi (6. 516/1122),
Kevasi (6. 680/1281), Kurtubi (6. 671/1273), Ebi Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344) gibi miifessirlere ait eserler de kayda deger olmakla birlik-
te Osmanli miifessirleri daha cok Beyzavi, Zemahseri ve Fahreddin er-
Razl'nin (6. 606/1210) tefsirlerinden istifade etmislerdir. Razi'nin tefsiri
hem cok mufassal hem de kolay anlasilabilir bir dile sahip oldugu icin,
Osmanlilar déoneminde agirlikli olarak Beyzavi ve Zemahseri'nin tefsirle-
rine ragbet edilmis; serh ve hasiyelerin kahir ekseriyeti de yine bu iki eser
lizerine yazilmistir. Osmanl miifessirleri isari-tasavvufi tefsirler arasin-
da cogunlukla Kuseyri’'nin (6. 465/1073) Letadifu’l-Isardt1 ile Necmiiddin
Daye’nin (6. 654/1256) Bahru’l-Hakaik adli eserlerinden faydalanmis-
lardir. Bunun yaninda Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Abdiirrez-
zak el-Kasani (6. 736/1335), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Gazall (0.
505/1111) gibi mutasavviflarin eserlerinden de faydalanmislardir.?

Osmanli tasavvuf geleneginde vahdet-i viicud nazariyesi ¢cok 6nemli
bir yere sahiptir. Nitekim ilk Osmanl miiderrisi David-i Kayseri vahdet-i
viicud konusunda hocas1 Kasani vasitasiyla Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Ko-
nevi cizgisini takip etmistir. Bu diisiince ¢izgisi, tefsir sahasinda eser ve-
ren Kutbuddin Izniki (6. 885/1480), Molla Fenari (6. 834/1431), Sofyah
Bali Efendi 6. 960/1553) ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) gibi bircok
meshur Osmanl dlimi tarafindan da benimsenmistir. Osmanl tefsir kiil-
tiriindeki tasavvufi-isari boyut, nazari-felsefi agirhiklidir. Bunun yaninda
gerek Ibnii’'l-Arabi’'nin énciiliik ettigi nazari irfan (felsefi irfan ve tasavvuf
metafizigi) geleneginin, gerekse Fazlullah Hurdfi (6. 796/1394) cizgisin-
deki Hur(filigin yansimasi olarak Osmanl tefsir kiiltiiriinde Batini karak-
terli asir1 yorumlar da hatiri sayilir bir yer tutar. Bu tiir yorumlara Niyazi-i
Misri (6. 1105/1694), ismail Hakki Bursevi gibi mutasavviflarin eserle-
rinde sikca rastlamak miimkiindiir. Ote yandan basta Molla Fenari olmak
tizere bircok Osmanli ulemasi medrese-tekke biitlinliiglinlin bir tezahtri
olarak beyani ve irfani bilgi sistemlerinden birini digerine tercih etmek
yerine her ikisini harmanlayarak tefsirde senkretik denebilecek bir tarz
gelistirmistir.’

8  Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 17-23.
9  Oztirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 24-31.
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Klasik donem Osmanli miifessirleri tam ve mistakil tefsir yazmak-
tan ¢ok serh ve hasiye tiirii ¢alismalara agirlik vermislerdir. Bu olgu ilmi
kifayetsizlik ve liyakatsizlikten 6te, biiylik 6lciide ddnemin hakim ilim an-
layisiyla ilgilidir. Orijinal teliften ziyade serh ve hasiye tiirii eserlere rag-
bet edilmis olmasindan dolay1 Osmanlilar donemi tefsir agisindan genel-
likle verimsiz ve bereketsiz bir donem olarak degerlendirilmistir. Ancak
bu degerlendirme sebepten ziyade sonuca iliskindir; dolayisiyla yanlis ol-
mamakla birlikte eksiktir. Osmanlilar doneminde serh ve hasiye tiirii ¢ca-
lismalara agirlik verildigi miisellemdir. Az sayidaki telif tefsirlerin de 6z-
giin nitelikte olmadig1 s6ylenebilir. Fakat su da bir gergek ki serh ve hasiye
tlirti calismalar donemin hakim ilim anlayisina ayna tutmasinin yaninda
mevcut bilgi ve kiiltiiriin gelecek nesillere zenginlestirilerek aktarilma-
s1 gibi cok 6nemli bir isleve de sahiptir. Ortagagin duragan olmasi, buna
bagli olarak ilmi alanda istikrarin hiikiim stirmesi ve ayni zamanda 6nceki
asirlarda telif edilen muhalled eserlerin Kur’an’'t anlama ve yorumlama
konusunda donemin ihtiyacini biiytik 6l¢iide karsilamasi tam ve miistakil
tefsir yazmay1 bir bakima gereksiz kilmistir. Bu yiizden Osmanl ulemasi
tefsir alaninda icat ve insa yerine mevcudu ibka anlayisini benimsemis
ve bunun bir tezahiirii olarak da serh/hasiye tiirii eserler vermeyi tercih
etmistir.

Osmanl toplumunun gerek tasavvuf ve tarikatlerle i¢ ice olmasin-
dan dolay1 kitabi bilgiden ¢ok sohbeti tercih etmesi, gerekse ulemanin
pek cogunun siifimesrep olmasi hasebiyle vaaz ve irsad gibi faaliyetlere
oncelik vermesi de tefsir sahasinda miistakil ve mufassal teliflerin sayica
az olmasinin bir diger 6nemli sebebi olarak zikredilebilir. Ayrica Osman-
I1 tefsir geleneginde tasavvufi-isari egilimin ragbet gérmesi, mutasavvif
alimlerin padisahlar nezdinde genellikle itibar gérmesinin bir tezahiirt
olarak degerlendirilebilir.'°

Osmanli’'nin klasik déneminde oldugu gibi Tanzimat déneminde de
Kur’an’in tiim ayetlerini iceren 6zgiin telif tiiriinde tefsir sayis1 azdir. Uste-
lik bu nitelikteki birka¢ 6nemli eser Sihabeddin el-Alisi (6. 1270/1854),
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) gibi, merkezden/Istanbul’dan uzak bél-
gelerde yetismis miifessirlere aittir. Diger taraftan, Tanzimat ile Mesruti-
yet arasindaki doneme (1839-1878) ait tefsirlerin biiytik bir kismi1 basta
Fatiha olmak iizere Vakia, Kaf, Miilk ve diger bazi kisa surelere miinhasir-

10 Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, s. 59-67.
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dir. Bircogu kiiciik hacimli olan bu eserlerin genellikle mutasavvif veya en
azindan tasavvufa ilgi duyan sahsiyetlere ait olmasi klasik donem Osmanli
ilim gelenegindeki medrese-tekke biitiinlesmesinin Tanzimat sonrasinda
da stirdiigliniin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Eserlerin hacim-
siz olusu ise tasavvufi anlayis ve kavrayis geregi tefsirin ilmi ve entelek-
tliel bir cabadan ziyade, Kur'an mesajini dertni-irfani boyutlariyla kisa
ve 0zli bicimde aktarmaya matuf bir irsad faaliyeti olarak goriilmesine
yorulabilir. Bunun yaninda bir¢ok tefsirin Tiirkce olarak kaleme alinmasi,
bir yoniiyle XVIIL asrin ikinci yarisindan itibaren Osmanh imparatorlu-
gu’'nun giinden giine kan kaybetmesine paralel olarak ulusculuk ve ulus
devlet fikrinin giic kazanmasina, dolayisiyla ana dil vurgusunun 6n plana
cikmasina, diger bir yoniiyle de genis halk kitlelerinin Arapca tefsir me-
tinlerini anlayabilecek ilm1 birikime sahip olmamasina baglanabilir.

Tanzimat donemi Osmanl Tiirkiyesi'nde 6n plana ¢ikan Goziibii-
yiikzade Ibrahim Efendi (6. 1838), Molla Halil Siirdi (6. 1843), Giritli Sirr1
Pasa (6. 1895), Edirne miiftiisii Fevzi Efendi (6. 1900) gibi isimlerin tef-
sirle ilgili calismalarinin ana kaynaklarina bakildiginda, klasik dénemde-
ki teamiillerin bu noktada da devam ettigi tespitinde bulunulabilir. Daha
acikgasi, son donem Osmanl miifessirleri de klasik donemdeki gelenege
uygun olarak, dirayet tarzindaki tefsirlerinde umumiyetle Zemahseri'nin
(6. 538/1144) el-Kessdf1, Beyzavinin (6. 685/1286) Envdru't-Tenzil'i,
Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb" gibi birka¢ kaynak-
tan istifade etmislerdir. Hatta Giritli Sirr1 Pasa ve Muallim Naci (6. 1893)
gibi isimler tefsirle ilgili baz1 eserlerini Fahreddin er-Razi’'nin anilan ese-
rinden terciime yoluyla meydana getirmislerdir. Mesela Sirr1 Pasa’nin
Sirr-1 Kur’dn (Istanbul 1302-1303) adh eseri Razi'nin Mefétihu’l-Gayb’-
nin mukaddime, istidze ve besmele ile Fatiha suresinin tefsirini muhtevi
béliimiiniin terciimesi mahiyetindedir. Muallim Naci’'nin Hiildsatii’l-Ihlds
(istanbul 1304) adli eseri de yine Razi'nin tefsirinden [hlas suresiyle ilgili
kismin 6zet halinde terciimesi niteligindedir.

Son dénem Osmanl tefsir geleneginde klasik donemle ortiisen bir
diger onemli hususiyet tasavvufi-isari tefsire ragbet diye ifade edilebilir.
Bu alanda basvurulan temel kaynaklar da yine eskiden oldugu gibi Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Gazali (6. 505/1111) gibi mutasavvif-
larin isarl yorumlar iceren muhtelif eserleri ile Kuseyri (6. 465/1072),
Necmeddin Daye (6. 654/1256) gibi mutasavvif miifessirlerin tasavvufi
tefsirleridir. Bu alanda bagvurulan bir diger onemli kaynak ise Ismail
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Hakki Bursevi’'nin (6. 1137/1725) Rithu’l-Beydn adl tefsiridir.

Klasik donemle kiyaslanabilir olmamakla birlikte son donemde tef-
sirle ilgili serh, hasiye, ihtisar ve ta'lik tiirtinden ¢alismalar da yapilmis
ve bu tiir ¢calismalar yine klasik donemdeki teamiile uygun olarak daha
ziyade Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'i lizerinde yogunlasmistir. Tanzimat
doneminde huzur derslerini Beyzavi tefsirinden takip etme gelenegi de
stirdiiriilmiistiir. Ote yandan son dénem Osmanlr’da Ulimu’l-Kur’'an ve
tefsir ustiltiyle ilgili eserler de telif edilmistir. Sayica az ve kii¢lik capli olan
bu eserlerin énemli bir kismi kiraat ve tecvidle, diger bir kismi ise I'ca-
zu’l-Kur’an’la ilgilidir. Bunun yaninda Kur’an tarihiyle ilgili birka¢ miis-
takil eser de mevcuttur. Bu eserlerin telif sebebi bir yoniiyle Tiirk dilinde
Kur’an tarihine dair sistematik ve derli toplu eserlerin bulunmamasi, di-
ger bir yoniiyle de oryantalistik elestirilere cevap verme ihtiyacidir.*

Osmanli’'nin son donemlerinde, ikinci donem Tanzimat edebiya-
tindaki “sanat sanat i¢indir” anlayisini hatirlatir sekilde, “tefsir insan ve
toplum igin degil sanat i¢cindir” denebilecek bir yaklasimla kaleme alinan
eserler de mevcuttur. Bunlardan biri Mardinli Abdiisselam Efendi'nin (6.
1259/1844) hurif-i miihmele (noktasiz harfler) ile yazip dénemin Bag-
dat Valisi Ali Riza Pasa’ya ithaf ettigi Serhu’l-Fatihati’s-Serife’sidir. Edirne
miiftisii Fevzi Efendi'nin (6. 1900) manzum olarak kaleme aldig1 343 be-
yitlik Kudsti’l-Mesnevi adli eser de bu kapsamda zikredilebilir.

Daha once bahsi gectigi lizere, Tanzimat doneminde tefsirin kla-
sik Osmanli’daki gelenege uygun bir sekilde varligini stirdiirmesi bu do-
nemdeki reformlarin heniiz dini diistince ve ilim gelenegine gozle gori-
liir bigimde sirayet etmemis olmasiyla agiklanabilir. Bize gore bu durum
Tanzimat donemindeki modernlesmede iki hususun 6n plana ¢ikmasiyla
yakindan ilgilidir. ilk olarak, modernlesme bir proje olarak temelde si-
yaset agirliklidir. Bu projede siyasetin ekonomiden teknolojiye her seyi
tanzim etmeye muktedir oldugu hususunda yaygin bir kabul vardir. ikin-
ci olarak, Tanzimat dénemindeki diislince tarzi mevcut siyasi, sosyal ve
ekonomik stireclerin takipgisidir. Clinkii pratik hayat bu donemde fikir ve
disiincenin onlindedir.’? Genel olarak degerlendirildiginde Tanzimat re-

11 Genis bilgi igin bkz. Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 127-184.

12 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye'ye Tanzimat Zihniyeti”, (Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diistince: Cumhuriyete Devreden Diisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyet'in Biriki-
mi i¢inde), cilt editorii: Mehmet 0. Alkan, (istanbul: iletigim Yayinlari, 2006), 1, 71.
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formlarinin planl ve programli olmaktan ziyade, pratik ihtiya¢lara cevap
verebilecek bir karakter arz ettigi soylenebilir. Bu durum, Tanzimatgila-
rin reformlar1 anlayip hayata gecirebilecek memurlara, saglam bir mali
yaplya ve reformlari inceden inceye planlayip uygulayacak zamana sahip
olmamalarina baglanabilir. Bunun yaninda Tanzimatcilarin egitim isine
gec el atmalar, Seyhiilislimlik ve Evkaf-1 Hiimayiin Nezareti gibi dini
kurumlarin denetiminde bulunan egitime kokten miidahale etmeyi goze
alamamalar1 da s6z konusu edilebilir.

II

Son dénem Osmanli siyasi tarihinde 1876-1922 yillar1 aras1 Mesru-
tiyet donemi olarak anilir. Mesrutiyet kelimesi XIX. ytlizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren Osmanli siyasi literatiiriinde anayasali ve meclisli saltanat-hi-
lafet rejimi karsiliginda kullanilir. Tiirkge literatlirde ise Kan{in-i Esasi’'nin
ilan edildigi 23 Aralik 1876’dan Meclis-i Meb’lisdn'in muvakkaten tatil
edildigi 13 Subat 1878 tarihine kadarki dénem I. Mesrutiyet, meclisin
yeniden toplanmaya cagrildigi 23-24 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918
Mondros Miitarekesi'ne veya 20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiyye Ka-
nunu’'nun nesri yahut da saltanatin ilga edildigi 1-2 Kasim 1922 tarihine
kadarki donem ise II. Mesrutiyet diye adlandirilir.®®

Sultan II. Abdiilhamid déneminde mesruti idareye gecis calismala-
r1 basladiginda bazi alimler mesrti rejimin seriata aykir1 bir bidat oldu-
gunu savundular. Buna mukabil Mecelle cemiyeti azas1 Seyfeddin Ismail
Efendi'nin (6. 1882) basini cektigi diger baz1 dlimler, mesriiti idarenin
“ve-savirhiim fi'l-emr” (Al-i iImran 3/159) ayeti geregince seriata da uy-
gun oldugu fikrinde karar kildilar. Bu goriisteki ulema II. Mesrutiyet'in ilk
déneminde yeni rejimin Islam seriatina uygunlugu iizerinde sayisiz yaz
kaleme ald1. Mesela Musa Kazim Efendi [slam’da Ustl-i Megsveret ve Hiir-
riyet (Istanbul 1324) adli bir risale yazdi.*

Bu donemdeki Kur’an yorumlarinda devlet, meclis, meclisin yetki-
leri gibi konularin yaninda ser’t ahkdmin aktiiel degeri meselesi de hara-
retli bigcimde tartisildi ve bu tartismalar tesri yetkisinin kime ait oldugu
veya meclise tesri yetkisi verilmesinin dogru olup olmadig gibi konular
lizerinde yogunlasti. Mesela 1908 ihtilali sonrasinda meclislerin tesri yet-

13 M. Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, DIA, XXIX, 388.
14 Hanioglu, “Mesrutiyet”, DIA, XXIX, 390-391.
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kisini haiz olmasina Mustafa Sabri Efendi (6. 1954) siddetle itiraz eder-
ken, Manastirli ismail Hakki (6. 1912) gibi diger bazi alimler buna destek
verdi.’

Yine bu dénemde Kur’an’daki bazi hiikiimlerin tarihsel olduguna
iliskin gortsler de ortaya atildi. Birinci Diinya Savasi yillarinda yayimla-
nan Islam Mecmuasr'ndaki baz1 makalelerde aile hukukuyla ilgili ayetler-
deki ahkdmin aktiiel degeri ve islevselligi ciddi bicimde tartismaya acild1.
Mesela Mansrizade Said (6. 1923) “Teaddiid-i Zevcat Islam’da Men Olu-
nabilir” baglikli bir makale yazdi ve bu makalede cok eslilik konusunda
hicbir ser’l emir ve nehyin varit olmadigini, Nisa 4/3. ayetteki ifadelerin
cevaz hiilkmiinden ibaret oldugunu vurguladi. Mansurizade’'ye gore hak-
kinda emir ve nehiy varit olmayan tiim meselelerde kamu otoritesi (iilu’l-
emr) tasarrufta bulunabilir, dolayisiyla cok eslilikte de nikah ve talak gibi
konularda da tilu’l-emr emir ve yasak hiikmii koyabilir.'®

Riba konusunda da geleneksel anlayistan ayrilan Mansirizade,
“Memnu olan yalniz paray1 fazla para ile satmaktir. Boyle degil de icar/
kira suretiyle olursa memnu olmaz” demistir. Buna goére paranin sinirh
stireli olarak fazla para mukabilinde alinip verilmesi paranin kiralanma-
sidir. Fakihler paranin kiralanmasina riba/faiz oldugu i¢in degil, harcana-
rak tiiketilen mallarin kiralanmasini sahih gérmedikleri i¢in kars1 ¢ikmis-
lardir. Ancak nassa dayanmayan bu gorisiin baglayiciligi yoktur.'’

Seriattaki formel hiikiimlere itibar etmenin modern zamanlarin ge-
rekleri agisindan hi¢cbir anlamli ve faydali sonug vermeyecegini diistinen
Mansitrizade seriatin esas itibariyle asr-1 saadete, tatbikat itibariyle asr-1
hazira tevfik ve irca olunmasi gerektigini savunmus, bu arada seriatin

15 Bkz. Mustafa Sabri, “Edeb-i Tahrir”, Beydniilhak, nr. 15 (29 Kantinuevvel 1324),s. 326-
328; Manastirh Ismail Hakki, “Kuvve-i Tesriiiyye”, Beydniilhak, nr. 17 (Kan{inuevvel
1324),s.381-382.

16 Mans{rizade Said, “Teaddiid-i Zevcat islam’da Men Olunabilir”, islam Mecmuas, cilt:
1, sayn: 8 (1330-1332), s. 236-238. Temelde “cevaz dini hiikimler kapsaminda yer
almaz” gerekcesine dayanan Manstrizade’'nin goriisleriyle ayni paralelde diisiinen
M. Serefettin Yaltkaya (6. 1947) da caiz olan seyleri ser’f hiikiimler kapsamina dahil
etmenin bir s@-i telakki oldugunu, boyle bir telakki neticesinde tarih ve cografya 6g-
retmenin caiz olup olmadig1 meselesi hakkinda Buhara’dan makam-1 hilafete basvu-
rularak fetva istenmesi gibi garipliklerin yasandigina dikkat ¢ekti. Kasif Hamdi Okur,
“II. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit: (Mansurizade Said
ve Seyyid Bey Ornegi)”, Dinf Arastirmalar, cilt: 2, say1: 5 (1999), s. 269.

17 OKur, “Il. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit”, s. 273-274.
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mesail-i miidevvenenin eskali olmadigini, bilakis nus{is-1 Kur’aniyye'nin
dahi istinat ettigi esaslari muhafaza etmek anlamina geldigini soylemis-
tir.’® Buna benzer goriisler ayn1 donemde Seyyid Bey (6. 1924) tarafindan
da savunulmustur. Naslardaki hiikiimlerin aktiiel degeri konusunda Nec-
meddin et-T0f'nin (6. 716/1316) maslahat ve makasidla ilgili goriislerini
on plana ¢ikaran Seyyid Bey bu konuda su dikkat ¢ekici ifadeleri serdet-
mistir:
Nassin mevzuu bulunan maksat ve maslahat neyi icap edi-

yorsa onunla amel olunur. Su halde bdyle bir tearuz (miellefe-i

kultiba zekat verilmesi konusunda oldugu gibi) vuku buldugu za-

man o nassin miibteni bulundugu maksud-i sari'e bakilir. Eger o

maksat bilahare ahvalin tebeddiilii hasebiyle hiikm-i manstsun lag-

vini icap ediyorsa ilga, tebeddiiliinii iktiza ediyorsa tebeddil olu-

nur. Bu surette yine o nass ile amel edilmis demek olur. Bu keyfiyet

nassi nesh ve ta'til (ilga ve iptal etmek) degildir. Belki zahiren onun

ifade ettigi umimunu ve biitiin zamanlara siimuliinii tahsis ve hiik-

miinii beyandir. Nass yine o nasstir. Tesir ve iktizas1 bakidir; o de-

gismemistir. Degisen onun hiitkmiidiir. Bu suretle degisen muktezi

degil muktezadir. Yani nass ve iktizas1 degismiyor; o hali {izere ba-

kidir. Yalniz onun muktezasi olan hiikiim degisiyor. Evvelki hiikiim

yerine hasbe’z-zaman bagka bir hiikiim kaim oluyor. Her iki hiikiim

de yine o nassin muktezasidir. Clinkii maksat ayni maksattir. Nassin

miibteni oldugu maslahattir. Hiiktimler maksat ve maslahata msil

olan aletler ve vesilelerden ibarettir. Maksut bizzat degildir.'?

Kur'an ve tefsir calismalar1 acisindan bakildiginda Mesrutiyet ve
bilhassa II. Mesrutiyet doneminde geleneksel cizgiden sapma veya en
azindan gec¢misle simdi arasinda devamliligl saglayan gelenekten bi-
lin¢li kopma durumundan s6z edilebilir ve bu durum genel zihniyet de-
gisiminin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Osmanli’daki zihniyet
degisimiyle ilgili tartismalar Garpcilik adi altinda 1876’da Mesrutiyet'in
ilaninin hemen sonrasinda Mehtdb dergisinde baslatilmistir. Bu dergide
Batililasma ve dini diisiincede yeniden yapilanma fikrinin bir tezahiirii
olarak Islam’da tesettiir (értiinme), teaddiid-i zevcat (gok karililik) gibi

18 Kasif Hamdi Okur, “islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarinin Arka Plani: Son
Dénem Osmanh Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siire¢”, islam1 ilimler Dergisi, yil:
3,say1: 1 (2008), s. 165.

19 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), s. 311.

20



Son Dénem Osmanli'dan Glintimiize Tiirkiye'de Kur'an ve Tefsir Caligmalar1

konular tartismaya agilmistir.2® II. Mesrutiyet déneminde ise Garpglilikla
ilgili fikirler sistematik bir hiiviyet kazanarak daha kapsamli ve etkili hale
gelmistir.

Bu donemde siyasi olarak iktidar1 denetleyip bilahare ele geciren ve
orgiit kiiltii ekseninde iilkeyi tek parti rejimiyle yoneten ittihat ve Terak-
ki cemiyeti Batililasma hareketine temelde sicak bakmis, 6zellikle hukuk
diizeninde Batilllasma yolundaki cereyana hiz kazandirmistir. Diger ta-
raftan Abdullah Cevdet'in (6. 1932) idaresindeki ictihad dergisi Garpgilik
zihniyetinin merkezi haline gelmistir. Basta Abdullah Cevdet ve Kiliczade
Hakki (6. 1960) olmak tlizere Bati'daki Materyalizm, Pozitivizm, Darvi-
nizm gibi u¢ akimlara kendilerini kaptiran bir¢cok isim bu dergide yayim-
ladiklar1 yazilarda Osmanli’daki sosyal, siyasal ve kiiltiirel problemlerin
¢6zUmi icin topyekiin Batililasma disinda bir ¢arenin bulunmadigini dile
getirmistir. Garpgl zihniyete gore temel mesele, “Asyai kafalar”in Batililas-
tirllmasindan ibarettir. Bu degisim gerceklesmedikge hicbir 1slahat sonug
vermeyecektir.2!

Modern donem Osmanli’daki Garpeilik zihniyetine mukabil XIX. as-
rin ikinci yarisindan itibaren ittihad-1 Islam fikri etrafinda sekillenen ve
ilk defa Namik Kemal (6. 1888), Ali Suavi (6. 1878), Ziya Pasa (6. 1880)
gibi isimlerin olusturdugu Yeni Osmanlilar arasinda glindeme gelen, II.
Abdiilhamid doneminde Osmanli Devleti'nin bekasini teminde 6nemli
fonksiyon icra edebilecek faydaci bir politika unsuru olarak goriilen, II.
Mesrutiyet’ten sonra ihya ve 1slah cizgisinde varligini siirdiiren Islamcilik
diistincesi de klasik tefsir geleneginden kopusta énemli rol oynamistir.

XIX. ytizyilin sonlarina dogru modernite olgusunun giiciinii teslim
etmek ve bu olgunun dayatmasini kabullenmek zorunda kalan islam diin-
yasinin farkli bolgelerinde yetisen ilim ve fikir adamlarinin, s6zgelimi Mi-

20 F. Remziye, Doktor Abdullah Cevdet'in Mehtdb dergisindeki “Tesettiir Meselesi” adl
yazisinda savundugu goriisleri soyle aktarmistir: “Mestliriyet suret-i mesriiasiyla Av-
rupa nisvani, nisvan-1 islim’dan daha ziyade mest{irdur. Mestiriyetten murad valide-
mizi, hemsiremizi, kizimizi, zevcemizi bir guvala koyup agzini baglamak ve onlar1 hay-
vanlastirmak hi¢ degildir. Hakiki miislimanligin murad ettigi mestiriyet baska (...)
Ham ervahlarin zu'm ettigi mestiriyet yine bagkadir”. F. Remziye, “Sirat-1 Miistakim
Ceride-i Islamiyesine”, Sirdt-1 Miistakim, say1: 158, (21 Ramazan 1329), s. 31-32. Mes-
rutiyet dénemindeki kadin ve aile konulu tartismalara dair genis bilgi i¢in bkz. Mus-
tafa Tekin, “Mesrutiyet Doneminde Kadin ve Aile Tartismalar1”, (Yiiziincii Yilinda I1.
Mesrutiyet icinde), (Istanbul: Yeni Insan Yaymevi, 2008), s. 103-128.

21 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DI4, (Istanbul 1992), V,150-151.
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sir'da Cemaleddin Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid
Riza (6. 1935) ve M. Ferid Vecdi (6. 1954), Hindistan’da Seyyid Ahmed
Han (6. 1898), Seyyid Emir Ali (6. 1928) gibi isimler ile Osmanli’da “Yeni
Osmanlilar” diye bilinen sahsiyetlerin entelektiiel katkilarini muhtevi bir
gelenege de sahip Islamcilik diigiincesi II. Mesruiyet'ten sonraki basin ve
fikir hiirriyeti atmosferinde daha yogun bir sekilde tartisiimaya baslan-
mis ve bu tartismalar Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresad, Beydniilhak, 1s1am
Mecmuasi, Volkan gibi temsil kabiliyeti yiiksek gazete ve dergilerin stitun-
larina taginmistir.

Her ne kadar modern anlamda ideolojik bir hareket hiiviyetini ka-
zanmamis ve doktriner biitlinliik arz eden bir tanimi yapilmamis olsa da
Islamcihigl inang, ibadet, ahlak, felsefe, idare, siyaset, iktisat, hukuk, egi-
tim alanlarinda islAm dinini biitiin bir hayat nizami olarak yeniden ha-
kim kilarak miisliimanlar1 medenilestirme, islAm diinyasini geri kalmis-
liktan, Bat1 hdkimiyetinden, miistebit idarecilerin keyfl yonetimlerinden
kurtarma, dini diisiinceyi taklit, hurafe ve bidatlardan arindirma gibi XIX.
yiizyilda islam diinyasinin cesitli bélgelerinde 1slah, tecdit, ihya gibi kav-
ramlarla ifade edilen dini, siyasi, ilmi ¢6zlim arayislarini muhtevi bir fikir
hareketi olarak 6zetlemek mimkiindiir.2?

Islamailar geleneksel kaliplar iginde kendiliginden isleyen ve her-
hangi bir iradeye atfedilemeyen bir dindarlik tecriibesi seklindeki Is-
lam’in yerine Kur’an’i temel referans alan bir irade, akil ve siyaseti ikame
yonilinde 6zel bir caba sarfettiler. Bu arada miisliman toplumlar1 top-
yekln kusatan Garpg¢iliga direnmek icin kendi i¢ dinamiklerine dondiiler
ve Kur’an'dan bu kiiltiirel kusatmay1 asacak sosyal ve siyasal prensipler
urettiler. Ancak bu prensipleri olduk¢a modern ve modernlestirici bir
sdylemle formiile ettiler. Mesela, demokrasi ile IslAm arasinda baglan-
t1 kurdular ve Islam’in demokrasiye uygun oldugu tezini savundular.?®
Benzer sekilde, Sultan II. Abdiilhamid’in bir miistebid oldugu yolundaki
yaygin kanaat uyarinca sik sik 6zgiirliikten, fikir ve inan¢ hiirriyetinden
bahsettiler. O kadar ki baz1 Isldama yazarlar II. Abdiilhamid yénetimini

22 Islamcilik hakkinda farkl adlandirmalar ve tanimlamalar i¢in bkz. ismail Kara, Tiir-
kiye’de Islamcilik Diistincesi, (istanbul: Risale Yayinlari, 1986), I. xxxu-xl.; M. Saffet Sa-
rikaya, “Osmanl Tiirkiye’sindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar
-Insan Bilimleri Arastirmalari-, cilt: 1, say1: 1 (Isparta: Arayislar, 1999/1), s. 104.

yA-n

23 Sait Simgek, “Islamcilik ve Kur’an”, (Modern Tiirkiye'de Siyast Diigiince: Islimcilik igin-
de), cilt: 6, cilt editdrii: Yasin Aktay, (istanbul: {letisim Yayinlari, 2004), s. 699.
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istibdat olarak nitelerken, ittihat ve Terakki’yi miibarek cemiyet, mukad-
des cemiyet, firka-i muhtereme gibi medih sifatlariyla tavsif ettiler. Hatta
Ittihatcilarin IslAm diinyasini kurtaracak erbab-1 fetih ve ashab-1 celadet
oldugunu séylediler. Manastirh Ismail Hakki gibi baz1 isimler ise bu tiir
tavsifleri cesitli ayetlerin tefsiri meyaninda dile getirdiler.?*

Modern Bati medeniyetinin Islam diinyas: aleyhinde olusturdugu
tehditlere etkili bicimde mukabelede bulunmanin ancak modernitenin
icaplarina uygun bir zihin diinyasi kurmak ve ayni zamanda sahih din an-
layisina dayali bir 1slah-tecdit projesini tatbik mevkiine koymakla miim-
kiin olacagini savunan IslAmc harekette Kur’an'in modern bilimsel yoru-
muna da biiyiik énem atfedildi. Ismail Fenni Ertugrul (6. 1946) gibi bazi
miitefekkirler Kur’an'in teorik bir bilim kitab1 degil hidayet rehberi oldu-
gunu, bilimsel yoruma konu olan ayetlere bu nazarla bakmak gerektigini
soylediyse de modernlesme siirecinde bilim ve teknolojiye biiyiik deger
atfedilmesi, geleneksel kozmolojik 6gretilerle modern bilimsel izahlar
arasindaki uyumsuzlugun giderek daha fazla fark edilmesi, Kur’an’'in bi-
limsel ve teknolojik kavramlar 1s18inda yorumlanmasini bir ihtiyac olarak
hissettirdi*® ve bunun iizerine son donem Osmanli’da Gazi Ahmed Muh-
tar Pasa (6. 1918), Bereketzade Ismail Hakki (6. 1918), Manastirh Ismail
Hakki (6. 1912), Milash Ismail Hakk: (6. 1938) gibi isimler bircok ayeti
bilimselci yaklagsimla izah yoluna gitti.

Bilhassa II. Mesrutiyet’ten itibaren ¢ok yonlii 1slah ve tecdit proje-
sine uygun bir istikamette degisen klasik tefsir gelenegi sonunda moder-
niteye yenik diistii. Mehmet Akif’in (6. 1936) Sirdt-1 Miistakim dergisinde
yayimladig1 “Tefsir-i Serif” baslikli makalenin takdim kismindaki su ifa-
deler Kklasik tefsir geleneginin artik miadini doldurdugunu ilan mesabe-

sindedir:

Mecmuamiz bir islam mecellesidir. Onun icin ulim-i islamiy-
yenin riilkn-i esasisini teskil eden tefsir-i serife kism-1 ilminin birin-
ci babini tahsis ediyoruz.

Kiitiphanelerimizde Arabi, Tiirki, hatta sair lisanlarda ya-
zilmis asar-1 nefise-i tefsiriye matbu, gayr-i matbu olarak kesretle
bulundugundan artik dogrudan dogruya bunlar1 nakledivermekte
bir faide-i ciddiye goremiyoruz. Bunlari herkes istedigi yerde oku-

24 Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 121.
25 ilhan Kutluer, “islamcilik [Diistincede]”, DIA, XX111, 66-67.
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yup miistefid olabilir. Binaenaleyh, mecmuamiza gegirilecek asar-1
tefsiriyede ala kaderi’l-imkan nikat-1 atiyeden birine riayet etme-
yi, gerek yeni birtakim faideler temini, gerek mecmuanin meslek-i
mahsis-1 nokta-i nazarindan ehemmiyetli buluyoruz:

(1) Uldim ve funiina, tarihe, hayat-1 ictimaiye ve maisetimize
temas eden bazi ayat-1 cellle mevzu-i bahis edilerek dirayeten ve
rivayeten miitalaa edilecek ve sair lisanlarca bu yolda yazilan asar-1
tefsiriyenin mithim goriilen ve nikat-1 ma'rlizaya tevafuk eden yer-
leri terciime olunacaktir.

’rab ve binadan, tahlilat-1 nahviyeden bahsetmek icin mec-
muamizin hacmi misait bulunmadigindan, yazilacak makalelerde
mimkiin mertebe uliim-i arabiyenin nazariyatindan sarf-1 nazar
ile netdyic-i ameliye iizerinde i'mal-i fikr edilecektir. Hangi vesait-i
ilmiyye ile olursa olsun, ibtida nazm-1 celllden anlasilan meani-i
miinife yazilarak ibare ve isaretinin delalet ve iktizasinin irsadat-1
beliganesine zaman ve zeminin icabatina goére ahval-i umumiye-i
islamiye hakkinda fikir ve miitalaalar yiiriitiilecektir.

(2) Mesalik-i tefsiriye ve bu babda yazilan asar ve miiellefat,
ilm-i tefsirin aksami ve tarihi, miifessirin-i kirAmin terciimeleri ve
tarz-1 tefsir ve meslekleri hakkinda tedkikat ve tetebbuit icra edi-
lecektir.

(3) Zamanimizda tefsir-i serif tahsilinin hayli tedenni etmis
oldugu malumdur. Adeta Kur’an-1 Kerim'’i bilmek, anlamak ehem-
miyetsiz, faidesiz bir is gibi telakki olunmaga baslamistir. Ortada
Kur’an-1 Kerim artik anlasilmis, hasa daha bilinecek bir yeri kalma-
mis gibi bir zehab-1 batil tiremistir. Bir mantik kitabi ile senelerce
ugrasildigr halde talebe-i ulimun Celaleyn malumati kadar olsun
tefsirden bi-behre olusu siiphesiz pek biiyiik bir kusurdur.

iste biitiin bu miilahazalardan dolayr mecmuamiz miimkiin
mertebe tefsir-i serif ilminin ihyasina ¢alisacak, mekteb ve medre-
selerimizde tedris edilmesine tergib etmekten hali kalmayacak, bu
babta ayrica makaleler nesredecektir. Bilhassa biitiin mektepleri-
mizde, medreselerimizde tefsir-i serif dersleri ve ustl-i tedrisleri
hakkinda tenkitler yazilacak, talebenin bu babta her tiirli hakl sika-
yetleri enzar-1 immeye arz edilecektir. Vallahu hiive’l-miistean.?¢

26 Mehmed AKif, “Tefsir-i Serif”, Sirat-1 Miistakim, VII1/183, (19 R. Evvel 1330/24 Subat
1327),s.5.
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Mehmet AKkif’in bu ifadeleri bir bakima modern tefsirin tarifidir.
Zira soz konusu ifadeler tefsirde modern zamanin ilcaat ve ihtiyacatinin
belirleyici rol oynadigina isaret etmektedir. Gerg¢i Sirdt-1 Miistakim/Sebi-
liirresdd dergisinde yayimlanan bazi makalelerde, sozgelimi Bereketzade
Ismail Hakki ve Manastirh Ismail Hakki’'nin tefsirle ilgili makalelerinde
Kadi Beyzavi, Fahreddin er-Razi, Zemahseri, Ebiissuiid ve Hazin gibi mii-
fessirlere ait tefsirlerden nakillerde bulunulmus, fakat nakilde ya secici
davranilmis ya da elestirel bir tavir takimlmistir. Rivayet ve Israiliyat ko-
nusunda ise Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan nakiller yapilarak kla-
sik tefsirlerdeki rivayet malzemesinin adem-i mevsukiyeti vurgulanmaya
calisiimistir. Benzer sekilde miitesabihat ve te'vil meselesinde de Abduh
ve Resid Riza'nin yeni selefi ¢izgisine uygun bir tavir takinilmistir.

Esasen Mehmet AKif’in “Tefsir-i Serif” bashkli makalesi de Islamci
akim iginde Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Abdi-
laziz Cavis gibi isimlerin modernlesmeci ¢izgisini yansitmaktadir. Gergi
Akif’te giiclii bir muhafazakarhik damari da vardir. Ancak bu damar daha
ziyade tarih, mazi, mefahir ve ecdat duygusuyla kabarir ve biiyiik ol¢iide
milleti maziden simdiki zamana getiren irade olarak kendini disa vurur.
Akif dil ve edebiyat konusunda da olduk¢a muhafazakar davranir. Buna
mukabil genelde islam tasavvuru, 6zelde Kur’an ve tefsir anlayis1 séz ko-
nusu oldugunda muhafazakarliktan cok Misir merkezli 1slah-tecdit hare-
ketindeki inkilapgi ve hidayetci séyleme yakin durdugu bir vakiadir. Gergi
bugiiniin Tirkiyesinde kendisinden ¢okga s6z edilip yiiceltilen Mehmet
Akif “Asim’in nesli” kavramlastirmasi {izerinden muhafazakar kimligiyle
On plana ¢ikarilir ve fakat onun Abduhguluk diyebilecegimiz 1slah-tecditci
soylemine hemen hicbir sekilde atifta bulunulmaz, hatta bu tiir atiflar-
dan hi¢ haz duyulmaz. Halbuki Akif’in muhafazakarhig dini diisiincede
degil, dini batil itikatlar manzumesi olarak goren ve modernlesme siire-
cinde dini ayak bag1 olarak goren Garpgi zihniyete karsi Islam’t savun-
ma refleksinde aranmalidir ki bu anlamda muhafazakarlik Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gecis slirecinde yasanan din, terakki ve temeddiin eksenli
tartismalarda Seyhiilislim Musa Kazim’dan Seyyid Bey’e kadar bir¢ok
alim ve mitefekkirde de disa vuran bir tavirdir. Dini diisiince s6z konusu
oldugunda Akif muhafazakar gelenekgi degil, 1slahgi-tecditci bir kimlik ve
zihniyete sahiptir. Bunun en giiglii delili, “inmemistir hele Kur’an, bunu
hakkiyla bilin; ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in! Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami, asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’1” dize-

25



Mustafa Oztiirk

leridir. Bu dizelerdeki “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami1” ifadesi
son derece énemlidir. Ciinkii bu ifade bir yéniiyle Islam ilim ve kiiltiir ge-
lenegine mesafe konulmasi gerektigine isaret etmekte, diger bir yontyle
de dinin tek sahih kaynak olarak Kur’an’dan 6grenilmesi gerektigini salik
vermektedir. Bu da aslinda Kur’an’a ve Kur’an Islam’ina davet anlamina
gelmektedir.?’

Mesrutiyet doneminde bilhassa Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresad der-
gisindeki makalelere yansiyan tefsir anlayisinda, Afgani-Abduh-Resid
Riza tcliisiiniin, ama daha ¢ok da M. Abduh-Resid Riza ikilisinin bilahare
ictimai/sosyolojik tefsir diye kategorize edilecek olan modernist yakla-
simlar1 benimsenmistir. Nitekim M. Abduh ve Resid Riza’nin ortak urii-
nii olan Menar tefsirinin basinda da klasik tefsir gelenegi bir¢ok yonden
elestirilmis, hatta liizumsuz ve faydasiz olarak degerlendirilmistir.2® Ben-
zer bir anlayis, Sirdt-1 Miistakim’de yayimlanan bazi makalelerde, “Eski
alimlere ait kitaplardan ve /veya bu kitaplara yazilan serh ve hasiyelerden
tefsir okumak ve s6z konusu alimlerin goriislerine baglanmak en biiyiik
musibettir” gibi ifadelerle dile getirilmistir.?’

Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresdd dergisindeki tefsir makalelerinde
goze carpan bir diger 6zellik, niizul tarihindeki metin-dis1 baglamlariyla
iliskisini hazfetmek suretiyle ayetlerin dogrudan dogruya modern zaman-
lar ve sorunlar hakkinda konusturulmasidir. Ne var ki Kur’an’i bu sekilde
konusturmak i¢in onun adeta bugiin nazil olmus gibi okunmasi gerektigi
vurgulanmis, fakat bdyle bir okumanin mukadder sonucu anakronizm ol-
mustur. O kadar ki Sirdt-1 Miistakim’deki bazi1 makalelerde Ittihat ve Te-
rakki cemiyeti bir dizi ayete tebcil ettirilmistir. Mesela, Manastirli ismail
Hakki ittihat ve Terakki'yi desteklemeyi Al-i Imran 3/103 ve Enfal 8/46
gibi birlik ve beraberligi emreden ayetlere, bu cemiyete muhalif zihniye-
ti desteklemeyi ise Al-i imran 3/105 ve Mii'min{in 23/53 gibi tefrikadan

27 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. M. Suat Mertoglu, “Dogrudan Dog-
ruya Kur'an’dan Alip ilhami”: Kur’an’a Déniis’ten Kur’an islamr'na”, Divan: Disiplin-
lerarast Calismalar Dergisi, cilt: XV, say1: 28 (2010), s. 69-113; Mustafa Oztiirk, “Dini
Hiikiimlerin Kaynagini Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklar: ve Tutarliligy”,
(Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dinf Metinlerin Anlasiimasi iginde), ed. Cengiz Kallek,
(istanbul: Isam Yayinlari, 2010), s. 13-67.

28 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 1999), 1. 13-14.

29 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, s. 16.
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sakinmay1 emreden ayetlere dayandirmistir:®® Yine Manastirli, 31 Mart
hadisesinden sonra II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini degerlen-
dirdigi bir makalesinde, “Bakin, Allah size soyle bir misal veriyor: Vakti
zamaninda bir beldede/karyede giiven i¢cinde yasayan bir halk vardi. Bu
halk alabildigine bolluk ve refah icindeydi. Ama onlar Allah’in nimetle-
rine nankorliikle karsilik verdiler. Allah da yaptiklarindan dolay1 onlara
siddetli bir kitlik-kiran ve aclik belasini tattird1.” mealindeki Nahl 16/112.
ayeti istibdat idaresinin merkezi olan Yildiz Sarayi'na tatbik etmis, erkan-1
istibdadin iktidarlarini kaybetmesiyle bu ayet arasindaki iliskiyi(!) tefsir
uslli agisindan soyle temellendirmistir:

Karye-i mebhiis-i anhay1 tayinde birkag rivayet vardir. Fakat
bi-ayniha bilinmesine liizum yoktur. Cay-i itibar-1 ikaz olabilmesi
icin ahval-i avarizini bilmek kafidir. Kur’an-1 Kerim’den maksat da
budur. Miifessirin-i izdmin beyan ettikleri vechile vaktiyle Mekke-i
Miikerreme ahalisi, sanadid-i Kureys bu mesel-i madr{iba mevrid
olmuslardi. Bugiin de Yildiz karyesi [Yildiz Saray1], riiesa-i istibdad
tamamen bu ayet-i celileye makes, havi oldugu ahval-i habise ve eli-
meye mecla-i ibretniima oldugu vareste-i inbadir.3!

Mesrutiyet idaresinin ve Ittihatc1 zihniyetin yaninda yer alan, do-
layisiyla istibdat diye nitelendirilen II. Abdilhamid yonetimine muhalif
tavir takinan Sirdt-1 Miistakim cevresine ait makalelerde ayetlerin giincel
olaylara tatbikinde baska yontemler de kullanilmistir. Bu ciimleden ola-
rak, kimi zaman ayetlerin mealinde tasarrufta bulunma yoluna gidilmis,
boylece bazi ayetlere Osmanli’nin son ddneminde yasanan siyasi olaylarla
birebir értiisiir tarzda mana ve mesajlar yiiklenmistir. Sonugta Islamci ve
1slah¢1 ulemanin siyasetteki genel tavri muhalefet cephesinde yer almak,
hilafet ve saltanata karsi mesrutiyeti savunmak ve padisaha karsi 6nce
Yeni Osmanllar, ardindan ittihad ve Terakki mensuplariyla yoldas olmak
seklinde tezahiir etmistir. Bu donemde Mustafa Sabri Efendi ulemanin
siyasetle istigal ve ihtilatin1 séyle degerlendirmistir: “Ilmiyenin idbarina
(...) mithim ve derin bir sebep daha vardir ki o da meslegin bir vakitten
beri siyasat ile ihtilatidir. Fakat bu ihtilat sariklilara fikr-i irtica isnat eden
gec-bindnin zannettikleri gibi olmayip tamamen ma’kiistiir.”3?

30 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, s. 70.

31 Manastirh Ismail Hakkl, “Mevaiz”, Sirdt-1 Miistakim, 11/34, (19 R. Ahir 1327/20 Nisan
1325),s.114.

32 Ismail Kara, “Modernlesme ve iImi Hiyerarsinin Bozulmas1”, Tiirkiye'nin Cagdaslasma
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Sonug olarak, Osmanli’'nin son dénemleri tefsir agisindan verimli,
bereketli gegmemistir. Bunun muhtemel sebepleri arasinda Osmanli’'nin
askeri ve siyasi alanlarda oldugu gibi ilmi alanda da gerilemesi, buna bagh
olarak medreselerin islevini kaybetmesi ve hatta muhalif ¢evreler tara-
findan atalet ve ufunet yuvalar1 diye elestirilmesi, bu arada merkezdeki
bircok ulemanin ilimden ziyade siyasetle istigal etmesi ve ayni zaman-
da tefsirdeki ana hedef ve istikametin genelde immeti diizliige ¢cikarma,
6zelde ise Osmanli Devleti'ni inkirazdan kurtarma hedefi dogrultusunda
ittihad-1 Islam, slira, megsveret, meclis, hiirriyet gibi siyasi konular ekse-
ninde belirlenmesi gibi faktorler sayilabilir. Bir diger 6nemli faktor ola-
rak, ulemaya ait dnemli mevkilerin Tanzimat'tan itibaren yavas yavas
sekiiler devlet biirokratlarinca doldurulmasindan ve buna paralel olarak
ulemanin gézden diismiis olmasindan da s6z edilebilir. Nitekim Batililas-
ma siirecinde Osmanli’'nin gerilemesinden dini sorumlu tutan sdylemin
clireti arttikca ulema biiylik baskilar altinda tutulmus ve Batililasmaya
paralel olarak ilmiye sinifinin stirekli kan kaybetmesi s6z konusu olmus-
tur. Oye ki ulema bir noktadan sonra tamamen tasfiye edilmeye varacak
saldirilara maruz kalmistir.

Gerek bu saldirilar, gerek sanayi toplumu, sehirlesme, okuma yaz-
ma oraninin artmasi gibi stireclerin dini bilgi ve otoritenin tabiatinda yol
actig1 degisimler karsisinda ulema etkin bir mukabelede bulunamamustir.
Diger taraftan son donem Osmanli’da kitap ve bilgiye daha kolay erisebi-
len miusliiman kitlelerin dini bilgi konusunda kendini gelistirip yeniden
iiretemeyen ve modern ¢agin gelismelerine intibak edemeyen ulemaya
baghlik ve bagimlilig1 hayli gevsemis, bu arada kitleler ulemanin siyasal
mercilerle iliskilerini dinf bilgiye referansla daha kolay sorgular hale gel-
mistir.33

Osmanli’'nin son déonemlerinde genelde ulemanin, 6zelde tefsir sa-
hasinda 6n plana ¢ikmis alimlerin muhalled eserler verememis olmasin-
da itibar kaybi, dislanma ve hatta yozlasma ithamlarina maruz kalma gibi
faktorlerin yaninda maddi imkansizliklarla bogusma problemi de 6nemli
rol oynamistir. Bu noktada ulema ve dini egitim kurumlarinin finansma-
n1 agisindan ¢ok énemli olan vAKkif miiessesinin Tanzimat'la birlikte hiz

Problemi ve [slam, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), s. 133.

33 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritesinin Dontisii-
mu”, Bilimname: Diisiince Platformu, cilt: 2, say1: 6 (2004/3), s. 146.
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kazanan vAKif kdy ve mezra asari ile mukataa bedellerinin tahsili gorevi-
nin maliyeye verilmesi, tahsilat karsilig1 kesilen miktarlarin stirekli miri
hazine lehine yiikseltilmesi, vAKif gelirlerinin maliye hazinesi icerisinde
tutulmasi gibi gelismeler vAKkif eserlerinin harap ve bakimsiz hale gelme-
sine yol agmistir. Batililarin tesvik ve baskist ile 6nce vAKiflarin yonetimi-
nin merkezilestirilmesi, ardindan vAKkiflarin imkan ve gelirlerinin devle-
tin diger sektorlerine aktarilmasi, daha sonra da hukuki bir diizenlemeyle
mirf hazine ile vAkiflar arasinda mevcut alacak ve borglarin karsilikl ibra
edilmesi vAKkiflar1 borglu, miitevellileri yoksul hale getirmistir.>* Elmalhli
Hamdi Yazir'in ifadesiyle, “Bu gelismeler erbab-1 maarifi memur durumu-
na diislirmiis ve devlet tarafindan verilen maasla yetinmek mecburiyetin-
de birakmistir. Bu durum, toplumumuzda ilmi ¢alismalarin yapilmasina
menfl yonde tesir etmis, hey’et-i ictimaide ve ulim u maarifte ¢alisma fik-
ri, yerini cehalete birakmigtir.”3®

Baticillarin yani sira islamci kanattan Mehmet Akif gibi énemli
isimlerin de elestirdigi muhafazakar ulemanin bir kisminin bu olumsuz
sartlar karsisinda kendini ve yaptig1 isi bizzat kendi nazarinda degersiz
gortur hale geldigini ve 6grenilmis caresizlik denen bir hal icinde kendi
kabuguna cekildigini, diger bir kisminin ise siyasete yoneldigini séylemek
miimkiindiir. Buna mukabil modernitenin baskisina sufi mesrepli ulema-
nin daha ding ve direncli bir durus sergiledigi s6ylenebilir. Zira XIX. asirda
telif edilen tefsirlerin ytlizde elliden fazlasinin tasavvuf ehline ait olmasi®
dirilik ve direncliligin gostergesi olsa gerektir. Mutasavvif miifessirlerde-
ki gorece dirilik, irfani-tasavvufi terbiyeye ve bunun semeresi olan ma-
nevi sevk ve heyecana baglanabilir.

Mutasavvif miifessirlere ait tefsirlerin biiyiik ¢ogunlugu kisa ve
dar hacimli sure tefsiri niteligindedir. Bu 6zellik, daha 6nce de belirtildigi
lizere tasavvuf geleneginde tefsirin ilmi ve entelektiiel bir ¢abadan ¢ok,
manevi irsad ve hidayet faaliyeti olarak goriilmesiyle ilgilidir. Nitekim ta-
savvufi gelenekte ilmi ve irfani birikimin sayfalar ve satirlardan ziyade
sadirlara aktarilmasina ehemmiyet verilmis ve bu gelenek son donem
Osmanli’da da devam ettirilmistir. Bu ytizdendir ki Osmanli’'nin son déne-

34 Genis bilgi icin bkz. Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde VAkif Miiessesesi,
(yayimlanmamis doktora tezi), (Ankara: 1991), s. 698 vd.
35 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Ahkdm-1 Evkaf, (istanbul: 1326), s. 14.

36 H.Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), (istanbul: insan Yayinla-
r1, 2003),s. 795.
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minde telif edilen sure tefsirlerinin 6nemli bir kismi ibnii’l-Arabi, Gazali,
Kuseyri, Necmeddin Daye gibi mutasavviflar ve mutasavvif-miifessirler-
den menkul isarf yorumlarla tezyin edilmis ve ayni zamanda mev’iza is-
levi goren bu tefsirlerden halkin rahatca faydalanabilmesi icin telif dili
agirlikh olarak Tirkee secilmistir.

Son donem Osmanli’da tasavvufla ilgili olmayan ulemaya ait tefsir-
ler de kii¢lik hacimlidir. Bunun 6nemli bir sebebi, ulema sinifinin siyasete
ilgi duymasina ve ilimden ziyade siyasetle mesgul olmasina baglanabilir.
Siyasetle istigal, gerek zaman tahsisi gerek zihnl mesai bakimindan se-
riksiz kilinmasi gereken ilmi calismalar icin biiyiik bir afet ve musibettir.
Bunun yaninda modernlesme tecriibesinin Osmanli toplumuna ait ge-
leneksel diinya goriisi lizerinde doniistiiriicii etkiler yaratmasi ve buna
bagh olarak halkin giindelik hayati tanzim seklinde ve dolayisiyla okuma
aliskanliginda ciddi degisiklik meydana gelmesi de tefsirin ve tefsir edebi-
yatinin tedenni sebepleri arasinda sayilabilir. Nitekim Seyh Muhsin-i Fani
miisteariyla taninan Hiseyin Kazim Kadri’'nin (6. 1934) Cumhuriyet ilan
edildikten birkag¢ ay kadar sonra yayimladig1 Niru'l-Beydn adli Kur’an ter-
climesine yazdig1 kisa sunus yazisindaki su ifadeler de ayni noktaya isaret
etmektedir:

Lakin ihtiyacat-1 beseriye tekessiir ve temin-i maiset taassiir
ettigi zamandan beri ulim-i diniyyeye ragbet bi'z-zarGre diigar-1
killet olmakla re’sen tefsir yazmak kudreti gittikce azalmis ve bun-
dan sonra meydana gelen asar ya evvelkilerden istinbat yahut ter-
ceme suretiyle yazilmistir. Hele son zamanlarda tezayiit ve teseddiit
eden gavail-i hayat o gibi sarin miitalaasi icin uzun middet sarfina
miisaade etmemeye baslamistir. La havle vela kuvvete illa billah.

Imdi, az zaman i¢inde ¢ok malumat istihsaline ihtiya¢ hasil
olmus ve Turkler icin terceme tarikiyle muhtasar ve miifid ve sive-i
ifadesi selika-i asra muvafik ve sehli’l-miitalaa bir tefsir yazmak lii-
zumu her tarafta hissolunmaya baslamistir.3’

Osmanh Tiirkiyesi'nde Mesrutiyet ile Cumhuriyet arasindaki do-
nemde tefsirle ilgili eser veren alim ve miitefekkirler arasinda Manastir-
I1 Ismail Hakki (1912), Bereketzade ismail Hakki (6. 1918), Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi (6. 1920), Ahmed Hiisameddin (6. 1925) gibi isimler

37 Seyh Muhsin-i Fani, Niiru’l-Beydn: Kur’dn-1 Kerim Tefsirinin Tiirkce Tercemesi, (istan-
bul: Kiitiiphane-i islam, 1340/1924), I. [Seyh Muhsin-i Fanf’'nin sunusu].
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sayilabilir. Manastirli ve Bereketzade'nin tefsirle ilgili kitap ve makalele-
rinde gerek siyas], gerek bilimsel agindan modern anlayis ve egilimler 6n
plana c¢ikarken Musa Kazim Efendi'nin Safvetii’l-Beydn (istanbul 1334,
1335) adl tefsiri bilgi, goriis ve degerlendirme acisindan hem kokli bir
gelenege aidiyeti, hem de islAm gelenegindeki ilmi birikime vukifiyeti
yansitmaktadir.

IV

Modern Tiirkiye'nin siyasi tarihinde Cumhuriyet, XVIII-XIX. yiiz-
yillarda Osmanli Devleti'nin karsilastig1 ¢cok boyutlu inhitat ve inkiraz
probleminin listesinden gelmek maksadiyla ilkin askeri, ardindan sosyal,
kiltiirel ve siyasal alanlarda girisilen modernlesme ¢abalarinin biitiin bu
alanlarda radikal reformlar seklinde uygulamaya konuldugu bir donem
olarak tebartiiz eder. Modernlesme ¢abalari son déonem Osmanli’da devleti
ve ayni zamanda topyek{in bir immeti kurtarmaya matuf iken Cumhuri-
yet devrinde tepeden inmeci bir tavirla biitiin topluma yukaridan asagiya
nizam vermeyi hedefleyen radikal bir hiiviyete biirlinmiistir.

Bat1 karsisinda geri kalmislik ve birbiri ardinca yenilgilerle tanis-
migslik gibi ciddi problemlerin hal ¢aresi olarak modernlesmeyi ve yeni
olandan yana degismeyi hedefleyen son dénem Osmanl siyasi kiltiir
mirasi iizerine sekillenen Cumhuriyet donemi, devletci elit kadronun din
ve dinf alana ¢ok soguk, mesafeli ve reddedici bir tavir takinmay1 resmi
ideoloji olarak benimsedigi ve Tiirkiye'yi IslAm diinyasinin merkezinden
ihrag¢ etmeyi hedefledigi ve bu hedefini biiyiik 6l¢tide ger¢eklestirdigi bir
dénem olarak da tebariiz eder. Yine bu donem islami ilim ve kiiltiir gele-
neginden kopusu da ifade eder.

Cumbhuriyet, Osmanlh biirokratik elitinin bir basarisi olarak tarihe
gecen Tanzimat fermanindan itibaren halka tepeden bakan ve kendi ira-
desini tasimaya miisait olmadig1 noktasinda halktan siiphe duyan, ama
halkin da kendisinden siiphe duyup nefret ettigi aydin tipinin s6z sahibi
oldugu bir déonem olarak da bahis konusu edilebilir.*® Diger taraftan Tiir-
kiye’de Cumhuriyet Batidaki modernlesme tecriibesinin aksine kendi i¢
dinamiklerinden, kendi tarihi ve gelenegiyle hesaplasma siireclerinden
gecerek yasanan bir tecriibe olmaktan 6te, baska bir tarihi kendi tarihi

38 Omer Caha, “Tiirkiye'nin Siyasi Modernlesmesi”, Modernlesme, Isldm Diinyast ve Tiir-
kiye icinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), s. 285.
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gibi sanma ve kendi tarihsel gecmisine donlip bakmama gibi tuhaf, ken-
di 6ziine biisbiitiin yabanci ve dolayisiyla baskasina dykiinmeci bir zih-
niyetin Uriind olarak viicut bulmustur. Bu yiizden, siirekli ideolojik ve
dayatmaci olmustur. Bunun bir uzantisi ve yansimasi olarak Cumhuriyet
Tirkiye’sinin kendinl modern olarak tanimlayan kesiminin talihsizligi,
Batr’daki gibi kiiltiirel bir derinligi bulunmadigi, entelekttiel bir 6zelestiri
slirecini yasamadig1 halde, modernizmin dissal tezahiirlerini benimse-
mesiyle, s6zgelimi Batililar gibi giyinmek, Bati1 miizigi dinlemek, Batililara
0zg bir tatil ve tiiketim kiiltiirt gelistirmekle Batililastifini sanmasi ol-
mustur.

Bu anlamda Batililasmay1 bir an 6nce basarmak amaciyla Cumhu-
riyet'in devletgi elit kadrosu geleneksel diizeni tiim 6geleriyle yadsiyip
kendince yepyeni bir toplumsal diizen kurmaya yonelmistir. Bu yoneliste
devletin din ve dindarlarla iliskisi ¢ok sancili olmustur. Zira devletgi elit
kadro en basindan itibaren dini karsit bir ideoloji olarak algilamistir. Bu
alginin temelinde dinin en azindan mevcut sekliyle geriligin ve geri kal-
misligin basta gelen 6gelerinden biri oldugu diistincesi vardir. Tiirkiye’de
laikligin din karsitlig1 zeminine oturan bir laikcilik ideolojisine doniisme-
si de dinin gerilik ve gericilikle 6zdes bir karsit ideoloji oldugu algisiyla il-
gilidir. Bu algi esas itibariyle 18. ylizy1l Fransiz materyalizmi ile 19. yiizy1l
Alman popiiler materyalizminin pek de anlamli olmayan telifinden miite-
sekkil aydinlanmaci bilimcilik ideolojisinin Cumhuriyet'i kuran irade nez-
dinde hiisn-i kabul gérmesinden nasidir. Aydinlanmaci ideolojide dinin
modern toplumda yeri olmadigina inanilmis ve bu inan¢ Cumhuriyet’in
kurucu kadrosu tarafindan da benimsenmistir. Sonugta Kemalist elitler
ziimresi misliiman Tiirk insaninin diinyasinda Islam’in isgal ettigi yerin
o6nemini takdir edememistir.

Isbu zihniyetin marifetiyle Cumhuriyet’in ilk yillarinda medresele-
rin kapatilmasi, yeni egitim sisteminde din egitiminin ciddiye alinmama-
s1, hatta din egitiminin irtica ve taahhur sebebi sayilmasi gibi gelismelere
paralel olarak bir taraftan tilkede ciddi bir dini bosluk olustu, diger ta-
raftan da bu boslukta Albay Cemil Said (6. 1964) gibi ehliyetsiz kisilerin
sayisiz hatayla dolu Kur’an gevirileri ortaya cikti. Boyle bir vasatta Kur’an

39 Bu konuda genis degerlendirme i¢in bkz. M. Stikrii Hanioglu, Osmanli’dan Cumhuri-
yet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2006), s. 15-70; M. Emin
Koktas, “Tiirk Modernlesmesinin Din Sorunu”, Tiirkiye’nin Cagdaslasma Problemi ve
Islam, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), s. 147-148.
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ve Siinnet merkezli temel Islami kiiltiiriin millete kendi diliyle 6gretilmesi
gerekiyordu. Bu ihtiyac lizerine 1925 yilinin Subat ayinda Tiirkiye Bliyiik
Millet Meclisi'nde temel Islam1 kaynaklarin Tiirkceye kazandirilmasi me-
selesi giindeme getirildi. Eskisehir mebusu Abdullah Azm1 Efendi'nin (6.
1937) onciliigiinde elli mebusun imzasiyla verilen bir 6nergenin kabulii
lizerine Kur’an-1 Kerim ve Ehadis-i Serife Tiirkce terciime ve tefsir heyet-i
miitehassisasi icin Diyanet Isleri Riyaseti'ne 6denek tahsis edildi. Déne-
min Diyanet Isleri reisi Rifat Borekgi (6. 1941) ve Diyanet isleri reisligi
hey’et-i miisavere azas1t Ahmed Hamdi Akseki'nin (6. 1951) girisimleriyle
terciimenin Mehmet Akif’e (6. 1936), tefsirin EImalili Muhammed Ham-
di’ye (6. 1942) -ki bilahare tefsirin tahririnin Furkan suresine geldigi sira-
da terclime/meal isini de Elmalili deruhte etmistir-, et-Tecridii’s-Sarth’in
terciime ve serhinin Babanzade Ahmed Naim’e (6. 1934) yaptirilmasi ka-
rarlastirildi. Elmalilh Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adl tefsiri, Meh-
met AKif’in -maalesef yakilmasini vasiyet ettigi- Kur’an gevirisi ve Baban-
zade Ahmed Naim ile Kamil Miras’in Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi adli
eseri bu kararin neticesi ve semeresi olarak viicuda geldi.

Meal kelimesinin ilk defa “Kur’an cevirisi” anlaminda bir 1stilah
olarak kullanilmasi da bu stirecte gerceklesti. Soyle ki 1925’te meclise
sunulan s6z konusu dnergenin kabuliinii miiteakiben Diyanet Isleri Riya-
seti namina bu isi yiiriitme goérevini iistlenen Ahmed Hamdi Akseki fikir
almak i¢in Kamil Miras ile gortisiir ve ardindan terctime konusunda Meh-
met Akif’e teklif gotiiriir. Akif Kur'an’t hakkiyla terciime etmenin imkansiz
oldugu diistincesiyle bu teklife sicak bakmaz. Bu arada onu ikna etmek
icin ElImalili Hamdi ve Babanzade Ahmed Naim gibi alimlerin yardimina
bagvurulur. Akif’le goriismelerin birinde Elmalili, “Kur’an’1 hakkiyla ter-
clime etmenin miimkiin olmadig: tabiidir; ancak bu bir meal olacaktir”
seklinde bir soz soyler. Bu sz Akif’i biraz yumusatir ve daha sonraki go-
riismeler neticesinde kerhen de olsa terciime isini tistlenir.*

edilmesi, son donem Osmanli modernlesmesinin bir uzantisi olarak orta-
ya ¢ikan, II. Mesrutiyet doneminde hararetli tartismalara konu olan, Cum-
huriyet’in kurucu kadrosu tarafindan radikal modernlesme projesinin
o6nemli bir parcasi olarak uygulamaya konulmaya calisilan millf miislii-

40 EsrefEdib, Mehmed Akif Hayat: Eserlerive Yetmis Muharririn Yazilari, Hazirlayan: Fah-
rettin Giin, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), s. 158-160.
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manlik ve ana dilde ibadet gibi reformist fikirlere Islimci kanadin muhalif
bir dille mukabelesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Elmalili'nin, “Ce-
haleti ileri gidenlerden bazilarini da duyuyoruz ki Kur’an tercemesi de-
mekle dahi iktifa etmiyor da Tiirkce Kur'an demege kadar gidiyor. Hatta
bundan dolay1 meb’uslardan birisi [Bursa meb’usu Mustafa Fehmi Gerge-
ker] yazdig1 manzumede ‘Tiirkce Kur’an mi var be hey saskin/Oynamak-
tir bu din i imanla’ demistir. Filvaki dyledir” seklindeki ifadeleri bunun en
giiclii delilidir.

Hak Dinf Kur’dn Dili tefsirinin yazma niishasindaki mukaddimede
yer alan bu ifadeler hem Cemil Said’in 1924’te yayimlanan Tiirkce Kur’dn
adli cevirisine bir gonderme, hem de ayni yil bircok tartisma ve kalem
miinakasasina konu olan, 1926 yilinin Ramazan ayinda ise Tirk¢e Kur’an
okuma ve Tiirk¢e namaz kildirma seklinde uygulanan dini reform projesi-
ne yonelik bir reddiyedir. Yine Elmalil’'nin tefsirde kullandigi muhtesem
Tiirk¢enin aksine mealde pek akici olmayan bir dil ve iislup kullanmasi da
s0z konusu projeye alet olmama gayretinin bir eseridir. Hasan Basri Can-
tay’in (6. 1964) ifadesine gore Elmalili mealde bilingli olarak akici bir dil
kullanmadigini, ¢linkii meallerin terctime seklini almasindan korktugunu
soylemistir.*!

1926-1932 yillan arasinda hazirladigi Kur’'an cevirisini Diyanet
Isleri Riyaseti’ne teslim etmekten vazgegme noktasinda Mehmet Akif de
benzer endiseler duymustur. Daha agik¢as1 Akif’in bu karar1 almasinda,
ilk cevirilerini Elmalili Hamdi Yazir'in pek begenmemesinden miiteessir
olmasi, son haliyle dahi ¢evirinin kendi icine sinmemesi gibi faktorlerin
yaninda siyasi iradenin dini millilestirmek ve ibadet dilini Tiirkcelestir-
mek yonlndeki niyet ve gayretlerini sezmesi ve ¢evirinin ana dilde ibadet
projesine alet edilmesinden endiselenmesi de etkili olmustur. Ote yandan
Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire sonra yayimlanan Kur’an gevirileri
ciddi tartismalara yol agmis ve bu tartismalara Misir'dan Resid Riza da
katilmistir. Resid Riza, Cemil Said’in Kur’an cevirisini Islam’a yonelik bir
saldir1 ve Kur’an1 diipediiz bir tahrif cabasi olarak degerlendirmistir.*?
Kuvvetle muhtemel ki Akif de biiyiik hayranlik duydugu Abduh’un en goz-
de talebesinin bu goriislerinden etkilenmistir.

41 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (Istanbul: Ahmed Said Matbaas,
1957),1.7.

42 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X, 295-297.
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Cumhuriyet dénemine ait ilk tefsir Konyali Mehmed Vehbi Efen-
di'nin (6. 1949) Hiildsatii’l-Beydn adl eseridir. Ancak bu tefsirin Cumhuri-
yet devrine aidiyeti kismendir. Ciinkii 1960’l yillarda Konya Yiiksek Islam
Enstitlisii'niin midiirligiini yapan Veli Ertan’in (6. 1991) verdigi bilgiye
gore Mehmed Vehbi Efendi Hiildsatii’l-Beydn tefsirini, liyesi bulundugu
Meclis-i Mebiisan’'in 1911’de feshedilmesini miiteakiben memleketi Kon-
ya’ya dondiikten sonra yazmaya baslamis ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin on
doérdiincti bagbakani M. Semsettin Giinaltay’in (6. 1961) tesvikiyle yazi-
mina karar verdigi eseri 1915 yilinda tamamlamistir. Ancak o dénemde
iilkenin icinde bulundugu mali sikintilar yliziinden eserin basimi gecik-
mis ve nihayet nesri iki ayr1 zamanda (1339-1341 ve 1341-1343), 1923-
1927 yillar1 arasinda on bes cilt hdlinde gergeklestirilmistir.

Muellif eserin telif gerekcesi hakkinda sarih bir beyanda bulunma-
mis olsa da, isminden ve muhtevasindan agikga anlasilacag tizere Hiild-
satti’l-Beydn Klasik Siinni tefsir literatiiriiniin bir nevi segcme ve 6zetle-
me yoluyla modern déneme aktarilmasindan ibarettir, denebilir. Eserde
hemen tamamiyla ge¢ donem Siinni kaynaklarin kullanilmasi, klasik ve
modern donemlerde miifessirlerin kendisine kayitsiz kalamadig1 Zemah-
seri’nin el-Kessdf1na neredeyse hi¢ atifta bulunulmamis olmasi miiellifin
esas amacinin geleneksel tefsir mirasini bugiine tasima ve yasatmaya ma-
tuf oldugunu gostermesinin yaninda Ehl-i Siinnet’'e sadakat hususunda
ciddi bir duyarliliga da isaret etmektedir.

Mehmed Vehbi'nin tefsiri 6zglin ve orijinal olmadigi yolunda tenkit-
lere ugramistir. Bu tenkitlere gore miiellif Kur’an'i tefsir edecek seviyeye
ulasmis bir dlimden beklenen yorumlar yapmaktan imtina etmis, genelde
nakillerle yetinmistir.*® Bir tefsirde bulunmasi gereken saglam dil, akici
uslup, kelimelerin 6zlii anlamlarinin aciklanmasi, diizgiin terciime, ayet-
lerdeki manaya iliskin doyurucu tahliller yapilmasi ve orijinal sonugclara
ulasilmasi gibi dzelliklerden pek azini bu tefsirde bulmak mimkiindiir.
Mevcutlar da kaynak olarak kullanilan tefsirlerden menkuldiir. Bu kusur-
larina ragmen, istelik dili de agir oldugu halde eser halk tarafindan ¢ok
begenilmistir.**

43 Salih Akdemir, “Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Terciime Tefsirler
Uzerine Bir Degerlendirme”, [slamf Arastirmalar, cilt: 2, say1: 8 (1988), s. 26.

44 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), s. 370; ismet Erséz,
“Hulasatii’l-Beyan”, DIA, XVIII, 320.
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Gerek telif gerek nesir tarihi itibariyle Cumhuriyet devrine ait ilk
tefsir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dinf Kur’dn Dili’dir. Daha
once bahsi gectigi tizere bu eser 1925te Tiirkiye Blyiik Millet Meclis’in-
de alinan karar uyarinca Diyanet Isleri Riyaseti biitcesinden tahsisat ay-
rilmasini miiteakiben Elmalili ile Diyanet isleri Riyaseti arasinda yapilan
mukaveledeki maddeler uyarinca kaleme alinmistir. On iki yillik (1926-
1938) calisma neticesinde ortaya ¢ikan eser 1935-1939 yillar1 arasinda
dokuz cilt olarak yayimlanmistir.

Elmalili'nin eseri, uluslagsmakta olan Tiirk toplumunu kendi dilin-
de bir Kur’an tefsirine sahip kilmak gayesiyle yazilmistir. Bu vasfina rag-
men Hak Dinf tefsiri kendisine viicut veren politik konjonktiirdeki radikal
modernist egilime karsi biiyiik 6l¢iide 6diinstliz bir tavirla kaleme alin-
mistir. Nitekim miiellif Cumhuriyet’in ilk yillarindaki Tiirk¢e Kur’an pro-
jesine derin kuskuyla bakmis ve tefsirinin mukaddimesinde bu konuyla
ilgili tavrini1 agikca ortaya koymustur. Bunun yaninda Elmalili, Mehmet
Akif gibi diger islamcilara nispetle tefsir konusunda daha muhafazakar
ve milll bir tavir takinmistir. Onun boéyle bir tavir takinmasinda, dénemin
Tiirkiye’sindeki devletli kesimlerin islam diinyasindaki modernist ve
yeni selefi akimlara pek sicak bakmamasi, dolayisiyla devlet eliyle hayata
gecirilen tefsir projesinde boyle bir diisiince ¢izgisine miisaade edilmeye-
cek oldugunun en basindan bilinmesi etkili olmustur; ancak Elmalili'nin
klasik Ehl-i Siinnet cizgisini esas alan ve ayn1 zamanda Anadolu-Tiirk [s-
lamin1 da hesaba katan bir anlayisa sahip oldugu da kuskusuzdur. Bunun
icindir ki Muhammed Abduh’un Fil suresindeki tayran ebdbil ifadesiyle il-
gili yorumunu agir bir dille uzun uzadiya elestirmistir.*> Ger¢i ElImalili’nin
tefsirinde de modernist paradigmaya goz kirpan yorumlar vardir; ancak
bu yorumlar muhafazakar diisiinceyi rahatsiz etmeyecek bir tislupla ser-
dedilmis ve bir bakima modernligin asiriliklarindan arindirilmis sekilde
takdim edilmistir.*®

45 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), VIII, 6125-
6146.

46 Hz.lsa’ninviicut bulmasi meselesinde Hz. Meryem’in hem erkek hem kadin tabiatli bir
biyolojik 6zellige sahip oldugu anlamina gelen ifadeler kullanmasi hasebiyle gelenek-
sel mucize telakkisinin smirlarimi zorlayan Elmalili Al-i imran 3/59. ayetin tefsirinde
bu konuyla ilgili olarak sunlari zikretmistir: “Evvela, tevelliid-i hayvanide kanun-i ve-
rasete miiterettib olmak iizere ‘atavizm=ceddaniyet, yani ta yukarilardaki ataya ve
dedeye cekmek tabir olunur bir hadise vardir ki vakia-i Isa da bu kabildendir. Saniyen,
tasviri olan ilm-i hayatta zihayat olanlar ‘monomer yahut diyamer yani ziilvalide veya
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Bu tiir yorumlar hari¢ tutulmak kaydiyla Hak Dinf tefsiri de biiyiik
olciide geleneksel ¢izgiyi yansitir tarzdadir. Lakin geleneksel medrese
ulimunun yaninda mektep fiininuna da ¢ok sik atiflar icermesi hasebiy-
le Hiildsatii’l-Beydn’dan ayrilir. Ayrica Hak Dinf felsefi burhandan tasav-
vufi irfana, bilimsel yorumlardan sosyolojik ve psikolojik tahlillere kadar
cok zengin bir muhtevaya sahiptir. Bununla birlikte eserin muhtevasinda
Siinni gelenegi muhafaza gayreti de fark edilir. Hatta Siinni gelenegi mu-
hafazanin miiellif acisindan ifas1 zorunlu bir gorev oldugu bile soylene-
bilir. Ciinkii eserin mukaddimesinde belirtildigi iizere, ddonemin Diyanet
Isleri Riyaseti ile miiellif Elmalil arasinda yapilan sozlesmedeki kayda
gore ayetlerdeki dini, ser’i, hukuki, ictimai ve ahlaki hiikiimler itikatta
Ehl-i Stinnet, amelde Hanefi mezhebine gore agiklanacaktir.*” Bu yiizden
eserde, kelam1 konularla ilgili ayetler genel Ehl-i Siinnet itikadina uygun
sekilde izah edilmis, ekoller arasindaki tartismalara girilmemistir. Ayrica,
Siinni izahlarda ekol anlayisina bagh kalmak yerine bazen Selefiyye, ba-
zen Matiiridiyye, cogu zaman da Es’ariyye paralelinde goriisler serdedil-
mistir. Bu tespitten hareketle Hak Dini tefsirinin Ehl-i Siinnet igerisinde
de gelenekci egilimi yansittigini séylemek ve bunu da Osmanl medrese-
lerinde Es’ari kelaminin (daha dogrusu, Es’ari itikadinin) okutulmasina,
dolayisiyla Osmanl cografyasinda imam el-Matiiridi (6. 333/944) ve Ma-
veralinnehr Tiirk ulemasinin gereken ilgiyi gormemis olmasina baglamak
miimkiindiir.

Elmalili akaid sahasinda Matiiridiligi 6n plana ¢ikarmamis olmasi-
na mukabil tefsirinin en gii¢li yonlerinden birini olusturan fikihta, sozles-
medeki ilgili madde uyarinca Hanefi gelenege ait goriisleri tercih etmis,
diger fikhi mezheplerin goriislerine ise ancak mukayeseli izah ¢erceve-
sinde yer vermistir. Ote yandan, fikhi meselelerde salt nakille yetinmeyen
miiellif kimi zaman kendi tercihlerini de belirtmistir. Nitekim tg giinliik
(on sekiz saatlik) sefer miiddetinin hesaplanmasinda yaya veya deve yii-

ziilvalideyn’, daha Tiirkgesi ‘bir anali veya anali babali’ olmak iizere iki kisma taksim
olunur. Demek olur ki Hazreti Isa’da beynelbeser bir valideli bir hayat vakiasi olmus-
tur. Salisen, insanlarda erkek disi bulundugu gibi ziilcinseyn olarak hiinsa-i miigkil
de bulunabilir. Ve zaman zaman bunun bir ciheti galebe edebiliyor. Biz bundan Hz.
Meryem’e hiinsa denmek istemiyoruz, zira nass-1 Kur’an ile o tinsadir, lakin bundan
bihakkin sunu istinbat edebiliriz ki bir bedenin iki nevi tohuma mebde-i tekevviin
olmasi pek a'la miitesavverdir. Su halde nisa-i dlemin miyaninda 1stifa-i Meryem’i bu
suretle tasavvur etmemize mani nedir?”. Elmally, Hak Dinf, 1. 1126-1127.

47 Elmalli, Hak Dini, 1, 19-20.
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riiylistinlin her devirde ve her yol icin gecerli bir mesafe birimi tegkil et-
meyecegini, bu mesafenin her donemde ve her yolda yayginlasarak mutat
hile gelmis ulasim vasitalarinin stiresine gore belirlenmesi gerektigini,
buna gore sozgelimi Eskisehir-Istanbul aras: yolculukta en yaygin vasi-
tanin tren oldugu bir donemde yolculuk on sekiz saat siirmediginden bu
yolu trenle kat eden kimsenin seferi sayilmayacagini sdylemesi, ciddi tar-
tismalara yol agmistir.*®

Sonuc olarak Elmalili'nin tefsiri Ehl-i Stinnet itikad1 baglaminda ge-
leneksel cizgiyi yansitsa da bilgi, goriis ve degerlendirmelerdeki gesitlilik
acisindan eklektik (se¢cmeci) denebilecek bir karakter arz eder. Bu karak-
teristik Cumhuriyet donemine ait birgok tefsirde de 6n plana ¢ikar. Farkli
diisiince ve yorum sistemlerinden secilen unsurlarin ayri bir sistem i¢in-
de bir araya getirilmesini ifade eden ve s6z konusu unsurlara kaynaklik
eden sistemlerin biitiiniinii benimsemedigi gibi aralarinda ¢oziimleme
amaci da giitmeyen eklektisizmin Cumhuriyet donemine ait tefsirlerde-
ki tezahiir keyfiyeti, farkli epistemolojilere ve doktrinlere dayanan farkl
te'vil anlayislarina bir eser biinyesinde yer verilmesi ve fakat s6z konu-
su anlayislar telif cihetine gidilmemesi seklinde tespit edilebilir. Tefsir-
de eklektik anlayis, tutarl ve insicamli oldugunda makbul addedilebilir.
Sozgelimi, ahiret ahvaliyle ilgili biitiin ayetlerin tefsirinde, daha isabetli
oldugu diisiincesiyle Selefi anlayis esas alinabilir. Keza ahkamla ilgili tim
ayetler literalist yaklasim yahut maslahat ve makéasidi énceleyen anlayis
dogrultusunda yorumlanabilir. Fakat ayn1 konuda ya da ayn1 grupta yer
alan ayetleri birbirine zit yorum anlayislarina gore agiklama yoluna git-
mek, s6zgelimi haberi sifatlarla ilgili ayetleri bir yerde Selefi tarzda, diger
bir yerde Mu’tezill tarzda izah etmek tefsirde eklektisizmi usulsiizliik ha-
line getirir.

Bizim tespitlerimize gore Hak Dini biiytk 6l¢tide tutarl ve insicaml
bir eklektik tefsirdir. Zira bu tefsirin dayandigi temel kaynaklar Ulim-i di-
niyye sahasina aittir. Bununla birlikte eserin muhtevasinda modern Bati

48 Bu tartismalarin ortaya ¢iktifl sirada Diyanet Isleri bagkan yardimci olan Ahmed
Hamdi Akseki konuyla ilgili itirazlar1 bir mektupla hocasi Elmalili'ya aktararak agik-
lama ricasinda bulunmus, Elmalili da kendisine sahsen ya da Diyanet vasitasiyla yapi-
lan itirazlar1 incelemis ve Akseki’ye génderdigi uzun bir mektupta bu itirazlari yer yer
hicivli ve satirik ifadelerle cevaplandirarak kendi goriisiinii savunmustur. Daha sonra
bu mektubun sefer bahsiyle ilgili b6limii Hak Dinf'nin 8 ve 9. ciltlerinin bas tarafinda
yayimlanmistir.
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kiiltiiriine atiflar da yer alir ve fakat bu atiflar islam kiiltiiriiyle bagdas-
mak sartiyla ayetlerin tefsirinde destek unsuru olarak kullanilir. Celisme
ve ¢atisma noktalarinda ise tartisma ve hatta hesaplasmaya girildigine
tanik olunur. S6zgelimi, eserde géze carpan modern bilimle ilgili bilgiler
klasik tefsirlere dayanan izahati pekistirici unsurlar seklinde istimal edi-
lirken, hicbir yerde pozitivist ve materyalist diisiinceyi olumlayacak bir
ifadeye rastlanmaz. Bilakis eserin Hak Dini Kur’dn Dili seklinde tesmiye
edilmesiyle bir taraftan Fransiz filozofu Auguste Comte’un (6. 1857) Tiir-
kiye’deki sadik takipcileri olan, pozitivist ve materyalist goriisleri savu-
narak islam aleyhtar1 yayinlar yapan ve dine batil inanglar goziiyle bakan
Abdullah Cevdet (6. 1932), Celal Nuri ileri (6. 1938) ve Kiligzade Hakki (6.
1960) gibi zevata karsi Islam’in hak din oldugu, ibadet dilini Tiirkcelestir-
me girisimlerine karsi da Arap¢anin Kur’an dili oldugu vurgulanmistir.*

Hak Dinf'ndeki eklektik yapinin bariz gostergelerinden biri eserin
bazi béliimlerinin, Miicadile 58/11. ayet miinasebetiyle ilmin fazileti ile
alimin Gstlinligi konusuna tahsis edilen bes sayfalik boliimde goriile-
cegi gibi®*® tipik bir rivayet tefsiri gibi nakli yogunluk tasimasina ragmen
bazi boliimlerinin genis felsefi tahliller icermesi, diger bazi béliimle-
rinde ise Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin (6. 638/1240) Fusisii’l-Hikem ve
el-Futiihatii’l-Mekkiyye’si gibi eserlere atifla nazari irfana yer verilmesidir.
Ancak miellif biitiin bu farkli yorum ekollerine yer verirken sirf nakil-
de bulunmakla yetinmemis, yeri geldikce kendi tercih ve tenkitlerini de
zikretmistir. Mesela, 1hlas suresinin tefsirinde ibn Sind'nin (6. 428/1037)
eserlerinden aynen iktibas ve ihtisar yoluyla yapilan on sayfa civarindaki
alintiyla tevhid konusuna felsefi acidan yaklasilmis, bu arada Ragib el-Is-
fahani'nin (6. 502/1108[?]) el-Miifredat, Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6.
816/1413) Serhii’l-Mevakif’1 gibi eserlerin yani sira Fahreddin er-Razi ve
Aliist'nin tefsirlerinden istifadeyle bu konudaki kelami yaklasimlar ortaya
konulmaya ¢ahigilmistir. Miiellif [hlas suresinin tefsirinde ibn Sind’nin gé-
riislerini aynen benimsemesine ragmen onun mucize ile ilgili goriislerini
felsefi ve ilmi acidan tenkit etmistir.5* Benzer sekilde bazi ayetlerin tefsi-
rinde ibnii'l-Arabl’yi konusturma yoluna gitmis ve fakat ardindan onun

49 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili", Di4, XV, 163.
50 Elmalily, Hak Dinf, V1, 4792-4796.
51 Elmalil, Hak Dini, V1, 4631.
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izah hatalarina isaret etmistir.>

Gelinen bu noktada denilebilir ki Mehmed Vehbi Efendi'nin Hiild-
satii’l-Beydn’1 klasik Siinni tefsir mirasini basit bir dille avam-1 nasa (alt
kultiir) aktarmayi,®® Elmalili'nin Hak Dini ise ayn1 mirasi tist bir dille hava-
sin (Ust kiiltiir) idrakine sunmay1 amaglamis goziikmektedir. Bunun i¢in-
dir ki Mehmed Vehbi Efendi'nin Hiildsatii’l-Beydn’t okuyucuyla bulustugu
donemde genis olcekli ragbet gormesine mukabil Elmalili'nin Hak Dint
tefsiri boyle bir ilgiye mazhar olamamis ve bu durum Elmalili tarafindan,
“Benim tefsir, hocanin tefsirine gore bakir mazmunlar, ince ilmi ve felsefi
neselerle dolu oldugu halde yine o ragbette... Allah’in ona bir liitfu bu!”
diye ifade edilmistir.>*

Cumbhuriyet’in ilanindan cok partili hayata gecis (1946-1950) sii-
recine kadar Mehmed Vehbi ve Elmalili Hamdi Yazir'in tefsirleri ile Omer
Riza Dogrul’'un (6. 1952) ilk olarak 1934’te Istanbul’da yayimlanan Tan-
r1 Buyrugu Kur’an-1 Kerim'in Terctiime ve Tefsir-i Serifi adli eseri®® disinda
Kur’an'in tiim ayetlerini iceren ciddi bir tefsir ¢calismasindan s6z etmek
pek miimkiin degildir. Tek Parti iktidar1 ve milll seflik diktatoryasinin
damga vurdugu bu donemi genelde dini diisiincede, 6zelde Kur’an ve tef-

52 Elmalily, Hak Dini, V, 3680-3681.

53 Omer Nasuhi Bilmen'in (6. 1971) Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri
(istanbul 1963-1966) adli tefsiri de Vehbi Efendi'nin Hiildsatii’l-Beyan': ile ayni ka-
tegoride degerlendirilebilir. Eserinin mukaddimesinde, “acizleri kendi namima tefsir
ve terclime yazacak bir iktidara malik olamadigimu itiraf ederim. Ancak bir hayli din
kardeslerimizin arzularina binaen Kur’an-1 Kerim’in meal-i alisine ve muhtasarca iza-
hina dair bu eseri bir¢cok muktedir alimlerimizin tefsirlerinden istifade etmek tizere
yazmaya ciiret ettim” diyen Bilmen (Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'’in Tiirk-
ce Medli Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1971), 1. 5) bu ifadelerine yansiyan
miitevaziligini tefsirine de yansitmis ve ayetlerin tefsirinde kendisini 6n plana ¢ikar-
mak yerine, “miifessirlerin beyanina gore”, “tefsirlerde beyan olundugu tizere”, “riva-
yete nazaran”, “miifessirlerin rivayetlerine gére” gibi klise ifadelerle nakilde bulun-
may1 yeglemistir. Fahreddin er-Razi, Beyzavi, Ebiissutid, Hatib es-Sirbini, Ebti'l-Hasen
el-Mehaimi, ismail Hakki Bursevi gibi bir¢ok miifessirden faydalanan miiellif her ko-
nuda Ehl-i Siinnet’e sadakat anlayisini izhar etmeye ¢alismistir.

54 Mehmet Sofuoglu, Tefsir Dersleri, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1962), s.
57-58.

55 Omer Riza Dogrul Tanri Buyrugu adh eserinde Kadiyaniligin Lahor kolunun lideri
olan Mevlana Muhammed Ali'nin (6. 1951) goriislerine sik¢a atifta bulundugu igin,
Kadiyanilikle su¢clanmis ve bunun lizerine kendisinin Kadiyanilikle iliskisinin olmadi-
gina dair makaleler yazmak durumunda kalmistir. Bkz. Hadiye Unsal, Tefsirde Hetero-
doksi Kadiyanilik ve Kur’dn, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), s. 26-29.
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sir sahasinda bir kayip halka olarak degerlendirmek yanlis olmasa gerek-
tir. Zira Cumhuriyet doneminin 1950’lere kadar olan evresi, o zamanki
basinin da yardimiyla, islami diisiince ve yasantinin devletin siki takibine,
zaman zaman da miidahalesine maruz kalmasiyla karakterize edilebilir.

Bu dénemde islAm hemen tamamiyla geleneksel ve muhafazakar
kaliplar icinde yasanan bir halk miisliimanhigi seklinde somutlasmis ve
temelde son Osmanli medreselerinin bakiyesi olan tasra ulemasi ile Cum-
huriyet rejiminin yasagina ragmen faaliyetlerini gizlice stirdiirmeyi basa-
ran tarikat cevrelerine mensup tasra seyhleri araciligiyla yeni nesillere
aktarilmaya ¢alisilmistir. Cumhuriyet rejiminin bir nevi kok sokme seklin-
de hayata gecirilen radikal modernlesme projesi karsisinda ugradigi ha-
yal kiriklig1 ile buna refakat eden 6fke ve kizginlik sebebiyle ister istemez
tepkisel bir nitelik kazanan, bu sebeple gelecege yonelik hamleci, liretici
ve yaraticl olmaktan ¢ok, geleneksel yapiy1 korumak ve yasatmakta titiz-
lenen muhafazakar karakterli bu halk islami'n1 1940-1950’lerin nesilleri-
ne tasiyan bu iki ziimreye bugiinkii Tiirkiye'nin miisliiman halk ve aydin
kesimi ¢ok sey bor¢gludur.>®

Bahsi gecen donemde Said Nursi (6. 1960) 6nemli bir figiir olarak
6n plana ¢ikar. Medrese kokenli bir aktivist olan Said Nurs?’nin miimey-
yiz vasfi, entelektiiel kitleye yazi yoluyla seslenmeyi yeglemis ve Risdle-i
Nir diye isimlendirdigi bu seslenislerinde Kur’an merkezli bir diisiince
sistemi olusturmaya calismis olmasidir. Risalelerin baslica amaci, pozi-
tivist-sekiilarist egilimli elitlerin yonetimine teslim oldugu ve komiinist
yayllmaciligin tehdidi altinda kaldig1 yolunda bir teshiste bulundugu yeni
Tiirk toplumunu basta ateizm olmak iizere islam’in iman hakikatlerini
tehdit eden cagdas diislince ve inan¢ akimlarina kars: giiclendirmek sek-
linde 6zetlenebilir. Said Nursi bu amacini gerceklestirmek icin, donemin
kartezyen ve ilerlemeci paradigmasina uygun bir arglimantasyon gelis-
tirmistir.

Said Nursi'nin Sualar, Lem’alar, Sézler ve Mesnevi-i Niiriyye (el-Mes-
neviyyti'l-Arabiyyti’n-Niirf) gibi eserleri Cumhuriyet devrinin ilk konulu
tefsir ornekleri arasinda da sayilabilir. Clinkii bu eserlerde agirlikli olarak
Kur’an ayetleri 1s1g1nda iman, ibadet ve ahlak esaslari islenir. Mesela Su-
alar Kur’an'in i’cazi, ayetlerin hikmetleri ve Allah’in varlig1 gibi konulara

56 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), s. 99-
100.
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dairdir. Sézler'de basta iman olmak iizere ibadet ve ahlak esaslari islenir.
Mesnevi-i Niriyye ise agirlikli olarak ayetler 15181nda isbat-1 vacib delilleri
ve tevhidle ilgili konularin izahini muhtevidir. Biitiin bu eserlerde mater-
yalizm ve pozitivizm gibi akimlara karsi halkin dini inan¢larinin korun-
mas1 ve Kur’an'in modern bilimsel teorilerin etkisindeki modern ¢ag in-
saninin anlayacagi bicimde yorumlanmasi hedeflenir.>’

Bununla birlikte Said Nursi'nin baz1 eserlerindeki Kur’an yorumla-
rinin batini-hur(fi karakterli oldugunu da belirtmek gerekir. Zira Sif te-
lakkiye benzer sekilde gaybi bilen ve gaybtan haber veren emsalsiz bir
sahsiyet olarak gordiigii Hz. Ali'nin®® manevi takdir ve tebsirine mazhar
oldugunu iddia ettigi Sikke-i Tasdik-i Gaybf adl1 eserinde Said Nurs{ cefr-i
tevafuk diye adlandirdig1 yonteme gore yorumladigi bir¢ok ayetin muh-
telif yonlerden bizzat kendisine ve yazdigi risalelere isaret ettigini savun-
mustur. Mesela, Nur 24/35. ayetteki “yekadii zeytuha yudiii velev lem
temseshu nar” ifadesinden su sonuclari ¢ikarmistir:

iste, bu ciimle ile nasil ki elektrigin hilaf-1 adet keyfiyetini ve
gelecegini remzen beyan eder. Aynen dyle de manevi bir elektrik
olan Resdili’n-Nir dahi gayet yiiksek ve derin bir ilim oldugu hal-
de, kiilfet-i tahsile ve derse calismaga ve bagka tlistadlardan taal-
lim edilmege ve miiderrisinin agzindan iktibas olmaya muhtag ol-
madan herkes derecesine gore o ulim-u aliyeyi, mesakkat atesine
liizum kalmadan anlayabilir, kendi kendine istifade eder muhakkik
bir alim olabilir. Hem isaret eder ki, Resdili’n-Niir miiellifi dahi ates-
siz yanar, tahsil icin kiilfet ve ders mesakkatine muhta¢ olmadan
kendi kendine nurlanir, alim olur. Evet, bu ciimlenin bu mu‘cizane
ii¢ isarat1 elektrik ve Resdil-i Nur hakkinda hak oldugu gibi, miiel-
lif hakkinda dahi ayn-1 hakikattir. Tarihg¢e-i hayatin1 okuyanlar ve
hemsehrileri bilirler ki, izhar kitabindan sonraki medrese usiliin-
ce onbes sene ders almakla okunan kitaplar1 Resdil-i Nur muellifi
yalniz ii¢ ayda tahsil etmis. Hem nasil ki bu ctimlenin manevi mii-
nasebet cihetinde kuvvetli ve letafetli bir isareti var; dyle de cifri
ve ebcedi tevafukiyle hem elektrigin zamn-1 zuhurunun kurbiyetini,
hem Resdil-i Nur'un meydana ¢ikmasi, hem de miiellifinin velade-
tini remzen haber veriyor. Bir lem‘a-i i‘caz daha gosterir. Soyle ki:
“Yekadii zeytuha yudii”nun makamyi, bin ikiytiz yetmis dokuz olup,
“velev lem temseshii narun nlirun” kismi ise, iki tenvin, iki “nun” sa-

57 Alparslan Acikgeng, “Said Nursi”, DI4, (istanbul 2008), XXXV, 568-569.
58 Said Nursi, Sikke-i Tasdiki Gaybi, (istanbul: Sézler Yayinevi, 1980), s. 102.
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yilmak cihetiyle bin ikiyiiz seksen dort ederek hem elektrigin taam-
miimiiniin kurbiyetini, hem Resdil-i Niir'un yakinligini, hem on dort
sene sonra muellifinin veladetini “yekadii” kelime-i kudsiyesiyle
manen isaret ettigi gibi, cifir ile de tam tamina ayni tarihe tevafukla
isaret eder.>”

Said Nurs?’'nin eserlerinde batini karakterli bu tarz asir1 yorumlarin
yaninda bilimselci yorum 6rneklerine de rastlanabilir. Mesela, kii¢tik ¢cap-
I1 tefsir denemesi mahiyetindeki Isaratii’l-I'cdz adli eserinde, “Ey Arkadas!
Her seyin Kitdb-1 Miibin’de mevcut oldugunu tasrih eden veld ratbin velad
yabisin illd fT kitdbin miibin (En’am 6/69) ayet-i Kerlmesinin hiikmiine
gore, Kur’an-1 Kerim zahiren ve batinen, nassen ve delaleten, remzen ve
isareten her zamanda meydana gelmis ve gelecek her seyi ifade ediyor”
dedikten sonra Sebe’ 34/12. ayetin tayyareye, Bakara 2/60. ayetin sant-
rifiij aletine, Neml 27/16. ayetin telefon, radyo gibi teknolojik aygitlara
isaret ettigini ileri siirmiistiir.®® Nurst’nin bu tiir yorumlar1 Kur’an'in hi-
dayet rehberi oldugu kadar da bilimsel bir mucize oldugunu, dolayisiyla
tarih-listi nitelikteki hidayet islevini modern diinyada en yiiksek deger-
lerlerden biri kabul edilen bilimsel bilgi ve buluslara atiflar icermesiyle
de mucizevi bir sekilde siirdiirdiigiinii gostermeye yoneliktir. S6z konusu
yorumlar ayni zamanda modern donemdeki materyalizm ve pozitivizm
gibi inkarci akimlara karsi miisliiman halkin dini inan¢larini koruma gibi
bir amacg da igerir.®* Biitiin bunlara ragmen bilimsel(ci) tefsir egiliminin
son dénem islam diinyasinda hayli ragbet gormesi, temelde oryantalis-
tik séylemin Kur’an ve islam’in degerlerini ilkellikle itham etmesi ve bu
ithamin Islam diinyasinda da az ¢ok taraftar bulmasi karsisinda miislii-
manlarda zuhur eden alinganlik ve bu alinganligin bir tezahiirii olan sa-
vunmacilik (apoloji) refleksine dayanir. Pozitivist egitimi benimseyen laik
Tiirkiye’de din-bilim iliskisi sorunu anakronik bir surette de olsa halen
canliligini korudugu icin, Said Nursi’nin gelistirdigi apolojetik, Nurcu ge-
lenege bagh cevrelerle sinirli kalmayan genis bir kitlenin din séylemine
dogrudan veya dolayl olarak kaynaklik yapmaya devam etmektedir.

Cumhuriyet déneminde bilimsel(ci) tefsir egilimine sicak bakan
bir diger isim Elmalili Hamdi Yazir’dir. Modern bilimsel buluslarin Kur’an

59 Said Nursi, Sikke-i Tasdiki Gaybi, s. 63-64.

60 Said Nursi, isaratii’l-I’caz, cev. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Tenvir Nesriyat, tsz.), s.
309-312.

61 Acikgeng, “Said Nursi”, DIA, XXXV, 568-569.
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muhtevasina aykir1 sonuglar ortaya ¢ikarmadigina inanan Elmalili s6z
konusu buluslarin bir¢ok ayetin daha iyi anlasilmasi ve dogru tefsirlerin
yanlis te'villerden ayristirilmasi gibi miispet bir neticeye miincer oldugu-
nu diisiiniir. Bu yiizdendir ki Hak Dinf'nde fizik, kimya, matematik, astro-
nomi, biyoloji, embriyoloji, jeoloji gibi bilimsel deney ve ispata dayanan
pozitif bilimlerin hemen hepsiyle ilgili bilgi ve degerlendirmelere rastla-
nir. Ancak bilimsel yorum tarzindaki bilgilerde dikkat ¢ekici husus, daha
once de kisaca isaret edildigi gibi, s6z konusu bilgilerin ilgili ayetin tefsi-
rinde tercih edilen anlam ve yorumu takviye edici unsurlar olarak istimal
edilmesidir. Bu durum, yani bilimsel bilgiye dayali yorumlarin ilk sirada
yer almayip esas manay1 teyit meyaninda kullanilmasi, pozitivizmin din
lizerindeki tahribatini engelleme gayretine isaret eder. Elmalili’'nin “Gore-
bildikleriniz ve géremedikleriniz tizerine yemin ederim ki Kur’an serefli
bir el¢inin soziudiir” (Hakka 69/38-40) mealindeki ayetlerin tefsirinde,
ilmi goriilen ve bilinen seylere tahsis ederek imani reddeden ve inang
onermelerinin anlamsiz oldugunu séyleyen pozitivistler ve rasyonalistle-
ri elestirmesi bu hususu destekler.®?

\%

Cumbhuriyet tarihinde ¢ok partili hayata gecis siireci olduk¢a san-
cilidir. Bu durum sadece siyasette degil, dini diisiincede de gecerlidir. Ni-
tekim Cumhuriyet’in ilk yillarinda hararetle tartisilan Tiirk¢ge Kur’an ve
ana dilde ibadet meselesi cok partili hayata gecisle birlikte yeniden basla-
mistir. Cumhuriyet donemindeki milllyet¢i-muhafazakar egilimin 6nemli
isimlerinden Ismayil Hakki Baltacioglu (1978) 1950’li yillarda dini milli-
yetciligin bir pargasi olarak yorumlamanin dogal bir sonucu olarak ibadet
dilinin Tirkeelestirilmesi gerektigini savunmustur. Ona gore Kur’an’in
halk arasinda konusulan 6z Tiirkceye ¢evrilmesi ve ibadet dilinin Ttirkce-
lestirilmesi, dinfn millilesmesi degil, uluslasmanin olmazsa olmaz bir sar-
tidir. Bu yiizden Kur’an'1 Tlirkgeye ¢evirme sebebi, dinin kitabini anlama
hakkindan ibaret degil, bilakis uluslasma iradesidir. Nitekim Bati1 diinya-
sinda da uluslagma tecriibesi bdyle hayata gecirilmistir.®®

1949 yilinin ilk aylarinda yeniden glindeme gelen ve sonraki yil-
larda siddetlenen Tiirk¢e Kur’an ve ana dilde ibadet meselesiyle ilgili tar-

62 Elmalili, Hak Dinf, V11, 5339-5340.

63 ismayll Hakk: Baltacioglu, “Kur’an’in Ana Dilimize Cevrilmesi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1I-11I (1952), s. 33-45.
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tismalara baglh olarak meal kavrami da dinf muhafazakarliga atifta bulu-
nan ideolojik bir anlam kazanmistir. Daha 6nce de bahsi gectigi tizere, bu
kavram ilk defa Mehmet Akif’i Kur’an cevirisi yapmaya ikna maksadiyla
Elmalili Hamdi tarafindan “Kur’an’t mana ve mefhum cihetiyle cevirmek”
anlaminda kullanilmis, bilahare Hak Dini tefsirinin mukaddimesinde ta-
nimlanmistir.* 1950’li yillardaki Tiirk¢e Kur’an tartismalari muhafazakar
alimlerde meal kavramina sahip ¢ikilmasi yontinde bir duyarlilik olustur-
mustur. Bu donemde o6zellikle Hasan Basri Cantay tarafindan 6n plana
cikarilip savunulan meal kavrami, 1960’larin basindan itibaren yayimla-
nan Kur’an ¢evirilerinin ¢ogunda ortak ad olarak kullanilmis® ve boylece
Kur’an'in Tiirkge gevirilerine miinhasir bir adlandirma olarak 1stilahlas-
mistir.

1960’11 yillara gelindiginde, [slam diinyasinin Misir, Kuzey Afrika,
Pakistan gibi farkli bolgelerine ait misliiman fikir adamlarina -ki bunla-
rin ¢ogu kendi tilkelerindeki siyasi yonetimlerle catisma halinde olan is-
lami hareket liderleridir- ait kitaplar birbiri ardinca Tiirkce’ye cevrilmeye
basladi ve bu ¢eviri edebiyati Tiirkiye’deki miisliiman aydin gevrelerin
biiyiik ilgi ve tevecciihiine mazhar oldu. Bu eserler, birtakim olumsuz et-
kilerinin yaninda Tiirkiye’deki miisliman aydinlarin fikir muhtevalarinin
zenginlesmesine, ufuklarinin genislemesine énemli katkilarda bulundu.
Mesela, Tiirkiye miisliimanlarinin islam diinyasinin farkli bélgelerinde
neler olup bittigini 68renmeleri, diger miisliiman toplumlarin fikir diin-
yalarindan az ¢ok haberdar olmalari bu ¢eviriler sayesinde miimkiin oldu.
Belki daha 6nemlisi, Tiirkiye’deki miisliiman aydinlar bu Kitaplar saye-
sinde sosyo-ekonomik meseleleri kavrama, anlama ve her ne kadar ace-

64 Elmalilr'nin ifadesine gore, “Meal kelimesi de esasen te’vilin me’hazi olan ‘evl’ mana-
sina masdar1 mimidir. Bir seyin varacagl gaye manasina ismi mekan olur ki te’vilin
hasili demektir. Bundan baska meal bir seyi eksiltmek manasina da gelir, onun igin
urfte bir kelamin manasini her vechile aynen degil de biraz noksaniyla hasilina gére
ifade etmeye de meal denilmistir. Bizim meal tabirini ihtiyar edisimiz de bu eksiklik
haysiyetiyledir”. Elmalili, Hak Dini, 1, 30.

65 Cantay meal kavramina sahip ¢ikarken terctimenin imkansizligi fikrinden hareket et-
mis ve bu fikri Kur’an'in mu’cizligine atifla séyle dile getirmistir: “Kur’an-1 miibin hem
lafz1 hem manasi ile mu’ciz, onu hakkiyla tercemeden beser acizdir. Simdiye kadar
bir¢ok yabanci diller buna yeltendi. Fakat onun ilahi belagat ve i’caz1 hepsini yere se-
rip yendi... Allah kelami ile beser kelami beynindeki fark tipki Yaratanla yaratilan ara-
sindaki farktir. Bu gergektir, muhakkaktir. Bu farki gidermeye ins-ii cin séyle dursun,
melekler ve peygamberler bile muktedir degildir. Clinkii O ezeli, bu fani bir dildir”
Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1, 5-6.
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mice ve derinliksiz olsa da s6z konusu meselelerin ¢6ziimi yolunda fikir
liretme ¢abasina koyuldular. islAmci aydinlarin s6z konusu eserlere rag-
bet etmesinde, Tanzimat'in yonetici elitleri ile Garpgi entelektiiellerinden
beri siiregelen radikal modernist egilimlerini devam ettiren ve kendile-
rini Cumhuriyet’in kurucu neslinin tabii varisi olarak goren, cogu yaban-
c1 okullarda okumus veya en azindan iyi bir liniversite egitimi almis, bir
veya birka¢ Bati diline vakif, modern Bat1 diisiince ve kiiltliriinti az ¢ok
taniyan gorece giiclii ve niifuzlu bir entelektiiel kesimin din ve dindarlara
yonelik olumsuz tavri ile 1960’11 yillardan itibaren bu kesime istirak eden
Marksist aydinlarin “Din afyondur” dogmasina iman etmeleri ve tipki Ba-
tic1 bazi Osmanli aydinlari gibi “Islam mani-i terakkidir” fikrine yiirekten
inandiklari icin, islam’a cephe almalari ¢ok énemli bir rol oynamistir.®®

Biitlin bunlarin yaninda 1960-1970’li yillarin Tirkiye’'sinde top-
lumu ikna gliclinli 6nemli 6l¢lide muhafaza eden Diyanet perspektifinin
cagdas sorunlara yabanci kalma konusundaki direngli tavri, Yiiksek islam
Enstitiileri’'nin bir tiir akademik skolastisizm kiskacinda kalmasi, Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi’nin dindar halkla arasindaki giiven sorunu ve burada
tiretilen dini bilginin giincelle arasindaki bagintisizlik ve nihayet dinfi ce-
maatlerin maruz kaldiklar1 dislama ve baski gibi faktorler de Tiirkiye'deki
miisliiman entelektiiellerin bilyiik 6lciide IslAm diinyasinin muhtelif b6l-
gelerinden, ama daha ¢ok da Misir, Pakistan ve iranh yazarlardan yapilan
terciimelere yonelmesinde etkili olmustur.®’

Cumhuriyet’in basindan beri siiregelen resmi uluslasma projesinin
izledigi din politikasi, akademik Ilahiyatciigin gelenek karsisindaki eles-
tirel tutumu ve Arap diinyasinin ve iran’in reformcu islamci yazarlarindan
yapilan ceviriler, cagin ruhuna uygun olarak, Tiirkiye dindarligina selefi
karakterli ve 6ze dontscii bir séylem kazandirmistir. Bu yeni fikrf atmos-
fer, Tiirk dini diisiincesinde 6zii yani Kur’an1 kesfetme, hayat1 ve esyayi
Kur’an perspektifinden yeniden anlamlandirip tanimlama ve Kur’an'in
kavram diinyasini yeniden ele alma ihtiyacin1 koriiklemistir. Biitiin bu
etkenler, gelenegin miisliimanlara ayak bagi oldugu séyleminin yaninda
temeddiin ve terakkinin Kur’an’a doniisle gerceklesecegi yontindeki mo-
dernist beklentiyle de birlesmistir. Siyasi planda birbiriyle iliskisi bulun-

66 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 100-101.

67 Omer Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur'an Hermeneutigi Tartismalari-Bir Soykiitiigii Deneme-
si”, (yayimlanmamis teblig metni), s. 4-5.
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mayan, ama gelenek karsisindaki elestirel yaklasimlar: nedeniyle kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmaya da elverisli olmayan Islamc radikalizm,
siyasal Islamcilik, mealcilik ve IslAm modernizmi gibi akimlarin Kur’an’a
donis siirecinin Uriin verdigi gelismeler arasinda kaydedilmesi gerekir.
Daha sonralar1 modernist ilahiyat birikimini popiiler ‘Kur’dn’a déniis’
cagrisi ile Cumhuriyet ideolojisinin en énemli projelerinden olan “Tiirk
ulusunun Kur’an’la kendi dilinde tanistirilmasi” konsepti arasindaki para-
lellik zeminine hapsedici mahiyetteki “Kur’an Islam1” séylemiyle giinde-
me giren Yasar Nuri Oztiirk’iin ‘Kemalist Kur’an fundamentalizmi'ni de bu
dénemin triinleri arasinda anmak gerekir. Oztiirk Kur’dn’daki islam adli
kitabinin 6nsoziinde soyle demektedir:
Dinin igerigini, cercevesini Kur’an cizer. Bunun disinda hi-

kiim kaynagi aramak aldanis, kabullenmekse sirktir. Kur’an'in

tebligcisi olan Hz. Peygamber bu ana kaynagin disinda hicbir sey

sdylemez ve sdylememistir. Onun yaptigl, ana kaynagin zamandsti

buyruklarina acgiklama getirmek ve o buyruklar1 canli 6rneklerle

insan hayatina kazandirmaktir. O halde, Hz. Peygamber’e maledilen

bir s6z veya fiil, Kur’an’daki buyruklarla gelisir yahut Kur’an’da ol-

mayan bir hiitkiim koyma durumunda gériiliirse, o sdz veya fiilin Hz.

Peygamber’e nispeti kabul edilemez. Bunun aksini s6ylemek, Allah

disinda din sahibi ve koyucusu icat etmek olur ki bunun Kur’an’dan

onay almas1 miimkiin degildir.®®

Y. N. Oztiirk, Tiirkiye’'nin tartismasiz en giiclii sembolik sermayele-
rinden biri olan Kur’an’a vurgusu ve ayni zamanda bir meal sahibi olmasi
hasebiyle ilk planda Kur’anci-Mealci sdyleme yakin bir cizgide konumlan-
mis goziikse de Islamcilarin siyasal pozisyonlarini tahrip gibi bir hede-
fe yonelmis olmasindan dolay1 ¢ok farklh bir kulvarda kosmustur. Ayrica
Mealcilik ile Y. N. Oztiirk’iin Kur’an Islam’1 séyleminin hedef kitlelerinde
de ciddi bir farklilik s6z konusudur. $éyle ki Kur’anci-Mealci sdylem, ge-
lenek engelinden dolay1 Kur’an’la sahici bir iliski kuramamis olduklarina
inanan ve belki de ekseriyeti sessiz cogunluk siifina mensup insanlara

68 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1997), s. 8. Gergi
Y. N. Oztiirk énsézdeki bu ifadelerinin ardindan “Hz. Peygamber’in siinnetine ‘evet,
Hz. Peygamber’e isnat edilen yalanlara ‘hayir’ demek suretiyle Siinnet-Hadis konu-
sunda topyekin bir ret¢i anlayisa sahip olmadigini belirtmek istemistir. Ancak Fur-
kan 25/30. ayetle ilgili bir soruya cevap olarak yazdiklar1 okundugunda Siinnet ve
Hadis’e ne kadar mesafeli durdugu anlasilir. Bkz. Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, s. 125-
147.
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hitap ederken Y. N. Oztiirk Kur’an’la iliski kurmak istedikleri halde kendi
sinifsal veya statii ayricaliklarina miinasip bir dinf hitap arayan kesimlere
uygun bir jargonla konusmustur.®’

Gelenek karsithiginda bulusan Kur’ancilik, mealcilik, siyasal-radikal
Islamcilik ve Isldam modernizmi gibi akimlarin iirettigi pozitivistik din dili,
bir yandan islam diisiincesini ve Islami pratikleri modernlestirici bir rol
oynarken, bir yandan da muhafazakar karsit sdylemi dinin temel kayna-
gin1 “sapkin yorumlar”dan koruma gayesiyle de olsa Kur’an’a yonelmeye
kiskirtmigtir. Nitekim 90’l1 yillara gelindiginde, en radikal islama cev-
relerden en muhafazakar dindar kesimlere varincaya kadar biitiin dini
camia mealler lizerinden Kur’an’la az ¢ok tanismis ve Kur’an merkezli
olmamakla birlikte Kur’an’a da yer veren bir sdyleme ulasmistir. O denli
ki basindan beri siradan miisliimanlarin anlamak maksadiyla Kur’an oku-
malarinin Siinni-Hanefi karakterli sahih Islam’1 bozacagini savunan Isik-
cilik hareketine yakinligiyla bilinen bir televizyon kanali bile s6z konusu
yillarda Kur’an tefsiri programi yayimlamistir.”

Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sindeki entelektiiel miisliimanlarin ilk
defa terciimeler yoluyla tanistig1 dini diislince tarzi tefsir sahasinda ic-
timai/sosyolojik egilim seklinde disa vurmustur. Siileyman Ates’in Yiice
Kur’anin Cagdas Tefsiri -Elmalili’'nin Hak Dini’'nde de goze ¢arpan i¢timai
yorumlar haric¢ tutulmak kaydiyla- sosyolojik tefsir egiliminin Tiirkiye’de-
ki ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir. Zira miiellifin eseri yazis maksadini,
“Bu eserimizle, Islami, zaman icinde dini kitaplara sokulan ve Kur’an'in
nurunu golgeleyen basit, gecekondu distincelerden soyutlayarak giinii-
miiz insanina Kur’ani, Hz. Peygamber’in ve sahabilerin anlayisiyla sun-
mak, uyanmakta olan Islam gencligine aydin bir mesaj vermek istedik.””*
seklinde formiile ettigi Cagdas Tefsir'de her surenin sonunda o surenin
icerdigi temel prensiplerin maddeler halinde verilmesi, ayrica onbirinci
cildin sonunda “Konularina Goére Kur’an Prensipleri” seklinde bir baslk
acilmasi ve bu baslik altinda Kur’an'in tevhid, niiblivvet, ahiret, din, ilahi
dinler, din ve vicdan 6zglirliigi, ilim ve arastirma, aile ve toplum hukuku,
ekonomi, cihad ve savas gibi konularla ilgili Kur’an prensiplerinin tadat

69 Bu konuyla ilgili genis degerlendirme i¢in bkz. Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Bag-
laminda Dinf Bilgi ve Otoritenin Doéniistimii”, s. 390-391.

70 Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur’an Hermeneutigi Tartismalar1”, s. 5-6.

71 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989),
I. 59.
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edilmesi ve nihayet Kur’an’in genel nitelikli 804 prensibinin zikredilmesi
sosyolojik tefsir egiliminin bariz gostergeleridir. Cagdas Tefsir'in dikkat
ceken bir diger 6zelligi de hadis ve rivayet malzemesine oldukca mesafeli
bir tavir sergilenmesi ve geleneksel olarak sahih/muteber kabul edilen
hadis mecmualarindaki bir¢ok hadisin uydurma olduguna hiikmedilme-
sidir. Hadise yonelik bu mesafeli tavrin Muhammed Abduh-Resid Riza
tarafindan temsil edilen Menar ekoliiyle bagdastig1 ve dolayisiyla ilimh
denebilecek bir Kur’an Islamcihg1 séylemini yansittig1 séylenebilir.

Ictimai tefsir egilimi 80’li yillardan giiniimiize kadar gecen zaman
zarfinda hizli bir ivme kazanmistir. Bunun arka planinda 90’ yillarda
Yasar Nuri Oztiirk’iin savundugu Kur’an islami séyleminin ulusal medya
imkanlari sayesinde cok genis Kkitlelere ulasmasi, diger taraftan Muham-
med Esed’in (6. 1992) The Message of The Qur’dn (Gibraltar 1980) adl
meal-tefsirinin Kur’dn Mesaji adiyla Tiirkceye c¢evrilmesi ve tahminlerin
Otesinde begenilmesi, keza Mahmut Toptas ve diger bazi kisilerin halka
acik Kur’'an ve tefsir dersleri yapmasi ve bu derslerin uzun zamana ya-
yllmasi gibi faktorlerin bulundugu soylenebilir. Bilhassa sohbet tarzinda
halka acik Kur’an ve tefsir derslerinin yaziya gecirilmis sekli olan eserle-
rin hemen tamami sosyolojik tefsir egilimini yansitir niteliktedir. Ancak
bu egilim Kur’an’in bir hayat kitab1 oldugu noktasinda birlesmekle birlik-
te metod ve mesrep itibariyle cesitlilik arz etmektedir. Mesela Sifa Tefsiri,
Mahmut Toptas’in Cezeri Kasim Paga Camii konferans salonunda 7 Eyliil
1989 tarihinden itibaren, yediden yetmise her kesimden insanin katildigi
sohbetlerinden meydana gelmis bir eserdir.

ictimat tefsir egiliminin bir diger temsilcisi olan M. Said Simsek ise
Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri adli eserinde Resid Riza’nin neo-selefi cizgi-
si ile Seyyid Kutub’un radikalligini bir bakima harmanlamistir. Bu eserde
modern doneme ait kaynaklardan Elmalili Hamdi Yazir, Mevdudji, Stley-
man Ates, Muhammed Esed gibi isimlerin eserlerine de yer yer atiflar
bulunmakla beraber Muhammed Abduh-Resid Riza'nin Tefsiru’l-Mendr’1
ile Seyyid Kutub’un Fi Zildli’l-Kur’dn’indan alintilar eserde ¢cok dnemli bir
yer tutar. Gerek kaynak tercihlerinden gerekse hemen her ayetin tefsi-
rinde “Modern ¢agdaki bir Miisliman bu ayetten ne anlamali?” sorusu-
na cevap vermeyi hedefleyen izahatindan miiellifin tefsirde sosyolojik/
ictimal yaklasimi esas aldig1 sonucuna varilabilir. Nitekim miiellif birgcok
ayetin tefsirinde tarihi arka plan bilgisine atifta bulunmus ve fakat tefsiri
rivayete bogmamis, benzer sekilde kelami ve fikhi goriis ihtilaflarina yer
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vermekten de kaginmistir. Bununla birlikte miinasebet diistiikce itikadi
konularla ilgili ayetlerin tefsirinde kimi zaman mezhepler arasi goriis
farklarina kisaca deginmis ve fakat meseleyi kisa ve 6z olarak Selefl anla-
y1s dogrultusunda izah yoluna gitmistir. Fikhi konularda da 6zlii anlatimi
tercih eden miiellif kimi zaman mezhepler arasindaki ictihad farklarina
da deginmistir.

1980 sonrasi Tiirkiye’deki dini diisiince atmosferinde Kur’an’a
yonelen ilgi ve bu ilginin vesile oldugu yéntem tartismalari, islAm diin-
yasl ile entelektiiel temas noktalar: iizerinde de bir dontistime yol ac-
mistir. 1990’ yillarin sonlari ile 2000’li yillarin baslarinda artik Islami
hareketlerin dnderlerinden degil, Hasan Hanefi, Muhammed Arkoun, M.
Abid el-Cabiri, Nasr Hamid Eb{ Zeyd gibi akademisyen kimlikli miislii-
man yazarlardan agirlikli olarak Kur’an hermeneutigine katki sunmasi
umulan eserler cevirilmeye baslamistir. Bu stirecte Ignaz Goldziher, W.
Montgomery Watt, Rudi Paret gibi isimlere ait belli basli oryantalistik
Kur’an ¢alismalar1 da Tiirkce’ye cevrilmek suretiyle tartisma giindemine
yeni boyutlar kazandirilmistir. Ne var ki tarihsel ve elestirel perspektiften
yoksun, salt masum bir bilgi transferi olarak goriilen bu ¢eviri faaliyetleri
[slambilim ve Kur’an ¢alismalarinda yontem tartigmalarina birbiriyle ce-
lisen, ¢elisikligi oraninda da zenginlik goriintiisii veren yeni perspektifler
tasimakla kalmayip, hermeneutik ve beseri bilim birikimine miiracaat et-
menin mesruiyetini sorgulama geregini de glindeme getirmistir.

Modernist olarak nitelenen ilahiyatcilarin Kur'an metnini kiiltiirel
ve dilsel bir yap1 olarak antropoloji, semantik, hermeneutik, semiyotik
ve sosyalbilimlerin yontemleriyle inceleme konusu yapma heveslerine,
bu 6nerinin oryantalistik ¢calismalara ve kimligini kaybetmis modernist
misliman yazarlarin diisiincelerine dayandig1 gerekcesiyle anakronik
bicimde Popper’in paradigma ¢éziimlemesine dayanilarak itiraz edilmis-
tir. Bu itiraza, Kur’an'1t anlama ve yorumlama siireglerinin herhangi bir
metni anlama ve yorumlama etkinliginden farkli oldugu, hermeneutigin
aslinda Hiristiyan teolojisine 6zgii bir “Incil yorumlama yéntemi” olarak
karsilik buldugu ve “yazarin niyetini kendinden daha iyi anlamak” iddi-
asinda bulundugu, dolayisiyla Kur’an yorumunda hermeneutik yonteme
basvurmanin Allah’a psikanaliz uygulamak anlamina gelecegi gibi bilgisel
temelden yoksun pek ¢ok argiiman eslik etmistir.”?

72 Mesela bkz. Ali Bulag, “Kur’ant Okuma Bicimi Olarak Hermeneutik”, {slami
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Kur’an ve tarihsellik tartismalarinda tarihselci bakis a¢isini savu-
nan [lahiyatc1 akademisyenlerin referans cercevesinde Pakistanl Miis-
liman diistiniir Fazlur Rahman’in iki hareketli tefsir ustlii cok 6nemli
bir yer tutar. “Kur’an’t kendi ntizul tarihinde okumak ama ayni1 zamanda
onun mesajini bugiine tagimak nasil miimkiin olur?” sorusunun cevabini
arayan Fazlur Rahman bu konuda iki asamali bir tefsir usili teklifinde
bulunur. ilk asamada i¢inde bulundugumuz tarihsellikten Kur’an'in nazil
oldugu tarihsel ve toplumsal vasata gitmek, ikinci asamada ise niizul or-
tamindan bugiine dénmek. Ilk asama iki maksat icerir: (1) Ayetlerin nazil
oldugu ortami ve hiikme bagladig1 sorunu iyice arastirmalk, ilgili ayetler-
deki asil mana ve maksadi kavramak. Diger bir deyisle, bu asamada 6zel-
den genele, yani Kur'an'in tek tek meselelerle ilgili 6zel hiikiimlerinden
hareketle bu hiikiimlerdeki genel ilkeleri ve temel hedefleri belirlemeye
yoneliktir. Ikinci asama ise Kur’an’in genel ilkelerini bugiinkii tarihsellik-
te ortaya cikan tikel olaylar ve sorunlara tatbik etmektir. Bu iki asamali
tefsir ustiliit Kur’an’t dogru anlama ve bugiiniin diinyasinda dogru yorum-
lamanin miimkiin olan en giizel yontemi olarak goren Fazlur Rahman,
anlam ve yorumda nesnelligin imkanina inanmakla birlikte, “Ulastigimiz
sonuclar, simdi uygulamada basarisiz iseler, o zaman ya mevcut durumu
dogru olarak degerlendiremedik ya da Kur’an’1 anlamada basarisiz olduk
demektir’”? seklindeki ifadeleriyle yorum ve uygulama siirecindeki zemi-
nin kayganligina da dikkat cekmistir.

Fazlur Rahman’in iki asamali tefsir usiilii teklifine biiylik 6nem atfe-
den tarihselci yaklasimin Kur’an ve tarihsellik meselesini giindeme getir-
mesinin fikrl zemini Kur’an’in 6zellikle toplumsal diizen ve hukukla ilgili
ahkami ile modern durum arasinda giinden giine belirginlesen uyumsuz-
luk ve bu olgunun miisliimanlar agisindan degisim ve yenilenmeyi bir
sorun olarak dayatmasidir. Zira cagdas donemde miisliimanlar Kur’an’in
konusmadigi alanlarda seyyaliyetlerini siirdiirebilirken, ayetlerde ¢ok sa-
rih ve kesin ifadelerle belirtilen ahkam alaninda Kur’an’in biraktigi nokta-
da kalma durumuyla karsi karsiya geldiler. Modernitenin kendi degerleri
ve kurumlariyla egemen olmasiyla birlikte miisliimanlar ister istemez su
gercekle yiizlestiler: Kur’an’in hitabi1 modern ¢agla hemen hicbir konuda

Arastirmalar, cilt: 9, say1: 1-4 (1996), s. 115-118; Yasin Aktay, “Kur’an Yorumlarinin
Hermeneutik Baglam1”, Islami Aragtirmalar, cilt: 9, say1: 1-4 (1996), s. 78-102.

73 Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik, cev. A. Agikgen¢-M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1990), s. 73-76.
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ortiismemekteydi. Kur'an ne ¢agdas kavramlarla konusmakta, ne de ¢ag-
das sorunlari ele almaktaydi. Bu vakia miisliimanlari su iki secenekle kar-
s1 karsiya birakti. Birinci segenek Kur’an’a ragmen ¢agdaslasmak; ikincisi
ise cagdas duruma ragmen Kur’an’a sadakatten ayrilmamak.

Tarihselci olmakla itham edilen ¢evreler Kur’an'in Tiirk dinf diisiin-
cesinde beklenmedik bir hiz ve bigimde gilincellesmesinin iirtin verdigi
asir1 yorumlar karsisinda, Kur’an hitabinin niiz@il donemindeki muhatap-
lar ve onlarin kosullariyla sinirli olduguna yonelik vurgulari ve ayni za-
manda tarihsel baglamin yorum siirecindeki 6nemi tizerinde durmalariy-
la tarihsellik perspektifini Kur'an'in anlasilmasinda yéntem sorununun
bir parcasi olarak giindeme tasidilar. Ancak Kur’an’in tarihselligi tezi, bii-
tlin muhafazakar ¢evrelerce Tiirk dini diisiince tarihinde her zaman belir-
leyici bir konum tasimis olan ulusal resmi talepler karsisinda verilmis bir
6diin veya kiiresel egemen gliclerle girilmis ¢irkin bir ittifak olarak algi-
landig1 ve aktarildigl igin, liretilen karsi-tezlerin tepkisel islamci refleks-
leri pekistirme disinda tartismanin derinlik kazanmasina herhangi bir
hermeneutik katkida bulunmasi miimkiin olmamistir. Buna bagh olarak,
Kur’an ve tarihsellik tartismasina herhangi bir entelektiiel perde arkasina
siginma ihtiyaci duymaksizin, dogrudan dogruya dini ve politik duyarh-
likla miidahil olan gevreler de olagelmistir. ilke olarak Kur’an ahkAminin
degisebilirligi sorununu da iceren bu tartisma, temelde Kur’ani sdylemin
dogasina iliskin bir mahiyet sorgulamasi oldugu ve Kur’an'in niizul ¢cagin-
daki 6zglin anlamini yeniden ingsa etme imidi tasidig1 i¢in, Kur’an'in an-
lasilmasinda nesnelligin imkéni sorununun da tartisma giindemine tasin-
masina yol agmistir. Nesnellik-6znellik tartismalari, felsefi tarihselcilikle
Kur’an'in tarihselligini savunanlar arasinda derin bir farklilik bulundugu
gerceginin kismen de olsa farkedilmesini saglamistir.”*

Bu stirecte, Kur’an'in ¢agin gerisinde kaldigi, dolayisiyla cagdas so-
runlara ¢6zliim liretemeyecegi teshisinde bulunan ‘laik¢i modernizm’ ile
Kur’an’in lafz1 talimatlarinin ayniyla bugiin de gecerli olmasi gerektigini,
dolayisiyla tek sorunun Kur’an ahkaminin tatbikinin 6niindeki engellerin
kaldirilmasi oldugunu savunan metin fundamentalizmi disarida tutula-
cak olursa, kayda deger li¢ temel entelektiiel yaklasimdan so6z edilebilir:
(1) Batih modernite elestirilerini Islami duyarhliklarla harmanlayarak,
[slam ve ¢agdashig1 sabit ve birbiriyla uzlasamaz iki zit paradigma olarak

74 Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur’an Hermeneutigi Tartismalar1”, s. 7-8.
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goren ve Islam modernizmi séyleminin Islam’in ézgiin dokusunu tahrip
etme riski tagidigini éne siiren postmodern gelenekgi Isldmci séylem. (2)
Daha ¢ok Fazlur Rahman’in argiimanlarina dayanan ve Kur’an'in insanlik-
tan talepleri ile cagdashigin gerekleri arasinda 6zsel bir catisma olmadigi
tespitinden hareketle, miisliiman kalarak modernlesmenin imkanini sa-
vunan Isldm modernizmi sdylemi. (3) Eklektik reformist soylem.

Bu ii¢ sbylemden en yaygin olani sonuncusudur. Temelde biitiin Is-
lam reformistleri miisliiman kalarak ¢agdaslasmanin miimkiin olduguna
inanir; ancak bu inancin Kur’an ve olgu tlizerine yogunlasan bir hesaplas-
madan kaynaklandig1 séylenemez. Ozii itibariyla eklektik reformist egilim
bastan tasnif dis1 tuttugumuz metin fundamentalizmi ile laik¢i moderniz-
min bir tiir sentezinden ibarettir. Bu egilim gelenekgilerden Kur’an hitabi-
nin tarih Gisttligi dogmasini, laik¢i modernistlerden ise verili durumun
(modernite) terakki oldugu dogmasini ddiing alarak hem Kur’an’t hem de
cagdashgi birer deger kabul etmektedir. Boyle bir yaklasimla Kur’an’a her
seyi soyletmek miimkiindiir: Kur’an’dan laik, demokratik, ¢cogulcu hatta
liberal bir devlet-toplum tasarisi da ¢ikarabilirsiniz, teokratik ve totaliter
bir sistem de... Nitekim bu reformist egilim isi Kur’an metninin 6zgiin an-
lamina tasallut etme noktasina kadar vardirmistir. Reformistler esas iti-
bariyla tarihsel yontemi kullanmakla birlikte, bunu Kur’an ve Kur’an disi
ayirimina dayanmak suretiyle Kur’an disi alana hasretmislerdir. Onlara
gore Kur’an mutlak ve tarih istii, Kur’an disinda kalan biitiin gelenek ise
tarihsel ve gorecelidir. Bu ylizden, reformistlerin sdylemlerinde gelenek
dislanmis, boylece biitiin hayat1 kusatabilecek biitlinciil bir Kur’an yoru-
muna ulasabilmek icin, gelenegin bosalttig1 belirleyici konuma cagdas
durum ve ¢agdas ‘ben’in 6znelligi yerlestirilmistir.”

Bilindigi lizere 28 Subat 1997’de yasanan postmodern darbe ken-
disine hedef olarak islami kesimi secti ve neredeyse biitiin dinsel teza-
hiirleri toplumdan silmeye doéniik radikal bir politikay1 lilkenin biitiin
siyasal ve entelektiiel elitlerine kabul ettirdi. Bu giiclii hareket, Islami
cevrelerden ve dzellikle Ilahiyat camiasindan destekgiler bulmakta fazla
giicliik cekmedi. 28 Subat'in Kur’an ¢alismalarina yansima bi¢imi ise son
derecede trajik oldu. Bu trajediyi kadinlarla ilgili ayetlerin yorumundaki
degisim tizerinden izlemek miimkiindiir. Mesela, kimi Ilahiyatcilar 1997

75 Omer Ozsoy, Kur’dn ve Tarihsellik Yazilari, (Ankara: Kitabiyat, 2004), s. 91-92; Mustafa
Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), s. 177-
178.
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Oncesi yazilarinda Kur’an’da basortiisii emri bulundugunu dile getirirken,
bu tarihten sonraki yazilarinda bunun tam tersini sdyleyebildiler. Benzer
sekilde, Nisa 4/34. ayetteki vadribiihunne ifadesini 6nceleri ‘dovmek’ sek-
linde yorumlayan kimi yazarlar 28 Subat sonrasinda bu ifadeye olmadik
anlamlar yakistirabildiler.”®

VI

Tanzimat donemi ile Cumhuriyet’in ilan1 arasindaki zaman dilimine
ait son dénem Osmanli tefsir mirasi hem nicelik hem nitelik a¢isindan
kiymetli denebilecek bir vasifta degildir. Bu durum, Tanzimat'tan itiba-
ren Batili tarzda modernlesmenin giderek yayginlasmasina paralel ola-
rak ulema sinifinin hem goézden diisiip, ge¢mis donemlerdeki niifuz ve
itibarin1 kaybetmesine, hem de “Marifet iltifata tabiidir, miisterisiz meta
zayidir” fahvasinca sevk ve heyecanini yitirmesine baglanabilir. Ulema si-
nifi Mesrutiyet ve bilhassa II. Mesrutiyet doneminde siyasetle de icli dish
olmus ve bu dénemde bir¢ok meshur alim Ittihat ve Terakki cemiyetinin
ilmiye subesi biinyesinde faaliyette bulunmustur. Ulemanin ilmf ve ente-
lektiiel alandaki derinlik ve verimliliginin azalmasinda siyasetle istigal de
o6nemli rol oynamistir.

Son dénem Osmanl tefsir mirasinin 6nemli bir kism1 mutasavvif
veya slfimesrep miifessirlere aittir. Daha ag¢ikecasi, XIX. asirdaki tefsirle-
rin yaridan fazlas1 mutasavvif miifessirler tarafindan telif edilmistir. Bu
durum, bir yontyle tasavvuf ehlinin siyasetten uzak durmasina, diger bir
yonlyle de irfan damarindan gelen manevi mukavemetle modernizmin
giiclii riizgan karsisinda savrulmamasina baglanabilir.

Tanzimat donemine ait tefsirlerde geleneksel ilm1 paradigmaya bii-
ylk 6lctide bagh kalinmistir. Diger bir deyisle, Osmanli’da Kur’an ve tefsir
kiltiirtiyle ilgili geleneksel paradigma XIX. asrin sonlarina kadar muhafa-
za edilmistir. Bu paradigmada Kur’an diger dini kaynaklardan bagimsiz bir
metin olarak algilanmamuis, dolayisiyla “Din ve dinf ahkam salt Kur’an’dan
Ogrenilmelidir” gibi bir anlayisa pek sicak bakilmamistir. Bilakis gelenek-
sel yapida Kur’an ve dint ahkdm oteden beri Siinnet, icma, kiyas gibi diger
ser’'i delillerle birlikte ele alinmis, Kur’an’i aciklama ve yorumlama s6z ko-
nusu oldugunda da evvel emirde klasik tefsir kitaplarina basvurulmustur.

76 Bkz. Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine -‘Kar1 Dévme’ Olgusu Bagla-
minda 4. Nis&, 34 (")rnegi—", islémiyét, cilt: 5, say1: 1 (2002), s. 111-124.
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ilim erbabi daha ziyade Beyzavi, Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi mii-
fessirlerin tefsirlerine ragbet ederken, avam-1 nas basta Ayintabi Mehmed
Efendi'nin (6. 1111/1699) Tefsir-i Tibydn (Terctime-i-Tibydn) adli Tirk-
ce tefsiri olmak tizere Ebii’l-Leys es-Semerkand?’nin (6. 373/983) Tefsi-
ru’l-Kur’an’1, Hiiseyin Vaiz-i Kasifinin (6. 910/1505) Mevahib-i Aliyye’si
gibi Arapca ve Farsca tefsirlerin Tiirkce terciimelerine ilgi gostermistir.
Halk arasinda yaygin olarak okunan bu tefsirlerdeki ortak 6zelliklerden
biri, dilin basit ve kolay anlasilir olmasi, bir diger 6zellik ise teknik ve ilmi
diizeyde tefsirden cok, halk miisliimanhigini besleyen mev’iza kitaplarina
benzer bir islev gérmesidir.

Mesrutiyet ve bilhassa II. Mesrutiyet doneminde geleneksel tefsir
paradigmasi biiyiik él¢giide terk edilmistir. Ilmi gelenekten bu kopusta
hem siyasi alandaki kokli degisim, hem zihniyet yapisindaki genel donii-
stim, hem de modernizmin baskisi ve zamanin dayatmasi biiytik rol oyna-
mis ve sonucta geleneksel tefsirin yerini modern tefsir almistir. Misir’'da
Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin 6nciiliigiinde gelisen 1slah-tecdit ha-
reketinin Osmanh Tiirkiyesi’ndeki Islamcilar iizerinde etkili olmasi da s6z
konusu kopusta hatir1 sayilir bir rol oynamistir. Abduh ve Resid Riza'nin
dini diistincede 1slah-tecdit projesine gore geleneksel ilmi mirasin siki bir
tenkide tabi tutulmasi, klasik kaynaklardan bilgi aktariminda segici dav-
ranilmasi gerekir. Bunun yaninda tefsirin gecmis donemlerde oldugu gibi
Kur’an metnini dil, belagat, rivayet, kelam, fikih gibi cesitli acilardan tahlil
ve tesrih faaliyeti olmaktan c¢ikartilip dogrudan hayata dokunan bir yap1
ve yonteme kavusturulmasi elzemdir.

Bu goriisler Mehmet Akif gibi islamcilar tarafindan da benimsenip
savunulmus, II. Mesritiyet déneminde Islamc hareketin giiclii bir yayin
organi olan Sirdt-1 Miistakim dergisindeki tefsir makalelerinde de agirlikli
olarak ittihad, siira, mesveret, hiirriyet gibi giincel meselelerle irtibatlan-
dirilan belli bash ayetler iizerinde durulmustur. Tefsirin temel hedef ve
istikameti giindemdeki meselelere gore belirlenince, Kur'an’daki ayetler
de mana ve mesaj agisindan en 6nemli, 6nemli, dnemsiz gibi bir tasnife
tabi tutulmustur.

Son dénem Osmanli’da zamanin ruhuna uygun olarak bilimselci
tefsir egilimi de 6nemli dlgiide ragbet gormiistiir. Ismail Fenni Ertugrul
(6. 1946) gibi baz1 miitefekkirler Kur’an'in teorik bir bilim kitabi degil hi-
dayet rehberi oldugunu, bilimsel yoruma konu olan ayetlere bu nazarla
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bakmak gerektigini séylemisse de modernlesme siirecinde bilim ve tek-
nolojiye biiylik deger atfedilmesi, geleneksel kozmolojik bilgilerle mo-
dern bilimsel izahlar arasindaki uyumsuzlugun giderek daha fazla fark
edilmesi Kur’an’in modern bilim 1s181inda yorumlanmasi ihtiyacini dogur-
mustur. Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6. 1918), Bereketzade ismail Hakki (6.
1918), Manastirh Ismail Hakki (6. 1912), Milash Ismail Hakk: (6. 1938)
gibi isimler son donem Osmanli’da bilimselci tefsir egiliminin 6nde gelen
temsilcileri olmustur.

Cumhuriyet donemi telif Kur’an tefsirleri agisindan zengin sayila-
bilir. Clinkii Cumhuriyet’in ilk yillarindan bugiine kadar ge¢en zaman zar-
finda otuza yakin tefsir kaleme alinmistir. Fakat bunlarin ¢ok biiyiik bir
kismi nitelik yoniinden oldukga zayiftir. Hatta bir kismina tefsir demek
en azindan ilmfi ciddiyet ve hassasiyet acisindan sakincalidir. Cumhuriyet
donemi tefsir edebiyati gerek telif gerekgeleri gerek icerikleri itibariyle
cesitlilik arz eder. Telif gerekgeleri acisindan bakildiginda bazi tefsirlerin
klasik literatiirdeki ilm1 ve dini mirasi1 Tiirkceye aktarma ve boylece ge-
lenek tlizerinden stirekliligi saglama maksadiyla, bazi tefsirlerin vaaz ve
irsad maksadiyla, baz1 tefsirlerin toplumsal modernite ve modernlesme
kaynakli sorunlara Kur’an'dan cevaplar bulma ve ayni zamanda Kur’an
dogrudan dogruya bugiinlin diinyasina konusturma c¢abasiyla, baz1 tef-
sirlerin de siyasal islamcilik denilen diisiince cizgisinde agirhkh olarak
ideolojik saiklerle telif edildigi gorilir. Bunlardan baska maksatlar ve sa-
iklerle telif edilmis tefsirler de mevcuttur. Ozetle, Cumhuriyet dénemin-
deki telif tefsirlerin ortaya cikis hikayeleri cok cesitlidir ve bu gesitlilik
eserlerin dil ve muhtevasinda da kendini gosterir. Muhteva tahlili yapildi-
ginda Cumhuriyet donemi tefsir edebiyatinin esas itibariyle birkag egilimi
yansittigi fark edilir ve bu egilimler geleneksel, bilimsel/ilmi, tasavvufi/
isari, ictimai/sosyolojik ve eklektik seklinde basliklandirilabilir.

Ictimal egilim 6zellikle 1980’li yillardan itibaren diger egilimlere
nispetle daha baskin bir karakter arz eder. Bu durum 1960l y1llarda bas-
layan ceviri faaliyetlerine paralel olarak Hasan el-Benna, Seyyid Kutub,
Mustafa es-Sibal, Mevdudi, Ali Seriati gibi isimlere ait Islami gériis ve
diisiincelerin Tiirk musliiman entelektiieller nezdinde ilgi gortip taraftar
bulmasiyla ilgili bir durumdur. Ozellikle Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur'dn
adli eseri Cumhuriyet Tiirkiyesi'ndeki ictimai tefsir egilimine biiyiik ivme
kazandirmistir. Bununla es zamanl olarak temelde geleneksel dini dii-
stinceyi tenkitle miimeyyiz olan siyasal-radikal Islamci hareketler de giic
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kazanmistir. Ictimat tefsir egilimi, ilerleyen zamanlarda farkli cevrelerden
farkli amaclara matuf olarak dinin en saf ve sahih sekliyle Kur’an‘dan 6g-
renilmesi gerektigi sdylemiyle harmanlanmis ve hatta zaman zaman me-
tin fundamentalizmi denebilecek bir form kazanmistir.

Cumbhuriyet donemi tefsir geleneginde 6n plana ¢ikan bir diger egi-
lim bilimselciliktir. Bu egilim Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir'dan sonra
Celal Yildirim, Siileyman Ates, Bayraktar Bayrakl, Hakk: Yilmaz gibi daha
bir¢ok isim tarafinda da az ¢cok benimsenmis, hatta bazi akademisyenler
bu alanda miistakil eserler telif etmistir. Ayrica Resad Halife’nin (6. 1990)
19 rakamu tlizerine kurgulanan matematiksel i'caz teorisi Tiirkiye’de de
yanki bulmus ve “19 Mucizesi” diye kavramlastirilan ve fakat sonugcta il-
had noktasina varan bu teori Edip Yiiksel ve daha baska isimler araciligiy-
la genis halk kitlelerine ulastirilmaya calisilmistir.

Cumhuriyet donemi Turkiye’sinde bilimsel(ci) tefsir egiliminin
ozellikle yakin gecmiste hatir1 sayilir bir ragbet gormesinde Maurice Bu-
caille’nin (6. 1998) La Bible le Coran et la Science: Les Ecritures Saintes
Examinees a la Lumiere des Connaissances Modernes (Paris 1980) adli
eserinin Tiirkceye cevrilmesi 6nemli rol oynamis ve bu eserin iki farkh
Tiirkce ¢evirisinin okuyucuyla bulusmasini miiteakip zamanlarda bilim-
sel tefsir cok daha farkli bir boyut kazanmis ve hatta “Tefsirde Bucailizm”
denebilecek bir fenomen ortaya ¢ikmistir.

Bilimsel tefsir konusunda elestirel bir degerlendirme olarak su hu-
susu ozellikle belirtmekte fayda vardir. Miisllimanlar pozitivist diisiince-
ye felsefl sdylem diizeyinde metafizik lehine karsi cikmakla birlikte bu
diisiincenin en temel bileseni olan deney ve olguya dayali bilim ve bilim-
sel bilgiye biiyiik tevecciih gostermektedirler. Bu ironik durum, bir kisinin
kendisini esir ya da rehin alan kimseye bir zaman sonra hayranlik duyma-
sina (Stockholm Sendromu) benzetilebilir. Clinkii miisliimanlar 6zellikle
son iki ylizyilldan bu yana biraz gipta, biraz haset ama daha ¢ok da inti-
kam duygusuyla hemen her firsatta tahkir ve tezyif ettikleri Bat1 kiiltiir
ve medeniyetinde Uretilen bilimsel bilgiye kimi zaman abartili bir miispet
deger yliklemekte, bunu bir tebcil araci olarak Kur’an ve tefsir sahasin-
da istihdam etmektedirler. Boylece Kur’an'in her ¢agla cagdas oldugunu
bilimle de ispatlamis olduklarini diisiinmektedirler. Halbuki burada asil
paye bilime verilmekte, dolayisiyla Kur’an bilim karsisinda bir bakima
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mahcup edilmektedir.”’

Sonuc olarak, Cumhuriyet doneminde otuza yakin tefsir yazilmis ve
fakat Hak Dini Kur’dn Dili halen asilamamistir. Ayrica bu doneme ait tefsir-
lerden hicbiri diger islam iilkelerinde telif edilen bazi tefsirlerin, sozgeli-
mi Ibn Astir'un (6. 1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinin ilm1i seviyesine
ulasamamuistir. Tefsir edebiyat1 acisindan degerlendirildiginde Cumhuri-
yet doneminin ilk yillar;, Osmanh bakiyesi birka¢ miifessirin himmet ve
gayretleriyle az cok bereketli yillar olmustur. Buna mukabil sonraki yil-
lar onca yeni tefsirin isbat-1 viicuduna ragmen verimsiz ve bereketsizdir.
Bilhassa 2000°li yillardan sonrasina ait eserler nazar-1itibara alindiginda
Cumbhuriyet’in tefsir acisindan hazin bir dénem oldugu bile sdylenebilir.

Bugiine gelindiginde, Tiirkiye’deki umumi manzaranin siyaset ala-
ninda yenilikei, dini diislince alaninda ise muhafazakar gelenekgi karak-
tere sahip bir egemen kiiltiir esliginde ve ayn1 zamanda dini alanla ilgili
sorunlari aile ici mesele olarak tanimlamak suretiyle biitiin kamusal iddi-
alarindan vazgec¢mis bir entelektiiel rehavet icinde yol alan bir goriiniim
arz ettigi tespitinde bulunulabilir. Glinlimuz Tiirkiyesi’'ne ait dini diistince
ikliminde yankilanan tek ses, siyasi konjonktiiriin imkan sunmasi disinda
herhangi bir tarihsel veya diisiinsel baglama sahip olmayan Ehl-i Stinnet
fundamentalizmidir. 28 Subat siirecinde ortaya koydugu kotii performans
nedeniyle itibar kaybeden ve o donemde izlenen din egitimi politikala-
rinin kurgusu geregi Kur’an ve hadis ekseni zayiflatilan Ilahiyat fakiil-
telerinin Diyanet Isleri Bagkanhig1 ve Milli Egitim Bakanhgi'na personel
yetistiren egitim kurumlarina indirgendigi ve bu rolii kabullenmis goriin-
diigi, simdilerde ise ayni fakiiltelere Tek Parti doneminde siyasi bir proje
olarak uygulamaya konulan Koy Enstittileri biinyesinde yetistirilmek is-
tenen 6gretmen tipinin bir nevi mukabiline karsilik gelen ve miimeyyiz
vasfinin gelenek¢i muhafazakar bir Siinni olmasi beklenen bir din adami
ve 6gretmen prototipi tiretme misyonu yiiklendigi bir toplumsal vasatta,
Kur’an okuma ve yorumlamanin Sagci ve Stinni duyarliligin mesru gordii-
gii sinirlar disinda bir 6zgiirliik alanina sahip oldugundan s6z etmek pek
miimkiin degildir.

Diger taraftan, bugiiniin Tiirkiye’sinde siyasi iradenin a¢ik ve zimni
destegiyle gliclenen bir muhafazakarligin hiikiim siirdiigii ve hatta gide-

77 Bu paralelde daha genis bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’dn, Tefsir ve
Usiil Uzerine, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), s. 29-63.
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rek lirkiitiicii bir karaktere biirtindiigii de inkar edilemez bir gercektir. Bu
muhafazakarhk, Islamcihig1 yerli olmak kaydiyla benimseyen, hatta yerli
mali IslAamcahgin benimsenmesine bir giizellik atfeden ve Necip Fazil'in
Dogru Yolun Sapik Kollar1 adli eserindeki insafsiz ve acimasiz dille de bii-
ylk olclide ortiisen bir karaktere sahiptir. Zira yakin gecmiste Necip Fazil,
Hiiseyin Hilmi Isik, Ahmet Davudoglu gibi isimler tarafindan Muhammed
Abdubh, Resid Riza, Mevdudi, Muhammed Hamidullah gibi miisliiman alim
ve miitefekkirlere yoneltilen sapkinlik ve yoldan ¢ikmislik ithamlari, sim-
dinin muhafazakar gelenekcileri tarafindan Hasan Hanefi, Muhammed
Arkoun, Muhammed Abid el-Cabiri, Nasr Himid Ebi Zeyd ve Fazlur Rah-
man gibi isimler ile bu isimlerin Kur’an ve tefsirle ilgili goriislerini giin-
deme getiren Ilahiyatc1 akademsiyenlere izafe edilmektedir. Dikkat cekici
olan, biitlin bu ithamlarin Ehl-i Siinnet’i muhafaza ve miidafaa soylemiyle
temellendirme yoluna gidilmesidir. Ancak burada s6z konusu olan Ehl-i
Siinnet, muhafazakar gelenekei zihniyetin muhayyilesinde icat edilmis
Ehl-i Stinnet'ten baska bir sey degildir. Tarihsel tecriibenin de taniklik
ettigi lizere, miiesses diizene karsi yeni bir fikir ve tefekkiir dalgasi bas
gosterdiginde, mevcut durumda hakim sinifi temsil eden ¢evreler derhal
orgutlenerek bir gelenek icat eder ve ardindan icat edilen bu gelenek adi-
na savunmalar devreye girer. Gliniimiiz Tiirkiye’sinde tartismasiz hiikiim-
ferma olan muhafazakar anlayisin genelde dini diisiince, 6zelde Kur’an ve
tefsir alaninda yeni yaklasimlara karsi asir1 tepki ve muhalefeti, bu yeni
yaklasimlarin kéken itibariyle disariya ait oldugu ve yerlilik vasfi tasima-
dig1 algisiyla da ilgilidir. Nitekim yakin gecmisteki Tiirkiye muhafazakarli-
g1 Islamc séylemin iimmetgilik vurgusu ile dinin asil kaynaklarina déniis
cagrisini yerel ve kiiltiirel degerlere saldirganlik olarak algilamis, benzer
sekilde gliniimiiz muhafazakarhigi da Kur’an ve tefsirle ilgili yeni goriis ve
diisiincelere oryantalistik tehdit algisiyla yaklasmistir.
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ilk IslJAm Toplumunun Siyasi Kimligini Medeni
Streler Baglaminda Okumak®

Nihat UZUN**

0z

i1k kurulan Islam toplumu baslangicindan itibaren siyasi bir kimlige sahip olmustur. Mek-
ke doneminde kendisini ¢evresine kabul ettirecek enstriimanlara sahip olamayan Miis-
liimanlar, bu sorunu ¢ézmek icin ¢aba sarf etmis ve neticede Medine’ye hicret gercekles-
mistir. Medine donemi Miisliimanlarin siyasi arenada daha goriiniir olduklari ve kendileri
disindaki toplumlara varliklarini kabul ettirdikleri bir donem olmustur. Bu dénemde nazil
olan bazi siireler ve ayetler onlarin bu siyasi kimliklerini kazanmalar1 ve gelistirmeleri
stirecine hem miidahil olmakta hem de yollarina ¢ikan engeller hususunda onlar1 aydin-
latmaktadir. Bu makalede Medine déneminde nazil olan bazi sfireler ve ayetler izlenerek

an

ilk islam toplumunun olugturdugu birligi “siyasi” yapan unsurlar ele alinacaktir.
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following some suras and verses revealed in the Medina period.
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Giris

[sldam hakikat iddiasinda bulunan bir dindir. Bu iddianin en son
tezahtirii ise Kur’an-1 Kerim’dir.! Hakikat iddiasinda bulunmak, ayni za-
manda hakikatin egemen olmasini istemek demektir. Hakikatin egemen
olmasi ise, bu iddianin sahiplerinin, kendilerine ait bir birlik/toplum
olusturmasi ve hakikati o toplum tizerinden pratize etmesi demektir. Ba-
zen boyle bir toplum giderek siyasi bir kimlik kazanir ve neticede bir dev-
lete dontistr.

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine'ye hicreti, Mekke'de karsi-
lastig1 zuliim ve baski ortamindan daha rahat bir ortama ge¢me gayesi
glitmekte idiyse de bu rahatliktan maksat yukarida bahsi gecen toplumu
olusturmak ve hakikati her vechesiyle egemen kilmak arzusudur. Bunun
bir gostergesi olarak Rasulullah Medine’ye vardiginda hemen bir mescit
insasina baslamis, béylece Islam toplumunun hem fiziki hem de manevi
planda kurucu/olusturucu/tanitict kurumunu tesis etmistir. Medine’deki
ilk faaliyetlerden birisi olarak mescit insa edilmesi kanaatimizce Miislii-
man toplumu “siyasi” yapan unsurlarin basinda gelmektedir.?

1  Hakikat iddiasindan kastimiz, 6zellikle 2/Bakara 147, 3/Al-i imran 60, 4/Nisa 170,
10/Ylnus 94 ve 108. ayetlerde ifadesini bulan “hi¢ stiphesiz hak senin Rabbinden
gelmektedir/gelendir” anlayisidir. Bu ayetlerin niizul sebepleri ve bahsettikleri ko-
nular (kiblenin degismesi, Hz. Isa’'min dogumu, bizatihi islam, Yahudilerin gegmiste
yaptiklar1 vs.) goz 6niine alindiginda, Allah'in, insanlarin takip etmesini ve siki siki
sarllmasini istedigi tek gercegin, Kendisi'nin goénderdigi vahiyler ve bunlarin biitii-
nii olan islam dini oldugu anlagilir. Dolayisiyla islam, kendisini insanlara tanitan ilk
peygamberden sonuncusuna kadar, tevhid disindaki biitiin sistem ve anlayislarin su
veya bu sekilde eksik, kusurlu ve mutlak baglilig1 hak etmedikleri mesajini ve iddiasi-
n1 dile getirmektedir. Bu iddianin geregi ise Islam’in -ve dolayisiyla Kur’an'in-, birey
ve toplum hayatinin tiim normatif alanlarini kendi ilke, prensip ve deger yargilariyla
kusatmasidir -ki bu da Kur’an’in en temel ve evrensel vasfidir. Bkz. Talip Tiircan, Dev-
letin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), s. 24.

2 “Burada cami'’yi, sadece tugla ve kirecten miitesekkil bir yap1 olarak gérmemelidir.
Bina yalnizca beraberlik ve uzlasma semboliidiir. Cami birlik sembolii olarak ait olma
ve beraberlik duygusu sagladig icin, islam toplum hayatinda binalar 6nemli bir yere
sahiptir. Cami 6zel miilkiyet haline getirilemez, kiralanamaz veya satilamaz. ister
iyi, ister kotii niyetle olsun, bir camiye saygisizlikta bulunmak topluma hakarette
bulunmak demektir. Béylece cami ve toplum bir arada var olur; biri olmadan digeri
yasayamaz. Medine’ye varir varmaz Peygamber’in ilk yaptig is, toplumun idare ve
haberlesme merkezi olan, bir mescid yapmak oldu. inananlar ibadet etmek, mesele-
lerine Peygamber tarafindan ¢6ziim bulunmak, problemlerini tartismak ve yabanci
hiikiimet temsilcilerini kabul etmek i¢in oraya geliyorlardi. Cami onlarin ibadet yeri,
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[slam tebliginin Medine dénemini Miisliiman toplumun kendini be-
lirgin kilmasi, bagkalari tarafindan muhatap alinmasi ve nihayetinde hem
cevresindeki gayri miislim olusumlar hem de uluslararasi cevreler nez-
dinde bir devlet sistemi olarak taninmasi cabasi olarak tanimlamak yanlis
olmaz. Durumun bu sekilde oldugunu Meden siirelerin izini siirerek ta-
kip etmek de miimkiindiir. Zira Medine déneminde nazil olan ayetler bir
yandan Mekke donemindekilerde oldugu gibi imanin saglamlastirilmasi,
tevhid ve ahiret inanci gibi hususlardan bahsederken diger yandan hem
Miisliiman toplumun toplumsal yoniiniin tamamlanmasina hem de diger
topluluklar (misrik Mekke halki, Ehl-i kitap ve miinafiklar) karsisinda
siyasi bir kimlik kazanmasina hizmet edecek konulari ele almaktadir. Biz
bu calismamizda 6zellikle IslAam toplumunu “siyasi” yapan unsurlarin Me-
deni siirelerdeki yansimalarina bakmak istiyoruz. islam toplumunun ku-
rulus asamasinda onu “siyasi” yapan unsurlarin belirlenmesi, temelde na-
s1l bir Musliiman-siyasi toplum/birlik olusturulmasi gerektigi konusunda
yolumuzu aydinlatacaktir.

A. Toplumu “Siyasi” Yapan Unsurlar

Genel kullanimiyla “toplum” teriminin iki ana anlami bulunmakta-
dir. Bunlardan birincisi, sosyal bir birliktelik ve etkilesim, ikincisi de ken-
dine ait sinirlar1 bulunan ve bu sinirlarin onu diger toplumlardan ayirdigi
birlik anlamidir? ikinci tanimdaki sinirlar, ulus devletlerdeki gibi cografi
sinirlar anlaminda olabilecegi gibi, bir toplumu digerlerinden ayiran 1rk,
din, kiiltiir, degerler gibi cografi ve -biitliniiyle- fiziksel olmayan sinirlar
da olabilir. Diger yandan “siyasi” ifadesi siyasetle ilgisi olan, siyasetin i¢in-
de yer alan anlamindadir.*

Bu tanimlamalardan hareketle diyebiliriz ki bir toplumu siyasi
yapan unsurlar, o toplumun siyasetle ilgisi neticesinde belirginlik ka-

parlamentosu, idare yeri, hiikiimet binasi, toplant1 yerleri, 6grenim merkezleri, kisa-
ca onlarin her seyi idi” Miishiriil Hak, “Islam Toplumu ve Toplum Hayatinda Cami’nin
Yeri”, cev. Ahmet Giig, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 111, Say1: 3,
(1991), s. 290.

3 Anthony Giddens, Toplumun Kurulusu, trc. Hiiseyin Ozel, (Ankara: Bilim ve Sanat Ya-
yinlari, 1999), s. 220.

4  http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.
514861b17a3c47.42726606.
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zanacaktir. Kok anlami “hayvanlarla ilgilenmek, onlar1 evcillestirmek”®
olan siyaset, 1stilah olarak -en genis anlamiyla- “halki, diinya ve ahiret
hususunda kurtarici olan yola ileterek/yonelterek 1slah etmek” seklinde
tanimlanir.® Dolayisiyla siyasi toplum, éncelikle bir liderlik etrafinda ha-
reket eden bir yapisal 6zellik tasir. Lider (kisi yahut grup), toplumu 1slah
etmek maksatl hareket eder.

Liderin dnderligindeki bir toplumu “siyasi” kimligi, iktidar sahibi-
nin/sahiplerinin, bazi davranis bicimlerine kurallar getirmesi ile belirgin-
lik kazanir. Bu kurallar daha sonra ilan edilir ve toplum tarafindan be-
nimsenir, uygulanir veya zorla tatbik ettirilir. Genel anlamda, bu kurallara
isteyerek veya istemeyerek uyulur ve maddi ceza veya miikafatin yegane
sembolii olarak hakimiyetleri kabul edilir.” Bir toplum, kurallarini ve dav-
ranis bicimlerini bu sekilde ilan ettiginde, uyguladiginda ve uygulattirdi-
ginda ve bu kurallarin fiziki gii¢ ile korundugu genel olarak benimsendi-
ginde o toplumun devleti vardir yahut o toplum siyasidir.?

Toplumun siyasi kimlige sahip olusu, ayni zamanda onun diger top-
lumlardan tefrik edilmesini saglayan bir diinya goriisiine sahip olmasiy-
la da baglantihdir. Oncelikle toplumun fertlerinin sahip oldugu ve kendi
varoluslarini anlaml bir cerceveye oturttuklar: bu diinya goriisii, dogal
olarak toplumun diinya goriisii haline gelir. Bu durum, ayn1 zamanda o
toplumun fertlerinde bir “ben-idraki’nin olusmasini saglayan nihai et-
kendir. Ben-idraki, toplumlarin medeniyet kurmalarina, ylikselmelerine,
diger medeniyetlerin muhtemel tahakkiimlerine karsi direnebilmelerine
imkan veren ve bir medeniyet modelinin ortaya ¢ikmasini saglayan te-
mel unsurdur. Diger yandan toplumun fertlerinde olusan bu ben-idraki
fertlerin sahip oldugu “kimlik”ten farklidir. Séyle ki, bu iki kavram farkh
iki bilin¢ diizeyini yansitir. Kimlik, sosyal taninma temelinde gercekle-
sen iliski-bagimli bir biling olarak iki tarafi gerekli kilarken, ben-idraki
bir karsi tarafa ya da sosyal bir taninmaya ihtiya¢ hissetmeyen bireysel
bir suur halini yansitir. Kimlik sosyal, iktisadi ve siyasi otorite tarafindan
tanimlanabilen ve verilebilen bir nitelik tasirken, 6zneyi esas alan ben-id-

5  Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, trs,) VI, 108.
Muhammed Ali b. Muhammed et-Tehdnevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin, (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 11, 367.

7  et-Ticani Abdiilkadir Hamid, Kur'dn ve Siyaset: Siyast Diistincenin Mekki Ayetlerdeki
Temelleri, trc. Enise Anas, (istanbul: inkilab Basim Yayim, 2008), s. 21.

8  Anthony Quinton, Political Philosophy, (Oxford: Oxford University Press, 1967), s. 6.
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rakinin herhangi bir bagka otorite tarafindan tanimlanabilmesi de, tasfiye
edilebilmesi de imkansizdir.’

Netice olarak denilebilir ki, insanlarin olusturdugu toplumlar dogal
ve kacinilmaz olarak “siyasi” vasifta olmayabilir. Bir toplumu siyasi ola-
rak niteleyebilmek i¢in o toplumun bir lider -yahut liderlik kurumu- et-
rafinda kiimelenmis, fertlerinin ben-idrakine sahip oldugu, kurallar1 ve
bu kurallarin uygulanmasini temin eden yaptirim giicii olan, bagimsizlik
ilkesini benimsemis ve baska toplumlarla bu cergevede iliskileri olan bir
toplum olmasi gerekir.

B. islami Davetin Siyasi Yonii

[slam, Allah Teala’nin, ahlaki fesada ugramis ve boylelikle tevhidin
yolundan sapmis insanogluna asli kimligini hatirlatma ve 6ziine donme
konusundaki “stinnet”inin son tezahiiriidiir. Diger bir ifadeyle, 6zel isim
olarak Islam, genel isim olan “ed-Din”in miladi 7. asirda viicut bulmus
halidir. Béyle oldugu i¢in islam’in asil ve éncelikli gayesi, insanin tevhid
karsisindaki uygunsuz ve yakisiksiz konumunu ‘yi’ ve ‘dogru’ya gidecek
sekilde degistirmektir.

[slami davetin Medine dénemi, netice itibariyle Miislimanlarin bir
siyasi birlik/devlet olusturmalarini sonug vermistir. Bir devlet kurmak ise
siyasetin bir vechesi olan iktidari ele gecirmek, giice sahip olmak demektir.
Netice itibariyle iktidar Miisliimanlarin eline ge¢mistir fakat bazi1 kaynak-
larda yer alan rivayetlere bakilirsa iktidari ele gecirip diinyevi hakimiyet
tesis etmek Hz. Peygamber’in en basindan beri diisiindiigti ve yoneldigi
bir hedeftir. Bahsi gecen rivayetlere gore Hz. Peygamber daha Mekke do-
neminin baslarinda Kisra (iran hiikiimdari) ile Kayser’in (Bizans krali)
hazinelerinin kendi eline gececegini,'° Kureys dnderlerinin sayet kelime-i
tevhidi kabul ederlerse Araplara ve Acemlere onunla hakim olacaklarini
soylemis;!! Allah’tan Iran (Faris) ve Bizans'in (Rtim) miilkiinii immetine
vermesini dilemistir.!? Bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber hicret esna-

9  Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben idraki”, Divan Dergisi, Yil: 2, Say1: 3, (1997/1),
s.10-11.

10 ibni’'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, (Beyrut: Da-
rw’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 1, 655.

11 Ibn Hisam el-Himyer{ el-Me’afiri, es-Siratii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd., (Ka-
hire: Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1, 417.

12 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muham-
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sinda bir siire dinlendigi Kuba’dan Medine’ye hareket ederken, Kuba'daki
ev sahipleri, “Bizden usandin da mi1 gidiyorsun, yoksa daha hayirl bir yurt
mu istiyorsun?” diye sormuslar. Hz. Peygamber, “Ben kasaba ve sehirleri
fethederek idaresi altina alacak bir beldeye gitmekle emrolundum” diye
cevap vermistir.’3

Bu tiir rivayetlerden, Hz. Peygamber’in insanlar1 kendisine ¢agirdi-
g1 seyin, onlara diinyevi iktidar vadettigi, hatta o giin itibariyle diinyanin
onde gelen devletlerinin “miilk”lerini ele gecirmeyi diistindiigli sonucuna
varmak kacinilmaz olmaktadir. Diger bir deyisle, bu rivayetler Muham-
medi davetin, baslangictan itibaren kendisine eslik eden, koruyadurdu-
gu ve gerceklestirinceye kadar ugrunda calistig1 acik (ve pragmatik) bir
siyasi program sahibi olusu konusunda soz birligi etmis gibidirler.'* Oysa
durum tam olarak béyle degildir. Ciinkii Islam biitiin insanhigin manevi
kurtulusu icin bir ¢agridir. Insanligin manevi kurtulusunun ise diinyevi
iktidara sahip olmakla dogrudan bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla, bu rivayet-
lere ihtiyatl yaklasmak ve geriye dogru bir tarih okumasiyla sonradan
sekillenmis olma ihtimallerini g6zden uzak tutmamak gerekir.

Bununla birlikte, islam1 davetin, basindan beri siyasi tavirlar ve ref-
leksler sergiledigi, hem Mekke hem de Medine dénemindeki dyetlerin de
bu duruma eslik ettigini séylemek de bir gercegi dile getirmek olacaktir.
Fakat bu gercek, yukaridaki rivayetlerin anlattig1 seyden farkhdir. Zira Is-
1am, basta da soyledigimiz gibi, “hakikat”e sahip oldugunu yani “hakikat”
iddiasinda oldugunu ifade eden bir dindir. Hakikat iddiasinda olmak ise,
bu iddiaya sahip ¢ikmayan yahut bu iddiay1 gecersiz kilmaya calisanlar-
la araya kesin bir ¢izginin cekilmesini gerekli kilar. Clinkii hakikat, hic-
bir devirde herkesin hosuna giden, herkesin (hakli-haksiz) ¢ikarlarini
koruyan ve “ne olsa gider” yollu bir muglakligi yayginlastiran bir ilke/
deger olmamistir. Nitekim rivayetlerde aktarildigina gore Hz. Peygamber

med Sakir, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), VI, 300. Buradaki rivayetlere
gore 3/Al-i Imran 27. ayeti (De ki Alldhim! Miilkiin sahibi sensin, miilkii diledigine ve-
rirsin...) Rasulullah’in bu istegine cevap olarak nazil olmustur.

13 Bkz. Ali b. Burhanuddin el-Halebi, es-Siratii’l-Halebiyye, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1400/1980), 11, 240. Muhammed Hamidullah da Hz. Peygamber’in tebliginin bagin-
dan beri bir devlet tesisi diisiincesinde oldugunu belirtmektedir. Bkz. Muhammed
Hamidullah, /sldm Tarihine Giris, trc. Ruhi Ozcan, (istanbul: Beyan, 2007), s. 65.

14 Muhammed Abid Cabiri, [slam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi,
1997),s.108.

70



flk Islam Toplumunun Siyasi Kimligini Medeni Stireler Baglaminda Okumak

kavmini Islam’a davete baslayip Allah'in emrettigi sekilde onlarin tanri-
larindan bahsedinceye ve onlari1 kinayincaya kadar kavmi ondan uzaklas-
mamis, onu kabule de yanasmamistir. Fakat o boyle yapinca, meselenin
onemini kavramislar [islam’in “hakikat”iyle yiizlesmisler], hosnutsuzluk
gostermisler ve ona karsi ¢ikma ve diismanlik konusunda fikir birligi et-
mislerdir.!’®> Ziihri’den aktarilan baska bir rivayete gore Rasulullah gizli
ve agiktan davetini yaparken basta ona geng ve zayif insanlardan bazilari
karsilik vermis ve giderek inananlarin sayisi cogalmisti. Once Kureys ka-
firleri onun sozlerine karsi cikmiyordu. Rasulullah onlarin meclislerine
ugradiginda kendisini kastederek “Beni Abdulmuttalib’in cocugu gokten
konusuyor” diyorlardi. Bu durum, Allah onlarin taptiklari tanrilarini kina-
yincaya ve kafir olarak 6len atalarinin mahvoldugunu belirtinceye kadar
devam etti. [ste 0 zaman Rasulullah’in sézlerine kulak kabarttilar ve ona
diismanlik etmeye basladilar.'®

Bu tiir rivayetler, hakikat taraftarlariyla muarizlarinin giderek ay-
ristigini ve farkl vasiflardaki toplumlara doniistiigiinii gostermektedir.
Diger yandan Hz. Peygamber’in, Kur’an vasitasiyla Kureys'in putlarina
saldirmasi ve onlari tek tanriya ibadete ¢agirmasi, Islam agisindan itikadi
bir mesele olarak goriilebilirse de, musrikler tarafindan, Mekke’de putlar
ve hac araci kilinarak olusturulmus bulunan ticaret ve siyaset sistemine
bir saldir1 olarak degerlendirilmistir.’’ Zira bilinen bir husustur ki, putlar,
Kureys acisindan ne insanlarin kendisine baglandigi ve ugrunda 6ldigi
“kutsal” sey, ne de 6zel milli mabutlar1 bulunan “6teki” taraftan bir saldir1
durumunda insanlarin savunmaya can attigl ve ugrunda dlmek istedigi
“milli mabutlar” idi. Aksine Kureys’in putlari ve tanrilari, her seyden énce
servet kaynagiydi ve ekonominin temeliydi. Mekke Arap tanrilarinin ve
putlarinin merkeziydi. Kabileler oraya ziyaret (hac) yapar, adak sunar,
cevresinde veya yakininda pazar kurar, alim-satim yapardi. Boylece Mek-
ke, biitlin Araplarin ayni zamanda ticari merkeziydi. Bunun da 6tesinde
ve hem cografi etkenler, hem de Arap kabilelerinin geldigi dini bir mer-
kez olusu dolayisiyla, ayn1 zamanda kuzey, giiney, bati ve dogu arasinda
milletlerarasi ticaret yolunda baslica istasyondu. Iste bu yiizden putlara
saldirmak, dogrudan dogruya hac gelirlerine ve onun ¢evresindeki Arap-

15 ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, 1, 264.
16 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), I, 199.
17 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 110.
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larin mahalll veya milletlerarasi ticari kazanglarina dokunma anlamina
geliyordu.!® Dolayisiyla Kur’an'in onlarin putlarina saldirisini salt itikadi
bir mesele olarak gormediler. Ayrica konuyla ilgili baska bir rivayet, me-
selenin dogrudan ekonomik ¢ikarlari koruma ile ilgili oldugunu daha net
ortaya koyar niteliktedir. Taberi'nin (v. 310/923) Tdrih’inde anlattigina
gore Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan, Urve b. ez-Ziibeyr’e, Kureys'in
Hz. Peygamber’in davetine karsi ¢ikmasina ve ona muhalefet etmesine se-
bep olan seyi sordugunda o bir mektup yazarak soyle cevap verdi: “Rasu-
lullah, kavmini Allah'in kendisine verdigi hidayet ve nura ¢agirdiginda, ilk
anda ondan uzak durmadilar, neredeyse onu dinleyeceklerdi. Ne zaman ki
tagutlarimi kinadi ve Taif’ten Kureysli zengin bir grup geldi, iste o zaman
kendisine karsi ciktilar, sertlesmeye basladilar. Onun sdylediklerinden
hoslanmadilar ve sézlerini dinleyenleri ona kars1 kigkirttilar. insanlarin
cogu ondan uzaklastl. Allah'in korudugu az sayidaki insan disindakiler
onu terk etti... Miisrikler Miisliimanlara bdyle yapinca Rasulullah da onla-
ra Habes yurduna gitmelerini emretti.”*® Oyle goriiniiyor ki, burada bah-
si gecen “zengin grup”, Rasulullah’in davetinin, kendi ekonomik ¢ikarlari
acisindan iyi sonuglar dogurmayacagini anlayan para ve iktidar sahibi
kimselerdir. Islerin bu anlamda kétiiye gittigini anlayinca insanlar1 Rasu-
lullah’a karsi kiskirtip onu davetten vaz gecirmeye ¢alismiglardir.

Diger yandan hakikat iddiasini dillendirmek, Hz. Muhammed’e
(sav) bir peygamberlik vazifesi olarak verildigi icin ondan vazge¢mesi
yahut onu yarida birakmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla bu iddiay1
dillendiren kisi yahut toplulugun, bir netice olarak siyasi meselelerle i¢-
li-dish olmasi ve nihayetinde kendi bagimsiz olusumunu (devlet) ortaya
koymasi kaginilmaz olmaktadir. Fakat unutulmamalidir ki bu baslangicta
glidiilen bir hedef olmayip neticede varilan yerdir.

Hz. Peygamber, ilk vahyi aldig1 andan vefat edinceye kadar peygam-
berlik vazifesini, yani Allah’in dinini insanlara ulastirma ve onlara meka-
rim-i ahlaki benimsetme vazifesini yerine getirmek i¢in ugrasmistir. Bu
vazifesini engellemek ve Allah’in mesajiyla insanlarin arasina girmek is-
teyenlere ise, hakikaten fetanet sahibi bir insanin yapmasi gerektigi gibi,
onlarin anladig dil ile cevap vermekten geri durmamistir. Dolayisiyla di-

18 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 194.
19 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’r-Rusil ve’l-Miiliik, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407),
I, 546.
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yebiliriz ki Hz. Peygamber’in dini teblig hususunda, hem Mekke’deki hem
de Medine’deki stratejisi hayatin ve icinde bulunulan toplumun gergekle-
ri lizerine bina edilmistir. Ortaya nasil bir sorun ¢ikmissa o sorunu asmak
icin gereken coziimler arastirilmis ve bulunmustur. Mekke’de kalmak si-
kint1 vermeye baslayinca baska bir mekan arayisina girilmistir. Rasulullah
once bazi Misliimanlari Habesistan’a gonderip oradan bir ¢ikis yolu ara-
mistir (bi’setin bes ve altinci yillar1). Bu yeterli gelmeyince Taif’e ziyaret
yapmistir (bi’setin onuncu yil1). Oradan da uygun bir cevap alamayinca
Medinelilerle goriismiis ve neticede Medine’ye hicreti gerceklestirmistir.
Medine’ye hicret ayni zamanda Miisliimanlarin hem ekonomik hem de
siyasi anlamda egemenlik tesis etmelerinin zeminini olusturmustur. Bu-
nunla birlikte hicret, tebligin dniindeki Kureys engelini kaldirmadigi icin,
onlar1 bir engel olmaktan cikaracak faaliyetlere girisilmis ve 6nce Kureys
ticari yonden zayiflatilmaya calisilmis, ardindan onlarla savaslar yapil-
mistir. Neticede Mekke fethedilmek suretiyle Kureys islam’1 yasamanin
ontinde bir engel olmaktan ¢ikarilmistir.

Sunu da unutmamak gerekir ki Medine’de biiyliyen ve kurumsal-
lasan islam devletinin savasi sadece Kureys’e karsi degildi. Kureys, Islam
davetinin ontine ¢ikan engellemelere liderlik yapan ve kendisi gibi ¢ikar-
larinin zedelendigini diistinenleri tehlikeye karsi organize eden bas aktor
konumundaydi. Bu durumun en gii¢lii tezahiirti Hendek Savasi'nda ortaya
cikmisti. Bu savasta Mekkelilere Hayber Yahudileri ve diger bolgelerden
gelen miittefik kuvvetler eslik etmis ve hep birlikte Medine kusatilmist.
Kusatma esnasinda da katilim siirekli artarak miittefik kuvvetlerin sayisi
on iki bin kadar savas¢iya ulagsmisti. Miisliimanlarin sayisi ise ancak ti¢
bin kadardi. Diger yandan Miisliimanlarin yaninda goriinen Ben(i Kuray-
za Yahudilerinin de sonradan miittefiklerin safina gectigi diisiiniiliirse,*
Miisliimanlarin Medine’'de olusturdugu toplumun, cevre tizerinde ne bii-
yiik etkiler meydana getirdigi anlasilacaktir. Kuskusuz islam’in bu etkisi
oncelikle cevreyi itikadi acidan bir degisiklige ugratmakla ilgiliydi. Fakat
“cevre”, itikadina yonelen bu etkiyi kendi ekonomik ve siyasi durumuna
tesmil etmek zorunda kaliyordu. Zira “cevre”nin dinf itikad1 onun ekono-
mi-politigi tarafindan sekillendirilmekteydi. Diger bir ifadeyle “programi
insanlari, biitiin insanlari, askin, her yerde bulunan, kendinden baska tan-
r1, araci ve sefaatci kabul etmeyen tek tanrinin varligina baglamaya dayah

20 Hamidullah, islém Peygamberi, trc. Salih Tug, (istanbul: irfan Yayimcilik ve Ticaret,
2003), 1, 245-247.
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Muhammedi davete Kureys, ticari agidan bakmistir. Onda ekonomik kay-
naklarina karsi savasa bir ¢agri, panayirlarin kapatilmasina, mevsimlerin
ve sergilerin kaldirilmasina, ticari hareketi tamamen bitirmeye bir cagri
oldugunu diistinmiistiir.”?!

[slam davetinin siyasi yonii sadece onun diismanlarina karsi savas
yapmak lizere organize olmasinda tezahiir etmez. Boyle bir organizasyon
siyasi toplumun sadece bir yoniinii olusturabilir. Halbuki IslAm Peygam-
beri, en basindan beri Medine’de kalic1 bir toplumun niivesini olustura-
bilmek icin birbirini tamamlayan bir seri girisimde bulunmustur. Elinin
altinda bulunan insan kiimelerinin ihtiyacindan hareket eden, ama basa-
mak basamak, kalic1 ve genis kapsamli bir toplumu tesekkiil ettirmistir.
Ayni zamanda harekete bir merkezin tayin edilmesi amaciyla insa edilen
Peygamber mescidi, daha sonra farklhlasacak pek ¢cok Islam kurumunun
hentiz ayrismamis (homojen) yapisini meydana getirmektedir. Toplumsal
cercevede cok anlamli girisimlerden birisi, Mekke’den gelen ve nispeten
yabanc1 bir ortamda bulunan mii'minlerle, ev sahipleri arasinda etkin bir
kardeslik uygulamasinin gergeklestirilmesidir. Bunu bir devletin temelle-
rinin atilmasi izlemis, ancak ahlaki-dini emir ve yasaklarla cemaat yalin
bir siyasi birlik seviyesinin iizerine ¢ikarilmis, dncelikle yarimada halki-
nin tek toplum haline getirilmesi, bizzat Hz. Peygamber déoneminde ger-
ceklestirilmistir. Bu bakimdan Islam cemaatinin organizasyonu, bir siyasi
birlikten ¢ok daha koklii ve kalici bir sey olmustur.??

Netice itibariyle diyebiliriz ki ilk Islam davetinde giiclii bir siyasi
yon bulunmaktadir. Fakat bu siyasi olus keyfiyetini “iktidar pesinde kos-
mak”tan ayirmak gerekir. Zira bir peygamberin gayesinin devlet kurup
iktidan ele gecirmesi, ekonomik ve ticari iliskileri kontrol altina almasi
ve bu sebeple savaslar yapmasi, tek basina insanlik ailesinin manevi kur-
tulusunu, asli insanlik haline doniisiinii temin eden bir faaliyet olmasa
gerektir. Nitekim Hz. Peygamber’in de gayesi bir devlet kurup iktidar ele
gecirmek olmamistir. Fakat devlet, cemaatin organizasyonunun sonucun-
da (yani halk, toprak ve anayasa ilkelerinin bileskesinde) dogal olarak or-
taya cikmis bir kurumdur. [slAm1 davetin nihaf hedefi IslAm’in yasanacag
saglikli bir toplum kurmaktir. “Cevre” bu gayeye engel teskil ettiginde, du-

21 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 202.

22 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (istanbul: Pmar Yayinlari,
1991),s.112-113.
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rumun gerektirdigi tarzda miicadeleye girisilir.?

C. Medeni Sirelerde islaim Toplumunu Siyasi Yapan Bazi
Unsurlarin Ele Alinisi

Kur’an’in ntizul siirecine dair en temel ayrim Mekki-Medeni seklinde
yapilan ayrimdir. Bu ayrimda genel kabul gérmiis olan metod, Hicret'ten
once inenleri (Mekke disinda inmis olsa bile) Mekki, Hicret'ten sonra
inenleri (Medine disinda inmis olsa bile) Medeni kabul etmek seklindedir.
Bu ayrimin temel amaci sadece ayetlerin inisinin tarihini tespit etmek ol-
may1p, Kur’an’in, dolayisiyla Islami davetin Mekke ve Medine seklinde iki
farkli dénemi oldugunu nazarlara vermektir. Gergekten de islami davetin
Mekke ve Medine donemleri bazi acilardan birbirinden farklilik arz eder.
Fakat bu iki donemi birbirinden tamamen farkliymis gibi incelemek bizi
hataya stiriikler. Zira Rasulullah’in niibiivveti Mekke’de baslamis, ilk me-
sajlarini orada vermis ve Islami davetin temelleri orada atilmistir. Medine
doneminde ise bu temeller ylikseltilmis ve nihayet kurulmak istenen bina
tamamlanmisti. Hem baslangi¢c asamasi olmasi hem de Misliimanlarin
fiziki anlamda yeterli giice heniiz ulasmamis olmalar1 hasebiyle Mekke
donemindeki hareketleri kisitli oldugu icin bu donemde nazil olan ayetler
de Miisliimanlarin bu gelisim seyrine gore bir muhtevaya sahip olmustur.
Daha ziyade itikat/inan¢ konularina vurgu yapildigi Mekki dyetlerde yine
de bir siyasi muhteva bulmak her zaman miimkiindiir. Zira islam toplumu
en basindan beri, tasidig1 hakikatin karsisinda yer alanlara tavrini kesin
ve net bir bicimde belirlemis ve Miisliiman fertler ben-idrakine sahip bi-
reyler olarak tebartiz etmislerdir. Bu donemdeki ayetler de bu tavrin olus-
masinda ve devaminda etkin bir rol oynamistir. Boyle bir toplumu “siyasi
toplum” olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Bununla birlikte Me-
dine doneminde hem diismanla “kital” yapma izni verilmis, hem de tam

23 Aydin, Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, s. 119. Fazlurrahman, islami davetin
baslangicta siyasi bir gaye giitmemekle birlikte, hakikat iddias1 sebebiyle kaginilmaz
olarak siyasi olusunu soyle ifade eder: “Gergekten de Miisliimanlar inanglarini kilig
sayesinde yaymamis olmalarina ragmen, islam’in siyasi iktidari elinde bulundurma
hususunda israr ettigi dogrudur. Giinkii Islam, kendisini, iizerinde yasadigimiz diinya-
da siyasi bir diizen sayesinde uygulanmasi gereken “Tanri’nin iradesi”nin toplandigi
bir kaynak saymistir. Bu acidan islam, ortaya koydugu inanci halka kabul ettirmeye
zorlamasa da, yine de siyasi diizeni elinde bulundurmakta israr eden rejimlerin biin-
yesine benzemektedir. Bu gercegi inkar etmek, tarihi tahrif etmek olacagi gibi, islam’a
da hakkini vermemek olacaktir” Fazlurrahman, Isldm, trc. M. Dag-M. Aydin, (Ankara:
Selguk Yayinlari, 1996), s. 3.
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anlamiyla siyasi bir toplum goriintiisiiniin sergilenmesine yardim edecek
bazi unsurlar dile getirilmistir. Bu boliimde bu unsurlar ele alinacaktir.

1. Siyasi Egemenlik

Siyasi egemenlik, en genel anlamda devletin iilke topraklari lizerin-
de siyasi yonetim yetkisini kullanma hakkidir. Birbirleri ile i¢ ice ge¢mis
hukuki ve siyasi anlamlara sahip olan egemenlik kavramy, icsel ve dissal
egemenlik olarak iki sekilde incelenebilir. I¢sel egemenlik, bir devletin
kendi tilkesi tizerindeki her sey ve herkes tlizerinde yasama, yliriitme ve
yargl yetkilerini kullanabilmesidir. Dissal egemenlik ise devletin davra-
nislar1 lizerinde kendi rizasi disinda higbir etkiyi ve sinirlamayi tanima-
masl anlamini tasir.?* Egemenlik, devleti kuran, onun yapisini bigimlen-
diren en istiin irade ve kudreti temsil etmesi niteligi ile devletten 6nce
tilke ve millet unsurlarina da hukuki tanimlarini kazandiran bir unsurdur.
Clinkii temel bir irade ya da kudret olmadan siyasallasmis, kendisine ait
bir toprak pargasi iizerinde yasayan bir insan toplulugundan séz acila-
maz.?® ik IslAm toplumu s6z konusu oldugunda egemenligin yukarida
tanimlanan iki cesidine de, -tam ve eksiksiz olmamak kaydiyla- Medine
donemiyle birlikte ulasilmaya baslanmistir.

Bilindigi gibi Islami davetin gelisim seyri, Hz. Peygamber’e ayni
zamanda hem bir siyasi lider, hem de belli bir donemden sonra devlet
baskani kimligi kazandirmistir. Onun siyasi egemenliginin (otoritesinin)
mesruiyet kaynag ise dogrudan dogruya Allah'tir. Kur’an, Allah’a itaatle
birlikte, mi’'minleri siirekli olarak Peygamber’e de itaat etmeye ¢agirir.2®
M@'minlerin Allah’a ve O’nun elgisi Peygamber’e itaat etmeleri, bununla
birlikte baska herhangi bir glicii mutlak itaat mercii olarak kabul etmeme-
leri, onlarin siyasi egemenliklerinin tesisi agisindan son derece 6nemlidir.
Zira bu ilke, fert olarak her Miisliiman ag¢isindan itikadin temeli oldugu
gibi, ayni1 zamanda toplum olarak Miisliimanlarin siyasi egemenliklerini
temellendirdikleri ve izhar ettikleri zemindir. Miisliimanlarin olusturdu-
gu toplumun siyasi kimligini, 6ncelikle Allah’a ve Rasuliine itaat ve baska
herhangi bir giliciin bagimliliginda olmamak ilkesi sekillendirir.

24 Faruk Sénmezoglu (derl), Uluslararas: lliskiler Sézliigii, (Istanbul: Der Yayinlari,
2010), s. 247.

25 Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, s. 75.

26 Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an/Sistematik Kur’dn Fihristi, (Ankara,
Fecr Yayinlari, 2005), s. 517.
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a) Allah’a ve Peygamber’e itaat

Allah’a ve peygamberlerine itaatle ilgili dyetler her iki donemde na-
zil olan siirelerin icinde yer almakla birlikte, Kur’an'in, mii'minlere dogru-
dan hitabi seklindeki “Allah’a —ve Rasf{il’e- itaat edin!” ifadelerinin gectigi
dyetlerin neredeyse tamami Medine doneminde nazil olmustur.?’ Bu ayet-
ler farkli baglamlarda inmis olsalar da hepsinde Allah’a ve Peygamber’e
itaat vurgusu yer almaktadir: Allah’a ve Peygamber’e itaat dogru bir se-
kilde yapilmali ve itaatin hakki verilmelidir. Allah’a ve Peygamber’e itaat,
Allah’in rahmet ve merhametinin celbine sebep olacak ve mi’'minlerin
aralarindaki baglarin sikilastirilmasini saglayacaktir. Allah’a ve Peygam-
ber’e itaat mi'minleri diri tutacaktir. Ayrica mii'minlerin, kendileri gibi
mi’'min olan ve Allah’a ve Peygamber’e itaatten ayrilmayan idarecileri-
ne itaati de emredilmektedir -ki siyasi egemenligin zayiflatilmamasi ve
devami acisindan dikkate degerdir. Diger yandan Allah’a ve Peygamber’e
itaat konusundaki hitabin sadece mii’'minlere degil, biitiin insanlara yone-
lik oldugu ayetler de vardir:

“Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin. Eger yliz cevirirseniz,

27 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), s. 528-529. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:
“Ey iman edenler! Allah’a ve Resuliine itaat edin, isittiginiz halde o[nun mesaji|ndan
yliz cevirmeyin. Ve dinleyip kulak asmadiklar halde, “Isittik” diyenler gibi olmayin.”
(8/Enfal 20-21).
“Ey inananlar! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek seye ¢agirdigi zaman icabet
edin. Allah’in kisi ile kalbi arasina girdigini ve sonunda O’nun katinda toplanacaginizi
bilin.” (8/Enfal 24).
“Allah’a ve Peygamberine itaat edin; ¢ekismeyin, yoksa korkar basarisizliga diisersi-
niz ve kuvvetiniz gider. Sabredin, dogrusu Allah sabredenlerle beraberdir” (8/Enfal
46).
“Size merhamet edilmesi icin, Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.” (3/Al-i Imran 132).
“Ey Inananlar! Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat
edin. Eger bir seyde ¢ekisirseniz, Allah’a ve ahiret giiniine inanmigsaniz onun halini
Allah’a ve Peygambere birakin. Bu, hayirli ve netice itibariyle en giizeldir” (4/Nisa
59).
“Ey inananlar! Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin; islerinizi bosa ¢ikarmayn.”
(47 /Muhammed 33).
“Namaz kilin, zekat verin, Peygambere itaat edin ki size merhamet edilsin.” (24 /Ntr
56).
“Allah’a ve Resfliine savas aganlarin ve yerytiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisan-
larin cezasi; ancak oldiriilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin ¢ap-
razlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir
rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir” (5/Maide 33).
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bilin ki elcimize diisen sadece agikea teblig etmektir” (64 /Tegabun 12).

“Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, kars1 gelmekten cekinin;
eger yliz ¢evirirseniz bilin ki, peygamberimize diisen sadece agikca teblig
etmektir” (5/Maide 92).

Bu ayetlerdeki itaat emri, mii’minlere yonelik olanin aksine, Islam’a
girme emridir. Islam biitiin bir insanlia cagridir ve her fert tek bagina bu
cagriy1 degerlendirmek durumundadir. Bu konuda El¢i'nin vazifesi dogru
bir sekilde tebligden baskasi degildir.

b) Hicret

Hz. Peygamber, islam davetinin 6niinde biiyiik bir engel haline ge-
len Mekke’deki baski ortamindan bir ¢ikis yolu aramak maksadiyla gittigi
Taif’ten eli bos dontlince yoniinii Medine’ye cevirdi. Bi’setin onuncu yilin-
dan itibaren basladig hicret hazirliklarini yogun bir sekilde stirdiiren Hz.
Peygamber neticede on liclinct yilda, daha 6nce Medine’ye gitmis olan
ashabiyla bulusmak iizere, Medine’ye hicret etti.?®

Mekke’den Medine’ye hicret sebebiyle Miisliimanlar, bir taraftan
miisriklerin baskilarindan kurtulup hiirriyetlerine kavusurlarken, diger
taraftan da hicret yurdunda bir Miisliiman birligin kurulusunu gergek-
lestirmeye baslamislardir. Mekke ve Medine Miisliimanlarindan tesekkiil
eden bu siyasi birlik, daha sonra Ensar-Muhacir kardesligi seklinde dini
bir dayanisma ve biitiinlesmeye déniisecek, neticede islam iimmetinin ilk
cekirdegini olusturacaktir.?® Bu agidan bakildiginda Hicret'in, Miisliiman-
larin siyasi egemenliklerinin tesisi noktasinda son derece gerekli bir asa-
ma oldugu anlasilir. Clinkii miislimanlarin, Mekke’'de baski altinda iken
davete gercek kimligini kazandirmalari, nesvii nema bulmalar1 ve mis-
rikler karsisinda bagimsiz hareket etmeleri miimkiin degildi. Diger yan-
dan Hicret, islom’in mii’'minlere kazandirdig1 ben-idrakinin de kaginilmaz
bir sonucuydu.

28 Hicret kisa bir siire icerisinde karar verilen bir olay degildir. Rasulullah Taif’ten eli
bos doniince baska bir yere gitmek i¢in hemen hazirliklar yapmaya baslamistir. Bkz.
Mehmet Azimli, “Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz. Peygamber’in Hicreti”, Milel ve
Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, , cilt: V, say1: 3, (2008), s. 60.

29 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma
Adimlar1 Uzerine”, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, [Islami Ilimler
Dergisi Yayinlari] (20-22 Nisan 2007), s. 316.
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Medine’ye hicretle birlikte bir donem bitiyor, 6teki bashyordu.
Mekke donemi davet ve sabir donemi idi. Medine donemi ise devlet ku-
rulusu ve “savas” donemi olacakti. Fakat bu, baris¢1 davetin bittigi anla-
mina asla gelmiyordu. Miijdeleyici baris¢cit yontem daima var olacak, ama
biricik yol olmayacakti. islam daveti artik, kendi ¢ikarlar igin Miisliiman-
lara savas acan Kureys'in cikarlarini engelleme donemine giriyordu. Hz.
Peygamber’in Hicret'ten hemen sonra basladigi bu engelleme faaliyetleri,
Misliimanlarin siyasi bagimsizliklarini bas diisman Mekke miisriklerine
ilan etmenin bir diger adidir. Siyasi bagimsizligin bu tezahtirleri neticede
Miislimanlari bir devlete sahip olmaya gotiirecektir.>

Rasulullah’in Medine’ye hicreti ve zaman kaybetmeden siyasi ege-
menligi tesis edici faaliyetleri neticesinde burada bir gili¢ temerkiizii olus-
tu. Bu durum, beraberinde siyasi bir yapilanmayi ve bir medeniyet ekse-
ni degisikligini getiriyordu. Bu degisiklik, zamanla 6nce Mekke’'nin fethi
daha sonra da Arap Yarimadasr’nin tiimiiniin islimlagmasi ve olusturulan
siyasi yapiya entegre edilmesi siirecini sonug verecekti.?!

Kur’'an'da “bir yerden bir baska yere go¢ etmek” anlamindaki hic-
retle ilgili otuzdan fazla ayet vardir. Bu ayetlerin biiyiik bir cogunlugu ta-
bii olarak Medine doneminde nazil olmustur. Bununla birlikte Mekke do6-
neminde, hayat1 islaim’a gére yasamanin kolaylastirilmasinin bir imkani
olarak hicretten bahsedildigine ve eziyet sebebiyle yurtlarini terk ederek
hicret eden mi’'minlerin Allah nezdindeki degerlerine isaret edildigine
sahit olmaktayiz.3?

Medine donemindeki hicretten bahseden ayetleri birka¢ grupta in-
celemek yerinde olacaktir. Buna gore ilk gruptaki ayetler bircok sikintiya
katlanip Allah yolunda hicret edenleri 6vmekte ve onlari ¢esitli miika-
fatlarin bekledigini miijdelemektedir. Bu dviilen kimselerin i¢ine sadece
Mekke’den Medine’ye hicret edenler degil, her donemde kendi tevhid dis1
ortamini Allah i¢in terk edip mi’'minlerin safina katilan herkes girmek-
tedir: “ITman edenler ve hicret edip Allah yolunda cihad edenler var ya, iste
bunlar, Allah’in rahmetini umabilirler. Allah, gafur ve rahimdir.” (2 /Bakara
218).

30 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 179.

31 Davutoglu, “Islam Tarihine Genel Siyasi Bir Bakis”, Degisim Siirecinde Isldm [Kutlu Do-
gum Haftasi: 1996], (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s. 55.

32 Bkz.16/Nahl 41, 110; 29/Ankebt 56.
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“..Onlar ki, hicret ettiler, yurtlarindan c¢ikarildilar, benim yolumda
eziyete ugradilar, carpistilar ve éldiiriildiiler; andolsun, ben de onlarin ko-
tiliiklerini értecegim ve onlari altlarindan irmaklar akan cennetlere koya-
cagim. Bu miikdfat, Allah tarafindandir. Allah; karsiligin giizeli O’'nun ka-
tindadir.” (3 /Al-i Imran 195)

“Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bircok gtizel yer
ve bolluk (imkan) bulur. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden
cikar da sonra kendisine éliim yetisirse artik onun miikdfati Allah’a diiser.
Allah da ¢cok bagislayici ve esirgeyicidir.” (4 /Nisa 100).3

“Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad eden-
ler de sizdendir. Allah’in kitabina gére yakin akrabalar birbirlerine (varis
olmaga) daha uygundur. Siiphesiz ki Allah her seyi bilendir.” (8 /Enfal 75)

ikinci gruptaki ayetler hicret edenlerle birlikte, onlar1 karsilayan ve
barindiranlarin (Ensar) da 6viildiigii ayetlerdir. Bu ayetlerdeki vurgular
Ensar ile Muhacirler arasindaki kardeslik baglarini daha da saglamlasti-
rirken ayni zamanda Miisliimanlarin Medine’de tesis ettigi birligin ihtiya-
c1 olan siyasi egemenligi pekistirir niteliktedir:

“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla ci-
had edenler ve (muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin
bir kismi diger bir kisminin dostlaridir...” (8 /Enfal 72).

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri)
barindiran ve yardim edenler var ya, iste gercek miiminler onlardir. Onlar
icin magfiret ve bol rizik vardir.” (8 /Enfal 74).

“Onlardan (muhacirlerden) énce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve
imani da géniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara
verilenlerden dolay! iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son dere-
ce ihtiyag icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Kim nef-
sinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulugsa erenlerin ta
kendileridir.” (59 /Hasr 9).

Ugiincii gruptaki ayetler mii'minlerle birlikte hicret etmeyen ve
birlige katilmay1 diistinmeyenlerin agir sekilde elestirildigi ayetlerdir. Bu
ayetlerde bahsi gecen hicret, icinde bulunulan miisrik, kafir yahut miina-
fik toplumu hem fiziksel hem de zihinsel anlamda terk etmeyi ¢agristir-

33 Suayetler de ayni konudan bahseder: 22 /Hacc 58-59; 9/Tevbe 20.
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maktadir:

“..Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye ka-
dar size onlarin mirasindan hicbir pay yoktur. Eger onlar din hususunda
sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavim
aleyhine olmaksizin (o miisliimanlara) yardim etmek lizerinize borgtur. Al-
lah yapacaklarinizi hakkiyla gormektedir.” (8 /Enfal 72).

“Sizin de kendileri gibi inkdr etmenizi istediler ki onlarla egit olasiniz.
O halde Allah yolunda hicret edinceye kadar onlardan higbirini dost edin-
meyin. Eger yliz cevirirlerse onlari yakalayin, buldugunuz yerde éldiirtin ve
higbirini dost ve yardimci edinmeyin.” (4/Nisa 89).

“(Hicret edenlere katilmayarak) kendilerine yazik eden kimselere
melekler, canlarini alirken: “Ne iste idiniz!” dediler. Bunlar: “Biz yeryiiziinde
caresizdik” diye cevap verdiler. Melekler de: “Allah’in yeri genis degil miydi?
Hicret etseydiniz ya!” dediler. Iste onlarin barinagi cehennemdir; orasi ne
kétii bir gidis yeridir.” (4/Nisa 97).

Hicretle ilgili Medine’de inen ayetlere genel olarak bakildiginda, bu
ayetlerin, Mekke’den Medine'ye hicret etmek suretiyle kendilerine genis
bir alan agan ve bir birlik tesis eden Miisliimanlarin bu kararinin destek-
lendigini, hicrete zemin hazirlayan Medine’li Miisliimanlarin bu destegi-
nin oviildiigiinii ve bu birlige katilmanin bir sart1 olarak hicretin tasidigi
o6nemi vurguladigini gorebiliriz. Diger yandan Mekke’den Medine’ye hic-
ret her ne kadar asil hicret olsa da ayetlerin “hicret”i bir metod olarak
ortaya koydugunu, dolayisiyla Islam’1 yasamanin imkansiz hale geldigi or-
tamlardan ayrilip baska bir yerde yeni baslangi¢lar yapmay1 denemenin
bir metod olarak uygulanmasi gerektigini vurguladigini soyleyebiliriz.

c¢) “inanmayanlar”la Dostluk Kurma Durumu

Misliimanlarin Medine’ye hicreti, oradaki gayri muslim topluluk-
larla daha yakin temas halinde olmalar1 durumunu da beraberinde ge-
tirmisti. Miisliimanlarin bu topluluklarla -6zellikle inkarcilik vasiflar: 6n
plana c¢ikanlarla- iliskileri Kur’an’da s6z konusu edilmektedir. Ilgili ayet-
lerde inkarcilarin dost edinilmemesi ve bu konuda son derece dikkatli
olunmasi emredilir:

“Mii’'minler, mii’'minleri birakip inkdrcilari dost edinmesin. Kim bdyle
yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden)
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korunmaniz baskadir. Allah, asil sizi kendisine karst dikkatli olmaniz hak-
kinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah’adir.” (3 /Al-i Imran 28).

“Ey iman edenler! Miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmeyin;
(bunu yaparak) Allah’a, aleyhinizde apagik bir delil mi vermek istiyorsu-
nuz?” (4/Nisa 144).3*

Yukaridaki ayetler Medine donemi boyunca nazil olan stirelerde yer
almaktadir. Bu ayetlerde yasaklanan “dostluk” (el-vilaye), “araya baska
bir seyin girmeyecegi kadar yakinlasmak”**> anlamina gelen ve taraflarin
birbirlerine meyledip diisiince ve eylemlerini paylastiklari bir iliski tiirt-
diir. Bu durumda Misliimanlar kafirleri, asla diger Miisliimanlar1 edin-
dikleri gibi dost edinmemelidirler. Boyle yapmalari onlarin kimliklerinin
kaybina ve kafirler gibi olmalarina sebebiyet verecektir. Diger yandan
ayetlerde 6zellikle Miisliimanlarin olusturmus oldugu birligin cercevesi
cizilmekte ve bu cerceveyi ihlal edebilecek inkarci gruplarla araya kesin
mesafe konmasi emredilmektedir. Bu durum ayni zamanda Miisliimanla-
rin ben-idrakinin zorunlu kildig1 bir tavir olmalidir. Miislimanlar Medi-
ne’de olusturduklari ve zorunlu olarak siyasi kimligi olan birligi inkarci-
lardan gelebilecek dis miidahalelere karsi korumak zorundadirlar. Onlari
yakin dost edinmeleri siyasi egemenliklerinin bir sekilde ihlaline zemin
hazirlayabilir ki bu durum birligin dagilmasi anlamina gelir. Bununla bir-
likte buradaki dostlugu her tiirlii iliskiye tesmil etmek ve her haliikarda
kafirlerle iliski kurmanin yasak oldugunu diisiinmek dogru bir anlayis
olmasa gerektir. Misliiman bir toplum icin itikadi, siyasi ve ahlaki tehli-
kelerin goriilmedigi durumlarda gayri Miislimlerle belli seviyede iliskiler
kurmak mahzurlu degildir. Nitekim ihtiya¢ aninda, diismana kars1 Ehl-i
kitabin yardimina basvurmak Rasulullah’in da miiracaat ettigi bir yontem
olmustur.®

2. Cihad
“Cihad” kelimesi Arapga’da el-cehd yahut el-ciihd kokiinden tiire-

34 Ayrica bkz. 5/Maide 51-57.

35 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. M. Halil ‘Aytani, (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 1422/2001), s. 547.

36 Rivayete gore Rasulullah Ebi Siifyan'in Medine’ye saldiracagi (Uhud Savasi) haberini
alinca Beni Nadir Yahudilerine, “siz de biz de Ehl-i Kitabiz. Ehl-i Kitap birbirine yar-
dim eder. Ya bizimle birlikte savasin yahut silahlarinizi 6diing verin” demistir. Bkz. ibn
Asfr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Ttnus: Daru Sahnin li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1997), III, 219.
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mistir. Kok itibariyle kelime “caba sarf etmek, yorulmak, mesakkat ve
sikintilara katlanmak” demektir. Rigib el-isfehani (v. 502/1108) el-ciihd
kelimesinin el-cehd kelimesine nispetle daha fazla bir mesakkat ve zorluk
ifade ettigini soyler. Isfehani’ye gore cihad kelimesinin {i¢c anlami vardir:
I1ki, agik diismana kars1 yapilan miicadele, ikincisi, seytan ile yapilan mii-
cadele ve Ugiinciisii de nefse karsi yapilan miicadeledir.?” Kur’an'da yal-
nizca “savas/harp” anlamina gelen kelime ise “mukatele”dir.3®

Tehanevi (v. 1158/1745) ise cihad hakkinda sunlari séyler: “Ciha-
din kelime anlami elden geldigince sozlii ve fiili gayret sarf etmek demek-
tir. Seriatte ise kafirlerle savasmak, onlarin mallarini talan etmek, ibadet-
hanelerini yikmak, putlarini kirmak ve bunun benzeri fiiller anlamina
gelir. Cihad ser’1 6rfte daha ziyade kafirlerle savasmak anlamina gelir. Ci-
had onlar1 hak dine davet etmek, kabul etmezlerse onlarla savagsmaktir.
Fakat dildeki kullanim1 bundan daha geneldir.”**

Kur’an’da cihadla ilgili ayetlerin bir kism1 dogrudan kital/savas ile
ilgili iken bir kism1 da “Allah’in rizasina uygun bir sekilde yasama c¢aba-
s1” anlamindaki miicahede ile ilgilidir.** Burada bizim konu edinecegimiz
ayetler, savagsla ilgili olanlaridir.

Miislimanlarin Mekke’de bulunduklar1 donemde inkarcilarla ilis-
kilerinde savas giindeme gelmemistir. Her ne kadar miisriklerin baski-
lar1 giderek siddetlenmisse de Miislimanlarin bir birlik halinde onlara
karsi savas yapacak durumlari bulunmamaktadir. Miisliimanlarin bu du-
rumu sebebiyle Kur’an da Mekke doneminde onlar1 savasa tesvik etmez.
Bu donemdeki ayetler miisriklere karsi uzlasmaci bir tavir takinilmasini
ogiitler.*! Bu donemde Kur’an Ehl-i kitaba kars1 da daha samimi tavir ta-
kinir ve Mekki olan Nahl ve Enbiya stirelerinde onlar referans gosterilir.
“... Eger bilmiyorsanz zikir ehline sorun” ayetindeki ‘zikir ehli'nden kas-

37 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 108.

38 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat ff Garfbi’l-Kur’dn, s. 394.

39 et-Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin ve’l-‘Uliim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetii
Liibndn Nasirtn, 1996), 1, 598.

40 Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Diyanet Islém Ansiklopedisi, V11, 527. “Savas” anlaminda ci-
hadla ilgili ayetler asagida verilecektir.

41 Bkz. 16/Nahl 125; 29/Ankebut 46; 13/Ra’d 22; 41/Fussilet 34; 88/Gasiye 21, 22; 42/
Sara 48.
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tin Ehl-i kitap oldugu belirtilir.** Yine Mekki olan Y{inus siiresinde Kur’an
Miisliimanlara, “Benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz size” (10/Y{nus
40) anlayisiyla hareket etmelerini 6giitler.*?

Fakat Medine doneminde Musliimanlara kital icin izin verilir.** Za-
ten Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti hem Mislimanlarin alanini ge-
nisletmek ve onlar1 rahata kavusturmak hem de hala davetin 6éniindeki
engel vasfini muhafaza eden Mekke miisriklerine kars: siyasi girisimler
baslatmaktir. Bu girisimlerin i¢cinde elbette savas segenegi de yer almak-
tadir. Nitekim hicretin daha sekizinci ay1 girmeden Mekke'nin ticaret ker-
vanlarina miidahale edilmeye baslanmistir.** Fakat Miislimanlara savas
izni verilmesi ve Hz. Peygamber’'in kervanlara miidahalesi Miisliiman-
larin savasi bir gaye olarak gordiikleri anlamina gelmez. Miisliimanla-
rin, inkarcilar da dahil, diger topluluklarla iliskilerinde aslolan baristir.
Bununla birlikte Miisliimanlar: yerlerinden etmeyi hedefleyen, onlarin
varliklarina tahammiil edemeyen ve olusturduklar: birligi dagitip siyasi
egemenliklerini ihlal edenlere karsi savas ka¢inilmazdir. Boyle durumda
savasa girisildiginde ise savasin hakki verilmelidir. Dolayisiyla yukarida
Tehanevi’'den aktarilan cihad tarifini bu baglamda okumak, muhtemel bir
yanlis anlamanin 6ntine gececektir.

a) Barigs Esastir

“Onyargili bazi kimseler, Islim toplumunun ve dolayisiyla da
Kur’an’in olusum siirecinde Miisliimanlara yonelen siddet ve baskiya kar-
s1 Kur’an’in savasa (kital) izin vermesini ve buna iligkin atiflarin Kur’an’da
yer almasini, Islam’1 bir savas dini olarak tanitmaya vesile etmislerdir.

42 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, XVII, 208.

43 Israfil Balc, “Klasik Hukukgularin Cihad ve Savasa Dair Gériislerine ibn Riisd’iin Ge-
tirdigi Elestiri ve Acilimlar”, Dogu-Bati [liskisinin Entelektiiel Boyutu/Ibn Riisd’ii Yeni-
den Diisiinmek, (Sivas: 2009), 11, 331.

44 “Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle, (savas
konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir.
Onlar, baska degil, sirf “Rabbimiz Allah'tir” dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢1-
karilmis kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlar (kétiiltiklerini) diger bir kismi ile
defedip 6nlemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastir-
lar, kiliseler, havralar ve mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yar-
dim edenlere muhakkak surette yardim eder. Hig stiphesiz Allah, gii¢liidiir, galiptir”
22 /Hacc 39-40.

45 ibn Sa'd, et-Tabakati’l-Kiibra, 11, 7.
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Fransiz ihtilali, Rus Devrimi ve Cin devrimlerini goz 6niine aldigimizda,
tarihi biiylik déntisiimlerin (inkilab) siddete basvurmadan gerceklesme-
lerinin miimkiin olmadigi teslim edilir. Hz. Muhammed (sav) savasmistir.
Bu son derece normaldir. Onemli olan, o tarihi sartlar1 6grenerek, girisi-
len savaslarin hakl veya haksiz gerekgelere dayanip dayanmadigini sap-
tamaktir. Bu noktada, IslAm’in veremeyecegi hicbir hesap yoktur. Savasla
ilgili her atif, nlizul sebebi bilinerek okundugunda, Kur’an'in, Miisliiman-
lar1 bagka (gayri miislim) topluluklarla baris iginde birlikte yasamaya tes-
vik ettigi goriilecektir.”*¢

Medine doneminde nazil olan bir¢cok ayet mii'minleri topyekiin
baris icinde yasamaya tesvik etmektedir. Aksini yapip stirekli cevre top-
lumlara saldirmak seytanin pesinden gitmekle es tutulur (2 /Bakara 208).
Savas kaginilmaz oldugunda Miisliimanlar oyunun kuralina gére hareket
etmeli ve savasi kazandiracak biitlin tedbirleri almalidirlar. Ama karsi ta-
raf savastan el ¢ektiginde Miisliimanlara diisen gorev barisa yanasmaktir
(8/Enfal 60-61; 4/Nisa 71). Miisliimanlar giiclii olduklarinda bile inkérci-
larla siirekli bir baris halini aramalidirlar. Bu gayret her iki toplum arasin-
da iyi iliskilerin gelismesine sebebiyet verebilir. Miisliimanlar kendilerine
zarar vermeyen, onlar1 yurtsuz birakmay1 amaglamayanlara ilismezler ve
onlara karsi adaletten ayrilmazlar (60/Miimtehine 7-8). Savas karari ve-
rildiginde bile Miisliimanlar karsi taraftan gelecek bir baris cagrisina kar-
s1 dikkatli olmali ve onu degerlendirmelidirler (4/Nisa 94). Musliimanlar
sadece inkarcilara ve miisriklere karsi degil birbirlerine karsi da siirekli
bir baris halini koruma tavri icinde olmalidirlar (49/Hucurat 9-10).

b) Kag¢inilmaz Oldugunda Savasmak Gerekir

Medine doneminde nazil olup Miisliimanlar1 misriklerle savasa
tesvik eden dyetler —-yukarida da s6ylendigi gibi- tarihi baglamlari disinda
ele alindiginda acik bir saldirganlik ihtiva ediyor gibi goriinebilirler. Fakat
bilinmektedir ki, baska hicbir gerekce olmasa bile, Miisliimanlarin Mekke
doneminde gordiikleri algaltict muameleler, miisriklere karsi topyekiin
bir savasi zaten zaruri kilmaktadir. Yine de savasa izin veren ayetler diis-
manhgin boyutu fiili saldiriya ve islam toplumunu yok etmeye yonelik
bir mahiyete doniisiince yani savas ka¢inilmaz olunca nazil olmustur. Bu-
nunla birlikte Miisliimanlara kendilerini savunma hakki verilirken ayni

46 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur'an Fihristi, s. 525.
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zamanda bu hak belli kurallarla sinirlandirilmis ve Miisliimanlarin haddi
asmamalari 6zenle hatirlatilmigtir.*’

Miisliimanlari savasa tesvik eden ayetler, onlardan adeta savasin
hakkini vermelerini ister gibidir: Savas ciddi bir meseledir, gevseklik
gostermeye gelmez. Komutan -Peygamber- savasta 6ldiiriilse bile mevzi
terk edilmemelidir. Savasta karsi tarafa korku salinmalidir. Savasta 6nem-
li olan asker sayis1 degil, askerlerin cesaretidir. Savas sadece Medine'ye
goc etmis Miisliimanlarin degil, gegmisteki immetlerin de kacinamadik-
lar1 bir olgudur. O sebeple sabredilmelidir. Miisliimanlar, din davetinin
ontinde herhangi bir engel kalmayincaya kadar o engelleri bertaraf etme
gayreti icinde olmalidirlar. Sadece kendileri i¢in degil, din kardesleri icin
de savasmalidirlar. Diinya menfaatlerini diisiiniip savastan geri kalanlar
kaybedenlerdir.*®

c) Antlasmalara Ridyet

Misliimanlara emredilen savas durumunun bir saldirganlik tav-
r1 olmadiginin ve tamamen nefsi miidafaya yonelik oldugunun bir kani-
t1 da Kur’an'in miisrik yahut Ehl-i kitapla yapilan antlasmalar hakkinda
soyledikleridir. Nisa slresinin 89. dyeti, Miisliimanlar1 zorla kendilerine
benzetmeye calisan inkarcilara karsi sert bir tavir takinilmasini, ele ge-
cirildikleri anda ortadan kaldirilmasini salik verir. Fakat bir sonraki ayet

47 Balc, “Klasik Hukukgularin Cihad ve Savasa Dair Goriislerine ibn Riisd’iin Getirdigi
Elestiri ve Acilimlar” I1, 331-332.

48 Ayetlerden bazilari soyledir:
“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin icin hayirl
iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kot iken, siz onu sever-
siniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (2/Bakara 216).
“Insanlari zorlayarak dinden déndiirme (fitne) ortadan kalkincaya ve din tamamen
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin! (inkara) son verirlerse siiphesiz ki Allah on-
larin yaptiklarini ¢ok iyi goriir” (8/Enfal 39).
“Ey iman edenler! (Savas i¢in) bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat edin ve Al-
lah’1 ¢ok anin ki kurtulusa eresiniz.” (8/Enfal 45).
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa,
iki yiize (kafire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye
galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir topluluktur. $Simdi Allah, yiikiiniizii hafiflet-
ti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde sizden sabirh yiiz kisi bulunursa, (onlardan)
ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allah’in izniyle (onlardan) iki-
bin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir” (8/Enfal 65-66). Ayrica bkz.
3/Al-i imran 142-148; 4/Nisa 74-78, 84; 47/Muhammed 4-6, 35; 22/Hacc 78; 66/
Tahrim 9; 61/Saff 4; 9/Tevbe 14-15, 38-41, 73,111, 123.
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soyledir: “Ancak kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluma si-
ginanlar yahut ne sizinle ne de kendi toplumlariyla savasmak [istemedik-
lerin]den ytrekleri sikilarak size gelenler miistesna. Allah dileseydi on-
lar1 basiniza bela ederdi de sizinle savasirlardi. Artik onlar sizi birakip
bir tarafa gekilir de sizinle savasmazlar ve size baris teklif ederlerse bu
durumda Allah size, onlarin aleyhinde bir yola girme hakk: vermemistir”
(4/Nisa 90)

Ozellikle “kili¢ ayeti” denilerek, baglam dis1 bir okuma yapmak su-
retiyle Musliimanlar1 karalamanin bahanesi olarak kullanilan Tevbe si-
resinin bas tarafindaki ayetler dikkatli okundugunda kendileriyle antlas-
malarin yapildig1 ve bunlara sadik kalanlara karsi nasil adaletli bir sekilde
davranilmasi gerektiginin agikca belirtildigi goriilmektedir. Ayetler (me-
sela 13. ayet), miisriklere boyle keskin bir sekilde savas ilan edilmesinin
ve savasta onlara aman verilmemesinin istenmesinin gerekcesini ortaya
koyar: “Yeminlerini bozan, peygamberi yurdundan c¢cikarmaya kalkisan
ve lstelik size tecaviizii ilk defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz
misiniz? Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Oysa Allah, -eger siz gercek
mii'minler iseniz- kendisinden korkmaniza daha layiktir” Meseleye bu
zaviyeden bakmak, 5. ayetin* yalniz basina okunmasindan ortaya ¢ikan
yanlis durumu diizeltecektir. Diger yandan 4. ve 6. ayetlerde, antlasma-
ya varilmis ve buna sadik kalmis topluluklara ve siginma talebinde bulu-
nanlara karsi dikkatli olunmasi gerektigi acikca ifade edilir.>® Ayrica ant-
lasmalara uymamak ve bu konuda gerekeni yapmamak gibi vasiflarin da
inkarcilara ait oldugunu, bir anlamda Allah’a iman ile antlasmalara sadik
kalmak arasinda bir bag oldugunu yine ayni yerdeki ayetlerden 6greniyo-
ruz.’! Her seye ragmen tevbe edip Islim dinine ve Miisliimanlarin siyasi

49 “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar artik buldugunuz yerde 6ldiirtin, on-
lar1 yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tovbe
ederler, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah
¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir”

50 “Ancak Allah’a ortak kosanlardan, kendileriyle antlasma yapmis oldugunuz, sonra da
antlasmalarinda size karsi hi¢bir eksiklik yapmamis ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye
yardim etmemis olanlar, bu hitkmiin disindadir. Onlarin antlagmalarini, stireleri bitin-
ceye kadar tamamlayin. Stiphesiz Allah, kendine kars1 gelmekten sakinanlar: sever.”
(ayet 4). “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa,
Allah’'in keldmimni isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven i¢inde
olacagl yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalar1 sebebiyledir” (ayet 6)

51 “Onlarin bir ahdi nasil olabilir ki! Eger onlar size iistiin gelselerdji, sizin hakkinizda ne
akrabalik (baglarini), ne de antlasma (yiikiimliiliigiint) gozetirlerdi. Agizlariyla sizi
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birligine giren kimselere ise ge¢misleri hatirlatilmayacak ve buyur edile-
ceklerdir.>?

d) Savasin Sonuclari

Bazi durumlarda savas kaginilmaz oldugu gibi onun ortaya ¢cikardigi
galibiyet, maglubiyet, 6lme, 6ldiirme, esir ve ganimet elde etme, esir edil-
me gibi bazi neticeler de kaginilmazdir. Bu neticelerle tabii olarak Miislii-
manlarin da yiizlestiklerini goriiyoruz. Bazilar1 daha detayl bazilari kisa
olmak tlizere Kur’an’da bu hususlari dile getiren ayetler bulunmaktadir.

1) Savas Esirleri

Mislimanlar Medine’de bir birlik tesis edip en biiytik diisman ve
rakip Mekke miisriklerine karsi vakit kaybetmeden silahli miicadeleye
giristikleri icin olduk¢a erken bir dénemde (hicretin 17. ayinda) ilk esir-
leri ele gecirmislerdir. Mekkeliler, Kureys kervanindan ele gecirilen iki
kisi icin Medine’ye fidye gondermek istemislerse de Rasulullah bu sefer
sirasinda kaybolan iki mii'min bulunmadik¢a esirleri serbest birakmay1
kabul etmemistir. Kaybolan Miisliimanlarin Mekkelilerin eline gecmedigi
anlasilinca esirler belli bir miktar fidye karsiliginda serbest birakilmislar-
dir*>® Daha sonraki donemlerde de savaslarda esirler ele geg¢irilmis ve on-
lara durumun gerektirdigi sekilde muamele edilmistir. Esasen Kur’an da
savas esirleri konusunda duruma en uygun uygulama ne ise onun haya-
ta gecirilmesinin dogru olacagini telkin eder. Mesela Medine déneminin
baslarinda nazil oldugu belirtilen Enfal stiresinde Bedir savasinda esir
alinmasi ve bu esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasi elestirilmek-
tedir: “Yerytiziinde agir basincaya (kiifriin belini kirincaya) kadar, hi¢bir
peygambere esirleri bulunmasi yarasmaz. Siz gecici diinya malini istiyor-
sunuz, halbuki Allah (sizin i¢in) ahireti istiyor. Allah gii¢liidiir, hikmet sa-

hosnut etmeye ¢alisiyorlar, oysa kalpleri buna karsi ¢ikiyor. Onlarin pek ¢ogu fasik
kimselerdir” (ayet 8)

“Allah’in ayetlerini az bir karsiliga degistiler de insanlar1 O'nun yolundan alikoydular.
Bunlarin yapmakta olduklari seyler gergekten ne kotidiir!” (ayet 9)

“Bir mi'min hakkinda ne akrabalik (baglarini), ne de antlasma (ytkiimliliigini) go-
zetirler. Iste onlar tagkinlik yapanlarin ta kendileridir” (ayet 10)

52 “Fakattdvbe edip, namazi kilar ve zekati verirlerse, artik onlar sizin din kardesleriniz-
dir. Bilen bir kavme ayetleri iste boyle ayr1 ayri agiklariz.” (ayet 11)

53 Ozel, “Islam’da ve Giiniimiiz Devletler Hukukunda Savas Esirleri”, Isldm Hukuku
Arastirmalari Dergisi, (2003), sy: 1, ss. 107-108.
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hibidir. Allah tarafindan énceden verilmis bir hiikiim olmasaydi, aldiginiz
fidyeden otlirii size mutlaka biiytik bir azap dokunurdu.” (8/Enfal 67-68)

Bu elestirinin sebebi, dyle anlasiliyor ki, mevcut sartlarda en uygun
olanin diismana kesin bir zayiat verdirilmesi ve iclerine iyice korku salin-
masi gerektigidir.>* Bununla birlikte -artik olan olduguna gore- esirlerin
ve elde edilen ganimetin degerlendirilmesinde bir zarar yoktur.>

Esir almanin ve onlara karsi davranisin sartlara gore®® degisece-
gini acik bir sekilde anlatan baska bir ayet, diger bir ismi “Kital” olan®’
Muhammed siiresinde yer alir: “(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz
zaman boyunlarini vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince bagi siki-
ca baglayin (esir alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye
karsilig1 saliverin. Durum su ki, Allah dileseydi, onlardan intikam alirdi.
Fakat sizi birbirinizle denemek ister. Allah yolunda o6ldiirtilenlere gelince,
Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmaz.” (47/Muhammed 4).

2) Ganimet

Kur’an’da Miisliimanlarin savas sonucunda elde ettigi mallar1 anlat-
mak lizere, megdnim (ganimet), enfdl ve fey (fiil kalib1) kelimeleri kullani-
1ir.°8 Tabii olarak Medine donemindeki ayetlerde s6z konusu edilen gani-
met, 6ncelikle Mekke doneminde bir¢ok sikintiya maruz kalan ve birgogu
Medine'’ye fakir bir sekilde hicret eden mii'minler i¢in bir miikafat olarak
vasiflandirilir: Allah mii’'minleri birgok ganimetle miikafatlandirmistir.
Ayni hal lizere devam ettikleri miiddetce gelecekte de bircok ganimet elde
edeceklerini miijdelemistir.>® Diger yandan ganimetlerin asil s6z konusu

54 Taberi, burada Allah'in, Rasilullah’a Bedir Savasi’'nda miisrikleri 61diirmesinin onlar1
esir alip fidye ile serbest birakmasindan daha dogru bir davranis olacagini 6grettigini
belirtir. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’dn, X1V, 58.

55 “Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yeyin. Ve Allah’tan korkun. Siip-
hesiz ki Allah bagislayan, merhamet edendir.” (8/Enfal 69).

56 Bu sartlari belirleyen, siyasi birligin egemenligiyle alakali hususlardir. Esirler yoluyla
kars1 tarafla pazarliga oturmak ve benzeri birtakim sartlar ileri siirmek, toplulugun
“devlet” niteliginin taninmasi ve ona goére davranilmasini zorunlu kilar.

57 Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 71.

58 Bu kelimelerin ortak anlami bir ¢aba harcayarak yahut harcamaksizin ele gegirilen
fazladan maldir. Bununla birlikte ¢aba harcamaksizin ele gecirilenin sadece fey’ oldu-
gu da sdylenmistir. Bkz. Ragib el-Isfehani, age., 390, 504.

59 48/Fetih 19-20.

89



Nihat Uzun

edildigi mesele, onlarin nasil dagitilacagidir. Ganimetlerle ilgili en ¢ok bu
konuda ayet vardir. “Ganimetler” anlamindaki Enfal sliresinin “sana soru-
yorlar” diye baslamasi, bu konunun Miisliimanlar arasinda tartisildigini
gostermektedir. Ayetin bildirdigi hiilkme gére ganimetler éncelikle Allah
ve Rasili’'niindiir: “Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimet-
ler Allah ve Peygamber’e aittir. O halde siz (gercek) miiminler iseniz Al-
lah’tan korkun, aranizi diizeltin, Allah ve Resuliine itaat edin.” (8 /Enfal 1).
Bunun anlami ganimetlerin taksiminin Allah’in emrine uygun bir sekilde
Rasulullah tarafindan yapilacagidir.?® Nitekim daha sonra gelen ayetlerde
bu taksimin nasil yapilacagi belirtilmektedir: “Eger Allah’a ve hak ile bati-
lin ayrildig1 glin, iki ordunun birbiri ile karsilastig1 glin (Bedir savasinda)
kulumuza indirdigimize inanmissaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz
herhangi bir seyin beste biri Allah’a, Resuliine, onun akrabalarina yetim-
lere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla kadirdir” (8/En-
fal 41). Buna gore ganimetlerin beste biri Rasulullah’a verilmek suretiyle,
geri kalan beste dordii miicahitler arasinda taksim edilecektir.

Diger yandan daha sonra inen ve Ben(i Nadir Yahudilerinin siirtl-
mesi ve mallarina el konulmasi meselelerinden bahseden Hasr stiresin-
deki ayetler, burada elde edilen ‘fey’in taksiminde nispeten farkli bir yol
izler. Buna gore bahsi gecen mallar kamu yarari icin harcanacak ve fakir
mubhacirlere dagitilacaktir.®!

3) Sehitlik ve Gazilik

Bir savasa katilmanin insana en agir gelen yonii hic¢ siiphesiz 6li-
me gitmekle es anlamli olmasidir. Dolayisiyla insanin, savasa katilmasini
kolaylastiracak bir motivasyona sahip olmasi, rahat savasabilmesi aci-
sindan 6nemlidir. Tarih boyunca insanlar cesitli motivasyonlarla savasa

60 ez-Zemahseri, el-Kessdf, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-A-
rabf, tsz.), 11, 185.

61 “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine ka-
zandirdigl mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmislara aittir. O mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet
(ve gli¢) haline gelmesin diye (Allah boyle hitkmetmistir). Peygamber size ne verdiyse
onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin.
Stiphesiz, Allah’in azabi ¢etindir. (Allah’in verdigi bu ganimet mallar,) yurtlarindan ve
mallarindan uzaklastirilmis olan, Allah’tan bir lituf ve riza dileyen, Allah’'in dinine ve
Peygamberine yardim eden fakir muhacirlerindir. iste dogru olanlar bunlardir” (59/
Hasr 7-8). Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, X11,511-513.
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katilmislardir. Bunlar arasinda vatani korumak, san ve seref elde etmek,
cesaret gosterisi, maddi kazang¢, namusu korumak ve dini savunmayi sa-
yabiliriz. [slAm’daki sehitlik kavrami, Allah’in istedigi sekilde davranmak
ve O'nun rizasini kazanmak i¢in temelde O'nun gonderdigi mesajlara ve
bu mesajlarin dolayiminda mii'minlere karsi savas aganlarla savasirken
6lmek anlamina gelir. Dolayisiyla mii'minlerin savastaki motivasyonlari
esas olarak Allah’in rizasina erismek olarak belirlenmistir. Kur’an'in me-
sajlarina inanan mii'min sehitlik meselesinin ne kadar yiiceltildigine ya-
kindan sahitlik eder: Allah icin savasip 6lenler, ‘Oliiler’ olarak tavsif edil-
memelidirler. Zira onlarin diri oluslari, insanlarin keyfiyetini tam olarak
bilemeyecekleri bir sekilde devam etmektedir (2/Bakara 154). Bu diri
olusun ¢ok daha canli bir tasviri ise su ayetlerde yer alir: “Allah yolunda
oldiirtilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine
verdikleri ile sevingli bir halde arkalarindan gelecek ve hentiz kendilerine
katilmamis olan sehit kardeslerine de hi¢bir keder ve korku bulunmadi-
g1 miijdesinin sevincini duymaktadirlar. Onlar, Allah’tan gelen nimet ve
keremin; Allah’in, miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesinin sevinci
icindedirler. Onlar yaralandiktan sonra Allah'in ve Peygamberinin dave-
tine uyan kimselerdir. Onlardan giizel davranip iyilik edenlere ve Allah’a
karsi gelmekten sakinanlara biiyiik bir miikafat vardir” (3/Al-i imran
169-172).

“Savasta yaralanarak yahut hi¢ yara almaksizin sag kalmak anla-
mindaki gazilik de Allah'in ¢esitli sekillerdeki miikafatlarini cezbedecek
bir durumdur.” (4/Nisa 74).

Kur'an’in sehitlik ve gazilik kavramlarina ytikledigi anlam, hem
ilk donemde olusan siyasi birligin diismanlara karsi savunulmasinda
cok daha kolaylastirict bir unsur olmus hem de Miislimanin savasinin,
ilk donemlerde yaygin oldugu sekilde, kabile ve kavim menfaatlerini ¢cok
cok asan ve Allah’a kullukla baglantis1 kurulan bir deger ugrunda olmasi
gerektigi prensibini ortaya koymustur. Bu prensip daha sonra da Mislii-
manlar tarafindan canli bir sekilde korunmustur.

3. Yonetim ilkeleri

Kur’an’da bir devlet kurulmasi, devletin yonetim bicimi yahut dev-
let organizasyonuyla alakali konular hakkinda sarih ve detayh aciklama-

91



Nihat Uzun

larin bulunmadigi bilinen bir hakikattir. Diger bir deyisle “Kur’an’da tani-
m1 yapilmis, ¢ergevesi tespit edilmis bir devlet modeli bulunmadig1 gibi
genel ilkeler disinda kurallar1 ve ayrintilart belirlenmis bir siyaset sekli
de mevcut degildir”®? Bircok konuda detaylara inilmesine ve genis agik-
lamalar yapilmasina ragmen bu gibi konularda herhangi bir agik emrin/
nehyin olmamasinin sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte baz1 agik-
lamalar yapilabilmektedir. Bu aciklamalara gore devlet, tarihin baslangi-
cindan itibaren biitiin toplumlarin hayati i¢in zorunlu bir kurumdur. Bu
kurumun Kur’an’daki yansimasi da iste bu evrenselligi ve zorunlu olusu
yonlyledir. Yani Kur’an’in mesajinin biitiiniinden, neticede zorunlu ola-
rak kurulacak olan devletin tasimasi gereken genel ilkeler elde edilebilir.
Dolayisiyla Kur’an’da birbirinden farkh kiiltiirlerin egemen oldugu top-
lumlarda devletlerin mahiyetleri, yapilanma bi¢cimleri, islevleri, yetkileri
ve hukuki sinirlari tizerinde durulmamistir. Kur’an’da devletle ilgili olarak
belirtilecek en temel nitelik, ayn1 zamanda ahlak ve hukuk ilkesi olarak
adalet ve onun karsit1 bir kavram olan zuliimdiir. Bundan dolayidir ki ule-
ma, devletlerin mesru olup olmama konusunu tespit ederken bu temel
ilkeyi esas almistir.®3

Bu konudaki bir baska a¢iklama da yine benzer nitelikte olup me-
seleyi farkl bir tarzda izah etmektedir: “IslAm herhangi bir siyasi yapi
icerisinde devlet baskani veya sair bir yonetici yahut siradan bir vatandas
olarak yasayan insanin yetistirilmesine, sistemin kurulmasindan daha
fazla 6nem verir. Bu sebepledir ki Kur’an’da ve Hadislerde iyi insan ve
iyi Musliimanin yetistirilmesi hedefine yonelik yiizlerce, binlerce ayet ve
hadis vardir. Ama devletin yonetim bicimine yonelik ayet ve hadis sayisi
sinirlidir. Burada peygamberlik siiresi yetmedigi veya diger tiir diizenle-
meler tarihi sartlar geregi 6ne gectigi icin ihmal edilmis bir yasama boslu-
gundan ziyade, bilingli bir bosluk s6z konusudur. Bir baska ifadeyle Allah
Teala eli degmedigi icin bu sahay1 bos birakmis degildir. lyi insan ve Miis-
liimanin yetismesi durumunda insanlarin zamanlarinin sartlarina uygun
olarak kuracaklari bir¢ok sistemde iyi sonuglarin alinabilecegi anlayisi bu
tlir diizenlemede etkili olmustur.”®*

YAy

62 Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?”, Kur’dn
ve Tefsir Arastirmalari - I, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), s. 114.
63 Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?”, s. 113.

64 Mehmet Akif Aydin, “Hz Peygamber ve Dért Halife Dénemi islim Devlet Yénetimi”,
Islam ve Demokrasi, Kutlu Dogum Sempozyumu - 1998, (1998), s. 24-25.
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Izahlardan anlasildig1 kadariyla Kur’an, kurallar1 ve ayrintilar be-
lirlenmis, esnekligi bulunmayan statik bir siyasetin yiirimesinin miim-
kiin olamayacagi® tezini hakl ¢ikaracak sekilde, se¢im, yonetim vs. ko-
nularla ilgili karar1 immete birakmistir. Aslina bakilirsa, bu gibi konular
Hz. Peygamber hayatta iken ¢ozlilmesi gereken birer problem olarak algi-
lanmamaktaydi. Hz. Peygamber, [slam’1 secen Arap kabilelerinin i¢ siyasal
diizenlerinin detaylarina karismamis, onlarin yerel siyasal islerine fazla
miidahale etmemistir. Kendi zamaninda yasayan kral ve liderleri peygam-
berligine inanmaya davet etmis, boyle yaptiklari takdirde devletlerine
dokunulmayacagi soziinii vermistir. Goriinen o ki Hz. Peygamber dinin
temellerini atmis, siyaseti ise konjonktiir geregi —kacinilmaz olarak- uy-
gulamistir. O, bilinen anlamda bir devlet kurmay1 hedeflememis ve kral
olmamistir.®® Bu tiir meseleler birer problem olarak algilanmadig i¢in
Kur’an’in bu konularda ac¢iklama yapmamis olmasinin gayet tabii oldugu
sonucuna varabiliriz. Zira Kur’an’in niizul siireci ¢cogunlukla ¢ikan sorun-
lara ¢6ziim liretme odakli bir siirectir. Diger yandan biz bu siireci takip
ederek Hz. Peygamber’'in Mekke ve Medine dénemlerinde tasidigi dogal
liderlik ve devlet baskanligi sifatlarinin topluma yansima yani siyaset
etme sekillerine Kur’an ayetlerinin nasil eslik ettigini gézlemleyebiliriz.
Baska bir ifadeyle Kur’an'in bu yonetim siirecinde Miisliimanlardan bek-
ledigi yahut yaptiklarinda takdir ettigi seyleri tespit edebiliriz -ki bunla-
r1 yonetim ilkeleri olarak isimlendirmek yanlis olmasa gerektir. Bu gibi
hususlarin daha ziyade Medine doneminde bahis konusu edildigi de yine
bilinen bir hakikattir.

a) Biat (Mesruiyet)

Biat (bey’at), eskiden beri Araplarin bildigi bir uygulamadir ve lide-
rin, yonetilenler nezdindeki mesruiyetinin en énemli tezahiirii olarak al-
gilanmaktadir. Kelime, “satmak; satin almak” manasindaki bey’ mastarina
bagh olarak “yoneticilik tevdi etmek, birinin yoneticiligini benimsemek”
anlaminda kullanilmistir. Araplar genellikle yaptiklar ticari anlagmala-
r1 teyit amaciyla el sikismay1 adet haline getirdiklerinden, idare edenle
edilen arasinda bir nevi anlasma niteligi tasiyan devlet baskani se¢imini
de el sikisma suretiyle belirlemisler ve aradaki benzerlikten dolay1 buna

65 Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?” s. 114.

66 Ahmet el-Katip, Siinni Siyasal Diistincenin Gelisimi-Demokratik Hilafete Dogru, trc. Mu-
hammed Coskun, (Istanbul: Mana Yayinlari, 2010), s. 34-35.
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da bey’at demislerdir. Biat neticesinde, tipki alis-veriste oldugu gibi, halk
devlet baskanina yonetilme hakkini devretmekte, o da ¢esitli kurallara ri-
ayet ve hizmet etme seklinde bunun karsiligin1 6demektedir.®”

Kur’an’da biattan bahseden ii¢ ayet vardir ve hepsi de Medine do6-
neminde nazil olmustur. Ikisi de birbirine yakin dénemlerde (Hudeybiye
ile Mekke’nin fethi arasinda) nazil olan Miimtehine ve Fetih slirelerinden
ilkindeki ayette Miisliman kadinlarin Rasulullah’a hem haram/helal ko-
nularinda hem de “ma’rif” diye tabir edilen ‘aklin ve dinin iyi gordigi’
seyler hususunda biat etmeleri emredilmektedir.°®® Buradan hareketle y6-
neticinin halki ‘ma’rif’un gerektirdigi sekilde idare etmesi gerektigi, ona
itaatin de bu durum devam ettigi miiddetce olacag: seklinde bir sonuca
varmak yanlis olmasa gerektir.®® Fetih sliresindeki ayetler ise Miisliiman-
larin, kendi birliklerine yonelik tehditler karsisinda yoneten-yonetilen
biitiinlesmesinin hem onlarin faydasina olacagi hem de Allah’in riza ve
rahmetini celbedecegini bildirmektedir.”® Bu ayetlerin hem muhtevasi
hem de nilizul ortamlar1 g6z 6ntinde bulunduruldugunda buradaki biatin
daha ¢ok dini hiikiimlere bagh kalmak ve Rasulullah’a itaat etmek anla-
minda kullanildigim1 sdylemek” kismen eksik kalacaktir. Zira 6zellikle
Fetih siiresindeki dyetlerde Allah’in hosnut oldugu biat, Mekke miisrik-
lerinin, Misliimanlarin siyasi birligini tanimama ve onlar1 bertaraf etme
tavirlarina karsi ortaya konmustur.”? Diger yandan yine ayni1 sebeple, bi-

67 Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, V1, 121.

68 “Ey Peygamber! inanmis kadinlar, Allah’a higbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yap-
mamak, zina etmemek, cocuklarini 6ldiirmemek, elleriyle ayaklar:1 arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana kars1 gelmemek hususunda sana biat et-
meye geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan magfiret dile. Stiphe-
siz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok esirgeyendir” (60/Miimtehine 12)

69 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1383), IX, 291.

70 “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin

ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de
Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir” (48/
Fetih 10)
“Siiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmustur.
Goniillerinde olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir
fetih ve elde edecekleri bir¢ok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
htikiim ve hikmet sahibidir” (48/Fetih 18-19).

71 Kallek, “Biat”, VI, 121.
72 Burada so6zii edilen biat “Ridvan biat1” olarak isimlendirilir. Hudeybiye Musalahasi
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atin Hulefa-i Rasidin doneminde, ‘halifeyi secme ve secilene itaat etme’
anlaminda siyasi bir icerik kazandigin1 séylemek’® de eksik bir ifadedir.
Dogrusu sudur: Rasulullah hayatta iken ‘devlet baskanini se¢cme’ konusu
glindemde olmadigi icin biatin anlaminda gegici bir farklilik olusmakla
birlikte siyasi icerigi degismemistir. Sonraki donemlerde ise devlet baska-
ninin peygamberlik vasfi olmadigi icin ona olan biatin siyasi icerigi biraz
daha 6n plana ¢ikmistir.

b) Danigsma/Sira

an

Arapca bir kelime olan “stird” s-v-r kok harflerinden tiirer. Bu kok-
ten tlireyen bircok kelimenin “iceride gizli olan bir seyin bulundugu yer-
den alinarak ortaya ¢ikarilmasi ve baskalarina gosterilmesi” manasinda
birlestigi, 6zellikle “ar1 kovanindan bal ¢ikarmak” isinin bu kokten tiire-
yen kelimelerle anlatildig1 belirtilmektedir.”* Buna gore siira, isabetli ve
dogru bir karar verebilmek icin ilim ve ihtisas sahibi kisilerle fikir teati-
sinde bulunarak, tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun 6ziint ortaya
cikararak isabetli kararlara varmaktir. Srd sonucunda elde edilen bilgi
tipki bal gibidir. Nasil ki bal insan i¢in degerli bir besin ise, boyle bir bilgi
de danisan Kisi i¢cin o nispette faydalidir.”®

Siira, Kur’an'in Mekke déneminin sonlarina dogru nazil oldugu dii-
siiniilen’® 42. siiresinin ad1 olmasinin yaninda bu siirenin 38. dyetinde
Miisliimanlarin oviilen vasiflar1 anlatilirken onlarin, islerini aralarinda
danisma ile yaptiklarindan bahsedilir (ve emruhum siird beynehiim). Bu
vasif oviildiigiine gore Miisliimanlar her zaman -6zellikle diinyevi isleri-
ni- birbirlerine danisarak yapmalidirlar. Nitekim aklin gereklerine gore

oncesinde Rasulullah’in Mekke'ye gonderdigi elgisi Hz. Osman’in miisrikler tarafin-
dan oldiiriildiigii haberi gelince Rasulullah arkadaslarini toplar ve onlardan kanlari-
nin son damlasina kadar Kureys’le miicadele edeceklerine ve bu konuda kendisiyle
birlikte sebat gostereceklerine dair biat alir. Bkz. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vi-
Ii'lI-Kur’dn, XX11, 223-224.

73 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidariin Isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Bi-
atin Fonksiyonu”, Hitit Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi], (2008/1), cilt: VII, say1: 13, s. 115.

74 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 273.

75 Ali Galip Gezgin, “Devlet Yénetiminde Stra ilkesi ve Osmanl Devletinde $ara”, Sii-
leyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1999/6), s. 83; Talip Tiircan,
“Stra”, DIA, XXXIX, 230.

76 Bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 24.
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de bu yontem en dogruyu aramak konusunda etkili bir yontemdir.

Medine doneminde nazil olan Bakara slresinde, ¢ocugun iki yil
dolmadan siitten kesilmesine eslerin karsilikli istisare ile karar verebile-
ceklerinden bahsedilmektedir.”” Burada da ortak sorumluluk gerektiren
bir durum s6z konusudur ve Kur’an béyle durumlarda tek tarafli iradeye
dayali uygulamayi uygun gérmedigini ifade etmektedir.”®

Yine Medine’de nazil olan Al-i imran siiresindeki konuyla ilgili
dyette dogrudan Hz. Peygamber’e ashabiyla istisarede bulunmasi emre-
dilmektedir.”® Buradaki istisare emri, Hz. Peygamber’in kimligi géz 6nt-
ne alinarak farkli bicimlerde yorumlanmistir. Bu yorumlarin mukteza-y1
héle en muvafik olan1 Hz. Peygamber’in her ne kadar fetanet sahibi olsa
da diinyevi meselelerin tiimiinde gerekli bilgilere sahip olmadig1 ve bas-
kalarinin fikir ve birikimlerinden faydalanmaya ihtiya¢ duyacaginm dile
getiren yorumlardir.®® Esasen yasanan tarih de bunu kanitlamistir. Mesela
Ridvan Bey’ati diye isimlendirilen olay déncesinde Hz. Peygamber Mek-
ke’ye elci olarak Hz. Omer’i ggndermek istemis ama o bazi gerekgeler ileri
strerek Hz. Osman’in gitmesinin daha dogru oldugunu séylemis, Rasulul-
lah da bu fikri uygun bulmustur.®! Yine Uhud harbinde kendi istememesi-
ne ragmen ¢ogunlugun istegine ve 1srarina uyarak Medine disina ¢ikmay1
ve bir meydan muharebesini kabullenmeyi goze almistir.®? Diger yandan
Kur’an’da agikea stira kelimesi gecmeksizin danismanin 6neminden bah-
seden ayetler vardir.®® Biitiin bu hususlar Miislimanlarin -siyasi isleri de
dahil olmak iizere- en dogruya ulasma konusunda danisma yontemini is-
letmelerinin gerekliligine isaret etmektedir.

77 “..Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak cocugu memeden kes-
mek isterlerse, kendilerine giinah yoktur..” (2/Bakara 233).

78 Tiircan, “Stra”, XXXIX, 231.

79 “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yii-
rekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar
icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar ve-
rip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevek-
kiil edenleri sever.” (3/Al-i Imran 159)

80 Bu gorisler i¢in bkz. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, VII, 343-345; Tiir-
can, “Stra”, XXXIX, 231.

81 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 11, 315.
82 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 11, 63.
83 Mesela 20/Taha 29-32; 27 /Neml 28-33.
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Bununla birlikte, ne yazik ki tipki sonraki donemlerde biat usulii-
niin saltanat usuliiniin getirdigi de facto uygulama karsisinda sekli bir
prosediire doniismesi gibi, slira prensibi de ayni fiili durumun sonucu
olarak ferdi bir danisma mekanizmasindan 6teye gidememis, liyeleri, ka-
rarlarinin baglayiciligi belli esaslara baglanmis bir heyet veya meclis ha-
line gelememistir.®*

c) Adaletin Temin Edilmesi

Adaletin temin edilmesi, islAm’in sadece siyasi meselelerde degil,
her tiirli is hususunda Misliimanlarin zihnine iyice yerlestirmeye calis-
t1g1 bir anlayisti. Buna gore adalet ilkesi, “ahlaki muhtevali her kisi-ki-
si, kisi-toplum iliskisinde dengeli olma; hakliya hakkini, sugluya cezasini
verme olarak tanimlanabilir. Fakat bunun belli bir formu yoktur. Her tekil
iliskide biiyiik bir teyakkuzla, vicdani bir keskinlikle, bilgisel bir uzak ve
genis gorisluliikle bulunabilecek bir seydir. Bunun anlami adaletin hi¢bir
6lciistinlin olmayisi, tamamen izafi olusu degil, neyin adilane oldugunu
herkesin sagduyu ile tespit edebilecegidir. Kuskusuz neyin adilce, neyin
zalimce oldugunu tespit etmek i¢in nesnel dl¢iitler s6z konusudur. Kur’an,
adaleti biitlin beseri iliskilerde oldugu gibi, 6zellikle yonetim konusunda
da bir ilke olarak koymaktadir.”

Kur’an’'da adalet kavramini ifade etmek iizere el-adl ve el-qist keli-
meleri kullanilir. Bunlardan ilki “esit ve denk olma - miisavat” anlamina
gelirken ikincisi “adalet lizere dagitilan pay, nasip” anlamina gelir.?® Ada-
let prensibi Kur’an'in en ¢ok tizerinde durdugu bir konu oldugu i¢in Mek-
ke donemindeki ayetlerde de s6z konusu edilir. Mesela Nahl stiresinin son
ayetlerinden birisinde, Miisliimanlarin miisriklerin ¢ok ciddi saldirilarina
maruz kalmalarina ragmen yine de adaletten ayrilmamalari ve ceza ver-
mek konumunda olduklarinda ancak misliyle mukabeleye me’zun olduk-
lar1 bildirilmektedir (16/Nahl 126). Medine donemindeki ayetlerde hem
fertlerin birbirleriyle iliskilerinde hem de Miisliimanlarin kurdugu siyasi
birligin diger topluluklarla olan iligkilerinde -6zellikle savas gibi mese-
lelerde- adaletten asla ayrilmamalari emredilir. Buna gére Misliimanlar,
en yakinlar1 ve hatta kendileri s6z konusu oldugunda bile herhangi bir

84 Aydin, “Hz Peygamber ve Dért Halife Dénemi Islam Devlet Yonetimi”, s. 25.
85 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur’dn Fihristi, s. 519.
86 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 329, 404.
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kayirmaciliga yonelmeden adaleti ayakta tutmakla yilikiimliidiirler. Eger
bu konuda dikkatli olunmazsa Allah’in gazabi gelecektir (4/Nisa 135).
Miisliimanlar1 yok etme niyetinde olmayip onlara saldirmayan gruplara
iyilik yapmanin ve adil davranmanin herhangi bir sakincasi yoktur (60/
Mimtehine 8). Misliimanlarin bir topluluga olan kizginlig1 ve kini, o
topluluga karsi adaletsizlik gibi bir sucu islemelerinin gerekcesi olamaz.
Miislimanlar her hal u karda adil davranmalidirlar. Béyle olduklarinda
gercek anlamda dikkatli davranmis ve Allah'in koydugu sinirlar ihlal et-
memis olurlar [takva] (5/Maide 8).

Adaletle ilgili olarak Medine déneminde dile getirilen en 6nemli
hususlardan birisi de emaneti (yetkiyi) ehil olanlara verme meselesidir.
Siiphe yok ki bu konunun devlet yonetimi agisindan 6nemi buytiktiir. Dev-
let, her birinin bir yetkili eliyle hayatiyetini siirdiirdtigii bircok organdan
olusan bir viicut gibidir. Dolayisiyla bu organlarin diizgiin islemesi, yetki-
lilerin durumuyla yakindan ilgilidir. Bu sebeple olsa gerek ki, Miisliiman-
larin siyasi birlik tesis ettikleri Medine’de nazil olan bir ayet yetkilerin da-
gitiminda ehliyetli kisilerin secilmesini emretmektedir.?” Ehil kimselerin
ehliyeti ise sadece teknik kapasitelerinde degil, isgal ettikleri makamda
adaleti yayginlastirmalarinda da ortaya ¢ikacaktir.

d) lyiligi Yayginlastirmak, Kétiiliigii Engellemek (el-Emr bi’l-
Ma’riif ve’'n-Nehy ‘ani’l-Miinker)

“Ma’raf” akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi diisiince ve fiilleri
ifade ederken, “miinker” yine akil ve seriatin benimsemeyip ¢irkin olarak
tavsif ettigi diisiince ve fiiller anlamina gelir.?® lyilikleri her yoniiyle ha-
kim, kotiiliikleri ise biitiiniiyle mahk(im kilmak seklinde de ifade edilebi-
lecek® bu ilke, Miisliimanlar arasinda bu yonde ortak bir suurun olusma-
sin1 saglamasi bakimindan Islam’in temel dinamigidir.° Ciinkii islAm’in ve

87 “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hitkmet-
tiginiz zaman adaletle hiitkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel égiitler veri-
yor! Stiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir” (4/Nisa 58)

88 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 334. Isfehani tarifinde sadece “fiil-
ler"den bahsetmektedir. Fakat diistinceleri de fiillerin yaninda zikretmek daha dogru
olacaktir.

89 Ifadenin Kur'an’da gectigi yerlerin bu sekilde cevirisinin érnegi icin bkz. Mustafa Oz-
tiirk, Kur'an-1 Kerim Meali / Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, (Istanbul: Diisiin Yayinci-
lik, 2011), s. 87, 88 (3/Al-i Imran 104 ve 110. ayetler).

90 Mustafa Cagricy, “Emir bi'l-Ma'rGf Nehiy ani’l-Miinker”, DIA, X1, 139.
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dolayisiyla Kur’an’'in temel gayesi yerytiiztinde ahlaki bir toplum olustura-
rak bu toplum vasitasiyla insanhigin temel degerlerini korumaktr. lyiligi
ayakta tutmak ve baskalarina -zorlama olmaksizin- tavsiye etmek; kotu-
liiglin her tiirliistinii gerekirse giic kullanarak ortadan kaldirmak biitiin
Musliimanlarin, érgiitlii gii¢c olarak da devletin sorumlulugundadir.®

Kur’an’da bu prensibin s6z konusu edildigi ayetler, biri hari¢ (31/
Lokman 17) tiimiyle Medeni stirelerde yer almaktadir.®> Bu ayetlerde
iyiligi tavsiye ve kotiiliikten sakindirmanin biitiin mii'minlerin bir vasfi
oldugu/olmas1 gerektigi bildirilir. Fakat bu ayetlerde hangi davranisin
ma’rif hangisinin miinker oldugunun agikca belirtilmemesi sebebiyle,
ma'rif, dinin yapilmasini gerekli gordiigii veya tavsiyeye sayan buldugu;
minker de bunlarin ziddi olan s6z ve davranislar seklinde agiklanmistir.>
Diger yandan miinkeri tavsiye edip, ma’rifu ortadan kaldirmaya ¢alisma-
nin ise miinafiklarin vasfi oldugu belirtilir.**

3/Al-i imran 104’te Miisliimanlarin iginde bu gérevi ifa edecek bir
toplulugun bulunmasinin emredilmesi, islam alimlerinin cogunlugunu bu
vazifenin farz-1 kifaye oldugu diisiincesine sevk etmistir. Buna gore Miis-
liimanlarin hi¢ olmazsa bir kismi1 her zaman bu ilkenin yayginlastirilmasi
icin calismahdir. Nitekim bu anlayisin sonucunda Islam toplumlarindaki
hisbe/ihtisab kurumu viicuda gelmistir.*®

lyiligi 6zendirme ve kotiiliigli ortadan kaldirma ¢abasinin bir yé-
netim ilkesi olarak en belirgin bir bicimde ifade edildigi ayet 22 /Hacc 41.
ayettir.% Burada Adeta Miisliimanlar iktidar sahibi olduklarinda islam’in
¢izdigi miistakim yoldan ayrilmamalari hususunda uyarilmaktadirlar.
Ciinkii iktidar, daha once c¢ekilen eziyetleri unutturacag: gibi, giderek
simarma ve Kkibirlenme gibi asla tasvip gormeyen sonuclar da verebilir.
Dolayisiyla Miisliimanlar iktidarin kendilerini kétii yonde degistirmesine
firsat vermemeli ve sirf Allah’a yonelik kullugun bir ifadesi olarak namaz
kilmaya, yoksul, muhtag ve fakirlere yardim etmeye devam etmelidirler.

91 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur’dn Fihristi, s. 521.

92 Bkz. 3/Al-i imran, 104, 111, 114; 7/Araf 157; 9/Tevbe 71, 112; 22 /Hacc 41.

93 (Cagricy, “Emir bi’l-Ma’rGf Nehiy ani’l-Miinker”, XI, 139.

94 9/Tevbe 67.

95 Cagricy, “Emir bi'l-Ma'rGf Nehiy ani’'l-Miinker”, XI, 139.

96 “Onlar (o miminler) ki, eger kendilerine yerytiziinde ikt.idar verirsek namaz kilar,
zekat: verirler, iyiligi emreder ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah’a varir”
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Insanin dogustan getirdigi iyi 6zelliklerle uyusan seyleri (ma’r(f) yaygin-
lastirmaya ve yine insanin 6z yaratilisi geregi tiksindigi seyleri (miinker)
ortadan kaldirmaya devam etmelidirler ki boylece sosyal adalet gercek-
lessin ve baris ve huzurun hakim oldugu erdemli toplum viicut bulsun.®’

Sonuc ve Degerlendirme

Islam dininin siyasetle iliskisini yahut islam toplumunun siyasi y6-
niiniin goriiniir hale gelisini, esasen son peygamber Hz. Muhammed’in
(sav) peygamberlik iddiasiyla ortaya cikisiyla baslatmak miimkiindiir. Hz.
Peygamber, sirk diizeninin hakim oldugu ve bu diizenin insanlarin itikadi,
siyasi, sosyal ve ekonomik durumlar1 tizerinde etkili oldugu bir toplumda
tevhid inancini1 yaymak isteyince toplumu biitiin bu konularda karsisina
almis oluyordu. Bu durum tebligin yoniinii ve bicimini belirliyor ve Hz.
Peygamber’i muarizlarin tavirlarina gore bir hareket stratejisi gelistirme-
ye yoneltiyordu. O'nun Mekke ve Medine donemleri olmak {izere biitiin
bir teblig hayatin1 géz 6niline getirdigimizde, muarizlarin baskisindan
kurtulmak i¢in ekonomik, sosyal (kabilevi) ve siyasi tedbirlere bagvurdu-
gunu ve boylece baskidan kurtulmanin yollarini aradigini goriiriiz.

Hz. Peygamber’in hem Medine’ye hicret karar1 hem de oraya var-
diktan sonra vakit kaybetmeden giristigi faaliyetler, Miisliiman toplumun
siyasi kimligini netlestirme ve saglamlastirma faaliyetleri olarak goriile-
bilir. Rasulullah’in Medine’den dnce Taif’e gitme ¢abasi, arkadaslarindan
bazilarin1 Habesistan’a gondermesi ve nihayet Medinelilerle gorisiip
onlarin yardim ve destegini garanti altina almasi, Mekke’den bir sekilde
uzaklasmanin ¢arelerini arama degil, bu site devletindeki ¢arklari tersi-
ne cevirme planlari olarak ele alinmalidir. Zira Mekke doniistiiriilmeden
Islam tebliginin rahata ermesi ve insanlarin hayatinin Allah’in muradina
uygun sekilde degistirilmesi miimkiin olmayacakti. Nitekim Medine’ye
hicretin tizerinden fazla bir zaman gecmeden Mekkelilerle sicak temas-
lar baslamis ve ¢atisma savaslara doniiserek nihayetinde Mekke’'nin fethi
ile sonlanmistir. Diger yandan Rasulullah’in Medine’ye hicretinden sonra
orada Islam toplumunu tanzim etmeye yonelik faaliyetleri de (mescit in-
sasl, kardeslik uygulamasi, Yahudilerle ortak savunma antlasmasi yapil-
masi vs.) Misliiman toplumun siyasi bir birlik olarak insasinin asamala-
ridir.

97 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 59.
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Rasulullah’in biitiin bu faaliyetlerinin keyfiyetini tespit ederken su
hususa dikkat etmek gerekir: Hz. Muhammed (sav) Allah’in El¢isi’dir. Do-
layisiyla onun 6ncelikli gayesi bazi insanlari bir araya getirip onlardan bir
devlet teskil etmek olmasa gerektir. Zira Allah’in insanlara mesaji 6ncelik-
le onlarin ahlaklariyla ilgili olup bir devlet kurmalar1 yahut tlkeler fethet-
meleriyle ilgili degildir. Bu sebeple Rasulullah’in daha peygamberliginin
ilk zamanlarindan itibaren etrafindaki insanlara, ¢evredeki biiyiik impa-
ratorluklar1 yikip miilklerini ele gecirme vaadinde bulunduguna dair ri-
vayetler hususunda dikkatli olmak gerekir. Miislimanlarin olusturdugu
devlet gaye ve hedef olmayip bir sonugctur.

Kur’an’in Medine doneminde nazil olan boliimleri, tipki Mekke’de
nazil olanlar gibi Miislimanlarin hayatlarint hem yonlendirmekte hem de
izlemektedir. Bir baska ifadeyle ayetlerin niizulii Allah’'in iradesine gore
gerceklesmekte ama mevcut sartlara gore sekillenmektedir. Dolayisiyla
Medeni ayetler Miisliimanlarin olusturdugu siyasi birligi hem tesvik et-
mekte hem de 6nlerine cikan engelleri asmada onlara yol gostermektedir.
Bu sebeple Miislimanlarin tarihinin bu kesitini izlemenin en iyi yolu ta-
rih kaynaklaridir. Ayetleri takip ederek ise Kur’an’in bu tarih kesitini na-
s1l yonlendirdigini ve ne tiirlii miidahalelerde bulundugunu anlayabiliriz.
Buna gore Kur’an, dncelikle Miisliimanlara bir ben-idraki kazandirmakta
ve bu vasiftaki fertlerin olusturacagi kendine giiveni tam, bagimsiz bir
birligin tesisini temin etmektedir. Bunun sonucunda ulasilan nokta siyasi
egemenliktir ve Misliimanlar basta Mekke misrikleri olmak tizere biitiin
diger unsurlar karsisinda bu egemenliklerini savunmuslardir.

Siyasi egemenligin tesisi, 0zellikle o giinki sartlarda, “kital” anla-
mindaki cihadi zorunlu kilmistir. Miisliimanlik ac¢isindan baris ve savas-
sizlik hali esas olmakla birlikte sartlarin kaginilmaz kildig1 savas, siyasi
egemenligin ve dolayisiyla Miisliiman toplumun muhafaza ve idamesi i¢cin
zorunludur. Kur’an Medeni ayetlerde bu hususu acik bir sekilde ifade et-
mektedir.

Anlasildig1 kadariyla Kur’an, siyasi bir organizasyon ve kurum ola-
rak devletin yonetim bi¢imi, liderin tayini, se¢cimi, gorev siiresi, azli vs. hu-
suslarda acik ifadeler barindirmamaktadir. Bunu Islam’in éncelikli hede-
finin iyi ve ahlakli insan yetistirmek olup devlet tesis etmek olmamasiyla
yahut bu gibi hususlarin Hz. Peygamber déneminde sorun tegkil etmiyor
olusuyla izah etmek miimkiindiir. Bununla birlikte Kur’an’in 6zellikle Me-
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denfi stirelerini izleyerek Miisliimanlarin iktidar ele gecirdiklerinde nasil
siyaset etmeleri, insanlar arasinda nasil hiikiim vermeleri ve islerini nasil
cozmeleri gerektigi hususunda bazi ilkeler elde etmek miimkiindiir. Esa-
sinda bu durum Kur’an’in evrenselliginin de tezahiir ettigi yoniidir.
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Tiirkiye’de Dini Rekabet ve Spritiiel Oziin Sekiiler
Form Uzerinden Miicadelesi: Sahaja Yoga Ornegi’

Bayram SEVINC™

0z

Diinyada son dénemlerde yasanan yapisal doniisiimlerden sonra dini ve sprittiel
akim ve gruplar say1 ve tiir olarak artmis, aralarindaki iliski formu eskiye oranla 6nemli
derecede farklilagmistir. Bu baglamda dini hareket ve gruplar arasindaki iliskiyi sekillen-
diren makro faktorler olarak kiiresellesme, postmodernite ve yeni dini hareketler 6ne ¢ik-
mistir. Bu ¢ faktor, diinyanin durum, anlam evreni ve faillik acisindan 6nemli derecede
farklhilastigini ifade etmektedir. Yasanan déniisiim, Tiirkiye’deki dini alani da etkilemis, ti¢
makro faktdriin yani sira i¢ dinamiklerin de etkisiyle yapisal farklilasmalar yasanmistir.
Bu degisimlerin de etkisiyle dini ve spritiiel gruplar arasinda rekabetin dne ¢iktig1 ve bir
iktidar miicadelesinin s6z konusu oldugu gozlenmektedir. Miicadelede bulunan gruplar
bazen dogrudan bazen de dolayli olarak rekabet halindedirler. Dinin rekabete agilmasi,
ayni zamanda bireyin tercih 6zgiirliigt ve dini gruplarin bu 6zgiirliik karsisinda ¢aba gos-
termesi zorunlulugu anlamina da gelir. Boylece dini ve spritiiel akim ve gruplar taraftar
kazanmak icin hem bireyi ikna etme hem de alternatiflerle rekabet etme baglaminda ha-
reket etmektedirler. Bu hareket, modern dénemin mantigina uygun bir sekilde rasyonel
ve biirokratik 6rgiitlenme tizerinden yapilmaktadir. Dahas1 bazi gruplar spritiiel 6zii sekii-
ler formda sunarak modern drgiitlenmeyi farkli bir secenek tizerinden insa etmektedirler.
Bunlardan 6ne ¢ikan ve iiniversiteler basta olmak iizere birgok kurumda etkinlik gésteren
Sahaja Yoga Hareketi dikkat cekmektedir. Bu makalede, Sahaja Yoga 1998-2008 yillar1 ara-
sinda Tirkiye’deki miicadelesi baglaminda tartisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sahaja Yoga, Din ve Rekabet, Tiirkiye’de Dinf Gruplar, Yeni Dini
Hareketler.

Abstract

Religious Rivalry in Turkey and the Struggle of Spiritual Substance through
Secular Form: The Case of Sahaja Yoga

After the structural transformations that has been lived in the world recently, the
number and types of religious groups and spiritual movements has increased, and compa-

*  Bu makale yazarin doktora ¢alismasindan tiretilmistir.

** Yrd. Dog. Dr.,, Karadeniz Teknik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, bse-
vinc@ktu.edu.tr
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red to the past the relationship form between them has been differed significantly. In this
context, globalization, post modernity, and the new religious movements has come to the
fore as macro factors shaping relationship between religious movements and groups. The-
se three factors mean that the world has differed significantly in terms of the situation, the
meaning universe and the agency. The transformation has also affected the religious field
in Turkey, and structural differences have been experienced due to the internal dynamics
besides the three macro factors. It is observed that also by the effect of these changes the
competition among religious and spiritual groups came to the fore, and a power struggle
is concerned. Groups who are struggling are in competition sometimes directly and so-
metimes indirectly. Opening religion to the competition also means individual’s freedom
of choice and the obligation of religious groups to effort in the face of this freedom. Thus,
religious and spiritual movements and groups are acting in the context of persuading in-
dividual as well as competing against alternatives. This movement is carried out via a
rational and bureaucratic organization in accordance with the logic of the modern era.
Furthermore, some groups construct the modern organization through a different option
by offering the spiritual essence via a secular form. Of these, Sahaja Yoga Movement is no-
teworthy by being prominent and active in many institutions mainly in universities. In this
paper, Sahaja Yoga is discussed in the context of its struggle in Turkey during 1998-2008.

Keywords: Sahaja Yoga, Religion and Rivalry, Religious Groups in Turkey, New Reli-
gious Movements.

Atif: Bayram Seving, “Tiirkiye’de Dini Rekabet ve Spritiiel Oziin Sekiiler Form Uze-
rinden Miicadelesi: Sahaja Yoga Ornegi” KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014, s. 105-158
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Giris

Tiirkiye'de son ceyrek yiizyllda meydana gelen yapisal ve kiiltiirel
degisimler dinin toplumsal ontolojideki varligini etkiledigi gibi 6zelde
dini gruplar arasindaki siiregler diizleminde de yeni iliskisel formlar
s6z konusu etmistir. 1983 sonrasinda meydana gelen degisimlerin (hu-
kuksal diizenlemeler, iletisim teknolojileri, kiiresellesme vb. boyutlariy-
la) dinin toplumsal ontolojide yeniden konumlanisi ve bu yeni durumda
her dinf sistemin kendi 6z varligin1 koruma ve yayginlastirma ¢abalarinin
goruldigi rekabet siirecinin agiklanmasi, din sosyolojisinin aktiiel ilgisi
acisindan 6nem tasimaktadir. Bu baglamda dini gruplar arasindaki ikti-
dar miicadelesinin rekabet olgusu cercevesinde irdelenmesi, dolayisiyla
kiresellesmeyle gelen ve Tiirk toplum yapisinin yeni formunu bicim-
lendiren makro etmenlerin yerel arenada nasil ve ne diizeyde fonksiyon
gordiiklerini ve bunun sonugclari ¢ergevesinde dini rekabet olgusunu so-

runsallastirma geregi soz konusu olmustur.

Tirkiye’de dini etkilesim formunu bigimlendiren siire¢ yapilari, kii-
resellesme, dini gesitlilik ve dini cogul(cu)luk gibi giinimiiz diinyasinda
tartismalarin merkezinde yer alan birimlerin Tirkiye’'deki yansimalari,
ozelde Islam’in bu yeni baglamda var olma tarzi ve meydan okuma ve ce-
vap verme sureci, yeni bir portre sunmaktadir. Kiiresellesmenin getirdigi
yasam biciminde dinlere yeni rekabet kosullar:1 ve rakipler sunulmustur.
Islam’in hem kiiresel diizlemdeki var olma bi¢imi hem de bu kiiresel res-
min etkisinin de faal oldugu Tirkiye’de var olma tarzi ve diger dinlerle
olan iligkisi, din sosyolojisinin aciklamasi gereken giincel konularindan-
dir. Kiiresel diizeydeki degisimlerin toplum yapilari lizerindeki etkisi ise
sosyal arenanin serbest piyasa fonksiyonelligi cercevesinde islemesine
neden olan bir dinamik olarak ele alinacaktir.

Makalenin temel argiimantasyonu, giinlimiizde dini sistemlerin yo-
gun bir rekabet siirecine katilim gerekliligi yasadigidir. Bu, yani dinin re-
kabete acildig1 iddiasi; biitiin dinsel sistemlerin birbirlerine rakip olmasi-
ni, ayni arenada ve ayni kitleye rekabet cercevesinde hitap etmeyi, kendi
varligini digerlerinin rakip atilimlarini da goégiisleyerek ortaya koymay1
ve slirdiirmeyi, kendi 6gretisindeki hakikat anlayisini rekabet ortaminin
sorgulayiciliginda savunmayi ifade eder. Bununla ilgili olarak yeni toplum
yapisinin makro diizeyde getirdigi farkli formla beraber Tiirkiye yerelin-
de meydana gelen degisimlerin olusturdugu giincel gériiniimiin Islam’a
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sundugu yasam formati, metin icin bir diizlem tegkil etmektedir. Reka-
bet olgusu burada yalnizca Tiirkiye baglaminda ele alinsa da bu siirecin
dinamikleri olarak dinin toplumsal ontolojideki varligi, kiiresellesme,
dini cogul(cu)luk, Avrupa Birligi gibi rekabet ortami birimlerinin Tiirkiye
baglaminda gordiigii fonksiyon, aciklayici makro faktorler olarak dikkate
alinmaktadir. Dinin rekabete agilmasiyla birlikte belirgin dini gruplar (ve
sistemler) miicadelenin yogunlugunu hissederken bu asikar rekabetin
yaninda bir de Sahaja Yoga gibi spritliel 6z tasiyan ama sekiiler formda
sunum yapan bazi aktorler de s6z konusudur. Dahasi biitlin aktorlerin
modern donemin failliginde etkin olmasi dolayisiyla modern toplumsal
ve organizasyonel érgiitlenme mantik ve formunun etkisinde oldugu goz-
lenmektedir. Bu ¢ercevede ele alinacak olan Sahaja Yoga hareketi, 1998-
2008 yillar1 arasindaki hareketleri tizerinden analiz edilecektir.

1. Toplumsal Siirecler ve Dini Rekabet
a. Toplumsal ve Toplumsal Siire¢ler

Siirecler, toplumsal sistemin diizenlenme mantigin1 sunan yapi-
lanmalar ifade ettigi gibi bireyin toplumda bulunma tarzinin konum-
landirilmasini da igerir. Oziinde toplum, bireylerin davranislar1 boyunca
yapilanan siireglerin bitiint cercevesinde isler. Toplum, siireclere gore
yapisallasirken siirecler de bireylerin davranis ve tutumlari yoluyla sekil-
lenir. Bireyler ve gruplar arasindaki iletisim ve etkilesim, sosyal hayatin
6zsuyudur. Sosyal siireg ise rol ve stati iliskilerinden 6tedir; yani bir kav-
ga esnasinda bulunan iki taraf arasindaki iliski, rol ve statii iliskisinden
otede bir seydir. Otekilerin statii ve rollerinin varlig), bireyinkine anlam
ve islev katar. Bu rol sahiplerinin iletisim ve etkilesiminin olusturdugu
sosyal iliski, “Icinde sosyal islevin yerine getirilmesinde iki veya daha ¢ok
kisinin yer aldig1 tiim taninabilir, yinelenebilir, sosyal etkilesim Oriintiile-
rine isaret eder.”!

Sosyologlar son zamanlarda stireclerden ¢ok, derinlemesine davra-
nis analizlerini, kurumsal ve kiiltiirel 6riintiileri konu edinse de stiregle-
rin toplum merkezli yapisal yordamalar i¢cin 6nem tasidig1 asikardir.? Sos-

1 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Nilgiin Celebi (¢ev.), 7. Baski, Ankara: An1 Yayincilik,
2004, ss.123-125.

2 Paul B. Horton ve Chester L. Hunt, Sociology, 4. Baski, Tokyo: McGraw-Hill Kogakusha
Ltd., 1976, s.289.
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yal stire¢ kavrami, “karsilikli davranislarin yani etkilesimlerin bir amaca
yonelik anlamli baglar1 ve yapilari”® olarak tanimlanabilir. Nihayetinde
sosyal yasamin 6zi olarak betimlenen etkilesim,* davranislara icerik ve
bicim kazandirma amaciyla baskalarinin eylemlerinin hesaba katildig1 bir
siirectir.® Stireglerde etkin olan biz ve onlar, yalnizca iki ayr1 insan grubu
degildir. Bu kategoriler ayni zamanda “tamamen farkl iki tutum arasin-
daki duygusal baglanma ve antipati, giiven ve kusku, giivenlik ve korku,
isbirligi ve cekisme arasindaki ayrimi temsil eder.” Biz, bireyin ait oldugu
grubu, onlar ise tersine bireyin ne ait olmay1 istedigi ne de isteyebilecegi
bir grubu anlatir; dahasi iki tutum, birbirinin varlik sebebidir.®

Biz ve onlar ayrimi, diyalektik bir iliski icinde bulunan i¢ grup ve dis
grup ayrimi olarak da sosyolojide yer alir.” Bu iki grup arasinda bulunan
uzlasmazliik her iki gruba da bireyin var oldugunu diistindiigii bir i¢ tu-
tarlilik sunar. Bu baglamda Bauman, i¢ grup analizinde bir de ikinci tiir i¢
grup olarak betimledigi hayali cemaatleri irdeler.? Bauman’a gore bunlar,
insa edilmeli, bir kategori olarak betimlenmelidir. Bu insa, onlar i¢in bir
yapistirici fonksiyonu gorecektir. Bauman, bir de yabancilarin bulundugu
bir kategori tasviri yapar. Yabanci, bilinmedik bir kisi degildir. Yabanciy1
‘hi¢c kimse’ olmaktan ¢ikaran onun hakkinda sahip olunan bilgidir. Yaban-
c1 kavrami postmodern diinya icin ¢ok daha 6nemlidir. Ciinkii cagdas diin-
ya, daha ¢ok yabancilarla doludur: bir evrensel yabancilik diinyasi gibidir.
Hayat, bireyi yabancilar arasinda, yabancisi olduklar1 arasinda yasamaya

3 Zeki Arslantiirk ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, [stanbul: [FAV Yayinlari, 1999, s.310.

4 Samuel Koenig, Sosyoloji: Toplum Bilimine Giris, S. Sucu ve 0. Aykac (gev.), istanbul:
Utopya Kitapevi Yayinlari, 2000, s.262.

5  Dogu Ergil, Toplum ve Insan: Toplumbilimin Temelleri, Ankara: Turhan Kitabevi, 1984,
s.49.

6  Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, Abdullah Yilmaz (gev.), 3. Baski, Istanbul: Ay-
rint1 Yayinlari, 2002, s.51.

7  Lewis Coser, “Amerikan Egilimleri”, Tom Bottomore ve Robert Nisbet (Ed.), Sosyolojik
Céziimlemenin Tarihi igcinde (291-327), M. Tuncay ve A. Ugur (hzl.), Alaeddin Senel
(cev.), Ankara: Ayrac Yayinevi, 2002, s.303.

8 Glnlumiizde Benedict Anderson’la 6zdeslesen hayali cemaatler kavramini, Bauman
sinif, toplumsal cinsiyet ve milliyet gibi olusumlari i¢ grubunun ikinci kategorisinin
ornekleri olarak gérmekte ve onlar1 hayali cemaat ha ya cemaat olarak hayali bicimde
tasvir etmektedir. Bauman, s.56; Ayrica bkz. Benedict Anderson, Hayali Cemaatler:
Milliyetgiligin Kékenleri ve Yayilmasi, iskender Savasir (gev.), 6. Baski, Istanbul: Metis
Yayinlari, 2011.
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itmektedir.’

Toplumun gecerli normlari, bireylerin olagan uyma tutumlarini be-
lirleyen ilkelerin temsilidir ve bu normlarin ihlali, sapkin davranis tireti-
mini betimler. Oziinde birey ve gruplarin davranis ve rollerini bir siireg
icinde konumlandiran dinamik ve tekrarlanan bir islemler dizisinin ken-
disiyle olumlandig1 sosyo-kiiltiirel normlarin varligi, bir sosyal siirecin
olusumunu saglayan temel birimlerdir. Birey, sosyal stirecte bir toplumsal
aktor olarak sahip oldugu rol, statii, pozisyon gibi niteliklerinin tiimiyle
bulunur ve hedefteki objeye yonelik dinamik ve fonksiyonel bir iletisim
ve etkilesim sergiler. Temel sosyal siirecler, ‘birlestirici’ ve ‘ayirict’ olarak
iki ana kategoride degerlendirilir. Ishirligi, uyusma ve biitiinlesme birles-
tirici strecler; rekabet, catisma ve farklilasma da ayirici siirecler olarak
siniflandirilin.’® Bu evrensel siireclerin hangisinin basat oldugu/olacagi,
verili yapinin mesrulastirici sisteminin belirleyiciligindedir. S6zgelimi
Bat1 toplumlarinda ytliksek diizeyde dneme sahip olan rekabet siirecinin
Dogu toplumlarinda ayni 6nemi tasimadigi goriilmektedir.*!

b. Dini Rekabet ve Rasyonel Orgiitsel Yap1

Tarihi siirecte dinin toplumda konumlanmasi, bir yelpaze olustu-
racak nitelikte bi¢im ¢esitliligine sahip olmustur. Modern diinyada dinler,
toplumu sekillendirme etkinliginde zayiflama yasamis ve kendilerinin
belirlemedigi bir siyasal bicim ve kolektif diizende yer alma durumda
kalmistir. Toplumun diger kurumsal birimleri iizerindeki etkisini yitiren
dinler, bircok yerde -kiliseler 6rneginde oldugu gibi- bir dogma dayatma
soyle dursun, bireysel inanglari belirleme konusunda bile bir yetkeye sa-
hip olamamaktadirlar.'? Bu durumda yeni toplum yapilarinda dinler, ken-
dilerini ‘sunma’ ve begenilere, taleplere yonelik etkinliklerde bulunma
geregiyle karsi karsiya kalmistir ki diger dinlerle rekabet iliskileri de bu
baglamda s6z konusu olmaktadir. Burada ele alindig1 sekliyle dini reka-
bet 6ziinde artik dinin bireylerin hayat tarzlarini1 pazarlayan siipermar-
ketlerde sunulan secgenekler arasindan tercih edildigini, yani ekonomik
tabiriyle artik piyasada var olma savasi veren, begenilere hitap etme ve

9 Bauman, ss.52-75.
10 Arslantiirk ve Amman, ss.310-312.
11 Fichter, s.127.

12 Marcel Gauchet, Demokrasi Icinde Din: Laikligin Gelisimi, M. Emin Ozcan (gev.), Anka-
ra: Dost Kitabevi, 2000, ss.13-6.
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inananlarini piyasa kosullarinda koruma gibi piyasa sartlarina direnmek
durumunda kalan bir varlik oldugunu imler. Piyasa mantik ve kosullarinin
gecerli oldugu yerde din de kendisini sunmak, hatta pazarlamak yani tu-
tunabilmek i¢in gerekli sartlari yerine getirmek durumundadir. Bu piyasa
mantigl dinin sunumunda, organizasyonlarin yapisinda ve dini tiiketici-
lerin tiiketim aliskanliklarinda bir¢ok degisimi beraberinde getirmistir.'®

Din ve rekabet iliskisi, cogul(cu) yapinin gelismesi ¢cercevesinde te-
kelciligin yitirilmesiyle dini gruplarin birbirine rakip birer firma haline
gelmesiyle bicimlenmis, birey de bu baglamda tercih etme 6zgurliigii ve
secenek yelpazesinin genisligi ile hareket imkanina sahip olmustur. Dini
gruplar, eskiden kitleler tizerinde tekelci bir denetim sahibi iken cogul(-
cu) yapida kendilerini benzer amaglar giiden diger dinf gruplarla tiiketici
bir ¢cevre olusturmada rekabet edebilecek bicimde 6rgiitleme durumun-
da kalmistir. Bu rekabet ortaminda herhangi bir dini grup icin hdsilat
kavrami da giindeme gelmis olmaktadir. Tekelci ortamda hasilat tiretimi
konusunda herhangi bir baski gérmeyen dini gruplar, serbest piyasa or-
taminda rekabetci baskilar nedeniyle bir hasilat tiretme zorunluluguyla
yuzlesirler.'* Rekabetin kurumsal baskilar iiretmesi ise toplumsal yapiyla
baglantilidir ve geleneksel toplumlarda piyasa sinirli oldugu gibi rekabet
ara¢ ve imkanlar1 da sinirliydi.'® Dinin rekabete agilmasi, politik yapilarin
tutum ve doniisiimleri ¢cercevesinde etkili olan kosullarca gerceklestirilir.
Sozgelimi Sintoizm II. Diinya Savasi’'ndan 6nce Japonya’'da hiikiimet tara-
findan desteklenmis ve kendisine ayricalikli bir konum taninmistir; fa-
kat savastan sonra bu ayricalik kaldirilmistir. “Bugtin Japonya’da yiizlerce
yeni grup ortaya cikmakta ve gelismektedir. Bu gruplar, Sintoizm tarafin-
dan tatmin edilemeyen ruhani ihtiyaglara hitap etmislerdir.”1¢

Berger, rekabetci ortamin dini gruplara yaptigi baskilardan biri ola-
rak sosyo-dini yapilarin rasyonellestirilmesini ele alir. Bu baglamda dini
yapilarin yonetiminin biirokratiklesmesi, geleneksel yapilarinin ve giincel

13 Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, istanbul: iz Yayincilik, 2004, s.53.
14 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, Ali Coskun (gev.), 2. Basim, Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2000, 5.208.

15 Rebecca M. Blank, “Viewing the Market Economy through the Lens of Faith”, Rebecca
M. Blank and William McGurn (Ed.), Is the Market Moral: a Dialogue on Religion Eco-
nomics and Justice iginde, Washington: Brooking Institution Press, 2004, s.36.

16 Gary S. Becker, “Serbest Piyasalarda Dinler de Saghikl Olarak Gelisirler”, Murat Cokge-
zen (¢ev.), Liberal Diisiince, Say1.3, (Yaz 1996), s.31.
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sosyo-politik olusumlarin nitelik belirleyiciliginde sekillenir. Uzun zaman
kilise-devlet birlikteligini yasayan Avrupa Protestanligl yonetim mode-
linde siyasal biirokratik bir niteligi yogun sergilerken Amerikan Protes-
tanlig1 ise kendi siirecsel belirleyicileri ¢ercevesinde anonim sirketlerin
sahip oldugu blirokratik bir yap1 sergileme yoniinde egilim tasimaktadir.
Katolik yap1 ise modernlesmeye diren¢ gdsteren kendi 6z biirokratik ya-
pisini koruma egilimdedir. Her durumda da yeni toplum yapisi her dini
grup icin benzer rasyonellik talepleri tasimaktadir. “Su halde dinin ¢cagdas
konumu dini kurumlarin ileri diizeyde bir blirokratiklesmeleriyle nitelen-
dirilebilir. Onlarin hem dahili hem de harici sosyal iliskileri bu siire¢ tara-
findan belirlenir."’

Dini kurumlarda biirokratik ve rasyonel yapilarin yayginlasmasi
bazi isbirligi bicimlerinin de ortaya ¢ikmasini netice vermistir ki maliyet-
lerin yliksek oldugu durumlarda biitiin potansiyel galiplerin kaybetme
ihtimalinden dolayi isbirliklerinin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olabilmek-
tedir.'® Isbirligi siireci, din veya mezheplerin daha katlanilabilir hayata
gotiiren bir sistem olma iddiasini yok etmemekte aksine yok olmama y6-
niinde varlik savasi verilmesinin kaynagi olmaktadir. Dinlerin katlanila-
bilir diinya formu tretme iddiasi, Yahudiligin siirgiinde dayanak noktasi
olmasi, Hinduizm’in yogun yoksulluk icinde mutluluk iiretmesi, islam’in
¢oliin acimasizhigina kars1 dayanak noktasi olmasi'® érnekleriyle anlasi-
labilir.

Avrupa o6rnegine bakildiginda, bugiin orada bireysel bir tercih hali-
ne geldigi iddia edilen din konusunda bireyi, 6zelde Miisliimani, ne yasa
ne toplum baskisi ne de yalnizca orfler dini pratiklere katilmaya itmekte-
dir. Misliiman bir bireyin herhangi bir camiye devam etmesi kendiligin-
den olan bir sey olmaktan ¢ikmis; onun oraya cekilmesi gerekli olmustur.
“Bu noktada, vaizle cemaati arasinda, giintimiizde Hiristiyan kiliselerinin
yasadigina yakin bir bag vardir: Miimini gidip aramalar1 gerekmektedir,
kendiliginden gelmemektedir”?° Dolayisiyla ¢ogul(cu) yapinin tetikledi-

17 Berger, Kutsal Semsiye, s.210.

18 Ian Thompson, Odaktaki Sosyoloji: Din Sosyolojisine Giris, Bekir Zakir Coban (gev.),
istanbul: Birey Yayinlari, 2004, s.43.

19 W. Montgomary Watt, Giiniimiizde Isldm ve Hiristiyanlik, 2. Baski, Turan Kog (cev.),
istanbul: iz Yayincilik, 2002, ss.44-5.

20 Olivier Roy, Kiiresellesen Islam, Haldun Bayri (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2003,
s.100.
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gi temel sosyal realite dinin artik “yukaridan empoze edilmeyip bir iiriin

gibi pazarlanmasi gerektigidir” Bu tiir bir ortamda elbette bazi eski tiike-

tim aliskanliklarini devam ettiren, gli¢lii bir tirtin bagimlilig: sergileyenle-
rin varligi da mimkiindiir.?*

Cogul(cu) yapinin herhangi bir dini grup icin ifade ettigi anlam ve
islevsellik ayn1 zamanda grubun dinsel doniisiime bakisiyla baglantilidir.
Bu baglamda baz1 dini gruplar kan bagi gibi kisitlayici ilkelerle kapali bir
doktrin tasirlar. S6zgelimi Yezidi olabilmek bu dine sahip bir ailede dog-
makla miimkiindiir; ayni sekilde “Diirziler ve Zerdustler de kendilerine
katilmaya siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ama bunun yaninda taraftarlarinin
tamaminin baska dinlerden geldigi, 6zellikle ‘Yeni Dini Hareketler’ (YDH)
diyebilecegimiz gruplar da mevcuttur.”?? Tiirkiye’'de kiiresellesme ve dini
rekabet baglaminda yeni dini miicadelenin egemenlik ¢ercevesinde algi-
lanisi, cogunlukla Yahudi-Hiristiyan karisimi bir tehlike bicimindedir:

“Ktiresellesmenin ya da olusturulmaya ¢alisilan kiiresel me-
deniyetin kendine 6zgii bir din anlayisinin gelistirilmesi yoniindeki
cabalar, kiiresellesme literatiiriinde kendisine yer bulmaya basla-
mistir. Bu medeniyetin 6ziinii olusturacak ve onu bicimlendirecek
olan din anlayisiny; dini farkliliklara karsi hosgorili olma, dini ifa-
de ve kanaat 6zgurliigiinii benimseme, demokrasi ve piyasa ekono-
misi yanlis1 bir soyleme bagl olma gibi unsurlari icermesi Evange-
lik Protestanliga kiiresel bir misyon yiikleme izlenimi vermektedir.
Nitekim tiim biytiik dinlerin ¢esitli toplumlardaki degisik yansima-
larinin ashinda tek bir hakikatten kaynaklandigini ifade ederek fel-
sefi planda dini ¢cogulculuk perspektifi gelistiren John Hick, Wilfred
Cantwell Smith ve Stephen Evans gibi arastirmacilar kiiresel mede-
niyetin temelini olusturacak dinin Judeo-Hiristiyan gelenek oldu-
gunu zimnen ifade etmektedirler.”*

Serbest piyasa ortaminda din, varligini genel anlamda sekiilere ve
oteki dinlere karsi bir stiinliik miicadelesi ¢ercevesinde meydan oku-
yarak sergiler. Bu anlamda din, kiiresellesmeye tepkisel tutumunu ayni
zamanda yeganeligini ispat cercevesinde biitlin dinlere karsitlikla ortaya

21 Berger, Kutsal Semsiye, ss.216-7.
22 Ali Murat Yel, “Internetin Din Degistirme Siireci Uzerindeki Etkileri”, Koprii, Say1.91,
(Yaz 2005), s.255.
23 H.Ezber Bodur, “Kiiresellesmenin Dini Alandaki Etkisi ve Ulus-Devlet”, KSUIFD, Say1.4
(2004), s.14.
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koyar. Dini rekabet kavramiyla ekonomi veya fikir alaninda oldugu gibi
tekelci bir yapidan uzaklasip bir piyasaya giris yoluyla baslayan stirec kas-
tedilmektedir. Piyasaya giris s6z konusu oldugunda goniilltltk ve rekabet
unsurlari 6ne cikmaktadir. Resmi sdylemin bireyi herhangi bir dinf siste-
mi kabule zorlamadiginda dini gruplar bir yarisa girecek ve iiye edinme
cabasi sergileyecektir. Bu tarz 6zgiir bir ortamda bazi bayagiliklarin orta-
ya cikmasi da dogal bir sonugtur. Ayni zamanda baski altinda tutulmayan
bir kiiltiirtin dezavantajlar1 s6z konusu olacaktir. Dinin piyasa ortaminda
faaliyet gostermesi teolojik diizlemde hos olmayan bazi standartlasmala-
ra ve marjinal farklilasmalara neden olabilir; fakat bunun yani sira her-
kesin kendi inancinmi 6zgtirce ifade etme olanagi elde ettigi bir ortam da
dogmus olacaktir.*

Rekabet, strateji gerektirir ve bu stratejiyi gelistirmek, bir organi-
zasyonun, “nasil rekabet edecegi, hedeflerinin neler olmasi gerektigi ve
bu hedefleri gerceklestirmek icin hangi politikalarin gerektigi konularin-
da genel bir form1il gelistirmek demektedir.”* Belli bir strateji gergevesin-
de hayat bulacak olan piyasanin dinf kimlikler arasi rekabeti, dinsel ice-
riklerin tiiketim, rekabet ve yabancilasma gibi yasam ol¢litleri tarafindan
modernligin kullanilabilir bir konusu haline getirilmesini netice verir.?®
Bu baglamda Berger, Amerika’da din ve sekiilaritenin gelecekte de cogul-
cu ve rekabet baskilarinin siddetlendigi bir ‘pazar’ ortaminda birlikte bu-
lunacagini iddia eder. Bu baglamda politik ve sinifsal niteligi agir basan
bazi catismalarin da ortaya cikabilme ve farkli dini gériintiilerin belirme
ihtimalini de ifade eder?” Swatos ve Christiano, dini rekabetin ¢cagdas
diinya sistemiyle baglantili olarak ytikselen bir fenomen oldugunu, Bati
ve Ortadogu’da ayni oranda hissedilmese de diinyada dini bir yaris ol-
dugunu belirtir ve ¢agdas ¢cogulcu anlayista bir¢cok sayida dini sistemin
tarihte hi¢ olmadig1 kadar yakin bir yarista bulundugunu ifade ederler.

24 Peter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, Ali Kose (hzl.), Sekiilerizm
Sorgulaniyor: 21. Yiizyllda Dinin Gelecegi iginde (75-93), istanbul: Ufuk Kitaplari,
2002,s.91.

25 Michael E. Porter, Rekabet Stratejisi: Sektor ve Rakip Analizi Teknikleri, Glilen Ulubil-
gen (cev.), Istanbul: Sistem Yayincilik, 2003, s.XXVI; Ayrica rekabetgi giiclerin strateji-
ye etkisi i¢in bkz. Michael E. Porter, “How Competitive Forces Shape Strategy”, Cynthia
A. Montgomery ve Michael E. Porter (Ed.), Strategy: Seeking and Securing Competitive
Advantage icinde (11-27), Boston: Harvard Business Review, 1991.

26 Subasi, s.75.

27 Berger, “Dinin Krizinden”, s.92.
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Bu yarisin dini haritayr dontistiiren etkileri vardir ki “[m]esela ABD bir

zamanlar ortak bir Yahudi-Hiristiyan ahlak sistemine karar vermisken,

simdi artik dini haritasinda sayilar1 giderek artan Miisliman ve Budist-

ler'e de yer vermek zorundadir”?® Dinin ekonomik analizinde serbest

piyasa cercevesini savunan Becker, rekabetin, diger triinler gibi din icin

de iyi bir sey oldugunu; ¢linkii rekabet ortaminda dini gruplarin kendi

tiyelerinin ihtiyaclarini daha iyi nasil tatmin edecegi yoniindeki zorunlu
arayisinin bulundugunu ifade eder.?

Dint rekabet, ¢cogul(cu)lugun olusturdugu, mutlak gerceklik iddia-
larini riske atan bir piyasa modelinde faaldir. Bu rekabette dinler arasinda
bir yaris ve birey icin tercih edebilme 6zgiirligii s6z konusudur. “Artan
bir rekabetin sonucunda siiphesiz pazar hisseleri el degistirir. Ama Finke
ve Stark arastirmalarinda Amerikan sehirlerindeki dini rekabet artisinin
dinsel hareketlenmede bir diisiis degil, aksine yiikselis getirdigini ortaya
koymuslardir.”* Dinlerin dinsellik tizerine rekabeti, kurumsal ayrismanin
bir sonucu olarak bireyin 6zel yasaminin ahlaki ve tedaviye doniik ihti-
yaglar1 diizlemindeki etkinliklerin 6ncelenmesiyle yiirimektedir.3' Cagcil
yapinin tasidigl 6zellestirme ve bireysellesme, dini iirlinlere istege bagh
inang, ritiiel ve ibadetler baglaminda bir bicim degisimi baskisi iiretir. Di-
nin bir secim, hayat tarzi ve tercih alanina girmesini netice verebilecek bu
Ozellesme, dini pratiklerin sahip oldugu cemaatsel yapiy1 ve temeli sars-
ma yoniinde ilerlemektedir. “Sekiiler diinyada din i¢in tek yer kamusal-
dan ziyade kisiler arasi iliskilerdedir. Ne var ki din, kamusal oldugu stire-
ce ‘gercekligi, gercek oldugu siirece ise kamusalligini kaybetmektedir.”3?

Dinf rekabet, Hiristiyanlik ve Islam arasinda oldugu gibi bazen ma-
nevi alandaki rekabeti asip daha keskin bir hal alabilmektedir. islam’in
ilk donemlerindeki hosgori yaklasiminin varliginin®® 6tesinde sonraki
donemlerde politik yapinin belirleyiciligi basta olmak tlizere bir¢ok fak-
tor tarafindan dini rekabet daha keskin hale getirilmistir. Bugiin ise kii-

28 William H. Swatos ve Kevin |. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Serii-
veni”, Ali Kose (hzl.), Sekiilerizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi iginde (95-
121), [stanbul: Ufuk Kitaplari, 2002, s.111.

29 Becker, “Serbest Piyasalarda Dinler”, s.30.

30 Swatos ve Christiano, s.112.

31 Berger, Kutsal Semsiye, s.218.

32 Subasi, s.72.

33 Michel Lelong, Isldm’la Yiizlesen Bati, Ali Erbas (gev.), istanbul: Ufuk Kitap, 2006, s.23.
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resellesme, mesajlarin kiiresellesmesi olarak alindiginda, kiiresel dini
piyasa da, dini ulaklar arasinda rekabetin maksimize oldugu bélge olur.
Bu alanda her piyasa, birbirine baghdir ve birlikte biitiinlesik bir piya-
say1 olustururlar. Cok sayida dini hareketin ortaya cikmasi ve onlarin tu-
tunma ¢abalari, gog, kiiltiirel temas ve ¢ogul dinsel gelenekler rekabetin
kaynaklarindandir. “Dinsel sistemler birbirleriyle yarisirlarken toplumsal
cevrenin etkisi ile karsi karsiya gelirler. Oyle goriiniiyor ki, belirli toplum-
sal cevreler belirli dinsel kaliplar1 ‘segerken’, digerlerini ‘iter”” Rekabet
baglaminda dinlerin ¢evreleriyle uyum cabalari, cevreyle etkilesimin bir
ifadesidir. Dinler dogar dogmaz ¢evreleriyle uyum arayisi tasirlar ve “[K]
ararlar potansiyel iiyeleri cogaltmak, iletisim vasitalarina dncelikli erisi-
mi saglamak, hareketin ideolojisi i¢in sevkli taraftarlar segmek ve hare-
ketin liderlerine saygi yerlestirmek hakkindaki rasyonel hesaplamalara
gore verilebilir3*

Kiiresel yapi, hem kadim dinf gelenekleri hem de yeni dini hareket-
leri mekan akislar1 siirecinde ve yapisal korunum miicadelesinde derin
bir donlislim yasamaya mahk{im etmistir. Yeni dinf hareketler yerel kiiltii-
re uyarlanarak ve bireyin cikarlarina uygun bir sekilde benimsenmektey-
ken kadim gelenekler kendilerine okunan bu meydan savasinda ayakta
kalma, popiilasyon ve yapisal durumunu koruma miicadelesi vermekte-
dir. Bu miicadele kadim gelenekleri de degisime ugratmaktadir. “Ornegin
Hindistan ve Sri Lanka’da Protestan misyonerlere gosterilen tepki, on do-
kuzuncu yiizyilda hem Hinduizm’in hem de Budizm’in yasadig1 Ronesans
doéneminde, hayati bir rol oynamistir ve bunun karsiliginda, Hinduizm ve
Budizm'’in bu yeni bi¢gimlerinin, Bati1 diinyasinda énemli etkileri olacaktir”
20. yy’da Hiristiyan misyonerlerin sayisinda bir artis oldugu gibi Miislii-
manlarin, Hindularin, Budistlerin, Bahailerin ve YDH’lerin iiyelerinin
yayllma cabalari, misyonerlerin ¢abalariyla giinbegiin artan bir rekabet
halini almistir.®

34 Robert]. Wuthnow, “Din Sosyolojisi”, Adil Ciftci (drl. ve ¢ev.), Din ve Modernlik-Toplum-
bilim Yazilari I- iginde (59-119), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, ss.67-75.

35 Christian Smith ve Robert D. Woodberry, “Din Sosyolojisi”, ihsan Capcioglu (cev.),
AUIFD, Cilt.47, Say1.2, (2006), ss.231-3. Yeni dini hareketleri tanimlayan ‘yeni’ sifatini,
eski dinleri yenileme arayisi bir diger ifadeyle “klasik dinlerin yerini” alma arzusunun
bir ifadesi olarak da okunmaktadir. Bkz. Mustafa Alici, “Yeni Dini Hareketlerin Klasik
Dinlerden Farki: Post-Modern Paganizm Geleneksel Dindarliga Karsi,” S. Turan ve F.
Sancar (ed.), Yeni Dini Hareketler: Tarihsel, Teorik ve Pratik Boyutlariyla iginde (71-
79), Istanbul: Agilim Kitap, 2014, 5.71. Saliba’ya gére YDH’ler yalmizca yeni degil ayni
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2. Tiirkiye’de Dini Rekabetin Makro ve Mikro Dinamigi

Tiirkiye’de dinin rekabet siirecinde ontolojik konumlanisi, makro
baglamda kiiresellesme, postmodernite ve YDH kaynakli sekillendirici
faktorlere baghdir. Bu ii¢ makro etken, 6zellikle 1983 sonrasinda Tiirki-
ye’de dinler aras iliskilerin yeni bir boyuta tasinmasin saglamistir. Ilk
olarak kiiresellesme ve din iliskisi, dinl gruplarin kiiresellesme imkani,
kimlik ve din iliskisindeki yeni form, kiiltiir ve din iliskisinin degisen sis-
tematigi, cokkiltiirliiliik ve buna bagli olarak da ¢okdinlilik ve dini cogul-
culuk temalari, dinin bir piyasa ortamina tasinmasini netice verir ve bu
piyasada rekabet basta olmak tizere etkilesim siireclerinin yeniden yapi-
lanmasi s6z konusu olur. (Dolayisiyla bu yeni yapida ele alinacak bir dini
cogulluk fenomeni, sekiilerizmin yeniden ve diinya dinlerini barindirma
egilimi cercevesinde tanimlanmasini salik verir. Ulus-devlet diizeyinde
fonksiyonel ve egemen ideolojinin yonlendirilmis stratejik mantig cerge-
vesinde isleyen bir sekiilerlik, yeni diinya modelinde fonksiyon géreme-
mektedir).*® Kiiresellesmenin yani sira postmodernitenin bilgi kuramsal
boyutunun getirdigi anlati elestirisi ve hakikatin ¢cogul sunumu baglamin-
da yeni alg1 ve sdylemler s6z konusu olmus bu durum dinf gruplarin mii-
cadelesini de etkilemistir.” YDH olgusu da dinlerin rekabete acilmasini
netice verir ve bu slire¢, bazen catisma veya baska bir siirece dogru gide-
bilir. YDH’lerin ortaya ¢ikmasi ve taraftar bulmasi, bilinen dinf gruplarin
yaninda bir¢ok yeni aktoriin belirmesi anlamina gelir ve 6nemli bir reka-

zamanda yenilik¢idir (innovative) ve meydan okuyan bir profilleri s6z konusudur.
John A. Saliba, Understanding New Religious Movements, 2. Baski, Walnut Creek-Lan-
ham-Oxford: Altamira Press, s.XIV.

36 Bkz. Mike Featherstone, Undoing Culture: Globalization, Postmodernism and Identity,
London: Sage Publications, 1995; Amer Al-Roubaie, Globalization and the Muslim
World, Kuala Lumpur: Malita Jaya Publishing House, 2002; Richard Falk, Kiiresellesme
ve Din: Insanf Kiiresel Yénetisim, Hasan Tuncay Basoglu (cev.), Istanbul: Kiire Yayinlari,
2003; Peter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, Ali Kdse (hzl.), Sekiile-
rizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi iginde (75-93), Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2002.

37 Bkz. Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, ismail Tiirkmen (cev.), is-
tanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2000; Huston Smith, “Postmodernism’s Impact on the Study
of Religion”, Journal of the American Academy of Religion, Vol.58, No.4, (Winter 1990),
$5.653-670; Jean F. Lyotard, Postmodern Durum-Bilgi Uzerine Bir Rapor, Ahmet Cig-
dem (¢ev.), 3. Basim, Ankara: Vadi Yayinlari, 2000; Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada
Din: Bir Anlati mi, Tanrinin intikami1 m1?”, Yasin Aktay ve M. Emin Kéktas (drl.), Din
Sosyolojisi iginde (297-313), 2. Baski, Ankara: Vadi Yayinlari, 1998.
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bet siirecinin baslamasi da stirecin bir sonucu olur.®

1983 sonrasi dini piyasayi sekillendiren etmenlerin yerel formiilas-
yonu, dini alanda Tirkiye’de meydana gelen doniisiimlerde belirginles-
mistir. Bu baglamda, bireyin vatandaslik statiisii ve insan haklarinin bir
alt maddesi olarak din ve vicdan 6zgiirliigii; azinlik statiisii ve varhigi tar-
tismalart, dinf gruplarin mesruluk tartismalari; tekil dini yapilarda aile ve
birey baglaminda dindarlik ve dinsellik déniisiimii; dinin bireysellesme-
si neticesinde artan piyasa rekabeti; kiiresellesmenin yerel yansimalari
ve AB’ye uyum gibi birimler yeni dinf piyasanin belirleyicileri olarak one
cikmaktadir.® Ozellestirme, bireycilik, tiiketimcilik, ozgurluk, sivil toplum
yapilanmalari, iletisim devrimi, maddi refah, teknolojik gelisme, ulasimda
ilerleme, egitimin yayginlasmasi, internet, AB uyum yasalari, kentlesme
ve kentlilesme, gdc, dinselligin donlisiimu ve cemaatin dontsumi, 1983
sonrasi Tirkiye’de dini haritay1 belirleyen etmenlerdendir.*

Tiirkiye'nin katilma ¢abasi icinde uyum diizenlemeleri sergiledigi
Avrupa Birligi, kurulusundan bu yana genis kitleleri barindirir hale gel-
mis, dolayisiyla farkli din ve dini fraksiyonlarin yelpazesiyle karsilasmis-
tir. Bu yelpazede din egitimi verilmesi birgok Bati Avrupa tilkesinde kabul
edilmis fakat bircok dinin okullarda ayni1 anda nasil 6gretilecegi konu-
sundaki model tartismalar1 hila devam etmektedir.*! Glinimiizde Baha-
ilik, Kadiyanilik, Sih Dini, Yehova Sahitleri, Moonculuk, Mormonlar, Hare
Krisna, Rama Krisna Misyonu ve Maharisi Mahes Yogi'nin ‘Transendental
Meditasyon’'u vb. bazi dini akimlar, kiiresel diizeyde bir iddiayla yayilma
cabasi sergilemektedir ve kullandiklar dil, evrensel temsil kodlarini ba-

38 Bkz. Stephen V. Monsma ve ]. Christopher Soper, The Challenge of Pluralism: Church
and State in Five Democracies, Lanham: Rowman&Littlefield Publishers Inc., 1997;
Geoffrey K. Nelson, Cults, New Religions and Religious Creativity, London: Routledge&-
Kegan Paul, 1987; Stephen ]. Hunt, Alternative Religions: A Sociological Introduction,
Hampshire: Ashgate, 2003; H. Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Ben-
zer Bir Cemaat Yapilanmasinin Sosyolojik Analizi”, KSUIFD, Say1.1, (2003), ss.13-39.

39 Bkz. Adem Efe, Dinf Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi), istanbul: Dénem Yayincilik,
2013, ss.21-102.

40 Tirkiye'nin yakin donem dénilisiim dinamikleri i¢in bkz. Resat Kabasa (ed.), Ttirkiye
Tarihi 1839-2010: Modern Diinyada Tiirkiye, Ziihal Bilgin (cev.), C.4, istanbul: Kitap
Yayinevi, 2011.

41 Recep Kaymakcan, “Ingiliz Din Dersi Kitaplarinda islam imaj1”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri Dergisi, Cilt.1, Say1.1, (Haziran 2001), ss.163-4.
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rindiran niteliklere sahiptir.*? Bu baglamda uyum yasalarinin dini gruplar
icin bir piyasaya giris kolaylig1 sagladigi soylenebilir.

Kiiresel ve yerel dinamiklerin incelenmesi sonucunda ortaya ¢ikan
forma gore ozellikle 1983 sonrasi donemde olmak (ve fakat ¢ok partili
hayata gecisin verdigi sosyal hareket alanindan baslamak) tizere Tiirki-
ye’de kiiresel iligkilerin sekillendirdigi yeni ve a¢ik bir dini piyasa s6z ko-
nusudur.®® Bu piyasanin en asikar delili, yeni dini hareketlere dahil edilen
(Moonculuk gibi) dini akimlarin Tirkiye’de de faaliyet imkani bulmasi ve
(goreli olarak) sonug alabilmesidir. Dolayisiyla batida sekiilerlesmeye an-
titez olarak yorumlanma egiliminin arttig1 bu yeni dinsellik formlari, acik
bir piyasada, yani Tirkiye’deki yeni dini piyasada, bir rakip olarak pay
edinme ¢abasi sergilemektedir.

3. Sahaja Yoga Hareketi ve Miicadele Seyri

1970 yilinda yeni bir meditasyon teknigi buldugunu ve onunla ay-
dinlandigini ilan eden Hint asilli Shri Mataji Nirmala Devi (1923-2011)*
bu teknigi biitlin diinyaya yaymay1 kendisine misyon bilmis ve gelisen ha-
reketin doktrinini de zamanla ortaya koymustur.* Sahaja* Yoga kavrami
hem meditasyon teknigini hem de hareketi tanimlamaktadir. Dogu mis-
tisizminin Bati kaynakli yorumuyla Tirkiye’'de yayginlasmasiyla birlikte

42 Sinasi Gilindiiz, Misyonerlik, 2. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006,
s.18; Ayrica bkz. M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Ankara: Birlesik Da-
gitim Kitabevi, 2010; Ali Kose, Milenyum Tarikatlari: Bati’da Yeni Dini Akimlar, [stan-
bul: Timas Yayinlari, 2011; Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler, [stanbul: Yarin Yayinlari,
2013.

43 Bkz Adem Efe, “Kiiresellesme Yeni Dini Hareketler ve internet,” Uluslararast Davraz
Kongresi 24-27 Eyliil 2009, Kiiresel Diyalog, Isparta 2009, ss.3232-3238.

44 Hayatii¢in bkz. “Shri Mataji Nirmala Devi: Founder of Sahaja Yoga,” http://www.saha-
jayogaportal.org/en/shri-mataji-nirmala-devi.html, (09 Mart 2014).

45 Esasen Shri Mataji, kendi yoga teknigini kesfetmeden 6nce Osho Rajneesh’e baghdir;
ancak aralarindaki anlagmazlik ve tartisma, ayriliga ve Mataji'nin kendi hareketini
kurmasina neden olur. Elizabeth Puttick, “Sahaja Yoga,” Peter B. Clarke (ed.), Encyc-
lopedia of New Religious Movements iginde (544-545), London-New York: Routledge,
2006, s.544.

46 Sanskritcede “kendiliginden, dogal, basit ve kolay” anlamlarina gelen Sahaja kelimesi
Hindu ruhsalliginda 6nemli bir yere sahiptir. Sahaja kelimesi, Svecchachara, Sama ve
Samarasa ile birlikte Nath Sampradaya’nin dort anahtar kelimesinden biridir. Bir me-
ditasyon ve ibadet formu olarak Sahaja, Hinduizm ve Budizm i¢in ortak olan Tantrik
gelenekte yayginlik kazanmistir. http://www.answers.com/topic/sahaja?cat=tech-
nology, (11 Mart 2014).
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Vishwa Nirmala Dharma (evrensel arinma dini) ismiyle taninan s6z konu-
su hareket, Sahaja Yoga Merkezleri seklinde kurumsallasan yapisiyla iil-
kemizde son yillarda dikkat ¢cekmistir.*” Hareketin kurucusu olan ve son-
ralar1 Shri Mataji Nirmala Devi olarak taninan Nirmala Srivastava 21 Mart
1923’te Hindistan’da Hiristiyan (Protestan) bir ailede diinyaya gelir. Nir-
mala isminin yanindaki eklentiler, onun “Saygideger Anne” olarak betim-
lenen ruhsal liderliginden kaynaklanmaktadir.*® Mataji, cogunlugu erkek
olan gurularin diinyasinda azinlikta kalan bir kadin ruhsal lider olarak
one cikmaktadir.* Cinsiyeti, ayn1 zamanda kadinlarin ruhsal gelisimdeki
rollerinin yeniden dile getirilmesi ve bu minvaldeki algilarin diizeltilmesi
icin miicadele verdiginin de beyan edildigi bir diizlemdir.>* Glinimiizde,
100’e yakin iilkede Mataji'nin meditasyon teknikleri 6gretilerek mirasi
yasatilmaktadir; onu modern ¢agin bir Avatar’i olarak tanimlayanlar ol-
dugu gibi, takipcileri “sefkatli anne” olarak anmaktadirlar.>* YDH’in temel
niteliklerinden biri, onlarin karizmatik liderleriyle birlikte isleyen bir ya-
piya sahip olmalaridir. Bu baglamda genel kategorilere benzer bir hare-
keti temsil eden Mataji, Hindu mitolojisinin kadin ilahi giiciinti ifade eden
‘Adi Shakti’ oldugu ve diinyay1 kurtarmaya geldigi yoniinde bir iddiayla

47 Ali Thsan Yitik, “Misyonerlik ve Yeni Dini Hareketler”, Asife Unal (hzl.), Dinler Tarihgi-
leri Géziiyle Tiirkiye'de Misyonerlik -Sempozyum: 01-02 Ekim 2005 Ankara iginde (91-
102), Ankara: Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2005, s.94; Ali Rafet Ozkan,
Kiyamet Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler, 2. Baski, istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik,
$5.226-227; Serkan Derin, “Sahaja Yoga: i¢erigi, Amaci, Tiirkiye’deki Faaliyetleri,” Yiik-
sek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil 0. SBE, 2011, s.28.

48 http://www.freemeditation.com/news/2011/02/26/shri-mataji-nirmala-de-
vi-a-truly-remarkable-path/, (8 Mart 2014).

49 Chizuko Hunt, “Yoga Practice in 21st Century Britain: The Lived Experience of Yoga
Practitioners,” Doktara Tezi, De Montfort University, 2010, s.223. Kadin liderlerden
en ¢ok taninan1 Amritandamayi’dir (kucaklayan guru olarak tanimlanir). Ote yandan
Mother Meera’'da tipk: Shri Mataji gibi dne ¢ikan bir diger isimdir. Elizabeth Puttick,
“Women in New Religious Movements,” Peter B. Clarke (ed.), Encyclopedia of New Re-
ligious Movements i¢inde (686-688), London-New York: Routledge, 2006, s.687.

50 “Shri Mataji,” http://www.sahajayoga.org.in/shri-mataji, (08 Mart 2014). Hareket,
kadinin aydinlanmadaki roliinii vurgulasa da yapilanmasi feminist bir nitelik tasi-
mamaktadir; s6z gelimi yonetim kadrosu ¢ogunlukla erkeklerden olusmaktadir ve
geleneksel Hint toplumsal cinsiyet anlayisinin kadina bictigi rollerin onanmasi ve
uygulanmasi talebi belirgindir. Ote yandan Shri Mataji, Tanr1 Visnu'nun esi Laxmi’ye
referansla mitolojik gii¢ katilan bir karakter olarak her miiride i¢in model alinmasi
gereken ideal bir estir. Bkz. Puttick, “Sahaja Yoga,” ss.544-545.

51 http://www.freemeditation.com/news/2011/02/26/shri-mataji-nirmala-de-
vi-a-truly-remarkable-path/, (08 Mart 2014).
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liderlik yapmistir.>?

Diinya capinda bir meditasyon hareketi olan Sahaja Yoga'nin kuru-
cusu ve uluslararasi ruhsal (spritiial) bir lider olan Shri Mataji Nirmala
Devi, 23 Subat 2011’de Italya (Genoa)’da vefat etmistir. Mataji, bir ha-
nedan ¢ocugu olarak diinyaya gelmis ve ¢cocukluk déneminde Gandi ile
tanismisty; yiiz ylize goriismiis ve onun tekkesinde (ashram) bir siire
kalmisti. Genglik yillarinda bir yandan tip egitimi alirken bir yandan da
1940’lardaki Hindistan bagimsizlik hareketinde bir 6zgurliik savascisi
olarak yer alan Mataji, sonraki donemde bir Amerikan diplomatla evele-
nir ve Londra’ya tasinir; bu siirecten sonra uluslararasi seyahatlere ¢ik-
maya bagslar. Uluslararasi bir ruhsal uyanis hareketini baslatan Mataji'nin
etrafinda birg¢ok insan bir araya gelir. 1970 yilinda kitlesel (hep birlikte
yapilabilen) bir kendini gerceklestirme (en-masse self-realization) meto-
du kesfettigini ilan eden Mataji, bu metodun binlerce insani bir araya ge-
tirebilen nitelikte oldugunu savunur. Béylece Sahaja Yoga dogar ve Mataji
de kendini bu yola adayan ruhsal bir lider olur. Kendisini diinyanin ruhsal
ylucelisi icin adayan Mataji, Sahaja Yoga metodunu 6gretmek (ve uygu-
lamak) i¢in diinyanin bircok yerine seyahat eder. Mesaj1 kisa ve nettir:
“Ic huzur (baris) olmadan diinya baris1 olamaz.” O, yalnizca meditasyon
6gretmekle kalmaz ayni1 zamanda kurumsal yapilanmalar da ortaya ko-
yar: Bu baglamda s6z gelimi Hindistan’da biitiinctil bir saglik ve arastirma
merkezi kurar; 6te yandan bir uluslar arasi kanser arastirma tesisi, yoksul
kadin ve ¢ocuklar icin bir kalma yeri ve uluslar arasi bir miizik ve sanat
akademisi vb. kurumlar s6z konusudur. Oliimiinden sonra su ifadesiyle
anilmaktadir: “Sizi yaratan giicle bag kurmadike¢a hayatin anlamini bile-

mezsiniz.”>?

Sahaja Yoga, bircok YDH gibi son donemlerde Tiirkiye’de faaliyet
gosteren ve Hint ruhculugu (spritiializmi) ile baglantili olan modern bir
harekettir. Dogu mistisizminin Bati kaynakli yorumuyla Ttirkiye’de varlik
gostermesi, temelde Budizm ve Hinduizm (ve kaynakli) dinlerinin dog-
rudan yayilma ¢abalarinin olmamasindan neset eder ki Bati yorumunun
Tiirkiye'de kimlik insas1 da aerobik ve jimnastik gibi beden hareketlerinin
pragmatizm ve hiimanizm gibi Bat1 paradigmasinin bilesenleriyle saglikli

52 Judith M. Coney, Sahaja Yoga: Socializing Processes in a South Asian New Religious Mo-
vement, London: Curzon Press, 5.93.
53 “Mataji Nirmala Devi, Founder of Sahaja Yoga, Dies at 87,” INDIA-WEST, 11 Mart 2011,
s.B14.
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yasam list ¢cercevesinde ve huzur kavramina referans veren Dogu mistik
algilariyla s6z konusu olmaktadir. “Baska bir ifadeyle bunlar, Budist veya
Advaita diisiincesi ile Hint yoga ve meditasyon tekniklerinin modern Bati
kiiltirtine uyarlanmis bicimleri olarak goriilebilir”** Hint menseli dinle-
rin Tiirkiye’de genel yayillma politikasi, kendilerini bir din olarak tanim-
lamaktan kac¢inan ve kurslar ve seminerler diizenleme, yazili ve sanal
alemde materyaller sunmayla olmakta ve bircok yayinevi tarafindan ¢evi-
ri kitaplarin getirdigi “karma, avatara, samsara, nirvana, yoga ve dairesel
zaman gibi Hint diisiincesine ait kavram ve anlayislarin” yayilmasini sag-
lamakla s6z konusu olmaktadir.>®

Sahaja Yoga, modernlik yorumu baglaminda dikkat ¢ekmektedir;
buna gore kargasa ve karmasanin hakim oldugu diinyanin bu son demin-
de (Kali Yuga) insanlik icin ruhsal ¢6ziim onerileri gereklidir®® ki Mataji,
temel bir eserinde s6z konusu bunalima yonelik ¢6ztim 6nerileri sunmak-
tadir®” Giddens, modernitenin hayat tarzi kavrami tizerinden sekillendi-
gini belirtir; ¢linkii gelenek giiciinii yitirdikge ve kiiresel ve yerel faktorler
glindelik yasami birlikte sekillendirdik¢e birey icin hayat tarzi secenek-
lerini degerlendirmek bir baska 6nem kazanir. Bu baglamda “refleksif
benlik tasarimi”ni1 giindeme getiren Giddens, secimler tizerinden insa edi-
len bir yasam bi¢imini tasvir etmektedir.>® Giddens’in modern birey i¢in
O6nem tasiyan anlamsizlik sorununu vurgulayan Hunt, yoganin modern
donemde refleksif benlik tasarimi baglaminda bir ruhsallik, bedensel ha-
kimiyet ve anlamlilik sundugunun distintlebilecegini dile getirir.> Bliyii-
sli bozulmus diinyadaki ruhsallik arayis1 baglaminda Bati’'da 1960’larda
baslayan YDH'lere yonelik ilgi, bircok Dogu kiilt ve dininin etkisini ve yeni
formlarini deneyimlemeyi netice vermistir ki Sahaja Yoga da bu deneyim-
lerden biridir.®® Bu deneyim, insanin, i¢ine yonelmesidir (Eliade, Hint fel-

54 Ali ihsan Yitik, “Hint Menseli Dinlerin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, Omer Faruk Harman
(ed.), Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri icinde (312-322) Istanbul: Ensar Nesriyat,
2005, 5.313.

55 Yitik, “Hint Menseli”, s.314; Sahaja Yoga'nin temel kavramlari i¢in bkz. Derin, ss.56-78
56 Derin,s.19.
57 Shri Mataji Nirmala Devi, Meta Modern Cag, istanbul: Tasarim Yayinlari, 2008.

58 Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum,
Umit Tatlican (gev.), Istanbul: Say Yayinlari, 2010, s.16.

59 C.Hunt, s.36.
60 C.Hunt, s.56.
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sefesinin kendine has 6zelliginin hakikati disarida bir yerde degil insanin

icinde aramasi oldugunu belirtir ki yoga insanin icindeki evreni kesfetme
hedefine yonelik bir olgudur).®!

YDH’lerin bir¢cogu yerel veya ulusal sinirlar icinde kalirken bazilari
uluslararasi alanda etkin olmaktadir ki Sahaja Yoga® uluslararasi bir ha-
rekettir ve bu niteligi hem alan hem de takip¢i baglaminda bir ¢esitlilikle
insa olmaktadir. Bu nitelik, ayni zamanda irk karsiti tutumu ve beynelmi-
lel uyumu netice veren bir 6gretiyle iiretilmekte ve bu 6greti, uluslarara-
s1 bagla olusmus bir topluluk suurunu da olusturmaktadir. Sahaja Yoga,
“acikca kiiresel-yonelimli teoloji”lerden biri olarak gortilebilir. Boylece
hareket, kendisini kiiresel 6lgekte konumlandiracak inang ve pratiklere
de sahip olmaktadir.®® “Sahaja Yoga'nin insan ve dilinya tasavvuru, nadis
ve chakralar (kanallar) tizerine bina edilmistir.”®* S6z konusu meditasyon,
insanda bulunan ve fiziksel, duygusal, zihinsel ve ruhsal gelisiminden
sorumlu olan yedi ¢akranin harekete gecirilmesine dayanir. Kundalini
sirasiyla bu cakralardan gecip bas kismina vardiginda ruhsal rahatlama,
huzur meydana gelir; yedinci cakranin bas kismi tizerindeki bu etkisi hos
bir iirpertiyle gelen serinlik olarak tanimlanmaktadir. Bu ilk deneyimden
sonra ikinci asamada diisiincelerinden siyrilmis bir zihnin stkit icinde
huzura erisimi s6z konusu olur.®® Sahaja Yoga tek bir ruhsal aydinlanma

61 C. Hunt, s.31. Klasik, Hatha ve Modern yoga olarak ayrim yapan Hunt, modern yoga-
nin (1900’lerde baslatilir) diinyay1 onaylayan yoniine dikkat ¢ceker. Modern yoganin
niteliklerini soyle kategorilestirir: a) Kozmoloji: Saghgin gelistirilmesi, refah ve ya-
sam tarzi, b) Beden: Giizel beden ideali ve biyo-mediko-medya yonelimlilik, c) Zihin:
Sekiiler ‘ruhsalligin’ yeni anlatilari, d) Askinlik: Mutluluk, esenlik, saglik, dinlenme,
giiclendirme, diinyevilik, e) Sosyal/kiiltiirel: Sekiiler, kiiresel toplum, toplu katilim,
diinyay1 onaylama (s.34).

62 Sahaja Yoga, ilk olarak Shri Mataji'nin aydinlanma yasadigini belirttigi yere yakin
olan Bombay ve Delhi’de ve birkag kisinin katildig kii¢iik ev toplantilariyla baglamis,
sonrasinda kitle biliylidiik¢e ayni yerlerde Sahaja Yoga merkezleri agilarak kurumsal-
lasmus ve ilerleyen zaman diliminde uluslararasi yapiya biiriinmiistiir. ilknur Ugur-
lu, “Batr’dan Gelen Dogu Kékenli Akimlar ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri,” Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2011, s5.89-90.

63 Judith Coney, “Belonging to a Global Religion’: The Sociological Dimensions of Inter-
national Elements in Sahaja Yoga,” Journal of Contemporary Religion, Cilt.10, Say1.2,
1995, 5.109; Ayrica bkz. http://www.sahajayoga.org/questionsandanswers/#religi-
ons, (08 Mart 2014).

64 Ozkan, Kiyamet Tarikatlari, s.227.

65 “What is Sahaja Yoga,” http://www.sahajayoga.org.in/what-sahaja-yoga, (08 Mart
2014).
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ve arinma yolunu basatlastirmaz. Herkesin kendi yolunu kesfetmesine
imkan vermesi ve buna bagli olarak diyet vb. gibi zorunluluklarla formiile
edilen basat bir model 6nermemesinin, onun diger yoga hareketlerinden
fark ve avantaji oldugu dile getirilmektedir.®® Diger bircok YDH gibi Saha-
ja Yoga da (bir baska tanimlama ile evrensel arinma dini) kendi i¢inde ce-
sitlilik gdstermektedir. Bu grubun genis toplumsal yapidan farklilasmasi,
stirecten ziyade icerik bakimindandir; gergekligin sosyal insasi siirecleri
baglaminda benzerlik gostermekte fakat icerik olarak farklilagsmaktadir.®’

Aydinlanma kavramini (Kundalini Uyanisi) merkeze alan Sahaja
Yoga (Kendiliginden Birlesme), kendisini 6zel bir meditasyon teknigi ola-
rak tanimlamaktadir. Kisinin i¢csel degisim sonucu ahlaki alanda degisim
yasay1p ruhsal dengeye ulasmasi, amag ve vaad olarak ifade edilmektedir.
Burada ruhsal anlamda tanrisal giiciin ‘serin bir esinti’ seklinde hissedile-
cegi savunulur. Tanitim sitelerindeki bir ifadeye gore “Su anda bu degisim
tlim diinya boyutunda gerceklesmektedir ve bu, 100 iilkenin iizerinde,
yuzbinlerce insan tarafindan deneyimlenmis ve kanitlanmistir. Tamamen
lcretsizdir, ¢iinkl Tanr Sevgisi icin para” 6denemez.®® Sahaja Yoga, Ma-
taji tarafindan bir ‘kiiresel din’ olarak tanimlanmistir. Hem Mataji, hem
de onun takipcilerinin ¢ogunlugu bu yoga 6gretisinin biitiin dinlerin ha-
kikatini benimsedigi, kucakladig1 kanaatindedir.®* Ote yandan hem tek-
nik hem de grubun adi olan Sahaja Yoga, resmi makamlarca din olarak da
taninmistir; mesela Ispanya’da 2006’da resmi din olarak kabul edilmis-
tir.”® Tirkge sitelerindeki iddialarina gore, “Sahaja Yoga bir organizasyon,
bir kuliip, mezhep veya New Age dini degildir. Bu, herkesin yapabilecegi
ve tlim diinya dinlerinin 6ziinii birlestiren bir deneyimdir.”’* Fakat “Din
inan¢ demekse, hayir. Din Gercek’le, Ozben’le veya Tanrr'yla -diliniz ne
olursa olsun- baglanti demekse, o halde, evet.” ifadesiyle ruhsal boyutu

66 Bkz. Nigel T. Powell (ed.), Sahaja Yoga Meditation: The Joy of Spiritual Self Knowledge
Through Sahaja Yoga Meditation, London: Corvalis Publishing, 2004.

67 Coney, Sahaja Yoga, s.4.
68 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/, (03 Mart 2008), par.1-3.

69 Coney, Sahaja Yoga, s.84: Ayrica bkz. Judith Coney, “Belonging to a Global Religion,”
$s.109-120.

70 “Vishwa Nirmala Dharma -Religion in Spain,” http://www.sahajayoga.org/swan/
view/swan_526_2006.asp, (08 Mart 2014).

71 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/sahajayoga.html, (03 Mart 2008), par.6.
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one cikarilir ki bu da onu dinsel bir olusum haline getirir.”?

Mataji, 1rk, din ve kosullara aldiris etmeksizin herkes icin bir ay-
dinlanma metoduna sahip oldugu diisiincesiyle hareket eder ve herkese
s0z konusu teknigi 6gretir. Bu baglamda onun ana iddiasi, herkesin icinde
ruhsal bir potansiyel oldugu ve bunun uyandirilmasiyla birlikte kim olur-
sa olsun herkesin kundaliniyi deneyimleyecegi yoniindedir. Hem insanlik
ust kategorisi lizerinden muhatap tanimlamasi hem de bu tekniklerin 68-
retilmesinde para talebinin olmamasi gerektigi yontindeki tutumu, onun
tekniklerinin onlarca tilkede birgok farkli insan tarafindan benimsenme-
si icin 6nemli bir avantaj saglamistir. Boylece bireyin fiziksel, zihinsel ve
duygusal agidan huzur, mutluluk ve kendini gergeklestirmesine yonelik
bir topyekiin varolussal formiiliin herkese ve kolay tekniklerle sunumu,
ogretinin yayilabilmesinde 6nemli bir faktor olur.”® Dahasi, onun teknigi-
ni 6grenmek icin herhangi bir 6n bilgi ya da pratige gerek yoktur; sunulan
kendini gerceklestirme (self-realization), seans icinde ve kendiliginden
ortaya cikabilecek tamamen icsel bir glice dayanir ki bu, herkesin sahip
oldugu ve aktive edilmesi gereken bir potansiyeldir. Dahasi bu potansiye-
lin diisiince yogunlugu olmadan bir farkindalig1 (thoughtless awareness),
zihinsel siikitu (mental silence) harekete gecirmesi ve ruhsal bir iler-
leme kaydettirmesi, Sahaja Yoga'nin digerlerinden farki olarak dile geti-
rilmektedir; kolay ve ulasilabilir oldugu i¢in herkese hitap etmektedir.”*
Burada inanana diisen yalnizca kendisini tamamen Shri Mataji’'ye adama-
sidir, bir diger ifadeyle “sorgulamaksizin ve tartismaksizin gosterilecek
mutlak teslimiyet aydinlanmanin anahtaridir.””®

Insanin fiziksel, duygusal ve ruhsal dengeye ulasmasini yol ve ydn-
tem olarak kabul eden ve benin 6z ile birligini hedefleyen Sahaja Yoga,
“insanlarin tiim viicutlarinda ve 6zellikle avuc iclerinde ve baslarinin lize-
rinde 6zellikle bingildak kemigi bolgesinde serin bir esinti olarak akan

72 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/questions.html, (03 Mart 2008), par.3.

73 “Shri Mataji Nirmala Devi: A Life Dedicated to Humanitiy,” http://shrimataji.org/, (08
Mart 2014).

74 “Self-Realization,” http://shrimataji.org/site/sahaja-yoga/self-realization.html, (08
Mart 2014).

75 Ali ihsan Yitik, “Yeni Dini Hareketler ve Misyonerlik: Tiirkiye Ornegi,” S. Turan ve F.
Sancar (ed.), Yeni Dini Hareketler: Tarihsel, Teorik ve Pratik Boyutlariyla iginde (255-
270), stanbul: Agilim Kitap, 2014, s.260
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bu ruhani giicii hissetme seklinde neticelenen bir yoga tiridiir”’¢ Dini
deneyim grupta ortak bir anlatidir; Sahaja Yoga'ya katilanlar, siklikla
avuglarinda ve kafalarinin tstiinde 1lik veya serin bir esinti hissettiklerini
beyan etmistir. Buna bagli olarak ortamin getirdigi ve gruba katilimlariyla
birlikte gerceklesen bir¢ok his ve kavrayis aktarilmaktadir. Sahaja Yoga'ya
katilim, bireyin kendi hakkindaki beden alg1 ve imgesinin yeniden insa
ve sekillenmesini de kapsamaktadir. Birey, Sahaja Yoga normlarini i¢sel-
lestirerek yasamaktadir. Boylece sosyallesme stireci bilissel ve bedensel
boyutlari olan bir olgudur.”’

Kundalini, Hint ruhsal geleneginin 5 bin yil (Pashupati Seal delil
gosterilir) kadar geri gidebilen bir aydinlanma pratigidir; kimi yazarlar
kundaliniyi insan1 miimkiin tam fizyo-ruhsal olgunluga eristirecek gelis-
tirici glic olarak gormektedir.”® Herkesin tanrisal bir enerji (kundalini)
tasidigini ve Mataji'nin misyonunun bu enerjiyi harekete ge¢irmek oldu-
gunu savunan Sahaja Yoga,” temelde diislincesiz bir zihin dinginligine
ulastirdigini beyan eder. Diisiince merkezli olmayan bu farkindalik, bir
diger tanimlamayla zihin dinginligi, zihni sukut, huzur (silence of mind)
olarak sunulur ki bu asamanin, zihnin 6tesinde bulundugu ifade edilir.
Bu, kisinin kendi benligini derin ve salt algilamasi olarak ve kundalininin
harekete gecirilmesiyle herkesin yapabilecegi bir yoga pratigi seklinde
betimlenmektedir. Ozetle, énerilen/sunulan meditasyon, bir diisiince bi-
cimlendirmesi ya da yavaslatilmasini degil, onu tamamen susturmayiicer-
mektedir. Zihnin 6tesine gegmek, Bhagavat Gita, Lao Tse ve diger kadim
Ogretilere kadar uzanan ve yalnizca ulasilabilir degil ayn1 zamanda temel
(essenital) olan bir anlatidir. Bir sahaja yogi olan Manocha, kendi dene-
yimlerinden yola ¢ikarak yazdigi eserinde zihinsel stik@itu Talmud’dan bir
alintiyla destekler: “SiikGittan daha iyi bir ila¢ yoktur.”®® Destinasyondan

76 Nasuh Giinay, Giintimiiz Tiirkiye’sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Isparta: Fakiilte Kitape-
vi, 2005, s.87.

77 Coney, Sahaja Yoga, ss.17-18.

78 Stuart Sovatsky, “Kundalini and The Complete Maturation of the Ensouled Body,” The
Journal of Transpersonal Psychology, Cilt. 41, Say1.1, 2009, s.2.

79 Ozkan, Kiyamet Tarikatlari, s.228. Shri Mataji ve diger YDH liderlerinin ¢ogunun ruh-
sal liderlik formlarinin ortaya koydugu formun tasidig1 ve sahis olarak tanridan koz-
mik enerji olarak tanrisallifa dayandirildig: belirtilen ilahlik iddiasi, Tirkiye’de ke-
lam ilmi baglaminda da tartisilmistir. Bkz. Abdullah Sevgi, “Yeni Dini Akimlarin Temel
Goriisleri ve Islam,” Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, 2011, 5.54.

80 Ramesh Manocha, Silence Your Mind, Sydney: Hachette Australia, 2013.
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cok bir yolculuk olarak tanimlanan meditasyonda kisinin zihinsel siik{ita

ulasmasinin dakikalarla ifade edilen kisa bir siirede miimkiin oldugu ileri
sirilmektedir.?!

Sahaja Yoga, kadim 6gretilerin yiicelttigi ve giinimiiz diinyasinin
yitik degerleri olarak aranan unsurlari fiziksel egzersizlerle uyandirma
vaadinde bulunur. Hareket, bireyin ruhsal gelisiminde bu hedeflere ulas-
may1 aydinlanma kavramiyla sunmaktadir ki bu baglamda fiziksel egzer-
siz gibi adanmislig1 diisiik ve siradan pratiklerle aydinlanma sunmay1 bir
rekabet avantaji olarak kullanmaktadir. Uriiniin etkisi ise soyle betimle-
nir: “Boylece, diizenli meditasyon ile, otomatik olarak cok dinamik, yara-
ticy, gliven dolu ve ayni1 zamanda alcakgoniilli, sevecen ve sefkatli oluruz.
Bu, Kundalini ylikselmeye ve cakralarimizi beslemeye basladig1 zaman
kendiliginden gelismeye baslayan bir stirectir”®* Bu rekabet avantajinin
bir diger ifadesi, aydinlanma kavramini temellendirilme ¢abasi ve kadim
Ogretilerle fark baglamindaki ciimlelerde gozlenmektedir: “Aydinlanma,
her zaman, diinyadaki tiim dinlerin ve tiim ruhani geleneklerin tek amaci
olmustur, fakat ona erismek gecmiste son derece zordu. Ama giiniimiiz-
de, Shri Mataji'nin insanliga verdigi paha bicilmez bir hediye olan Sahaja
Yoga sayesinde kitleler hi¢bir caba gostermeden aydinlanmalarini almak-
tadirlar”®®

Mataji'nin mesafeleri asan bir etkiyle takipcilerine aydinlanma ver-
digi savunulur. Sahaja Yoga'da Afrika ¢6liinde yasayan ve seyyah bir yogi
tarafindan inisiasyon (giris ritiieli) islemi yapilan bir adamin hikayesi an-
latilir. Yogi yoluna devam eder ve adamin ¢6lde yalniz oldugunu diisiine-
rek ona yazmay1 diisiiniir. Adam da bu siirprize karsilik olarak kendisi ve
guru hakkinda ve yalnizca meditasyon yoluyla ve diger herhangi bir ina-
nanla bir temas/iletisim olmadan edinilen ‘sahaja yoga benzeri’ deneyim
ve i¢ goriilerini yazar. Her yeni liyeye anlatilan bu hikdyenin mesajinin,
tiyelikle birlikte kendi realizasyonuna ulasan herkes tarafindan dogrula-
nabilecegine inanilir. Sahaja yogiler, gruba katilimin kazandiracagi, ytik-
seltecegi fiziksel deneyim ve ruhsal i¢ goriilerin kiltiirel veya sosyal bag-

81 “WhatisSahajaMeditasyon,” http://www.freemeditation.com/articles/2011/02/15/
what-is-sahaja-meditation/, (08 Mart 2014).

82 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/gizlibeden.html, (03 Mart 2008), par.2.
83 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/kundalini.html, (03 Mart 2008), par.3.
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lamdan tamamen bagimsiz oldugunu savunurlar.*

Akimin Hiristiyan bir aile kokenli ruhsal lideri Shri Mataji,®® insan-
daki aydinlanma gereksinimini karsilayacak enerjiyi aciga ¢ikaracak bir
katalizor olarak konumlandirilir ve bu, bedeniyle sinirh tutulmaz; fotog-
raf ve video gibi biitiin gérsel malzemelerin s6z konusu etkiyi netice ver-
digi iddia edildigi gibi ayn1 zamanda binlerce kisiye (fotografinin vb. kar-
sisinda bulunup uygun pozisyonda ‘Anne liitfen bana aydinlanmami ver’
diye talepte bulunanlara) aydinlanma verebilme gibi Gistiin niteliklere sa-
hip oldugu iddia edilir. Bu baglamda akimin ruhsal boyutlardaki iddialari-
nin ruhani lider ve tstiin varlik algisi trettigi goriilmektedir.®¢ Mataji'nin
bu yetiyi kendinde bulmasi, temelde kendisini “Isa, Meryem, Muhammed,
Ali, Fatima, Guru Nanak, Mahavira, Krisna ve Rama gibi 6nemli dini sahsi-
yetlerin inkarnasyonu olarak” gormesinden kaynaklanir.®” Mataji'nin yet-
kinligi ayn1 zamanda, onun gencliginde verdigi 6gilitlere Gandhi’'nin deger
verdigi ve derin bir kavrayisa sahip oldugunu diisiindiigii yoniinde bir
arglimanla da savunulur.®® Mataji'nin bir¢ok kutsal metinde miijdelenen
biri olduguna dair Hint dini metinleri, incil (Yuhanna 16:7; 14:26), Kur’an
(36/Yasin, 65) ve Tevrat'tan bazi pasajlara dayanilarak yorum ve iddialar
ortaya konmustur. Mataji’'nin bir¢ok kutsal metnin isaret ettigi kisi ola-
rak gosterilmesinin yani sira onun olaganiistii bir kisilik oldugunun kaniti
icin Holderlin ve W. Blake gibi diisiiniirlerin eserlerine dahi basvurulmus-
tur.®” Son tahlilde belirtmek gerekir ki her YDH i¢in muhtemel olan karsi
durus ve suglamalar Sahaja Yoga i¢in de yapilmistir.®

84 Coney, Sahaja Yoga, s.7.
85 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/mataji.html, (03 Mart 2008), par.1.

86 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/aydinlanma.html, (03 Mart 2008), par.1-10;
Ayrica bkz. Puttick, “Sahaja Yoga,” ss.544-545.

87 Yitik, “Hint Menseli”, s.317.

88 http://www.shrimataji.net/albums/biography/ShriMatajiNirmalaDevi-SelectedBi-
ography_files/frame.htm, (13 Mayis 2009).

89 Derin, s5.35-38; Ayrica bkz. John Noyce (drl.), The Sahaja Book of Prophecies, Mel-
bourne: Sahaja Scholastica, 2002, http://www.adishakti.org/pdf files_2/sahaja_
yoga_book_of prophecies.pdf, (14 Mart 2014).

90 Eski baghlarin séylemlerine 6rnek igin bakz. http://www.sahajayogafacts.info/, (09
Mart 2014); Ayrica bkz. Ali Rafet Ozkan, “Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikis Sebeple-
ri ve Temel Karakteristikleri,” S. Turan ve F. Sancar (ed.), Yeni Dini Hareketler: Tarihsel,
Teorik ve Pratik Boyutlariyla iginde (27-46), istanbul: Agilim Kitap, 2014, ss.43-45.
Sahaja Yoga, 1996’da Fransa, 1997’de Belgika’da kamu yetkilileri tarafindan ‘tehlike-
1i’ snifinda tanimlanmigtir. Stuart A. Wright, “Public Agency Involvement in Gover-
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a. Organizasyon Formu ve Faaliyet Alanlari

Sahaja yoga esnek bir kurumsal yapiya sahiptir; bu baglamda Ma-
taji hayattayken ona bagh olan harekette ayn1 zamanda Sahaja Yoga'nin
llerlemesi I¢in Diinya Konseyi (Kasim 2003) olarak bilinen yapilanmanin
koordine ettigi hizmetlerle ytiriiyen bir yap1 s6z konusuydu; bu konsey
hala islevseldir. Konsil 31 diinya lideri ve 3 danismandan olusmakta ve
2 yilda bir toplanmasi 6ngoriilmektedir. Mataji'nin diinyanin bugiin bir
hengame icinde oldugunu ve herkesin gelecek hakkinda kaygili oldugunu
dile getiren sdylemini merkeze alan yapilanma, Sahaja Yoga'nin Diinya’da
gelismesi icin caba sarf etmektedir; ¢linkii bu aydinlanmanin insanlari
‘kiiresel bir aile’ haline getirecegi ve huzur ve mutluluga ulastiracagina
inanilmaktadir.®* Bu yonetim sisteminin yani sira mali islerin ve kurumsal
hizmetin yliriitiildigii bir de Sahaja Yoga Vakfi kurulmustur; vakif, Ma-
taji'nin metin ve 6gretilerini ve onun tarafindan bulunan yoga teknigini
yaymay1 kendisine gorev (misyon) olarak tanimlamistir.®? Vakfin bagis
sistemiyle ve sunulan hizmetlerden elde edilen gelirlerle ayakta duran
hareketin mali islerinin de ylriitildiigii yer oldugu anlasilmaktadir. Ha-
reketin hedef Kkitlesi herkestir; buna karsi 20-45 yaslari arasi ve orta ve
istii siiftan kitlenin merkezde daha ¢ok bulundugu tespit edilmistir.”
Tiirkiye’de Sahaja Yoga'nin toplanti merkezlerinde bazi salonlarin sadece
belirli liniversite mezunlarina yonelik diizenlemelere ayrilmasi verisine
bakildiginda hareketin kultiirlii genc¢ insanlara yonelik bir yayilma pra-
tigi sergiledigi cikarimi yapilabilir®* Genglere yonelmek, “genclik dinleri”
olarak tanimlanmalarinda gozlendigi gibi YDH’lerin genel bir karakteris-
tigidir*®

Sahaja Yoga, bir YDH ve her tiirlt farkliligi asan form oldugu icin
oncelikle yayilmasini sagalacak internet siteleri agmaktadir. Bu siteler

nment -Religious Movement Confrontations,” David G. Bromley ve J. Gordon Melton
(ed.), Cults, Religion, and Violence iginde (102-122), Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2004, s.115.

91 “The World Council -W.C.AS.Y.,” http://www.sahajayoga.org/worldcouncil/, (11
Mart 2014).

92 “Mission Statement,” http://sahajaworldfoundation.org/index.php?option=com_
content&amp; view=article&amp;id=13&amp;Itemid=31, (11 Mart 2014).

93 Derin, ss5.50-54; Yitik, “Yeni Dini Hareketler”, s.260.
94 Yitik, “Yeni Dini Hareketler,” s.259.
95 (Ozkan, “Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Gikis Sebepleri,” s.27.
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genelde harekete yonelik temel sorulara-cevaplara, faaliyetlerinin 6zet
anlatimina, liderlerinin hayat 6ykiisiine ve kutsal 15181n etkisinin belir-
gin oldugu fotograflarina ve en yakin Sahaja Yoga merkezine ulasilmasini
miimkiin kilmaya yoneliktir. ikinci olarak Mataji’nin kendi kaleminden
cikan eserlerin yani sira (Meta Modern Cag ve Sevgiyle Pisir adli Kitaplari
Tiirkceye cevrilmistir; kendi kaleminden ¢ikan makaleler Blossom Times
adli dergide yayinlanmistir; ayrica hareket Life Eternal ve Nirmala Yoga
gibi baz1 dergiler de ¢ikarmistir) harekette yogay1 deneyimlemis Kkisiler
ve disaridan bakisla grubu ve faaliyetlerini degerlendirenler tarafindan
yazilan yayinlar iiretilmektedir.*®

Sahaja Yoga hareketi, yayinlarin yani sira projeler de yiriitmek-
tedir; bunlar kitap, saglik merkezi, arsiv ve okul projeleri olarak kate-
gorilendirilebilir. 2003 yilinda baslatilan kitap projesi bazi kitaplarin ve
Mataji'nin konusmalarinin metne dokiilerek yayinlanmasini hedeflemek-
tedir. Sahaja Yoga, kolay uygulanabilirlik avantaji baglaminda ¢ocuklara
da yonelmis ve onlarin gelisimi icin Italya, Kanada ve Hindistan gibi baz
tilkelerde okullar agmistir. Okullar, kiiciik yaslarda (2, 4 gibi) cocuklar
kabul etmekte ve siki bir disiplinin esliginde bir yila yakin siireyi kapsa-
yan egitimlerden ge¢cmektedir. Mataji’'nin siki disiplin yanlis1 tavri, onu,
cocuklarin toplumsal yasamda baskalarina yonelik saygisinin geregi ola-
rak gormesinden kaynaklanmaktadir. Kendisini biitlin ¢ocuklarin annesi
olarak goren Mataji, egitim siireclerinde ebeveynlerin ¢ocuklarini iste-
digi zaman gormesine engel oldugu gibi radyo ve TV gibi araglardan da
uzak tutmustur.”” Egitimde temel amag, onlarin saglikli, dengeli, uyanik ve
mutlu olmasini saglamaktir ki bunun i¢in yalnizca akademik destek veril-
memekte onlarin 6z-farkindalik kazanmalar1 da hedeflenmektedir; kendi
iddialarina gore egitim verilen ¢ocuklarda dogruluk, pratiklik ve iyilige
yonelik bir saygi gelismistir.®® Cocuklarin egitiminde tiyatroya da 6énem
veren Mataji, bu baglamda 1996’da Bel¢ika'nin Ghent sehrinden Theatre
of Eternal Values adli uluslararasi bir tiyatro grubu kurar. Genglik grubu
gibi alt gruplar1 da olan ve bircok iilkede oyunlar sahneleyen grup, istan-
bul, Ankara ve Bursa’da da “Bir Saatin I¢inde Sonsuzluk” adl1 oyunlariyla

96 Derin, s5.39-40; Ulug, 2013.
97 Derin, ss.41-42.

98 “Children and Education in Sahaja Yoga,” http://www.sahajayoga.org/questionsan-
danswers/#children, (11 Mart 2014).
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izleyici karsisina ¢ikmistir.®®

Yoga, saglik!® konusunda genelde hastaliktan sagliga gecis, yasam
kalitesini arttirma ve nefes teknikleri baglaminda islev gormektedir. Son
donemlerde yoga ve saglik arasinda neredeyse organik bag diizeyinde bir
es anlamlilik kurulmustur; bu bag, medya, kitaplar ve bir¢ok reklam yo-
luyla tiretilmekte, yeniden tliretilmekte ve dolasima konmaktadir. Bu tiir
faktorlerin de etkisiyle yoga, insanlar tarafindan daha saglikli ve mutlu
olmanin pratiklerini tasiyan bir uygulama olarak goriilmektedir. Bat1 bag-
laminda bunu Batinin Yogalastirilmasi (The Yogaization of the West) ola-
rak tanimlayanlar olmustur.’’® Sahaja Yoga, “bedeni ve zihni dinlendiren
parasempatik-limbik yollari aktive ederek sempatik sinir sistemini rahat-
lattig1 iddiasindadir”%? Etkileri hakkindaki iddialar soyledir: (1) Genel
saghigl yani fiziksel, zihinsel ve duygusal yonden gelistirir, (2) stresi azal-
tir, (3) aliskanliklardan ve bagimliliklardan kurtulmayi saglar, (4) iletisim
becerilerini gelistirir, (5) dikkati gliclendirir ve daha iyi konsantrasyon
saglar, (6) kiltirleraras: biitiinlesme saglar, ve son olarak (7) insanligin
kurtulusuna yardimci olur.?%®

Uygulayicilarinin ifadelerine bakildiginda yoganin hastaliktan
kurtarmasi veya iyilesme siirecine yardimci olmasi gibi arglimantasyon-
lar basat bir belirginlige sahiptir. Modern sekiiler toplum yapis1 dolayi-
siyla yakin zamanlarin yoga takdimi, genelde terapik faydalar1 olan bir
egzersiz formu iizerinden yapilmaktadir. Esasen buna bagh bir egilimin
akademik alanda da etkisi s6z konusudur; boylece yoganin tip ve diger
bilimlerin konusu olarak goriiliip ele alindig literatiir dikkate deger bir
yekilinu teskil etmektedir. Yoga, hem fiziksel hem de ruhsal etkilerinin or-

99 Derin, ss.41-43; Ayrica bkz. http://www.theatreofeternalvalues.com/index-ok.html,
(11 Mart 2014). “Bir Saatin Iginde Sonsuzluk,” http://eternalworlds.wordpress.
com/, (11 Mart 2014).

100 Temel bir merkez drnegi icin bkz. http://www.sahajahealthcentre.com/about_isyrhc.
html, (11 Mart 2014).

101 C. Hunt, ss.197-198; Ayrica bkz. Colin Campbell, The Easternization of the West: A
Thematic Account of Cultural Change in the Modern Era, London: Paradigm Publisher,
2007.

102 Linda J. Harrison vd., “Sahaja Yoga Meditation as a Family Treatment Programme for
Children with Attention Deficit-Hyperactivity Disorder,” Clinical Child Psychology and
Psychiatry, Cilt. 9, Say1.4, 2004, s.480; Ayrica bkz. Devi, 2008.

103 “The Benefits of Sahaja Meditation,” http://www.freemeditation.com/sahaja-yoga/,
(8 Mart 2014).
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tak anlatimini tasiyan bir uygulamadir. Uygulayicilarinin anlatilari, onun,
hem sevilen birini kaybetme durumundaki gibi acilar1 hem de fiziksel ag-
rilar hafifletme etkisi oldugunu dile getirmektedir ki burada dogrudan
ve dolayli etkilerin birligi s6z konusu edildigi gibi beden ve ruh arasinda
kurulan birlik tizerinden huzura erme de dile getirilmektedir. Bir anlam-
da, Eliade’in belirttigi gibi, yoga, fiziksel, psikolojik ve varolussal sorulara
verilen tek bir cevap olmaktadir. Oz ifadesiyle, arastirmalar bedensel agr1
ve ruhsal acilar1 dindirme araci olarak 6grenilen bir yoga profili tespit
etmislerdir.*

Sahaja Yoga, saglik konusunda iddiali bir durus sergilemekte ve
hayatin kalitesini arttirma yoniinde bir etkisinin oldugunu savunmak-
tadir. Bu baglamda bazi arastirmalar s6z konusudur. Buna gore Sahaja
Yoga’'daki sessiz olumlu telkinler ve nefes teknikleri, bireyin zihinsel bir
stik(it (durgunluk) elde etmesinde yardimci olmaktadir. Uygulayanlarin
rahatlatici, keyifli ve yatistirici olarak tanimladigi bu deneyimin tretti-
gi sessizlikte zihin tamamen an’a odaklanmakta ve gereksiz zihinsel ak-
tivitelerden arinmaktadir.’> Iddiaya gére klinik ¢calismalar1 Sahaja Yoga
tekniklerinin su hastaliklar baglaminda faydalari oldugunu belgelemistir:
Epilepsi, hipertansiyon, astim, menopoz semptomlari ve dikkat eksikli-
gi-hiper aktivite bozuklugu. Chung ve calisma arkadaslari Sahaja Yoga
uygulamasinin etkisini test ettikleri ¢alismalarinda, yasam Kkalitesi bag-
laminda deney grubunun kontrol grubundan anlaml bir puan farki oldu-
gunu tespit etmislerdir. Meditasyonun; kaygi diizeyinin disiiriilmesinde,
kan basincinin kontroliinde ve yasam kalitesinin yiikseltilmesinde olum-
lu bir etkisi oldugu tespit edilmistir. G6zlemcilere gore yasam kalitesi al-
gisinin degismesinde, meditasyondaki miistahkem huzurlu konsantras-
yonun etKisi olabilir.%

Cocuklarda dikkat eksikligi-hiper aktivite bozuklugu ve Sahaja
Yoga meditasyonlar1 baglaminda yapilan bir arastirmada, yoga uygula-
malarinin ¢ocuklarin dikkat eksikligi durumlarinda, 6z giivenlerinde ve
iliski kalitelerinde iyilestirmeler sagladiginin tespit edildigi dile getiril-
mektedir. Cocuklar ev ve okulda daha iyi durumlara (rahat uyku, disiik

104 C. Hunt, ss.201-202.

105 Sheng-Chia Chung vd., “Effect of Sahaja Yoga Meditation on Quality of Life, Anxiety,
and Blood Pressure Control,” The Journal of Alternative and Complementary Medicine,
Cilt. 18, Say1. 6, 2012, s5.589-590.

106 Chung vd., ss.590-594.
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kaygi, konsantrasyon diizeyinin yiikselmesi, catisma diizeyinin disiisi

gibi) dogru gelisme gosterdigi gibi bu gelisme ebeveynler icin de olumlu

bir faktor olarak islev gormektedir. Ote yandan sosyal iliskilerde ve ebe-

veynlerle aralarindaki baglarda da gelisme gosterdikleri tespit edilmis-

tir.’%7 Belirtmek gerekir ki Sahaja Yoga'nin metotlarinin basitligi (sadeli-

gi), onun hem yetiskinlere hem de cocuklara kolaylikla 6gretilebilmesini
saglamaktadir.1%®

Sahaja Yoga bir aydinlanma hareketi olsa da esasta cakralar ve on-
larin uyarilmasiyla harekete gecirilen enerji tizerinden olusturulan den-
geli, saglikli ve huzurlu bir duygu durumuna yoénelmekte ve bu baglamda
saglik merkezleri agmaktadir. Diinyanin bir¢ok yerinde saglik oncelikli
orgiitlenme ve hizmet alani olarak seg¢ilmis, “An’1 yasayin ve dengede ka-
lin” diyen Mataji'nin'® stres ve kaygi gibi birimlerle miicadeleyi vurgula-
yan sdyleminin yani sira takipcileri tarafindan “insanliga gercek bir hedi-
ye” olarak tanimlanan uluslararasi saglik kurumu (1996) olusturularak
hizmet verilmistir ki burada kisirlik ve epilepsiden kansere kadar bircok
hastaliga tedavi sunuldugu (dahasi basarilar kazanildig) ifade edilmekte-
dir. Bu merkezin mantiginda ise “biz tedavi sunuyoruz, o sifa veriyor” slo-
ganinda 0zetlenen Mataji'nin odakta oldugu bir anlayis vardir.’'® Sahaja
Yoga, fakir ve yetimlere yonelik projeler 6rneginde oldugu gibi bazi sosyal
destek hizmetleri ve beceri kazandirma egitimleri veren rehabilitasyon
merkezleri de (sozgelimi Hindistan’daki Vishwa Nirmala Prem Ashram)
acilmistir.! Miizigi, aydinlanmanin (Kundalini enerjisinin harekete geci-
rilmesinin) 6nemli aracglarindan biri olarak goren Sahaja Yoga, miizigin
cakralarla dinlendigini ve mevcut enerjinin onunla birlikte yiikseltilebi-
lecegini savunur. 2003 yilinda Hint kiiltiiriiniin 6gretilmesi amaciyla bir
miizik okulu da acan hareket, miizik terapisi, yerel dans ve enstriiman-
larin bilgisini ve sanat kurslar1 vermektedir. Benzer sekilde ABD, italya
ve Rusya gibi bircok yerde bazi okullar acildig1 ve 6ziinde disiplin, basari,

107 Harrison vd., ss.479-497.
108 Harrison vd., s.484.

109 http://www.sahajayoga.com.tr/sahaja-yoga-nedir/bilimsel-arastirmalar/, (11 Mart
2014).

110 “About ISYRHC,” http://www.sahajahealthcentre.com/about_isyrhc.html, (11 Mart
2014).

111 Derin, s.47; Ayrica bkz. http://www.nirmalprem.org/index.asp?pageid=108, (11
Mart 2014).
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denge, saygi vb. degerlerin cocuklara 6gretilmesinin hedeflendigi gozlen-
mektedir.'*2

Sahaja Yoga'nin yayilma anlayisina bakildiginda, 6gretisinde dinle-
rin gelenek yapisiyla baglantili olarak yorumlandigi ve iist bir karizmatik
lider ve diger liderlerin inkarnasyonu olarak aydinlanmanin kutsal figlirii
Mataji'ye tam teslimiyetin gerekli goriuldigii anlasilmaktadir. Hareketin
yapisal 6zellikleri ve yayilma sistemi kisaca soyle dzetlenebilir:

“llk dénemlerde hareketin reklami daha ziyade arkadaglik
iliskilerine dayandigi halde bu giinlerde internet sayfalari ve video
tanitim programlar1 pek c¢ok yeni iiyenin bulunmasinda 6nemli
faktordiir. Kidemli iiyeler her Pazar haftalik pujaya katilmak zo-
rundadir; Puja adi verilen dinf térenlerde topluca dualar okunur ve
mantralar séylenir. Ayrica Shri Mataji’nin resmi yikanarak tlizerin-
de meditasyon yapilir. Térenden sonra biitiin katilimcilar topluca
yemek yer ve bdylece toren tamamlanmis olur. Kendini tamamen
Sahaja Yoga'ya vakfetmis iiyeler ise Shri Mataji'nin de hazir bulun-
dugu uluslararasi toplantilara istirak eder, hareketin programlarini
iiyelere ve potansiyel miiritlere duyururlar. Ayrica yillik Hindistan
turu sirasinda gerceklestirilen toplu nikah térenine de katilirlar.
Uyelerden gezi ve organizasyon masraflari icin diizenli olarak bagis
toplanir. Bireyler istedikleri takdirde hareketten ayrilabilirler, an-
cak bunlarin ¢ogu yeni hayata uymakta zorlanir.”13

Islam’la iligkisi acisindan bakildifinda Mataji’nin 6gretisinin Tiir-
kiye’'de iki temel vurgu tasidig1 gorilir: Tarihi karakterlere 6nem verme
ve Islam’a ait oldugunu ileri siirdiigii baz1 diisiinceleri kendi misyonunun
bir habercisi olarak yorumlama, yani kendisine yonelik olarak tasavvufu
aragsallastirma. Bu aragsallastirmada kullanilan bazi argiimanlarin sih-
hati kritik edilmistir.''* Tiirkiye’de 1970’li y1llarda baslayan yoga egitim-
leri, (net bir tarih verilemese de) 80°li yillarin sonuna dogru Sahaja Yo-
ga'nin da katilimiyla stirmiistiir. Bugiin Tunceli’den Edirne’ye 50’yi asan

112 Derin, ss.43-44; “Cakralar ve Kanallar” http://www.sahajayoga.com.tr/sahaja-yo-
ga-nedir/cakralar-ve-kanallar/, (11 Mart 2014); http://www.pksacademy.com/,
(11 Mart 2014); http://www.cabellaschool.org/index.html, (11 Mart 2014); http://
www.sahajayoga-russia.ru/?cat=47, (11 Mart 2014).

113 Yitik, “Hint Menseli”, s.318; Ayrica bkz. Eileen Barker, New Religious Movements: A
Practical Introduction, London: HMSO Publications, 1992, s5.207-209.
114 http://www.tamtip.com/detay.php?iid=8&ad=D%C3%AEnler%20yoga%?20teknik-
lerini%20mi%20kullan%C4% B1lyor?&mid=474&olay=mak, (12 May1s 2009).
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merkezle Tiirkiye’de bulunan Sahaja Yoga!'® genelde licretsiz seminerler
tizerinden ylriiyen bir hareket formuna sahiptir. Tanitim agirhikl yiirtiti-
len ¢abalarda kitap fuari gibi halkin genis katiliminin oldugu etkinlikler-
de toplu aydinlanma pratigi sunularak ilgi olusturulmaya ¢alisilmaktadir.
Hint kiiltiirti baglaminda verilen konser vb. sanatsal faaliyetler de tani-
tim i¢in kullanilan diger enstriimanlardandir.’'® Hareket, interneti etkin
tanitim alani olarak kullandig: gibi online radyosuyla'’” da meditasyon
hizmeti sunmaktadir.''® Hareketin Tiirkiye’de yayginlasmasini saglayan
basat aktor, Sahaja Yoga'y bir saglikli yasam pratigi olarak kabul edip uy-
gulamaya tasiyan Saglikli Yasam Dernegi’dir.!*®

b. Gecis Doneminde Sahaja Yoga (1998-2003)

Gilinimiizde dinler tarihinin algisi, “Hint kdkenli dinleri aslen lokal
ve etnik bir yapida olmasina ragmen tasidiklar1 evrensel mesajlar acisin-
dan misyoner sinifindan saymaktadir” Bu hareketlerin ruhsal aydinlan-
ma ve bunun askin gerceklikle olan bag1 hakkindaki séylemleri, onlar dis
gruplar i¢in de bir se¢enek yapmakta dolayisiyla yayilmaci nitelik kazan-
dirmaktadir.'?® Sahaja Yoga Hareketi'nin temel hedefinin bireyin ruhsal
olarak giiclendirilmesi oldugu g6z dniinde bulunduruldugunda, neo-sufik
arayislarin Bat1 paradigmasiyla yorumlanan Dogu mistisizmi rengine bii-
riinmiis halinin yeni bir iiriin olarak ve ¢cogunlukla baslangi¢cta dinl men-
subiyet maliyetleri diisiincesi olmadan deneyimlendigi ifade edilebilir.

Yitik, Sahaja Yoga Hareketi'nin de i¢cinde bulundugu Budizm ve
Neo-Hinduizm kaynakli akimlarin Tiirkiye’de yayilma imkani bulmasini
su nedenlere baglar: (a) Genel Dogu kaynakli dinlerin karakteri olarak
simdiye (an’a) odaklanan metafizik sdylemlerle bireyin sorunlarina yakin
gelecekte ¢ozlim sunmalari ve biiytlisel ve hiimanist niteliklerle cazip gel-
meleri; (b) liyeler arasindaki yakin ve sicak iligkilerle lider ve mensuplar

115 “Yoga Merkezleri,” http://www.sahajayoga.com.tr/yoga-merkezleri/, (11 Mart 2014).

116 Derin, s.49.

117 http://www.sahajayogaradio.org/, (12 Mayis 2009).

118 http://www.live365.com/cgi-bin/mini.cgi?station_name=sahajayogateamé&t-
m=237&from=rma, (12 May1s 2009).

119 Ornek tamtim ilam1 i¢in bkz. http://www.ailem.com/templates/library/1730.
asp?id=7646, (19 Mayis 2009).

120 Mustafa Alici, “Miizakere”, Omer Faruk Harman (ed.), Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyet-
leri icinde (323-324) istanbul: Ensar Negriyat, 2005, 5.323.
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arasinda bulunan doktor-hasta iliskisinin modern algiy1 cezp etmesi; (c)
“Islam dini ve kurumlarinin son yillarda siirekli terér ve siddet olaylariyla
birlikte anilir olmasi ve din konusundaki sonu gelmeyen tartismalar da
manevi arayislar icerisindeki insanlarin boyle hareketlere” yonelmesi-
ne neden olmasi; (d) geleneksel din soyleminin ulasamadigi kitle olarak
genclerin bu hareketlerin alg1 ve sdylemlerine daha sicak bakmalari; (e)
asir1 diinyevilesme ve rasyonalizmin yarattigi hayal kiriklig1 ve tatminsiz-
lik hissi ve go¢ sonrasinda ortaya ¢ikan kimlik arayisi.'?!

Tiirk din piyasasinda Bati'ya yonelik maneviyat arayisinin temsili
olarak betimlenen Sahaja Yoga'nin hedef kitle profilinin genellikle 20-45
yasl1 araliginda bulunan ve Tiirkiye ortalamasinin lizerinde bir gelir diize-
yine sahip olan, yani “‘lilkenin tiiketici bilinci en gelismis siif” veya rek-
lamc1 agziyla ‘AB grubu’ insanlar oldugu ifade edilir. Hareket, bugiin Ttir-
kiye’de yedi cografl bolgenin uygun niifus profili bulundugu disiintilen
mekanlarinda faaliyet géstermektedir. Baslica merkezler séyledir: istan-
bul (Beyoglu, Bakirkdy, Buyiikcekmece, Ortakoy, Mecidiyekoy, Kadikoy,
Uskiidar, Umraniye, Atasehir), Bursa (Gemlik, inegél), Kocaeli (Degirmen-
dere), Yalova, Balikesir, Altinoluk, Ankara (Merkez Subesi, Yenimahalle
Subesi), Eskisehir, Konya, Hacibektas (Nevsehir), Nigde, Antalya, Burdur,
Kemer (Antalya), Alanya (Antalya), [sparta, Adana, Mersin, Antakya, Ma-
latya, Gaziantep, Diyarbakir, Batman, Mardin, [zmir, Kusadasi, Bodrum
(Mugla), Marmaris, Fethiye, Denizli, Kiitahya, Bolu, Diizce, Eregli, Ordu,
Samsun. Ozellikle bat1 bélgesinde ve biiyiik sehirlerde varlik imkani bu-
lan bu hareket, toplanti merkezleri insa etmekte ve ruh ve beden sagligi
lizerine soylemlerle piyasada yer edinmektedir. Dahasi, “bazi salonlarin
sadece ODTU ve Bilkent mezunlari gibi belirli tiniversitelere tahsis edildi-
gi goz ontine alindiginda, bu hareketin daha ziyade kiiltiirlii gen¢ insanlar
arasinda yayilan bir akim oldugu soylenebilir.”*?2

Sahaja Yoga, kundalininin uyarilmasi ve 7. ruhsal evrimin doruk
noktasi olarak tanimlanan 7. merkezinin aktif hale gelmesiyle askin var-
lik(lar)la baglant1 kuruldugunu ifade eder ve Tiirk din piyasasi a¢isindan
bu doktrinin ifade tarzi, 6nem tasir. Ciinkii bu doktrinin ifade tarzi, Hz.
Muhammed’in ata binerek yedi cennetin lizerinden gectigi seklinde ya-

121 Yitik, “Hint Menseli”, s.318; Yitik, “Misyonerlik ve Yeni Dini Hareketler”, s.102.

122 Yitik, “Hint Menseli Dinlerin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, ss.317-8. http://www.sahaja-
yogaturkey.f2s.com/smer kezleri.html, (03 Mart 2008).
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sandig1 iddia edilen olaya benzetmeyle ruhsal aydinlanmada beyaz atin
7. enerjiyi harekete geciren kundali oldugunun ileri siirtilerek Misliima-
nin (iddia edilen) dini gelenegine referansla onu asan bir iddiayla ortaya
cikar. Yoga, genel anlamda, Budizm'in bir ibadet formudur ve Tiirkiye'de
saglikli yasam pratigi olarak uygulandigl beyan edilen bu formun sergi-
lenisine bakildiginda dogunun egzotik havasini veren (tiitsti, kumas ve
cicek gibi) unsurlar kullanildigl; dahasi 6nemli bir birim olarak miizigin
konumlandirildigr gorilir. Buradaki miizik, Tiirkiye pratiginde algilan-
ma tarzi bir yana, temelde “kendini adamayla dogrudan ilgilidir. Adanma
icten bir bagliliktir, asktir. Hindistan’daki miizik felsefecileri, miizigi bir
eglence ve zevk araci olarak degil, Tanr1'y1 idrake gotiiren bir yol olarak
telakki ederler; miizik burada ‘nada-brahma-yoga’ ya da ‘ses seklinde
Brahma yogasi’ ismini alir”*#®

Sahaja Yoga, ruha beden pratiklerini énceleyen bir yolla (yoga) ula-
san bir seyir ¢izdigi icin hastaneler kurma ve orada Sahaja Yoga'y1 sagal-
tim araci olarak kullanma yoluna gider. Sanskritge’de birlesme anlamina
gelen (akil, ruh ve beden birlesmesi) Yoga'yla,'?* hastanelerde kanser, epi-
lepsi, multipl skleroz gibi bir¢ok hastaligin tedavisinde basarili sonuglar
elde edildigi savunulur. Ote yandan Nagpur’da klasik miizik egitimi veren
uluslararasi bir okul ve Delhi’de yoksul ve kimsesizlere barinak saglamak
amaciyla, bir hayir kurumu kurulmus ve buradaki kimsesizlere ayni za-
manda, “daha iyi birer insan olabilmeleri i¢cin Sahaja Yoga metotlar1 68re-
tilmektedir”*?® Bu baglamda hareketin temel rekabet diizlemi, hastane ve
klasik muzik okulu gibi sosyal ¢alismalardir; “[u]luslararasi hizmet, kadi-
nin korunmasi ve egitimi, Bosna’ya yiyecek yardimi, siddete karsi savas ve
niikleer deneylere karsi savas gibi sosyal hizmetler.”2¢

Tiirkiye'de tlicretsiz ders verme yoluyla hizmet sunan yoga mer-
kezleri oldugu gibi'?” bunlara ulasamayanlara yonelik olarak da 18 hafta
siirdligii ifade edilen online Sahaja Yoga kursu verilmektedir. Asil amag

123 Nasuh Giinay, s5.89-90.

124 http://www.sahajayogaportal.org/getdoc/ef9ecOea-ae41-4606-9249-2e-
b8637e889d/YogaNediraspx, (11 Mayis 2009).

125 http://www.sahajayogaportal.org/getdoc/469e3eec-d8cf-440f-9bab-95cad-
4fe9e34 /ShriMataji.aspx, (11 Mayis 2009).

126 Nasuh Giinay, s.90.

127 http://www.sahajayogaportal.org/getdoc/9084f94a-e06f-4bca-80fb-
9a271141d48b/SahajaYoga.aspx, (11 Mayis 2009)
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meditasyon uygulamalari oldugu i¢in her hafta bir derse online giris izni
verilir.'?® Bu sayede on sekiz hafta siiren bir bagla bireyin zihinsel ala-
ninda normal kavramsallastirmalarla yiirtiyen bir imaj olusturulur. Sa-
haja Yoga'nin beden ve ruh iizerindeki etkisini modern bir ispat ve ikna
yoluyla sunma amach olarak kurulan arastirma merkezlerinin yani sira
yapilan arastirmalar da desteklenmekte ve sonuglar1t mesruiyet amach
olarak yaymlanmaktadir.!*® Esasen, Sahaja Yoga'nin tercih ettigi kavram
olarak ‘denge’ (dlizen), yasamin her alanina uygulanabilen bir esneklige
sahip olmakla biiytiik bir rekabet avantaji sunmaktadir: S6z gelimi sag, sol
ve merkez olarak béliimlenen yapida dengeyi olusturanin yoga olmasi,
ruhsal anlamda denge vb. gibi sdylemlere yer acilmaktadir. Dini sdylem
anlaminda da bu kavram 6nem tasir ki, biitiin dinlerin amacinin ‘kendini
tanimak’ oldugu argiimaniyla, kendisiyle barisik, birlesik ve dengede bi-
rey buna bir tanimlamadir ve Sahaja Yoga'nin vaat ettigi modeldir.**°

Sahaja Yoga, kendisini sekiiler bir pratik (saglikli yasam icin egzer-
siz ve ruhsal dinlenme) olarak sundugu ve her bireyin bunu gercekles-
tirecek kapasiteye sahip oldugunu savundugu icin (sahaja her bireydeki
potansiyeli, yoga da hepsinin baglanti kurmasi gereken merkezi tanimlar)
uygulama imkaninin daha genis olmasi, yalnizca 6zel hayat degil isyerin-
de de dogal kabul gérme durumu s6z konusu olmaktadir. Bu baglamda
yoga merkezleri, is yerinde (verimlilik, stresten uzaklasma vb.) bireye
fayda saglayacak bir ara¢ olarak Sahaja Yoga'y: fonksiyonellestirip bire-
yin yasaminda bir kaplama olarak yayginlastirarak rekabette avantaj elde
ederler.!3! Bireyin bunu gerceklestirebilmesi ayn1 zamanda kendi basina
ve Shri Mataji'nin bir fotografi yardimiyla pratigin uygulanabilmesinde
yatar. Hareketin merkezindeki uygulamada ise fotografla beraber su un-
sur ve pratikler bulunur: “Shri Mataji'nin mandala olarak kullanilan fo-
tografi, tiitsii Sahaja Yoga'nin 6gretildigi ve icra edildigi yerlerin olmazsa
olmaz malzemelerindendir. Bununla beraber ayaklarin tuzlu suya sokul-

128 http://www.sahajayogaportal.org/yogakursu/index.aspx, (11 Mayis 2009).

129 Bkz. “Stresin ortadan kalkmasinda Sahaja Yoga'nin etkileri”, http://www.sahajayoga-
portal.org/UstMenul/ StresstenBasariya/sStresinOrtadankalkmasi.aspx, (11 Mayis
2009).

130 http://www.sahajayogaportal.org/UstMenul/StresstenBasariya/stresiyenmek.
aspx, (11 Mayis 2009).

131 “Sahaja Yoga ve Isyeri”, http://www.sahajayogaportal.org/UstMenu1/StresstenBasa-
riya/isyeri.aspx, (11 Mayis 2009).
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masi da vardir. Haftanin belli glinlerinde iki saatlik bir program uygulanir.
Girisler parasizdir.”’!3?

Sahaja Yoga'nin sosyal hizmetlere agirlik veren stratejisi, Tlirkiye’'de
1998 yilinda Bakirkdy Cocuk Tutukevi'ndeki ¢ocuklara yonelik, goniillu
hocalarin esliginde, yoga egitimi verilerek onlarin topluma yeniden ka-
zandirilma ¢abasina dahil olma girisimi olarak ortaya ¢ikar. Adalet Bakan-
lig1 Ceza ve Tutukevi Genel Mudurliigi'nlin onayiyla yapildigi ifade edilen
yoga seanslari, haftada iki giin ve 150 ¢ocugun katilimiyla, bosaltilan ko-
guslarda yerlere serilen battaniye ve dikilen mum ve yakilan tiitstilerle,
“Sahaja Yoga'y1 Tiirkiye’de yayginlastirmaya ¢alisan Saghkli Yasam Derne-
gi'nden gelen uzmanlar esliginde” yapilmaktadir. Yoga ile suglularin 1slah
pratiginin ilk 6rnegi olan bu uygulama, su sekilde cereyan etmektedir:

“Sessizligin saglanmasinin ardindan yoga hocasi gen¢ kadin
bir masanin izerine Sahaja Yoga'y1 kesfeden Hintli Shri Mataji Nir-
mala Devi'nin fotografi[ni] koyuyor. Sol tarafina yanan bir mumu
yerlestiriyor. Sag tarafina da tiitsii yakiyor. Ayrica kogusun dort bir
yaninda oturanlarin elindeki yanan tiitstiler odadaki havay1 degis-
tiriyor. Hoca tutukevine yeni giren ve derse ilk kez katilanlar1 da
diisiinerek neler yapilacagini ve Sahaja Yoga'y1 anlatiyor. Itis kakis,
hafif giiriiltl ve cekilen tespih sesleri arasinda ders bashyor. Geng
hoca ¢ocuklara yogayla i¢lerindeki 6fkeyi, kendini begenmeyi, suc-
lulugu yani icimizde ne kadar negatif duygular varsa, onlar1 kendi
giiclimiizle yenebilecegimizi anlatiyor.”13?

Akim, etkinliklerini ve sunumlarini daha ¢ok biiyiik alisveris mer-
kezleri ve kiiltlir merkezleri gibi halkin yogun ilgisi olan yerlerde yapmak
suretiyle rekabet avantajlar1 elde etmektedir. Ote yandan uygulanma
kolaylig1 ve deneme siiresinin 6n bilgi gibi gerekliliklerden uzak olmas;,
kitlelere ulasmada rekabet etkinligi kazandiran unsurlardandir. Shri Ma-
taji, 26 Nisan 1999’da Istanbul’da halka acik bir programda bu deneyim
avantajini su climlelerle ifade etmis olmaktadir: “En fazla 5-10 dakika sti-
recek. Ve basaracagiz... Karmasiklik, zorluk yok, buna benzer hicbir sey
yok. Tek sey ayakkabilarimizi ¢ikarmaniz gerektigidir. Clinkii toprak ana
cok saftir”** Mataji'nin bu programina olan ilgi, medyaya izdiham tanim-

132 Nasuh Giinay, s.92.

133 “Ofkeni Yoga ile yen”, http://www.milliyet.com.tr/1998/11/02/haber/hab00.html,
(11 Mayis 2009).

134 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/pp99.html, (03Mart 2008), par.19.
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lamasiyla yansir.'3®

Mataji, Tiirkiye’de rekabet ederken oncelikle kendisini kurumsal
din yapilarindan farklilastirmakta, biitiin dinlerin ‘aydinlanma’ merkezli
0zlinlin st bir potada birlesimi baglaminda sdylemlerde bulunmakta ve
yerel dini kodlarin baskin niteligi olan Miisliiman dilini de kullanmakta-
dir. Nisan 2000’de istanbul’daki sosyetenin de ragbet ettigi meditasyon
toplantisinda kadim dinlerin 6gretilerine yer vermis, sik sik Kur’an'dan
ayetler ve yani sira “hadisler okuyarak Islam’in da Sahaya Yoga'y1 emret-
tigini” 6ne siirmiistiin.'* Saglikli Yasam Dernegi’'nin istanbul’da gercekles-
tirdigi licretsiz seminere konuk olan Shri Mataji’'nin iki bine yakin kisiye
hitap ettigi ve bunlarin arasinda tiirbanlilarin da bulundugu ifade edilir.
Bu toplandi ta standart form baglaminda tiitsi, renkli ¢icekler, mumlar ve
Hint miizigi gibi Dogu’'nun egzotik unsurlariyla gergeklestirilir.!3”

Shri Mataji'nin isminin Turkiye’de duyulmasiyla beraber (90’1 y1l-
lar) tekniginin sadeligi (belki de basitligi) ve yoga ve saglikli yasam ara-
sindaki iliskiyle kendisinin kilosu arasinda kurulan ironik bag, onun ,“bu
78 yasindaki yatalak Hintli kadinin ruhlar1 kurtarma teknigi soyle bir
sey”, gibi sdylemlerle mevzubahis edilmesini netice verir.!* Ironik yakla-
simlarin yani sira analitik yaklasim daha genel bir temayfil olarak belirir:
Bu yaklasim, bireylerin Sahaja Yoga'ya yonelmesini (ilk dénemlerde iz-
diham olustugu verisi yaygindir) kentlesme ve sanayilesme gibi modern
yasamin bilesenlerinin bireyde biraktig1 etkilerle agiklar ve bireyin ‘ra-
hatlama’ ihtiyacin1 ana motiv olarak ortaya koyar.!*® Kendi rakamlarina
gore 7000 kisinin katildigi 24 Nisan 2001*° konferansina yonelik yapilan
bu yorum, ayni zamanda sosyetenin katilimina da isaret eder ve bu kati-
lim, sosyeteyle beraber 3500 kisinin katildig1 Istanbul Liitfi Kirdar Kong-

135 “Shri Mataji izdiham1”, http://www.radikal.com.tr/1999/04/23 /turkiye/shi.html],
(13 Mayis 2009).

136 “Sosyete ‘Ayin’deydi”, http://yenisafak.com.tr/arsiv/2000/nisan/27/gundem.html,
(27 Mart 2008).

137 “Bu ne nefes!”, http://www.milliyet.com.tr/2000/04 /27 /haber/hab10.html, (11 Ma-
y1s 2009).

138 Selahattin Duman, “Oliip dirilmeli Ali Fattik oyunu”, http://arsiv.sabah.com.
tr/2001/04/23/y14.html, (12 Mayis 2009).

139 Oncel Diizdemir, “Demet’e yapilan haksizlik!”, http://ya2001.yeniasir.com.tr/04/27/
index.php3?kat=ana&sayfa=oduzdemir&bolum=yazarlar, (12 Mayis 2009).

140 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/pp2001.html, (12 Mart 2009).
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re Sarayr'ndaki toplantiya medyanin yogun ilgisini de netice verir.'*! 34
tilkeden katilimin oldugu ifade edilen ve bedava gerceklestirilen bu Puja
toreninin su sekilde gerceklestirildigi aktarilir:

“Farkli milletlerden ylizlerce kisi sahneye ¢ikip dans etti.
Toplam 3 saat siiren torenin yildizi 120 kiloluk Shri Mataji'ydi. Ma-
taji sahneye Mercedes otomobille girdi. Ayaklarinin altina kirmizi
halilar serildi (...) 3500 kisilik Rumeli Salonu’nu dolduran ve pek
cogu disarda kalip ya da yerde oturarak Mataji'nin sesinden esin-
lenmeye ¢alisan yoga meraklilar1 ayakkabilarini c¢ikarip ellerini
uzatarak aydinlanmaya calisti. Mataji “aydinlanmak herkesin hak-
k1” diyerek gosterisine basladi. Kendisini izlemeye gelen kalabalig:
selamladi. Bu kalabalik arasinda pek ¢ok iinlii de vardi (...) gibi yoga
yapmaya heveslenmis tinliilerin yani sira (...) gibi Mataji'yi sadece
meraktan izlemeye gelenler de vardi (...) Mataji sahneye gelirken
herkes sessizlik konusunda uyarildi. Sahneden yayilan agir tiitsi
kokusu havaya yayilirken hoparlorlerden mistik Dogu ezgileri ytik-
seliyordu. Mataji konusmasinda biitiin dinlerden, peygamberler-
den, sufilerden bahsetti. Tiirkiye'nin sufilerini okudugunu ve etki-
lendigini séyleyip Tiirkiye'yi ¢ok sevdigini dile getirdi. Mataji yoga
seansina gegcmeden 6nce, ‘Bunu tam olarak istemiyorsaniz liitfen
disar1 ¢ikin’ uyarisinda bulundu. Seans 15 dakika siirdii. Bitiminde
ise herkes Mataji'ye biat etmek i¢in sahneye hiicum etti. Gece dans-
la sona erdi.” **?

2001 yilinda Cecenlerin gerceklestirdikleri eylem sirasinda (ey-
lemin yapildigi) otelde kalanlardan birinin Mataji oldugu ifade edilir.
Mataji'nin 2001 toplantisindan sonra olusan yogun medya ilgisi, TV'le-
rin onunla roportajlar yapip yayinlamasina, dolayisiyla mesajinin ulusal
yayginlik tasimasina, neden olur.*** Toplantinin ekonomik kriz dénemine
denk gelmesi, Mataji'nin moral yorumlarinda bu durumun bir argiiman
olmasina kaynaklik eder.!** Ekonomik krizin yani sira toplumsal buhran-
larda da Saglikli Yasam Dernegi'nin, Batman’daki intihar olaylarina yone-

141 “Akbag sa¢maladi”, http://www.milliyet.com.tr/2001/04/26/magazin/amag.html,
(12 Mayis 2009).

142 “3500 kisi ‘aydinland1”, http://arsiv.sabah.com.tr/2001/04/26/g01.html, (12 May1s
2009).

143 http://www.sahajayogaturkey.f2s.com/pp2001.html, (12 Mayis 2009).

144 “Yoganin en Unli Devi miiritleriyle ayindeydi”, http://arsivzaman.com.
tr/2001/04/26/hayat/hayatdevam.htm, (12 Mayis 2009).
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lik diizenledigi uygulama 6rneginde oldugu gibi, toplumsal baris ve hu-
zuru gerceklestirme araci olarak Sahaja Yoga'yi islevsellestirme gayreti
sergiledigi goralir.*

Tiirkiye’de yoganin genel bir kategori olarak kabul edilmesinin
saglik ve giizellik seklinde kategorize edilebilecek iki temel motivi vardir.
Sosyetenin ragbeti aslinda estetik kaygilardan ve Bati sosyetesinin konu-
ya olan estetik argiimanli ilgisinden kaynaklanir. 2001 yilinda Saglikli Ya-
sam Dernegi baskaninin telaffuz ettigi kayitl liye sayis1 2000’dir. Baskan,
Tirkiye'nin Sahaja Yoga seriivenini kendi mikro deneyimi baglaminda su
sekilde 6zetler:

“Tiirkiye'ye yerlesen Italyan bir kari-kocanin énciiliigiinde
baslatilan halk programlariyla yoga tilkemizde yayginlasti ve 10 yil-
dir uygulaniyor. Ben de bir arkadasim vasitasiyla yogaya basladim.
Hindistan’a gittim. Yoga ustasi Sri Mataji’den dersler aldim. Yogaci
arkadaslar bir araya gelip ‘Saglikli Yasam Dernegi'ni kurduk. Dort
yudir Sri Mataji’yi Tiirkiye'ye getiriyoruz. Biz liyelerimizden iicret
almiyoruz. Maddi olanaklari iyi olan arkadaslarimizla el ele verip
giderleri karsiliyoruz.”14¢

Bu yoga yayginlig, tiniversite kultlipleri ve sosyal etkinlikleri ola-
rak siirdiiriliir” Esasen 90l yillarla baslayan taninma, 2000°li yillarla
yayginlasmaya doniigiir.'*® Shri Mataji 2002’de istanbul’da Saghkl Yasam
Dernegi tarafindan organize edilen konferansi vermek iizere Kilyos’a gel-
mis, uluslararasi bir kitlenin kendisine katilmaya gelmesi ve bu kitlenin
deniz kenarinda meditasyon yapmasi dikkat cekmistir.!*® Farkl tlkeler-
den yaklasik bin kisinin katildig1 ifade edilen “[t]oplanti, bazi ¢evreler ta-
rafindan dinf ayin olarak nitelendirildi. Mataji'nin ayaklarini yikadig1 su-
yun miiritlerince i¢ilecegini ileri siirenler, toplantiya miidahale edilmesini

145 “Batmanli yogayla intihar1 unutacak”, http://www.milliyet.com.tr/2002/12 /24 /gun-
cel/gun05.html, (13 Mayis 2009).

146 Bkz. “Yoga salgini var”, http://arsiv.sabah.com.tr/2001/04/17/d11.html, (12 Mayis
2009).

147 http://www.msgsu.edu.tr/data/doc/ayin_izi/mart_03_2001.pdf, (13 Mayis 2009),
s.4.

148 “Diyarbakir'da yoga giinleri”, 28/11/2001, http://www.dunyagazetesi.com.tr/habe-
rArsiv.asp?id=58561, (13 Mayis 2009).

149 “Yoga diinyas1 Kilyos'ta bulustu”, 23/04/2002, http://www.radikal.com.tr/haber.
php?haberno=35617, (05 Temmuz 2008).
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istedi.”*>® Mataji’'nin toplantilarinda medyaya yansiyan, yere kapanmalar

gibi anlatilar, kula kulluk baglaminda degerlendirilebilecek pratikler ola-
rak elestirilere tabi tutulur.!>

Yere kapanmanin yani sira Mataji’'nin ayaklarini yikadigi suyu icen
takipcilerin varligina yonelik haberler medyada Sahaja Yoga'nin en ¢ok
soz edildigi diizlem olur.**? Bu tarz argiimanlar, bazi yazarlar tarafindan
bir tehlike habercisi olarak algilanir ve 6zellikle dinler arasi diyalog kar-
sitlar1 tarafindan elestirilere payanda olarak kullanilir.'*® Ote yandan yay-
ginlasmaya baslayan Sahaja Yoga'y1 bir pratik olarak deneyenlerin sonuca
ulasamadiklar1 haberleri, Hareket'in iddiasin1 sorgulayan veriler olarak
medyada yer alir.’>* Yoga'nin yayginlagsmasi ayni zamanda Sahaja Yoga'nin
da bir sekilde bilinmesi demektir ki hedef kitle olarak yaygin bir yelpa-
ze cizilse de, 6zellikle Anadolu’da, genclerin ilgisini ¢ektigi goralir.!>
Gengclere tanitim baglaminda 6zellikle stresle basa cikma yontemi olarak
Adana gibi bolgelerde de Saglikli Yasam Dernegi tarafindan tip sektorii
semsiyesinde anlatim gerceklestirildigi goriiliir. Dernegin basina ve hedef
kitleye amacini agiklarken kullandig1 argiiman su sekildedir:

“Bu seminerle icimizdeki Yedi negativitenin (6fke, hirs, kor-
ku, bagimllik, su¢luluk duygusu, kiskanclik, bencillik ve sartlanma-
lar vb.) temizlenmesi ve yedi pozitif kalitenin (bilgelik, yaraticilik,
denge, i¢ huzuru, sevgi, evrensellik, sartlanmalarin ve egonun iize-
rine ¢cikmak ve aydinlanmis bir ruh olmak) ortaya ¢ikmasi igin egi-
tim vermeyi amaglamaktayiz.”5¢

150 “Mataji kavgasi1”, http://www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/2002/04/22/yasam/ya-
sam1.html?ref=SaglikAlani.Com, (12 Mayis 2009).

151 A.Turan Alkan, “Siyasetcileriasalim; sonra?”, http://arsiv.zaman.com.tr/2002 /04 /27
yazarlar/ahmetturanalkan. htm, (13 Mayis 2009).

152 “Ayaklarini yikayip suyunu igtiler!”, http://www.milliyet.com.tr/2002/04/23/gun-
cel/gun12.html, (13 Mayis 2009).

153 Mislim Karabacak, “Neredesin ey ‘Ciplak uyaric1?””, http://www.yenimesaj.com.tr/
index.php?haberno=20 06166&tarih=2002-04-26, (13 Mayis 2009).

154 “Tele-yoga fos ¢ikt1!”, 07/01/2002, http://www.milliyet.com.tr/Guncel/HaberDetay.
aspx?aType=HaberDetay = Arsiv&Article]D=248224&Kategori=guncel&b=Tele-yo-
2a%20fos%20cikti&ver=46, (13 Mayis 2009).

155 “D.Bakir’da yoga kursu baslad1”, http://arsiv.zaman.com.tr/2002/02/13/guneydo-
gu/h6.htm, (13 Mayis 2009).

156 “Saglikli Yasam Dernegi'nden seminer”, 03/06/2002, http://www.dunyagazetesi.
com.tr/haberArsiv.asp?id=811 11, (13 Mayis 2009).
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Shri Mataji, 2003 yilinda Amerika’dan ayrilmadan 6nce uluslara-
rasi bir kurumsallasmaya giderek World Council for the Advancement of
Sahaja Yoga'yr kurar ve boylece ulus-iisti yapilanmayla merkezilesme
yoluna gider. Bu, Sahaja Yoga icin 6nemlidir; ¢ciinkii daha ¢ok lider veya
sahis merkezli giden ve dinl anlamda kurumsal yapisi olmayan bir hare-
ketin denetimi boylece saglanmis olur.’®” Bu kurumsallasmanin bir yan
bileseni olarak, miizik, fotograf ve videolarin yani sira Mataji kitaplarinin
yayinlanip uluslararasi bir kiilliyat haline getirme projesi dile getirilir.**?
Bu kiilliyat mantiginin yani sira Mataji'nin el yazmalarinin da sanal alem-
de, yayginlasan bir otantik algiyla, yayinlandigi gorilir.*>°

Yoga, teknikleri cercevesinde alternatif bir saglik tedarik sistemi
olarak dikkat ceken gelismesini 6zellikle 2000’1i yillarda gdstermis ve de-
gisik milliyette yogiler Tiirkiye'ye yerlesmeye karar vermistir. Ttirkiye'de
yoganin pazarlanmasi ¢agin tilsim kavramlarinda giizellikle birlikte yii-
riitiilen bir saglik daveti yoluyla olmaktadir. Yogilerin din amagh olan ve
olmayan ayrimi, son tahlilde yoga kavramiyla grilesmektedir.'*® Bu bag-
lamda Saglikli Yasam Dernegi'nin hizmetleri arasinda meditasyon ve yo-
ga'nin’®! bulunmasi, son tahlilde bu pratiklerin yayginlasmasin1 da mey-
dana getiren bir olaydir. Dernek, yoganin bir din olmadigini, aydinlanma
teknigi, kisisel gelisim metodu ve felsefe oldugu yontinde a¢iklamada bu-
lunur.’®? Temelde stresle basa ¢ikma argiimani siiregenlestirilir.'®* Biitiin
bu gecis donemi pratikleri, cogul donemde artik bir sekiiler saglikli1 yasam
formati olarak yayginlasan kabulle Sahaja Yoga’'nin {iniversite genclerinin
lokal kuliip faaliyetlerinden belediye etkinliklerine kadar bir yaygin form
olmasini netice verecektir.

157 http://www.sahajayoga.org/worldcouncil /default.asp, (13 Mayis 2009).
158 http://www.sahajayoga.org/current_projects.asp, (13 Mayis 2009).

159 http://www.shrimataji.net/photos/displayimage.php?album=163&pos=3, (13 Ma-
y1s 2009).

160 Bkz. “Yaslanmaya haftada iki doz yoga”, 20/11/2003, http://www.radikal.com.tr/ha-
ber.php?haberno=96110, (05 Temmuz 2008).

161 http://www.sayasadernegi.com/index.php?option=com_content&task=view&i-
d=21&Itemid=39, (06 Nisan 2009).

162 http://www.sayasadernegi.com/index.php?option=com_content&task=view&i-
d=52&Itemid=101, (06 Nisan 2009).

163 “Bir tatli huzur almaya geldik”, 17/05/2003, http://www.radikal.com.tr/Defa-
ult.aspx?aType=RadikalEklerDetay&Article]ID=862773&CategorylD=41&Da-
te=13.05.2009, (13 Mayis 2009).
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c. Cogul(cu) Rekabet Doneminde Sahaja Yoga (2004-2008)

Yoga ve meditasyon tekniklerinin popiilerlesmesi, ayni zamanda
ruhsal boyutlara sahip bir pratik olarak bunlarin psikolojik yorumlarina
basvurmayi da netice verir. Bunu analiz eden yorumlardan biri, bireye
denge saglamay1 vaad eden bu tiir tekniklerin 6zellikle uzun vadede bi-
reyi ruhsal bir diinya ile ger¢ek bir diinya arasinda bosluga diismeye ve
uyumsuzluk sorunu yasamaya vardirabilecegi uyarisini, bazi1 6rneklerle,
savunur.** Bu yorumun sahibi olan psikiyatrist, ayni zamanda tasavvufla
yerel bir terapi modelini savunur.'®® Tartismalar yoga yapan birinin Hin-
duizm’e dogru stiriiklenip stiriiklenmeyecegi yoniinde de seyretmekte ve
yogay1 savunan metinler, onun dinlerden 6nce ortada olan bir felsefeden
kaynaklanan (din olmayan) ve deneyimsel yonii agir basan bir teknik ola-
rak algilanmasi gerektigini ileri siirerler.

Yoga savunusunda, giinliik yasamin hizinda kaybolan bireyin ken-
dini tanimasi i¢in bir etkinlige ihtiya¢c duydugu ve bunun da yoga oldugu
argiimani sunuldugu gibi, yoganin yanlis tanindig1 ve i¢ diinyaya yapilan
bir yolculuk olarak ilm1 bir yasam tarzi seklinde anlasilmasi gerektigi de
One siirilir.® Boylece yasanti ilmi oldugunda “dini, yas;, fizik kondisyonu
ne olursa olsun” herkesin yoga yapabildigi, yani her bireyin bir tiiketi-
ci olarak algilandig1 beyan edilerek miisteri hedef kitlesi genis tutulur.e
Saglikli yasam pratigi olarak beyan edilmesi tercih edilen Sahaja Yoga,
Saghikli Yasam Dernegi tarafindan fuarlarda stand agmak dahil her imkan
dahilinde tanitilmaya calisilir.**® Standin anlatiminin kose yazilarina da
tasindig1 gorulirt Yoga-saglik arasindaki gibi bir diger iliski, giizel go-

164 Nuriye Akman, “Mustafa Merter: Freud sahte bir peygamberdi”, 01/08/2004, http://
www.nuriyeakman.net/node /1471, (13 Mayis 2009).

165 Iknur K. Akman “Tasavvufla psikoterapi yapiyor”, http://arsiv.sabah.com.
tr/2005/09/10/cpsabah/rop10120050 821-102.html, (13 Mayis 2009).

166 N.V. Raghuram, “Yoga yaparsam Hindu olur muyum?”, http://www.yogamerkezi.
com/sohbetler/20041223.htm, (13 May1s 2009).

167 “Bir yasam bilimi: Yoga”, http://yogamerkezi.org/dosyalar/BasindaBiz_03.pdf?php-
MyAdmin=p2ntu52t9CQE 045h-isISegrjV2, (13 Mayis 2009).

168 http://www.artiyasam.com/technology/yoga/265-bir-yaam-bilimi-yoga-.html, (13
Mayis 2009).

169 “Fuarda yoga”, 05/09/2004, http://www.milliyet.com.tr/Ege/HaberDetay.aspx?aTy-
pe=HaberDetayArsiv&Article]D=87581&Kategori=ege&b=Fuarda%?20yoga&ver=46,
(13 Mayis 2009).

170 Emre Akoéz, “Yogalandim”, http://arsiv.sabah.com.tr/2004/03/20/yaz13-40-109.
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riiniimle kurulmaktadir.'’* Sahaja Yoga, 2004 yilinda Bilgi Universitesi'n-
de Ucretsiz bir kurs olarak haftada bir saat herkese ag¢ik bir pratik olarak
hayat bulur. Kursta Shri Mataji’'nin videosu esliginde 6ngoriilen kundalini
pratigi yapilir ve bu arada ingilizce olan metin, kursun (yabanci uyruklu)
hocasi tarafindan cevrilir.}”?

Saglikli yasam derneklerinde devam eden Sahaja Yoga'nin, dep-
resyon, hirs, kiskanchk, mutsuzluk, affedememe gibi duygulari yok ettigi
yontlindeki s6ylem, ruhsal islevselligi 6ne ¢ikarmaktadir.?”> Bu baglamda
intihar etmeyi diislinen ama Sahaja Yoga'yla yeniden hayata baglananla-
rin hayat hikayeleri sunularak pratik degerin arttirilma gayreti gosteri-
lir.t7* Sahaja Yoga 2005 yilinda artik iiniversitelerde genclik kuliiplerinde
tanitim'”® ve kurs'’® faaliyetleriyle alternatif deneyim baglaminda sekiiler
niteliginin baskinligini serimler. Bu yayginlik, ayn1 zamanda elestiri siste-
matigini de yayginlastirir:

VTS

“Intiharin esiginden yogayla déndii”, “Yoga boy uzatir, yaglari
yakar”, “Bedeni ve zihni egitiyor”, “Depresyona birebir!”, “Yoga ile saf
arzuyu bul”, “Yoga yapan ¢cocuklar daha rahat uyuyor”, “Iste bilgelige
giden dort yol” gibi basliklar konuyla ilgili 6zendirmelerden sadece
birkagi. Zihinlerindeki sorulara cevap arayan insanlarin ruhlarin-
daki boslugu gidermek i¢in yoga, meditasyon, feng shui, zen felse-
fesi gibi seyler alternatif olarak gdsteriliyor. Bu tiir uygulamalara
saglikli yasam, dogru beslenme, sevgi, mutluluk, pozitif diisiinme,
evrenle uyum, viicut enerjisini dogru kullanma gibi kavramlarla
baslaniyor. Ama giinah-sevap, diinya-ahiret, cennet-cehennem, Ya-
ratici-kul kavramlarinin i¢i yeni 6gretilerle bir anda bosaltiliyor.

html, (13 Mayis 2009).

171 “Yogayla Madonna ol.., 01/06/2004, http://www.radikal.com.tr/Default.aspx?aTy-
pe=HaberDetay&Article]D= 712538&Date=05.07.2008, (05/07/2009).

172 ZepnepB.Ertem, “Uyandir ‘kundalini'ni”, Tempo,02 /05/2004, http://209.85.129.132/
search?q=cache:fZNjl6h  1G7g]:www.tempodergisi.com.tr/life_style/05424/%3Fp-
rinterfriendly%3Dyes+Shiri+Mataji,&cd=35&hl=tr&ct=clnk&gl=tr, (12 May1s 2009).

173 “Yoga ile saf arzuyu bul” http://arsiv.sabah.com.tr/2004/12/06/gnd104.html, (12
Mayis 2009).

174 “Intiharin esiginden déndii”, http://arsiv.sabah.com.tr/2004/12/06/gnd105.html,
(12 Mayis 2009).

175 http://www.uniaktivite.net/aktiviteler/2866/_sahaja_yoga_tanitim_semineri, (12
Mayis 2009).

176 http://www.unikampus.net/forum/showthread.php?t=12978, (12 Mayis 2009).
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Modern yasamin bir parcasi gibi gosterilen ve yapilan uygulamalar-
la bunu anlatan pek ¢ok sey insanlarin zihinlerinde iz birakiyor (...
.) Bircok kadin dergisi ve gazete yoga ve benzeri akimlar1 manken
goriintiileri esliginde sayfalarina tasiyarak giindemde tutuyor. An-
cak, bu tarz programlarda miskinligi bir yasam tarzi olarak benim-
semis malum Hint fakirlerinin imaj1 yansitilmiyor. Bu 6zendirmeler
sayesinde artik kolejler, ilkdgretim okullari, devlet daireleri, hatta
bazi 6zel ana siniflarinda dahi ¢ocuklara Hintli yogiler esliginde
yoga yaptiriliyor.”1”

Intiharin bireysel atfinin yan1 sira Batman’da yaygin intihar olay-
larinda da Sahaja Yoga'nin islevsel oldugu iddiasiyla uygulandigi; dahasi
sigaray1 birakmaya kadar farkli kategorilerde etkinlik sahibi (her derde
deva) oldugu ileri siiriilmiis ve pratige yansitilmisti.'’® Yoga'nin yaygin-
lasmasi, saglikli yasam kategorisinde sunulmasi vb. nedenlerle saglhk
sektort, 6zellikle stresle bire bir ilgilenen kalp sagligi alani yoganin fay-
dasinin olup olmadigl yoniinde arastirmalara yonelir.'” Pratikte yaygin-
lastikca yoga, genel anlamda, bir tartisma zeminine de tasinir: Pratige
katilanlar ve kuramsal arastirma yapanlar, yoganin beyan edildigi gibi sirf
bir egzersiz olmadig1 yoniindeki stiphelerini tartisma zeminine tasirlar.*®

Sahaja Yoga'nin yani sira genel kategori olarak yoga, inang turizmi-
ne de bir alternatif sunar ve daha ¢ok dinlenme ve huzur merkezli me-
ditasyon nitelikleri nedeniyle kir gezileri, tabiata yolculuk baglaminda
kent hayatindan uzaklastirilan insanlara yoga pratigi sunulur.’®* Medya ve
saglik sektoriinlin yani basinda arkadas tavsiyesinin getirdigi merak tat-
mini de yoganin Tirkiye’de yayilma pratigi icin 6nem tasir. Glivenilir 6te-

177 Mustafa Aydin, “Yoga, reiki, meditasyon ne kadar masum?”, http://www.zaman.com.
tr/haber.do?haberno=1734 89&keyfield=736168616A61, (14 May1s 2005).

178 http://www.haberaktuel.com/Intihar-olaylarina-karsi-kullanilan-yoga,-simdi-de-si-
garaya-karsi-kullaniliyor-.-.-haberi-1632.html, (13 May1s 2009).

179 “Memorial Hastanesi ‘kalp yoga’sinin faydalarimi arastiracak”, http://www.zaman.
com.tr/haber.do?haberno=210 344&keyfield=796F6761, (13 Mayis 2009).

180 “Yoga, reiki, meditasyon ne kadar masum?”, http://www.zaman.com.tr/haber.do?ha-
berno=173489&Kkeyfield=79 6F6761, (13 Mayis 2009); “Utanarak inanmak!”, http://
www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=173474&keyfield =796F6761, (13 Mayis
2009).

181 “Sehir hayatindan sikilanlar, Assos’ta yoga yaparak steresten uzaklasiyorlar”, http://
www.zaman.com.tr/haber. do? haberno=272868&keyfield=796F6761, (13 Mayis
2009).
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kilerden gelen bilgiler, referansin gii¢liiliigii baglaminda giiclii bir sekilde
tavsiye edilen iirtin olarak degerlendirilir ve maliyetinin diisiik (manevi
anlamda) olmasi nedeniyle deneyime katilim kolayca gerceklesmektedir.
Bu tlir deneyimlere katilan ve sonug alanlarin (ve almayanlarin) sanal or-
tamda bilgi alisverisi ve tartismayla Sahaja Yoga'y1 sorgulama diizeyine
tasidiklar: gorulir.

Sahaja Yoga, 2007 yilinda artik bir¢ok kisi tarafindan deneyimlenen
ve tartisilabilen bir 6greti haline geldigi gibi, sivil toplum kuruluslarinin
licretsiz olmasi ve herkese kolay uygulama imkani vermesi ve popiilari-
tesi dikkate alinarak yayginlasmasi icin ¢aba gosterdigi bir pratik haline
de gelir. Bu baglamda Cagdas Yasami Destekleme Dernegi Degirmendere
Subesi'nin de destegiyle Kocaeli Universitesi Sahaja Yoga Kuliibii'niin bir
organizasyonunda Sahaja Yoga tanitilir. Gegmiste popiiler olan bir dizi-
deki bir karakteri canlandiran bir tiyatro sanateisinin tanitimini ve érnek
bir uygulamasini yaptig1 bu misal, halka aktarilan imajin net ifadesidir.*#?
Dahasi, popiler aktorlerin yani sira farkli alanlarda akademisyenlerin
de cevre yerlesimlerde Sahaja Yoga tanitimi ve pratigi sundugu gorliir;
ki bu da Sahaja Yoga'nin modern yoga olarak algilanmasini ve mesrui-
yetini kolaylastirir.*®** Bu modern algi, Sahaja Yoga'nin mutluluga katkisi
baglaminda ruhsal giidii tiretisini, Ege Bolgesi'nde (6zellikle tiniversite
baglaminda) pratige ulastirdig1 gibi'*> Akdeniz Bolgesi'nde de varlik bu-
lur.*¢ Marmara Bolgesi'ndeki yayginligina 2000 sonras1 donemde miizik
ve kiiltiir yogun etkinlikler katildig1 gibi**” diger bolgelerde de bu form
hayat bulur.*® Alternatif tip merkezli yayilmasinin yani sira yoga genel ka-

182 http://blog.milliyet.com.tr/Blog.aspx?BlogNo=66274, 27/09/2009, (13 Mayis
2009).

183 “Degirmendereliler’in “Yoga”li Meditasyonu”, 31/12/2007, http://www.ozgurkocae-
li.com.tr/news.php?id=188 46, (13 May1s 2009).

184 “Golclik'te yoga semineri”, 06/11/2007, http://kouha.kocaeli.edu.tr/?page=ha-
ber&id=5726, (13 Mayis 2009).

185 “Yoga uzmani ‘Yasar’, hayattan keyif almanin yollarini anlatti”, http://www.milliyet.
com.tr/2007/03/23/ege /egell.html, (13 Mayis 2009); http://www.medya35.com/
news_detail.php?id=181, (13 Mayis 2009).

186 http://bidb.mersin.edu.tr/icerik.php?hid=533, (13 Mayis 2009).

187 “U¢ giin ii¢ gece Galata’da senlik’, http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/haber.
aspx?id=6706217&tarih=2007-06-15, (13 May1s 2009).

188 “Miizisyen hekimlerden konser”, http://83.66.140.10/2007/08/28/ege/ege04.html,
(13 Mayis 2009).
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tegorisinin 2007’de kalp hastalari icin bir teknik olarak saglik sektoriinde

uygulandig1 ve basarili sonuglar alindig1 yoniinde agiklamalar yapildigi

goriiliir’® Rekabetci analizler, elestirel tutumun yani sira, islam tandansh

alternatif huzur mekanizmalar1 6nerir ki esmati’l-hlisna’nin zikri (ve ge-
nel kategori olarak zikir), bu baglamda sunulan alternatiflerdendir.**

2008’e gelindiginde Sahaja Yoga, gitar kuliibli normal algisina ya-
kinlasan bir alg1 gibi 6grenci kuliibii faaliyeti olarak da yayginlagir.®** Ote
yandan Sahaja Yoga kuliibiiniin acilmasina izin vermeyen tniversite ka-
rarlar1 da s6z konusudur.**? Kuliip agmanin getirdigi aktor gerekliliginin
yani sira daha ¢ok goriilen pratik; konferans, seminer veya toplanti gibi
tanitic1 faaliyetlerle Sahaja Yoga'ya yonlendirme seklindedir. 2008 faali-
yetlerin bir¢cok bolgede yogunlastigini, yerel basinda da Sahaja Yoga'nin
tanitim metinlerini yayinladigi, tanitict haber verdigi bir donemi de ifade
eder.’** Yoga'nin sosyetedeki yayginligi, donem dénem bu pratigi strdii-
renlerin sdylemlerine basvurmayi netice verir. Bu algi, Sahaja Yoga'nin
dini yapilanma olarak kabuliinden kaginan bir elit kesim profilini tasvir
eder.* Bunun yani sira uiniversitelerdeki varligi, Hint gecesi gibi kiltiir
merkezli kutlamalarda bir pratik ve miizik tiirii olarak yer alir.*** Dahas,
genel anlamda belediyeler dahil kiiltiir sanat etkinlikleri icerisinde Saha-

189 “Kalp hastalarina yogali tedavi”, http://www.zaman.com.tr/haber.do?haber-
no=580940&keyfield=796F6761, 28 Agustos 2007, (13 May1s 2009).

190 “Allah’in 99 ismini zikretmek insana huzur veriyor”, http://www.zaman.com.tr/ha-
ber.do?haberno=776113& keyfield=796F6761, (13 Mayis 2009).

191 http://www.bilkent.edu.tr/bilkent-tr/admin-unit/dos/okk/kuluplerhtml, (12 May1s
2009); http://web.anadolu.edu .tr/tr/ogrbilgi/kuluplerhtm; http://www.kmu.edu.
tr/userfiles/file/kmu07-08faaliyetraporu.pdf, (13 Mayis 2009), s.56; http://www.
kmu.edu.tr/menu.asp?id=133, (13 May1s 2009).

192 “T.C. Kocaeli Universitesi senato toplanti tutanag1”, http://www.kocaeli.edu.tr/idari/
senuye/snt/2008/17012008 .pdf, (13 Mayis 2009), s.7; Gozlem iiye kuliip olarak ismi
gecmektedir: http://okb.kou.edu.tr/index.php?option= com_content&task=view&i-
d=15&Itemid=29, (12 Mayis 2009).

193 “Ii¢c baris olmadan Diinya barisi gerceklesmez”, http://www.boluolay.com/news.
php?id=13817&tab=cokyorum lananlar&ayear=2009&amonth=03&aday=25, (13
Mayis 2009).

194 “Yogadan vazge¢gmem diyen tinliiler”, http://www.milliyet.com.tr/Cafe/HaberDetay.
aspx?aType=HaberDetay Arsiv&ArticlelD=989406&Kategori=cafe&b=Yogadan%20
vazgecmem%20diyen%?20unluler&ver=76, (13 Mayis 2009).

195 http://www.istanbul.edu.tr/duyurular/duyuru_icerik.php?1328=, (13 Mayis 2009).
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ja Yoga anlatiminin yayginlastig1 (normallestigi) gortiliir.t*

Yoga genel kategorisi baglaminda 2008’de gelinen noktada Ma-
lezya'da “Miisliimanlar1 yozlastirdigl” gerekeesiyle Malezya Ulusal Fetva
Konseyi'nin fetvasiyla (yasal baglayicilig1 yoktur) yasak kondugu medya-
ya yansir. Bu yorum, yoganin yalnizca fiziksel bir egzersiz olarak algila-
namayacagini ve Hindu dininin bir pratigi oldugunu savunur®’ ki esasen
dogru yorum da budur: Tiirkiye’de ise Bati’'dan gelen bir akimin rasyonel
bir konumlandirma ve sekiiler pratik olarak uygulama algis1 hala hakim-
dir. Son tahlilde Sahaja Yoga'nin basarili bir stratejiyle sekiiler bir saglik
pratigi olarak ve en ileri algiyla ‘dinlerin disinda, yani basinda’ beliren
ruhsal giicleri olan karizmatik bir liderle birlikte huzur bulma pratigi ve
bir kiiltiirel ve sosyal etkinlik olarak devam edegelen varligiyla Tiirk din
piyasasinda yer edindigi gozlenmektedir.

Sonug¢

Sahaja Yoga'nin Tiirkiye’de faaliyet gostermesi, yoga odakli algilara
doniik olarak modern yasamin sorunlarindan uzaklasma amacini tasi-
yanlara sade, ruhsal anlamda diisiik maliyetli ve herkesin yapabilecegi bir
pratik sunarak baslamistir. Ttirkiye’ye gelen Hareket'in lideri Shri Mataji,
sosyeteyle 0zellikle bag kuran aydinlanma (kundalini) pratiklerini liiks
otellerde gerceklestirerek adini duyurmustur. Bir dini hareket olarak Sa-
haja Yoga uygulamalari, Tiirkiye’de 6zellikle dernekler (basta Saglikli Ya-
sam Dernegi olmak iizere) tarafindan bir saglk ve giizellik pratigi olarak
sunulmus ve bu yoga tiiri, sekiiler mesruiyet zemininde liiks otellerden
tiniversitelerde kuliip olmaya kadar bir¢ok alanda varlik bulmustur. Ele
alinan dénem ve sonrasinda hareketin ¢aba ve calismalar1 gostermekte-
dir ki giintimiiz birey ve gruplari i¢in dini ve spritiiel alanda bir¢ok sece-
negin olusturdugu bir yelpaze s6z konusudur ve herhangi bir secenekte
karar kilma veya onu terk edip yeni bir secenege yonelme anlamina gelen
tercih ve insa siirecinin etkin oldugu ve bireyin tasidig1 bu 6zgiirligin
dini sistem ve gruplarin dogrudan veya dolayli olarak rekabete girmesine
ve modern donemin bir etkisi olarak rasyonel ve biirokratik érgiitlenme-

196 “Seminer: Sahaja yoga”, http://www.manisa.bel.tr /etkinlik_detay.asp?id=24, (13 Ma-
y1s 2009); http://www. diyarbakirsanat.org/etkinlik.asp?type=7&id=829&c=3, (13
Mayis 2009).

197 “Malezya yogay1 yasakladl”, 22/11/2008, http://www.zaman.com.tr/haber.do?ha-
berno=763106&keyfield=796F 6761, (13 May1s 2009).
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ler yoluyla miicadele sergilemesine neden oldugu gézlenmektedir. Boyle-

ce dinf alan rekabet yogun bir siirece girmis, birey ve gruplar da modern
bir iktidar miicadelesine dahil olmustur.

Arastirmanin temel iddias1 olan “Tiirkiye baglaminda stiregen din-
lerarasi iligkiler, kiiresel diizeyde yapi ve kiiltiir diizeyinde meydana ge-
len kiiresellesme, postmodernizm, cogulculuk, cesitlilik gibi tartismalarin
baskin belirleyiciligiyle yerel kosullarin déniisen yeni ¢ehresinde, mey-
dan okuma ve cevap verme yoluyla sekillenen, serbest piyasa modelinin
niteliklerini tasiyan toplumsal ontolojide hayat bulmakta ve bu ontolojiye
dahil olan yeni ve eski sistemlerin rakipligi boyunca siiregen hale gelmek-
tedir” seklindeki formiilasyonun sdylem ve pratik baglaminda yapilan
iz siirimiinde dogrulayici verilere ulasilmistir. Boylece, Tiirkiye’de dini
alanda yeni bir piyasa (oligopol) modeli hakim olmus ve kiiresel ve yerel
aktorlerin rakip olarak birbirleriyle rekabet 6ncelikli (ve diger stire¢lerin
de barindirildigi bir sekilde) miicadelesinin s6z konusu oldugu, nihaye-
tinde tiiketim aliskanliklarini degistirmeyenlerin devam eden baglhiliginin
yani sira yeni tiiketim birimlerine yonelen bireylerin de s6z konusu oldu-
gu bir doneme girilmis bulunmaktadir. Bu yeni donemin aktorleri dogru-
dan dinf érgiitlenme sergileyenler oldugu gibi spritiiel 6z tasiyip sekiiler
formda rekabet eden Sahaja Yoga gibi hareketlerdir de.
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John HicK’in Dini Tecriibe Anlayis1*

Fatih Topaloglu*

0z

John Hick dinf tecriibe anlayisiyla, inan¢ konusunda insani tecriibe ve etkinligin 6nemini
vurgulamaktadir. Onun bu konudaki iddias1 insani, vahyeden aktif bir Tanr1 karsisinda pa-
sif konumundan kurtarmaktir. Bu iddianin dogal sonucu ise, “zati” Tanr1 karakterine yeni
bir vurgu ve tarihsel olaylara miidahale eden, kutsalla insan arasindaki iliskiyi teolojik
gerceklerin kabul ve bildiriminden daha kapsamli bir noktada ele alan bir vahiy diistince-
sidir. Buna gore Tanri, her zaman ve her yerde bizimle beraberdir. Dolayisiyla herhangi bir
insan, Tanrisal tezahtire agik oldugu zaman, Tanrr’yla ilgili acik bir goriis sahibi olur. Bu
anlayisin sonucu ise, 6nermesel formda kutsal kitaplarda ifade edilmis kutsal metinlere
ihtiya¢c olmadigidir.

Anahtar Kelimeler: Dinf tecriibe, vahiy, bilgi, iman.

Abstract
John Hick’s Understanding Of Religious Experience

John Hick emphasizes the importance of human experience and efficiency of faith with his
understanding of religious experience. His claim about this issue is, to relieve the human
of his inactive position against God who reveal. The natural result of this claim is a thought
of revelation which gives a new emphasis on personal character of God, interferes with
historical events, deals with the relationship between the sacred and the human at a more
comprehensive level than acceptance of theological facts and their declaration. According
to that, God is with us at any time and any place. Therefore, any person will hold a view
about God when he is open to spiritual manifestation. The result of this approach is, there
is no need sacred texts which were represented in propositional form in sacred books.

Key Words: Religious Experience, revelation, knowledge, faith.

Auf: Fatih Topaloglu, “John Hick’in Dini Tecriibe Anlayis1”, KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014,
s.159-171
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Giris

Inanma, ontolojik anlamda birbirinden bagimsiz varliklar arasin-
daki bir tiir etkin bir iliskiyi ifade etmektedir. Bu iliski, farkli dini ve felsefi
inanc yapilar icerisinde farkl sekillerde degerlendirilmistir. Bunlardan
bir kismina gore, inanan varlik kendisine inanilan varlik karsisinda pasif
bir konum almakta, boylece inanma aktivitesi olduke¢a soyut ve kuramsal
bir tarza biliriinmektedir. Diger baz1 dini anlayislarda ise inang, inananla
kendisine inanilan varlik arasinda karsilikli etkilesime dayali bir iliskinin
ortaya c¢ikardig bir tiir tecriibeye dayandirilmaktadir. Bu tiir tecriibeler,
a priorik yontemler disinda, inanan bir varlik olarak insandan hareket
eden, inananin Tanrt’yla bireysel iliskisi, Tanr1'ya yaklasmasi, onunla bir-
lesmesi, bireysel varligin1 Tanrisal varlikta yok etmesi anlaminda bir tiir
etkilesimi ifade etmektedir.!

Inancin olusmasini saglayan dis faktérler, inang objelerinin siijeye,
yani zihne ulagsmasinda etkin bir rol iistlenen yol ve kaynaklardir.? Bunlar
iki ana baglik altinda toplanabilir. Birincisi, kisinin inan¢ objesiyle dogru-
dan degil, dolayli olarak iliski kurdugu, kesin bir giivene dayali ve baskala-
rinin bildirdigi sozlerdir. S6zgelimi vahiy inancinda peygamber vasitadir
ve ona giiven esastir. Bir de inancin olusmasinda siijenin objeyle dolayl
olarak degil de dogrudan iliski kurdugu, stijenin kendi kisisel tecriibesine
dayanan ve birinci kaynaktan elde ettigi faktorler vardir. Iste bu tiir tecrii-
beler, dini tecriibe genel bashgi altinda ifade edilebilirler.

Hick Felsefesinde Dini Tecriibenin Yeri

John Hick, insani tecriibe ve etkinligi olduk¢a 6nemsemektedir. Fel-
sefenin insan i¢in iki temel bilgi yolu lizerinde durdugunu belirten Hick,
bunlardan birinin ampirizmin vurguladigi tecriibe yolu, digerinin ise ras-
yonalizmin vurguladig: akil ylriitme yolu oldugunu hatirlattiktan sonra,
Descartes zamanindan bu yana Bati felsefesine biiytik 6l¢iide hakim olan
rasyonalizmin, saglikli bir bilgilenme siireci olmaktan ¢ok uzak oldugunu
savunur. Bu baglamda Kant’a benzer bir bicimde aklin metafizik alanda-
ki ikilemlerimizi ¢6zmede bize yardimci olamayacagini savunan filozof,
Kant gibi Tanrr’'nin varligini bir postulat olarak benimsemekle tercihini

Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), s. 91.

Hanefi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), s. 97.
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teizmden yana kullanmis, ancak vurgusunu pratik ahlak yerine “dini tec-
riilbe” lizerine yapmistir.3

Onun din felsefesinde anahtar bir konumda bulunan dinf tecriibe
anlayisy, aslinda genis bir bakis a¢is1 ve tarihi, teolojik bir yontemle ortaya
konulabilecek derecede hassas ve titiz bir arastirmay: gerektiren 6nemli
bir konudur. Hick’e gore, klasik Hiristiyan teolojisinin benimsedigi 6éner-
me merkezli vahiy anlayisi*, dini tecriibeye gereken 6nemi vermemis,
Tanrr’'nin insanlarla olan iliskisini olduk¢a donuk ve statik bir iligkiye in-
dirgemistir. Halbuki Hick, din felsefesinde insani tecriibeyi ve etkinligi ol-
dukca 6nemsedigini soyle ifade etmektedir: “Dini tecriibe, Tanri ile insan
arasindaki iletisimi saglayan ve bdylece suje ile obje arasinda kurulmus
olan mevcut zihn{ iliskiye bir canlilik getiren, Tanri’'nin kendisini insana
acma faaliyetidir.”®

Hick empirik yolun Kitab-1 Mukaddes’in formiillestirilmemis epis-
temolojisiyle de uyum i¢inde oldugunu diisiinmektedir. Nitekim peygam-
berler, Tanr1'y1 akilla ¢ikarsanmis bir varlik olarak degil, tecriibe edilen
bir gerceklik olarak diisiinmiislerdir. Boylece problemi inang ve tecriibe
baglaminda ele alan Hick, din{ tecriibeye verdigi 6nemle, dini sahada ak-
lin yetersizligi dlisiincesiyle diistiigli agnostik tavirdan kurtulmakta ve bu
sayede tercihini naturalizm yerine teizmden yana kullanmaktadir.

Hick’in ortaya koymus oldugu din felsefesinin can alici noktasini
olusturan dini tecriibe anlayisi, onun insani etkinligin teolojik sahada
o6nemli bir rol iislendigi yoniindeki diisiincesinin bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Bu yolla lizerinde 6nemle durdugu énerme merkezli olmayan
vahiy anlayisina® din felsefesi icinde teolojik bir form kazandiran Hick,

3 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde Din Felsefesi Yazilari, (Ankara: Arastirma Yay,
2002),s.203.

4 Onerme merkezli vahiy anlayisi, “Dini gercekliklerin Tanri tarafindan dogal yollarin
disindaki bir yolla akil sahibi bir varliga bildirilmesi” olarak tanimlanmistir. Buna
gore, bu dini gercekler bilgisi, kisinin kurtulusu i¢in gereklidir. Bu vahiy anlayisi,
Tanrr’'nin Kutsal Ruh araciligiyla Kitab-1 Mukaddes yazarlarina yazacaklari kelimeleri
bizzat bildirmek seklinde tanimlanan “dikte ettirme” teorisinin karsiligidir. Recep Ki-
lig, Modern Bati Diigiincesinde Vahiy , (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002), s.71.

5 John Hick, “Religious Faith as Experiencing as”, 4 John Hick Reader, ed. Paul Badham,
(London, 1970), s.46.

6 Onerme merkezli vahiy anlayisini cok otoriter ve soyut bulan 19.yiizyilin bazi teolog-
lar1 vahyin kelimeden ¢ok tarihi olaylar icerisinde meydana geldigini ve onun esas
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aklin etkin olmadigi alanlarda dinf tecriibeyi alternatif bir metot olarak
Onererek teizm lehine tecriibeci bir yontem Onerisinde bulunmustur.

1. Teolojik Bir Problem Olarak Dini Tecriibe

Hick’in dini tecriibe anlayisini agiklarken kuskusuz ortaya koyma-
mi1z gereken noktalardan birisi onun Tanr1 anlayisidir. Zira dini tecriibe
problemini dogru bir sekilde ele almak i¢in, Tanr1 hakkinda, onun sifat ve
fiilleriyle ilgili dogru ve tutarh bir gortise dayali bir fikre sahip olmak ge-
rekir. S6zgelimi Tanr1’'nin tam askinligi fikrine dayanarak bunu korumak
ugruna onun alemle iliskisini koparan deistik Tanr1 anlayisi, “esrarengiz-
lige ve mucizeye gomili” oldugu i¢in Hiristiyanlhigi reddetmistir.” Spinoza
alemin ickin nedeni olan Tanrr’'nin dlem tizerinde dogrudan bir etkisinin
olabilecegini kabul etmez.? Halbuki dlem tlizerinde tasarruf sahibi olan,
onu koruyan ve gozeten bir Tanr1’'y1 ifade eden teistik Tanri anlayis, ya-
saya dayali bir alemde dahi olsa Tanri'nin siirekli aktif oldugu inancini
savunur.’

Hick, yaratic1 varlik olan Tanri’'min sifatlar1 ve 6zellikleri yonitiyle
akil sahibi varlik olarak insanla iletisime gecebilecegini diisiinmektedir.

iceriginin Tanr1’'nin ge¢miste kendisini ac¢ikladig1 olaylar dizisi oldugunu ileri siirdii-
ler. Onerme merkezli olmayan vahiy anlayis1 genel olarak, vahyin kutsal bir sekilde
teminat altina alinan gergeklerin ilani oldugunu degil, “Tanri’nin insanlik tarihi ve
insani tecriibe yoluyla tarihte meydana gelen olaylarda kendi aktivitesini ortaya koy-
dugu kutsal bir aciga ¢ikma faaliyeti” oldugu goriislini savunur. Buna gore, vahyin
yeri, dnerme formunda bildirilmis ifadeler degil, tarihi olaylardir. Onun igerigi ise,
Tanr1 hakkindaki gergekler degil, fiillerinde kendisini ortaya koyan “yasayan Tanr1”
(living God) anlayisidir. Sunu belirtmek gerekir ki, 6nerme merkezli vahiy anlayisinda
goz ard1 edilen insani tecriibe ve etkinlik, vahyeden aktif bir Tanr1 karsisindaki pasif
konumdan kurtulmustur. Bodylece 6nerme merkezli olmayan vahiy anlayisinda tarihte
ortaya ¢ikmis olan olaylardaki insani etkinlik dnemsenmistir. Bunun sonucunda zati
Tanr1 karakterine yeni bir vurgu yapilmis ve tarihsel olaylara miidahale eden, kutsalla
insan arasindaki iliskiyi teolojik gerceklerin kabul ve bildiriminden daha kapsaml
bir noktada ele alan bir vahiy diisiincesine ulasilmistir. Bu vahiy anlayisi iki temel
noktaya dayanir. Bunlardan birincisi, Tanri'nin kendisini a¢iga ¢ikardig tarihi olaylar
ve digeri de bu agiga ¢ikarma faaliyetinin gerceklestigi olaylarin insanf etkinligin ka-
tilimi sonucu tecriibe edilerek anlamli kilinmasidir. John Hick, Philosophy of Religion,
(New Jersey: Prentice Hall, 1983), s. 68.

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, ( {zmir: Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), s. 182.

Benedictus Spinoza, Etika, cev. Cemal Bali Akal, Reyda Ergiin, (Ankara: Dost Kitabevi,
2004), s. 54.

9  lan Barbour, Bilim ve Din: Catisma-Ayrisma-Uzlasma, ¢ev. Nebi Mehdi, Miibariz Camal,
(istanbul: insan Yay., 2004), s. 103.
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Bu anlamda 6zellikle Tanri'nin kisisel yoniine vurgu yapan filozof, Tan-
ri’'nin milkemmelliginin yaninda “zat” olarak diistiniilmesi gerektigi lize-
rinde durmustur. Boylece dini tecriibe agisindan bakildiginda bir zat'ta
bulunabilecek isitme, gorme, konusma, bilme gibi belirgin 6zellikleri 6n
plana ¢ikarmistir. Aslinda Hick belli yonlerden kat1 pozitivist yaklasima
kars1 agnostik ve mistik 6zellikler gosteren bir tlir Tanr1 ve gergeklik id-
diasindadir. Bu anlamda o, kuramsal olarak ortaya konan, tasarlanabilir
metafiziksel hipotezlere degil, toplumlarin imani pratigi icinde yasanan
deneyim ve burada dogmus olan inanglarla ilgilendigini belirtmektedir.*
Nitekim Peygamberler herhangi bir ispata basvurmadan dis diinyanin
gercekligine inandiklar: gibi, ayni tecriibl kesinlikle Tanri'nin varligina
inaniyorlardi.

Hick, ampirik metodunun aslinda makul bir yol oldugunun altini
Ozenle ¢izmistir. O’'na gore, “Bizim deneyimlerimiz 6nemlidir. Eger biz
kendi deneyimlerimize glivenmezsek tabiatla veya icinde yasadigimiz
varlik alaniyla ilgili hicbir seye makul bir sekilde inanamayiz. Boylece
sadece kendi deneyim ve bilin¢ diizeyimizi asan sanilar iizerinde yasa-
riz. Aslinda akli diisiince diye bizim isaret ettigimiz sey, oldugunu diisiin-
digtmiiz bilissel tecriibemizdeki aktiviteye baghdir”*? Bu anlamda dini
inancin alemin yapisindan ¢ikarilan delillerle degil, din dilinde a¢iga ¢ikan
cesitli anlamlara sahip olarak bilingli bir sekilde denenmis bir yolla ¢cev-
redeki gelismelere duyarli bir olgu oldugunun altini ¢izen Hick, bu olguyu
ortaya koymada inanan kimsenin bir tercih ortaya koyarak risk aldigini ve
bu yolda ilerleyenin goziiyle degil, gonliiyle gérdiigiinii séylemektedir.'?

Bu noktada tecriibeci tavrina rasyonel bir nitelik ekleyen Hick, akli-
lik anlayisini da soyle belirtmektedir:'* “Deneyimlerimize konu olan zahi-
ri varliklarin realitesine inanmanin akli olabilmesi i¢in iki sey gereklidir:

Aklen bu varligin miimkiin olduguna inanmak,

Onun realitesine olan inancin gii¢lii olmasi.

10 Hick, “Rational Theistic Belief Without Proofs”, A John Hick Reader, ed. Paul Badham,
(London, 1970), s. 55.

11 Hick, Interpretation of Religion, s. 221.

12 John Hick. Intepretation of Religion: Human Response to the Transcendent, (London:
Macmillan, 1989), s.216.

13 Hick, Intepretation of Religion, s. 210.
14 Hick, “Rational Thestic Belief Without Proofs”, s.55.
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Boylece o zorlayici din tecriibe temelinde Tanri'nin varligina inan-
manin, bu inancin makdl ve iyi bir sekilde temellendirilmis bir nitelige
ulasmasina neden olacagini ve boyle bir inanca biiytik din kurucularinin
ve filozoflarin ulasabilecegini belirtir. Musa, [sa, Luther, Muhammed, Guru
Nanak gibi kimseler bunlardandir. Onlarla kendi istegiyle iletisime gecen
dinamik bir irade, tam olarak tabii ve rasyonel olaylarda ortaya ¢ikmis bir
gerceklik olarak Tanr1’nin varligy, yiirtiyen biiyiik bir varligin ayak sesleri
gibi aciktir.’® Bu anlamda Tanr1'yla iletisim, hayat tecriibesinin, inananin
Tanrr’'nin varligi konusundaki kanaatinin temel nedeni oldugunu belirten
Hick, bu noktada su soruyu giindeme getirir: “Burada Kutsal Varlik ve Ak-
tivite'nin siibjektif karakteri, yani herkes i¢in ayn1 seviyede gecerli olup
olmadig1 ve buna bagh olarak herkesin dini tecriibe yorumlarinin Tan-
r1 ¢ikarimina ulasip ulasamayacagi énemli bir sorundur.”*® Hick, burada
Tanrt’y1 birinci elden tecriibe edenlerle, onlarin tecriibelerine dayanarak
bir kanaate ulasanlari farkli kategorilerde ele alan bir degerlendirme ya-
parak ise baslamaktadir. Ona gore, inan¢larinin dogrulanmasi konusunda
hicbir sekilde dini tecriibeye sahip olmayan bu kimseler, dinl 6nderleri-
nin yasamlarindaki ahlaki ve manevi tezahiirlerden etkilenmis ve bu et-
kilenmeyle de ikincil derecede bir din tecriibeye sahip olmuslardir. Dola-
yisiyla dinf tecriibe farkli yogunluk seviyelerinde farkl sekillerde olabilir.
Bunlar arasinda dinsel sembol ve idoller, kutsalla iliskili dinsel anlamlarin
atfedildigi bayramlar, kutsal aktivite olan bazi olaylar, Tanr1 kelami olarak
kabul edilen yazmalar bulunmaktadir. Bunlar dini tecriibenin en 6nemli
parcalaridir. Inanan bir insan gii¢ ve kapasitesi oraninda; bir peygamber
ise icinde bulundugu toplumu ve diinyay1 degistirebilecek glicte ve yo-
gunlukta bu tecriibeye ortak olabilir."’

Konuyla ilgili olarak birinci dereceden dini tecriibeye sahip kim-
selerin kutsalla olan iliskilerinin alkolik ve paranoyaklarin agiklamalari
gibi ele alinabileceginin farkinda olan Hick buna su cevabi verir: “Aklin,
paranoyak ve alkoliklerin agiklamalarini reddetme nedeni, bizim onlarin
gercek dis1 diisiinceleri hakkinda bilgi sahibi olmamizdir. Halbuki bizim
bahsettigimiz dinf tecriibedeki temel din{ figlirler insanlik tarihinde is-
tiinliikleri herkes tarafindan kabul edilen zeki ve erdemli kisiler arasinda

15 Hick, Interpretation of Religion, s. 232.
16 Hick, Faith and Knowledge, (New York: Cornelle University Press Ithaca, 1957), s. 208.
17 Hick, Interpretation of Religion, s. 154.
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belirdigi dikkat cekicidir. Isa insan tabiatinin en ideal seklinin kendisin-
de somutlastigi bir kisilik, ayn1 sekilde Muhammed bir a¢iklayici, kanun
koyucu, bir komutan olarak nasil yasanmasi gerektiginin en miikkemmel
ornegidir”*® Bu tir olaylarin tiim insanlar icin kutsal bir aciklikla gortile-
bilir bir mahiyette inandirici oldugunu kabul eden Hick, fakat ayni sekilde
bunlarin onu ictenlikle arayan kimseler icinde bilinemez oldugunu kabul
etmez: “O’nu arayan kendisini arar, kendisi i¢in goriliir kildig: bilgiyi dii-
zenler. Aramayan da goziinii kapatir. Gormek isteyen icin yeterli 151k var-
dir. Olumsuz tavir takinanlar i¢in de yeterli karanlik...”*?

Burada Hick tarafindan ortaya konulan bu dini tecriibe anlayisina
yonelik bir elestiriyi giindeme getirmek istiyoruz. Bu elestiri, dnermeye
dayali inanci ortadan kaldirarak ve Tanri'nin varligiyla ilgili teistik delil-
leri saf dis1 ederek, Tanr1'y1 dogrudan tecriibe edilmis bir realite olarak
gorme ¢abasinin sonucunda, 6nerme merkezli inanci Tanri'ya iman igeri-
sinde eritme diisiincesinin ne epistemoloji ne de teolojiye uygun diistigii-
diir. Bunun gerekgesi insan aklinin tam olarak ortaya koyamayacagi, hak-
kinda pek fazla bir sey bilinmeyen bir Tanr1 inancinin, dinin gerektirdigi
bir iman duygusuna gotiiremeyecegidir. Bir takim teolojik 6nermelere
Tanr1’ya iman derecesinde inanilmasi gerekmektedir ki, dinin teolojik kis-
mina gerek olmadig goriisii bu gerekliligi ortadan kaldirmaz.?° Bu anla-
yista, dinlerin teolojik yapilarinin olusumunda ilah{ inisiyatif kadar insani
karsilik 6n plana ¢ikarilmis, vahiy geleneksel Hiristiyan diistincesindeki
muhafazakar ve kati tutumundan uzaklastirilarak ilham veya sezgi gibi
anlasilmis, peygamberlerin yaninda diger din kurucular ve filozoflar da
vahyin kapsamina alinmistir. Bu yaklasima kars farkl birgok cevre ciddi
itirazlarda bulunmustur. Hick tizerine yaptig1 calismalarla taninan Adnan
Aslan, “Dinlerde mevcut oldugu iddia edilen celiskileri aciklamak veya uz-
lastirmak icin model arayan Hick, sonunda bizzat dinlerin varligini tehdit
eden bir noktaya ulasmistir. Onun hipotezi dinleri ilahi bir inang ve ibadet
sistemi olmaktan ¢ikarmakta, icinde dogru ve yanlislarin bulundugu yari
mitolojik bir hale getirmektedir. Bu durumda dinleri gergekten din yapan
ve dogrunun kaynagi olan vahiy inkar edilmektedir”# diyerek, Hick’in din

18 Hick, Interpretation of Religion, s.232.
19 Hick, Interpretation of Religion, s. 221.
20 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s.63.

21 Adnan Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, Isldm Arastirmalar
Dergisi, 2(1998), s.162.
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ve vahiy anlayisini elestirmistir.?2

Sonuc olarak Hick, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan 6nermeye daya-
I1 ifadeler konusunda bunlarin tarihi ve kiiltiirel baz1 sartlar icerisinde
ortaya cikan ifadeler oldugu goriisiinii savunmustur. Bu goriisleri dog-
rultusunda Kitab-1 Mukaddes ifadelerine hatasizlik atfedilemeyecegini
soyleyerek, akil ve duyu sinirlarini asan alanla ilgili bilgi veremeyecegini
soylemistir.

2. Dini Tecriibe-iman iliskisi

Hick imani, en genel hatlariyla “Yeterli delile dayandirilamayan bir
inancin, delilin gerektirdiginden daha fazla bir giivenle kabul edilmesi”
seklinde tanimlamistir.?® Bu anlamda bilimsel olarak delillendirilebilme
imkanindan yoksun olan iman, stije (inanan) ile obje (inanilan) arasinda-
ki duygusal, bilincli ve iradeye dayanan bir iliskiye dayanir. Bu, imandaki
stibjektifligin, slije ve objenin farkh varlik alanlarina ait olmasiyla temel

22 Dogrusu bu elestiri, Hick tarafindan ortaya konulmus vahiy ve dini tecriibe anlayi-
sinin en zaylf noktasina isaret etmektedir. Hick, her ne kadar bazi yerlerde 6nerme
formundaki bildirimleri, Tanr1'nin kendisini agiga ¢ikardigi olaylarin anlasilmasi ag1-
sindan 6nemli gordiigiini ifade etmis olsa da, kutsal metin ve vahiy kavramini daha
genis bir perspektiften degerlendirdigi agik¢a géziikmektedir. Onun vahiy anlayisina
gore, “Tanr1 her zaman ve her yerde bizimle beraberdir. Ve bir insan Tanrisal hazir
bulunusa ag¢ik oldugu zaman, Tanrr'yla ilgili agik bir goriis sahibi olur” John Hick, “A
Pluralistic View”, More Than One Way? Four Views on Salvation into Pluralist World,
ed. Dennis L. Ocholm and Timothy R. Phillips, (Michigan: Zonderwan Publishing Hou-
se, 1995), s. 33. Kanaatimizce Hick’i bu sekilde diisiinmeye iten unsurlarin basinda
Hiristiyan teolojisindeki Kutsal kitap anlayisi gelmektedir. Ortak bir vahiy tecriibesi-
ne ragmen, farkli inang yapilarina sahip dinlerin var olmasi, yaganan dinf tecriibelerin
farkl kiilttirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmasiyla agiklanmaktadir. Bunun
sonucu, Kitab-1 Mukaddes’in farkl: tarihi ve kiiltiirel sartlar igerisinde farkli insanlar
tarafindan asag1 yukari bin senelik bir donem i¢inde yazilmis bir dokiimanlar kolek-
siyonu olmasidir. Dolayisiyla, Kitab-1 Mukaddes’le ilgili degerlendirmelerde, insan
faktoriint ve tarihi sartlar1 goz 6niinde bulundurmak gerekir. Bu, sonraki nesillere
Hiristiyan vahyi olarak aktarilmakta ve buradaki ifadelerin farkl kiltiirel yapilar ice-
risinde farkli unsurlar tarafindan sekillenen bir Kutsal Kitap oldugu diisiincesi ortaya
cikmaktadir. Hiristiyan teolojisinde, 6nerme merkezli vahiy anlayisiyla tam olarak
ortlisen bir Kutsal Kitabin bulunmamasi, Hick’in vahiy anlayisini farkl bir temelde
gelistirmesine neden olan etkenlerden birisidir. Bunun yaninda Kitab-1 Mukaddes’te
gecen bazi ifadelerin bilimsel gerceklerle ¢eliski icinde olmasi ve Hiristiyanlik diistin-
cesindeki irrasyonalite de bunda etkili olmustur.

23 Hick, Faith and Knowledge, s. 11.
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6zelligini ortaya koyar.?*

Klasik Katolik diisiincesindeki iman anlayisini Aquinas’a dayan-
diran Hick, Modern Katoliklik’le ilgili olarak su a¢iklamalar1 yapmakta-
dir: “Iman, ilahi lituf tarafindan yardim ve kilavuzluk edilen ve Tanri’nin
kendisini ac¢iga cikardigi, aklimizla degil, aldanmayan ve aldatmayan
Tanri’'nin kudretiyle 6ziinii kavrayabilecegimiz olaganiistii bir 6zelliktir”
Burada iman her tiirlii zorlamadan uzak ve goniil rizasiyla elde edilebi-
lecek bir faaliyet olarak ortaya cikmaktadir. Bu noktada Hick’in 6nemle
tizerinde durdugu sey, imana konu olan objenin (Tanr1 veya dinf 6nerme-
ler ) tamamen ispattan uzak olmadigl, ancak buradaki ispatin inananin
akil yoluyla sahip oldugu kanittan daha saglam oldugu gercegidir. Buna
gore Hick, imanda giiven unsurunun bulunmasinin yaninda kisisel bir
tatmin yani siibjektif bir yeterliligi de 6nemsemektedir. Bu siibjektif ye-
terliligin bir ifadesi olan imanda giiven ya akla ya duyguya ya da iradeye
uygunluktan kaynaklanan bir duygudur. Yoksa bu, bilgiden kaynaklanan
bir emniyet hissi yani objektif bir kesinlik degil, siiphenin bulunmadigini
ifade etmek icindir. Boyle bir durumda iman, dinf iddialarin akil ile degil,
tecriibeyle kabulii anlamina gelir.*® Bunlar1 insan akl asla kendi giiciiyle
aciklayamaz. Zaten bunlarla ilgili akli bir ispat cabasina girmeye de gerek
yoktur. Sézgelimi Isa'nin Tanrisal kisiligi ile insani yapisinin birlesimi, Hi-
ristiyanliktaki eskatolojik agiklamalar, Tanri'nin birin icinde ti¢ veya tgiin
biri olmas1 ampirik ve rasyonel yollarla ortaya konmasinin Hiristiyan
imani agisindan hi¢bir 6nemi yoktur.26

Bu anlamda imanin iki farkli yoniinii ortaya koyan Hick, onu onto-
lojik acidan askin bir varliga inanma ve giiven hali olarak degerlendir-
mistir. Iman epistemolojik agidan ise bilissel bir davranis veya agiklama
olarak (ki Tanr1 bununla insana bilinir kilinmakta veya hakkinda bilgi
sahibi olunmaktadir) maddi ¢evrenin kavranilmasi veya diger varliklarin
bilgisine benzetilmistir.?’

Dini tecriibe ile iman arasinda ¢ok yakin bir iliski oldugunu belirten
Hick,?® bunu Tanri’nin insana gercekleri iletmesi ve bu anlamda kendisini

24 Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, s. 26.

25 Hick, “Faith” s. 166.

26 Hick, Faith and Knowledge, s. 15; Inanclarin Gékkusag, s. 87.
27 Hick, “Faith”, s. 165.

28 Hick, “Faith”, s.124.
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insanlara agmasi seklinde ifade etmektedir. Iman ise bu durumda kutsal
tezahtire insani karsiligin bilissel yoniinii olusturan olumlu bir cevap?
olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Yani, Tanri’ya iman, “Tanri’nin
var olduguna” kisisel bir tecriibe ile dogrudan inanma anlamina gelmek-
tedir.

Hick, imanin kendisini a¢iga ¢ikaran Kutsal aktiviteye insani bir
cevap oldugu ve Tanrisal varhigin disiiniilmesinin dini tecriibenin bir
ozelligi olarak degerlendirilmesinin insanlik tarihindeki Kutsal aktivite-
yi olusturan vahiy anlayisina uygun diisecegini belirtmistir.** Bu anlamda
Tanri’nin fiziki ¢cevredeki kutsal aktivitesinin belirgin bir anlamda agik-
liga sahip olmamasi nedeniyle insanlar Yaraticilariyla olan iliskilerinde
bilissel bir 6zgiirliige sahip degillerdir. Insanlar Kutsal aktiviteyi fark
etme veya etmeme konusunda 6zgiirdiirler. Mesela peygamberler ve on-
larin takipcileri kendi donemlerinde meydana gelen olaylarda Tanri’'nin
farkinda olmalarina ragmen, bircok ¢agdaslari bunun farkinda degildir.
Sonug olarak vahiy, Tanriyla insan arasindaki bir iletisim; iman ise, ona
dogru insani bir cevap olarak birlestiginde islevsel bir hale gelmektedir.
Tanri'nin varlik ve aktivitesinin zorunlu olmayan bilgisini mtimkiin kilan
bu cevabin dnemi, Sonsuz Yaraticr'yla sonlu yaratilan iliskisinin 6zgtirliik
ve sorumluluk baglaminda korunmasidir.

Tarihsel siirec¢ icerisinde dinlerin hakikat iddialarin1 kanitlamak
icin ortaya koymus olduklari yontemlerin en 6nemlilerinden birinin, in-
sanlarin genel ve 6zel tecriibelerinden yararlanma oldugu sdylenebilir.
Bu baglamda mucizenin en genel anlamda tecriibl bir duruma karsilik
geldigi diisiiniilerek, boyle bir tecriibenin netice itibariyle din felsefesi
ve tasavvufun onemli calisma alanlarindan birisi olan “dini tecriibe” kap-
saminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi de ele alinmasi gereken
bir konudur. Yani mucizeler bir tiir dini tecriibe érnekleri olarak Hick’in
diisiince diinyasinda nerede bulunmaktadirlar?

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Hick, teolojik diisiincenin ilk
doénemlerinden modern din felsefesine kadar vahyin dogrulanmasi prob-
leminde 6nemli bir unsur olarak kabul edilen “mucize”yi kabul etmemek-
tedir. O, Tanrr'nin diinyaya mucize yoluyla miidahale ettigini diisiinme-
mekte, 6zel indyet ve mucize onun felsefi diisiincesinde yer almamaktadir.

29 Hick, “Faith” s. 26, 140.
30 Hick, “Religious Faith as Experiencing as”, s. 47.
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Tecriibeye bu denli asir1 bir vurgu, dlemin natiiralist yorumunun 6nemse-
mesi ve bu baglamada mucize diye ifade edilen olaylarin bu bakis agisiyla
degerlendirilmesi sonucunu dogurmaktadir. Ona gore, parapsikolojideki
gelismeler, mucizelerin natiiralistik bir bakis acisiyla aciklanabilme san-
sin1 ortaya ¢ikarmistir. Hick’e gore, dogrulamanin 6ziinii bir 6nermenin
dogruluguna iliskin siiphenin veya bu konudaki bilgi eksikliginin gideril-
mesi olusturur. Yani dinf iddianin dogrulanmasi ile onun akliliginin goste-
rilmesi arasinda yakin bir iligki vardir.

Hick’e gore dogrulama diisiincesinin merkezi noktasini akli siiphe-
nin ortadan kaldirilmasi olusturur. Burada “P dogrulandi” demek, “bir sey
ortaya ¢ikt1 ve P'nin dogru oldugunu gosterdi” demektir.3' Dogrulamanin
bu mantiki yoniiniin yaninda psikolojik yontine de vurgu yapan Hick
dini 6nermelerin tecriibi yollarla dogrulanabilecegini sdylemistir. Buna
gore bazen birini kesin bir noktaya getirmek lizere mesela “Yan odada
bir masa vardir” iddiasi yan odaya giderek dogrulanabilir. Veya s6zgelimi
“Oliimden sonra insanin baska tiirlii bir hayati olacaktir” iddiasini ele ala-
lim. Bu, metafizik bir problem olarak degil, ampirik bir problem olarak ele
alinabilir. iddianin dogrulanmasim1 mantiken imkansiz hale getiren her-
hangi bir sey gosterilemez. Yani, dnermenin dogrulanma prensibi miim-
kiin, fakat yanhislanmasi miimkiin degildir. Ornekten hareketle 6liimden
sonra bagka bir hayat ya vardir ya da yoktur. Eger ikinci alternatif s6z ko-
nusu olursa “o halde biitiin inanilanlar yanls ve hayal rtniiymiis” de-
mek miimkiin olmayacaktir. Ayrica Tanrt'yla ilgili hiikiimlerin bir kismi,
mesela O'nun var oldugu, adaletli oldugu vs. 6teki diinyada dogrulanma
imkanina sahip olacaktir. Hick, dogrulamanin gergeklesebilmesi i¢in ahi-
ret hayatinin varligina inanmay1 gerekli gortr. O 6liim sonrasi bir tecri-
benin teizmin dogrulanmasi lehinde bir hizmet gorecegi kanaatindedir.*
Mesela ahiret inanca sahip olmayan bir ateist 6limden sonra yasadigini
fark edince, bunu anlayamadigi karmasik bir olay olarak degerlendirip
Tanri tarafindan verilmedigini sdyleyebilir. Tipki yercekimi hakkinda hic-
bir fikre sahip olmayan birinin agac¢tan distiigiinii gordigi bir elmay1
cekim kuvvetinin varligi icin bir kanit olarak degerlendirmemesi gibi. So-
nug olarak Hick'in dogrulama ile ilgili ana iddiasi, bu diinyada iken iman
konusu olan bir seyin 6teki diinyada bir bilgi konusu olacag1 goriisiine
dayanmaktadir.

31 Hick, Philosophy of Religion, s. 94.
32 Turan Kog, Din Dili, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995), s. 180.
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Sonug¢

Hick ortaya koydugu dini tecriibe anlayisi ile 6nerme merkezli vahiy
anlayisinda goz ardi edilen insani tecriibe ve etkinligin, vahiy eden aktif
bir Tanr1 karsisindaki insani pasif konumundan kurtardigini iddia etmek-
tedir. Bunun sonucunda o, zati Tanri karakterine yeni bir vurgu yapmis ve
tarihsel olaylara miidahale eden, kutsalla insan arasindaki iliskiyi teolojik
gerceklerin kabul ve bildiriminden daha kapsamli bir noktada ele alan
bir vahiy diisiincesine ulagsmistir. Bu dini tecriibe anlayisinin temelinde,
“Eger Tanr1’nin amaci kendi sahsi varligiyla insani1 karsilastirmaksa, bunu
neden kendi kutsal gii¢ ve litfunu agiga ¢ikarma yoluyla daha belirgin bir
sekilde yapmasin?” sorusu vardir.

John Hick, dini tecriibeyi mistik tarzda farkli yogunluk derecelerin-
de yasanan, peygamberlerden baslamak tizere biitlin inanlarin paylasabi-
lecegi, onlara epistemolojik anlamda bilgi veren ve bdylece onlarin vahiy
ve imanini sekillendiren bir anlayis igerisinde ortaya koymustur. Hick, bu
sekilde her ne kadar dini tecriibenin epistemolojik yoniinii daha genis bir
perspektiften degerlendirmis ve inanan insanin inandig1 varlik karsisin-
daki faaliyet alanini oldukca genisletmis olsa da, bu durum dinleri ilahi
bir inang ve ibadet sistemi olmaktan ¢ikarmakta, icinde dogru ve yanlisla-
rin bulundugu yar1 mitolojik kiiltiirel bir yap1 haline getirmektedir.
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Celaleddin el-imadi ve Gureru’s-Siiriit ve
Diirertii’s-Siimiit Adl Eseri*

Senol Saylan*
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islam’in ilk dénemlerinden itibaren uygulanagelen hukuki islemlerin yaziya gecirilmesi
faaliyeti, ilerleyen dénemlerde miistakil bir ilim dalinin konusu haline gelmistir. “Ilm-i
strht” olarak isimlendirilen bu ilim dal ile ilgili hicri {igiincii ytizyildan itibaren miista-
kil eserler yazilmaya baslanmis, bu konuda genis bir literatiir olusmustur. Telif edilen
bu eserlerden biri de Gureru’s-Siir(it ve Diirerii’s-Stimiit adh eserdir. VIII/XIV. yiizyilda
Harezm Ciircaniyyesinde (Giirgenc) Celaleddin el-imadi tarafindan telif edilen Gure-
ru’s-Siirat klasik donem Hanefi siirt literatiiriiniin son 6rneklerinden biridir. Bu makale-
de Celaleddin el-imadi ve Gurerii’s-Siirdt ve Diireri’s-Siimit adli eseri tanitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Belgeleme, Siirtit, Tevsik, Sukik, Celdleddin el-imadi, Gurerii’s-Siiriit ve
Diirerii’s-Siimit.

Abstract
Celal al-Din al-Imadi and His Work Gurar al-Shuriit we Durar al-Sumiit

Writing of legal transactions, applied since the first period of Islam. Later in the period,
this work, become a private branch. About this branch, which termed as “shurtit’, written
many private works since IIl. H. century and formed a comprehensive literature. One of this
works is Gurar al-Shurit wa Durar al-Sumiit. Gurar al-Shurit, which written by Celdl al-Din
al-Imadi, who lived at Khwarezm’s Curcan (Gurgenc), one of the last models of classical peri-
od of shurtit literature. The purpose of this article is to present the Celdl al-Din al-Imadi And
His Work Gurar al-Shurut we Durar al-Sumiit.

Keywords: Documantation, Shurtt, Tavthiq, Sukiik, Celdl al-Din al-Imddi, Gurar al-Shuriit
wa Durar al-Sumiit.

Atif: Senol Saylan, “Celaleddin el-imadi ve Gureru’s-Siiriit ve Diirerii’s-Siimiit Adli Eseri”,
KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014, s. 173-192
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Giris

Fikhin insanlarin ¢esitli haklarini korumak tizere vazettigi diizen-
lemeler arasinda insanlar arasinda gerceklesen muamelelerin yaziyla ka-
yit altina alinmasi da yer alir. Ortaya ¢ikmasi muhtemel anlasmazliklar,
zararlar ve hak gasplarinin éniine gecmek iizere, islam’in ilk dénemle-
rinden itibaren muamelelerin yaziyla kayit altina alinmasi uygulamasina
basvurulmus, nasslar ve mevcut teamiiller cercevesinde bazi diizenleme-
ler yapilmistir.

Hicri II. yiizyilla beraber fikih eserlerinde “siir(it” baslig1 altinda
belge diizenlenmesi ile ilgili esaslar tedvin ve tasnif edilmeye baslanmis,
stirGit konusunda asil kabul edilecek olan cesitli aciklamalar yapilmistir.
Ilerleyen siirecte belge diizenleme esaslarini konu edinen ve “ilm-i siirtit”
veya “ilm-i tevsik” (belgeleme ilmi) olarak isimlendirilen miistakil bir ilim
dali olusmustur. “Iki veya daha fazla sahis arasinda gerceklesen cegitli is-
lem ve tasarruflarin, anlasmazliklari engelleyecek agiklikta, taraflarin hak-
larini ortaya koyacak ve koruyacak tarzda, naslara, fakihlerin goriislerine
ve yerlesik orfT kurallara uygun olarak, ser’f acidan gegerli ve yargi 6niinde
ispat giiciine sahip olacak sekilde nasil yazilacagini konu edinen ilim dali™
olarak tanimlanabilecek siirit ilmi konusunda miistakil eserler kaleme
alinmis ve zengin bir literatiir ortaya ¢ikmistir.

Sirttilminin esaslariile ilgili goriisleri aktarilan ve siiriit eserlerin-
de rivayetlerine yer verilen ilk kisiler Ebli Hanife ve 6grencileridir. Kay-
naklarda, stirtit konusunda eseri oldugu belirtilen ilk kisiler arasinda; Ku-
teybe b. Ziyad (6. 169/785), Muhammed es-Seybani (6. 189/804), Yisuf
es-Semti (6. 189/804), Ebl Zeyd es-Siirati (6. II1./ VIIL. yy), Hilal b. Yah-
ya (0. 245/859) sayilir.2 Glinlimiize ulasan ilk miistakil sistematik siiriit
eserleri Ebii Ca’fer et-Tahdvi’'nin (239-321/853-933) eserleridir.® Hicri IV.

1  Tanmmlar icin bkz; Senol Saylan, Celdleddin el-imddi’nin Gurerii’s-Siirit ve Diire-
rii’s-Stimiit Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Daly, Is-
tanbul 2012), 5.6-8

2 Katib Celebi Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah 1067 /1657, Kesfii’z-Ziiniin an Esami’l-Kii-
tiib ve’l-Fiiniin, (Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge (yay. haz.), 2. Bask. istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1971, 11/1046, Abdullah b. Muhammed b. Sa’d el-Huceyli, /I-
mii't-Tevsiki’s-Ser’l. Riyad: Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2003/1424, s.145-
159

3 Eserlerle ilgili bkz.; Muharrem Onder, “Ebu Cafer et-Tahavi (239-321/853-933) ve
Surdt ilmi”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 1, (2008), s. 365-397
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ylzyildan sonra miistakil siirit eserlerinin sayisinda artis goriilmiis pek
cok eser kaleme alinmistir.*

Bu eserlerden biri de Celaleddin el-imadf’in Gureru’s-Siirtit ve Diire-
rii’s-Stimiit adl eseridir. Makalede deginilecek 6zellikleri nedeniyle eserin
ve miiellifinin tanitilmasinin bu alana ilgi duyan arastirmacilar i¢in fayda-
l1 olacag diisiiniilmustar.®

A. CELALEDDIN EL-iIMADI’'NiN HAYATI, ESERLERI VE YASADIGI
DEVIR

Yaptigimiz tiim arastirmalara ragmen Celaleddin el-imadi’'nin haya-
t1 hakkinda gerek Hanefi tabakat kaynaklarinda gerekse diger biyografik
eserlerde her hangi bir bilgiye ulasamadik. Bu nedenle el-imadi hakkinda
verecegimiz bilgiler kendi eserinden, esere yazilmis takrizlerden ve bazi
yan kaynaklardan derlenen bilgilerden olusmaktadir.

1. Hayat1

el-imadi, Gureru’s-Siirit adli eserinde adim “Celal b. Muhammed
el-imadi el-Fethabadi” olarak zikreder.® Eserin niishalarinda ve esere ya-
zilan takrizlerde miiellifi ifade etmek icin kullanilan isimlendirmelerden
hareketle tam isminin “Zahir b. Muhammed,” Celaleddin® b. Muhammed
b. Riikkneddin® el-imadi el-Fethabadi el-Havarizmi'® el-Ozbeki'' et-Ter-
climani'?” oldugu soylenebilir.

Yaptigimiz arastirmalara ragmen el-imadi’nin dogum ve 6liim tari-
hi ile ilgili net bir bilgiye ulasamadik. Ancak Gureru’s-Siirit adli eserinin

Kaynaklar ve siirit eserleri i¢in bkz.; Saylan, Celdleddin el-Imddi, s.36-56

5 Belgeleme ilminin ortaya ¢ikisi ve gelisimi ile belge diizenleme esaslar1 konularinin
miistakil birer makale konusu teskil edecek genislikte olmasi nedeniyle, s6z konusu
eser ve miiellifinin tanitimini konu edinen bu makalede bu hususlara ¢ok fazla degi-
nilmemisgtir.

6 Celaleddin el-imadi, Gurerii’s-Siiriit ve Diirerii’s-Stimiit, (Siileymaniye ktp. Ayasofya
1040), vr.4b

el-imadi, Gurerii’s-Siirtit, Ayasofya 1040, vr.226a
el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Siilleymaniye ktp. Kili¢ Ali Pasa 480, vr.1a
el-imad, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.226a; Kili¢ Ali Pasa 480, vr.1a
10 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Kilig Ali Pasa 480, vr.1a
11 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Kilig Ali Paga 480, vr.1a
12 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Topkap1 Saray1 Ktp., I1I. Ahmet 1033, vr.1a
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telif tarihinden hareketle baz1 degerlendirmelerde bulunabiliriz. el-ima-
di, eserinde birinci boliimiin sonunda, bdliimiin yazimini tamamlama
tarihi olarak 25 Safer 753/6 Subat 1358 tarihini zikretmektedir. Ayrica
kitaba yazilan takrizlerden birinin yazilis tarihi 2 Sevval 762 /5 Agustos
1361 tarihidir. Bu tarihlerden hareketle el-imadi’nin VIIL /XIV. yiizyilin ilk
yarisinda dogdugu, 762/1361 yilinda hayatta oldugu sdylenebilir.

Adinda yer alan nispetlerden hareketle el-imadi’nin Ozbek asil-
Ii oldugu anlasilmaktadir. Buhardmin dis mahallelerinden biri olan®?
Fethabad’ta dogan'* el-imadi, muhtemelen egitim maksadiyla o donem
o6nemli ilim merkezlerinden biri olan Harizm Ciircaniyyesi'ne (Glirgenc)
gelmistir. Adinda yer alan el-Havarizmi nisbesi, eserde zikredilen belge
orneklerinde para ve 6l¢t birimleri, mekan, yer, sahis isimleri ve olayla-
rin Glrgeng ile iliskili olmasindan hareketle yasaminin geri kalan kismini
Glrgencg'de stirdiirdiigii anlasilmaktadir. Nitekim h. 745-750 yillari civa-
rinda burayi ziyaret eden ibn Battuta (6.770/1368) konakladig1 bir med-
resede sabah namazindan sonra sehrin kddisiyla beraber hepsi de kerem
ve fazilet sahibi bazi dlimlerle gortistiiglinii belirtir ve bu alimler arasinda
Celaleddin el-imadi’'nin de adim zikreder.'®

Adindaki et-Tercimani nisbesi, ilm-i siir(t, feraiz, Harezm dilinde
kullanilan bazi hukuki terimlerin agiklanmasi konularinda yazdigi eserle-
ri, edebi ilimlerdeki yetkinligi ve cagdasi olan alimler tarafindan eserine
yazilan takrizlerde yer alan bazi ifadelerden hareketle kendisinin mahke-
melerde katip, siirtti, terciiman ve suhtidu’l-adl gibi baz1 gorevler yaptigi
soylenebilir.

2. Hocalar1

El-imAdi'nin hocalarinin baginda el-Hiddye serhi el-Kifdye sahibi
meshur Hanefi fakihi Celaleddin el-Kurlani (6. 767/1366) yer alir. El-ima-
di'nin, Terciimetii’l-ibarati’l-Havarizmiyye adh eserinde yer alan “eseri
hocasi Celaleddin el-Kurlani’'nin talebi tlizerine yazdigin1” '® belirten ifa-
delerinden el-Kurlani’'nin onun hocasi oldugunu anlasilmaktadir.

13 Ibn Batiita, Tuhfetii’n-Niizzar fi Gardibi’l-Emsdl ve Acdibi’l-Estdr-Biiyiik Diinya Seya-
hatnamesi, (trc: A. Said Aykut, Yap1 Kredi Yay. Istanbul, 2000), /529

14 el-imadi, Gurerii’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.234b

15 ibn Battuda Tuhfetii’n-Niizzar, 1/521

16 Celaleddin el-imadi, Terciimetii’l-Ibarati’l-Havdrizmiyye el-Mezkiire fi Kunyeti’l-Mun-
ye, (Stileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1086-001), vr.1b
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Ayrica el-imadi'nin Gureru’s-Siiriit adl eserine takriz yazan alimler
arasinda Celaleddin el-Kurlani de yer alir. el-Kurlani takrizde, hocalarinin
senedine katilmak iizere el-imadi’nin kendisinden talepte bulundugunu,
kendisinin de tefsir, hadis, kelam, fikih, usiil-1 fikih, feraiz vb. islami ilimler
ile edebi ilimlerde, yazili ve sozlii olarak fetva verme ve rivayet etme hu-
susunda ona icazet verdigini belirtir. Vera ve dirayetinin tstiinliigiinden
dolayi fetva ve rivayetlerinin giivenilir oldugunu belirtir.'”

el-imadi'nin diger hocalari arasinda, el-Kurlani'nin s6z konusu
takrizde kendisi gibi el-imadi’ye icazet verdiklerini belirttigi'® “Fahrud-
din Hasan b. Muhammed el-Amili, Seyhzade Hiisamiiddin b. Seyfuddin
el-Usbe, Zeynuddin el-Makdisi'’, Radiyuddin Seyh Yahya b. Fahruddin el-

Kasari” sayilabilir.

3. Eserleri

Gureru’s-Siiriit igin yazilan takrizde, el- Imadi’nin ilm-i feraiz konu-
sunda egsiz ve kapsamli bir eser ile Kunyetu’l-Munye’nin anlasilmasi zor
bazi ibarelerinin agiklanmasini konu edinen bir eser de yazdigi belirtilir.?
Ancak yaptigimiz arastirmalarda ilm-i feraiz konusunda yazdig1 eserle
ilgili herhangi bir bilgiye ulasamadik. Gureru’s-Siiriit adli eseri miistakil
olarak tanitilacagi icin burada ulasilabilen diger eser hakkinda kisaca bil-
gi verilecektir.

Terciimetii’l-Elfaz Elleti Veradet bi’l-Havdrizmiyye: Slleyma-
niye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1086-001 numarada “Terciimetii’l-I-
barati’l-Havdrizmiyye el-Mezkiire fi Kunyeti’l-Munye” adiyla kayith bu eser,
adindan da anlasilabilecegi tizere Necmeddin ez-Zahidi'nin (6. 658/1260)
Kunyetu’l-Munye li-Tetmimi’l-Gunye adli eserinde zikredilen ve Harizm di-
linde hukuki muamelelerde kullanilan bazi lafizlarin aciklanmasini konu
edinir. Eserde, hamdele ve salveleden sonra (vr.1b) eserin ad1 Terctime-
tii’l-Elfaz Elleti Veradet bi’l-Havdrizmiyye seklinde zikredilir. el-imadi giris
boliimiinde eseri, hocas1 Celdleddin el-Kurlani'nin (6. 767/1366) talebi

17 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.227a
18 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.227a

an

19 Yazma niishada “el-Kutsi” seklinde “mim” harfi olmaksizin yazilidir. Bu muhtemel bir
yazim hatasl olabilir. Nitekim Ibn Batuta Giirgeng’te gériistiigii alimleri zikrederken
el-imadi ile birlikte Zeynuddin el-Makdist’yi de zikreder. Bkz. ibn Battuda Tuhfe-
tii'n-Niizzdr, 1/521

20 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.235a
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tzerine yazdigini belirtir. Ayni numarada kayith Kunyetu’l-Munye adl
eserin bas tarafinda, yedi varaktan olusan bir fihristten sonra yer alan
eser, on bes varaktan olusmaktadir. Talik yaziyla yazilmis eserde sirasiyla
nikah, taldk, ‘1tdk, eyman, hibe, biiy{l, icarat, ikrar, vekalet, kefalet, sulh,
miidayene, ikrah, cindyat ve vesaya boltimlerinde kullanilan Harizmce
bazi lafiz ve kavramlarin hangi anlamda kullanildiklar1 agiklanmistir.

4. Yasadig1 Bolge ve Devir

el-imadi’nin yagamini siirdiirdiigii Giirgeng olarak da isimlendiri-
len Harizm Ciircaniyyesi; Ceyhun Nehri'nin solunda kurulmus, Harizm
bolgesinin idari ve iktisadi merkezi konumunda olan bir sehirdir. Bugiin
Ozbekistan sinirlarn igerisinde yer alan bélge Urgeng adiyla bilinmekte-
dir. Konumu itibari ile bir¢cok devletin ilgisini cekmis ve bu devletler tara-
findan idare edilmek istenmistir. Sirasiyla Emeviler (93/712), Abbasiler
(197/813), Samaniler (203/819), Gazneliler (407/1017), Selguklular
(434/1043), Mogollar (617/1221), Timur (789/1388) ve Ozbek Hanhg1
(833/1430) hakimiyeti altina girmistir. Bolge genellikle, hakimiyeti altin-
da bulundugu devletler tarafindan atanan yerel yoneticiler eliyle 6zerk
bir yapida idare edilmis, bazen de bu yoneticiler bagimsizliklarini ilan
etmisler, bolge kisa stireli de olsa miistakil hdnedanlar seklinde idare
edilmistiir. Harizm’de hiikiim siiren bu hanedanlar ortak bir isim olarak
“Harizmsah” tinvanini almislardir.?*

I. Mogol istilasinda (617/1221) yikilan ve yagma edilen Giirgencg,
el-imadi’'nin yasadigi dénemde (VIIL. yy./XIV. yy.) yeniden insa edilmis
tekrardan canlandirilmis, bolgede ilim, sanat ve ticaret merkezi haline
gelmistir. Nitekim h. 745-750 civarinda Giirgenc'i ziyaret eden ibn Bat-
tuta (6.770/1368) Seyahatndmesi’nde cami, medrese, ¢arsi ve pazar yer-
lerinin giizelliginden caddelerinin genisliginden niifusun yogunlugundan
bahsetmektedir.??

Sehir bu dénemde Ozbek Haninin hiikiimranlig altindaydi ve onun
emiri Kutlu Tim@r?? tarafindan yonetilmekteydi. Emir Kutlu Tim{r ve esi

21 Ayrintih bilgi igin bkz: Aydin Taneri, “Giirgeng”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (DIA), X1V, 321-322; AbdiilKerim Ozaydin, “Harizm’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), XV1, 217-220

22 Ibn Batita, Tuhfetii’n-Niizzar, 1/520
23 Ibn Batfita, Tuhfetii'n-Niizzar, 1/545
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Turdbek Hatun sehirde abidevi eserler insa ettirmislerdir. Bunlar arasin-
da biiytik bir hastane, medrese®* ve cimi bulunmaktaydi.?®

Sehirde balik¢ilik, demircilik, marangozluk ve dokumacilik gibi
zanaatlar oldukga gelismistir. Ceyhun Nehri sdyesinde sulama yapilabildi-
giicin topraklar verimlidir. Tahil ve pamuk iiretiminin yaninda bagcilik ve
meyvecilik yaygin olarak yapilmakta, genis meralarda 6zellikle kiiciikbas
hayvanlar yetistirilmektedir. Uretilen bu iiriinlerin yaninda kurutulmus
balik, koyun, si81ir, deve, av hayvanlari, kumas, deri, zirh, kilig, taze ve ku-
rutulmus meyveler, bal, peynir gibi mallarin ticareti ve yaygin olarak da
kole ticareti yapilmaktaydi.?®

B. GURERU’S-SURUT VE DURERU’S-SUMUT
1. Eserin Ad1

Miiellif, giris bolimiiniin sonunda zikrettigi asagidaki ifadeyle ese-
rinin adinin Gureru’s-Siiriit ve Diirerii’s-Sumiit oldugunu acik olarak belir-
tir:

“wdasandl 535 da gl ey CUSH s Caes 587

Tiim niishalarda eserin adi bu sekilde gectigi icin eserin adiyla il-
gili herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Ayrica eserin sonunda yer
alan takrizlerde de eserin adi bu sekilde gegmektedir. Ancak niishalarin
vikaye?’ veya zahriye sayfalarinda miiellife nispetle kitap icin farkl adlar
kullanildig1 goriilmektedir. Bu kayitlardan hareketle eserin adinin Siiriitu
Celdliyye,® Siiriitu Celdli?° Kitabu’s-Siirtit li’l-Celdli,*® Kitabu Gureru’s-Stirtit
fi’'l-fikh®' seklinde kullanimlarinin oldugunu soyleyebiliriz. Esad Efendi

24 Hastane ve Mederesenin vakfiyeleri icin bkz: el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040,
vr.58a, 71a

25 Ibn Batfita, Tuhfetii’n-Niizzdr, 1/520
26 Taneri, “Giirgenc”, DIA, XIV/321-322; Ozaydin, “Harizm”, DIA, XV1/217-220

27 Vikaye: Yazma eserin basinda cilt ile metin arasinda koruyucu mahiyette bulunan bos
yaprak. Zahriye: yazma eserin baslangi¢ sayfasinin arka yiizii. Bkz. Mollaibrahimoglu,
Siileyman, Yazma Eserler Terminolojisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, 5.48

28 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040; el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Beyazit Devlet Ktp.
Merzifonlu 18904.

29 el-imadi, Gureru’s-Siirit, Siilleymaniye Ktp.Yeni Cami 515.
30 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Paga 920
31 el-imadi, Gvureru's-,S‘L'irﬁt, III. Ahmed 1033.
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722 niishasinin vikdye varaginda yanlislikla eserin, Necmeddin en-Ne-
sefi'nin siirGt eseri el-Fdik fi’l-Vesdik oldugu izlenimini uyandirabilecek
bir ibare kaydedilmistir. Bu muhtemelen eserin ona it oldugu diisiince-
siyle yazilmis hatali bir kayittir.

2. Eserin Miiellife Nispeti

Eserin giris boliimiinde miiellif kendi adin1 verdigi i¢in eserin mii-
ellife nispeti hususunda da ¢ok fazla bir tartisma s6z konusu degildir. Gi-
ris boliimiinde miiellif adin1 “Celal b. Muhammed el-imadi el-Fethabadi”
olarak belirtir. Ayrica eserin sonunda yer alan takrizlerde de miiellifin ad1
“Celaleddin b. Riikneddin el-imadi”, “Celaleddin el-imadi”*? seklinde zik-
redilmigtir. Aym sekilde Katip Celebi, Celaleddin b. Muhammed el-ima-
d’ye nispet ettigi siiriit eserinin baslangi¢ ciimlesinin

<A Adia) 2L G,V g o) b aeall”

seklinde oldugunu belirtir.3® Nitekim bu eserin baslangi¢ climleleri
de ayni sekildedir.

Ancak basta Brockelmann?®* olmak tizere bazi fihrist yazarlari,
muhtemelen kendisinin ayni isimde bir sirit kitab1 olmasi sebebiy-
le bu eseri Kadi Celdledin er-Rigdimiini’ye (06.493) nispet etmislerdir.
Oysa Katip Celebi, Imadi'nin eserinden bahsetmeden hemen 6nce, Rig-
dim{n{'nin 24 fasildan olusan bir siir{it eseri oldugunu ve baslangicinin
“all . Sl el & aaal” seklinde oldugunu belirtir*® Ancak yaptigimiz
arastirmalarda Turkiye kutiiphanelerinde bdyle bir eserle karsilasmadik.

Tiirkiye kiitiiphanelerinde Gureru’s-Siiriit ve Diirerii’s-Siimit adiyla
yer alan eserlerin tamamu tespit etti§imiz kadariyla el-imadi'nin sézko-
nusu eseridir. Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi I1II. Ahmed 1033 niishasinin
kiitiiphane katalogunda miiellif ad1 olarak “Celaleddin EbG Nasr Ahmed

32 el-imadj, Gureru’,s-,%‘ﬁrﬁt, Ayasofya 1040, vr.226b, 230a, 230b, 231a, 232a

33 Katib Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, 11/1046

34 Carl Brockelmann, 1868-1956. Geschichte der Arabischen litteratur: erster supple-
mentband. (Leiden: E.J. Brill, 1937), 1/638

35 Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin: Terdcimu Musannifi’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
(Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna, 1957), [/265; Ali Riza Karabulut, Ahmet Turan Kara-
bulut, Diinya Kiitiiphanelerinde Mevcut Islam Kiiltiir Tarihi Ile Ilgili Eserler Ansiklope-
disi, (Kayseri: Mektebe Yayinlar1).

36 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, 11/1046
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b. Riikneddin Muhammed b. Ali” zikredilmesi muhtemelen yukarida zik-
rettigimiz kaynaklardan hareketle yapilan bir hatadir. Zira bu niishanin
hicbir yerinde bu ismin kaydina rastlanmamaistir.

3. Eserin Telif Sebebi

Giris bolimiinde miiellif eserin yazilma siireciyle ilgili aciklamalar-
da bulunur.?” Siir ve beyitlerle zenginlestirilerek edebi bir tislupla yazilan
bu boliimde miiellif, bazi1 dostlarinin bu eseri telif etme konusundaki ikna
cabalarina ve kendisinin bundan kacinma istegine “bana dediler” “ben de
onlara dedim” seklinde yer verir.

imadi, oncelikle bazi dostlarinin kendisinden giivenilir siiriit ve
vesdik eserlerine dayanan, belge diizenleyenlerin ihtiya¢c duydugu konu-
lar1 iceren ve onlarin ihtiyacini karsilayan, fikhin ve edebi tislibun giizel-
liklerini icinde barindiran, edebi acidan icazi diisiik olmayan, konulari
ayrintili olarak ele alan ancak okuyucuyu sikacak kadar da uzun olmayan
bir kitap telif etmesini kendisinden talep ettiklerini belirtir.

Onlarin bu teklifini, boyle bir eseri yazmanin zorluklarindan, bu isi
yapmak i¢in deyim yerindeyse bir firin ekmek yenmesi gerektiginden, bu
konuda eser telif edenlerin tstiinliiklerinden ve bazen bir konuda sus-
manin, bir seyler sdylemekten veya yazmaktan daha dogru oldugu gibi,
kendisinden kitap yazmasi istenen Kisinin ileri siirecegi engel ve mazeret-
lerden bahsederek kabul etmek istemez.

Ancak dostlarinin, ifade ettigi seylerin dogruluguna ragmen, bu ko-
nuda kitap telif edecek kimsenin sahip olmasi gereken 6zelliklere onun
sahip oldugunu, selefin bahsettigi zorluklara ragmen eserler telif ettik-
lerini, ilmin faydalarinin her seyden fazla oldugunu ve alimin ilmini in-
sanlarinin hizmetine sunmasi gerektigine dair ortaya deliller koyarak bu
eseri yazmaya kendisini ikna ettiklerini belirtir.

4., Eserin Telif Yeri ve Zamani

Eserin miiellifi el-Imadi’nin Maveraiinnehir Bélgesi'nde yer alan
Giirgeng’'te (Harizm Clircaniyyesi) yasadig1 ve eserini burada telif ettigi
bilgisi miiellifin hayati ile ilgili yukarida yaptigimiz aciklamalardan an-
lasilmaktadir. Esere takriz yazan miiellifin hocalarinin ve dénemin diger

37 el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.4b-6a
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alimlerinin bilgisi de bizi bu sonuca gotiirmektedir. Ayrica 766/1365 ta-
rihinde istinsah edilmis olan III. Ahmet 1033 niishasinin istinsah kaydin-
da Harizm Ciircaniyyesi'nde istinsah edildiginin belirtilmesi bu durumu
desteklemektedir.

Eserin yazilma tarihi ile ilgili sahip oldugumuz bilgiler de yeterlidir.
Birinci boliimiin sonunda bu boliimiin yazilma tarihi ile ilgili olarak biz-
zat miellif tarafindan 25 Safer 753/12 Nisan 1352 tarihi zikredilmistir.
Esere yazilan takrizlerin biiyiik bir kismi ise 758/1356 yilina aittir. Ayrica
Kili¢ Ali Pasa 480 niishasinin sonunda eserin Muharrem 758/Aralik 1356
yilinda tamamlandigini belirten bir ibare yer almaktadir. Bu bilgilerden
hareketle eserin yaziminin h.753-758 tarihleri arasinda gergeklestigini
soyleyebiliriz.

5. Eserin Dil ve Usliibu

VIIL ylizyilin ikinci yarisinda, Maveraiinnehir Bolgesi'nde Harizm
Clircaniyye’sinde yazilan eserin dili edebl agidan dikkat ¢ekmektedir.
Ozellikle mukaddime béliimiinde, bolca zikredilen siir ve beyitlerin ya-
ninda kullanilan climlelerde de agdali bir iislip kullanilmistir. Bu béliimde
kullanilan ctimleler genellikle kafiyeli ve siirsel akiciliga sahip ciimleler-
dir.38 Kullanilan siir ve beyitlerin bazilar1 muellife bazilari ise baskalarina
aittir. Climlelerde ¢okca niteleme ve tavsiflere bagvurulur. Eserin diger
bolimlerinde bu 6zellik nispeten yumusasa da, yeri geldiginde konuyla
iligkili oldugu disiiniilen siir ve beyitlere ve kafiyeli ciimlelere yer veril-
mektedir.*® Ancak diger boliimlerde 6zellikle konunun fikhi boyutuna te-
mas edilen yerlerinde daha sade bir dil kullanilmistir.

Eserde konuyla ilgili belgelerin nasil yazilacagina deginmeden 6nce
konunun fikhi boyutuna ve belgenin yazilisini etkileyebilecek fikh1 goriis
farkliliklarina dikkat cekilir ve belgenin yaziminda bu hususlara dikkat
edilmesi gerektigi belirtilir. Belgenin iceriginin ve boliimlerinin yazimiy-
la ilgi farkli uygulamalarin veya kabullerin bulunmasi durumunda bun-
lar kaynaklariyla beraber zikredilir ve tercih edilen yazim sekli belirtilir.
Eserde, kendisinden dnce yazilmis Hanefi siir(it literatiiriiniin biiyiik bir
cogunlugu dikkate alinmis ve bolca atiflar yapilmistir. Agirlikli olarak Ha-
nefl Mezhebi gorisleri ve siiriit literattri dikkate alinmakla beraber yer

38 Bkz. el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.2a-7b
39 Ornekler i¢in Bkz. el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.64b, 66b, 68a, 72a, 77a,
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yer diger mezhep goriislerine de deginilir ve belge tanzimini etkileyen bir
husus ise buna dikkat ¢ekilir.*°

6. Eserin Konulari ve Tertibi

Giris, dort boliim ve takrizler olmak lizere alt1 kisimdan olusan eser
klasik donem siiriit eserleriyle benzer bir icerige sahiptir. 1b-7b varaklari
arasinda yer alan eserin giris boliimiinde “hamdele” ve “salvele”den son-
ra sirastyla; ilmin fazileti, fikih ilminin diger ilimlere tstinligi, kitabin
telif sebebi ve siireci, kitabin béltimleri, ilm-i siiritun 6nemi ve mesriiye-
ti, stirt katibinin nitelikleri konularina deginilir.

Eserin en genis boliimii olan birinci kisimda (vr. 7b-128a) konula-
rina gore siir(it belgelerinin nasil hazirlanacagina deginilir. Bu béliimde
konular sirasiyla su ana bagliklar: altinda ele alinir; alisveris, nikah, azad,
vekalet, kefalet, havale, hibe, vAkif, vesayet, siif’a (6nalim), taksim, kira-
lama, ikrar, rehin, sulh, ibrj, sirket (ortaklik), mudarebe (sermaye-emek
ortakligl), muzara’a (ziraat ortakligi), miisakat (sulama ortakligi), emanet
(6diin¢ verme), eman (giivence verme), hila ve siyat (insan ve hayvanlarin
sima-dis goriiniislerini tanimlama). Bu ana basliklarin altinda muamele
konusuna gore birgok alt baslik yer alir.

ikinci béliimde (vr.128a-154a) en dogru yazim sekilleriyle konu-
larina gére mahdar ve sicillerin yazimina deginilir. Ugiincii béliimde (vr.
154a-172a) ornekleriyle beraber mahdar ve sicil yaziminda yapilan hata-
lara ve bunlarin nasil giderilecegi konularina temas edilir.

Yoneticilerin dikkat etmesi gerekli kurallar (riisimii’l-hiikkam),
imza ornekleri, vasi, kayyum ve miisrif atama yazilari, miizekkiye yazilan
yazilar ve miizekkinin cevap yazisi, kadi, hatip ve muhtesip atama men-
stirlar1 (kararnameleri), kitabu’l-hiikmi (kddinin diger bir kadiya yazisi)
ornekleri ve bunlarin yaziminda dikkat edilmesi gerekli hususlar dordiin-
cli boliimde (vr.172a-225a) ele alinan konulardir. B6liimiin sonunda; bel-
genin diizenlenmesinden iicret alma, iicretin kim tarafindan verilecegi,
yazinin taninmamasi veya inkari durumu, yazi gesitleri, kadi katibinin ni-
telikleri ve riisvet alma gibi belge diizenlenmesi ile ilgili muhtelif konula-
ra temas edilir (vr. 219b-225a).

Ayasofya 1040 niishasinda (vr. 226a-235b) ve Yeni Cami 515 niis-

40 Bkz. el-imadi, Gureru’s-Siiriit, Ayasofya 1040, vr.15b, 46a, 61a, 62b, 145a, ...
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hasinda (vr. 290b-305a) ana metinden sonra dénemin alimlerinin kitap
icin yazdig1 14 takrizi iceren ilave bir kisim vardir.

7. Eserin Siirit Literatiiriindeki Yeri

Gureru’s-Siiriit, Hanefi stirtt literatiiriiniin son érneklerinden biri-
dir. icerik ve format agisindan klasik dénem siir(it eserlerinden baz fark-
liliklar gosteren Osmanli donemi sakk mecmualar1*? disarda birakildigin-
da bu eserden sonra yazilan ve giiniimiize ulasabilen tek eser Fetdva-yi
Alemgiriyye’'nin siirt bolimiidiir. Klasik donem siir(it eserlerinin 6zellik-
lerinin*? tamamini tasiyan bu eser, bu déonem siiriit eserlerini tanima aci-
sindan 6nemli bir yere sahiptir. Eserde, kendisinden 6nce yazilmis Hanefi
stirit literatiirtintin buytik bir kismina atif yapilmasi ve kaynak olarak
kullanilmasi,*® giintimiize ulasamayan pek ¢ok stir{it eserinden veya mii-
ellifinden yapilan nakillere yer verilmesi onu siir(it ilmi acisindan degerli
kilan unsurlardandir.

Iceriginin ve konularinin diizeni, senet, mahkeme kayitlari, atama
kararnameleri vb. belge cesitlerinin tiimiiniin hazirlanmasi ve yazimiyla
ilgili derli toplu bilgiler icermesi, belgelerin yazimiyla ilgili verilen teorik
bilgilerin yaninda her konuyla ilgili tek tek 6rnek belgelere yer vermesi,
stirit ilmi ve bu ilmin kapsamina giren terim ve kavramlarla ilgili gerek
giris boliimiinde gerekse yeri geldiginde yaptig1 aciklamalar eseri degerli
kilan diger unsurlar arasinda sayilabilir. Ayrica eserin bazi boliimlerinde
onceki donemlerde diizenlenmis bazi vasiyetname, mahdar (mahkeme
tutanagi), mensir (atama kararnamesi) ve vakfiyelerin asillarinin akta-
rilmasi da fikih tarihi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

8. Eserin Niishalar

Gureru’s-Siiriit ve Diirerii’s-Sumiit adli eserin Tiirkiye kiitiiphane-
lerinde onbir, yurt disinda iki adet olmak tlizere toplam on ii¢ niishasi-
n1 tespit edebildik. Tiirkiye disindaki yazmalar ise Melik Faysal Islami
Arastirmalar Merkezi Kiitliphanesi yazmalar béliimiinde yer almaktadir.
Niishalarin kiitiiphane kayitlar1 su sekildedir: Gureru’s-Siiriit ve Diire-

41 Sakk mecmualari ile ilgili bilgi icin Bkz. Siileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarinin Kila-
vuzu: Sakk Mecmualart”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, (2005), c.3, say1:5,
379-416.

42 Bu dénem siir(t eserlerinin 6zellikleri i¢in bkz.; Saylan, Celaleddin el-imadji, s.33-34

43 Eserin kaynaklari i¢in bkz.; Saylan, Celaleddin el-imadi, s.144-149
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ru’s-Stimiit, Celaleddin b. Muhammed el-imadi, no:52134; Stirtitu’l-Celdli,
Celaleddin b. Muhammed el-imadji, no: 98451.

Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan niishalar ise sunlardir:

a. Topkapi Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, III. Ahmet 1033

Ulasabildigimiz en eski niisha olan bu niisha 292 varaktan olusmak-
tadir. Her bir sayfada 21 satir bulunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir.
Niishada bazi1 basliklar daha koyu ve biiyiik karakterde yazilmis iizerleri
kirmizi miirekkeple cizilmis bazilari ise kirmizi murekkeple yazilmistir.
Baz1 varaklarda, “a” sayfasinin ilk kelimesi 6nceki varagin “b” sayfasi-
nin sonunda belirtilmektedir. Istinsah esnasinda atlanmis ve unutulmus
climle ve ibareler metnin kenarlarina ilave edilerek belirtilmistir. Bu niis-
hada da fihrist yer almamakta, vikaye varagi ve zahriye sayfasindan sonra
metin baslamaktadir.

Zahriye sayfasinda, eserin telifinin/temize cekilmesinin 25 Safer
753/12Nisan 1352, bu niishanin istinsah tarihinin 9 Zilkade 766/28
Temmuz 1365, yazilma yerinin Maveraunnehir Harezim Ciircaniyyesi ol-
dugu belirtilir.

Birinci boliimiin sonunda miiellifin bu boliim i¢in yazdigi ferag kay-
dindan sonra, niishanin istinsah kaydi yer almaktadir. Bu kayitta niisha-
nin, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Be’ani tarafindan, 9 Zilkade
766 yilinda Cuma giinii Abarin mahallesinde istinsah edildigi belirtilmek-
tedir (vr. 204).

b. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 1040

235 varaktan miitesekkil bu niishanin her bir sayfasinda 25 satir
bulunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Niishada bagliklar ve eserde yer
alan siir ve beyitler arasini ayirmak tizere koyulan isaretler kirmizi mi-
rekkeple yazilmistir. Varaklarin “a” sayfasinin ilk kelimesi 6nceki varagin
“b” sayfasinin sonunda belirtilmektedir. Istinsah esnasinda atlanmis ve
unutulmus climle ve ibareler metnin kenarlarina ilave edilerek belirtil-
mistir. Bu nlishada fihrist yer almamakta, vikdye varag: ve zahriye sayfa-

sindan sonra metin baslamaktadir.

Zahriye sayfasinin tstiinde sol tarafinda vakif miihri, altinda Saban
ayinin ortalart h.906 yilina ait Abdurrahman b. Ali b. Miieyyed’'in temel-
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liikk kaydi, sayfanin sonunda Harameyn Vakiflar1 Miiftiisii Ahmet Seyhza-
de tarafindan yazilmis Sultan Mahmud Han'in vAKkif kayd: ve miihrii yer
almaktadir.

Niishada ana metin sona erdikten sonra istinsah kaydi yer alir. is-
tinsah kaydinda, Ysuf b. Abdullah seklinde sadece miistensihin adi yer
alir, istinsah tarihi belirtilmemistir. Bu niishada ana metinden ve istinsah
kaydindan sonra miiellifin hocalar1 ve ¢agdasi olan alimler tarafindan
esere yazilan takrizler yer almaktadir (vr. 225b-235a). On varaklik bu ila-
ve boliim, bu niisha disinda sadece Yeni Cami 515 niishasinda yer almak-
tadir (vr. 290b-305a). 14 farkl alimin takrizlerinden olusan bu kismin
sonunda herhangi ilave bir kayit bulunmamaktadir.

c. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa
18904

Bu nilisha 311 varaktan miitesekkildir. Her bir sayfada 23 satir bu-
lunmaktadir. Talik yazi ile yazilmistir. Siyah mesin, semseli, miklebi kopuk
bir cildi vardir. Basliklar ve s6z baslari kirmizi miirekkeple belirlenmistir.
Bu niishada da fihrist yer almamakta, vikaye varagi ve zahriye sayfasin-
dan sonra metin baslamaktadir.

Zahriye Hemen altinda Pir Muhammed b. Muhammed b. Mustafa b.
Kadi Mahmud’a ait temelliik kaydini ve Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin
vAkif miihrii yer alir. Niishada, birinci bsliimiin son kismi Ayasofya 1040
niishasi ile aynidir. Miiellifin bu boliim i¢in yazdigi ferag kaydindan sonra,
niishanin istinsah kaydi yer almaktadir. Bu kayitta niishanin, Belhaki ha-
tibi Muhammed b. Seyfullah tarafindan, 3 Rebiulahir 954 /23 Nisan 1547
yilinda istinsah edildigi belirtilmektedir (vr. 173).

Niishada ana metin sona erdikten sonra herhangi bir ilave ibare
yoktur. Sadece tamamlanma tarihi olarak 954 /1547 tarihi ve Merzifonlu
Kara Mustafa Pasa’nin vAKif miihrii yer alir (vr. 311).

d. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi 824

Bu niisha 170 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 29 satir bu-
lunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmis, s6z baslar1 kirmiziyla ¢izilmistir. Birinci boliimiiniin so-
nunda muellifin bu b6lim i¢in yazdig ferag kaydi disinda herhangi bir
ilave almaktadir. Niishada boliim sonu, Ayasofya 1040 niishasi ile aynidir
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(vr. 96b). Niishada ana metin sona erdikten sonra istinsah kaydi yer alir.
Istinsah kaydinin isim disindaki ibareleri Ayasofya 1040 ile aynidur. istin-
sah kaydinda Cafer b. Omer b. Ahmed seklinde sadece miistensihin ad
yer alir, istinsah tarihi belirtilmemistir (vr. 170).

e. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi 722

Bu niisha 254 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 27 satir bu-
lunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmis, s6z baslar1 kirmiziyla ¢izilmistir. Varaklarda, “a” sayfasinin
ilk kelimesi 6nceki varagin “b” sayfasinin sonunda belirtilmektedir. istin-
sah esnasinda atlanmis ve unutulmus ctimle ve ibareler metnin kenarla-
rina ilave edilerek belirtilmistir.

Vikaye varaginin “b” sayfasinda tek sayfalik bir fihrist yer alir. Zah-
riye sayfasinda okunakli olmayan bir mihir ve Kinalizide ve Muhammed
ed-Desmevi'ye ait temelliik kayitlarini igeren ibareler bulunur.

Miiellifin bu boliim icin yazdig1 ferag kaydindan sonra, niishanin
istinsah kaydi yer almaktadir. Bu kayitta niishanin, Hiiseyin b. Cafer ta-
rafindan, 14 Saban 977/22 Ocak 1570 yilinda Edirne’de istinsah edildigi
belirtilmektedir (vr.146b).

Niishada ana metin sona erdikten sonra istinsah kaydi yer alir. Bu
ibarede niishanin 974 y1l1, Cemaziye’l-ila ayinin sonunda istinsah edildigi
belirtilir. Birinci boliimiin sonunda istinsah kaydi olarak yer alan 14 Sa-
ban 977 tarihi ile niisha sonundaki bu tarih birbiriyle celismektedir. Eger
birinci boliim daha sonra yazilmamis ise tarihlerden birinin yaziminda
muhtemel bir hata s6z konusudur. Niisha sonundaki istinsah kaydin-
dan sonra ntishanin Daru’l-Hilafe Miiderrisi Seyyid Muhammed ed-Des-
mevi'nin kitaplarindan oldugunu belirten bir ibare yer alir (vr. 254b).

f. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa 480

Bu niisha 252 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 27 satir bu-
lunmaktadir. Talik yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmis, s6z baslar1 kirmiziyla ¢izilmistir. Varaklarda, “a” sayfasinin
ilk kelimesi 6nceki varagin “b” sayfasinin sonunda belirtilmektedir. Niis-
hada bazi sayfalarda nemden kaynaklanan lekeler ve miirekkep akintilari
vardir. Basta alt1 sayfa konu fihristi yer alir. Fihristin basinda kitabin ve
miiellifin adini1 belirten bir ibare yer alir. Zahriye sayfasinda el-Abd Veysi
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(h.1016) ve Rumeli Kazaskeri es-Seyyid Muhammed’in temelliik kayitlari
yer alir.

Niishada ana metin sona erdikten sonra eserin adini yazilis tarihini
ve miiellifini ve ona duayi iceren bir siir, siirden sonra ise istinsah kaydi
yer alir. ibarede niishanin istinsah tarihi olarak 15 Recep 883/12 Kasim
1478 Sali glinti zikredilmistir. Miistensihin adi ise Giyaseddin Ali b. Sem-
seddin b. Muhammed b. Hasan el-Kaini olarak kaydedilmistir (vr. 252).

Istinsah kaydindan sonra Sihabeddin es-Saill tarafindan Harezm
Kadis1 Burhaneddin Eb{ Hafs et-Terciiman{i’ye Zilhiccenin sonlar1 744 ta-
rihinde yazilmis 5 sayfalik bir kitdbu’l-hiikm{ 6rnegi yer alir.

g. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa 920

Bu niisha 149 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 27 satir bu-
lunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmistir. Bazi varaklarda, “a” sayfasinin ilk kelimesi 6énceki vara-
gin “b” sayfasinin sonunda belirtilmektedir. istinsah esnasinda atlanmis
ve unutulmus ciimle ve ibareler metnin kenarlarina ilave edilerek belirtil-
mistir. Bu niishada bas tarafta 3 sayfalik bir fihrist yer almaktadir.

Niishada giris boliimii mevcut degildir, niisha birinci boliimle bas-
lamaktadir ancak birinci boliim de tamamlanmamistir. B6liimiin sonun-
da muhtemelen sonradan tamamlanmak tizere bogs varaklar birakilmistir
(vr.124), dérdiincii boliim de tamamlanmamistir. Niishada istinsah kaydi-
na da rastlanmamistir.

h. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami 515

Bu niisha 402 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 23 satir bu-
lunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmistir. Varaklarda, “a” sayfasinin ilk kelimesi 6nceki varagin “b”
sayfasinin sonunda belirtilmektedir. istinsah esnasinda atlanmis ve unu-
tulmus ciimle ve ibareler metnin kenarlarina ilave edilerek belirtilmistir.
Bu ntishada da fihrist yer almamakta, vikdye varagi ve zahriye sayfasin-
dan sonra metin baslamaktadir.

Zahriye sayfasinda Sultan Ahmet’in vAkif miihrii ve temelliik kay-
d1 yer alir. Temelliik kaydinda Edirne’de yazildigi ve Abdurrahim b. Ali
b. Muhammed’in Ramazan ayinin ortalarinda 905 yilinda niishaya sahip
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oldugu zikredilir.

Niishada ana metin sona erdikten sonra Kili¢ Ali Pasa 480 niisha-
sinin sonunda da yer alan siir ile istinsah kaydi yer alir. Kayitta niishanin
Sevval 839 yilinda et-Tokadi tarafindan yazildigi belirtilir (vr. 389b). Ana
metin ve istinsah kaydindan sonra niishada, Ayasofya 1040 niishasinda
da yer alan takrizler bulunmaktadir. Bu boliim 16 varak uzunlugundadir.
Béliimiin sonunda yine III. Ahmet’in vAkif miihiirleri yer alir.

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami 516

Bu niisha 255 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 25 satir bu-
lunmaktadir. Talik yazi ile yazilmistir. Niishada basliklar kirmizi miirek-
keple yazilmistir. Metin kirmizi miirekkeple ¢izilmis ¢erceve icinde yazi-
lidir. Varaklarda, “a” sayfasinin ilk kelimesi 6nceki varagin “b” sayfasinin
sonunda belirtilmektedir. Bazi sayfalar asirt nemden dolayr okunama-
yacak derecede zarar gormiis ve birbirine gecmistir. Zahriye sayfasinda
Ebi’l-Vefa b. Abdiissamed el-ilmi’ye 4it temelliik kaydi vardir.

k. Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi 1032

Bu niisha 276 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 27 satir bu-
lunmaktadir. Nesih yazi ile yazilmistir. Sirdzeli mesin ciltlidir. Niishada
basliklar kirmizi miirekkeple yazilmistir. Varaklarda, “a” sayfasinin ilk
kelimesi 6nceki varagin “b” sayfasinin sonunda belirtilmektedir. istinsah
esnasinda atlanmis ve unutulmus ciimle ve ibareler metnin kenarlarina
ilave edilerek belirtilmistir. Bu niishada da fihrist yer almamakta, zahriye
sayfasindan sonra metin baslamaktadir.

Zahriye sayfasinda ilki Istanbul Kadis1 Mustafa'ya, ikincisi de kitaba
satin alma yoluyla sahip oldugunu belirten Abdiilgani Mustafa b. Hac’a
ait iki temelliik kayd1 vardir. Bu ibarelerden sonra Seyhulislam Feyzullah
Efendi’ye (6.1115/1703) ait vAKif miihrii yer alir.

Niishada ana metin sona erdikten sonra herhangi bir ilave kayit bu-
lunmamaktadir. Ancak bir sonraki varakta iki sayfa olarak arzuhal 6rnegi
ve siirden olusan bazi metinler yer almaktadir (vr. 274b).

m. Kiitahya Vahid Pasa il Kiitiiphanesi, 2843

Bu niisha 200 varaktan olusmaktadir. Her bir sayfada 27 satir bu-
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lunmaktadir. Talik yazi ile yazilmistir. Niishanin bas ve son kisimlari asiri
nemden ¢ok fazla zarar gérmiis bu kisimdaki sayfalar birbirine yapismis
durumdadir. Orta kisimda yer alan 30-40 varak ancak acilabilmektedir.
Bu nedenle eserin taramasi eksik yapilmis agilmayan sayfalar taranama-
mistir.

8. Niishalarin Mukayesesi

Boliimlerin ve konularin tasnifi agisindan niishalar sadece birinci
kisim itibari ile farklilik gosterir. Diger kisimlarin tasnifi tiim niishalarda
aynidir. Birinci kismin tasnifi acisindan niishalar iki gurup altinda ele ali-
nabilir. Ayasofya 1040, Merzifonlu 18904 ve Esad Efendi 824 niishalari
birinci gurupta, III. Ahmed 1033, Esad Efendi 722, Kili¢ Ali 480, Yeni Cami
515, Yeni Cami 516, Sehid Ali Pasa 920 ve Feyzullah Efendi 1032 niishala-
r1 ise ikinci gurupta yer alir.

Niishalarin tamaminda istinsah kaydi bulunmamasi nedeniyle is-
tinsah tarihlerinden hareketle niishalarin birbiriyle iliskileri konusunda
net degerlendirmelerde bulunulamamaktadir. Niishalar arasinda en eski
olan ve miiellifin yasadigi sehirde istinsah edilen niisha IIIl. Ahmed 1033
niishasidir. Zahriye sayfasinda niishanin 9 Zilkade 766/28 Temmuz 1365
tarihinde Harizm CiircAniyyesi'nde istinsah edildigi belirtiimektedir. Is-
tinsah tarihi agisindan bu niisha 6nem arz etmektedir. Zira yukarida mi-
ellifin hayati ile ilgili verdigimiz bilgilerden hareketle bu niishanin istin-
sah edildigi tarihlerde miiellifin hayatta olma ihtimali veya ¢ok yakin bir
tarihte vefat etmesi s6z konusudur.

Istinsah tarihleri belli olan diger niishalar ve istinsah tarihleri su
sekildedir; Yeni Cami 515 (839/1435), Kili¢c Ali Pasa 480 (883/1478),
Merzifonlu 18904 (954/1547), Esad Efendi 722 (974/1566). Diger ntis-
halarda istinsah kaydi tespit edilememistir.

Ana metin sonunda dénemin alimleri tarafindan esere yazilan tak-
rizler sadece Ayasofya 1040 ve Yeni Cami 515 niishalarinda yer alir. Bu
boliimleri birebir karsilastirilan s6z konusu iki niishanin birbirlerinden
veya bizim ulasamadigimiz farkl bir niishadan istinsah edildigi diisii-
niilmektedir. Ayasofya 1040 niishasinda istinsah tarihi yer almadigi icin
hangi niishanin daha eski oldugu kesin olarak tespit edilemese de incele-
melerimizde Ayasofya 1040 niishasinin Yeni Cami 515 niishasindan daha
sonra istinsah edildigi kanaati hasil olmustur.
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Takrizler disindaki boéliimler agisindan eksik olan niisha Sehid Ali
Pasa 920 niishasidir. Bu niishada giris boliimii tamamen, birinci ve ti¢iin-
cli boliimiin ise son kisimlari eksiktir. Vahid Pasa 2843 niishasinin bas ve
son kisimlarinin biiytik bir béliimii sayfalarin birbirine yapismasi nede-
niyle taranamadigindan eksikliklerin olup olmadig tespit edilememistir.
Niishalardan sadece Sehid Ali Pasa 920 (3 sayfa) ve Kili¢ Ali Pasa 480 (6
sayfa) nlishalarinda bas tarafta konu fihristi yer alir.

Sonug

Klasik Hanefi siiriit eserlerinin son érneklerinden biri olan Gure-
ru’s-Stirdt’ta, giiniimiize ulasmayan eserler de dahil olmak tizere kendin-
den once yazilmis eserler ve miielliflerden nakillerde bulunulmasi, he-
men hemen tiim belge cesitlerinin diizenlenmesi ile ilgili teorik bilgilerin
yaninda her konuyla ilgili belge 6érneklerine yer verilmesi siir(it ilmi ve
onunla iligkili terim ve kavramlarla ilgili aciklamalar yapilmasi, siirtit ilmi
konusunda yapilacak calismalarda dikkate alinmasi gerekli bir eser oldu-
gunu gostermektedir.

Ayrica eserde yer verilen medrese, hastane vakfiyeleri ve kadi, y6-
netici atama yazilari gibi asillar1 aktarilan bazi belge 6érneklerinde sahis
ve yer isimleri gibi unsurlarin korunmasi, belgelerin diizenlendikleri d6-
nem hakkinda bilgiler icermesi yoniiyle hukuk tarihi acisindan olduk¢a
O6nem arz etmektedir.
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Yabanc Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de
Arapca Ogretimi

Murat Arif Giiney

0z

Teknolojinin gelismesiyle birlikte kiiresel bir kéy héline gelen diinyada dil 6gretimi olduk-
¢a onemli bir hale gelmistir. Son yillarda 6zellikle bircok Arap tilkesiyle aramizdaki vizeler
kaldirilmis, ticari ve turistik faaliyetler canlanmistir. TRT, 24 saat Arapga yayin yapan bir
kanal agmistir. Dolayisiyla tilkemizde Arapc¢a bilen elemana ihtiya¢ artmistir. Bu makalede
yabanci dil 6gretimi, yabanci dil 6gretiminde kullanilan yontemler ve iilkemizde yabanci
bir dil olarak Arap¢a 6gretiminin diinden bu giine gecirdigi safhalar ele alinacak, sonug
kisminda ise yabanci dil 6grenimi tizerine degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yabanci Dil, Yabanci Dil Ogretimi, Tiirkiye'de Arapca Ogretimi

Abstract
Foreign Language Teaching and Teaching Arabic in Turkey from Past to Present

With the improvement of technology, language teaching has become increasingly impor-
tant in the World as a global village. In recent years, visa requirements have been removed
for many Arab countries. Commercial activities and tourism have been quickened with
them. TRT have opened a full-time Arabic TV station. Therefore, it has grown demand
for people with knowledge of Arabic in Turkey. In this article, foreign language teaching,
foreign language teaching methods, and phases of the Arabic language teaching as a fore-
ign language in Turkey from past to present will be discussed. At the end of this article,
foreign language learning will be assessed.

Key Words: Foreign Language, Foreign Language Teaching, the Arabic Language Teaching
in Turkey

Auf: Murat Arif Giiney, “Yabanci Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arap¢a Ogre-
timi”, KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014, s. 193-2011
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Giris
Dilin ve konusmanin simdiye kadar pek cok tanimi yapilmistir. Unlii
Yunan diistiniir Platon, Kratylos adli yapitinda, dili “kendi 6zel diistince-

lerini sesin yardimiyla, 6zne ve yiiklemler araciyla anlasilabilir duruma
getirmek” biciminde tanimlamistir.!

Dilin her seyden evvel bir iletisim araci oldugunu unutmamaliyiz.
Bu 6zelligi ile dil, insan1 diger canlilardan ayirir ve onu sosyal bir varlik
haline getirir. Dile bu bakis acisiyla bir tanim yapacak olursak, insanlar
arasinda anlasmay1 saglayan tabii bir vasita; kendi kanunlari iginde yasa-
yan ve gelisen canli bir varlik, milleti birlestiren, koruyan ve onun ortak
mali olan sosyal miiessese; seslerden 6riilmiis muazzam bir yapi; temeli
bilinmeyen zamanlarda atilmis bir gizli antlasmalar ve s6zlesmeler siste-
midir.2

Insan, toplum, kiiltiir ve egitimle baglantili bir 6ge olan dilin yapi-
sal goériiniimiiniin ¢ok karmasik oldugu, bu sebepten de cesitli agilardan
yapilan tanimlarin sayisinin ii¢ yiiz elliyi askin oldugu belirtilmektedir?.

Enis Feriha, basit gibi goriinen “dil nedir?” sorusuna, “dil, diisiin-
ceyi ifade eden sesler toplulugudur”, “anlasma vasitasidir” veya “manala-
r1 nakletme aracidir” seklinde tarif ederek cevap verilemeyecegini ifade
ederek dili soyle tarif eder: “Dil, biyolojik olmayip sonradan kazanilan,
kiltiirel, toplumsal ve psikolojik bir olgudur” Dil ile insan insan olmus,
kiltiir ve medeniyet gelismis, insan akli zirvesine ulasmistir. Dolayisiyla
dili, ilmi ve felsefi olarak arastirmak insani ve insan diisiincesini arastir-
mak demektir.*

Dilin kendisine mahsus birtakim kurallar: vardir. Dil kurallari, dilin
yapisina hakim olan, dilin kendi icinden ve egiliminden dogmus bulunan
birtakim prensiplerdir. Bu prensipler dilin kurulusunu, yapisinin seklini
ve Ozelliklerini gosterirler.

Siiphesiz dil her seyden 6nce bir anlasma vasitasidir. Ancak bu vasi-
ta tabii bir vasitadir. Gelisigiizel, yapma, igreti, maddi, gelip gecici bir vasi-

1 Dogan Aksan, Her Yonuyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1979), 1, 55.

Muharrem Ergin, Universiteler I¢in Tiirk Dili, (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1986),s.13
Aksan, Her Yonuyle Dil, 1, 11.
4 Enis Feriha, el-Lehecatu ve Usllbu Dirasetiha, (Beyrut:1989), s. 32-37.
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ta degildir. Dil canli bir vasita gibidir. Insanlara, fertlere hizmet eder; fakat
insanlarin, fertlerin keyfine tabi degildir. insanlar onu istedikleri bicime
sokamazlar, ona degisik bir sekil veremezler. Onu oldugu gibi kabul et-
mege, onun hususiyetlerine dikkat etmege, onun tabiatina uymaga, onun
kanunlarina boyun egmege mecburdurlar.®

Basta da belirttigimiz lizere dilin birgok tanimi yapilmistir ve hala
da yapilmaktadir. Fakat biz bu kadari ile yetiniyoruz.

1. Yabanc Dil Ogretim Yontemleri

Bu baslik altinda yabanci dil 6gretim yontemleri degerlendirilecek-
tir. Bunu yapmaktan maksadimiz 6gretim yontemleri arasindaki benzer-
likleri ve farkliliklar1 detayli bir sekilde incelemektir. Bu yontemleri tek
tek ele almadan 6nce genel bir bilgi verilecektir.

Yabanca dili 6gretmek amaciyla tarihin degisik safhalarinda farkh
yontemler denenmistir. 1940-1960 yillar1 arasinda nerdeyse tek yontem
olarak dil 6gretimini egemenligi altina alan duyumcu-dil yontemi (au-
dio-lingual) amaglanan iletisim yetisi karsisinda yetersiz kalmistir. Ger-
cekten, yapisal, daha dogrusu betimsel dilbilimin bi¢imciligine ve davra-
nis¢1 dil 6gretim kuramina dayanan duyumcu-dil yontemi yandaslari, dil
Ogretimini biiytlik olciide aliskanlik kurma edimi olarak diisiinmtslerdir.
Bu yontem, 6gretimin ilk basamaklarinda, 6zellikle kiigtik yastaki cocuk-
lar icin dilbilgisi yetisinin kazanilmasinda yararli olmustur, ancak dil kul-
lanim yetisi kazandirmakta basarisiz kalmistir.®

1960’lardan sonra Chomsky’nin dnciiliigiinde gelisen yeni dilbilim
anlayis1 ve buna kosut olarak gelisen anliksal ruhbilimin etkisiyle dil 6g-
retiminin bir aliskanlik kazanma edimi degil, bilingli bir kazanim oldugu
diisiiniilmeye baslanmistir. Bagka bir anlatimla, dilde anlam ve dil kaza-
niminda insanin anhig1 ve kisiligi 6n plana ge¢mistir. insanin bir makine
olmadigy, dil ediniminde anadilinden getirilenlerin, varsayimlarin ve do-
gustan getirilen dil kazanim diizeneginin 6nemli bir yeri oldugu diisi-
niilmiistir. Bu diisiinceler 6nce anliksal yontem denilen daha uscu bir dil
Ogretim yonteminin gelismesine yol agmis, ancak biiytik 6lciide gelenek-
sel dilbilgisi ¢eviri yontemine benzeyen bu yontemin de bi¢imciligi yene-

5 5 Ergin, Universiteler I¢in Tiirk Dili, s.13.

6 Ahmet Kocaman, “Yabanc Dil ()gretiminde Yeni Yonelimler” Tirk Dili Dergisi, 47
(1983), s. 117-118.
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medigi, dilbilgisi yetisi 6tesinde bir kazanim saglayamadigi anlasilmistir.’
Siiphesiz ortaya konulan bu disiincelerde kisinin ruh hali ve kapasitesi
dikkate alinmis ve daha akilc1 yontemlere zemin hazirlanmistir.

Glntimiizde bir tek yabanci dil 6gretiminden degil, yabanci dil 6gre-
tim yontemlerinden s6z edilebilir, islevsel kavramsal ders izlenceleri ger-
cevesinde bir yontem heniiz tiimiiyle gelistirilebilmis degildir. Genellikle
iki yol izlendigi goriilmektedir: Once bir dilbilgisi tabani hazirlanmakta,
buna daha sonra islevsel kavramsal boyutlu konular eklenmektedir. kinci
yaklasimda ise, dilbilgisi ve islev en bastan birlikte ele alinmakta, boylece
yapl islev orgiisii saglanmaya calisilmaktadir. Kimileri se¢meli (eclectic)
bir yontemde cesitli yontemlerin iyi yanlarini birlestirmeye calismakta-
dirlar.® Biitiin bu cabalarin sebebi kisiye yabanci bir dili daha kisa zaman-
da, amacina uygun ve kaliteli bir sekilde 6gretmektir.

1982 Ekim ayinda Avrupa Konseyi ile Milli Egitim Bakanliginin
ortaklasa diizenledikleri Yabanci Dil Ogretim Programlar1 konulu semi-
nerde belirlenen belli bash yontemlerin siniflamasi yapilmistir. Tiirk ve
Avrupali uzmanlar tarafindan benimsenen bu yontemler sunlardir:’

1. Dilbilgisi-Ceviri Yontemi (Grammar-Translation Method)
Dolaysiz Yontem (Direct Method)
Kulak-Dil Aliskanlig1 Yontemi (Audio-Lingual Method)

2
3
4. Bilissel Ogrenme Yaklasimi ( Cognitive-Code Approach)
5. lletisimci Yaklasim (Communicative Approach)

6

Secmeli Yontem (Eclectic Method)

1.1. Dilbilgisi - Ceviri Yontemi

Dilbilgisi - ceviri yontemi ¢ok eski bir yontemdir. Latince ve Yunan-
ca gibi klasik dillerin 6gretiminde kullanildig: icin “Klasik Yontem” adini
da almistir.

Amac baska dilden ana dile ceviridir. Bu yontem belli bir 6grenme

Kocaman, “Yabanci Dil Ogretimi”, s.118.
Kocaman, “Yabanci Dil Ogretimi”, s.118.

Hayati Cevik, Cocuklara Yabanci Dil Ogretiminde Drama Tekniginin
Kullanimi,(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Fransiz Dili Egitimi Anabilim Dali, Adana, 2006, s.14.
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kuramina gore gelistirilmemis, daha ¢ok akla dayali ¢6ziimlemeler, kural
6grenme ve karsilastirmali calismalara yer verilmis ancak konusma bece-
risinin gelistirilmesine 6nem verilmemistir.!® Ancak yasayan dillerin 6g-
retilmesinde iletisim 6n plana ¢ikacagi i¢cin bu yontem yetersiz kalmakta,
amaca ulastirmamaktadir. Ciinki dilin tiim kurallar1 6nceden verilmekte,
secilen metin dogrultusunda sézctkler ve fiil cekimleri 6gretilmekte, sii-
rekli olarak ana dil kullanilmaktadir.™*

Dilbilgisi-Ceviri Yontemi lic 6nemli varsayima dayanir:*?

1.
2.
3.

Dil kurallar1 biitiindiir.
Yazin dili, konusma dillerinden daha iistiindiir.

Diller karsilastirilabilir, aralarinda benzerlikler ve farkliliklar
bulunabilir.

Bu yontem ile dil kullanimi amag¢lanmaz. Sadece hedef dilin dil ku-
rallar tizerinde bilincli bir kontrol kurulmasim gerekli goriir. Ogretmen
siniftaki tek otoritedir ve siniftaki aciklamalari ana dili kullanarak yapar.
Dilbilgisi-Ceviri Yontemi genellikle asagidaki faaliyetlerden olusur

Ornek ciimlelerle dilbilgisi kurallarinin aciklanmasj,

Sozciik varliginin ve sozciik karsiliklarinin ana dilde bir liste
seklinde verilmesi,

Okuma metninin dilbilgisi kurallari ve s6zciik varligina gore se-
cilmesi,

iki yonlii ceviri(ana dilden hedef dile ve hedef dilden ana dile)
yapilmasi,

Sinif ici etkinliklerde ceviri ve ezbere 6nem verilmesi.

10 Abdiilkadir Kabadayi, “Ogrenci Merkezli Yabanci Dil Ogretim Modeli Tercih Olgegi”,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 5/1 ( 2003), s. 57.

11 Cengiz Tosun, “Yabanci Dil Ogretim ve Ogreniminde Eski ve Yeni Yontemlere Yeni Bir
Bakis” Cankaya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Journal of Arts and Sciences, 5 (
2006), s. 81.

12 Fatos Siimengen, el- Arabiyyetu’l- Mu‘dsira Adli Serinin Arapga Ogretimi Acisindan De-
gerlendirilmesi ,Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisii Arap Dili Egitimi Bilim Dali, Ankara, 2004, s. 12-13.
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1.2. Dolaysiz (Diizvarim) Yéontem

Dilbilgisi-ceviri yontemine karsi ve Dogal yontem’'in bir uzantisi
olarak ortaya kondu. Psikolog Gestalt'in biitlinciil, Herbart'in egitim ve
Humboldt'un dil ve kultiir gorisleri dogrultusunda olusturulmustur. Bu
yontemde, dersler kisa bir hikaye ya da diyalog’la baslar. S6zlii olarak ha-
reket ve resimlerle desteklenir. Ana dil hi¢ kullanilmaz. Dilbilgisi tiimeva-
rim yontemiyle 6gretilirken, fiillere 6ncelik verilir. Dersle ilgili agiklama-
lar bilinen sozciik ve yapilarla siirdiiriiliir. Ogretmen modeldir, dolayisiyla
ona ¢ok is diiser, cok yorulur. Ogretimde yetiskinle ¢ocuk arasinda ayirim
yapilmaz.?

Bu Yontem iki temel varsayima dayanir!*:

1. Dil aliskanliklar butiintdiir.

2. Dil ozellikle ve oncelikle konusmadir.

Dolaysiz Yontem uygulamasi su faaliyetlerden olusur:

Dersler bir diyalog ya da kisa bir fikra anlatimiyla baslar,

Once sézlii 6gretim yapilir; bu nedenle, gramer ve yeni sézciik-
ler sozel olarak 6gretilir,

Hedef dilin yogun bir sekilde kullanilmasina yer verilir,

Ilk haftalar telaffuz égretimine agirlik verilirken, yeni dilbilgisi
yapilari siirekli dinleme tekrar ile 6gretilir,

Sinif icinde ana dil ve ¢eviriye yer verilmez,
Ogretmenden amag dili cok iyi bilmesi ve konusmasi istenir,

Ogretmen merkezli 6gretim yapilmasina karsin, égrencilerin
derse aktif katilimini gerektirir,

Okuma 6gretimi, dilbilgisi becerilerini gelistirmekten ¢ok zevk
icin yapilir.

1.3. Kulak-Dil Aliskanlig1 Yontemi

Davranisci psikolojinin etkisiyle ortaya cikmis olan “Kulak-Dil Alis-

13 Tosun, “Yabanci Dil Ogretim ve Ogreniminde Eski ve Yeni Yéntemler”, s.81.

14 Stumengen, el- ‘Arabiyyetu’l- Mu’asira, s.14.
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kanlig1 Yontemi’nde dil 6grenme, dogru cevaplarin pekistirilmesiyle
etki-tepki baginin kuvvetlenmesi stirecidir. Bu nedenle, bu yéntemin si-
nif-ici uygulamasinda mim-men yani soyleneni tekrar etmek ve tekrarla
ezberlenen climle kaliplarina benzer ciimle iretmek, bu yontemin teme-
lini teskil eder.’

Demircan, “Kulak-Dil Aliskanlig1 Yontemi”nin giincel dili 6gretme-
yi hedefledigini, Dilbilgisi-Ceviri Yonteminde kurallar1 6gretmek tizere
olusturulmus yapay tiimceleri ya da klasik edebiyattan se¢ilip bir baska
devrin dilini yansitan 6rnekleri kullanan “kural koyucu” tutumu engelle-
mek tizere “dil, onu konusanlarin sdyledikleridir,” ilkesinin gelistirildigini
belirtmektedir.'®

Bu yontemde 6grencinin ana dili 68retim araci olarak kullanilma-
maktadir. Ornegin, ingilizce 6grenen bir Tiirk, 6grenim sirasinda hic Tiirk-
ce kullanmamakta; siirekli olarak alistirma ve konusma parc¢alarindaki
Ingilizce tiimceleri isittikten sonra yinelemeye calismaktadir. “Kulak-dil
Aliskanlig1 Yontemi’nin ana ¢izgilerini Chastain soyle siralamaktadir:!’

Yontem, dili bilingalt1 bir diizeyde 6gretmeyi amaglar.
Bu amaca ulasabilmek icin yabanci dil dizgesi anadilindeki gibi ge-
listirilmeye calisilir.

Ogrencilere kendilerine yoneltilen sorulara karsi dogru yanit ver-
me aliskanhig verilir. Ogrencilerin verdikleri yanitlar iizerinde diisiiniip
zaman harcamalarina izin verilmez.

Alistirmalar hicbir agiklayic bilgi verilmeden yapilir, ¢linkii basat
amag 0grenciye diisiinmeden yanitlama aliskanlig1 kazandirmaktadir.

Dil becerilerini gelistirmede dogal sira izlenir. Soyle ki, 6grenci 6nce
anlamayi, sonra konusmayi, daha sonra okumayi ve en son olarak da yaz-
may1, 0grenir.

15 Kabadayi, “Ogrenci Merkezli Yabanci Dil Ogretimi”, s. 57.

16 Omer Demircan, Yabanci Dil Ogretim Yontemleri, (istanbul: Ekin Kitabevi, 1990), s.
184.

17 F. Ozden Ekmekgi, “ Yabanci Dil Egitimi Kavram ve Kapsami” Tiirk Dili, 47 ( 1983), s.
106-107.
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1.4. Biligsel Ogrenme Yaklasimi

Bilissel kuram, Stern’e gore, 6grencinin yabanci dilin yapisini anla-
may1 ve bu yapinin kolayca kullanilmasini 6nemser. Kosullanma, yetisme,
pekistirme, aliskanlik kazanma ve asir1 6grenme konularindaki davranis-
¢1 goriislin yerini, Ausabel gibi bilisselci psikologun 6nerdigi kural 6gren-
me, anlamli alistirma ve yaraticilik alarak 6nem kazanmistir.

Yontemin amaci, Ogrencilere, anadilini konusanlarinki gibi
yabanci dil becerileri kazandirmaktir. Buna gore, 6grenciler
belirli climle kaliplarin1 6grenmek yerine daha 6nce karsilas-
madiklar1 durumlarda da uygun ciimleleri olusturabilecek bir
yetenegi gelistirmelidirler.® Bu yontemde 6grenciye 6grendigi
dilin mantigin1 kavratmak temel espridir

Yontemin ozellikleri sunlardir:*®

Yabanci dil 6grenme bir aliskanlik siireci degil, bilingli olarak
kurallar1 6grenme stirecidir.

Ayrica telaffuz 6gretimine yer vermeye gerek yoktur.
Duydugunu anlama becerisi gelistirilmelidir.
Grupla calisma ve bireysel egitim desteklenir.

Yabanci dilin dilbilgisi kurallar1 6gretilirken, tiimevarim ve
tlimdengelim yontemleri beraberce kullanilmalidir.

Dort temel beceri 6ncelik sonralik sirasina gore degil onemine
gore esit olarak gelistirilmelidir.

Sinifta ana dilin kullanilmasina ve ceviriye izin verilir.
Biitiinliigii saglamak icin gerektiginde gorsel ve isitsel araglar-
dan, gerektiginde diger tekniklerden yararlanilmalidir.

Ogrenme ortaminin olumlu olusu, sinif ici etkilesim, 6gretme-
nin tutumu, 6grenme icin ¢ok 6nemlidir.

18 Tosun, “Yabanci Dil Ogretim ve Ogreniminde Eski ve Yeni Yéntemler”, s. 82.
19 Cevik, Cocuklara Yabanci Dil 0§retimi, s.18.
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1.5. iletisimsel Yaklasim

Ogretim bigimi, arac-gerec, 6gretmenle 6grenci rolleri ve davra-
nislari, sinif-i¢i etkinlikler ve uygulamanin yasayan bir dil ve dil kullanim
yontemine gore diizenlemesidir. Bu yaklasim bir yanda dilin yapis1 (dil
O0grenme dlizenegi), 6te yanda dil kullanimi (dil ve toplum iliskisi) tizerin-
de yapilan arastirmalara dayandirilmaktadir.?°

lletisimci yaklagim, dille iletisim kurulmasinda dilbilgisi kurallari-
nin yaninda bazi kullanim ve konusma kurallarinin da oldugunu vurgular.
Dil 6grenmenin temelinde yatan ana amagc, dilin asil islevi olan yazili-s6z-
li iletisimin saglanmasidir. Buna gore, dilin kurallarindan ¢ok bir iletisim
araci olarak kullanilmasi énemlidir. Dil 6gretiminde kurallarina uygun
climle asamasi son asama olmalidir. Dil 6grenme siirecinde 6grencinin
gecirdigi zihinsel slire¢ 6nemli bir yer tutar. Bu yaklasima gore, 6gren-
ciler kaliplar1 ezberlemek yerine, 6grendiklerini anlamaya ve kavramaya
yonlendirilir. Gegirdigi zihinsel siire¢ sonrasinda amag, anladiklarini ve
kavradiklarini uygulama sahasina koymalarini saglamaktr. iletisim 6g-
rencinin ciimleler kurmasiyla degil, bu ciimleleri siniflandirmasi, sorular
sormasl, bir goris ifadesi haline getirmesiyle gerceklesir.

Yontemin 6zellikleri sunlardir:*

o Ogrenci icin bir anlam tasiyan sozlii ve yazil iletisim etkinlikle-
rine agirlik verilir.

o Ogretim 6grenci merkezlidir.

o Ogretim etkinlikleri cogunlukla karsihkli diyalog, grup calis-
masi, taklit, problem ¢6zme ve egitsel oyunlarla 6grenime da-
yalidir. Bu etkinliklerin temeli, 6grencilerin bilgilerini veya fi-
kirlerini birbirlerine aktarmasina veya sadece sosyal amagla
konusmalarina dayahdir.

o Ogretimde, yabanc dilde yazilmis ve giinliik hayatta kullanilan
materyaller kullanilir.

o Ogretmen hem anadiline, hem de 6grettigi yabanc dile hakim
olmaldir.

20 Tosun, “Yabanci Dil Ogretim ve Ogreniminde Eski ve Yeni Yontemler”, s. 82.
21 Gevik, Cocuklara Yabanci Dil Ogretimi, s.19
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o Ogretmen derslerde 6grencilere amagclarina uygun bir iletisim
kurmalari i¢in yardimei olur.

1.6. Secmeli (Eklemeli) Yontem

Demircan, secmeli yontemi “bilinen yontemlerin amaca en uygun
ve O0gretimde en basarili yonleri secilerek birbirleriyle uyusturulmasiyla
elde edilen yontem” seklinde tanimlamaktadir.??

Eklemeli yontem ile anlatilmak istenen sey, rastgele bir birlestirme
ya da bosluk doldurma degildir. Ekleme isi yapilirken amaca ulasabilmek
icin 6nceden bilinmesi gereken bazi hususlar vardir. Bunlar, bir yandan
6grencilerin yakindan taninmasi ve 6grenim ortaminin iyi bilinmesi,
diger yandan da tiim yaklasim, yontem ve tekniklerin her birine iliskin
temel bilgilere sahip olunmasi gerekir. Ogrencilerine uygun bir eklemeli
yontem olusturabilmek icin tiim yaklasim, yontem ve teknikleri tarayarak
bunlar arasinda bir se¢im yapma isi 6gretmene diisen bir gérev olmakta-
dir.

Bu nedenle tek yonteme bagh kalarak baska yontemlere sirt cevi-
ren yabanci dil 6gretmenlerinin bu tutumu artik yadirganmakta, daha
acik bir soyleyisle, ugras alaninda geri kalmislig1 simgelemektedir. Sebiik-
tekin'e gore,?® smiftaki 6grencilerin kisisel 6zellikleri bakimindan nasil
bir goriiniim icinde bulunduklarini saptamak, bu 6zelliklerin birer etmen
olarak 6grencilerden hangilerini ne ol¢iide etkiledigini ortaya koymak,
elde ettigi bulgulara gore her bireyi ayr1 ayr1 yonlendirmek, ortak 6zel-
likleri g6z oniinde tutarak sinifin timiine uygulanacak genel tavri belirle-
mek ve boylece, 6grenciyi basariya ulastirmak 6gretmenin temel vazifesi
olmalidir. Aksi takdirde basari saglanmasi 6grencilerin kabiliyetlerine
kalir ki, bu da zaman kaybina ve dil 6gretimi konusunda istenen sonuca
ulasamamaya sebep olur.

Yontemin 6zellikleri sunlardir:*

e Dil 6grenimi 6grencilerde istek uyandirmasi bakimindan, an-
lamli ve gercek hayatla iliskili olmahdir.

22 Demircan, Yabanci Dil Ogretim Yéntemleri, s. 162.

23 Hikmet Sebiiktekin, Yiiksek Ogretim Kurumlarimizda Yabanct Dil [zlenceleri, (Istanbul:
Bogazici Universitesi Yayinlari, 1981), s. 40.
24 Cevik, Cocuklara Yabanci Dil Cgretimi, s. 20-21.
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Cabuk ve etkili bir dil 6grenimi i¢in, 6gretmenin ve 6grencinin
ceviriden kaginmasi ve yabanci dilde diisinmeye yonlendiril-
mesi gerekmektedir. Bu da ¢ok alistirma yapmakla saglanir.

Anadil olabildigince az kullanilmalidir.

Dil 6greniminde anlamli ve iletisime yonelik alistirmalar, meka-
nik alistirmalardan daha yogun olmalidir.

Yabanci dili diizgiin kullanabilmek icin okudugunu anlama be-
cerisi kazandirilmaya ¢alisiimalidir.

Siirekli ve kalic1 bir kelime 6grenme becerisi, anlamli ortamlar
olusturularak ve gercek hayata doniik anlamli ctimlelerle ka-
zandirilabilir.

Ogrencinin hazir bulunusluk durumuna gére, dort temel beceri
(dinleme, konusma, yazma, okuma) birlikte gelistirilmeye cali-
silmalidir.

Ogrencinin neye ihtiyaci oldugunun belirlenmesi, 6gretmenin
atacag ilk adim olmalidir.

Her dersten 6nce, dersin amacinin ve ni¢in 6grenilmesi gerekti-
ginin aciklanmasinda fayda vardir.

Iletisime yonelik olarak dogruluk ve kullanilabilirlik cok énem-
lidir. Bunun yaninda s6zel olmayan ama iletisime anlam kazan-
diran jest-mimik-ses tonu-vurgu-kiltiirel tavirlar gibi diger de-
giskenlere de gereken 6nem verilmelidir.

Ogretimde daima basitten karmasiga, bilinenden bilinmeyene,
somuttan soyuta dogru bir sira izlenmelidir.

Ogrenciler arasinda bireysel farkliliklar oldugu unutulmamali-
dir.

Bir¢ok yabanci dil 6gretim teknigi bulunmaktadir. Fakat biz sinirh
olan bu ¢alismamizda bu kadariyla yetinmeyi uygun bulduk ve kanaati-
mizce kisilerin yetenekleri, becerileri, kapasiteleri, yas diizeyleri vb. 6zel-
likleri g6z 6niinde bulundurularak biitiin yéntemlerin yararl yonlerin-
den istifade edilmelidir.
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2. Tiirkiye’de Arapg¢a Ogretiminin Tarihsel Gelisimi

Tiirk-Arap iliskisi olduk¢a uzun bir tarihi dilimi kapsar. Bu iliski-
lerde Talas Savasi 6nemli bir doniim noktasi olmustur. Bu savas ile geli-
sen iliskiler Tirklerin Miisliiman olmalari ile sonuclanmistir.?® Ttirklerde
Arapca 6gretiminin baslangia1 ise Islam dinini kabul ettikleri tarihlere
uzanmaktadir.?® islam dinini secen Tiirkler, dogal olarak dinlerini asil kay-
nagindan 6grenmek istemislerdir. Bu da onlar1 Arap¢a 6grenmeye sevk
etmistir. Bu durumu 6zellikle giiniimiizde yeni Miisliiman olmus sahsiyet-
lerde daha iyi gormekteyiz.

Karahanlilar (960-1212), halkiyla birlikte Miisliiman olan ilk Tiirk
devletidir. Bu tarihten sonra Arap harflerinin ve dilinin Tiirk diinyasina
girmesi asama asama devam etmistir. Gazneliler (963-1187) devletinin
kurucusu olan Gazneli Mahmut, Arapcay1 resmi dil olarak kabul ettigin-
den bu donemde yazilan eserler genellikle Arap¢a olmustur. Alparslan’in
veziri Nizamulmiilk tarafindan kurulan Nizamiye Medreselerinde 6gre-
tim dili Arapga idi. Osmanlhlarda ilk medrese 1331’de Orhan Gazi tarafin-
dan Iznik’'te kurulmustur. Osmanl medreselerinde Arapca 6gretiminden
maksat, medrese 6grencilerinin fikih, kelam, tefsir v.b. dersleri anlayabil-
meleriydi.?” Bu dersleri anlayabilmek i¢cin medreselerde 6n hazirlik ola-
rak cesitli kitaplar takip edilmekteydi.

Tanzimat Donemine kadar okutulan kitaplari su sekilde siralayabi-
liriz:

Sarf kitaplar olarak; el-Emsiletu’l-muhtelife, Bind'u’l-ef’dl, el-Mak-
sid, et-Tasrifu’l-‘Izzi, Merahu’l ervah, es-Séfiye fi't-tasrif, el-Esads fi’t-tasrif,
el-Hdrtniyye fi't-tasrif...

Nahiv kitaplari olarak; el-Avdmil, el-Misbah, el-Kdfiye, el-Elfiyye, el-
Fevai’du’z-Ziyd’iyye, Molla Cami, Izhar...

[Im-i meant kitaplar olarak; Miftahu’l-‘uliim, Telhis, el-Mutavvel ve
el-Muhtasar...

25 Ibrahim Yilmaz, “Tarihi ve Edebi Agidan Tiirk-Arap iliskileri”, Niisha Sarkiyat Aragtir-
malari Dergisi, 26 ( 2008), s.105.

26 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, (Istanbul: Kiiltiir Koleji Yayinlar1,1994), s.18.

27 Osman Diizgiin, “ Learn Arabic from English CD 6rnegi” Tiirkiye'de Yabanci Dil Egitimi
Ulusal Kongresi, 22-23 Kasim 2007, Ankara, Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakdiltesi, s.
382-383.
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muhiti ...
Medreselerde okutulan bu kitaplara yabanci dil 6gretim yontemle-
ri agisindan bakildiginda, bunlarin 17. Yiizyildan itibaren yerini dilbilgi-

si-ceviri yontemine birakan, dilbilgisi yontemine uygun olarak yazilmis
olduklari séylenebilir.?®

Osmanlilarda Arap¢a 6gretiminden bahsederken Haci Ibrahim
Efendi'yi zikretmeden ge¢meyelim. Haci ibrahim Efendi, Istanbul’da kur-
dugu Daru’t-ta‘lim (1882) adli 6zel okulda 11-14 yaslarinda hi¢ Arapga
bilmeyen ¢ocuklari Arapga 6gretimi konusunda uyandirmis ve uyguladigi
yontemin xix. yizyillda Avrupa’da yaygin olan dilbilgisi-ceviri yontemiy-
le ayni oldugu, 6gretiminin diizenlenisi bakimindan da Herbartc1 goriise
benzedigi belirtilmistir.?

Hiiseyin Atay, Osmanli alimlerinin Arapga bilgileriyle, miistesrik-
lerin Arapca bilgilerini karsilastirarak su yorumu yapar: “miistesriklerin
cogu Arap memleketlerine ¢cokca gidip oralarda aylarca, senelerce kaldik-
lar1 ve birgok teknik imkdni kullandiklar: halde bugiin bile iclerinde kolay-
likla ve akici bir sekilde Arapga konusana rastlamak zordur. Onlardan hig-
birisi simdiye kadar Arapga bir eser yazmis degildir. Buna karsilik Osmanli
dlimlerinin yazdiklari eserler hakkinda fikir elde etmek icin Kesfii’z-Zuntin
ve Osmanl Miiellifleri gibi eserlerle Istanbul kiitiiphanelerini taramak la-
zimdir. Yine Osmanli dlimlerinin biiyiik ¢cogunlugu da stirekli talebe okut-
musg ayrica eser verme zaman ve imkdni bulamamistir. Bu da ¢ok énemli
bir egitim hizmetidir. Bununla beraber daha ¢ok son dénemlerde talebenin
on, on bes veya yirmi sene medresede omiir tiiketerek diger fenler bir tarafa
Arapgayi bile geregi gibi 6grenemediginin vukuu ve yayginligi metotsuzluk
ve usuldeki nizamsizligin bir neticesidir.”*

Tirkiye’de Arapga dgretimine, 6gretim birligi yasasina (1924) bagh
olarak 1927 yilinda son verilmis, tekrar 1953 yilinda Imam- Hatip okulla-

28 Ahmet Bostanci, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Kullanilan Ders Kitap-
lar1 ve Diger Arag-Gereglerin Tespit ve Analizi” Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11 (2005), s.4-5.

29 Omer Demircan, Tiirkiye’de Yabanci Dil: Diinden Bugiine, (istanbul: Remzi Kitabevi,
1988), s. 61.

30 Yusuf Sancak, “Yabanci Dil Egitimi - Ogretimi ve Arapca, Tarihce, Amag, Esaslar, Ele-
manlar, Ustl (Metot) ve Teknik” , EKEV Akademi Dergisi, 2/1 (Kasim 1999), s. 2.
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rinda bir bat1 dili ile birlikte Arapg¢a okutulmaya baslanmistir.3!

2.1. Tiirkiye’de Arapg¢a Ogretiminin Bugiinkii Durumu

Genel olarak diisiindiigiimiizde yabanci dil 6grenmek hayli 6nem-
li bir istir. Arapc¢a, Kur’an'in dili oldugu i¢in Miisliimanlar arasinda daha
bilyiik 6neme sahiptir. Zira Tefsir, Hadis, Kelam, islam Felsefesi, islam Ta-
rihi gibi Islamf ilimlere ait yazil literatiiriin neredeyse tamami Arapgadir.
Dolayisiyla Islami ilimlerle ilgilenen her arastirmacinin bu dili 6grenmesi
zorunludur. Bu durum dinf ilimler alaninda egitim ve 6gretim yapan ku-
rumlarda Arapc¢anin 6gretimine 6zel bir 6nem verilmesine neden olmus-
tur.

Arapca 6gretimi giiniimiizde orta 6gretimde, imam-Hatip Liselerin-
de, yiiksekdgretim kurumlarinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi ve bazi tiniversitelerin
Fen-Edebiyat Fakiilteleri'ne bagh Arap Dili ve Edebiyat1 Boltimlerinde ay-
rica Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi biinyesinde bulunan Arap Dili Egiti-
mi Anabilim Dalinda yuriitilmektedir.3? Vaiz- Mufti yetistirmek amaciyla
Diyanet Isleri Bagkanhigr'nin biinyesinde kurulan Egitim Merkezleri'nde
de ciddi bir Arapca egitimi verilmektedir.

Ayrica, 1992 yilinda Bakanlar Kurulu karariyla 6zel egitim kurum-
larinda da Arapga 6gretimine izin verilmistir.**

Tirkiye’de egitim sistemimiz biliylik oranda ezber iizere kurul-
mustur. Maalesef sinava yonelik ezber yapan 6grenci sinavdan kisa bir
stire sonra bu bilgilerin biiyiik bir béliimiini unutmaktadir. Bu ezbercilik
kendini Arapca alaninda da gostermektedir. Tabii ki dil denince ezber ka-
¢inilmaz bir durumdur. Fakat kanaatimizce bu ezber defalarca dilbilgisi
kurallarini okumak seklinde degil kelime ezberleme seklinde olmalidir.
Zaten korii koriine bir anlama saglanmadan yapilan dilbilgisi ezberleri de
o6nemli bir fayda saglamamaktadir. Mesela Arapc¢a bolimiinden YDS'ye
giren bir kisi dilbilgisi kurallarini kullanarak bir¢ok soru ¢6zebilecekken
veya en azindan secenekleri azaltabilecekken dilbilgisi kurallarini kavra-

31 Demircan, Tiirkiye'de Yabanci Dil: Diinden Bugiine, s. 92.
32 Hasan Soyupek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Arapca Ogretimine iliskin Ogrenci

)

Goriiglerinin Degerlendirilmesi: Isparta ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Stileyman Demirel
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/10 (2003), s. 78.

33 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1, 58.
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ma yerine ezberlediginden sorulardaki bu inceligi goremez. Ama o kural-
lar1 ezbere madde madde sayma durumunda olabilir.

Arapca 6gretiminde ¢ogu zaman farkinda olunmadan dilbilgisi ko-
nular1 gereginden ¢ok fazla ayrintiya bogulur. Arapg¢a’yi iletisim dili ola-
rak 6grenecek bir 6grenciye iletisimde belki hi¢ ihtiyac duymayacagi, sarf,
nahiv ve belagat kurallariyla ilgili felsefi yorum veya tartismalar 6greti-
len bir hal alabilir. Bu da 6grencinin goziinii korkutmaktadir. Glintimiize
kadar Tiirkce gramerin Arapca dilbilgisi terimleriyle ve gramer sistemi
gibi islenmesi ve Arapca 6gretimi adina daha ¢ok gramer kurallariyla ilgili
felsefi tartismalarin 6gretilmesi 6grenimi zorlastiran nedenlerin basinda
gelir. Dogru iletisimi saglayacak diizeydeki dilbilgisi 68retimi kuskusuz
Arapga 6grenimini kolaylastiracaktir.3*

Yapilan arastirmalar Arapg¢a Ogretiminin basarisiz oldugunu ve
bunun sebebinin de % 82 ydntem, kitap ve 0gretmen yetersizliginden
kaynaklandigini ortaya koymustur.*®* Mehmet Soysaldi baskanliginda
2008-2009 akademik yili giiz yariyilinda Tiirkiye’deki yirmi iki [l1ahiyat
Fakiiltesinde gorev yapan Arapca dgretim elemanlari ve bu fakiiltelerde
O0gretim goren Ogrencilerin goriislerine dayali olarak yapilan proje ca-
lismasinda, Arapga ders kredilerinin yetersiz olup bu derslerin gramer
agirlikli yapildigi, 6grencilerin Arapgayi zor bir dil olarak tanimladiklari,
okutulan veya takip edilen ders kitaplar1 konusunda fakiilteler arasinda
birligin bulunmadig, 6grencilerin Arapg¢a’ya ilgisiz oldugu vb. sorunlar
tespit edilmistir.3®

Sonug¢

lletisim, insanlar arasinda ¢esitli iligkilerin kurulmasi ve kurulan
bu iliskilerin ¢esitli bicimlerde gelistirilerek stirdiiriilmesidir. Bu etkinlik
katilanlarin karsilikli olarak birbirlerine gonderdikleri, sdyledikleri bil-
dirilerle gerceklesir. Bildirileri anlama araci ise dildir. Insanlarin hayatin
bir¢ok alaninda, her tiirlii iliskiyi kurup ytiriitebilmeleri i¢in uluslararasi
ortamda konusulan ortak dilleri de 6grenmeleri gerekmektedir. Bu dille-

34 Candemir Dogan “Arapca Ogretiminde Yéntem Orijinli Problemler ve Céziim Onerile-
ri” Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, 21 (Bahar 2006), s. 80.

35 Aksan, Her Yontiyle Dil, 1, 58.

36 Mehmet Soysaldi, (proje yoneticisi), “Tiirkiye {lahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogreti-
minde Karsilagilan Problemler ve ¢oziim Yollar1” (Yayinlanmamis Proje), Firat Uni-
versitesi [ldhiyat Fakiiltesi, Elazig, 2009, s.2.
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rin belirlenmesinde teknoloji, bilim ve askerf alanda iistiinliitk 6nemli rol
oynamaktadir.?’

Cagimizda yabanci dil 6grenme gereksinimi bir hayli artmistir. Bun-
dan yirmi sene 6nce Sultan Ahmet, Kapadokya v.b. turistlik mekanlarda
karsilasabilecegimiz insanlar artik internet sayesinde her an evimizin igi-
ne girebilmektedirler. Universite mezunu bir gen¢ okulunda ne kadar ba-
sar1l1 olursa olsun onun kaliteli bir sirkete ise girmesi ve orada ilerlemesi
yabanci dil diizeyiyle biiylik oranda iliskilidir.

Bundan dolay1 yabanci dil 6grenimi/ogretimi gelisi giizel ytriitil-
memesi gereken bir stirectir. Bu siirecin etkin bir sekilde gerceklesmesi,
yabanc dilin istenilen seviyede 6grenilmesi uygun yontemin se¢ilmesine
baghdir.

Yabanci dilin 6grenilmesinde her ferdin maksadi bir olmaz. Bu ytiz-
den verimi artirmak i¢in 6ncelikle dil 6grenecek olan kisinin gayesi bilin-
meli ve ona uygun program uygulanmalidir. Ornegin ilk ve orta 6gretimde
dilde dort becerinin(Dinleme, Okuma, Yazma, Konusma) de ayni agirlikta
kazandirilmasi amaglanirken yetiskin egitiminde bu durum farkl olabil-
mektedir. Ciinkii yetiskinler yabanci dili mesleklerine yonelik olarak 6g-
renmek istemektedirler. Bir isadami ¢iktig1 is gezisinde yardimci olmasi
icin yabanci dil 6greniyorsa kendisi i¢cin konusma becerisi 0n plandadir.
YDS’ye hazirlanan bir aday i¢in konusma becerisi pek 6nemli degildir. Ni-
tekim sinav dilbilgisini, ¢ceviri yetenegini 6l¢gmeye yoneliktir.

Ulkemizde farkh yontemler kullanilarak cesitli yabanci diller 6gre-
tilmektedir. Arapca 6gretimi de bunlardan biridir.

Tirkiye’de Arapga 0gretimi, egitim kurumlarimizda okutulan ya-
bana diller arasinda yayginlik bakimindan Ingilizceden hemen sonra gel-
mektedir.

Arapcanin Birlesmis Milletler tarafindan kabul edilen dillerden biri
olmasi, bu dili milyonlarca insanin konusmasi, cografi olarak Turkiye’'nin
komsularindan iki tilkenin resmi dilinin Arapc¢a olmasi, bu iki iilke ve di-
ger Arap iilkelerinin bundan yiiz sene 6nce Osmanli Devleti'nin yonetimi
altinda bulunmasi Arap dilini Tirkiye i¢in vazgecilmez kilan 6gelerden
yalnizca birkacidir.

37 Ozdemir Emsal Ates, “Tiirkiye’de ingilizce Ogreniminin Yayginlasmasinin Nedenleri”,
Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (Haziran 2006), s. 28-35.
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Ulkemizde Arapca 6gretimi heniiz arzu edilen seviyeye ulasmamis-
tir, fakat yapilan ¢calismalarla bu eksiklik giinden giine giderilmege calisil-
maktadir.

Su hususlarin tilkemizdeki Arapga 6gretimine katki saglayacagini
diistinmekteyiz:

Modern donemlerde gelistirilen 6gretim yontemlerinden ve Arapca
Ogretimi icin hazirlanan eserlerden 6nemli 6l¢iide faydalanmakla beraber
klasik eserleri de tamamen goz ardi1 etmemeliyiz. Bu manada 6grencinin
zihninde temel bir sablon olusturmasi bakimindan Emsile, Bina ve Ava-
mil okutulmalhidir.

Her dilde oldugu gibi Arap¢a’da da birtakim cetrefilli konular bu-
lunmaktadir. Bu yiizden detayli gramer tartismalarina girerek 6grenci
usandirilmamaldir.

Arapca miifredati, imam-Hatip Liseleri ve 6zellikle [1ahiyat Fakiil-
teleri arasinda koordineli olarak hazirlanmali boylece 3-4 y1l Imam Hatip
Lisesinde Arapca egitimi almis bir 6grenci [1ahiyat fakiiltesine geldiginde
tekrar bastan baslamamaldir.

Yaz tatillerinde 6grenci bos birakilmamali hikaye vb. okuma 6dev-
leri verilmelidir.

Yabanca dil 6grenimindeki 6nemli unsurlardan birisi de 6grenilen
dilin konusuldugu iilkede bulunmaktir. imkan él¢iisiinde kisa siire de
olsa, 6grenciye yurtdisi tesvik edilmelidir. Son yillarda bazi ilahiyat fa-
kilteleri hazirlik sinifi sonunda 6grencilerini Arapc¢a konusulan iilkelere
gotiirmektedirler. Yine giizel gelismelerden birisi de Arap iilkelerinden
alaninda uzman olan dilbilimciler tilkemizde istihdam edilmektedir.
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islam’in erken dénemlerine dair, 1970’lerdeki oldukca sok edici yeni teorilerin (Patricia
Crone, John Wansbrough) ardindan, 2000 yilindan sonra bu sefer cogunlukla Alman ilim
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ki ciddi arastirmalara dncelik vermek suretiyle, belli basl yeni teorilerin bir 6zetini sun-
makta ve elestirel bir tahlille sonuglanmaktadir.
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1970’lerde, ilk donem Islam tarihiyle ilgilenen kiiciik bir ilim adam-
lar1 grubu “gelenekciler” ve “revizyonistler” seklinde ikiye ayrildilar.
Akademik oryantalistlerin ¢ogunlugu, Jonh Wansbrough, Patricia Crone
ve Giinter Liiling’'in Kur'an’in tesekkiilii ve islam’in yiikselisi hakkindaki
yeni teorilerini, salt fantezi, temelsiz ve istenmeyen spekilasyon oldugu
gerekcesiyle reddettiler. Hayli devrimci bu ii¢ ilim adami ¢ok ge¢meden
revizyonist olarak etiketlendiler. Oyle agir tenkitler aldilar ki 1980’e ka-
dar neredeyse etkin bir bicimde susturuldular. Fakat 2000 yi1lindan sonra
teorileri yeniden dikkatleri ¢ekti ve tartisma yeniden basladi. Bu maka-
le, 1970’lerdeki calismalarin kisa bir 6zetini sunmak ve ardindan, 2000-
2008 yillar arasinda benzer fikirlerin nasil yeni destekciler buldugunu
miizakere etmek arzusundadir.

1928’de Warna’da (Bulgaristan) bir Protestan misyonerinin oglu
olarak diinyaya gelen Giinter Liiling, 1950’lerde Almanya’da (Erlangen)
teoloji ve Arapca tahsil etti. 1962’den 1965’e kadar, Alman dili ve kiiltiiri-
ni tanitmak icin kurulmus Goethe Enstitiisii'niin Halep/Suriye’deki mii-
diirtiydii. 1965’te Erlangen’de doktora tezi icin arastirma yapmaya bas-
lad1. Tezinin konusu, islAm éncesine ait Hiristiyan ilahilerinin, Kur’an’in
en azindan birgok béliiminiin temelini olusturdugu seklindeki teoriydi.
Doktorasini aldi ve tezi sebebiyle bir de akademik nisana (“eximium opus,
miikemmel calisma”) sahip oldu. Fakat iiniversiteden atildi ve akade-
mik kariyerine devam edemedi. Calismas1 1974’te kendi cabasiyla Ori-
jinal Kur’dn’a Dair (Uber den Ur-Qur’an) bashigiyla yayimland: ve ancak
2003’te Yeni Delhi’'de ingilizce baskisi yapildi (A Challenge to Islam for
Reformation, Motilal Banarsidass Publishers). Liling’in ¢alismasindaki
yalnizca iki 6rnekten bahsetmek istiyorum: O, 97. slirede [Kadir siiresi]*
metnin, Kur'an'in ilk olarak kadir gecesinde gonderildiginden bahsettigi
kanaatinde degildir, bilakis ona gére metin [Hz.] Isa'nin dogumunu kutla-
maktadir ve siire esasen Noel Arifesi'nde soylenen bir ilahi olabilir.

ikinci 6rnek, Liiling’in 96. stire [Alak siiresi] yorumudur. Bu siireyi
Liiling nakarath bir ilahi** olarak anlamistir. Burada 1-5. ayetlerin ingiliz-
ce cevirisini veriyoruz:

“Invoke the name of your Lord for having created created

*  Metindeki koseli parantezli ifadeler ¢evirmen tarafindan eklenmistir.
**  “A strophic hymn.” Strophic form, icindeki beyitlerin yahut kitalarin ayn1 muzikle icra
edildigi ilahi ve sarkilar i¢in kullanilan bir terimdir. (¢ev.)
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man from clay.

Invoke! For your Lord is most noble-minded for having tau-
ght by the writing cane taught man what he didn’t know:”!

(Yaratan Rabbinin ismine yakar, insani bal¢iktan yaratmistir.

Yakar! Zira senin Rabbin en asil fikirli olandir, o divit ile 6g-
retti, insana bilmedigini 6gretti.)

Liling’e gore, esasinda bu da bir Hiristiyan ilahisi olabilir. Liiling,
“Ka’be’de islam oncesi Hiristiyan kiiltii/inanc1” konusunda 1977’de Al-
manya’da yayimlanan bir ¢calismasinda islam’in kékeninin tashih edilmis
bir Hiristiyanlik oldugu seklindeki teorisini devam ettirmistir. Esasinda
o, Ibn ishak’in Mekke’nin 10/630’da Miisliimanlarca fethi zamaninda
Ka’be'nin temizlenmesiyle ilgili olarak anlattigl bir haberde bu tezi icin
bir destek de bulmustur. Orada [Hz.] Isa ve annesi [Hz.] Meryem'in iki res-
mi bulunmustu. Araplarin haccina katilmis olan Gassan’li bir kadin, [Hz.]
Meryem’in resmiyle ilgili olarak sdyle demisti: “Anam-babam sana feda
olsun! Sen tam bir Arap kadinisin!” [Hz.] Muhammed, [Hz.] Isa ve [Hz.]
Meryem’inkiler hari¢ Ka'be’deki biitiin resimlerin silinmesini emretti.?
Liling’in daha sonraki eserlerinin ¢cogu, 1970’lerdeki bu temel teorileri-
nin genisletilmis halidir.

1970’lerdeki ikinci provokatif ilim adami John Wansbrough idi -
ozellikle de onun 1977’de basilan Quranic Studies isimli eseri-. Bu kitap-
ta savundugu bir teori, mevcut Kur’an'in, ilk dénemdeki Islam aleminin
farkli bolgelerine yayilmis okuma/kiraat bigimlerinin bir derlemesi ola-
rak goriilmesi gerektigini ifade eder. Wansbrough (1977: 21), “kanonik
derlemeye [imam Mushaf] dahil edilen neredeyse bozulmamis/degis-
memis bagimsiz ve muhtemelen bolgesel kiraatlerin varliginin kendisi,
Miisliiman toplum icindeki genisleme ve ihtilaflarin bir tirtiniidiir” iddia-
sinda bulunur. Onun iddiasina gére Mushaf’in nihaf seklinin elde edilmesi
icin gerekli olan siire “bir nesilden oldukga fazla idi” (1977: 44). Bununla
birlikte, kitabinda ne farkli gelenekler arasindaki detayli farklar: belirtir,
ne de nihal derlemeden 6nceki derlemeleri tespit edebilir. Temel iddiasi,
Kur’an metninde yer alan benzer kissalarin iki, ii¢ hatta bazen dort para-

1 Bu Ingilizce ceviri su kaynaktan alinmistir: http://www.christoph-heger.de/su-
rah_96.htm

2 Guillaume 1968: 552.
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lel anlatiminin varligina dayanmaktadir.

Kur’an hakkindaki kitabinin hemen ardindan, Wansbrough'nun
Peygamber’in sireti hakkindaki ikinci bir kitab1 yayimlandi. Wansbrou-
gh, Peygamber’in siretine, Kur’an'in 800 yil civarlarindaki nihai redak-
siyonunun/tashihinin 6ncesindeki cesitli firkalarin miicadelelerinin bir
sonucu seklinde bakar. Bu, bir¢cok erken donem Hristiyanlik akiminin,
biinyesinde temsil edildigi Yeni Ahit'in durumuna benzemektedir. Kadim
Yahudilik uzmani olarak séhret bulmus Wansbrough islam hakkinda bas-
ka kitap yayimlamadi. Bir¢ok meslektasi onun ¢alismalarini oldukea ra-
dikal ve provokatif; fakat ayn1 zamanda, Arapga ve Ibranice’den yaptig
bir¢ok alintisi ve zor, anlasilmaz hatta muglak tarzi sebebiyle gayet cetin
bulurlar. Bu yiizden, hayranlarindan birisi olan Amerikali akademisyen
Gerald Hawting [onun siretle ilgili] kitabinin 2006’daki yeni baskisi i¢in
genis aciklamalar, geviriler ve bir lligatge esliginde yeni bir giris yazdi.

Wansbrough’nun ilk “IslAmi” kitabinin ¢iktig1 yil, Patricia Crone ve
Michael Cook’un ilk 6nemli kitab1 yayimlandi. Haggarism isimli kitapta
onlar geleneksel Miisliiman siret yaziciliginin giivenilirligini reddetti-
ler (“cok gec tarihli ve ¢ok tarafgir”) ve islam’in ilk donemdeki yiikseli-
si hakkinda ayni déneme ait Hiristiyan, Yahudi kaynaklari ve baska bazi
kaynaklara odaklandilar. Islam’, Filistin’de (asag1 yukar1 giiniimiizdeki
Urdiin ve Suriye) uhrevi bir mesaji dillendirmis sosyo-politik ve dini bir
hareket olarak yeniden insa ettiler. Crone, Mekke Ticareti ve Isldm’in Yiik-
selisi adl1 ikinci kitabinda, W. Montgomery Watt ve Maxime Rodinson’in
yazdig1 Peygamber’in hayatina dair eserlerin ekonomik zeminini tenkit
etti. Onlarin iddialarina gére Mekke, kabilevi Arap geleneklerinin ortadan
kalktig1 ve tiiccar ve sermayedarlarin yeni bir [ticaret] ahlakina ihtiyac
duyduklan ytikselen bir ekonomik baskent idi. Watt ve Rodinson’a gore
Kur’an, Arabistan’daki bu biiyiik ekonomik ve toplumsal degisim i¢in en
uygun cevapti. Crone, onlarin zengin ve gelisme gosteren bir ticaret sek-
lindeki diistincelerini siddetle elestirdi. Mekke merkezli ticaret ancak ye-
rel karakterdeydi ve biitiin bolge i¢in biiyiik bir dnem arz etmiyordu.

Crone, [Hz.] Muhammed’i, 1860’lardaki bir Maori peygam-
beri ile kiyaslar:

Rivayete gore Maori peygamberi kendisini yeni bir Musa ola-
rak géormekteydi (tipki [Hz.] Muhammed’in yaptig1 gibi), Maorilerin
ve Yahudilerin ayn1 atadan geldiklerini ilan etti (ayn1 Yahudiler ve
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onlarin ismail soyundan gelen kardesleri gibi) ve Cebrail’'in, ([Hz.]
Muhammed’e 6grettigi gibi) kendisine de, tabiat unsurlariyla (hac-
ca karsilik kutsal danslar) yabancilarin yiice Tanrisina olan inanci
birlestiren yeni bir din 6grettigini iddia etti. (Tipk1 [Hz.] Muham-
med’in yaptig1 gibi) Kiyamet Giinii'niin ¢ok yakin oldugunu ilan etti
yahut ilan ettigi rivayet edilmisti. Onun sdyledigine yahut takipgile-
rinin naklettiklerine gore, Kiyamet Giinii ingilizler Yeni Zelanda’dan
stiriilecektir (tipki Bizanshlarin Suriye’den siiriilecek olmalari gibi)
ve biitlin Yahudiler, (tipki Yahudi ve Araplarin Suriye’de yapacaklari
gibi) Maori kardesleriyle baris ve uyum icinde yasamak i¢in Yeni
Zelanda'ya geleceklerdir.?

Crone ve Cook Islam kaynaklarindan uzak dururken mebzul mik-
tarda Islam dis1 kaynak kullanmislardir, bunlarin ¢ogu da apokaliptik
karakterlidir [kiyametle ilgilidir]. Bu kaynaklar, 1997’de Seeing Islam As
Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastri-
an Writings on Early Islam [islam’1 Otekilerin Gérdiigi Gibi Gormek: Er-
ken Dénem Islam’a Dair Hiristiyanlik, Yahudilik ve Zerdiigliik’teki Eserler
Hakkinda Bir Inceleme ve Degerlendirme] isimli énemli bir calisma ya-
yimlayan Robert G. Hoyland tarafindan daha sistematik bir bicimde ince-
lenmistir. Bu kitap, temelde 630 ve 800 yillar1 arasindaki Yunanca, Bati ve
Dogu Suriye dili, Latince, branice, Farsca ve Cince kaynaklarda yer alan,
[slam’in yiikselisine dair gozlemlerin terciimesinin bir takdimidir. Hoy-
land’in vardig1 sonuca gére Islam dig1 kaynaklar da farkh bir kiiltiirel arka
plana dayanarak yazmaktadirlar. Bu kaynaklarin ¢ogu Islam’in yiikselisini
hali hazirda mevcut olan eskatolojik/uhrevi semalar icerisine yerlestir-
mektedir. Bazilar1 “Miisliimanlardan, Miisliman olmayanlar tarafina siz-
mis bilgi kirintilarina”* da yer vermektedir ve bdylece bu bilgi heniiz Arap
tarihleri yazilmadan 6nce yaziya gecirilmistir. Bununla birlikte, genel ola-
rak bakildiginda, onun, Crone ve Cook’un teklif ettikleri yeni metodoloji
hakkinda vardig1 netice olumsuzdur. “Islam dis1 kaynaklar, ilk 6nem Islam
tarihine dair tam ve tutarli bir anlati ortaya koyamazlar, hatta islam’in
gelisiminin alternatif bir versiyonunu bile destekleyemezler.”

3 Crone 1987: 247-48.
Hoyland 1997: 593-94.
5 Luxenberg 2000: 221-42.
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Suriye Hipotezinin Diriltilmesi: Christoph Luxenberg

Glnter Liiling’in, Kur’an’, bircogu Suriyeli arkaplana sahip Hiristi-
yan ilahilerinin bir derlemesi olarak goren 1970’lerdeki teorisi akademik
cevrelerde ciddiye alinmadi. Liiling’in temel eseri 2003’e kadar terciime
edilmedi ve Hindistan'da basildi. Liiling ne akademide bir yer edinebildi
ne de 6nemli konferanslara konusmaci olarak davet edildi. Onun hipotezi-
nin unsurlari, ancak 2000 yilindan sonra, glivenlik gerekeesiyle Christoph
Luxenberg adiyla yazan bir ilim adami tarafindan daha da ileri gotiiriilda.
Iddia edildigine gére Luxenberg Liibnan asilli hatta Hindistan’lidir (ayin
dilleri olarak Siiryanice’ye asina olan Kerala’daki Suriye Hiristiyanlarin-
dan)®. Luxenberg, Kur’an'in nakarath ilahiler seklinde yazildigi teorisini
tekrarlamaz fakat dilbilim teorilerine odaklanir. Kur’an’daki bir¢ok keli-
me Arapga olarak degil Siiryanice’den 6diing alinma olarak distintilme-
lidir. Bu, Kur’an’daki bir¢ok kapali/muglak pasaji a¢iklayacaktir. Arapga,
[Hz.] Muhammed’in zamaninda yahut Islam’in ilk déneminde yazili bir
dil degildi. Stiryanice (Aramice diye de isimlendirilir), Araplarin en iyi ta-
nidig1 “yabancit” dil idi ve Kur’an’daki bircok dinfi diisiincenin kdkeni bu
sebeple Siiryanice dilinde bulunmaktadir. Luxenberg’in iddialarinin en
sansasyonel olanlar1 44/Duhan 54 ve 52/Tar 20 (ayrica 56/Vakia 22)
hakkinda olanlaridir. Ona gore bu ayetlerdeki hiir in ifadeleri, beyaz (ya-
hut glizel, iri, parildayan) gozleri olan kadin esler olarak terctime edilme-
yip, Siiryanice’deki “beyaz” anlamina gelen hwar ve “inci” anlamina gelen
in kelimeleri dikkate alinarak beyaz iiziim taneleri olarak terciime edil-
melidir. Beyaz inci, Kur'an’'in 52 /T{r 24’te incileri izlim taneleri seklinde
tanimlamasindan hareketle “lizim taneleri” seklinde anlasilmalidir. Bu-
radan ¢ikan sonug -The Times ve The Guardian gibi uluslararasi medyada
da “Hangi Bakireler?” bashgiyla bahsedildigi gibi- su idi: intihar bombaci-
lar1 cennette kendilerini bakirelerden ziyade bazi hos beyaz tiziim tanele-
rinin bekledigini umabilirler.’

Luxenberg’iin bir diger iddiasi da, ilk ayetinde gegen kevser yahut
“bereket/bolluk” kelimesiyle isimlendirilmis olan 108. stire hakkindadir.
Arberry’nin gevirisine gore stire soyledir:

6  Kottaya'daki St. Ephrem Ecumenical Research Institute miidiirii Dr. Jacob Thekkepa-
rampil, Ocak 2007’de Kerala’y1 ziyaretim sirasinda, islam’'m ilk dénemleri ve Kur'an
tizerinde Stiryanice etkilerine dair Luxenberg teorisini hi¢ duymamis oldugunu séy-
lemistir.

7  Hoyland 1997: 593-94.
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Muhakkak ki Biz sana bereket verdik;
0 sebeple Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes.
Hic siiphe yok ki senden nefret eden, iste odur soyu kesik olan.

Luxenberg burada Arapca degil de Siiryanice/Aramice olan doért
kelime belirlemektedir (italik olanlar). Bu sebeple buradaki “bereket”
kelimesini “sebat”, “kurban kes” ifadesini “azim”, “senden nefret eden”
ifadesini “diisman, rakip” ve “soyu kesik” ifadesini Stryanice’deki “yok
etmek, ortadan kaldirmak” anlamina gelen muadilleri ile yer degistirir.
Vardig1 sonu¢ sudur: Bu kisa siiredeki biitiin anahtar kelimeler Arapga
degil Stiryanice arkaplanlarina gére okunmalidir ve slire esasen 1 Peter
5: 8-9’un bir 6zetidir: “Ayik ve uyanik olun. Diismaniniz Iblis, yutacak bi-
rini arayarak kiikreyen aslan gibi dolasiyor. imanda sarsiimadan iblis’e
karsi direnin.” Bu benzerlik sasirtic1 degildir, ¢ciinkii Luxenberg’iin bakis
acisina gore, Kur’an Hiristiyanligin litiirji kitabi [din kitabi/incil] tizerine
bina edilmistir.®

Liiling gibi Luxenberg de bir islam-éncesi Kur’an varhigl inga et-
mistir. Oyle ki bu Kur’an zamanla Siiryanice’den, kendisiyle birlikte bii-
ylyen Arapca diline donmiis, Hiristiyan toplumlara ait bir litiirji kitabidir.
Luxenberg’iin teorisi, kullanmis oldugu epey zor ve sifreli dile ragmen,
ozellikle Almanya’da baz1 akademik cevrelerde, Liiling’in diisiincelerin-
den daha olumlu karsilanmistir.

Karl-Heinz Ohlig ve Kubbetii's-Sahra'nin Hiristiyan Karakteri

2005’te Christoph Luxenberg, erken dénem Hiristiyanlik ¢alisan
Alman tarihgi Karl-Heinz Ohlig'in editorligiini yaptigl (simdiye dek ya-
yimlanmis) iki nesirden ilkine bir yazi yazdi. Bu yazida Luxenberg su id-
diada bulunmaktadir: Kudiis’teki, 690’larin basinda Halife Abdiilmelik’in
emriyle insa edilen Kubbetii’s-Sahra’'nin i¢ tarafindaki ilk kitabe “Muham-
med onun kulu ve elgisidir” seklinde okunmamalidir. Aksine, buradaki
“Muhammed” kelimesi “Oviilmiis” manasindaki lafzi anlamiyla ve Arap
peygamberinden degil de [Hz.] Isa’dan bahseder sekilde anlasilmalidir.
Bu sebeple o ifadeyi séyle okumaliyiz: “Oviilmiis onun Kulu ve Elgcisi ol-
sun.” Bu okuma, biitiin bir binay: Hiristiyanlik ve [Hz.] isa icin yapilmis
bir anit haline getirecektir. Abdiilmelik’in Hiristiyanligi, Kudiis’teki diger

8  Qurydna: Luxenberg 2000: 271-76.

219



Karel Steenbrink - Cev: Nihat Uzun

kubbe olan Kutsal Kabir (Holy Sepulchre) iizerindeki hiikiimranligini siir-
diiren Yunan Hiristiyanlig1 tarzindan kesinlikle farkliydi. Bu sebeple yeni
yapinin Yunan tarzi Hiristiyanlik karsisinda sergiledigi rekabet kolayca
gorilebilir. Kubbetii’s-Sahra, daha baska kitabelerde, Teslis inancinin ve
[Hz.] Isa’nin Allah’in oglu olarak gériilmesi diisiincesinin tenkidini orta-
ya koymustur. Fakat Luxenberg’e gore, binanin i¢ tarafindaki metnin giris
béliimii [Hz.] isa’ya 6vgii olarak anlagilmalidir. Hiristiyanliktan tamamen
farkhlasan gercek islam bu dénemde degil, 750 yilindan sonraki Abbasi
idaresi altindaki donemde aranmalidir. Luxenberg'lin bu yazidaki ilging
bir agiklamasi, (Kur’an’in biitiin siirelerinin basinda bulunan ve genellikle
“esirgeyen, bagislayan” seklinde terciime edilen) rahman ve rahim ifade-
lerini “seven-sevilen” olarak yorumlamasidir.’

Ohlig’e gore Kubbetii's-Sahra, Arap Hiristiyanlig1 ve onun biyiiyen
kralliginin, kendi kimligini garanti altina almak icin sergiledigi gurur ve-
rici bir caba olarak gorilmelidir.!® Bu gelisme zamanla biiyiimiistir ve
Ohlig (ve Puin)’in editorliigiinii yaptig1 kitaplardaki on bir yazarin strate-
jisi gercek Islam'in yiikselisini ertelemektir. Ayn1 sekilde, bir eski madeni
para/sikke uzmani olan arkeolog Volker Popp, VII. ve VIIIL. ylizyillara ait,
uzerinde Arap yazilari bulunan madeni paralar tizerindeki yazilari tahlil
eder. O, MHMT yazisin1 Peygamber Muhammed yahut bu isme sahip bir
yoneticiden bahseder sekilde degil de [Hz.] Isa’y1 yiicelten bir {invan ola-
rak okur.! Benzer sekilde Ali kelimesi de bir sahistan, Peygamber’in da-
madindan bahseder sekilde degil de, Isa'nin “kutsanmis” ve “Muhammed
[oviilmiis]” seklindeki sifatlarina ilaveten kullanilan ve “ytlice” anlamina
gelen bir sifat1 olarak goriiliir.'? Bu sebeple, Islami gelenekte genel olarak
Medine’deki dort rasid halifeden sonra Sam’daki ilk bagimsiz idareci ola-
rak goriilen Muaviye, Vaftizci Yahya'nin Sam’daki mabedi, kabri ve kilise-
sini yeniden insa eden bir Hiristiyan idareci olarak gortilmektedir.'3

Bu birkag¢ 6rnek, Ohlig’in 2003’te yayimladig ilk makale derleme-
siyle ilgili olarak yeterli goriilebilir. IslAm’in epey gec bir dénemde ba-
gimsiz bir din olarak ortaya ¢iktig1 seklindeki bu teori, tabiatiyla, [Hz.]

9  Ohlig 2005: 124-47.
10 Ohlig 2005: 9.

11 Ohlig 2005: 63.

12 Ohlig 2005: 103,
13 Ohlig 2005: 45.
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Muhammed adindaki bir Arap peygambere dair anlatilarin nasil ortaya
ciktig1 ve hem Misliimanlar hem de gayrimiislimlerce kabul gordiigl sek-
lindeki bir problemi giindeme getirmistir. iste burada, Islim’in ilk donem-
lerine ait Yuhanna ed-Dimagski’'nin yazdig1 metinler (735 civarinda kaleme
alinmistir) 6zellikle 6nemlidir. Yuhanna, Kur’an'dan nihai sekli verilmis
bir biitiin [Mushaf] olarak bahsetmeyip, tek tek stirelerden -mesela ikin-
ci (Bakara) siireden- bahseder. Bu sebeple Yuhanna, Kur’an'in 750-800
tarihleri arasindaki nihaf tesekkiilii icin bir sahit olarak kullanilmaktadir.
Fakat Yuhanna ed-Dimaski, Mamed seklinde yazilan Muhammed ismin-
den de bahsetmektedir. Demek ki, Muhammed isimli bir peygambere va-
hiy gelisiyle ilgili bir rivayetin, Yuhanna'nin 680-690 arasinda Sam hali-
fesinin sarayinda gecirmis oldugu gengligi doneminde zaten gayet kokli
bir bigimde olusmus olmasi gerekir! Ohlig, 680’lerden itibaren, bir Arap
peygamberinden bahseden bazi rivayetlerin bulundugunun farkindadir
fakat bunlarin sonradan eklendigini diisiiniir (Ohlig 2007: 316.) Ohlig,
Yuhanna'nin [Hz.] Muhammed’'den bahsettigini fakat onu bagimsiz bir
dinin kurucusu olarak gérmedigini kabul eder. Daha ziyade, Yuhanna onu
hala bir “Hiristiyan” heretik olarak géormektedir.'* Bu teoriye gore, bash
basina bir din olarak Islam, ancak sekizinci yiizyilin sonlarina ait bir ol-
gudur. Bu durumda Halife Me’'mun (813-33), olgunlasmis ve bagimsiz bir
din seklindeki IslAm'in ilk kurucusu olarak gériilmektedir.

islam’in Yiikselisi Degil Bizans Etkisinin Azalmasi

Burada ele alinan yazarlarin ¢ogunlugu Almanca yazmaktadir.
Dogrusu, Alman oryantalizminin yeni cesur teoriler ortaya atmak gibi
bir aliskanligi vardir. Hiristiyanlikla ilgili ¢alismalarin tarihinde de ayni
durum s6z konusudur. Bu konuda bir teori ortaya koyacak degilim, zira
bir ulusun psikolojisi hakkinda yazmak epey risklidir. Bu tartismaya bii-
yiik katkida bulunmus ve orijinal olarak ingilizce kaleme alinmis yalnizca
bir tek ¢calisma vardir. Bu, arkeoloji alaninda calisan iki Israilli ilim adami
Yehuda D. Nevo ve Judith Koren’e ait Crossroads to Islam: The Origins of
the Arab Religion and the Arap State (2003) isimli ¢alismadir. Diger ilim
adamlarinda oldugu gibi burada da yalnizca kitaptaki ¢ok iddiali/dikkat
cekici birkag hususa isaret etmek istiyoruz. Nevo ve Koren'in arastirmasi,
V. ylizyilin baslarindan itibaren bugiinkii Suriye, Urdiin, Liibnan ve Isra-
il-Filistin bolgesindeki Bizans etkisinin azalmasi tizerine yogunlasir. Bi-

14 Ohlig 2005: 317.
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zanslilar (daha genis fikirli Perslerin aksine), genel anlamda diger dinle-
re karsi gayet tahammiilsiiz iken, Aramice konusan bolgelerde her tiirli
heretik akimi kabul etmeye basladilar. Zira artik bu bolgelerde tamamen
hakimiyet kuramiyorlardi. Yerel yoneticilere giivenmek ve onlar1 destek-
lemek zorunda kalmislardi. Boylece yerel yoneticiler, Perslerle bin yildir
devam eden biiyiik kavgalarinda Bizanslilara sadik kalacaklardi. Bu yolla,
cogusu bir sekilde “Hiristiyanlik” karakterine sahip biitiin mezhebi inanc-
lar Arap kabileleri arasinda yayilabildi. Nevo ve Koren, Muaviye’'nin dinini
basit “miiphem/miitereddit tevhid” olarak tanimlarlar ve Kur’an'in Mu-
hammed’ini ve Kubbetii’s-Sahra'nin icindeki kitabeyi, Hiristiyanlar ara-
sindaki Paraklit kehanetiyle de iliskilendirerek, bir “sevgili” peygamberin
gelisinden bahseder sekilde anlarlar. Onlara gore bagimsiz bir din olarak
Islam el-Velid’in (705-715) déneminde baslamistir.

iran’dan Gelen Bir Arap Peygamber: Volker Popp

Zerdiistl iran imparatorlugu, dini konularda Hiristiyan Bizanshlar-
dan daha hosgorililydii. Maniheistler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger
azinlik dinleri bu memlekette gelisip serpilebilmislerdi. Fakat iran impa-
ratorlari, vatandaslarini kontrol etme ve isyancilari cezalandirma konu-
sunda bazi vasitalara sahiptiler. Yer degistirme/silirgiin, gozde ve kokli
bir stratejiydi. M.0. VII. yiizyilda bile genis Yahudi topluluklar Firat ve
Dicle nehirleri arasindaki bélgeye siirgiin edilmisti. M.0. 540 civarinda
kadim Antioch’un (giiniimiizde Ttirkiye’'nin giineyindeki* Antakya) biitiin
vatandaslar1 Giineybati Iran’daki yeni Ciindisapur sehrine nakledilmisti.'s
Yine Hatra'daki (giinlimiizdeki Musul’'un giineyi) Hiristiyan topluluklar
Pers Imparatorlugu’nun uzak bélgelerine siirgiin edilmisti. O topluluklar
Hiristiyan olarak kalmaya devam ettiler fakat daha sonra meydana gelen
akidevi gelismelerden uzak kaldilar ve Bizans kilise konsillerinin sistem-
lestirdigi sekliyle teslis ve kurtulus doktrinlerini benimseyip destekle-
mediler. Popp onlara “geleneksel mii'minler” demektedir. Clinkli onlarin
Hiristiyanlik anlayisi, daha yaygin olan Bizans ve Suriye Hiristiyanlarinin
anlayisindan koklii bir bicimde farkliydi. Ayrica Arap Hire kralligindaki
birgok Hiristiyan, dogu iran eyaletlerine nakledilmisti. Bu yeni sakinler,
yeni koy ve kasabalarinda Siiryanice ve Arap¢a konusmayi siirdiirdiiler.
600-628 yillar1 arasindaki dénemde, Greklerle (Bizans) Iranhlar arasinda

*  Orijinal metinde “dogusunda” seklinde gegmektedir (¢cev.).
15 Ohlig 2007: 18.
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yuzyillardir devam eden savas zirve noktasina ulasti ve bu catisma cid-
di bir sekilde iki imparatorlugun da sonunu getirdi. Popp’a gore bu feci
dénemin sonunda Arap topluluklar ¢ok basarili savasc¢ilar olduklarini ka-
mitladilar. Onlarin liderleri 640 tarihinden sonraki iran sikkelerinin iize-
rinde, yar1 Arapca yar1 Farsca isimleri olan “emirler” seklinde goriiliirler.
Popp’a gore Iran hi¢bir zaman disardan gelen Araplarca fethedilmemistir,
aksine iilkenin liderligi icerdeki Arap-iranh savascilar tarafindan ele gegi-
rilmistir. Mesela Zupiran -ki Arapca Ziibeyir ile Farsga bir son ek’in birle-
siminden ibarettir- seklinde isimlerin oldugu sikkeler mevcuttu.

Halife Abdiilmelik bu Arap-iranh Hiristiyanlarin hamisi idi. Onun
bu toplumu, Isa’ya ta‘zim ifade eden Muhammediin (6viilmiis kisi) sifati-
n1 verirlerdi. Geleneksel Suriyeli ve Arap mii’'minlerin bu ilk Hiristiyanlhk
teolojisi, 690 yili civarinda insa edilen Kudiis'teki Kubbeti’s-Sahra’nin
kitabelerinde okunmalidir. Onlar, inanglarini Bizans Hiristiyanlarinin
teslis doktrinlerinin tersine formiile etmislerdi. iste bu sebeple Kubbe-
tii’s-Sahra’nin kitabelerinde bir teslis karsiti polemik s6z konusudur. Bu
Iranli-Araplarla Bizans Hiristiyanlar1 arasindaki ¢atisma, ancak sonraki
nesillerde artik Hiristiyanlik icindeki bir ¢atisma olarak degil teslis¢i Hi-
ristiyanlarla, [Hz.] Muhammed'i, peygamberi ve kurucusu kabul eden bir
din olarak islam arasindaki bir catigma olarak goriilmekte idi.

Volker Popp niimizmatik (eski sikkeler) konusunda bir uzmandir.
Genellikle kisa ve net olmayan metinler lizerinde ¢alismak zorunda kal-
mistir. Belirtmeye gerek yok ki, onun genis kapsaml ¢ikarimlar: akade-
mik diinyada genel kabul gormemektedir. Fakat hala baz1 dikkatleri tize-
rine cekmekte ve Batr’daki islam iizerine yapilan tartismalarin tiimiinde
rol oynamaktadir.

Corpus Coranicum: 80 Yildan Fazla Siiredir Bitirilemeyen Or-
yantalist Bir Proje

Yahudiler yahut Ibranice KitAb-1 Mukaddes iizerindeki tenkitli tarih
incelemeleri, aralarinda en yetkin isimlerden birisi olan Julius Wellhau-
sen’in (1844-1918) da bulundugu Alman ilim adamlar: tarafindan XIX.
yuzyilda baglatildi. Wellhausen, Tevrat'in bes kitabinin dort farkli kay-
nagiyla ilgili teorisini 1870’lerde yayimladi. Ciiretkar teorileri sebebiyle
Teoloji Boliimii'nden uzaklastirilip Semitik incelemeler boliimiine kaydi-
rildi. Daha sonra, Peygamber Muhammed'in Medine’deki faaliyetleri (esa-
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sinda el-Vakidi'nin Kitdbu’l-Megdz{'sinin Almanca terciimesi) ve Emeviler
donemi (The Arab Kingdom isimli kitab1 vesilesiyle) konularinda iyi bir
tarihgi olarak tanindi. Alman akademi diinyasinda, kendisi de bir [brani-
ce ve Arapca hocasi olan ve ibranice KitAb-1 Mukaddes ve Kur’an hakkin-
da bir¢ok calismasi bulunan Theodor Noldeke (1836-1930) tarafindan
desteklendi. Noldeke, 1859’da Kur’an’a dair akademik bir calisma olan
Geschichte des Qorans’i yayimladi. 1909°da Friedrick Schwally ile birlikte,
bu kitabin ayni baslik altinda, genisletilmis ve tashih edilmis bir baskisi
yapildi. 1938’de diger iki Alman ilim adami Georg ve Otto Pretzl, Nolde-
ke’nin yazdig1 bu kitaba ii¢iincii bir cilt eklediler. Bu ii¢iincii cilt Kur’an
metninin yazma niishalar1 ve Arapca yazilisi lizerine yogunlasti.

Bu, Miinih’te bulunan Bavyera Bilim Enstitlisii'niin, Kur’an metni-
nin biitiin eski yazma niishalarinin tam bir dékiimantasyonunu yapmak
hususundaki ¢ok hevesli bir projesinin ilk mahsuliiydii. Bu ilim adamlar,
icinde yazma niishalarin bulundugu, bilinen biitiin eski kiitiiphane ve ca-
mileri ziyaret ettiler. Bulduklar1 yazma niishalari, zamanin en iyi makina-
lariyle filme aldilar. Ne yazik ki, Bergstrasser 1933’te Alpler’e tirmanirken
6ldi. Bununla birlikte, kiraat ilmine, yazmalardaki (¢ok kiictik) farklilik-
lara ve bulduklari en eski yazmalara dair kitaplar nesrettiler. Otto Pretzl,
I1. Diinya Savasi sirasinda, Alman ordusunda gizli servis elemani olarak
calisirken bir ucak kazasinda 6ldii. Bir XVI. ytlizyil yapisi olan Bavyera Bi-
lim Akademisi, 1944 yilinda bombalanarak yakild1.

[I. Dlinya Savasi’nin bitiminden bu yana, Bergstrasser ve Pretzl’in
topladig biitiin filmlerin/fotograflarin kayboldugu yaygin bir bicimde ka-
bul gérmiistii. Bu durum, ayrica Miinih’teki yeni Arapca profesorii Anton
Spitaler (1910-2003) tarafindan acik bir sekilde dile getirilmisti. Spita-
ler, Bergstrasser ve Pretzl’in 6grencisiydi ve 1930’larin sonunda, Appa-
ratus criticus zum Koran projesinde asistan olarak c¢alisiyordu. Spitaler
2003 yilinda 6ltince, Miinih’teki bir baska Arapca uzmani meslektasi Paul
Kunitizsch, Deutsche Akademie der Wissenschaften’'in Almanak’inda bir
vefeyat yazdi. Bu yazida arsivin kayip oldugunu ve bdyle bir projeyi tek-
rar yiritmenin imkansiz oldugunu ifade etti.!® 1990 yilinda, i¢inde 450
Kur’an niishasina ait mikrofilmlerin bulundugu bir kutunun Spitaler’in

16 Bkz. http://www.badw.de/publikationen/sonstige/nachrufe/2003/Spitaler.pdf. 12
Ocak 2008’de Wall Street Journal’da yayimlanmasi ve Corpus Coranicum’un Mudii-
ri Michael Marx'in buna tepkisi icin bkz. http://edoc.bbaw.de/volltexte/2009/830/
pdf/29Ej10bKIM1b.pdf.
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en yetenekli 6grencisi Angelika Neuwirth’e verilmesi onun i¢in tam bir
stirpriz oldu. Neuwirth bu niishalar1 alip, Berlin'deki arastirma enstitii-
siine gotiirdii. Fakat filmlerin kurtarildigi ve hala arastirma yapilabilecek
durumda oldugu, ancak 2008’de Wall Street Journal’daki bir miilakat se-
bebiyle akademi diinyasinda genis bir sekilde duyulmus oldu. Esasinda
bu degerli koleksiyon, Berlin Ozgiir Universite [Freie Universitit], Corpus
Coranicum Arastirma Projesi'nde, yeni enstitiiniin en 6nemli kaynak ma-
teryali arasinda yer almaktadir.

Berlin’deki Corpus Coranicum projesi, biitlin eski yazma niishalar-
dan alinmis farklh kiraatleri biinyesinde barindiran bir Kur’an metni ve
kapsamli bir tefsir nesretmek niyetindedir. Proje 2007’de basladi ve bas-
langicta sadece 2010’a kadar finanse edilme garantisi vardi. Muhteme-
len 2010’dan sonra da devam edecek, ¢iinkii 2025’e kadar maddi yonden
destekleme sozii verildi. Fakat hem oryantalizm hem de islam ve Arapca
alanlarindaki akademik calismalar s6z konusu oldugunda ¢ok az sey ke-
sindir.

Oyle goriiniiyor ki Néldeke’den Bergstrisser’e kadar olan Alman
ilim adamlar1 ve sonraki nesiller sabirlilar ve acele etmiyorlar. Bu durum,
San’a’daki eski camide bulunan ve Saarbriicken Universitesi'ndeki Prof.
Gerd Ridiger Puin’e verilen yazmalari tahlil eden proje i¢in de gecerli-
dir. 1972’de, 30.000 sayfalik eski Kur’an yazmasi bulundu ve 1980’de Pu-
in’"den bu muazzam koleksiyonu incelemesi istendi. 1993’teki bir konfe-
ransta (o giinlerde, kendisinden sonra kiirsiisiinii dolduracak bir halefi
olmamasina ragmen emekli olmustu) San’a’daki eski Kur’an pargalariyla
ilgili bu heyecan verici kazidan bahsetmis ve halihazirda temizlenmis ve
mushaf, stire ve dyetlere gore tasnif edilmis olan bu miistesna koleksiyonu
inceleme zamaninin gelecegini hala timit ettigini belirtmistir."”

Sonug

1. Genel anlamda, (Kur’an'in metni hakkinda yapilan c¢alismala-
r1 harig) bu ¢alismalarin hepsi neredeyse biitiiniiyle gayri Arap ve gayri
miislim kaynaklara dayanmakta ve bir¢ok soruyu cevapsiz birakmaktadir.
Baz1 ¢ikarimlari kabul edilebilir olsa da nihai izlenim sudur: Bolgedeki
durum en azindan, 6grencilerimizin simdiye kadar sorgusuz sualsiz kabul
ettigi ders kitaplarinda ifade edildiginden daha karmasikti.

17 Puin 1996.
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2. Bazi Miisliimanlar, bu yeni radikal teoriler seline, son on yildan
beri Batil toplumlarda ortaya ¢ikan islamofobi veya Islam nefretinin bir
belirtisi seklinde tepki gosterdiler. Bunun dogru olup olmadig1 hususun-
da yargida bulunamayiz. Surasi agiktir ki, 1960’lardaki Rodinson ve Wil-
liam Montgomery Watt'in nesli, genellikle sorgusuz sualsiz kabul edilen
klasik hikayelere ekonomik bir gozle baktilar. Wilfred Cantwell Smith ve
diger birgok kisi 1980’lerde Miisliimanlarla bir diyalog baslatmak iste-
diler ve bu sebeple Islam, bizzat Miisliimanlarin onu anlamak istedikleri
gibi anlasilmalidir. XXI. yiizyilin baslarindaki bu radikal tarihciler Miis-
liimanlarin hissiyatina saygi gostermek icin gereken bu 6nkosullar1 pay-
lasmamakta ve fakat cliretkar ve radikal bir oryantalizm gelenegine geri
donmek istemektedirler. Onlarin vardig1 neticeler, bazilar1 tarafindan,
Misliimanlarin [Hz.] Muhammed hakkindaki rivayetlerin giivenilirligine
dair iddialarina karsi olumsuz bir sekilde kullanilmaktadir. Buna karsilik,
baskalar1 da bu teorileri, ilk dénemdeki Islam ile Hiristiyanlik arasindaki
yakin iliskiyi vurgulamak i¢in kullanmaktadir. Bu sebeple, bu yeni teoriler
Islam’in dolaysiz ve samimi bir resmini de ortaya koymamaktadir.

3. Kur’an’'in nihai derlemesi, benzer veya neredeyse ayni metinlerin
farkli okunuslarini ihtiva eden bir tashihin cesitli vechelerini sergilemek-
tedir. Kur’an'in yorumunda bir sinoptik problemi'®* vardir. Bu problem
heniiz ¢ozlilmemistir.

4. “Tarihteki [Hz.] Muhammed” ile “inanilan [Hz.] Muhammed” ara-
sinda, ilk donemdeki ilim adamlarinin fark ettiklerinden daha biiytk bir
bosluk vardir. Tarihi [Hz.] Muhammed hakkindaki arastirmayi sona er-
dirmek kolay olmayacaktir. Belki, tipki tarihi [Hz.] Isa hakkindaki bir¢ok
sorusturmada oldugu gibi, cehalet ile yeni kuskusuzluklar/kesinlikler
arasinda uzun bir yolculuk umabiliriz.

*  Sinoptik problemi, esasinda Incil’lerle ilgili bir problemdir. $dyle ki, Kitabi Mukad-
des'te yer alan ve dogru kabul edilen dért incil'den Matta, Markos ve Luka'ya ait olan
ticiine Sinoptik inciller denir. Sinoptik, Yunanca "esgériiniimlii" demektir (cuv, syn,
"es" oG, opsis, "goriinen"). Bu ii¢ Incil konu ve iislup olarak birbirine benzedigi, hat-
ta énemli miktarda ortak metin icerdigi icin Sinoptik adin1 almistir. Dérdiincii incil
olan Yuhanna da Isa'nin hayatini anlatmakla birlikte, tislubu ve icerigi Sinoptiklerden
farklidir. Sinoptik incillerin birbirlerine ¢ok benzemesi, bu durumun nedenini sorgu-
layan "sinoptik problemi"nin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kaynak: http://tr.wi-
kipedia.org/wiki/Sinoptik_%C4%BO0nciller Yazar'in Mushaf’1 s6z konusu ederek bir
sinoptik probleminden bahsetmesi, temelde metin bir olmasina ragmen ortaya ¢ikan
bazi farkli okunuslarin kaynaginin ona goére tam olarak aciklanamamasiyla ilgili olsa
gerektir. (cev)
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5. Kur’an’da Yahudi peygamberlerine ve cogunlukla Talmud kay-
naklarindan gelen Yahudi rivayetlerine yapilan bircok génderme vardir.
[slam’in ilk metninde [Hz.] Isa ve Hiristiyanlar'a yapilan atiflar ise cok
daha azdir. [Hz.] Muhammed’in hayati (siret) hakkinda da ayni sey soyle-
nebilir. Bununla birlikte, yeni oryantalist ¢alismalarin Yahudileri goz ardi
edip Islam’in ilk donemlerinin Hiristiyan arkaplani iizerine yogunlastikla-
r1 goriilmektedir. Kiing’iin son kitabinda (2004) Ortodoks olmayan Yahu-
di-Hiristiyan mezheplere yapilan atif bunun bir istisnasidir.

6. XIX. yiizy1l oryantalist arastirmalari gibi burada inceleme konusu
edilen bir¢ok eser, Islami hareketin 6zgiinliigiinden ziyade onun kaynak-
larini arastirmaktadir. Sorusturma eski taslar iizerine olup yeni binanin
bizzat kendisi lizerine degildir. Ilk dénem Islam tarihiyle ilgili hakiki so-
rusturma bu eski unsurlar hakkinda degil yeni ruh hakkinda yapilmalidir.

7.Burada inceleme konusu yapilan ilim adamlarinin ¢ogunlugu, Al-
manca yazmis olan Alman ilim adamlaridir. Dolayisiyla bu durum, ¢cogun-
lukla giinliik hayatin ve somut politik ve kiltiirel tartismalarin yeterince
uzagindaki akademik “fildisi kule”de icra edilen tipik bir Alman tesebbii-
st olarak gortlebilir. Onlarin aceleleri yoktur ve bir¢ogu da tarihle ilgili
teorilerinin dini degeriyle hakikaten ilgileniyor gérinmemektedirler. Sa-
dece Corpus Coranicum projesi Kur'an’la daha ¢ok dini bir belge olarak
ilgilenen elemanlar1 blinyesinde barindirmaktadir ve bu kimseler Miislii-
man ve gayrimiislim akademisyenlerden olusan karma bir takimdir.
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KITAP TANITIMLARI

% Selcuk Aksin Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908) Islam-
lasma, Otokrasi ve Disiplin, ¢ev. Osman Yener, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2010,
342+95s.!

Mahmut Dilbaz*

Siyasi merkezin takip ettigi egitim politikalarinin ve mekteplesme
stirecinin Osmanli modernlesme tarihindeki yeri ve énemine dair ¢alis-
malarin hususen 1990’ yillardan itibaren belli bir seviye ve istikamet
kazandig1 soylenebilir. Selcuk Aksin Somel, Mehmet Onder Alkan, Selim
Deringil, Benjamin Carr Fortna, Kemal Hasim Karpat meseleye farkl a¢i-
lardan yaklasarak ilgili literatiire 6zgtlin katkilarda bulundular.

Linda Herrera’'nin da isaret ettigi gibi klasik tarih yaziciliginda Os-
manli’'nin egitim modernizasyonu Batililasma paradigmasina uygun ola-
rak Miislimanlarin Batili egitsel kurum ve konseptlerin pasif birer alici-
lar1 olarak tasvir edilmesiyle ele aliniyordu.? Yukarida zikredilen isimlerle
birlikte egitim alanindaki 1slahat siirecinde Bati etkisi yine vurgulanmak-
la birlikte Osmanli reformcularinin yerli ihtiya¢ ve beklentileri gozeten
Osmanlicy, Isldmar ve Tiirkgii diyebilecegimiz politikalar saikiyle egitime

1  The Modernization of Public Education in the Ottoman Empire 1839-1908 Islamization,
Autocracy and Discipline, Leiden: Brill, 2001. Bu kitabin ingilizce bir tanitim yazisi i¢in
bkz. Seyfi Kenan, Islém Arastirmalari Dergisi, sy. 17 (2007), s. 160-167.

*  Ars. Gor, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali,
sacitosmanli@yahoo.com

2 Linda Herrera, “Education, Islam, and Modernity: Beyond Westernization and Cent-
ralization”, Comparative Education Review, c. 48, sy. 3 (2004), s. 318. Herrera bu ma-
kalesinde Benjamin Fortna, Aksin Somel ve Monica Ringer’in konuyla ilgili kitaplarini
kritik ediyor.
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yon veren faaliyetleri kuvvet ve zaaflariyla birlikte ortaya konulmaya ¢a-
lisiimistir.

Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908) Islamlasma, Otok-
rasi ve Disiplin isimli ¢calisma bu cercevede degerlendirilebilir. Kitap as-
linda Somel'in doktora tezine®* dayanmaktadir. Ancak yazarin ifadesiyle
tezin kitaba doniisme siirecinde muhtevadaki degisiklikler bir yana sunu-
lan tezler ve varilan sonuglar da biiytk 6lciide farklilik kazanmistir (s.13).

Osmanl egitiminin modernlesme tarihini tasra teskilatina da genis
yer vererek kurumsal cercevede ve “okullasmanin yaslandigi ideolojik ko-
sullar” ekseninde inceleyen bu ¢alisma “Giris”, yedi boliim, “Sonuc¢”, “Ek-
ler”, “Kaynak¢a” ve “Dizin”den olusmaktadir. Yazarin kullandigi kaynak
yelpazesi dikkat ¢ekici boyuttadir: Arsiv malzemesi, kronikler, salname-
ler, ders kitaplari, hatiratlar, tezler, gesitli dillerde yazilmis arastirma ve
incelemeler...

Kitabin boliim basliklar1 ¢calismanin ihatasi ve derinligi hakkinda
bir fikir verebilir:

1. llkégretimde Devlet Okullarinin Ortaya Cikis1 (1838-1869) (s.
35-92)

2. Tagrada Devlet Egitiminin Baslangic1 (1849-1869) (s. 93-114)

3. Tasrada Egitimin Kurumsallasmasi: Hukuki Adimlar, Maarif Mec-
lisleri, Vilayet Okullari, Muallimler (1869-1908) (s. 115-178)

4. Mali Sorunlar: Vergi Tedbirleri, Vergilendirmeye Karsi Yerel Dire-
nisler, Yerel Kaynaklar, Maaslar (1869-1908) (s. 179-209)

5. Meslek Okullar1 ya da Genel Egitim Ikilemi: Miifredat Meseleleri
(s.211-256)

6. Etnik Manzaralar: Entegrasyon Zorluklari (s. 257-297)

7. Cocuklarin Okul izlenimleri ve Erken Toplumsallagma Siireci (s.
299-331)

Bu bilgilerden sonra kitabin dnemli tezleri ve neticelerine gecebi-
liriz. Pesinen ifade edilmelidir ki kitap Osmanl egitim modernizasyonu
alanindaki klasik paradigmayi sarsacak olgu ve tahliller icermektedir. S6z

3 Das Grundschulwesen in den Provinzen des Osmanischen Reiches wéihrend der Herrsc-
haftsperiode Abdiilhamids 11 1876-1908, Universitdt Bamberg, 1993.
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gelimi Somel, giris boliimiine, geleneksel egitim sistemini olumsuzlayan
ve egitimdeki degisimleri Batililasma/laiklesme siireci olarak goren kla-
sik Batililasma paradigmasini elestirerek baslar.* Yazara gore hi¢ degil-
se ilk dénem Tanzimat reformcularinin zihninde Islam ile modernlesme
arasinda herhangi bir celiski yoktur ve egitime laik bir yaklasim sergilen-
memistir (Bununla beraber, Meclis-i Umiir-1 Nafianin 1839’da yayinla-
dig1 layiha Somel tarafindan egitimin diinyevi-pratik yonde 1slahina dair
ilk inisiyatif olarak degerlendirilir, s. 51). Yazar, Tanzimat Fermani'nda
(1839) maarifislahatina dair tek bir climlenin dahi gegmemesi, 1860’lara
dek dini egitimin verildigi mahalle mekteplerinde reform yapilmamasi,
bu tarihten sonra reform yapilmaya ¢alisilsa bile dini egitim alanina do-
kunulmamasi gibi olgulara dikkat cekerek bu tezi temellendirmeye calisir.
Ancak miiellife gore Islahat Fermani (1856) ile baslayan siirecte is biraz
degismis; Maarif-i Umlmiyye Nizamnamesi (1869) ile birlikte egitimde
diinyevi ve laik bakish 1slahatlar baglamistir. Ancak II. Abdiilhamid déne-
miyle birlikte egitimdeki “IslAmlagma” tekrar canlanmig ve Islam ile mo-
dernlik arasinda bir sentez kurulmaya ¢alisiimistir (s. 19-24). Dolayisiyla
Somel, Osmanlr’'nin egitim modernlesmesini Batililasma paradigmasinin
aksine bir “Batililasma” olarak degil bir “Islimlagma” olarak degerlendir-
mektedir ki® kitabin basligi da bu iddiay1 yansitmaktadir.

Yazar, “ilk donem Tanzimat ricalinin egitim konusunu dini konular-
dan ayirmayan bir zihni yapida olduklar1” tezini desteklemek icin egitim
konusunda geleneksel goriislii olduklarini iddia ettigi ilmiye mensupla-
rinin yeni maarif kurumlarinda istihdam edildikleri olgusunu ileri siir-
mistlr (s. 64-65). Zikredilen ilmiye mensuplar1 arasinda II. Mahmud
doneminden itibaren biitiin yeniliklerin mesrulastirilmasinda goérev alip
risaleler yazarak énemli fonksiyonlar icra etmis olan ve alet ilimlerinin
Batr'dan alinmasinda hi¢bir mahzurun bulunmadigini ifade eden Sahhaf-
lar Seyhizade Esad Efendi’'nin yer almasi dikkat cekmektedir ve acele ve-
rilmis bir hiikiim gibi durmaktadir.®

4 Osmanli’'nin son dénem egitim politikasinin “Batililasma paradigmasi”yla dogru oku-
namayacagina dair yorumlari Benjamin C. Fortna da paylasmistir. Bkz. Mekteb-i Hii-
mayin Osmanh Imparatorlugu’nun Son Déneminde Islam, Devlet ve Egitim, gev. Pelin
Siral, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005, s. 27-30, 70.

5 Harun Kii¢iikaladagl, Bilim Sanat Vakfi Biilteni, sy. 75 (2011), s. 51 (Osmanli’da Egiti-
min Modernlesmesi (1839-1908) Islamlasma, Otokrasi ve Disiplin isimli kitabin, yaza-
riyla tartisildigl toplantinin degerlendirme yazisi)

6 Esad Efendi'ye gore kafirlerin icat ettigi seyler esasen bizden alinmisti: “Kiiffarin
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Yazar, kitabin ana tezini soyle agiklar: “1830’lardan itibaren devlet,
devlet mekteplerini sosyal disiplinizasyon ve modernlesme yolunda ku-
rumsal bir ara¢ olarak kullanmistir ve bu siyaset kurumsal uygulamalari
itibariye II. Abdiilhamid devrinde zirve noktasina ulasmistir” (s. 32).

Burada yazarin “sosyal disiplinizasyon” terkibinden ne kast ettigi-
ni belirlememiz gerekiyor. Sartlar1 ve sinirlar1 devlet tarafindan ¢izilen
bir nizam dahilinde tebeay1 belli bir sekle sokmak, disiplin altina almak
manasina gelebilecek sosyal disiplinizasyon gelenegi yazara gore aslinda
XVI. ytlizyilda vuku bulan “Safevi tehdidi karsisinda devletin ‘siinnilesme’
siirecine girmesi’ne kadar geriye gotiiriilebilir (s. 333). Dini ve otoriter
sosyal degerlere vurgu (s. 253) olarak sosyal disiplinizasyon siyasetine
Osmanl tarihinde toplumsal-siyasal kriz donemlerinde sik sik basvurul-
dugunu gérmekteyiz (s. 45-46, 85). Islamin ve ahlaki degerlerin bu siya-
setin bir araci olarak kullanilmasi gelenegi II. Mahmud déneminde 1slahat
tesebbiisleriyle birleserek 1860’lara kadar siirdi ve II. Abdiilhamid do-
neminde egitim modernlesmesinin bir vechesi olarak yeniden canlandi
(s. 48). Ayrica XIX. ylizyilla birlikte esas itibariyle dini bir siyaset olan bu
gelenege yeni bir nitelik de eklenmistir: “en kat1 sekliyle okul disiplini”
(s. 333). Sosyal disiplinizasyon politikasinin en 6nemli hedefi “padisaha
sadik ve dini biitlin kusaklar” yetistirmek (s. 234) suretiyle milliyetgci ay-
riliklarin 6niine gecerek imparatorlugun sinirlarini ve birligini korumakti
(s. 93, 102, 227-228). Bu siyaset, imparatorlugun bircok yerinde Islam
inancini giiclendirmek tizere camiler ve mahalle mektepleri insa edilmesi
(s. 107), egitim kurumlarinda talebeye yogun bir Kur’an 6gretim progra-
m1 uygulanmasi, ahlaka dair metinler okutulmasi, cemaatle namaz kilma
ritiielleri yapilmasi gibi hususlar 6ne ¢ikarilarak ve ayrica padisaha itaat
etmenin zorunlulugu ve farziyyeti vurgulanarak (s. 218-219) gerceklesti-
rilmeye calisiliyordu. Ancak, miiellife gore en yogun seklini Abdiilhamid
doneminde gordiiglimiiz bu siyasetin ¢ok da basarili oldugunu sdyleye-

mu‘ameleleri (..) ma’nada bizim seri‘atimizden ahz eyledikleri um@rdan olmagla
(...) hiisn-i ‘adélet ve kubh-i mezalim siiblitu garaziy¢iin” kiiffar mu‘amelelerine iktifa
ca'izdir. Esad Efendi Tarihi, haz. Ziya Yilmazer, istanbul: Osmanl Aragtirmalari Vak-
fi Yayinlari, 2000, s. 667; Ziya Yilmazer, “XIX. Ylizyillin ilk Yarisinda Bir Din Aliminin
Problemlere Bakisi ve Coztiimleri”, XIl. Turk Tarih Kongresi (Ekim 1999), III. Cilt, II.
Kisim, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2002, s. 749. Esad Efendi’'nin yenilikler
karsisindaki tavri icin ayrica bkz. Mahmut Dilbaz, “II. Mahmud’un Askeri Islahatlari-
na Dair Terclime Bir Miidafaaname: el-Kevkebii'l-Mes‘(d fi Kevkebeti’l-Ciinid”, Divan
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, c. 16, sy. 31 (2011/2), s. 175-200; alet ilimlerinin
kafirlerden 6grenilmesinin caiz olusu yorumu i¢in bk. s. 196-197.
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meyiz. Somel’e gore bu iddianin en dnemli delili, Osmanl egitim moder-
nlesmesinin nihai kertede basarisiz oldugunun da bir kaniti olarak’ Jén
Tiirk muhalefetinin ortaya ¢ikmasi, mesrutiyet inkilab1 ve akabinde im-
paratorlugun dagilmasi olgularidir (s. 339).

Kitabin diger 6énemli hususiyeti vilayet salnameleri ve merkez-tasra
resmi yazismalarini kullanarak su ana kadar en azindan Tiirkge literatiir-
de ihmal edilen tasra egitim tarihini Osmanli baglaminda irdelemesidir.®
Miiellife gore hususen I1. Abdiilhamid déneminde egitimin ana politikala-
rindan biri olarak tasrada devlet egitiminin yayginlastirilmasinin ve bii-
rokratik maarif kurumsallasma cabalarinin temel saikleri siyasi merkez
tarafindan su sekilde belirlenmisti:

1. Gayri miislim tebea ve yabancilar tarafindan kurulan okullarin
tasradaki etkilerinin kirilarak, kontrol ve denetim altina alinmak isten-
mesi (s. 134).

2. Misliman okullarinin bulunmadig1 yerlerde miislim ve gayri
miislim cocuklarin, 6gretim kalitesinin yiiksek olusu ve yabanci dillerin
Ogretilmesi gibi 6zellikleri bulunan yabanci ve azinlik okullarina gitmele-
ri ve buralarda siyasi endoktrinasyona tabi tutularak padisaha ve devlete
olan baghliklarinin zayiflatildigina inanilmasi (s. 134, 254).

3. Bu siireclerin ayrilik¢1 hareketlere ve Islami degerlerin zayifla-
masina sebebiyet verdiklerine hiikmedilmesi (s. 134).

4. Ozellikle tasrada yayginlasan biirokrasi icin egitimli eleman ihti-
yacinin sadece Istanbul mektepleri tarafindan karsilanmasinin miimkiin
olmamasina kanaat getirilmesi (s. 160).

Yabanci okullarin tasradaki varligi ve faaliyetlerinin aslinda Osman-
l1 devlet egitiminin tasrada yayginlasmasi tesebbiislerinin en temel fakto-
ri oldugu baska arastirmacilar tarafindan da dile getirilmistir.® Somel’in

7  Benjamin C. Fortna'ya gére “II. Abdiilhamid dénemi egitim ¢abalarinin basarili miyds,
degil miydi tartismasina saplanmak yerine, bu donemdeki mektepler kronolojik ve
cografi baglamda anlam ifade eden bir dizi egilimi ve olanagi temsil etmeleri bakimin-
dan” yorumlanmalidir ve bu itibarla “giiniin gereklerine’ kars1 azimli ve biitiiniiyle
mantikl bir karsilik olarak” gériinmektedirler. Bkz. Fortna, Mekteb-i Hiimayiln, s. 295.

8 Yabanci dillerde yapilan Arap diinyasi ve Balkanlara ait tarih ¢alismalarinin kahir ek-
seriyetinin Osmanli tarihi baglamini dikkate almadig bilinen bir gercektir.

9 Ge¢ donem Osmanl egitim siyasetini “rekabet” baglaminda okumanin gerektigine
dair bkz. Fortna, Mekteb-i Hiimaytin, s. 67-116.
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de dikkat ¢ektigi gibi tiim cabalara ragmen siyasi merkez, Miisliiman ¢o-
cuklarin yabanci okullara gitmelerine tam anlamiyla mani olamamistir ve
isin ilging yani yerel esrafin yani sira tasradaki Osmanli memurlarinin da
cocuklarini bu okullara gondermeyi yeglemis olmalaridir (s. 256).

Miellife gore Osmanli’'nin egitim politikasinin en énemli hedefle-
rinden biri olan devlet egitiminin tasrada yayginlastirilma ¢abalari im-
paratorlugun son yillarina kadar halledilemeyen bir problem olarak kal-
mistir (s. 334-335). Bu durumun en 6nemli sebepleri; imparatorlugun
ucsuz-bucaksizligl, malf kaynaklarin yetersizligi, maarif sisteminin tasra-
daki idaresi ve denetimi sorunu, egitimli muallimlerin azlig1 ve Tiirk ve
Miisliiman olmayan Osmanl tebeasinin siyasi merkezle olan meseleleri-
dir (s. 175, 211, 335). Bununla beraber 6zellikle II. Abdilhamid donemin-
de imparatorlugun pek ¢ok vilayet ve kasabasinda orta 6gretim kurumu
olarak idadiler insa edildigi ve imkanlar 6l¢iisiinde modern egitime ge-
cildigi bilinmektedir. Yazara gore bu donemde idadilerin “dogal bilimler
agirlikli mifredatlariyla, hiitklimetin modernlesmeci egitsel ideolojisinin
ve reformcu devlet biirokrasisinin vilayetlerdeki en 6nemli temsilcisi ol-
dugu soylenebilir ve bu okullarin Fransiz stili mimarisi de bu 1slahatei
tavri tasra sathinda gorsel-plastik boyutuyla simgelemektedir” (s. 157).

Ancak burada Somel'in yargisinin meselenin sadece bir yiiziini
gosterdigini de belirtmek gerekir. Fortna'nin isabetle dikkat ¢ektigi gibi®
bu okullar her ne kadar mimari agidan Batidaki muadillerine benzese de
geleneksel tezyinat ve kitabeler, tugra, hilal, “padisahim ¢ok yasa” levhas,
mescit ve merasim alanlari gibi Osmanl ideolojisinin pek ¢ok vechesini
de tasimaktadir ve bu yéniiyle de idadiler islamlasma siyasetinin giiclii
birer aracidirlar.

Kitabin orijinal taraflarindan bir digeri tasrada uygulanan maarif
sisteminin mali boyutunun arsiv belgeleri izerinden irdelenmesidir (s.
179-209). Yazar, esas itibariyle idadiler i¢in toplanmak iizere 1884’te ih-
das edilen Maarif Hisse-i [anesi (s. 194, 335), ilkogretimin masraflari icin
tasarlanan ancak saglikli ve verimli bir sekilde toplanamayan miinderi-
se vakif gelirleri (s. 195), siyasi endiselerle devlet biitcesinden finanse
edilen okullar (s. 202), riisdiyelerin ekonomik kaynaklarinin belirsizligi
(s. 203), memur ve muallimlerin maaslari (s. 205-209) gibi konulara yer
vererek su degerlendirmede bulunur: “19. yiizyilin sonlarinda, Osman-

10 Fortna, Mekteb-i Hiimaytin, s. 170, 176.

234



Mahmut Dilbaz

1 devlet memurlar1 arasinda en diisiik maasi egitim personeli aliyordu
ki, bu da Bab-1 Ali'nin egitime yeterli kaynak ayirmadaki goniilsiizliigiinii
veya egitim konusunun, tiim reform gayretlerine ragmen, devlet katinda
yeterli derecede sayginliga sahip olmadigina delildir” (s. 180-181).

Kitabin tartistig1 meselelerden bir digeri (6zellikle tarih alaninda-
ki) ders kitaplar1 ve arsiv malzemesi tahlil edilerek incelenen I1. Abdiilha-
mid devri egitim ideolojisidir.* Yazara gore “Osmanli devlet okul diizeni,
cok kati bir bicimde meslek egitimine yonelmis ve kendi igerisinde par-
calanmis yapisiyla, modern anlamda bir genel egitim sistemi olmaktan
olduke¢a uzakt1” (s. 212).

Abdiilhamid donemi miifredat programlarinin siyasetini ve arka
planint mercek altina alan yazara gore bu donemde dini ve otoriter de-
gerlere ¢ok giiclii bir vurgu yapilarak dinin siyasi amaglarla kullanildigi
gozlemlense de moderniteye ve pozitivizme kars: bir gelenekgilik de ta-
kip edilmemistir (s. 212-213). Islamin ideolojik kullanimi esas itibariyle
“siyasi faydacilik ve formalite alaninda kalirken, miufredat icerigindeki
gelismeler genel olarak Islam-dis1 bir cizgi izlemistir” (s. 213). Hatta bu
donemde miifredat ve ders kitaplari yeniden diizenlenirken doga bilimle-
rine ait ders kitaplar1 “Islami prensiplere muhalif olabilecek herhangi bir
sey icermedigi” gerekcesiyle denetime bile tabi tutulmamistir (s. 228). Bu
durum, kanaatimizce, modern dénemlerde islam diinyasina yapilan teh-
dit ve baskilarin ilmi-fikri alandaki izdtisiimlerini bertaraf etmeye yonelik
Miisliimanlarin refleks olarak “din bilimle asla catismaz”, “Islam terakkiye
mani degildir” gibi kalip ifadeleri ortaya koymalariyla bir paralellik de arz

etmektedir.

Somel’e gore Abdiilhamid rejiminin ders kitaplari tam olarak yek-
nesak bir mahiyete sahip degildi ve dini-geleneksel degerlerle laik-mo-
dern degerler arasinda bir sentezin yapilamamis olmasindan dolay ide-
olojik tutarsizliklarla doluydu. Kitaplara besmeleyle baslama ve padisaha
ovgiilerde bulunma gibi sembolik unsurlar bile yazarlarin inisiyatiflerine
birakilmisti. Bir yandan dini ve ahlaki degerler yticeltilirken diger taraf-
tan ozellikle tarih ders kitaplarinda modern degerlere ve maddi ilerleme-
ye vurgu yapiliyordu. Ahlak konulu ders kitaplarinda insana ve topluma

11 Bu mesele “mesruiyet ve entegrasyon problemi” ekseninde, arsiv malzemesi tizerin-
den Selim Deringil ve arsiv malzemesinin yaninda ders kitaplar1 ve haritalar tizerin-
den Benjamin C. Fortna tarafindan da ele alinmistir.
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klasik ahlak anlayisiyla yaklasilmasi da diger bir tutarsizlikti (s. 214-215).

Bu meselenin, o donemde hazirlanip okutulan din ve ahlak konulu
daha fazla sayida ders kitabinin tetkik edilmesiyle yeniden ele alinmasi-
nin gerektigi kanaatindeyiz. Burada II. Abdiilhamid dénemi maarif siste-
minin en 6nemli hedeflerinden birinin “modern bir din ve ahlak anlayi-
sin1 yaymak ve kuvvetlendirmek” oldugu tespiti de dikkate alindiginda*
yeniden yazilan din ve ahlak konulu ders kitaplarinin sekil ve perspektif
bir yana icerik acisindan da klasik tarz ve muhtevadan uzaklasmis oldugu
diistintilebilir.

Kitabin dikkat gekici diger bir meselesi, siyasi merkez tarafindan
belirlenen egitim sisteminin 6grenciler tarafindan nasil algilandigidir.
“Gilinlik” formatinda yazilmis bir izlenim 6rnegi bulunmadigi®® icin daha
sonraki donemlerde geriye doniik olarak yazilan hatiratlarin kullanilma-
sindaki metodolojik problemlere dikkat cektikten sonra (s. 299) yazar, do-
nemle alakal cesitli hatirdtlarda bulunan okul izlenimlerinin sistematik
bir degerlendirmesini yapmistir.'* Incelenen hatirat yazarlari sunlardir:
Yusuf Kemal Tengirsenk, Halide Edip Adwvar, Ali Ekrem Bolayir, Ahmed
Rasim, Halid Ziya Usakligil, Sevket Siireyya Aydemir, Ahmed Cevad Emre,
Esad K. Ertur, Kazim Karabekir, Riza Nur, Ebubekir Hazim Tepeyran, Yah-
ya Kemal Beyatli, Hiiseyin Cahid Yalcin, Ismayil Hakki Baltacioglu, Yakup
Kadri Karaosmanoglu, Mahir iz, Baskatipzade Ragip Bey, (Urdiin kral)
Abdullah. Yazarin bu konuda vardigi sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

1. Osmanli cografyasindaki ¢ocuklarin biiyiik bir kismi ibtidai mek-
teplerinin yerine mahalle mekteplerine gitmistir (s. 300).

2. ibtidal mektepleri pedagojik yaklasim agisindan mahalle mek-

12 Ismail Kara, “Halife mi, Sultan m1, imparator mu?”, Derin Tarih, sy. 11 (Subat 2013), s.
83.

13 Benjamin C. Fortna'nin Bagbakanlik Osmanl Arsiv koleksiyonunda yer alan “okul di-
siplin tutanaklar1’n1 déneme ait 6grencilerin seslerinin, sonraki kosullanmalarin et-
kisi olmaksizin giiniimiize ulasmasi olarak degerlendirmesi bu vakianin bir istisnasi
gibi durmaktadir. Bkz. Fortna, Mekteb-i Hiimayn, s. 47-48.

14 Bu konu Benjamin C. Fortna tarafindan da incelenmistir: “Education and Autobiog-
raphy at the End of the Ottoman Empire”, Die Welt des Islams, sy. 41/1 (2001), s. 1-31;
terciimesi igin bkz. “Osmanh Imparatorlugu’nun Sonunda Egitim ve Otobiyografi”,
cev. Aytac Yildiz-Mustafa Glindiiz, Dogu Bati, sy. 53 (2010), s.101-126. Fortna bu ¢alis-
masinda Nigar Hanim, Halid Ziya Usaklgil, [brahim Temo, Mehmed Akif Ersoy, Sevket
Siireyya Aydemir, Samiha Ayverdi, Halil Halid ve Tevfik Saglam’in anilari tizerinde du-
rur.
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teplerinden farkli degildir (s. 301).

3. Tasradaki riisdiyeler aslinda birer ilkokul islevi gérmiislerdir (s.
300).

4. Mekteplerdeki 6gretmenlerin bircogu ilmiye kokenlidir (s. 300)
ve sanilanin aksine ilmiye mensuplar1 mekteplerde yogun bir sekilde is-
tihdam edilmistir'® (ilmiyenin modern egitim sistemindeki yeri ve 6nemi-
ne dair bkz. s. 172, 201, 267, 276, 318, 320, 323-324 vd.).

5. Sopali egitim, belirli ders kitaplarinin stirekli tekrar edilerek
ezberletilmesi, entelektiiel baski atmosferi gibi faktorler 6grencileri ka-
ramsarliga ve mutsuzluga sevk etmistir. Boylece genc¢ kusaklar idarenin
kendilerine giivenmedigini ve neredeyse diismanca bir tavir takindigini
hissetmislerdir (s. 302).

Kitabin metin ici atiflarinin tematik biitiinliik ve meseleleri takip
etme a¢isindan ¢cok 6nemli bir islevi yerine getirdigini belirtmek istiyoruz
(bu konudaki bazi tashih hatalarina isaret etmeliyiz: s. 112’de 49. dipnot-
ta Davud Siikrii Efendi hakkinda daha fazla bilgi icin 168-169. sayfalara
isaret ediliyor ki dogrusu s. 166-167’dir; s. 264’te 12 nolu dipnotta 162.
sayfaya atif yapiliyor ki, dogrusu 166-167'dir). Ayrica, kitabin ekler kis-
minda yer alan, baz1 arsiv belgelerinin orijinal hali, farkli tiir okul ders
programlarinin tablolari, imparatorlugun degisik cografyalarindaki mek-
teplerle ilgili haritalar ve istatistiki bilgiler, kullanisl bir dizin kitabin tar-
tistig1 meseleleri tamamlayici bir hususiyet arz etmektedir.

Son olarak nefis bir Tiirkceyle terciime edilen bu eserin, alaninda
biiyiik bir boslugu dolduran iyi bir sentez kitabi olmasinin yani sira yeni
meseleler ve tartisma konulari vaz etmesiyle sahayla ilgilenenlerin basu-
cu kitab1 olmay1 ¢oktan hak etmis oldugunu séyleyebiliriz.

15 Benjamin C. Fortna, klasik tarih yaziciliginin ulemanin modern dénemdeki konumu-
nu bilingli bir marjinallestirme siyasetiyle agiklamaya ¢alismasini dogru bulmaz ve
kitabinda “ulemanin yeni sisteme cesitli yontemlerle nasil dahil edildigini” tartisir.
Bkz. Fortna, Mekteb-i Hiimayiin, s. 100, 124-127, 173-174, 256-257, 287.
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Misir, 2006.

Enes Biiyiik*

Tanitimin1  amagladigimiz bu c¢alismada, Mahmud el-Azeb,
calismasinin he ne kadar daha ¢cok Fransiz Miislimanlara faydal ola-
cagini ifade etse de, bu ¢alisma bizlere de, Kur’an'in gerek Bati dillerine
gerekse Ibranice’ye cevrilirken miitercimlerin karsilastiklar1 problem-
lerle, Tiirk¢ce’deki Kur’an terciimeleri problemlerini mukayese etme im-
kanin1 vermektedir. Yazar ozellikle Batili miitercimlerin karsilastiklari
temel problemleri basliklar halinde zikreder ve arastirmaciya bu konuda
¢6zUm onerileri sunar. Bunlarin yaninda bazi hususlarda Arap¢a’yi, 6zel-
likle, Kur’an Arapgasr’ni, Hin-Avrupa dilleri ve Ibranice ile mukayese eder
ve bunlarin birbirleriyle uyusan ve farklilasan yonlerini zikreder. Yine
calismada tercime probleminin tarihinden, oryantalizm ve oryantalis-
tlerin diinyasindan bahsedilirken ortaya konulan bilgilerin de bizim i¢in
dikkate deger bilgiler oldugu goziikmektedir.

Mahmud el-Azeb, Paris’te, 11 yildan fazla siire yasamis ve dokto-
ra ¢calismasi i¢in Sorbonne Universitesi’nde arastirmalarda bulunmustur.
Bu zaman zarfinda, Fransizlar nezdinde Islam uzmanlar1 olarak kabul
edilen bircok Alman ve Italyan arastirmaci ve oryantalistle gériisiip fikir
tedtisinde bulunmustur. Yazara gore calismay1 degerli ve dnemli kilan
sey, buradaki bilgilerin uzun yillar boyunca yapilan ¢alisma ve edinilen
tecriibelere dayaniyor olmasidir. Calisma Ezher’de islami Arastirmalar
Konseyi'ne sunulmus ve yanlislari tashih edildikten sonra yazar tarafin-
dan, Fransizca olarak, L'Harmattan yayinevinin bastig1 Islam de France
dergisinde (1999/4) yayimlanmistir.

*  Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, mgvenes@
hotmail.com
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Kitap bes basliktan olusup, dnce Batili Miitercimlerin Karsilastiklari
Temel Birkag¢ Problem dile getirilmekte, sirasiyla Kur’dn Terciimesi’nin
Tarihi Stireci, Oryantalizm ve Batili Oryantalistler Hakkindaki Tespitler ile
Fransizca Terciimeler’deki Problemler aktarilip kusurlar dile getirilmek-
tedir.

Yazar, ¢alismasinda hikmetli ve giizel bir {islup benimsedigini ve
bununla birlikte Kur’an terciimeleri’ni hassas, ilm1i ve dilbilimsel bir oku-
ma yolunda ¢ok gayret sarf ettigini ve hala da bunun takipcisi oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore gerek miisliiman gerekse de gayr-1 miislimler-
in yaptig1 tlim Kur’an terciimeleri dikkatli, bilingli, tashih ve tasvibe dayali
okumalar gerektirmektedir. (s.7)

Miiellif, bir arastirmacinin ve elestirmenin yeterli diizeyde bazi
zaruri ilimlerden istifade etmedigi takdirde, terclime faaliyetlerinde hata
ve zorluklarin ka¢inilmaz oldugunu ifade etmekte ve zar(ri olarak bilin-
mesi gerekenleri soyle siralamaktadir:

a) Kur’an-1 Kerim bilgisi, ona mahsus olan Kur’an Arapcasi ve sa-
dece Kur’an'da bulunan bazi 6zellikler... Bunlarin basinda da nahiv, dil,
belagat, beyan ve 1'caz ilimleri gelmektedir. Sonra, ibn Abbas, Taberd,
Mukatil, Zemahser{, Kurt{ibi, Beyzavi, ibn Kesir ve Muhammed Abduh gibi
miifessirlerin kendi ictihatlariyla ortaya koyduklari tefsirlerine bakilmasi
gerekir.

b) Terciimenin yapilacagi hedef/muhatap dil ve bu dilin gramer
kurallari, belagaty, yetkinligi, seviyesi ve gelisim diizeyi hakkindaki telak-
kileri, bu dili konusan gerek entelektiiel gerekse de halkin yasam tar-
zlarini bilmek...

Yazar, “et-Ta’rif ve't-Tenkir ve Bindii'l-Ciimle fi Arabiyye-
ti'l-Kur'dni’l-Kerim ve fi Ibriyyeti’l-Ahdi’l-Kadim -Dirdse Lugaviyye
Mukdrane” isimli doktora calismasiyla ilgili olmas1 hasebiyle; Réqis
Blachére’, Albert de Biberstein Kasimirski?, Denise Masson® ve Muhammed

1 Régis Blachére, (1900-1973), Le Coran, Paris 1945-51, (I-11I); streler kronolojik sira-
ya gore tertip edilmistir. Daha sonra ciddi dlizeltmeler olamamakla birlikte, baz1 ayet-
lerin yerleri farkli boliimlere kaydirilmak suretiyle kii¢iik degisiklikler olmus ve Paris
1972’de tek cild halinde tekrar basilmistir. Bkz: Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1
Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, (Istanbul: IFAV yayimlari, 2000), 2. Baski, s.122.

2 Albert de Biberstein Kasimirski, (1808-1887), Le Coran, Paris 1840-44-47-52-57-
73-79-80-87 yillarinda basimlar yapilmistir. Miitercimin 6liimiinden sonra, 1909-21-
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Hamidullah* tarafindan yapilan Fransizca Kur’an terclimelerini ve Abra-
ham b. Sems ve Yusuf b. Riflin® tarafindan terciime edilen Ibranice Kur’an
terciimelerini bir araya toplamis ve temelde onlarin mukayesesini yap-
makla birlikte birgok terclimeyi incelemistir. Bu mukayesede yazarin
Ibranice’nin dogasi, ibranice Kur’an Terciimeleri, Arap diinyasindaki tar-
ihcesi ve Ibranice-Arapca-Hint-Avrupa dilleri mukayesesi lizerine tespit
ettigi noktalar dikkat cekicidir. Yazar bu konuda sunlar1 séylemektedir:
“Sami dillerinde arastirma yapan herhangi bir kisi, Kur’an-1 Kerim'in, Ara-
pea’yla ayni dil ailesine mensup bagska bir dile terciimesinin, Fransizca gibi
Bati dil ailesi ve ne Sdmi dilleriyle ne de Arapg¢a’yla yakin bir iliskisi bulunan
Avrupa-Hint dilleri ailesindeki herhangi bir dile terciimesinden daha kolay
ve daha kamil olacagini diistinmektedir -ki ben de ayni fikirdeyim. Bu iki di-
lin (Arapga ve Ibranice,) fonetik, sarf, nahiv ve ciimle kuruluslari agisindan
aralarinda belirgin bir yakinlik vardir.” (s.12)

Yazar, Ibranice Kur’dn Terciimeleri iizerinde yaptigi dilbilimsel
okumalar neticesinde tespit ettigi baz1 hususlarn da bu calismasinda
zikretmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

a) Terclimelerde fonetigin etkisi, digerlerine (sarf, nahiv vd. kural-
larina) nazaran daha azdir.

b) Morfolojideki farklilik/cesitlilik az ya da ¢ok manaya etki etme-
ktedir.

c) Terkibi yon, arastirma ve inceleme konusudur ve burasi 6nem-
lidir. Clinkd terkip meselesi, edatlarin ve harflerin ciimle icerisinde-
ki konum ve kullanilislarina baktigimizda zati itibariyle problemlidir...
Ibranice Arapca’ya nazaran cok fakirdir, haliyle bu 6zelliginden dolay:
Kur’an nassinda siyak ¢okca kaybolmaktadir.

Paris 1967’de Le Coran Arapga metin verilerek yayimlanmistir. Subhi Salih tarafindan
bu tercimenin gézden gecirildigi ifade edilmektedir. Bkz: Muhammed Hamidullah,
Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s.148.

4  Muhammed Hamidullah, , Le Saint Coran, (Paris: Clup Francgais du Livre, 1950). Ter-
cimenin, Kasim 1959-63-65-66-71-73-80-81-83-85-89 yillarinda cesitli basimlari
yapilmistir. Bkz: Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 152.

5 Yusuf Riflin, , el-Kur’an-terciime ani’l-lugati’l-arabiyye, (Tel Aviv: Daru'n-Nesr, 1936);
ayrica terclimenin 1963-72-87 yillarinda da degisik baskilar1 yapilmistir. Bkz: Dr Ah-
med Sahhat Heykel, et-Terctimetii’l-i’briyye limadani’l-kur’dni’l-kerim, (Filistin: Mekte-
betii Kudiis, 2006/94), s. 91.
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d) Miifredat yoniine bakildiginda ise, Sami dillerinin ¢ok zengin bir
kelime hazinesine sahip olusu, adeta bu ailedeki dilleri tek bir dil konu-
muna ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu da Kur'én'}n Ibranice’ye terciimesini
kolaylastirmaktadir. Sozgelimi Arapg¢a’daki “~sl” kelimesini Ibranice’deki
karsiligi “aal” dir; ayni sekilde Arapga’daki “ sy ” kelimesinin Ibranice’de-
ki karsiig da “Aln” dir®

Yazar acmis oldugu “Sorun Ustiine Sorun” bashg altinda Ibranice
ve Fransizca terclime yapan miitercimlerin temelde iki dnemli hataya
diistiiklerini ve bu hatalarin uzun vadede hem miisliimanlarin akidesi ve
Kur’an ile hem de okuyucuyla iliskili oldugunu ifade etmektedir. Bu hata-
lar, uzun bir ayeti parcalayarak (birden fazla ciimle haline getirerek) ak-
tarmalar1 ve kisa ayetleri tek bir ayetmis gibi bir climle olarak terciime
etmeleridir. (s.16)

Yazar “Oryantalizmin ve Kur’dn Terciimelerinin Diinyas1” bashiginda
bu iki diinyanin, sanki onlari tek bir diinyaymis gibi gdsteren, siki girift bir
yapl icerisinde oldugunu vurgulamakta ve bu konu iizerinde arastirma
yapacak kisinin mutlaka oryantalizmin ufku iizerinde ¢alismasi, bunu da
sadece onlarin hatalarini ortaya koymak ve tahlil etmek amaciyla degil,
daha genis bir perspektifle ilmi bir ¢alisma/iiriin ortaya koyma diisiince-
siyle yapmasinin gerekliligini ifade etmektedir. (s.17)

Ona gore, oryantalizm ve oryantalistler hakkinda konusmak; séziin
sozii actigl bir hiiviyete sahip olup, hayat var oldugu, az1 ¢atisma ¢ogu da
diyalog halinde olan insanlik medeniyeti devam ettigi siirece hi¢ son bul-
mayacaktir. Fakat bu konudaki konusmalarin en tehlikelisi, rasyonellik ve
duygusallik arasinda duygusalligin, nefret ve baglilik arasinda nefretin,
tarafsizlik ile taraf tutma arasinda taraf¢iligin, siibjektiflik ile objektiflik
arasinda siibjektifligin daha ¢ok ortaya ¢iktig1 konusmalardir. Bu durum
neticesinde dogu diinyasinda “oryantalizm” kelimesine abartili, olum-
suz ve miibalagali anlamlar yiiklenildigini, fakat Batili arastirmacilarin
(oryantalistlerin) kendileri hakkinda bu isimlendirmeyi kabul etmeyip,
kullanmadiklarini, bunun yerine tarihgi veya miitefekkir ifadelerini kul-
landiklarini séylemektedir. Devamla onlarin da bizim gibi insan oldugu,

6 Kitabin ilerleyen boliimlerinde yazar: Arapga ve Ibranice’ye ait miifredatin birbirine
yakin ve bunlarin telaffuzlarinin da uyum igerisinde oldugunu; ayrica sarf ve kelime
kaliplarinin biiytik oranda birbirlerine yakinlik arz ettiklerini ifade etmektedir. (s.51-
52)

242



Enes Biiytik

kendi medeniyetlerinin yetistirdigi birer insan olup, bazilarinin mutaasib
bir durum, bazilarinin da objektif tavir sergileyip ne bir seytan ne de bir
melek olduklarini vurgulamaktadir. (s.18)

Yazar oryantalizm, oryantalistlerin dogasi ve tarihi hakkinda bilgi
verdikten sonra, Muhammed Arkon’un; oryantalistik arastirmalarin sko-
lastik aklin hegemonyasi altinda oldugunu ve bu arastirmalarin meto-
dunun, modern devletlerin siyasi felsefelerini tazammun eden iiniversi-
telerin akademik sultasinin usulii oldugunu, hatta bu durumun ge¢miste
din adamlariin ve dini aristokrasi bekgcilerinin yaptiklariyla ayni sey
oldugunu soyleyerek oryantalizme yonelttigi elestirisini aktarir. Boyle
bir elestirinin hakikatte pay1 oldugunu séylemekle birlikte, oryantalizme
yonelik bu sekildeki bir islibun, —onlar tiim hizlariyla dogu ve islam iize-
rinde calismalarini devam ettirirlerken- bir arastirmacinin oryantalizmin
dogasini, kaynaklarini, metot ve usulilinii iyi ve dogru bir sekilde anla-
masina ¢ok fazla yardimci olamayacagini da ilave eder. (s. 25-26) Kendisi-
nin de katildig1 Arkon’un tespitlerini aktarmaya devam eder:

“Oryantalizmin bu yoénelimi, devletlerin sémiirgeci siyasi felsefel-
erini ihtiva etmekle birlikte ortaya ¢iktigi andan itibaren oryantalizm ve
oryantalistlerin tizerinde bulundugu uzun ve genis bir hatta benzer. Bircok
miistesrik, (Batidaki) devletlerin, Miisliiman olsun veya olmasin Afrika ve
Asya’daki bircok halkin ve devletin iizerinde hdkimiyet kurmasini kolay-
lastirmustir. Tabi bu durumu Batidaki tiim miistesriklere tesmil etmek son
derece hatalidir. Zira onlarin igerisinde, devletlerinin modern ve geleneksel
somiirgecilik anlayislarini reddeden -hdld da bunu savunan- ve ilmf nezih-
likleriyle taninan ilim adamlari da vardir...” (s. 26-27)

Yazar, oryantalistlerin islam iizerindeki olumsuz yaklasimlari ve
bakis agilarinin farkliligi baglaminda sdyle bir soru sorar ve bu durumu
felsefi olarak izah etmeye calisir: Farkli medeniyet ve kiiltiire sahip arastir-
macilarin Kur’an’'in manalarini, bizim kiiltiir ve medeniyetimize gore an-
lamalarini ve arastirmalarini beklememiz ne kadar makul ve dogrudur?
Her insanin bir bireysel bir de toplumsal yonii vardir. iste toplumsal y6nii
de onu yetistiren kiiltiirii ve medeniyetiyle ilgilidir. Dolayisiyla bir arastir-
maci, yapacagl arastirmalarda mutlaka bu iki olguyu géz dniinde bulun-
durarak ¢alismalarini yapmalidir. (s. 28-29)

Yazar Fransiz miutercimler 6zelinde, Batili Kur’an miitercimlerinin
karsilastiklari iki temel problem tlizerinde durur. Bunlarin biri dil prob-
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lemidir. Bu, tam anlamiyla kiiltiirtin dilidir. Surasi kesin ki oryantalis-
tlerin bu konuda ¢ok acze diistiikleri ve Arapg¢a’nin derinliklerine vakif
olamadiklar1 ortadadir. Kaltiirtiin dilinden bahsetmeden 6nce, Kur'an'in
kendi dili bash basina bir arastirma ve inceleme mevzuudur. Bu durumu
“Kur’an Arapcasi” ile 1stilahi olarak te’kit etmek gerekir. Ve Kur’an Ara-
pcast da mutlak olarak ¢agdas Arapc¢a’nin dil sinirlari cergevesine soku-
lamayacak 6zel yonlere sahiptir. Sonrasinda Kur’an Arapcasi’'ni sekillen-
diren en 6nemli 6zellik ise Arap siiri ve bu siirin, lizerine ikame edildigi
Arap Grameri’'dir. Kur’an terciimelerinin bu lugavi problemleri, terciim-
eleri olumlu veya olumsuz ¢okga etkilemis ve halad da etkilemeye devam
etmektedir. Olumsuz etkilerse daha ¢ok Islam diisiincesi, felsefesi, tarihi
ve sosyolojisi hakkinda yapilan arastirmalarda ortaya ¢ikmaktadir. (s. 31)

En az dnceki kadar 6nemli bir diger sorun ise miitercim ve terciime-
si lizerinde dininin ve kiiltliriiniin etkisidir. Yazar burada daha ¢ok, bazen
dinsiz bazen de laik miitercimlerin tutumu tizerinde durur; bununla bir-
likte Kitab-1 Mukaddes’in genel olarak Bati tizerinde ciddi bir sekilde et-
kili oldugunu ifade eder ve semavi dinlere inanan miitercimlere nazaran,
digerlerinin daha getin bir tavir sergilediklerini soyler. (s. 32)

Yazar kitapta, “Problemin Tarihi” seklinde a¢tig1 baslikta, “Kur’an’in
ser’l olarak terciimesi miimkiin midiir?” ve “Kur’an’in teorik olarak ter-
climesi miimkiin miidiir?” yoniinde iki temel soru ileri siirmiis ve bunlara,
Hz Peygamber déneminden baslayarak cevaplar vermeye cahismistir. ilk
once Kur’an’in ser’t olarak terciimesinin, gerek Selman el-Farisi'nin Fati-
ha'y1 Farsca’ya cevirdigi terciimesi gerekse de Rasiliillah’in (sav) Islami
davetle ilgili olarak gonderdigi mektuplardan hareketle ve bunlarin yanin-
da alimlerin Kur’an'in terciimesinin cevazina yonelik ortaya koyduklari
gorislerini de ekleyerek caiz oldugunu ifade eder. (s. 36-40) Kur’an’in
teorik olarak tercliimesi meselesinde ise hem ge¢mis donemdeki Cahiz
ve Nisab(ri gibi alimler hem de modern déonemdeki arastirmaci, sair ve
dilbilimcilerden nakiller yaparak onlarin, bir dilin teorik a¢idan baska
bir dile terciimesinin mutlak olarak miimkiin olamayacagi yoniindeki if-
ade ve goriuslerini nakleder. (s. 41) Burada yazar, Muhammed Abduh’un,
teknik birtakim problemlerden dolay: ihtiyatli davranarak Kur’an'in bas-

ka bir dile terciimesine karsi ciktigini onun ifadeleriyle soyle aktarir:

“Birden fazla dil bilenlerce kati olarak bilinmektedir ki, diinya
dillerinden herhangi iki dilin kelimelerinin ve bunlarin deldletlerinin
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tiimiintin uyusmasi/birbirine denk diismesi miimkiin degildir. Diyelim ki
iki dil, bir lafzin kindye, mecdz ve hakikat anlamlarinda birbiriyle uyustu;
fakat Kur’dn’da gayb dlemi ve Allah’in sifatlariyla ilgili kullanilan ifadeler
gibi ser’f konularin terciime edilmesi asla miimkiin degildir. Bundan dolay1
bircok sosyolog ve filolog bir dilin, edebiyatta, kiiltiirde, kelimelerinin hem
akli hem de ser’i anlamlarinda diger bir dilin mesabesinde olamayacagini
ifade etmekteler. Bunun é6rnegi; Kur’dn'da Kiyamet ile ilgili zikredilen
“Vakv'a” “Damme” “Sahha’, “Hdkka” ve ”Cfd,siye” gibi kavramlardir, Bun-
lar ¢ok olmakla birlikte, bunlarin Arap¢a’da kendilerine has olmak lizere
delalet ettikleri anlamlar vardir: Bu anlamlarin, ancak Kiydmet Giinti’'nde

tahakkuk etmeleri murdd edilmektedir...” (s. 43)

Yazar, “Terciime Zorluklar ve Hatalar” bashgl altinda, arastirma-
lar1 esnasinda Kur’an’in terclimesi noktasinda tespit ettigi hususlari
muhtasar olarak zikreder: a) Kur’an’'da, Arapg¢a’ya, Arap Yarimadasi'na
ve vahyin indigi bolgeye mahsus ve baska dilde mukabili olmayan kelime
ve kavramlar gecmektedir. Sozgelimi: “Bahira”, “Saibe”, “Vasile”, “Ham”
gibi kelimeler miitercimi, o kelimelerle ilgi terciimesinde dipnot diism-
eye mecbur birakmaktadir. b) Kur’an’da gecen takdim-te’hir, icaz, isim ve
fiil climlelerinin, bulunduklar: terkiplerde 6nemli misyon ve konumlari
vardir. Eger fiil climlesi ile isim ciimlesi karistirilir, biri digerinin yer-
ine terciime edilirse bu durum, mana ile siki iliskisi olan o terkibin goz
ard1 edilmesine sebep olur. Hint-Avrupa dillerinde fiil ile baslayan bir fiil
ciimlesi yoktur. Onlar ¢ogu zaman ciimlede isim-fiil climlesi ayrimina da
gitmemektedirler. Haliyle bu durum Kur’an’daki ciimlelerde gecen ve o
terkipte 6nemli bir konumu bulunan fiil ve isim ctimlelerinin terciimesi-
ni zorlastirmaktadir. ¢) icinde bulunduklar terkibe gore gelecege delalet
eden fiil, zaman ve ism-i failler, simdiye-gelecege delalet eden muzari ve
kiyamet sahneleriyle ilgili olarak miistakbele delalet eden mazi kullanim-
lar da isi zorlastirmaktadir. d) Meani, Beyan ve Bed{i’ cesitlerinin bulun-
dugu Kur’an Belagati'nde; Tibak, Tevriye ve Cinas gibi hususlarda yetkin-
ligin saglanamamasi, metinde 6nemli bir yoniin kaybedilmesine sebep
olacaktir.” (Diger hususlar i¢in bkz; s. 49)

Yazar calismasinin son boliimlerinde Fransizca terclimelerdeki ha-
talardan 6rnekler serdedip bunlarin tahlilini yapmakta ve sonugta 6zet

7  Yazar burada 100.Adiyat suresinin ilk bes ayetini 6rnek olarak sunar, burada kelime
diizenindeki uyuma, sarf ve terkiplere dikkat ceker. Bu hususlarin muhatap dilde ay-
niyla terciime edilmesinin nasil miimkiin olacagini sorar.

245



Kitap Tanitim1 / Mahmd el-Azeb, Iskaliyyatii Tercemeti Ma'ani'l-Kur'an'il-Kerim

olarak sunlari ifade etmektedir: “Terctime” ve “Tefsir” kelimeleri aslin-
da ayni seydir, bunu Abdullah b. Abbas’a verilen “Terciimanii’l-Kur’an”
ifadesinden de anlamak mumkiindiir® Terciimelerdeki hatalar, Kur'an
nassindaki manalar derinliklerini korudugu siirece’ son bulmayacaktir.
Bircok tefsirde israiliyat orneklerini gérmekteyiz, ayni sekilde sadece
miisliimanlarin degil de batili miistesriklerin yaptiklar terciimelerde de
bu rivayetleri gormekteyiz; hatta miistesriklerin terciimelerindeki bu ri-
vayetler Kur’an'in isrdili kaynakli oldugunu gosterme amacina matuftur.
Misliiman arastirmacilar son zamanlarda terciime problemlerine yon-
elmekteler fakat terciimelerdeki hatalarin teorik kaynaklarini ve genel
mefhumlarini kavramak, bu terciimelerdeki hatalar tespit edip bunlara
¢O6zlimler sunmaktan -bu da 6nemli olmakla birlikte- daha 6nemlidir.

Netice olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Calisma, Kur’an ter-
climeleri konusunda arastirma yapan Tiirk arastirmacilara faydali olmasi
acisindan hem Tiirk¢e’de hem de ilim diinyasinda yapilan Kur’an
terciimelerine nispetle bazi yonlerden temaytliz etmektedir. Tiirkcede,
hem Tiirkiye’de hem diinyada tarihi siire¢ igerisinde yapilan Kur’an ter-
ctimeleri hakkinda kapsamli bilgi veren ¢alismalarin oldugunu séylemek
zordur. Turkiye’'de, diinyanin cesitli dillerine yonelik yapilan Kur’an ter-
climeleri hakkinda bilgi veren galismalarin basinda M. Hamidullah’in
“Kur’an-1 Kerim Tarihi” adiyla terciimesi yapilan eseridir. Bu calismada
dahi sézgelimi Yahudilerin ibraniceye cevirdikleri Kur’an terciimeleri ve
miitercimleri hakkinda bilgi yoktur. Dolayisiyla Mahmud el-Azeb mezkir
bu ¢alismasinda ibranice terciimelerden ve Arapca-ibranice dil mukayes-
esinde tespit ettigi aynilik ve farkliliklarin terctimelere nasil yansidigin-
dan bahsetmekle, bu konuda okurlar icin Ibranice Kur’an terciimeleri
diinyasina kapi aralamaktadir.

Kismen elestiriye acik olmakla birlikte, oryantalizm ve oryantalis-
tler hakkinda calisma yapacak arastirmacilarin, oryantalizmin diisiince
kodlarini ve usil anlayislarini dogru tespit etmek icin bu meseleyi birgok
degisik perspektiften ele almalar1 gerektiginin, 6zellikle de onlarin Is-
lam’a yonelik bakis acilarini veya iddia ve ithamlarini iclerinde bulunduk-
lar1 sosyo-politik ve kiiltiirel cevreleriyle birlikte anlamaya ¢alismalarinin,
elzem oldugunun yazar tarafindan sdylenmesi dikkate deger bir tespittir.

8  Yazar “miitercim” ifadesiyle “miifessir”i kastetmektedir.
9  Yazar burada 18/Kehf 109 ile 31/Lokman 27. ayetlere atifta bulunmaktadir.
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Bat1 kiiltiiriiyle yetismis bir oryantalistin islam kiiltiiriinii Miisliimanlarin
algiladiklari ve anladiklari sekliyle degerlendirememesini makul karsila-
mak gerektigi vurgulanmaktadir; fakat bu durum kars: taraf acisindan
diistiniildiiginde -bircok oryantalistin eserlerinde miisahede edildigi
gibi- onlara Islam’1 tahkir etme ve gerek Hz. Peygamber’i gerekse de Is-
lami degerleri itibarsizlastirmaya yonelik bir hak tanimamaktadir. Zira
yazarin Miisliiman arastirmacilara sundugu bu yéntem, bilmukabil islami
arastirmalar yaparken oryantalistler i¢in de gecerli oldugu vurgulanma-
hdir.

Kur’an'in teorik olarak baska dillere terciimesi meselesinde, teorik
acidan Kur’an’in bagka dillere terclimesinin miimkiin olmamasina dayali
olarak, gerek onceki donemlerde yasamis gerekse de cagdas donemlerde-
ki 6ne ¢ikan bazi filolog ve edebiyatcilardan yapilan alintilar tartismaya
acik bir hiiviyettedir. Clink verilen bilgilerde Kur’an’in mutlak olarak ter-
climesinin miimkiin olmayisi temelinde, Kur’an'in mesajinin diger dillere
mensup insanlara biitiinliyle aktarilamayacag izlenimi edinilmektedir.
Kur’an'in bazi kavramlarinin baska dillere terciimesinin miimkiin ola-
mayacagina dair, kiydmet ahvaliyle ilgili Kur’an’da kullanilan kavramlar,
sunulan drnekler arasindadir. Hig siiphesiz, kiydmet ve dhiret ahvalin-
den bahsedilirken zikredilen kavramlarin, anlam diinyalarinin biitiiniiyle
karsilanacak sekilde terclime edilememesi sadece dille ilgili olmadigi igin,
bu kavramlarin tam olarak delalet ettigi anlamlar Araplar i¢cin de mechuli-
yetini korumaktadir. Diger bir deyisle s6z konusu kavramlarin tam olarak
ne ifade ettikleri kiyamet ve ahretin vuku’u esnasinda tecriibeyle anlasila-
cagl i¢in, bu kavramlari anlama noktasinda Arap olsun Acem olsun tim
muhataplar ayni konumdadir. Dolayisiyla bu gibi kavramlarin ihtiva et-
tikleri anlamlar tamamen degil de, kolektif olarak ifade ettikleri itikadi
suur aktarilabildigi 6l¢lide maksat hasil olacaktir.
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Ankara, 2009, 168 s.

Meryem Genel*

Insani degerlerin hizla degistigi ve global bir diizenin hakim old-
ugu yirmi birinci yiizyilda islam dininin miintesipleri bir cok problemle
karsi karsiyadir. Gliniimiiz Isldam diinyasinin sahip oldugu problemler ve
onlarin ¢6ziim yollari ile ilgili bircok eser yazilmis ve yazilmaya devam
etmektedir. Bu eserlerden biri Mehmed Said Hatiboglu'nun “Kiiltiirel
Mirasimizi Tenkid Zarureti” isimli eseridir. Bir pusula niteligindeki bu
eser, [slam diinyasinin ariz oldugu problemler ve ¢6ziim yollar1 noktasin-
da Misliimanlara rehberlik etmektedir. Yazar, on dort asirlik oldukga ze-
ngin bir Islam kiilliyatinin varhgina dikkat cekerek giiniimiiz Miisliiman
kiiltiiriiniin islAm’la ne kadar kabil-i te’lif oldugunun tespiti icin bu kiilli-
yatin en iyi sekilde incelenmesi ve ilgili eserlerin tenkidi bir yaklasimla
degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.

Eser lic ana bolimden olusmaktadir: Birinci boliim (s.13-48)
“Kiiltiirel Mirasimiz1 Tenkid Zarureti”, ikinci boliim (s.49-84) “Biiyiik Alim-
ler Biiyiik Hatalar”, ii¢iincii béliim (s.95-148) “Islam’in Kadina Bakis1” ad1
altinda ele alinmistir. Her boliim kendi i¢inde alt bagliklar halinde islen-
mistir. Birinci boliimde, “Fakihlerimizin Irk Anlayis1 Uzerine” baghg altin-
da oncelikle ilk Miisliimanlarin muhtelif kabile ve milletlerden miitesek-
kil oldugu, buna mukabil gercek miimin olmanin nesebe bagh bir imtiyaz
olmayip iman ve takvaya bagl oldugu ayet, hadis ve sahabe hayatlarindan
orneklerle ortaya konmustur. Yazara gore, risalet devrinden sonra halife-
ligin (devlet baskanlig1) tek kabileye (Kureys’e) has kilinmasi, bunu taki-
ben Emeviler doneminde halifeligin saltanata doniistiiriilmesiyle nesebin
imtiyaz vesilesi olmasi saglanmistir. Bu durumun neticesinde nesep ve

*  Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Lisans Ogrencisi, meryem_genel@
mynet.com
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irkeilik anlayisi Islam toplumunda yayginlasmaya baslamis yani cahiliye
adetlerine geri doniilmiistir. Halbuki Allah’in kitabinda bir kimseyi nese-
bi sebebiyle 6ven veya kotlileyen tek bir ayet yoktur, Allah, bir kimseyi
ancak iman ve takva cihetinden 6vmekte; kafirlik, fasiklik ve asilik yoniin-
den de yermektedir.

“Nikahta Irki Kefaet” isimli baslikta, cahiliye devrinde irk ve nese-
bin nikahta 6nemli bir unsur oldugu, nesep ve irk yoniinden esit olmayan
insanlarin birbirleriyle evlenemedikleri 6érneklerle ortaya konmaktadir.
Ilgili 6rneklerden biri sudur: iran Kisras, kendine bagh olan Hire Arap
meliki Nu'man’in kiz kardesiyle evlenmek istediginde, onun bu istegi geri
cevrilmis; Nu'man gelen elciye bunun sebebini su cevabiyla anlatmaya
calismistir: “Acemle (Arap olmayanla) evlenmenin Araplar i¢in ne derece
haysiyet kirici bir diisiikliik oldugunu bilirsin (s.20).” Fakat Hz. Peygam-
ber’in risaletiyle birlikte nesebe ve irka verilen degerin yerini nesep ve
irkta esitlik prensibi almis, bu zihniyetin yikilisina delalet eden pek ¢ok
evlilik yapilmistir. Hz. Peygamber’in azadli kélesi Zeyd b. Harise’'nin, Hz.
Peygamber’in halas1 Umeyme’nin kizi1 Zeyneb bn. Cahs ile olan evliligi
bu evliliklerden biridir. Yazar, ana fikir olarak Hz. Peygamber’in imme-
tinin terk edemedigi cahiliyye adetleri arasinda hasep ve nesep ile 6viin-
meyi zikrettigine dikkat cekmekte ve bu zihniyetin kuvvet kazanmasiy-
la, miiteakip devirlerin fikhi mesaili arasinda yer buldugunun da altim
cizmektedir.

“Fikih Mezheblerinde Nesebin Yeri” isimli bashkta, Emevi
yoneticilerinin isledikleri zullimleri mesrulastirmak icin hadis imal et-
tikleri, bu hadislerin fikih kitaplarinda yerlerini aldiklari ifade edilmis
ve bu baglamda Serahsi'nin el-Mebsut'unda yer alan su rivayet tenkide
tabi tutulmustur: “Kureys (Arap kabilesi) kendi dallar1 arasinda birbirine
denktir. Arap 1rki kendi kabileleri arasinda denktir. Mevali (Gayr-i Arap
Miisliimanlar) de sahis sahis birbirine denktir” Konuyla ilgili olarak fikih
mezheplerinin nesep konusundaki goriislerine yer veren yazara gore
nesepte kefaet aranacagini bildiren hi¢cbir sahih hadis yoktur. Ahirette
ancak amele gore miikafat verilecek, Allah nezdinde nesebi yakinligin fay-
das1 olmayacaktir. Mezhep imamlarinin mukallidi baz1 dlimler, agizlarda
dolasan birtakim rivayetleri dogru sanip Kitap ve Stinnet 1s181nda deger-
lendirmeden nakletmislerdir. Bu durum nesep konusunu keskinlestirmis
ve Miisliimanlar arasinda biylik tahribatlara neden olmustur.
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Birinci boliimiin sonunda suyun temizligi konusu islenmistir. Bura-
da, Imam Muhammed Seybani’nin (132-189/749-805) devletler hukuku
sahasinda yazilmis ilk eseri olarak goriilen meshur eseri Siyer-i Kebir'inde
yer alan bir rivayete yer verilmis, bu rivayetin delil kabul edilerek suyun
temizligi konusunda verilen hitkkmii ve bu hitkmiin yanlishgi ortaya kon-
mustur. Ilgili hitkiim séyledir: Bir seyi temizlemek icin kullanilan su tem-
izdir, icilebilir ve onunla hamur yogrulabilir. Fakat bu su temizleyici ol-
madig1 i¢cin onunla abdest almak ve gusletmek caiz degildir. Yazara gore,
bu yanlis hitkme varilmasinin sebepleri Peygamber sevgisi, o donemlerde
temiz ve pisin bilimsel olarak bilinme imkaninin olmayisi, bu nedenle de
miisahede ve gelenege dayali olarak sonuca ulasilmis olmasidir.

ikinci béliimde “Redd-i Sems Rivayeti ve Bir Zihniyetin Tahlili” isim-
li baslikta, Yahudi kitaplarinda yer alan bir kissanin islam kiiltiiriinii nasil
tesiri altina aldigl, bu tesirle Sia alimlerinin Hz. Ali i¢in, Stinni alimlerin
de Hz. Peygamber i¢in nasil mucizevi kissalar imal ettikleri konu edilme-
ktedir. “Redd-i Sems” hadisi olarak bilinen, Hz. Ali'nin gecikmis ikindi
namazini kilabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in duasiyla, batmis olan giinesin
tekrar goriliniip ortalig1 aydinlatmasi rivayeti, bazi alimler tarafindan ka-
bul goriirken bazi dlimler tarafindan itibara layik gortilmemistir. Yazarin
yapmis oldugu tahlile gore: “Bu rivayeti kabul edenler isnadinin saglam
oldugu gerekcesiyle kabul etmisler, buna mukabil kabul etmeyenler de
isnadinin saglam olmadig1 gerekgesiyle kabul etmemislerdir. Ne yazik ki,
Siinni ve $ii hi¢ bir imamin zihnine ‘acaba bu konuda matematik ve as-
tronomi alimlerimiz ne diyor’ sorusu gelmis degildir. Bu durum, “..pek
cogumuza ariz olan zaaflardan birisi olan, biiyiik tanidigimiz, imam, seyh,
allame, bagkan, kurtarici olarak gérdiigtimiiz kimseleri bir nevi yanilma-
zlik zirhina biirliyerek, adeta onlarin her s6z ve hareketinde birer hikmet
ariyor olmanizdan kaynaklanmaktadir”

“Istismar” isimli basliga, istismar kelimesinin s6zliik anlami ve
gliniimiiz Tiirkgesindeki manasi incelenerek baslanmistir. Istismar keli-
mesi giiniimiiz Tiirkcesinde, bir seyi veya bir sahsi kendi ¢ikarlari dogrul-
tusunda kullanmak ve somiirmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu gayr-i
ahlaki davranis ttird, hususiyle Hz. Peygamber’in istismar edilmesine ve
son derece zengin bir malzemenin olusmasina neden olmustur. Ciinkii
Kur’an’aayet ekleyemeyen zekalar, dertlerinin ilacini istismar amaciyla Hz.
Peygamber’e yonelmekte bulmuslardir. Hz. Peygamber’in istismar edilisi
en ¢ok 1rk, nesep, dil ve bolge konularinda olmustur. Hz. Peygamber Arap
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diye Arap kavmi ylceltilmis; Peygamber’in nesebinden gelenlere “seyy-
id-serif” tiinvanlariyla ayricalik taninmis; Kur’an ve Hz. Peygamber’in dili
Arapca kutsallastirilmis; Peygamber’in hayatini gecirdigi topraklar seckin
bolge ilan edilmistir. Yazara gore, Peygamber istismarciliginin mahsulleri
ele alinip tasviye edilmedikge, evrensel islam davetinin basariya ulasmasi
miimkiin degildir.

“Diizeltmeye Talib Bozuculuk” isimli bashkta, gecmiste ve
glinlimiizde siyasi, ekonomik, sosyal vb. sebepler neticesinde ortaya cikan
yanlis dini uygulamalarin diizeltilmesi adina yapilan yanlisliklar ve bu
yapilan yanlislarin dine nasil zarar verdigi konu edilmistir. Bu baglamda,
Hiiseyin Hilmi Isik’in (1911-2001) Seadet-i Ebediyye adl eseri incelen-
mistir. ilgili kitapta yer alan “Necasette yasayan kurtlar, bagirsak kurtlar,
meyve kurtlari temizdir...Her insanin tikirigu ve artigi temizdir...” vb.
bazi ifadeler tenkide tabi tutulmustur. Yazara gore bu ve benzeri bilgiler,
binlerce sene 6nce yasamis Miisliiman fakihlerin kendi hayat sartlar1 ve
ilmi seviyeleri ile sinirli olan ¢éziimlerdir. Demek oluyor ki imamlarini,
seyhlerini yanilmaz kaynaklar olarak goren mutaassiplarin goziinde
Kur’an ve Siinnet’in ilmi tefsiri degil, bu yanilmaz (!) kaynaklarin tefsiridir
takip edilmesi gereken...

“Alim, Siyaset, Ahlak” isimli baslikta, ilim-amel birlikteliginin dini
ve toplumsal agidan dnemi konu edilmistir. Risalet devrinde bu hususta
hassas davranilmis fakat risalet devrinden uzaklasildikca bu hassasiyet
ortadan kalkmistir. Yazar, bu durumu el- Fudayl b. Iyad’in (6.187/803)
su sozleriyle 6zetlemektedir: “Bu Kur’an, amel edilmek i¢in nazil oldu; ne
var ki, insanlar onun kiraatini amel haline getirdiler” Bu bdliimde, toplu-
mun denetim mekanizmasi olan emr-i ma‘ruf nehy-i miinker ilkesine de
yer verilmis ve bu Kur’ani emrin toplumun sadece muayyen bir sinifini
degil, kudreti nispetinde her Miislimani bagladig1 vurgulanmistir. Yazara
gore, bu Kur’ani emir Islam’in hedefledigi ilme ve ahlaka dayali toplumun
meydana gelebilmesi i¢in gerekli olan, toplum fertlerinin birbirlerini de-
netim altinda tutabilecekleri mekanizmanin olusmasi acgisindan hayati
Oneme sahiptir.

Ugiincii boliimde “Islam’da Kadin Egitiminin Dogusu” isimli baslikta,
kadin olmadiklari i¢in siikreden Yahudi ve kadini erkek i¢in yaratilmis bir
mahlik olarak géren Hiristiyan zihniyetinin aksine, islam’in kadina hak
ettigi insani statliyti verdigi ifade edilmektedir. Hakk: olan statiiye ka-
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vusan kadin bu sayede, takat ve iffetinin imkan verdigi ol¢tilerde toplu-
mun hemen her sahasinda hizmette bulunmus, ihtiyaci olan konularda
hizmet almistir. Risalet devrinde Islam’i 6grenme 6gretme konusunda
erkek ve kadinlar adeta yaris halindeydiler. Su hadis-i serifle islam’in
kadina ve onun egitimine verdigi 6nemin alt1 ¢izilmektedir: “Bir erkek,
cariyesini giizelce terbiye eder, glizelce 6gretimden (talimden) gecirir,
sonra onu azad edip onunla evlenirse (ahirette) iki ecre nail olur” Risalet
devrinde hak ettigi statiiye kavusan kadin Hz. Osman’in sehit edilmesini
takip eden yillarda kazandig1 haklar kaybetmistir. islam diinyasini saran
siyasi buhran nedeniyle toplumun ahlaki yapisi bozulmus, bu bozulan
yapinin diizeltilmesi icin de kadin cemiyetten tecrit edilerek cehalete
mahkum edilmistir. Ne yazik ki, kadini1 cehalete mahkum eden bu tecrit
isleminin basariya ulasmasi icin, Hz. Peygamber’e su s6zleri soyletmekten
cekinilmemistir: “Kadinlarinizi gurfelerde (yollara nazir odalarda) otur-
tmayin; onlara kitabeti, yazi yazmay1 da 6gretmeyin.” (Hakim-i Tirmiz],
Nevadiru'l-Usil, s.270-271.)

“Islam’in Kadina Bakis1” isimli baglikta, kadinin sadece cocuk
dogurmak ve emzirmek i¢in yaratilmadigi, erkeklerin sahip olduklari
haklara onlarin da sahip olduklari, islami zihniyetinde bunu destekledigi
konu edilmistir. Yazar, kadini sadece doguran ve emziren bir varlik olarak
goren zihniyetin yanhshgm ve sonuglarimi ibn Riisd’iin su sozleriyle
ifade etmektedir: “...Gliya kadin yalniz ¢ocuk dogurmak ve emzirmek
icin yaratilmistir! Kadinlarimiza ytklettigimiz bu hizmetkarlik onlarin
akli melekelerini bitiriyor. Bundan nasi, icimizde faziletli, sanli kadinlar
bulunmuyor. Hayatlari, nebatat hayati gibi geciyor. Kocalarina bar (yiik)
oluyorlar..” Kur’an’daki emir ve nehiylerin insan odakl olmasi islam’in
kadin-erkek ayrimi gozetmediginin ve Allah katinda her iki cinsin de esit
oldugunun bir gdstergesidir. Hz. Peygamber’in erkeklerden aldig1 gibi
kadinlardan bey’at almis olmasi da islam’da kadin ve erkegin esit siyasal
haklara sahip oldugunu gosteren tarihi bir vakiadir. Yazar ayrica Cemel
Vakasi'nda (656) Hz. Aise’nin isminin geciyor olmasini, kadin ve erkegin
ayni siyasal haklara sahip oldugunun bir gostergesi olarak yorumlamak-
tadir.

“Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar” isimli baslikta, Bati'nin an-
cak Fransiz ihtilaliyle (1789-1799) kadina tamidig1 hak ve degeri, islam’in
on iki asir 6ncesinde tanidigi, fakat risalet devrinden sonra yasanan fitne
olaylar1 neticesinde kadinlar1 korumak adina haklarinin cehaletten me-
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det ummak suretiyle nasil ellerinden alindig1 konu edilmistir. Kadina
dinin verdigini fazla bulanlar, Hz. Peygamber’i konusturmus ve kadinin
aklinin eksik dolayisiyla s6ziine muhalefetin zorunlu oldugunu, onlara
okuma-yazmanin 6gretilmemesi gerektigini ifade eden rivayetleri imal
etmislerdir. Yazar, bu ilgili rivayetleri tenkide tabi tutmakta ve bu gibi ri-
vayetlerin Islam’in 6nemli esaslarindan biri olan, ictima-i adalet prensibi-
yle ortiismediginin altin1 ¢cizmektedir.

Son olarak “Kiiltiirel Mirasimiz Uzerine Mehmed Said Hatiboglu ile
Soylesi” isimli baghkta, islam kiiltiiriiyle yogrulmus bir hayatin yola ¢ikis
hikayesini, yiiriinen bu yolda yillara meydan okuyan bir azmin miitevazi
takdimini, son nefese kadar yiirlimeye devam edilecek olan bu yolda
elde edilen bilgi birikiminin, islam diinyasinin gelecegi icin hayati 6nem
tasiyan tespitlerini okuyacaksinz. Ilgili tespitlerden birini yazar soyle
ifade etmektedir: “Bizim biitiin derdimiz, kolektif bir islam kiiltiiriinii
ortaya cikarabilecek ve Islam’1 yiiksek seviyede temsil edecek adamlar
yetistirmektir. Eger Islam, biitiiniiyle bir kiiltiir diinyasi, bir kiiltiir man-
zumesi ise bunu her gesidiyle bilen otoriteler yetistirmedikge, islam budur
demek miimkiin olmuyor. Bu miimkiin olmayinca, islam diinyasinda ne
kadar adam varsa o kadar IslAm anlayisi ortaya cikiyor. Sonug olarak da
global islam anlayis1 olusamiyor.”

Kiiltiirel Mirasimizi Tenkid Zarureti isimli kitap, her seviyeden in-
sanin okuyup istifade edebilecegi tiirden bir eserdir. Kullanilan dilin sade
ve anlasilir olusu, ayet ve hadislerin Arap¢a metinleriyle birlikte veril-
isi, zengin kaynakcasi eserin diger dnemli 6zellikleridir. Bu ¢alismanin,
kiltiirel mirasimizi ilmi tenkide tabi tutmanin 6neminin herkes tarafin-
dan hakkiyla idrak edilebilmesi icin okunmasi gerekmektedir. Zira tenkidi
unutan zihinler hakikate varmaktan vazge¢cmisler demektir!
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KTUIFD GENEL YAYIN iLKELERI

1. Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez
yayimlanir.

2. KTUIF Dergisi'nde, éncelikle temel islami
ilimler olmak tizere, tarih, siyaset, filoloji, psiko-
loji, ekonomi, dinler tarihi, felsefe, sosyoloji, ant-
ropoloji, kiiltiir ve edebiyat alanlarinda, islam
diistince ve Kkiiltiiriine orijinal katk: saglayacak
nitelikteki 6zglin makale, kitap tanitimi, sem-
pozyum, seminer ve konferans degerlendirme-
leri yayimlanir.

3. Dergide Tiirkce ve yabanci dillerde makaleler
kabul edilir.

4. Terclimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisinin 1/2’sini gegemez.

5. KTUIF Dergisi'nde ayn1 yazara ait en fazla iki
arastirma makalesi yayimlanabilir. Ayni1 anda
diger boliimlerde (tercliime, kitap tanitimi vs.)
yer alabilecek ayni yazara ait bir baska yazinin
yayimlanmasi1 miimkiindiir ve bu hususta Yayim
Kurulu'nun karari gegerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere gon-
derilmemis olmahdir.

7. Yayimlanmasi talebiyle KTUIF Dergisi'ne gén-
derilen makalelerin yayim hakki KTUIF Dergi-
si’me aittir. Makalesi KTUIF Dergisi’nde yayim-
lanan yazar, telif hakkinin KTUIF Dergisi'ne ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:

a) Makalenin bilimsel ve 6zgiin olmasi, alanina
katkida bulunmasi,

b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kaynak-
larina dayanmas,

c) Konu ile ilgili daha 6nce yapilmis calismalarin
taranmig olmasi,

d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve dogru
olarak kullanilmis olmas,

e) Makalenin amag ve muhtevasina bagl olarak,
makalede bir tez ve bu tezi destekleyen argii-

manlarin bulunmasi.

MAKALE GONDERME SURECIH

1- Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil,
harita, bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla
30 sayfa olmalidir. Herhangi bir yazinin hacmi-
nin bu st sinir1 asmasi durumunda, editorler
kurulunun verecegi karar gecerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkge ve Ingiliz-
ce olarak 0z (abstract) (50-125 kelime), makale
baslig1 ve anahtar kelimeler (keywords) (4-8 ke-
lime) olmalidir.

3- Teslim edilecek telif ve terciime makaleler
elektronik ortamda makale yayim talebini be-
yan eden bir e-posta mesajina eklenti olarak
ilahlyatdergi@ktu.edu.tr adresine gonderilme-
lidir.

4- Yazarin adi veya yazarla ilgili herhangi bir
bilgi, makalenin ilk sayfa dahil hi¢cbir yerde (6r.
dipnotlarda yazarin, kimligini acik edecek sekil-
de kendine atif yapmasi gibi) belirtilmemelidir.
5- Makaleyle birlikte teslim edilmek tlizere ha-
zirlanacak ek bir WORD belgesinde asagidaki
bilgiler verilmelidir.

a) Makalenin baslig1

b) Yazarin ady, soyadi,

¢) Kurum iliskisi,

d) Telefon numaralari (is ve cep telefonu)
e) Yazisma adresi

f) e-posta adresi

6- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

7- Tercime edilen bir makalenin orijinal baslhig1
ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde basli-
gin sag uist kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

8-Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu



ile 12 punto biytkligiinde ve 1.5 satir aralikli
yazilmali ve doc veya docx olarak kaydedilmis
olmalidir. Sayfa kenar bosluklary; tst 3, sag 2,5,
sol 2,5 ve alt 3 cm. olarak ayarlanmalidir.

9- Makaleler, Karadeniz Teknik Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi ilkelerine gore dlizenlenmis
ve makale yazim ilkelerine gore formatlanmis
olmalidir.

10- Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisinde yayimlanan yazilarin bilim, hu-
kuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

MAKALE DEGERLENDIRME SURECI

Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden on-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goriilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar dnce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazl yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse ti¢lincii bir hakemin
goriisiine miiracaat edilir. Gelen rapora gore
son karar1 Yayim Kurulu verir. (Gerekli gor-
diigii takdirde KTUIF Dergisi Yayim Kurulu
tgiincii hakeme basvurmaksizin nihai karar
verme yetKisine sahiptir.)

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, KTUIF Dergisi for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara
gonderilir.

e) Yayim Kurulu, yazilarin imla vs. ile ilgili
kiiglik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI
Genel ilkeler:

1. Atiflar ve notlar, sayfa altinda dipnot sistemi
ile verilmelidir. (Herhangi bir bilimsel toplanti-
da sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda,
toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak be-
lirtilmelidir.)

2. Arastirma makalelerinin sonunda, metinde
atifta bulunulan eserlerin listesi (Kaynakea) ve-
rilmelidir.

Kisaltmalar
Ibn b.
Bakiniz bkz.
Basim yeri yok byy.
Baski bsk.
Cilt C.
Ceviren cev.
Dogum d.
Editér ed.
Negsreden nsr.
Oliim 0.
Sayfa S.
Tahkik eden tah.
Tarihsiz tsz.
Varak VI.

Referans Kurallari
KITAP

ilk gectigi yerde: Yazar/larin ad1 ve soyadi, ese-
rin tam ismi, (varsa) terciime edenin, hazirlaya-
nin veya editoriin adi ve soyadi, (varsa) baskisi,
basim yeri, basim evi, basim yili, sayfa numarasi.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larm soyad, kisal-
tilmis eser adi, sayfa numarasi.

Tek Yazarl:

- Ibrahim Sarigam, Emevi-Hasimf [liskileri, (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 1997), s.
95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Tarihi (istan-
bul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 11, 28-29.

- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 45-47.

- Sarigam, Emevi-Hdgsimi, s. 39.

iki Yazarl:

- Ibrahim Sarigam - Seyfettin Ersahin, islam Me-
deniyeti Tarihi (Ankara: 2006), s.100-102.

- Saricam - Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi, s.
159.

Ug veya Daha ok Yazarh:

- Irfan Dagdelen v.dgr, Tiirk Kiitiiphaneciliginden
[zdisiimler: Nail Bayraktara Armagan (Istanbul :
Biiytiksehir Belediye Baskanlig - Kiiltiirel ve
Sosyal Isler Daire Bagkanhg - Kiitiiphane ve Mii-
zeler Mudirligi, 2005 ), s. 25.

- Irfan Dagdelen v.dgr,, Tiirk Kiitiiphaneciliginden
Izdisiimler, s. 36.
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Ceviri:
- Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi,

cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayimlari, 2000),
s. 69.

Kitap Boliimii:

- Claude Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia
before the Mongol Invasions”, A History of the
Crusades, ed. Kenneth M. Setton, (Madison: The
University of Wisconsin, 1969), Vol. 1], s. 661-
665.

- Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia before
the Mongol Invasions”, s. 671.

MAKALE

flk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyads,
makalenin tam adi, derginin ady, (varsa) cilt nu-
marasl, (varsa) sayl numarasl, basim yil, sayfa
numarasl.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, maka-
lenin kisaltilmis ady, sayfa numarasi.

- Hanifi $ahin, “Sia Diislincesinde Ezanin Ya-
pist ve Gecirdigi Degisimlerin Dinl Temeli”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalari, 5/1 (2011), s.
36-39.

- Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezan”, s. 35.

ANSIKLOPEDi MADDESI

ilk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyadi,
maddenin tam adi (yazar sadece maddenin bir
kismin1 yazmigsa, madde igindeki alt-bashk),
ansiklopedinin adi, (varsa) parantez i¢inde ki-
saltmas, (varsa) cilt numarasi, sayfa numarasi.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, mad-
denin tam adi1 (varsa madde i¢indeki alt-bashk
ad), sayfa numarasi.

- Bekir Kiitiikoglu, “All Mustafa Efendi”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), II,
414-16.

- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi
Yonu)”, DIA, 11, 416.

- Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yoni)”, s. 417.

ARSIV BELGESI

- Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Irade
Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.

- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.
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