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MAKALELER

Ziilkarneyn Kissasi

Mustafa Oztiirk

0z

Kur’an-1 Kerim’'de Kehf suresi 18/83-98. ayetlere konu olan Ziilkarneyn kissasi, anlasil-
mas1 ve yorumlanmasi hususunda birtakim belirsizliklerin ortaya ¢iktig1 ve hakkinda
birbirinden tamamen farkl rivayetlerin aktarildig1 bir kissadir. Bu makalede Ziilkarneyn
kissasindaki miiphemlikler agikliga kavusturulmaya ¢alisiimis, bunun yaninda klasik ve
modern donemlere ait tefsir kitaplarindaki gesitli goriisler tenkide tabi tutularak sonugta
mevcut gorilislerden hangisinin daha isabetli oldugu hususunda delilli bir fikir ortaya ko-
nulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ziilkarneyn, Yeciic ve meciic (Gog ve Magog), Bliytik Kyros, Makedon-
yali Iskender

Abstract
The Story of Zulgarnain

The Story of Zulgarnain which takes place in 83-98™" verses of siira al-Kahf in The Holy
Qur’an is a story that a number of uncertainities emerge and some completely different
narrations are conveyed in its understanding and interpreting. In this article we tried to
resolve the ambiguities as well as criticised the approaches in classical and contemporary
Qur’anic interpretation books. Eventually we tried to put forth an evidence-based idea
about the most precise approach.

Key Words: Zulgarnain, Gog and Magog, The Grand Kyros, Alexander of Macedonia

Atif: Mustafa Oztiirk, “Ziillkarneyn Kissas1”, KTUIFD, c. 1, sy. 2, Giiz/2014, s. 7 - 31.

* Prof. Dr,, Cukurova Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, ozturkm@
cu.edu.tr
ORO>O
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Giris

Kur’an’daki kissalar arasinda tarihi ¢erceveye oturtulmasi en zor
olanlarindan biri, Kehf suresi 18/83-98. ayetlerde gecen Ziilkarneyn kis-
sasidir. Muhtemelen bu sebeple Ziilkarneyn kissasinin temsili oldugu yo-
niinde yorumlar yapilmistir. Kur’an’in tarihte karsiligi bulunmayan tem-
sill kissa veya kissalar icerip icermedigi meselesi bir yana, Ziilkarneyn
kissasinin 6zellikle zaman ve mekan gibi unsurlar agisindan son derece
miiphem ifadeler icermesi Ziilkarneyn'in tarihi kimligini belirleme zorlu-
gunun yaninda kissanin fantezi diye nitelendirilebilecek tiirden yorumla-
ra konu olmasi gibi ciddi bir probleme de zemin olusturmustur.

Klasik tefsir literatiirii Zilkarneyn kissasinin izahina dair ¢ok zen-
gin bir bilgi malzemesini muhtevidir. Bu malzeme sihhat ve mevsukiyet
acisindan tartisilir olmakla birlikte, en azindan geleneksel tefsir anlayisi
cercevesinde ilmi bir ciddiyete isaret eder niteliktedir. Buna mukabil son
donemde miistakil kitap olarak yayimlanan Zilkarneyn: Kur’an’da Uzaya
Seyahati Anlatilan Insan, Iste Ziilkarneyn Iste Kiyamet, Zamanin Sahibi Ziil-
karneyn, Ko¢ Caginin Efendisi Marduk ya da Ziilkarneyn gibi calismalar tef-
sir ilmi agisindan hemen higcbir deger tasimadigi gibi bir Kur’an kissasinin
yorum adi altinda diipediiz tahrife maruz birakilmasi ve ayni zamanda
hemen her tiirli fikri fantezinin tefsirden sayilmasi anlayisinin giderek
daha fazla taraftar bulmasina katki sunmasi disinda hicbir isleve de sahip
degildir.

Zulkarneyn kissasinin tarihi bir ¢cerceveye oturtulmasinin imkanini
araylp bulma noktasindan hareketle bu calismada kissadaki miiphemlik-
ler imkan elverdigi olciide tavzih edilecek, bunun yaninda klasik ve mo-
dern donemlere ait tefsir kitaplarindaki cesitli goriisler tenkit siizgecin-
den gecirilecek ve sonucta mevcut goriislerden hangisinin daha isabetli
oldugu hususunda midellel bir fikir serdedilecektir. Diger taraftan, szl
fazla uzatmamak icin kissayla ilgili goriislere kaynaklik eden rivayetler
miimkiin mertebe 6zetlenerek nakledilecek, ayrica ¢ok zayif ve tutarsiz
oldugu kolayca anlasilan goriislere kisa atiflarda bulunmakla yetinilecek,
buna mukabil az ¢ok delilli ve mesnetli goriislere daha fazla yer verile-
cektir.

Zilkarneyn Kissasini Muhtevi Ayetlerin Meali
Basta da ifade edildigi gibi, Ziilkarneyn kissas1 Kehf 18/83-98. ayet-
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lerde gegmektedir. Kissay1 muhtevi ayetler mealen soyledir: “Ey Peygam-
ber! Sana Ziilkarneyn hakkinda soruyorlar. De ki onlara: “Size ondan biraz
bahsedeyim.” Gergekten biz Ziilkarneyn’e yeryiiziinde gii¢ ve iktidar ver-
dik; muhtag oldugu her seye ulasmanin bilgi ve imkanini litfettik.

Ziilkarneyn, sahip oldugu bilgi ve imkéanla bir yola koyuldu. Nihayet
giinesin battig1 yere ulasti. Orada gordii ki giines kara bal¢ikli bir suya ba-
tar haldeydi. Ziilkarneyn orada [miisrik] bir halkla karsilasti. Bunun iize-
rine biz soyle buyurduk: “Ey Ziilkarneyn! Istersen onlar1 cezalandirirsin,
istersen onlara iyi davranirsin.”

Zulkarneyn o halka soyle dedi: “Kim sirk inancinda direnirse biz
onu cezalandiracagiz. Vakti gelince o kisi rabbinin huzuruna ¢ikarila-
cak ve rabbi onu ¢ok daha siddetli bir sekilde cezalandiracak. iman edip
imanlarina yarasir glizellikte isler yapan kimselere gelince, boyleleri ise
cok giizel bir miikafata nail olacak. Ustelik biz onlara [miikellefiyetler hu-
susunda] her tirli kolaylig1 gosterecegiz.”

Zillkarneyn bir siire sonra yine bir yola koyuldu. Nihayet glinesin
dogdugu yere ulasti. Orada gordii ki glines bir halkin -ki biz o halk i¢in
kendilerini giinesten koruyacak hicbir engel meydana getirmemistik-
tizerine doguyor haldeydi. Evet, iste Ziilkarneyn bdyle genis bir imkan ve
iktidar sahibi idi. Stiphesiz biz onun sahip oldugu her seyi ve neler yapip
ettigini biitlin ayrintisiyla biliyorduk.

Zilkarneyn zaman sonra baska bir yola daha koyuldu. Nihayet iki
dag arasinda bir bolgeye vardiginda, bu bolgenin 6te tarafinda neredeyse
hi¢c s6z dinlemez, laf anlamaz, hak tanimaz bir halkla karsilasti. Beri ta-
raftaki diger halkin temsilcileri, “Ey Ziilkarneyn!” dediler, “Bu Ye’clic ve
Me’ciic memlekette bozgunculuk yapiyor. Ne istersen versek de sen bi-
zimle onlar arasina bir sed insa etsen!”

Zilkarneyn de onlara, “Rabbimin bana liitfettigi genis imkan, gii¢ ve
iktidarin yaninda, sizin vereceginiz seyin/iicretin esamisi okunmaz. Siz
bana beden giiciiyle yardim edin, ben de onlarla sizin araniza istediginiz
gibi saglam bir sed yapayim” diye karsilik verdi. Ziilkarneyn, “Bana demir
kiitleler getirin.” dedi.

Nihayet iki dagin arasi demir kitlelerle doldu. Ziilkarneyn ates ya-
kip “Kortikleyin!” dedi. Demirler eriyip akkor haline gelince, “Bana erimis
bakir getirin, lizerine dékeyim.” dedi. Iste bundan sonra Ye’ciic ve Me’ciic
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Mustafa Oztiirk

o seddi ne asabildi ne de onda bir gedik acabildi. Ziilkarneyn seddi ta-
mamlayinca séyle dedi: “Iste bu rabbimin bir litfudur. Bu seddi ancak
rabbimin vaat ettigi kiyametin kopmasi yok edebilir. Rabbimin vaadi ise
mutlaka gerceklesir”

Ziilkarneyn Kissasinin Niizul Sebebi

Tefsir ve siyer kaynaklarinda Ziilkarneyn kissasinin niizul sebebiyle
ilgili ¢esitli rivayetler nakledilmistir. Ancak bu rivayetler Ziilkarneyn kis-
sasina da atifla genel olarak Kehf suresinin sebeb-i niizulii baglaminda
zikredilmis, yine ayni rivayetlere Ashab-1 Kehf kissasi ve Ruh ayeti (isra
17/85) miinasebetiyle de yer verilmistir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir ri-
vayete gore Kureysli miisrikler Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasiyla il-
gili bilgi almak tlizere kissaciligiyla taninan Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebi
Muaytt Medine’deki Yahudi alimlerine gondermisler, bu alimler de Hz.
Peygamber’e Ashab-1 Kehf, yeryiiziiniin dogu ve batisina giden kisi ve ruh
hakkinda soru sormalarini, bu sorulara cevap verdigi takdirde ona inanip
tabi olmalarini sdylemislerdir. Hz. Peygamber bu sorulara yonelik cevabi
bir giin sonra verecegini soylemis, fakat bunu s6ylerken “insaallah” deme-
yi unutmustur. Bu hadisenin ardindan vahiy kesilmis, Hz. Peygamber’in
bekledigi vahiy gelmeyince miisrikler ileri geri konusmaya baslamistir.
Derken, onbes giin kadar sonra, “Allah izin verirse demedikce hi¢bir sey
icin su isi yarin yapacagim deme” mealindeki 23-24. ayetleri de muhtevi
olan Kehf suresi nazil olmustur.!

Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) Ziilkaneryn kissasiyla ilgili olarak Siid-
di'den daha farkli bir rivayet nakletmistir. Bu rivayete gore Yahudiler,
“Ey Muhammed! Hep ibrahim, Musa ve Isa’dan séz ediyorsun, ama sen
bu peygamberleri bizden 6grendin. Peki, simdi de Allah’in Tevrat'ta sa-
dece bir yerde zikrettigi bir nebiden s6z et, bakalim” dediler. Raslullah
“O nebi kimdir?” diye sorunca, “Ziilkarneyn” diye karsilik verdiler. Ras(i-
lullah, “Ziilkarneyn hakkinda bilgim yok” deyince, Yahudiler kendilerince
Rasilullah’t alt ettiklerini diisiinerek seving icinde meclisten ayrilmaya
kalktilar, fakat disar1 ¢ikmadan Cebrail “ve-yes’ellineke an zilkarneyn”

1  Eb{ Abdillah Muhammed ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, nsr. Muhammed Hamidullah,
Fas/Magrib 1976, s.182-183; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn,
Beyrut 1999, IV. 174, 271; Ebii’l-Fida {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut 1983,
I11. 71-72, 100; Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, Beyrut 1987, V. 82; Eb{i Abdil-
lah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, X. 225-226.
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diye baslayan ayetleri indirdi.?

Yine ibn Ebl Hatim’'in naklettigi baska bir rivayete gore Ehl-i Ki-
tap mensuplar (Yahudiler) Ras@lullah’in yanina gelip, “Ey Ebi’'l-Kasim!
Yerytiziinde uzun boylu seyahatler yapan kisi hakkinda neler séylersin?”
dediler. Rastilullah, “Benim o kisi hakkinda bilgim yok” diye karsilik ver-
di. Tam o esnada Yahudiler tavandan bir ¢atirt1 sesi isittiler ki bu sira-
da Rasfilullah’a vahyin agirlig1 ¢oktii. Derken, Rastilullah kendine geldi
“ve-yes’eliineke an zilkarneyn” diye baslayan ayetleri okumaya basladi ve
sedle ilgili ayetleri okumak tlizereyken, Yahudiler, “Evet, Muhammed Ziil-
karneyn’in haberini anlatti. Ey Ebii’'l-Kasim! Bu kadar kafi” dediler.?

Ibn Ebi Hatim’in naklettigi rivayetler Ziilknarneyn kissasinin ger-
cek sebeb-i niizulii olmaktan ¢ok, Kur’an’'in niizul déneminden sonraki
caglarda bilhassa miisliimanlar ile Ehl-i kitap arasinda yasanan polemik-
ler ve buna baglh olarak erken dénemlerden itibaren Islam geleneginde
“besairii’'n-niibiivve” (d’'lamii’'n-niibiivve/delaili’'n-niiblivve) diye Kkav-
ramlastirilan Hz. Peygamber’i yliceltme gayretlerinin bir yansimasi gibi
goriinmektedir. Clinkt Kehf suresinin Mekke doneminde indigi bilinmek-
tedir. Bu donemde Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda béyle siki diya-
loglar ve miinazaralar yasanmasi vakiaya mutabik goriinmemektedir.

Bize gore Ziilkaneryn kissasiyla ilgili sebeb-i niizul rivayetleri ara-
sinda en tutarli olan1 Ibn Abbas rivayetidir. Nitekim bu rivayet basta ibn
Ishak’in (6. 151/768) Sire’si olmak iizere erken donem siyer ve tefsir kay-
naklarinin hemen tamaminda nakledilmistir. Buna mukabil Elmalili Ham-
di Yazir (6. 1942) birtakim gerekgelerle Ibn Abbas rivayetinin ihticaca
miisait olmadigini séylemistir. Bu gerekcelerden biri, rivayetin senedinde
mechul bir ravinin yer almasi, diger bir gerekce Hz. Peygamber’e soru-
lan tli¢ sorunun ayni anda degil, farkli zamanlarda sorulma ihtimalinin
bulunmasidir. Ugiincii bir gerekee, séz konusu sorulardan iigiinciisiiniin
daha 6nce nazil olan Isra suresinin “Ruh ayeti” diye bilinen seksenbesinci
ayetinde aciklanmis olmasi, ayrica ibn Abbas rivayetinin Ruh ayeti miina-
sebetiyle Buhari (6. 256/870) ve Miislim'in (6. 261/875) ibn Mes’id’dan
naklettikleri hadisle bagdasmamasidir. Elmalil’'nin bir diger énemli ge-
rekcesi de Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi degil, Hiristiyan gelenegine ait
olmasi, dolayisiyla Hz. isa’y1 reddeden Yahudi alimlerin Ashab-1 Kehf’e ait

2 Ebli Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Riyad 2003, VII. 2381.
3 ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VII. 2382.
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bir keramet kissasini kabul edip bu kissaya dair soru sormalarinin akla
yatkin olmamasidir.*

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ashab-1 Kehf kissasi Yahudi gele-
negine aittir. Daha agikcasi, Ashab-1 Kehf M.S. 249-251 yillar1 arasinda
Roma Imparatorlugu’'nu yéneten Trajan Decius (Dakyanus) déneminde
yasadiklari ileri siirtilen ve yaygin olarak “Efes’in yedi uyurlar1” diye bili-
nen kimseler degil, biliyiik bir ihtimalle Esseniler cemaatine mensup kim-
selerdir. Ibn Kesir'in (6. 774/1373) ifadesiyle, “Ashab-1 Kehf’in Meryem
oglu Isa’nin teblig ettigi inanc sistemine bagh oldugundan séz edilmistir.
Allahu a‘lem, onlarin Hiristiyanlik 6ncesi donemde yasamis olduklari ¢cok
sarihtir. Clinkii eger onlar Hiristiyanliga mensup olsalardi, dinf kiiltiir yo6-
niinden kendilerini Hiristiyanlardan alabildigine uzak tutan Yahudi din
adamlar boyle bir kissay1 kendi gelenekleri icinde muhafaza etmezler-
di. Ayrica Ibn Abbas’tan nakledilen rivayette de belirtildigi gibi, Kureysli
miisrikler Hz. Peygamber’i sinamaya iliskin birtakim bilgiler almak tizere
Medine’deki Yahudi din bilginlerine adam géndermisler; o bilginler de
misriklere Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Ruh hakkinda soru sormalarin
salik vermislerdir. iste bu hadise Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudilere ait
kitaplarda bulundugunu, dolayisiyla Hiristiyanlik 6ncesi déneme ait ol-
dugunu gostermektedir.”®

4 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, V. 3219-3220.

5  Ebii'l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut 1983, II1. 74. Esseniler M.0. 2. ve
M.S. 1. ylizyillar arasinda yasamis ve miinzevi bir hayat tarzin1 benimsemis olan bir
Yahudi cemaatidir. Bu cemaat mensuplarinin Filistin topraklarinin gesitli yerlerine
dagilmis olmakla beraber 6zellikle Kudiis'iin 30 km. dogusunda, Olii Deniz’in (Lut
Goli) kuzeybati yakasinda gruplar halinde yasadiklari tahmin edilmektedir. Essenti
kelimesinin kékeni ve ne manaya geldigi ihtilaflidir. Gerek Olii Deniz Yazmalarrndaki
gerekse Yahudi tarihg¢i Flavius Josephus'un Yahudilerin Savagsi adl eserindeki bilgile-
re gore Esseniler kati sayilabilecek kurallar1 ve kendine 6zgii hiyerarsisi bulunan bir
cemaat ya da tarikat hiiviyetindeydi. Bu cemaate intisap, talibin ahlaki ve manevi seci-
yelerinin test edildigi ti¢ y1llik bir siirenin sonunda gergeklesmekteydi. Talib cemaatin
onemli ritiiellerinden biri olan toplu yemege katilmadan 6nce iiyelerin huzurunda
baghlik yemini edip dindarligini koruyacagina, adaletten ayrilmayacagina, kimseye
zulmetmeyecegine, her zaman hak ve hakikatin pesinde kosacagina, nefsini her tiirlii
glinahtan arindirmaya calisacagina dair ant icerdi. Esseniler el sanatlari ve ciftcilikle
ugrasirdl. Yiyecekler ve giyecekler cemaatin ortak kullanimina sunulurdu. Bu ytizden,
kendi aralarinda ticaret yapmazlardi. Sahip olunan servetin tamami ortak kabul edi-
lirdi. Boylece fertler arasindaki zenginlik-fakirlik farklilasmasinin 6ni alinmis olur-
du. Kanaatkar olmaya dikkat edilirdi. Keza Tevrat'in hiikiimlerine baglilik son derece
onem arzederdi. Cemaat iiyeleri kurban kesmez, et yemezlerdi. Yiyecek konusunda
haram-helal ayirimina da son itina gosterirlerdi. Genis bilgi icin bkz. Robert Chaney,
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Zilkarneyn Kissas1

Diger taraftan, [sra suresinin niizul siralamasinda elli altinci, Kehf
suresinin altmis sekizinci sirada yer aldig1 yoniindeki bilgiler kesin ve
tartisilmaz nitelikte degildir. Ayrica Israd suresinin niizul zaman1 Mekke
doneminin daha erken bir safhasiyla tarihlendirilse bile bu durum sure-
nin tiim ayetlerinin bir defada indigi hilkmiine varmay1 gerektirmez. Bu
sebeple, ibn Astir'un (6. 1973) da dikkat cektigi gibi, Isra suresinin niizuli
Kehf suresinin nazil oldugu zamana kadar devam etmistir. Bunun boyle
olmasi pekala miimkiin ve muhtemeldir.

Zilkarneyn Kelimesinin Muhtemel Manalari

Kissada ti¢ kez gecen ziilkarneyn kelimesi sozliikte “sahip, malik”
anlamina gelen zii ile “boynuz, kakiil, sakak, kiiciik tepe, ayn1 ddnemde ya-
sayan nesil, akran, yetmis-seksen yillik zaman dilimi” gibi farkli manalar
tasiyan karn kelimesinin’ tesniye kalibindan miitesekkil bir terkip olup,
bu terkibin delaleti karn kelimesine takdir edilen manaya gore degisir.?
Kissada li¢ kere gecen Ziilkarneyn kelimesinin 6zel bir isim mi yoksa la-
kap m1 oldugu agik degilse de hakim goriis bunun lakap oldugu yoéntinde-
dir. Gerek Arap dilinde lakap ve sifata delalet eden “ziilcenaheyn”, “ziilye-
deyn” gibi cesitli kelimelerin bulunmasi, gerekse Kur’an’da Hz. Y{inus’'tan
“zennln/zinnn” (Enbiya 21/87) diye soz edilmesi, Ziilkarneyn’in 6zel
isimden ziyade lakap oldugunu diisiindliirmektedir; fakat bunun ne ma-
naya geldigi acik degildir.

Islami literatiirde yer alan ve énemli bir kismi Ehl-i Kitap kaynak-
larina dayandigi anlasilan farkli izahlara gore Kehf suresi 18/83-98. ayet-
lere konu olan kisi, doguya ve batiya seferler diizenleyip biiytik fetihler
yapan bir cihangir oldugu, insanlar1 tevhide davet ettigi i¢in inkarcilar
tarafindan basinin iki tarafina vurularak o6ldiirildiigii, basinda boynuza
benzer iki ¢ikint1 oldugu, tacinin istiinde bakirdan iki boynuz bulundugu,

Antik Cagdan Giiniimiize Kadar Esseniler ve Sirlari, ¢ev. Duygun Aras, istanbul 1996;
ismail Taspinar, “Hz. isa Déneminde Miinzevi Bir Cemaat: Esseniler”, Képrii Uc Aylik
Fikir Dergisi, say1: 93 (2006), John Marco Allegro, The People of the Dead Sea Scrolls,
New York 1958; Robert Feather, The Copper Scroll Decoded, London 2000; Eduard
Lohse, Umwelt des Neuen Testaments, [Grundrisse Zum Neuen Testament, Erganzungs-
reihel icinde], Gotttingen 1989, s. 59-61.

Muhammed Tahir b. Agﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1997, XV. 244.

Ebl Mansiir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, Beyrut 2001, III. 2947-
2951.

8 Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’dn, Beyrut 2009, IX. 274-278.
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sacglari iki orgiilii oldugu, emrine 151k ve karanlik musahhar kilindigy, ri-
yasinda kendisini gokytlizline tirmanmis ve giinesin iki kenarindan tutun-
mus halde gordiigli, hem ana hem baba tarafindan asil bir soya mensup
oldugu, Iran ve Yunan asilli iki soydan geldigi, hayat1 boyunca iki nesil ge-
lip gectigi, bliyiik cesareti ve savasta diismanlarini kog gibi vurup devirdi-
gi, kendisine zahir ve batin ilmi verildigi i¢cin Ziilkarneyn diye anilmistir.’

Bazi miifessirler karn kelimesinin Arapg¢ada kakiil/zilif anlamin-
daki kullaniminin yaygin olduguna atifla s6z konusu lakabin “iki 6rgiilii”
manasina geldigini savunmus olsa da'® Kehf suresi 85-86 ve 89-90. ayet-
lerde Ziilkarneyn’in dogu ve bati istikametinde iki seferine isaret edilme-
si, mezkdr izahlardan ilkinin daha isabetli oldugunu diisiindiirmektedir.
Buna gore Ziilkarneyn kelimesinin cihangir veya cihan hiikiimdari gibi bir
mana ifade ettigi s6ylenebilir.

Bu izah, “Ziilkarneyn Bizans ve Iran’1 ele gecirmesinden dolay1 bu
lakapla anilmistir” seklindeki Ehl-i Kitap kaynakli goriisiin'! yani sira Ziil-
karneyn lakabinin kinaye yoluyla gii¢ ve iktidari simgeledigi, bu sembolik
anlamin niizul déonemindeki Yahudilerce bilindigi yoniindeki tespitlerle
de desteklenebilir.'? Nitekim Tanah’in Daniel kitabinda kog ve iki boynuz
imgesiyle ilgili bir rii’yetten /vizyondan s6z edilmekte ve iki uzun boynuz-
lu kogun Med ve Pers krallarini simgeledigi belirtilmektedir.'?

Kissanin Genel Anlam Cercevesi

Zillkarneyn'in biiytlik giic ve imkan sahibi kilinmasi kissada sebeb
kelimesiyle (Kehf 18/84) ifade edilmistir. Miifessirler bu kelimeyi genel-
likle amag ve arzuya ulastiran ilim diye agiklamislardir. Ancak bazi tefsir-
lerde bu kelimenin bir seye nail olmay1 saglayan her tiirlii imkandan isti-
are olarak kullanildig1 da belirtilmistir.'* Buna gore Ziilkarneyn’e verildigi
belirtilen sebebin genis manada akil, ilim, irade, kuvvet, kudret, imkan

9  Ebi ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, Beyrut 2004, IV. 146;
Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefati-
hu’l-Gayb), Beyrut 2004, XXI. 140.

10 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI. 19.

11 Taberi, Camiu’l-Beydn, VIIL. 271.

12 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii't-Te'vil, Kahire 2003, VIL. 76.

13 Daniel: 8/3, 20.

14 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 141; Kurtubfi, el-Cami’, XI. 33.
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gibi amaca ulasmay1 mimbkiin kilan her seyi kapsadigini séylemek miim-
kiindiir.'®

Zulkarneyn'inilkikiseferinden s6z eden ayetlerde “magribe’s-sems”
(Kehf 18/86) ve “matlia’s-sems” (Kehf 18/90) tabirleri kullanilmistir. Bu
iki tabir lafzi olarak, giinesin dogdugu ve battigi yer anlamina gelir; hal-
buki gercekte giinesin dogup battig1 bir yer mevcut degildir. Bu itibarla,
s0z konusu tabirler, Ziilkarneyn'in dogu ve bati istikametindeki seferleri
sirasinda ulasabildigi en son noktalara isaret etmektedir. Tefsir kaynak-
larinda bu iki noktanin Bati’da Ege denizi sahilleri veya Atlas okyanusu,
doguda Hint okyanusu veya Asya’nin dogusu oldugu yolunda muhtelif
izahlar mevcuttur; fakat bu izahlarin ¢ogu zan ve tahmine dayanmaktadir.

Esasen Ziilkarneyn'in ilk iki seferiyle ilgili Kur’an ifadelerinden ¢ok
kesin bir cografi tespitte bulunmak pek miimkiin degildir. Bununla birlik-
te onun Bati seferinde giinesi kara bir balc¢ikta batar halde gordiigiinii ve
orada bir halkla karsilastigini bildiren Kur’an ifadesinin kozmografik bir
gercekligin tarifinden 6te, biiytik ihtimalle sisli-puslu bir ufukta batan gii-
nesin ¢iplak gozle algilanis keyfiyetiyle ilgili bir tasvir oldugunu séylemek
miumkiindiir. Zira glinesin gercekte kara bir bal¢iga batmasi s6z konusu
degildir.

Kissada Ziilkarneyn’'in dogu seferinde karsilastigi halktan, “Ken-
dilerini giinesten koruyacak bir siper/golgelik meydana getirmemistik”
(Kehf 18/90) seklinde s6z edilmesi ise bu halkin ilkel sartlarda bir hayat
stirdiigli ihtimalinden ¢ok, yasadiklari cografyanin zengin bitki ortiisi bu-
lunmayan bir yer, sozgelimi bir bozkir olma ihtimaline isaret etmektedir.
Diger taraftan, kissada Ziilkarneyn’in hiikiimdarlik vasiflarindan ziyade
iman, ihsan, adalet, insaf ve siikiir sahibi bir kul olarak tasvir edilmesi
ve ona atfedilen s6zlerde iman, salih amel, ilah1 liituf ve rahmet gibi kav-
ramlara yer verilmesi, Kur’an’daki dilin tevhid merkezli bir din dili olma-
s1, kissanin da bu dilin kaliplarina uygun bicimde aktarilmasiyla ilgili bir
hususiyettir.

Din dilinin muktezasinca Ziilkarneyn’in Kur’an’da tipki peygamber-
ler veya din biyliklerine 6zgii bir dil ve lslupla konusur bicimde tani-
tilmasi, bazi islam alimlerini onun peygamber oldugunu séylemeye sevk

15 Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabilldhi’l-Miinzel, Beyrut 2007, VII. 588.
16 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 142.
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etmistir. Buna mukabil baz1 alimler Zilkarneyn'in salih bir kul oldugunu
sdylemistir. Bu iki goriisiin disinda, Hz. Omer’e atfedilen ve ibn Kesir ta-
rafindan son derece garip olarak nitelendirilen bir telakkiye gore Ziilkar-
neyn bir melektir.!” Birini'nin (6. 453/1061) tuhaf olarak nitelendirdigi
diger bir telakkiye gore ise Ziilkarneyn cin taifesindendir.’®

Zilkarneyn'in peygamber oldugu fikrini benimseyen alimler Kehf
suresi 18/84. ayetteki “ve-ateyndahu min kiilli sey’in sebeben” (Biz ona
muhtag oldugu her seyi elde etme imkani verdik) ifadesindeki genel
mananin kapsamina niiblivvetin de girmesi gerektigi seklinde bir istid-
lalde bulunmuslarsa da bu istidlal itiraza konu olmustur.® Sonug olarak,
Kur’an’daki ifadeler 1s1g1nda Ziilkarneyn'in peygamber degil ilim, hikmet
ve adalet sahibi bir hiiklimdar oldugunu séylemek daha isabetlidir. Nite-
kim alimlerin ¢ogunlugunca sahih kabul edilen goriis de bu yondedir.?°

Ziilkarneyn'in Tarihi Kimligi

Tefsir ve tarih kaynaklarinda Ziilkarneyn’in 6zel ismi, nesebi, ne
zaman ve ne kadar yasadigi gibi konularda ¢ok farkl bilgiler verilmistir.
Mesela, 6miir siiresiyle ilgili olarak iki veya {i¢ bin y1l gibi abartili rakam-
larin yaninda sadece 30 kiisur sene yasadigindan da soz edilmistir.?* Ayri-
ca bazi rivayetlerde Ziilkarneyn insaniistii 6zelliklere sahip olan, emrine
bulutlar amade kilinan, bir melek tarafindan goge yiikseltilen ve hatta ati-
n1 Stireyya yildizina baglayan mitolojik bir kahraman gibi tasvir edilmis;
ancak bu tiir tasvirler Ibn Kesir gibi baz1 miifessirlerce elestirilmistir.??
Ziilkarneyn’in hangi cagda yasadigi konusunda ise Hz. Isa ile Hz. Peygam-
ber arasindaki fetret déneminde yasadigi, Hz. ibrahim’le cagdas oldugu
ve onun irsadiyla Islam’a girip Kabe’yi tavaf ettigi veyahut Hz. Musa ve
Hizir’la ayni ¢agda yasadigi, Hizir'in teyzesinin oglu oldugu, ab-1 hayati

17 Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes’(di, Miiriicii’z-Zeheb, nsr. C. Pellat, Beyrut 1966, I1.
8; Ebii'l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, ngr. A. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize 1997,
II. 537.

18 Ebi'r-Reyhan Muhammed el-Birtni, el-Asdru’l-Bakiye, nsr. C. E. Sachau, Leipzig 1923,
s. 40.

19 Eb{ Hafs ibn Adil, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, Beyrut 1998, XII. 556.
20 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-Te'vil, Beyrut trs., II1. 209.

21 Ebir'l-Kasim Ali b. Hasen ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, Beyrut 1995, XVII. 361;
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 11. 550.

22 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 111. 101.
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aramak tlizere karanliklar tlkesine yolculuk yaptig1 ve bu yolculukta Hi-
zir'in da rehber olarak hazir bulundugu tarzinda ilging gorisler ileri sii-
rilmustir.?

Izzet Derveze'ye (6. 1984) gore rivayet kaynakli bu goriislerde ha-
kikat ile hayal i¢ ice ge¢mis, tarihi olaylarla efsaneler mezcedilmistir.?*
Derveze’'nin bu degerlendirmesi isabetli gértinmektedir. Ciinkii bilhassa
tarih kaynaklarindaki rivayetlere bakildiginda kimi zaman Ziilkarneyn ile
Hizir arasinda iliski kuruldugu, fakat bu iki isimle ilgili bilgilerin birbirine
karistirildig1,?® kimi zaman da Ziilkarneyn’le 6zdeslestirilen Iskender’le
ilgili olarak en az iki farkl sahistan s6z edildigi gortlir. Ayrica gerek Ziil-
karneyn’in Siimer, Babil, Akkad veya Misir asilli bir kisi olduguna dair
goriislerin muhtevasina, gerekse bazi rivayetlerde Ziilkarneyn’le birlikte
anilan Hizir ve ab-1 hayat motifine?® Gilgamis destani ile iskender efsane-
sinde de rastlanabilir.?’ Hatta islami edebiyatta Makedonya kral1 Biiyiik
Iskender’e ruhani bir kisilik atfedildigine ve bu kisiligin efsanevi bicimde
Ziilkarneyn’le 6zdeslestirildigine sahit olunabilir. Bilhassa iskendername
ad1 verilen edebi tiirde iskender neredeyse tamamen Ziilkarneyn kimligi-
ne biiriindiiriilmiistii. Bu durum, iskender’in genis cografyaya yayilmis
bircok devleti on iki y1l gibi kisa bir zaman i¢inde ortadan kaldirarak ¢ok
biiyiik bir imparatorluk kurmasinin ancak manevi bir gii¢ ve ilahi bir des-
tekle miimkiin olabilecegi diisiincesiyle izah edilmistir.?®

Bir yoruma gore Ziilkarneyn kissasi tarihi degil, temsili olup esas
itibariyle insanin bu diinyaya yonelik tiim ugras ve didinmelerinin gegici
oldugunu unutmadigimiz, zamana ve zevahire iliskin tiim sinirlarin ote-
sinde olan Allah’a karsi nihai sorumlulugumuzun bilincinde oldugumuz
stirece diinyevi hayat ve iktidarin manevi ve ruhani selametle catismak
zorunda olmadig1 gergegini ifade etmektedir.?® Bilim-kurgusal nitelikli di-

23 Ebu Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, Bagdat trs., III. 80; Ebt
Ishak es-Sa'lebi, Ardisii’l-Mecdlis, Beyrut 2004, s. 323-325; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin ibn
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut trs., 1. 117-118; ibn Kestr, el-Bi-
daye ve’n-Nihaye, 11. 547-551.

24 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire 2008, V. 94.

25 Ebu Ca'fer et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miiliik, Beyrut trs., I. 365, 571-578.

26 Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimesk, XVII. 345-348.

27 Bkz. llyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, XVII. 407-408.

28 Mahmut Kaya-ismail Unver, “Iskender”, D4, istanbul 2000, XXII. 555-559.

29 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, [stanbul 2009, s.
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ger bir yoruma gore Ziilkarneyn kissasi aslinda uzayla ilgili olup kissada
uzayin derinliklerinde yasanmis ilging bir seriivenden s6z edilmektedir.*
Ictimai tefsir cizgisini takip eden bazi miifessirlere gore ise Ziilkarneyn
kissasi tarihi gerceklige sahip olmakla birlikte, esas itibariyle stinnetullah
cercevesinde insan, tarih ve toplumla ilgili 6nemli dersler ve ibretlere isa-
ret etmektedir.3!

Zilkarneyn kissasinin temsili oldugu veya bir¢cok 6nemli hikmet ve
ibret dersini muhtevi bulundugu tarzindaki modern yorumlara mukabil
klasik donemlerdeki izahlarin hemen hepsinde kissanin tarihi cergeve-
sini tespit tizerinde durulmus, fakat bilhassa Ziilkarneyn'in tarihi sahsi-
yeti konusunda c¢ok farkl goriisler savunulmustur. Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767), Mes’(d1 (6. 345/956), ibn Sina (6. 428/1037), Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) ve Cemaleddin
el-Kasimi (6. 1866/1914) gibi bir¢ok alim Ziilkarneyn’in milattan 6nce
323’te vefat eden ve Aristo’'nun talebesi olarak bilinen Makedonya kra-
I1 Biiyiik Iskender olduguna isaret etmistir.3? Ancak Fahreddin er-Razi,
Kur'an’da sézii edilen Ziilkarneyn’'in miimin, Bilyiik iskender’in miisrik
olmasi hasebiyle bu gortisiin ciddi 6l¢tide problemli olduguna da dikkat
cekmistir.3® Cemaleddin el-Kasimf ise iskender’in miisrik oldugunu ispat-
layacak bilgi bulunmadigini séyleyerek Ziilkarneyn’'in Makedonya kral
Iskender oldugunda 1srar etmistir.3* Batih miiellifler de genellikle bu gé-
riisii benimsemistir.

Buna mukabil basta Ibn Teymiyye (6. 728/1328) olmak tizere ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve ibn Kesir gibi Selefi alimler kesin
olarak miisrik gérdiikleri Bilyiik Iskender’i Kur’an’daki Ziilkarneyn’le ayni
kisi kabul etmenin biiyiik bir hata oldugunu belirtmislerdir.** Bu arada

708, 735.

30 Iskender Tiire, Ziilkarneyn: Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan, istanbul 2000, s.
199-267.

31 Kasimi, Mehdsinti’t-Te'vil, V1. 72-74.

32 Ebii’'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, nsr. Sehhate, Beyrut 2002, II. 600-
603; Mes’0di, Miiriicii’z-Zeheb, 11. 8-9; Siddik Hasan Han, Fethti’l-Beydn, Beyrut 1992,
VIIIL. 101-110.

33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 139-140.

34 Kasimi, Mehdsinti’t-Te'vil, VII. 74-75.

35 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetdvd, Beyrut 2000, IV.
83-84, IX. 81; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihadye, 11. 542.
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ibn Kesir tarihte iki farkli iskender bulundugunu, Kur’an’da Ziilkarneyn
diye anilan kisinin Hz. Isa’ya yakin bir dénemde yasayan ikinci iskender
degil, Hz. ibrahim’le ayn1 ¢agda yasayip onun irsadiyla miisliiman olan,
ayn1 zamanda Hizir’la da iliskisi bulunan ilk iskender oldugunu séylemis
ve bu iki Iskender arasinda iki bin kiisur yillik bir zaman mesafesinin bu-
lunduguna dikkat ¢ekmistir.3®¢ Buna mukabil ¢agdas Sil miifessir Tabata-
bat (6. 1981) ibn Kesir'in bu izahini delilsiz/mesnetsiz olarak degerlen-
dirmistir.3’

Islami kaynaklarda Ziilkarneyn'in Yemen’de hiikiim siirmiis olan
Sa’b b. el-Hemmal el-Himyeri veya Eb(i Kerib Semmer Yuris b. ifrikis
el-Himyeri adli bir kral oldugu da ileri siirtilmiistiir. Birini’ye gore dog-
ruluk ihtimali en kuvvetli goriis budur. Yemen’deki krallarin “zlintivas”,
“zliruayn”, “zliyezen”, “ziiceden” gibi sifatlarla anildigi ve bu tiir sifatlarin
sadece Yemen'deki Himyer krallar1 i¢cin kullanildig1 deliline dayanan®®
ve Asmai (6. 216/831), ibn Hisam (6. 218/833), Nesvan el-Himyeri (6.
573/1178) gibi miielliflerce de tercihe sayan bulunan bu goriis, Yemen
bolgesinde Kur’an’in Ziilkarneyn tasvirine uygun diisen bir kralin hiitkiim
stirdiigiinii belgeleyen bir tarihi delil bulunmadig1 gerekcesiyle tenkit
edilmistir.?

Kaynaklarda asil adinin Abdullah b. Dahhak, Mus’ab b. Abdillah, Sa'b
b. Zilmeraid, Merziliban b. Merziibe oldugu seklinde goriislere de rastla-
nan Ziilkarneyn’in tarihi sahsiyetiyle ilgili olarak son dénemde daha farkh
gorilsler de ileri siiriilmiis ve bu ¢ercevede, milattan dnce 2200’11 yillar-
da yasayan Akad krali Naram-Sin, iran milli destan kahramani Feridun,
Oguz Kagan, Iran’daki Pers imparatorluklarindan Akamenid hanedaninin
kurucusu olan ve milattan énce 559-530 yillar1 arasinda hiiktimdarlk ya-
pan Biiytk Kyros (II. Kyros/Kores) ve yine milattan énce 522-486 yillari
arasinda hiiklim siiren Bliytiik Darius (I. Darius) gibi cesitli isimlerden s6z
edilmistir. Sibll Nu'mani (6. 1914), Mevlana Muhammed Ali (6. 1951) ve
Omer Riza Dogrul (6. 1952) gibi miiellifler Ziilkaneryn’in Biiyiik Dairus

36 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111. 100; a. mlf,, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11. 542.

37 Muhammed Hiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 2997, XIII. 380.

38 BirGni, el-Asdru’l-Bakiye, s. 40-41.

39 Ebii'l-Kelam AzAd, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, Sekdfetii’l-Hind, cilt: 1, say1: 1, s. 54; Taba-
tabai, el-Mizdn, XIII. 368, 380.
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oldugunu savunurken,* 6zellikle Ebii'l-Kelam Azad (6. 1958) Biiyiik Ky-
ros (Kores) isminde 1srar etmistir.

Son donemde Mevdidi, izzet Derveze, Tabatabai ve Nasir Mekarim
es-Sirazi gibi birgok Stinni ve Sif miifessir tarafindan da tercih edilen bu
son goriisiin en 6nemli delillerinden biri, Ziilkarneyn kissasinin niizul se-
bebiyle ilgili rivayetlere konu olan sorularin Yahudiler marifetiyle sorul-
masi, dolayisiyla kissanin kahramaninin bu Yahudilerce bilinen ve 6nem-
senen bir kisilik olmasidir. Bu agidan bakildiginda, Ziilkarneyn’in Biyiik
Kyros olma ihtimali gii¢c kazanir. Ciinkii bu hiikimdar Yahudi tarihinde
cok 6nemli bir yere sahiptir. Genellikle monoteist ya da Zerdiisti oldugu
kabul edilen ve ayni zamanda ilk insan haklar1 bildirgesi olarak kabul edi-
len “Kiros Silindiri”in sahibi olarak bilinen Biiylik Kyros** milattan énce
539’da Babil kralligin1 maglup ederek Yahudilerin buradaki esaretine son
vermis, daha sonra yayimladigi bir fermanla onlarin Kudiis’e dénmeleri-
ne ve dini inanclarini 6zgiirce yasamalarina miisaade etmistir.*?

Baska bir ifadeyle, Kyros Babil'i ele gecirdikten sonra herkesin baris
icinde yasayacagini ilan etmis, Babillilerin zalimane tutumlarinin aksine
siyasi ozglrliik ve dini hosgorii siyaseti sayesinde herkesin hosnutlugunu
kazanmistir. Babil krallarinin olumsuz imajina mukabil Kyros ele gecirdi-
gi yerlerde biitiin dinlerin koruyucusu oldugunu ileri stirmiis, Babilliler
de dahil biitiin milletlerin dini inanclarina, tanrilarina ve geleneklerine
saygl gostermis, halka iyilikle muamele etmistir. Siirgiinde olanlarin ana-

40 Maulana Muhammad Ali, The Holy Qur’an with English Translation and Commentary,
Ohio 2002, s. 605-610; Omer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu, [stanbul 1947, I1. 490-493.

41 Biiyiik Kyros M.0. 570 yilinda I. Kyros’un torunu, I. Kambis’in (Cambyses) oglu olarak
diinyaya gelmistir. Baz1 kaynaklarda Yahudi asilli Ester ile Pers krali Ahasveros'un
oglu oldugundan da sbz edilen Kyros M.0. 559-529 yillarina rastlayan otuz yillik ik-
tidar doneminde antik diinyanin en genis ve en giiclii imparatorluklarindan birisini
kurmugstur. Heniiz yirmi bir yasindayken, M.0. 550/549 yilinda ordusuyla Susar’dan
¢ikip Medya kralligina savas agmis ve Medya krali Astyages’in ordusunu yenerek bas-
kent Hagmatana’y1 ele gecirmistir. Béylece iran ve Kizihirmak’a kadar uzanan dogu
Anadolu bélgesi Pers hakimiyetine girmistir. M.0. 546 yilinda ise Lidya'nin baskenti
Sardes'i ele gecirerek bu krallig1 sonlandirmistir. Kyros M.0. 539 yilinda da Babil kral-
ligina son vermistir. Ilerleyen yillarda Orta Asya’ya yénelen Kyros bu cografyada genis
bir alani topraklarina katmis ve M.0. 529’da Dogu Pers kabilelerinden birisiyle girdigi
savasta 6ldiirilmiistiir. Genis bilgi icin bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda
Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Derygisi, cilt: X, say1: 2 (2006), s. 426-429.

42 1L Tarihler: 36/22-23; Ezra: 1/1-4; 6/3-5.
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yurtlarina donmelerine miisaade etmesinin yaninda onlara kendilerini
yonetme hakki da vermistir.*®

Kyros’un Babil’i ele gecirmesine en ¢ok Yahudiler sevinmistir. Clin-
kii Persler doneminde Yahudiler i¢in ¢ok dnemli gelismeler yasanmistir.
Her seyden 6nce Babil siirgiiniindeki Yahudiler anayurtlarina dénmis,
bu arada mabet yeniden insa edilmis, siirglinden doénen iki Yahudi lider
(Ezra ve Nehemya) Yahudilik’'te Tevrat'in tespiti, seriatin yeniden tesisi,
Pazartesi ve Persembe glinlerinin topluca Tevrat okuma giinleri olarak
ilan edilmesi, slirglin doneminde Kudiis'te kalan bir grup Yahudinin Ke-
nanlilar, Misirlilar ve Moablilar gibi yabanci toplumlara mensup kadin-
larla yapmis olduklari evliliklerin feshi ve baslica gérevi Tanah'in tam
metninin tespit edilmesi olan Knesset Ha-Gadol'un (Biiyiik Meclis) tesis
edilmesi gibi cok 6nemli reformlar yapmislardir.**

Iste biitiin bunlara imkan saglayan Biiyiik Kyros Yahudi halk inan-
cinda kurtarici mesih olarak goriilmiis, ayrica Tanah’ta Rab Yahve'nin ¢o-
bani ve mesihi gibi yiiceltici sifatlarla zikredilmis,* bilhassa isaya kitabi-
nin 45/1-6. pasajinda yer alan, “Rab meshettigi kisiye, sag elinden tuttugu
Kores’e sesleniyor. Uluslara onun 6niinde bas egdirecek, krallari silahsiz-
landiracak, bir daha kapanmayacak kapilar acacak. Ona soyle diyor: Se-
nin oniinsira gidip daglar1 diizleyecek, tung kapilar1 kirip demir siirgiileri
parcalayacagim. Seni adinla ¢agiranin ben Rab, Israil’in tanrisi oldugumu
anlayasin diye karanlikta kalmis hazineleri, gizli yerlerde sakli zengin-
likleri sana verecegim. Sen beni tanimadigin halde kulum Yakup soyu ve
sectigim Israil ugruna seni adinla ¢cagirip onurlu bir unvan verecegim. Rab
benim, baskasi yok. Beni tanimadigin halde seni giiclii kilacagim. Oyle ki
dogudan batiya dek benden baskasi olmadigini herkes bilsin.” seklindeki
ifadelerin de gosterdigi gibi bircok ilahi vaade mazhar olan bir sahsiyet
olarak takdim edilmistir. Tanah’in Ezra kitabinin siirsel yorumu mahiye-
tindeki Ezraname’de ise Kyros’'un dogumu Tanri’'nin bir hediyesi olarak
zikredilmis, ayrica Israil peygamberleri ve krallar1 ile hemen hemen aym
konumda bulundugu ve gerek adaleti gerek kahramanlig1 sebebiyle diger

43 Kaveh Farrokh, Shadows in the Desert: Ancient Persia at War, Oxford 2007, s. 44.

44 Nehemya: 8/1-3, 10/28-31; Ezra: 9/1-15; 10/1-11. Ayrica bkz. Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, [stanbul 2001, s. 114-116.

45 lsaya: 44/28;45/1.
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biitiin krallar arasinda essiz oldugu belirtilmistir.*®

Ebii’l-Kelam Azad’a gore Ziilkarneyn'in Biiyiik Kyros oldugunu gés-
teren bir diger delil, Daniel’in rii’yetindeki iki uzun boynuzlu kog¢ imge-
sinin Med ve Pers kralliklarini birlestiren kisi olarak yorumlanmasi ve
tarihte bu iki krallig1 birlestiren kisinin de Biiylik Kyros olmasidir. Ayrica
arkeolojik kazilarda istahr sehrinde bulunan ve Biiyiik Kyros'a ait olan
heykelin bas kisminda iki boynuz kabartmasi yer almaktadir. Ote yandan
Biiyiik Kyros'un doguya ve batiya seferler diizenledigi, Bati seferinde Lid-
yalilar1 maglup edip Ege denizine kadar geldigi, Dogu seferinde iilkesinin
simirlarini giineydogu ve orta Asya’ya kadar genislettigi, kuzeyde ise [skit-
ler/Sakalar tizerine seferler diizenledigi bilinmektedir.*” Biitiin bunlarin
yaninda Kafkasya bolgesinde Viladikafkas’ Tiflis’e baglayan yol tlizerin-
deki Daryal Gecidi eski Ermeni kitabelerinde “Kyros/Kores gecidi” adiyla
anilmaktadir.*®

Klasik tefsirlerde Ziilkarneyn'in ii¢iincii seferi ve iki dag arasina
insa ettigi sed hakkinda da farkli izahlara yer verilmistir. Bu seferin han-
gi cografyaya diizenlendigi hususunda genellikle kuzeye isaret edilmis ve
bu cercevede Ermenistan, Azerbaycan veya genel olarak Kafkasya bolgesi
gibi yerler zikredilmistir. Bu arada Ziilkarneyn seddinin Cin seddi veya
Yemendeki Me'rib seddi olduguna dair goriisler de ileri stiriilmis, fakat
bu goriisler gerek cografi acidan gerek seddin 6zellikleri bakimindan
Kur’an’daki tasvire uymadigi gerekcesiyle kabul gormemistir.*

Son doéneme ait tefsirlerde bu konuyla ilgili olarak daha ziyade
Kafkasya bolgesindeki Derbend ve Daryal gecitleri tizerinde durulmus-
tur. Dagistan’da Hazar denizinin kuzeybati sahilinde bulunan ve Arapca
kaynaklarda “Babii’l-ebvab”, Tiirklerin lisaninda “Demirkap1” diye anilan
Derbend sehrindeki seddin deniz sahilinden daglara dogru uzanmasi, ay-
rica demirden degil, tastan yapilmis olmasi Kur’an’da sozii edilen sedle
ayni olma ihtimalini zayiflatmistir. Ebii’l-Kelam Azad’a gore Ziilkarnyen

46 Ammon Netzer, “Ezra-Nama”, Encyclopaedia Iranica, New York 1999, IX. 1311X. 131; a.
mlf,, “Some Notes on the Characterization of Cyrus the Great in Jewish and Judeo-Per-
sian Writings”, Acta Irancia, cilt: 2, Leiden 1974, s. 35-52.

47 Ebii'l-Kelam Azad, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, cilt: 1, say1: 1, s. 60-62, 71; cilt: 1, say1: 3, s.
26-27.

48 Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel, VII. 589.
49 Bkz. Tabatabai, el-Mizan, XIII. 377; Nasir Mekarim es-$irazi, el-Emsel, V1. 588.
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seddi Derbend’de degil, Kafkasya'y1 iki ana pargaya ayiran Daryal geci-
dindedir. Derbend ve Daryal gecitlerinin ayn1 bolgede ve birbirine yakin
yerlerde bulunmasi sebebiyle bu ikisi birbirine karistirilmistir. Daryal Ge-
¢idi, Kur’an’daki tasvirlere uygun bicimde Hazar denizi ile Karadeniz ara-
sindaki siradaglarin dogal duvar olusturdugu bir bolgede yer almakta ve
bu gegitte iki yliksek dagin arasina demirden insa edilmis bir sed bulun-
maktadir. Bu sed, daha 6nce de zikredildigi gibi eski Ermeni kitabelerinde
“Kyros/Kores gecidi” diye anilmaktadir.>

Ye’ciic-Me’ciic

Zilkarneyn kissasinda Ye'clic ve Me’clic diye anilan kavim veya ka-
vimlerin kimler oldugu hususunda da miifessirler ¢ok cesitli goriisler ileri
slirmis, ayrica ye’clic ve me’clic kelimelerinin kékeni ve ne manaya geldigi
hakkinda da alimler farkli ihtimallerden séz etmislerdir. Ragib el-isfahani
(6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) ile Ibn Manziir’a (6. 711/1311) gore bu iki
kelime Arapgadir®® Zemahseri (6. 538/1144), Cevaliki (6. 540/1145),
Aliisi (6. 1270/1854) gibi alimlere gore ise bu iki kelime Arapcaya baska
dillerden ge¢mistir.>? Birinci goriisii savunanlar s6z konusu kelimelerin
“atesin alev almasi; suyun tuzlu ve aci olmak, diismana saldirmak, hizl
kosmak” anlamlarindaki “ecc”, “akkor haline gelmis ates,” manasina ge-
len “evc” yahut “yayilmak, etrafa dagilmak” anlamindaki “ycc” ve “mcc”
koklerinden tiiredigini, ayrica “hizli hareket eden, etrafa yayilan; ates gibi
yakip yok eden kimse veya topluluk” manalarinda mecazen kullanildigin
belirtmislerdir.>

Ye'clic ve Me’ ciic’in Arapcaya baska dillerden girdigini kabul
edenler ise s6z konusu dillerin Aramca, ibranca, Yunanca veya Tiirkce
olabileceginden soz etmislerdir. Bu iki kelimenin Ibranca asilli oldugunu
soyleyenler Yahudi kutsal metinlerinde gecen Gog ve Magog’a atifta bu-

50 Ebii'l-Keldm Azad, Ashdb-1 Kehf, Ziilkarneyn, Lahor 1958, s. 114-118.

51 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’'an,
[stanbul 1986, s. 10; Ebii’l-Fazl Cemaleddin ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Kahire 2003, 1.
83.

52 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil, Riyad 1977,
I1I. 614; Beyrut 1977, 11. 498; EbG Manstr Mevhiib b. Ahmed el-Cevaliki, el-Muarreb,
Dimesk 1990, s. 647-648; Ebii’'s-Sena Sihdbiiddin Mahmid el-Alsi, Rithu’l-Medni,
Beyrut 2005, XV. 360. Ayrica bkz. Murtaza ez-Zebidi, Tdacu’l-Aris, Kiveyt 1969, V. 398-
400; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Baroda 1938, s. 288-289.

53 Bkz. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI1. 145; Kurtubi, el-Cami’, XI. 38.
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lunmuslardir. Eski Ahid’e gére Magog Niih'un oglu Yafes’in yedi cocugun-
dan biri veya bu nesilden gelenlerin yasadigi iilkenin adi, Gog ise Mesek
ve Tubal’'in krali ya da Magog tilkesinin halkidir.>* Ayrica Eski Ahit'te Gog
Yahudilere musallat olan, onlarin mallarini yagmalayan, ¢ocuklarim 6ldi-
ren saldirgan ve barbar bir topluluk olarak nitelendirilmistir.>®

Misa Carullah (6. 1949) Gog ile “g6k” kelimesi arasindaki benzer-
likten hareketle Ye'clic ve Me’clic kelimelerinin Tiirk¢e kokenli olabilece-
gini soylemistir;> fakat bu goris saglam bir sekilde temellendirilmesi pek
miimkiin gériinmeyen bir iddiadan ibarettir. Ebii’'l-Kelam Azad’a gore ise
milattan dnce 600 yillarinda bugiinkii Mogolistan topraklarinda yasayan
ve kendilerine Mongol denilen toplulugun adi “mongog” veya “monguk”-
tan gelir ki bu da Me’clic kelimesine ¢ok yakindir.>’

» o«

Ye’'clic ve Me’clic hadis kitaplarinin “enbiya”, “esratu’s-saa”, “fiten”,
“melahim” ve “kiyamet” gibi boliimlerimde nakledilen rivayetlerde de zik-
redilir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber bir giin uykudan uyandiktan
sonra, “Vukuu yaklasan felaketten dolay1 vay Araplarin haline!” demis ve
Ye'clic-Me’ciic’tin seddinde kiigiik bir deligin agilacagini haber vermistir.>®
Yine kiyamet vakti gelince Ye'clic ve Me’clic’lin seddi yiktiktan sonra te-
pelerden akin edip yeryiiziine dagilacaklari, gittikleri her yeri yakip y1-
kacaklari, Taberiye golinii kurutacaklari, herkesi ortadan kaldirdiklarini
zannettikleri bir sirada Allah’in, boyunlarina isabet edecek bir deve kurt-
cugu gondererek onlar1 heldk edecegi belirtilmistir.>® Zayif kabul edilen
bazi rivayetlerde ise mirac esnasinda Hz. Muhammed'’in Hz. Isa’dan bu
konuda bazi haberler duydugu, isa'min Allah’a dua etmesi neticesinde
Ye'clic ve Me’clic’lin helak edilecegi, cesetlerinin yagmur sulariyla deniz-
lere siiriiklenecegi bilgisine yer verilmigtir.*°

Tefsir literatiiriindeki rivayet agirlikl izahlara bakildiginda Ye’'clic
ve Meclc'iin Eski Ahit'te Gog ve Magog diye s6z edilen barbar kavimle/

54 Tekvin: 10/2; Hezekiel: 38/1-3; 39/1-2.
55 Tesniye: 28/49-57; Yeremya: 5/15-18.

56 Musa Carullah, Kur'dn-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Miiciz Ifadelerine Gére Ye'ciic, Ber-
lin 1933, s.11-12.

57 Ebii'l-Kelam Azad, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, s. 26-27.

58 Buhari, “Enbiya” 7, “Menakib” 25, “Fiten” 4; Miislim, “Fiten” 1.

59 [bn MAce, “Fiten” 3; Ibn Hanbel, el-Miisned, 111. 77.

60 Miislim, “Fiten” 110; Tirmizi, “Fiten” 33, 59; Ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 181.
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kavimlerle benzestigine tanik olunur. Zira gerek tefsirlerde gerek Eski
Ahit'te s6z konusu kavimlerin nesep olarak Hz. Nuh'un oglu Yafes’in so-
yundan geldikleri, barbar ve saldirgan olduklari belirtilmis, ayrica giinah-
kar Yahudilerin ilah1 bir ikab olarak bu barbar kavimler eliyle cezalandi-
rilacagindan sz edilmistir. Yine bu kavimlerin anayurdu kadim diinyanin
kuzeyi ve /veya kuzeydogusu olarak gosterilmistir.

Benzer sekilde Hiristiyan gelenekteki fiten edebiyatinda da Ye’clic
ve Me’clic, Armageddon diye anilan kiyamet savasi, Deccal ve Bin yillik
Tanri krallig1 gibi kavramlarla birlikte ele alinmistir.°* Son donemde Evan-
gelik Hiristiyanlar arasinda ise Yec{ic ve Meci{ic’tin Ruslar oldugu yoniinde
apokaliptik goriisler savunulmustur.®* Buna mukabil Torah’in ¢cagdas tef-
sirlerinde Gog-Magog, Hitler’in Ikinci Diinya Savasi'ndaki Yahudi soykiri-
mina zimni atifla, kutsal topraklarin kuzeyinde yasayan Cermen kokenli
bir ulus veya Almanlar olarak te'vil edilmistir.®®

Islami kaynaklarda ve bilhassa tefsirlerde Yec(ic ve Mec(ic’iin Tiirk-
ler oldugundan da s6z edilmistir. Siiddi, Dahhak ve Katade gibi tabilin mii-
fessirlerinden nakledilen bu goriislerin yani sira Ye'clic ve Me’clic’lin on
veya yirmi kiisur kabile oldugu veya Tavil, Tayis, Mensik olmak iizere {i¢
tlir Yeciic-Me’clic bulundugu ileri siiriilmustiir.®* Diger taraftan, bir kismi
hadis olarak nakledilen ¢esitli rivayetlerde ¢ok biiytlik kulaklar1 bulunan,
yirtict hayvanlar gibi pengeleri ve az1 disleri olan, biitiin viicutlar: killarla
kapli garip varliklar seklinde tasvir edilen Ye’clic ve Me’clc’iin kendi 6lii-
lerini yiyecek kadar vahsi olduklari, giivercinler gibi ses ¢ikarip kurtlar
gibi uluduklari, hayvanlar gibi ciftlestikleri ve biitiin sular icip tiikettik-
leri de belirtilmis,® ancak bu tiir bilgileri muhtevi rivayetler ibn Kesir (6.
774/1373) ve Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi miifessirlerce

61 Yuhanna'nin Vahyi: 20/7-8.

62 Mustafa Biyik, “Hiristiyan Teolojisinde Deccal ve Yeciic-Meciic Kavramlari1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 6, say1: 11 (2007/1),
s.53-79.

63 Mose Farsi, Tiirkce Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, Istanbul 2002, 1. 58.
64 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, IV. 152-158; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsi-

ru’l-Vasit, Beyrut 1994, I1. 166-167; Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(id el-Begavi,
Medlimii’t-Tenzil, Beyrut 1995, I11. 180-181; Kurtubi, el-Cami; XI. 39.

65 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, VIII. 281-282; Begavi, Medlimti't-Tenzil, 111. 180-181; Kurtubf,
el-Cami, XI. 38-39.
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asilsiz olarak degerlendirilmistir.®®

Ye'clic ve Me’clic erken donem tefsir rivayetlerinde daha ¢ok Tiirk-
lere hamledilirken son dénemde genel olarak On Asya ve Orta Asya ko-
kenli barbar kavimlerle iliskilendirilmis, bu baglamda bir¢ok miifessir
Ye’clic ve Me’clic’iin Mogollar, Tatarlar ve Iskitler olma ihtimali {izerinde
durmuslardir.®” Bu konuda kesin bir tayinde bulunmak miimkiin degilse
de Ye'clic ve Me’clic’iin kadim zamanlarda Asya steplerinden giineye akin
eden savas¢1 ve barbar kavimlere isaret ettigini soylemek miimkindiir.
Kehf 18/93. ayette Ziilkarneyn'in iki seddin/dagin 6tesinde karsilastigi
bildirilen kavmin “la yekad{ine yefkahtine kavlen” (Neredeyse hicbir s6z
anlamazlar) diye nitelendirilmesi de s6z konusu kavimlerin barbarligina
isaret sayilabilir. Gergi ayetteki bu ifade klasik tefsirlerin hemen hepsinde,
“yabanci bir dili konusmaktan kaynaklanan s6z anlamazlik” seklinde izah
edilmistir; ancak daha dogru izah, Nisa suresi 4/78. ayetteki “la yekad(ine
yefkahiine hadisen” (Neredeyse hic laf anlamiyorlar) ifadesine benzer se-
kilde, serle istigallerinden dolay1 hayir adina hi¢bir sey anlamazlik yahut
bedevilik ve barbarliklari sebebiyle laftan, sozden anlamazlik seklinde ol-
malidir. Nitekim bazi tefsirlerde buna paralel izahlar da bulunmaktadir.®®

Ye'clic ve Me’clc’iin Tiurklerle 6zdeslestirilmesi son donemde ten-
kit edilmis ve asirlar boyu Islam’in sancaktarligini yapan Tiirk milletine
boyle bir yakistirmanin son derece yanlis oldugu belirtilmistir.®® Bunun
yaninda, giivenilir rivayetlerin hicbirinde Ye’'clic ve Me’clic ile Ttirkler ara-
sinda bir baglanti kurulmadigi, dahasi bunun Ehl-i kitap’tan veya Tiirk-
ler’e diisman olan topluluklara dayali bir yakistirma oldugundan da s6z
edilmistir.”®

Anlasildig1 kadariyla bu tiir tenkitlerin arka planinda Ziilkarneyn
kissasinda gegen Ye'clic ve Me’clic’iin Enbiya suresi 21/95-97. ayetlerde
kiyamete atifla zikredilen Ye’clic ve Me’ciic’le ayni oldugu disiincesi yat-

66 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111. 104; Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit,
Beyrut 2005, VIIL. 221.

67 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVI. 33; Ebii’l-A'la Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Ko-
misyon, Istanbul 1986, I11. 175.

68 Sa'lebi, el-Kesfve’l-Beydn, IV. 151; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVL. 31.

69 Ismail Cerrahoglu, “Ye’ciic-Me’ciic ve Tiirkler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derygisi, cilt: XX (1975), s. 118-125.

70 Ilyas Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle [lgili Haberler, istanbul 2000, s. 128-132.
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maktadir. iki farkli suredeki Ye’clic ve Me’ciic’iin kiyamet alametlerinden
biri olarak ortaya ¢ikacak ve diinyay1 fesada bogacak kavim veya kavimler
oldugu disiiniiliince, bu kavimlerin miisliiman Tiirklerle 6zdeslestirilme-
sine karsi ¢cikilmistir. Halbuki Ziilkarneyn kissasindaki Ye'ciic ve Me’clic
uzak gecmisteki bir tarihi hadiseyle ilgilidir ve bu hadisenin Islamiyet’in
zuhurundan 6nceki zamanlarda vuku buldugu siiphesizdir.

Bu agidan bakildiginda, Ye'clic ve Me’cic’iin islamiyet éncesi do-
nemlerde savasci ve saldirgan bir kavim olarak Tiirklere hamledilmis ol-
masi anlasilabilir bir seydir. Enbiya suresi 21/95-97. ayetlerde zikredilen
Ye'clic ve Meclic ise gegmisle degil gelecekle ilgilidir. Su halde, Kur’an’da
biri uzak gecmiste muhtemelen Iskitler, Mogollar, Tatarlar gibi Orta Asya
kavimlerine isaret eden, digeri kiyamet dncesinde ortaya ¢ikacak olan iki
farkl Ye'clic ve Me’clic’ten s6z edilmektedir. Buna gore Ye'ciic ve Me’clic’iin
6zel bir isimden ziyade bir vasfa isaret ettigi ve gecmiste oldugu gibi gele-
cekte de ayni vasfi tasiyan kavimlerin zuhur edecegini soylemek isabetli
olsa gerektir.”*

Bu takdirde, Kehf suresi 18/98. ayette Ziilkarneyn’in dilinden ak-
tarilan, “Rabbimin vaadi gelip cattiginda bu seddi darmadagin eder” me-
alindeki ifadeyi, tefsirlerdeki hakim goriisiin aksine s6z konusu seddin
kiyamete kadar yikilmayacagina hamletmek yerine hem diisman sal-
dirilarina karsi son derece mukavemetli olduguna, hem de ilahi gii¢ ve
kudretin karsisinda higbir giiciin duramayacagina dair bir tembih olarak
anlamak gerekir’? Zira diinya iizerindeki her sey gibi bu seddin de dogal
omriinii doldurdugunda yikilip yok olmas1 mukadderdir. Biitiin bu mi-
lahazalara binaen Ye'clic ve Me’clic’un hélen Ziilkarneyn seddinin arka-
sinda mahpus olduklar1 ve onu asmaya ¢alistiklar tarzindaki geleneksel
anlayis ve inanisin Kaf Dag1 ve Ziimriid-ii Anka efsanesinden pek farklh
olmadig1 soylenebilir.
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Kur’an ifadelerindeki Uslip Degisimine Kad1
Beydavi'nin Yaklagim1®

5

Siilleyman Giir"

Oz

Kur’an-1 Kerim'in kendine has cesitli anlatim yontemleri vardir. Bunlardan biri de sahis
zamirleri arasinda, ge¢mis ve gelecek zaman gibi fiil kiplerinde, isim ve fiil ciimlelerinde
ve benzeri durumlarda soziin akisi sirasinda karsilikli gecisler yapmak suretiyle anlatim
tislubunun degismesidir. Bu da mutlaka sozii giizellestirmek veya anlama zenginlik kat-
mak gibi birtakim belagi gayelerle yapilir. Kur’an beldgatina 6nem veren bazi miifessirler,

bu gayelerin neler olabilecegini arastirmiglardir. Bunlardan biri de Kadi Beydavi'dir. Bu
makalede onun konu ile ilgili goriisleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Beydavi, beldgat, tislip, iltifat

Abstract
Approach of Kadi Beydavi to Stylistic Change in the Quranic Expressions

The Holy Quran has its own methods of various expression. One of them is the change in
narrative style during the flow of expression by replacing mutual between personal pro-
nouns, in the verbs of past and future tenses and in the noun and verb sentences, etc. It is
also done with some literary purposes which add richness to the statement or meaning.
Some exegetes who give importance to Quranic rhetoric, has investigated what may this
purpose be. One of these is Kadi Beydavi. His views about the matter will be examined in
this article.

Key Words: Quran, Beydavi, Rhetoric, Wording, lltifat

AL

Atif: Siileyman Giir, “Kur’an ifadelerindeki Usl{ip Degisimine Kad1 Beydavi’nin Yaklagim1”,
KTUIFD, c. 1, sy. 2, Giiz/2014, s. 33 - 61.

*  Makale arastirmacinin doktora tezinden tiretilmistir.

**  Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Hahiyat Fakiltesi, Tefsir Anabilim Dali,
gurcizade@mynet.com



Siileyman Giir

Giris

Belagatcilar, belig keldmda, soziin beklenenden farkli gelmesi
(mukteza-i zahirin disina ¢ikmasi) olgusuna, essiz sanatsal unsurlar, fik-
ri isaretler, hos ifadeler, giizel bakislar icermesi, ruhlara ve zihinlere etki
etmesi nedeniyle Belagatin {i¢ ana dalindan biri olan “Mean1 {lmi”nin ko-
nular1 arasinda yer vermisler,! bu konuyu belagat kitaplarinda “musned-i
ileyhin zahirin muktezasindan ¢ikmasi” adli bahsin boliimleri arasinda
incelemislerdir. Bu baslik altinda genellikle iltifat sanati, zahir-zamir ilis-
kisi, fiillerin birbirlerinin yerine kullanilmasi, gelecegi mazi kipiyle ifade
etmek ve bunun aksi gibi konulari ele almislardir.

Bir s6zde asil olan mukteza-i zahire uygun olmasidir. Fakat miite-
kellim uygun gordiigii edebi bir incelikten 6tiirii soziinii zahirin hilafi-
na soyleyebilir. Kur’an-1 Kerim’'de de bu tiir ifade iceren ayetler coktur.
Zira onun Uslup 6zelliklerinden biri de sahis, zaman ve hitap bakimindan
mukteza-i zahirin disina ¢ikarak keldmin akisinda degisiklikler yapma-
sidir. Siiphesiz ilahi kelamdaki bu degisiklikler tesadiifi olmayip halin ve
makamin icap ettirdigi bir manaya delalet etmek ve kelami glizellestir-
mek i¢cin yapilmaktadir. Bu makalenin amaci bu manalarin ve s6z giizel-
liklerinin neler olabilecegini ortaya koymaktir.

Calismamizin temel kaynagi, yazildig1 andan itibaren ilim erbabin-
ca kabul géren, séhreti kisa zamanda islAm aleminde yayilan, asirlar bo-
yunca tedrisatta ilk siralarda yer alan, lizerine yiizlerce hasiye ve ta'lika
yazilan, belagat konularina agirlik veren, linlii miifessir Kadi Beydavi’'nin
Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil adl tefsiridir. Ancak miifessirimizin veciz
tislubundan dolayi ifadelerin zor anlasildig1 yerlerde bu eserin hasiyele-
rine de miiracaat edilecektir. Ayrica konuyla ilgili baz1 kavramlar ifade
etmek lizere beldgat kaynaklarina basvurulacaktir. Konunun daha iyi an-
lasilabilmesi icin Kur’an ifadelerindeki degisiklikler iltifat, zamir-zahir
ve nazmin degisik gelmesi basliklari altinda ele alinacak ve secilen 6rnek
ayetler lizerinde incelenecektir.

1  Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-Arabiyye, Usiisiihd ve ‘Uli-
muhd ve Funiinuhd, (Beyrit: Darls’-Samiyye, 1996), I, 478.

2 Celaluddin Muhammed b. Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘Ulimi’l-Beldga, el-Me’ani el-
Beydn el-Bedr, nsr., ibrahim Semsiiddin, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), s. 66-
67; Sa'diiddin et-Teftazani, el- Mutavvel Ale’t-Telhis, Seyyid Serif Ciircani Hasiyesiyle,
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), s. 158-161; Meydani, el-Beldgatu’l-Arabiyye,
1,478.
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A. iltifat

Liigatte, “doniip bakmak, cevirmek, yonelmek” gibi anlamlara gelen
iltifat, belagatcilarin meshur tanimina gore, “soziin, bir tisluptan digerine,
yani tekelliim, hitap veya gaybetten bir digerine nakledilmesidir.”® Baska
bir ifade ile bir s6zii birinci, ikinci veya ligclincti sahis kiplerinden herhangi
biri ile ifade ederken diger bir kipe gecmektir.*

Buna gore iltifat sekilleri; miitekellimden muhataba, miitekellim-
den gaibe; muhataptan miitekellime, muhataptan gaibe; gaibden muhata-
ba ve gaibden miitekellime olmak tizere altidir.®

Meani ilminin konular1 arasinda gosterilen bu edebi sanatin, beyan
ve bed?’ ilimleriyle de baglantili oldugunu ifade eden Sekkaki (h.626),
Araplarin misafirlerine cesitli yemekler ikram etmekten hoslandiklari
gibi muhataplarina sozlerini degisik ifadelerle sunma aliskanligina da sa-
hip olduklarini, Kur’an’da birgok ince iltifat 6rnegi bulundugunu, bunlari
ancak usta ediplerin sezebilecegini soyleyerek bu sanatin 6nemine dikkat
cekmistir.®

Bu edebi sanatta, soziin yonii birdenbire degiserek beklenmedik
bir sekilde lislupta degisiklik meydana gelir. Bu degisiklik monotonlugu
kirarak, muhatabin ilgisini uyandirmak ve konunun énemine dikkat ¢ek-
mek gibi amaglarla yapilir’

Beydavi de bu ani lislup degisiminin edebi bir metnin en belirgin
ozelliklerinden biri olduguna, duraganligi bozarak muhatabin dikkatini
canli tutmak, zihnini harekete gecirmek, duygularini costurmak, konunun
o6nemini kavratmak gibi gayeleri bulunduguna inanir. Nitekim konuyla
alakali olarak “Ancak sana ibadet eder ve senden yardim dileriz” (Fati-
ha,1/5) dyetinin tefsirinde su ifadeleri kullanir: “Soyleyeni dinlendirmek,
dinleyeni ise enerjik ve canli tutmak icin bir iisluptan digerine gegmek
suretiyle s6zde sanat yapmak, Arap edebiyatcilarinin adet haline getir-

3 Kazvini, el-izah, s. 68; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-itkan ff ‘Ulii-
mi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Dib el- Bug3, (Beyrut, 1996), 11, 902.

4 Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi “Belagat”, (Istanbul: Gokkubbe, 2010), s. 204.
Kazvini, el-Izdh, s. 68.

6  Ebi Ya'kab b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-’Uliim, (Bagdad: Mat-
baatu Dari'r-Risale, 1982), s. 395; bkz., ismail Durmus, “iltifat”, DIA, XXII, 152.

7  Durmus, “Iltifat”, DIA, XXII, 152.
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dikleri bir metottur. Iste bundan dolay), hitaptan gaybete, gaybetten te-
kelliime ve tekellimden de gaybete doniis (iltifat) yapilir”® Miifessirimiz
bu agiklamalar1 yaptiktan sonra igerisinde iltifait 6rnekleri barindiran su
ayetleri ve beyitleri misal getirir: s ;555 <l 3 2285 2= : “Oyle ki gemilerle
denizde bulundugunuz ve onlar icindekilerle birlikte seyrettigi...” (Yunus,
10/22), sies pls b =6 ol 3 45 “Allah, riizgarlan gonderendir. Onlar da
bulutlar1 hareket ettirir. Biz de bulutlar siireriz...” (Fatir, 35/9).

5 Ly L1 00 g BV Gl Jgles
LoV S s aldsTald J col g ol
35V Gl e s g el L a5
Gecen ismed siirmesiyle uzadi, gamsiz uyudu, sen uyumadin,
0 geceledi, gecesi de geceledi, gozii agiranin gecelemesi gibi,

Bu da bana gelen bir haberden dolayidir, (Babam) Eb{i'l-Esved hak-
kinda aldigim haberden.’

Miifessirimizin “Telvin hitabr”*® adin1 da verdigi iltifat sanati, lize-
rinde en ¢ok durdugu konulardan biridir. O ayetlerdeki hitap tislubunun
hangi yone dogru degistigini gosterdigi gibi bu degisimin esrarini da aras-
tirir. Konu ile ilgili 6rnekler 6zet olarak onun tefsirinde su sekilde yer alir.

1. Gaibden hitaba gegmek

Soziin basinda gaibden (liglincli sahistan) bahsedilirken, ifadenin
devaminda muhataba (ikinci sahsa) gecilmesidir.

Ornek: 1

Osks S0 & 5 oy ils 0 15 i 280 @ g “Ey insanlar! Sizi ve
sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a kars1 gelmek-
ten sakinasiniz” (Bakara, 2/21). Allah Tedld onceki dyetlerde insanlari

8 Nasiriiddin Ebd Sald Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vil, thk, es-Seyh ‘Abdiilkadir ‘irfan el-Assd’ Hass(ne, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 1, 64.

9  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 64-65; iltifat sanat1 icin zikredilen ayetlerin birincisinde
hitaptan gaybete, ikincisinde ise gaybetten tekelliime gecilerek iltifat yapilmistir. Be-
yitlere ise hitap zamiriyle baslanmis, daha sonra gaybete doniilmiis, gaybetten de te-
kelliime gecilerek iltifat yapilmistir.

10 Beydavi, Envdru't-Tenzil, IV, 210.
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Kur'an ifadelerindeki Usltip Degisimine Kadi Beydavi'nin Yaklagim1

mii'minler, kifirler ve minafiklar olarak ii¢c sinifa ayirip gaib sigasiyla/hi-
kaye kipiyle (iiciincii sahis) onlarin hususiyetlerinden bahsettikten sonra
tslup degistirerek hitap kipiyle (ikinci sahis) biitlin insanlara seslenerek
onlar1 kendisine ibadet etmeye ve ona boyun egmeye cagirmistir. Ayetler-
deki hitap Gslubunun degismesindeki sirlar1 Beydavi soyle aciklar: “Yiice
Allah o6nceki ayetlerde miikellef gruplari sira ile sayip onlarin 6zellikle-
rini ve islerinin sonuclarinmi zikrettikten sonra bu ayetlerde, dinleyiciyi
sarsmak ve harekete gecirmek, ibadetin 6nemini ve onun saninin buyiik-
ligiinii gostermek ve hitap zevki ile ibadet kiilfetini azaltmak i¢in gaibe
(tclincl sahsa) hitaptan, muhataba (ikinci sahsa) hitaba donerek (iltifat
ederek) dogrudan dogruya “Ey insanlar!” diye seslendi”*!

Ornek: 2

o T 22 30 W5 229 31165 "Dediler ki: “Rahman, ¢ocuk edindi” Haki-
katen siz, pek ¢irkin bir sey ortaya attimz.” (Meryem, 19/88-89). Ik ayet-
te gaib sigasi (1J6) kullanildig1 icin mukteza-i zahire gore ikinci ayette de
ibarenin “i5~ 44); ortaya attilar” seklinde gaib kipiyle gelmesi beklenirdi.
Ancak Allah Teala belagi bir niikteden otiirt tislup degistirerek gaibden
(Gg¢tincii sahistan) muhatapa (ikinci sahsa) gecmistir. Burada tslubun de-
gismesindeki bu niikteyi miifessirimiz su sekilde izah eder: “Kafirleri sid-
detle kotiilemek ve Allah’a karsi ciir’etli olduklarini tescil etmek i¢in gaib
sigasindan (1 dediler), muhatap (:=; ortaya attiniz) sigasina gegilerek
iltifat sanat1 yapilmistir.”*?

Allah Teal, inkarcilarin bu asilsiz iddialarina karsi bu iddianin ne
kadar yanlis ve yersiz oldugunu ortaya koymak i¢in sanki huzurda bulu-
nan bir topluluga hitap eder gibi gaib zamirinden muhataba donmiistiir."®

Ornek: 3

8y )8 st ol OF sk oLy 3138 "Hayr, insan kendini yeterli gor-
diigii icin mutlaka azginlik eder. Stiphesiz doniis ancak Rabbinedir” (Alak,
96/6-7-8). i1k iki ayette Allah Teala insana gaib sigasiyla / hikaye kipiyle
hitap ettigi halde son ayette hitap seklini degistirerek muhatap kalibini
kullanmistir. Oysa ki mukteza-i zahire gore bu ayetin <; 1 & seklinde gaib
kipiyle gelmesi gerekirdi. Ancak Allah Teala insani azginligin sonucundan

11 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, I, 215.
12 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 35.
13 Suyti, el-Itkan, 11, 371.
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sakindirmak ve tehdid etmek icin gaib sigasindan muhatab sigasina iltifat
etmistir.'*

2. Gaibden mutekellime gecmek

Kendisinden gaib sigasiyla (liglincii sahis kipiyle) s6z edilmeye bas-
lanan kimseden s6ziin devaminda miitekellim sigasiyla (birinci sahis ki-
piyle) bahsedilmeye gecilmesidir.

Ornek: 1

5856 B6 G5 1) 34 (1“0 ancak tek [1ah’dir. O halde yalmz benden kor-
kun!” (Nahl, 16/51). Ayetin ilk ciimlesinde gaib zamiri “s4” kullanildig1 igin
ikinci ciimlede de ibarenin “:tt” seklinde gaib zamiriyle gelmesi beklenir-
di. Ancak Allah Tedla burada “«¢¢” buyurarak gaib zamiri (#) yerine mii-
tekellim zamirini (¢) kullanmak suretiyle hitabin tislubunu degistirerek
iltifat yapmistir. Beydavi buradaki iltifatin yoniinii ve hikmetini su sekilde
aciklar: “Yiice Allah’in bu ayette gaibden (liglincii sahistan) miitekellime
(birinci sahsa) donmesi, heybet ve korkuyu kalplere iyice yerlestirmek ve
maksadi daha iyi agiklamak icindir. Sanki o sdyle demistir: O bir tek ilah

benim, 0yleyse sadece benden korkun, baskasindan degil.”*®
Ornek: 2

£ o5 5 Bl 4 G 5l ad o O3l Y s &0 Blleg 1 o KT as
“Rabbim, yeryiiziinii size besik yapan, orada size yollar acan ve size gok-
ten yagmur indirendir. Boylece onunla sizin icin yerden tirla tirli bit-
kileri cift ¢ift cikardik” (Taha, 20/53). Bu ayette Allah Teala kendisinden
gaib sigasiyla (Ja= /&= /J21) bahsederken miutekellim (us547) sigasina gecis
yapmustir. Oysaki zahire gore ifadenin “+" seklinde gelmesi gerekirdi.
Ancak Yiice Allah gaib zamirinden (3*) azamet nunu adi verilen cemi mii-
tekellim zamirine (¢) iltifat etmistir. Bu iltifatin niktesini Beydavi soyle
aciklar: “Burada Allah Tealanin gaibden (liglincii sahis) miitekellim (bi-
rinci sahis) sigasina dénmesi, kendi kelamini hikaye etmek ve biitlin bu
sayilanlarin onun kemal-i kudret ve hikmetini ortaya koyduguna, esyanin
da onun iradesine boyun egdigine dikkat cekmek icindir."*¢

14 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 510.
15 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 111, 403.
16 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 55.
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Ornek: 3

g O Bis o B06 sh k2l G 10 05l o5V ozl gl 151 (0 taptiKlar
seyler mi daha hayirlidir), yoksa gokleri ve yeri yaratan ve sizin icin gok-
ten su indiren mi? Ki biz o su ile nice giizel bahgeler yetistirdik” (Neml],
27/60). Ayette ligiincii sahistan (J37/3l2), daha gok te’kid ifade eden birinci
sahsa (1) dontlerek iltifat sanati yapilmistir. Beydavi buradaki iltifatin
yoniinii ve edebi niiktesini su seklilde agiklar: “Allah Teala burada “ztG:
biz yetistirdik” kelimesiyle bu fiilin zatina mahsus oldugunu vurgulamak
ve tabiatlar1 birbirine taban tabana zit olan, igerisinde son derece giizel ve
g6z alic1 bitkilerin bulundugu bahceleri benzer maddelerden yaratmaya
kendisinden baska hicbir varligin muktedir olamayacagina dikkat ¢ek-
mek icin iclincii (gaib) sahistan birinci sahsa (miitekellim) gecis (iltifat)
yapmigtir.”!’

3. Muhataptan gaibe gecmek

Ibarede muhataptan (ikinci sahistan) soz edilirken, ifadenin deva-
minda gaibe (liciincii sahsa) gecilmesidir.

Ornek: 1

e whAT iy 0,000 28, Ty Sasly st 2K 008 &) "ste sizin immetiniz bir
tek immettir. Ben de sizin Rabbinizim. O halde yalniz bana kulluk edin.
Fakat insanlar dinlerini aralarinda parca par¢a ettiler” (Enbiya, 21/92-
93). Ayetin bas tarafinda hak dinin tek oldugu gercegi muhatap sigasiyla
(%) anlatildig1 igin mukteza-i zahire gére ifadenin “,=ss” seklinde mu-
hatap kalibiyla siirdiirtilmesi gerekirdi. Ancak belagi bir niikteden dolay1
hikaye iislubuna gegilerek soze gaib (%) kipiyle devam edilmis, boylece
kelamda da tefenniin yapilmistir. Miifessirimiz buradaki sanati ve sirrini
soyle agiklar: “:& 450 ,ikis; climlesinde muhataptan (ikinci sahistan), ga-
ibe (liciincii sahsa) gecmesi (iltifat), dinde ayriliga diisenleri, onu param-
parca edip cirkin islerini baskalarina da ulastiranlar1 kinamak icindir.”*8

Ornek: 2

Gah BB 108 14065 122 1l Bl 01D 2B 4058 3 V5 “Bunu (bu iftirayn) isit-
tiginiz zaman mi’'min erkeklerin ve mii'min kadinlarin kendiliklerinden
hiisnii zanda bulunmalar ve “Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerekmez

17 Beydavi, Envdru't-Tenzil, IV, 273.
18 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 107.
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miydi?” (Nur, 24/12). Hz. Aise’ye atilan iftiray1 isiten mii’'minlerin tavrinin
elestirildigi bu ayette, hitap yon degistirerek muhataptan gaibe gegmek
suretiyle iltifat yapilmistir. Beydavi lisluptaki bu degisimin sirrini soyle
aciklar: “Ayette muhataptan gaib sigasina gecilmesi daha ¢ok kinamak ve
imanin mi’'minler hakkinda miisbet diistinmeyi, onlara dil uzatmamayy,
kendi nefislerini miidafaa ettikleri gibi baskalarini da miidafaa etme alis-
kanligini onlara kazandirmasi gerektigini bildirmek igindir.”*®

Yukaridaki ibarenin mukteza-i zahire gore “s SKoil pxb spezee 31 Yy
seklinde olmasi gerekirdi. Ancak miibalaga kastiyla tslup degistirilerek
iltifat sanatina bagvurulmustur. Zira ibare eger “i+ St 0" seklinde gel-
seydi ciimledeki bu miibalaga anlami kaybolurdu.?

Ornek: 3

Oyhatatl) th S48 A1 435 00t 368 e ool g i e 1 36 D1 03T 3 1 6, e it g
“Insanlarin mallari iginde artsin diye faizle her ne verirseniz, Allah katin-
da artmaz. Ama Allah>in hognutlugunu isteyerek her ne zekat verirseniz;
iste bunu yapanlar sevaplarini kat kat arttiranlardir” (Rum, 30/39). iba-
renin bas tarafinda hitap zamiri (:%f) kullanildig1 icin mukteza-i zahire
gore sonrasinin da “vsi.2ll 56" seklinde hitap zamiriyle gelmesi beklenir-
di. Ancak birtakim belagi niikteler nedeniyle nazmi celil boyle degil de
ayetteki sekilde getirilerek ikinci sahistan ticiincii sahsa gegmek suretiyle
iltifat yapilmistir. Bu sayede Allah rizasi icin zekat verenler tazim edilmis-
tir. Allah Teala bu tslupla sanki meleklere ve havassa hitap ederek on-
larin durumunu herkese bildirmek istemistir. Ya da genelleme yaparak
“her kim bu sekilde davranirsa sevabini kat kat artirir” anlamini ortaya
koymak i¢in burada iltifat sanati icra edilmistir. Eger bu sekilde bir tislup
degisikligi olmasaydi bu ince manélar ortaya ¢ikmazdi.?!

19 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 177.

20 Muslihuddin Mustafa b. Ibrahim ibn Temcid, Hésiyetii’bni’t-Temcid ‘ala Tefsiri’l-Ka-
di’l-Beydavi ve Me’ahu Hdsiyetii’l-Konevi, thk., Abdullah Mahmud Muhammed Omer,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), XIII, 285.

21 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 337; Seyhzade Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kii-
cevi, Hdsiyetii Muhyiddin Seyhzdde ‘ald Tefsiri’l-Kadi’l-Beydavi, thk.,, Muhammed Ab-
diilkadir Sahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), VI, 550; ‘isamuddin isma’il
b. Muhammed Konevi, Hdsiyetii’l-Konevi ‘ala Tefsiri’l-imami’l-Beydavi, thk., Abdullah
Mahmud Muhammed Omer, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), XV, 149.
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4. Miitekellimden gaibe gecmek

Birinci sahisla (miitekellim) baslanan soze ti¢iincii sahisla (gaib)
devam edilmesidir.

Ornek: 1

el lgetdly G als 2 B ek e a5 Y ad oT A Al UsT L 4 "TA-HA. Biz,
Kur’an’t Sana, gli¢liik cekesin diye degil, ancak Allah’tan korkanlara bir
oglt olsun diye indirdik. Kur’an yeri ve yiice gokleri yaratan Allah tara-
findan indirilmistir” (Taha, 20/1-4). Ayetlerin bas tarafinda keldma cemi
miitekellim zamiri ({zf) kullanilarak baglanmistir. Séziin akisina gore “bi-
zim tarafimizdan indirilmistir” denecek yerde “Yeri ve ytice gokleri ya-
ratan tarafindan indirilmistir” denilerek gaib sigasiyla hikaye tislubuna
gecilerek iltifat yapilmistir. Miifessirimiz buradaki iltifat1 ve anlama katti-
g1 incelikleri soyle izah eder: “Miitekellim kalibindan gaibe gecilmesi, ko-
nusmada sanat yapmak ve indirenin sanini iki acidan yiiceltmek icindir:
Birincisi, indirmeyi sani yiice birinin zamirine isnat etmek ve onu celal ve
ikram sifatlariyla 6zellesen zata nispet etmek. Ikincisi suna dikkat ¢ek-
mek icindir ki ona iman ve itaat etmek vaciptir, zira bu, onun gibi bir ulu-
nun sozidir"*

Ornek: 2

it o 805 0ol i Bl oo ol L 18385 sl 1 o 1 B sple Ve Y 0l B G
55 4 “Ey iman edenler! Benim de diigmanim, sizin de dismaniniz olanlari
dost edinmeyin. Onlar size gelen gercegi inkar etmisken, onlara sevgi gos-
teriyorsunuz. Halbuki onlar Rabbiniz olan Allah’a inandiginizdan dolayy,
Peygamber’i ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar” (Miimtehine, 60/1.) Ayet-
teki istishad mahallimiz “s33” ve “4y” kelimeleridir. Birinci kelime miite-
kellim zamiri (&) ile geldigi i¢in ikinci kelimenin de () seklinde tekelliim
zamiriyle gelmesi beklenirdi. Ancak mukteza-i zahirin disina ¢ikilarak
ifade “4” seklinde gelmistir. Bu sekilde tislubun degisip “miitekellimden
gaibe doniilerek iltifat yapilmasi, imana kemalini kazandiran seyi (Allah
ismi celalini) gostermek i¢indir."??

Ornek: 3

bl s £ AN Y o opien Gl 0 el wa 1K d S ) 0 g o

22 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 41.
23 Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 326.
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Osii oS0 a5 Ll A ek o A 3 Wiz AL “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey
insanlar! Siiphesiz ben, yer ve gdklerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan
Allah’'in hepinize gonderdigi Peygamber’iyim. O’'ndan baska hig¢bir ilah
yoktur. O, diriltir ve 6lduriir. O halde, Allah’a ve O’'nun sézlerine inanan
Rasiiliine, o immi Peygamber’e iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bu-
lasiniz” (Araf, 7/158). Ayette ilk olarak “& J,2; 3" ifadesi kullamldi. Zahire
gore cimlenin devaminda da “y;, 4\ 1" denilmesi beklenirdi. Fakat bura-
da iltifat yoluyla miitekellimden gaibe intikal edilmistir. Beydavi'ye gore
bu sekilde bir iislup degisikliginin nedeni “Hz. Peygamber’e iman etmeye
ve ona tabi olmaya gotiiren bu sifatlar (risalet, niibiivvet, immilik) ona
vermeKk icindir.”?*

5. Miitekellimden muhataba ge¢cmek

Kendisinden miitekellim (birinci sahis) olarak bahsedilen bir kim-
seden, muhatap (ikinci sahis) olarak s6z edilmeye gecilmesidir.

Ornek:

Sass ol s o A Y d Gs “Hem ben, ne diye beni yaratana kulluk
etmeyeyim. Oysa siz de yalnizca O'na dondiirtleceksiniz” (Yasin, 36/22).
Ciimlenin seyrine gore o5 s ifadesi ashnda =5 «)5 seklinde olmaliy-
di. Ciinki ifadenin baginda s6ze miitekellim (birinci sahis) kalib1 (d) ile
baslandi. Fakat burada miitekellimden (birinci sahis) muhataba (ikinci
sahis) doniilerek iltifat yapilmistir?® Beydavi, buradaki doniisiime iltifat
adini vermeden ifadenin akisinin degismesindeki inceligi su sekilde agik-
lar: “Ayette bahsi gecen zat nasihatte ictenligini ve nezaketini gostermek,
kendi nefsi icin istedigini onlar icin de arzuladigini belirtmek tizere sozi
kendi iizerinden sarfetmistir. Gercekte bu Kisinin amaci miisrik kavme
nasihat etmek ve onlar1 kinamaktir. Bunun i¢indir ki daha ¢ok tehdid et-
mek lizere “yalniz ona dondiirtileceksiniz” demis, ardindan eski tislubuna
donerek soyle demistir. “Ondan baska ilahlar edinir miyim?”2¢

6. Muhataptan mutekellime ge¢cmek

Bir s6zde muhataptan (ikinci sahistan) bahsedilirken miitekellime

24 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 65; Konevi, VIII, 523.
25 Suy0ti, el-Itkdn, 11, 363.
26 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 430.
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(birinci sahsa) gecilmesidir.
Ornek:

3985 25 3 O o) 15 2 VQJ Iysas “Rabbinizden bagislanma dileyin, son-
ra O'na tovbe edin. Siiphesiz Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢cok sevendir”
(Hud, 11/ 90). Ayetin bas tarafi “:35 15a215” seklinde hitap zamiriyle ge-
lince devaminin da “.$5 &” seklinde hitap zamiriyle gelmesi beklenirdi.
Fakat dyette muhataptan (:% \yaz) miitekellime (35 &) doniilerek iltifat

yapilmistir.?’

Miifessirimizin, konuyla ilgili uygulama o6rneklerine bakildiginda
bu sanatin s6zii daha siislii hale getirmekle birlikte, kelama birtakim an-
lamsal giizellikler de katmak icin Kur’an’da yer aldig1 goriliir. Stiphesiz
Beydavi tefsirindeki iltifat 0rnekleri bunlarla sinirli degildir. Zira miiellifi-
miz s6z konusu edebi sanat iizerinde ¢cok durmus, bu sanatin inceliklerini,
hikmetlerini ve anlama kattig1 zenginlikleri de eserinin muhtelif yerlerin-
de agiklamigtir.?®

B. Zahir Ismin Zamir Yerinde Kullanilmasi (et goge et av05)

AN

Bu konu belagat kitaplarinda “izmar Makaminda Izhar” bashg al-
tinda da incelenmektedir. Zamir kullanilmas1 gereken yerlerde bazen,
birtakim belagi maksatlarla 6zel isim, sifat veya isaret ismi gibi zahir
isimlerin kullanildig1 goriilmektedir.?® Nitekim Kur’an-1 Kerim'de de bu
tiir kullanimlar olduke¢a yaygindir. Burada Beydavi tefsirinden verilecek
orneklerle bu kullanimin manaya kattig1 incelikler arastirilacaktir.

Ornek: 1

B L 5 "Gergeklesecek olan. Nedir o gerceklesecek olan?” (Hakka,
69/1-2). Normal dil kaidelerine gore bir isim ctimlede agikg¢a zikredildik-
ten sonra ikinci kez o ismin yerine zamir gelmesi beklenir. Ancak burada
“d” lafz1 ikinci kez agiktan zikredilerek bu kuralin disina ¢ikilmistir. S6-
ziin bu sekilde zahirin hilafina cikmasini ve bundaki niikteyi miifessirimiz

27 Nasrullah Hacimiiftiioglu- Rabia Celebi, Teshilu’l-Beldga, [zmir, 1997, s. 40.

28 Daha genis bilgi icin bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, (Bakara, 2/83, 170; Yunus, 10/22;
Nahl, 16/16; Isra, 17/1; Fatir, 35/9 ayetlerinin tefsiri)

29 Kazvini, el-izdh, s. 66/67; Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-Belaga fi'l-Me’dni ve’l-Beydn
ve’l-Bedt’, (Beyrut: el-Mektebetii’'l-‘Asriyye, 1999), s. 110; Hikmet Akdemir, Beldgat
Terimleri Ansiklopedisi, (Izmir: Nil Yayinlari, 1999), s. 387.
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(g3

su sekilde acgiklar: “8di v” nin aslhi “_» u” dir. Zamirin (_») yerine agik ismin
(£47) konulmasi o giiniin dehset ve azametini, korkun¢lugunu ortaya koy-
mak i¢indir”*° Zira mukteza-i zahirin disina ¢ikip zamir makaminda zahir
isim kullanmak tazim ve tekit ifade eder. Beldgatc¢ilar da nazim ve nesirle-
rinde tazim ve tefhim kastiyla zamir yerine zahir isim kullanirlar. Mesela,
Zeyd'in sanin1 yiiceltmek ve sayginligini gostermek icgin “ s» u 4" demek
yerine “.; L .;” ifadesini kullanirlar.3!

Ornek: 2

Sls fong 80 5 s o i 815 22 585 4 245 5121 22 G 21 243 “Kimin diimi,
iyilik yapﬁ( kendini Allah’a teslim eden ve hakka yonelen Ibrahim’in
dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah, Ibrahim’i dost
edindi” (Nisa, 4/125). Ayette zamir yerine zahir ismin konulmasiyla ilgili
niikteyi Beydavi séyle izah eder: “Yiice Allah’in dyette ibrahim lafzin ikin-
ci kez agiktan zikredip de onun yerine zamir kullanmamasi, sanini yticelt-
mek ve oviilen biri oldugunu agikea dillendirmek i¢indir.”*?

Ornek: 3

G 01 5 380 B335 el 0 80 2281 G 02855 3L o0 Byt 05l o0 “Bunlar
cimrilik eden, insanlara da cimriligi emreden ve Allah'in, liitfundan ken-
dilerine verdigi nimeti gizleyen kimselerdir. Biz de o nankorlere alcalti-
c1 bir azap hazirlamisizdir” (Nisa, 4-37) burada zamir makaminda zahir
isim kullanilmisti. Mukteza-i zahire gore ;30" ifadesinin “.4” seklinde
zamirli gelmesi beklenmekteydi. Ancak ifadeye birtakim ince manalar ka-
zandirmak i¢in mukteza-i zahirin disina ¢ikilarak zamir yerine “;, 30" laf-
z1 acik isim olarak getirilmistir. Usluptaki bu degisimin belagi sirrin1 Bey-
davi su sekilde agiklar: “Ayette zamir yerine zahir ismi koymas, hali boyle
olanin Allah’in nimetine nankorlik ettigini bildirmek, Allah’in nimetine
nankorliik edenin de asagilanacagi bir azaba diigar olacagini géstermek
icindir. Clinkii bu kimse nimet hususunda cimrilik ederek ve onu gizle-
yerek ona saygisizlik etmistir”*® “;,3<1” ifadesi eger “.4” seklinde zamirli
gelseydi ibaredeki bu incelikler kaybolurdu.®*

30 Beydavi, Envaru't-Tenzil, V, 378.
31 Seyhzade, VIlI, 310.

32 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11, 258.
33 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11, 187.
34 Konevi, VII, 157.

SROO
44



Kur'an ifadelerindeki Usltip Degisimine Kadi Beydavi'nin Yaklagim1

Ornek: 4

OGN 24 & S 56 i s Dy25s 4 Jse 245 “Kim Allah’t, O‘nun Peygam-
ber’ini ve inananlar1 dost edinirse, bilsin ki sliphesiz Allah taraftarlar
galiplerin ta kendileridir” (Maide, 5/56). Ayette zamir makaminda a¢ik
ismin geliginin inceligini Beydavi séyle agiklar: “Ibarenin ash “&,4u 4 26"
dur. Fakat Allah Tealdnin zamir (%) yerine zdhir ismi (& <j~) koymasi,
O’nun taraftarlarinin diismana galip gelecegine dikkat ¢cekmek icindir.
Sanki soyle denilmistir: Kim bunlar1 dost edinirse, bilsin ki onlar Allah’in
taraftarlaridir. Allah'in taraftarlari da galiptir. Zahir ismi kullanmasi ay-
rica; onlart yliceltmek, bu isimle sanlarini artirmak ve bagskalarina dost
olanlarin seytanin taraftarlari olacaklarini ima etmek i¢indir.”3°

Ornek: 5

sy e b 08 % Uiy L @ zes(Bundan sonraki) amelini-
zi Allah da Rasulii de gorecektir. Sonra gortileni de goriilmeyeni de bilen
Allah’in huzuruna ¢ikarilacaksiniz.” (Tevbe, 9/94) Mukteza-i zahire gore
ayetteki “_,;ﬂt e A" ifadesinin, “<)” seklinde zamirli gelmesi beklenirdi.
Ancak nazmi celil bu sekilde degil de ayetteki gibi geldi. Bundaki hikmeti
Beydavi soyle agiklar: “Burada Allah'in gizli ve agik her seye muttali ol-
duguna ve onlarin (Tebiik Gazvesine katilmayan miinafiklarin) amelle-
rinden ve niyetlerinden hi¢bir seyin O’'ndan uzak olamayacagina delalet
etmek iizere zamir yerine sifat kullanilmistir. Yani “O’'na dondiirtileceksi-
niz.” ifadesi yerine “Gizliyi de a¢ig1 da bilene dondiiriileceksiniz.” ifadesi
kullanilmigtir.”3¢

Beydavi'nin ayetleri tefsir ederken tizerinde en ¢ok durdugu konu-
lardan biri de zamir makaminda zahir ismin kullanilmasidir. Miifessiri-
miz, bu makam degisikligini yaptig1 takdirlerle gosterdigi gibi bu degisi-
min edebi bir sirr1 olduguna da inanir ve bu sirr1 kesfetmeye ¢alisir.?”

C. Zamirin Zahir ismin Yerinde Kullanilmas (¢l 25 w2l o25)

Bu konu meéani ilminde “izhdr Makaminda izmar” veya “Zamirin
Merciinden Once Zikredilmesi” bashg altinda incelenmekte ve “miisne-

35 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 340.

36 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 111, 166.

37 Daha genis bilgi i¢in bkz. Beydavi, Envdru't-Tenzil, (En’am, 6/68; Araf, 7/68; Enfal,
8/14; Tevbe, 9/112; Hud, 11/115; Lokman, 31/11; Fetih, 48/13 ayetlerinin tefsiri)
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din ileyh”in zahirin muktezasindan ¢iktig1 yerler arasinda sayilmakta-
dir.3® Mukteza-i zahire gore bir sézde zamirden 6nce zdhir ismin zikre-
dilmesi gerekir. Ancak Arap dilinde bazen bu kullanimin disina ¢ikilarak
zahir isim zikredilmeden ona zamirle isaret edilebilir. Kelamdaki bu de-
gisiklik muhakkak belagi bir gerekceyle yapilir. Beydavi tefsirinde bu ge-
rekeeler su sekilde agiklanir.

Ornek: 1

el Wi ¥ » &“Hayat, bu diinya hayatindan ibarettir” (Mii’minun,
23/37). “Ibarenin ash “Li i~ Y sk o” dir. Ancak ikinci “s.4” kelimesi
birinciye delalet ettigi icin tekrardan kaginmak tlizere zamir (;.»), birinci
“s.4” kelimesinin yerine konulmustur. Ayrica su da bildirilmek istenmis-
tir ki maksadin hayat ifadesi oldugu belli oldugundan agiklamaya gerek
kalmamigtir. Tipki su misrada oldugu gibi: fes L~ L i) a1 0 nefistirn, ne
yiiklersen kaldirir”*°

Beydavi'nin istishad ettigi misrada dnce ;» zamiri, ardindan yerine
gectigi .« ismi kullanilmistir. Oysaki mukteza-i zahire gore dnce zahir
ismin gelmesi gerekirdi. Ancak Arap dilinde ifadeyi giiclendirmek, anlami
zenginlestirmek gibi gayelerle bu tiir yollara basvurularak bir ismi zikret-
meksizin o isme zamirle gonderme yapilabilir.

Ornek: 2

& = “Orada ebed?” kalacaklar” (Bakara, 2/162). Beydavi, hem
dyetteki zamirin merciini takdir eder hem de zahir (a¢ik) ismin yerinde
kullanilmasindaki edebf inceligi su sekilde aciklar: “Bu ctimledeki “»” za-
miri “ u; ates” kelimesi yerinde kullanilmistir. Ayetin éncesinde “,v” ifadesi
gecmedigi halde ona zamirle isaret edilmesi durumunun ne kadar dehset
verici olduguna dikkat cekmek ve ondan korkutmak i¢indir."*°

Ornek: 3

&4 G s Ul 46 “Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti”
(Necm, 53/10). “Ciimledeki “..#: onun kuluna” lafzindaki “»” zamirinin
mercii “Allah”tir. Yani “4.¢; Allah’in kuluna” demektir. Daha once ifadede

38 Kazvini, el-izah, s. 66-67; Teftazani, el-Mutavvel, s. 158-159; Akdemir, Beldgat Deyim-
leri, s. 390-391.

39 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 155.
40 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 434.
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Allah lafz1 zikredilmedigi halde zamirin ona dénmesi o bilindigi icindir.
Zira kendisine kul edinmeye layik olan sadece O’dur. Bu yiizden “41..=” diye
ifadeyi agiklamaya gerek kalmamstir. “s :» 536 & 35 U (lizerinde/yerin
tizerinde bir canl birakmazdi1)” (Fatir, 35/45) kavli de bunun gibidir. Zira
ibarede “_>,i; yer” lafzinin zikri gegmedigi halde “#5s; canli” lafz1 ona delalet
ettiginden ve malum oldugundan zikrine gerek duyulmamistir.”*!

AvA

D. Belagi Bir Niikteden Dolay1 Nazmin Degismesi

Nazmin degisik gelmesi meselesi de Beydavi'nin 6nemsedigi ve tef-
sirinde genisce yer verdigi 6nemli konulardandir. O, ayetlerdeki kelime ve
ifade degisikliklerinin tizerinde 6zenle durur, isim, fiil ve farkl sigalarin
birbirlerinin yerine kullanilmasinin soze kattig1 ince manalar1 arastirir,
nazmi celilde goriilen bu degisikliklerin rastgele ya da tesadiifi olmadigini,
aksine mutlaka belagi bir miikteden kaynaklandigini izaha ¢alisir. Sadece
nazmin degistigini sdylemekle kalmaz, aslinda nasil olmasi gerektigini de
belirtir. Mesela bu tiir bir uygulamayi su ayetin tefsirinde gormekteyiz. i
205 5 o Jus ¢ Sia G 55 @) “And olsun ki biz Davud’a bizden bir imtiyaz
verdik. Ey daglar! Kuslarin esliginde onunla birlikte tesbih edin dedik”
(Sebe, 34/10). “Kelamin asli “ st 5 Judl b Sizb L 59905 LT ails; And olsun ki
biz Davud’a bizden bir imtiyaz olarak daglarin ve kuslarin onunla beraber
tesbih etmelerini verdik.” seklindedir. Fakat Allah Teala bu nazmi degisti-
rip ayetteki gibi getirmistir. Zira ayetteki sekilde azamet, Allah’in saninin
ylceligine ve saltanatinin kibriyasina delalet vardir. Ciinkii Yiice Allah,
daglar1 ve kuslari, ilahi iradenin kendilerine tecelli etmesi bakimindan
emrine boyun egen akill varliklar gibi kabul etmistir”*? Yani daglara ve
kuslara tipki akilli varliklar gibi nida edati olan ya ile seslenmistir. Goriil-
digi gibi miufessirimiz bu ayetin tefsirinde sadece nazmin degistigini ifa-
de etmekle kalmamis, ibarenin aslinda nasil olmasi gerektigini de takdir
etmis, ardindan degisimin edebi inceliklerini saymaya baslamistir.

Daha iyi anlasilir diisiincesiyle konuyla alakali uygulama 6rnekleri
nazmin; sigalar, sayilar ve ctimleler bakimindan degismesi basliklariyla
verilecektir.

41 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 253; Konevi, XVIII, 275.
42 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1V, 393.
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1. Nazmin sigalar acisindan degismesi

Burada, belagi bir niikteden otiirii mukteza-i zahir disina ¢ikilarak,
ayni soz icerisinde bir ismin farkl kalipta baska bir isim yerine, mazi fiilin
muzari-muzari fiilin mazi, isim ve fiillerin birbirlerinin yerine kullanilma-
s1ve bir fiilin iki farkli babda gelmesi konulari ele alinacaktir.

a. Ismin iki sigasi arasinda degisiklik

Miifessirimiz ayetleri tefsir ederken, isimlerin birbirlerinin yerine
kullanilmasinin s6ze kattig1 incelikler tlizerinde durmakta, bu degisiklik-
lerin rastgele, ya da tesadiifi olmadigini o veciz iislubuyla beyan etmek-
tedir. Zira ilahi Kelamda gelisigiizellik ya da tesadiife yer yoktur. Bu tiir
eksiklikler ancak beser kelami i¢in s6z konusu olabilir.

Ornek: 1

Sgdi L5 50 By ey Yl 44 s s “Bu diinya hayati ancak bir
eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat
odur” (Ankebut, 29/64). Ayette diinya hayatindan bahsedilirken “}s41” ke-
limesi kullanildig1 halde ahiret hayatindan bahsederken “4z4” kelimesi
kullanilmistir. Oysa bu lafizlarin her ikisi de ayni fiilin masdaridir. Bu du-
rumda kelimelerin degisik gelmesinde bir incelik olmalidir. iste bu ince-
ligi Beydavi su sekilde tespit etmistir: “Ayette gecen “.~" ,“izd” fiilinin
masdaridir. Hayat sahibi olan varlik, onunla adlandirilmistir. Ash “o="dur.
Ikinci “,” “”a kalbolmustur. “5,4” ,“d"tan daha anlamhdir. Giinkii “oss”
Olctisiindedir ki, bu 6lciide gelen masdarlarda hayat icin ltizumlu olan ha-
reket ve aksiyon mevcuttur. [ste bu incelikten 6tiirii, burada “5z4” masda-
r1 “5»4” masdarina tercih edilmistir”*?

Ornek: 2

Y o) o3 &4 220 S35 “Rabbinin adini an ve biitiin benliginle O'na y6-
nel!” (Miizzemmil, 73/8). Muktezi-i zahire gore ayetin “Si & 255" seklin-
de gelmesi beklenirdi. Clinkii ayette yeralan “:5” fiili, “ j2s” babindan olup
masdari “_%”diir. Oysa ki burada bu fiilin “ ..5” kalibindaki masdan zik-
redilmistir. Konuyla ilgili olarak Beydavi sunlari kaydeder: “Ayetin anlami
sudur; ibadet etmek suretiyle sadece Allah’a yonel! Ve nefsini Allah’'tan
baskasindan soyutla! Iste bu incelikten ve fasilalar1 gozetmekten 6tiirii

43 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1V, 323.
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“Ss5” masdari “ %" masdari yerine kullanildi.”*

Miifessirimizin bu sozlerinin manasi sudur: Bizatihi maksud olan
“tebettil”diir. Yani Allah’a yonelmektir. Bu ise; ancak nefsin “tebtili” ile
yani nefsi bagkasindan soyutlamakla olur. Bundan dolay: Yiice Allah 6nce
“zs3” diyerek “tebettiil”ii zikretti. Zira bu, bizatihi maksuddur. Sonra bi-
zatihi degil de dolayli olarak maksud olan, “tebtil”i zikretti. Cliinkl bu da
gereklidir.*

Ornek: 3

s 3o o 58 35555l 52 05 23 G 2005 255 81 .00 i “Ey insanlar!
Rabbinize karsi1 gelmekten sakinin. Hi¢bir babanin ¢ocuguna hig¢bir yarar
saglayamayacagi, hi¢cbir ¢cocugun da babasina hi¢bir yarar saglayamaya-
cagl giinden korkun!” (Lokman, 31/33). Ayette, mukteza-i zahire gore “s
3J3” ibaresi yerine “s.0s 3¢ 23” ifadesinin mukabili olan “siy .= 4, V,” lafz1 yer
almaliydi. Ancak zahirin hildfina olarak nazim degismis ve “4,” kelimesi
yerine “3J3” ismi kullamlmistir. Ayetin zahirin hilafina gelis sebebini ve
bundaki hikmeti Beydavi soyle ac¢iklar: “Nazmin degisik gelmesi, cocugun
babasina hicbir seyle fayda veremeyecegi hususunun, babanin ¢ocuguna
fayda veremeyeceginden daha evla olduguna delalet etmek ve kafir olan
babasina ahirette fayda verecegini uman mi'minlerin bu arzularinin ger-
ceklesmeyecegini gostermek icindir.”+6

Ornek: 4

BeaS Uls 1S1E B L2d seds € “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik.
Ister siikredici olsun, ister nankoér” (insan, 76/3). Ayette 6nce ismi fail
kalibinda “rs1%” kelimesi gecince nazmin diizeni agisindan bunun mukabi-
li olan “ ™ lafzinin gelmesi beklenirdi. Ancak burada mukteza-i zahirin
disina cikilarak ismi failden miibalaga kalibina gecilerek nazmin yapisi
degistirilmistir. Beydavi bu degisikligi iki ince niikteye baglayarak su se-
kilde agiklar: “Alternatifine (&) uydurmak tizere “r3is” demeyip de (1)
demesi, Kur’an'in fasilalar1 arasindaki ritmik dengeyi saglamak icin ve
sunu da hissettirmek ic¢indir ki, insan genellikle nankorliikten uzak ka-

44 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 406.

45 Seyhzade, VIII, 379; bkz. Abdiilbaki Turan, Beyddvi’'nin “Envdrut-Tenzil ve Esrd-
ru’'t-Te'vil” Isimli Tefsirinde Kur’dn Beldgati, (Diyarbakir, 1995), s. 57.

46 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1V, 352.
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lamaz; insan1 sorumlu tutan ise onun icine dalip kendini kaybetmektir."+’
Ornek: 5

Gl Gt Vi Gl 2 &6 wp 1) 5 Wl 185 “And olsun ki biz Nuh'u kav-
mine gonderdik de o, aralarinda, elli yili miistesna olmak tizere, bin yil
kald1” (Ankebut, 29/14). Beydavi, dyetteki es anlamh lafizlarin (%./Lw)
ayni ciimlede yer almasinin belagi bir sirr1 oldugu kanaatindedir. Nitekim
ona gore, “G L& Vi i G ifadesinde, “i” ve “Gi” kelimelerinin farkl
olmasi tekrardaki monotonlugu gidermek i¢indir.*®

b. Fiilin iki sigas1 arasinda degisiklik

Bir fiilin iki farkl1 babinin edebi bir niikteden otiirii ayni ciimle ige-
risinde kullanilmasidir.

Ornek: 1

1333 \walw e Jgss “Artik sen inkarcilara miuhlet ver; onlara biraz
zaman tan!” (Tarik, 86/17). Ayette, aym kokten iki emir fiil (t121/:142), iki
farkli babdan (Jw)/ j~¥) gelmistir. Bu bab farkliliginin belagi bir sirr1 oldu-
guna inanan Beydavi bu sirr1 séyle aciklar: “Fiilin tekrar etmesi ve yapi-
sinin (babinin) degismesi, stikunet ve sabrin artirilmasi i¢indir”*® “Yani
Allah Teidla'nin "Jg;; miihlet ver” s6ziinden sonra tekrar “:<5; muhlet ver”
demesi, Hz. Peygamber’i ziyadesiyle teskin etmek ve sabrini artirmak
icindir. Clinkii birinci emir tef’fl, ikinci emir ise, if’dl babindandir. Bu da
Hz. Peygamber’i fazlasiyla teskin etmek i¢indir. Zira bir seyden degisik iki
ibare ile s6z edildigi zaman, her birinde miistakil, degisik bir mana kaste-
dildigi goriilir”s°

Ornek: 2

A 38 15 e EV AR 05T 3 i W Bt iy o e 05 “(Resuliim!)
0, sana Kitab’1t hak ve 6nceki kitaplar1 tasdik edici olarak tedricen indir-
mis; daha énce de, insanlara dogru yolu géstermek iizere Tevrat ile Incil’i
indirmisti” (Ali imran, 3/3) Burada Js fiilinin iki farkli babda geldigini
gorilyoruz. Ayetin Kur’an'in indirilisinden bahseden béliimiinde fiil “ jxs”

47 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 426.
48 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1V, 310.
49 Beydavi, Envaru't-Tenzil, V, 478.
50 Seyhzade, VIII, 570.
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babinda gelmistir (J%). Bu bab miibalaga ve teksir ifade etmektedir. Dola-
yisiyla burada Kur’an-1 Kerim'in tencimen/peyderpey indirilisine isaret
vardir. Kur’an-1 Kerim yirmi ti¢ yi1lda peyderpey nazil oldugundan burada
fiilin bu babda kullanilmasi uygun olmustur. Ayetin Tevrat ve incil’in in-
dirilisinden bahseden boéliimiinde ise fiil miibalaga ve teksir anlami ifade
etmeyen “Jw” babinda gelmistir (Jz7). Bu durum incil ve Tevrat'in bir de-
fada indigine isaret etmektedir. Dolayisiyla fiilin farkl sigalarda gelmesi
anlama ve mukteza-i hdle uygun olmustur.®?

c. Fiil sigalarinin zaman bakimindan degismesi

Mukteza-i zdhire gore, mazi fiille baslayan bir kelamin mazi fiil-
le devam etmesi, ya da gecmisle ilgili bir olayin mazi, gelecekle ilgili bir
olayin ise muzari kipiyle anlatilmasi uygundur. Ancak, miitekellim uygun
gordiigii takdirde bu uygulamanin disina ¢ikip tam tersini yapabilir. Boyle
bir yola da ancak edebi bir niikteden dolay1 basvurur.

c.1. Mazi yerine muzari kullanilmasi

Gegmis zaman kipiyle baslayan soziin simdiki zamanla devam et-
mesidir. Bu degisiklikle fiilin 6nemine, stirekliligine ve ilgincligine dikkat
cekildigi gibi, anlatima canlilik katilmis, dinleyicinin de ilgisi uyandirilmis
olur.>

Beydavi, mazi yerine muzari kullanilmasinin manaya kattig1 edebi
incelikler lizerinde durmakta, bu fiillerin tasvirdeki giiciine, olay1 hafiza-
da canlandirmasina isaret etmektedir. Oyle ki goz, gecmisteki olay1 sanki
gorir, ruh adeta o olayin sicakligini hisseder, kulak ise onu duyar gibi olur.
Asagida miifessirimizin konuyla ilgili baz1 uygulama 6rnekleri verilecek-
tir.

51 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, II, 3-4; Eb('l-Kasim Carulldh Mahmud b. Omer ez-Zemah-
seri, el-Kessdf ‘an Hakdyiki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil Fi Viiciithi’t-Te'vil, thk.,
Muhammed Abdiisselam Sahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), I, 331; Ayrica
bkz. Hasan Tabl, Uslibiil-Iltifat fi'l-Beldgati’l-Kurdniyye, (Kahire: Dar(’l-Fikri’l-‘Arabi,
1998), s. 56-57. Kur’an- Kerim'in indirilisiyle ilgili olarak cesitli ayetlerde hem inzal
hem de tenzil kelimelerinin kullanildig1 goériilmektedir. Ancak inzal kelimesi levh-i
mahfuzdan diinya semasina bir defada indirilisi, tenzil kelimesi ise diinya semasindan
Hz. Peygamber’e peyderpey indirilisi ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Muhammed
Ali es-Sabini, et-Tibydn fi Ulumi’l-Kur’dn, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2009), s. 32-
34.

52 Ismail Durmus, “iltifat”, Di4, XXII, 153.
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Ornek: 1

Sk G iy 185665 “(Size gelen Peygamberlerden) bir kismini yalanlar-
ken, bir kismini da 6ldiirtiyordunuz.” (Maide, 5/70)°3 Yahudilerin ge¢mis-
te yaptiklarindan bahseden ayette s6z, mazi sigasiyla ($%) devam eder-
ken beklenmedik bir sekilde muzari kalibina (&,k%) gecilmistir. Tertipteki
bu ani degisimin niiktesiyle ilgili olarak Beydavi son derece incelik arz
eden su aciklamalari yapar: “ifadenin “its” yerine “o,k%” seklinde muza-
ri sigasiyla gelmesi, gecmisteki hali hikaye etmek ve onu zihinlerde canh
tutmak, 6ldiirmenin son derece kétii bir sey oldugunu gozler 6ntine ser-
mek, bu isin onlarin gegmiste ve gelecekteki (nitekim Hz. Peygamber’i 61-
diirmek istemislerdir) huylari oldugunu vurgulamak ve dyet sonlarindaki
fasilay1/ritmik diizeni saglamak i¢indir.”>*

Ornek: 2

G3 ik ool o Besl e b ) suied g 3 26 sl 0 i “Allah o zattir ki,
gonderdigi riizgarlar bir bulutu kaldirirlar. Derken biz onu 6l bir belde-
ye siireriz, onunla 6liimiinden sonra yeri diriltiriz” (Fatir, 35/9). Beydavi
bu ayetin tefsirinde mazi fiil yerine muzari fiil kullanilmasindaki hikme-
ti li¢ nikteyle aciklar: Birincisi, “Allah Teal3, essiz hikmetinin kemaline
delalet eden o giizel manzaray1 zihinlere yaklastirmak ve gozler 6niine
sermek icin gecmisteki hali hikaye etmek iizere, “;1=5i; gonderdi” fiili, mazi
fiil olmasina ragmen; onun tizerine atfettigi fiili, (% ; gébnderir) muzari fiil
olarak zikretmistir” ikincisi, “bundan maksat, riizgarlarin bu ézellige sa-
hip olarak yaratildiklarini beyan etmektir. Onun i¢in Allah Teala bulutlari
kaldirma fiilini riizgara isnat etmistir”> Yani “J.;” fiili lizerine atfedilen
“5&” fiilinin muzari gelmesinin ikinci niiktesi sudur: Allah’'in, %% (bulut
kaldirir) demekten maksadi, riizgarlarin bulutu kaldirmalar1 hususunun,
riizgarlarin gonderilmeleriyle birlikte vuku buldugunu beyan etmektir.
Yani riizgarlar gonderilir gonderilmez, hemen bu kaldirma isini yerine
getirirler. Oyle ki, bu kaldirma isi, riizgarlarin varliginin kacimilmaz bir
sonucu, ayrilmaz bir 6zelligidir. iste bunun i¢in “bulutlar1 kaldirma” fiili
riizgara isnad edilmistir.>®

53 Benzer bir 6rnek i¢in bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 358, (Bakara, 2/87. Ayetin tefsiri).
54 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 351.
55 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1V, 412.
56 Turan, Beydavi'nin “Envarut-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil” Isimli Tefsirinde Kur’an Belaga-
t1, s. 35.
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Beydavi, gonderdi (<) fiili ile kaldirir (%) fiili arasindaki degisik-
ligin tigiincii niiktesini de séyle aciklar: “Isin devam ettigini géstermek
icin fiillerin degisik gelmis olmasi da caizdir”>’ Zira riizgarlarin esmesi ve
bulutlari kaldirip sevk etmeleri her zaman yenilenerek devam etmektedir.
Mugzari fiilin 6zelliklerinden biri de bu teceddiid anlamini ifade etmesidir.

Ornek: 3

w4 0 s 5 0 B 83 4 SUK “Aziz ve hakim olan Allah sana
ve senden dncekilere iste boyle vahyeder” (Sura, 42/3). Ayette gecmisten
muzari fiille bahsedilmesinin hikmetini Beydavi su sekilde aciklar: “Iba-
renin, gegmis hali hikaye etmek lizere muzari sigasiyla ( ~) gelmesi, vah-
yin siirekliligini gostermek ve bu gibi seyleri vahyetmenin Allah’in adeti
oldugunu bildirmek i¢indir.”>8

Ornek: 4

Bk o5V fab 2l s 5 I3l o O 5 87 “GOrmedin mi, Allah gokytiziin-
den su indirdi de yerytizlii onunla yemyesil oluyor” (Hac, 22/63). Allah
Tealanin, bu ayette s6ze mazi (J37) kipiyle baslayip muzari kalibiyla (x.%%)
devam etmesinin hikmetini Beydavi soyle aciklar: “Fiilin “2s:20” seklinde

mazi kipiyle verilmeyip “4#%5" seklinde muzari sigasi kullanilmasi, yag-
murun tesirinin zaman zaman goriilmesindendir.”*

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii tizere olaylari zihne yaklastirmak
ve canli tutmak, eylemin tekrar edebilirligini ve siirekliligini gostermek
gibi belagi gerekcelerle mazi kipinden, siireklilik bildiren muzari sigasina
gecmek, Kur'an’in énemli iislup 6zelliklerindendir.

c.2. Muzari yerine mazi kullanilmasi

Muzari kipiyle (simdiki ve gelecek zaman) baslayan s6ztin bir ye-
rinde anlatimin mazi kipine doniismesi, ya da miistakbelle ilgili bir husu-
sun mazi sigasiyla anlatilmasidir. Gelecekteki bir fiilin mazi kipiyle ifadesi
onun olmus bitmis gibi kesinligini, 6nemini veya zaman bakimindan 6n-
celigini anlatir.®® Asagida konuyla alakali Beydavi tefsirinden birka¢ 6rnek
verilecektir.

57 Beydavi, Envaru't-Tenzil, IV, 412.
58 Beydavi, Envaru't-Tenzil, V, 121.
59 Beydavi, Envaru't-Tenzil, IV, 138.
60 Durmus, “Iltifat”, DIA, XXII, 153.
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Ornek: 1

S by Bl ol o Wb o 2t U 31 bk :1» “Onlar, ille de buluttan
golgeler icinde Allah'in (az;ablnm) ve meleklerin gelmesini mi beklerler?
Halbuki is bitirilmistir” (Bakara, 2/210). S6z, gelecek zaman kipleriyle
((..@,.:b 4i/0sks%) devam ederken birdenbire gecmis zaman Kipine (=) doniis
yapilmistir. Oysaki mukteza-i zahir ifadenin gelecek zaman kipiyle devam
etmesini gerektirirdi. Bu ani degisimin hikmetini Beydavi su sekilde ak-
tarir: “Ayette, mazi fiilin (.2}) miistakbel (.=2) yerine konulmasi (olayin)
yakinligina ve tahakkuku vukuuna (gercekleseceginin kesinligine) bina-
endir”®!

Ornek: 2

033 4 158 G 45 3155 “Andolsun, biz onlardan azabi belirli bir siireye
kadar geciktirsek, o zaman da mutlaka “Onu ne alikoyuyor?” derler. lyi
bilin ki, azap onlara gelecegi giin, kendilerinden bir daha uzaklastirilmaz
ve alay etmekte olduklari sey, kendilerini ¢epecevre kusatmis olur” (Hud,
11/8). “Ayette gecmis zaman kipinin (=) gelecek zaman kipi (:£) yerine
kullanilmasi bu durumun gergeklesecegini bildirmek ve tehdidi miibala-
gal bir sekilde anlatmak i¢indir.”¢*

Ornek: 3

L4 4 iz “(Insanlarin) hepsi Allah’in huzuruna ¢ikacak” (Ibrahim,
14/21) lyisiyle kétiisiiyle biitiin insanlar, kiyamet giiniinde hesap vermek
icin kabirlerinden ¢ikacaklar. Diinyada iken yaptiklar1 kotiiliikleri gizle-
yip onlarin a¢iga ¢ikmayacagini zannedenler, hicbir seyin Allah’a gizli ka-
lamayacagini gorecekler. Kiyamet giiniinde yasanacak olan bu sahnenin
gecmis zaman Kkipiyle (157; ¢iktilar) anlatilmasi yine gerceklesecegi kesin
oldugu i¢indir.*® Dolayisiyla sanki bu olay olmus ve meydana gelmis gibi
haber verilmektedir.

Ornek: 4

B2 25 Y oV 3 i a3 56 5B skl 3 AR 535 SOra ifliriilecegi ve
Allah'in diledigi kimselerden baska goklerdeki herkesin, yerdeki herkesin

61 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1, 494.
62 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 111, 223.
63 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 111, 344.

SROO
54



Kur'an ifadelerindeki Uslap Degisimine Kadi Beydavi'nin Yaklagimi

korkuya kapildigi giinii hatirla!” (Neml, 27/87).%* Kiyamet glinii yasana-
cak olan bir sahneden bahseden bu ayette “gelecek zaman Kkipi ($5%; deh-
sete kapilacak) yerine ge¢mis zaman kipinin (¢ 3; dehgsete kapildi) kullanil-
masi, bunun kesin bir gercek oldugunu Vurgulémak icindir”®®

d. isim ve fiil arasinda degisiklik

Edebi bir niikteden otiirii kelamda isim kullanilacak yerde fiil, fiil
kullanilacak yerde isim kullanilmasi nedeniyle nazmin zahirin hilafina
gelmesidir.

Ornek: 1

33l ady sad s Judi Az € “Dogrusu biz aksam sabah onunla be-
raber tesbih eden daglar1 emri altina vermistik” (Sad, 38/18). Hz. Davud’a
verilen nimetlerden bahseden bu ayette ismi fail yerine muzari fiil kul-
lanilmistir. Bundaki niikteyi Beydavi soyle agiklar: “Ge¢mis olan durumu
zihinde canlandirmak ve tesbih etmenin her durumda yenilendigine dela-
let etmek i¢in muzari fiil (3%5<2), ismi fail (==~:2) yerine konulmustur.”®

Ornek: 2

ks ol sp )«JaJv U 13 4 “Ustlerinde sira sira dizilip, kanatlarini
ac1p kapayan kuslar1 gormediler mi? ” (Miilk, 67/19). Ayetin tefsirinde
Beydavi sunlari kaydeder: “<t” demek, havada ugma sirasinda kanatla-
rin1 acarak demektir. Zira kuslar, kanatlarini agtiklar1 zaman kanatlarinin
on kisminda yer alan biiyiik yeleklerini bir siraya dizmis olurlar. “;=%"
kanatlarini kapatirlar demektir. Bu kanat kapatma olayi, hareket etmeye
yardimci olmasi i¢in zaman zaman kanatlarini yanlarina vurduklarinda
meydana gelir. Iste bundan dolay1 u¢mada esas olanla arizi olan1 ayirmak
icin Allah Teala fiil sigasini (;-2.%) tercih edip ismi fail (<t2t) yerine kul-
lanmistir”®” Yiizmede asil olan kol ve bacaklar1 uzatmak oldugu gibi ug-
mada da asil olan kanatlarin agilmasidir. ism-i fail devamlilik ve ¢okluk
ifade ettigi i¢in, Yiice Allah asil olani (kanatlarin agilmasini) “cé.” seklin-
de ism-i fail kalib1 ile zikretti. Kanatlar1 kapama isine gelince, kus bunu,
dinlenmek ve destek i¢in, zaman zaman yapar. Dolayisiyla arizi olan bu

64 Daha genis bilgi icin bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil. (Hud, 11/98; Ankebut, 29/23; Kaf,
50/19; Kamer, 54/3 ayetlerinin tefsiri)

65 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1V, 279.
66 Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 40.
67 Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 364-365.
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durumu Yiice Allah, azligindan dolay1 “;2.%” seklinde fiil lafzi ile zikretti.
Buna gore kuslar ugtuklarinda kanatlarini siirekli acarlar. Ancak zaman
zaman dinlenmek ve gii¢ almak i¢in kanatlarini kapatirlar.®®

Ornek: 3

il @ 0fges 2 @ “..Biz inananlarla sadece alay ediyoruz. Ger-
cekte Allah onlarla (miinafiklarla) alay eder...” (Bakara, 2/14-15) Allah
Teala burada miinafiklarin séziini aktarirken ismi fail kalib1 (&55:22) kul-
land1g1 halde kendi s6ziinii muzari Kipi ({4:2) ile vermistir. [lahi nazmin
tislubundaki bu degisimin hikmetini Beydavi soyle aciklar: “Belki de, Yiice
Allah’in miinafiklarin sézlerine uyacak sekilde, “ws ¢ &” dememesi is-
tihzanin yavas yavas meydana gelecegini ve zaman zaman yenilenecegini
ima etmek i¢indir.”®?

2. Ciimleler arasinda degisiklik

Arap dilinde, isim climlesinin isim ciimlesi {izerine, fiil ciimlesi-
nin de fiil ctimlesi lizerine atfedilmesi esastir. Ancak durum ve makam
gerektirdigi takdirde bu kuralin disina ¢ikilip isim ciimlesi fiil ciimlesi-
ne, fiil cimlesi de isim ciimlesine atfedilebilir. Bu kullanimin 6rneklerini
Kur’an-1Kerim'de de gormekteyiz. Beydavi nazmi celildeki bu degisikligin
sozi giizellestirmek, fasilalara ridyet etmek ve manay1 zenginlestirmek
gibi gayelerle yapildigini belirtir.

Ornek: 1
U0y oo 5 o shs oo (8 B 0 02 24 Y L2 1S Y S 5B L 52

Sy 28 Eldal 0 ol 1 2l J:ﬁg ol Ak “Allah, takva sahiplerini imanla-
r1sebebiyle kurtulusa erdirir. Onlara hi¢bir fenalik dokunmaz. Onlar mah-
zun da olmazlar. Allah her seyin yaratanidir. O, her seye vekildir. Goklerin
ve yerin anahtarlar1 O’'nundur. Allah’in ayetlerini inkar edenler var ya, iste
onlar hiisrana ugrayanlardir” (Ztimer, 39/61-63). Nazmin zahirin hilafi-
na gelisindeki belagi inceligi Beydavi su sekilde aciklar: “Nazmin degisik
gelmesi, mii'minlerin kurtulusunda esasin, Allah lutfu; kafirlerin helak
oluslarinda ise esas olanin, kendilerinin nefislerini zarara ugratmalari ol-
dugunu bildirmek ve sonsuz keremi geregi, vaadi aciklamak, tehdidi ise;

68 Zemahseri, Kessdf, IV, 568-569.
69 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 179.
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isaret yoluyla gegmek icindir.””°

Beydavi'nin: “Nazmin, degisik gelmesi..” seklindeki sozii, “Allah
Teadlanin, “Allah takva sahiplerini imanlar1 sebebiyle kurtulusa erdirir”
ayeti kerimesi fiil ciimlesidir. “ Allah’in dyetlerini inkar edenler var ya, iste
onlar hiisrana ugrayanlardir” tarzindaki ayet ise, isim ctimlesidir. Halbuki
isim ctimlesinin fiil climlesi lizerine atif yapilmasi caiz degildir” gibi bir
itiraza cevaptir. Cevabin takriri soyledir: Mukteza-i zdhire gore olsaydy,
ayet soyle gelirdi: “ .30 el ve kafirleri helak eder”. Fakat Yiice Allah
nazmi iki nlikteden 6tiirti Kur’an’daki sekliyle zahirin hilafina getirmistir.

Birinci niikte sudur: Takva sahiplerine verilen nimet Allah’in liit-
fu ve rahmetiyledir. Kafirlerin basina gelenler ise; kendi nefislerindendir.
Zira kotiiliigii secmek sebebiyle bizatihi kendi nefislerine zarar verdiler.
Ikinci niiktenin 6zii de soyledir: Allah Teala sonsuz keremi geregi, takva
sahiplerine vaadini agike¢a belirtirken, kafirlere olan va’idini (azap sozii-
nii) kendi zatina isnat etmek soyle dursun sadece tarizde bulunmustur.”

Ornek: 2

G5yl 4 Gefs sl 63k 55 2424 “Allah’a kavusacaklari giin mi'minlere yo-
nelik esenlik dilegi “Selam”dir. Allah, onlara bol bir miikafat hazirlamistir”
(Ahzab, 33/44). Ayetin tefsirinde Beydavi sunlar1 kaydeder: “Belki de naz-
min degismesi, ayet sonlarinin tutmasi (fasila) ve anlatilmasi en énemli
olan seyde miibalaga etmek i¢indir.”’? Miifessirimiz bu ifadelerle sunu an-
latmak istemistir: “» §33k 53 2224” ctimlesi isim ciimlesidir. Miinasip olan
isim ciimlesinin isim climlesine atfedilmesidir. Bu durumda devamindaki
ifadenin “c5 414 §” seklinde isim ciimlesi olarak gelmesi gerekirdi. Ancak
Allah Teala “G,5v31 24 35” buyurarak fiil ciimlesini isim climlesine atfetmek
suretiyle nazimda degisiklik yapmistir. Bunun da iki nedeni olabilir. Birin-
cisi fasilalar1 gozetmektir. Ciinkii ifade fiil ctimlesi olarak gelince, 6ncesi
ve sonrasindaki ayetlerin sonlar1 ile uyum gostermistir (/1,5/43/las/Sf
14). Eger “c5 41 4 ¢” seklinde isim climlesi olarak gelseydi bu ahenk kay-
bolurdu. ikincisi ve asil 6nemli olani, inananlara Ahirette karsilasacaklari
miikafatin vaat edildigi bu fiil climlesinde, gegmis zaman ifade eden mazi
(3, hazirladi) Kipinin kullanilmasidir. Ctinkii bu ifade tarzi, o miikafatin

70 Beydavi, Envaru't-Tenzil, V, 76.
71 Seyhzade, VII, 27.
72 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1V, 379.
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simdiden hazir olup kendilerini bekledigini dile getirmektedir.”?

3. Sayilar arasinda degisiklik

Miifred yerine cemi, cemi yerine miifred kullanilmasi, rakamlarin
alisiimisin disinda farkh bir formatta gelmesi gibi hususlar yiiziinden
nazmin degismesidir. Miifessirimiz bazi ayetlerin tefsirinde sayisal degi-
siklikler nedeniyle nazmin mukteza-i zahirin disina ¢ikmasindaki edebf
inceliklere temas eder ve bunun hikmetlerini agiklamaya calisir.

Ornek: 1

Iohah 2y 525 4 R & “Sizin dostunuz ancak Allahtir, Resiiliidiir, iman
edenlerdir..” (Maide, 5/55). Ayette cemi olan “.U,: evliya” kelimesinin
yerine miifret olan “s: veli” kelimesinin kullanilmasindaki edebl ince-
ligi Beydavi su sekilde agiklar: “Velilik (dostluk) Allah Teala’da asaleten
mevcuttur. Hz. Peygamber ve miiminlerde ise tebaen, yani ildhi dostlugun
sadece yansimasindan ibarettir. Iste bu duruma dikkat cekmek icin Yiice

Allah “s3yy; dostlarimiz” yerine “:3%5; dostunuz” lafzini zikretmistir.”
Ornek: 2

s il 2o bl 223 Sulkts “Bosanmig kadinlar kendi kendilerine iig ay
hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler” (Bakara, 2/228). Ayetin tef-
sirinde Beydavi su bilgileri verir: “Kiyas, “:s5” kelimesi yerine cemi killet
olan (iicten ona delalet eden) “.5” kelimesinin gelmesini gerektirir. (Ciin-
kii “395” ,“43%6” (li¢) sayisindan sonra geliyor). ). Ancak Araplar bu hususta
genis davranir, killet cemini kesret, kesret cemini de killet cemi yerine
kullanirlar. Belki de hiikiim hayiz goren biitiin kadinlari igine aldig1 i¢gin
kesret (¢cokluk) manasini icine almistir. Bu itibarla kesret cemi olan “s3”

lafzinin killet ifade eden “:15” kelimesinin yerine gelmesi gilizel olmustur.”®
Ornek: 3
Ule Gt Vi Galf 24 &6 wp U154 dlesi 3455 “And olsun ki biz Nuh’u kavmi-

ne gonderdik de o, aralarinda, elli yili miistesna olmak tizere, bin y1l (950
sene) kald1” (Ankebut, 29/14). Mukteza-i zahire gore “950” sayisinin iba-

73 ibn Temcid, XV, 379; Eb{\'l-Fazl el-Kuresi el-Kazer(ni, Hasiyetii Tefsiri’l-Beydavi, thk,
es-Seyh ‘Abdiilkadir ‘Irfan el-Assa’ Hass(ine, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1V, 379.

74 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 339.
75 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 515.
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rede “cot 5 i 05" ya da “as o 5 ” seklinde yer almasi gerekirdi. Ancak
nazim,:* Y & G seklinde ahisilmisin disinda bir iislupla getirilmistir.
Beydavi tisluptaki bu degisimin sirrin1 soyle agiklar: “Belki de Allah Teala
bu ibareyi (elli yili miistesna olmak iizere, bin yil) sayinin tam oldugunu
vurgulamak i¢in se¢mistir. Ciinkii “dokuz yiiz elli” sayisi bazen, yaklasik
bin anlaminda da kullanilir. Bir de “bin” sayisinin zikredilmesiyle, dinleyi-
ciye (Hz. Peygamber’e), Nuh Peygamber’in peygamberlik siiresinin uzun
bir siire oldugu anlatilmak isteniyor. Zira Nuh Peygamber’in peygamber-
lik miiddetinin anlatilmasindaki esas gaye, Hz. Peygamber’i teselli etmek
ve kafirlerden cektigi eziyetlere karsi dimdik durmasini saglamaktir.”®

Ornek: 4

H 2l Lk %l 2% 345 “Andolsun ki siz son derece zayifken Allah size
Bedir’de yardim etmisti” (Ali imran, 3/123). Ayette gecen “Usi; zayiflar”
kelimesi cemi killet kalibidir. Bu kalip {i¢-on arasi sayilar1 ifade etmede
kullanilir. Burada Bedir savasina katilan Miisliimanlarla ilgili olarak kul-
lanilmistir. Onlarin sayisi ise on’un lizerindeydi. Dolayisiyla mukteza-i za-
hire gore burada azlik ifade eden cemi killet kalibinin (&) degil de kesret
ifade eden cemi kesret sigasinin (v3) kullanilmasi gerekirdi. Fakat bu
kullanimin disina ¢ikilmistir. Beydavi bu durumun gerekgesi olarak sun-
dugu niikteyi su sekilde izah eder: “Ss” deyip de “ v:” dememesi, zayiflik-
lariin yani sira azliklarini da goéstermek igindir. Zira onlarin durumlari
zayif oldugu gibi, sayilari, binek ve silahlar1 da az idi.””

Sonug

Beydavi, Kur’an-1 Kerim’de kelamin mukteza-i zahirin disina ¢ika-
rak beklenenden farkli gelisinin, lafz1 ve manay1 zenginlestiren belagi bir-
takim hikmetleri olduguna inanmaktadir. Bundan dolay: ilahi hitaptaki
bu ani tslup degisiminin en belirgin oldugu iltifat sanatina genisce yer
vermis, bu sanatin, muhatabi enerjik ve canli tutmak, zihnini harekete
gecirmek, duygularini costurmak, konunun énemini kavratmak gibi gaye-
lere yonelik oldugunu ifade etmistir. Cesitli ayetlerin tefsirinde bu sana-
tin incelikleri hakkinda bilgiler vermis, genellikle ilah1 hitabin tislubunun
degismesindeki belagi niikteleri kesfedip aciklamaya ¢alismistir. Bazen,

» o«

“gaibden muhataba”, “muhataptan gaibe doniilmiistiir” ve benzeri ifade-

76 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1V, 310.
77 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 88.
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ler kullanarak tslup degisikliginin yoniinii aciklarken, bazen de burada
iltifat vardir demekle yetinmistir. “Telvin hitab1” adin1 da verdigi “iltifat”
lafz1 yerine, zaman zaman bu kavrami ¢agristiran “intikal”, “udul” ve “sarf’
kelimelerini de kullanmistir.

Zahir makaminda zamir, zamir makaminda ise zahir ismin kulla-
nilmasinin edebi inceliklerini ortaya koymustur. Nazmi celilin zahirin
hilafina degismesinin tesadiifi olmayip, mutlaka mukteza-i hale uygun
olarak farkli bir manaya delalet ettigini diisiinmiis, bu diisiincesini de o
veciz iislubuyla birgok ayetin tefsirinde eserine yansitmistir. Ayetlerdeki
kelime ve ifade degisikliklerinin {izerinde titiz bir sekilde durmus, keli-
melerin birbirlerinin yerine kullanilmasinin s6ze kattig1 incelikleri ede-
bi bir Gslupla agiklamistir. Bu tiir ayetleri tefsir ederken bazen, nazim/
climle dizayni degismistir demekle yetinip hemen ardindan bu degisimin
hikmetlerini saymaya baslamis, bazen de nazmin aslinda nasil olmasi ge-
rektigini de takdir ederek séze baslayip, akabinde degisikliklerin incelik-
lerini vermistir. Bu degisikliklerin bazen fasilalara riayet etmek, ifadede-
ki monotonlugu kirmak, anlatima canlilik kazandirmak gibi maksatlarla
yapildigini, bazen de eylemin énemine, blyiikliigiine, kesinligine, ya da
strekliligine dikkat ¢cekmek, dinleyicinin ilgisini uyandirmak, olay1 zihne
yaklastirmak amacina yonelik oldugunu belirtmis, bu sayede Kur’an'in
belagatini, onun nazim ve tislibunun sirrini kesfetmeye ¢alismistir.
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Fikih usulii, kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlarini belirleme gorevini yerine
getirirken muhtemel metotlari ¢esitli bakimlardan degerlendirmekte ve onlarin gegerli-
ligine iligskin kararlar vermektedir. Bu metotlardan Hanefi usulii tarafindan gegersiz go-
riilenlerinin incelenmesi, gecersiz goriilme sebeplerinin tahlili ve bunlardan, mezhebin
temel ilkeleri disina ¢ikilmadan, hiikiim ¢ikarmada ya da bagka bir bigimde yararlanma
imkaninin arastirilmasi bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir.
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Giris

Fikih usulii, ser’i hiikiimlerin tafsili delillerden ¢ikarilmasini mtim-
kiin kilan kaideleri belirleyen ve icmali delilleri tanitan bir ilimdir. Bu il-
min amaci, ser’i hitkkiimlerin, ser’i delillerden nasil ve ne sekilde ¢ikarila-
cagini 0gretmektir.! Bu amaci gerceklestirmek iizere belirlenen ve ser’i
delillerle ispatlanip saglam temellere oturtulan kiilli nitelikteki kurallar,
tafsili delilleri incelemesi sirasinda miictehid tarafindan dikkate alinir;

tafsili delillerden bu kurallar sayesinde ve dogrultusunda ciiz’i hiikiimler
elde edilir.?

Miictehidin ulastiglr hiitkmiin gecerliligi hiikme ulasmak igin takip
ettigi yolun giivenilirligine; bu giivenilirlik ise s6z konusu yolun fikih
usuliinde belirlenen esaslara uygun olmasina baglidir. Buna gore, usul-
de gecerli kabul edilmeyen bir yontemle ulasilan hiikiim, kabul edilen bir
yontemle ulasilan hiikmiin aksine olarak bir deger ifade etmeyecektir.
Hitkme ulasmada takip edilmesi miimkiin ve fakat usulde gecersiz sayilan
yonteme ya da boyle bir yontemle hilkme ulasma ¢abasina fasid istidlal
diyebiliriz.

Fikih usulii anlayisini kendi iginde tutarl bir biitiin halinde ortaya
koyabilen bir fert ya da ekoliin bazi istidlal tiirlerini gecerli, bazisini ise
gecersiz saymas1 miimkiin ve kabul edilebilir bir tutumdur. Bu degerlen-
dirmeye ornek teskil eden bir durum da, bazi istidlal tiirlerinin Hanefi
usuliinde fasid sayilmasi ve -mezhepteki bazi hiikiim ve kabulleri savun-
ma amagh Kismi istifadeler disarida tutulursa-* bu istidlallerden yararla-

1  Fahrettin Atar, Fikih Usiilii, 3. Basim (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Vakfi yayinlari, 1996), s. 3, 4.

2 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islim Hukuk [Iminin Esaslari (Usilii’'l-Fikh), cev.: Ibrahim Kafi
Donmez, 2. Basim, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 1996), s. 31.

3 Bu ifade ile, muhatabin bir agiklamasini veya itirazini reddetmek i¢in kullanilan ‘Bu
so6zii kabul etmek fasid olan bir istidlali gecerli saymay1 gerektirir. Bu sebeple senin
bu ifaden kabul edilemez. bicimindeki degerlendirmeler kastedilmektedir. Mesela
Hanefi usuliindeki, sart edati bulunduran bir ifadede sart anlami kaginilmaz olarak
vardir, kabuliine sdyle bir itiraz yoneltilmektedir: ‘... eger kendilerinde (kolelerde) bir
hayir gériiyorsaniz, onlarla hemen miikatebe yapin!’ (24 /Nir 33) ayetinde sart edat1
vardir. Fakat bu hakiki bir sart degildir. Ayet yaygin uygulamaya isaret etmektedir.
Nitekim kendilerinde hayir goriilmeyen kolelerle miikatebe yapmak da caizdir.

Bu itiraza verilen cevap itirazin, mefhum-i muhalefetin bir ¢esidi olam mefhum-i ga-
yeyi kabul etme durumunda gegerli olabilecegi; halbuki Allah tedlanin s6ziiniin bun-
dan (mefhum-i gayeden) miinezzeh oldugu seklindedir. Cevabi su sekilde sunmak da
miimkiindiir: Bu itirazin gecerliligi, mefthum-i gayenin gecerli bir istidlal olmasi du-
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nilma yoluna gidilmemesidir.

Bu calismanin amaci, s6z konusu istidlallerin Hanefi usuliinde ge-
cersiz sayllma nedenlerinin tespiti, tahlili ve bu sekilde ulasilacak sonuc-
larin degerlendirilmesiyle, bu istidlal yontemlerinden mezhebin mevcut
sistemi i¢inde, bir bicimde yararlanma imkaninin varligini arastirmaktir.
Arastirmada ulasilabilecek kanaatlerin tartismaya acik oldugu siiphesiz-
dir. Fakat bunlarin tartismaya deger olabilmesi icin bile dncelikle, birbi-
riyle de irtibath su sorulara olumlu cevap verilmesi bir gerekliliktir: Genel
olarak fikih usuliinde, 6zel olarak da Hanefi usuliinde var olandan farkl
bir goriis ortaya koymak miimkiin mudir, usulde fasid sayilan bir istidlal
yontemi gecerli hale getirilebilir mi ve istidlal icin elverisli goériilmeyen
bir yontemden baska bir sekilde yararlanilabilir mi?

Fikih usulii doktrininde ayni konudaki goriis farkliligi 6rneklerinin
coklugu ve hatta bu farkli goriislerin karsit goriis sahipleri ve liglincii ki-
siler acisindan degeri ve baglayiciliginin bile tartisma konusu olusu ilk
soruya olumlu cevap verebilmenin delili olmaya yeterlidir.* islam hukuk
ekolleri birbirlerine gore fasid olan istidlalleri kullaniyor olmalarina kar-
sin bir bitiin olarak birbirlerini dalaletle itham etmemisler, istidlal yon-
temlerinde farklilik bulunan gesitli ekolleri ‘hak’ olarak kabul etmislerdir.
O halde bir ekoliin belli bir istidlal yontemini fasid saymasini, o istidlalin
kendi usuliine uymadigl, mezhep icinde bu yontemi kullanarak hiikiim is-
tinbatini tecviz etmedigi seklinde anlamak; buradan da bir bagka ekoliin
bu yontemi kendi sistemine uygun bulup kullanmasini ise nihai anlamda
reddetmedigi sonucuna ulasmak miimkiindir. Bu durumda, nihai anlam-
da reddedilmeyen bir istidlal yontemi birtakim diizenlemelerle mezhep
sistemine uygun hale getirilebildiginde fasid olma vasfindan kurtulup

rumunda miimkin olur. Biz bu istidlal tiiriinii gegersiz saydigimizdan bize bu itiraz
yoneltilemez. Itirazdaki, kendilerinde hayir gériilmese de miikatebe yapmanin caiz
olusu ifadesine verilen cevap ise soyledir: Bu ayetteki emir viicup degil nedb ifade
eder ve kendilerinde hayir goriilen kolelerle miikatebe yapmanin mendup oldugunu
gosterir. Bu da, onlarin kendilerinde hayir goriilmeyenleriyle miikatebe yapilabilmesi
ile celismez. Ornek icin bkz.: Abdiillatif b. Abdiilaziz Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, tah.:
Yahya Muhammed Ebu Bekir Abdiilmiibdi, 1. Basim, (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-islami,
1431/2010), c. 11, s. 532-533.

4 Busorunun detayli cevabi ve usuldeki gériis farkliigi 6rnekleri icin bkz.: ibrahim Kafi
Donmez, “Usulde Ictihad Mimkiin mii?”, I Uluslararast Islam Diistincesi Konferansi
(25-27 Nisan "97), (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Bas-
kanligi yayinlari, 1997), s. 243-250.
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-bu mezhep acisindan da- gecerli hale gelebilecektir. By, ikinci soruya da
olumlu cevap verilebilecegini gosterir. Hanefi usuliinde karsilasilan bazi
ornekler diger soru icin de olumlu cevap vermeyi miimkiin kilar. Mesela,
aks (yoklugu durumunda hiikkmiin de bulunmadigi nitelik) 6zelligine sa-
hip olmasi bir vasfin illet oldugunun delili degildir. Fakat aks 6zelliginin
varligi illet belirlemede o vasfin tercihi i¢in bir gerekgedir.® Yani aks, illeti
ispat etmeye elverisli degildir fakat tercih gerekcesi olmaya elverislidir.

Bu asamada istidlal kavramin tanitici kisa bir agiklamayi takiben
fasid sayilan istidlal yontemlerine iliskin degerlendirmelere gecilebilir.

istidlal Kavrami ve Fasid istidlaller

Istidlal kelimesi, rehberlik etme, yol gésterme demek olan ‘dela-
let’ kokiinden tiiremis olup birinin rehberligini isteme, delil arama, de-
lile bakma, delil ikame etme gibi anlamlara gelmektedir. Farkli alanlarda
terim olarak kullanilan istidlalin fikih usuliindeki kullanimlari da cesit-
lilik gostermekle birlikte genel olarak, fakihin ¢6ziim tiretme metodunu
veya mevcut ¢oziimleri temellendirmesi faaliyetini ifade edecek sekilde
kullanildig1 belirtilmektedir.® Konumuz agisindan istidlal, nassa dayal
hiikiim istinbati faaliyeti sirasinda basvurulan yontemi ifade eden daha
dar bir anlami karsilamakta ve bu yontem istinbat icin elverisli bulun-
madiginda fasid olarak nitelendirilmektedir. Fasid istidlaller konusunun
usul eserlerindeki takibi de istidlalin bu alanda, belirtilen dar anlamiyla
kullanildigini dogrulamaktadir. Burada su hususa dikkat cekmek uygun
olacaktir: Fasid denilebilecek pek cok istidlal tiirti ortaya koymak miim-
kiindiir. Bununla birlikte fasid istidlallerin sayisi sinirlidir. Zira fasid diye
nitelenen yontemler ictihada ehil goriilen en az bir miictehid tarafindan
muteber goriilmektedir. Hicbir miictehidin itibar etmedigi bir yontem fa-
sid istidlal kapsaminda bile incelenmeye deger olmayacaktir. Buna gore
istidlalin fasid olusu da onu kullananin degil -ki fasid oldugunu soyleyip
kullanmak tutarsizlik gostergesidir- muhalifinin degerlendirmesi olacak-
tir. Yani istidlal yontemini sahih ya da fasid saymak usulciiniin isidir ve
usulcii kendisini belli bir noktada konumlandirip belli ilkelerle bagiml

ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 11, 490.

Buna gore istidlal kavraminin diger alanlardaki kullanimlari ile fikih usuliindeki fark-
I1 kullanimlari bu ¢alismanin sinirlari disinda kalmaktadir. istidlalin anlam ve kulla-
nim yelpazesi icin bkz.: Abdiilkuddiis Bingél. Ferhat Koca, Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXI11, 323-328.
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gordiikten sonra karsilastigi istidlal tirlerini bu konum ve ilkelere gore
degerlendirmektedir. Calismamizin bu asamasinda, degerlendirmeyi Ha-
nefi mezhebine goére yapan usulctilerin fasid saydigi baslica istidlal yon-
temleri ve bunlara dair bazi kanaatlere yer verilecektir.

1-Mefhum-i muhalefet: Mefhum-i muhalefet konusu fikih usuliin-
de genellikle istinbat metotlar1 béliimiinde ‘manaya delaletin sekli baki-
mindan lafiz’ bashig1 altinda ele alinir. Usulctiler, kapsamindaki -iktizanin
umumu olup olmadig1 gibi- baz1 detaylari tartismis olsalar da mantukun
delaletini ve mefhumun muvafik olan delaletini kabul etmisler, mefhum-i
muhalefet konusunda ise goriis ayriligina dismiislerdir.

Mefhum-i muhalefet s6ziin, mantukun hiikmiintin, hiikiimde dikka-
te alinan kayitlardan birini tasimamasi sebebiyle meskiit anh hakkinda
gecerli olmadigina delalet etmesidir.’

Mantukun hiikmtine konan kayitlar bakimindan mefhum-i muha-
lefetin lakab, aded, sifat, sart, gaye gibi cesitleri vardir. Bu tiir kayitlarin
beser kelaminda olmasi durumunda mefhum-i muhalefete itibar edile-
ceginde ittifak varken, naslarda yer almalar1 durumunda konu tartisma
alani haline gelmektedir.

Hanefilere gore sariin soziindeki biitiin maksatlar1 kusatmak
miimkiin olamayacagindan, naslardaki kayitlarin konulus amaci tespit
edilemediginde kaydin, onun bulunmadig1 yerde hiitkmiin de olmadigini
gostermek amaciyla konuldugu iddia edilemez. O konuda o nas bir sey
soylemiyor kabul edilir ve hiikme ulasmak icin baska deliller arastirilir.
Cumhura gore ise naslardaki kayitlarin bir amaci vardir. Miictehid her-
hangi bir nastaki kaydin hangi maksatla konuldugunu arastirdiktan sonra
kaydin, hiikmiin bu kaydin bulundugu durumlara tahsis edilmesi ve kay-
din bulunmadigi durumlarda hiitkmiin yok sayilmasi disinda bir maksadi
olmadigini anlarsa artik onun nassi bu kayda gore yorumlamasi, kaydin
bulunmadigl yerde mefhum-i muhalefete gore amel etmesi gerekir.?

Mefhum-i muhalefeti hiiccet sayanlarin da bu konuda oldukga titiz
davrandigi ortadadir. Zira 6ncelikle naslardaki kayitlarin muhtemel diger
sebeplerini arastirmakta neticede farkli bir sonuca ulasamadiklarinda
‘Bu kayit, kaydin yoklugunda hitkkmiin de olmadigini géstermek icindir’

7  Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari (Usili’l-Fikh), s. 407.
8  Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslar (Ustlii'l-Fikh), s. 411-412.
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kanaatine ulagsmakta ve bunu yine de zanni bir delil kabul etmektedirler.

Cumhurun mefhum-i muhalefet ile ulastiklar1 ¢ogu hiikme Hanefi-
ler baska yollarla ulastiklarindan® bu konudaki tartismanin pratige yan-
simasi sinirlidir. Bununla birlikte teorik olarak Cumhurun gorisii tercihe
sayan goriilmektedir.’® Zira onlar naslardaki kayitlar1 ihmal etmemekte;
istinbatta bir sekilde bunlardan yararlanma yoluna gitmektedirler.

Mefhum-i muhalefetin delaletinin zanni oldugu ve mefhum-i mu-
halefetle ¢ikarilan anlam icin kesinlik iddias1 bulunmadig1 dikkate alin-
diginda sariin maksatlarini kusatmanin imkansizligi diisiincesinin bu
tiir delaleti kabul etmemek icin giiclii bir gerekce olmamasina'! ragmen
Hanefilerin, Cumhurun belirledigi sartlarla veya benzerleri ile bu delalet
tliriinden yararlanma yoluna gitmemis olmalarinin sebepleri irdelenme-
lidir. Kanaatimizce bu, mezhebin i¢ tutarlilifini saglama ve koruma amach
bir tercihtir. Mefhum-i muhalefetle amel edilmeyerek yok olani delil say-
mama ve sOylenmemis olanla amel etmeme seklinde ortaya cikan ihtiyat
ilkeleri ile baz1 hiikiimlere yapilan temellendirmeler korunmak istenmis
olmalidir.

Yok olanin delil olmamasi, Hanefi mezhebindeki ilkelerden biri-
dir. Hatta kimi zaman mezhebe bu kabuliin ihlal edildigine dair tenkit-
lerde bulunulabilmistir.'> Mefhum-i muhalefet, sariin soyledigi ile degil
de soylemedigi ile istidlal olarak gorildiigiinden® bu kabul ile uyusmaz
bir goriiniim arz etmektedir. Mezhepteki ihtiyat ilkesinin de soylemedi-
gi bir sozii sarie nispet etmekten kacinmay1 gerektirecegi degerlendiril-
mis olmalidir. Hanefi usuliinde bazi kabullerin temellendirilmesinde ve
savunulmasinda mefhum-i muhalefetin fasid sayilmakta olusundan ya-

9  Ahirette ruyetullahin imkaninin, “Hayir, stiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gor-
mekten mahrum birakilacaklardir.” (83 /Mutaffifin 15) ayetindeki ifadenin lakab mef-
humu ile ispat1 ve lakap mefhumunu kabul etmeyenlerin ruyetullahin ispati i¢cin ayn1
ayeti farkl bir bicimde yorumlamast icin bkz.: ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 11, 298.

10 Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslar1 (Usilii’l-Fikh), s. 412.
11 Ferhat Koca, “Mefthum’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 352.

12 Mesela Hanefilerin, aklini kullanma imkaninin olmamasi illetiyle kendisine veli tayini
konusunda yas1 kii¢ligii akil hastasina kiyas etmelerine bu gerekge ile karsi ¢ikilmak-
tadir. Bkz.: ibn Melek, Serhii’l-Menar, 11, 428.

13 Bu gerekee diger baz istidlallerin gegersiz sayilmasi i¢in de kullanilmistir. Mesela
bkz.: Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Muharrer fi ustli’l-fikh, 1. Basim,
(Beyrut, 1417/1996), c. 1, s. 204-205, 206-207.
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rarlanildigina deginilmisti. Mefhum-i muhalefetin gecerli sayilmasi bu
kabulleri temellendirmek ve savunmak icin baska delil arayisini zorunlu
kilacaktir. Yani, Hanefi usulciileri mefhum-i muhalefeti gecerli sayip onun
gecersizligi ile temellendirdikleri kabuller icin baska deliller aramak ile
Cumhurun mefhum-i muhalefet ile ulastiklar1 hiikiimlere ulasmak i¢in
farkli deliller aramak arasinda tercih durumunda kalmis ve diger ilkeleri
ile de uyustugu icin ikincisini tercih etmis olmalidirlar.

Mefhum-i muhalefetin kabuliiniin yok olanin delil olmas1 anlami-
na gelip gelmeyecegi bir yana, Hanefi mezhebinde -acikca ifade edilmese
de- yok olanin delil olmamasi kabuliiniin asildigina dair 6rnekler vardir.**
Mefhum-i muhalefet konusunda bunun asilma yoluna gidilmemesi buna
ihtiyac duyulmamasi nedeniyle olmalidir. Mezhepte, s6ylenmemis olanla
amel etmeme ilkesi ile uyusmadig1 iddia edilen kabuller de vardir ve bun-
lar cesitli yorumlarla asilmaya calisilmaktadir.'®> Mezhepteki ihtiyat ilkesi
ise mefhum-i muhalefetin kabulii gerektigi dogrultusunda da kullanila-
bilir. Zira nastaki kayitlarin baska bir amagla konuldugunun tespit edile-
memesi durumunda bunlar1 kullanim dis1 birakmak yerine bu vasiflarin
yoklugunda hiikmiin de olmadigini géstermek icin konulmus olabilecegi-
ni degerlendirmek de ihtiyatin bir geregidir. Kald1 ki bu vasiflarin bazisi
muessir vasif gortlerek hiikmiin illeti makamina konulmus!® ve aslinda
mezhepte bir bicimde bunlardan yararlanilmistir.

Mefhum-i muhalefetin 6zlinden kaynaklanan bir gecersizligin bu-
lunmadigy, bu istidlali gecersiz sayma gerekgelerinin asilabildigi; dola-
yisiyla kendisiyle ulasilan sonuglar i¢in ‘caizdir’, ‘beis yoktur’ gibi ihtiyat
iceren ifadeler” kullanmak sartiyla mefhum-i muhalefetten bir istidlal
yontemi olarak yararlanilabilecegini soylemek miimkiindiir.

14 ‘YokluK’ ile ‘yok’ arasinda ayrim yapmakla ve ‘yok’un bir ‘sey’ olabilecegini belirtmek-
le bir itiraz1 agsma ¢abasi icin bkz.: ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 11, 428-429.

15 Mesela emrin, ziddina delaletini kabul etmeyenler, ‘Zit, sdylenmemis olan bir seydir
ve siikut bir seyi vacip kilmaz. demektedirler. Bu itiraz ve itiraz1 asma ¢abasi i¢in bak.:
es-Serahsi, el-Muharrer fT usili’l-fikh, 1, 68-69.

16 es-Serahsi, el-Muharrer fi Ustli’l Fikh, 1,193-194.

17 Hanefilerin, ictihadla ulastiklar1 bazi sonuglar i¢in kesin hiikiim belirten ifadeler ye-
rine ihtiyat iceren ifadeler kullandig tespiti ve 6rnek ihtiyat ifadeleri i¢in bkz.: Besir
Goziibenli, “Islam Hukukunda istihsdnen Mesru Gériilen Borg iliskilerine Dair Bazi
Miilahazalar”, Islami [limlerde Metodoloji /Ustil Meselesi 2, (Istanbul, 2009), s. 193-
194.
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2- Mutlakin Mukayyede Hamli: Vaz’ olundugu mana bakimindan
lafz1 kisimlandiran usulciiler mutlak ile mukayyedi de genellikle, bu ki-
simlardan saydiklar1 has bahsinde incelemektedirler.

Gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin her-
hangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunmayan lafza mutlak; aym
tiir lafzin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunanina da mu-
kayyed denir.

Ayni durumla ilgili olmayan mutlak ve mukayyetle bulunduklar:
hal Gizere amel edilmesinin gerekecegi tabiidir. Mutlak ve mukayyedin
ayni konuyla ilgili olabilecegi durumlar icin ise besli bir taksim yapilmis
olup, iki nasta hiikiim ve sebep bir olup itlak ve takyit sebepte degil de
hiikiimde ise mutlakin mukayyede hamledilecegi; iki nasta hiikiimler ve
sebepler farkli veya sebep ayni hiikiimler farkli ise mutlakin mukayyede
hamledilmeyecegi ittifakla kabul edilmistir. Hiikiim ve sebep ayni oldugu
halde 1tlak ve takyit hiikiimde degil de sebepte ise veya iki nasta hiikiim-
ler ayni iken sebepler farkli ise Cumhura gore bu iki durumda da haml
gereklidir. Hanefilere gore ise bu iki durumda mutlak mukayyede ham-
ledilemez. Boyle bir haml ile hiikiim elde etme isi fasit bir istidlaldir. Her
iki nasla kendi alanlarinda ayr1 ayr1 amel edilmelidir. Bu durumda haml
yapmak nassa ragmen kiyasa basvurup nastan anlasilandan farkl bir
hiitkme ulasmak gibidir. Bu da caiz goriillemez. Cumhur ise bu durumdaki
kayitlari ‘sart’ gibi degerlendirir ve ‘hiikkiim bu sartla gecerlidir’ tarzinda
bir yaklasim ortaya koyar.®

Konu hakkindaki ihtilafin pratik sonuglari, keffaret olarak azad
edilecek kolede miimin olma sarty, Kisinin velayeti altinda bulunan gayr-i
miislim i¢in fitir sadakasi vermesinin gerekli olmasi, sufa hakkinin tanin-
masinda yol birliginin aranmasi gibi drneklerde kendini gosterir.

Kanaatimizce mutlakin mukayyede hamli konusu 6ncelikle genel
olarak degerlendirilmeli, boyle bir zorunluluk olup olmadig: ortaya ko-
nulmahdir. Konu hakkindaki degerlendirmeler icin bu gereklidir. Ihtilafa
mevcut haliyle bakildiginda ise bazi tartismali noktalarda haml yapma-
manin miukelleflere genislik sagladigi goriilmektedir. Bazi drneklerde ise

18 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi, Mendrii'l-envar, (istanbul, 1326 h.), s. 13-14;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Isldmiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, 2. Basim, (Is-
tanbul: istanbul Universitesi yayinlari, 1955), c. I, s. 104; Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin
Esaslari (Ustlii’l-Fikh), s. 319-326.
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haml yapmak maslahata daha uygun olabilmektedir.

Mutlakin mukayyede hamlinin Hanefi usuliinde fasit sayilan ki-
simlarinda hamlin zorunlu olmadigi fakat haml ile dinin muteber saydigi
maslahatlara uygun bir hiikme ulasilacaksa ve haml baskasinin hakkini
ortadan kaldirmaksizin bir genislik saglayacaksa bu durumda mutlakin
mukayyede hamledilmis hali ile amel etmenin miistahap olacagini soyle-
mek miimkiindur. Mesela, ‘Zihar keffareti olarak kafir bir kdle azad edile-
bilir, fakat miimin bir kéle azad edilmesi miistahaptir’ denilebilir. Nitekim
Hanefi fikhinda mezhebin kurallari tizere sabit olmadig1 halde diger mez-
heplerde bulundugu i¢in ihtilaftan ¢ikma amaci ile gerekgelendirilerek
miistahap sayilan hiikiimler bulunmaktadir.*®

3- Ammi Sebebine Tahsis: Niizul/viirud sebebi bulunan am bir laf-
zin cevap olabilecek miktar1 asmasi1 durumunda bu sebebe hasredilme-
sinin gerekli olup olmadig1 usulciiler arasinda tartisiimistir. Mesela, bir
yemege davet edilen kisinin ‘bugiin yemek yersem...’ diye baslayarak yap-
t181 bir yemin o yemekle ilgili midir, yoksa o giiniin herhangi bir vaktinde
baska bir yemek yemesi halinde de yemini bozulacak midir? Ammi sebe-
bine tahsis edenlere gore yemin o yemekle ilgilidir. Boyle bir tahsisi fasid
sayanlara gore ise o giin yenilecek herhangi bir yemek yemini bozacaktir.
Hanefilere gore burada halin delaletine itibar edilemez. Ciinkii mantuk
delaletten daha gii¢liidiir ve mantuka riayet delalete riayetten oncelikli
olmaktadir.?° Boyle bir hasr dogru degildir. Yani ammi sebebine tahsis fa-
sid istidlallerdendir. Safii ve Malikilere gore ise am sebebine tahsis edil-
melidir. Aksi halde tahsis ile ammin bazi fertleri disarida birakilabilecegi
gibi nassin niizul/viirud sebebinin disarida birakilmasi da miimkiin ola-
bilir ki bu durumda o sebebin varliginin da bir anlami ve degeri kalmaz.*

Bu tartismanin 6z, belli bir sebep {lizere varid olan nastaki umum
ifadesinin bu sebebin benzeri durumlari da kapsayip kapsamayacagidir.
Am lafzin sebebe has kilinamayacagini kabul eden Hanefilerin, lafz1 se-

19 Mesela cenaze yikayan ve tasiyanin, deve eti yiyenin abdest almalarinin miistahap;
teyemmiimliiniin her farz namaz i¢in teyemmiimiinii yenilemesinin evla goriilmesi
boyledir. Bkz.: Hasen b. Ammar es-Striinbiilali, Merdki’l-feldh serh-i Niri’l-izah (Ah-
med b. Muhammed et-Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi ‘ala Merdki’l-feldh serh-i Niri’l-izdh
ile birlikte), 2. Basim, (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l- Timiyye 2009), s. 84, 85, 125.

20 Ibn Melek, Serhu’l-mendr, 1, 312.
21 Bilmen, Hukuki Isldamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1, 103.
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bebe has kilarak delillendirme yapmayi fasid istidlal saymalarinin izahi
zordur. Nas, o sebep lizere gelmisse dncelikle onunla ilgili oldugu kesin-
dir. Nassin hiikmiinii tesmil etmemeye fasid istidlal denilmemelidir. Belki
mihatabin bu tir tesmil ile hiikiim elde etmeye fasid istidlal demesi daha
anlaml olabilir. Clinkli Am sebebine tahsis edilmediginde, nastan, nassin
virud sebebine benzer durumlar i¢in hiikiim istinbati yapilabilmektedir
ve muhatap boyle bir istinbati gegersiz olarak niteleyebilir.

Islami ilimler sahasinda sebebin hususiliginin hiikmiin umumiligi-
ne engel olmayacagi genel kabul gérmiis bir kuraldir. Aksi bir kabul, sinir-
s1z olaylara sinirli naslarla ¢6ztim bulma ¢abasini menfi anlamda ciddi bir
bicimde etkileyecek; hukukun islerlik, devamlilik ve gecerlilik iddiasini
slirdiirmesini zorlastiracaktir.

Muteber baska delillerle, bazi durumlarin ammin kapsami disina
cikarilabilecegini Hanefiler de kabul etmektedir. Ayrica muhaliflerin ‘nii-
zul/viirud sebebi de tahsisle disarida birakilabilir’ endisesine de gerek
yoktur. Zira nlizul/viirud sebebi o hiikmiin verilebilecegi en uygun durum
demektir ve o durum icin verilen hiikmii kaldirmak neshle miimkiin ola-
bilir ki neshin Hz. Peygamber (s.a.)’in vefatindan sonra imkansiz oldugu
malumdur.

Bu tartismada -isimlendirme ile ilgili husus disinda- Hanefi yak-
lasiminin tercih edilmesi uygundur. Muhaliflerinin ammi sebebine has-
rederek hiikiim elde etmeleri degilse de ‘amm lafiz sebebi disinda kul-
lanilamaz’ denilebilecek yaklasimlari fasid bir anlayis olarak goriilebilir.
Bununla birlikte hukuki istikrar1 olumsuz etkilemedigi ve hukuki anlam-
da baskalarini ilgilendirir tarzda yargi alanina tasinmadigi siirece kisinin
kullandig1 am ifadelerin sonucu bakimindan kendi niyetine gére hareket
edebilecegi yani diyaneten kisinin kendi kullandig1 ammi sebebine tahsis
edebilecegini de kabul etmek gerekir.

4- Ammi Miitekellimin Maksadina Tahsis: Bu istidlal, mitekellimin
s6zl am kipiyle sdylenmis olsa bile lafzin muktezasina bakmayip hitkmii
yalniz miitekellimin o s6zden maksadi olan seye has kilmak ve miitekelli-
min maksadi olmayan yerlerde s6ziin hiikmiinti icra etmemektir. Hanefi-
ler bu duruma da fasid istidlal demektedirler. Onlara gore boyle bir tutum
nassin muktezasini iptal etmek demektir. Ammi1 miitekellimin maksadina
tahsis eden Safiilere gore ise boyle bir amm aslinda has gibidir. Lafzin an-
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lam1 miitekellimin maksadi disina tagirilamaz.

Bu istidlal bir 6nceki ile benzerlik gosterdiginden oradaki deger-
lendirmeler burasi icin de gecgerlidir. Fakat burada miitekellimin maksa-
dinin belli durumlarla sinirl olabilme ihtimali daha dikkatle arastirilma-
I1, bu arastirma sonuglarinin elvermesi halinde istidlalde bulunulmalidir.
Baska bir anlatimla bu kisimda am lafzin miitekellimin maksadina tahsis
ihtimali niizul/viirud sebebine tahsisindeki ihtimalden daha kuvvetli go-
rinmektedir.

5- Yakinlikla istidlal: Birden ¢ok kelime veya ciimlenin atif yoluyla
birbirine bagl oldugu durumlarda hiikiimlerinin de ayni olacag1 kabulii
ile hiikme varmaya yakinlikla istidlal denir.

Safiilere gore bu tiir istidlal muteberdir ve matufa, matufun aley-
hin hitkmii verilir. Mesela, ‘Namaz kiliniz ve zekdt veriniz.’ (2 /Bakara 110)
ayetinde zekat vermek namaz kilmaya atfedildigi i¢cin zekat ile namaz ayni
hiikiimdedir. Ve mesela bir ¢ocuga namaz kilmak farz olmadigi i¢in zekat
vermek de farz degildir. Hanefilere gore bu sekilde bir istidlal fasiddir.
Hanefi usulciiler kelimelerin birbirine atfedilerek bir yargiya baglanmasi
ile farkli yargi ifade eden ctimlelerin birbirine atfedilmesi arasinda ayrim
yapmislar ve birincideki kelimeler ayni hitkkme tabi iseler de ikincideki
ciimleler ayn1 hiikme tabi olmayip miistakil gibidirler, demislerdir.??

Farkl yargilar icerse de ifadelerin ayni ciimlede toplanmasinin hii-
kiim istinbatinda hi¢ dikkate alinmayacagini soyleyebilmek icin ciddi ge-
rekcelere ihtiya¢ vardir. Kanaatimizce ayni ciimledeki farkli yargilardan
edinilen hiikiimlerin baglayicilikta esit olup olmadig: tiimevarimla tespit
edilmeye calisilmali ve ¢ikan sonuca gore kural denilebilecek bir kanaat
olusturulmalidir. Ayrica yakinlikla istidlal ile elde edilecek teklifi hiikiim-
lerin baglayicilik bakimindan esit oldugu sonucuna ulasilsa bile bu du-
rumun, hiiklimlerin sebep, sart ve benzeri yonlerden de esit veya benzer
olmasini gerektirdigi sonucu ¢ikarilmamaldir.

Bize gore ayrica, yakin olarak verilen ifadelerden, hitkmii karineler-
le sabit olan1 hiikmii karinelerle degil de genel kabul iizere belirlenecek
olan digerinin hiikmiinii belirlemede dikkate alinabilir. Bu anlamda ilk

22 Bilmen, Hukuki isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1, 104; Atar, Fikih Ustlii, s. 199.

23 Hayreddin Karaman, Fikih Usiilii, (istanbul: [rfan Yayinevi, 1982), s. 112; Atar, Fikih
Ustilii, s. 237-238.
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hiikiim digerini teklifi hiikiimler kategorisinde kendine bir kademe daha
yaklastirici bir karine olarak goriilebilir. Mesela birlikte verilen iki emir-
den birinin ibaha i¢in oldugu belirlenir digerinin delaleti belirlenemedi-
ginden -genel kabul lizere- viicup ifade ettigi sonucuna varilirsa ilk emir
ikinci emrin viicuba degil de nedbe delalet ettigine dair bir karine ola-
bilir. Ayni sekilde ibaha i¢in olan bir emir yakinindaki bir nehyin tahrim
icin degil kerahet icin oldugunu gosteren bir karine olarak degerlendiri-
lebilir. Fakat bu tiir ifadelerin hiikiimlerinin ayr1 ayr1 belirlenmesinin asil
oldugu, bizim Onerimizin birbirine yakin olarak zikredilen ifadelerden
birinin hiikmiinii tespit edici baska karine bulunmadig1 durumda gecerli
olabilecegi bilinmelidir.?* Béyle bir kabul, -dogru bulunmasa bile- sahi-
bini usuldeki mevcut goriisler dairesi disina ¢ikarmaz. Bu durumda Kisi,
karine bulunmadiginda emrin nedbe, nehyin ise kerahete delalet ettigi
gorislerine katilmis gibi olur.

6- Topluluga muzaf olarak kullanilan ¢ogul kelimenin ¢ogul haliy-
le topluluktaki her bir kisi icin gegerli oldugu seklindeki istidlal de fasit
istidlaller arasinda sayilir.*® Buna gore mesela ‘Cocuklarimin iki ¢ocugu
olursa kurban kesmek lizerime bor¢ olsun. diyen birisinin kurban kes-
mesinin gerekli olmasi i¢in her bir cocugunun iki cocugu olmasi gerektigi
seklindeki istidlal fasiddir. Verilen 6rnek tizerinden devam edersek, sahih
sayllan istidlale gore adakta bulunanin toplam iki torunu olmasi halinde
kurban kesmesi gerekli olacaktir.

Bu istidlalin uygulanabilecegi bir kullanimda, dava konusu olma-
dikca kisinin kendi niyetine gore hareket etmesi miimkiin olabilirse de
dava konusu olmasi durumunda ifade icin secilen dilin yapisi ve ifadenin
orfteki kullanimi gibi karinelerle olusacak kanaate gore hiikiim verilmesi

24 Buna gore ‘Yiyin, icin fakat israf etmeyin.’ (7 /Araf 31) ayetinde mal ve imkanlarin
gereksiz yere harcanmasi anlamiyla israf yasagi bulunmasina ragmen kisinin kendi
miilkiyetindeki su veya nehir suyu ile abdest alirken israfta bulunmasinin tahrimen
mekruh; vakfedilmis su ile kamuya ait kurumlardaki sulari israfinin ise haram olusu-
nu (et-Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi ‘ala Meraki’l-feldh serh-i Niri’l-izdh, 80) onerimiz
dogrultusunda sdyle temellendirebiliriz: Bu ayette yeme ve icme emirleri ile israf ya-
sagl birlikte verilmistir. Yeme ve i¢cme emirlerinin ibahaya delalet ettigi karinelerle
sabittir. Israf yasag ise aksine bir karine bulunmadiginda haram olusa delalet eder.
Burada ibaha ifade eden emir mukarin oldugu nehiy i¢cin bir karine olmakta ve onu
kendine bir derece yaklastirarak tahrim degil kerahet ifade ettigini gostermektedir.
Vakif ve kamu mallarindaki israf ise bunlarin korunmasina dair 6zel delillerle giigle-
nerek tahrim derecesine ¢ikarilmaktadir.

25 Nesefi, Mendrii’l-envar, s. 14.
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uygun olabilir. Bu da burada fasid sayilan istidlal yontemi ile karar verme-
yi yani onu gegerli saymay1 gerekli kilabilir.

7- Fasid sayilan istidlallerden biri de bir seyi emretmenin onun z1d-
dinin haram olma seklinde nehyini; bir seyi nehyetmenin de onun ziddi-
nin vacip olma seklinde emrini gerektirecegi goriisiidiir. Bu istidlali fasid
sayanlara gore ise bir seyi emretmek ziddinin mekruh; nehyetmek ise
ziddinin miiekked siinnet sayilmasini gerektirir.

Bu konu, emrin fevre veya terahiye delaleti ile ilgili kabullerle irti-
bathdir. Emrin fevre delalet ettigini kabul eden Cessas (6.370/981)’a gore
emredilen hususun zidd1 her durumda haramdir.?® Emrin terahiye delalet
ettigini kabul edenlere gore ise emredilen hususun vaktini gecirmeyecek
bicimde tehir etme seklindeki zidd1 haram degil mekruhtur; vaktini geci-
recek sekildeki geciktirmede de haramlik emirle degil, emredilen hususu
yapmama ile iligkilidir.?” Bir diger temellendirme de séyledir: Bir seyin
kendisi ziddina delalet etmez. Zidd1 hakkindaki hiikiim zarureten verilir.
Zarurette de en alt sinir alinacagindan emredilen seyin en alt zidd1 ke-
rahet, nehyedilen seyin en alt zidd1 da siinnet olacaktir:?® Bu temellen-
dirme, nehyin ziddinin miiekked siinnet olusunu da ac¢iklamaktadir. Bu
tartisma, belirtildigi lizere baska tartismalarin sonucu seklinde ortaya
cikmistir ve pratige yansimasi sinirlidir. Bu istidlali fasid sayanlarin bazi
konularda farkli yorumlarla, -gecerli kabul etmedikleri halde- bu istidlal
ile ulasilan sonug paralelinde goriislere ulastiklar: da goriilmektedir. Me-
sela Ebu Yusuf emrin ziddinin keraheti gerektirdigi kabulii lizere necis
bir yere secde etmenin namazi bozmayacagi, secde temiz bir yer lizerinde
tekrarlanirsa namazin gegerli olacagi goriistindedir ve bu kendi kabuliine
uygundur. Fakat bu goriis secde edilen yerin kisinin elbisesi hiitkmiinde
oldugu degerlendirmesi ile kabul edilmemis, bu durumda namazin bozu-
lacag1 sonucuna varilmistir®® Ki fasid sayilan istidlalin gegerli sayilmasi da
ayni sonucu vermektedir.

Hanefi mezhebinde fasid sayilan istidlallerin biitiin Hanefi usulcii-

26 Ebi Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fustil fi’l-usiil, nsr. Uceyl Casim en-Nesemi,
2. Basim, (Kiveyt 1414 / 1994), c. 11, s. 164; {bn Melek, Serhu’l-Mendr, 1, 315-316.

27 Ibn Melek, Serhu’l-Menar, 1, 312.

28 Ahmed b. Ebu Said b. Ubeydullah Civen, Serhii niiri’l-envar fi serhi’l-Mendr, (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l- Timiyye), c. 1, s. 442-443.

29 Nesefi, Mendrii’l-envar, s. 14.
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leri tarafindan fasid goriildiigii soylenemez. Nitekim Abdullah es-Selci (6.
267) mefhum-i adedi kabul etmektedir. Ziifer, ammin sebebine tahsisini
kabul edenler arasindadir. Topluluga muzaf olarak kullanilan ¢ogul keli-
menin ¢ogul haliyle topluluktaki her bir kisi i¢in gecerli oldugu seklindeki
istidlal de kendisine nispet edilmektedir. Ihtilafli durumda mutlakin mu-
kayyede hamlini gerekli goren Hanefi usulciiler bulunmaktadir. Bir seyi
emretmenin onun ziddinin haram olma seklinde nehyini; bir seyi nehyet-
menin de onun ziddinin vacip olma seklinde emrini gerektirecegi gorusii-
ne sahip olan Cessas da bir Hanefi usulciistidiir.3

Sonug¢

Hanefi usuliinde fasid sayilan istidlallerin bazis1 bu mezhebe miin-
tesip alimler tarafindan ortaya konulup kullanilmis; bir kisminin ise
gecerli sayanlar1 arasinda bazi Hanefi usulciiler de bulunabilmistir. Do-
layisiyla bu ozellikteki bir istidlali gecerli sayip mevcut haliyle ondan
yararlanmakla dahi mezhep disina ¢ikildig1 iddia olunamaz. Fakat bu
tlir istidlaller baz1 katki ve degerlendirmelerle mezhepteki yaygin kana-
at ac¢isindan da benimsenebilecek ya da hos goriilebilecek boylelikle de
kendilerinden yararlanma imkan ve sahasi genisleyebilecek bir duruma
getirilebilmektedir. Bu sekilde, farkli goriislerin bulusabilecegi bazi nok-
talar da belirlenmis olabilecektedir. Belirtilen hususlarin teminine miite-
vazl bir katkl sunma amacli bu ¢alismanin bazi tespit ve onerileri olarak
sunlari zikredebiliriz:

Hanefi mezhebinde fasid sayilan istidlallerden mefumu’l muhale-
fetin baz1 cesitleriyle belli sartlarda, gecerli birer istidlal yontemi olarak
istifade edilmesi ve bunun mezhebin genel kabulleri i¢ginde izah1 miim-
kiindiir. Mutlakin mukayyede haml bicimlerinin ihtilafli olanlarinda, haml
gerekli olmamakla birlikte; haml sonucu dinin gozettigi maslahatlarla
daha uyumlu hiikiimlere ulasilabildigi durumlarda mutlakin mukayyede
hamledilmis hali tizere amel edilmesi tercih edilmelidir. Ammin, sebebine
tahsisi genis anlamda hiikiim istinbati imkaninin sinirlandirilmasina, dar
cercevede ise bir kisim kazai anlagmazliklara sebep olabilir. Bununla bir-
likte boyle bir ammin éncelikle sebebi ile ilgili oldugu ve sebebi bakimin-
dan gecerli oldugu kabul edilmelidir. Ammi1 miitekellimin maksadina tah-
sis de boyledir. Bu ikisinde baskasinin hakkini ihlal etmedigi stirece kisi

30 Ibn Melek, Serhu’l-mendr, 1, 296, 304, 313,
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kendi niyetine itibar edebilir. Yakinlikla istidlal mutlak anlamda yaniltict
sonuglar verebilir. Fakat yakinlik, hiikkmii genel kurallara gore belirlenme
durumundaki hususlarin hiiktimlerini tespitte bir karine olarak dikkate
alinabilir. Topluluga muzaf olarak kullanilan ¢ogul kelimenin nasil deger-
lendirilecegi ilgili karineler yardimiyla belirlenmelidir. Emrin ve nehyin
zitlarinin hiitkmii ile ilgili goriisler usuldeki diger bazi kabullere bagl bi-
cimde sekillenmis olup ilintili oldugu fiiru 6rneklerinde hiilkme dair genel
algiya etkileri oldukga sinirhdir.
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Ma’rife’nin Fikhu’l-Hadis B6liimiiniin
Terciime ve Tahlili

Selim Demirci*

0z

Giintimiizde, hadis usiliiniin hadislerin anlasilmasi konusundaki imkanlar: tartisilmaya
devam etmektedir. Bu ¢ergevede hadis usilciilerine, sadece rivayet ustiliiyle ilgilendikleri
fakat hadislerin yorumu ve anlasilmasi konusunda yeterli bir ustl gelistiremedikleri, nite-
kim usil eserlerinde de bu durumun gorilebilecegi seklinde elestiriler yoneltilmektedir.
Halbuki elde mevcut ilk hadis ustlii eserlerinden sayilan Hakim en-Nisab{iri'nin Ma'rifeti
ultimi’l-hadis’i incelendiginde hadislerin anlasilmasi meselesiyle dogrudan alakali olarak
fikhu'l-hadis konusu dikkat ¢ekmektedir. Hakim mezkir eserin yirminci bolimii olarak
miistakil bir baghk altinda yirmi ti¢ fakih muhaddisin bu sahada ehil oldugunu 6rnek-
ler tizerinden ortaya koymaya calismaktadir. Erken dénem usiil eserleri i¢inde ilk defa
Ma'rife’de bulunmasi sebebiyle, s6z konusu bdliimiin terciime edilerek icerdigi 6rneklerin
degerlendirilmesinin, ustlcii muhaddislerin konuya bakisini ortaya koymada katki sagla-
yacagl diistincesiyle bu makaleyi kaleme almay1 uygun gordiik.

Anahtar Kelimeler: Fikhu’'l-hadis, Hakim, Ma’rife, Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmast.

Abstract
The Section Of 'Figh Al Hadith' in Marifa: A Translation And Analysis

The facilities which hadith methodology offers regarding the understanding of the ha-
dits have been currently debated. In this respect, hadith methodologists have been criti-
cized for dealing with the methodology of the transmission (riwayah) only and failing to
develop an adequate methodology to understand and comment the hadith itself (matn)
referring to what has been done in their methodology works. When looked at Hakim al
Nisaburi’s Marifah, one of the first hadith methodology sources available today, the issue
of figh al hadith (the comprehension of hadith), which is dealt with in its twentieth section
separately, would deserve consideration with regard to the abovementioned criticisms. In
that section, Hakim examined twenty three are jurist (fakih) muhaddiths through instan-
ces to manifest that they are adept at figh al hadith. The mentioned section, which has a
distinct character since seen only in Marifa among other early methodology works will

*  (gr. Gor, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, selim-
demirci1453@gmail.com



Selim Demirci

be translated into Turkish. Following translation, an evaluation of the section through ins-
tances may contribute to the disclosure of the methodologist muhaddiths’ points of view
to the matter.

Key Words: Figh al-hadith, Hikim, Ma'rifa, Understanding and Interpretation of the hadit-
hs.

Atif: Selim Demirci, “Ma’rife’ nin Fikhu’l-Hadis Béliimiiniin Terciime ve Tahlili” KTUIFD, c.
1,sy. 2, Giiz/2014, 5. 79 - 114.
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Giris

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda kullanilan anahtar kelimelerden biri de fikih kavrami-
dir! Fikih, “bilmek ve anlamak” diye 6zetlenebilecek temel anlamlarinin
yaninda, “goériinenden goriinmeyene ulasma”? seklindeki anlama faaliye-
tini ifade eder. Herhangi bir seyin fikhi “onun felsefesi, anlami ve izerinde
yuradigi temel kurallar ile ilgili her seyi” ifade etmektedir.?

Ince anlayis ve kavrayisin 6ne giktigi “fikih” kavrami ile Hz. Peygam-
ber’e izafe edilen s0z, fiil, takrir, ahlak ve yaratilis ile ilgili hususlarin timii-
nii ifade eden “hadis” kelimelerinin terkibinden olusan fikhu’l-hadis; “ge-
nel manada hadisleri anlamayi, hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in
gaye ve maksadin1 kavramayi konu edinen” ilim dalidir®> Ayrica “hadis
metninin icerdigi manalar ve bunlarin hakkiyla anlasilmas1”? “rivayet ile
dirdyetin cem’i”, “hadislerin kiinhiine vakif olmak veya murad-1 nebevi'yi
tespit etmek”” seklinde de tarif edilen fikhu’l-hadis’in; dirdyeti’l-hadis,®
ilmu te'vil-i akvali’n-nebi, ilmu esrari’l-hadfs terimleri ile yakin anlaml ol-
dugu gorilmektedir.’ Konuyla ilgili bir calisma yapan Omer Ozpinar fik-
hu’l-hadis’i bu tanimlar1 da ihtiva edecek sekilde soyle tarif etmektedir:

1 Fikih kelimesinin anlami icin bkz. ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Aliy-
yi’'l-kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed S$azeli, (Kahire: Da-
ru’'l-maarif, tsz.), XII, 3450. Ayrica fikhin kavramsallasma siireci ve anlama ile ilgisi
icin bkz. Mehmet Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek Fikht Hadisler Baglaminda Bir In-
celeme, (Ankara: Ankara Okulu, 2000), s.23-41; Selcuk Coskun, Hadise Biitiinciil Ba-
kis, (Istanbul: MUIFV, 2001), 267-278. Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini
Anlamak (FIKHU’L-HADIS [LMI), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), s. 132 vd.

2 Isfehani, el-Miifreddt, thk. Safvan Adnan Dav(di, (Beyrut: Daru’s-Samiyye,
1423/2002), s. 642.

3 Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, s. 133.

4  Hadis kelimesinin tahlili ve tanimi icin bkz. Kasimi, Kavdidii't-tahdis, thk. Muhammed
Behcet-Muhammed Resid Riza, (Beyrut: Darii’'n-nefais, 1431/2010), s. 61-64.

5 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Soru-
nu, (Ankara: TDV, 2000), s.103.

Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart S6zliigii, (Istanbul: Hadisevi, 2006), 5.97.
Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diistince Yapisi, (Bursa: Emin Yay, 2007), s. 258.

Hadislerde rivayet-dirayet iliskisi i¢in bkz. Zekeriya Giiler, “Hadislerin Anlasilmasinda
Rivayet-Dirayet Biitiinligii”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt: I, say1: 2,s. 113-132.
9  Mehmet Gérmez, “Fikhu’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),XII,
547.
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“Hz. Peygamber’e ait s6z ve uygulamalarin satir aralarini okumak,
onlardan 6limsiiz ilkeler tespit etmek ve bunlar1 her ¢agda ve her alanda
insanligin hizmetine sunmak gayreti... Hz. Peygamber’in soz, fiil ve onay-
ladigi islerin gaye, maksat ve hedeflerini dikkate alarak, bu hususlarda Hz.
Peygamber’e rehberlik eden ilkeleri de tespit etmek siiretiyle hadislerin
kiinhtine vakif olmay1 ve onlardaki nebevi muradi ortaya koymay1 amag-
layan Hadis ilim dalhidir.1°

Fikhu’l-hadis’in dogusu, ortaya cikisi ve tarihi gelisiminde Hz. Pey-
gamber ve sahabe donemini de ihtiva edecek sekilde bir¢cok faktdrden
bahsedilebilir.'! Ancak bunlar arasinda en belirgin olani sudur: fikhin
olusum doéneminde ehl-i hadis, fikhu'r-re’y’e karsi fikhu’l-hadis tezini sa-
vunmustur.’? Bu ayrimi, muhaddislerin birbirlerine tavsiyelerinde bile
gormek miimkiindiir. Mesela Veki’ b. el-Cerrah (6.197/812) bir¢cok defa
ogrencilerine “Gengler! Fikhu’l-hadis’i 6grenin. Eger fikhu’l-hadis’i 6gre-
nirseniz ehl-i rey size gilip gelemez”!? tavsiyesinde bulunmustur. Veki'in
muasiri olan Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) de benzer bir tavsiyede bu-
lunmakta ve soyle demektedir: “Ey hadis ehli fikhu’l-hadis’i 6grenin. O za-

10 Ozpmnar Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, s. 167. Ozpinar'in Hz. Peygamber’i
ve Hadislerini Anlamak (FIKHU'L-HADIS ILMI) bashkl calismasinin séz konusu me-
seleyi glindeme getirmesi acisindan olduk¢a 6nemli oldugu belirtilmelidir. Eserin fik-
hu’l-hadis boliimiinde; basta hadis, fikih, siinnet gibi 1stilahlarin tanimlar: yapilarak
kavramsal ¢ercevenin belirlendigi, kavramin tarihi gelisimi hakkinda kisaca bilgi
verildigi goriilmekte, hadis ilminin tesekkiil déneminde, ustl kaynaklarinda ve
serhlerde fikhu'l-hadis konusunun nasil ele alindigindan bahsedilmektedir. bkz.
s. 131-259. Ayrica fikhu’l-hadis alt bashg ile yaymlanan bir baska eserden daha
bahsedilmelidir. Murat Kumbasar tarafindan yapilan calismanin baghg [ki Haneff
Fakihinin Fikhu’l-Hadis Degerlendirmeleri seklindedir. Eserin kavramsal bir tahlilde
bulunmadigy, fikhu’l-hadis kavrami tizerinde bir degerlendirme yapmadigi goriilmek-
tedir. Baberti ve ibn Melek iizerinden Mesarik’in bazi hadislerine yonelik yorum fark-
Iiliklarina deginilmektedir. Calismada fikhi hadislerin yaninda kelam ve ahlakla ilgili
hadislerin de bulundugu goriilmektedir ki bu durum miellifin kavrami daha genis
bir anlamda kullandigim1 géstermektedir. bkz. Murat Kumbasar, ki Haneff Fakihinin
Fikhu’l-Hadis Degerlendirmeleri, (Ankara: Arastirma Yay., 2011), s.37-95.

11 Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, s.168 vd. Hz. Peygamber’in séz ve fi-
illerinin farkli yorumlanmasina dair sahabe déneminden bazi 6rnekler i¢in bkz. Biin-
yamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: TDV, 1999), s. 125-153; Ozel olarak
Hz. Aise i¢in bkz. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabe’ye Yonelttigi Elestiriler, trc.: Biinyamin
Erul, (Ankara: Kitabiyat, 2000).

12 Gormez Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi, s.104.

13 Hatib el-Bagdadi, Muhtasaru Nasihati ehli’l-hadis, thk. Yusuf Muhammed Sadik, (Su-
dan: Daru’l-Asale, 1408/1988), I, 41.

SO0
82



Ma'rife'nin Fikhu'l-Hadis Boliimiiniin Terciime ve Tahlili

man ashab-1re’y size galip gelemez.”'* Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) ise
hadislerin anlamlar1 tizerinde diisiinmeyi (et-tefekkuh fi medni’l-hadis)
hadis ilminin yarisi, rical ilmini ise diger yarisi olarak degerlendirmis-
tir.!® Imam Malik’in (6. 179/795) asagidaki tavsiyesi de nakledilenlerin
hiilasasi mahiyetindedir:

“Hadis ilmini ¢ok sevdiginizi ve hadise karsi istekli oldugunuzu bi-
liyorum. Gergekten bu ilimden faydalanmak istiyorsaniz hadis rivayetini
azaltin; rivayet ettiginiz hadisleri kavramaya ¢alisin.”'®

Hadislerin tedvin ve tasnif stirecine bakildiginda, ahkdm hadisle-
rini bir araya toplayan “stinen” tiri eserlerin varligi dikkat ¢ekmektedir.
Hicri ikinci asrin basindan itibaren tasnif edilmeye baslanan stinenlerin®’
mubhtevasi, tertibi ve ehl-i hadisin “hadis merkezli” fikih yaklasimi dikkate
alinarak; ehl-i rey’e karsi reaksiyon olarak tasnif edilen bu eserlerin riva-
yete dayali ya da rivayet merkezli fikh1 ortaya koyan eserler olarak kabul
edildigi goriilmektedir.'®

“Stinen”lerin yani sira “Musannef” ve “cami” tiirii eserlerin de bu
acidan dnem arz ettigi belirtilmelidir. Ciinkii bu eserlerdeki kitab-bab-ha-
dis seklindeki muhteva tasnifleri ve 6zellikle bab basliklari, bir nev’i
yorumlama faaliyeti olarak degerlendirilmistir. Hatta imam Buhari’'nin
(6.256/869) fikih¢iligr “Buhari’nin fikhi bab bashiklarindadir” sézii ile ve-
ciz bir sekilde ifade edilmistir.*®

14 Hakim, Ma'’rifetii uliimi’l-hadis, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1424/2003), 5.253.

15 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, thk. Muhammed Accac el-Hatib, (Beyrut: Da-
ru’l-fiker, 1391/1971), s.320.

16 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, s.242.

17 M. Yasar Kandemir, “Siinen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII,
141-142; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: TDV, 1997), s. 210.

18 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (istanbul: MUIFV, 2011), s. 81. Ozpinar, Hz. Peygamber’i
ve Hadislerini Anlamak, s. 213. Ali Yardim'in bu konudaki degerlendirmeleri de ha-
discilerin meseleye bakisin1 6zetler mahiyettedir: “Siinen’ler, re’y taraftarlarina bir
nevi reaksiyon olarak tasnif edildikleri i¢in, onlarin planlari, fikih planina gore ter-
tip edilmistir. Herhangi bir fikih kitabinin fihristi ile rastgele bir slinensin fihristi
karsilastirilirsa, tertip ve muhteva bakimindan her ikisinin de birbirinin ayni oldu-
gu gorilir. Ancak, fikih kitaplarinda miictehid ve fakihlerin sézlerinin yer almasina
karsilik; siinenler, Hz. Peygamberin hadislerinin, kismen de ashdbin fetvalarinin
toplanmasindan meydana getirilmistir. Baska bir deyisle; stinenler, hadislerle yazilmigs
birer fikih kitabidir.” Ali Yardim, Hadis I-1], (istanbul: Damla, 2000), 11, 86.

19 Degerlendirme icin bkz. Mehmet Bilen, Buhari'nin Fakihligi Meselesi, Dicle Universite-
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Ustl kaynaklarina bakildiginda ise, ilk hadis usilii eseri olarak ka-
bul edilen el-Muhaddisu’l-fasiI'in miellifi RAmehiirmiizi'nin (6.360/971)
mezkir eserinin ad1 lizerinden rivayet-dirayet biitiinliigiine dikkat ¢ekti-
gi, fikhu’l-hadis konusuna temas ettigi goriilmektedir.?® Hadis ilimlerinin
sayisint elli iki olarak tesbit eden Hakim (6. 405/1014), eserinin yirminci
boliimiinii fikhu’l-hadis konusuna ayirmistir. ibnii’s-Salah’'in (6.643/1245)
ustl-i hadise dair meshur eseri Uliimu’l-hadis merkeze alinarak telif edi-
len Tibi'nin (6.743/1332) el-Huldsa isimli eserinde de konuya kisaca de-
ginildigi gortlmektedir. Tibi, meseleyi garibu’l-hadis konusu ile birlikte
ele almaktadir. Ne var ki o, “Garibu’l-hadis ve fikhi” bashgi altinda 6nce
garibu’l-hadis’in tanimini ve garibu’l-hadis ile ilgili eserleri zikrettikten
sonra fikhu'l-hadis’i soyle tarif etmektedir:

“Hadislerden ¢ikarilan fikhi ve ahlaki hiikiimlerdir. Dért imamda
oldugu gibi meshur fakihlerin metodu budur. Bu konuda Hattabi'nin Med-
limu’s-siinen’i ve Ibn Abdilberr’in et-Temhid'i gibi bircok eser vardir”?!

Fikhu’l-hadis’in, Hakim’den sonra XIX. Yiizyillda Cemaleddin el-Ka-
simi’ye (6.1332/1914) kadar usul kitaplarinda miistakil bir konu olarak
ele alinmadigi goriilmektedir. Kasimi Kavdid'in yaklasik {igte birini bu ko-
nuya tahsis etmistir.??

Hakim bu mevzunun esere alinma gerekgesini ve 6nemini konunun
basinda su ciimlelerle ifade etmistir:

“Hadis’in sithhatini tesbit ettikten sonra, hadis ilminin en 6nemli ko-
nusu fikhu'l-hadis’tir. Ciink fikhu'l-hadis, hadis ilimlerinin semeresidir ve
dinin diregi onunla ayakta durur.”*

Bu nedenle, Onun fikhu'l-hadis’e bakis agis1 6nem arz etmektedir.
Bu da ancak ilgili metnin muhtevasi incelendiginde belirginlik kazanacak-
tir. Bundan dolay1 mesele Hakim’in eserinin ilgili boliimii cercevesinde ele
alinacaktir. Oncelikle Hakim'in eserde zikrettigi sira ile fakih muhaddis-
lerin ismi zikredilerek bir liste tesbiti yapilacak akabinde Ma’rife’nin yir-
minci bolimu bazi notlarla terciime edilecektir.

si llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: VI, say1: 2, s. 35-52.
20 Ramehtrmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, 312-329.
21 Tibi, el-Huldsa fi Ustili’l-hadis, thk. Subhi es-Samiri, (byy., 1405/1985), s.62.
22 Kasimi, Kavdidii't-tahdis, s. 277-401.
23 Hakim, Ma’rifetii uliimi’l-hadis, s.236.
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Sonug ve degerlendirme kisminda ise, ilgili bolim ¢ercevesinde
bazi tesbit ve degerlendirilmeler yapilacaktir. Ciinkii metin incelendigin-
de de goriilecegi lizere Hakim, fikhu'l-hadis hakkinda herhangi bir metod
sunmamis, meseleyi dogrudan ornekler tizerinden ele almak suretiyle
pratige yonelik bir usil takip etmistir. Halbuki giiniimiizde hadislerin
anlasilmasi ve yorumlanmasi s6z konusu oldugunda; fikhu'l-hadis nedir,
hadis nasil degerlendirilirse fikhu’l-hadis yapilmis olur, fikhu’l-hadis’te ta-
kip edilmesi gereken usil nedir? gibi sorular giindemdeki sicakligini mu-
hafaza etmektedir. Hakim’'in bu sorulara yaklasimina dair degerlendirme,
ancak ilgili 6rnekler ele alindiktan sonra yapilabilir.

I. Hikim’e Gore Fakih Muhaddisler

Hakim’in Ma’rife’de fikhu’l-hadis sahasinda genis bilgi sahibi olarak
zikrettigi muhaddislerin her biri bu ilimde temayliiz etmis ve belli 6zellik-
leri ile taninan kimselerdir. Eserde Ziihri’den (6. 124/761) baslanarak ibn
Huzeyme (6. 311/924) de dahil olmak tizere yirmi tic muhaddisin ismi
zikredilmistir. Bu muhaddislerden baska bu sahada zikredilebilecek Ebii
David ve Tirmizi gibi bircok muhaddis, muhtemelen ihtisar diisiincesiyle
miistakil olarak ele alinmamis, sadece isimleri zikredilmekle yetinilmistir.

Muhaddislerin siralamasinda tam bir kronolojik siraya riayet edil-
memekle birlikte, isimler gelisi glizel degil olabildigince vefat tarihi esa-
sina gore siralanmistir. Ismi zikredilen muhaddisler sirast ile sunlardr:

Muhammed b. Miislim ez -Ziihri (6. 124),
Yahya b. Said el- Ensari (6. 143),
Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 157),
Siifyan b. Uyeyne el-Hilali (6. 198),
Abdullah b. el-Miibarek (6.181),

Yahya b. Said el-Kattan (6.198),
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198),

Yahya b. Yahya et-Temimi (6. 226),

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (6. 241),
Ali b. Abdullah b. Cafer el-Medini (6. 234),
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Yahya b. Main (6. 233),

Ishak b. ibrahim (6. 238),

Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6. 258),

Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256),

Eb{i Zur’a Ubeydullah b. Abdiilkerim er-Razi (6. 264),
Eb{i Hatim Muhammed b. idris er-Razi ((6. 277),
Ibrahim b. ishak el-Harbfi (6. 285),

Miislim ibnii’l-Haccac el-Kuseyri (6. 261),

Eb{i Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Abdi (6. 291),
Osman b. Said ed-Darimf (6. 280),

Eb( Abdullah b. Nasr el-Mervezi (6. 294),

Eb( Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303),
Eb{i Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme (6. 311).

II. Ma’rife’de Fakih Muhaddislere Ait Fikhu’l-Hadis Ornekleri?*
1. Muhammed b. Miislim ez-Ziihri (6. 124/761)%*
a. Hammad b. Zeyd, Biird'den nakille Mekhil'iin sdyle dedigini soy-

lemistir:

“Stinnet-i maziyeyi®® (Hz. Peygamber, sahabe ve tabiilin uygulamala-

rini) Zithri’den daha iyi bilen birini gérmedim.”?’

24

25

26

27

Miitekaddim@in donemi ustl eserlerinin bir 6zelligi olarak bilgilerin isnadl
zikredilmesi, ilk usiil eserlerinden olan Ma’rife’'nin de bir hususiyetidir. Ancak burada
konu itibariyle metnin dncelik arz etmesi ve ihtisar diisiincesiyle senedler ¢ogu yerde
tercime edilmemis, ihtiya¢ halinde miiellifin zikrettigi senedlere yer verilmistir.

Vefat tarihleri, numaralandirma ve harfler konularin ayrilmasi ve degerlendirme bo6-
limiinde ilgili boliime kolayca atifta bulunulabilmesi i¢in tarafimizca eklenmistir.

“es-Stinnetii’l-Mddiye” ifadesini Aydinh soyle izah etmektedir: “Herkes tarafindan bi-
linen, herkesin kabul edip kendisine gore uygulama yaptig1 siinnet.” Aydinl, Hadfs
Istilahlar Sézligii, s. 293. ifadenin farkh degerlendirmeleri icin bkz. Ozafsar, Hadisi
Yeniden Diisiinmek, s. 69-74.
Mekh{il'iin ‘siinneti maziyeyi ibn Sihab’dan daha iyi bilen birini gsrmedim. s6zii bir-
kag tarikle [bn Sa’d’in Tabakat'inda da nakledilmektedir. ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra,
(Beyrut: Daru Sadir, tsz.), II, 389. Ancak ayni s6z yine Mekhll’e nisbet edilerek Sa'bi
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b. Malik b. Enes, Ibn Sihab’'in soyle dedigini nakleder:

“Siiphesiz bu ilim (hadis); Allah’in peygamberini, peygamberin de
immetini terbiye ettigi ilahi terbiye usiliidiir. Yine bu ilim, Allah Rasu-
li'niin kendisine emanet edildigi sekilde, onu aynen bagskalarina ulastir-
dig1 ilahi bir emanettir. O halde, kim bu ilimden bir sey elde ederse onu,
kendisi ile Allah’in (c.c) peygamberi arasinda yol gosterici bir rehber yap-
sin.”?8

c. Hz. Osman’dan nakledilen bir rivayette sdyle buyrulmaktadir:
“Ickiden uzak durun. Ciinkii o kétiiliikklerin anasidir...”?

Ibn Sihab séyle demistir: Bu hadis, bozulmus saraptan yapilmis
sirkede hayir olmayacagini beyan etmektedir. Ancak herhangi bir mtda-
hale olmadan (kendiliginden) sirkeye doniismiisse o zaman temiz sayilir.
Bir kimse saraptan yapilmadigini bilerek ehl-i kitaptan sirke satin alirsa,
bunda herhangi bir beis yoktur. Clinkii onlar sirkeye doniismesi icin kas-
den saraba su katarlar. Bunun da icilmesi uygun degildir.

d. Ibn Vehb, Imam Malik’in séyle dedigini nakletmistir: Ibn Sihab’a;
bir kaba konulup bir miktar tuz ve baska bir ¢ok sey konularak karistiri-
lan sonra da giinese konulmak stiretiyle murye (keskin bir icecek) haline
gelen (icecegin) -ki kendisi ile boya da yapilir- soruldugunu isittim. ibn
Sihab soyle cevap verdi: Kabisa b. Ziieyb’in murye yapilan hamr’in alin-
masini nehyettigine sahit oldum. (Ciinkii) o hamr’dir.>

icin de kullanilmaktadir. bkz. et-Tabakatii’l-kiibra, V1, 254. Mekh@l’den ayni tarikle iki
séziin nakledilmesi ve bunlardan birinde ibn Sihab’dan, digerinde Sa’bi’den bahsedil-
mesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum ciimlenin bir évgii ifadesi oldugu dikkate alinarak bu
medhin her ikisi icin de sdylenmis olabilecegi ya da ayr1 zamanlarda karsilastigi ve
gordiigi iki ayri fakih-muhaddis hakkindaki farkli degerlendirmeleri oldugu seklinde
yorumlanabilir.

28 Metin i¢in ayrica bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li ahldki’r-ravi ve ddabi’s-sami, thk.
Mahmiid et-Tahhan, (Riyad: Mektebeti’'l-Mearif, 1428/2007), 1, 78-79. ilk iki bashga
bakildigl zaman stinnet-i maziye yani Hz. Peygamber ve sahabe uygulamasina vuki-
fiyetin ve stinnetin konumunu tayinin 6ne ¢ikarildigi gértilmektedir. Hikim bu iki ko-
nudaki ihtisasindan dolay1 ibn S$ihab'1 fakih muhaddis olarak degerlendirmektedir.

29 Nesdi, Esribe 44.

30 Murye kelimesi ve konunun teferruati icin bkz. Kastallani, Irsddii’s-sari, (byy., 1305),
VIII, 269-270.
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2.Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760)

a. Hammad b. Zeyd soyle dedi: Eyiip (es-Sahtiyani) Medine’den gel-
diginde kendisine soyle denildi: Medine’de biraktiklarinin en fakihi kim-
dir? O, Yahya b. Said, diye cevap verdi.

b. Abdullah b. Salih; Leys — Ubeydullah b. Amr tarikiyle gelen bir
rivayette soyle dedi: Yahya b. Said inciyi kumasa isler gibi bize hadis riva-
yet ederdi.

c. Amr b. Suayb’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmaktadir:

“Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bana sizin al-
diginiz ganimetlerden humus disinda, bu veya sunun benzeri hic bir sey
yoktur. Humus da size doner.”*!

Yahya b. Said’e “nefl,*? ganimet taksiminin basinda mi (ilk 6nce mi
yapilacak)” diye soruldu. Yahya soyle cevap verdi:

Bu imamin ictihddina kalmistir. Bu konuda genel gecer bir emir ve
sabit bir hiikiim yoktur. Bize Hz. Peygamber’in baz1 savaslarinda nefl’i
(ganimeti) dagittigina dair rivayet ulasti. Savaslarinin hepsinde nefl da-
gittigina dair herhangi bir rivayet gelmedi. Bize gore bu imamin ictihadi-
na kalmistir; ganimet dagitiminin basinda da sonunda da dagitilabilir.®

3. Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 157/774)
a. Miisa b. Yesar ( Mekh(l'iin 6grencisi) soyle demistir:

“Goriis olarak Evzat’den daha keskin/isabetli ve Islam’a hile bulas-
tirmaktan ondan daha uzak (duru olan) birini kesinlikle gormedim”

31 Muvatta, Cihad 66; Ahmed b. Hanbel, 1V, 168; V,216.

32 Ganimetlerden Allah ve Peygamber hakki olarak ayrilan beste birlik paya veya miis-
riklerden elde edilen her tiirlii gelir vergisine ya da devlet bagkani veya kumandanin
savasta Ustlin basar1 gosterenlere vaadettigi mallara bu ad verilmistir. bkz. Mehmet
Erkal, “Ganimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), XIII, 351; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zItigii, (istanbul: Ensar, 2013), s.451.

33 Burada -ki bunun benzeri 6rnekler metnin baska yerlerinde de mevcuttur- Yahya b.
Said’in Hz. Peygamber’in nefl konusundaki uygulamasinin sonraki donemlerde nasil
tatbik edilecegine dair goriisiine dikkat ¢ekilmis ve bu bir fikhu’l-hadis uygulamasi
olarak sunulmustur.
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b. Eb(i Abdullah b. Bahr dedi ki: Evzai'yi soyle derken isittim:

“Iraklilarin bes, Hicazlilarin da bes goriisiinden sakinilir; onlarin
beser goriisi terkedilir. [raklilarin bes goriisii sunlardir: Sarhos edici bir
sey icmek, ramazanda fecir vakti bir sey yemek, yedi sehir disinda hic-
bir sehirde cuma namazi caiz olmamak, ikindi namazini bir seyin golgesi
kendisinin dort misli olana kadar geciktirmek, savastan kagmak. Hicaz-
lilarin beg goriisii sunlardir: Muzik (aleti) dinlemek, 6ziirsiiz iki namazi
cem’ etmek, kadinlarla mut’a (nikahi) yapmak, bir dirhemi iki dirhemle,
bir dinar iki dinarla pesin degistirmek ( faiz), kadinlara arkadan yaklas-
mak.”3

c. Eyylib es-Sahtiyani soyle demistir:

“Bir adama hadis rivayet ettiginde, (o sana) bunlari birak bize
Kur’an’la cevap ver derse bil ki 0 adam dogru yoldan sapmustir. Evzai soy-
le dedi:

Bunun sebebi sudur: Siinnet, Kur’an iizerine hiitkmedici olarak gel-
mis fakat Kur’an siinnet tizerine hiikmedici olarak gelmemistir.” 3

4. Siifydn b. Uyeyne el-Hildli (6. 198/814)

a. Imam Safii’nin séyle dedigi nakledilmistir:

“Ibn Uyeyne’den daha fakihini ve onun fetvalarindan daha susturu-
cu olanini gérmedim.”

b. Ibn Uyeyne’nin séyle dedigi rivayet edilmistir:

“Ey hadis ehli fikhu’l-hadis’i 6grenin; o zaman ashab-1re’y size galip
gelemez. Eb( Hanife’'nin (fetva olarak ) soyledigi sey hakkinda biz ancak
bir veya iki hadis rivayet edebiliriz.(Ravi) dedi ki: (Siifyan b. Uyeyne’nin
bu sézii lizerine) onlar ibn Uyeyne’ni(n bu goriisiinii) soyle diyerek ter-
kettiler: (Eb{i Hanife de) Amr b. Dinar’dan (hadis almiyor mu?)3®

34 Ilgili nakil ve konunun degerlendirmesi icin bkz. ibn Receb, Fethu’l-bari, thk. Ebu
Muaz Tarik b. Avz, (Suud: Daru {bnii’'l-Cevzi, 1422), 1V, 272.

35 Sozilin kaynagi ve degerlendirme i¢in bkz. Nevzat Aydin, “H. II. Asirdaki “Siinnetin
Neligi” Sorunu Baglaminda Imam Evzaf’nin Hadis ve Siinnet Anlayis1”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: IX, say1: 1, s. 253-286.

36 Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Ebu Abdurrahman Adil b. Yusuf, (Suud:
Daru [bnii’'l-Cevzi, 1417/1996), 1, 149-150.
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c. Ahmed b. Isam, Nasr b. Hacib’in soyle dedigini haber vermistir:

“Siifyan b. Uyeyne’ye Hz. Peygamber’in muvasat (kan bagi olmaksi-
zin ensar ve muhaciri birbirine miras¢1 yapan anlasma) emrinin bu iim-
metin tamami i¢in baglayici olup olmadigini sordum. Séyle cevap verdi:

Bu, Hz. Peygamber’e muhacire yardimda bulunacaklarina dair biat
eden ensar i¢in baglayici bir hiikiimdi. Ensar, zekat: farz kilan ayet nazil
olana kadar da bunu yerine getirdi. Sonra da (sari’) sadakalarda nafile
(olarak infaki) zikrederek zarGiret durumlari disinda onlara genislik tani-
di. Ve boylece ancak zaruri durumlarda Muhacire yardimda bulunmakla
yukiimli tutuldular. Zar(ret de ancak digerinin (aslin) olmadig1 durum-
larda uygulanir”

d. Siifyan’a soyle denildi:

Hz. Peygamber ganimeti beraber savastiklari halde ensara degil de
nicin muhacire taksim etti? Soyle cevap verdi:

Bunu muvasat (yiikiini) ensardan kaldirmak i¢in yapti. Sonra da
mubhacirlerin onlara ihtiyact kalmadig1 zaman mallar1 onlara déndii. Bu-
nun sonucunda ensardan zaruri durumlar disinda muvasat diistii. Bunu
ensar ve muhacirin tamaminin durumuna bakarak yapti.

5. Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)

a. Abbas b. Mus’ab soyle dedi:

“Abdullah b. Miibarek; hadisi, fikhi, arap dilini, tarihi, cesareti, tica-
reti, comertligi ve farkli firkalarin sevgisini sahsinda cemetmistir.”

b. Fudayl b. Iyaz'in séyle dedigi nakledilmistir:
“Gozlerim Abdullah b. Miibarek gibi birisini gérmedi.”

c. Muhammed b. Miislim soyle dedi: Abdullah b. Miibarek’in 6gren-
cisi Hibban’t sdyle derken isittim:

“Abdullah’a; Hz. Aise’nin, gokten onun sugsuzluguna dair ayet indi-
gi zaman Hz. Peygamber’e sdylemis oldugu ‘Allah’a hamdediyorum!, sana
degil?” s6zii hakkinda ‘Bu sozii ¢ok agir buluyorum’ dedim. Abdullah soy-

37 Ilgili rivayetin tamami séyledir: “Hz. Ebi Bekir ve Ummii Ruman; kizlar1 Aise’ye Hz.
Peygamber’e gidip tesekkiir etmesini soyledilerse de Hz. Aise: “Hayir! Vallahi gitmem.
Ben yalnizca sugsuz oldugumu ortaya ¢ikaran Allah’a hamdederim.” bkz. Buhari, Se-
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le cevap verdi:
Hamdi ehline (layik olana) yapmis.”
d. Ebli Ammar soyle dedi:

Abdullah b. Miibarek’e; Hz. Peygamber’in “ ) 3 ~»"*® hadisinin
manasi soruldu. Ibn Miibarek séyle cevap verdi:

“Kendisinin olmayan bir elbiseyi giyendir.”*

e. Sevban'in Hz.Peygamber’den rivayet etmis oldugu, “Istikamet
lizere olduklar siirece Kureys’e karsi dosdogru olun”*® hadisi hakkinda
Abdullah b. Miibarek séyle demistir:

“r o

Bu hadisin serhi Ummii Seleme (ra)’nin rivayet ettigi “Namaza de-
vam ettikleri miiddetce onlarla savasmayin”#! hadisidir.

6. Yahya b. Said el-Kattdn (6. 198/813)

a. Ebli Abdullah Muhammed b. Yakiib, Abdullah b. Bisr’i soyle der-
ken isittigini sdylemistir: Ahmed b. Hanbel'i s6yle derken isittim: “Yahya
b. Sald insanlarin en saglamidir” Ahmed soyle dedi: “Yahya b. Said gibi
(baska) birinden hadis yazmadim.”

b. Ali ibnii’l-Medini séyle dedi: Yahya b. Said; ibn Ciireyc — Yakib b.
Ata — Ata — ibn Abbas tarikiyle ilanin bir bain talak hiikmiinde oldugunu
nakletti. Ravi dedi ki: onun babasinin (Atd'nin) yanina girdim. O bu riva-
yeti inkar etti. Sonra onun (Yak{b b. Atd'nin) yanina girince o soyle dedi:
bu rivayeti ondan isittim veya onu bana tahdis etti. Ali ibnii’l-Medini soyle
dedi: Yahya’ya bu konuda sen ne dersin dedim? Yahya da soyle cevap verdi:
Bana Su’be; ibn Ebi Niiceyh — Miicahid tarikiyle soyle dedi: durulup bek-
lenir. (Yani zamana baghdir.) Yahya séyle dedi: Ata bana Ibn Abbas’tan na-
kille, lizerinden dort ay gecerse ilanin bir bain talak sayildigini rivayet etti.

hadat 15.

38 Maiislim, Libas 126; Ebt Dav(id, Edeb 83.

39 Yukarida manasi agiklanan hadis dogrudan ahkdma miiteallik bir rivayet degildir. Bu
yorumun fikhu'l-hadis 6rnegi olarak zikredilmesine bakarak Hakim’in bu 1stilahi ha-

dislerin tiimiine samil bir sekilde kullandig1 séylenebilir. Buna benzer, 6zellikle akai-
de miiteallik 6rnekler metnin muhtelif yerlerinde dikkat cekmektedir.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd., (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale,
1421/2001), XVIII, 71.

41 Mislim, iImare 62; Eb( David, Stinne 27; Tirmizi, Fiten 78.
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c. Ali b. el-Medini soyle dedi: Yahya’'ya hapsirmay1 (utas) sordum.
Soyle cevap verdi: Sube; Ibn Ebi Leyla — Babasi — Ebi Eyy(b tarikiyle
hapsirma konusunda rivayette bulunuyordu. (Yahya) soyle dedi: Bu ko-
nuda miistehab olan (en giizel rivayet) Ibn Ebi Leyla — kardesi — babasi
— Ali tarikiyle Hz. Peygamber’den gelen su rivayettir:

“Sizden biri aksirdiginda, her halimiz icin Allah’a hamdolsun desin.
Ona da, Allah sana merhamet etsin, densin. O da, Allah sizlere hidayet ver-
sin ve islerimizi i1slah etsin, desin.”*?

7. Abdurrahman b. Mehd;i (6. 198/813-14)

a. Ali b. el-Medini soyle dedi:

“Eger gotiiriip, makam-1 ibrahim ile riikn arasinda yemin ettirse-
ler (soyle derdim): Allah’a yemin ederim ki, hadisi Abdurrahman b. Meh-
di’den daha iyi bilen birini asla gormedim.”

b. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel babasinin sdyle dedigini nakletti:

“Abdurrahman b. Mehdi’ye biiyiik gocugun emzirilmesi meselesini
sordum. Soyle cevap verdi:

Emzirme ancak kiiciik yasta olur. Biiytlik yasta emzirme yoktur.”
¢. Abdullah b. Ahmed s6yle dedi: Babam bana soyle dedi:
Imam Malik’i; Nafi — ibn Omer tarikiyle soyle derken isittim:

“Abdurrahman’a “cocuga hibede bulunma” konusunu sordum. Ab-
durrahman soyle cevap verdi:

Bize Malik; Ziihri - Urve — Hz. Aise tarikiyle Hz. Eb(i Bekir’'in
el-Gabe’deki malindan yirmi veski bulacak kadar bir sahay1 hibe ettigini
soyledi.”** (Abdurrahman b. Mehd?’'nin hadisini nakleden Abdullah b. Ah-
med b. Hanbel) Babam dedi ki: o buranin el-Gabe oldugunu séylemistir.

42 Buhari, Edeb 126; Tirmizi, Edeb 3.

43 Sorulan konu hibe’de kabzin gerekli olup olmamasi konusudur. Yukaridaki rivayetin
geri kalan kism1 Muvatta'da su sekilde nakledilmistir: Hz. Aise’den sdyle rivayet edil-
mistir:...Ey kizim! Allah’a yemin ederim ki benden sonra senin zenginligin kadar hig¢
kimsenin zenginligine sevinmem. Benden sonra senin fakir olman kadar kimsenin
fakir olmasi bana agir gelmez. Ben sana yirmi veski bulacak kadar bir arazi hibe et-
mistim. Eger sen onu kabzetmissen o senindir. Fakat kabzetmediysen erkek ve kiz
kardeslerinle ortaksiniz. Onu Allah'in kitabina gore aranizda taksim ediniz.” Malik,
Muvatta, Akdiye 33.
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Ancak orasi el-Aliye’dir.

d. Ahmed b. Hanbel séyle dedi: ( Ibn Mehd{’ye) Hirsizlik yapan ka-
cak kole/ abik'in** durumunu sordum. Sdyle cevap verdi:

“Bize Hammad b. Seleme; Hisam b. Urve — Yahya b. Said — Urve b.
ez-Zlbeyr tarikiyle gelen bir rivayette soyle dedi:

Abik hirsizlik yaptiginda eli kesilir. Hammad soyle dedi: Bir adam
Hisam b. Urve’ye o rivayeti sordu. Hisam sdyle cevap verdi:

Onu babamdan isitmedim. Fakat ona gaib olani (onun bilmedigini),
sika ve giivenilir olan Yahya b. Said nakletti.

8. Yahya b. Yahya et-Temimi (6. 226/841)
a. Ishak b. Ibrahim soyle dedi:

“Yahya b. Yahya'nin bir benzerini gormedim. Yahya b. Yahya'nin da
kendisi gibi birini gordiigiinii zannetmiyorum.”

b. Yahya b. Muhammed soyle dedi:

“Aramizda Yahya b. Yahya'dan daha miittaki ve ondan daha giizel
giyinen bir muhaddis yoktur”

c. Ebli Zekeriya Yahya b. Muhammed b. Yahya soyle dedi:

“Bir Cuma glint Yahya b. Yahya'nin yanina geldim. Onunla bera-
ber mescide gitmek lizere yola ¢iktik. O binegine binmisti. Derken zeval
vaktinde mescide ulastik. Mescide girdi. Ben de onunla beraber mesci-
de girdim. Yaz mevsiminde, avluda giineste namaz kildi. Namazdan 6nce
de sonra da oturmadi. Secde etmek istediginde gomleginin yenini yere
serdi, onun iizerine secde etti. O, oradan ayrildiginda ben de onunla be-
raber ayrildim. Yanimizda ismi Muhammed b. Osman olan bir adam var-
di; beraber onun evine gittik. Muhammed ona, pislik (diski vs.) olan bir
yoldan gecen insanin durumunu sordu. (Bunu, biz bdyle pis bir yoldan
gectigimizden dolay1 sordu. Yani Muhammed bu sekilde pis olan yollar-
dan insan gectigi zaman durumunun ne oldugunu sordu) Yahya b. Yahya
ona soyle dedi: Malik’e; Muhammed b. Umare — Muhammed b. ibrahim
Ibnii’'l-Haris et-Teymf tarikiyle ibrahim b. Abdurrahman b. Avf'in cariyesi-

44 Abik: Hakli bir sebebe dayanmadan efendisinden kagan kéle hakkinda kullanilan fikih
terimi. bkz. Abdiilkadir Sener, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIA), “Abik”,
I, 307.
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nin (immi veled) soyle dedigini arzettim (kiraat yoluyla 6grendim):

Ummii Seleme’ye soyle dedim: Ben uzun etek giyen bir kadinim.
Hem temiz hem de pis yerlere ugrarim. Ummii Seleme séyle cevap verdi:

Rasulullah (sav) soéyle buyurdu:

“ Sonrasi onu temizler”*

Ebl Zekeriya soyle dedi: Bu hadisi diikkan anahtarina yazdigimi
zannediyorum. Clinkii yanimda (onu yazacak) sayfa yoktu.

9. Ahmed b. Muhammed b.Hanbel (6. 241/855)

a. Safii soyle dedi:

“Bagdat'tan ¢ciktim ve arkamda Ahmed b. Hanbel’den daha fakih,
daha zahid, daha verali birini birakmadim (veya bilmiyorum)”

b. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel séyle dedi:

“ Babama istihazali kadinin cinsi miinasebetini sordum. Soyle ce-
vap verdi:

Bize Veki’; Siifyan — Gaylan — Abdiilmelik b. Meysere — Sa’bi —
Kamir tarikiyle Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etti:

‘[stihAzal1 kadin kocasiyla beraber olamaz.
Babam ( Ahmed b. Hanbel) soyle dedi:

Escal’nin kitabinda Veki'in rivayet ettigi gibi oldugunu gordim.
Gunder; Su’be — Abdiilmelik b. Meysere — Sa’bi tarikiyle soyle dedi:

“Istihazali kadin kocasiyla beraber olamaz.”

c. Hisam b. Urve; Babas1 — Hz. Aise tarikiyle gelen bir rivayette Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etti:

“ Mala karisan sadaka onu ancak helak eder.”

(Abdullah) Babam dedi ki: Hadisin serhi, bir adamin ihtiyaci olma-
dig1 veya zengin oldugu halde sadaka veya zekat almasidir. Ciinkii sadaka
fakirin hakkidir.

d. Eb(i Hureyre'nin soyle dedigi rivayet edilmistir:

45 Eb( Daviid, Taharet 137; Tirmizi, Taharet 109.
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“Her kotu sozun keffareti iki rekattir”4¢

(Abdullah b. Ahmed b. Hanbel)Babam dedi ki: Yani, arkadasiyla tar-
tisan (arkadasina kotii s6z soyleyen) kisi iki rekat namaz kilar. Bu, kotii
davranisin keffaretidir.

10. Ali b. Abdullah b. Cafer el-Medini (6. 234/848-49)
a.Osman b. Sald ed- Darimi sdyle dedi:

“ Ali b. el- Medin?'yi, ‘Kur’an mahliktur demek kiifiirdiir'’ derken
isittim.”
b. Kadi Ebu’l-Hasen Muhammed b. Salih el-Hasimi sdyle dedi:

Sunlar Ali b. el- Medini’nin eserlerinin isimleridir: Kitabu'l-esimi
ve'l-kiina (sekiz ciiz), Kitabu'd-duafa (on ciiz), Kitabu’l-miidellisin (bes
cliz), Kitabu evveli men nazara fi'r-rical ve fehasa anhiim (bir clizde in-
celedi), Kitabu’t-tabakat (on ciiz), Kitabu men rava an raculin lem yerahu
(bir ciiz), Kad1 ismail'in Kitabu'l-ilel'i (on dért ciiz), Ibn Uyeyne’nin ile-
[ti’l-hadis’i (on ii¢ ciiz), Kitabu men la yuhteccu bihadisihi ve 14 yeskutu (iki
clz), Kitabu’l-kiina (bes cliz), Kitabu’l-vehm ve’l-hata (bes ciiz), Kitabu ka-
baili’l- arab (on cliz), Kitabu men nezele mine’s-sahabe sdiru’l-buldan (bes
cliz), Kitabu’t-tarih (on cliz), Kitabu’l-arz ale’l-muhaddis (iki ciiz), Kitabu
men haddese siimme recea anhii (iki cliz), Kitabu Yahyd ve Abdurrahman
fi'r-rical (bes cuz), Kitabu sualatihi Yahyd b. Said (iki ciiz), Kitabu’s-sikat
ve’l-miitesebbitin (on ciiz), Kitabu ihtildfu’l-hadis (bes ciiz), Kitabu'l-esam{
es-sdzze (li¢ ciz), Kitabu'l-esribe (li¢ cliz) Kitabu tefsiri garibi’l-hadis (bes
clz), Kitabu’l-ihve ve’l-ehevat (Ug cliz), Kitdbu men yu’rafu bi’smihi di-
ne’smi ebithi (2 ciiz) Kitabu men yu’rafu bi’l-lakab (bir ciiz), el-Ilelu’l-miite-
ferrika (otuz ciiz), Kitabu mezahibi’l-muhaddisin (iki ciiz).”*

Hakim ‘burada Ali b. el-Medin’nin bu konudaki (fikhu’l-hadis’teki)

derin vukifiyetine, bu sahanin 6nde gelen isimlerinden biri olduguna ve
kemaline delil olmasi amaciyla eserlerinin listesini kisaca zikrettigini’ be-

46 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmeci es-Selefi, (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiye, tsz.), VIII, 175.

47 Yukarida zikredilen muhtelif eserleri ve miiellifin Ali b. el-Medini’den bahisle dikkat
¢ekmis oldugu onun fikhu'l-hadis konusundaki derin vukifiyetine dair degerlendir-
meyi goz oniine aldigimizda fikhu’l-hadis kavraminin Hakim’in bakisina gore sinirla-
rini gorebilir ve burada rivayet sisteminin merkezi bir konumda bulundugu sonucuna
ulasabiliriz.
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lirtir.
11. Yahya b. Main (6. 233/848)
a. Cafer b. Muhammed b. Kezal soyle dedi:

“Medine’de Yahya b. Main’in yanindaydim. Oliimiine sebep olan
hastaliga yakalandi. Medine’de vefat etti. Rasulullah’in medfun bulundu-
gu yere tasinirken 6niinde bir adam soyle sesleniyordu:

“Bu adam Rasulullah’in hadisinden yalani uzaklastiran kisidir”.
b. Yakiib b. Ibrahim babasinin séyle dedigini rivayet etti:

“Bureyde b. Siifydn’t goren birisi onun Rey yolunda hamr ictigini
bana haber verdi”.

Yahya b. Main (bu rivayet hakkinda) séyle dedi: “Muhammed b. is-
hak, Biireyde’den bunu rivayet etmistir. Halbuki Medineliler ve Mekke-
liler nebizi hamr diye isimlendirirler. Bana gore Rey yolunda Bilireyde'yi
nebiz icerken gordii fakat onu hamr (i¢ki) icerken gordiim dedi”.

¢. Yahya b. Main’e mehrin asgari miktari soruldu. Yahya soyle cevap
verdi:

Esved b. Amir — Siifyan es- Sevri — Eb{i Hazim — Sehl b. Sa’d tari-
kiyle gelen rivayete gore Hz. Peygamber; Kur’an'dan bir slire’nin mehir
olmasi karsiliginda bir kadini bir adamla nikahladi. Yine bize Muhammed
— Salih b. Ruman — Ebu’z-Ziibeyr — Cabir isnadi ile gelen bir nakle gore
Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Bir erkek bir kadinla avucuna koyacagi bir avu¢ yemek tizerine an-
lagsa bu bile mehir olarak yeter”.*®

12. Ishak b. ibrahim el-Hanzali (6. 238/853)

a. Ishak b. ibrahim soéyle dedi:

Ahmed b. Hanbel bana; Fazl b. Miisd'nin Ibn Abbas’tan naklettigi,
Hz. Peygamber’in ‘namazda basini bir an oynatmiyor, sirtini (saga sola)
cevirmiyordu’ rivayetini sordu. ishak b. ibrahim séyle cevap verdi: Bunu
ben rivayet ettim. Bu cevap lizerine bir adam da ona soyle dedi:

48 Darekutni, es-Siinen, thk. Ebl Talib Muhammed Semstilhak el-Azimabadji, (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1432/2011),s. 791.
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‘Ya Eba Yakiib: Veki’ bunun hilafina bir rivayette bulunmustur’ Ah-
med b. Hanbel adama soyle dedi:

(Hadiste) Emiru’l-miiminin olan Ebi{ Yakiib sana hadis rivayet etti-
ginde sus! Onun rivayetine sikica yapis.

b. Ahmed b. Muhammed b. el- Ezher babasindan nakille ishak b.
ibrahim’in soyle dedigini rivayet etmistir:

Kife’den ve Hicaz'dan birer grubun da oldugu bir vakit Abdullah
b. Idris’in yanindaydik. Sarhos edici seyler (miiskir) konusu tartisildu.
Hicazlilar onun haram oldugunu soéyliiyorlardi. Kifeliler ise onun helal
oldugunu séyliiyor ve Eb{i ishak — Said b. Zi la’ve — Ali tarikiyle gelen bir
rivayeti ruhsat olusuna delil getiriyorlardi. Hicazlilar soyle dedi:

‘Allah’a yemin olsun ki! Siz ne muhacirden, ne ensardan, ne de on-
larin ¢ocuklarindan bu konuda delil getiriyorsunuz. Siz ancak sasi, kor,
topal birinin rivayetini bu konuda delil getiriyorsunuz.

Ezher{; Ahmed b. Seyyar — Ali b. Yunus tarikiyle Eb{i Bekir b. Ay-
yas'in soyle dedigini rivayet etti:

Onlara, bize Eb(i Hasin tahdis etti dedigimde onlar da; Bize Ebi Is-
hak; el-massu bazra iimmihi*® Sald b. Zi Ia’ve’den nakille rivayet etti diyor-
lar. O Hz. Osman’a kiifrederdi.

13. Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6. 258/872)

a. Ahmed b. Nasr Ebli Amr s6yle demistir:

“Muhammed b. Yahya'y1 vefatindan sonra riiyamda gordiim. Ona
soyle dedim: Rabbin sana nasil muamele etti? Sdyle cevap verdi: Beni ba-
gislad1. Ben, hadislerin konusunda nasil muamele etti? diye sorunca soyle
cevap verdi:

Hadislerim altin su ile yazild1 ve illiyyine ylikseltildi.”
b. Muhammed b. Sehl séyle demistir:

“Ahmed b. Hanbel'in yaninda oldugumuz bir vakit Muhammed b.

49 Lafzen annesinin disilik uzvunu emen kisi anlamina gelen bu ifadenin kinayeli bir
tenkit ciimlesi oldugu ve agir hakaret icin kullanildig1 anlasilmaktadir. ifadenin kul-
lanimi icin bkz. el-Firizabadi, el-Kamisti’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkastisi,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), s. 814.
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Yahya geldi. Ahmed ona saygidan ayaga kalkti. Orada bulunanlar sasird.
Ahmed ogluna ve orada bulunanlara soyle dedi: Eb(i Abdullah’a gidin ve
ondan hadis yazin.”

¢. Muhammed b. Salih; EbG Amr el-Mistemli - Muhammed b. Yah-
ya tarikiyle Hz. Peygamber’in “Siiphesiz kalbime bazen agirlik ¢okiiyor”*°
hadisinin manasi soruldu. Soyle cevap verdi:

“Araplara onun manasini sordum. ‘Siiphesiz kalbim perdelenir’ sek-
linde cevap verdiler”

d. Muhammed b. Yahya’ya hadisteki “Allah’1 gérdiin mii” lafz1 sorul-
du? Soyle cevap verdi: Hi¢ kimse Allah’1 goremez.”>!

Bu hiikiim diinya hayati icindir. Ahirette ise cennet ehli Allah’1 (c.c)
gozleri ile gorecektir.

e. Muhammed b. [shak soyle dedi: Muhammed b. Yahya'y1 soyle der-
ken isittim;

“Zekere dokunuldugunda abdest almak; Abdullah b. Bedr — Kays b.
Talk — babasi tarikiyle gelen rivayete gore vacip degil miistehabdir.

f. Alib. Isa; Ebli Amr — Muhammed b. Yahya — Eb(i Nuaym — Sey-
ban — Yahya — Eb{ Seleme — Eb( Hureyre tarikiyle Hz. Peygamber’in
soyle buyurdugunu haber vermistir:

“Allah Azze ve Celle Mekke’de 6ldiirmeye (&' ) engel olmustur (6l-
dirmeyi yasaklamistir).”*> Muhammed b. Yahya soyle dedi: Ebi Nuaym
bu rivayette tashifte bulunmustur. Rivayetin ash soyledir: o) & o o
(Allah Mekke'’yi filden korumustur.)>?

14. Muhammed b. Ismail el-Buhdri (6. 256/870)

Eb(i Bekir Muhammed b. ishak soyle dedi:

“Su gok kubbenin altinda hadisi Muhammed b.Ismail’den daha iyi

50 5wl @& aelY gl b e 0l 4l rivayeti igin bkz. Miislim, Zikir ve Dua 12.

51 Hadisin tamami i¢in bkz. Ibn Mace, Zithd 132.

52 L o kah i$a e & o hadis icin bkz. Buhard, ilim 39.

53 Hadisteki tashif’in bu baglikta zikredilerek bir fikhu'l-hadfs faaliyeti olarak degerlen-

dirilmesi pek tabif olarak hadislerin dogru anlasilmasi i¢in dncelikle rivayetin dogru
nakledilmesine nasil ehemmiyet verildigini gostermektedir.
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bilen birini gérmedim.”
Muhammed b. Abdurrahman Ebu’l- Abbas Fakih soyle dedi:
Bagdathlar, Muhammed b. ismail’e séyle yazdilar:

“Musliimanlar, sen aralarinda iken hayir tizeredir. Seni kaybettikleri
zaman ise senden sonra hayir yoktur”

Eb(i Hassan b. Siileym séyle dedi: Muhammed b. ismail’i séyle der-
ken isittim:

Ramazan ayinda Nisabur’'da hafif bir sekilde hastalandim. Ogren-
cilerinden biriyle Ishak b. Rahiiye beni ziyarete geldi. Orucunu bozdun
mu ey Eb(i Abdullah? diye sordu. Ben de, evet dedim. ishak b. Rahiye,
ruhsat kabuliinii zayiflatmaktan korkmadin m1? dedi. Ben de ona soyle
cevap verdim:

Bana Abdan — ibn Miibarek — ibn Ciireyc tarikiyle haber verdi ki:
Atd’ya hangi hastaliklarda orug tutulmaz dedim. Ata soyle cevap verdi:
Hangi hastalik olursa olsun. Allahu Teala'nin ayette buyurdugu gibi, “Siz-
den kim hasta olursa...”>* Buhari dedi ki: Ishak bu rivayeti bilmiyordu.

Muhammed b. Ishak séyle dedi: Muhammed b. ismail’i séyle derken
isittim:

Bizim bildiklerimiz arasinda hocaya hadis kiraat/arz etme husu-
sunda sahih bir haber vardir. Ona Hz. Peygamber’den mi? diye sorulunca,

evet deyip Dimam b. Sa’lebe’nin kissasini ve onun Hz. Peygamber’e sor-
mus oldugu su soruyu zikretti:

- (Dimam) Seni bize Allah mi1 génderdi?

- (Hz. Peygamber) Evet

- Her giin bes vakit namaz kilmamizi sana Allah mi1 emretti?
- Evet.

e. Muhammed b. Ismail el- Buhari séyle dedi: Kifelilerin en giizel ri-
vayeti, Eb(l Ze'rd'nin Abdiilkerim tarikiyle rivayet ettigi “sizin peygambe-

riniz dérdiin dordiinciisi olarak kalkar”>® hadisidir. Halbiliki hadis “Ben

54 Bakara Siresi, 2/184.
55 bkz. Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, (Beyrut: Daru’l-Fiker, 1403/1983), V, 64.
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ilk sefaat eden ve ilk sefaat edilenim”>¢ seklindedir.

15. Ebii Zur’a Ubeydullah b. Abdulkerim (6.264)
a. Muhammed b. Ishak es- Sekafi séyle dedi:

“Kuteybe b. Said Rey’e dondiigiinde ondan hadis rivayet etmesini
istediler. Hadis rivayet etmek istemedi ve soyle dedi: Benim ilim mecli-
sime Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Eb{ Bekir b. Ebi
Seybe ve Ebli Hayseme geldikten sonra size hadis rivayet ederim. Onlar
soyle cevap verdiler: Bizim aramizda, senin meclis meclis dolasarak ri-
vayet ettigin hadislerin her birini rivayet eden biri var. Kalk ey Eba Zur’a!
Eb{l Zur’a kalkt1 ve Kuteybe'nin rivayet ettigi hadislerin her birini zikretti.
Bunun iizerine Kuteybe onlara hadis rivayetinde bulundu.”

b. ishak b. Muhammed b. Ali es-Savi séyle dedi: “Eb(i Zur'a Ma-
sehran’da iken onun yanina geldim. Ebi Hatim, Muhammed b. Miislim,
Miinzir b. Sazan ve ulemadan bir grupla beraber ¢arsida idi. Peygamber
(sav)’in ‘Oliilerinize 14 ilahe illallah telkin ediniz”®’ hadisini zikrettiler.
Ebl Zur'a’dan gekindiler. Ve sdyle dediler: Hadis miizdkere edelim. Ebi
Abdullah b. Vare soyle dedi: Bize Dahhak b. Mahled Ebéi Asim tahdisen
rivayet etti ve dedi ki: Bize Abdiilhamid b. Cafer, Salih’ten rivayet etti dedi
ve onu (o6teye) gecemedi (hadise devam edemedi.). Bunun iizerine Ebii
Hatim soyle dedi: Bize Eb(i Asim tahdisen rivayet etti ve dedi ki: Bize Ab-
diilhamid b. Cafer Salih tarikiyle rivayet etti ve dedi ki (dedi ve buradan
Oteye gecemedi). Digerleri stikiit etti. Eb{i Ziir'a sdyle dedi: Bize Blindar
tahdisen rivayet etti ve dedi ki: Bize Eb{i Asim tahdisen rivayet etti ve dedi
ki: Bize Abdiilhamid b. Cafer; Salih b. Eb1 Arib, Kesir b. Miirre el-Hadrami
tarikiyle Muaz b. Cebel’in sdyle dedigini rivayet etti: Hz. Peygamber soy-
le buyurdu: ‘kimin son sozii 13 ilahe illallah olursa cennete girer’>® (Ebi
Zur'a hadisi rivayet etti ve) vefat etti.>

56 Tirmizi, Menakib 2; ibn Mace, Ziihd 37.
57 Maislim, Ceniiz 1,2.
58 Ebi David, Ceniiz 16.

59 Eb( Zur’aile ilgili verilen her iki 6rnekte de rivayet merkezdedir. Yani dogrudan ahka-
ma, kiyasa yonelik herhangi bir mesele mevcut degildir. Bu da Hakim'in fikhu'l-hadis’e
yaklasiminda rivayetin yerini gostermektedir.
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16. Ebii Hatim Muhammed b. Idris el-Hanzali (6. 277/890)
a. Ahmed b. Seleme soyle dedi:

Ishak’tan ve Muhammed b. Yahy4’dan sonra Ebi Hatim Muhammed
b. Idris’ten daha iyi hadis ezberleyen ve hadislerin manalarinm1 daha iyi
anlayan birini gérmedim.

b. Humeyd et-Tavil, Enes’in soyle dedigini rivayet etmistir:

Ummii Siileym’in Ebli Umeyr denilen bir oglu vardi. Hz. Peygam-
ber bazen yanina girdiginde, ona saka yapardi. Bir giin onun yanina girdj,
ona yine saka yapti ancak onu tizgiin goérdii. O bunun iizerine soyle dedi:
“Bana ne oluyor da Eb(i Umeyr’i lizglin goriiyorum” oradakilerden biri
soyle dedi: “Ya Rasulallah oynadigi kusu 6ldii.” Bundan sonra Hz. Peygam-
ber onu “Ey Ebli Umeyr! Ne oldu kuscuga” diye ¢agirmaya basladi.®® Ebi
Hatim soyle dedi: bu rivayette bir¢ok bilgi vardir: Hz. Peygamber’in bir
cocuga saka yaptigl, cocuklari kuslarla oynamaktan men’ etmedigi, cocu-
gu bulunmayan kisiye de (baska seylerle) kiinye verdigi, onun Medine’'de
vahsi hayvan avlamayi yasaklamadigi, Allah’in yarattig1 bir mahlik olan
kusa (tasgir sigasi ile) kuscuk dedigi.

17. ibrahim b. Ishak el- Harbi (6. 285/899)
a. Muhammed b. Abdullah es-Saffar soyle dedi:

Ibrahim b. Ishak el- Harb{’yi, Humeyd b. Zenciiye — Abdullah b. Sa-
lih el-icli tarikiyle hadis naklederken isittim. (Hemen) iki elini kaldirarak
Allah’im hamd sanadir, dedi. Sonrasinda ise sdyle dedi: Benim yanimda
Abdullah b. Salih el-icli'nin (hadislerini ihtiva eden) ciizler vardir. Hu-
meyd’den de bunun disinda yanimda hig¢bir sey yoktur. Sidk tizere Allah’a
hamd ediyorum.

(Hakim dedi ki:) Eb Abdullah b. es-Saffar’dan gelen rivayete as-
habimizdan bazilari ilavede bulunarak soyle dedi: Ilim meclisinde bulu-
nanlardan biri kalkip séyle dedi: Ya Eba Ishak! Eger duymadigin seyler
hakkinda duydum demis olsaydin Allah bu ikramlari sana vermeyecekti.

b. Stfyan b. Abdillah es-Sekafi’den nakledilen bir rivayete gore Hz.
Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Verilmeyenle karnini doyurmus

60 Miislim, Adab 30.
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gosterip dviinen, tipki, iki yalan elbisesini giyen gibidir”®!

Ibrahim (b. Ishak el-Harbi) séyle dedi: Bu hadiste riyadan nehiy var-
dir. Ve bu rivayetin illeti (herkesin vakif olamayacagi bir kusuru) vardir:

Bize Ubeydullah b. Omer; Hammad b. Zeyd — M{isd — Hammad
b. Seleme — Hisam b. Urve — babasi tarikiyle Hz. Peygamber’den bu ri-
vayetin benzerini nakletti. (Ibrahim b. ishak burada su sekilde ikinci bir
isnad daha zikreder) Ve bize Ali — Miibarek b. Fedale — Hisam b. Urve —
Annesi— Babas1 — Aise tarikiyle (yukaridaki rivayetin benzerini) rivayet
etti. (Ibrahim b. ishak bu isnaddan sonra rivayetle ilgili tigiincii bir isnad1
daha zikreder) Ve bize Mlisa - Hammad b. Seleme -— Hisam — Fatima
— Esma tarikiyle Hz. Peygamber’den yukaridaki rivayetin benzerini nak-
letti.

(Bu sekilde rivayetin ilk isnadi ile birlikte toplam dort isnadi nak-
leden) Ibrahim (b. Ishak el-Harbi) sdyle dedi: Hisam’dan gelen dort ka-
vilden en dogrusu; Hisam — Fatima — Esma tarikiyle gelendir. Hisam —
Babasi— Siifyan b. Abdulldh b. Ubeydullah tarikine gelince (bu rivayette)
Abdullah b. Siifyan’dan kasit, kendisinden Ya'la b. Ata es-Sekafi’nin hadis
rivayet ettigi kisidir.

¢. Muhammed b. Salih sdyle dedi: “Bagdat’tan ¢iktigimdan beri ede-
biyatta, fikihta, hadiste, ziihdde ibrahim b. ishak’in benzerini gormedim.”
Sonra garibu’l-hadis konusunda ona ait ve ondan 6nce benzeri yazilma-
yan bir Kitabini zikretti.®?

18. Miislim b. Haccdc el-Kuseyri (6. 261/875)
a. ishak b. ibrahim el-Hanzali, Miislim’e bakti ve séyle dedi:

“Ne giizel adam!”

b. Yunus b. Yezid; Ziihri — Sehl b. Sa’d — Ubeyy b. Ka'b tarikiyle ge-
len bir haberde sdyle dedi: Islam tarihinin baslarinda fetva, ruhsat olarak

61 Rivayetin asli soyledir: Hz. Esma’nin anlattigina gore “Bir kadin gelerek: “Ey Allah’in
Rasulii! Benim bir kumam var. Ona karsi (yalan sdyleyerek) kocamin vermedigi seyle
karnimi doyurmus goéstersem bunda bir mahzur var midir?” diye sordu. Hz. Peygam-
ber:

“Verilmeyenle karnini doyurmus gosterip 6viinen, tipki, iki yalan elbisesini giyen gibi-
dir” cevabimi verdi.” Bkz. Buhari, Nikdh 106; Miislim, Libas 127.

62 Soz konusu érneklerde de ibrahim b. ishak’in klasik manasiyla fakihliginden ¢ok,
“ravi, muhaddis” vasfinin 6ne ¢iktigi goriilmektedir.
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“Su ancak sudandir” seklindeydi. Sonra o yasakland1.

Eb( Bekir soyle dedi: Miislim b. el-Haccac’t (bu rivayet hakkinda)
soyle derken isittim: Osman b. Affan'in ve Eb{ Saild el-Hudri'nin tembel-
likten dolay1 guslii terk konusundaki rivayetleri ve “su ancak sudandir”
sozleri Hz. Peygamber’in onceki bir tatbikati olarak gelmis sabit bir ha-
berdir. Ancak (bu hiikiim) Hz. Aise ve Hz. Eb{i Hureyre’'nin rivayet etmis
oldugu su hadislerle neshedilmistir: “Erkek kadinin dort subesi arasina
oturur da stinnet mahalli siinnet mahalline temas ederse”*® baska riva-
yette “stinnet mahalli siinnet mahalline gecerse” Hisam’dan gelen Ebii
Hureyre hadisinde, ‘sonra o fiile devam ederse’, Said’in rivayetinde ‘sonra
devam ederse’. Bu rivayetlerin her biri mana olarak tek bir seye racidir:
Hasefenin kadinin cinsel organi icinde kaybolmasi. Bu gerceklestiginde
hem kadina hem de erkege gusul vacip olur. Bu fiili biraksinlar veya de-
vam etsinler (bu durum) gusli gereklilik él¢iistine ulastirmistir.

Sehl b. Sa’d’in, Ubeyy b. Ka'b’tan rivayet etmis oldugu “su ancak su-
dandir” rivayetine gelince, o Hz. Peygamber’den ruhsatti. Sonra bize gus-
1t emretti. Siiphesiz Ziihri bunu Sehl b. Sa’d’dan isitmemistir.®* Ancak o
soyle dedi: Bana, razi oldugum bazi kimseler Sehl b. Sa’d’dan tahdis etti.
Belki o bunu Ebii Hizim’den isitmistir. Ciinkii Miibessir b. Ismail (bu ha-
disi) Eb@i Gassin Muhammed b. Mutarrif'ten rivayet etmistir. (Ciinkii)
o Ebli Hazim’den nakilde bulunan sika bir ravidir. (Yukaridaki rivayeti)
bana Muhammed b. Mihran er-Razi; Miibessir el-Halebi - Muhammed
b. Mutarrif Ebii Gassan — Ebti Hizim — Sehl b. Sa’d — Ubeyy b. Ka’b
— tarikiyle tahdis etti. (Ve ayni rivayetin bir baska tarikini de soyle zikre-
der) Harun b. Said bize; Ibn Vehb — Amr Ibnii’l-Haris tarikiyle ibn Sihab
ez-Ziihri'min soyle dedigini sdyledi: bana razi oldugum bazi kimseler Sehl
b. Sa’d es-Saidi’den Ubeyy b. Ka’b’in hadisini nakletti.

19. Ebii Abdullah Muhammed b. Ibrahim el-Abdi (6. 291/904)

a. Eb(i Zekeriyya el- Anberi soyle dedi: Hiiseyin b. Muhammed
el-Kabbani’'nin 289 yilinda cenazesine sahit oldum. Eb{i Abdullah cenaze

63 Miislim, Hayz 88.

64 Ziihri'nin hadisi Sehl b. Sa’d’dan nakli uzunca bir tahlile tabi tutulmaktadir. Birkag
isnad zikredilerek mesele agikliga kavusturulmaktadir. Yukaridaki béliimlerde de
gectigi gibi uzun isnad tahlillerinin ve isnad ile ilgili muhtelif konularin fikhu'l-hadfs
cercevesinde degerlendirilmesi rivayetii’l-hadis’in anlama faaliyetinin merkezinde
oldugunu gostermektedir.
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namazi icin takdim edildi. Namaz1 kildirdi. Ayrilmak istediginde binegi
kendisine verildi. Eb Amr el-Haffaf binegin yularini, Eb Bekir Muham-
med b. ishak b. Huzeyme binegin iizengisini tuttu. Ebl Bekir el-Har(di ve
Ibrahim b. Talib elbisesini diizeltti. Ardindan onlardan hicbiri ile konus-
madan gitti.

b. Ebli Bekir Muhammed b. ishak’1 séyle derken isittim: Ebl Ab-
dullah’in ilim konusundaki cimriligi®® olmasaydi ben ilim 6grenmek i¢in
Bagdat’a gitmezdim.

¢. Ebli Bekir Muhammed b. Cafer el-Miizekki'yi sOyle derken isittim:
Hz. Peygamber’in “sui . .16 hadisi hakkinda Ebti Abdullah el-Busenci
soyle dedi:

#4d kelimesi :3110 kelimesinden farklidir. Ciinki hadisteki s\ keli-
mesi, kotii s6z sOylemek ya da iftira atmak anlaminda dil uzunlugunu ifa-
de eder. Falanin dili kotl oldu denilir. Fakat Rasulullah’in imandandir de-
digi s31.0 kelimesi®” giyim-kusamda eskiyi giymektir. Bu da kaliteli, pahali
ve gosterisli elbise giymekten vazge¢cmektir. O diinyaya deger vermeyen
ziihd ehlinin elbisesidir. Kisinin elbisesi eski oldugu zaman a4 i (yuka-
ridaki & fiili kullanilarak) denilir.

d. Hz. Peygamber’den rivayet edilen .2 1, hadisi hakkinda Mu-
hammed b. ibrahim séyle demistir: Seddeli olursa -+ (sevmek) kokiin-
den, seddesiz olursa .+ (yagcilik yapmak) kokiinden gelir. ¢°

65 “Ebl Abdullah Muhammed b. ibrahim genis fikih kiiltiiriine sahipti. Maddi bakimdan
comert olmakla beraber ilmini esirger, her miiracaat edeni talebelige kabul etmezdi.”
bkz. Miicteba Ugur, “Busenci, Muhammed b.ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (DiA), VI, 476.

66 Ibn Mace, Ziihd 17; Tirmizi, Birr ve’s-Sila 65. Ali Yardim hadisi su sekilde terciime
etmistir: “Agiz bozuklugu (kiifiirbazlik) kabaliktandir. Ali Yardim, Sihdbu’l-Ahbar
Terctimesi, (Istanbul: Damla Yay., 1999), s. 37.

67 Hadisi Ali Yardim su sekilde tercime etmistir: “Kiyafette sadelik (gosterissizlik)
imandandir. bkz. Yardim, Sihdbu’l-Ahbdr Terciimesi, s.57.

68 Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Ferid Abdiilaziz el-Cindi, (Kahire: Daru’l-hadis,
1426/2005), s.148.

69 Yukarida oldugu sekliyle hadislerde bulunan anlasilmasi zor kelimelere yani gari-
bu’l-hadis kapsamina girebilecek agiklamalara metnin muhtelif bir¢ok yerinde tesa-
dif edilmektedir. Bu tiir lafiz izahlarinin ve yorumlarinin da miellif tarafindan fik-
hu’l-hadis baglaminda ele alinmasi dikkat ¢ekicidir.
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20. Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894)

a. Ebu’l-Fazl Ibn ishak séyle dedi: Biz Osman b. Said’in bir benzerini
gormedik. Osman b. Sald de kendisinin bir benzerini gérmemistir. Edebi
Ibnu’l-A'rabi’den, fikh1 Ebl Yakib el-Buveyti’den, hadisi Yahya b. Main ve
Ali b. el-Medini’den almistir. Bu ilimlerde 6ne ge¢mistir.

b. Bera b. Azib'in rivayet etmis oldugu ‘Hz. Peygamber tekbir aldi-
ginda ellerini kaldirirdi. Hatta bagparmaklar: kulaklarina yakin goértniir-
di’”° rivayeti hakkinda Osman b. Sald soyle demistir:

Sevri, Ziitheyr ve Huseym’in ondan rivayetinde onun riikéida ellerini
kaldirdigi ifadesi yoktur. Onlar sadece ellerini kaldirmasinin vasfini, nasil
ve nereye kadar kaldirdigini zikrettiler. Elleri kaldirmanin (ref’) nasil ve
nereye kadar oldugunu zikretmediler. Hz. Peygamber’in kiraati, riikusu,
secdesi ve selaminin nasil oldugu zikredilmedigi gibi elleri kaldirma fiilini
tekrar edip etmedigi de zikredilmedi. Dolayisiyla bu ifade sahih olan hadi-
se Yezid tarafindan “kalb” edilmistir.

Bize Ali b. el-Medini; Siifyan — Yezid b. Ebi Ziyad -ki o Mekke’de
bulunan tabiundandir - tarikiyle onun sdyle dedigini haber verdi: Biz Ku-

fe’ye geldigimizde o soyle diyordu: Ellerini kaldiriyor sonra bunu tekrar
etmiyordu. Siifyan sdyle dedi: Iste Kifeliler bu kelimeyi ona telkin ettiler.

Ahmed b. Hanbel’e bu rivayeti sordum: ‘Bu hadisin Yezid'den riva-
yeti sahih degildir’ dedi.

Yahya b. Main'i de sdyle derken isittim: Yezid b. Eb1 Yezid zayiftir.

Osman b. Said soyle dedi: Eger Berd'dan rivayet edilen “Elini ancak
bir kez kaldirird1” rivayeti sahih ise ve bir diger rivayet, elini tekrar kaldi-
rirdi, rivayeti de ayni sekilde sahihse; bu iki hadisten vakiay1 goren kisi-
nin rivayeti alinir. Ciinkii géren kimse ancak gérdiigiinii anlatir. Gérmeyen
kimsenin hadise gormedigi bir seyi ilave etmesi miimkiindiir.

21. Ebii Abdullah Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906)

a. Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakim soyle dedi: Muhammed
b. Nasr el-Mervezi bizim imamimiz idi. Horasan’in imami nasil olmasin?

b. Ishak b. ibrahim el-Hanzali séyle dedi: Zamanimizda hiikiim ver-

70 Metnin devaminda bu ciimlenin hadise telkin sonucu ziyade edildigi anlasilmaktadir
ki s6z konusu boliim de bu rivayetin degerlendirilmesinden olugsmaktadir.
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meye (kadiliga) ehil birisi varsa, o da Eb{i Abdullah el-Mervezi'dir.

c. Ismail b. Kuteybe séyle dedi: Defalarca Muhammed b. Yahya’dan
duydum; kendisine bir mesele hakkinda sorulunca; Ebi Abdullah el-Mer-
vezl'ye sorun derdi.

d. Muhammed es-Sekafi soyle dedi: dedemi soyle derken isittim:
Eb( Abdullah el-Mervezi ile dort sene beraber kaldim. Bu zaman boyunca
ilimden baska bir sey konusmadi. Ancak bir defasinda yaninda (babasina)
aldiris etmeyen oglu ismail’den dolay1 ona sdyle denildi: ona nasihat et-
sen ya da onu kinasan. Basini kaldirdi ve soyle dedi:

“Onun 1slahi i¢in kendi miirtivvetimi ifsad edemem.”
Hakim soyle dedi:

Ebl( Abdullah el-Mervezi'nin faziletleri ve menkibeleri ¢oktur. O
Horasan'in hadis imamidir. Fikhu’l-hadis konusundaki sézlerine gelince
sayllmayacak kadar ¢oktur. Eserleri islim beldelerinde meshurdur. Onun
eserleri belki altiyliz ciizii asar. Elimizde onun merviyyatindan yiizden
fazlasi vardir.

22. Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesii (6. 303/915)

a. Eb{i Ali el-Hafiz'1 bir defasinda miisliimanlarin dért imamini sa-
yarken isittim: Onlar1 saymaya Ebi Abdurrahman ile basladu.

b. Me’'mun el-Misri el-Hafiz soyle dedi: Ebli Abdurrahman ile fidye
icin Tarsus’a gittim. Miisliiman alimlerden bir grup toplandi. Hadis hafiz-
larindan Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. ibrahim Murabba,
Ebu’l-Ezan, Kelice ve diger hafizlar toplandi. Kendilerine sececekleri sey-
hi istisare ettiler. Hepsi de Ebli Abdurrahman tizerinde icma ettiler. Her
biri aday olarak onu yazdilar.

Hakim dedi ki: Fikhu'l-hadis konusunda Ebi Abdurrahman’in zik-
redilecek bir ¢ok sozii vardir. Kitabu’s-stinen’e bakan onun bu konudaki
gorislerini hayretle miisahede eder.

Biitiin bunlarin yaninda Eb( Abdurrahman omriniin sonunda
sehadetle riziklandi. Bana Muhammed b. ishak séyle tahdis etti: Bizim
Misir’daki iistadlarimizin, Eb(i Abdurrahman’in dmriiniin sonuna dogru
Misir'dan ayrildigini soylediklerini isittim. Misir’dan Dimesk’e gitti. Di1-
mesk’te ona Muaviye b. Ebi Siifyan’1 ve faziletleri hakkinda rivayet edilen-
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leri sordular. O soyle dedi: “basa bas gelsin bu ona yeter (Muaviye basa
bas gelmeye razi olmayp iistiinliik mii istiyor)”.”*

(Ravi) Soyle dedi: Mescidden cikartana kadar gogsiine vurdular.
Sonra Mekke’ye tasindi ve orada li¢yiiz ii¢ senesinde 6ldii. O Mekke’'de
medfundur.

Ali b. Omer soyle dedi: Ebli Abdurrahman bu ilimde, asrinda zikre-
dilen alimlerin her birinin 6niindedir.

23. Ebii Bekir Muhammed b. Ishdk b. Huzeyme (6. 311/924)

a. Eb(i Bekir Muhammed b. Ali soyle dedi: EbGi Bekir es-Sayraff’yi
soyle derken isittim: Ebu’l-Abbas b. Siireyc, Ebi Bekir Muhammed b. Is-
hak b. Huzeyme'yi zikretti ve soyle dedi:

0 Hz. Peygamber’in hadislerindeki incelikleri igne ile (nakis dokur
gibi) ortaya ¢ikarir.

b. Ebli Ahmed es-Sincani soyle dedi: Hac meselesinde Muhammed
b. Ishak’in goriislerini inceledim: Anladim ki bu bizim inceliklerine vakif
olamayacagimiz bir ilimdir.

Hakim soyle dedi: Bana gore bu imamin faziletleri sayfalar tutar.
Bu konuda onun faziletleri ¢oktur ve meshurdur. Onun eserleri de kiigiik
cluzler disinda yiiz kirk kitab1 asar. Meseleler konusunda yazdig ciizler
de ylzden fazladir. Fikhu’l-hadis konusuda ise ti¢ clizli vardir. Hac konu-
sunda bes ciizii vardir. Ben bu konuda onun kemaline; asrinin fakihi olan
Ebu’l-Abbas b. Siireyc’in onun bilgilerinden istidlalde bulunarak isaret et-
tigini zikrediyorum.

c. Ebli Bekir Muhammed b. Huzeyme’ye, Hz. Peygamber’in “Kim
senenin tamaminda (veya devamli surette) orug tutarsa cehennem onun
izerine daraltilir”’? hadisinin manasi soruldu. S6yle cevap verdi:

71 Iifadenin terciimesi icin bkz. Abdiilaziz b. Ahmed b. Hamid, Mudviye b. Ebf Siifydn
Miidafaasi trc.: Necmi Sari, (Istanbul: Ummiilkura, 2010), s.198. Kitabin miiellifi yu-
karidaki ifadeyi soyle degerlendirmektedir: “Onlar Nesat’den Muaviye'yi Ali’ye karsi
{istiin tutmasini istemisler o da onlarin edepsizliklerine kizmistir. Iyi de etmis ama
haddi asarak sahabiyi karalama vehmi uyandiracak sézler sdylemistir. (...) cehaletle-
rinden dolay1 Nesal'yi darb ettiler” bkz. Abdiilaziz b. Ahmed b. Himid, Mudviye b. Ebi

Stifyan Miidafaast, s. 198.

72 Ebi David et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki, (byy, tsz.), I,
414,
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Burada mananin su olmasi gerekir: Cehenneme girmez. Clinki Al-
lah’a ameli ve taati arttiran kimsenin Allah katinda derecesi ve degeri ar-
tar ve o kimse Allah’a yakin olur.

d. Eb(i Bekir Muhammed b. ishak sdyle dedi: Kim, Allah’in yedi kat
sema Ustilinde arsa istiva ettigini ikrar etmezse o kafirdir. Bu kimse tev-
beye davet edilir. Eger tevbe etmezse boynu vurulur. Bozulmus pis koku-
suyla Miisliimanlara ve onlarin anlasma halinde bulunduklarina eza ver-
digi zaman giibrelerin ve ¢opligiin bulundugu yerlere atilir. Mal fey olur.
Miisliimanlardan kimse ona miras¢i olamaz. Clinkii Hz. Peygamber’in de
buyurdugu gibi “Miisliiman kafire miras¢i olamaz”.”®

e. Hz. Peygamber (sav) in sdyle buyurdugu rivayet edilir: “Ammar’
azgin bir topluluk éldiirecek”’* Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzey-
me soyle dedi: Biz bu hadisten hareketle anliyoruz ki; hilafeti sirasinda
halife Ali b. Eb1 Talib’e karsi ¢ikan herkes bagidir. Bu hiikiim tizerinde iis-
tadlarimizla anlastim. ibn idris de bu gériistedir.

f. Ebi Bekir Muhammed b. ishak’a; Hz. Peygamber’in “ Cennet ve
cehennem tartisir. Cennet soyle der: Bana zayiflar girecek.”’”> Muhammed
b. ishak’a zayif kimdir? diye soruldu. O, bugiin nefsini yirmi yildan elli yila
kadar gii¢ ve kuvvetten uzak tutandir, dedi.

g- Muhammed b. ishak soyle dedi: Hz. Peygamber’den sahih bir ha-
ber zikredildiginde hi¢ kimsenin baska bir s6z séyleme hakki yoktur.

Eb{i Hisam er-Rifaf’yi séyle derken isittim: Yahya b. Adem’i soyle
derken isittim: Hz. Peygamber’in s6zii varken baska birinin séziine ihti-
ya¢ duyulmaz. Ancak Hz. Peygamber o siinnet iizerine 6lmiis ise, Hz. Pey-
gamber’in, Ebi Bekir’in, Omer’in davranislarina siinnet denir.

Hakim dedi ki: Bu boliimde, zikredilmesi gerektigi halde bircok
imamin ismini zikretmeden ihtisar yaptim. Onlardan bir kismi:

Eb{i Davud es-Sicistani, Muhammed b. Abdilvehhab el-Abdi, Ebi
Bekir el-Caradi, ibrahim b. Ebi Talib, Eb{ isa et-Tirmizi, M{isa b. Harun
el-Bezzaz, Hasan b. Ali el-Ma’'merdi, Ali b. Hiiseyin b. Clineyd, Muhammed
b. Miislim b. Vare, Muhammed b. Ukayl el-Belhi ve diger hocalarimiz.

73 Maislim, Feriiz 1.
74 Mislim, Fiten 72,73; Miistedrek, 111,448.
75 Miislim, Cennet 62;Tirmizi, Sifatu’l-cenne 22.
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DEGERLENDIRME

Terclimesi yukarida sunulan Ma’rife'nin yirminci b6limiinde Ha-
kim iki hus@isu dne ¢ikararak bazi muhaddislerin fikhu’l-hadis sahasinda
ehil olduklarini ortaya koymustur:

1. Hadis sahasinda otorite olan bir alimin zikredilen muhaddisin il-
mini, hadisciligini, verasini, takvasini ve fikhini 6ven degerlendirmelerini
zikretmistir. ‘Ondan daha fakih birisini gérmedim’, ‘G6zlerim O’nun gibi
birisini gérmedi’, ‘Allah’a yemin ederim ki hadisi ondan daha iyi bilen bi-
rini gormedim’ gibi nakillerle muhaddisin sonrakiler nezdindeki itibar ve
otoritesine dikkat cekilmistir.

2. S0z konusu muhaddislerin fikhu’l-hadis konusunda ehil oldukla-
rin1 gosteren bazi misaller zikretmistir. Muellifin usl olarak konuyu bu
ornekler tizerinden degerlendirdigi, dogrudan ‘fikhu’l-hadis’in kapsami-
ni sunlar olusturur seklinde bir yol izlemedigi goriilmektedir. Zikredilen
ornekler ve muhtevalar: dikkate alindiginda karsimiza soyle bir tablo ¢ik-
maktadir:

*“Sitinnet-i maziye”ye (Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabitin'un fikhi
uygulamalarina) vakif olmak. (1a, 1d, 6b, 7c, 7d, 8c, 9b, 11c, 20b, 23g)

*Fikh1 muhtevaya sahip olan bir hadisten ahkdma miiteallik bir is-
tinbatta bulunmak (1b)

*Fetva vermek (1c, 7b)

*Hadis rivayeti konusunda mahir olmak (2c, 4b, 15b, 17b, 18b, 20b,
23b)

*Verilen bir fetvay tenkit etmek (3b)
*Stinnetin konumunu belirlemek ( 1b, 3¢)
*Naklin baglayiciligini ve sinirlarini tesbit etmek (4c)

*Hadislerdeki bazi kelimeleri (garibu’l-hadis) izah etmek (5d, 17c,
19c¢, 19d)

*Hadisi bir baska hadisle serh etmek (5€¢)
*Fikh1 bir konu ile ilgili sahabe goriisiine vakif olmak (6b, 7c, 13e)

*Konu ile ilgili (fikhi muhtevasi olmayan konular da dahil) en uygun
(mistehab) rivayeti bilmek (6c¢, 8c, 9b, 11c)
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*Hadisi (fikhi muhtevalar1 olmayanlar da dahil) aciklamak (2c, 4c,
5¢, 9¢, 9d, 13¢, 13d, 14c, 23c, 23f)

*Rivayet tenkidi yapmak (7c, 12b, 12c, 14e, 20b)
*Hiikmiin hikmetini belirlemek (4d)

*Rivayetteki tashifi ortaya koymak (13f)

*Ayetten ihticacla fikhi uygulamay1 delillendirmek (13c)
*Us(l konusuna (arza) hadisten delil bulmak (13c)

*Hadisten sosyal, ahlaki, siyasi bazi pratik sonuclar ¢ikarmak (16b,
23e)

*Rivayetin illetini ortaya koymak (17b)
*Rivayetteki neshi ortaya koymak (18b)

Bu maddelere ilaveten Ali b. el-Medin{ ile ilgili boliimiin ayrica dik-
kat gekici oldugu belirtilmelidir. Ciinkii onun fikhu’l- hadis konusunda
ehil oldugunu gostermek i¢in herhangi bir misal zikredilmemekte ‘Kur’an
mahliktur’ demeyi kiifiir saymasina ve eserlerinin ¢okluguna dikkat ce-
kilmektedir. {tikadi bir konunun (benzer bir 6rnek 13d bashginda ru’ye-
tullah ve 23d basliginda arsa istivay1 inkarin kifiir oldugu meselesinde de
goriilmektedir) bu baslk altinda degerlendirilmesi Hakim’in fikhu’l-ha-
dis’i sadece ‘ahkam’ konulari ile sinirlamadigini gostermektedir.

Ayrica Ali b. el-Medini'ye nisbet edilen mezkiir eserler incelendi-
ginde bunlarin bircogunun rical ilmiyle alakal oldugu goriiliir. ibnu’l-Me-
din’nin eserlerinin konusunu tegkil eden isimler, kiinyeler, tabakalar,
zaylf raviler, sika raviler, kardes raviler...vb. konularin herbirinin riva-
yetii'l-hadisle ilgili oldugu aciktir. Bunlar arasinda ihtilafu’l-hadis, gari-
bu’l-hadis gibi metinle ilgili olanlar bulunmakla birlikte agirlikli olarak
‘rical’ ile ilgili eserlerin bulunmasi da konu agisindan dnemlidir.

Yukaridaki ornekleri, 6rneklerden hareketle ortaya ¢ikan madde-
leri inceledigimizde ahkam ile dogrudan ilgili basliklarin ve konularin
bulundugunu séyleyebilir ve bunlara metinden bazi érnekler de zikrede-
biliriz. Ancak burada fikhu’l-hadfs 6rneklerinin dolayisiyla konunun ‘ri-
vayet’ lizerinde yogunlastig1 goriilmektedir ki bu ehl-i hadisin ‘hadisleri
miimkiin oldugu kadar yoruma tabi tutmadan, kiyasa basvurmadan uy-
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gulama’’® metodunun tezahiirtidiir. Clinki ehl-i hadis’in en 6nemli 6zelligi
nakle verdigi 6nem ve atfettigi degerdir. Basta Hz. Peygamber’den nakle-
dilen merfi rivayetler olmak tizere, sahabeden ve tabiindan gelen nakil-
leri nazar-1 itibara alarak “amele” ya da “fikha” dncelik verilmektedir. Bu
ehl-i hadisin diistince yapisinin geregidir.”’

Bu yaklasimin pratiklerini gorerek tekrar degerlendirebilecegimiz
ornekler yukaridaki metinde de mevcuttur. ibn Sihab, kendisine sorulan,
giineste bekletilen sarabin hiikmiinii, bir habere istinaden cevaplamistir.
Siifyan b. Uyeyne ise; “Ehl-i re’y’in fetva verdikleri konuda biz bir veya iki
hadis biliyoruz” demek stiretiyle hadis ehline tavsiye ettigi fikhu'l-hadis’te
rivayetlerin 6nemli bir yere sahip oldugunu ifade etmistir. Abdurrahman
b. Mehdl kendisine sorulan kiiciik ¢ocuga yapilacak hibe konusunu Hz.
Aise’den nakledilen bir rivayetle, kacan bir kdlenin hirsizlik yaptiginda
durumun ne olacagi sorusunu da Urve b. Ziibeyr’e istinad eden bir ha-
berle cevaplandirmistir. Metinde buna benzer bircok misal zikredilebilir.

Su durumda ehl-i hadisin yaklasiminda ideal olan; bir hiikmii riva-
yete yani varsa Hz. Peygamber’e, ondan bir nakil yoksa sahabeye ve son-
raki kusaklara dayandirmaktir. Orneklerini gordiigiimiiz fikhu’l-hadis’in
de, fikhf bir boyut ve muhtevaya sahip olmakla birlikte hadis eksenli bir
anlama faaliyeti oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Vurgulamaya galisilan
bu metodu Dihlevi soyle 6zetlemektedir:

Kur’an-1 Kerim’de a¢ik nass olan konuda baska bir seye iltifat caiz
degildir. Eger Kur’an’daki nass ac¢ik degilse yani birkac¢ ihtimali birden
iceriyorsa, bu durumda belirleyici olan siinnettir. Allah’in kitabinda bir
hiikiim bulunamazsa, o zaman siinnet dogrudan basvuru merciidir. Siin-
netin, “mistefiz ve fukaha arasinda meshur olmasi veya sadece bir belde
halkina veya aileye has olmasi veyahut da sadece tek bir tarikinin bulun-
masl, sahabe ve fukaha tarafindan amel edilmis olup olmamas1 énemli
degildir” Bir mesele hakkinda hadis bulunmasi halinde artik onun aksine
ne seleften bir esere, ne de miictehidlerden birinin ictihadina itibar edil-
mez.”8

76 Abdullah Aydinl, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), X,
508.

77 Glrler, Ehl-i Hadisin Diistince Yapisi, s. 188.

78 Sah Veliyullah Dihlevi, [sldm Diisiince Rehberi, trc. Mehmet Erdogan, (istanbul, 2003),
[, 441.
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Hakim’in ismini fakih muhaddisler arasinda zikrettigi imam Ev-
zal’nin “Ilim ancak Muhammed (a.s)'in ashabindan gelendir. Onlardan
gelmeyen ilim, ilim degildir”.”® s6zii bu hususu teyit etmektedir. Yine Ev-
zai'nin Ebl Hanife’ye yonelttigi su tenkit ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasinda-
ki farki gormek acisindan dnemlidir:

“Eb{ Hanife’yi rey’ ile hiikiim verdiginden dolay1 kinamiyoruz. He-
pimiz rey’ ile hiikiim veririz. Fakat onu kendisine bir hadis ulastig1 halde
baska bir goriisle hadise muhalefet ettiginden kiniyoruz.”s

Goriildiigii gibi Iimam Evzai burada Ebl Hanife’'nin metodunu ‘ha-
disi devre dis1 biraktigi’®! i¢in tenkit etmektedir. Ancak Ebu Hanife’nin
hadislere yaklasiminin ayr1 bir mevzu bahis oldugu, Evzai'nin s6z konusu
tenkidinin iki fakih arasindaki yaklasim farkindan kaynaklandigi da belir-
tilmelidir.2?

Yukaridaki érnek metinden hareketle fikhu’l-hadis’'in rivayet mer-
kezli yani bilgi kaynagi Hz. Peygamber’in siinneti, sahabe kavilleri ve
hatta tabiun sozleri olan anlama faaliyeti oldugunu soyleyebiliriz. Riva-
yetii’l-hadis bu faaliyetin merkezinde yer almis ve Ehl-i re’y’in hadisleri
farkli metodla degerlendirerek ortaya koyduklari fikha tepki olarak nes’et
etmistir.
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Papanin Yanilmazlig: Doktrini ve I. Vatikan Konsili:
Taraflar, Tartismalar ve Ultramontanizmin Zaferi*
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0z

Miladi ¢agin baslarinda miitevazi bir kilise olarak kurulan Roma Katolik Kilisesi ya da Pa-
palik, giderek hemen her alanda s6z sahibi olan devasa bir yapiya doniiserek biitlin bir
Ortacaga hiikmetmistir. Giiclinlin zirvesinde oldugu dénemlerde bu tiir bir tanimlamaya
ihtiyac hissetmeyen Roma Katolik Kilisesi, Protestan Reformu, Fransiz ihtilali ve moder-
nizmin getirdigi tehditlerle karsi karsiya kalinca bu duruma -Hiristiyanlik tarihindeki en
tartismali konulardan birisi olan- “papanin itikadi ve ahlaki konularda yanilmaz doktrinel
tanimlamalarda bulunma hak ve yetkisine sahip oldugu” seklinde ifadesini bulan dogma-
tik bir tanimlamayla mukabelede bulunmaya ¢alismistir. Bu makalede kisaca papanin ya-
nilmazhigl doktrininin tarihsel gelisimi ve bu doktrinin kabul edildigi platform olarak I.
Vatikan Konsili ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Roma Katolik Kilisesi, Papalik, 1. Vatikan Konsili, Papanin Yanilmazligi.

Abstract

Doctrine of Papal Infallibility and First Vatican Council: Parties, Discussions and
Triumph of Ultramontanism

Roman Catholic Church or the Papacy which was founded as a ordinary church at the begin-
ning of the Christian Era has turned into a massive structure which increasingly interfered
in every area and dominated the whole of the Middle Ages. The Roman Catholic Church did
not intend to define in the period that was at the peak of its power but when it was faced with
Protestant Reformation, French Revolution and the threats of modernism it tried to overco-
me this case with a dogmatic definition -which is one of the most controversial subjects in
the history of Christianity- that pope has infallible authority concerning faith and morals.
The purpose of this article is to present the historical development of the doctrine of papal
infallibility and the First Vatican Council.

Keywords: Roman Catholic Church, Papacy, Vatican Council I, Papal Infallibility.

Atf: Miirsel Ozalp, “Papanin Yanilmazhgi Doktrini ve I. Vatikan Konsili: Taraflar, Tartisma-
lar ve Ultramontanizmin Zaferi”, KTUIFD, c. 1, sy. 2, Gluz/2014, s. 115 - 145.
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Giris

Tarih boyunca biitiin dinlerde ve o dinin yelpazesini olusturan
mezhep ve tarikatlarda -hatta bazi sekiiler sosyal ve siyasal sistemlerde-
yanilmazlik telakkisi en azindan ortiilii bir sekilde de olsa bir fenomen
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanrinin sozleri ve onun insanlarla iletisim
bicimi olarak Kutsal Metinler? ile ilahi bir inayet ya da kilavuzluk olarak
bazi dini (6zellikle din ve mezhep kurucusu) sahsiyetlere din ve inang
konularinda oldugu gibi dini alan disinda da yanilmazlik atfedilmektedir.
Diger dini sistemlerde ortiilii bir sekilde kabul géren bu anlayi1s?1054 y1-
lindaki Dogu-Bat1 (Ortodoks-Katolik) ayrilig1 ve XVI. ylizyildaki Protestan
Reformuyla baslayan boliinmelerden itibaren Roma Katolik Kilisesinin
inisiyatifinde toplanan ve karsi reform (counter reformation) karakter-
li konsillerden biri kabul edilen 1. Vatikan Konsili'nin final oturumunda
dogmatik bir kararla kabul edilmistir.

Hiristiyanligin tarihsel seyri icerisinde papanin sahsiyla alakali ola-
rak kabul edilen papanin tistlinliigii doktrininden sonra inanca miiteallik
bir dogma olarak ikinci ana doktrin I. Vatikan Konsili'nde resmen ilan edi-
len papanin yanilmazhgi (papal infallibility) dir. Ancak incillerde papanin
oncelik ve tistiinliigli doktrininden farkli olarak onun yanilmazligina dair
net bir ifade yoktur. Daha ¢ok Petrus’u muhatap alan ve Roma’nin {istiin-
liik ve onceligi icin bir argiiman olarak kullanilan metinler?® yanilmazhk
bahsi icin de basvurulan kaynaklardir. Incillerde gecen Kilisenin hata ve
kusurlardan ari, lekesiz ve tertemiz olusu gibi ¢esitli imajlar* daha ilk d6-
nemlerden itibaren Roma’ya atfedilerek Roma Kilisesi'nin goriislerinin
resmi ortodoks normlar olarak benimsenmesi saglanmis, VI. ytizyila ge-
lindiginde ise Papa Hormisdas'in (514-523) formiilasyonunda ifadesini
bulan ve Roma'nin safiyetini ifade eden “Roma’nin hi¢ hata yapmadig1”

1 Bkz. William A. Curtis, “Infallibility”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings, , (Edinburg: T&T Clark, 2003), vol. IX, s. 261-4.

2 Inanca miiteallik dogmatik bir husus olarak Katolik Kilisesi'ndeki papanin yanil-
mazlig1 anlayisina benzer tek 6rnegi Sia mezhebinin imamet anlayisinda goriiyoruz.
Sia’daki masumiyet anlayisina gore on iki imam Allah'in bir vekili olarak onun adina
tasarrufta bulunduklarindan hata yapmaktan korunmuslardir. Bkz. Selim Ozarslan,
“Sia’'nin Dini Otorite Anlayis1 ve Giliniimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalar: 3:1
(2005), s. 43.

3  Bkz.Matta 16:18; 18:18; 28:18-20; Yuhanna 14; 15; 16; 21:15-17; Timoteos 3:14-15;
Luka 22:31; Resullerin isleri 15:28.

4 Efeslilere 5:27; Luka 10:16.
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anlayisi belli bir zaman sonra “Roma’nin hata yap(a)mayacag1” seklinde
bir anlayisa biiriinmiistiir. Incil metinleriyle birlikte Roma’y1 ve papay1
one cikaran Kilise babalarina atfedilen ifadeler de papanin yanilmazhgi
icin temel teskil etmis® ve bu doktrininin de facto bir durum olarak yer-
lesmesini saglamistir.

Ancak Papalik, Yiiksek Ortacag (High Middle Age) olarak nitelendi-
rilen ve giiciiniin zirvesinde oldugu XI-XIV. ytlizyillar arasini kapsayan do-
nemden sonra gelen rénesans, reform, aydinlanma, Fransiz Ihtilali ve mo-
dernizmin getirdigi cagdas akimlar ve gelisen siyasi-askeri hareketlerle
cok gli¢c kaybetmistir. Bu durumun inananlarda olusturdugu sahiplenme
duygusu ve gecmisin ihtisamina duyulan nostaljiyle XIX. yiizyilda papay1
merkeze alan ultramontanist® diisiince had safhaya ulasti. Iste bu duygu
ve diislince igersindeki piskoposlarin ¢ogunlugu olusturdugu I. Vatikan
Konsili'nde papanin yanilmazligi dogmatik bir kararla kabul edilmistir.

I. Vatikan Konsili'nde kabul edilen yanilmazlik doktrini tarihsel
sartlarin da elvermesiyle Incil metinlerine binaen daha énceden tesis
edilen dncelik ve istlinliik doktrininden yapilan bir ¢ikarsama; papanin
mutlak otoritesinin onun yanilmazligina dogru evrilmesi olarak kendisini
gostermistir. Ulkemizde bu konuda tez, makale ve kitap boéliimii formatin-
da yapilan ¢alismalarda’ daha ¢ok yanilmazlik doktrinin Katolik Kilisesi

5 Bkz. Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, edited in English by James Canon
Bastible, translated from the German by Patrick Lynch, , (Cork: Roman Catholic Bo-
oks, 1952), s. 287-8.

6  Ultramontanizm, kelime anlamu itibariyle “daglarin (Alpler) 6tesi” (beyond the moun-
tains; other side of the mountains) anlamina gelir ve Avrupalilar icin italya’yi, 6zellik-
le Roma’yy, en belirgin sekliyle de Vatikan'i kasteder. Ultramontanizm, Roma Katolik
tandansh bir 6rgiit olup, Papaligin, Kilisede 6gretme, yonetme ve yargilama yetkisin-
de en Ust otorite oldugunu savunan bir olusumdur. Baslangicta Fransa'da Gallikaniz-
me bir tepki olarak dogan Ultramontanizm, liberalizm karsithgiyla temerkiiz etmis
ve Kilisenin uluslardan ve devletlerden bagimsiz bir sekilde Roma ekseni etrafinda
birlesmesi gerektigini vurgulamistir. I. Vatikan Konsili'nden II. Vatikan Konsili'ne net
bir sekilde Ortodoks Roman Katolisizm ile es anlamli olarak kullanilan ultramonta-
nizm bu son formuyla da kesin bir zafer kazanarak kullanimdan diismtistiir. Bkz. Josef
L. Altholz, “Ultramontanizm”, The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (Editor in
Chief), (New York: Simon & Schuster Macmillan, 1995), vol. 15, s. 119; Peter C. Erb,
“Ultramontanism” The Cambridge Dictionary of Christianity, (ed. Daniel Patte), (USA:
Cambridge University Press, 2010), s.1261.

7  Bkz. Hatice Cicek, Papa’nin YanilmazIigi Sorunu ve Hans Kiing’iin Yanilmazlik Doktrini-
ni Elestirisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, (Samsun, 2010); Ali isra Giingér, “Papanin Yamilmazhgi Konusundaki
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icerisindeki yansimalari Katolik teologlarin doktrine bakis a¢ilari ele alin-
mis, ancak bu doktrinin dogmatik bir kararla kabul edildigi konsil; konsi-
lin isleyisi, taraflar ve yapilan tartisma ve miizakerelere detayli bir sekilde
deginilmemistir. Bundan dolay1 biz de papanin yanilmazligi doktrini (I.
Vatikan Konsili sonrasi haliyle dogmasi)’'nin mahiyet, kosul ve kriterleri
ile bu yetkinin kullanimina, Katolik teologlar arasindaki goriis ayrilikla-
r1 ile diger kiliselerdeki yansimalarina ve yeniden bir araya gelme adi-
na baslatilan 6kiimenik ¢alismalar énlindeki mahzurlarina kii¢iik atiflar
disinda deginmedik. Yine II. Vatikan Konsili'nde - her ne kadar papanin
riza ve onayina hasredilerek- papayla birlikte yerytiziine dagilan biitiin
piskoposlara da tesmil edilerek yeniden tanimlanan yanilmazlik doktri-
nini de kapsam disinda tutarak yanilmazlik doktrinin genel bir tarifini ya-
parak bu doktrinin kékenleri ve tarihsel gelisimi hakkinda 6zet bilgilerle
yetinerek daha ¢ok deskriptif bir metotla yanilmazlik inayetinin bir iman
akidesi halini alma tartismalarini ele aldik.

1. Yanmilmazlik Doktrini Hakkinda Genel Bilgi

Ortacgag Latin kokene sahip olan yanilmazlik (infallibility, Lat. infal-
libilitas) terimi hem dini hem politik bir kavram olarak Kilisede ve siyasal
sistemlerde “otorite” kavrami kadar koklii bir gegcmise sahip olup nega-
tif bir meziyet ya da yetkinlik olarak hatasizlik, kusursuzluk (inerrancy),
bozulmazlik, ¢iirimezlik (indefectibility); pozitif bir meziyet ve yetkinlik
olarak ise gtvenilirlik (reliability, trustworthiness) ve sidk (trueness) gibi
anlamlara gelir.® Roman Katolik otoriteler yanilmazligi kelime olarak “ha-
taya diismeme, hataya diismenin imkansizlii, hem pasif hem aktif ¢iirii-
me ya da bozulmaya (deception) karsi korunmusluk” olarak tanimlamak-
tadirlar.’ Bu korunmusluk kisi ve kurumlarin, yani II. Vatikan Konsili'nde
tanimlandig sekliyle piskoposlar kurulunun, daha 6zelde ise papanin ve
Kilisenin hata ve gaflete diisme ihtimaline karsi korunmusluktur. Teolojik
bir tarif olarak ise yanilmazlik, genel anlamda Kilisenin dini ve ahlaki bir
mesele hakkinda resmen bir tayin ve tesbitte bulundugu zaman Kutsal

Tartismalar ve Katoliklerin Yaklasimlar1”, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2009, c.
12,s.34,ss.7-26.

Curtis, “Infallibility”, s. 257.

Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, s. 297; Norman L. Geisler ve Ralph E. MacKen-
zie, Roman Catholics and Evangelicals: Agreements and Differences, (USA: Baker Bo-
oks 2004), s. 203.
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Ruh (Holy Spirit)'un rehberligi ve inayetiyle (charism) temel hatalardan
korunmusluguna, daha 6zel anlamda ise Kutsal Ruh’'un bu mucizevi yar-
diminin en yiiksek 0greti otoritesini (magister) yanlis ya da batil karar-
lardan koruyup papaya hakikatin dogru bilgisine ulasmasinda, onu dogru
bir sekilde ifade etmesinde rehberlik etmesini ifade eder.

Giris béliimiinde de ifade ettigimiz gibi Incil metinlerinden ve kili-
se babalarinin Petrus’'un makami olmasi hasebiyle Roma Kilisesi'ni one
cikaran yazilarindan hareketle tedricen olusan yanilmazlik telakkisi lize-
rinde giinlimiize kadar yapilan tartismalar, onun olup olmadig: iizerin-
de degil, bu yetkinin bir biitiin olarak Kutsal Kitaba mi, Kiliseye mi yoksa
papaya mi1 ait oldugu iizerinde cereyan etmistir.!® Katolik Kilise anlayi-
sinda (ecclesiology) belirli kayit ve kriterlerle ifadesini bulan yanilmazlik
doktrini Yeni Platoncu (Neoplatonic) felsefenin idealizm anlayisiyla da
temellendirilmektedir. Buna gore baslangicta Mesih’in kurdugu hatadan
beri, degisim ve doniisiimden uzak ebedi ideal bir Kilise vardir. Belli bir
zamanda kusurlu bir diinyada kurulan Kilise ise bu goksel ideal Kilisenin
yeryiziindeki yansimasidir. Bu yeryiizii Kilisesinin degisim ve doniisiime
maruz kalma ve hataya diisme ihtimali bulunmaktadir. Tanrisal Kilisenin
bir subesi olarak Papalik, bu yeryiizii Kilisesi ile Mesih'in kurdugu goksel
ideal Kilise arasinda sahip oldugu sinirh Tanrisal yanilmazlikla bir hakem
(mediator) gorevi gormektedir.'!

Kilise tarihcisi Brian Tierney’e gore Kilisede cok erken devirlerden
beri “yanilmazligin” varligina dair bir inan¢ mevcuttur. Ancak bu inang
giiniimiizdeki sekliyle modern anlamda degil, daha ziyade (Kilisenin) bo-
zulmamishg (indefectibility), Kilisenin her daim kutsal, Tanrisal bir sekil-
de kalacagi ve Mesih’in hakiki mesajina saglam bir baghilig1 ifade etmek-
teydi. Mesih’in Matta 16:18’de gecen Petrus’a yapmis oldugu taahhiit ise
bariz bir sekilde Kilisenin ilelebed hiikiim siirmesi ve ortodoks itikadin
her daim muhafaza altinda olmasi, en azindan biiyiik ¢cogunluk yoldan
ciksa bile hakiki apostolik itikada sahip kiiciik bir kitlenin varligini koru-
yacagl anlaminda alinmistir.'?> Ayni sekilde Katolik teologlar yanilmazli-

10 Katolik Kilisesi disinda diger Hiristiyan mezheplerinden Protestanlikta sadece Kutsal
Kitap yanilmaz kabul edilirken Ortodoks kiliseler yanilmazligin bir biitiin olarak Kili-
seye ait olduguna inanirlar.

11 Bkz. Elaine M. Beretz, “Papal Infallibility”, Misconception about the Middle Ages, (Ed.)
Stephen J. Harris and Bryon L. Grigsby, (New York: Routledge, 2009), s. 41.

12 Bkz. Brian Tierney, Origins of Papal Infallibility, 1150-1350: A Study on the Concepts
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gin, vahye muhatap olma, vahyin kaynagi Tanriyla iletisime gecme ya da
Tanrinin dogrudan miidahelesini ifade eden esinlenme (inspiration)’den
ayr1 olup, sadece bireysel yanilmazligi garanti etmesinden dolay1 olum-
suz bir inayet (negative charism) oldugu gorisiindedirler. Onlara gore
yanilmazlik inayeti dini ve ahlaki konularda bireysel 6gretiye uygun veya
yeterli bir garanti saglamaz. Ustelik papanin yanilmazhgi Kilisenin yanil-
mazliginin bir boyutudur, onun tam tersi degildir. Papanin yanilmazlig ile
Tanriin Kiliseye bahsettigi yanilmazlik aynidir. Ludwig Ott bu konuyla
alakal olarak I. Vatikan Konsili kararlarindan Pastor Aeternus’da gegen
“papa ex cathedra (kutsal kiirsii)’dan inan¢ ve ahlaka dair bir doktrin
tanimlamada bulunurken ilahi kurtaricinin Kiliseye bahsettigi bu yanil-
mazliga sahiptir” ifadesinin Kilisenin yanilmazligina isaret ettigini ifade
etmistir.’* Papanin yanilmazligi mevzu bahis oldugunda bu doktrine mu-
halefetiyle ilk akla gelen giintimiiz teologlarindan Hans Kiing de Infallib-
le? An Unresolved Enquiry adl1 eserinde yanilmaz bir papa tanimlamasinin
teolojik ve tarihsel tenakuzlarini ortaya koyarak cesitli 6neriler sunmus-
tur. Roma’nin yanilmazlik tanimlamasinin zayif noktasinin (achilles heel)
giivensizlik oldugunu'* ifade eden Kiing’e gore Tanr1’dan baska hi¢ kimse
yanilmaz degildir.!® Kiing, Kilisenin her daim Kutsal Ruh tarafindan koru-
nup gozetildigi ve her daim hakikat iizere oldugunu tanimlamak icin daha
dogru ve uygun bir karsilik olarak “bozulmazlik” (indefectibility, indestru-
ctibility) terimini 6ne siirmiistiir.’® Buna gore Kilise biitiin olas1 hatalara
ragmen hakikat iizere kalacak, biitiin sapma, kararsizlik ve siiphe, hatta
yanilma ve yanlisa diisme durumlarinda bile ger¢cegin Ruh’u (Kutsal Ruh)

of Infallibility, Sovereignty and Tradition in the Middle Ages, (Leiden: E. ]. Brill, 1972),
s. 35.

13 Bkz.Ott, a.g.e., s. 287 ve 297-8; Richard P. McBrien, The Church The Evolution of Catho-
licism, Harper Collins e-books, 2008, s.101-102; Mark E. Powell, Papal Infallibility As
Religious Epistemology: Manning, Newman, Dulles, And Kiing, Doktora Tezi, Southern
Methodist University Dedman College of Humanities and Sciences, (USA, 2005), s. 40.
(Mark E. Powell'in hazirladig1 bu doktora tezi 2009 yilinda Papal Infallibility: A Pro-
testant Evaluation of an Ecumenical Issue adiyla basilmistir. Ancak biz calismamizda
doktora tezini kullandik.)

14 Bkz. Hans Kiing, Infallible? An Unresolved Enquiry, (London: SCM Press, 1994), s.182.

15 Bkz. Wolfgang Klausnitzer, “How can the Church Remain in the Truth”, International
Journal for the Study of the Christian Church, vol. 3, issue 1, 2003, s.53.

16 Aslinda papanin yanilmazlig1 doktrinine her haliyle karsi olan Kiing Kilisenin bozul-
mamisligl inancindan dolay1 Powell tarafindan asgari yanilmazci (minimal infallibi-
list) olarak ele alinir. Bkz. Powell, Papal Infallibility, s.188.
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her zaman Kiliseyle olacak ve Kilise asla yalanin giicline boyun egmeye-
cektir. Ayrica boylesi bir telakkinin, yani yapilan onca hataya ragmen Ki-
lisenin Kutsal Ruh tarafindan incil’in hakikati iizere sabit kilindig1 inanci-
nin yanilmazhig: statik bir halden dinamik bir hale déntstiirecegini ileri
stirmistir.'’

Kilisenin bir vasfi olarak biitiin Hiristiyanlarca basindan beri ka-
bul edilen ve “hataya diismeme”, “bozulmama”, “saf itikadin korunmas1”
gibi bir nevi sigorta islevine sahip olan yanilmazlik telakkisinin ilk defa
Kilise literatiirine girdigi tarih olarak ise XIII. ylizyilin son ¢eyregi, bunu

ortaya atan sahis olarak da Fransisken teolog Peter Olivi gdsterilmektedir.

1279 yilinda Papa III. Nicholas'nin yayimladig: Exiit adli bullada as-
ketik bir hayat1 6ngoren Fransisken yolunun Mesih'in gercek yolu oldugu
ifade edilmisti. Bunun tlizerine Fransisken tarikatinin koyu bir miintesibi
olan Olivi bu 6gretilerin teminatina matuf olarak papanin yanilmazligi go-
riisiini ortaya atmis ve ilerde papalik makamina oturmasi muhtemel bir
sahte papanin (pseudo-pope) da bu evanjelik 6gretilere fesat karistirabi-
lecegi kehanetinde bulunmustur.® 1320’lere gelindiginde ise yeni Papa
XXII. John, Papa Nicholas’'nin tavsiye ettigi yoksulluk ve sade bir hayati
emreden bu Fransisken esaslarin gecerliligi lizerine bir tartismaya onay
vermis, bunun tiizerine Fransiskenler, bunlarin Papa Nicholas'nin deva-
mindan yana oldugu esaslar oldugu yoniinde onu bildirmislerdir. Ancak
John, seleflerinin verdigi kararlarin kendilerini bagladig1 seklinde bir kar-
silik verince Fransiskenler Olivi'nin ortaya attig1 “papanin yanilmazhgt”
doktrinini 6ne strerek XXII. John'u heretik addetmislerdir.'’

XIII ve XIV. ylizyillardaki bu tartismalardan sonra uzunca bir siire
hatirlanmayan papanin yanilmazlig1 anlayisi, modern dénemde Kilisenin
tehdit olarak algiladig1 zararli akimlarla karsi karsiya kalmasi sonucu ye-
niden giindeme gelmistir. Sonraki ytlizyillarda papay1 merkeze alan -6zel-
likle Joseph de Maistre'nin Du Pape adli eseri- ultramontanist teologlarca
papanin yanilmazhg direkt veya dolayl olarak islenerek bu doktrininin

17 Hans Kiing, Infallible?, s. 149 vd., 163; Ayrica bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 216;
John T. Ford, “Current Theology, Infallibility: A Review of Recent Studies”, Theological
Studies, vol. 40, no.2 (Jun. 1979), s.280; Cicek, Papanin Yanilmazligi Doktrini ve Hans
Kiingtin Yanilmazlik Doktrinini Elegtirisi, s. 59.

18 Bkz. Tierney, Origins of Papal Infallibility, ss. 115-26.
19 Bkz. Tierney, Origins of Papal Infallibility, s. 171 vd;
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dogmalasmasi yolunda toplumsal ve teolojik bir alt yap1 olusturulmustur.
Ancak Peter Olivi'nin ileri siirliip savundugu papanin yanilmazhgi doktri-
ni ile sonraki yiizyillarda ileri stiriilen doktrin arasinda amag ve gerekge
acisindan fark vardir. Zira Olivi, bir miintesibi olarak Fransisken tarikati-
nin istikbalini amag¢ edinmis ve bu tarikatin prensiplerini apostolik 6greti
kabul eden papay1 yanilmaz addetmistir. Olivi'nin 6liimiinden sonra diger
Fransiskenler ise bu prensipleri kabul etmeyen Papa XXII. John'u sahte
papa olmakla suglamislardir. Sonraki yiizyillardaki yanilmazlik savunu-
cular ise gelmis-gelecek biitiin papalar1 kapsayan ultramontanist bir tu-
tum takinarak 6zellikle aydinlanma ve modernitenin Kilisede yol a¢tig1
itibar asinmasina karsi duygusal bir refleksle hareket ederek bu doktrini
savunmuslardir. Kahir ekseriyetini iste bu ultramontanist (papaci) pisko-
poslarin olusturdugu I. Vatikan Konsili papanin yanilmazlig1 doktrini bir
dogma olarak kabul etmistir.

2. Birinci Vatikan Konsili ve Yanilmazlik Doktrini
2.1. Konsil Cagrisi ve ilk Tepkiler

Otuz iki y1l gibi bir siire Papalik koltugunda oturarak en uzun siire
makamda kalan papa tinvanina sahip olan IX. Pius (1846-1878)'un bir
konsil toplama niyeti 29 Haziran 1868 tarihinde?® yayinladig1 Aeterni Pat-
ris (Ebedi Baba) adli bulla ile resmiyet kazanmistir.?! Konsil toplantisi icin
verilen tarih 8 Aralik 1869, toplanma yeri de Vatikan’di. Ilerleyen aylarda
konsilin planlamasi, komisyon liyeleri Roma Curiasi tarafindan atanan ve
licte ikisi Roma’da yasayan italyan kardinallerden olusan bir komisyonca
tistlenilmisti.?? Papay1 merkeze alan ultramontanist piskoposlardan olu-

20 Kardinal Manning bu tarihi 26 Haziran olarak vermektedir. Manning, Edward, Henry,
The True Story of the Vatican Council, (London: Henry S. King & Co, 1877), s. 46; Bu
tarih bazi kaynaklarda 29 Temmuz 1868 olarak gecer. Bkz. Roger Aubert, “Vatican
Councils: Vatican I”, The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (Editor in Chief), ,
(New York: Simon & Schuster Macmillan, 1995), vol. 15, 5.194.

21 Bu ifadelerle basladigl icin Aterni Patris olarak bilinen IX. Pius’un bu apostolik mek-
tubu da geleneksel Roma merkeziyetgiligini 6ne ¢ikaran; Mesih’in kendisinden sonra
yerine talim, tedris ve yargilamaya tam yetkili olarak havarilerin prensi Petrus’u bi-
raktigl, ondan sonra da bu yetkinin o makama oturan haleflerine gectigi, dolayisiy-
la Hiristiyan itikadini koruma ve kollama gorevinin Roma piskoposlarina ait oldugu
ve gerektiginde bunu saglama adina bir ekiimenik konsil toplayabilecegi ifadelerine
yer vermektedir. Bkz. New Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cat-
hen/01176a.htm, (26.06.2014).

22 Hazirlik Komisyonuna segilen din adamlari, gorev yerleri ve lilkeleri i¢in bkz. Edward,
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san bu komisyonun niyeti 1869 yili Subat ayinda La Civilta Cattolica’da?®
yayimlanan bir makaleyle anlasilmisti. Bu makalede “Katoliklerin kon-
silden beklentisinin Syllabus** doktrinlerinin (yanilmaz olarak) ilani...ve
Yiice Papa’'nin yanilmazligi dogmasinin coskuyla kabul edilip oybirligiy-
le tanimlanmasi” yoniinde oldugu ifade ediliyordu.?> Makaleye ilk tepki
Almanya’dan, “Janus” miistear ismini kullanan ve dnde gelen bir teolog
olarak biiyiik sayg1 géren Miinih Universitesi’'nden Johann Joseph Ignati-
us von Déllinger’den gelmistir. Dollinger, Allgemeine Zeitung’da papanin
yanilmazligini hedef alan bir dizi makale kaleme almis ve bu makaleler es
zamanli olarak Ingilizce, Fransizca ve Italyancaya terciime edilmistir.?° Pa-
panin yanilmazligi dogmasini “Kilise mutlakiyetciliginin Magna Cartas1”
olarak tanimlayan Déllinger, bu dogmanin papanin egemenlik kaprisini
daha da kuvvetlendirecegi uyarisinda bulunmustur.?’ Yanilmazlik doktri-
ninin ne Inciller ne de gelenek ile temellendirilemeyecegini ifade eden
Dollinger, doktrinine yonelik tutumunu “Bu modern bulusu zihnime kazi-
madan once, elli yillik teolojik ve tarihi calismalarimi Lethe?® nehrine dal-

Henry, The True Story of the Vatican Council, s. 89-90.

23 Civilta Cattolica, bizzat Papa IX. Pius tarafindan 1850 yilinda kurulmus ve genel bas-
kan Jan Roothanin itirazlarina ragmen Cizvitlerin sorumluluguna verilen etkili bir
yayin organidir. Bkz. Ali isra Giingér, Cizvitler, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2012),s.135
dipnot.

24 Syllabus of Error (Hatalar Manzumesi), Papa IX. Pius’un 8 Aralik 1864’te Quanta Cura
isimli bir ensiklikale ilistirilmis olarak yayinladigy; ifade 6zgiirliigii, dini tolerans,
din-devlet ayriligi gibi fikirler yaninda Papa’nin ilerleme, liberalizm ve modern me-
deniyetle uzlasabilecegi ya da uzlasmak zorunda oldugu fikirlerinin bir hata olarak
nitelendirildigi zamanin seksen hatasini kinayan metin. Kinanan 80 maddenin tama-
mi icin bkz. Anne Fremantle, The Papal Encyclicals: In Their Historical Context, (New
York: New American Library, 1959), ss. 143-152

25 Bkz. Owen Chadwick, A History of the Popes 1830-1914, (New York: Oxford University
Press 2002), s. 187 ve 191; Thomas Bokenkotter, A Concise History of the Catholic
Church, Doubleday, New York 1990, s. 288-9; Aubert, “Vatican I”, s. 194; Robert McC-
lory, Power and the Papacy: The People and Politics Behind the Doktrine of Infallibility,
Triumph, Liguori, Missouri 1997, s.73; Roger Collins, Keepers of the Keys of Heaven: A
History of the Papacy, (New York: Basic Books, 2009), s. 444; Nielsen, The History of
the Papacy in the XIX" Century, vol. 2, E. P. Dutton & Company, New York 1906, s. 299.

26 Henry, The True Story of the Vatican Council, s. 67-8.
27 Bkz. Tierney, Origins of Papal Infallibility, s. 1.

28 Yunan mitolojisinde suyunu i¢en ruhlarin her seyi unuttuklar1 unutkanlik nehri. Bkz.
Azra Erhat, Mitoloji S6zItigii, Remzi Kitabevi, [stanbul 1972, s. 242.
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dirip bos bir kagit sayfasi olarak ¢ikarmaliyim” seklinde ifade etmistir.?’

Déllinger ile birlikte pek cok Alman entelektiiel ve piskopos konsil-
den li¢ ay dnce Fulda’da toplanarak yanilmazlik doktrinine karsi oldukla-
rin1 bildirmisler ve kutsal metinlerde yer almayan gelenegin de teyit et-
medigi bir seyi bir genel konsilin bir dogma olarak ortaya koyamayacagini
ifade etmisler ve yanilmazlik doktrininin sonuglari itibariyle Katoliklerle
Protestanlar arasinda bir ayriliga yol agma riskini icinde barindiran ¢ok
gereksiz bir tanimlama oldugunu ileri siirmiislerdir.® Ingiltere’de Déllin-
ger’in Miinih'ten eski 6grencisi olan Lord John Acton da modern fikirlerin
papaya yari-ilahi gii¢ler atfedilerek ortadan kaldirilamayacagini 6ne siir-
mistir.3?!

Bu siirecte yanilmazlik konusu politik alanda da tansiyonu epeyce
yiikseltmis, Avusturya, Prusya, Belcika ve Ingiltere gibi tilkelerdeki hem
Katolik hem laik idareciler bu durumdan rahatsizliklarini belirtmislerdir.
Ornegin Bavyera Dis Isleri Bakani Prince Hoenhole uluslararasi diplomat-
lara yazdig1 bir mektupta “Konsilde Roma’nin ilan edilmesini isteyecegi
tek dogmatik tez papanin yanilmazligidir. Dogmalastirilmis olan bu istek,
biitiin prenslerin ve Christendom’daki halkin iistiinde diinyevi alanda da
papanin gliclinli artirarak tamamen dini alanin 6tesine gececek ve son
derece politik bir mesele haline gelecektir. Siyasal yonetimler kendi pis-
koposlarina ve Vatikan Konsili piskoposlarina Kilise ile devlet arasi iliski-
lerde olusacak feci sonuglar icin ciddi uyarilarda bulunmalhdir” seklinde
uyarida bulunmustur.®?

I. Vatikan Konsili kararlastirildigi gibi 8 Aralik 1869 tarihinde Aziz

29 McClory, Power and the Papacy, s. 74; Bokenkotter, A Concise History of the Catholic
Church, s. 289; Chadwick, A History of the Popes, s. 192; Déllinger’in papanin yanil-
mazlig1 anlayisina karsi gelistirdigi dini ve tarihi itirazlar ve onun yanilmazlik anlayisi
icin bkz. The Pope And The Council, By Janus, Rivingtons, London, Oxford and Cambri-
dge 1869; Ayrica bkz. Nielsen, The History of the Papacy in the XIX" Century, vol. 2, s.
307.

30 Chadwick, A History of the Popes, s.193; Witherow, “History of the Vatican Council”,
Southern Presbyterian Review 26.2 (April 1875)s. 346.

31 Kenneth L. Parker, “Historical Consciousness And The First Vatican Council: Manning,
Dollinger, Newman, And Acton’s Uses Of ‘History’ In The Papal Infallibility Debates”,
The Rise Of Historical Consciousness Among The Christian Churches, Kenneth L. Parker
and Eric H. Moser (ed.), (Lanham: University Press of America, 2013), s.104.

32 Chadwick, A History of the Popes, s. 192; McClory, Power and the Papacy, s. 75; Man-
ning, The True Story of the Vatican Council, s. 68-9.
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Petrus Bazilikasi’'nda ekmek sarap ayiniyle (mass) baslamistir. Biiytik co-
gunlugu piskopos olan 700’i askin kardinal, baspiskopos, ve basrahip
konsil ¢alismalarinda hazir bulunmustur. Katilimcilarin tigte biri, yani bii-
yiik cogunlugu ltalyan, tigte biri diger Avrupa iilkelerinden ve kalan ticte
biri de 113 tiyesi Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada’dan olmak iizere
diinyanin geri kalanindan olusuyordu.?? ilk defa Avrupa kitasi ve bu kitaya
komsu cografya disindan katilimin gergeklestigi konsil olma 6zelligine sa-
hip 1. Vatikan’a Protestan ve Dogu Ortodoks Kiliseleri de davet edilmesine
ragmen herhangi bir katihm gergeklesmemistir.>*

2.2. Konsilde Taraflar

. Vatikan Konsili'nde yanilmazlik doktrini muhalifleri genellik-
le inopportunists (uygunsuzcular/yersizciler) olarak tanimlanmislardir.
Clinkii onlardan bir grup papanin yanilmazliginin bir dogma olarak be-
lirlenmesi icin uygun yer ve zamanda olunmadigl ve kesinlikle boylesi
bir tanimlama yoluna gidilmemesi gerektigi kanaatine sahiplerdi. Bu ta-
nimlamanin yaninda yanilmazlik taraftarlarina nispetle ¢ok az sayida ol-

33 Konsile Avrupa kitasi disindan istirak eden bu iicte birlik kesimin de aslinda oralara
misyoner olarak giden Avrupali piskoposlar oldugu ifade edilmektedir. Bu da . Vati-
kan Konsili'nin aslinda Avrupali piskoposlardan, daha da 6nemlisi papanin ¢izgisini
takip eden ultramontanist piskoposlardan miitesekkil bir konsil oldugunu goster-
mektedir. Bkz. Mahmut Aydin, “Vatikan Konsili”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 42, s.
569; Konsile katilim konusunda 700’den 900’e varan farkli rakamlar verilmektedir.
Ancak inceledigimiz kaynaklardan en az 700 piskoposun hazir bulundugunu rahat-
likla s6yleyebiliriz. Listenin tamaminin, yani konsile katilma hakki bulunan ruhanile-
rin 792,1002, 1049, 1050 ve 1056 isimden olustugu yoniinde rivayetler vardir. Ancak
hastalik, yashlik ve diger sebeplerden dolay1 bu sayiya ulasilamamistir. Tabi uzun sii-
ren konsil oturumlarinda istirakei sayisinin devaml degistigi de bir gercektir. Daha
sonraki oturumlarda say1 yaklasik 600’dir. Katilimcilarin sayisi, ulusal ve bélgesel
dagilim i¢in bkz. The Vatican Council: From Its Opening To Its Prorogation, (Official
Documents, Diary, Lists Of Bishops), Burns, Oates, and co., Strand, tarihsiz. s. iv-v; Wit-
herow, “History of the Vatican Council”, s. 347-8; Chadwick, A History of the Popes, s.
197-8; Aubert, “Vatican 1” s. 195; McBrien, The Church, s.109; McClory, Power and the
Papacy,s. 77.

34 Bkz. Charles A. Frazee, Catholics and Sultans: The Church and the Ottoman Empire
1453-1923, (New York: Cambridge University Press, 1983), s. 234; Chadwick, A His-
tory of the Popes, s. 189; Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 73; 1. Va-
tikan Konsili'ne Mezopotamya, Mardin ve Maras gibi i¢ ve Giiney Anadolu cografyasi
basta olmak iizere Tiirkiye’den de 10 kisiden olusan bir heyet katilmistir. Bkz. The
Vatican Council: From Its Opening To Its Prorogation, s. iv ve 82; Anglikanlar heretik
kabul edilerek gormezden gelinmis ve herhangi bir davette bulunulmamistir. Bkz.
Witherow, “History of the Vatican Council”, s. 343.
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duklarindan dolay1 6zellikle basinda yer aldig1 sekliyle azinlik (minority)
olarak da anilmislardir. Yanilmazlik doktrini destekcileri ise “Infallibilists”
(yanilmazcilar) olarak adlandirilmislar ve kahir ekseriyet yanilmazlik
doktrininden yana tutum takindig i¢in de ¢ogunluk (majority) olarak
anilmiglardir.

2.2.1. Yanilmazlik Karsitlar:: Inopportunistler

Inopportunistler arasinda en goze ¢arpan isim Orleans’li Felix Du-
panloup olmustur. Biitlin kariyeri boyunca Papalik yetkilerini savunmus
olan Dupanloup ayni zamanda Italyan milliyetcilerini Roma disina ¢ikar-
masi icin Fransiz hiikiimetini ikna etmis ve Papalik Devletleri lizerinde
bir askeri koruma kalkani olusturmustur. Ancak Dupanloup yanilmazlik
doktrinine karsi ¢ikmis ve konsilin agilisindan ¢ok kisa bir siire énce 11
Kasim 1869 tarihinde kaleme aldig1 Observation on the Controversy adli
eserinde yanilmazlik tanimlamasinin uygunsuz olacagini ve iizerinde
0zenle diislinlp tasinilmasi gerektigini ifade etmistir. Zira ona gore yanil-
mazlik doktrininin papay1 bu sekilde yliceltmesinin, Kilisedeki piskopos-
larin Kisisel otoritelerini azaltmak gibi bir tehlikesi vardir.**> Dupanloup,
Kiliseden bagimsiz, konsilin dogmalastirip papaya tahsis ettigi bir cesit
“mistakil yanilmazlik” (separate infallibility) anlayisina degil, Kilisede
her daim var olan onu hataya diismekten koruyan “yanilmazlik” telakkisi-
ne inandigini belirtmistir. I. Vatikan Konsili'ne katilan azinlik ya da inop-
portunist olarak adlandirilan piskoposlar papanin yanilmazhigi doktrini-
ne su gerekcelerle karsi cikmiglardir:

e Papanin yanilmazhigini tanimlamaya ihtiya¢ yoktur; Kilisenin
yanilmazligl on sekiz ylizyildir yeterlidir.

e Trent Konsili'nin bu doktrini belirlemek icin pek ¢ok sebebi
vardi, ancak piskoposlar arasinda olusacak bir b6liinmeden do-
lay1 bunu yapmamistir.

¢ Bu tanimlama Ortodoks ve Protestan Kiliselerinin geri doniisii
icin yeni duvarlar olusturacaktir.

e Papay1 resmen yanilmaz yapmak sekiiler yonetimleri kizdira-
cak ve onlar bunu VIII. Boniface’in Unam Sanctam’inin sil bas-

35 Chadwick A History of the Popes, s. 193, McClory, Power and the Papacy, s. 80; Nielsen,
The History of the Papacy in the XIX*" Century, vol. 2, s. 308.
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tan yeniden dlizenlenmesi olarak goreceklerdir.

e Teolog ve piskoposlar arasinda yanilmazligin anlam ve siiri
hususunda fikir birligi yok, kavram muglak ve bu sebeple terk
edilmelidir.

e Tarihteki sayisiz olay gostermistir ki papalar inang ve ahlaki ko-
nularda bile yanilmaz degildir, bu itirazlara tatmin edici cevap
da verilememistir.

e Papanin yanilmazhigi doktrini inananlarin nazarinda piskopos-
larin itibarini diistirecek, onlar1 6zellikle papaya bagimli kilacak
ve kendilerinden beklenilen sadece en yiiksek yargicin kararla-
rini teyit etmek olacaktir.3®

Bu mubhalif goriislere karsin yanilmazlik taraftarlar1 da bu iddia-
larin yetersizligini ve zayifligini dile getirmislerdir. Yanilmazlik taraftar-
laria gore bu doktrinin zamanlamasi gelinen noktada uygun, miisait ve
dogru olup hakikate ulasmada yararlanilmasi gereken kullanish bir du-
rumdur. Onlara gore biitiin Hiristiyanlar Kilisenin yanilmaz bir karaktere
sahip oldugu hususunda hemfikirdirler. Bu sebepten yanilmaz bir Kilise-
nin yanilmaz bir basinin olmasi da normal bir durumdur.?”

Yanilmazlik karsitlan icerisinde akademik yoniiyle temayiiz eden
Almanya Rottenburg piskoposu Karl Hefele’'nin énerilen yanilmazlik dog-
masina karsi ¢ikmasi ise ilerleyen kisimlarda agiklanacagi gibi tamamen
tarihi 6rneklere dayanmaktaydi. Vigilius ve Honorious gibi papalar dini
ve ahlaki konularda resmi beyanatlarda bulunmuslar ve daha sonra bun-
larin yanlis oldugu anlasilmistir. Hefele bu tarihi hatalarin tatminkar bir
aciklamasi yapilmadan yanilmazlik doktrini oylanmasinin konsile sunu-
lamayacagini ileri stirmiistiir.

Bu tartismada one ¢ikan bir diger Inopportunist de Diakovar (Yu-
goslavya) Piskoposu Joseph George Strossmayer idi. Vatikan’a ilk ulasan
piskoposlardan biri olan Strossmayer yanilmazlik doktrininin tamamen
sacma oldugunu ve piskoposlarin 6zgiirce hareket edememelerinden do-
lay1 da konsilin illegal oldugunu ifade etmistir. Strossmayer 6zellikle Dogu

36 McClory, Power and the Papacy, s. 80; Manning, The True Story of the Vatican Council,
s.101-3.

37 Yanilmazlik taraftarlarinin doktrin muhaliflerinin ileri siirdiigii gerekcelere karsi-tez-
leri ve goriisleri icin bkz. Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 108-113.
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ve Bati Kiliseleri arasindaki birligin yeniden tesis edilmesi i¢in iki taraf
arasindaki tansiyonu diisiirmek icin gayret sarf etmisti. Okiimenik kay-
gilarla hareket eden Strossmayer, yanilmazlik doktrininin isleri daha da
icinden cikilmaz bir hale getirip olasi birlesmenin 6niine kalic1 engeller
koyacagini diisiindiigiinden muhalif kanatta yer almistir.®

2.2.2. Yanilmazlik Savunuculari: Infallibilistler

Infallibilistlerin (yanilmazci) ya da yanilmazlik taraftari olan ¢o-
gunlugun 6nderi ise Henry Edward Manning idi. Manning, I. Vatikan Kon-
sili'nin hem komisyonlarinda hem de doktrin iizerine yapilan tartismalar-
da ¢ok etkin bir sekilde yer almis ve bundan dolay I. Vatikan Manning’in
konsili olarak tanimlanmistir.®*® Manning, 1845 yilinda liberalizme ve ¢a-
gin getirmis oldugu rasyonalizme karsi Katolik gelenekleri savunmadig:
gerekcesiyle Anglikan Kilisesi'nden Katolisizme ge¢mis (inlii bir Ingiliz
teologdur.*’ Katolisizme dondiikten on hafta sonra rahip olarak atanan
ve Katolik Kilisesinde ¢ok hizli bir yiikselis kaydeden Manning, Vatikan
Konsili'nden bes sene 6nce 1865 yilinda Ultramontanizmin ve Roma Ka-
tolikliginin etkinlestirilmesi politikasinin (Romanization) bir zaferi ola-
rak Ingiltere Westminster Bagpiskoposu olarak atanmis, 1875 yilinda ise
kardinallige terfi ettirilmistir.*' 1. Vatikan Konsili'ndeki tek donme olan
Manning tamamen papa merkezli tutumuyla 6éne ¢ikmis ve konsilin ele
alacag1 konularin belirlendigi hazirlik komisyonunun (de postulatis) ve
konsil sonunda oylamaya sunulacak olan yasa tasarisinin planlamasini
yapan iman komisyonun (de fide) bir liyesi olan Manning ultramontanist
grubun lideri olarak temayiiz etmis, bundan dolay1 da sik sik konsili ma-

38 Bkz. McClory, Power and the Papacy, s. 81; Ante Kadic, “Bishop Strossmayer and the
First Vatican Council”, The Slavonic and East European Review, vol. 49, no. 116 (jul,,
1971), ss. 382-409; Chadwick, A History of the Popes, s. 201-2.

39 Powell, Papal Infallibility, s. 97.

40 Manning, E. S. Purcell'in 1896 yilinda hakkinda yazdig1 biyografisinde kendisini is-
birlikgi, asir1 hirsh ve zorba bir kisilik olarak tanitmasindan otiirii Katolik entelijan-
siyasinda ge¢ kalmis bir s6hrete sahiptir. Bundan dolayi olsa gerek inceledigimiz bu
biyografinin ilk sayfasinda el yazisiyla Owen Chadwick’in Victorian Church adli ese-
rinin [. cildinin 100. sayfasina referansla “Purcell’'in meshur ve kii¢lik diisiiriicii bi-
yografisi” notu gecilmistir. Bkz. Edmund Sheridan Purcell, Life of Cardinal Manning,
2 vols., (London and New York: Macmillan and Co., Ltd, 1861). Daha sonra Purcell’in
bu biyografisine cevap niteliginde pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Bkz. Mark Powell,
Papal Infallibility, s. 57-8.

41 Manning'in hayat hikayesi icin bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 59-65.
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nipiile etmekle suglanmisti. Papanin yanilmazligini bas diisman olarak
gordiigii modern donemde elzem bir doktrin olarak géren Manning’e
gore Kilisenin yanilmazligi, Kilisenin basina; Papaya ait olup, bu yanil-
mazlik Kiliseden “ayr1” ve “bagimsiz”dir. Hiristiyan itikadinin muhafazasi
icin gerekli bir durum olarak gordiigii yanilmazlik doktrinini ¢ok genis
bir kapsamda (maximal infallibility) ele alan Manning, biitiin Hiristiyan-
larin pastorii ve doktoru olarak papanin ex cathedradan inang ve ahlak
konularinda konustugu zaman yanilmazlik yetkisine sahip oldugunu ileri
stirmis, hatta bu yanilmazlik yetkisini biitiin papalik bullalarina da tesmil
ederek gecmis ve gelecegi de kapsayacak sekilde genisletmistir.*? Man-
ning’e gore herhangi birisinin yanilmazlik doktrinine karsi olmasini an-
lamak neredeyse imkansizdir. Bir rahip ve baspiskopos olarak Manning
Ingiltere’de de Katolik goériislerin etkili bir savunucusu olmus, onun lider-
ligi altinda Ingiliz Katolikler “Roma’dan daha Romaci ve Papadan daha
ultramontanist” olmak yontinde tesvik edilmistir.** Ancak Manning’in bu
tutum ve sdylemleri temsil ettigi biitiin Ingiliz piskoposlar1 kapsayan bir
durum degildi. Ayrica I. Vatikan'in dogmatik bir kararla kabul ettigi “ya-
nilmazhik” doktrininden sonra Ingiltere’deki Katolik piskoposlar arasinda
bu konu etrafinda anlasmazliklar bas gostermistir.**

Konsil esnasinda Bayvera Regensburg Piskoposu Senestrey de
Manning ile ayni cephede yer almistir. Senestrey, yanilmazhigin papalik
bildirgeleri (encyclical) ve Syllabus of Error gibi ekli belgelerden aziz ilan
etmeye, papanin din lizerine serdettigi herhangi bir goriise ve hatta pa-
panin politik arenaya dair beyan etmis oldugu goriislerine kadar genis bir
alana tesmil edilmesi gerektigine inaniyordu.*

Roma Kilisesi ilk donemlerden itibaren kendisini Petrus ile temel-
lendirmis ve bu durumu Roma'nin ve papanin 6ncelik ve istiinliigiine
delil olarak kullanmisti. I. Vatikan’a katilan piskoposlar papanin yanil-

42 Bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 74-96.

43 Darrell Jodock (ed.), Catholicism Contending With Modernity Roman Catholic Moder-
nism and Anti-Modernism in Historical Context, , (U.K.: Cambridge University Press,
2000), s. 254.

44 Bkz.]Jodock, Catholicism, s.254; 1ngiltere’deki Katolisizm hakimiyeti ve 1. Vatikan kon-
sili sonrasi yanilmazlik doktrini tizerindeki tartismalar i¢in bkz. Richard ]. Schiefen,
“Vaticanism in England, 1874-1875" St. Basil’s Seminary, Toronto, CCHA, report, 29
(1962),5.9-24.

45 McClory, Power and the Papacy, s. 82.
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mazligin1 temellendirmeye calisirken de benzer argiimanlara miiracaat
etmislerdir. Manning’e gore Kutsal Metinler detayl bir sekilde Petrus'un
halefi olan papanin biitiin Kiliseler iizerindeki kazal (judicial) Ustiinlii-
giinl ortaya koymaktadir ki bu durum ayni zamanda onun en list 68reti
otoritesine sahip oldugu anlamina gelmektedir. Yine Manning’e gore IL
Lyon Konsili'nde alinan “inan¢ konularinda herhangi bir anlagsmazlik bas
gosterdiginde bu anlasmazlik Roma piskoposunun karariyla ¢oziime ka-
vusturulmalidir” inang kurali hem Latin hem de Greklerin mutabakatiyla
kabul edilmistir. Florence Konsili (1431-49)'nde “Roma piskoposunun
Mesih’in hakiki vekili, biitiin bir Kilisenin basi, biitiin Hiristiyanlarin ba-
basi ve 6gretmeni, biitiin bir Kilisenin idaresinin Petrus vasitasiyla ona
verildigi” tanimlamasinin papanin yanilmazligina yonelik giiclii deliller
oldugunu ileri sirmiistiir.*®

2.3. Konsil Oturumlari: Miizakere ve Tartismalar

8 Aralik 1869 tarihindeki seramonik acilistan sonra konsilde hazir
bulunan piskoposlar hazirlik komisyonu tarafindan tespit edilen konulari
goriismeye basladilar. Konsil oturumlari basladiginda hazirlik komisyo-
nu tarafindan sunulan iki ana belgede*” herhangi bir sekilde yanilmazhk
ifadesi gecmiyordu ancak 6nemli kurullara segilen tiyelerin tutum ve ka-
naatleri goz 6ntline alindiginda doktrininin hazir vaziyette tutuldugu go-
riilebiliyordu. Zira 17 Aralik tarihinde konsilde ¢ok 6nemli ve islevsel bir
yere sahip inan¢ komiteleri (de fide) i¢in yapilan secim sonuglari ilan edil-
mistir ki bu komiteler Katolik inanciyla alakali herhangi yeni bir bildiriyi
(6rnegin yanilmazlik bildirisini) kurula sunmak iizere gozden gecirecek
olan organlardi ve buralara secilen 24 piskoposun tamami Manning ve
Senestrey de dahil infallibilistler icindendi. Tabi bu durum azinlik grup
tarafindan tepkiyle karsilanmis ve secime hile karistirildigi ileri siiriil-
mustir*® ki konsil tarihgisi olarak gorev yapan Piskopos Plantier’in azin-
lik piskoposlar arasinda donanim bakimindan komisyona se¢ilmeyi daha

46 Bkz. Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 115.

47 The Schema on Catholic Doctrine, The Schema on the Church. Bu taslaklar nihai ola-
rak Dogmatic Constitution on the Catholic Faith ve First Dogmatik Constitution on the
Church of Christ olarak isimlendirilip son 18 Temmuz 1970 tarihindeki son oylamaya
sunulmustur. Bkz. Norman Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, London and
Washington, Sheed & Ward, Georgetown University Press, 1990, s. 801.

48 Chadwick, A History of the Popes, s. 203; Bokenkotter, A Concise History of the Catholic
Church, s. 290.
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cok hak eden piskoposlarin oldugunu ancak yanilmazlik doktrinine mu-
halif olmalarindan dolay1 dislandiklarimi*® belirtmesi bu ithami destekler
mahiyettedir.

Ilerleyen giinlerde yanilmazhk doktrininin diger Kiliselerle tek-
rar birlesme timitlerini ortadan kaldiracagini ileri siirerek onun tarihsel
mahzurlarini detayl bir sekilde ortaya koyan Déllinger, Allgemeine Zei-
tung’da bir makale yayinlayinca piskoposlar arasinda biiyiik infiale sebep
olmustur. Bunun tzerine Senestrey, onun piskoposluk bolgesi olan Mii-
nih’teki teoloji 68rencilerine Doéllinger’in herhangi bir konferansina ka-
tilmalarini yasaklamis, Papa da Civilta Cattolica’ya bu taarruzlara karsilik
vermesi icin izin vermistir. 1870 yilinin Mart ayinda konsil birlesimine
Kilise Hakkindaki Taslagin (The Schema on the Church) “piskoposlarin
biiyiik cogunlugunun talebine binaen” papanin yanilmazliginin da dahil
edilmek suretiyle degistirilecegi aciklandiginda Dupanloup ve diger pek
cok Fransiz piskopos ve St. Louis’li Kenrick konsile ayrilma kararlarini
bildirmisler, bunun {izerine konsil liderleri derhal geri adim atarak bu du-
rumun tekrar ele alinmasi yoniinde goriis belirtmistir. Bu arada 9 Mart-
ta Paris’li Piskopos Darboy da Fransiz Bagsbakanina yazdigi bir mektup-
ta konsile acik bir sekilde hiikiimet diizeyinde bir miidahale ¢agrisinda
bulunmustur. 13 Mayis 1870 tarihinde miizakere ve tartismalar papanin
Ustlinliigii ve yanilmazhgiyla ilgili tasar1 tizerinde baslamis ve on dort
oturum boyunca devam etmistir. On taslak piskoposlara Mart ayinda su-
nulmus ve degistirilmesi icin 147 yazili 6neri ve yoruma sebep olmustu.
Tamamen yanilmazlik savunucularindan olusan 25 piskopos tarafindan
iki aydan fazla siiren bir miicadeleden sonra konsilin giindemine getirilen
bu taslak, dort boliimden olusmakta ve iiciincii bélim papanin Gistinligi,
dordiincii bolim de papanin yanilmazligiyla ilgiliydi. Konsil yonetimi pis-
koposlar1 oncelikle tasarinin biitiinii iizerinde, ardindan belirli boliimler
lizerinde miizakereye davet etti.”°

Miizakerelerde yanilmazligin en giiclii savunucusu konumundaki
Manning, kendisinden 6nceki ve sonraki pek ¢ok konusmacinin aksine
yanilmazlik doktrininin tarihsel ve teolojik yoniinden ziyade pastoral
(otorite) etkisi lizerine yogunlasmisti. Ona goére modern diinyada inkar

49 McClory, Power and the Papacy, s. 85

50 Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 136; McClory, Power and the Papacy,
s. 90.
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edilen papanin yanilmazlig1 6gretisi hic degismeyen Kilise geleneginin
ayrilmaz bir parcasi ve herkesin uymak zorunda oldugu katolik (evren-
sel) bir doktrindir. Bu konuda yeni bir béliinmenin artik kabul edileme-
yecegini ifade eden Manning, Tanrisal vahiy icerisinde mahfuz bir doktrin
olan yanilmazlik 6gretisinin net bir agiklamasinin yapilamamasi nedeniy-
le onu sorgulamanin en azindan bedensel bir heresi, onu reddetmenin ise
kacginilmaz bir sekilde biitiin bir Hiristiyan inancini reddedip ugurumdan
yuvarlanmak oldugunu ileri siirmiistii. Manning ayrica Ingiltere 6zelin-
den yola ¢ikarak papanin yanilmazliginin Katolik olmayanlar i¢in “gticlii
bir albeni” olabilecegini ifade etmistir ki ona gore Ingiltere’de Katolisiz-
min gelismesine Katoliklerin kendi aralarinda yaptiklari yanilmazlikla
alakali tereddiit ve ¢ekismeler zarar vermekteydi. >

Konsilde doktrininin tarihsel ve teolojik mahzurlar: ise bu alanda
uzman Karl Hefele tarafindan dile getirilmistir. Hefele'nin ortaya koydugu
ornek 451 Kadikoy Konsili 6ncesinde Papa L. Leo tarafindan kaleme alinip
Patrik Flavian'a gonderilen ve “The Tome” olarak bilinen mektuptur. Mek-
tupta Leo, monofizit goris olan Mesih'in bir degil, iki tabiata sahip oldugu-
nu (diofizit) cok acik ve net bir sekilde ifade etmistir. Hefele’ye gore Tome,
tam bir ex cathedra; bir dogmatik tanimlama 6rnegidir. Ancak konsil top-
lantis1 esnasinda Papa Leo biitiin piskoposlarin bu mektubu okumasini
ve yeminli bir sekilde bu doktrinin daha 6nceki konsillerde kabul edilmis
olan dogmalara uygun olup olmadiginin ilan edilmesinde 1srar etmistir.
Hefele'ye gore konsil babalar1 mektuptaki doktrinin ortodoks (sahih) olup
olmadigini incelemeye tabi tutmuslar ve bazilari ti¢ yerde heresi stiphesi
tasidigini diisiinmiis ancak hi¢ kimse onlarin bu hakli stiphesini sorgula-
mamisti. Mektubun okunmasini miiteakip Kadikoy’'deki piskoposlar oy
birligiyle Leo’'nun gortislerini kabul etmisler, ancak Hefele'ye gére bura-
da as1l lizerinde durulmasi gereken nokta Leo’'nun Roma’'nin goriislerini
iceren mektubu piskoposlara sunmasiydi. Eger Leo kendisini “yanilmaz”
olarak addetmis olsaydi boyle bir yola bagvurmazdi. Hefele ayrica kristo-
lojik tartismalarin yasandigi VII. yiizyilda, Papa I. Honorius (625-638)'un
[sa’nin tabiatina dair vermis oldugu hiikmii 6rnek olarak vermistir.

Kadikoy Konsili'nden yaklasik iki asir sonra Dogu Kiliselerinin mo-
nofizitizm (tek tabiat) ile diofizitizm (gift tabiat) arasinda bir uzlastirma
arayisina girisilmisti. Bu noktada Patrik Sergius tarafindan -daha sonra

51 Powell, Papal Infallibility, s. 75; McClory, Power and the Papacy, s. 96
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Monotelitizm (monothelitism) olarak adlandirilan- isa’nin iki tabiatinin,
ancak sadece tek bir iradesinin oldugu gortsii ortaya atilmisti. Sergius,
Papa Honorius’a bu durumla ilgili hiikiim sordugunda Honorius yazdigi
mektubunda tek irade (one will) teorisini desteklemistir. Bundan yak-
lasik kirk yil sonra toplanan III. Istanbul Konsili ise net bir sekilde mo-
notelitizmi kinamis ve Honorius'un bir heretik (sapkin) oldugunu ilan
etmistir. Hefele, Papa Honorius’'un bir inan¢ meselesinde tam 6greti oto-
ritesini (magisterium) ise kosup bir karara varmasini ancak daha sonra
bu kararin hem bir 6kiimenik konsil hem de Katolik gelenek tarafindan
reddedilmesini gerekce gostererek papanin bireysel yanilmazligina karsi
oldugunu ifade etmistir. Bu durum yanilmaz addedilen bir papanin yani-
labilir oldugunu, hatta heretik bir doktrin va'z ettigini gostermekteydi ki
[. Vatikan’a katilan piskoposlarin kahir ekseriyetinin savundugu papanin
yanilmaz doktrinel tanimlamalarda bulunacagi, heresiye kaymaktan ko-
rundugu kanaatleriyle uzlastirilmasi zor ve karmasik bir durum arz et-
mekteydi.”? Gliniimiizde de papanin bireysel yanilmazligini reddedenler
de bu tarihsel tenakuzu 6ne siirmektedir.>3

Benzer sekilde Hefele, II. istanbul Konsili (553)'nde aforoz edilen
monofizit gorislerin Papa Vigilius (537-555) tarafindan daha sonradan
onaylanmasini, Constance Konsili (1414-18)'nde ‘papalarin daima konsil
kararlarina tabi olacagl’ hitkmiiniin yer almasina ragmen Florence Kon-
sili'nin bu hiikme aykir1 kararlarin alinmasini ve VIII. Boniface’in Unam
Sanctam’inda yer alan papanin dini-diinyevi alanlarda tstiinliik iddialar
ile Katolik Kilisesi disinda kurtulusun olmadig ifadelerinin papanin ya-
nilmazligl baglaminda agiklanmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.
Elbette Hefele’nin bu tarihsel tenakuzlari bir tarihci olarak ileri siirme-
deki amaci, yanilmazlik doktrinini biitlinliyle reddetmekten ziyade tarih-
sel hakikatlerle ihdas edilecek dogma arasinda tatmin edici bir uzlasinin
miimkiin olmadigim gostermekti. Ultramontanist piskoposlar ise Hefe-
le’nin ortaya koydugu bu tarihsel 6rnekleri ¢arpitma olarak nitelendire-
rek doktrinin birlestirici yontine dikkat ¢ekmis ve papanin yanilmazligi-
nin Katolik olmayanlarin tekrar Kiliseye donmeleri icin biiytk bir ¢ekim

52 McGlory, Power and the Papacy, s. 97; Geisler and MacKenzie, Roman Catholics and
Evangelicals, s. 213.
53 Bu konuyla alakali olarak bkz. Ali isra Giingér, “Papanin Yanilmazligi Konusundaki
Tartismalar ve Katoliklerin Yaklasimlar1”, Dini Arastirmalar, C. X1, S. 34, May1s-Agus-
tos 2009, s. 23.
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olusturacagini ifade etmislerdir.

Miizakereler esnasinda Bologna Baspiskoposu Kardinal Philip Ma-
ria Guidi ise Kiliseden bagimsiz bireysel yanilmazlhigin bizzat papanin
yanilmazlig1 olarak goriilmemesi gerektigini ileri siirerek, papaya Kutsal
Ruh tarafindan verilen yardimin belirli kosullar altinda onun séyledigi
seylerin hatadan beri olmasini garanti ettigini, bunun disinda yanilmazlik
doktrininin papay1 yar1 ilahi ve dogatistii bir varlik gibi daimi ya da bizzat
yanilmaz yapmayacagini ifade etmistir. Guidi ayrica lizerinde tartisilan
bolim olan “Roma Piskoposunun Yanilmazhgl” faslinin “Papanin Dog-
matik Tanimlamalarinin Yanilmazlig1” olarak degistirilmesini 6nermis-
tir. Guidi, miistakil ve mutlak yanilmazlik endiselerinin yersiz oldugunu,
clinkii bir papanin bu hediyeyi alelacele kullanamayacagini, bilakis onun
“dogru karara ulasmada siradan bir insan dikkatini” kullanmakla yiikiim-
lii oldugunu belirtmis ve bunun genellikle Kilise gelenegini gozetmek ve
piskoposlarla istisare etmek anlamina geldigini ifade etmistir. Guidi’nin
bu konusmasindan sonra Papa Pius’un Guidi'yi yanina ¢agirip azarladig
ve “ben gelenegim, ben Kiliseyim” dedigi rivayet edilir.>*

Daha sonra inang komitesi iiyesi olan irlandal Kardinal Cullen kon-
sile baska bir formiilasyon teklifinde bulunmustur. Bu tanimlama pisko-
poslarin o ana kadar tartismakta olduklari formiile benzemekle birlikte
papanin yanilmazligina daha net bir aciklama getirmekteydi: “Mesih,
Petrus’a, piskoposlara ya da teologlara danismak kosuluyla ‘Sen kayasin’
dememistir; ‘cennetin kralliginin anahtarlarini sana verecegim’ ancak
onlar1 kullanmadan 6nce digerlerine kulak vermelisin de dememistir. O
otoritesini Kiliseden degil, bizzat Mesih’ten almistir. Papa, ex cathedradan
konustugu zaman, yani, biitiin Hiristiyanlarin pastorii ve doktoru olarak
gorevini yerine getirdiginde, evrensel kilise tarafindan uyulmasi gereken
inang ve ahlaka iliskin bir doktrini kendisine taahhiit edilmis ilahi yardim
vasitasiyla tanimlar. [lahi kurtarici tarafindan onun Kilisesine bahsedilen,
inan¢ ve ahlaka iliskin doktrin tanimlama yetkisinden dolay1 bu yanil-
mazliga sahiptir”

Konsilin son oylamada kabul ederek dogmaya dahil ettigi Pastor Ae-

54 Bkz. McClory, Power and the Papacy, s. 107-110; Chadwick, A History of the Popes, s.
210; Powell, Papal Infallibility, s. 35; Nielsen, The History of the Papacy in the XIX"
Century, vol. 2, s. 361; Bokenkotter, A Concise History of the Catholic Church, s. 291;
Sheridan Gilley & Brian Stanley (ed), The Cambridge History of Christianity, (UK:
Cambridge University Press, 2006), s. 19.
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ternus adl yasadaki ifadelerle biiyiik dlciide ortiisen bu formiilasyondaki
“uyulmasi gereken” (Tendenda) ibaresinin 6nemli bir ayrima isaret ettigi
ifade edilmektedir. Buna gore eger formiil “inanilmasi gereken” (creden-
da) seklinde okunmus olsaydi yanilmazlik doktrini sadece itikadi konular1
kapsayacakti ki bu son degisiklik -Kiliseye bahsedilen- yanilmazligin kap-
samini tamamen belirsiz ve muglak bir duruma sokmus ve yanilmazligin
kapsami farkll sekillerde algilanmisti. Ornegin papanin yanilmazhgini
en genis anlamda (maximal infallibility) ele alan Manning’e gore Pius'un
rasyonalizm, liberalizm gibi modernizm ve modernizmle iliskili akimlari
kinadig1 Hatalar Manzumesi (Syllabus) gibi ensiklikaller de yanilmazlik
kapsamindadir.>®

llerleyen giinlerde iki taraf arasinda gayri resmi baz toplantilar
tertip edilmis ve her iki taraf da karsilikli argiimanlarla kendi goriislerini
temellendirmeye calismislardir. Polycarpi, Iranaeus, Robert Bellarmine
ve Augustine gibi 6nemli isimlerin yanilmazlik goriisleri arastirilmis ve
sonunda her iki tarafin liderleri bu tartismalara bir son verilmesi gerek-
tigini 6ne siirmiislerdir. Nihayetinde inan¢ Komitesi (de fide) yanilmazlik
fash tizerinde yaklasik yiiz elli tavsiye ve degisiklik onerisi tizerinde calis-
maya baslamis ve komiteye bu konuda Curia’dan Cizvit Clemens Schrader
ve Baptist Franzelin gibi piskoposlar danismanlik yapmislardir. Birkag
giin icinde biitiin bu degisiklik 6nerileri gozden gegirilerek reddedilmis,
daha 6nceden Kardinal Cullen’in 6nermis oldugu formiilasyonla ortiisen
bir “tanimlama” kabul edilmistir.>

Son oylamadan bir hafta énce Avusturyal Piskopos ve inang Ko-
mitesi sekreteri Vincent Gasser, dort saate yakin uzun bir konusmayla
konsildeki en uzun konusmay1 yaparak®” -nihai konsil yasasi Pastor Ae-
ternus’ta da gectigi sekliyle- papanin resmi kararlarinin yanilmaz olarak
nitelendirilebilmesi icin olmazsa olmaz bazi sartlar tasimasi gerektigini
vurgulamistir. Gasser’a gore oncelikle papanin kararlari, - Kilisenin en
ylksek cobani (pastor) sifatiyla- ex cathedradan olmalidir. Papa, inang ve
ahlak konularina dair bir saptamada bulunmalidir ve bu saptama, sadece
Tanri tarafindan Kiliseye bahsedilen (papaya degil) ve papay1 hataya dus-

55 Powell, Papal Infallibility, s. 81; McClory, Power and the Papacy, s.109-110.
56 Bkz. McClory, Power and the Papacy, s. 111-2.

57 Gasser’in konsildeki konusmasinin tamami i¢in bkz. Bishop Vincent Ferrer Gaseer,
The Gift of Infallibility, ss. 21-100, (San Francisco: Ignatius Press, 2008).
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mekten koruyan ilahi inayetle (gift) olmalidir. Gasser’'in bu saptamalari
papanin yanilmazliginin Kilisenin yanilmazlhigiyla értiismesi olarak goriil-
mugtir.

Gasser’in bu konusmasi her iki tarafin da kabul ederek uzlasacag:
bir formiilasyon timitlerini artirmisti. Ancak azinlik piskoposlar papanin
(ex cathedradan) yapacagi ve yanilmaz olarak kabul edilecek tasarruflara
piskoposlarin da istirak etmesi tizerinde 1srar ederken, cogunluk azinlk
grubun bu onerisini gallikan goriisler olarak addetmis ve papanin karar-
larinin degistirilemez (irreformable) nitelik kazanmasi i¢in reddetmistir.
Konsildeki piskoposlarin biiyiik cogunlugunun -ki 6zellikle toplam say1-
nin iicte birini olusturan Italyanlarin- her iki tarafin tizerinde uzlastig1 bir
formiilasyondan yana olduklar: ifade edilmektedir. Ancak Hans Kiing’iin
ifadesiyle “iyi o6rgiitlenmis ve manipiile edilmis totaliter bir parti kongre-
si”ni andiran®® konsildeki yanilmazlik yanllarinin baskinligi ve Papa Pi-
us’un uzlagmaz tutumu bu uzlasi ihtimalini ortadan kaldirmistir.>®

13 Temmuz tarihinde inan¢ Komitesi'nin énerdigi, papanin éncelik,
tistiinliik ve yanilmazligini ortaya koyan yasa oylamaya sunulmus ancak
dikkat ¢ekecek bir sekilde yaklasik 76 piskopos genel kongreye katilma-
mistir. Bazilari sadece oylama giinii icin kongreden uzak durmus digerleri
ise Roma’dan ayrilik hazirliginda olduklarini bildirmislerdir. Bu aslinda
bes gilin sonrasi i¢in yapilacak son oylama i¢in bir hazirlik ve deneme oy-
lamasiydi ve bu nedenle herhangi bir baglayicilig1 da yoktu. Piskoposlar
yasay1 oylarken tercihlerini placet (kabul), non placet (ret) ya da placet
juxta modum (sarth kabul) seklinde beyan etmislerdir. Hazir bulunan 601
piskoposun 451’i kabul, 88'i ret ve 62 piskopos da sarth kabul yoniin-
de goris belirtmistir.t® Kosullu olarak kabul yoniinde oy kullananlarin
gerekcelerini yazili olarak sunmalari istenmis ve bunlarin son oylama-
dan 6nce degerlendirmeye alinacag ifade edilmistir. Oylamada ret oyu
kullanan piskoposlarin kahir ekseriyeti Fransiz olup itirazlarin buyiik
cogunlugu da papaya atfedilen “kisisel, miistakil ve mutlak” yanilmazlik
sebebiyle olmustur. Zaten konsilin basindan Darboy ve Dupanloup gibi
Fransiz piskoposlar yanilmazlik doktrininin mahzurlarini ortaya koyarak

58 Bkz. McClory, Power and the Papacy, s. 137.
59 Bkz. Bokenkotter, A Concise History of the Catholic Church, s. 292.

60 Bkz. Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 138-9; Nielsen, The History of
the Papacy in the XIX" Century, vol. 2, s. 363; Witherow, “History of the Vatican Coun-
cil”, s. 368.
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muhalefet etmislerdir.®* Onlar1 15 kisiyle Macarlar ve 11 kisiyle de Alman-
lar izlemistir. Ocak ayinda yanilmazlik aleyhinde dilekge veren 24 Kuzey
Amerikali piskoposun sadece 9’u bu oylamada ret oyu kullanmistir. Bu
piskoposlar arasinda da Verot, Kenrick ve Little Rock’li Edward Fitzgerald
bulunmaktaydi.®?

Inan¢ Komitesi sarth kabul oyu kullananlardan gelen teklif ve eles-
tirilerin ikisi disinda hepsini geri ¢evirmistir. Glindeme alinan tekliflerin
ilki papanin tstiinliigii (primacy) ile ilgili fasillarin birinde gecen Augus-
tine’den yapilan bir alintinin ¢ikarilmasi ¢agrisi, digeri de oylanan formii-
lasyonun en sonuna kisa bir ctimlenin eklenmesiydi. Bir glin 6nce oylanan
metin “papanin (bizatihi) tanimlamalar1 degistirilemez (irreformable)”
ile sona ermekteydi. Komisyon buna “Kilisenin mutabakatiyla dahi olsa”
ibaresini eklemeyi 6nermis ve formiilasyona bu ibare eklenmistir.®®

Yanilmazlik karsit1 piskoposlar son bir hamle olarak halka a¢ik son
oturumda coskulu bir sekilde karsi oy kullanmak suretiyle bir infial uyan-
dirmay1 planlamis, ancak daha sonra alt1 kisiden olusan bir heyetin Papa
IX. Pius ile goriiserek ona bir teklif sunmasi tizerinde karar kilmislardir.
Bu heyet Pius’a, oylanacak olan yasadaki ifadelerde iki kii¢lik degisiklik
yapilmasi durumunda azinlik piskoposlarin ac¢ik oturumda ittifakla ka-
bul oyu kullanacagi taahhiidiinde bulunmustur. Bu goriismede Darboy:.
Azinlik piskoposlar 6ncelike, “papanin otorite ya da yetkinin en 6nemli
kismina sahip oldugunu ancak bu otorite ya da yetkinin biitiiniine sahip
olmadiginin”, ikinci olarak da papanin tanimladig1 dogmalarin “Kilise ge-
lenegine dayanmas1” ya da bazi kanallardan Kiliseyle irtibath olmasi rica-
sinda bulunmuslardir. Papanin bu durum karsisindaki tepkisi konusunda
farkli gorisler mevcuttur. Bir rivayete gore Pius orali olmamis ve herhangi
bir degisiklik i¢in artik ge¢ oldugunu belirtmis, yine de bu konuyla alakal
olarak konsile miiracaat etmeleri gerektigini ifade etmistir. Bir diger riva-
yete gore ise Papa, can sikici bir oylama ihtimalinden dolay1 kaygilanmis
ve kiiciik degisiklikler konusunda bir temaytl gostermistir. Ancak azinlik
piskoposlardan hemen sonra yanilmazlik yanlisi iki piskoposun; Manning
ve Senestrey’in papayi ziyaretlerinin onu bu meylinden dondiirdiigii ifade

61 Bkz. Margaret O’Gara, “Infallibility and the French Minority Bishops of the First Vati-
can Council”, Catholic Theological of America Proceedings 35 (1980), s. 212-3.

62 Bu oylamada ret oyu veren piskoposlar i¢in bkz. Witherow, “History of the Vatican
Council’, s. 368-369.

63 Bkz. McClory, Power and the Papacy, s. 116-7.
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edilmektedir ki nitekim Manning daha sonra bu durumu “Onlar (azinhk
piskoposlar) IX. Pius’a gittiklerinde biz de gittik; hararetli bir tartismay-
d1” seklinde itiraf etmistir.**

18 Temmuzdaki son oylamadan bir giin 6nce azinlik piskoposlar
ne yapmalari gerektigi hususunda kararsizdi. 17 Temmuz aksami bir ara-
ya gelerek durum degerlendirmesi yapan muhalif piskoposlar, ertesi giin
yapilacak oylamaya katilmay1 ve etkili bir sekilde ret oyu kullanarak gru-
bu etkilemeyi kararlastirmislardi. Ancak konsile Fransa Piskoposlugunun
sozclisii konumunda katilan Dupanloup, dogmaya karsi olanlarin oyla-
maya katilmamalarini 6nermis, yapilan miizakerelerden sonra bu tutum
benimsenerek karar Papa Pius’a bildirilmistir. Alinan bu karardan sonra
da yaklasik 60 kadar piskoposun son oylamaya katilmadan Roma’y terk
ettigi ifade edilmektedir.®

2.4. Son Oylama ve Papanin Yanilmazligi Doktrininin Kabulii

18 Temmuz 1870 tarihinde 535 iist dlizey din adamindan olusan
konsil heyeti son oturum icin Aziz Petrus Bazilikasi’'nda bir araya gelerek
geldiler. Toren elbiseleri icerisindeki bu yiiksek riitbeli din adamlarinin
yaninda cesitli lilkelerden st diizey katilimcilar, gazeteciler ve biiyiik bir
izleyici kitlesi konsildeki yerlerini almislardi. Nagmesiz olarak icra edilen
mass (ekmek sarap) ayininden sonra aylardir tizerinde calisilan formiilas-
yonlarin nihai formunu tegkil eden ve ilk kelimeleri Pastor Aeternus (Ebe-
di Coban) olarak basladig icin bu adla bilinen Mesih’in Kilisesi Uzerine Ilk
Dogmatik Yasa (First Dogmatic Constitution on the Church of Christ) bir
piskopos tarafindan yiiksek sesle okundu.

Dort béliimden olusan bu yasanin ilk ti¢ boliimii genellikle Incil me-
tinlerine referansla Petrus’'un apostolik tistiinliiglinii ortaya koymakta ve
papanin da onun halefi olmasi sebebiyle biitiin Kiliseler iizerinde yargila-
ma 6ncelik ve tistiinliigiine sahip oldugu ifadeleriyle Florence Konsili'nde
yine bu minvalde alinan papayla ilgili kararlar1®® icermekteydi. Bu dogma-

64 Bkz. Shane Leslie, Henry Edward Manning: His Life and Labours, Burns Oates & Wash-
bourne Limited, London 1921, s. 216-7; McClory, Power and the Papacy, s. 118; Wit-
herow, “History of the Vatican Council”, s. 369-70.

65 Bkz. Bokenkotter, A Concise History of the Catholic Church, s. 292; McClory, Power and
the Papacy, s. 120; Witherow, “History of the Vatican Council”, s. 370.

66 “Roma Piskoposu Mesih’in hakiki vekili ve biitiin bir Kilisenin basi ve biitiin Hiristi-
yanlarin ¢obanidir. Petrus vasitasiyla bizzat Mesih'ten aldig1 yetkiyle evrensel Kiliseyi
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tik yasanin dordiincii boliimi ise konsiller tarihinin en tartismali konu-
larindan birisi olan papanin yanilmazligini, yani papanin ex cahtedradan
inan¢ ve ahlak konularinda doktrinel bir tanimlamada bulundugunda
yanilmazlik yetkisine sahip oldugunu vurgulayan su ifadelerle sona eri-
yordu:

“...Hiristiyan inancinin baslangicindan itibaren tevarts edilen gele-
nege ictenlikle bagh kalarak, Kurtaricimiz olan Tanri'nin izzeti, Katolik di-
ninin yiiceligi ve Hiristiyan toplumun selameti icin, kutsal konsilin onay1
ile, vahyedilmis kutsal bir dogma olarak sunu 6gretir ve aciklariz ki: Papa
(Roman Pontiff) ytice apostolik otoritesiyle; tiim Hiristiyanlarin 6gretme-
ni ve cobani olarak kutsal kiirstisiinden (ex cathedra) konustugunda, yani,
makaminin geregi bir uygulamada bulundugunda, inang ve ahlaka iliskin
biitlin bir Kilise tarafindan uyulmasi gereken bir doktrin belirlediginde,
kendisine Petrus vasitasiyla taahhiit edilmis olan ilahi yardima; inang ve
ahlak konularinda (doktrin) belirlemede Ilahi Kurtarici’nin, Kiliseye bah-
settigi yanilmazliga sahiptir. Bu nedenle, Papanin bu tlirden tanimlamala-
r1 -kendisinin ve kilisenin mutabakatiyla dahi olsa- degistirilemez.”®’

Ve bu dogmatik yasaya ihtar mahiyetinde bir ifade de eklenmisti.

“Su halde, her kim, bizim bu (dogmatik) tanimlamamizi -Tanr1’nin
da yasak ettigi gibi- reddetme cliretine sahip olursa o aforoz edilir”

Metnin okunmasi bitince okunan bu konsil yasasi oylamaya sunul-
mustur. Aziz Petrus Bazilikasi’'nin icersinde, daha dnce bir benzerine hig
rastlamadigini soyledigi ve yaklasik bir bucuk saat siiren etkileyici ge-
nel manzara The Times of London muhabiri Thomas Mozley tarafindan
su sekilde tanimlanmistir: “Yukarida gok gilirlemesiyle birlikte asagidan
ana kubbe ve kalabalig1 ayiran kii¢iik kubbelere dogru biitiin pencerelere
cakan simsek esliginde babalarin “kabul” sesi firtinaya karisiyordu. Papa
Hazretleri yiiksek sesle “kabul” diye bagirinca sanki cevap verircesine
biiyiik bir gok giirtiltiisii duyuldu ve hemen ardindan sanki cevabi anons

koruyup kollama, yonetme ve ona liderlik etme tam yetki ve selahiyetine sahiptir”
Bkz. Henry Denzinger, The Sources of Catholic Dogma, translated by Roy ]. Deferrari
from the Thirtieth Edition of Henry Denzinger’s Enchiridion Symbolorum, (USA: Lore-
to Publications, 1955), s. 456; The Vatican Council: From Its Opening To Its Prorogati-
on,s.106-119.

67 Bkz. Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, s.816; Henry Denzinger,
The Sources of Catholic Dogma, s. 457; The Vatican Council: From Its Opening To Its
Prorogation, s. 119.
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eder gibi simsek konsil salonunun her bir kdsesinde sakidi.”®®

Benzer yorumlara hemen her inang ve kiiltiirde rastlanildig1 gibi
ultramontanist piskoposlar bu durumu Tanri'nin tezahiiri (theophany);
konsil kararlarinin dogaiistii bir sekilde tasdik edildiginin gostergesi ola-
rak addederken yanilmazlik karsiti piskoposlar ise Kilisenin kiistahlig
karsisinda Tanr1’nin 6fkesinin isareti olarak géormiislerdir.®® Bu doga ola-
yin1 Tanr1'nin hosnutsuzlugu olarak yorumlayanlara cevap ise “Onlar Sina
Dagi’'ni ve On Emri unutmuslar” seklinde yanilmazligin en giiclii savunu-
cusu Manning’den gelmistir:7°

Papa Pius’un 553 kabul (placet), 2 ret (non placet) seklinde papa-
nin yanilmazhg doktrinini de iceren Mesih'in Kilisesi Uzerine [lk Dogmatik
Yasa (Pastor Aeternus)’nin oylama sonucunu ilan etmesini’* coskulu te-
zahtratlar izlemis,’”? bu arada oylamada ret oyu veren Little Rock’ll Fitz-
gerald ve Napoli’li Luigi Riccio’'nun yerlerinden kalkarak papanin tahtina
dogru ilerledikleri “Simdi kutsal babaya inaniyorum” dedikleri rivayet
edilmistir ki bu iki piskopos daha sonra bu konuyla alakali olarak her-
hangi bir goriis beyan etmemislerdir. Daha sonra Papa IX. Pius kendisini
destekleyenlere minnettarligini, kendisini desteklemeyen piskoposlara
da kapilarinin her daim acik oldugunu, zira Isa’nin diismanlarina kars:
birlikte hareket edilmesi gerektigini belirten birlestirici bir konusma ya-
parak sonbaharda tekrar bir araya gelmek tizere konsil oturumunu son-
landirmistir.”® Ancak 1870’in Eyliil ayinda Fransa ile Prusya arasinda pat-

68 Bkz. Thomas Mozley, Letters from Rome on the Occasion of the Oecumenical Council,
1869-1870, vol. 2, (London: Longmans Green, 1891), s.445-446.

69 Bkz.John T. Ford, “ Current Theology, Infallibility: A Review of Recent Studies”, s.273-
4; Ornegin bir 6nceki Papa XVI. Benedict'in istifa kararindan saatler sonra Aziz Petrus
Kilisesi’'nin kubbesine yildirim diismiis ve bu tabiat olay1 Kardinaller Koleji Dekani
Angelo Sodano’nun “Sakin gokten sanki bir yildirim disti” s6zlerinden hemen sonra
gerceklesince bazilar1 bunu kutsal bir isaret olarak algilanmistir.

70 Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 145.

71 Ullathorne oylamaya sunulan konsil yasasina kabul (placet) oyu verenlerin sayisini
533 olarak verir. Bkz. Letters of Archbishop Ullathorne, (London: Burns & Oates, ta-
rihsiz), s. 250; Nielsen, The History of the Papacy in the XIX" Century, vol. 2, s. 370-1;
Bazi kaynaklarda da bu say1 531 olarak gecer. Bkz. Witherow, “History of the Vatican
Council”, s. 371; Ayrica bkz. Manning, The True Story of the Vatican Council, s. 142.

72 Witherow, “History of the Vatican Council”, s. 371.

73 McClory, Power and the Papacy, s. 122; Nielsen, The History of the Papacy in the XIX*
Century, vol. 2,s.371.
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lak veren savas sebebiyle bu konsil bir daha toplanamamis ve resmi bir
kapanisi yapilamamistir.

Sonug ve Degerlendirme

Rénesans ve reform ile baslayip aydinlanma ve Fransiz Ihtilali’yle
ivme kazanan, her tiirlii geleneksel kaliplasmis yargilardan ve dini dog-
malardan 6zglirlesmeyi ilan eden akil ¢aginin golgesi altinda gergeklesen
I. Vatikan Konsili, tehdit olarak algiladigi bu modern ideolojiler karsisinda
baghilarinin savrulmalarini énlemek adina epistemolojik bir kalkan olus-
turmak istemistir. Tarih boyunca toplanan pek ¢ok konsilde oldugu gibi
bu konsile de taraflarin (bazen makale ve bildiri dlizeyinde) dini/siyasi
miizakere ve tartismalari hatta siyasal yonetimleri de icine alacak sekilde
politik manevralar1 damga vurmustur. Yaklasik yedi aylik siire sonunda
zaten ¢ogunlugu olusturan papay1 merkeze alan piskoposlarin inisiyatifi
tamamen ele gecirmeleriyle beklenildigi tizere I. Vatikan Konsili papanin
inan¢ ve ahlak konularinda yanilmazligini da igeren yasay1 dogmatik bir
kararla kabul etmistir. Tabi bu durum piskoposlarin hiir iradeden yoksun
oldugu gerekgesiyle konsilin mesruiyeti ve resmi bir kapanisi olmamasi
sebebiyle de alinan kararlarin gecersizligi tartismalarini beraberinde ge-
tirse de durum degismemis ve Papalik iizerindeki tartisma konularina bir
yenisi daha eklenerek tarihteki yerini almistir.

Oncelikle dogmalasan bu anlayis, aydinlanma, Kopernik ve Kant
etkisiyle rasyonel diistincenin gelismeye basladigi, geleneksel yargilarin
sorgulandig ve ylikselen milliyetcilik ile anayasal ulus devletlerin kurul-
dugu bir donemde Papaligin gecmisinden tevarts ettigi 6zgiiveni yiiksek
ve magrur bir tutumu olarak anakronik bir durum arz etmekteydi. Ge-
linen entelektiiel ve kiiltiirel diizeyde geleneksel kabullerle yetinmeyip
arastirma ve sorusturmanin esas alindigi, din ve dini yapilar elestirip
oteleyen, dinden bagimsiz diinyevi siyasal yonetimleri kutsayan diisiintir-
lerin ortaya ¢ikip bu meyanda eserler verdigi ve bunlarin genis halk kitle-
lerine yayildig1, dinin sonu ve Tanr1’nin 6liimii gibi temalarin yerlesmeye
basladigi bir cagda papanin yanilmazlig1 6gretisinin toplumda bir karsihi-
ginin olmasi miimkiin degildi.

Konsile katilan piskoposlarin biiyiik cogunlugunun papanin yanil-
mazligini savunmak konusunda homojen bir gériiniim sergilemesi, bun-
larin genellikle ultramontanist piskoposlar arasindan segildigi gibi bir
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diisiinceyi akla getirse de bu durum ayni zamanda hem dini hem siyasi
olusumlarda goriildigi tizere lidere/lider kadroya ve diisiince bazinda
ana egilime; kurumsal programa uyma, Kiliseyle biitiinlesme zorunlulu-
gundan da kaynaklanmaktadir. Nitekim konsilde ret oyu veren iki pisko-
pos oylamadan hemen sonra bu tutumlarindan vazgegerek papanin yanil-
mazligina inandiklarini beyan etmis, konsilin son oylamasina katilmadan
Roma'’y1 terk eden 6zellikle Fransiz piskoposlar da daha sonra bu karara
katildiklarini bildirmislerdir.

Glinlimiizde hem Ortodoks ve Protestan cepheden hem Katolik
teologlar tarafindan ortaya konulan itirazlarda oldugu gibi, konsilde ya-
nilmazlik doktrinine karsi ¢ikarak muhalif kanadi olusturan Dupanloup,
Dollinger ve Hefele gibi azinlik piskoposlarin itirazlarina gerekge goster-
dikleri argiimanlar, incillerde ve gelenekte béylesi bir tanimlamay1 gerek-
tirecek delillerin bulunmadigi seklinde teolojik argiimanlar ile gegmiste
papalar tarafindan verilmis olan hatali doktrinlerin gosterildigi tarihsel
argiimanlara dayanmaktadir. Bu muhaliflerin yanilmazlik anlayisi, apos-
tolik, sahih inancin her daim varhigin siirdiirecegi, herhangi bir sekilde
heresiye kayma, fesat ve bozulmaya karsi Tanrisal bir korunmay1 iceren
bizatihi Kilisenin yanilmazlig1 olup Kiliseye ait olan bu vasfin papaya
transferi s6z konusu degildir.

Aslinda Roma Kilisesi’'nin ve dolayisiyla papanin dncelik ve {istiin-
ligl 6gretisinin miitemmim bir clizli olarak ytizlerce yil de facto bir se-
kilde papanin uhdesinde bulunan yanilmazlik yetkisi, Pastor Aeternus’ta
gectigi sekliyle belirli kosul ve kriterlerle kayit altina alinmis, yani sinir-
landirilmistir. Ancak zaten papanin dini/siyasi otoritesine karsi ¢ikislarin
yayginlik kazandig1 bir donemde bu dogma kullanish bir durum olustur-
madig1 gibi Ortodoks ve Protestan cepheden oldugu Katolik Kilisesi’'nin
kendi icerisinden de papa ve Papaliga yoneltilen elestiri alanini genislet-
mesi gibi istenmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmus, hatta
Katolik Kilisesi’'nin kendi icerisinden Eski Katolikler gibi yeni fraksiyonla-
rin olusmasina sebebiyet vermistir. Konu etrafinda cereyan eden tartis-
malar neticesinde Katolik Kilisesi de 1962-65 yillar1 arasinda topladig:
[I. Vatikan Konsili'nde yanilmazlik meselesini tekrar ele alarak papaya
hasredilen yanilmazlik yetkisini yine papanin riza ve onayina bagli olarak
yerylziine dagilan biitiin piskoposlara da tesmil ederek yetki genisletme-
sine gitmistir.
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Papay1 dini hayatin merkezine koyan ultramontanizmin net bir
zaferi sayabilecegimiz yanilmazlik dogmasinin Tanrisal bir hak ve yetki
olarak kullanilmasina gelince; ilki dogmalasmasindan 6nce digeri sonra
olmak iizere ikisi de Meryem ile alakali olarak sadece iki kez kullanil-
mustir. ilki 1854 yilinda Papa IX. Pius’'un Meryem'in asli giinahin biitiin
lekelerinden azade olarak dogdugu (immaculate conception) tanimlama-
s1, digeri de 1950 yilinda XII. Pius tarafindan ilan edilen Meryem’in goge
yukseltildigi (assumption) dogmasidir. O glinden giintimiize papalar Hi-
ristiyan diinyada olusturacagi dini ve sosyal tepkiden olsa gerek bu yetki-
yi kullanma konusunda ¢ekimser davranmislar ve gelinen noktada daha
cok skandallarla giindeme gelen Vatikan'in gelecekte de yanilmaz bir ta-
nimlamaya gitme ihtimali hayli diisiik goziikmektedir.
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Mescitten Medreseye Doniisiimiin Kurumsal ve
Diisiinsel Acidan Incelenmesi

Jawad Siddiqi"

Oz

Islam egitim tarihi siirecinde (islam egitim tarihinde) egitim-6gretim mescit/camii bas-
ta olmak tizere farkli mekanlarda medreselerin kurulusuna kadar siirdiiriilmistiir. S6z
konusu tarihsel siirecte medreselerin kurulmasi, egitim-6gretimin kurumsal bir mekana
kavusmasini saglamistir. Bu kurumsal gelisim ve degisim siireciyle beraber diisiinsel an-
lamda egitim hareketlerinin amaglarinda da farkliliklar meydana gelmistir. Dolayisiyla bu
iki unsur; ilki, egitim faaliyetinin yapildig1 mescitlerin medreseye dontisiimii: bu degisi-
min hangi evrelerden gegmesi, ikincisi, Hz. Peygamber (s.a.v.) den sonra Islam alimlerince
Islam’1 anlama anlayislariyla egitim amaglarindaki degisimin neler olmasi bu caligmanin
problem sorusunu olusturmaktadir. Bu calismada Islam egitim kurumlarinin mescitten
medreseye doniisiimii ve gelisiminin kurumsal ve diisiinsel agidan olmak tizere iki baslik
altinda ele alinip incelenmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Mescit, Medrese, Egitim, Egitim tarihi

Abstract

Examining from the perspective of institutional and intellectual transformation from
the mosque to the madrassa

In the process of education history of the Islamic (In the history of Islamic education),
education-teaching masjid / mosque especially was continued until the establishment
of madrassas in different venues. Mentioned in the historical process, establishment of
madrassas, education-teaching gained an institutional space. In the sense of ideational,
together with this organizational development and change processes also the aim of edu-
cational movements occurred differences. Therefore, these two elements; firstly, mosque
that the educational activities undertaken conversion of the madrassa: this change which
pass through the stages, and the secondly, after the Prophet (pbuh) according to Islamic
scholars with understand Islam What is the change in their educational goals, the problem
of this study is this question. In this study are intended to be handled and analyzed under
two headings that have Islamic educational institutions from the mosque to madrassa

*  Yrd. Dog. Dr, Karadeniz Teknik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim
Dali, cevat@ktu.edu.tr
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transformation and development that including institutional and intellectual terms.
Key Words: Mosque, Madrassa, Education, History of education

Atif: Jawad Siddiqi, “Mescitten Medreseye Déniisiimiin Kurumsal ve Diisiinsel Agidan In-
celenmesi”, KTUIFD, c. 1, sy. 2, Giiz/2014, s. 147 - 163.
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Giris

Peygamber efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’e nazil olan “Yaratan
Rabbinin adiyla oku’ ilk vahiyden itibaren kendisinin ve daha sonra “Ey
Ortiiniip biirtinen (Peygamber!) kalk ve uyar’? ayetlerinin niizuliiyle kitle-
lerin din egitimi baslamistir. Kur'an mesaji genel hatlariyla Hz. Muham-
med (s.a.v) basta olmak lizere birey ve toplumun egitimini hedeflemistir.
Misliimanlarin ilk muallimi Hz. Muhammed (s.a.v) yaklasik 13 yillik me-
sakkatli gecen Mekke doneminde teblig ve din egitimi gérevini sahabenin
evlerinde, panayirlarda veya insanlarin bir araya geldigi mekanlarda yap-
maya ve yerine getirmeye calismistir.

Islam’in zuhur ettigi ilk dénemde Mekke’de egitim miiesseselerin-
den s6z etmek ¢ok zordur. Bilgi aktarimi ise “sema’ yolu” denilen isitme ve
ezberleme yontemiyle yapilmaktaydi.> Mekkeliler ticaret gayesiyle gitmis
olduklari gelismis sehirlerden yaziy1 6grenmislerdir. Hicaz’'da, yaz1 6gre-
timini baslatan ve meslek edinen ilk sahis, Vadi el-Kura’dan bir adam idi.
Bu sahis Mekke’de yerlesmis ve ahaliye yaziy1 6gretmistir. Boylece okuma
yazma Arap yarimadasinda yayginlasmaya baslamistir.* Ancak bu okuma
yazma ¢ok yavas seyir ettigi icin Islam’in zuhuru sirasinda Mekke’de oku-
ma yazma bilenlerin sayis1 17 kisiyi asmamistir.> Medine’de ise on bir Kki-
siden bahsedilmektedir.®

Hz. Muhammed (s.a.v) Medine’ye hicretinden sonra Mescid-i Ne-
bevi'yi insa etmistir. Miisllimanlarin ibadethanesi olarak insa edilen Mes-
cid-i Nebevi ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v) din egitimi ve teblig
gorevini yerine getirdigi yer olarak kullanilmistir. Bu manada Mescid-i
Nebevi Miisliimanlar icin insa edilen ilk ibadethane ve ayni zamanda Hz.
Peygamber’in (s.a.v) tebligi ve irsat faaliyetlerini gerceklestirdigi egitim
kurumu olmustur.

Peygamber efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’den sonra, Miisliiman

(96/Alak 1).

(74/Miidessir 1-2)

Sakir Géziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlar, 2002), s. 86.
Ahmet Celebi, Isldm’da Egitim Ogretim Tarihi, (istanbul: Damla Yayinlari, 2013), s. 23.

Ul AW N

el-Belaziir, Fiitithu’l-Biilddn, gev: Mustafa Fayda, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, , 1987), s. 691.

6  Mustafa el Azami, “Asr-1 Saadet’te Yazi ve Vahiy Katipleri”, Biittin Yénleriyle Asr-1 Saa-
det’te Islam, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2006), s. 153.
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camiasinin genislemesiyle dogan etkilesim ve ihtiya¢ sonucu egitim faali-
yetlerinde degisim ve gelisim meydana gelmistir. Bu degisim ve gelisimi
egitim kurumlarinda ve amaglarinda gérmek miimkiindiir. Séyle ki; ilk
donemde din egitimi faaliyetleri mescitlerde yapilirken sonralar1 medre-
seler ortaya cikmistir. Aymi sekilde ilk donemde Miisliimanlar islAm dinini
Hz. Peygamber (s.a.v) den 6grenirken sonralar1 alimlerin yorumu eklen-
mistir. Dolayisiyla bu iki unsur; ilki egitim faaliyetinin yapildig1 mescitle-
rin medreseye doniisiimii: bu degisimin hangi evrelerden ge¢mesi, ikin-
cisi, Islam’1 anlama anlayiglariyla egitim amaclarindaki degisimin neler
olmasi bu ¢alismanin problem sorusunu olusturmaktadir.

Bu calismada Islam egitim faaliyetlerinin déniisiim seriiveninin
kurumsal ve diisiinsel acidan olmak iizere iki baslik altinda incelenme-
si amaclanmistir. ik olarak mescitlerden medreseye déniisiim evreleri
“Kurumsal Gelisim” bashig1 altinda ele alinip incelenmistir. Daha sonra
mescitten medreseye dontlisiim siirecinde egitim amaclarindaki gelisim
ve degisim “Diislinsel Gelisim” bashgi altinda incelenmistir.

A. Kurumsal Gelisim

[slam’in zuhuruyla din egitimi, farkli mekanlarla birlikte yogun bir
sekilde Mescit/Camilerde yiiriitilmiistir. Miislimanlarin ibadethanesi
olan bu yerler ayn1 zamanda bir egitim kurumu islevi gérmistir. Mislii-
manlarin bu egitim kurumlari zamanla yeni ve bagimsiz egitim kurumlari
olan medreselerin dogusuna zemin hazirlamistir. Egitim faaliyetlerinin
mescitten medrese kompleksine doniisiimii, ¢esitli yapilarin olusmasi ve
bir ara gelmesiyle birlikte meydana gelmistir. Bu doniisiimiin neler oldu-
gunu bu bolimde ele alinip incelenmistir.

1- Mescit/Camii

Islam tarihinin ilk dénemlerinde iki farkh ibadethane teriminden
soz edilmektedir: Bunlar Kkitleleri bir araya getiren ibadethane niteli-
gindeki “Camii” ve giinliik ibadetlerin yapildig1 “Mescit’tir. Camii terimi
Cuma namazinin kilindig1 ibadethane igin kullanilir hale gelmis, buna
karsin Mescit kitleleri toplayici bir niteligi olmayan ibadethane anlamin-

da kullanilmistir.”

7  George, Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, (Istan-
bul: Gelenek Yayinlar1 2004), s. 51.
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Islam’in ilk déneminden itibaren mescitler/camiler ayn1 zamanda
egitim-68retim gorevini listlenen dnemli yerler olmustur. Hz. Peygamber
(s.-a.v) Medine’ye hicretinden sonra mescidin yapilmasina karar vermis
ve Mescid-i Nebevi'yi insa etmistir. Mescid-i Nebevi’de hem giinliik na-
mazlar eda edilmis hem de egitim yapilmistir.? Mescid-i Nebevi'nin Medi-
ne’deki egitim ve 6gretim hizmetlerinin merkezi olma konumu, Hz. Pey-
gamber zamanindan itibaren ve daha sonralar1 da uzun bir siire devam
etmistir. Nitekim burada Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin gézetiminde
gerceklesen egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yani sira sahabenin de ken-
di kendilerine yaptiklari egitim ve 6gretim faaliyetleri olmustur.” Sonraki
donemlerde de camiler egitim ve 6gretim yerleri olarak kullanilmistir. Ca-
milerin bu tiir kullanimi asirlarca ve araliksizca Islam toplumunda devam
etmistir.

Camiiler zamanla icerisinde farkl islami ilimlerin okutuldugu “ha-
lakalar” bulunan bir egitim merkezi haline gelmistir. Hemen hemen biitiin
camilerde ders halakalar1 bulunmustur. Bagdat'ta bir cami halakasj, Is-
lami ilimler ya da diger ilimlerden birinin okutulmasi disinda, fetva, mii-
nazara, hem fetva hem de miinazara, vaaz, hem vaaz hem de miinazara
gibi farkli fonksiyonlar1 da yerine getirmistir.*

Camideki farkli gorevlerle ilgili atamalar bizzat donemin halifesi ya
da valileri tarafindan yapilmakla birlikte mescidin veya caminin banisi ta-
rafindan da gorevli secilebilmekteydi. Camilerde halife tarafindan tayin
edilmis bir hocaya ait ¢ok sayida halaka bulunabilmekteydi. Halakalar
zaman zaman egitimi verilen ilim dali ile de anilirdi. “Dilciler halakas1”
(Halkatlin-Nahviyyin), “Hadisgiler halakas1” gibi. Katilimcilarin adiyla da
anilan halakalar vardi, 6rnegin “Bermekiler halakasi gibi.”*!

Islam egitim tarihinde camiler, ilk kurulusundan itibaren zaman
zaman ileri seviyede 6gretim faaliyetlerinin yapildigi mekanlar olmustur.
Zamanla halakalarin ¢ogalmasiyla camiler ihtiyaclara cevap veremeyip
yeni arayislara girisilmistir. Béylece camiler daha sonraki dénemlerde
medreselerin ortaya ¢cikmasina zemin olusturmustur.

Ziya Kazicl, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, (istanbul: Bir Yaynlari, 1983), s. 23.
Goziitok, [Tk Dénem Islam Egitim Tarihi, s. 134.

10 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, s.51,52.

11 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyas ve Hiristiyan Bati, s. 56-57.
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2- Mektepler

Mektepler baslangi¢cta okuma yazma 6greten okullar olarak ortaya
cikmis ancak Islam’in zuhurundan sonra bu mekteplerde Kur’an ve din
egitimi de yapilmistir. islAim’in zuhurundan sonra okuma-yazma ve oku-
ma-yazma malzemesi olarak Kur’an ayetlerinin 6gretildigi iki tiir mektep-
ten bahsedilmektedir.!? ilki gayrimiislimlerin okuma-yazma 6grettikleri
yerler; ornegin Bedir Savasi’nda esir diisen gayrimtuslimlerin 6zgiirliikle-
ri karsihiginda okuma yazma 6grettikleri yerlerdir. Ikincisi de Miisliiman-
larin 6gretim malzemesi olarak Kur’an ayetlerini esas alarak okuma-yaz-
ma ogrettikleri yerlerdir. Ahmet Celebi ise Kur’an ayetlerini esas alan
mekteplerin Islam’n ilk devirlerinde ortaya ¢ikmadigini éne siirmekte,
gerekce olarak da Kur’an ayetlerini bilenlerin hentiz yeterince olmadigini
belirtmektedir. Bazi ¢ocuklarin da Ali b. Ebi Talib ve Abdullah b. Abbas
gibi mescitlerdeki halakalarda biiyiikler arasina karisarak Kur’an’i 6gren-
diklerini, bliyiik ¢cogunlugun ise babalarindan, yakinlarindan ya da 6zel
hocalardan Kur’an 6grendiklerini isaret etmektedir. O, Kur’an’1t 6greten
mekteplerin ise diger miiesseseler gibi hiikimdar ve limera saraylarinda
basladig1 neticesine varmaktadir.'®

Mektepler ayni zamanda bir ilk6gretim kurumu olup, 6rnegin fikih
alaninda uzmanlasmak gibi daha yiiksek diizeydeki bir egitim i¢in hazir-
lik niteligi tasimaktaydi. Ogrencilerin yedi veya on yasinda mektebe bas-
ladiklar1 sdylenmektedir. Bu kurumlarda hattin (yazi veya giizel yazi) yani
sira Kur’an, dini bilgiler ve siir okutulmustur.**

Ibn Haldun yasadig1 on dérdiincii asirda islam camiasinin egitim
kurumlarinda uygulanan farkli 6gretim metodundan bahsetmektedir.*®
Mekteplerin homojen bir 6gretim metodundan bahsetmek miimkiin de-
gildir. Ancak din merkezli, dinl egitim anlayisinin hakim oldugu anlasil-
maktadir.

Islam’in ilk donemlerinde mektepler i¢in tahsis edilmis bina olma-
digindan 6gretim gelisi glizel yerlerde yapilmistir. Bunun yani sira, 6gre-

12 Bkz, Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi,s 26-27; Mehmet Dag; Hifzirrahman R.
Oymen, [sldm Egitim Tarihi, (Ankara: MEB Yayinlari, 1974), s. 65.

13 Genis bilgi icin bkz.,, Celebi, Isldm’da Egitim Ogretim Tarihi, s. 27-29.
14 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyas! ve Hiristiyan Bati, s. 60.

15 Genis bilgi icin bkz., ibn Haldun, Mukaddime, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), s.
984-989.
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tim icin 6zel yetismis 6gretmenler olmadigindan okuma bilen herhangi
bir kisi okuma yazma 6grenmek isteyenlere ya evinde ya da herhangi
bir hurma agacinin golgesinde veya bir cadirda ders verirdi. Mektepler
zamanla IslAm topraklarinin genislemesiyle yayginlasmistir. Halife Hz.
Omer dénemine kadar Mezopotamya, Suriye, Misir ve iran fethedilmistir.
Buralarda mescitler ve mektepler insa edilerek mushaflar kopya edilmis
ve halka 6gretilmistir.'® Emeviler doneminde (661-750) i¢ ve dis savaslar
gocebelikten yerlesik hayata gecis ve yeni dlizene uyum ¢abasi ve bu ha-
reketliligin cokluguna ragmen, egitim ve 6gretim noktasinda mektepler
ferdi ve Kisisel cabalara dayanmistir. Abbasiler doneminde ise mekteple-
rin daha da yayginlasmasindan soz edilebilir.'”

3- Saray Okullart

Islam cografyasi giderek biiyiiyiince yeni milletler, kiiltiirler ve din-
lerle karsilasmis, bu karsilasma stlirecinde de etkilesimler ka¢inilmaz ol-
mustur. Bilyiiyen devletin ¢esitli kademelerinde vazife alacak gorevlilere
ihtiyac artmaya baslanmistir. Dolayisiyla devlet kademelerinde vazife ala-
caklarin da egitim gormeleri gerekmistir. Bunun i¢in halifeler ve hiikiim-
darlarin veya toplumun ileri gelenlerinin saraylarinda bu nevi 6zel egitim
programi tatbik edilir olmustur. Saray okullarinda genellikle hiikiimdar-
larin ¢ocuklari egitildigi icin, 6zel 6gretim yapilirdi ve ders miifredat: da
tecrlibe ve bilgisine istinaden baba ya da sarayin efendisi tarafindan ha-
zirlanirdi.’ Saray okullarinda egitim veren sahsa da Miieddib denilmis-
tir. Bu kelime ahlaki ve zihni niteliklerin yerlesmesini saglayan 6gretmen
anlamina gelmektedir.*

Ilk dénemlerde 6zel 68retim okulu statiisiinde bulunan saray okul-
larinin kurulus amaci agisindan daha sonraki dénemlerde 6zellikle Niza-
miye Medreselerinin devlet memuru ve yonetici yetistirilmesi amacina
ilham kaynag1 olmustur. Bagka bir ifadeyle, devlet memuru ve yonetici-
lerini yetistiren medreselerin bu gorevini ilk dénemlerde saray okullar:
tstlenmistir. Dolayisiyla saray okullar1 bu yoniiyle egitimin gelisim stre-
cinde katkida bulunmustur.

16 Dag ve Oymen, [sldm Egitim Tarihi, s. 67.

17 Dag ve Oymen, Islam Egitim Tarihi, s. 67,69.

18 Genis b_i'lgi icin Bkz. Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi s. 34; Celebi, Islam’da
Egitim Ogretim Tarihi,s 49.

19 Dag ve Oymen, Isldm Egitim Tarihi, s. 81.
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4- Han

Han ortacag islam diinyasinda farkli amaglar i¢in kullanilmistir. Se-
hir merkezlerinde otel olarak, yol kenarlarinda ve ¢dlde ise kervansaray
olarak hizmet veren hanlar, ayrica depo olarak ve icerisinde ¢ok sayida
diikkan bulunan bir ticaret merkezi olarak da fonksiyon icra etmistir.
Hanlar ayni zamanda gelir getiren birer vakif miilkii olmus, gelirleriyle
maaslar 6denmis ve vakfin masraflar1 karsilanmisti. Ornegin Bagdat'in
Bati yakasindaki Kerh mahallesinde bulunan en-Nersi Hani'nin gelirleri
Dicle nehri lizerindeki bir képriintin onarim masraflari i¢in kullanilmis-
tir.20

Barinmaya yonelik temel ihtiyac1 karsilayan bu tesislerin egitim-
le ilgili tarafi ise barinma yerleri bulunmayan egitim kurumlarina sehir
disindan gelen 6g8rencileri i¢in yurt olarak islev gormesidir. XI. ylizyilda
Bagdat'in her iki yakasinda da bu amagla kurulan hanlar bulunmaktaydi.
Ornegin Bagdat'in Bat1 yakasindaki Rabi Timarinda bulunan Hanefi fikih
ogrencilerinin hani1 1051 yilinda yanmis ve odalari yagmalanmistir. Bag-
dat’in Dogu yakasindaki meshur Babii’l-Meratib mahallesinde Ebu Ishak
es-Siraz1'inin miderrisligini yaptigi fikih mescidinin karsisinda Safii fikih
6grencilerinin de bdyle bir hani olmustur.?* Camii ve medreselerin ilk d6-
nemlerinde 6grencilerin barinmasi i¢in Hanlar temel ihtiyag islevi gor-
mistiir. Bu ihtiya¢ daha sonralar1 medrese kompleksi icinde goriilmustiir.

5- Kiitiiphaneler

Kiitiiphaneler okuma, istinsah etme gibi kitaplarla ilgili faaliyetle-
rin yiiriitiildiigi yerlerdir. Ortacag Islam diinyasinda kiitiiphaneler zik-
redilen 6zelliginin yani sira miizakere ve miinazara amach toplantilarin
yapildig1 yerler olmustur. G. Makdisi, Y. Eche’in yedi tane (Beytiil-Hikme,
Hizanetdl-Hikme, Dardl-Hikme, Dardl-ilm, DArdl-Kiitiib, Hizanetdl-Kiitiib
ve Beytiil-Kiitiib) saydig1 kiitiiphanelere iki tane (Beyt(l-ilm ve el-Hiza-
netil-ilmiyye)? daha ilave ederek ortacag islam diinyasinda temelde kii-
tiiphane 6zelligi tasiyan kurumlari ortaya koymustur.

Kiitiiphanelerin Islam tarihinde ilk ortaya ¢ikisi, Kur’an ve hadisle-

20 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Isldim Diinyasi ve Hiristiyan Bati, s. 66.
21 Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, s. 66-67.
22 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islim Diinyasi ve Hiristiyan Bati, s. 67-68.
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rin mescit ve camilerde istinsah ve teksir faaliyetlerinin gerceklesmesiyle
baslamistir. Ulema ve talebeye acik ilk kiitiiphanenin Muaviye déneminde
(661-680) Sam’da bir nevi arastirma merkezi olarak kuruldugu ve kii-
tliphanede hadis, tarih, biyografi kitaplarinin bulundugu ve bu kitaplari
muhafaza etmek icin de bir gérevlinin bulundugu rivayet edilmektedir.?

Bir diger meshur kiitiiphane ve arastirma merkezi ise Abbasi Ha-
lifesi Harun Resit tarafindan Bagdat'ta kurulan Beyt(l-Hikme’dir. Abba-
silerin ikinci halifesi olan el-Mansur (754) doneminde baslayan terctime
faaliyetleri halife Harun Resit doneminde (786-809) Beytll-Hikme’'nin
kurulmasiyla devam etmistir. Cesitli dillerden terclime faaliyetlerinin yii-
riitiildiigii Beytll-Hikme'nin zengin bir koleksiyondan olusan kiitiipha-
nesi bulunmaktaydi. Bu ylizden bu miiesseseden “Hazinetiil-Hikme” veya
“Hazinetiil-Kiitiibil-Hikme” seklinde bahsedilmistir. Bu kiitiiphanede
mevcut kitaplar arasinda Arapcgaya ¢evrilmek tlizere pek cok Grekce, Stir-
yanice ve Farsca kitaplar toplanmistir. Beyt(l-Hikme’'nin en verimli devri
halife Memun (813-833) donemi olmustur. Bu donemde 6zellikle felsefe
ve fen ilimleri sahalarinda yazilmis eserlerin Arapgaya cevrilmesine ¢a-
lisilmistir. Huneyn b. ishak, Yakub b. ishak el-Kindi, Muhammed b. Musa
el-Harezmi ve el-Allaf gibi isimler terciime ve telif eserleri yani sira devrin
felsefe ve ilmine temel atmislardir. Ayrica Halife Harun Resit tarafindan
794 yilinda kurulan kagit fabrikasinin telif faaliyetlerine, kitap ticaretine
ve kiitiiphanelerin zenginlesmesine mispet tesirleri olmustur.?*

Kiitiiphaneler egitim kurumlarinin temel unsuru olarak gelisim
gostermistir. Dolayisiyla egitim kurumlarinin gelismesiyle birlikte egitim
kompleksleri iginde yerini almistir.

6- Medreseler

Kaynaklarda medreselerin ilk ne zaman insa edildigi hususunda
farkli goriisler ortaya konulmustur. Medrese olarak anilan ilk mekénin, fa-
kih ve muhaddis Ebsi Bekir Ahmed b. ishak es-Sibgi tarafindan Nisabiir'da
kurulan Dart’s-Stinne oldugu kaydedilmektedir.?® Yine Horasan yorele-
rindeki “ilkel medreseler”in ortaya cikisina Budizmin etkisinin ihtimal

23 Ismail Ertiinsal, “islam Medeniyetinde Kiitiiphaneler”, Dogustan Giiniimiize Kadar Bii-
yiik Islam Tarihi, (Istanbul: Cag Yayinlari, 1993), XIV, s. 213.

24 Ertiinsal, “Islam Medeniyetinde Kiitiiphaneler”, s. 214-215.
25 Nebi Bozkurt, “Medrese”, DIA, (Istanbul: 2003), XXVIII, s. 323.
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dahilinde oldugu goriistiinde olanlar da vardir.?

Ibn Kesir, 993 yili olaylan icinde Biiveyhi hiikiimdarlarindan
Bahaiiddevle zamaninda birkag¢ defa vezirlik goérevine getirilen Ebi Nasr
Sabiir b. Erdesir’in Bagdat'in batisindaki Kerh’te kurdugu Dariil-ilim’den
bahsederek, fukaha icin tahsis edilen ilk medresenin burasi oldugunu
soyler.?’

[slam’in yayihsinin ilk dénemlerinde genellikle alimler kendile-
ri i¢in ya da devlet yoneticileri ve zenginler alimlerin ders vermesi igin
medreseler insa etmistir. Ornegin ibn Flrek i¢in Nisab(r’da bir medrese
ve kalacag bir ev yaptirilmistir. Ayrica dlimler arasinda zengin olanlardan
kendileri icin medrese yaptiranlar olmustur.?® Nizamiye Medreselerinin
kurulusundan énce adina medrese yaptirilan alimlerden biri Eb( Ishak
el-Isferayint’dir. isferayini icin Nisabiir'da bir medrese bina edilmistir.
Yine Nisab(r’daki Beyhakiyye ve Sa’diyye medreseleri de bunlar arasinda
yer almaktadir. Bunlardan ilki Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, ikincisi Gaz-
neli Mahmud’un kardesi Emir Nasr b. Sebiik Tegin tarafindan insa ettiril-
mistir. Bagdat Nizdmiye Medresesinden 6nce Nisab{r basta olmak tlizere
Dogu islam diinyasinda otuzdan fazla medresenin kuruldugu rivayet edil-
mektedir.?’

Kurulan ilk medreselerin camii halakalarindan tek farki, camilerde-
ki coklu halakalarin tekli halinde ayrilmalaridir. Nitekim egitim-6gretimin
camilerden medreselere gecisinin 6nemli unsurlarindan biri; camilerde
namaz kilanlarin halakalardan gelen sesler nedeniyle rahatsiz olmalari-
dir. Dolayisiyla medreseler, alimlerin sakin ortamlara ihtiya¢c duymalari
sebebiyle yaptirilan 6zel kurumlar/dershaneler olarak da nitelenebilir.

Naci Ma'ruf, ortaya ¢ikan ilk medreseleri ve hangi bolgelere yayil-
diklarini kronolojik olarak Horasan ve Maveraiinnehir’den baslayarak Ba-
tiya dogru soyle siralamaktadir:3°

26 Aydin Sayili, Ortacag Islam Diinyasinda Yiiksek Ogretim Medrese, Cev: Recep Duran,
(Kibris: Yakin Dogu Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, 2002), s. 26-27.

27 Ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihdye, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995), XI., s. 333.
28 Bozkurt, “Medrese”, s. 323-324.

29 Taceddin ebi Nasr Abdiilvahab ibn Takiyyeddin es-Sibki, Tabakatii’s Sdfiiyyeti’l-
Kiibra, (Misir: Matbaatu’l Hiiseyniye el-Misriye, 1907), 111, s. 137.

30 Naci Ma'ruf, Medaris Kable’n-Nizamiye, (Bagdat: Mabuatu Mecmuil [lmi’l-Iraki, 1973),
s.13-14.
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1. Ilk énce Horasan ve Maveraiinnehir sehirlerinde 907 yilindan
once

2.Irak’ta 1064 yilindan itibaren
3.Sam’da 1097 yilindan itibaren
4. Misir'da 1137 yilindan itibaren
5. Hicaz’'da 1183 yilindan itibaren
6. Tunus’ta 1249 yilindan itibaren
7. Fas’ta 1286 yilindan itibaren

Ortacag Islam diinyasinda egitim kurumlarinin mescitten medrese-
lere doniisiim ve gelisim seyri Nizamiye Medreselerinin kurulusuna ka-
dar siirmiistir. G. Makdisi egitim kurumlarinin medreseye kadar gelisimi-
nin; mescit, mescit-han kompleksi ve medrese olmak iizere lic asamada
gerceklestigini ifade etmistir. Bu gelisim seyri icerisinde yer alan mescit/
camii, icerisinde esas itibariyla fikih egitimi verilen kurumlar olmustur.
Mescitte verilen ve genellikle dort y1l devam eden temel fikih egitimi icin
sehir disindan gelen 6grencilerin kalacak yerlerini ise Hanlar olustur-
mustur ve Mescit-Han kompleksi boyle dogmustur. Bunun bir adim 6te-
sinde de medrese ortaya ¢ikmigtir.?!

Medreselerin en iyi 6rnegini Nizdmiye Medreselerinde gormek
miimkiindiir. Kurumsal anlamda Nizamiye Medreselerinin getirdigi yeni-
lik kampiis anlayisidir. Soyle ki; Nizdmiye Medreselerinde derslikler, ho-
calar icin lojman, 6grenciler i¢in yurt, diizenli bir gelir kaynagi icin vakif,
hocalarin ve 6grencilerin ilmi calismalari icin kiitiiphaneler bulunmakta-
dir. Dolayisiyla Nizamiye Medreseleri donanimh egitim aracg-gerecleriyle
egitimi kolaylastiran, dénemin en konforlu egitim kurumlari olmustur. Bu
yontiiyle Nizamiye Medreseleri bir egitim kurumu olarak bir ilki gercek-
lestirmistir.??

31 Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, s. 71-72.

32 Genis Bilgi icin bkz., Jawad Siddiqi, Nizdmiye Medreseleri ve Egitim Felsefesi Acisindan
Degerlendirmesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi). (Ankara: 2013), s. 141.
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B. Diisiinsel Gelisim

Islam egitim tarihinin diisiinsel gelisimi ilk vahiy olan “Yaratan Rab-
binin adiyla oku!”** ile baglamistir. islam’in zuhuru, “karanlk cag” ya da
“cahiliye donemi” olarak bilinen bir donemde gerceklesmistir. Bu donem-
de Arap yarimadasinda yasayan insanlar hayatin sartlarina gore yasam-
larini siirdiiriirken soy kitiikleri ve asaletlerine gore tasnif edilip bilinir
ve ogrenilirdi. Ik dénem icin “neseb ilmi” denilen soy agacinda yer alan
isimlerin 6grenimi cercevesinde bir egitim ve ilim anlayisindan bahsedi-
lebilir.** Islam’in zuhuruyla ilim, IslAmi anlayis temeli iizerine bina edil-
mis ve evrensel boyut kazanmistir. Kur’an ve tevhit inanci ¢ercevesinde
insan ve yasam yeniden deger kazanmistir. Miisliimanlarin ilk 6gretmeni
olan Hz. Muhammed’in bizzat kendisi Kur’an'1 ilk olarak Miisliimanlara
0gretmis ve aciklamistir.

Hz. Muhammed déneminden sonra Miislimanlarin Islam dinini
anlama ve yorumlama noktasinda aralarinda ¢ikan ihtilaflar, onlarin ce-
sitli yollara ayrilmalarina sebep olmustur. Onceleri kiigiik farkliliklardan
baslayan bu ayrilmalar zamanla Islam cografyasinin genislemesiyle bir-
likte ¢esitli mezhebi, kelami, tasavvufi ve felsefi ekolarla gelismistir. Bu
farklhiliklar diisiinsel gelisim acisindan olumlu seyir izledigi gibi 6nemli
ihtilaflar1 da beraberinde getirmistir. Arastirmacilar tarafindan bu ihtilaf-
larin nedeniyle ilgili ¢esitli diistinceler ortaya konulmustur. Bunlardan bir
tanesi ise soyledir:

1. Insandan kaynaklanan nedenler:

a. Psikolojik unsurlar.

b. Sosyolojik unsurlar.

2. Islam toplumundan kaynaklanan nedenler:

a. Kur’an'nin anlasilmasi: Zahire bagh kalmak, miitesabih ayetlerin
anlasilmasi, Kur’an’a biitiinctil yaklagsilmamasi.

b. Hz. Peygamber’in mezhepcilige alet edilmesi.
c. Asabiyet-fanatizm.

d. Siyasi ¢cekismeler.

33 Alak suresi, 96/1.
34 Goziitok, iTk Dénem Islam Egitim Tarihi, s. 71-72.
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3. Dis nedenler:

a. Yabana kiiltiirlerle temas

b. Felsefi eserlerin terciime edilmesi ve
c. Nifak hareketleri.®

Yukarida zikredilen sebepler dini ihtilaflar1 alevlendirdigi gibi dii-
slince zenginligine de sebep olmustur. Bu sebepler sonucunda pek ¢ok
dinl mezhep ve ekoller ortaya ¢cikmistir. Dinin, Kur’an’in dogru ve iyi anla-
silmasi ¢abalari ¢esitli ilim dallarinin meydana gelmesine sebep olmustur.

[Imf calismalarin gelismesiyle nahiv, fikih ve kelam gibi ilim dallar
ortaya cikmistir. Bu ilim dallarindan fikih ilmi, dinin ameli yontini, kelam
ilmi ise dinin nazari yoniinii konu edinmis ve ortaya ¢ikan sorunlarla ilgi-
lenmeye baglamistir. Nahiv baslangictan itibaren islam ilimlerinin manti-
g1 gibi kullanilagelmistir.3

Fikih ve kelam alaninda diisiincenin kullanilmasiyla ilgili dort egi-
lim ortaya ¢ikmistir.3” Bunlar fikih alaninda;

“1. Fikih alaninda Ehli Re’y olarak bilinen Hanefilerin yonelimi ki
istihsan yontemiyle disiinceyi kullanmistir,

2. Re’y’e kars1 olup mesalihi miirsele yéntemini kullanan imam Ma-
lik’in temsil ettigi Ehli Hadis'in yonelimi,

3. Ehli Re’y ile Ehli Hadis’in yonelimini birlestiren ve Ehli Kiyas ola-
rak bilinen Safi'nin ilkelerini belirledigi yonelim”,

Kelam alaninda ise;

“1. Kelamda Ehli Re’yi: M{itezile*

2. Ehli Hadisi: Hanbeliler temsil etmektedir.

3. Baslangicta Miitezile iken sonradan ayrilip Safi'nin fikihta yap-

35 M. Saffet Sarikaya, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, (Isparta: Tugra Matbaasi,
2001), s. 16-36.

36 Ali Durusoy, “Gazali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Isldm Arastirmalari Dergisi,
(Ankara: 2000), XIII, say1 3-4. s. 304-305.

37 Durusoy, “Gazali’"de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi” s. 304.

38 “Mitezile islam tarihinde kelam ilmini kuranlar olarak bilinir ve nassa gecen itikadi
esaslari ilk defa akli metot ile izah etmeye calisan bir ekoldiir” Bkz. Sarikaya, islam
Diistince Tarihinde Mezhepler, s. 140.
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tgim el-ibdne an Usuli’d-Diydne adh kitabinda aynen kelama uygulayan
ve kelamda ehli Kiyas olarak bilinen Ebul Hasan el-Esari'nin temsil ettigi
yonelimdir”

4. Dordiincii egilim ise her iki konuda sorunlarin ¢6ziimiinii ne nas-
sa ne de akla yalnizca Masum imamin uhdesine birakan Batinilerin yéne-
limidir.>°

Ortaya ¢ikan bu dini ekoller, kendilerini ispatlamak icin dénemin
egitim merkezlerinden istifade etmistir. Dolayisiyla gelisen egitim ku-
rumlarinin egitim amaglari, bu dini mezhep ve ekoller perspektifinde se-
killenmistir. Artik kiittab, camiler, kitapei diikkanlari, bilginlerin evi, ilim
ve edep meclisleri ve saray okullar1 benimsenen mezhep ve ekollerin ho-
calariyla sekillenmis ve in kazanmistir.

IX. yiizyillar1 baslarinda bes ytiz kadar sahsi hukuk ekoliiniin or-
taya ¢iktigindan soz edilir. Bu ekollerin sayisi siirekli azalmis ve nihayet
Ehl-i Stinnet camiasinda dort fikih mezhep kabul edilmistir. Bu dort mez-
hebin belirginlesmesi, XIII. ylizy1l sonlarina dogru olmustur. Nitekim bu
tarihte, Kahire’de dort mezhebe mensup dort kadi tayin edilmistir. Bagka
bir ifadeyle mensuplari ¢ok olan mezhepler yonetim tarafindan da kabul
gormiis ve adalet hizmeti bu ¢ercevede verilmistir.*® Bu dort hukuk ekolii,
Ebu Hanife (6. 767), Malik (6. 795), es-Safii (6. 820) ve Ahmet b. Hanbel’e
(6. 855) ait ekollerdir ve onlarin adlarina nispet edilerek Hanefi mezhebi,
Maliki mezhebi, Safii mezhebi ve Hanbell mezhebi diye adlandirilmistir.

Fikih islam ile ilgili 6zgiin diisiincelerin en iist diizeyde ifade edildi-
gi alan olmus ve bu 6zgiinliigiin ifade edildigi diger alanlar mesruiyetini
fikihtan almistir. Ehli hadis mensuplar1 da kendilerini bu alanda ifade et-
mek zorunda kalmistir. Fikih islam’da hem mesrulastirma hem de itidali
saglama araci olmustur. Ciinki hem otoriteyi (hadis) hem de akli temel al-
mistir. Pek ¢cok hareket, fikih mezheplerinden birisiyle biitlinleserek mes-
ruiyetini temin etmeye calismistir. Hanefi mezhebine niifuz eden Mite-
zililer ve Safil mezhebine niifuz eden Esariler 6rnek olarak zikredilebilir.**

Fikih ekollerinin her birinin kendine 6zgii usullerinin olmasi, dii-
slinsel gelisim agisindan 6nemli ve biiyiik bir zenginlik olmustur. Ancak

39 Durusoy, “Gazali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi” s. 304.
40 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve Hiristiyan Bat, s. 39.
41 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, s. 46.
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hicri dordiincii asirdan itibaren gerileme veya baska bir deyisle eskile-
ri taklit baslamistir. Bu hareketin gerileme nedenini Hayrettin Karaman
maddeler halinde s6yle agiklamaktadir:

a. Siyasi za'f, baski ve ihtilaf.

b. i¢tihat kiiltiir ve terbiyesinin degisip ve zayiflamasi,

c. Hazir hiikiimlerin ¢ogalmasi,

d. Mezhepler etrafinda meydana gelen kiimelesme ve taassup,

e. Taassuba bagli olarak, yeni miictehitlere karsi gosterilen siddetli
reaksiyon,

f. Kaza miiessesesinin muayyen mezheplerin inhisari altina girmesi
ve

g. Medrese vakiflari ve tedris sartlarinin muayyen mezheplere bag-
lanmasidir.

Bu nedenler sonucu i¢tihadin menedilmesi ve taklidin viicubu yay-
ginlik kazanmistir.*?

Sonug¢

Islam’da egitim-6gretim kurumsal olarak mescitten baslayarak
gelisim ve birlesimlerle medreseye donlismiistiir. Bu gelisim stirecine,
hasil olan ihtiyaclar ve kiiltiirel etkilesimler 6nemli katkilar saglamistir.
Yapilan ilk mescitten kurulan ilk medreselere kadar yaklasik dort asirlik
bir zaman ge¢mistir. Bu zaman zarfi her ne kadar gelisimin yavas seyrine
isaret etse de donemin siyasi, sosyo-kiltiirel ve ekonomik sartlar1 bu sii-
recin olgunlasmasini etkilemistir. Fetihler, fetihlerle birlikte mescitlerin
yayginlasma siireci, kiiltiirel etkilesim siireci ve Islamlasma siireci gibi
etkilerden bahsedilebilir.

Islam egitim kurumlarinin yapisal gelisiminin yani sira diisiinsel
anlamda da bu kurumlarin egitim amaclarinda gelisim ve degisim sergi-
lemistir. Peygamber efendimizin doneminden sonra Kur’an'in anlagilmasi
ve 0grenilmesi cabalari, yeni ilimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Kur’an’t yorumlama noktasinda farkl gorislerin ortaya ¢ikmasi disiince
zenginligini beraberinde getirmistir. Zamanla ¢esitli ilim dallari, ekoller

42 Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, (Ankara: DiB Yayinlari, 1975), s. 234.
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ve mezhepler ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan yeni ilim dallar1 egitim miif-
redatini zenginlestirirken, ekollesen diisiincelerle egitim amaglari farkli-
lasmaya baslamustir. islam diinyasina diisiince zenginligi katmis olan bu
gelismeler; egitim ve sosyal alanda ayrismalari da beraberinde getirmis-
tir. Egitim kurumlar: ekollerin isimleriyle anilmaya baslamistir. Ekoller
araslt olumlu ve olumsuz rekabetler baslamistir. Bu rekabetler kizisarak
siyasi zemine kaymistir. Ekollerin savunulmasi 6ncelik haline gelmis boy-
lece egitim kurumlari bilgi liretmek yerine var olan bilgileri koruma ve
aktarmay1 amag haline getirmistir.
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Kiitahya Mevlevihanesi Postnisini Mustafa Sakib
Dede ve Sefine-i Nefise-i Mevleviydn Isimli Eseri*
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Oz

Kiitahya Mevlevihanesi postnisinlerinden Mustafa Sakib Dede’nin (6. 1148 h./1735 m.)
kaleme aldig1 ve Mevlevilik tarihi icin 6nemli ve en kapsamli kaynaklarindan olan Sefine-i
Nefise-i Mevleviyan iig ciltten olusmaktadir. Birinci cildi Mevlana Ailesi iiyeleri olan cele-
bilere tahsis edilmistir. ikinci ciltte Mevlevi dedeleri ve iiciincii ciltte de Mevlevi dervisle-
rinin hayat hikayeleri ve Mevlevilige hizmetleri yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn

Abstract

Mustafa Sakib Dede Shaikh of Kiitahya Mevlevihane and His Work Sefine-i Nefise-i
Mevleviydn

Sefine-i Nefise-i Mevleviydn which is the most important and comprehensive source
for Mawlawiyya history consist of three parts, written by Mustafa Sakib Dede (6. 1148
h./1735 m.) who is one of the shaikh in Kiitahya Mevlevihane. First part, for the members
of Mawlana Family. Second part, for Mawlawi shaikhs and third part for Mawlawi dervis-
hes.
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Giris

Mevlevilikle erken donemlerde tanisip, Mevleviligin en onemli
merkezlerinden biri haline gelen Kiitahya Mevlevihanesi postnisinlerin-
den Mustafa Sakib Dede’nin, Mevleviligin 6nemli isimlerini kaleme aldig1
eseri Sefine-i Nefise-i Mevleviyan Mevlevilik tarihi agisindan miihim bir
yer tutmaktadir. Mustafa Sakib Dede’nin, hayati miiddetince birgok mev-
levi ile gorlismiis, seyahat etmis ve rahle-i tedrislerinde bulunmus olma-
s1, ayrica sihriyet bagi ile Mevlana ailesine miintesib olmasi gibi hususlar
eserin ehemmiyetini arttirmaktadir.

Bu makalede Mustafa Sakib Dede’nin hayati hakkinda bilgi vermek
ve eseri Sefine’yi tanitarak, Sakib Dede ve eserinin mevlevilik tarihindeki
yeri ve onemine dikkat cekmek hedeflenmektedir.

A. MUSTAFA SAKIB DEDE
1) Hayati

XVIL ylzyilin ikinci yarisi ile XVIII. yiizyilin ilk yarisinda yasamis
olan Mustafa Sakib Dede (6. 1148 h./1735 m.) aslen izmir’lidir, 1062
h./1652 m. senesinde diinyaya gelmistir. Annesi Halime Hatun'dur. Ba-
basi el-Hac Ismail Efendi’nin ise tiiccar olup, Hach istilas1 éncesinde, En-
diiliis’den Izmir’e ilticA etmis, Muhyiddin ibn Arabi’nin miiridanindan bir
seyhin soyundan geldigi nakledilmektedir.*

Mustafa Sdkib Dede’nin dogumundan az evvel, annesi Halime
Hatun riiyasinda yaslh, miibarek birini goriir ve bu zat Halime Hatun’a;
“Sana Hak Tedld, tig-bes giinden bir ogul ihsdn edecektir. Goziin ag, kadrini
bil. O bizim ferzend-i dil-bendimiz olacaktir. Sana dahi diinyevi ve uhrevi
fevadidi ¢coktur” buyurur ve Mustafa Sakib Dede’nin dogumunu miijdeler.

Izmir'de validesinin yardimiyla ilk tahsilini tamamlayan Musta-
fa Sakib Dede, Istanbul’a gelerek burada cesitli dersler tahsil etmek ve
okutmak maksadiyla Fatih Medresesi'ne girmistir. Basarili bir talebe
olan Mustafa Sakib Dede, medresedekilerden daha iyi bir hoca bulmak
icin Koprultu Fazil Mustafa Pasa’nin (6. 1102 h./1691 m.) talebeleri ara-

1 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkibi’l-Kibar-1 Mevlevi fi Menkabeti Hazret-i Seyh Sakib
el-Ma’nevi, (Stileymaniye Kitiiphdnesi, Nafiz Pasa bol,, no: 1186), vr. 3/b, 4/a
2 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 5/a
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sina katilmistir.3 Koprili Fazil Mustafa Pasa’nin taht-1 terbiyesindeyken,

Cehrin Seferi'ne (1088 h./1678 m.) istirak etmis ve bu sefer esnasinda da

Dervis el-Hac Muhammed el-Mevlevi ile tanisarak Mevlevilige aldka duy-

maya baslamistir.* Sefer doniisiinde, Bursa’da Acem Ahmed Efendi’den
Farsca dersleri almistir.®

Bursa’daki tahsil siiresini tamamlamasinin ardindan Usak-Mente-
se-Hamid-Isparta-Yalvag-Konya gilizergahini kullanarak Konya'ya ulas-
mistir. Esdsen bu seyahat esndsinda da hem karsilastig1 alimlerden cesitli
ilimler tahsil etmis hem de Konya’da vaaz ve sohbet halkalar1 olusturmus-
tur.®

Konya’'da namini duydugu ve daha sonra miirsidi olacak II. Haci Bos-
tan Celebi'nin (6. 1117 h./1705 m.) hocas1 Elmalili Halil Efendi’nin tedri-
sinde bulunmak istemistir. Fakat Elmalili Halil Efendi’nin Konya halkinin
tutumundan rahatsiz olarak Késec Ahmed Dede’ye yonelmesiyle Mustafa
Sakib Dede de Késec Ahmed Dede’nin miiridani arasina karigsmistir. Késec
Ahmed Dede’nin taht-1 terbiyesinde Fiisiis okudugu nakledilmektedir.’

Buradaki tahsili sona erdikten sonra Istanbul’a giderek, Fatih Ca-
mii'nde alt1 ay kadar vazife yapmis, fakat kendisinde beliren bir hastalik
sebebiyle, tedavi maksadiyla Bolu’ya gitmistir.?

Bolu’dan tekrar Istanbul’a avdetinde ise, Mevlevilige intisab etmis
ve Edirne’ye giderek Nesati Dede’nin (6. 1085 h./1674 m.)? talebesi olan
Seyyid Muhammed Dede’nin'® yaninda cile ¢ikararak “Dede” tinvanin al-
mistir. Galata Mevlevihanesi'ne gelerek Gavsi Dede’nin (6. 1109 h./1691-
92 m.) taht-1 terbiyesinde Mesnevi talim etmistir. Daha sonra ise, Nesib
Dede (6.1126 h./1714 m.), Hasib Dede (6. 1132 h./1719 m.), Lebib Dede
(6.1126 h./1714 m.), Vehbi Dede (6. 1112 h./1700 m.) ve Miineccim Ah-

Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 7 /a

Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 12 /b
Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 14/a
Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 14 /b
Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 16 /b
Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 18 /b

Nesati Dede i¢in bkz. Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, (Matbaa-y1 Veh-
biyye, 1866), c. 11, s. 96-99

10 Seyyid Muhammed Dede i¢in bkz. Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 140-143
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med Dede (6. 1113 h./1701 m.) ile birlikte Misir’a gitmisler ve {li¢ ay kadar
Siyahi Dede’nin (6. 1122 h./1710 m.) hizmetinde bulunmuslardir.™*

Misir seyahati sonrasinda tekrar Galata Mevlevihanesi'ne gelen
Mustafa Sakib Dede, zaman zaman Besiktas Mevlevihanesi’'nin mukabele-
lerinde de bulunurmus. Buraya zamanin padisahi IV. Mehmed de ziyaret-
te bulunurmus ve bu ziyaretler esnasinda Mustafa Sakib Dede ile de soh-
betleri olurmus. Ancak bu durum dedeler arasinda kiskancliga sebebiyet
vermis ve Mustafa Sakib Dede Istanbul’dan ayrilmak zorunda kalmis. Bu
ayrilis vesilesiyle Balkanlar’t dolasan Mustafa Sakib Dede, Mevlevilik ta-
rihi ile ilgili cok miithim bir kaynak olan eseri Sefine-i Nefise-i Mevleviydn'i
bu seyahat esndsinda kaleme almaya baslamistir.*?

En son olarak Konya'ya yaptig1 seyahatte, 1102 h./1690 m. tarihin-

de, makam celebisi II. Hac1 Bostan Celebi (6. 1117 h./1705 m.) tarafindan
Kiitahya Mevlevihanesi postnisinligine tayin edilmistir.
Mustafa Sakib Dede, postnisin tayin edilmesini;
Akibet olduk miisariin bi’l-bendn-1 seyh ii sab
Ney gibi piir-stir-1 siiz oldu ser-i meyddnimiz
beytiyle ifadelendirmis ve;
Kal edip tarihin ihvdanu’s-safa
Dediler ey seyh-i sGhib-hdl-i ma (1102 h./1690 m.)
beytini tarih distirmustir.'®
Mustafa Sakib Dede, Kiitahya'ya vasil oldugunda kendisini karsila-
yan, III. Muhammed Arif Celebi (6. 1052 h./1642 m.) ahfadindan, Kami-
le Hanim'in kiz1 Haci Fatima Hanim’dir (1122 h./1710 m.). Hac1 Fatima
Hanim'in annesi Kamile Hanim, evlenerek Kiitahya'ya geldiginde, mev-
levihane metruk bir vaziyettedir. KAmile Hanim’in sahsi gayretleriyle ye-

niden faaliyete gecen Kiitahya Mevlevihdnesi'nin fetret devri sonrasi ilk
postnisini Mustafa Sakib Dede’dir.

Haci Fatima Hanim’'in biiytik muhabbet ve giivenine nail olan Mus-

11 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 20/a
12 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 26 /a

13 Ahmet Ari, Sakib Mustafa Dede Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divan’'inin Tenkidli
Metni, (Basilmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kon-
ya, 1995),s.5
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tafa Sakib Dede, Hac1 Fatima Hanim'in evlat edindigi, Kiitahya Mevleviha-

nesi sabik postnisini Hiiseyin Celebi'nin kizit Havva Hanim ile Hac1 Fatima

Hanim tevassutuyla evlenir ve Celebi dilesinin bir menstibu olur.'* Bu ev-

lilik, Timur istilas1 esndsinda Kiitahya’'dan ayrilmak zorunda kalan ¢elebi-

ler sebebiyle, Kiitahya’daki nesebi kesilen celebiler dilesinin devamai icin
ehemmiyet arzetmektedir.

Mustafa Sakib Dede’nin bu evlilikten Aise, Muhammed Muhlis (6.
1124 h./1712 m.), Halime (1122 h./1710 m.), Ahmed Halis, Mahmiid Ha-
mid, Ali Sakir ve Fatima (6. 1123 h./1711 m.) isimlerinde yedi evladi diin-
yaya gelmistir. Ahmed Halis Dede haricindekiler Mustafa Sakib Dede’nin
sagliginda vefat etmislerdir. Mustafa Sakib Dede, Sefine’de esi Havva Ha-
nim'’in ve evlatlarinin vefatlarina distiigii tarihleri de bir araya toplamis-
tirs

Havvd Hanim’'in 1123 h./1711 m/de vefat etmesinin akabinde,
Nesibe Hanim isminde baska bir hanimla evlenen Mustafa Sakib Dede’nin
bu evlilikten de Hasan, Hiiseyin, Abdiirrahim ve Fatima isminde dort ev-
lad1 diinyaya gelmistir. Hasan disindaki evlatlari Dede’nin sagliginda vefat
etmistir. Nesibe Hanim’'in ardindan da Ummiihani isminde bir hanimla
evlenen Mustafa Sakib Dede’nin bu evliliginden de Abdiisselam, Rabia ve
Selime isimli li¢ evladi diinyaya gelmistir. Abdiisselam bebek iken, Rabia
ve Selime ise Dede’nin vefatindan bir miiddet sonra vefat etmislerdir.*®

Mustafa Sakib Dede, 48 sene Kiitahya Ergiiniye Mevlevihanesi'ne
hizmet ettikten sonra, 1148 h./1735 m. tarihinde vefat etmis ve mev-
levihane bahgesine defnedilmistir.!” Vefatina Seyh Galib;

Madtemin gils eyleyip Galib giiriih-1 dsikan
Dediler tarih-i fevtin “hayy” hatm-i mevlevi (1148 h./1735 m.)

beytini tarih diisirmiigtir.'8

14 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 261; Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 45 /b
Mustafa Sakib Dede, Sefine’de Kiitahya'ya gelmeden evvel kendini “her cihetten za-
valli ve kimsesiz” olarak tavsif etmektedir. Hac1 Fatima Hanim sayesinde aile, mad-
di-manevi servet sahibi olmus; Hac1 Fatima Hanim’'in 23 sene hizmetinde bulunmus
olmaktan seref duydugunu belirtmistir.

15 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 266

16 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib, vr. 104/b-105/a

17 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib, vr. 30/b

18 Seyh Galib Divani, (haz. Muhsin Kalkisim), (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1994), s. 148
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2) Mevlevilige Hizmetleri

Mustafa Sakib Dede, I1. Bostan Celebi’den hilafetname alarak Kiitah-
ya'ya gittiginde, Kiitahya Mevlevihanesi yaklasik bir asirlik suskunlugunu
heniiz bozmaktaydu. IIl. Muhammed Arif Celebi'nin kiz1 Kimile Hanim’'in
evlenerek Kiitahya'ya gelmesiyle mevlevihane ihya edilmeye baslanmistir.
Kamile Hanim'in ecdadinin mirasina sahip ¢ikarak mevlevihanede tecdid
ve tamir faaliyetine basladigi; ayrica halki irsad etmek; halka Mesnevt'yi,
mevleviligi ve mevlevihdneyi tanitmak icin ytiziinde bir pege bulunarak
Mesnevi sohbetleri yaptigi rivayet edilmektedir.'?

Kamile Hanim’dan sonra mevlevihaneye hizmet vazifesini, Kami-
le Hanim'in kiz1 ve Mustafa Sakib Dede’nin kayinvalidesi mesabesindeki
Haci Fatima Hanim ve kardesi Hiiseyin Celebi devralmislardir. Mustafa
Sakib Dede, 1102 h./1690 m. tarihinde, II. Hac1 Bostan Celebi’den hila-
fetname alip postnisin olarak Kiitahya'ya gidene kadar mevlevihanenin
hizmetini Hac1 FAtima Hanim ve Hiiseyin Celebi yerine getirmislerdir.

Kiitahya Ergiiniye Mevlevihanesi postnisin listelerinde Hiiseyin
Celebi postnisin olarak zikredilmektedir. Ancak seyr i siilikiini nere-
de tamamladigl konusunda bir bilgiye rastlayamadik. Anneleri Kamile
Hanim'in evlatlarin1 mevlevi terbiyesi iizerine yetistirdigini; boylece II.
Bostan Celebi’nin emriyle mevlevihaneye postnisin tayin edilen Mustafa
Sakib Dede’den once, Hiiseyin Celebi’'nin ve kizkardesi Hac1 Fatima Ha-
nim’in Kiitahya Ergiiniye Mevlevihanesi'nin hizmetinde bulunduklarin
soyleyebiliriz.?’ Biiyiik bir ihtimalle Hiiseyin Celebi'nin vefatindan sonra
II. Bostan Celebi tarafindan postnisin tayin edilen Mustafa Sakib Dede
Kiitahya'ya vasil olduktan sonra, Kiitahya Mevlevihanesi tam manasiyla
diizene girmis ve Mustafa Sakib Dede’den sonra da evlatlar: vasitasiyla
mevlevihane idare edilmis; dervisan terbiye edilmistir.

Mustafa Sakib Dede, zaman-1 mesthatinde, bir¢ok dervisin yetisme-
sini saglamistir. Ayrica postnisin olarak vazife yaptig1 Kiitahya Mevleviha-
nesi de bircok ismi yetistirmis bir miiessesedir. Ali Nutki (6. 1219 h./1804
m.) ve Abdulbaki Nasir (6. 1236 h./1821 m.) dedelerin babasi, Yenikap1
Mevlevihanesi postnisini Seyyid Ebiibekir Dede (6. 1189 h./1775 m.); Ga-

19 ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya Seydhat, (Vatan Matbaasi, Istanbul,
1328/1912), s. 241

20 Konya Mevlana Miizesi Arsivi (KMMA), dosya no: 51, belge no: 29; Mustafa Sakib
Dede, Sefine, c. 1, s. 237

170



Kiitahya Mevlevihanesi Postnisini Mustafa Sakib Dede ve

Sefine-i Nefise-i Mevleviydn Isimli Eseri

lata Mevlevihanesi postnisini Kudretullah Dede’nin (6. 1288 h./1871 m.)

babasi Yenikap1 Mevlevihanesi ascibasisi, Mecmiatii’t-Tevarihi’l-Mevleviy-

ye mieelifi Seyyid Sahth Ahmed Dede (6. 1228 h./1813 m.); hattat-sair

Pesendi Haci Ali (6. 1331 h./1913 m.) Kiitahya Mevlevihanesi'nde yetis-
mis mihim simalardandir.

3) Eserleri

Mustafa Sakib Dede’nin Mevlevilik tarihi agisindan biiylik 6nem
tasiyan Sefine-i Nefise-i Mevleviydn isimli eserinden baska 5689 beyit-
lik hacimli bir divani mevcittur. Otuz yedi kaside, iki miisemmen, bes
miiseddes, iki tahmis, yliz altmis bes gazel, bir miistezad, yirmi iki tarih
kit'asy, kirk sekiz rubai, altmis bir kit’a, elli bir nazim, bir miillemma’dan
miitesekkil olan Divdn’in, Ahmet Ar1 tarafindan tenkitli nesri doktora tezi
olarak ¢alisilmis®! ve yayinlanmistir.??

Divanindaki siirlerinde genellikle nasthat etmis ve Mevleviligi an-
latmay1 kendisine gaye edinmistir. Siir sdylemek, Mustafa Sakib Dede’de
Mevleviligi tazim etmek icin bir vasitadir. Bilhassa dervislik zamaninda
semd’1in yasaklanmasina sahit olmasi, mevlevi dervislerinin yasadigi peri-
sanlik ve iiziintiiler Mustafa Sakib Dede’yi derinden etkilemis ve mens-
bu bulundugu Mevleviligi anlatmak icin siirler kaleme almistir. Ayrica
zaman zaman tasavvufi fikirlerini bildiren, zaman ve zamaneden sikayet
eden siirler de soylemistir.?®

B. SEFINE-i NEFISE-i MEVLEVIYAN

Sefine-i Nefise-i Mevleviydn'in Tirkiye kitiiphanelerinde bir¢ok
yazma niishas1 mevcuttur. Gerek Konya Mevlana Dergahi Ihtisas Kiitiip-
hanesi'nde, gerekse Kiitahya Gedik Ahmed Pasa Kiitliiphdnesi'nde Sefine
niishalarin1 bulmak miimkiindiir. Bunlar héricinde, Topkap1 Saray1 Kii-
tiiphanesi'nde 1195 ve 1196 numaralarda; Siileymaniye Kiitliphdnesi
Halet Efendi Bélimii 65/1-2-3 ve 235 numaralarda da kayitli yazma niis-
halar bulunmaktadir. Eser, 1283 h./1866 m. tarihinde Misir’da Matbaa-y1

21 Ahmet Ari, Sdkib Mustafa Dede Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divan’inin Tenkidli
Metni.

22 Ahmet Ari, Mevlevilik’te Bir Hineddn Kurucusu: Sdkib Dede ve Divan’i, (Ak¢ag Yayinla-
r1, Ankara, 2003)

23 Ari, Sdkib Mustafa Dede, s. 13-21; Ahmet Ary, “Sakib Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVI, s. 4-5
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Vehbiyye’de basilmistir.

Eserin Tertibi

Sefine-i Nefise-i Mevleviydn li¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci ki-
sim, Mendkibii’l-Arifin’in bittigi yerden baslamak siiretiyle Mustafa Sakib
Dede’nin kendi zamanina kadar olan Mevlana soyuna mensup celebile-
rin hal terciimelerini ihtiva eder. Ikinci kisim, muhtelif mevlevihanelerde
seyh olanlara; iiciincii kisim ise mevleviler arasinda taninmis isimlere ay-
rilmistir. Eser, Mendklbﬂ'I-Arlﬂn'den sonra mevlevi tarihinin en mihim ve
kapsamli kaynaklarindan sayilmaktadir.?*

Mustafa Sakib Dede, eserin basinda uzun ve agdali bir hamd ii sena
ve salavat boliimiinden sonra “zeyl-i Mendkibu’l-Arifin ve tekmile-i Seva-
kibu’l-Mendkib olmak iimidiyle yddigdr-1 ihvdn-1 safa ve dest-dviz-i hulldn-1
vefd ve mevsiim Sefine-i Nefise idiip...”*> ifadesiyle eseri kaleme alma se-
bebini agiklar.

Eser, ti¢ ciltten miitesekkil olmakla beraber tek cilt altinda tab’ edil-
mistir. Birinci cilt, 268 sayfadan olusmaktadir. Bu boliimde Hz. Mevlana
soyuna mensup 59 celebinin hal terciimeleri bulunmaktadir. ilk olarak,
Kiitahya Mevlevihanesi'nin ilk seyhi olan Celaleddin Ergin Celebi’'nin (6.
775 h./1373 m.) babasi Ilyas Pasa (6. 773 h./1373 m.) ve agabeyi Hizir
Pasa (6. 773 h./1371 m.) ile Karahisar Mevlevihanesi seyhi Divani Meh-
med Celebi'nin babas1 Aba-plis Ball Efendi'nin (6. 890 h./1485 m.) hal
terciimeleri yer almaktadir. Daha sonra da Divani Mehmed Celebi (6. 936
h./1530 m.) ve Celaleddin Erglin Celebi’'nin (6. 775 h./1373) hal terclime-
leri bulunmaktadir.?®

Mustafa Sakib Dede, makam celebilerini, Mendkibii’l-Arifin miiellifi
Ahmed Eflaki'nin birakmis bulundugu noktadan devam ettirdigini beyan
ediyorsa da, Hiisameddin VAcid Celebi (6. 742 h./1342 m.), Emir Alim
Celebi (6. 751 h./1350 m.) ve Emir Adil Celebi’nin (6. 770 h./1368 m.)
hal terciimelerine ne Mendkibii’l-Arifin’de ne de Sefine-i Nefise-i Mevle-
viydn'da yer verilmistir.

Karahisar Mevlevihanesi, Konya’dan sonra mevleviligin en 6nemli

24 Sezai Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyili, (, istanbul: Simurg Yayinlari, 2003), s. 16-17
25 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 4
26 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 4-97
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merkezlerindendir. Sultan Veled'in (6. 712 h./1312 m.), kizt Mutahhara

Hatun'u Stleyman Sah Germiyani (6. 699 h./1300 m. veya 788 h./1387

m.) ile evlendirmesinden sonra Konya ile Karahisar arasinda miinasebet-

ler daha da artmistir. Karahisar Mevlevihanesi seyhi Divani Mehmed Ce-

lebi, anne tarafindan Divane Mehmed Celebi b. Bali Celebi b. Ahmed Pasa

b. Muhammed Pasa b. Hizir Pasa b. Mutahhara Hatun binti Sultan Veled

b. Mevlana seceresi ile Hz. Mevlana soyuna; baba tarafindan da Germiya-
noglu Siileyman Sah soyuna mensuptur.?’

Kiitahya Mevlevihdnesi de Konya ve Karahisar’dan sonra Mevlevi-
ligin 6nemli merkezlerinden olmustur. Bu mevlevihanenin ilk seyhi olan
Celaleddin Ergiin Celebi de Siileyman Sah oglu ilyas Pasa seceresi ile Hz.
Mevlana ailesine mensuptur.?®

Birinci béliimiin sonunda hanim cgelebilere de yer verilmis olmasi
eserin 0nemli bir 6zelligini olusturmaktadir. Bu boliimde Destina Hanim
(6. 1040 h./1630 m.), Giines Han-1 Kiibra, Kamile Hanim ve Haci Fatima
Hanim’in (6. 1122 h./1710 m.) hal terciimelerine yer verilmistir. Destina
Hanim, Karahisar Mevlevihanesi postnisini S4h Mehmed Celebi'nin (d.
944 h./1537 m. - 6. 1000 h./1591 m. ?) kizidir.?® Giines Han-1 Kiibra ise
yine Karahisar Mevlevihdnesi seyhi Kiiciik Muhammed Celebi'nin (6.
1045 h./1635-36 m.) kizidir:*® Kamile Hanim, Karahisar Mevlevihanesi
postnisini, daha sonra da makam c¢elebisi olarak vazife yapan I1l. Muham-
med Arif Celebi’nin (6. 1052 h./1642 m.) kizidir. Kiitahya Mevlevihanesi
uzun bir miiddet metruk kaldiktan sonra, KAmile Hanim'in evlenmesinin
akabinde Kiitahya'ya yerlesmesiyle ve Kamile Hanim sayesinde eski ha-
line kavusabilmistir. Sefine’de zikredilen Haci Fatima Hanim da Kamile
Hanim'in evlathgidir/kizidir. Haci Fatima Hanim, Mustafa Sakib Dede Kii-
tahya'ya geldigi zamanda dergdhdan mes’ildiir ve Mustafa Sakib Dede’yi
evlathigi olan, kardesinin kizi1 Havva Hanim’la evlendirmistir.3!

Biitiin bu irtibatlar géz dniine alindiginda, Mustafa Sakib Dede’nin,
Kiitahya’da miinasebet halinde bulundugu kimselerden yola ¢ikarak, ge-
riye dontk bir fihrist hazirladigini soylemek miimkiindiir. Zira, kayinvali-

27 Kigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, s. 178
28 Kigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, s. 213
29 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 252-253
30 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 254-255
31 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 261
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desi mesabesindeki Hac1 Fatima Hanim'in annesi Kdmile Hanim, hem Ka-
rahisar Mevlevihanesi postnisini, daha sonra da makam celebisi olan III.
Muhammed Arif Celebi'nin (6. 1053 h./1642 m.) kerimesidir. Dolayisiyla
Mustafa Sakib Dede, eserinde Kiitahya celebilerinden baska, hem Karahi-
sar celebilerine, hem de makam celebilerine yer vermek durumunda kal-
mistir. Eserin birinci cildinin, Kiitahya ve Karahisar gelebilerinin cedleri
olan Hizir ve ilyas Pasalar’in hal terciimeleriyle baslamasinin sebebi bu
olsa gerektir.

Eserin birinci cildinde, Kiitahya ve Karahisar celebileri ve makam
celebilerinin haricinde iki miistakil boliim daha bulunmaktadir. Bunlar-
dan birinde, farkli memleketlerde mevleviligin intisarina hizmet eden,
zaviyelerin tesis edilmesinde yardimci olan, ya da c¢esitli mevlevihane ve
zaviyelerde postnisin olarak vazife yapan celebilerin hal terciimelerinin
bulundugu boliimdiir. Digeri ise, Mustafa Sdkib Dede tarafindan “Devlet
vazifesinde bulunmus celebiyan” olarak isimlendirilmistir. Bu boélim-
de ilk olarak, Sultan Veled’'in kizi Mutahhare Hatun ile evlenen; Kiitah-
ya ve Karahisar celebilerinden ceddi olan Hizir ve Ilyas Pasalar'in baba-
s1 Siileyman $ah Germiyani'ye yer verilir. Daha sonra da Siileyman $ah
Germiyani'nin baska bir hanimdan olan oglu, Germiyanogullari’'nin son
hiikiimdari Yakub Celebi hakkinda maltimat bulunmaktadir. Bu iki ehem-
miyetli ismin akabinde, Istanbul’un ilk kadis1 olarak taninan Hizir Bey
hakkinda maliimat verilir. Esadsen kaynaklarda Hizir Bey’in evlad-1 Mev-
land’dan oldugunu teyid eder bir bilgi bulunmasa da Mustafa Sakib Dede
Hizir Bey’'in Hz. Mevlana ailesine mensup oldugunu iddia etmektedir. Bu
boliimde zikredilen sahislar hakkinda gerek Sefine’de gerek diger kay-
naklarda net bilgiler de bulunmamasi, bu sahislarin evlad-1 Mevland’dan
olma ihtimalini azaltmaktadir. Bu boliimde zikredilen diger sahislar ara-
sinda Osmanl devlet adamlarindan Piri Mehmed Pasa (6. 938 h./1532
m.) da bulunmaktadir.

Eserin ikinci cildinde ise, muhtelif mevlevihdnelerde seyh olanlara
ait hal terclimeleri bulunmaktadir. Bu isimlerden 6rnekler vermek gere-
kirse; Sinecak Ylisuf Dede (6.952 h./1546 m.); mevleviligin taninmis isim-
lerindendir. Edirne Mevlevihanesi'nde mesihat vazifesinde bulunmus,
mevleviligin intisArinda énemli rol oynamistir3? Rus(ihi Ismail Dede (6.
1040 h./1631 m.); Mesnevi'ye yazdig1 serh dolayisiyla “Hz. Sarih” olarak

32 Kigik, Mevleviligin Son Yiizyli, s. 32
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da anilmis ve 22 sene Galata Mevlevihanesi mesihatinde bulunmustur.®?
Gavs! Ahmed Dede (6. 1107 h./1696 m.); Mustafa Sakib Dede’nin, “Dede”
vasfini aldiktan sonra Galata Mevlevihanesi'nde hizmetinde bulundugu ve
“Seyh-i Ekrem” vasfiyla anilan bir zattir. Zamanin padisahi IV. Mehmed'in
(6.1104 h./1693 m.) iltifat ve muhabbetine mazhar olmus, hatta padisah
kendisine bir hat hediye etmistir.3* Mustafa Sdkib Dede, eserinde Edirne
Mevlevihanesi'nde kendisini yetistiren Seyyid Muhammed Dede ve Sey-
yid Muhammed Dede’'nin seyhi Nesatl Dede’ye (6. 1084 h./1674 m.) de
yer vermistir.3® Ayrica, Misir Seyahati'nde Misir Mevlevihdnesi'nde hiz-
metinde bulundugu Siyahi Mustafa Dede’ye (6. 1121 h./1710 m.) de yer
vermistir.3® Mustafa Sakib Dede, eserinde 6grencilerine de yer vermistir.
Buna misal olarak Yenikapi1 Mevlevihanesi seyhlerinden Ali Nutki Dede
(6.1218 h./1804 m.) ve Abdilbaki Nasir Dede’nin (6. 1236 h./1821 m.)
babalari, Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Ebbekir Dede (6. 1189 h./1775
m.) gosterilebilir.’

Eserin lglincii cildinde de mevleviler arasinda taninmis isimler
hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Bu boliimiin baslangicinda da Mustafa
Sakib Dede, eserine kaynaklik eden eserlerin miiellifleri hakkinda bilgi
vererek bu boliime giris yapar. Eserine kaynaklik eden eserler arasinda
en eski olani Risdle-i Sipehsdldr be-Mendkib-1 Hiiddvendigar'dir. Bu sebep-
le Mustafa Sakib Dede, bu boliime Risdle-i Sipehsdldr'in miiellifi Mecdiid-
din Sipehsalar®® hakkinda bilgi vermekle bagslar. Mecdiiddin Sipehsalar
hakkinda; “...merd-i meydan-1 secaat ve kerimii’t-tab’ ve zarifii’'l-mesreb ve
ma’den-i ahldk-1 hamide ve cem’-i fiiniin-1 adide olup...” ifadesini kullan-
mis ve geng yaslarinda ulemanin bulundugu meclislerde bulunarak ilimle
yakindan alakali oldugunu belirtmistir.?* Selcuklu ordusunda kumandan
olan, “Sipehsalar” namiyla meshur olmus olan Ahmed b. Feridun (6. 712
h./1312 m.), Mevlana'nin 40 y1l hizmetinde bulunmus ve gordiiklerini ve

33 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Siifi, Devlet ve Ulema (XVII. yiizyil),
(0SAV, istanbul, 2001), s. 262

34 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 146

35 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 96-99
36 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 218-220
37 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 155-159

38 Mecidiiddin Feridun b. Ahmed-i Sipehsalar ve eseri hakkinda bilgi i¢in bkz. Nuri Sim-
sekler, “Sipehsalar, Feridun”, (DIA), c. XXXVII, s. 260

39 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 11, s. 3
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ogrendiklerini Risdle-i Sipehsaldr Be-Mendkib-1 Hiidavendigdr adl eserde
toplamistir. Eserin dili Fars¢a olup 1901’de Cawnpore’de, 1947’de Tah-
ran’da basilmistir. 1912 yilinda da Ahmed Avni Konuk tarafindan Tiirk-
ce’'ye cevrilmistir. Eser en son Tahir Galip Serath tarafindan sadelestiri-
lerek nesredilmistir®® Sefine-i Nefise-i Mevleviydn'da, Risdle hakkinda,
Mevlevilik hakkinda énemli bir kaynak oldugu ifade edilmigtir.**

Bu béliimde alinan ikinci isim de Mevlevilik tarihinin ikinci 6nemli
kaynagi olan Mendkibu’l-Arifin miiellifi Ahmed Eflak?’dir (6.761 h./1360
m.). Mendkibu’l-Arifin de mevlevilik tarihi kaynaklar arasinda énemli bir
yere sahiptir. Temel olarak Risdle-i Sipehsaldr’y alir, ancak Risdle’de goze
carpan diizensizlik Mendkib’da ¢ok fazla yoktur. Konular daha etrafls,
uzun ve kronolojik olarak anlatilmaktadir.** Mustafa Sakib Dede, eserinde
Ahmed Eflaki hakkinda, sarf ve nahiv iizerinde g¢alisiyorken Bahatiddin
Veled ile karsilasmasindan sonra “ulitm-1 lediinni ziimresine iltihdka ka-
rar verdigini” ve Eflaki mahlasini da “felekiydt ilmiyle istigali neticesinde”
edindigini ifade etmistir.*®

Eserin iiciincii béliimiinden en son érnegimiz de Mendkibu’l-A-
rifin’i gozden gecirip cesitli sebeplerle 6zetleyen ve Sevakibii’l-Mendkib
adli Farsca eseri meydana getiren*, eserde Hazret-i Dervis Abdiilvehhab
Hemedani namiyla anilan, Abdiilvehhab Ibn-i Celaleddin Muhammed
Hemedan?'dir (6. 954 h./1547 m.). Eserde Abdiilvehhdab Hemedani'nin
“Hemeddn mesdyithindan Seyh Celdleddin Naksibendi Hazretleri” oldugu
ve kendilerinin Misir-Kahire seyahatinde, “dahfl-i mecdlis-i dliye-i Haz-
ret-i Celebi Abdiilcemil oldukda bi’l-kiilliye rubiide-i ask ve muhabbetle-
ri olmaglan tartkat-i askiyye-i siddikiyye stiliikiiyle ber-hiirddr-1 vustil-1
ser-menzil-i ma’rifet ve veldyet olup ve kitdbhdne-i Celebi-i miimd-ileyhde
Menakibii’l-Arifin-i Hazret-i Seyh Ahmed Eflaki ile dide-i cdn ... olmagla
nasb-1 ayn tetebbu’ idiib”, Ahmed Eflaki'nin eseriyle tanistig1 yukaridaki

40 Feridun b. Ahmed, Sipehsdlar Risdlesi- Hz. Mevldna ve Yakinlari, (haz. Tahir Galip Se-
ratly, (Istanbul: Elest Yayinlari, 2004), s. 7-8

41 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 111, s. 3

42 Ahmed Eflaki, Mendkibii’l-Arifin - Ariflerin Menkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazici, (istanbul:
Kabalci Yayinevi, , 2006), s. 12

43 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 111, s. 5

44  Arif Nevsahi, “Sevakibu’l-Menakib-1 Evliyaulldh: Mevlani ve Mevlevilik Hakkinda

Unutulmus Bir Kaynak”, (cev. Necdet Tosun), Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, sy: 14, s. 701 (Ankara, 2005)
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ifadelerle anlatilmistir.

Yukarida verdigimiz 6rnekler haricinde eserin liglincii boliimiinde
mevlevilik tarihinin taninmis, 6nemli 78 ismi hakkinda diger boliimlere
nazaran daha kisa bilgiler bulunmaktadir. Esasen tigiincii boliim de diger
boliimlerden daha kisadir. (146 sayfa)

Eserin Usliibu

XVIIL. ytizyilin sonu, XVIIL yiizyilin ilk ceyreginde yasamis olan Mus-
tafa Sakib Dede’'nin Sefine-i Nefise-i Mevleviydn’i son derece agir bir dile
sahiptir. Esasen, yasadig1 donem itibariyle, edebiyatin zirvede oldugu goz
oniinde bulundurulursa bu agir ve agdali iisllibu yadirgamamak gerekir.

Ancak eserde, dil olarak sadece Osmanl Tiirkcesi kullanilmamuis,
metin herhangi bir isarette bulunulmadan Arapga ve Farsca ifadelerle
devam etmistir. Bu durum, metnin anlasilmasi kadar okunmasini da zor-
lastirmistir.

Uzun dui cimleleri ve tazim ifadelerinin bol kullanilmasi, eserde
aktarilan hadiselerin akiciligina ve kolaylikla anlasilabilmesine mani ol-
maktadir.

Eserde sik sik Tiirkce, Arapca ve Farsca siirlere de yer verilmistir.
Bu siirler arasinda Hz. Mevlana’'nin Mesnevi ve Divdn’inda yer alan beyit
ve rubailer; Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi’ye aid siirler de bulunmak-
tadir. Bunlarin haricinde, Mustafa Sakib Dede, kendi kaleme aldig1 mis-
ralara da yer vermistir. Mendkibini aktardig1 ¢elebinin, mevciitsa, kendi
kaleme aldig siirlerini; vefatlara diisiilmiis tarihleri de eserine almistir.

Celebilerin terctime-i halleri aktarilirken, celebiyanin dervisana et-
tigi vaaz ve nasthatlere de yer verilmistir. Bu ifadeler de, celebilerin tasav-
vufi ve ilmf sahsiyetleri hakkinda miithim ipugclarini barindirmaktadir. An-
cak, bu ifadelerin, edebi bir tisliibla Arapca ve Farsca olarak aktarilmasi
meselelerin anlasilmasini zorlastirmaktadir.

Ayrica, Mustafa Sakib Dede, eseri kaleme alirken, tarihi kaynaklar
kadar rivayetlere de yer verdiginden, eser muhtevasi itibariyle elestiril-
mis ve siki bir incelemeye tabi tutularak kullanilmasi gerektigi ifade edil-
mistir. Ancak, bu rivayetler eseri zenginlestirmislerdir. Bilhassa, ¢elebiler
bahsindeki rivayetlerin tarihi malumatla biiyiik 6l¢iide mutédbik oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ancak belli bir tarikin hanedanini, biyiiklerini ta-
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zim etmeK icin, yine o tarike mensup bir kimse tarafindan kaleme alinma-
s1 hasebiyle miibalagadan da hali degildir.

Eserin Mevlevilik Tarihindeki Yeri ve Onemi

Risdle-i Sipehsdldr, Mendkibu'l-Arifin, Sevakibu’l-Mendkib ve Mec-
miatii’t-Tevdrih ile birlikte Sefine, mevlevilik tarihi agisindan oldukca
onemli bir yere sahiptir. Birbirinin tamamlayicisi olan bu eserler beraber
ele alinip degerlendirildiginde tam bir mevlevilik tarihinden bahsetmek
miimkiin olacaktir. Nitekim Mustafa Sakib Dede, Sefine’'nin mukaddime
kisminda eseri kaleme alis sebebini Mendkibu’l-Arifin’i agiklamak ve
Sevdakibu’l-Mendkib'1 tamamlamak olarak izah etmistir.

Bahsi gecen, Sevdkibu’l-Mendkib ve Mendkibu’l-Arifin, Mevlevili-
gin ilk zamanlari icin mithim kaynaklardir. Bunlardan énce de, Hz. Mev-
lan&’nin hizmetinde kirk y1il bulunmus; Aldeddin Keyk(ibat'in komutanh-
gin1 da yapmis Mecdiiddin Feridun b. Ahmed-i Sipehsalar'in kaleme aldigy;
Hz. Mevlana’'nin babasi, evladi Sultan Veled ve halifeleri ve miiridlerinden
bahseden Risdle-i Sipehsaldr be-Mendkib-1 Hiiddvendigdr eseri bu hazine-
nin ilk halkas1 olmustur.

Mendakibu’l-Arifin ise Ahmed Eflaki tarafindan Farsca kaleme alin-
mistir. Bu eserin kaynaklari, Risdle-i Feridun Sipehsdldr, Sultan Veled'in
Ibtiddndme, Rebabndme, Intihdndme ve Madrifi; Bahdeddin Veled'in
Madrifi; Sems-i Tebrizi'nin Makaldt ve Hz. Mevlana'nin Fihi md Fih ve
Mektibathdir. Bir girisle on fasildan ibaret olan eserin ilk dokuz bolii-
miinde sirasiyla Mevlana'nin babasi Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled'in,
Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’'nin, Mevlana Celaleddin RGm1’nin,
Sems-i Tebrizi’'nin, Selahaddin Zerk{b’un, Hiisimeddin Celebi’'nin, Sultan
Veled’in, Ulu Arif Celebi'nin ve Semseddin Emir Abid Celebi’nin hal tercii-
meleri bulunmaktadir. Onuncu béliim ise, evlad-1 Mevlana’'nin ¢ocuklari
ile tarikat secerelerine tahsis edilmistir.*®

Abdiilvehhab Hemedani’nin Mendkibu’l-Arifin’i kisaltarak hazirla-
dig1 Sevdkibu’l-Mendkib isimli eseri ise, Kan{ini Sultan Stileyman’in Konya
ziyareti esnasinda, Mesnevihan Mahmid Dede’den terciime etmesini is-
temesi lizerine terciime edilmistir.*

45 Ahmed Eflaki, Mendkibu’l-Arifin - Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, (istanbul:
MEB Yayinlari, 1989), c. I-11

46 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. 1, s. 145-146; Esrar Dede, Tezkire-i Suara-y1 Mevleviyye,
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Kiitahya Mevlevihanesi Postnisini Mustafa Sakib Dede ve

Sefine-i Nefise-i Mevleviydn Isimli Eseri

Sefine’den sonra kaleme alinan Sahth Ahmed Dede’nin (6. 1229

h./1813 m.) Mecmiiatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye'si de Sefine’yi tamamlar

mahiyettedir. Mecmiatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye, Hz. Peygamber zamanin-

dan baslamak siiretiyle hem islam tarihi, hem de Mevlevilik tarihi agisin-

dan mithim bilgileri kronolojik olarak ve tarihlerini belirtmek stiretiyle

vermektedir. Oysa Sefine’de boyle bir tertipten bahsetmek miimkiin de-
gildir.

Sonug

Kiitahya Mevlevihdnesi postnisini Mustafa Sdkib Dede’nin eseri
Sefine, tarihl malumata ¢ok az yer vermesi, tislibundaki agirlik ve icerdigi
tarihl malumata yoneltilen elestirilere ragmen, mevlevilik tarihi agisin-
dan goz ardi edilemeyecek kadar 6nemli bir eserdir. Zira, Mustafa Sakib
Dede, eseri kaleme aldig1 miiddet¢e Mevlevilik tariki icerisinde bulunmus
ve postnisin olarak vazife yapmistir. Ayrica hus(isi hayatini géz 6niinde
bulundurdugumuzda da Dede’nin Kiitahya ¢elebilerinden Havva Hanim’la
evlenmis ve Kiitahya'daki evlad-1 Mevland'nin bu evlilikten diinyaya gel-
mis oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla, Mustafa Sakib Dede’nin gelebiler
hakkinda en tafsilath malumati verebilecek kisilerden biri oldugu mu-
hakkaktir. Mevlevi biiyiiklerinin, mevlevilige hizmet edenlerin, bilhassa
Evlad-1 Mevland'nin bilinmesi icin Seffne dikkatli incelenmesi gereken bir
kaynaktir.
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ARASTIRMA NOTU

Ibn Hazm und seine Einschatzung der christlichen
Konfessionen im Kontext von Kitab al-Fisal*

Mehmet Kalayc1*

Abu Muhammad ‘Ali b. Ahmad Ibn Hazm war ein andalusischer Phi-
losoph, Literat, Psychologe, Historiker, Jurist und Theologe. Er wurde in
Cordoba, dem heutigen Spanien, im Jahr 994 n.Chr. in einer reichen und
einflussreichen Familie von Juristen und Beamten im Dienst des Omaija-
den Gericht geboren. Da die Herkunft seiner Familie unklar war, enstanden
einige Interpretationen iiber seine Genealogie, darunter sehr originelle,
wie die, dass er wahrscheinlich der Nachkommer eines zum Islam kon-
vertierten Christen war. Sein Vater Ahmad erreichte eine hervorragende
Position in der Verwaltung, er wurde Wesir des Hofmarschall al-Mansur
und seines Sohnes al-Muzaffer. Als Ibn Hazms Vater im Jahre 1012 starb,
verlor Ibn Hazm seine Einfluss auf zentralen politischen Strukturen. Ihm
wurde die Unterstiitzung der Omaijaden vorgeworfen, weshalb er haufig
inhaftiert war. Im Jahre 1031 zog Ibn Hazm auf seinen Familiensitz am
Manta Lisham und begann, seinen Protest gegen die Regierung in litera-
rischer Form auszudriicken. So wurde damals sprichwortlich gesagt: “Ibn
Hazm sagte”, was bedeutete, “Ibn Hazms Zunge und al-Haggags Schwert,
der eine bertichtigte 7. Jahrhundert allgemein und Gouverneur des Irak
ist, sind Zwillingsbruder.”

Ibn Hazm ist gegen die allegorische Auslegung religioser Texte,
stattdessen befiirwortet er eine grammatische und syntaktische Interp-

*  Dieses Essay ist ein Vortrag, der im Rahmen der Erasmus Mobilitat im Jahre 2011 an
Theologische Fakultit der Georg-August Universitit gehaltet wurde. In diesem Anlass
bedanke ich mich fiir Professor Martin Tamcke, Dr. Matthias Wilke und Dog. Dr. Mu-
hammed Kogak.

** Yrd. Dog. Dr.,, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Mezhepler Tarihi Anabilim Dali,
mkalayci@divinity.ankara.edu.tr
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retation des Korans. Er gewdhrt Erkenntniskraft nur der Offenbarung
und der Empfindung und lehnt die Ratio sowohl in rechtlichen als auch
in religiosen Angelegenheiten unzureichend ab. Ibn Hazm bestreitet ni-
cht den Riickgriff auf Ratio, denn der Koran selbst 1ddt zum Nachdenken
ein, aber diese Reflexionen miissen auf zwei Gegebenheiten, Offenbarung
und Empfindung, griinden. Die Ratio ist kein Vermogen fiir unabhéngige
Forschung, noch viel weniger fiir die Entdeckung religiéser Wahrheiten.
In dieser Hinsicht hat Ibn Hazm sehr zum Entstehen von Zahiri Madhab
beigetragen, die die Legitimitat der gesetzlichen Regelungen auf der Ba-
sis der Anaologie bestritten und sich auf die wortliche Bedeutung von re-
chtlichen Verfiigungen im Koran und Hadith konzentrieren.

Einem seiner S6hne zufolge, verfasste Ibn Hazm ca. 80.000 Seiten
schriftlich, bestehend aus 400 Werken, von denen nur 40 noch vorhan-
den sind. Ibn Hazms abwechslungsreicher Charakter der literarischen
Tatigkeit umfasst eine beeindruckende Auswahl an Anthropologie, Re-
chtswissenschaft, Logik, Geschichte, Ethik, Vergleichende Religionswis-
senschaft und Theologie. Ibn Hazm hat in seinem Werk Kitdb al-Fisal'
durch die Kombination von Geschichte und Religion, eine bahnbrechende
vergleichende Studie tber Islam, Christentum und Judentum geliefert. Es
bleibt ein Werk von monumentale Bedeutung in der vergleichenden Re-
ligionswissenschaft, das erste seiner Art, das die religiosen Lehren des
Islams, Judentums und des Christentums systematisch miteinander verg-
leicht. Ibn Hazms Fisal hat sechs Teile: 1. Nicht-Muslime, 2. Muslimische
Stromungen, 3. der muslimische Glaube und der Theologie, 4. Mehrere
verfassungsrechtliche Fragen zur islamischen Regierung, 5. muslimische
Haresien, 6. Seine Theologie in 29 Fragen. Im ersten Teil des Fisals gibt
Ibn Hazm eine polemische Beschreibung der christlichen Schriften und
der Trinitdtslehre, und deren vermeintlicher Fehler und Widerspriiche
und zeigt so seine Vertrautheit mit den Texten. Er dufiert sich auch tiber
das Judentum, Brahmanen, Sophisten, Atheisten und Polytheisten. Viele
der spateren antichristlichen Polemiken von Muslimen, in der Vergan-
genheit und in der modernen Zeit, folgen mehr oder weniger dem ersten
Teil von Ibn Hazms Fisal.

Ibn Hazm untersucht in seinem Buch die christliche und jiidische

1 Abu Muhammad ibn ‘Ali ibn Ahmad Ibn Hazm al-Andalusi, Kitdbal-Fisal fi al-Milal
wa al-Ahwdi wa al-Nihal, ed. Ahmad Shams al-Din, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya
1996).
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Tradition. In dieser detaillierten Studie iiber die Konzeption der Wahr-
heit, in den verschiedenen theologischen und philosophischen Kompo-
nenten, kritisiert er ihre Fehler und bringt die Widerspriiche hervor. Von
der Absurditit der Lehre der Sophisten und Skeptiker kommt er zur Ab-
lehnung der astralen Religionen, des manichdischen Dualismus und der
Theorie der Seelenwanderung. Ibn Hazm zeigt auch in der Analyse, dass
er ein Historiker mit hervorragenden Qualitdten ist. Seine Methode leidet
jedoch unter einer tibermafdigen Vorliebe: seine Einseitigkeit besteht in
seinem starken Interesse an der Apologie. Er untersuchte die Religionen
nicht mit dem Ziel, sie zu verstehen, sondern nur um sie dem Islam und
seinen Gesetzen zu kontrastieren. So verurteilte Ibn Hazm die christlic-
he Trinitatslehre als nicht legitime und deshalb korrupte Neuschopfung
des Gottbegriffs. Es ist an dieser Stelle wichtig zu sagen, das Ibn Hazm
direkten Kontakt mit einigen Vertretern der verschiedenen christlichen
Héaresien hatte, was ihm ein tieferes Verstehen nicht gerade erleichtet hat.

Christentum laut Ibn Hazm

Laut Ibn Hazm ist das Christentum, auch wenn es einer der altesten
Religionen ist, keine Tradition, die aus der von Jesus gebrachten Religion
entsprungen ist. Ebenso behauptet er, dass das heilige Buch, das Jesus
zugeschrieben wird, kein Text von ihm ist. Dariiber sind fast alle christli-
chen Konfessionen im Konsens. Melkiten, Arianer, Nestorianer, Jakobiten,
Maroniten und Paulicianern haben alle die eine gemeinsame Auffassung,
dass die vier historischen Biicher der Evangelien zu verschiedenen Ze-
iten verfasst worden sind.” Unter Bezugnahme auf eine Passage in dem
Buch der Apostelgeschichte betont Ibn Hazm, dass Jesus nur sehr wenige
Glaubige gewonnen hat.? Ihm zufolge glaubten zu Jesu Lebzeiten nur hun-
dertzwanzig Madnner und eine Gruppe von Frauen an ihn. Dies zeigt, dass
dem Christentum die Zahl der Anhanger fehlte, um seine Religion fest zu
etablieren. Wahrend der nachsten 300 Jahre nach der Auferstehung Jesu,
waren die Christen einer schweren Verfolgung ausgesetzt. So wurden die
Glaubigen dieser Religion gezwungen, ihren Glauben zu verstecken. Sie
hatten keinen Ort, wo sie in Sicherheit leben oder ihren Glauben offen
praktizieren konnten. Aufgrund all dieser Nachteile verschwand das wah-
re Evangelium von Gott, das Jesus gebracht hatte, bis auf einen kleinen

2 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 64.
3 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 251.
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Teil.* Erst zur Zeit des Kaisers Konstantin trat das Christentum o6ffentlich
hervor. Konstantins Vater heiratete Helena, die die Tochter eines Christen
war, und ihre Christentum im Geheimen lebte. Konstantins Mutter Helena
erzog ihren Sohn im Einklang mit dem christlichen Glauben. Nachdem er
Kaiser wurde im Jahre 313 erkannte Konstantin, auch unter dem Einfluss
seiner Mutter, das Christentum als offizielle Religion an. So wurde das Ch-
ristentum bald die wichtigste Religion im Reich.® Trotz der Tatsache, dass
eine erneute Konversion vom Christentum zum Heidentum nach dem Tod
von Konstantin I stattfand, wuchs das Christentum spater sehr stark. In
diesem Prozess begannen aber die Christen nun selbst die nicht-christli-
chen Religionen zu verfolgen und zu unterdriicken.®

Auf Grund dieser historischen Erfahrungen, die das Christentum
gemacht hat, ging die Kontinuitit in der Uberlieferung des biblischen
Zeugnisses verloren. Die Anhadnger einer Religion, die ihren Glauben nur
im Verborgenen leben konnten, konnten auf Grund dieser Lage die Origi-
nalitdt ihre Religion nicht schiitzen. Die Tatsache, dass das Christentum
im Geheimen fiir eine lange Zeit leben musste, machte es empfinglich fiir
ihm urspriinglich fremde Elemente. Zu dieser Zeit war der Manichaismus
die einflussreichste Gruppierung im Christentum.”

Arianismus

Die erste Gruppe, die Ibn Hazm diskutiert, ist der Arius zugeschrie-
bene Arianismus. Ibn Hazm gibt keine Informationen iiber das Leben des
Arius, abgesehen von der Tatsache, dass er ein christlicher Presbyter aus
Alexanria war und zur Zeit des ersten romischen Kaiser zum Christentum
konvertierte, sondern spricht unmittelbar von den Ansichten des Arius.
Demnach hatte Arius einen reinen Glauben an die gottliche Einheit ohne
Inhalt (Tawhid in der islamischen Terminologie). Nach Arius ist Jesus ein
Mensch, der von Gott geschaffen wurde, aber kein gewdhnlicher Mens-
ch. Er ist das Wort, durch das Gott den Himmel und die Erde erschaffen
hat.® Fiir Ibn Hazm behalt im Arianismus der Glaube an das Kommen des

Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 253f.

Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 254, 327, 339ff.
Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. I, S. 340ff.

Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 254.

Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 64
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Fiirsprechers, das heifdt, der Glaube an die Ankunft des Parakleten seine
Vitalitat. Aus diesem Grund beten die Arianer wie folgt: “O Gott! Senden
Sie eine Person als Parakleten, die Menschen zu lehren.”® Laut Ibn Hazm
war Konstantin I ein Mitglied der Schule des Arius’ und machte den Ver-
such, dessen Ansichten zu verbreiten.'

Makedonianer

Ibn Hazm bedeutet, dass die Makedonianer ihren Namen von Ma-
kedonius, ein Bischof im Konstantinopel zur der Zeit Konstantin I, erhiel-
ten.Der Makedonianismus entwickelte sich aus seinen Ansichten.!! Das
wichtigste Merkmal dieser Bewegung war die abstrakte Vorstellung von
Monotheismus. Ihr zufolge ist Jesus, von Gott geschaffen, ebenso wie die
anderen Propheten ein Knecht und Apostel. Zwar gibt es keinen Zweifel
daran, dass Jesus ein heiliger Geist und Gottes Wort ist, beide aber sind
von Gott geschaffen.!? Ibn Hazm fiigt hinzu, dass die Makedonianer wie
anderen Gruppen auch auf das Kommen des Parakleten warte.'

Pauliacianer

Ibn Hazm behauptet Paul Samostat der Griinder dieser Richtung zu
sein. Paul war ein Patriarch in Antiochia bevor sich das Christentum ausb-
reitete.!* Mit dieser Feststellung bezieht er sich wohl, so interpretiere ich
diesen Satz, auf die offizielle Annahme des Christentums. Nach Ibn Hazm
war Pauls Glaube, der eines reinen und echten Monotheismus. Wie im
Islam behauptet er, dass Maria zwar schwanger wurde, ohne zuvor eine
Beziehung zu einem Mann gehabt zu haben, dass Jesus aber ein Mann
ohne Gottlichkeit war. Paul wiirde sagen: “Ich weif nicht, was mit “dem
Wort” oder “dem heiligen Geist” gemeint ist”!> Nach Ibn Hazm wiirden
Pauliacianer auch beten, so wie Arianer.'®

9 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 133.
10 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd., S. 64.
11 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 65.
12 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 65.
13 1Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 133.
14 1Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 64.
15 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 64.
16 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 133.
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Jakobiten

Laut Ibn Hazm sind Jakobiten die Anhdnger von Jakob Baradaios,
der aus Konstantinopel stammt. Sie breiten sich in ganz Agypten, Nubien
und Abessinien aus und wurden von dortigen Konigreichen unterstiitzt.
Jakobiten halten Christus selbst fiir Gott in einer untrennbaren Einheit.
Nach ihrer Meinung ist Gott gestorben, gemartet am Kreuz und getotet
worden. Daher blieb die Welt drei Tage lang ohne Ordner. Danach stieg
Gott von den Toten wieder hervor an seine urspriingliche Stelle. Gott ker-
hte als Schopfer zurilick. Gott war im Schofd der Maria, sie war mit ihm
schwanger."’

Donatisten

Ibn Hazm sagt aus, dass sich die Berber in Gruppen mit untersc-
hiedlichen Meinungen und nationalen Charakter aufteilten. Der wichtigs-
te Unterschied zu den anderen Konfessionen ist, dass diese Gruppe an die
Gottlichkeit von Jesus und Maria glaubte. Doch diese Gruppe existierte
zur Ibn Hazms Zeit nicht mehr.8

Melkiten

Ibn Hazm bemerkt, dass ganze christliche Konigreiche aufier die-
jenigen, die in Abessinien und im numidischen Koénigreich, Sizilien, An-
dalusien und Damaskus bestanden, Befiirworter der Melkiten waren. Die
Melkiten dominierten aber in der Region.' Sie glaubten an einen Gott mit
drei Hypostasen, bestehend aus Vater, Sohn und dem Heiligen Geist.?° Jede
Hypostase wére gleich ewig, ohne Anfang und ohne Ende. Jesus, der Sohn,
sei sowohl wahrer Gott als auch wahrer Mensch. Sein gottliches Wesen
sei nicht von seinem menschlichen Wesen zu trennen. Sein menschlicher
Aspekt, gekreuzigt und getotet zu werden, ist getrennt von seinem gottli-
chen Aspekt. Seine Gottheit komme bei der Kreuzigung nicht zu Schaden.
Maria gebare Gott und Mensch. Daher waren diese beiden Aspekte nicht
zu trennen. Jesus sei der Sohn Gottes.?!

17 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 65.
18 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 56.
19 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 65.
20 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 134.
21 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd., S. 65.

186



Ibn Hazm und seine Einschatzung der christlichen Konfessionen im
Kontext von Kitdb al-Fisal

Nestorianer

Ibn Hazm deutet an, dass die Nestorianer benannt nach Nestorius,
Patriarchen von Konstantinopel sind. Diese Gruppe, die im Irak weit verb-
reitet ist, kommt besonders in der Stadt Mosul vor, hat aber auch weni-
ge Befiirworter im Iran. Der einzige Unterschied der Nestorianer zu den
Melkiten ist ihre Behauptung, dass Maria nicht die Gottheit Jesu gebar,
sondern nur den Menschen Jesus. Gott hingegen brachte die Gottheit Je-
sus hervor.??

Maroniten

Obwohl Ibn Hazm keine detaillierten Informationen iiber diese
Gruppe gibt, zahlt er sie doch explizit zu den christlichen Konfessionen.
Diese Gruppe bezieht sich ebenso wie die anderen Konfessionen auf die
Bibel. Dem entsprechend stimmen sie mit den Melkiten, Arianern, Nesto-
rianern, Jakobiten und Paulicianern iiberein, dass die Bibel aus den vier
historischen Biichern der vier Apostel - und nicht von Gott selbstkonzi-
piert worden sind.??

22 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. ], S. 65.
23 Ibn Hazm, al-Fisal, Bd. 1, S. 251.
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CEVIRILER

Topika Uzerine Kiiciik Serh*
(ibn Riisd)

Charles E. Butterworth**
Cev.: Ali Tekin***

0z

Messai mantik ve felsefe gelenegi kendisini Aristotles’in eserleri temeli tizerinden inga
etmis ve bu adi da bu dzelligi dolayisiyla almistir. Messai filozoflar hem mantik bilimi
hem de felsefl bilimler lizerine yazdiklar1 eserlerde farkh telif tarzlar1 kullanmislardir.
En 6nemli Aristoteles sarihlerinden biri olan Islam filozofu Ibn Riisd Aristoteles’in farkli
eserleri lizerine cevami’, telhis ve tefsir seklinde ii¢ tarzda ¢alisma kaleme almistir. Ceva-
mi’u Kitdbi’l-Cedel adli eser, Aristoteles’in Topika adli eserinin kii¢iik serhidir. Bu eser kla-
sik telif tarzlarindan biri olan kii¢iik serhe giizel bir drnektir.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, Ibn Riisd, Kitabu'l-Cedel, kiiciik serh, diyalektik yontem.

Abstract
Short Commentary on Aristotle’s Topics

Peripatetic tradition of logic and philosophy has built itself on the basis of the works of
Aristotle and had this name because of this feature. Peripatetic philosophers have used
different writing styles in works which they wrote on both logic and philosophical scien-
ces. Islamic philosopher Ibn Rushd who is one of the most important commentators on
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Giris

1. Boylelikle kesin tasdigin ve tam tasavvurun kendileriyle ayirde-
dildigi seyler, sonra da yanilgiya diisiilen seyler hakkinda konustuk. Simdi
ise cedeli ve belagi tasdikler ve onlarin her birinin sagladiklar [tasdik]
miktar1 hakkinda konusalim. Bu sanatlarin kendisiyle tamamlandigi sey
hakkinda konusmak bizim amacimiz bakimindan zorunlu degildir. Simdi
bunlardan cedeli s6zlerle baslayalim.

Cedeli Sozlerin Sagladig: Tasdik Miktari

2. Soyle deriz: “Onlarin sagladigi [tasdik] miktari, kesine yakin zan-
dir”[Ozetle] zan, inanilandan baskaca olmas1 miimkiin olmakla birlikte,
bir sey hakkinda onun bir halde olduguna inanmaktir. Bundan dolay1
zannin hassesi, bir karsit (indd) ile ortadan kalkabilmesidir. Burhan bu
acidan ondan farklidir, burhanin héassesi karsit ile ortadan kalkmamasi-
dir. Bu [yani zan], iki kisimdir. Birincisi, karsiti fark edilmeyendir. Sayet
[karsit1] fark edilirse, [zan] zorlukla var olur. Bu, cedeli zandr. ikincisi ise
karsiti fark edilendir ve bu da hatabi olanidir.

3. Tasdigin bu miktari, bu sanatin sagladigidir. Bu, onu saglayan
sozlerin tanimindan agiktir. Clinkii cedeli s6z, yaygin meshur dnciillerden
kurulan kiyastir. Yaygin meshur onciillerin tasdigi, ancak herkesin ya da
cogunlugun tanikligi yoniinden elde edilir, yoksa, burhandaki durumunun
aksine, seyin kendinde dyle olmas1 yoniinden degil. Bizde kesin tasdik,
nefsimizde olanin nefs disinda olan tizere bulunmasi yéniinden tasdik et-
tigimiz onciillerden olusur, onlarin bizim disimizdakilerin goriisii olmasi
yoniinden degil.

4. Bu boyle olunca, cedell onciiller cogunlukla (kesiran) kismen
yanlis (kdzibe bi’l-ciiz’) olur. Sayet biitiiniiyle dogru (sddika bi’l-kull) ola-
rak bulunurlarsa, bu onda bilaraz (ilineksel olarak), yani meshura, nefs
disindaki varliginin nefste bulundugu iizere olmasinin ariz olmasi baki-
mindan bulunur. Ancak biz onu, bu kiyaslar hakkinda séyledigimiz gibi,
bu yonden degil, aksine sadece meshurluk (es-suhra) yoniinden aliriz.
Bundan dolayi, bu gibi 6nciillerden kurulan sekli sthhatli kiyasin baskin
zan (zann galib) saglamasi zorunlu olarak gerekir.

Tasdigi Olusturan Sézlerin Stiretleri

5. Boylelikle bu sanatin sagladigi tasdik miktar1 agikliga kavustu.
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Simdi onu olusturan sézlerin siniflar1 hakkinda konusalim. Soyle deriz:
“Kendisinden bu gibi kesine yakin zanlarin gerekli oldugu kiyaslarin se-
killerinin zorunlu olarak sahih olmasi gerekir, ancak sofistik sozler go-
riinliste (murdiyye) boyledir” Bundan dolay1 burada kullanilan kiyaslarin
tiirleri Kitdbu’l-Kiyds'ta(Birinci Analitikler) anlatilan ii¢ tiirdiir, yani yiik-
lemli, sarth ve hulfi kiyasi kastediyorum. Kiyaslarin bazisi basit bazisi ise
bilesiktir. Bilesik matlablarin (el-metdlib el-murakkabe: bilesik arastirma-
lar) ispat ve iptali bu gibi bilesik cedeli kiyaslarla miimkiin olabilir. Zira
bunun hakkinda elimizde matluba (matliib) ulastiran meshur onciiller
vardir.

Tiimevarim

6. Bu sanat kendine has bagka tiir bir tasdigi [daha] kullanabilir, ki
bu tiimevarimdir. Tasdik olusturanlarin bu tiirii, olumlu ya da olumsuz
olsun tiimel bir hiikiimle tiimel bir sey lizerine, bu hiitkmiin o tiimel seyin
altindaki tikellerin ¢ogunda bulunmasi dolayisiyla yargida bulunmaktir.
Bunun 6rnegi, her cismin sonradan oldugu yargisini ¢ogu cismi bu nite-
lik tizere bulmakla vermemizdir. Bu, birinci sekildeki bir kiyasin giicline
sahip bir sozdiir. Zira kiiciik taraf (et-tarafu’l-asgar) o tiimel seydir, orta
terim tikeller ve biiyiik taraf da hiikiimdiir. Ancak ondaki durum [yani is-
leyis], kiyasta olandan baskacadir.

7. Nitekim kiyasta daima bilinmeyen tikel seyi temellendirmek icin
(li-tashthi) bizce bilinir olan tiimelden yola ¢ikariz ya da bilinen bir esit-
ten bilinmeyen bir esite dogru ilerleriz. Bununla birlikte burada bilinen
esit tiimeli esit olmasi yonliinden degil, aksine tiimel olmasi yoniinden
biiyiik dnciil olarak aliriz -bu ister tabil (bi’t-tab’) ister vaz'l (bi’l-vaz’) ol-
sun. Tikel seyi temellendirmek i¢in bizdeki tiimelden yola ¢iktigimiz, her
insanin duyumsayan oldugunu, her hayvanin duyumsayan olmasi ile ka-
nitlamamiz (niibeyyinu) gibidir. Burada kiiciik taraf olan “insan”, blyiik
onculin altina girer ve onda ortiik olarak bulunur (muntavin fiha). Esitten
esite dogru yol aldigimiza 6rnek, her insanin giilen oldugunu, her insanin
konusan olmasi ile kanitlamamizdir. Nitekim “konusan”, “glilen”e esittir;
fakat “giilen”, “konusan”da -ona esit olsa bile- tamamiyla (bi’l-cumle) 6r-
tiik olarak bulunur ve onun altina girer. Zira bu zararl degildir. Bundan
dolay1 bu ve benzerinin vaz’ ile (bi’l-vaz’) tiimel oldugunu soyledik.

8. Tiimevarimda daima tikelden tiimele dogru yol aliriz. Bundan
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dolayi, tlimevarimla, 6rnegin her cismin sonradan oldugunu (muhdes),
bazi cisimlerin sonradan oldugunu bulmakla kanitladigimizda, bizim bu
tlimel 6nermeye -ki o “Her cisim sonradan olmadir” dnermesidir- yer,
su, hava, ates ve benzeri bazi cisimlerin sonradan oldugunu bulmakla
yol alacagimiz acgiktir. Ardindan birinci sekildeki kiyasin giicii gibi olan
sozln kurulumu (te’lif) soyle gelir: “Cismin bazis1 atestir, havadir, sudur,
yerdir. Bunlar sonradan olmadir. Oyleyse cisim sonradan olmadir” Ancak
tlimevarim, bilinmeyen bir matlubun kanitlanmasinda (ff beydni matliibin
mechiilin) kendi basina (bi-zdtihi) yalin olarak (mtifraden) kullanildiginda
ikna giiciinde olmaz. Bu, yiiklemin konuda oldugu tiimevarimla a¢iga ¢ik-
tiginda, bu matlubun tiimevarimla a¢iga cikan kendiliginden (bi-nefsihd)
acik bir onciil olmasi ve bilinmiyor olmamasi nedeniyledir.

9. Bu sanat, sahih kiyasi bilinmeyen matlub i¢in kullanmasi yoniin-
den kendiliginden bilineni matlub olarak almaz. Aksine bdylesi, hatabi
yollara (et-turuku’l-hatabiyye) daha uygundur. Bundan dolay1 bu sanat tii-
mevarimi ¢ogunlukla (fi’l-ekser) biiyilik 6nciilii temellendirmede kullanir.
Fakat tlimevarim bunda da yararh degildir. Zira biz biiyiik 6nciiliin altina
giren tikellerin cogunu tlimevarimla arastirirsak (istakraynd) ve tiimeva-
rimla arastirdiklarimizdan bir tanesi bu matlubun konusunda olmazsa,
bunun biiytik 6nciilde 6rtiik olarak bulundugunu nereden elde edecegiz?
Ozetle, o 6nciiliin tiimelligi hakkinda kesinligi nereden elde ederiz? Eger
matlubun konusunu tiimevarimla arastirdiklarimizin hepsinde tiimeva-
rim ile arastirmissak, matlubun aynisi tiimevarimla ac¢ik kilinmis dnciil
olarak yeniden karsimiza ¢ikar ve ilk siiphe ile yeniden karsilasiriz. Fakat
cedel sanat1 sey hakkindaki incelemeyi boyle yliriitmez; aksine ¢ogu icin
bulunmasi dolayisiyla hiikkmiin hepsinde var oldugu yargisinda bulunur.
Clinkii azin ¢oga tabi oldugu meshurlardandir.

10. Timevarim olmasi bakimindan tiimevarim ise, onda tikellerin
hepsi [-nin arastirilmasi] bitirilse bile, kendi basina ve ilk olarak zati zo-
runlu yiklemi vermez. Clinkii, her olusanin ancak bilfiil mevcuttan olus-
tugunu diisiinen kimsenin 6rneginde oldugu gibi, o tiimelin o tikellerin
hepsine bilaraz yiiklem olmasi imkansiz degildir. Bundan dolay1 bu ve
benzerleri, meshur dnciillerdir. Burhanda kullanilan tiimevarim ise, ancak
kesin [tasdik]e yonlendirme (li’l-irsad ile’l-yakin) i¢in kullanilir, onu kendi
basina ve ilk olarak saglamak icin degil. [Kesin tasdige] yonlendirici ola-
rak kullanilan ile [kesin tasdigi] kendi basina saglayici olarak kullanilan
arasinda biiyiik bir fark vardir. Bundan dolay1 kendisiyle kesin [tasdigin]
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elde edildigi onciillerde tiimevarimla biitiin tikelleri tek tek arastirmak
(netesaffahu) zorunda degiliz, aksine onda bazisini arastirmak yeterlidir.

11. Onda [yani burhanda] ttimevarimin kullanilmasi ancak iki du-
rumda zorunludur:

(a) Bu cins onciillerin tekilleri (eshds) henliz duyumsanmamis ol-
dugu icindir, 6rnegin sakamonyanin safray1 rahatlattigini hi¢c duyumsa-
mamis kisi gibi. Bu ve benzerinde zati yiiklem elde edilinceye dek tii-
mevarima ihtiya¢ duyulur. Bunlar, tecriibl dnciillerle bilinir, bu dnciiller
duyumsanma ihtiyaci hissedilen tekilleri dlciistinde (ff miqddr) derecece
farklhlasirlar (tetefddalu) ve onlar hakkinda kesinlik o zaman gercekle-
sir. Bu, her bir maddeye goredir. Bazisinin sadece tek bir tekilinin (sahs)
duyumsanmasina ihtiyac hissedilir, aritmetik onciillerin cogunda oldugu
gibi. Bazisinda ise birden fazlasinin duyumsanmasina ihtiya¢ hissedilir.
(b) Burhanda tiimevarimin kullanilmasinin zorunlu oldugu diger durum
ise, ¢ogu insanin 6ncillerden ¢ogunun tiimelligini kabul etmemesi (leyse
ya'terifu), aksine tikellerinden birini kabul etmesidir, sagligin ve hastali-
gin bilgisinin tek bir bilime ait oldugunu sdyleyen kimse gibi, ki o da tip
bilimidir. Bu kisiye zitlarin biliminin bir oldugu sdylense, o, kendisi icin
tlimevarimla arastirmasi yapilincaya dek bu tiimelligi kabul etmez, onun
tlimelligine iliskin kesin bilgi bu kisi i¢in [ancak] iste o zaman gergeklestir.

12. Iste bunlar, tasdiki olan cedeli sézlerin suretidir.

Tasdiki Olan Cedeli S6zlerin Maddeleri

13. Maddeleri ise, 6nceden gectigi tizere, meshur onciillerdir. Bun-
lar siniflara ayrilir:

(a) Bazisi herkes nezdinde meshur olanlardir. Bu sinif en saygin
olanidir. Bunda fitratlar1 ve inanglar1 (nihal) ayri olmakla birlikte farkl
milletlerin (el-umem) hepsinin bir araya gelmesi mtiimkiindiir, 6rnegin ni-
met sahibinin siikretmesinin giizel olmasi ve anne-babaya iyiligin vacip
olmasi gibi.

(b) Bazis, geri kalanlar nezdinde bir ihtilaf (hildf) olmaksizin ¢o-
gunlugun nezdinde meshur olanlardir, 6rnegin Allah’in bir olmasi gibi.

(c) Bazsy, (i) geri kalanlar1 onlara muhalefet etmeksizin bilginler
ve filozoflar ya da onlarin ¢ogu nezdinde meshur olanlardir, 6rnegin bil-
menin kendi basina erdem olmasi gibi; (ii) ya da onlarin ¢ogu nezdinde
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meshur olanlardir, 6rnegin gégiin kiire sekilli olmasi gibi.

(d) Bazisi (i) ¢ogunluk (el-cumhiir) muhalefet etmeksizin sanat ehli
nezdinde meshur olanlardir, 6rnegin tip sanatinda sakamonyanin safrayi
rahatlatmasi ve ebu cehil karpuzunun (hanzal) balgami soktiirmesi gibi;
(ii) ya da sanat ehli muhalefet etmeksizin sanatlarda maharetleriyle mes-
hur kisiler nezdinde meshur olanlardir, Hipokrat'in “Benzer bir sebep ol-
maksizin olusan gii¢gsiizliik bir hastalik habercisidir” seklindeki s6zii gibi;
(iii) ya da onlarin [sanat ehlinin] ¢cogu nezdinde meshur olandir.

(e) Yine meshura benzeyen de meshurdur, 6rnegin zit olanlarin bi-
liminin bir oldugu meshur ise, zit olanlarin duyumunun da bir olmasi gibi.

(6) Yine meshurun zidd1 olan da meshurdur, 6rnegin arkadaslara
iyilikte bulunmak gerektigi meshur ise diismanlara kotii davranmanin
gerekmesi gibi.

Bunlarin hepsinin en tstiinii herkesin ya da ¢ogunlugun taniklik
ettikleridir. Ancak hicbir sey sadece herkesin ya da cogunlugun tanikli-
g1 dolayisiyla meshur olmaz. Bilginlerin goriisleri ancak herkes ya da ¢o-
gunluk, onlarin gortslerinin kabul edilmesi gerektigini disiindiikleri igin
meshur olur. Sanatlara 6zgti gortsler de boyledir. Yine sanatlar disindaki-
lerde de ayni sey s6z konusudur.

14. Bu meshur onciiller zorunlu olarak tiimeldirler. Clinki tikeller
degiskendir ve duyum herkes icin ortak degildir. Sayet olurlarsa, bu kiyas-
larda ancak [niceligi] belirsiz olarak (mtihmeleten) alinirlar, barindirdik-
lar1 orttkliige dair agiklamanin gizli tutuldugu bildirilmez. Bundan dolay1
kismen yanlis olmazlar.

15. Onceden de gectigi lizere tiimellerin bazisi basit (el-mufrade)
bazisi bilesiktir (el-murakkabe) ve [timeller] sekiz siiftir: cins, tiir, fasil,
hasse, araz, tanim, betim ve tanim ve betim olmayan s6z. Bu boyle olunca,
cedeli ytiklemler zorunlu olarak bu siniflardan biri olur. Fakat tiir sadece
tekile (sahs) ylklendiginden ve yiiklemi tekil (sahs) olan 6nerme bu sa-
natta kullanilmadigindan, burada yiiklem olarak sayilmaz. Betim ise has-
seye dahildir. Ciinkii bu ikisinin giicii tektir. Yine tanim ve betim olmayan
s0z de araza dahildir. Boylece cedell yliklemler bes sinif olur: Tanim, cins,
fasil, hasse ve araz.

16. Burada tanimin, seyin manasina delalet eden ve seyin kivam ve
varligini aciklayan s6z oldugu seklindeki betimiyle yetinilir. Burada cins,

194



Topika Uzerine Kiigiik Serh (IBN RUSD)

tiirce birbirinden farkli bircok seye o nedir yoluyla yiiklenendir (mah-
mil) diye tanimlanir. Fasil, tiirce birbirinden farkli bir¢ok seye o hangi
seydir yoluyla yliklenendir. Hasse, seyin ne olduguna delalet etmeyen, fa-
kat onun hepsi icin kendi basina ve daima bulunan ytiklemdir (mahmiil).
Araz ise burada iki betim ile betimlenir: Birincisi, bir sey i¢in bulunan ve
cins, fasil, hasse ya da tanim olmayan seydir seklinde, ikincisi ise tek bir
sey icin bulunmasi ve bulunmamasi miimkiin olandir seklindedir. Burada
[araz] iki betim ile betimlendi. Clinkii arazin mutlak olarak tasavvuru bu
ikisinin toplamiyla elde edilir. Bu, ilk betim ayrilmayan araza, ikincisi ise
ayrilana 6zgi oldugu icindir.

17. Burada bu betimlerin onlarin her birinin tam olarak tasavvur
edilmesinde yeterli olmayacag, fakat onlarla ilgili yeterli bir tasavvur
olusturacagl agiktir. Zira tanimlarin kuruldugu seylerin tasavvurunun
tam olam (kemal) Kitdbu’l-Burhdn’dadir (Ikinci Analitikler). Yine burada
cinsin taniminda alinanin, cinslerden son cins oldugu ag¢iktir. Yine fasilin,
fash oldugu seye has olmaksizin o hangi seydir yoluyla yiiklenen (mah-
miil) oldugu [seklindeki betimi de] yeterli degildir.

18. Cedeli onciillerdeki yiliklemler bu bes siniftan biri olunca, ce-
deli kiyaslarin darblarinin (modlarinin), bu tarz bir tasavvurla tasavvur
edilmesi bakimindan, bu besinin bilesiminden elde edilene gore olmasi
gerekir. Zira bunlar, dogal akisa uygun (‘ale’l-mecra’t-tabi’i) yiiklenerek ve
dondirtlebilir olarak alindiklarinda ve kiyaslardaki ti¢ terim birbirlerine,
(a) -tamimin ya da onun disindakilerin nisbetleri gibi- bu bes nisbetten
her biriyle tek tek nisbet edildiklerinde (b) ya da -terimlerden birinin fa-
s1l, ikincisinin araz ya da bunun disindakilerin nisbetiyle nisbet edilmesi
gibi- bilesik olarak nisbet edildiklerinde, (c) veyahut da baska bir tarzda
yani ya biiyiik taraf ve orta kiiciige ya da kti¢tik ve orta biiytige olacak se-
kilde iki terim daima tli¢linciiye -birbirine nisbet edilen iki taraf arasinda
bu nisbetlerden biri olmaksizin, aksine onun o ikisine yiiklenmesi bilaraz
olurdu- nisbet edilerek (ki bu da iki tarzda olur: (i) ya biiyiik ve orta ta-
rafin kii¢lige sadece tanimin nisbeti ya da bes nisbetten her birinin tek tek
nisbeti veyahut da bunun aksinde oldugu gibi -yani kiiciik ve orta tarafin
biiylige bu nisbetlerle ya da her birinin tek tek nisbetiyle nisbet edilme-
sini kastediyorum- ikisinin tek bir tarafa tek bir nisbetle nisbet edilmesi
(ii) ya da o ikisinin tek bir tarafa -biiyiik tarafin kiiciige tanimin nisbetiyle
ve ortanin kiiciige fasilin nisbetiyle ya da onun disindakilerin nisbetiy-
le veyahut da bunun aksinde oldugu gibi nisbet edilmesi -yani kii¢iigtin
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biiyiige tanimin nisbetiyle ve ortanin biiyiige faslin nisbeti ya da onun di-
sindakilerin nisbetiyle nisbet edilmesini kastediyorum-)! alindiginda, iste
o zaman bu kiyaslarin sayiminda bdylesi bir yol takip edildiginde cedeli
kiyaslarin darblari burhani kiyaslardan kat kat fazla olur (ed’dfu’l-mekayi-
si’l-burhdniyye). Bu, cedeli kiyaslarda dogal akisa uygun ve zati yiikleme
onemsenmedigi i¢cin olur. Bunlarin burhani kiyaslara ¢ok benzemesi ve
yakin olmasi nedeniyle cogu insan Eb{i Nasr el-Farabi'nin, (870-950)] ki-
tabinda burhani kiyaslarin darblarinin ¢gogunun gézden kactigini zannet-
ti. Aslinda bunlar, [burhani degil] cedeli kiyaslardir.

19. Tasdiki sozlerin baska bir sinifi daha vardir, bunlar mantiksal
sozlerle bilinenlerdir. Bu sinif, zatl olmayan, aksine onda kullanilan cins-
ten daha genel olan dogru dnciillerden kurulur. Dogru olmasi yéniinden
bu sinifin burhanlarin siniflar1 arasinda sayildig1 zannedilir. Zati olma-
masi yoniinden ise onun cedeli oldugu zannedilir. Themistius (M.S. 317-
390), bu sinifin cedell olmadigini bildirir. Ebi Nasr el-Farabi’nin séziinlin
giicinden ise bunun cedeli oldugu ¢ikar. Ben ise, matlubun tasdiginin
gerceklesme sebebi kesin [tasdigin] meshurlugu oldugunda,? ytiklemin
konunun cevherinde ya da konunun yiiklemin cevherinde olduguna dair
olan tasdigi sohret ve tlimevarimdan baska bir seyin olusturmayacagini
soylliyorum. Bdyle olanlar zorunlu olarak cedelidir. Fakat bu ve benzeri
kiyaslar mertebece cedeli kiyaslardan daha ustiindiir. Clinki kismen de
olsa yanlis degildirler.

20. Boylece burada amacimiz i¢in yeteri kadarini séylemis olduk.

Sonug¢

21. Aristoteles’e gelince ise, onda cedell s6zler burhani sézlerden
sadece maddelerde degil aksine sozle de ayristiginda, o, bu ve benzeri
kiyaslarin -burhani olmasalar bile- yararli olduklarini -ki bu yararlarin
en meshuru alistirmadir (irtiydd)- gordi. Zira meshur onciillerin ¢ogu
karsidirlar (mutekdbildt), ayni seyin bu 6nctllerden [hareketle] ispat ve
iptal edilmesi miimkiindiir. Bu, [Aristoteles’in], tartismacilarin karsi iki

1 Burada parantez kullanma nedenimiz, metinde ¢ok fazla ara climlenin ge¢mesi ve ana
climlelerin baglantisinin zor kuruldugunu diisiinmemizdir.

2 Metindeki ifade séyledir: (ssdl g5 <o o { 13]). Anlamu g6z 6niinde bulundurarak
terciimeyi “.. meshurlugu olmadiginda” degil de “.. meshurlugu oldugunda” seklinde
yaptik. Muhakkik, ilgili ifadenin baz1 niishalarda (% {) degil de (2,.) diye gectigini
gostermektedir. Bkz. s. 164, 6 numarali dipnot. (¢ev.)
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onciiliin kii¢iik 6nctle izafe edildigi bu ve benzeri kiyaslari, biri onu ko-
rumay1 digeri de iptal etmeyi ister sekilde bir seyin ispat ve iptalinde kul-
lanmalar1 neticesinde, drnegin eskrim sanati (sind’atu’l-miisdkafe: kilig
oyunu) ve baska diger sanatlarda oldugu gibi, kendisinden baska bir yone
hazirlayan sanatlarda elde edilene benzer istiin bir alistirma [yetenegi]
elde edilecegini diislindligii anlamina gelir. Ve bundan dolay1 bu sanat
soran ve cevaplayan arasinda [bir alistirma] kilind1. Soranin izleyecegi yol
vaz'ini iptal eden seyi cevaplayana kabul ettirmek kilindi. Cevaplayanin
izleyecegi yol ise vaz'ini iptal edecek olan seyi kabul etmemektir. Bun-
dan dolay1 o [Aristoteles], -6rnegin cinsin, tanimin ya da bes nisbetten
[diger] birinin talep edilmesinde oldugu gibi, ister konuda mutlak olarak
isterse de ortaklikla talep edilsin- biitiin matlablarda (el-metdlib: aras-
tirmalar) kiyaslarin kendisinden istinbat edildigi yerlerin hepsini verdi.
Sonra bununla birlikte soranin nasil soracagini ve cevaplayanin nasil ce-
vap verecegini verdi. Ve bununla birlikte sorana ve cevaplayana 6zgi tav-
siyeleri (vesdyd) verdi. Bundan dolay1 bu sanat, sorana, cevaplayana kabul
ettirdigi celisigin iki par¢asindan herhangi birini iptal etmede meshur 6n-
ctllerden kiyas yapma ve cevaplayana, vazedilen celisigi gerektiren seyi
soran karsisinda kabul etmeme giicii veren bir meleke olarak tanimlandi.
Bu sanatin Kitdbu'l-Cedel'de (Topikler) sayilan baska faydalar1 da vardir.
Ancak bu ve benzeri alistirmalar burhani sanatlarin yetkinlesmesinde
neredeyse zorunlu degildir. Aksine eger olursa en efdal cihetten olmasi
kacinilmazdir.

Allah’in hamdi ve yardimi ile Kitabu’l-Cedel (Topikler)bitti.
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Yazar bu makalede imami kaynaklarda, 6zellikle Imam{ fikih metinlerinde imami olmayan
Miisliimanlarin durumunu ele almaktadir. Ona gére imami fikhinda imamiyye disinda-
ki topluluklar Nasiba ve ehlii’l-hilaf gibi bazi kavramlarla tanimlanir. Iimam1 bakis acisina
gore bunlar icerisinde en kétiisii Nasiba’dir. Nasiba, ayrica “Ali’nin, Ebu Bekir ve Omer’e
istiin oldugu anlayisim1 reddedenler”; “Ali'nin peygamberden sonra halife olma hakki-
n1 inkar edenler”; “Ali’den veya tiim ehl-i beyt'ten ya da tiim Imamiyye Sia’sindan nefret
edenler” gibi farkl sekillerde tanimlanmaktadirlar. Ehl-i hilafin ve Nasiba'nin konumu ile
ilgili tartismalar, taharet, namaz, defin, zekat gibi bagliklar altinda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Imamiye, Imami Olmayan Miisliimanlar, Nasiba, Ehlii’l-Hilaf.

Abstract
Non-Imami Muslims in Imami Figh

In this article, the author discusses the non-Imami Muslims that mentioned in Imami li-
terature, especially in the Imam1 legal texts. According to the author, non-Imami commu-
nities are described with some concepts like Nasibi and ahl- al-khilaf in Imamfi figh. From
the Imami point of view, the worst among them is Nasiba. Besides, Nasiba are defined as
“people who reject the Notion of ‘Ali’s superiority to Abu Bakr and ‘Umar”; “deny his right
to be the successor of the Prophet”; “who hate ‘Ali or the entire ahl al-bayt, or all Imami
Shiis”. The dispute on the position of ahl khilaf and Nasiba were examined under titles
such as ritual ablution, prayer, burial rites, alms-tax and so on.
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Imamiyye’nin, imam?1 olmayan Miisliimanlara Kkarsi, yumusak eles-
tiri ile siddetli diismanlik arasinda degisen tavirlari, genel olarak Imamiy-
ye’'nin Hadis, teoloji ve polemige dayali literatiiriinde goriilmektedir. Bu-
rada bizim ilgi alanimiz, Imamiyye’ye ait hukuki metinlerde gozlenebilen
yaklasimlara hasredilmistir.

Imamiyye’ye ait metinlerde, Imami olmayan Miisliimanlar bir bii-
tiin olarak ehlii’l-hilaf olarak bilinir. imam1 bakis a¢isina gore bunlar ige-
risinde en kotiisii Nasiba’dir. Nasiba, ayrica “Ali’nin, Ebu Bekir ve Omer’e
tistlin oldugu anlayisini reddeden ve Ali'nin peygamberden sonra halife
olma hakkini inkar edenler, Ali’den veya tiim ehl-i beyt’ten ya da tiim Ima-
miyye Sia’sindan nefret edenler” gibi farkl sekillerde tanimlanmaktadir-
lar. Nasiba’'nin ilk mensuplarinin Hariciler ve ¢ogu Emevi yoneticisinden
ibaret oldugu rivayet edilir.! Nasiba, diger ehlii’l- hilaf terimine oranla
daha sert ifadelerle degerlendirilmektedir: Bazi imami fakihler, Allah’'in
nezdinde inanamayanlar olarak kabul edilseler bile, Nasibi olmayan ehl-i
hilafin, Miisliiman olarak degerlendirilmeleri gerektigini savunmaktadir-
lar. Diger yandan, Nasiba, zaten bu diinyada fiili bir kufiir (kufr waqi‘?) ha-
lindedir ve onlara buna gére muamele etmek gerekir.? Dahasi Nasiba'nin
necis oldugu konusunda Imami fakihleri arasinda neredeyse ihtilaf yok
gibi iken, ehl-i hilafin geriye kalani ile ilgili olarak birbirine zit goriisler
vardir ve c¢ok sayida fikih¢inin goriisii eh-li hilafin necis olmadig1 yontin-
dedir? Genelde ehl-i hilafin, 6zelde ise Nasiba'nin konumu ile ilgili tartis-
malarda asagidaki basliklar 6ne ¢ikmaktadir.*

1 Muh. Hiiseyin en- Necefi, Cevdhiru’l-Kelam fi Serh-i Serdi™-I-Islam, VI, Necef,
1379/1959-60,63-8; Ali et- Tebrizi el-Garavi, et-Tenkih fi Serhi’l-Urveti’l-Viiska, 11, Ne-
cef, 1381/1961, 85. Bu iki kaynak ilk dénem imamiyye fakihlerinin tartigmalarini ve
faydal 6zetlerini icermektedirler.

2 el-Garavi, a.g.e 11, 84.

3 Necefi’'deki tartisma i¢in bkz, a.g.e, c.V1, 41 vd. el- Garavi, a.g.e, I1, 41 vd; el- Burficerdsi,
Tevhidii'l-Mesail, Kum, tsz, 30, dipnot 5. Necaset konusuyla ilgili baz1 hukuki bakis
acilar1 asagida verilecektir.

4 Buradan sonra kisaltmalar su sekilde olacaktir: K: Kuleyni, el-Kafi, Ed. Ali Ekber
el-Gaffari, Tahran, 1377-81/1957-61.
IM= ibn Babeveyh, el-Muqni‘, Tahran, 1377 /1957.
TA= Ebu Cafer et-Tlsi, Tehzibu’l-Ahkdm, Necef, 1377 /1957 vd.
TI= A.g.mfl. el-Istibsdr, 1375-6/1956-7
TKH= A.g.mlf, el-Hildf, Necef, 1376 /1956
TN= A.g.mlf,, en-Nihaye, Necef, 1390/1970
HSH= Cafer b’ Hasan el-Hilli, Seraid’l-islam, Necef, 1389/1969
ORO>O
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1. Taharet: Yikanmak icin kullanilan veya birisinin i¢tigi sudan ka-
lan artik su (su’r, cogulu es’ar)ariricleri ve ve ¢ok sayida Emevi yonetici-
lerini kapsamaktadir. ona temas edenler kdpek, domuz, ehl-i kitap ya da
Nasiba olmadik¢a temizdir. Bu sayilanlarin tamami necistir.’ Bu sekilde
necis olan artik su, taharette kullanilamaz. Yine eger bir Nasibi elini bu
suya sokmussa, hamamdaki suyu taharet amaciyla kullanmak da haram-
dir.®

2. Namaz: Kural olarak bir kisi ancak saglam bir inanca sahip bi-
rinin arkasinda namaz kilabilir.” Dolayisiyla sadece Nasibi imamin (yani
Nasibi birinin imam oldugu durumlarda) arkasinda namaz kilmak ya-
saklanmamuistir; yani sira Ali'ye biat etmis ancak onun diismanlarindan
teberri etmemis birinin arkasinda ya giinah isleyen ya da Isnaaseriyye di-
sinda bir Sif mezhebine mensup olan bir Sii'nin arkasinda namaz kilmak
haramdir.® Ancak tehlike durumunda (et-takiyye ve’l- havf) Nasibi birinin
imam oldugu cemaatle birlikte namaz kilmak caizdir. Bu durumda inanan
kisi (Sii), okunan Kur’an ayetlerini dinler, fakat riik(i ve secdesini, sanki
kendisi yalniz basina namaz kiliyormus gibi, eda eder ve ibadeti esnasin-
da sesinin ytikseltmez.’

3. Defin: imam1 fakihleri 6lmiis bir Nasibi’nin cesedinin bir Imami
tarafindan yikanamayacag iizerinde ittifak halindedirler. Bazi imamf fa-
kihler, bu kurali tiim imami olmayan Miisliimanlara tesmil ederler. Onlara
gore yikama 6limiin hemen akabinde gergeklestigi icin 6lliye ahiretteki
konumuna gore ki o ahirette kifirdir, muamele edilmelidir. Bazilar1 da,
takiyye olmasi halinde yikamaya cevaz vermis; fakat yikamanin 6len kisi-
nin mezhebine uygun olarak yapilmasi gerektigini vurgulamislardir. Da-
hasy, tahdir (6len bir Sii'nin kabrine yesil aga¢ dallarinin konulmasi uygu-
lamasinin) imam1 olmayan éliilere uygulanmamasi gerekir.!°

W= el-Hur el Amili, Vesdilii’s-Sia, Tahran, 1378-89/1958-69.
M=Nuri et- Tabersi, Miistedrikii’l-Vesdil, tahran, 1382-4/162-4.

TN, 4 vd.
TN, 5
K, 111,374

TN, 112 vd; TKF, [,198. Baz1 imami kesimlerde Kelam isle ilgili konularda yalan yanls
seylerin yayllmasina katki sagladiklari icin immi kelamcilar Hisam b. El-Hakem ve
Yunus b. Abdurrahman’in arkalarinda da namaz kilmak caiz degildir.

9 TAIII, 28, 35, 36; T, I, 430 vd.
10 TA, 1,293; TN, 43; en-Necefi, a.g.e, c.IV, Necef 1378/1958-9, 80 vd. Ayrica bkz., Studia
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Eger olen kisi hayat1 boyunca Sia’ya agiktan diismanlik etmis birisi
isebu durumda Imami (Hz. Peygamberin Abdullah b. Ubayy’in cenazesin-
de yaptigini1 6rnek alarak) dliiniin basucunda ve mezarinda dua edilirken
ona beddua etmelidir.!* Bu esnada okunmasi gereken en uygun dua ise
“Allah’im! Onun karnini ve kabrini atesle doldur, ona yilan ve akrepleri
musallat et” seklindeki bedduadir.*?

4. Zekat: Zekat ve fitir sadaklarinin sadece imamiyye’ye mensup
kisilere verilmesi gerekir. Imami olmayanlara verilmesi halinde gecerliligi
yoktur.!* Imamiyye’ye mensup olanlar arasinda muhtag olan bir kisinin
bulunmamasi halinde, fitrenin mustazaflara verilip verilemeyecegi konu-
sunda, birbirine zit olan cevaplar verilmistir.'*

5. Hacc: Ne imami biri Nasiba’dan biri adina ne de bir Nasibi,
Imamiyye’den biri adina hacc yapabilir. Bu durumun tek istisnasi, bir
ImAminin babasimin Nasibi olmasi durumunda s6z konusudur.'®

6. Cihad: Bu konuyla ilgili kurallar bir baska makalemde ele alin-
mist1,'¢ burada sunlar ilave edilebilir: Imamiyyenin Siinnilere silah sat-
malarina, ancak bu silahlarin Bizans gibi ortak bir diismana kars1 kulla-
nilmasi halinde izin verilmistir. Fakat eger Siinnilerle Siiler arasinda bir
savas s0z konusu olursa Stnnilere silah satis1 yasaklanmistir.'’

7. Evlilik: Iimam{ erkekler, (ehl-i beyte diismanhg acikca ifade eden
kisiler olarak tanimlanan) Nasibi olan kadinlarla evlenemezler. Harici

Islamica, LI, 1980, s.63 ve orada verilen referanslar.

11 K, III, 188; TA, 197; TN, 145. Benzer uygulamalar Fatimiler de de vardir Bkz. Kad1
Numan, Dea‘imu’l-Islam, ed. A.A.A. Fyzee, 1, Cairo, 1370/1951-,283; K. el-Iktisar, ed.
Mubh. Vahid Mirza, Sam, 1356/1857, 39.

12 K, 1II, 189.
13 K]II, 547,551, TN, 185,192.

14 KIV,173; TA, 1V, 49, 52-4; TI, 1, 51. ibn Muhtar el-Hilli, Muhtelifu’s-Sia, Tahran,
1323/1905-6,110.; N Calder, “Zakat in Immi Shii jurisprudence, from the tenth to the
sixteen century A.D.”, BSOAS XLIV, 1981, 471. Mustazaf’in [mami kaynaklardaki fark-
It yorumlari i¢in bkz., K,11,404-6; ibn Babeveyh, Me‘ani’l- ahbdr, Necef, 1391/1971,
192-5; Hasim el-Bahrani, K.el-burhan, Kum, 1393/ 1973, 1,406-9; Hiiseyin el-Tabata-
bai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kuran, V, Tahran, 1377/1957, 51-61 (ve Kur’an 4/98)

15 K,1V,309;TA,V, 414
16 “The development of the Imami Shii doctrine of jihad’, ZDMG, CXXV,197, 64-86.
17 K,V,112; TA, VI, 335; W, VI/i, 69-71; ibn Idris, K. es-Serdir, Kum, 1390/ 1970, 207.
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ve Miirci kadinlar da bu kategoriye dahildirler.'® Metinlerde, evlendikten
sonra haniminin Nasibi oldugunu fark eden imamiyye’ye mensup erkek-
lerin hanimlarindan bosanmalari da teklif edilmektedir. Nitekim Ali Zey-
nel Abidin’in, Haricilere mensup oldugunu anlayinca Seybanli hanimini
bosadig ifade edilmektedir.' Ancak imamiyye’ye mensup erkekler, Nasi-
ba olmayan Siinni kadinlarla evlenebilirler.?’ Ozellikle, inanglari hakkinda
bilgisi olmayan cahil ve siiphe igindeki kadinlarla (sukkak, mustazafat)*
ya da kocasinin inang ve geleneklerine uyacagi 6ngortlen saf kadinlarla
(bulh)?? evlenmelerine izin verilmistir.?

Imamiyye’ye mensup kadinlarla ilgili kurallar ise daha katidir: on-
lar sadece Imam1 erkeklerle evlenebilir, sukkak ve mstitazafun olan erkek-
lerle evlenemezler.?* Bu son tahdid, 6zellikle arifdt denilen (dinin sirlari-
na vakif olmus Imami kadinlar) i¢in konmustur.?®

8. Kéle azadi: imamiyye’ye mensup bir kélenin azad edilmesi év-
giiye deger bir hareket iken, mustazaf olan kolelerin azad edilmesi sadece
caizidir, Nasibi?® olan bir kolenin azat edilmesi ise tasvip edilmeyen bir
harekettir.?’

9. Sahitlik: imami olmayan bir Miisliimanin sahitligi gegersizdir,

18 Kitab-1 Hiiseyin b. Said. Meclisi, Biharu’l-Envdr, Iran, 1305-15/1887-98, XXIII, 90 ‘da
atif yapmistir.

19 K,V,352,VII, 435; TA, VI1,303; TI, 111/, 183.
20 TN, 458.
21 K, V,348-50; IM, 102; TI, 111/i, 184.

22 Nasibi olmayan mustazaf kadinlar, kocalarinin gergek inanglarinin farkinda olmayan
(ve boylece de kocalarinin diistincelerini olur da kazara baskasina aktarma imkanina
sahip olmadiklar icin kocalarindan gelebilecek bir tehlikeye maruz kalmayan kadin-
lar seklinde tanimlanir). Ayrica onlar evlerinde oturan iffetli (Zevatu’l-hudri’l-afaif)
kadinlar seklinde de tanimlanmaktadirlar. K, II, 402.

23 Kitab-1 Hiiseyin b. Said. Meclisi, a.y.; TA, VII, 304; TI, I11/i, 184. Ayrica bkz., ;Ibn Babe-
veyh, ‘Ilelii’s- Serd‘i, Necef, 1385/1966, 502.

24 1M, 102; TA, VII, 3303; TN, 458. Takiyye durumuna 6rnekler i¢in bkz., W, VI1/i, 433; M,
11, 586.

25 K,V,349,350; TA, VII, 303, W,VIII/i, 423-7.

26 Burada Nasibi'yi alisim, onun muhalifu’n-lil hak anlami nedeniyledir. Kiyaslayin, Ga-
ravi, a.g.e, 11, 85.

27 TN, 541, ibn idris, a.g.e, 345. Ayrica bkz. K, VII, 18.
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zira o, kotii ve adaletsiz bir Kisi olarak kabul edilmektedir.?®

10. Para kazanmak: inananlar (Sii) hicveden siirler yazarak para
kazanmak haramdir. Fakat bu hiciv siirlerini dalalet ehline (bu, muhteme-
len Nasibay1 da icine alan bir kategoridir) yoneltmek ve bu siirlerden para
kazanmakta bir beis yoktur.?

11. Kefaret: Yemin kefaretini yerine getirmenin yollarindan birisi
on fakir insan1 doyurmaktir. Bu insanlarin inanan($ii) olmalar gerekir,
eger inanan kisiler ya da onlarin ¢ocuklari bulunamaz ise o zaman onla-
rin yerine mustazfundan on kisi de olabilir. Fakat fakir Nasiba'ya yemek
vermek haramdir.

12. Et tiiketimi: Imami fakihler, Imam1 biri tarafindan kesilmis
hayvanin etinin yenilmesi gerektiginde ittifak halindeyken, Nasibi'nin
kestigi hayvanin etinin yenilip yenilmeyecegi konusunda goris ayrilig
icindedirler. Bazilarina gore Nasibi'nin Kestigi sey, hi¢cbir sartta yenmez,3!
bazilarina gore ise takiyye veya zaruret hallerinde (agikliktan 6lmemek
icin)®2 yenilebilir, diger bazilarina gore ise eger Nasibi'nin hayvani keser-
ken dogru ritiieli kullandig1 (besmele okumak) duyulursa onun kestigi
yenilebilir.3?

13. Diyet: Eger bir inanan (§ii), Allah i¢in kizginligindan dola-
y1 (gadaban lillah) bir Nasibi'yi 6ldiiriirse, adil (imami) yonetici (imam
adil zahir) eger o hiikiim verme konumunda olsaydi o inanan Kkisiyi ($ii)
6ldiirmez, onun yerine Nasibi'nin yakinlarina diyet parasini devlet hazi-
nesinden éderdi. Ancak imamiye’ye mensup olmayan bir mahkeme, Na-

28 HSH, 1V, 126; kiyasla TN, 327. Fakat el-Himyeri, Kurbu'l-Isnad, Necef, 1369/1950,
214’te farklilik vardir.

29 TN, 365.

30 TN, 570. Krs. Asagidaki sert ifadeler Cafer Sadik’a atfedilmektedir: “Bir Nasibiye aci-
mak, onu doyurmak ve ona su vermek yoktur. Isterse o, acindan ya da susuzluktan
olslin; isterse o, bogulmak veya yanmak {izere olsun onu kurtarmak da yoktur.( K.
Zeyd en-Nusri,el-Usulu’l-erbe‘a mie igerisinde, MS Tahran Universty, no.962, 31, M, III,
259). Onuncu imam Ali el-Had1'nin takipgilerine fakir bir Nasibiye sadaka vermeleri-
ni yasakladig1 nakledilmistir. (ibn Idris, a.g.e, 479).

31 TI, 111/ii, 184 (Muhammed Bakir’in hiitkmiine istinaden), I11/ii, 87 (Cafer Sadik’in hiik-
miine istinaden).

32 TI, 111/ii, 87; Tn, 582.

33 TI, I11l/ii, 87 (Muhammed Bakirin hiikkmiine istinaden) krs. Kadi Numan, De‘dimii’l-Is-
lam, 11, Kahire, 1379/1960, 175; A.g.mlf,, Kitabu'l-Iktisdr, 105.
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sibi’yi 6ldiirene idam cezasi verir.3*

Sia'nin diger inanmayanlara karsi tutumuyla karsilattirildiginda
yukarida verilen 6rneklerde yansidigi gibi onlarin Nasiba'ya karsi sert
tutumlarinin yeni bir boyut kazandig1 goriilmektedir. Bu vesileyle bazi
orneklere bakilabilir.

1. Inanmayanlarin su artigim kullanmak haramdir, 6zellikle Nasi-
ba’nin®® artig Ki o, veled-i zinadan ve kdpeklerden®® daha koétii bir varlik-
tir. Bazi fakihlere gore ise Nasiba hem viicudunun azalarinin sahip oldugu
dis necasete hem de ruhuna yapismis olan i¢ necasete sahiptir (yani onun
hem dis1 hem ici pistir). Bu nedenle o, sadece dis necasete sahip olan ko-
pekten daha pistir (ences).?”

2. Imami birisinin Hristiyan veya Yahudi bir kadinla evlenmesi tes-
vik edilmese de, onun bu kadinlarla evlenmesi, Nasibi bir kadinla evlen-
mesine tercih edilir.®

3. Hristiyan veya Yahudi bir siitanne, Nasiba stitanneye tercih edi-
lir.®

4. Vakif, imamiyye’ye mensup olmayan Miisliimanlara yapilabilir
ama eger vakfeden Kisi ile akrabalig1 yoksa*® inanmayanlara (Nasibi agik-
¢a bu kapsamdadir) vakif yapilamaz. (Bu durumda Nasibilerle kafirler
ayni grupta ele alinmaktadir).

5. Bir zimmi ile tokalastiktan sonra Imamiyye’ye mensup kisinin
elini toprak veya duvara stirtmek suretiyle ovalamasi el temizligi i¢in ye-
terlidir; ancak o, bir Nasibi ile tokalasinca, bir adim daha ileri giderek,
elini yikamak zorundadir.*!

34 K, VII, 374; TA, X, 213; W, IX/ii, 99.

35 K, III, 11; ibn Babeveyh, Men ld Yahduruhu'l- fakih, ed. Ali Ahundi, Necef, 1377-
8/1957-9,1,8; Ta, I, 233, 373; T], 1,18.

36 K,III, 14; W, 1/i, 158. Ayrica bkz., Ibn Babeveyh, Tlel, 292.

37 el-Garavi, a.g.e, 1, 142, 76; Krs. Muh. Kerim Han el-Kirmani, el-Kitabu’l- Miibin, I,
1323/1905, 141, 580.

38 K)V, 351

39 IM, 111; en- Necasi, K. er-Ricdl, Bombay, 1317/1899-1900, 219 ( el- fad [Fudayl] b.
Yesar en-Nahdi bashig: altinda W, VII/ii, 187; Kad1 Numan, a.g.e, 11, 241; M, 1], 624.

40 TN, 597, HSH, 11, 214.
41 K 1I, 650, Hadis no: 11; W, I/ii, 109. Fakat krs K, II, 650, Hadis no: 10. Burada Yahudi
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Etan Kohlberg / Cev.: Hanifi Sahin

Buna karsin Kur’ani ilke (4: 58) sahibinin istemesi halinde emane-
tin, inanan-inanmayan, giinahkar-miimin ayirmaksizin ehline verilmesini
zorunlu gorir.*

Yukarida incelenen kurallar, immamiyye $ia’sinin daha radikal ka-
nadinin distincesinin katisiksiz Nasiba karsiti ruhunu yansitmaktadir.
Ancak, kimi zaman daha 1limli bir ¢izginin yakalanabilecegini belirtmek
gerekir. Nitekim bir nasibinin dini vazifelerini yerine getirmede samimi
olabilecegi (miitedeyyin)*® kabul edilir. Daha 6nemlisi bir Nasibi'nin ay-
dinhig1 goriip imamiyye inancini** benimseyebilecegi de beklenmektedir.
Diger bir degisle onun sonsuza kadar necis bir kafir olarak kalmasi kaderi
degildir. Nasibi iken yaptig1 dini gorevler gecerlidir ve miikafati gerektir-
mektedir; namaz ve oruc ibadetleri de bu kapsama girer. Burada genel
kabul goren tek istisna zekattir, zekat yeniden 6denmelidir, ¢linkii ilk defa
odediginde zekat dogru yerine, yani imamiyye’ye mensup olan fakir veya
yoksula ulasmamistir.*® Bazi rivayetlere gore o Kisinin, daha 6nce yaptigi
haccini iade etmesi (zorunlu olmasa da) tercihe baghdir.*®

Bu makalede verilen érneklerden anlasildigi kadariyla Imamiy-
ye’ye mensup olmayan Miisliimanlarla ilgili kurallar, imamiyye’nin hukuk
literatiiriinde merkezi yer isgal etmemesine ragmen, imamiyye mezhebi-
ni Stinni emsallerinden ayiran bagimsiz bir unsuru olusturmaya yetecek
sayidadir.*’
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42 TN, 435 vd, Ayrica bkz, Kadi Numan, a.g.e, 11,489.
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45 A.g.e, 13 ve 14 nolu dipnotlar.
46 TA,V,9,10.

47 Genel bilgi i¢in bkz. Y. Linant, de Bellefond, “Le droit Imamite” Le Shiism Imamite,
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KITAP DEGERLENDIRME

< Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim el-Abdiillatif Zavdbitu’l-Cerh ve'’t-
Ta’'dil, (Medine: Medine islam Universitesi Yayinlari, 1412/1991), 199 s.

Necmi Sarr*

I. Eserin Ad1 ve Miiellifi

Tanitimi sunulacak olan eserin adi Zavdbitu'l-cerh ve't-ta’dil' dir.
Miiellif, Medine islam Universitesi Hadis ve Islam Arastirmalan Fakiilte-
si'nde 6gretim tiyesi olarak uzun yillar boyunca Cerh ve Ta’dil dersini oku-
tan Dr. Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim el-Abdiillatif’dir. Bu degerli
ilim adamy, ilgili fakiilte hadis anabilim dalinda uzun yillar stirdiirdigi
Ogretim faaliyeti sirasinda bir¢cok dgrenci yetistirmis, ilim ve tevazusuyla
ogrencilere 6rnek olmus bir sahsiyettir. Hayatinin sonlarina dogru yaka-
lanmis oldugu kronik bir hastalikla iki y1l1 agkin bir siire miicadele etmis,
ancak 47 yasindayken 14 Zilhicce 1421 (10 Mart 2001) tarihinde Hakk’in
rahmetine kavusmustur.!

II. Eserin Baskilari

Eser, Medine Islam Universitesi tarafindan bir¢ok defa tab’ edilmis-
tir. Tamtimda esas alinan niisha ilgili tiniversitenin 1412 /1991 yili baski-
sidir.2

II1. Eserin Yazilis Amaci

Eserin yazilis amacina dair muellifimiz eserinin 6ns6ziinde sunlari
soylemektedir: “Medine Islam Universitesi Hadis Fakiiltesi'nde okutulan

*  Ogr. Gor,, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, nsa-
ri@ktu.edu.tr

1  Fakiilte egitimim sirasinda basta Cerh ve Ta 'dil dersi olmak lizere kendisine 6grenci-
lik yapma serefine nail oldugum hocami rahmet ve minnetle aniyorum.

2 Buniisha, bizzat bu dersi hocadan okurken iizerinde notlar tuttugum kendi ntisham-
dir.
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Cerh ve Ta’dil dersinin tedrisi, 1404/1984 hicri yilindan bu yana tarafima
verilmis bulunuyor. Mes'uliyet bilinciyle Cerh ve Ta’dil Ilminin en énemli
kurallarini iginde barindiracak ve Mustalahu’l-Hadis, Cerh ve Ta'dil ile ‘le-
li’'l-Hadis alanlarinda tasnif edilmis kitaplarda daginik bir halde yer alan
bilgileri derleyip toparlayacak hem tliniversite 6grencisinin diizeyine uy-
gun hem de 6grencinin dikkatini bu ilmin kurallarina ¢ekecek metodik bir
kitabin te’lifine cok siddetle ihtiya¢ oldugunu gérdiim. Bu baglamda De-
gerli Dr. Ekrem Ziya el-Umer'nin Buhtisun fI tarihi’s-siinneti’l-miiserrefe?
adli eserinde kapsaml ve doyurucu bir ¢alismayla isnad ve Rical ilmi'nin
Zuhuru* ile Cerh ve Ta'dil ilminin Dogusu ve Gelismesi® konular1 etrafinda
yazdiklariyla iktifa etmeyi uygun goérdiigiimden ben dikkat ve indyetimi
Cerh ve Ta'dil'in kaide ve kurallarina yonelttim. Ancak bunu yaparken ¢a-
lismamy, uzun yillar boyu topladigim Cerh ve Ta'dile iliskin ilmi malzeme-
nin tertip ve diizeninin yenilenmesi, ona gerekli bazi ilaveler yapma ve bu
malzeminin ders ortaminda miimkiin olan en giizel ve en kolay sekilde
sunulmasina yonelik bilgi ve becerinin kazanilmasi hususlarinda yillardir
Ogrencilerden gelen sorulardan ve onlarin konular1 miinakasalarindan da
istifade ederek gerceklestirmeye calistim. ... Emelim bu kitabin, hadis il-
minde miitehassis 6grenciler icin Cerh ve Ta’dil ilminin bina ve insasina
yonelik uygun bir temel olusturmasi, hadis ilminde miitehassis olmayan
ilahiyat 6grencileri i¢in ise bu ilmin us{liinti aydinlatip a¢iga ¢ikaracak bir
vukifiyet kazandirmasidir.”®

IV. Eserin Muhtevasi

Eserin genel muhtevasi hakkinda miiellifin verdigi su bilgileri ak-
tarmak yeterli olacaktir. Zira Arapga’da fad a2 i3 s < ig o seklinde mes-
hur bir atasézii vardir. Yani Mekkeliler kendi sokaklarini (baskalarina
gore) daha iyi bilir.

“Yukarida belirttigim amaci gerceklestirecek gerekli malzeme elim-
de toplaninca miizakere ve tedrisi kolaylikla miimkiin olacak bir kitabi
cikarmaya kesin olarak niyet ettim. Mezkur amacin gerceklesmesine yo-
nelik vefa duygusu bu kitab1 li¢ ana boliime ayirmam gerektigi hususunda

3 Mektebeti’l-Ulim ve'l-Hikem, Medine 1405/1984 Hadis Tarihi, gev. [smail Kaya,
(Konya: Esra Yayinlari, 1990).

4 Bkz.ag.e.,s.47-59 (gev.s. 71-81).
Bkz. a.g.e, s.83-91 (¢cev.s. 101-106).
Zavdabitu’l-cerh ve't-ta’dil, s. 5-6.
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benim icin belirleyici oldu. Bu {i¢ ana boéliim sunlardir:

Birinci Boliim: Cerh ve Ta’dil (Ilmi)’nin Hakikati ve Tearuz Kural-
lar1. Bu béliim, “Cerh ve Ta’dil (Ilmi)’nin Hakikati” ile “Cerh ve Ta'dil'in
Tearuzu” iki alt basligindan olusmaktadir.

ikinci Béliim: Raviye Ta'n Sebepleri (Ravinin Kusurlari): Bu bsliim
“Ravinin Cehaletiyle ilgili Kusurlar”, “Adalet Sifatiyla llgili Kusurlar”, “Zabt
sifatiyla Ilgili Kusurlar” ve “Cogunlukla Adalet ve Zabt Sifatlariyla ilgili Ol-
mayan Kusurlar” olmak tizere dort alt basliktan olusmaktadir.

Uciincii Béliim: Cerh ve Ta'dil Lafizlari: Bu béliim “Bazi Cerh ve
Ta’dil Lafizlarinin Anlamlar1” ile “Cerh ve Ta’dil Lafizlarinin Mertebeleri”
diye iki alt basliktan olusmaktadir.”’

Miiellifin genel muhtevasina dair bu bilgileri verdigi eserin sonun-
da uzunca bir kaynak¢anin (s. 175-188) ve konu fihristinin (s. 189-199)
yer aldigini ayrica belirtmekte fayda vardir.

V. Eserin Degerlendirmesi

Eser, islam aleminde Cerh ve Ta'dil sahasinda yapilmis en derli top-
lu akademik ¢alismalardan biridir. Ancak eserde sekil ve muhteva yoniiy-
le dikkat ¢eken bazi noktalar: séyle siralamak mimkiindtir:

A. Sekil Bakimindan

Oncelikle eserin matbu niishasinda “Konu Fihristi/I¢indekiler” kis-
minin tam ayrintili olarak verilmemesi, buna ilaveten kismen tertipten
ve akademik calismalarda kullanilan konu fihristleme formatindan uzak
olmasi, okuyucuyu planin biitiinliigiinii gormekten mahrum etmekte, bu
da eserin genel ¢cercevesi hakkinda tatminkar bir fikir edinmeyi zorlastir-
maktadir. Ornegin birinci boliimde “B. Adalet ve Zabt Kavramlari ve Bun-
larla ilgili Meseleler” seklinde olmasi gereken basligin altinda zikredilen
30 sayfalik boliim (s. 12-42), sadece 1-15. maddeler arasindaki hususlar,
a. b. c. ... alt bagliklar1 ve bunlarin bir alt basghg (1) (2) (3) ... seklinde
devam eden ara basliklara deginilmeden fihristte (s. 189-190) yalnizca
yarim sayfa olarak verilmistir.

Eserin sekliyle ilgili gze carpan baska bir nokta da konu tertibi ve

7 Age.,s.5-6.
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siralamasi bakimindan karmasik ve diizensiz bir yapiya sahip olmasidir.
Bu durum, miiellifin calismasinin yiiksek lisans ve doktora seviyesinde
yapilmis bir akademik calisma olmayisina baglanabilecegi gibi eserinin
onsoziinde kitabin yazilis amacina dair zikrettigi gerekceye de baglanabi-
lir. Zira kendisi bu eseri yillar boyu siiren talim hayati boyunca biriktirdigi
ders notlarini, 6grencilerin istifadesine sunmak iizere hazirladig1 bir ders
kitabinda toplamak istedigini belirtmistir. Takdir edilecegi iizere ders ki-
tabi formatinda yazilan bir eserin tertib ve diizeninde bazi sorunlarin ol-
masi muhtemeldir. Bunun sebebi bazen fakiilte yonetimlerince hocalara
sart kosulan genel miifredat olabilecegi gibi, bazen de miiellifin bu ko-
nudaki kendi takdirleri olabilir. Ustelik bu kitabin yazilis tarihi itibariyla
(1410/1989) eski oldugunu ve Cerh ve Ta’'dil alaninda son dénemde ya-
zilan eserler icinde ilklerden sayildigini da hatirdan ¢cikarmamak gerekir.

Eserin sekliyle ilgili goze carpan bir diger nokta nadir de olsa eser-
de bazi konularin kismen tekrar edilmesidir. Ornegin ravinin kusurlarin-
dan bahsedilen ilk béliimde “Adalet ve Zabt Sifatlariyla ilgili Kusurlar”
bashg altinda (s. 13-15), “Adalet Sifatiyla Ilgili Kusurlar” (s. 13-14), “Zabt
Sifatiyla ilgili Kusurlar” (s. 14-15) ve “Adalet ve Zabt Sifatlar1 Disindaki
Kusurlar” (s. 15) anlatilirken, ikinci boliimde bu hususlar daha farkl bir
acidan ama daha ayrintili bir sekilde ele alinmistir (s. 71-129).

Eserin sekliyle ilgili gdze ¢carpan son nokta ise miiellifin kitabin son
boliimii olan tiglincii boliimde (s. 131-173) Cerh ve Ta'dil lafizlarinin mer-
tebelerine dair yaptig1 taksimdir (s. 157-173). Miiellif bu taksime basla-
madan once ilk béliimde (s. 136-156) Cerh ve Ta'dil Lafizlarini, “lafizlar”
ve “hareketler” diye ikiye ayirmis (s. 136), sonra lafizlar “Cokca Kullani-
lan Cerh ve Ta'dil Lafizlar1” ve “Nadir Kullanilan Cerh ve Ta’dil Lafizlar1”
bagliklari altinda ikiye ayirmis ve her bir bashgin altinda ilgili lafizlan
zikretmistir (s. 136-156). ikinci béliim olan “Cerh ve Ta’dil Lafizlarinin
Mertebeleri” bolimiinde (s. 157-173) ise bu mertebelerle ilgili yaptigi
taksimi ta'dil lafizlarina ya da cerh lafizlarina gore degil de bu konuda s6z
sahibi alti miinekkid alime gore yapmis (s. 157-170) sonrasinda da 6nce
ta’dil sonra da cerh lafizlarina dair iki ayr1 sema vermistir (s. 171-173).

B. Muhteva Bakimindan

Eserde muhteva yoniiyle dikkat ¢eken hususlara gelince dncelik-
le belirtmek gerekir ki, eserde hem olumlu hem de olumsuz baz1 husus-
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lar vardir. Bu olumsuz hususlardan biri, miellif eserinde Cerh ve Ta'dil
IIminin icerdigi biitiin konulara ayrintih bir sekilde deginirken Cerh ve
Ta’dil ilminin Kaynaklari, Cerh ve Ta'dil Ilminin Tarihgesi, Dogusu ve Ge-
lismesi konularina hi¢ deginmemis; buna gerekge olarak Dr. Ekrem Ziya
el-Umer?'nin Buhtisun fT tdrthi’s-siinneti’l-miiserrefe adl eserinde kapsam-
I1 ve doyurucu bir ¢alismayla Isnad ve Rical ilmi’nin Zuhuru ile Cerh ve
Ta’dil [lminin Dogusu ve Gelismesi konular etrafinda yazdiklarini yeterli
gordligiini, bu nedenle de dikkat ve indyetini Cerh ve Ta’dil kurallarina
yoneltmis olmasini gostermistir (s. 5). Hakli olabilecek bir diger gerek-
ce de miiellifin yillarca 6gretim iiyeligi yaptig1 Hadis Fakiiltesi'nin dort
yillik ders miifredat: icinde Cerh ve Ta'dil ilmi disinda bahsi gecen ko-
nularin ayrintili bir sekilde ele alindig1 Tedvinii’s-Siinne, Ruvatii’l-Hadis
(‘Ilmu’r-Rical), Mustalahu’l-Hadis, et-Tahric ve Dirasetii’l-Esanid, Dirasat
fi Kiitiibi’s-Siinne, el-Hadis (Fikhu’l-Hadls), el-Vad'u ve’l-Vadda‘in gibi
dogrudan hadis ilmiyle ilgili daha baska derslerin varlig1 yaninda birinci
yll hari¢ son ti¢ yilda ilgili alanlardan herhangi birinde 6grenci tarafindan
yapilmasi gereken yi1l sonu tezlerinin olmasidir.®

Eserin muhtevasiyla ilgili goze carpan olumsuz bagka bir husus da
miiellifin eserde zikrettigi sahis isimlerinden hi¢birinin 61tiim tarihini ver-
memis olmasidir. Sahislarin 6liim tarihlerinin okuyucu tarafindan bilin-
mesinin ilgili sahislarin donem ve olayla iliskilendirilmesi bakimindan ne
kadar 6nemli oldugu ortadadir.

Eserin muhtevasiyla ilgili olumsuz bir diger husus ise eserin sonun-
da her eserin bir nevi 6zeti konumunda olan sonuca dair bir ciimle dahi
sarf edilmemesidir. Oysa sonu¢ béliimiinde birkag satirla bile olsa eser
Ozetlenmis olsaydi okuyucu i¢cin ¢cok daha faydali olurdu.

Eserin muhtevasiyla ilgili olumlu mandda goze ¢arpan en onemli
yonlerden biri sudur: Son dénemde yazilmis Cerh ve Ta’dil ilmiyle ilgili
eserlerde genellikle ihmal edilmis bir konu olan Cerh ve Ta’dil'in Tedruz
Kurallari, bu eserde miistakil bir baslik altinda tertib ve ayrintili 6rnekle-
me bakimlarindan ¢ok giizel bir sekilde 6zetlenmistir. Nitekim miiellif bu
kurallar1 en veciz ifadelerle yirmi madde halinde siralamistir (s. 47-70).
Eser bu yoniyle Leknevi'nin (6. 1304/1886) er-Ref’ ve't-tekmilfi’l-cer-

8 Medine islam Universitesi Hadis Fakiiltesi'nin ders miifredati ve bu derslerin icerik-
leri icin bkz. Komisyon, Menhecu’d-dirdse f kiilliyeti’l-hadisi’s-serif ve'd-dirdsati’l-isla-
miyye, Medine 1411/1991, s. 289-292.
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hi ve’t-ta’dil'ine’ benzemektedir. Ancak Leknevi'nin kitabinda konulari
uzunca anlatmaya ¢alisirken cokga tekrara kagmasi ve konularin tertib ve
diizenine ridyet etmemesi okuyucu agisindan bir zorluk teskil etmektedir.
Eserimiz ise bu bakimdan okuyucu icin daha faydali ve daha kolay bir is-
liba sahiptir.

Eserin muhtevasiyla ilgili olumlu bir bagka husus da, eserde anlati-
lan konularin 6rneklerle zenginlestirilmis olmasidir. Miiellif yeri geldigin-
de birden fazla 6rnek vermektedir. Tipki “Cerh ve Ta’dil'in Tearuz Kural-
lar1” boliimtinde yaptig1 gibi (s. 47-70). Bu 6rnekleri gormek icin eserden
ornegin “Zabtin Tesbiti (Zabt Neyle Bilinir?)” konusuna bakilabilir (s. 35-
37). Bu da eserin 6rnekleme acisindan ne kadar zengin oldugunu gozler
oniine sermektedir.

Eserin muhtevasiyla ilgili baska bir olumlu husus ise miellifin
ikinci bolimiin (s. 71-130) basinda “Raviye Ta'n Sebepleri (Ravinin Ku-
surlar1)” bolimiyle (s. 73), liciincii bolimiin basinda “Cerh ve Ta'dil La-
fizlarinin Taksimi” (s. 133), sonunda ise “Cerh ve Ta'dil Lafizlarinin Merte-
belerine” (s. 171-173) dair verdigi ii¢ ayr1 semadir. Bunlardan sonuncusu
olan “Cerh ve Ta'dil Lafizlarinin Mertebelerine” dair verdigi semay1 Ta'dil
Mertebelerinin Semasi (s. 171) ve Cerh Mertebelerinin Semasi (s. 173)
halinde ikiye ayirmistir. Konunun okuyucu tarafindan iyice anlasilip bel-
lenmesi bakimindan bu yontemin ¢ok faydali oldugu ehlince malumdur.

Eserin muhtevasiyla ilgili olarak géze ¢carpan olumlu son husus ise,
miiellifin eseri yazarken istifade ettigi kaynaklarin sayica ¢cok olmasidir.
Miiellif eserinin sonunda yer verdigi bibliyografyada (s. 175-188) bizim
sayimizla doksan bir ilim adaminin kitaplarinin listesini vermistir. Bu lis-
teye dikkat edilecek olursa, miiellif bu ilim adamlarinin bazilarinin birden
fazla eserinden istifade etmistir. Ustelik bu eserlerden bazilarinin elyaz-
masi eserler oldugunu da hatirlatmak gerekir. Bu yoniiyle esere biiyiik
emek sarfedildigi ortadadir.

Sonug¢

Bu eser, son donemde Cerh ve Ta’dil konusunu derli toplu bir sekil-
de ele alarak ilim diinyasinin istifadesine sunan ilk eserlerdendir. Hadis
ilminin biitiin alanlariyla ilgili doksan bir kaynaktan istifade ile yapilan

9  Nsr Abdiilfettah Eb( Gudde, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1425/2004).
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bu ¢alisma, Cerh ve Ta’dil Ilmi hakkinda bol érneklerle bezenmis, anlasilir
bir Gislupla degerli bilgiler sunmakla birlikte yukarida temas edilen gerek
sekle gerekse muhtevaya yonelik bazi olumsuz hususlari da icermektedir.
Allah’in kitab1 Yiice Kur’an’dan baska hicbir Kitap hata ve eksiklikten hali
degildir. Bu itibarla, tenkidlerin siikran-1 nimet kaidesi gozetilerek yapi-
lan tenkidler olmasi gerekmektedir. Nitekim “Insanlara tesekkiir etmeyen
(stikretmeyen) Rabbine siikretmez.”'° buyuran Hz. Peygamber de bu ha-
kikate dikkat cekmektedir.

10 Ebua David, (Daru’l-Hadis), Hims 1969-1970, Edeb, 11, No: 4811; Tirmizi, (Daru’l-Kii-
tl'jbi'l-‘ilmiyye), Beyrut, tsz., el-Birru ve’s-Sila, 35, No: 1954; Ahmed, (Daru Sadir),
Beyrut 1398/1978, 11, 258, 295, 302, 303, 388, 461, 492 ve digerleri Ebli Hureyre
(r.a.)'den.
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Eyiip Oztiirk*

Biyografiler gecmis donemleri aydinlatmak icin cok 6nemli kaynak-
lardir. Her seyden once tarihi olaylarin donemin aktorlerinin géziinden
nasil degerlendirildigini gostermeleri acisindan degerlidirler. Zira tarihin
0znesi insandir ve insanin irettigi eylem, fikir ve kurumlar, cogu zaman
tarihi arastirmalarin geriye doniik olarak kurguladigi soguk, donuk ve bir
kaliba dokiilmiis cercevelerin 6tesine uzanmaktadir. Tarih arastirmala-
rinda ge¢misin canli, dinamik ve senkretik tabiatinin donuklastirilmasi
ve tek tiplestirilmesinin temel nedeni tarihi ddnemlere bir yontem cerce-
vesinde bakmanin zorunlulugudur. Zira her bilimsel faaliyette bir yontem
takip edilmelidir ve esas alinan yontem ¢ercevesinde yapilan kurgu, gec-
misi, kurumlar: veya insanlar1 yontemin ¢izdigi ¢cercevenin donuk satir-
lar1 arasina hapsetme egilimini tasir. Biyografilerin zannimca en énemli
fonksiyonu bahse konu ettigi kisileri kendilerine cizilen cercevelerin di-
sina tasiyarak tarihi kisi ve olgularin gercekte olduklarina daha yakin bir
berraklikla anlasilmasina imkan tanimasidir. Tasidigl bu tamamlayici rol
sebebiyle biyografiler tarih arastirmalari icin olmazsa olmaz mesabesin-
dedirler.

Profesor Frances Trix'in bir Bektasi seyhi olan Baba Recep lizeri-
ne yazdigi eser, biyografilerin tarihi arastirmalar icin bahsettigimiz vaz-
gecilmezligine onemli bir 6érnektir. Bir belgesel niteliginde yazilan Baba
Recep’in hikdyesi, Osmanli’'nin son doneminde Arnavutluk topraklarinda
dogmus bir Bektasi seyhinin egitimini, yetismesini, kars1 karsiya kaldig1
zorluklari, fikir ve diisiince diinyasini dolaysiz bir sekilde ve tiim canlilig1
ile aktarabilmesi a¢isindan basaril bir calismadir.

Frances Trix'in kitab1 kisa bir giris yazisini takip eden dokuz bo-
liimden olusmaktadir. Yazar ile Baba Recep’in tanigsmalarini1 konu alan
birinci bélim disindaki diger boliimler Baba Recep’in hayatinin dénim
noktalarina ayrilmistir. Yazar ile Baba Recep arasinda uzun yillara daya-

*  Yrd. Dog. Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim
Dalj, eyupozturk@ktu.edu.tr.
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nan bir muhabbet, bir nevi seyh-miirid iliskisi olarak tanimlayabilecegi-
miz bir baglilik s6z konusudur. Bu durumun miiellifin Baba Recep hak-
kindaki yargilarini tarafli olmakla muallel kilacag: diistintilebilir. Ancak
kitap bir biitiin olarak okundugunda, Prof. Trix’'in Baba Recep’i herhangi
bir kaliba sokarak sunma amacinin olmadigini, onun eserinin uzun yilla-
ra dayanan sohbet ve soru-cevap seriiveninin kaydedilen kayitlarindan
stiziilen bir tasvir ¢abasi oldugunu gérmek mimkiindiir. Yazar, eserinde
cok yogun bir sekilde Baba Recep’le yaptigi gérlismelerin ses kayitlarinin
dokiimiinii kullanmistir. Bu kayitlarin zaman zaman okuyucuyu yordugu-
nu belirtmekle beraber eserin bir belgesel hiiviyetini kazanmasina vesile
olduguna da isaret etmek gerekmektedir.

Eserin birinci boliimi Frances Trix ile Baba Recep’i bir Bektasi tek-
kesinde karsilasmalarina sebep olan tesadiifler zincirinden ve uzun yillar
stirecek bir dostlugun temellerinin nasil atildigindan bahsetmektedir. Do-
layisiyla bu boliim kitabin kurgusunun anlasilmasinda merkezi bir 6neme
sahiptir. Burada sunu vurgulamak gerekir ki, kitap esas itibariyle Baba
Recep’in tasavvufi sertivenini anlatmakla birlikte, ayni zamanda Prof.
Frances Trix’in tasavvufi yolculugunu da dolayli olarak dile getirmekte-
dir. Bu anlamda kitap, Amerikali bir akademisyenle bir Bektasi seyhinin
manevi etkilesimini de gozler 6niine sermektedir.

Ikinci boliim Baba Recep’in Bektasilik silsilesini konu almaktadir.
Bu béliimde Baba Recep’in miirsidi olan Selim Ruhi Baba ve onun da miir-
sidi Ali Hakki Baba basta olmak iizere Baba Recep’in hayatinda énemli rol
oynamis Bektasi seyhleri hakkinda bilgi verilmektedir. Burada Ali Hak-
ki Baba'nin dervis olmak icin Anadolu’da Bektasiligin merkez lissii olan
Hacibektas’a gelmesini ve ti¢ yil siire ile burada hizmet etmesini anlatan
pasajlar, Baba Recep’in tasavvufi negvesinin kaynagina isaret etmesi se-
bebiyle 6nemli addedilmelidir. (s. 31-36)

Baba Recep bir Osmanli Bektasisi idi. O, Tiirkce konusur ve yaza-
bilirdi. Beslendigi kaynaklarin ¢cogu Tiirkee idi. Kitapta s6z konusu edilen
cok sayida dervisin Tiirklerle ve Anadolu topraklari ile bir sekilde bir bagi
vard1. Zira Arnavutluk 1912 yilina kadar Osmanl topragi, Arnavut Bek-
tasileri de dini orgiitlenme acisindan 1920’1 yillara kadar Tiirkiye’deki
Bektasilere bagl idiler. Arnavut Bektasileri 1922 yilinda Tiran’da yapi-
lan kongrede alinan karardan sonra artik bagimsiz olarak orgiitlenmeye
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baslamislardir.! Dolayisiyla kitapta Baba Recep’in Osmanli’y1 ne sekilde
degerlendirdiginin izlerine rastlanmaktadir. Bu izlerin ¢ok belirgin bir se-
kilde Osmanli yonetimine karsi bir hayal kirikligini yansittigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Hayal kirikliginin en 6nemli sebebi, II. Mahmut'un Yeniceri
Ocagini kaldirmasinin akabinde tiim Osmanl topraklarinda Bektasi tek-
kelerinin karsilastig1 zuliim boyutuna varan baskilardir. Baba Recep’in sil-
silesi Balkanlardaki Bektasi tekkelerine yapilan benzer baskilarin bizzat
tanig idiler. Dogal olarak kitapta bu dervisler hakkinda verilen bilgilerin
satir aralarinda Osmanli’'nin o zamanlarda siirdiirdiigii Bektasi dervis-
lerini idam etme, tekkelerini kapatma, kitaplarini yakma gibi donemsel
yildirma harekatinin, Balkan Bektasileri nezdinde nasil bir travmaya yol
actiginin izleri goriilmektedir (Ornek icin bkz. S. 28-29). Baba Recep’in
ve diger Bektasi seyhlerin kitapta dile getirilen déneme iliskin olumsuz
beyanlari, II. Mahmud’un bu politikalarina karsi olusan kirginlik ve kiz-
ginligin ilk elden ve dolaysiz disavurumlari olarak degerlendirilmelidir.
Benzer bir travmanin Yeni Turkiye Cumhuriyeti kuruldugu zaman tekke
ve zaviyelerin kapatilma karar1 alinmasi akabinde de yasandigini diisiin-
mek mimkiindiir. Bu agidan kitapta Tirkiye Cumhuriyeti'nin tekke ve za-
viyeleri kapatma kararina Bektasilerin tepkileri dikkatle okunmay1 hak
etmektedir. (s. 65-66)

Ugiincii béliim, Baba Recep’in genclik ¢aginda ana vatani olan Ar-
navutluk’ta, zor siyasi sartlar altindaki egitim seriivenini konu almakta-
dir. Yazar, Baba Recep’in yasadig1 zorluklari tasvir ederken Osmanli’'nin
bolgeden c¢ekilmesinden sonra Arnavutluk’ta yasanan kaos ortamini da
cok canli bir sekilde tasvir etmektedir. Baba Recep bu karisik ortama rag-
men medreseye devam etmis ve medresenin tek 6grencisi olmasi sebebi
ile 6zel dersler almak suretiyle dini egitimini tamamlamistir. Prof. Trix'in
verdigi bilgilerden onun medresede Kur’an-1 Kerim, Hadis, Fikih gibi te-
mel Islami ilimler alaninda egitim gérmenin yaninda, Tiirkce, Arapca ve
Farsca gibi farkli dilleri 6grendigini de anliyoruz (s. 61). Bu egitim seriive-
ni 6zellikle tizerinde durulmay1 hak etmektedir. Zira giniimiizde Bektasi-
lik tarikatinin Islam tasavvufu icerisindeki yeri akademik camiada siirekli
tartisma konusu edilegelmistir. Stinni-gayr-1 stinni, ortodoks-heterodoks
gibi karsit kavramlar esliginde herkes kendi bakis agisina veya ideolojik

1 Mustafa L. Bilge, Diyanet Islam Ansiklopedisi, “Arnavutluk”, (istanbul, 1991), c. I1I, s.
387-388.
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konumuna gore Bektasilik tarikatina bir misyon bigmektedir.? Burada bir
Bektasi babasi olarak Baba Recep’in durusunu bilmek énem kazanmakta-
dir. Sunu dile getirmeliyiz ki, Prof. Trix kitabinda bu tartismaya hi¢ girme-
mistir. Ayrica o kitabinda, Bektasiligin tarihi serencamina da derli toplu
bir bicimde yeterince yer vermemistir. O kitabinin degisik boliimlerinde
Bektasilik hakkinda tarihi bilgilere isaret etmesine ragmen bunlar genis
bir tasvir ¢cabasina doniismemistir. Bu bilgiler kitabin geneline dagilmis
oldugu i¢in dogal olarak kitap 6zelinde Baba Recep’in uygulamalari orto-
doksi-heterodoksi denkleminde herhangi bir 6zel konumlama ¢abasina
konu edilmemistir. Bu tercih sebebiyle kitaptan hareketle Baba Recep’in
Bektasilik tarihi icerisindeki konumuna dair bir ¢ikarsama yapmak zor-
lasmaktadir. Bu durumun yazarin bilingli bir tercihinin neticesi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Prof. Trix, muhtemelen ve belki de hakl olarak,
Baba Recep’i bir kaliba dokerse bunun Baba Recep’i durus ve disiince
anlaminda dar bir alana hapsetmekle sonug¢lanacagini 6ngérmistiir. Bu
acidan Prof Trix, mazur goriilebilir. Biz 6zellikle Bektasiligin heterodoks
tabiatim vurgulayarak kitabi Islam’la Bektasilik arasina keskin sinirlar
koyma cabasi giidenler acisindan Baba Recep’in iyi bir 6rnek oldugunu
diisiiniiyoruz. Bu agidan almis oldugu klasik dini egitimin yaninda Baba
Recep’in Ramazan orucu tuttugu ve namaz kildigi (s. 84); ayrica miirsidi-
nin miirsidi Ali Hakki Baba’'nin tekkede yapilan ve bir Bektasi ritiieli olan
muhabbet esnasinda alkollii i¢ki tiiketen Bektasilere karsi sert tutum ta-
kindig1; kendisinin de muhabbet esnasinda alkollii icki kullanmadig gibi
bilgilerin (s. 36) Baba Recep ve silsilesinin mesreplerine isaret etmesi
acisindan 6nemli sayilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla Baba Re-
cep’in, tasavvufi gruplar arasindaki mesrep farkliliklarinin onlari zorunlu
olarak birbirlerini dislayici zit kutuplara doniistiirmediginin; esasen bu
gruplar arasindaki karsilikli etkilesimin daha yogun rastlanan bir vakia
oldugunun 6nemli bir 6rnegi olarak yorumlanmasi gerektigini rahatlikla
dile getirmemiz miimkiindir.

Kitabin dort, bes ve altinci boliimleri Baba Recep’in hayatinin 6nem-
li noktalarini, stirgtlin giinlerinin baslangicini, bu siirecin zorlu kosullarini
ve Amerika'ya kadar uzanma seriivenini konu almaktadir. Baba Recep’i
siirgiine zorlayan sartlar italyan ve Alman isgaline kars1 koymak icin or-

2 Bu tartismalar icin bkz. Cengiz Gliindogdu, Dini Arastirmalar Dergisi, “Hac1 Bektas-1
Veli ve Bektasilik Olgusunu tanimlamada Normatif Yaklasimlar”, c. XII, (Ankara,
2009), say1: 33,s.47-61.
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giitlenen Arnavutluk’taki kominist hareketin giliclenmesi ile yakindan
alakalidir. Zira Baba Recep miirsidi Selim Ruhi Baba’'nin yonlendirmesi ile
bu siirecte komiinist harekete cephe almis ve kdy koy dolasarak onlarin
goriindiikleri gibi olmadiklarini, din ve vatan olgusuna cephe actiklarini
yaymaya c¢alismistir. Arnavutluk Bektasilerinin komiinistlere karsi acik-
tan yaptiklar psikolojik savas dogal olarak hareketin tepkisini ¢cekmistir.
Komiinist hareket giderek giiclenmis ve bu durum Baba Recep’in yasami
icin tehlikeli sonuclar dogurabileceginden o, dnce Italya’ya sonra Misir’a,
akabinde de Amerika'ya go¢ etmek zorunda kalmistir. Bilindigi tizere
slirecin sonunda Arnavutluk’ta komiinistler hakim olmus; Enver Hoca
liderliginde komiinist bir yonetim kurulmus ve harekete karsit olanlar
mahkemelerde yargilanip idam edilmislerdir (s. 76). Bu vakia géz oniine
alindiginda, Baba Recep’in Arnavutluk’tan ayrilma konusunda hizli hare-
ket etmekle hayatini kurtardigi yargisini dile getirmek yanlis olmayacak-
tir.

Prof. Trix’in isaret ettigine gére Baba Recep Arnavutluk’ta isler bo-
zulunca dogrudan Amerika'ya ge¢cmek istemis, ancak bu miimkiin olma-
yinca nispeten daha rahat edecegi Misir’a yonelmistir. Baba Recep’in, Tiirk
kiiltiiriine yakindan vakif olmasi ve Tiirkge'yi iyi bilmesine ragmen Tiirki-
ye'ye goc etmeyi diisinmemesi Tiirkiye'nin o ddnemde i¢cinde bulundugu
durum ile yakindan alakali olsa gerektir. Zira o donemde Tiirkiye’'de tekke
ve zaviyeler kapatilmis ve her tiirli tasavvufi faaliyet yasaklanmisti. Bu
durum sebebiyle Baba Recep tasavvufi faaliyetlerini daha rahat icra ede-
cegini diistindiigii Amerika'y1 tercih etmis olmalidir.

Ancak Amerika giinleri Baba Recep’in umdugu kadar kolay olma-
mistir. Arnavutluk komiinist yonetiminin Amerika’ya kadar ulasan baski-
lari, ekonomik zorluklar ve heniiz érgiitlenmeyi tamamlayamamis olmak,
daginik haldeki Arnavutluk Bektasilerinin orada bir tekke kurmalarini
zorlastirmistir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Baba Recep’in Detroit’te
bir tekke kurabilmesi, onun o6rgiitcii kisiliginin en dikkati ¢eken 6zelligi-
dir. Kitabin biitlinline bakildiginda Baba Recep’in ¢ok zorlu yasam sart-
larina maruz kaldig1 dikkati cekmektedir. Bu zorlu sartlarin onun karak-
terini giiclendirdigini ve kolay vazge¢cmeyen bir yapiya biirtindiirdiigiinii
rahatlikla sdylemek mimkiindiir.

Kitabin yedinci ve sekizinci bolimi tekkedeki yasami konu al-
maktadir. Tekke, tasvirlerden anlasildigina gore, bliyiik bir ciftlik gori-
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niimiindedir. Tarimsal faaliyetler ve hayvancilik tekkede en 6nemli ugras
alanidir. Tekkedeki dervislerin hepsinin bir isi vardir ve Baba Recep dahil
herkes calismaktadir. Bunun disinda tekkede dini ritiieller de dogal ola-
rak hayatin bir parcasidir. Zikir, dua, muhabbet ve asure giinii térenleri ile
bir tekkenin esas islevi olan manevi ortam saglanmaktadir. Sunulan tablo
zaman zaman tasavvufu bir miskinlik alani, dervisleri de ¢calismadan top-
lumsal anlamda asalak olarak yasayan bir giiruh seklinde betimleyenlere
bir cevap gibidir. Zira tekkedeki dervislerin yasami ve hayatla i¢ iceligi,
onlarin dini olanla hayata iliskin olan arasindaki dengeli tutumlari, muta-
savviflara yonelik bu tarz elestirilerin cogu zaman i¢in dogru olmadigina
bir delil olarak algilanmalidir.

Baba Recep’in tekke faaliyetleri, tasavvufun sadece dini degil, ayni
zamanda sosyal bir olgu oldugunun da 6nemli bir gostergesidir. Zira Ame-
rika’da yasayan Arnavutluk Bektasileri unutmaya basladiklar kiltiirel ve
manevi degerlerini tekkenin faaliyetlerine istirak ederek tekrar hatirla-
mis ve benimsemislerdir. Tekke’nin miidavimlerinin sayisinin baslangic-
tan itibaren siirekli artmasi tekkenin manevi cekim giiciiniin en 6nemli
delilidir. Kitapta anlatilan tekke faaliyetleri bir toplulugun bir baska kiil-
tlir icerisinde kiiltiirel ve dini degerlerini nasil korudugunun canl bir tas-
viridir. Bu sebeple Baba Recep’in yaptig1 sadece bir tekke kurmak degil,
bir topluluga onu olusturan manevi degerleri hatirlatmak ve tekrar be-
nimsetmektir.

Kitabin dokuzuncu béliimii Baba Recep’in son glinlerini betimle-
meye ayrilmistir. Hastalik siireci, vefati ve vefatin dogurdugu hiiziin Prof.
Trix'in igten anlatimi ile okuyucuya aktarilmistir. Kitabin bir yonii ile Prof.
Trix’'in manevi yolculugunu da anlattigina daha 6nce dikkatleri ¢ekmis-
tik. Yillar icinde olusan bu dostluk ve muhabbetin izleri kitabin biitiiniine
yansimistir. Ancak kanaatimize gore bu yansima en kdmil haline, giris bo-
liimi hari¢ tutulursa, son boéliimde ulasmaktadir. Dolayisiyla bu boliimler
ayni zamanda Prof. Trix'in manevi yolculugunun anlatimi olarak okun-
malidir.

Son olarak Prof. Trix’in tislubuna da deginmek gerekecektir. Kendi-
si bir akademisyen olmasina ragmen kitap agir bir akademik tslupla ya-
zilmamistir. Bunun yerine bir gonil insanini tasvirde gerekli oldugu gibi
icten ve samimi bir tslup tercih edilmistir. Bu sebeple okunmasi rahat
ve akici bir kitaptir. Kitabin tek kusurunun Bektasilik tarihi hakkinda ye-
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terince bilgi icermemesi oldugunu daha once dile getirmistik. Bu durum
Baba Recep’i Bektasilik icinde daha genel bir ¢erceve icerisine yerlestir-
meyi zorlastirmaktadir. Ancak baslangicta olumsuz goriinen bu durumun
olumlu bir sonuca yol actigini da belirtmeliyiz. Prof. Trix'in teorik akade-
mik tartismalardan uzak durma tercihi, Baba Recep’in, teorik donuklugun
ve soguklugun uzaginda, hayatin icinde, insani fazilet ve zaaflarinin gelis-
kili birlikteligi ile karsimiza ¢ikmasina olanak saglamistir.
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SOYLESI

Prof. Frances Trix ile Michigan Bektasi Tekkesi $eyhi
Baba Recep Uzerine Soylesi*

Baba Recep 1901 yilinda Arnavutluk’ta dogan bir Bektasi. Arnavut-
luk I1. Diinya savasinin akabinde yavas yavas Enver Hoca’'ninliderligindeki
komiinistlerin eline gegmeye baslayinca, komiinizme karst miicadele etmis
Baba Recep yénetimin gazabindan kurtulmak amaciyla 1944 yilinda [tal-
ya’ya kagiyor. Dért yil Italya’da kamplarda kaldiktan sonra Misir’a geciyor.
Bir miiddet Misir’daki Bektasi tekkesinde ikamet ettikten sonra 1952 yilin-
da Amerika’ya gé¢ ediyor. Bu gég¢ten kisa bir stire sonra 1954 yilinda Detro-
it'te Amerika’daki ilk Bektasi tekkesini kuruyor ve 1995 yilinda diinyadan
gecinceye kadar tekkenin basinda kalyor. Profesér Frances Trix ise Indiana
Universitesi Antropoloji Béliimii égretim tiyesi. Bayan Trix geng bir égrenci
iken Islam Ansiklopedisi’'nde karsilastigi Bektagi teriminin zihninde daha
once neden var oldugunu sorgularken ailesinin yasadigi sehir olan Detro-
it’teki Bektasi tekkesini kesfediyor. Ve béylece 20 seneden fazla siirecek bir
dostlugun, talebeligin yolu aciliyor. Baba Recep ile tanismalart akabinde
hemen her hafta ders yapiyorlar. Prof. Trix bu derslerde tuttugu notlardan
ve ses kayitlarindan olusan arsivini kullanarak 2009 yilinda Baba Recep’in
terciime-i hdlini yazmaya girisiyor. Biz yakinda Tiirkce’ye de terctime edi-
lecek olan bu kitabi vesile ederek Prof. Trix’e evinde konuk olduk. Ona Baba
Recep’i sorduk. Iste Prof. Trix’in agzindan “miirsidim” dedigi Baba Recep’in
hikayesi...

*  Soylesiyi gerceklestiren: Yrd. Dog. Dr. Eyiip Oztiirk. Karadeniz Teknik Universitesi
flahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilimdali, eyupozturk@ktu.edu.tr; Fotograf: Yasin
Ramazan. Bu séylesi 21.9.2013 tarihinde Bloomington’da (indiana, ABD) yapilmistir.
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OZTURK: Hocam Baba Recep iizerine bir Kitap yazdiniz. Biz sizi
bu kitabiniz vesilesi ile rahatsiz ettik. Oncelikle Baba Recep’i bize ki-
saca tanitabilir misiniz?

TRIX: Baba Recep bana gore son yillarin en biiyiik ve bilgili Bektasi
babasidir. Bence bugiin onun gibi bir Bektasi babasi yok. O eski usulle ye-
tismis, eskilerin tahsilini almis, hakikaten bir Osmanli Bektasisi. 1901’de
Osmanli Imparatorlugu sinirlar icerisinde dogmus; daha sonra Ibtidaiy-
ye'ye girmisti. Arnavutca disinda baska diller 6grenmisti. Osmanh Tiirk-
cesi 6grenmis evvela. Ayrica Yunanca biliyordu. 1912’de Arnavutluk istik-
lalini ilan edince Yunanlhlar hemen orayi isgal ettiler. Kendisinin 6grenim
gordiigii okul Yunanhlarin aleyhinde idi. Ama buna ragmen ortaokulda
Yunanca ¢alismis ve 6grenmisti. Kisa bir siire sonra Yunanlilar gidince
Italyanlar Arnavutluk’u isgal ettiler. Baba bu sebeple lisede italyanca da
6grendi. 16 yasinda evden Bektasi Tekkesi'ne gitti. Ama bundan evvel ca-
mide Arapga ve Farsca 6grenmisti. 16 yasindan sonra 1001 giin miiddetli
bir siire icin tekkeye geldi. 1001 giin esasinda 3 seneye denk gelmekte-
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dir. Bu siire Ingilizce’de “probationary period” olarak tanimladigimiz bir
cesit deneme siiresine tekabtl ediyor. Birisi tekkeye gelip dervis olmak
istediginde o kisi bir deneme stirecinden geciriliyor. Yani sadece istekli
olmak yeterli degil. Istekli kisinin iyi bir dervis olup olamayacag, caliskan
olup olmadigy, her isi yapip yapamayacagi yani nefsini, egosunu kontrol
altina alip alamayaca@inin anlasilmasi lazim. Iste 3 senelik periyod bunu
anlamak i¢in. O zaman Osmanli’'nin Ergeri’ dedigi bugiinkii Gjirokastra'da
bir alim vardi. Baba ondan 6zel olarak Kur’an, fikih ve hadis dersleri ald1.
Hem tekke egitimini hem de medrese egitimini beraber aliyordu. Daha
sonra medrese dersleri bitince bir ulema heyeti 6ntinde imtihan edilerek
icazetname de ald1.

OZTURK: Bu Osmanli’nin genel karakterine de uygun hocam. Bi-
liyorsunuz Osmanli’da genellikle tekke ve medrese bir uyum, bir kay-
nasma igerisinde varliklarini beraberce siirdiirmiislerdir.

TRIX: Evet dogru. Baba Recep bu sinava tek basina girdigini soy-
lerdi. O zaman Arnavutluk cesitli giiclerin isgaline ugramisti. Harplerden
dolay1 ¢ok fazla kisi bu egitime devam edemiyordu. Fakirlik de had saf-
hada idi. Ama Baba Recep biitiin zorluklara ragmen medrese egitimini
birakmadi. Oyle ki bélgesinde bu egitimi bitirip imtihan edilmeye hak ka-
zanan sadece kendisi kalmisti. Baba Recep klasik dini bilgilerde kendisini
gelistirmeye 6nem veriyordu. Ciinkii tahsilli bir aile cevresinde yetismis
idi. Baba Recep annesi tarafindan Elbasanli idi. Elbasan eskiden Arnavut-
luk’un bir kiiltiir merkezi imis. Baba'nin miirsidi Selim Ruhi Baba da El-
basanli. Baba Recep’in babasi ise Gjirokastra’dan. Ama aslen Kosova’dan
gelmeler. Baba medrese egitiminden sonra 21 yasinda dervis oldu. Baba
miicerredligi yani bekar olmayi tercih etmisti.

OZTURK: Baba Recep’in bekarligi Bektasilik égretilerinden kay-
naklanan bir se¢cim mi idi?

TRIX: Bektasilik’te bu konuda iki yol var. Celebiler var evleniyor-
lar. Tiirkiye’de daha ¢ok boyle. Balkanlarda da evli Bektasiler var. Ben
Makedonya’da bazilari ile bizzat tanistim. Ama miicerred olanlar da var.
Yani Balkanlarda her iki yolu da benimseyenler var. Baba miicerredligi
benimseyenlerden. Kendisinin mensup oldugu silsile daha ¢ok miicerred-
ligi tercih etmis. Dolayisiyla o da bu konuda miirsidlerinin yolunu takip
ediyor. Miicerredligi benimseyenler tekkeye gelen herkesin kendilerinin
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evlatlar1 olduklarini vurgularlar. Mesela ben Baba’'nin kiziyim. Bana oyle
derdi. Evlenmemek esasinda kendini topluma adamak ile alakali. Bunu
bizim kiiltiirimtizdeki insanlar yani Amerikalilar kolaylikla anlayamiyor
ama siz daha iyi anliyorsunuz. Evli olmanin bir¢ok zorlugu, daha dogrusu
zorunluluklar var. Dolayisiyla Baba Recep gibi miicerredligi tercih eden
Bektasiler ailevi zorunluluklara ayiracaklar: vakti, biiyiik bir aile olarak
gordiikleri tim topluma ayirmaya ¢alisiyorlar.

OZTURK: Baba Recep hem klasik medrese egitimi ve hem de ta-
savvufi egitim almig bir Bektasi. Onun diger gruplara Siinnilere, Siile-
re bakisi nasil idi?

TRIX: Baba boyle ayrimlari sevmezdi. O Miisliiman Misliimandir
der baska bir tanimlamay1 hos gérmezdi. “Biz hepimiz Cenab-1 Hakk’in
oniinde basimizi egiyoruz” der ve Miislimanlar arasinda bir ayrim yap-
mazdi. O, tekkenin kapisinin herkese acik oldugunu séyler, hepimizin Ce-
nab-1 Hakk’in kullar1 oldugunu vurgulardi. Sii veya Siinni gibi ayrimlara
iltifat etmezdi.

Baba dini ilimlerde kendisini ¢ok yetistirmisti. Ama sadece ilimle
ugrasmaz, tekkedeki hayatin isleyisine de katilir; yardimci olur ve isleri
diizenlerdi. Tekkede hayvanlar yetistirilir, bunlarla ilgilenen goérevliler
bulunurdu. Ayrica tekkede her giin 6glen disaridan gelenlere yemek veri-
lirdi. Bu yemeklere ¢cok sayida kisi katilirdi. Baba tekkenin yemek isleri ile
ilgilenir, et, siit, yumurta gibi malzemelerin yeterli olup olmadigini kont-
rol ederdi. Tekkenin isleri disinda her dervisin kendine ait bir mesguliyeti
olmasini isterdi. Kendisi de kitap ciltleme isi ile ugrasirdi. Ciltleme isinde
oldukga iyi idi. Ben ne zaman eski bir kitap getirsem hemen kitabi eline
alip cildini incelemeye baslar, genellikle “eh fena degil” derdi.

OZTURK: Kitap okuma konusunda tavri nasil idi?

TRIX: Kitap okumay1 ¢ok severdi. Siirekli kendisini gelistirmeye
calisird. Ozellikle Misir’da yasarken zamaninin biiyiik béliimiinii kitap
okumaya ayirmisti. Ama Arnavutluk’ta iken de ¢ok okumustu. Kendisinin
miirsidi Selim Baba da okumay: ¢ok severdi. Selim Baba Istanbul’dan bir
gazete veya dergi gelmesini heyecanla beklerdi. Oradaki giincel gelisme-
leri, yeni fikirleri takip etmeyi severdi.
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OZTURK: Baba Recep genelde hangi tiir kitaplari okurdu?

TRIX: Klasik dini kitaplarin yaninda islam felsefesi iizerine yogun
okumalar yapardu. Ilgi cercevesi cok genisti. Ornegin matematikle de il-
gileniyordu. Bir glin kendisine “dervis olmasaydiniz ne olurdunuz?” diye
sordum. “Miithendis olurdum” dedi. Ufku cok genisti. Dar diisiinceli degil-
di. Hatirhlyorum tekke genisletildigi zaman yeni bir salon yapilmisti. Baba
oranin duvarina ilk olarak Kur’an’dan bir ayet veya bir hadis veya Bekta-
silikle ilgili bir s6z degil, bir diinya haritasi asti. Evrensel diisiiniiyordu.
Ilgi alan1 biitiin diinya idi. Tekkenin kiitiiphanesine sadece dini kitaplarin
degil, en iyi ansiklopedilerin de alinmasini saglamisti.

OZTURK: Tekke’ye kimler geliyordu?

TRIX: Tekke esas olarak Arnavut-Bektasi toplumuna hitap ediyor-
du. Dogal olarak miidavimlerinin ¢ogu Arnavutluk Bektasileri idi. Ama
Arnavutluk’taki diger Miisliman gruplar, diger tlilkelerden Miisliimanlar,
Amerikalilar, Katolikler gibi cok c¢esitli gruplar tekkeye gelirlerdi. Baba
Recep hi¢bir zaman gelenleri kimligine goére ayirmaz, bu hususa dikkat
ederdi. Gelen bir Bektasi de olsa bir Katolik de olsa o kisi icin sadece “mi-
safir” tabirini kullanird.

OZTURK: Baba Recep ile hangi kitaplari beraber okudunuz?

TRIX: Baba ile yaklasik 20 sene beraber ders yaptik, ¢ok kitaplar
okuduk. Daha ¢cok Bektasi nefesleri okurduk. Ornegin Hatayf’'nin, Pir Sul-
tan Abdal’in siirlerini okuduk. Tiirkiye’den Bedri Noyan kitabini gonder-
misti, onu okuduk. Bedri Noyan ile Baba Recep uzun zaman Osmanli Tiirk-
cesiile yazistilar. Baba, Tilirkge'yi eski harflerle yazmayi tercih ederdi. Ben
de onlara sekreterlik yapardim bu yazismalarda. Baba Recep’in kitabini
da okuduk. Arnavut¢am c¢ok iyi degildi ama Baba ile beraber okuduk.

OZTURK: Baba Recep’in kitap yazdigini da anliyoruz buradan

TRIX: Evet. “Misticizma Islame dhe Bektashizma” isimli “Islamic
Mysticism and Bektashism” ismiyle ingilizce’ye cevrilen bir kitabi var.
Onu okuduk. Kitabin yazilma hikayesi de oldukga ilging. Baba 1967 yilin-
da kitab1 yazmaya basliyor. Bu tarih ¢cok miihim. Zira 1967’de komiinist
lider Enver Hoca Arnavutluk’u resmi olarak diinyadaki ilk ateist devlet
olarak ilan etti. O sene Baba da bu kitab1 yazmaya basladi. Yani Enver Ho-
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ca’nin Arnavutluk’'ta sadece ateizm vardir ilanina tepki olarak yazmaya
basladi kitabi. Bir anlamda “Arnavutluk’ta biz de variz” seklinde bir karsi
durus Baba’'nin yaptigi.

OZTURK: Baba Recep’te bir komiinizm karsitligi var galiba

TRIX: Baba daha geng¢ bir dervisken, II. Diinya savasi sirasinda,
miirsidi Selim Baba, Baba Recep’i koylere komiinizm karsiti propaganda
yapmak icin gondermisti. Baba Recep’e her kéyde komiinistlerin “din yok,
vatan yok” seklinde bir felsefelerinin oldugunu yayma gorevi vermisti.
Baba Recep de halki bu sekilde komiinistlere karsi 6rglitlemeye ¢alismis-
t1. Yani Baba Recep komiinistleri, komiinistler de Baba Recep’i sevmezler-
di. Zaten onlar yiiziinden Arnavutluk’tan kagmak zorunda kaldi. Aksi hal-
de Baba Recep’i dldiireceklerdi. Komiinistlerin giicii artinca Arnavutluk
onun icin yasanabilir bir yer olmaktan ¢iktl. Hemen oradan ¢ikmanin yol-
larin1 aradi. 1944 yiliydi. Baba'nin dért kiz kardesi vardi. Once Arnavut-
luk’un glineyinden Tiran’daki kiz kardesinin yanina gitti. Tiran’dan diger
kiz kardesinin yanina Kruya'ya, oradan da yine baska bir kiz kardesinin
ikamet ettigi iskodra’ya gitti. Oradan da kiigiik bir gemi (bot) yardimu ile
Italya’ya kactu.

OZTURK: italya’da nerede kaltyor?

TRIX: Italya’da Displaced Person’s Camp’ta kalmaya bashyor. Kamp-
ta ¢ok sayida Arnavut var. Sadece Miisliimanlar degil diger dinlerden in-
sanlar da kampta kaliyor. Orada herkes Arnavutluk’a donme timidi icinde.
Ama hi¢ kimse dénemedi. Kamp yasami da ¢ok ilgin¢ Baba Recep’in. Or-
negin kamp idaresi kategorik bir ayrim yaparak biitiin din adamlarinin
ayn1 yerde kalmalari gerek diye diisiiniiyorlar. Dolayisi ile baba Recep bu-
rada Bektasilerle degil, diger dini gruplarin liderleri ile kaliyor. Bir papaz,
Iskodra miiftiisii Salih ve Baba Recep ayni yerde kaliyorlar kamp idaresi-
nin bu bakis acis1 sebebiyle. Hatta ilging bir olay oluyor. iskodra miiftii-
sii Salih Hoca Bektasiler hakkinda olumsuz fikirleri olan bir din adamu.
Bektasileri iyi tanimiyor. Ama Baba ile ayni1 yerde kaldiginda Baba Recep’i
daha yakindan tanima imkéani buluyor. Onun Kur’an, hadis, fikih bilgisine
sahit oluyor. Baba stirekli orug tutardi. Biitiin hayati boyunca neredeyse.
Onun Ramazan’da ve diger zamanlarda orug¢ tutmasi, dua etmesi, namaz
kilmas: gibi faaliyetlerine sahit olduktan sonra Iskodra miiftiisii Baba
hakkinda “eger biitiin Bektasiler Baba Recep gibi olsayd1 hepsini iskod-
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ra’ya bizzat kendim davet ederdim” diye olumlu hislerini beyan ediyor. Bu
olumlu iliskiler daha sonra da devam etmistir. Miiftii Salih’in oglu Baba
Amerika'ya yasarken zaman zaman Baba ile baglant1 kurup hatirini sorar-
di. Onu unutmamislardi. Zira herkes kampta yasarken dertlerini Baba’ya
anlatirlardi. Onun tavsiyeleri ile rahatlamaya calisirlardu.

OZTURK: Baba bu kamplarda ne kadar kald1?

TRIX: Dort sene bu kamplarda kaldi. Baba Amerika'ya gitmek isti-
yordu. Amerika’da Bektasiler oldugunu ve bir tekke olmadigini biliyordu.
Bir kiz kardesi de New York’ta idi. Ama o zamanlar herkes Amerika'ya
gitmek istiyordu ve bu sebeple yogunluk vardi. Dolayisiyla bu istegini ger-
ceklestiremedi. Amerika'ya gidemeyince Misir’a gitmeye niyetlendi. O za-
man Arnavutlar Misir’a vizesiz gidebiliyorlardi. Zira Kral Faruk, Kavalal
Mehmed Ali Pasa’nin soyundandi ve bu sebeple Arnavutlara boyle bir hak
taninmisti. Misir'da Mukaddam'’da bes yiiz senelik bir Bektasi tekkesi de
vardi. Baba Amerika’ya gidemeyince kamp yasami agir geldigi icin Misir’a
gitti. Misir'da 4 sene kaldi. Misir’daki zamanini daha c¢ok kitap okuyarak
gecirdi.

OZTURK: Baba Recep daha sonra Amerika’ya nasil geliyor?

TRIX: Italya’da iken Amerika'ya gelebilmek icin bir kota numarasi
almis. Dolayisiyla sirasinin gelmesini bekliyor. Dort sene Misir’da kaldik-
tan sonra Amerika vizesi almaya hak kazaniyor. Amerika’ya vasifsiz bir
isci statiisiinde geliyor. i1k olarak New York’ta bir Bektasi tekkesi kurmak
istiyor. New York’taki Bektasiler Baba'nin tekke kurma istegine soguk ba-
kiyorlar. Baba'nin etrafindakiler ona Detroit’e gitmesini tavsiye ediyorlar.
Zira Detroit’teki Misliiman Arnavutlar daha organize bir yapiya sahipler.
New York’taki Arnavutlar kendi camilerini bile kuramamisken Detroit’te-
kiler o tarihlerde islam merkezi denebilecek bir kurum bile kurmuslar.
Dolayisiyla Detroit'teki Miisliman Arnavutlar New York’takilere gore
daha muhafazakar ve daha orgiitliiler.

OZTURK: Baba Recep o zaman Detroit’e gidiyor?

TRIX: Once Toronto’ya gidiyor, sonra Detroit’e geciyor. 1950’lerde
Amerika'da yasam kolay degil. Arnavutlarin hepsi go¢men isciler. Para
toplamak kolay degil. Arnavutluk’taki komiinist rejim de Amerika’da bir
Bektasi tekkesi kurulmasini istemiyor. Istihbarat calismalar: yapiyor. Tek-
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ke yapimina yardim edenlerin Arnavutluk’taki akrabalarina karsi koti
seyler yapacaklari seklinde tehditler savuruyorlar. Dolayisiyla tekkenin
yapimi, para toplanmasi ¢ok kolay olmuyor. Tehditler arasindaki bu zor
donemde tekke isleri biraz yavas gidiyor. Ama Baba Detroit’e gittikten
yaklasik bir sene sonra insanlar tekke yapimi isine girismeye bashyorlar.
Tekke olarak bir ¢iftlik aliniyor borgla.

OZTURK: Baba Recep’in kurdugu tekke Amerika’daki ilk Bektagi
tekkesi mi?

TRIX: Evet. Baba Recep’in kurdugu tekke ilk ve hala tek tekke. Ame-
rika’da baska yerlerde de ¢ok sayida Bektasiler var, kiiltlir merkezleri var.
Ama tekke sadece bir tane.

OZTURK: Tekke’de giinliik yagam nasildi?

TRIX: Tekke olarak alinan o ciftlikte tarlalar ve meyve agaclari var-
di. Ayrica hayvanlar aliyorlar, ¢cok sayida tavuk var mesela. Daha sonra
bir traktor de aldilar. Tarlada tarimi yapilan triinler ve hayvanlardan elde
edilen gidalar, mesela elma, yumurta disariya satilarak tekkenin borcu
o6denmeye calisiliyordu. Baba Recep ve biitlin dervisler de bu tekkede ¢a-
lisiyor ve boylece tekkenin is giicii ihtiyacini karsiliyorlardi. Arnavutluk’ta
Bektasiler genel olarak beyaz renk elbiseler giyerlerdi ama calisirken be-
yaz ¢abuk kirlenecegi icin burada Baba dahil herkes koyu mavi elbise-
ler giyiyorlardi. Tekkeye her giin insanlar gelir; orada yemekler yenilir
akabinde muhabbet edilirdi. Cocuklarini da getirirlerdi ve ¢ocuklar cok
severdi bu ortami. Bunun disinda Persembe aksamlari1 sadece muhiblerin
katildig1 dini térenler yapilirdi. Daha sonra herkesin katildig: térenlerde
nefesler soylenirdi. Matem gilinlerinde orug tutulurdu. Matem giinlerin-
de Fuzuli’'nin “Hadikatu’s-Sueda” isimli eserinden okunurdu. Baba Recep,
Fuzuli’nin bu kitabini Arnavutca’ya terciime etmisti. Matemin 9. Giinii ko-
caman kazanlarda asureler hazirlanirdi. Yiizlerce kisiye yetecek asureler
yapilirdi. Zira Asure giinii tekkeye cok kisi gelirdi. Asure torensel bir ruh
héli ile hazirlanirdi. Asure’nin igine bir parga Kerbela’dan gelme turab
atilirdi. Sembolik degeri vardi bu topragin. Sonra mersiyeler okunur ve
asureler yenirdi. Muharrem tekke i¢in en giizel aydi.
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OZTURK: Asure torenlerine Bektasiler disinda baskalari da ge-
lir miydi?

TRIX: Asure giinlerine Bektasiler disinda imamlar ve papazlar da
davet edilirdi. Onlar da davete uyarak gelirlerdi. Baba Recep diger dini
gruplara ve dinlere karsi ¢ok hosgoriilii idi. Buna soyle bir 6rnek verebi-
liriz: Bir ara Baba'nin Amerika’daki Katolik bir italyan komsusu intihar
etmis ve Katolik kilisesi de bu sebeple cenaze toreni yapmay1 reddetmisti.
Intihar edenin cevresindeki kisiler Baba Recep Italyanca bildigi icin gelip
Baba'ya durumu a¢gmis ve ona danismislardi. Baba, intihar ettigi zaman
o kisinin kendinde olmadigini dolayisiyla mazur durumda oldugunu ve
cenaze toreni yapilabilecegini sdylemisti. Bunun tzerine intihar eden
kisinin yakinlar1 Baba Recep’ten cenaze toérenini yapmasini istemislerdi.
Baba Recep de onlarin teklifini geri ¢evirmeyi uygun bulmamis ve gidip
cenaze toreni yapmisti. Cenaze sahipleri ve diger Italyanlar Baba'nin ital-
yanca olarak yaptig1 toreni ve dualari cok begenmislerdi.

OZTURK: Son olarak kisisel bir sorum olacak size. Baba ile aka-
demik ilginin yaninda ¢ok ézel bir muhabbetiniz oldugu anlasiliyor.
Farkl dini, cografi ve Kkiiltiirel ortamlarda yetisen iki insani, yani
Baba ile sizi bir araya getiren ve 20 yili askin bir siire bu dostlugu de-
vam ettirmenizi saglayan ne idi. Oyle ki oglunuza “Remzi” ismini bile
Baba Recep vermis. Baba Recep sizin icin ne ifade ediyor?

TRIX: Cok zor bir soru. Baba beni ¢ok iyi anladi. Ben ¢ok sansliyim.
Baba’y1 tanimak, ondan ders almak, talebesi olmak benim hayattaki en
biiyiik sansimdi. O benim hocam, miirsidim. Hala benimle beraber o. Ilk
zamanlarda ailem anlamadi. Neden her hafta gidiyorsun oraya diyorlar-
d1. Bunu izah etmek ¢ok zordu onlara. Clinkii Amerikan kiiltiiriinde buna
benzer seyler pek yok. Ama sonra alistilar. Ben Baba'nin kizi olarak gort-
yorum kendimi. Onun i¢cin Baba'nin terciime-i halini yazdim. Bunu 6devim
bildim. Baba ahirete gitti ama ona hala ihtiyacim oldugunu hissediyorum.

OZTURK: Bize zaman ayirdiginiz, evinizi actiginiz ve Baba Re-
cep’i tanittiginiz icin size ¢ok tesekkiir ediyorum.

TRIX: Eyvallah.
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KTUIFD GENEL YAYIM iLKELERI

1. Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez
yayimlanir.

2. KTUIF Dergisi'nde, éncelikle temel islami
ilimler olmak iizere, tarih, siyaset, filoloji, psiko-
loji, ekonomi, dinler tarihi, felsefe, sosyoloji, ant-
ropoloji, kiiltiir ve edebiyat alanlarinda, islam
diisiince ve kiiltiiriine orijinal katk: saglayacak
nitelikteki 6zgiin makale, kitap tanitimi, sem-
pozyum, seminer ve konferans degerlendirme-
leri yayimlanir.

3. Dergide Tirkge ve yabanci dillerde makaleler
kabul edilir.

4. Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisiin 1/2’sini gecemez.

5. KTUIF Dergisi'nde ayni yazara ait en fazla iki
arastirma makalesi yayimlanabilir. Ayn1 anda
diger boliimlerde (tercime, kitap tanitimi vs.)
yer alabilecek ayni yazara ait bir baska yazinin
yayimlanmasi mimkiindiir ve bu hususta Yayim
Kurulu'nun karari gegerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere gon-
derilmemis olmalidir.

7. Yayimlanmast talebiyle KTUIF Dergisi'ne gon-
derilen makalelerin yayim hakki KTUIF Dergi-
si'me aittir. Makalesi KTUIF Dergisi’nde yayim-
lanan yazar, telif hakkinin KTUIF Dergisi'ne ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:

a) Makalenin bilimsel ve 6zgilin olmasi, alanina
katkida bulunmasi,

b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kaynak-
larina dayanmasi,

¢) Konu ile ilgili daha 6nce yapilmis ¢alismalarin
taranmis olmasi,

d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve dogru
olarak kullanilmis olmasi,

e) Makalenin amag¢ ve muhtevasina bagh olarak,
makalede bir tez ve bu tezi destekleyen argii-

manlarin bulunmasi.

MAKALE GONDERME SURECI

1- Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisinde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil,
harita, bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla
30 sayfa olmalidir. Herhangi bir yazinin hacmi-
nin bu st sinir1 agsmasi durumunda, editorler
kurulunun verecegi karar gecerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkge ve ingiliz-
ce olarak 6z (abstract) (50-125 kelime), makale
baslig1 ve anahtar kelimeler (keywords) (4-8 ke-
lime) olmalidir.

3- Teslim edilecek telif ve terciime makaleler
elektronik ortamda makale yayim talebini be-
yan eden bir e-posta mesajina eklenti olarak ila-
hiyatdergi@ktu.edu.tr adresine génderilmelidir.

4- Yazarin adi1 veya yazarla ilgili herhangi bir
bilgi, makalenin ilk sayfa dahil hi¢bir yerde (or.
dipnotlarda yazarin, kimligini acik edecek sekil-
de kendine atif yapmasi gibi) belirtilmemelidir.
5- Makaleyle birlikte teslim edilmek lizere ha-
zirlanacak ek bir WORD belgesinde asagidaki
bilgiler verilmelidir.

a) Makalenin basligi

b) Yazarin adi, soyads,

¢) Kurum iliskisi,

d) Telefon numaralar (is ve cep telefonu)

e) Yazisma adresi

f) e-posta adresi

6- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

7- Terclime edilen bir makalenin orijinal baslig1
ve bibliyografik bilgileri, Tirkce metinde basli-
gin sag list kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

8- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu
ile 12 punto biiytkligiinde ve 1.5 satir aralikli
yazilmali ve doc veya docx olarak kaydedilmis



olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iist 3, sag 2,5,
sol 2,5 ve alt 3 cm. olarak ayarlanmalidir.

9- Makaleler, Karadeniz Teknik Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi ilkelerine gore diizenlenmis
ve makale yazim ilkelerine gore formatlanmig
olmahdir.

10- Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisinde yayimlanan yazilarin bilim, hu-
kuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

MAKALE DEGERLENDiRME SURECIH

Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden o6n-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip génderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goriilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar 6nce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu ve-
rirse yazi yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlanabilir”
raporu verirse {i¢iincii bir hakemin goriisiine
miiracaat edilir. Gelen rapora gore son karari
Yayim Kurulu verir. (Gerekli gordiigii takdirde
KTUIF Dergisi Yayim Kurulu iigiincii hakeme
basvurmaksizin nihafi karar verme yetkisine sa-
hiptir)

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” raporu verirse, yazi ge-
rekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gon-
derilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle
makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
icin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine
sunulur.

d) Onaylanan makaleler, KTUIF Dergisi formati-
na uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayim Kurulu, yazilarin imla vs. ile ilgili kiigiik
degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI
Genel ilkeler:

1. Atiflar ve notlar, sayfa altinda dipnot sistemi
ile verilmelidir. (Herhangi bir bilimsel toplanti-
da sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda,
toplantinin adj, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.)

2. Arastirma makalelerinin sonunda, metinde
atifta bulunulan eserlerin listesi (Kaynakga)
verilmelidir.

Kisaltmalar

Ibn b.
Bakiniz bkz.
Basim yeri yok byy.
Baski bsk.
Cilt C.
Ceviren cev.
Dogum d.
Editér ed.
Nesreden nsr.
Oliim b.
Sayfa S.
Tahkik eden tah.
Tarihsiz tsz.
Varak VI

Referans Kurallari

KIiTAP

i1k gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyadj,
eserin tam ismi, (varsa) terciime edenin, ha-
zirlayanin veya editoriin adi ve soyadi, (varsa)
baskisi, basim yeri, basim evi, basim yili, sayfa
numarast.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyads, kisal-
tilmis eser adi, sayfa numarasi.

Tek Yazarh:

- Ibrahim Saricam, Emevi-Hagimf [liskileri, (An-
kara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 1997), s.
95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Tarihi (istan-
bul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 11, 28-29.

- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 45-47.

- Sarigam, Emevi-Hdsimi, s. 39.

iki Yazarlh:
- [brahim Sarigam - Seyfettin Ersahin, islam
Medeniyeti Tarihi (Ankara: 2006), s.100-102.

- Saricam - Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi, s.
159.

Ug veya Daha Cok Yazarl:

- [rfan Dagdelen v.dgr, Tiirk Kiitiiphaneciliginden
[zdisiimler: Nail Bayraktara Armagan (istanbul

: Biiyiiksehir Belediye Bagkanlig: - Kiiltiirel ve
Sosyal isler Daire Bagkanligi - Kiitiiphane ve
Miizeler Midiirlagi, 2005 ), s. 25.

- [rfan Dagdelen v.dgr, Tiirk Kiitiiphaneciliginden
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Izdistimler, s. 36.

Ceviri:
- Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi,

cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayimlari, 2000),
s. 69.

Kitap Boliimii:

- Claude Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia
before the Mongol Invasions”, A History of the
Crusades, ed. Kenneth M. Setton, (Madison:

The University of Wisconsin, 1969), Vol. 11, s.
661-665.

- Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia before

the Mongol Invasions”, s. 671.

MAKALE

ilk gectigi yerde: Yazar/larm adi ve soyadj,
makalenin tam ad, derginin adi, (varsa) cilt
numarasl, (varsa) sayl numarasi, basim yili,
sayfa numarasi.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, maka-
lenin kisaltilmis adi, sayfa numarasi.

- Hanifi Sahin, “Sia Diistincesinde Ezanin Ya-
pis1 ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temeli”,
e-Makdldat Mezhep Arastirmalari, 5/1 (2011), s.
36-39.

- Sahin, “Sia Duistincesinde Ezan”, s. 35.

ANSIKLOPEDi MADDESI

ilk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyadi,
maddenin tam adi (yazar sadece maddenin bir
kismini yazmissa, madde icindeki alt-baslik),
ansiklopedinin adi, (varsa) parantez i¢inde ki-
saltmasi, (varsa) cilt numarasi, sayfa numarasi.
ikinci gegtigi yerde: Yazar/larin soyadi, madde-
nin tam adi (varsa madde i¢indeki alt-bashk adi),
sayfa numarasl.

- Bekir Kiitiikoglu, “Alf Mustafa Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), I,
414-16.

- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi
Yonii)”, DIA, 11, 416.

- Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, s. 417.

ARSIV BELGESI

- Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), irade
Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.

- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.
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