KARADENIZ TEKNIK UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Cilt: 2, Say1: 2, Giiz 2015

KARADENIZ TECHNICAL UNIVERSITY
JOURNAL OF THE FACULTY OF DIVINITY

Volume: 2, Issue: 2, Autumn 2015



KARADENIZ TEKNIK UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Karadeniz Technical University Journal of the Faculty of Divinity

KTU ilahiyat Fakiiltesi Adina Sahibi/Owner
Prof. Dr. Emin Asikkutlu
(Dekan/Dean)

Editorler/Editors
Yrd. Dog. Dr. Nihat Uzun
Yrd. Dog. Dr. Eyiip Oztiirk

Yayin Kurulu/Editorial Board
Prof. Dr. Emin Asikkutlu (KTUIF, easikkutlu@hotmail.com)
Yrd. Dog. Dr. Nihat Uzun (KTUIF, nuzun@ktu.edu.tr)
Yrd. Dog. Dr. Fatih Topaloglu (KTUIF, topaloglu@ktu.edu.tr)
Yrd. Dog. Dr. Eyiip Oztiirk (KTUIF, eyupozturk@ktu.edu.tr)
Yrd. Dog. Dr. Senol Saylan (KTUIF, ssaylan@ktu.edu.tr)
Yrd. Dog. Dr. Mohammad Rasheed Ahm Rayyan (KTUIF, mrayyan@ktu.edu.tr)
Ars. Gor. Aysegiil Topaloglu (KTUIF, atopaloglu@ktu.edu.tr)

Tashih/Redaction
Ars. Gor. Mahmut Dilbaz
Ars. Gor. Abdullah Kavalcioglu
Ars. Gor. Semra Cinemre

Dizgi-Mizanpaj/Layout
Hacer Yavruoglu
HCR Ajans Hizmetleri, Trabzon 0850 840 49 51

KTU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi ulusal hakemli bir dergidir ve yilda iki defa yayimlanir. Bu
dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil ve hukuk yoniinden sorumlulugu yazarlarina aittir.
Makalelerde belirtilen goriisler, zorunlu olarak KTUIF Dergisi'nin gériislerini yansitmazlar.
Dergide yayimlanan makalelerin tiim yayim haklar1 KTUIF Dergisi'ne aittir. Makaleler, dnceden
izin alinmaksizin tamamen veya kismen herhangi bir sekilde basilamaz ve ¢ogaltilamaz. Ancak
ilm1 amaglar dogrultusunda, kaynak géstermek kaydiyla 6zetleme ve alint1 yapilabilir.

Yazisma/Correspondence
KTU Cimenli Kampiisii
61000 - Trabzon/TURKEY
Telefon/Phone: +90 (462) 334 60 35 -377 17 05
Faks/Fax: +90 (462) 334 60 36
E-posta: ilahiyatdergi@ktu.edu.tr
Web: http://www.ktu.edu.tr/ilahiyat-fakultedergisi

Kapaktaki Hat Eseri
el-Begir, Omer Faruk DERE

Baski Yeri ve Tarihi
fhlas Gazetecilik A.S.
Merkez Mh. 29 Ekim CD. fhlas Plaza No:11 Yenibosna-Bahgelievler Istanbul
Telefon: (0212) 454 30 00

Basim Tarihi
Mart 2016



DANISMA KURULU/ADVISORY BOARD

Prof. Dr. Abdurrahman Cetin (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ahmet Gii¢ (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ahmet Saim Aritan (Necmeddin Erbakan Universitesi)
Prof. Dr. Ahmet Saim Kilavuz (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ali Akyiiz (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Ali Coskun (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Ali Erbas (Diyanet isleri Baskanlig)

Prof. Dr. Ali Kése (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Bedri Gencer (Yildiz Teknik Universitesi)

Prof. Dr. Bessam Hidir Salim es-Satti (Kuveyt Universitesi)
Prof. Dr. Besir Goziibenli (Atatiirk Universitesi)

Prof. Dr. Emin Asikkutlu (Karadeniz Teknik Universitesi)
Prof. Dr. Eyiip Bas (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. H.Mehmet Giinay (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Hasan Hamid Ubeyd el-Garbavi (Aden Universitesi)
Prof. Dr. Hasan Onat (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Hayati Hokelekli (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu (Yalova Universitesi)

Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez (29 May1s Universitesi)
Prof. Dr. Thsan Fazhoglu (Istanbul Medeniyet Universitesi)
Prof. Dr. ilhan Kutluer (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. John L ‘Esposito (Georgetown Universitesi)

Prof. Dr. Mehmet Pagaci (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa Kara (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa Oztiirk (Gukurova Universitesi)

Prof. Dr. Ozcan Hidir (Rotterdam islam Universitesi)

Prof. Dr. Ramazan Ertiirk (Erciyes Universitesi)

Prof. Dr. Rasit Kiiciik (Diyanet Isleri Bagkanlig1)

Prof. Dr. Sitki Giille (Istanbul Universitesi)

Prof. Dr. Silleyman Mollaibrahimoglu (Recep Tayyip Erdogan Universitesi)
Prof. Dr. Sinasi Giindiiz (Uluslararasi Balkan Universitesi)
Prof. Dr. Thomas Mitchell (Georgetown Universitesi)

Prof. Dr. Yavuz Unal (19 Mayis Universitesi)

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz (Marmara Universitesi)

Prof. John 0. Voll (Georgetown Universitesi)

Dog. Dr. Mehmet Emin Magali (Marmara Universitesi)






iCINDEKILER / CONTENTS

Makaleler
Sahabe ve Kur’an
The Companions and The Qur'an
Mustafa Oztiirk 7-36

[lhanlilar Dénemi Hadis Yorumculugu: Serefiiddin et-Tibi Ornegi
To Interpret the Hadith in Ilkhanate Era: The Example of al-Sharaf al-Din al-Tibi
Selim Demirci 37-73

Mekkizade Mehmed Tahir Efendi'nin (6.1128/1716) Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri
Streti’l-[hlds Adl Eseri -Negr-

Mekkizdade Mehmed Tahir Efendi (d. 1128/1716) And His Work Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri
Siireti’l-ihlds -Publishing-

Ahmet Faruk Giiney 77 -106

Bir Aktivist Olarak Hasan Basri Cantay’in Diislincesinde Pratik Ahlak Temalari: Din
ve Ahlak Psikolojisi Perspektifinden Semantik Analizler

Practical Moral Themes in Hasan Basri Cantay’s Thought as an Activist: Semantic Analyses
from the Perspective of Psychology of Religion and Moral Psychology

Mustafa Kog 107 - 156

XIX. Asir Kafkasya Medreselerine Genel Bir Bakis -Car-Balaken Ornegi-

An Overview at the Caucasian Madrasah (religious schools) In the Nineteenth Century
-Car-Balakan Case-

Ahmed Niyazov 157-177

Ceviriler
Retorik Uzerine Kiiciik Serh ibn Riisd
Thk: Charles E. Butterworth
Cev.: Ali Tekin 179-193




Kitap Degerlendirme
Talip Ayar, Osmanl Devletinde Fetva Eminligi (1826 - 1922)
Ahmed Niyazov 195 - 197

Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Yaratilis
Aysegiil Topaloglu 199 - 202

OO0



MAKALELER

Sahabe ve Kur’an®

Mustafa Oztiirk™

0z

Kur’an-1 Kerim'in anlasilmasi séz konusu oldugunda sahabe nesli ile sonraki Miisliiman
nesiller arasinda git gide artan bir fark oldugu asikardir. Bunun en 6nemli sebebi sahabe-
nin vahiy ortaminin bizzat sahidi ve Kur’an'in dolaysiz muhatabi konumunda olmasidir.
Su bir gergek ki Kur’an’t dogru bir sekilde anlamanin yolu, 6ncelikle sahabenin onu nasil
anladigini tespit etmekten gecmektedir. Maalesef bu yaklasim pek ¢ok kez tarihselcilik
ile karistirilarak elestirilmistir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim, modernist cevreler tarafindan,
evrensel olusu ve her ¢aga hitap ettigi diistincesiyle, her okuyanin kendi zihin diinyasi ve
kiltiirel kodlarina gore anlayip yorumlamaya basladigi bir metin haline getirilmistir. Boy-
lece Kur’an'in bir peygamber rehberliginde belli bir ortamda ve peyderpey indigi unutul-
mus, hem Hz. Peygamberin hem de ilk muhataplarinin uygulamalari géz ardi edilir olmus,
bunlarin bir sonucu olarak da Kur’an ile ilgili bir anlama problemi bas gostermistir. Bu
noktada, sahabe ve Kur’an’a karsi duruslarini yeniden géozden gecirmemiz gerekmektedir..

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Kur’dn, Tefsir, Erken Dénem

The Companions and The Qur’an
Abstract

It is needless to say that there is a difference in thought between the Companions of the
Prophet and next generations. This diffrence widely increases when it comes to interp-
retation of the Quran. This could be due to the fact that the Companions have lived the
revelation context as well as they were direct addresses of the revelation. Therefore it
becomes a necessity for any one wants to interperet the Quran to determine how the Com-
panions understood it. This approach was frequently critisized being historicisim and ac-
cordingly, the Quran became a text which can be understood and interpreted by every
reader based on his/her personal thinking. Hence, the fact that the Quran was gradually
revealed in a specific context, as well as profetic practices were ignored. This produced a
problematic interpretation of the Quran. In conclusion exegieses who want to interpret
the Quran should reconsider the Companions opinios and attitudes towards the Quran..

Key Words: The Companions, al-Kur’an, Tafseer, Early Period
Atif: Mustafa Oztiirk, “Sahabe ve Kur’an”, KTUIFD, c.2, sy. 2, Giiz/2015, ss. 7-36.

Bu makalenin asli, 22-23 May1s 2015 tarihinde Sivas’ta diizenlenen “Kur’an ve Sahabe
Sempozyumu”nda [12. Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi] teblig olarak sunulmustur.

ok

Prof. Dr, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Tefsir Bilim Dali, mustafaoz-
turk65@outlook.com
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Mustafa Oztiirk

Giris

Sahabe, ilahi vahyin rehberliginde Hz. Peygamber tarafindan teblig
ve temsil edilen Islamiyet’in tarih sahnesindeki ilk kurucu nesli olarak di-
ger biitlin miisliman nesillerden farklh ve faziletlidir. Ciinkii sahabe, ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) ifadesiyle, “Hayat suyunun [ilahi
vahiy ve risaletin] tatli, saf, buz gibi fiskirdig1 gézenin basinda bulunan
nesil”dir.! Islam’in on bes asirlik tarihi tecriibesinde sahabeyi diger biitiin
miisliiman nesillerden farkl kilan temel 6zelliklerden biri, Hz. Peygam-
ber’e inzal edilen Kur’an'in nlizul vasatinda hazir bulunmak ve vahiy st-
recine bizzat sahit olmaktir ki bu 6zellik Kur’an'1anlama ve onunla dogru-
dan iliski kurma hususunda sahabe neslini biriciklestirir.

Hal boyleyken, giintimiizde sahabe ¢ogunlukla dini retorik diizeyin-
de bir menkibe konusu olarak zikre deger goriilmekte, hatta ecdat ede-
biyatin1 hatirlatan bicimde sahabeden nostaljik tema gibi s6z edilmekte
ve fakat ozellikle bir miisliimanin Kur’an’t nasil anlamasi, onunla nasil
iliski kurmasi gerektigi gibi hayati meseleler s6z konusu oldugunda pek
dikkate deger goriilmemektedir. Oysa sahabe nesli bizim i¢in Kur’an'in
sihhatli anlasilmasi ve hayata tasinmasi hususunda rol modeldir. Ciinkii
onlar ilahi vahyin ve Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetismis, tistelik tev-
hid ve Islam davasi i¢in canlar1 da dhil biitiin her seylerini feda etmis ilk
ve oncl nesildir ki bunun boyle oldugu, bircok ayetin sarih beyaniyla da
sabittir. Mesela, bir ayette sahabe nesli, “insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en
hayirli nesil” diye tanitilmis, baska bir ayette, Allah’in onlardan, onlarin
Allah’tan razi oldugu vurgulanmistir.? Yine miiteaddit ayetlerde sahabe
Allah’in 6vglisiine ve miikafat vaadine mazhar olmustur.?

Biitiin bunlara ragmen sahabenin masum ve gilinahsiz olmadigi
kuskusuzdur. Sahabiler de her insan gibi hata ve nisyanla malul olmasi
hasebiyle, bircok ayette, onlarin yapmalari gerekirken yapmadiklari veya
yanlis yaptiklar1 veyahut isabetsiz kararlar1 hakkinda itaplarda bulunul-
mustur.* Fakat unutmamak gerekir ki Hz. Peygamber de bir¢ok ilahi ita-
ba muhatap olmustur. Kisacasi, sahabe, Hz. Peygamber’e izafe edilen bir

Eb{ Abdillah ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-Muvakkiin, (Riyad: 1423), 11, 8.

3/Al-i imran 110; 9/Tevbe 100.

2/Bakara 143; 8/Enfal 74; 59 /Hasr 8-9.

Mesela bkz. 4/Nisa 75-109; 5/Maide 101; 8/Enfal 67; 24 /Nir 11-18; 33 /Ahzab 53.
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Sahabe ve Kur'an

hadiste de belirtildigi gibi, en hayirli nesildir.> Bu bakimdan giintimiizde
samimi ve dert sahibi her miislimanin Kur’an’t anlamaya yonelik ¢caba-
sinda sahabeyi dikkate almasi ve sahabe nesline referansta bulunmasi bir
tercih degil, mecburiyettir.

Sahabenin Kur’an’t Anlama ve Kur’an’la iliski Kurma Tarzi

Kur’an1 anlamak her miisliiman i¢in aslinda kendi varliginin gergek
maliki olan Allah’t tanimak, bdylece varolus sebebini, varlik sahnesindeki
yerini ve gayesini anlayip kavramaktir ki sahabenin Kur’an’t anlama tar-
z1 da tam olarak bu minvaldedir. Bu tiir bir anlama ¢abasinda, anlamak
isteyen insan ile anlasilmak istenen Kur’an arasinda 6zne-nesne ayrimi-
na mahal yoktur. Nitekim sahabe nezdinde Kur’an, kendi “ben”inden ve
varlik tecriibesinden bagimsiz bicimde orada duran otonom bir nesne ve
yine “ben/biz” idrakinden bagimsiz anlamlar tasiyan bir metinsel entite
olarak goriilmemis, bilakis iman ve teslimiyete dayali bir idrak ve pratik
hayat icerisinde ilahi rehberlik olarak dziimsenmistir.

Sahabenin Kur’an’la kurdugu bu varolussal iliskiyi rasyonel akil, zi-
hin ve diisiinceden ziyade, kalbi bir fiil olarak iman ve teslimiyete dayali
hissiyat belirlemistir. Bu nitelikteki anlamada sahabe Hz. Peygamber’in
stinnetiyle ete kemige biiriinen vahyin cagrisina dikkat kesilmis, sanki
bizzat Allah’la karsilikli konusur gibi, ildhi buyrugu isitmis ve bunun ge-
regini yerine getirmistir ki, “Rabbimiz! Biz, ‘Rabbinize inanip giivenin’ diye
cagrida bulunan el¢iyi duyduk ve iman ederek bu ¢cagriya uyduk. Rabbimiz!
Giinahlarimizi affet; hatalarimizi yok sayip bagisla ve bizim canimizi hayir-
I kullar ziimresine dahil kimseler olarak al!” mealindeki Al-i imran 3/193.
ayette de sahabenin iman ve teslimiyet lizerinden Allah’la kurduklari bu
derin iligkiye isaret edilmistir.

Burada tasvir etmeye calistigimiz anlama tarzi zahidler ve sifilerin
irfanin1 animsatir. Bilindigi tizere s{filerin 6zellikle fikih ve keldm ulema-
sinin elinde ruhu adeta kabzedilip bir hukuk kodu, hiikiim istinbatinda
referans kaynagi ve hasmi ilzam argiimanina doniistiiriilen ilahl kelami
en azindan kendi i¢ diinyalarinda ve pratik hayatlarinda ihya etmek mak-
sadiyla gelistirdikleri irfani anlama modellerindeki temel motivasyon,
Kur’an mesajiyla derin duygudaslik kurmak, kelam-1ilahiyle manevi diin-
yayl mamur kilmak ve pratik hayati yogun bir ahlaki suur i¢cinde yasa-

5 Buhari, “Fezailii Ashabi'n-Nebi” 1; Mislim, “Fezaili’s-Sahabe” 211-212.

9



Mustafa Oztiirk

maktir.®

Esasen Kur’an da buna benzer bir anlama tarzini salik vermektedir.
Zira Kur’an’daki teakkul, tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir gibi kelimeler/
kavramlar zihinsel ve kuramsal diisiinme ¢abasindan 6te, baskin karakte-
rini ontolojik iliskinin belirledigi bir tecriibeyi isaretler. Soyle ki Allah’in
tefekkir ve tezekkiirle ilgili buyruklari, sahabe nesli icin, “Hal-i hazirda
kendisine bizzat refakat ettiginiz el¢inin dilinden sadir olan ayetleri dog-
rudan anlayip kavrayin ve mucibince davranin” mealinde bir anlam ice-
riyor, dolayisiyla buradaki anlama, muhataba ait bir lisanla/lisanda soze
dokiilmiis ilahi buyruklarin geregini ifa/icra ¢agrisina “lebbeyk” demeye
karsilik geliyordu. Davete icabet edilmesi halinde bu miispet tavir teak-
kul, tefekkiir, tezekkiir gibi kelimelerle ifade ediliyor; aksi yondeki tavir ise
inkdr, istigna, istikbar gibi menfi kavramlastirmalarla formiile ediliyordu.
Kisacasi, vahyin nazil oldugu sirada Kur’ant anlamak haddi zatinda Hz.
Peygamber’in Allah keldmi olarak teblig ettigi mesajlara iman ve tesli-
miyet temelinde kulak vermek ve ilahi beyanlar mucibince edip eylemek
biciminde gerceklesen ve hemen higbir zihinsel ¢aba gerektirmeyen bir
slirecten ibaretti.

Vahiy stlirecinin basindan itibaren insanlara seslenen Kur’an, saha-
be nesli tarafindan, pratik hayatin gercekliginden izole bicimde kendi ba-
sina bir sey degil, aksine diinyanin ve hayatin icinde fiili hayat tecriibesine
dair konusan, diinyanin, hayatin biiytik manasini ve asil maksadini ifsa
etmeye calisan bir hitap olarak anlasilmistir. Bu ylizden sahabiler Kur’an
hitabini dinlediklerinde onun anlamini daima bu diinyay1 anlarken kavra-
mislardir. Haliyle, onlar Kur’an’1 anladiklarinda, herhangi bir seyi degil, bu
diinyada neyin olup bitmekte oldugunu ve 6te diinyada neler olabilecegi-
ni farkli bir gézle idrak etmeye baslamislardir. Hz. Peygamber ve sahabesi
icin Kur’an’'in anlami, Kur’an metni ile bu diinya arasinda acilmakta ve
kurulmakta olan bir baglantidir. Bir baska ifadeyle, Kur’an’in anlami, sa-
habe icin ne sadece Kur’an metnine ne de sadece bu diinyaya bakilarak
kavranabilecek bir seydir... Kur’an, bir sdz-verme (vaat) olarak anlamini
ifsa ederken ayni zamanda bu vaat esliginde hitap ettigi insanlarin dontis-
mesine, simdi oldugundan daha farkli olmasina, gelecegini simdiden dii-

6  Tasavvufun ziithd boyutundan ziyade, felsefesiyle istigal eden, sdzgelimi Kur’an’daki
“ellezine kefer” lafzini, “Allah sevgisiyle dolup tasan goniillerini dis diinyaya kapa-
tanlar” diye agiklamak suretiyle tahrifle esdeger batini te’viller iireten ¢evreler irfani
anlama tarziyla ilgili degerlendirmemizin disindadir.
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Sahabe ve Kur'an

stinmesine imkan ve firsat taniyan, boylelikle kendini doniistiirebilecegi
acik alani gosteren bir s6z/kelamdir.’

Denilebilir ki sahabe Kur’an’t dogrudan kendilerine yonelik bir ilahi
seslenis olarak algilayip acik metin olarak yorumladilar. A¢ik metin olarak
Kur’an, anlatmak istedigi seyi biitiinliyle aktarmaz; aksine ya bir yoniiyle
aktarir ya da baska bir yerde baslayan bir anlatimi siirdiirerek tamamlar.
Zira bazi hususlar baska bir baglamda veya bagska bir yolla anlatilmistir.
Kur’an’in 6zellikle kissalar ve mesellerle ilgili pasajlar1 acik metin tarzin-
dadir. Bu tiir pasajlarda anlatilanlar ya daha 6nce baska bir surede veya
ayni surenin onceki kisimlarinda baslamis bir anlatimin devami veya ta-
mamlayicisidir.®

[14hi hitap ile ilk muhataplar arasinda son derece sicak ve canl bir
iliskinin kuruldugu bu ilk dénemin son bulmasini miteakiben Kur’an ve
anlama konusunda ¢ok ciddi bir kirillma yasandi. Clinku artik Hz. Peygam-
ber ve ona refakat eden sahabe nesli yoktu. Kur’an mevcuttu ama bir hi-
tap olarak degil, iki kapak arasina alinarak mushaflasmis bir yazili metin
olarak mevcuttu. Bu durum gercekte bir seslenis olan Kur’ant zorunlu
olarak kapali metin haline getirdi. Kapali metin, her seyden dnce yazil
olarak mesaj iletmek amaci tasir, yazi dilinin kendine 6zgl kurallarina
uyar, imkanlarini kullanir ve ayni zamanda bu dilin sinmirliliklariyla kayit-
lidir. Yasa kitaplari, felsefe yazilari, bilimsel eserler, romanlar ve okuyucu
dikkate alinarak kaleme alinmis her tiirlii metin bu tiirden kapali metin-
lerdir. Kendi icinde tamamlanip kapali hile gelmis metinler esasen zihne,
muhakeme ve muhayyileye hitap ederler. Ne anlattig1 veya ne demek is-
tedigi hususunda kendisine ait bir parcanin ya da i¢inde anlamli olacagi
bir biitiinlin eksikligi hissedilmez. Yine bu tiir metinlerde anlatim, metnin
basladigi yerde baslar, son buldugu yerde biter.’

Tabiln diye anilan ikinci miisliiman nesil Kur’an’la iste bu tiir bir
metin olarak tanisti ve bu durum ister istemez teknik anlamda Kur’an
metnini anlama ve agiklama ihtiyacin1 dogurdu. Buna bagh olarak tefsir
ve te'vil mahiyetindeki gortisler sahabe dénemiyle kiyaslanamayacak
oranda fazlalasti. Bu arada zaman degisti, diinya degisti; haliyle dil, anlam

Burhanettin Tatar, Din, [lim ve Sanatta Hermendtik, (istanbul: 2014), s. 87-88.

Vehbi Baser, “Kur’an’da Insanin Diinyasi: Bir Giris Denemesi”, I. Kur’an Haftasi Kur'an
Sempozyumu, (Ankara: 1996), s. 142-143.

9  Bagser, “Kur’an’da insanin Diinyas”, s. 141-142.
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Mustafa Oztiirk

ve anlamanin mahiyeti de degisti. iste bu degisim siirecinde Allah artik
Hz. Peygamber’in diliyle degil, ister istemez yazili metinle konusuyor gibi
telakki edildi. Bu konusma hem sifahi hitabi anlamay1 kendiliginden kilan
zaman, mekan ve yasanmislik (metin dis1 baglam) gibi unsurlardan, hem
de hitabin ntlizul vasatinda miibelligden sadir olan jest, mimik, tonlama
gibi hususiyetlerden yoksundu.

Tarihi siirecte ilah1 hitabin yazil kayda gecmesi ve boylece sozilin
teknolojilesmesi, ister istemez sonraki miisliiman nesiller ile Kur’an ara-
sinda ciddi bir mesafe ve yabancilasma algisi yaratti. Clinkii Kur’an artik
bizden bagimsiz sekilde orada duran metinsel bir entite olarak somut-
lasmisti. Bu ylizden, tabilin nesli hem vahyin niizul baglamina tanik ol-
mamanin, hem de Kur’an’la iki kapak arasina dercedilmis bir yazili me-
tin olarak karsilasmanin kacinilmaz kildig1 bir teknik anlama sorunuyla
karsilastl. Ancak bu nesil Kur’an metninin farkli anlamlar ve yorumlara
acik olmasini kendileri icin bir avantaj degil, dezavantaj olarak algiladi.
Ciinkii onlarin temel maksadi, Kur’an'1 anlam ve yorum ag¢isindan semere-
lendirmek ya da kendi fikirlerini ve 6n kabullerini Kur'an’a sdyletmekten
oOte, Kur'an'in gergekten ne soyledigini belirlemekti. Bunun i¢in tabiin ilk
firsatta sahabenin tanikligina basvurmayi ve saglikli bilgi almay1 prensip
edindi. Fakat gerek sahabeden pek cogunun ahirete irtihal etmis olmasi,
gerek her sahabinin tiim ayetler hakkinda yeterli bilgisinin bulunmamasi
sebebiyle ister istemez tefsirde re’y ve ictihada da miiracaat etti.

Bilindigi lizere imam el-Matiiridi (6. 333/944) Kur’an’1 aciklama ve
yorumlama konusunda sahabe ile daha sonraki miisliiman nesiller ara-
sindaki farki ortaya koymak maksadiyla, “Tefsir sahabenin isidir; te’vil ise
Kur’an arastirmacilarina (fukaha) 6zgi bir faaliyettir” seklinde bir goriis
nakletmis, ardindan tefsirin “Allah bu ayette sunu kastetti” seklinde kesin
konusmakla esdeger bir anlam icerdigine, ntizul ortamina taniklik etme-
leri hasebiyle sahabenin Kur’an’la ilgili beyanlarinin bu anlamda tefsire
karsilik geldigine dikkat cekmistir.'’

Tefsir-te’vil ayrimina dair bu énemli tespit ilk planda sahabeyle
ilgili bir genelleme olarak degerlendirilebilir ve bu yiizden pek isabetli
gorilmeyebilir. Zira her sahabinin Kur’an tefsirinde genis birikim sahibi
olmadig1 miisellemdir. Necmeddin et-Tlff'nin (6. 716/1316) tefsirde ihti-

10 Eba Manstr el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, nsr. Mecdi Baselltim, Beyrut 2005, I,
349.
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laf sebepleriyle ilgili su tespitleri ¢ok dikkat ¢ekici ve 6nemlidir:

Biz biliyoruz ki miifessirler bir kelime veya bir ayet hakkinda onlarca farkl
goris belirtmek suretiyle ihtilafa diismiislerdir. Bu goriislerin kimi zaman
birbiriyle celisir ve birbirini cliriitiir nitelikte oldugu vakidir. Tefsirdeki
ihtilaflarin sebebi sudur: Bazi sahabiler Hz. Peygamber’den Kur’an tefsiri-
ne dair bilgiler almis ve bu bilgileri imkanlar nispetinde birbirleriyle pay-
lasmislardir. Thtimal ki bazi sahabiler kisa bir siire icerisinde vefat etmis,
haliyle tefsir bilgisi kendisiyle birlikte topraga gitmistir. Ayrica sahabiler
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cesitli bolgelere gitmis ve tefsirle ilgili
bilgilerini tabilerine nakletmislerdir. Ancak her sahabi Kur’an'in tefsirine
biitiiniiyle vakif degil, kismi tefsir bilgisine sahiptir. [Ote yandan,] Hz. Pey-
gamber hayatta iken Kur’an’'in bitiinii hakkinda tefsir birikimine sahip
sahabfi sayisi oldukga azdir. Kur’an tefsiri hakkinda kismi bilgi ve donanim
sahibi olan bir sahabi bilgi birikimini kendi tabisine aktarmis; ancak bu
tabi muhtemelen tefsirle ilgili eksigini tamamlayacak bir baska sahabiyle
karsilasamamis veya karsilassa bile o sahabide fazladan bir bilgiye ula-
samamis, haliyle tefsir bilgisi kendisine hocalik yapan o tek sahabiden
6grendikleriyle sinirli kalmistir. Bu ytzden, ister istemez tefsir bilgisini
ikmal icin kdh kendi igtihadina, kah dilbilimsel ¢ikarima, kdh siinnete, kih
tefsire konu olan ayetle benzer igerikli baska bir ayete basvurmustur. Bi-
tlin bunlarin disinda, tefsir alaninda kaynak olarak kullanima elverisli gor-
diigii tarih, gegmis milletlere ait dnemli olaylar ve Israiliyyat malzemesin-
den de faydalanmigtir. Iste bu suretle tefsirin alani alabildigine genislemis
ve bu alana ¢ok farkli seyler girmistir.**

TGfi'nin sahabe ve tefsirde ihtilaf meselesiyle ilgili bu tespitleri ga-

yet isabetlidir; fakat genel olarak sahabe neslinin tefsirdeki otoritesinin
diger miisliman nesillerle kiyaslanamaz oldugu da siiphesizdir. Bu konu-
da sahabenin tstiinliik ve otoritesi malumat ve entelektiiel donanim sahi-
bi olmakla ilgili degil, Eb(i Ubeyde (6. 209/824[?]) ve Eb(i Hayyan el-En-
deliisi (6. 745/1344) gibi miifessirlerin ¢ok giizel bicimde ifade ettikleri
gibi, vahyin niizuliine sahit olmalari, Kur’an’in mana ve mesajlar1 hakkin-
da soru sorma ihtiyaci duymamalari, dolayisiyla Kur’ant dogal bicimde
kendiliginden anlayip kavramis olmalariyla ilgilidir.*?

Eb{ Ubeyde ve Ebli Hayyan sahabenin Kur’an’it dogrudan, tabir ca-

11

12

Ebii'r-Rebl’” Necmiiddin Stileyman et-Tafi, el-fksir fi [Imi’t-Tefsir, nsr. Abdulkadir Hii-
seyn, Kahire trs., s. 36.

Eb( Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna, Mecdzii’'l-Kur’dn, nsr. Fuat Sezgin, Kahire trs,, I, 8;
EbG Hayyan Muhammed b. Yisuf el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, (Beyrut: 2005), I, 26.
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izse fitri olarak anlayip kavramalarini dille iliskilendirmis, yani Kur’an’in
nazil oldugu Arap dilinin sahabe neslinin birbirleriyle konusup anlastik-
lar1 dil olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Kuskusuz dil, salt iletisim vasitasi
degil, Heidegger'in meshur mottosuyla “varligin evi”dir. Bu agidan bakil-
diginda, Kur’an'in nazil oldugu Arabi dil, sahabenin diisiince, duyus, kav-
rayis tarzini kapsayan ve ayni zamanda biitiin bunlar1 tipki bir ayna gibi
yansitan bir fenomendir. Diger taraftan, sahabenin Kur’an’t anlamayla il-
gili faikiyeti sadece bir dil meselesi degil, daha 6nce de belirtildigi gibi,
Kur’an’in nazil oldugu tarihsel ve toplumsal vasata taniklik etmekliktir.
Birgok klasik kaynakta nakledilen su rivayet, sahabenin taniklig1 derken
ne kastettigimizi acikliga kavusturan bir muhtevaya sahiptir:

Halife oldugu dénemde Hz. Omer bir giin, “Peygamberi tek oldugu halde
bu timmet nasil oluyor da ihtilafa diistiyor?!” diye kendi kendine sorar; ar-
dindan ibn Abbas’a, “Bu iimmetin peygamberi tek, kiblesi tek, [kitabi tek]
oldugu halde nasil oluyor da goris ayriligina diistiyor?” diye haber yollar.
ibn Abbas da bu soruyu sdyle cevaplar: “Ey miiminlerin emiri! Kur’an bi-
zim icinde bulundugumuz bir vasata nazil oluyor, biz de nazil olan ayet-
leri okuyor ve kavriyorduk. Ancak bizden sonra yeni nesiller gelecek, ne
hakkinda nazil oldugunu bilmedikleri halde Kur’an’t okuyacaklar. Bu yeni
nesiller Kur’an’la ilgili olarak kendilerine mahsus goriis ve yorumlar tiret-
mek suretiyle ihtilafa diisecekler.”!?

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) ve Sald b. Mansir (0.
227/842) gibi erken donem alimlerin eserlerinde de yer alan bu rivayet
siibut agisindan kati olmasa dahi delalet bakimindan kesin bir tarihi ger-
cege atifta bulunmaktadir. Bu gercek, sahabe déneminde Kur’an’in mana
ve medluliiniin ihtilaflardan biiyiik 6l¢lide arinmis bicimde kavranmis ol-
masidir. Kuskusuz sahabe arasinda da Kur’an'in gesitli ayetleri ve lafizla-
riyla ilgili ihtilaflar s6z konusu olmustur; ancak bu ihtilaflar 6zellikle Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra vuku bulmustur. Ote yandan, s6z konusu
ihtilaflar ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) dikkat cektigi gibi, olduk¢a az
denebilecek miktardadir. Hatta denebilir ki selef ulemasinin toplumsal
diizen ve hukuk (ahkam) alaniyla ilgili ihtilaflar tefsirdeki ihtilaflarindan
cok daha fazladir. Ayrica tefsirle ilgili ihtilaflar tezattan (zithk) ziyade, te-
nevvil (¢esitlilik) tarzindadir.'* Daha acik soylemek gerekirse, sahabenin
Kur’an’la ilgili ihtilaflari, tarihi tecriibe icerisinde bir itikadi mezhebin

13 Ebi Ishak ibrahim b. M{isa es-Satibi, el-I'tisdm, Riyad trs., II, 183.
14 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvd, (Beyrut: 2000), XIII, 149.
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“Kabir azabi yoktur” iddiasina mukabil, bir digerinin “Hayir, kabir azabi
haktir” iddiasinda bulunmasi kabilinden olmamistir.

Sahabe ihtilaflarinin tezat tiiriinden olmamasi, dncelikle ve 6zel-
likle Kur’an’t satirlarda kayith bir yazili metin olarak degil, Hz. Peygam-
ber’in kavli, fiill ve takriri slinneti 1s181nda anlama imkaniyla ilgilidir. Bu
baglamda denebilir ki nlizul déneminde Stinnet, Kur’an’i da iceren ¢ok
genis bir anlam alanina sahiptir. Niizul doneminde Stinnet Kur’an mesaji-
nin pratik hayattaki karsiligini tayin islevine sahiptir ki Basrali muhaddis
tabil Ebl Nasr Yahya b. Ebi Kesir'in (6. 129/747), “es-siinnetii kadiyetiin
ale’l-kur’an ve leyse’l-kur’an bi-kadin ale’s-stinne”** (Stinnet Kur’an’da ne
kastedildigini belirleyicidir ve fakat Kur’an bu anlamda siinneti belirleyici
degildir) seklindeki meshur sozii de en azindan bir yoniiyle bu hususa
isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakiben Kur’an’'in iki kapak arasin-
da mushaflastirilmasi ve daha sonraki siirecte Stinnet’in de hadis rivayeti
formunda kayit altina alinmasi neticesinde kac¢inilmaz olarak dinf deliller
hiyerarsisi olusmus ve muhtemelen Allah ile peygamber arasindaki on-
tolojik farkla da baglantili olarak Kur’an birinci, Siinnet ikinci temel dini
delil olarak konumlandirilmistir. Halbuki vahyin nazil oldugu dénemde
Kur’an ile Siinnet birbiriyle i¢ ice olmus ve bu keyfiyet sahabe tarafindan
etle tirnak gibi algilanmistir. Buna mukabil Islam1 ilimlerin tesekkiil ve
tekemmuiliiyle birlikte miislimanlar Kur’an ile Siinnet’i birbirinden ba-
gimsiz iki kaynak gibi algilamis, bunun da 6tesinde Kur’an’in her haltikar-
da Stinnet’e takaddiim ettigi fikrine kail olmuslardir. Oysa gercekte Hz.
Peygamber ve kimi zaman da sahabe ibtidaen pratik hayatin icinde adim-
lar atmis, vahiy ¢ok kere bu adimlar1 miteakiben nazil olmustur. Gerek
esbab-1 niizul merviyyati, gerek Hz. Omer’in muvafakati ve gerekse, “Bazi
sahabilerin diliyle/ifadesiyle nazil olan ayetler” bashgi altinda aktarilan
rivayetler'® bu gergegin tanigidir.

Bu baglamda Musa Carullah'in (6. 1949) Kur’an-Siinnet iliskisiyle
ilgili goriisleri zikre deger niteliktedir. Carullah’a gore Islam’da bilgi ve
amel kaynag1 olarak Siinnet Kur’an’a takaddiim eder. Haliyle ser’i delil-
ler hiyerarsisinde de Siinnet’in Kur’an’dan énce gelmesi gerekir. Zira Is-
lam’da her hiikiim ilkin Siinnet’le tespit edilmis, Kur’an vahyi daha sonra

15 Darimi, “Mukaddime” 49.
16 Ebii'l-Fazl Celaliiddin es-SuyQti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: 2002), 1, 92-112.
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Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini teyit edip sabitlestirmistir. Baska
bir ifadeyle, dinin temel esaslari ve kurallar1 6nce Siinnet’le belirlenmis,
daha sonra Kur’an vahyi bu esaslar ve kurallari teyit/tespit etmek lizere
nazil olmustur. Ornek vermek gerekirse, namazin tiim riikiinleri, sartlar
ve vakitleri 6nce Siinnet’le agiklanmis, miiteakiben bunlar Kur’an ayetle-
ri ile teyit ve tespit olunmustur. Mesela, abdest namazin en 6nemli sarti
iken bu konuyla ilgili ayet (Maide 5/6) hicretin altinci senesinde nazil ol-
mustur. Hz. Peygamber, “Hac arefedir”!” soziiyle Arafat’ta vakfeyi haccin
en dnemli riikknii olarak tayin etmis ve fakat bu husus Kur’an’da sadece
haccin farz olmayan bir riikniinden bahisle zikredilmistir. Ote yandan Is-
lam’da orug ilkin Siinnet’le ortaya konulmus, konuyla ilgili ayetler ise Siin-
net’e dayali orug ibadetini teylden nazil olmustur.®

Carullah’in Kur’an-Siinnet iliskisine dair bu farkli yaklasiminin ge-
nelleme tarzinda oldugu yontinde bir elestiride bulunulabilir ve Hz. Pey-
gamber’in kimi zaman vahiy bekledigi, vahiy gelmediginde kendini zor
durumda hissettigi, ayrica bircok kez vahiyle ikaz edildigi'® gibi gerekce-
lerden hareketle boyle bir elestirinin isabetli oldugu da sdylenebilir. An-
cak yine de siyer ve tefsir kaynaklarindaki rivayetler 1s18inda niizul do-
nemindeki genel manzaranin “Siinnet Kur’an’a takaddiim eder” tespitini
biiyiik 6l¢tide dogruladigini séylemek gerekir.

Unutulmamahdir ki IslAmiyet, Kur’an vahyini insanlara teblig ve
tebyin eden Hz. Peygamber ile ilk hitap ¢evresindeki insanlarin ona ina-
nip giivenmeleriyle baslamistir. Yirmi tg yillik risalet ddneminde Siinnet
pratik hayatta daha 6nde ve belirleyici olmus, fikhi agidan ifade etmek
gerekirse, cogu zaman Stnnet, toplumun maruf ve miinker hafizasini da
devreye sokarak tatbikati belirlemis, vahiy ise bu tatbikati ana hatlariyla
teyit etmistir. Yoksa seriat Kur’an vahyiyle baslamis degildir. Vahiy ve ri-
salet doneminde Arap toplumunun ge¢misten gelen ve belli bir istikrar
icinde devam eden bir hayat tecriibesine, 6rf, adet ve sair sosyal kurallara
sahip oldugu malumdur. Kur’an’in beyanlari iste bu tarihsel ve toplumsal
zeminde varit olmus ve bu zeminde yeni bir diinya goriisii olusmustur.
Kur’an vahyi bir bakima Hz. Peygamber’e ait tatbikatin merdut olmadigi-

17 Ebi David, “Menasik” 69.
18 Musa Carullah Bigiyef, Kitdbu’s-Siinne, cev. Mehmet Gérmez, (Ankara: 2000), s. 7-9.

19 Bkz. Mehmet Gérmez, “Musa Carullah’in Siinnet Anlayis1”, Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde
Musa Carullah Bigiyef, (Ankara: 2002), s. 98.
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n1 bildirmistir. Genelde namazlarla, 6zelde Cuma namaziyla ilgili ayetleri
bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Biz bu ayetleri, Allah’a atfen,
“Rasiiliin size 6grettigi namaz, ibtidaen benim 6grettigim namazdir” sek-
linde anlama egilimindeyiz. Fakat gercekte vahiy, Hz. Peygamber’in tatbik
mevkiine koydugu namaz pratigini teyit etmistir.?°

Bir dinin ve 6gretilerinin siireklilik icinde yasamasinin ancak o di-
nin miintesiplerinin tavir ve tutumlariyla kaim oldugu goz 6ntinde bu-
lundurulursa, gelenegin bir din icin ne manaya geldigi cok iyi anlasilir.
Hz. Peygamber’in en biiylik basarisi, tesis ettigi yeni toplum ve yeni ge-
lenektir. Bu gelenekten maksat Siinnet’tir. Niizul donemindeki gelenegin
glinlimiizdekinden en 6nemli farki, Hz. Peygamber ve ilk nesil Miisliiman-
lara ait davranislarin vahiy yoluyla murakabe edilmis olmasidir. iste yeni
gelenek olarak Stinnet’in 6nemi temelde bu hususla alakalidir.

Bizim buglin Siinnet dedigimiz sey, sahabe nesli icin Hz. Peygam-
ber’in bizatihi ve fiilf rehberligi idi. Sahabe nesli, “Kur’an bize yeter” ya-
hut “Hz. Peygamber’in sodyledikleri vahiy mahsulii mii yoksa ictihad mi1?
Peygamber Kur’an disinda hikiim koyabilir mi?” gibi meselelere tama-
men yabanci idi. Miinferit ve istisnai bazi olaylardan hareketle genelleme-
ler yaparak o donemde bodyle meselelerin tartisildigini iddia etmek pek
miimkiin degildir. Bu tiir meselelerin [slam tarihinde ne zaman, nasil ve
hangi sartlar altinda ortaya ¢iktig1 gz éntinde bulundurularak ele alin-
masi gerekir.?!

Ozetlemek gerekirse, sahabe Kur’an’t Hz. Peygamber ve Siinnet’ten
bagimsiz olarak algilamamus, aksine onu Hz. Peygamber’in rehberligiyle
anlayip kavramistir. Kaldi ki onlar Allah’la ilgili istekleri veya Allah’tan
talepleri icin Hz. Peygamber’e miiracaat etmislerdir. Nitekim Kur’an'da
“yes’elineke”, “ve-yes’eliineke”, “yesteftlineke” gibi lafizlarla baslayan bir
dizi ayetin yani sira, “[Ey Peygamber!] Sana gelip, [‘Rabbimize nasil yaka-
rista bulunalim?” diye] soran miimin kullarim bilsinler ki ben onlara ¢ok
yakinim. Kulum bana yakardigi zaman ben onun yakarisina icabet ederim.

Oyleyse onlar da benim cagrima kulak versinler; dualarina icabetim husu-

20 Ali Bardakoglu, “Fikih ¢6éziim mii, Sorun mu Uretir?”, Eskiyeni Anadolu [lahiyat Akade-
misi Arastirma Dergisi, 29, (2014), s. 159.

21 Niizul doneminde Stinnet’'in mahiyeti, islevi ve 6nemi hakkinda daha genis degerlen-
dirme i¢in bkz. Selahattin Polat, “Din, Vahiy, Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin
Mahiyeti”, Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu,
(Ankara 2003), s. 16-17.
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2

sunda bana inanip giivensinler ki béylece dogru yolda yiiriimiis olsunlar’
mealindeki Bakara 2/186, “[Ey Peygamber!] Kocasi hakkinda sana sikdyet
bildiren, gam ve kederini Allah’a arz eden [Havle binti Sa‘lebe adli] kadinin
sozlerini Allah elbet isitti, yakarisini kabul etti. Haliyle Allah ikinizin ara-
sinda gegcen konusmalari isitiyordu. Siiphesiz Allah her seyi isitir ve gériir”
mealindeki Miicadile 58/1 ve diger bircok ayet bu gercegi belgeler nite-
liktedir.

Ozellikle, “Ey Miiminler! [Kesin hiikiimler seklinde] aciklandig tak-
dirde hosunuza gitmeyip caninizi sikacak hususlarda peygambere yer-
li-yersiz sorular sormayin” mealindeki ifadeyle baslayan Maide 5/101.
ayet sahabenin Kur’an’la iliskisinin Siinnet’le i¢ ice gecmis bicimde ol-
dugunun en ¢arpici érnegidir. Bu son ayet sahabenin Kur’an’la epistemik
degil, ontolojik bir iliski kurdugunun da a¢ik gostergesidir. Kendilerinden
yanlis bir s6z ve davranis sadir olmasi halinde Allah tarafindan uyarilacak
veya kinanacak olduklari bilincine sahip sahabilerin Kur’an’la baska tiirli
bir iliski kurmasi pek miimkiin olmasa gerektir.

Kur’an’t Hz. Peygamber’in dilinden dékiilen ve onun tarafindan bil-
fiil tatbik edilen ilahi bir ferman olarak algilamak ve ayni zamanda vahyin
niizulline bizzat tanik olmak sahabenin Kur’an’la iliskisine ¢ok yogun bir
duygusal boyut da katmis ve bu boyut kendilerinin hazir bulunduklar va-
satta nazil olan ayetleri kutsi bir emaneti muhafaza saikiyle teberriiken
yazip kayit altina alma ihtiyact dogurmustur. Kur’an tarihiyle ilgili bazi
kaynaklarda kirk kiisur vahiy katibinden s6z edilmesi*? Hz. Peygamber’in
cok genis bir vahiy katibi sekretaryasi olusturma cabasindan 6te, s6z ko-
nusu duygusal saikle irtibath olsa gerektir. ibn Mes’(id gibi baz1 sahabile-
rin kendi 6zel mushaflarinin yakilmasina yonelik tepkileri de aymi kap-
samda degerlendirilebilir.

Diger taraftan, bazi sureler veya birtakim ayetlerin niizul dénemi
icerisinde Hz. Peygamber’e unutturularak ref’ (nesh) edildigi yontinde-
ki cesitli rivayetler sahabenin o donemdeki Kur’an algisi ile 6zellikle Hz.
Osman'in istinsah faaliyetini miiteakip tarihi vetiredeki mushaf eksen-
li Kur’an algisinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu gosterir. Urve b. Zii-
beyr’in Hz. Aise’den naklettigi bir rivayete gore Ahzab suresi Hz. Peygam-
ber’in yasadig1 donemde iki ytliz ayet iken, Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah
faaliyeti sirasinda surenin ancak yetmis li¢ ayetine ulasilabilmistir. Zirr

22 Bkz. Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, (Istanbul: 2007), s. 88.
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b. Hubeys’in Ubey b. Ka’b’tan naklettigi rivayete gore ise Ahzab suresi bir
zamanlar Bakara suresine muadil denebilecek bir hacme sahip olup muh-
tevasinda recm ayeti de mevcuttur. Ancak surenin recm ayetini iceren kis-
m1 da dahil, 6nemli bir boliimii sonradan kaldirilmistir (ref”). Ebi Musa
el-Es’ar’ye nispet edilen diger bazi rivayetlerde ise vaktiyle Tevbe sure-
sine benzer bir sure nazil olmus, fakat sonradan kaldirilmis veya sebbeha
lillah diye baslayan surelere benzer bir sure nazil olmus ve fakat bu sure
sonradan unutturulmustur.®

Miiteahhir dénemlerde islam alimleri bu tiir rivayetlerin hi¢birine
itimat edilmemesi, bilakis Kur’anin tek harfinin bile degismeksizin glinii-
miize kadar geldigine tereddiitsiiz inanilmasi gerektigi yoniinde bir mev-
sukiyet dogmasinda 1srar etmis olsalar da bu israr sahabe neslinin diger
biitiin misliiman nesillerden ¢ok farkli bir Kur’an algisina sahip oldugu
gercegini degistirmez. Her seyden once, Hz. Peygamber ve sahabe icin
Kur’an kendilerinden sonraki miisliman nesillere miras birakilmasi ge-
reken bir metin degil, kendi hayatlarina ve ahlaki yasantilarina iliskin bir
ilahi rehberlik biciminde algilanmis, bu ylizden de kendi hayat sartlarinin
degisip donlismesi stlirecinde bazi ayetlerin metin veya hiikiim itibariyle
nesh edilmesi asla yadirganmamistir. Dahasi, Hz. Peygamber Kur’an'1 ilahi
kelamin yaziya gecirilip derlenmesi ve metinsel olarak sonraki nesillere
iletilmesi gibi bir misyondan 6te, mesajin iletilmesi ve hayatin bu ilahi
mesaj uyarinca dizenlenmesi gerektigini temel vazife olarak gérdigiin-
dendir ki Yemame savasinda bir¢ok kurranin sehit diismesi hadisesini
miiteakiben Hz. Omer’in halife Hz. Ebi Bekr’e gelip Kur’an’i yazili metin
olarak bir araya getirme teklifinde bulunmasini Ebii Bekr ilk anda yadir-
gamis ve bdyle bir ise tesebbiis etmeye yanasmamistir.

Kur’an'in metinlesme tarihiyle ilgili en meshur rivayetteki bu bilgi-
ler dahi en azindan bazi sahabilerin daha sonraki miisliiman nesillerden
cok farkli bir Kur’an algisina sahip oldugunu gostermeye kafidir. Kisacasi,
sahabe Kur’an’t canli ve a¢ik metin olarak algilamis ve bu alg1 Kur’an’'daki
bazi sureler ve ayetlerin niizul dénemi icerisinde ref’ ve/veya nesh edil-
mesi gibi bir durumun tabii karsilanmasini saglamistir. Ciinkii sahabiler
ilahl kelam1 ve hitabi ozellikle Hz. Peygamber’in rehberligiyle memzuc
bicimde kavramis, ayrica bircok ayet bizzat kendileri veya yapip ettikleri
hakkinda nazil olmasindan dolay1 Kur’ant anlamak onlar i¢in bizzat ken-

23 Bkz. Suyiti, el-Itkan, 11, 718-719.
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dilerini veya kendi fiillerini anlamak seklinde olmustur.

Sahabe nesli Kur’an’la iliskisini Hz. Peygamber’in siinnetiyle birlik-
te ve dolayisiyla ayetleri her bir tikel problemin ¢éziimiinde basvurula-
cak hukuk kodlar gibi algilamadigi icin 6zellikle vahyin sona ermesinden
sonraki siirecte pratik hayatin ortaya cikardigi sorunlari da “yasayan siin-
net” tecriibesine dayali olarak ¢ozme yoluna gitmistir. Yasayan siinnetten
kastimiz, Hz. Peygamber’in ilahi vahiyle i¢ ice bicimde fiilen yasadigi ve
sahabesine yasattig1 miisliimanca hayat tecriibesidir. Sahabe Hz. Peygam-
ber'den sonraki hayata yirmi ti¢ yillik bu tecriibe icerisinde kazandigi
miisliimanca anlayis ve kavrayisla intibak etmis, yeni zamanlar icinde zu-
hur eden problemleri de yine ayni anlayis ve kavrayisla lirettigi re'y ve
ictihatlarla hal ¢aresi tiretmistir.

Hz. Ebli Bekr’in “kelale” hakkindaki meseleyi kendi re’yiyle hitkme
baglamasi, zekat vermeyeceklerini bildiren bazi bedevi kabilelere savas
acmasi, Hz. Eb(i Bekr devrinde Kur’an metninin toplanmasi, Hz. Omer’in
Kur’an'daki acik hiikiimlerin lafzi mucibiyle pek bagdasmayan bir¢ok
ictihat ve uygulamasi, atlardan zekat almasi, teravih namazini cemaatle
namaz sekline sokmasi, temettu’ haccini yasaklamasi, hirsizlik yapan bir
kole hakkinda, “Onun elini kesmek gerekmez; zira nihayetinde sahibinin
malini ¢calmis” seklinde bir ifade kullanmasi, Hz. Osman’in cahil ve anla-
yissiz insanlarin ¢ogalmasi ve bu insanlarin farz namazlari her haltikar-
da iki rekat kilacaklar1 endisesiyle yolculukta dort rekatli namazlarin iki
rekat kilinmasi yoniindeki uygulamayi hac sirasinda askiya alip namazi
dort rekat olarak kilmasi, Cuma giinii ikinci ezan okutmasi, Hz. Ali’'nin i¢ki
icen kisiye seksen sopa cezasi uygulamasi, Muaviye'nin musliimani kafire
miras¢i yapmasi, Muaz b. Cebel’in bir misliimani yahudiye varis kilma-
s1 gibi uygulamalar?* Hz. Peygamber’den tevariis edilmis yasayan siinnet
tecriibesine dayali ictihatlar ve uygulamalar arasinda zikredilebilir.

Biitiin bu sahabiler arasinda Hz. Omer kuskusuz ayr bir yere sahip-
tir. Zira Hz. Omer’in miiellefe-i kul(iba zekattan pay vermemesi, hirsizlik
sugunun cezasl, sevad arazisiyle ilgili ganimetlerin taksimi gibi ¢esitli ko-
nularla ilgili ictihat ve uygulamalar: 6zellikle Kur’an ahkaminin tarih-iis-
tiltgline yonelik hakim anlayis acisindan oldukga radikal ve izahi zor ma-
hiyettedir. Bilindigi gibi Kur’an ve tarihsellik baglaminda Fazlur Rahman

24 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: 2007), s. 361-431; Hayreddin
Karaman, [slam Hukukunda Ictihad, (Ankara: 1975), s. 69-79.
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ser’'l ahkdmin giinlimiizde nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi
hususunda kendi gériislerine Hz. Omer’in s6z konusu uygulamalarini ér-
nek gosterirken tarihsellik karsitlar1 da, “Hz. Omer Kur’an ahkAmina ayki-
r1 bir is yapmadi ya da o hicbir konuda tarihselci yaklasima mesnet teskil
edecek bir ictihatta bulunmadi” gibi bir iddiay1 savunmak adina sayisiz
te’vil tiretmektedir. Ancak Hz. Omer’in ictihat ve uygulamalari, gayet acik
secik olarak, Kur’an’daki bazi hiikiimlerin lafzi mucibince amel etmemek
anlamina gelmektedir.

Bir 6rnek vermek gerekirse, Tevbe 9/30. ayette zekatin sarf yerleri
acikca belirtilmekte ve bunlar arasinda miiellefe-i kullib (el-miiellefetii
kultibuhiim) diye bir siniftan s6z edilmektedir. Miiellefe-i kultib terimi/
tabiri, maddi ihsanda bulunmak suretiyle géniillerinin islam’a ve miis-
liimanlara karsi yumusatilmasi arzulanan gayri miislimleri, kendilerinin
veya baghlarinin Islam’1 benimsemesi umulan yahut zarar vermelerinden
korkulan veyahut diismana karsi himayeleri istenen niifuz sahibi kimse-
leri ve dinde sebat etmeleri arzulanan yeni miuhtedileri ifade etmektedir.
Hz. Peygamber’in kétiiliiklerinden emin olmak veya kalplerini Islam’a
1sindirmak amaciyla bir¢ok kisiye maddi yardimda bulundugu ve bu siya-
setin miispet sonuglar verdigi bilinmektedir.

Bu ciimleden olarak Hz. Peygamber Umeyye ogullarindan Ebii
Sifyan b. Harb, Mahzlim ogullarindan Haris b. Hisam, Abdurrahman b.
Yerb(l, Cumah ogullarindan Safvan b. Umeyye, Amir b. Liiey ogullarindan
Sitheyl b. Amr, Huveytib n. Abdiluzza, Esed ogullarindan Hakim b. Hizam,
Hasim ogullarindan Siifyan b Haris, Fezare ogullarindan Uyeyne b. Hisn,
Temim ogullarindan Akra’ b. Habis, Nadr ogullarindan Malik b. Avf, Sii-
leym ogullarindan Abbas b. Mirdas, Sakif ogullarindan el-Ald’ b. Harise
gibi isimlerin her birine yiiz deve vermis® ve biitiin bu Kisiler kendileri-
ne yiiz deve verilenler manasinda “asabii’l-mi'in” diye isimlendirilmistir.
Ayrica Kureys'ten Mahreme b. Nevfel ez-Ziihri, Umeyr b. Vehb el-Cumahi,
Hisam b. Amr el-Amir{ gibi kisilere de az ¢ok bir seyler verilmistir. Bir ri-
vayete gore Abbas b. Mirdas kendisine az miktarda pay verilmesine kiza-
rak, “Bana birkac kiiclik deve verildi; hepsi bundan ibaret!” diyerek hicivli
siirler soylemeye baslayinca, Hz. Peygamber “Gidin, su adami susturun”
demis, bunun tlizerine kendisine sus pay1 olarak ytiklii miktarda bagista

25 Ebi Ca'fer et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, (Beyrut: 1999), VI, 399.
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bulunulmustur.?®

Miiellefe-i kulliba zekattan pay verme uygulamasi Hz. Eb(i Bekr’in
hilafetinin ilk dénemlerinde de siirdiiriilmiistiir. Ancak Hz. Omer, Eb
Bekr'in bu siniftan iki kisiye yaptig1 tahsisata IslAmiyet’in yayilip giiglen-
digi ve miisliimanlarin kuvvetlendigi, artik kendilerine ihtiya¢ kalmadigi
gerekgesiyle karsi cikmistir. Kaynaklardaki bilgilere gore Temim kabile-
sinin reislerinden Akra’ b. Habis ile Fezare kabilesinin reislerinden Uyey-
ne b. Hisn Hz. Eb( Bekr’e gelerek devlete ait corak bir arazi pargasinin
kendilerine verilmesini istemis, Eb(i Bekr de bu istegi kabul etmis ve bir
belge diizenleyip ellerine verdikten sonra meseleye sahitlik etmesi icin
kendilerini Hz. Omer’e gondermistir. Hz. Omer bu iki kisinin séyledikleri-
ni dinledikten sonra ellerindeki belgeyi okuyup incelemis ve fakat ardin-
dan yirtip ativermis, hatta kendilerine, “Rastilullah vaktiyle sizin kalbinizi
kazanmaya caligirds; zira o zamanlar Islam zayifti. Ama artik Allah Islam’
gliclii kildi. Gidin, ¢alisip cabalayarak kazanin” diyerek miiellefe-i kuliib
defterinin artik kapandigini ifade etmistir.?’

Modern donemde bazi arastirmacilar bu rivayette zekat payindan
degil, araziden séz edildigi, dolayisiyla Hz. Omer’in Kur’an’daki bir hiik-
miin lafzl mucibine aykir1 bir is yapmadigi gibi argilimanlar tretirken di-
ger bazi arastirmacilar arizl bir durum sebebiyle hiilkmiin durdurulmasi
veya askiya alinmasindan s6z etmisler ve boylece tarihselci yaklasimin
tezini ¢urittiklerini distinmislerdir.?® Oysa Hz. Eb(i Bekr’den sonraki ti¢
halifenin miiellefe-i kultiba fiilen maddi destek sagladigi bilinmemekte,
hatta fikih kitaplarinda Hz. Omer’in miiellefe-i kuliib konusundaki si-
yasetinin sahabe nezdinde ittifak ve icma konusu oldugundan soz edil-
mektedir. Mesela Kasani (6. 587/1191) ve Ibnii’'l-Hiimam (6. 861/1457)
gibi Hanefi fakihlerinin aktardigi bilgilere gore alimlerin ¢cogu miiellefe-i
kul@iba zekat hissesiyle ilgili hiikmiin nesh edildigi ve gecerliligini yitirdi-
gi kanaatindedir. Ilgili ayetteki hiikiim Hz. Peygamber’in hayatiyla sinirh
olarak tatbik edilmis veya hitkmiin illeti/menati kalktig1 icin hiikiim de
sona ermistir.?’

26 Ebu Abdillah el-Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, (Beyrut: 1988), VIII, 114.
27 Eb Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Beyrut: 2003), VI, 1822.

28 Bu gortsler ve gerekgelerine dair genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Saffet Kose,
“Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar: Ahkamin Degismesi Tartigmalarina Bir Bakis”, [slam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, say1: 7 (2006), s. 18-29.

29 Ebu Bekr b. Mes'd el-Kasani, Beddiu’s-Sandi, (Beyrut: 1974), 11, 45; Kemaliiddin Mu-
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Bu uygulama Kur’an’daki bir hiikmiin re’y ve i¢tihat yoluyla belli bir
tarihsel durum icinde yiiriirlikten kaldirildigr anlamina gelir. Yiirtrliik-
ten kaldirma kuskusuz tiim zamanlar igin gegerli degildir. Ancak Kur’an
ahkami da tiim zamanlar ve sartlarda uygulansin diye inmemistir. Hz.
Omer déneminde yiiriirliikkten kaldirilan bir hiikiim bagka bir dénemde
pekala tatbik zemini bulup uygulanabilir; fakat bizim burada tartistigimiz
mesele, belli bir donemde uygulanmayan bir Kur’an hiikmiiniin baska bir
donemde uygulanabilir olup olmadig1 degil, s6z konusu hiikiimlerin her
durum ve sartta mutlak surette uygulansin diye vazedilmedigidir.

Tarihselci yaklasimin savundugu tez budur; bunun aksini savunan
anlayis sahipleri ise modernist diye nitelendirdikleri tarihselci yaklasima
itirazda bulunurken gelenege ve ulemanin geleneksel kabullerine ihanet
edercesine modernist bir tavir takinmak, gelenek ve gelenekgilik adina
gelenegi hic¢ kale almayip yok saymak, dahasi, “Sahabe ve/veya selef ule-
masl ne soylemis ya da ne yapmis olursa olsun, biz bugiin kendi kendi-
mizle celismek pahasina bildigimizi okuruz” demek gibi cok ilkesiz, tutar-
s1z ve savruk bir hal icindedir.

Imam el-Matiiridi, Tevbe 9/60. ayet baglaminda Hz. Peygamber’in
ilk zamanlarda miisrikler ve miinafiklarla miidarada bulundugunu, fakat
Islam ve miisliimanlar giiclendikten sonra bu siyaseti uygulamadigin
belirttikten sonra Hz. Omer’in miiellefe-i kuliibtan zekat hissesini men
etmesini “ictihat yoluyla nesh” diye isimlendirmis, ayrica bu durumun ic-
tihat gibi farkl yollarda neshin caiz olduguna delil teskil ettigine dikkat
cekmistir.?® Sonug olarak, islam ve miisliimanlarin giiglenmesiyle birlikte
miiellef-i kultiba zekattan pay verme hiitkmiindeki illetin ortadan kalkma-
s1, dolayisiyla hiikmiin kendisinden beklenen maslahati karsilamamasi
hasebiyle Hz. Omer bu hiikmiin tatbikine son vermistir.

Bu ictihat ister hiikmii askiya almak, ister timden kaldirmak diye
yorumlansin, sonugta sahabenin toplumsal diizen ve hukuk alaniyla ilgi-
li Kur'an ahkdminin her durum ve sartta uygulanmak maksadiyla nazil
olmadig bilincine sahip olduklari, bu yilizden de hiikmii iceren ayetteki
lafizlarin zahirf mana ve mucibi ile icinde bulunulan sartlar értiismedigi,
dolayisiyla ilgili hiikmiin saglayacagi faydanin (maslahat) gerceklesme-
digi tespit edildiginde kendi hayat pratiklerinde hiikmiin tatbikine son

hammed ibni'l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, (Bulak: 1319), 11, 201.
30 Matdridi, Te'vildt, V, 406-407.
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verdikleri stiphesizdir.

Muaz b. Cebel’'in Yemen’de kadilik yaparken nasil hiikiim verecegiy-
le ilgili olarak Hz. Peygamber’e ilkin Allah'in kitabina gore hiikmedecegi-
ni, aradig1 delili Kur’an’da bulamazsa Siinnet'i dikkate alacagini, aradigi-
n1 orada da bulamazsa kendi re’yine/i¢tihadina gore hiikiim verecegini
soyledigine dair meshur rivayet®! bu baglamda zikre deger mahiyettedir.
Stibutu konusunda bazi stipheler bulunmakla birlikte bu meshur rivayet
en azindan dinf deliller hiyerarsisiyle geleneksel anlayisa zemin teskil et-
mektedir. Daha agikc¢asi, Hz. Peygamber’in, Kur’an ve Stinnet’te hitkmii-
ni bulamadigl meselelerde hangi mesnede/delile gore hiikiim verecegi
sorusuna, “Re’yimle i¢tihat ederim” diye karsilik veren Muaz b. Cebel’in
bu cevabi hakkinda takdirkar bir ifade kullanmasiyla ortaya ¢cikan “ic-
tihadi’'r-re’y” tabiri, re’y ve dzellikle ictihadin terim anlamina kavusma
siirecinde 6nemli bir asamay1 ifade etmektedir®? Bunun yaninda Hz.
Omer’in tabi(n devrinin 6nde gelen fakihlerinden Kiife kadis1 Siireyh’e
(6. 80/699[7]) gonderdigi mektuptaki su ifadeler de yine ayn1 noktaya
isaret etmektedir:

Kur’an’da bir hiikiim buldugunda onunla hiikmet ve baska bir seye iltifat
etme; fakat senin dniine Kur’an’da hiikmii bulunmayan bir mesele gelir-
se, o zaman Rasflullah’in siinnetiyle hiikiim ver. Sayet 6niline Kur’an ve
Siinnet’te hiitkmii bulunmayan bir mesele gelirse, o zaman miisliimanlarin
icmaina gore hitkmet. Yok eger oniine Kur'an’da ve Siinnet'te hitkmii bu-
lunmayan ve senden 6nce hi¢ kimse tarafindan hitkme baglanmayan bir
mesele gelirse, o takdirde dilersen kendi re’yinle hiikmet, dilersen hitkmii
tehir et!3?

Bu son rivayetteki muhteva usil-i fikih gelenegindeki dini deliller
ve hiikiim kaynaklariyla ilgili “Kur’an, Siinnet, icma, Kiyas” hiyerarsini
hatirlatmasindan dolay1 geriye dogru bir tarih insasinin iiriinii olarak
gorilebilir. Ancak klasik kaynaklarda bircok meshur sahabenin re’y ve
ictihadi tesvik eden ifadeleri yer almaktadir. Ger¢i ayni sahabilerin re’y-
den sakinilmasi gerektigine dair nakiller de vardir.3* Re’y konusunda ayni

31 EbQ David, “Akziye” 11; Tirmizi, “Ahkam” 3.

32 H.Yunus Apaydin, “Re’y”, Di4, XXXV, 37.

33 Ibn Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin, 1, 115.

34 Bkz. Ebt’'l-Meali Rikkniiddin el-Cﬁveyni,. el-Burhan fi Usili’l-Fikh, ngr. Salah b. Muham-
med b. Aviza, (Beyrut: 1997), 11, 15-17; Ibn Kayyim el--Cevziyye, I'ldmu’l-Muvakkiin, 1,
97-124.
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sahabilerden birbirini nakzeden rivayetler nakledilmis olmasi sahabenin
bu konuda ¢ok kesin ve keskin bicimde goriis degistirdigine isaret etme-
nin 6tesinde, Islam ilim gelenegindeki meshur Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y
catismasini yansitir niteliktedir. Ancak bu durum Muaz rivayeti i¢in de
gecerlidir.*® Keza Kur’an tefsirinde re’yi zemmeden meshur rivayetler de
ayni kapsamda degerlendirilebilir.

Re’y meselesiyle ilgili rivayetlerin mahiyeti bir tarafa, bircok sa-
habenin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra toplumsal diizen ve hukuk
alaniyla ilgili birgok uygulamasi bu alanda re’y ve ictihat yoluyla hiikiim
kurduklar1 hususunda hicbir tereddiide mahal birakmamaktadir. Ote yan-
dan Muaz b. Cebel rivayeti niizul déneminde sahabenin Kur’an ayetlerini
tikel ve spesifik meselelerde hukuk kodu gibi kullandigina isaret ediyor
goriinse de, bundan daha 6nemli ve dikkat ¢ekici olarak Hz. Peygamber
hentiz hayatta oldugu, vahyin niizulti son bulmadigi halde hiikmii Kur’an
ve Siinnet'te mevcut olmayan birtakim meselelerle karsilasilabilecegine,
boyle bir durumda dogrudan Hz. Peygamber’e miracaat etmek yerine
kadi konumundaki bir sahabinin kendi re’y ve i¢ctihadiyla meseleyi hitkme
baglayabilecegine delalet etmektedir.

Muaz b. Cebel rivayeti siibut acgisindan asilsiz olsa dahi klasik fikih
usilii kaynaklarinda bu rivayetin istihdam edilme tarzi, geleneksel ulema-
nin daha nilizul déneminde naslarin tiim hayat olaylar1 hakkinda konus-
madig1 ve her problemi ¢dziime kavusturmadigl, bu yiizden de kaginilmaz
olarak re’y ve ictihada basvuruldugu gercegini teslim ettiklerini gosterir.
Bu husus Sehristani (6. 548/1153) tarafindan soyle ifade edilmistir:

Biz kesinkes biliyoruz ki gerek ibadetler gerek pratik hayatla ilgili tasar-
ruflarla ilgili hadiseler ve meseleler sinir ve say1 kabul etmeyecek kadar
fazladir. Yine biz kesinkes biliyoruz ki her mesele hakkinda bir nas varit
olmamistir. Kald1 ki boyle bir seyin vukuu tasavvur olunamaz. Naslar si-
nirli sayida, hayat olaylar1 sinirsiz olduguna, sinirh olan naslar sinirsiz
olan hayat olaylarini kusatmadigina gore ictihat ve kiyasa basvurmak ka-

35 Muaz b. Cebel'in “ectehidii bi-re’yl” seklinde ¢ok olgun bir fikhi terminoloji ifadesi
kullanmasi, rivayetin siibut agisindan problemli oldugu kuskusunu yogunlastirmakta,
haliyle rivayetin Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y arasinda yasanan meshur ihtilaflar zemi-
ninde kurgulanmis oldugu fikrini ¢agristirmaktadir. Bununla birlikte, Muaz rivaye-
tinin gelenekte makbul addedildigi malumdur. Bizim bu rivayete atifta bulunmamiz
da geleneksel kabulle ilgili olup gelenekgi yaklasimi gelenek {izerinden sorgulamaya
matuftur.
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¢cinilmazdir.3®

Sahabe déneminde re’yin bir vakia oldugunu kabul hususunda he-
men biitiin ekoller arasinda mutabakat vardir. imamii’l-Haremeyn el-Cii-
veyni (0. 478/1085) sahabe, tabilin ve daha sonraki neslin re’y ile amel
uzerinde icma ettiklerini, onlarin fetva ve kazai hiikimlerinin onda doku-
zunun ayet ve hadislerin ac¢ik anlamlariyla ilgisinin bulunmayip salt re’ye
dayandigin1 vurgulamistir (...enne tis’ate a’sdriha sadiratiin ani’'r-re’yi’l-
mahzi ve'l-istinbdti ve-1d tealluka lehd bi’'n-nustisi ve’z-zevdhir).’” Gergi Hz.
Peygamber’in sagliginda sahabenin ictihat edip etmedigi usulctiler ara-
sinda tartismali bir meseledir. Baz1 ¢cevreler Hz. Peygamber’in saglhiginda
kendisine danisma imkani bulundugu icin ictihada basvurulmasinin caiz
olmadig1 goriisiindedir; fakat Muaz b. Cebel rivayeti ekseninde olusan ha-
kim anlayis bu goriisi nakzeder mahiyettedir. Bu ytizdendir ki ¢cogunluk
Hz. Peygamber’in sagliginda sahabenin ictihadini aklen miimkiin gérmiis,
fakat bu ictihadin fiilen gergeklesip gerceklesmedigi hususunda farkh go-
riisler ileri stirilmiistiir. Bakillani (6. 403/1013) gibi baz1 alimler soz ko-
nusu i¢tihadi sahabenin Hz. Peygamber’in meclisinden uzakta bulunma-
siyla kayitlarken, Gazali (6. 505/1111) her haliikarda bunun caiz ve vaki
oldugunu soylemistir (ve-inneme’l-keldmu fi cevazi’l-ictihdadi mutlakan ft
zamdnihi sallalldhu aleyhi ve-sellem).3®

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy siireci isledigi ve Kur’an vahyini
tebyin ettigi icin sahabe bu donemde herhangi bir otorite sorunuyla kar-
silasmamistir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra ortaya ¢i1-
kan imamet/hilafet meselesi Beni Saide golgeliginde vuku bulan meshur
tartismalar neticesinde ¢oziime baglanmissa da yasamanin veya yasayi
yorumlamanin kimin tarafindan ve ne sekilde yapilacagi (hukuki otorite)
sorunu, mahiyeti itibariyle daha koklii ve siirekli bir tartismanin eksenini
olusturmustur. Sahabenin Kur’an'in otoritesinden kuskusu yoktu; fakat
onu Hz. Peygamber’in agikladig1 gibi kendilerinin de agiklama yetkisine
sahip olup olmadiklarindan emin degillerdi.

36 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, nsr. Ahmed
Fehmi Muhammed, (Beyrut) trs., [, 210.
37 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 15.

38 Ebii'l-Meall Riikniiddin el-Ciiveyni, et-Telhis (Telhisti't-Takrib), nsr. A. Cevlem en-Nibali-S.
Ahmed el-Omerd, (Beyrut: 1996), 111, 398; Ebti Himid Muhammed el-Gazals, el-Mustasfé
min [Imi’l-Ustil, nsr. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer, (Beyrut: 2010), s. 532.
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Neticede Kur’an'in metinsel varliginin mevcut sorunlari ¢6zmeye
yetmedigi, Hz. Peygamber’in agiklamalarinin destegine ihtiya¢ bulundugu
anlasilmakla birlikte cok gecmeden bu destegin de yetersiz kaldig1 gortl-
di. Ciinkii Kur’an ve Siinnet metinleri soylenmis sinirli agiklamalardan
ibaretti ve anlam potansiyeli gli¢clii olsa bile hem sinirli hem de pasif ko-
numda idi. Bu yiizden, Kur’an ve Stinnet’i aktif ve dinamik kilma tizere
Hz. Peygamber’in Kur’an karsisindaki islevine benzer bir islevi birilerinin
listlenmesine ihtiya¢ vardi. iste bu ihtiyag, Muaz hadisi diye bilinen mes-
hur diyalogda ifadesini bulan “re’y igtihad1” kavramini giindeme getirdi.*

Sonug olarak, re’y ve ictihadin sahabe devrinde mevcut ve yaygin
bir kullanim alanina sahip oldugu tartisma gotiirmez bir gercektir. Saha-
be re’yinin mahiyeti konusunda ister baglayic1 hiikiim vermek degil, uz-
lasmaci ve ihtiyatli olani tercih etme, ister aklin yolunu takip etme, ister
nassin kapali delaletini ortaya ¢ikarma, ister kiyas ve ictihat oldugu ileri
striilsiin, biitlin bu farkli goriis ve degerlendirmeler sahabenin pratik ha-
yatta ortaya ¢ikan her meseleyi dogrudan dogruya nassla ¢6zme veya her
meselede nassa miiracaat etme gibi bir anlayisa sahip olmadiklari, bilakis
cok kere kendi re’ylerini esas aldiklari gercegini degistirmez.

Kur’an’la iliskinin Siinnet ve bilhassa yasayan siinnete dayali pers-
pektifle degil de iki kapak arasinda kayith bir Mushaf metnindeki lafizlar
yoluyla kurulmasi ve 6zne-nesne ontolojisine dayali bu iliski baglaminda
anlasilip yorumlanmaya calisilmasi sorun ¢ozilicii olmaktan ziyade so-
run ireticidir. Nitekim bunun béyle oldugu Hz. Ali'nin hilafet doneminde
acikca ifade edilmistir. Soyle ki Hz. Ali Ibn Abbas’1 Haricilerle miizakereye
gonderirken, “Onlara (Haricller) git ve onlarla tartisirken Kur’an’dan delil
getirme. Ciinkii Kur’an gesitli anlamlara/yorumlara elverisli (zii vuciih)
bir metindir. Sen onlarla Siinnet iizerinden tartis” demistir.

Bu rivayetin bagka bir varyantina gére ibn Abbas Hz. Ali'ye, “Ey
miiminlerin emiri! Ben Allah’in kitabini onlardan ¢ok daha iyi biliyorum,
clinkii Kur’an bizim hanemize nazil oldu.” demis, Hz. Ali de ona, “Haklisin;
fakat Kur’an cesitli manalar tasir. Sen bir manadan (vech) s6z ederken
onlar diger/farkli bir manay1 6ne siirerler. Bu sebeple, sen onlarla siinnet
lizerinden tartis; ciinkii onlar stinnet karsisinda manevra yapma imkéani

39 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA, XXI, 433. Daha genis bilgi icin bkz. Karaman, [slam
Hukukunda ictihad, s. 43-53.
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bulamazlar” diye karsilik vermistir.*® Yine Hz. Ali tahkim olayindan sonra
Haricllerin sézciisii ibnii’l-Kevva'in, “Kan ile ilgili bir meselede insanlari
hakem tayin etmek adalet midir?!” seklindeki itirazina, “Biz bu meselede
insanlari degil, Kur’an't hakem tayin ettik” diye karsilik vermis ve ardin-
dan “Ama gel gor ki Kur’an konusmaz; onu insanlar konusturur” seklinde
bir s6z soylemistir.*!

Sahabenin Tefsirdeki Otoritesi ve Hiiccet Degeri

Bilindigi lizere son donemde tefsirin miistakil bir ilim olup olma-
dig1, kendine mahsus bir usuliiniin bulunup bulunmadig1 gibi meseleler
Ilahiyat akademyasinda sik¢a tartisilmaktadir. Tefsirin aslinda ne oldu-
gu ya da ne olmasi gerektigi meselesi gegmis donemlerdeki ulema tara-
findan da ele alinmis ve bu konuda 6nemli tespitler yapilmistir. Klasik
kaynaklarimizda tefsirin genellikle te’ville birlikte ele alinip mukayeseli
bicimde tanimlanmis olmasi dikkate deger bir husustur. Bu husus temel-
de Kur’an'in ilk hitap cevresinde ifade ettigi mana ile sonraki zamanlar-
da ona ytiklenen ve/veya ondan istihrac¢/istinbat edilen manalarin hem
mahiyet hem de kasd-1 miitekellime delalet acisindan esdeger olup olma-
diklar1 meselesinin acgikliga kavusturulmasi bakimindan ¢ok 6nemlidir.
Ger¢i modern zamanlardaki ¢alismalarda da tefsir ile te'vil arasindaki
farklardan so6z edilmekte, fakat bu konu iki terimin anlam ve kullanimiyla
ilgili bir ayrint1 kabilinden islenmektedir. Halbuki bu iki terimin anlam
ve kullanim alani edille-i ser’iyye bahsinden dini alanda re’y ve ictihadin
yeri ve Kur’an yorumunda hiiccet degeri meselesine kadar bircok 6nemli
konuyla ilgilidir.

40 Suyti, el-itkan, 1, 446; Ebii'l-Hasen es-Serif er-Radi, Nehcii’l-Beldga, (Beyrut: 1996), s.
378.

41 Eb0 Zeyd Veliyyiiddin ibn Hald{n, Kitabii’l-iber, Beyrut 1992, I1. 607. Bu meshur séz,
kendi baglamindan da acik¢a anlasildigi gibi, Kur’an’'in insanlar tarafindan istismar
edilmeye acik bir metin olduguna ve dahi fiilen istismar edildigine iligkin bir olum-
suz duruma génderme yapmasina mukabil Sii kaynaklar bundan tam tersi bir sonug
¢ikarmiglardir. Mesela, Serif er-Radi (6. 406/1015) bu sozl Nehcii’l-Beldga'da soyle
aktarmistir: “Allah onu (Hz. Muhammed’i) peygamber génderme siirecinin kesintiye
ugradigy, insanlarin ¢ok uzun bir gaflet uykusuna daldiklari, peygamberler tarafindan
teblig edilen ilahi hiikiimlere kayitsiz kalindig1 bir zamanda génderdi. O peygamber
insanlara daha 6nceki vahiyleri tasdik eden ve kendisine ittiba edilmesi gereken bir
nur getirdi. Bu nur Kur’an’dir. Siz onu konusturmaya gayret edin, ama o konusmaz.
Lakin ben size ondan bilgi vereyim. Bakin, gegmis ve gelecegin bilgisi onda mevcut-
tur”. Serif er-Radji, Nehcii’l-Beldga, s. 185-186.
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Daha acik ifade etmek gerekirse, bir sahdbinin herhangi bir ayetin
ne zaman, nerede nazil oldugu ve ne hakkinda konustugu hususundaki
sarih beyani ile modern donemdeki bir Kur’an aragtirmacisinin ayni ayet-
le ilgili yorumunun esdeger olup olmadig1 meselesini ele alip tartismak,
hem tefsir-te’vil ayriminin pratikteki deger ve islevi, hem de Kur’an1 agik-
lama ve yorumlama konusunda bu iki terimle ifade edilen faaliyetlerin
birbirinden farkl kategorilerde degerlendirilmesi ve hiicciyet a¢isindan
esdeger goriilmemesi gerektigi noktasinda gegmis ulemanin titizlik gos-
termesinin temel sebebi hakkinda énemli sonuglar elde etmeye imkan
verir.

Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) talebesi Kadl Semseddin
el-Huveyyl (6. 637/1240) bu konuyla ilgili olarak soyle demistir: “Tefsir
ilmi hem zor hem kolaydir. Bu konudaki zorluk birka¢ boyutludur. En be-
lirgin olani sudur: Kur’an éyle bir miitekellimin kelamidir ki insanlar bu
kelamdaki asil mana ve maksada ancak sema/isitme yoluyla vakif olabilir.
Meseller ve siirlerin aksine Kur’an’da kastedilen manaya ulasmak beser
acisindan imkan dahilinde degildir. Clinkii insan miitekellimin muradini
ya bizzat miitekellimden isitme ya da ondan isiteni isitme yoluyla 6grenip
kavrayabilir. Kur’an s6z konusu oldugunda, onun farkli mana ihtimalleri-
ne kapali tefsiri ancak Rastlullah’tan isitme yoluyla bilinebilir. Fakat bu
tarz bir tefsir bilgisi yok denecek kadar azdir. Zira Rastlullah ¢ok az say1-
da ayeti tefsir etmistir.*?

Tefsirin inzal/tenzil donemindeki olgusal baglam icerisinde kav-
ranmis olan mananin sema yoluyla aktarimindan ibaret bir faaliyet olarak
degerlendirilmesi Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) “ehsanii turuki’t-tef-
sir” (en giizel tefsir yontemleri) bashgi altinda sdyledikleriyle biiyiik 6l-
ciide ortiismektedir. Ibn Teymiyye'ye gére tefsirde en sahih ve saglikh
yontem Kur’an'in Kur’an’la tefsir edilmesidir. Ciinkti Kur’an’in bir ayetin-
de miicmel olarak zikredilen bir husus baska bir yerinde izah edilmistir.
Tefsirde ikinci kaynak olarak nebevi siinnete miiracaat edilmelidir. Ciin-
ki Rastlullah Kur’anin serh ve izah edicisidir... Tefsir bilgisi Kur’an'da ve
Sinnet’'te bulunmadigi takdirde sahabe kavillerine miiracaat edilir. Zira
sahabiler Kur’an'in niizuliine sahit olduklari ve ayetlerle ilgili hadiselere
bizzat tanik bulunduklari i¢in tefsir sahasinda tartisilmaz otoriteye sahip-

42 Ebl Abdillah Bedriddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed
Ebii'l-Fazl ibrahim, (Beyrut: 1972), trs., I, 16.
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tir. Kald1 ki onlar miikemmel bir anlayis ve kavrayis, sahih/saglikli bir ilim
ve salih amel sahibi olmakla miimeyyiz bir nesildir. Ozellikle dort halife
ile Ibn Mes’id, Ibn Abbas gibi biiyiik ve 4lim sahabiler bu vasiflar: haizdir.
Tefsir bilgisi sahabe kavillerinde de bulunmadig1 takdirde, sahab{i miifes-
sirlerin rahle-i tedrisinde yetismis olan Miicahid b. Cebr gibi tabilerin ka-
villerine basvurulur. Gergi tabilin ulemasi ayetler hakkinda farkl goriisler
dile getirmistir; fakat bu gortsler lafzen farkli olsa da 6ziinde ayni seyi
lazimi ve /veya naziriyle ifade tarzindadir.

Bu noktada, “Tabilin kavilleri fiir(ida bile hiiccet degilken, nasil olur
da tefsirde hiiccet kabul edilebilir?!” gibi bir itiraz 6ne stiriilebilir. Bu iti-
raz, “Bir tabi alimin kavli, kendisine muhalif gériis beyan eden baska bir
tabi alim icin hiiccet teskil etmez” anlaminda dogrudur; fakat tabi alimler
bir meselede ittifak ettiklerinde onlarin bu ittifakinin hiiccet degeri tasi-
digindan siiphe etmek yersizdir. Tabi alimler arasinda ihtilaf s6z konusu
oldugunda, bir tabi kavlinin baska bir tabiye veya daha sonraki nesillere
kars1 hiicciyeti s6z konusu degildir. Boyle bir durumda ya Kur’an diline,
ya Siinnet’e, ya Arap dilinin genel kullanimina ya da sahabe kavillerine
basvurulur. Salt re’yle Kur’an tefsirine gelince, bu tarz tefsir haramdir.*®

ibn Teymiyye'nin bu gériisleri birka¢ acidan énemlidir. Her seyden
once tefsir, Kur’an’t anlamak ve ac¢iklamak isteyen herhangi bir miisliima-
nin indi fikir ve kanaatlerini hiiccet olarak takdim edebilecegi bir faaliyet
degildir. Bilakis tefsir ya bizzat Kur’an’da ya Slinnet’te ya sahabe kavil-
lerinde ya da tabilin kavillerinde mevcut olan agiklamay1 esas almay1 ve
ona uymay1 gerektiren bir faaliyettir. Bu demektir ki tefsir, hal-i hazirda
mevcut olmayan bir mananin kesfi degil, niizul déneminden bu yana veri-
li olan mananin tespitidir. O halde miifessirin temel misyonu nakilciliktir.
Bunun i¢indir ki “miifessir nakilci, miievvil istinbat¢idir” denilmistir.**

Tefsirin mahiyet ve islev agisindan daha ziyade sahabe ve tabiiin-
dan gelen rivayete dayali agiklamalarla ilgili olmasi, ilk iki miisliiman
nesle ait Kur'an yorumlarinin hicbir kisisel goriis ve kanaat icermeyen,
salt Hz. Peygamber’e ait aciklamalarin nakline karsilik gelen bir merviy-
yat seklinde algilanmasini gerektirmez. Daha agikeasi, sahabe ve bilhassa
tabilindan gelen tefsirle ilgili aciklamalarin 6nemli bir kismi re’y, ictihat,
istinbat tliriindendir; fakat onlarin dirayet kategorisine giren aciklamala-

43 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, X111, 162-165.
44 Zerkesi, el-Burhan, 11, 166.
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r1 zaman icerisinde Ehl-i hadis ve Selefi ekoldeki “selef” kavramlastirma-
sinin da dnemli Ol¢lide etkisiyle “rivayet” diye ifade edilir hale gelmis ve
re’y karsitligl manasinda terimlesmistir.

Bu mesele bir tarafa, teknik anlamda merf{i, mevkuf ve makti ola-
rak gelen tefsir rivayetleri her ne kadar sahabe ve tabiin ulemasinin re'y
temelli izahlarini muhtevi olsa da, bu izahlarin Kur’an’daki asli ve tarihi
manay1 tespitte vazgecilmez bir kaynak oldugu, dolayisiyla s6z konusu
izahlardaki re’'y unsurunun 6zellikle kelam1 ve fikhi mezheplerin tesekkii-
liinden sonraki re’y kavramlastirmasindan farkli bir kategori olusturdugu
kuskusuzdur.

Sahabenin Kur’ant agiklama ve yorumlamasiyla ilgili rivayetler ge-
nelde mevkuf kategorisinde degerlendirilir. Bununla birlikte sahabeden
nakledilen tefsir rivayeti niizul sebepleriyle ilgili oldugu takdirde mer-
fu, yani Hz. Peygamber’e ait gibi kabul edilir. Bu nitelikte olduguna hiik-
medilen sahabe rivayetlerinin reddedilmesi caiz goriilmemistir. Mevkuf
kategorisindeki rivayetler ise iki farkli yaklasimla degerlendirilmistir:
Birincisi, sahabeden mevkuf olarak nakledilen bir rivayeti kabul etmek
zorunlu degildir. Clinkii sahabilerin ayeti/ayetleri kendi re'ylerine gore
yorumlamis olmasi muhtemeldir; re’y/ictihat isabetli olabilecegi gibi isa-
betsiz de olabilir. Ikinci yaklasima gore ise mevkuf rivayetlerde sahabenin
Rasflullah’tan isitmis olma ihtimali s6z konusudur. Bir sahabf{ ayeti kendi
re’y ve kanaatine gore tefsir etmis olsa bile bu tefsirin dogru ve isabetli
olma ihtimali oldukea fazladir. Clinkl sahabe nesli niizul déneminde ya-
samis, niizul vasatina tanik olmustur. Haliyle onlar Kur’an’t en iyi bilen
insanlardir.®®

Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi selefi alimlerin be-
nimsedikleri bu son goriis bize gore daha isabetlidir. Ciinkii sahabe nesli-
nin gerek Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetismesi, gerek Kur’an'in niizu-
liine sahitlik etmesi hasebiyle Kur’an’i diger biitiin miisliiman nesillerden
cok daha iyi anlayip kavradiklari siiphesizdir. Bununla birlikte sahabeye
nispet edilen tefsir rivayetlerinin timi siibut acisindan mevsuk degildir;
ancak bizim burada anlatmaya calistifimiz husus s6z konusu rivayetlerin
mevsukiyeti degil, sahabenin tefsirdeki otoritesidir.

Diger taraftan, sahabenin tefsirle ilgili rivayetlerinin fazla bir yek{n

45 Bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, (Beyrut) trs., I, 64-65.
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tutmadig1 bilinmektedir. Bu durum oncelikle ve 6zellikle sahabenin
Kur’an'la iliskisinin diger biitiin miisliman nesillerden farkli oldugunu
gosterir. Daha once de belirtildigi gibi, sahabe Kur’an1 Hz. Peygamber’in
stinnetinden bagimsiz bir metinsel entite olarak algilamaktan ziyade,
Siinnet’in rehberliginde anlasilip uygulanan bir ildhi ferman olarak kavra-
mis, haliyle Kur’an'in kendilerinden ne istedigini Hz. Peygamber’in kavli,
fiilf ve takriri stinnetiyle anlamislardir. Ayrica Kur’an kimi zaman kendi
yapip etmeleri hakkinda hitapta bulundugundan anlamakla ilgili zihin-
sel bir faaliyette bulunma ihtiyact duymamus, bilakis Kur’an’1 dogrudan ve
dogal bicimde kavramislardir. Biitiin bu sebeplere binaen sahabe tefsirle
ilgili olarak pek konusmamis; ¢linkii Kur’an bir biitiin olarak Hz. Peygam-
ber tarafindan aciklanip bilfiil hayata aktarilmistir.

ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tiimiiyle tefsir ettigini sa-
vunurken biiyiik bir ihtimalle bu hususu anlatmaya ¢alismistir. Ciinki
onun nazarinda tefsir daha 6nce anlasilmis olan anlami -ki buna ilk ve asli
anlam demek gerekir- ortaya cikarmaktan veya bu anlam hakkinda bilgi
sahibi olmaktan ibarettir. Bu ilk anlam1 ortaya ¢ikarmak ise temelde nakil
ve dile dayanan, beyan ve tavzih gibi kelimelere karsilik gelen basit dii-
zeyde aciklama faaliyetinden ibarettir. Kald1 ki Hz. Peygamber ustl, fir(’,
zahir, batin, ilim ve amel itibariyle dinin tiimiini agiklamistir. Dahasi, Al-
lah Kur’an’da, Hz. Peygamber hadislerde her seyi aciklamis, izaha muhtag
hi¢cbir sey birakmamistir.*® Nahl 16/44. ayetteki li-tiibeyyine li'n-ndsi ma
ntizzile ileyhim ifadesi Hz. Peygamber’in ashaba Kur’an'in hem lafizlarini
hem manalarini agikladigini gosterir.*” Kur’an’in manasi niizul ortaminda
aciklanmistir. Miisliimanlara diisen, Kur’an’t yeniden ag¢iklayip yorumla-
mak degil, nebevi aciklamaya tabi olmaktir.

ibn Teymiyye'nin savundugu goriisiin aksine Hz. Peygamber’den
nakledilen tefsir rivayetlerinin ¢ok az sayida oldugunu savunanlar ise tef-
sir kelimesine terimsel anlam ytiklemis, ayrica Hz. Peygamber ve saha-
beden menkul her rivayetin tefsir kapsaminda miitalaa edilemeyecegine
dikkat ¢cekmislerdir. Modern donemde tefsirin temelde hadis ve rivayet
ilminin bir alt bransi olarak mi yoksa en basindan itibaren miistakil bir
ilim dali m1 oldugu meselesiyle ilgili tartismalarla da baglantili olarak

bazi hadis mecmualarinda “Kitabii't-Tefsir” seklinde 6zel bir béliimiin bu-

46 ibn Teymiyye, Mecmilu’l-Fetdva, VII, 71-72.
47 ibn Teymiyye, Mecmilu’l-Fetava, X111, 148.
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lunmasina dikkat ¢ekilmesi, Ibn Teymiyye’nin “Hz. Peygamber Kur’an'in
tlimiini tefsir etti” arglimanini tartismali hale getiren bir argiiman olarak
degerlendirilebilir. Kald1 ki ibn Teymiyye “ehsanii turuki’t-tefsir” bashg
altinda, “Sayet tefsir bilgisini Kur’an’da ve Siinnet’te bulamazsan” seklin-
de bir ifade kullanarak,*® aslinda Hz. Peygamber’in biitiin Kur’an’i [teknik
anlamda] tefsir etmedigi gercegini de ikrar etmis, boylece kendi tezini bir
bakima tutarsiz hale getirmistir. Ancak sonugta Hz. Peygamber’in teknik
diizeyde tefsir anlami tasimasa da Kur’an'in tamamini fiill metin olarak
aciklayip uyguladigi siiphesizdir.

Bunun Kur’an’daki en acik delili, “Ey Peygamber! Rabbin tarafindan
sana indirilen vahiyleri teblig et; eger bunu yapmazsan, elgilik/risalet go-
revini hakkiyla yerine getirmemis olursun”*® mealindeki beyandir. Su hal-
de, sorun Hz. Peygamber’in Kur’an'1 teblig, tebyin ve temsil edip etmedigi
sorunu degil, onun sahabeyle birlikte Kur’an’1 bilfiil hayata tasimasi ve
uygulamasinin nasilligini arastirip bulmaktir. Bu konuda Kur’an’daki be-
yanlarin yani sira siyer ve tefsir kaynaklarinda kayith tarihi bilgilerin ta-
nikligina basvurmak kac¢inilmazdir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Modern donemdeki yaygin ve hakim anlayis nazarinda Kur’an'in
ilk/asli manasina odaklanmak, baska bir ifadeyle, Kur’an'daki lafizlara
mana takdirinde prensip olarak sahabe ve tabitindan menkul tefsir riva-
yetlerini esas almak Kur’an’it kendi nilizul ortamina hapsetme riski tasiyan
bir yaklasim gibi degerlendirilmekte ve bu baglamda ilahi kelamin evren-
selligine golge diistirme tehlikesinden s6z edilmektedir.

Bu hakim anlayisin 6nerdigi yorum tarzinda Kur’an’t her ¢agla ¢ag-
das kilmak ve onun evrensel mesajini ortaya koymak adina Hz. Peygam-
ber, sahabe ve tabilina atifla nakledilen ve esbab-1 nilizul, garib, miiphem
ve miicmel Kur’an lafizlariyla ilgili tefsir bilgileri iceren merfsi, mevkuf,
makti rivayetler ¢ok kere dikkate alinmaksizin ilahi vahiy sanki bugiin
nazil olmuscasina modern dénemin miisliiman zihinlerde olusturdugu
say1siz mana ve mefhum Kur’an metnine giydirilmektedir.

{Imf usul agisindan problemli gérdiigiimiiz bu modern yorum an-

48 Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, X111, 164.
49 5/Maide 67.
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layis1 aslinda “ictimai tefsir” (sosyolojik) diye bilinen yonelime dayan-
makta, temel referanslarini 6zellikle Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin
ortak iiriinii olan Menar tefsirinden almaktadir. Yine bu modern anlayzs,
“Islam terakkiye manidir” iddiasinin aksini kanitlamak adina Kur’an ayet-
lerinin pozitif bilimler ve teknolojik buluslarla irtibatlandirma cabasin-
da da kendini gostermekte ve biitiin bu modern icerikler Kur’ant cagin
idrakine soylemek adina biitiin bir tefsir tarihini, 6zellikle de vahyin ilk
ve dogrudan muhataplarini yok sayip hiikiimsiiz kilmay1 gerektirmekte,
haliyle Kur’an’t evrensellestirelim derken Hz. Peygamber ve sahabenin
tarihe gomiildiigii maalesef fark edilmemektedir.

Bu ironik durum Kur’an’in evrenselligini izhar icin, onu ilk defa teb-
lig, tebyin ve tefsir eden Hz. Peygamber ile sahabe neslini tarihsellestir-
mek, dolayisiyla kendisinin icinde bulundugu modern tarihsel tecriibeyi
esas alip mana ve mesaj itibariyle kendi tarihselligine uygun bir Kur’an
metni Uretmek diye de teshis edilebilir. Kur'an’in anlasilmasi ve yorum-
lanmas1 konusunda ¢ok kere Hz. Peygamber ve sahabe otoritesinden
bilingli olarak sarf-1 nazar eden modern miisliman yorumcular, Kur’an
tefsirinden bagimsiz konularda ayni peygamber ve sahabeyi yere goge
sigdiramama retorigi yapmaktadir. Kur’an’t anlama ve yorumlama s6z ko-
nusu oldugunda ise sahabenin tasfiyesiyle olusan otorite boslugunu ken-
di 6znellikleriyle doldurup Kur’an’t diledikleri sekilde konusturmaktadir.

Ne var ki Kur’an’in evrensel mesajini bugiine tasimak gayesiyle tire-
tilip ayetlerin lafzina giydirilen modern igerikler eskisinden daha samimi
ve derinlikli bir misliiman pratigi ortaya ¢ikarmadig: gibi, ilahi kelamin
kutsiyetine ve asli islevine fazladan bir deger de katmamakta, bilakis
Kur’an tefsirinin siradanlastirilip sulandirilmasi ve buna baglh olarak ava-
min dahi kendisini miifessir olarak algilamasi gibi ¢ok kotti bir sonuca yol
acmaktadir. Bu sebeple, “Mademki Kur’an’t anlamak ve yorumlamaktan
maksat, onun mesajini pratik hayat diizleminde i¢sellestirip 6ziimsemek-
tir; o halde Kur’an bugiin de sahabenin anladigi gibi anlasildiginda bu
temel maksada mani olan nedir?” seklindeki énemli soruyu her duyarh
miisliiman kendi kendine sormali ve bu soruyu ictenlikle cevaplamalidir.
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ilhanhlar Dénemi Hadis Yorumculugu:
Serefiiddin et-Tibi Ornegi’

Selim Demirci™

0z

Hadis yorumlama faaliyeti olarak serhlerin; esas aldiklar1 kaynaklar, miiellifinin yasadigi
siyasi, sosyal, kiiltiirel sartlar ve kendisinden sonrakilere etkisi basta olmak tizere muh-
telif yonleriyle degerlendirilmeleri gerekir. Bu acidan bakildiginda Serefiiddin et-Tibi’nin
yasadig1 hicri sekizinci asir islam tarihinin en calkantili dénemlerinden birini teskil et-
mektedir. Islam diinyas: bir taraftan Hacli saldirilarinin actig1 yaralari sarmaya calisirken,
bir taraftan da Mogol istilasinin yol actig1 yikimlari telafi etmeye ¢alismaktadir. Diger ta-
raftan da siyasi-sosyal problemler, i¢ cekismeler ve mezhep catismalari ile ugrasmaktadir.
Tibi, Siinni islam diinyasinin énemli ilmf ve kiiltiirel merkezlerinden biri olan Tebriz'de,
flhanlilar'in bélgeyi siyasi otorite yoluyla siflestirmeye calistigi bir dénemde yasamis
énemli Islam alimlerinden biridir. Bu sebeple Tibi'nin siinnete yaptig1 hizmetlerin somut
semeresi olan Miskat serhi el-Kasif’te yaptig1 yorumlarin yasadigi donem ve genel olarak
hadis yorumculugu agisindan énemli oldugu diisiincesiyle bu makale hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tibi, el-Kasif, [lhanhlar, Hadis, Yorum.

Abstract
To Interpret the Hadith in Ilkhanate Era: The Example of al-Sharaf al-Din al-Tib1

The compilations as a hadith comment activity must be evaluated from various ways es-
pecially in terms of the basic sources and political, social and cultural conditions that the
author had experienced. From this perspective, the eighth century AH -in which Al-Sharaf
ad-Din at-Tibi lived- constitutes one of the most turbulent periods of the history. On one
hand, Islamic world was trying to overcome the Crusader attacks, on the other hand it
was trying to compensate the destructions of Mongol invasion and also faced with poli-
tical-cultural problems, internal controversies and sect conflicts. Tibi is one the most im-
portant scholars who lived in Tabris which is an important center for scholar and culture.
This is a period in which Ilkhanate had tried to return the folk of region to Shiite belief

*  Bu makale yazarin doktora tezinden tiretilmistir.

** Yrd. Dog. Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Hadis Bilim Dali, selim-
demirci@ktu.edu.tr



Selim Demirci

with the power of political authority. Therefore, this article had been written because the
comments included in al-Kashif -the commentary of al-Mishkat- which is the obvius pro-
duct of the contribution of al-Tibi to Sunnah are important in terms of the period of al-Tibi
and in general hadith interpretation.

Key Words: Tibi, al-Kashif, Ilkhanate, Hadith, Commentary

Atif: Selim Demirci, “Ilhanlilar Dénemi Hadis Yorumculugu”, KTUIFD, c.2, sy. 2, Giiz/2015,
ss. 37 -73.
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Giris

Insanlari, tabiati itibariyle icinde yasadiklan fiziki ve sosyal cevre,
siyasi olaylar, savaslar, fikri tartismalar vs. etkilemektedir. Bu tesir iimers,
alimler, miinevverler, sanat ehli olanlar icin de az ¢ok s6z konusudur. Se-
refiiddin et-Tibi' (6. 743/1343) h.VIII/m.XIV. asir gibi IslAm diinyasinin
buhranli dénemlerinden birinde hadiseler agisindan merkezi sayilabile-
cek bir cografi bolge olan Tebriz'de yasamistir. Yasadig1 bolge Mogol il-
hanli devletinin kurulus ve dagilma siirecine (1256-1353) sahitlik etmis-
tir.

VII/XIIL asrin ilk yarisindan 6nce baslayan Mogol istilasi sirasinda
Maveraunnehir, Iran, Irak ve Anadolu sehirleri biiyiik zararlar gormiistiir.
Mogol istilasi islam tarihinde iimmetin basina gelmis en korkunc felaket-
lerden biri olarak kabul edilmistir. islam topraklar tahrip edilmis, pek
cok ilm1 eser yakilmis veya nehirlere atilmis, kiiltiirel eserler yikilmistir.
Mogollarin istila donemine tekabiil eden VII. asirda yasayan Miisliiman
tarihgi Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) bu biiyiik felaketi yazmaya elinin varma-
diginy, yakin dostlarinin 1srar ve tesviki ile yazmaya karar verdigini belir-
tir? Mogollarin Islam diinyasinda yapmis oldugu tahribatin sonuglarini
goren sahitlerden biri sayilabilecek olan ibn Battfita (6. 770/1368-1369)
Islam medeniyetinin 6nemli merkezlerinden olan Bagdat ve Buhira'nin
Mogol istilasi sonrasindaki durumunu dikkat ¢ekici climlelerle tasvir et-
mektedir. *

Biiytk bir kismi1 Samanist, Budist olan Mogollar* Miisliimanlar ve

1 Serefiiddiin et-Tibl'nin hayat, tedris ve talim faaliyetleri, eserleri hakkinda tarafimiz-
ca hazirlanan tezde (bk. Tibi’nin Miskat Serhi ve Hadis Literatiiriindeki Yeri, istanbul
2015) ve miistakil bir makalede (bk. Serafiiddin et-Tibi ve Eserleri, FSM [Imf Arastir-
malar Insan Ve Toplum Bilimleri Dergisi, sy. 05 (2015), s. 233-259.) bilgi verildigi icin
burada dogrudan miiellifin hadis yorumculugu tizerinde durulacaktir.

2 Ibni’l-Esiy, el-Kamil, trc.: Ahmet Agirak¢a-Abdiilkerim Ozaydin, (istanbul: Bahar Ya-
yinlari, 1987), XII, 316; Mogollarin Ortagag Islam diinyasindaki tahribatlari igin bk.
Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, D4, XXX, 228.

3 Ibn Battiita, Ebu Abdullah Muhammed et-Tanci, Ibn Battiita Seyahatnamesi, trc.: A.Sa-
it Aykut, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 1, 316, 527.

4  Togan, Hikiimdarlarin bir kismimnin Budizm'in Maytreya mezhebine intisab ettigi
bilgisinin bulundugunu ancak bunun fazla bir kiymeti olmadigini, Hiilagi ve Abaka
gibi ilhanhlarin ilk iki hitkkiimdarinin saman kaldigini belirtmektedir. Bk. Zeki Velidi
Togan, Umumti Tiirk Tarihi’ne Giris, (Istanbul: Enderun Yayinlari, 1981), s. 260; Hanifi
Sahin, flhanhlar Déneminde Siilik, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2010), s. 151 vd.

39



Selim Demirci

Hiristiyanlarla ilk defa istila sirasinda karsi karsiya geldi. Bu karsilagsma-
da Mogollarin islam dini ve Miisliimanlara dair 6n yargilar tagidig anla-
silmakla birlikte® onlarin islam dininden etkilendikleri, sebepleri farkh
sekillerde ifade edilse de islAm’1 din olarak tercih ettikleri goriilmektedir.
1282’de Abaka Han'in (hanhigi: 1265-1282) oliimii tizerine® yerine kar-
desi Tektider/Tekudar (hanhigi: 1282-1284) ge¢mistir. Cocuklugunda Hi-
ristiyan olup Nikola ismini alan Tekiider” ihtida ederek Ahmed Tekiider
ismiyle taninmistir.®

Ahmed Tektider Abaka’nin Miisliimanlara yaptigi kotiiliikleri nisbe-
ten ortadan kaldirmaya calismistir. Mesela o, cami ve medreselerin yeni-
den acilmasina izin vermis ve hac yolculuklarini desteklemistir. Atalari-
nin Miisliimanlara ¢ektirdigi sikintilardan dolay1 gonderdigi bir mektupla
Misir sultanindan éziir dilemistir. Bu uygulamalara tarihte bir ilhanli/Mo-
gol idarecisi tarafindan gosterilen ilk insani tavir olarak bakilmaktadir.’

[lhanhlarin islam’1 kabul etmesine ve bu dinin onlar arasinda yayl-
masina vesile olan 694 /1295 senesinde Saban ayinin basinda Miisliiman
olan Gazan Han’dir.’° Gazan Han'1 (hanhig1:1295-1304) ¢ogu zaman “Sulta-
nu’l-Islam”*! seklinde takdim eden Residiiddin, onun Miisliiman olusunu
zor sartlarda alinmis siyasi bir karar degil i¢sel bir degisim ve doniisiim
olarak gormekte,'? Budistligi birakarak Miisliiman olusunu da Hz. ibra-

5 Kasani, Abdullah b. Ali b. Muhammed, Tarih-i Olcaytu (trc.: Derya Ors), Yayilanma-
mis Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE 1992, s. 126.

Bertold, “ilhanlilar”, [A, V/11, 969; Abdiilkadir Yuvali, “Ilhanhlar”, Di4, XXII, 103.

Sayyad, Fuad Abdulmuti, es-Sarkii’l-Islami fi ahdi’l-llhéniyyin: Usretu Huldgii Han, Ca-
miatu Katar Devha (Doha) 1987, s. 121.

8 Sayyad, es-Sarkii’l-Islami fi ahdi’l-Ilhdniyyin, s. 125. Batilli arastirmacilar tarafindan
onun Miislimanhginin siyasi gerekcelere dayali oldugu iddia edilmistir. Bk. Sayyad,
ei-Sarkii’l-Islami ff ahdi’l-[lhdniyyin, s. 126.

9  Oldukca fasih olan, kiiltiir tarihi agisindan da énemsenen bu mektup saheser kabul
edilmektedir. Bk. Togan, Umumf Tiirk Tarihi’ne Giris, s. 223. Ayrica bk. Sahin, [lhanhlar
Doneminde Siflik, s. 157. Ahmet Tekiider déonemi dini ve siyasi iliskiler i¢in bk. Bertold
Spuler, fran Mogollar: Siyaset Idare ve Kiiltiir [lhanlilar Devri 1220-1350, trc.: Cemal
Kopriili, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987), s. 89-91; 204-205.

10 Residiiddin, Tarih-i Gdzan Hdn, Arapgaya trc.: Fuat Abdulmiiti es-Sayyad, Kahire 2000,
s. 186.

11 Bazi 6rnekler i¢in bk. Residiiddin, Tarih-i Gdzdn Han, s. 233, 234, 241, 256, 263.

12 Miisliimanligini siyasi bir hamle olarak goren yaklasimlarin degerlendirmesi igin bk.
Sayyad, es-Sarkii’l-Islami fi ahdi’l-[Ihdniyyin, s. 253-256.
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him’in (a.s.) putlardan sogumasina benzetmektedir.’®* Yakin dénemlerde
yapilmis bazi ¢calismalarda ise Gazan Han'in idareciligi donemindeki icra-
atlarinin, onun Miisliimanliginin siyasi hamle ya da sartlarin zorlamasiyla
degil samimiyetinin sonucu oldugunu gosterdigi belirtilmistir.**

Gazan Han Siinni olmasina ragmen boélgedeki Siilerle yakin iliski
kurmugtur. Tebriz, isfahan, Siraz, Bagdat ve diger merkezi yerlesim bi-
rimlerinde Ehl-i Beyt icin dariissiyadeler yapilmasini emretmis, Ehl-i
Beyt'in hizmetinde kullanilmak iizere biitceden pay ayirmistir. Ayrica o
bu mekanlarin tefris, aydinlatma, giizel koku ve temizlik giderlerini; bu-
rada stuirekli ikamet eden veya gelip gecerken konaklayan nakiplerin ia-
sesini tistlenmistir.!®> Hz. Ali'nin kabrini de ziyaret eden Gazan han, ayni
zamanda Siinni-Sil yakinlasmasini temin etmeye de calismistir.*¢ O, Stin-
ni-Hanefl olmakla beraber Sif imamlarina ve bilginlerine hiirmet eder,
onlara diizenli maas baglar, vergiden muaf tutar ve onlarin kutsal yerle-
rini ziyaret ederdi. Hatta bazilari onu bu tiir uygulamalarindan dolay: Sii
zannetmistir.'’

Gazan Han'in 6limiinden sonra yerine 703/1304 yilinda kardesi
Olcaytu Han (hanligi: 1304-1316) gecmistir. Esinin tegvikiyle Miisliiman
olan Olcaytu’®, 6nce Hanefi, sonra Safii ve son olarak da 709’da (1309-
1310) Sit olmustur.’® O’'nun mezhep degisimi sahsi bir tercih olarak kal-
mamis, Siilik devletin resmi mezhebi haline getirilmistir.?°

Olcaytu’nun Siilige gecis sebebi konusunda kaynaklarda farkl bil-

13 Residiiddin, Tarih-i Gdzan Han, s. 305-306.

14 Osman G. Ozgiidenli, Gazdn Han ve reformlari (1295-1304), (Istanbul: Kakniis Yayin-
lari, 2009), s. 330.

15 Residiiddin, Tarih-i Gazdn Han, s. 227, 245, 246. Ayrica bk. Hanifi Sahin, “Ehl-i Beyt
Siyaset iligkisi (ilhanhlar Dénemi)”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler, sy.
41(2009), cilt: XIII, s. 96-97.

16 Residiiddin, Tarih-i Gazan Hdn, s. 342-343; Ozgiidenli, Gdzdn Han ve Reformlari, s.
336.

17 Abdiilkadir Yuvali, “Gazan Han”, D4, X111, 430.

18 Genis izah ve degerlendirme i¢in bk. Sahin, “Sebep ve Sonuglar1 Bakimindan Olcaytu
Sultan’in §iiligi”, s. 117 vd.

19 Kasani, Tarih-i Olcaytu, s. 131-132, 135. Ayrica bk. Sahin, ilhanlhilar Déneminde Siilik,
s.50-51; T.H., “Olcaytu”, 4, 1X, 389; Osman Gazi 6Zgﬁdenli, “Olcaytu Han”, DIA, XXXIII,
346.

20 Bertold, fran Mogollari, s. 212; Sahin, [lhanllar Déneminde Siilik, s. 184.
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giler nakledilmistir. Kasani, Olcaytu’nun Siilige gecisini onun gérdigii bir
riiya®!, Ibn Battita Sif bilgin el-Hill'nin (6. 726/1325)% onun iizerindeki
etkisi?® ve bazi kaynaklar da Hanefi-Safil ihtilafi ile agiklar.* Sahin konuya
dair yaptig1 calismada bu yaklasimlari degerlendirmekte ve bu sebeplerin
hi¢birinin tam olarak bu meseleyi izah edemeyecegini belirtmektedir. O,

.....

gi kanaatindedir.?®

Olcaytu doneminde resmi mezhep olan Sifligin devlet icindeki et-
kinligi artmistir. Bu donemde Siinnilere karsi sert tedbirler alinmistir. Ca-
milerde irad edilen hutbelerde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
isimleri kaldirilmistir. Yerlerine Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in isim-
leri okunmaya baslanmistir. 2° Daha 6nce dort halifenin isimlerinin yazih
oldugu paralar on iki imamin isimlerine gore basilmistir.?” Biitiin Iran’da
ve Sia (nin hakim oldugu) sehirlerde ezana “hayye ala’l-hayri’l-amel” iba-
resi eklenmistir.?®

Sia'min ilhanl idaresindeki bu baski ve uygulamalari yukarida zik-
redilenlerle sinirli kalmamistir. Ehl-i Stinnet diinyasi icin sembolik anlam-
dan 6te kiymetleri olan sahabe ile ilgili belli bash elestirileri ihtiva eden
eserler de telif edilmistir. Ibnu’l-Mutahhar el-Hill’nin (6. 726/1325) yaz-
mis oldugu Minhdcu’l-kerdme isimli eser burada ornek olarak zikredile-
bilir?? Bu eser el-Hill'nin muasir1 olan ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328)
dikkatini cekmis ve hacimli eseri Minhdcii’s-siinne’sini s6z konusu eseri

21 Kasani, Tarih-i Olcaytu, s. 121, 122.

22 Donemin etkin isimlerinden biri olan olan Sif bilgin el-Hilll (6. 726/1325) ve Hille
ekolil icin bk. Sahin, [lhanlhilar Déneminde Siilik, s. 270-285; Mustafa Oz, “Hilli, Ibnii’l-
Mutahhar”, D4, XVIII, 37-39.

23 Ibn Battiita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 228, 286.
24 Sahin, “Sebep ve Sonuglari Bakimindan Olcaytu Sultan’in Sifligi”, s. 119-120.
25 Sahin, flhanllar Déneminde Siilik, s. 181 vd.; a.mlf,, “Sebep ve Sonuglar1 Bakimindan

Olcaytu Sultan’in $iiligi”, s. 118 vd.

26 Ibn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 286; Kasani, Tarih-i Olcaytu, s. 130; Sahin,
[lhanhlar Déneminde Siflik, s. 184-185.

27 Bertold, fran Mogollary, s. 212.
28 Kasani, Tarih-i Olcaytu, s. 136.

29 Eser hakkinda genel bilgi icin bk. Salih Sabri Yavuz, “Minhacu’l-kerame”, DIA, XXX,
109-110.
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tenkit gayesiyle telif etmistir.3® Tibi'nin muasir1 olan bu iki miellife ait
olan eserler donem icindeki ehl-i siinnet-sia miinakasalar1 agisindan ol-
dukca 6nemlidir.3!

Olcaytu’'nun Siinnilere yaptig1 ya da yapilmasina imkan sagladigi
baskinin boyutunu ‘yasamaya devam etseydi Sii-Siinni ¢atismasi bitmez
tiikenmez bir hal alarak devam edecekti’** seklindeki tesbit gostermek-
tedir. Ciinkii Olcaytu’'nun Sii akidesine bagliligi onu, Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’in mezarlarinin acilip kemiklerinin baska bir yere naklini diisiine-
cek kadar ileri gotiirmustiir.3?

Siinnilere gore eger Olcaytu erken vefat etmemis olsaydi, Siilik Irak
ve Iran’da yayilma imkan1 buldugu gibi, Mekke ve Medine’de de yayilacak-
t1. Mekke Emiri Humeyse b. Ebu Niimeyr el-Haseni, Mekke halkina karsi
kendisine yardimda bulunmasi i¢in Olcaytu’dan destek sozii almistir. Bu
s6z lizerine Horasan’'da hazirlanan biiyiik bir ordu onun emrine tahsis
edilmistir. Ancak onun ani 6liimi Siflestirme girisimlerini akdmete ugrat-
mistir.3*

Bolgenin mezhep yapisi incelendigi zaman Azerbaycan bolgesin-
de Stinnilerin agirhigl s6z konusudur. Tebriz, Erdebil, Nahcivan gibi bol-
gelerde ¢ogunluk Siinni/Safiilerden olusmakta, azinlik olarak her tarafta
bulunan Siiler ve diger mezhep mensuplari arasinda siirtiismeler yasan-
maktadir. Siiler tistiinliik elde ettikleri bu donemde devlet yonetiminin et-
rafini sarmislar, vakif islerine el atmislar, devlet toplantilarina katilmaya
baslamislardir.?> Ayrica vergiden muaf tutulmuslardir.

Bu gelismelerden farkli olarak o6zellikle ilk {i¢ rasit halifenin isim-

30 Eser hakkinda bilgi ve genel olarak muhtevasi icin bk. Katib Celebi, Kesfu'z-zuntin,
(istanbul: MEB Yayinlari, 1941), 11, 1872; Salih Sabri Yavuz, “Minhacu’s-Siinne”, DIA,
XXX, 110-111.

31 Bu iki eserin donemi bakimindan ifade ettigi anlam i¢in bkz. Hanifi Sahin,
ibn Teymiyye’nin Sif Karsithiginda Bazi Parametreler, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal
Bilimler -, 2012, cilt: XVI, say1: 51, s. 133-146.

32 Bertold, Iran Mogollari, s. 212.
33 TH, “Olcaytu”, IA, 1X, 389.

34 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut 1981, XIV, 78. Ayrica bk. Bertold, fran
Mogollari, s. 212.

35 Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, s. 113.
36 Sahin, “Ehl-i Beyt Siyaset iliskisi (ilhanlilar Dénemi)”, s. 96.
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lerinin hutbelerden kaldirilmasi Siinnileri ¢ok tizmiistiir. O kadar ki buna
tepki olarak h. 709 senesinde yani Olcaytu’'nun Siiligini ilan ettigi sene
hacca gitmemislerdir. 3"

I. D6nemin Olaylarinin el-Kdsif e Yansimasi

[lhanh dénemi siinni miielliflerinden biri olan ve bu dénemde basta
Siilik olmak tizere bidat¢1 firkalarla miicadele eden Tibi'nin bu konula-
ra yaklasimi son derece dnemlidir. Dogrudan onun yaklasimlarini gore-
bilecegimiz kaynak ise Miskadt serhi el-Kdsiftir. Eserin 6zellikle fiten ve
melahim bolimii Tibi'nin yaklasimlarini tesbit etmek acisindan dikkat
cekicidir. Mogollarla iritibat kurularak yorumlanan Tiirklerle ilgili birkag
rivayete yaklasimina bakildiginda onun da bu hadislerde bulunan Tiirkle-
rin, basta Memlukler olmak iizere Islam diinyasi i¢in siyasi ve sosyal kri-
zin sebebi olan Mogollar® oldugunu kabul ettigi goriilecektir.

Miskdt'in Fiten ve Melahim boliimiinde “Sizi biraktiklar1 miiddet-
ce siz de Habeslileri birakin. Sizi terk ettikleri miiddetge Tiirkleri terk
edin.”?®® rivayeti serhedilirken Tibi burada Tiirklerin terkedilme sebepleri
lizerinde durur. Ona gore, Turklerin giicii ¢oktur ve bulunduklar1 bolge
soguktur. Miisliiman Araplar ise sicak iklimde yasayan insanlardir. Bun-
dan dolay islam'in ilk ordular buralara gitmekle miikellef tutulmamig-
tir. Bundan dolay1 Tiirkler diger milletlerden ayr1 tutulmustur.*® Onlarin
Islam beldelerine girmeleri durumunda ise Tiirklerle savag: terk etmek
caiz degildir. Boyle bir durumda onlarla cihad farz-1 ayn’dir. Onlarin kendi
uzak beldelerinde bulunmasi durumunda ise cihad farz-1 kifayedir.**

Yukaridaki ifadeleri dikkate aldigimizda Tiirklerin Misliimanlarin

37 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1V, 56. Ayrica bk. Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik,
s. 186.

38 Burada incelemek istedigimiz konu Mogollar ve Tiirkler arasindaki irki miinase-
bet degildir. Zaten bu konu itibariyle sahamizin disindadir ve giincelligini koruyan
bir konu olarak tarihgilerin dikkatini ¢cekmektedir. Mogollar ve Tiirkliikleri ile ilgili
bk. Zeki Velidi Togan, Mogollar, Cengiz ve Tiirkler, istanbul 1941; ibrahim Kafesoglu,
“Tiirk Tarihinde Mogollar ve Cengiz Meselesi”, [UEF Tarih Dergisi, c.V (1953), s. 105-
136.

39 Ebu Daviid, Meldhim 8.

40 Tibi, Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdullah, thk.: Abdiillhamid Hindavi, el-Kdsif an hakdi-
ki's-stinen, (Riyad: Mektebetii'n-Nizar, 1417/1997), XI, 3431.

41 Tibi, el-Kasif, X, 3431.
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yurtlarina girmeleri durumunda onlarla savagsmanin fikhi hiitkmiinden
bahsedildigi goriiliir. O dénemde bu rivayete dayanarak Tiirklere ilisilme-
mesi veya Mogollarla savasilmamasi meselesinin glindeme gelip gelmedi-
gini bilmiyoruz. Ancak Tibi, onlar islam topragina girdigi zaman cihadin
her Miisliiman i¢in farz oldugunu disiinmektedir.

Ebu Hureyre tarafindan nakledilen “Siz ayakkabilar1 kildan bir top-
lulukla savasmadikca kiyamet kopmaz. Ve siz ytzleri kilifli kalkanlar gibi,
gozleri kiiglik, burunlari yassi olan Tiirklerle savagsmadik¢a kiyamet kop-
maz.”* rivayetin serhi de konu agisindan énemlidir. Clinkii burada cevap
bekleyen iki soru bulunmaktadir:

-Hadisin metninde tasvir edilenler Mogollar midir?

-Onlarin islam cografyasinda yapmis olduklar istila hadisin met-
ninde bahsedilen kiyametin habercisi olan olay midir?

Bu rivayeti serhederken Kadi Beyzavi'den (6. 685/1286) yapmis ol-
dugu nakille yorumunu destekleyen Tibi, Hz. Peygamber’in onlar1 (Tiirk-
leri/Mogollar1) aramizda meshur olmayan bir isimle tavsif ederek bize
tanittigina dikkat cekmistir. Ona gore hadisin metninde bahsedilen ha-
diselerin de bu asirda Miisliimanlarla Tiirkler (yani Mogollar) arasinda
meydana gelen olaylar olmasi muhtemeldir.*?

Goruldigi gibi Tibi rivayeti isnad agisindan herhangi bir tenkide
tabi tutmamistir. O bu tiir rivayetleri, Mesdbih’in sarihlerinden Tiiribis-
t'den (6. 661/1263) naklettigi gibi gelecekten haber veren rivayetler
olarak degerlendirmektedir.** O halde Tibi'ye gore burada bahsedilen
Mogollar Tiirklerdir, Mogollarin isldm diinyasini tahribati ise hadiste bah-
sedilen “saatin” habercisi olan olaylardir.

Ebu Bekre’den (ra) nakledilen Beni Kantira ile ilgili rivayet*> serhe-
dilirken de Mesdbih sarihi Esref’ten nakille bu rivayette; Hz. Peygamber’in
Bagdat sehrini kasdettigi ve Beni Kantiird’dan eman dileyenlerin de Bag-
dathlar icin eman isteyen Mu’tasim Billah ve beraberindeki Miisliimanlar
oldugu belirtilmistir. Esref’e gore iste Onlar (eman isteyenler) Mogolla-

42 Hadis i¢in bk. Buhari, Cihad 95; Miislim, Fiten 62; Ebu Daviid, Melahim 9; Tirmizi,
Fiten 40; Nesati, Cihad 42.

43 Tibi, el-Kasif, X1, 3423.
44 Tibi, el-Kasif, X1, 3424.
45 Ebu Daviid, Melahim 10.
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rin/Turklerin eliyle helak edilenlerdir. ¢

Tibl bu yorumlara herhangi bir ilavede veya tenkitte bulunmaz.
Serhin geneline bakildiginda miiellif metod olarak katilmadig1 yorumlari
belirtmekte veya kiiciik tashihlerde bulunmaktadir. Onun bu bilgileri ese-
rinde uzunca nakletmesinden s6z konusu yorumu paylastig1 anlasilmak-
tadir. O bu yoruma sadece, helak olan taife ile ilgili onlarin, Miisliimanlar
karmasa icerisinde iken ziraat(diinyaliklarla) asir1 mesgul olmalarini ila-
ve eder.”’

Mogollarin bolgeye gelisi gibi Tibi'nin yasadig1 donem acisindan
dikkat cekici bir baska hadise de Olcaytu Han doneminde devletin i¢in-
de etkinligi artan Siiler ve faaliyetleridir. Bunun pek tabil sonucu olarak
sahabenin konumu, sahabeye setmedenin durumu ve Hz. Ali'nin hilafeti
gibi pek ¢ok konunun tartisilmasi kaginilmazdir. el-Kasif'te konu ile ilgili
Tibi'nin yaklasimini goérecegimiz bazi degerlendirmeler bulunmaktadir.
Bunlari kisaca soyle siralayabiliriz:

Tibl'ye gore sahabe-i kirami sevmemek -maazallah- Peygamber’i
sevmemek anlamina gelir ve bazi Malikilerin goriisii olan, ‘sahabeye so-
venin diinyada 6liimi gereklidir’ goriisii hakl olur.*® Malikilerin goriisii-
ne eserin baska bir yerinde Nevevi’den nakille deginen sarih, sahabeye
sovmenin haram ve en biiyiik giinahlardan biri, Cumhura gore taziri ve
Malikilere gore de dldiiriilmeyi gerektiren bir su¢ oldugunu belirtir.*

Hz. Ebu Bekir'in menakibi bolimiinde hilafet konusuna da degi-
nen Tibi'ye gore, onun namaz i¢in vekaletinde, Hz. Peygamberin yerine
gecmesine tariz vardir.>°’Ayni sekilde Hz. Peygamber’in ‘eger birini Halil
edinseydim Ebu Bekir’i Halil edinirdim...”>! hadisini serhederken de Hz.
Ebu Bekir’in halifeligi hakkinda Hz. Peygamber’den sarih bir ifadenin gel-
medigini nakleden sarih, Sia'nin bu konuda Hz. Ali lehine nass iddia et-
melerinin ve bu yondeki propagandalarinin Miisliimanlarin ittifaki ile ash

46 Tibi, el-Kasif, X1, 3433.

47 Tibi, el-Kasif, X1, 3433.

48 Tibi, el-Kasif, X11, 3845.

49 Tibi, el-Kasif, X11, 3841.

50 Tibi, el-Kasif, X11, 3847. Tibi, Hz. Ebu Bekir ile ilgili olarak ‘Beni bulamazsaniz Ebu Be-
kir'e gidin’ ctimlesini de nass olarak degil Allah’in bildirmesi ile gelecege ait mucizevi
bir haber olarak yorumlar. Bk. Tibi, el-Kdsif, X1I, 3849.

51 Buhari, Fedailu’s-Sahabe 4.
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olmayan batil iddialar oldugunu belirtir. Ona gore bdyle bir nass iddiasini
‘yaninda Kur’an’da olmayan bir sey var m1?’ diye soruldugunda verdigi ce-
vapla bizzat Hz. Ali yalanlamistir. imamet ve hilafet konusunda herhangi
bir nass olsaydi1 Hz. Ali bunu muhakkak agiklardi. >2

Gorildiigu gibi Tibi klasik yaklasimi benimsemekte ve hilafet konu-
sunda sarih bir beyanin bulunmadigini belirtmektedir. O, Sia'nin bu mese-
ledeki iddialarinin da batil oldugu goriistindedir.

Sahabenin fitne donemindeki konumuna da deginen Tibi, Muavi-
ye’'nin seckin olan sahabenin adil ve fazil bir ferdi oldugunu belirtir. Ona
gore sahabe arasinda meydana gelen savaslarda, sahabenin her biri ken-
dine gore dogru buldugu bir gerekce ile hareket etmistir. Meydana gelen
olaylarin hig¢biri onlar1 adil olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii onlar miictehiddir,
sonraki miictehidler nasil bazi meselelerde ihtilaf etmislerse onlar da ic-
tihadda bulunmustur.>

Fitne olaylarin1 degerlendirdigi baska bir yerde ise sahabenin her
birinin miictehid oldugunu ifade eden Tibi, her ne kadar Hz. Ali ictihadin-
da isabetli olsa da bu konuda digerlerine ta'n etmenin dogru olmadigini
diisiinmektedir. Ona gére Miimin i¢in bu konuda en dogrusu Hz. Ali ile
Muaviye arasindaki meseleye girmemektir.>*

Sa’d b. Ebi Vakkas'in naklettigi “Senin bana yakinhgin, Hartin'un
Misa’ya olan yakinligi gibidir. Su kadar var ki, benden sonra peygamber
yoktur.”>® seklindeki rivayeti yorumlarken hadisin metnini 6ncelikle bela-
gat ilmi acisindan ele alip tahlil eden Tib1 burada bir tesbih bulundugunu
belirtir. Ona gore rivayetten de anlasildig1 gibi kendisinden sonra pey-
gamber gelmeyecegine gore o zaman buradaki tesbih niibiivvet cihetin-
den degildir. Hilafet cihetine gelince ki o mertebece niibtlivveti takip eder
veya kisi hayatta iken ya da 6ldiikten sonra olur. Bu tesbihteki 6ldiikten
sonraki vekalet/hilafet olamaz. Ciinkii Hz. Harun Hz. Musa’dan 6nce vefat
etmistir. Bu tesbihten hilafette vekalet degil o hayatta iken Tebuk gazve-
sindeki vekaleti ortaya ¢ikar.>

52 Tibi, el-Kasif, XI1, 3849.
53 Tibi, el-Kasif, X1, 3840.
54 Tibi, el-Kasif, XI, 3416.
55 Buhari, Fedail 9; Miislim, Fedailii’'s-Sahabe 30; Tirmizi, Menakib 20.
56 Tibi, el-Kasif, XII, 3882.
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Ayni sekilde Tibi, Imran b. Husayn ve Hz. Ali’nin rivayet etmis ol-
dugu “Ben hikmet eviyim, Ali de onun kapisidir” * hadisini yorumlarken
bu naklin de siilere ve Hz. Ali'nin hilafetine delil olamayacagina dikkat
ceker.>®

II. Tibi’'nin Genel Olarak Siinnete Bakis1

Hadis kaynaklarinda siinnet-bid’at baginm1 ortaya koyan rivayet-
lerin ‘Itisam’ boliimlerinde bulundugu malumdur*® “el-Itisam bi’l-Ki-
tab ve’s-siinne” bashikli bir bolim Miskdt'ta da bulunmaktadir. Kita-
bu’l-iman’in son babi olan bdliim ii¢ fasil ve elli yedi hadisten olusmaktadir.
Meselenin Mesdbihu’s-siinne ve Miskatii’l-Mesdbih’'te “iman” konusunun
bir alt baslig1 olarak degerlendirilmesi olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Pek tabii
olarak Tib'nin de hadis ve siinnet konusundaki temel bazi goériislerinin
ilgili bollimiin serhinde bulundugu soylenebilir.®°

Incelenebildigi kadariyla Tibi’nin miistakil bir hadis ve siinnet ta-
rifi yapmadig1 goriilmektedir®! O Itisam béliimiinde Muzhir ve Esref’in
yapmis oldugu genel bir tarifi zikretmektedir. Buna gore siinnet Hz. Pey-
gamber’in ortaya koydugu hiikiimlerdir. Bu hiikiimler fitir sadakasi gibi
bazen farz, bayram namazi ve cemaatle namaz gibi bazen de farz olmayan
bir hiikiim olabilir. ¢

Tibi'ye gore stinnetin kaynagi vahiydir. Hz. Peygamber kendisine
emredileni yapmis, Allah'in emrinden baska bir sey konusmamistir. Her
ne kadar farz olmasa da onun siinneti ‘Allah’in emirleri'dir. O immetine
kolaylik ve rahmet olsun diye evla olani (kendisinin daha ¢ok yapmayi
arzuladigi bazi amelleri) terketmistir.®3

57 Tirmizi, Menakib 21.

58 Tibi, el-Kdsif, X1, 3887.

59 Itisam kavrami, tahlili ve Hadis Edebiyatindaki yeri igin bk. Aynur Uraler, Siin-
nete Baghlik, (Istanbul: Akademi Yayinlari, 2010), s. 17 vd.; ismail L. Cakan, Hadis
Edebiyatinda “Kitap ve Siinnete Baglihik” Uzerine Genel Bir Tetkik, Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.: 7-8-9-10 (1989-1992), s. 325-34.

60 el-Kdsifteki el-itisam bi’'l-Kitab ve’s-siinne bsliimii icin bk Tibi, el-Kdsif, 11, 603-657.
61 Tibi el-Kasifin mukaddimesinde hadisi soyle tanimlar: “Hadis: Rasulullah’in, sahabe-
nin veya tabil’'nin soz, fiil ve takrirleri icin genel kullanimdir.” Bk. el-Kdsif, 11, 371.

62 Tibi, el-Kasif, 11, 637-638.

63 Tibi, el-Kasif, 111, 782.

48



[lhanlilar Dénemi Hadis Yorumculugu: Serefiiddin et-Tibi Ornegi

Tib1l hikmetin siinnet oldugunu, Kur’an-1 Kerim’de hikmetin kitap
ile beraber kullanildiginda dogrudan siinnete isaret edildigini ifade ede-
rek®* Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim disinda ya da onunla beraber Al-
lah’a (c.c) isnad edilen kudsi hadisler, ilham, riiyada gordiikleri, Cebrail’in
getirdikleri gibi seylerin verildigini belirtmektedir.®®

Tib1 hadis ve slinnetin sirat-1 miistakim oldugu kanaatindedir. O,
“Rasulullah bize bir giin bir ¢izgi cizdi ve sonra da ‘iste bu (dosdogru cizi-
gi) Allah’'in yoludur’ buyurdu...”®® rivayetini serhederken hadiste bahsi ge-
cen ve Hz. Peygamber’in cizgileri ¢cizdikten sonra okudugu ayetteki sirat-1
miistakimi; Rasulullah’in ve ashabinin tizerinde oldugu yol (kisaca siinnet
de dediyebiliriz) olarak yorumlamaktadir.®’

Her firka ve grubun sirati-1 miistakim yolunda oldugunu iddia et-
tigine dikkat ¢eken Tibi bunlardan hangisinin en dogru yolda oldugu ile
ilgili 6l¢iiniin de yine Buhari, Miislim gibi sahih hadis kaynaklarindaki bil-
giler oldugunu belirtmektedir.®®

Goruldiga gibi Tibl iyi Miislimanligin, sirat-1 miistakim iddiasinin
isbat vasitasi olarak hadisleri ve dolayisiyla hadis kaynaklarini en iyi dlcii
olarak gérmektedir.

Bunlarin yaninda Tibi'ye gore hadisler miistakil hiikiim kaynagidir.
Hac ile ilgili bir konuyu degerlendirirken Erike hadisine atifla®® bizzat Hz.
Peygamber’in kendi emir ve nehiylerini (yani uygulamalar: diyebilecegi-
miz siinneti) mustakil hiikim kaynagi olarak tarif ettigini belirtir.”

Yukaridaki ifadelerden Tibi'nin stinneti kisaca vahiy kaynakli miis-
takil bir delil olarak gordigii anlasilmaktadir. Onun siinnet ve hadisin
tamamlayici ciiz’ii olarak ilk ii¢ tabakaya ittibay1 da buraya dahil ettigi
gorilmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde uyulma-
sin1 emrettigi ‘cemaat’; sahabe, ondan sonra gelen tabilin, onlara uyan et-

64 Tibi, el-Kasif, XII, 3906.

65 Tibi, el-Kasif, 11, 631.

66 ibn Mace, Mukaddime 11.

67 Tibi, el-Kasif, 11, 635-36.

68 Tibi, el-Kdsif, 11, 636.

69 Ebu Daviid, Harac 31. Erike hadisi ve sihhatine dair bazi degerlendirmeler i¢in bk.
Uraler, Siinnete Bagllik, s. 76-79.

70 Tibi, el-Kasif, V1, 1937.
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bau’t-tabiin’dir.”*

Hadis s6z konusu oldugunda giindeme gelen en temel hususlar-
dan biri de rivayet meselesidir. TibT'nin hadislerin rivayeti meselesinde
Hz. Peygamber’i referans gostererek bu konuda; hadislerin rivayeti ile
Kur’an’in tebligini birbirinden tefrik ettigi goriilir. Kitabu’l-ilm’in ilk ha-
disi olan “Benden bir ayet bile olsa teblig ediniz...”” rivayeti serh edilirken
Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'i degil de hadisleri nakletmek konusun-
da tesvikine dikkat cekilmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’in tebligi de
bu emre dahildir ve ayn1 zamanda her bir Miisliiman zaten onu okumaya,
okutmaya ve yaymaya tabii olarak meyillidir. Allah Tedld da onun hifzini
Ustlenmistir. Yani Kur’an-1 Kerim'in teblig ve yayilmasinin tesvikine ihti-
yag yoktur. Hadislere gelince, onlar i¢in boyle bir durum s6z konusu degil-
dir.”® Goruldigi gibi Tibi Kur’an-1 Kerim'in pek tabii olarak Miislimanlar
tarafindan sahiplenilecegi ancak hadislerin bu konuda ihmali miimkiin
oldugu icin Hz. Peygamber’in kendisinden nakilde bulunulmasini tavsiye
ettigi kanaatindedir.”*

Bu ihtarlar ilk asirlardan itibaren muhataplar tizerinde gereken te-
siri gostermis ve hadislerin korunmasi ve muhafazasi i¢in rivayet kaidele-
ri olusturulmustur. Tibi bu gérev ve sorumluluklari; “Ilimlerin ash tigtiir:
Muhkem ayetler, kdim/sabit siinnet, adaletli fariza (miras taksimi ilmi)”’°
hadisini serhederken ortaya koymaktadir. Ona gore hadiste gecen i
456 (kaim slinnetin) manasi; slinnette sebat etmek ve devamliligini sag-
lamaktir... Stinnetin devamui rical isminin, cerh ve tadilin bilinerek isnadin
mubhafazasi, sahih, hasen ve zayifin kisimlarini bilmek, bunlardan hare-
ketle ortaya ¢ikan bir cok nev’i, onlari tamamlayan (konulari) bilmek, tam
bir itkan ve teyakkuzla hadislerin metnini tagyir ve tebdilden korumak,

71 Tibi, el-Kasif, V11, 2574.

72 Buhari, Enbiya 50. Tibi ‘benden teblig ediniz’ ifadesinin senedin muttasil olarak adil
ve sika ravilerden nakli ve lafzin hi¢bir degisiklige ugramadan rivayeti gibi iki sekilde
yorumunun miimkiin oldugunu belirtir. Hadisteki maksadin her ikisi olduguna da ay-
rica dikkat ¢eker. Bk. Tibi, el-Kdsif; 11, 659.

73 Tibi, el-Kadsif, 11, 658.

74 Yukaridaki yaklasim genel hatlariyla maksadi ifade etmesi agisindan dogru olsa bile
hadislerde de Kur’an-1 Kerim konusunda pek ¢ok tesvikin bulundugu malumdur. Me-
sela “Sizin en hayirliniz Kur’an’t 6grenen ve dgretendir” (Buhari, Fazaili’'l-Kur’an, 15)
seklindeki meghur hadis bile bu konuda yeterlidir. Ancak Tibi'nin, meselenin hadis
naklinin tesviki noktasinda bir bagka boyutuna dikkat ¢ektigi diistiniilebilir.

75 Ebu Davad, Feraiz 1.
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onlarin manalarini anlamak ve onlardan ¢ikarilacak hiikiimleri istinbat
etmektir. 7

Tibi, Hz. Aise’den nakledilen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “alt1 kisi var-
dir ki, ben onlan lanetledim. Allah ve duasi makbul her peygamber de
onlari lanetlemistir: ... (bunlardan biri de) Stinnetimi terk eden kimse...””’
hadisini serh ederken stinneti hafife alarak, kii¢clik gorerek terk edeni
‘kafir mel'un’; hafife almaksizin tembellikten dolay1 terk edeni ‘asi’ ola-
rak isimlendirmektedir. Ona gore asi olan icin lanetin kullanilmasi tagliz
babindandir.’® Siinnetlerden herhangi birini (hangisi olursa olsun) terk
eden kimse ona gore biyiik bir hayirdan mahrum olmustur. Stinnetleri
terk etmeyi aliskanlik haline getirmek de kisiyi zindikliga gotiirmekte-
dir.”®

Siinnete muhalefet konusunda Tib’nin agir tesbihlerde bulundugu
goriiliir. “U¢ grup kimse vardir ki, onlara melekler yaklasmaz: Kafirlerin
cesedi (6liisl), (za'feran ve bazi baska maddelerin karisitirilmasindan
elde edilen) halik kokusu siiriinen kisi, abdest almasi disinda ciiniip kim-
se”® seklindeki Ammar b. Yasir hadisi serh edilirken 6nce Tiiribist’den
nakil yapilmigs akabinde soyle denilmistir:

Hadisteki ‘haliik kokusu stiriinen kisi’®! ifadesine gelince (bunun
burada zikredilmesinin sebebi) stinnete muhalif olusu, hevasina tabi olu-
su, yaptigini glizel zannetmesi sebebiyledir. Bu sekilde (siinnete) muhale-
fet cirkindir ve kafirin cesedi konumuna inmistir. Ve o (Miskdt’ta bulunan)
bir 6nceki hadisteki kopek yerinde kullanilmistir.® Burada su hissettiril-

76 Tibi, el-Kasif, 11, 695.

77 Tirmizi, Kader 17.

78 Tibi, el-Kdsif, 11, 573.

79 Tibi, el-Kdsif, 11, 582.

80 Ebu David, Terecciil 8.

81 Hadisteki haltkise Tibive Ali el-Kar?'nin serhlerinde agiklandig1 gibi Zaferan ve baska
seylerin karisimi ile elde edilen bir kokudur. Erkeklerin bu kokuyu kullanmasi yasak-
lanmistir. Onun kullanilmasinda kadinlara 6zenme vardir. Bk. Ali el-Kari, Ebii“l-Ha-
sen Niriiddin Alf b. Sultdn Muhammed, Mirkdtii‘I-mefdtih serhu Miskdti“l-Mesdbth,

Beyrut 2010, II, 441. Buradaki ifadelerden genel olarak Hz. Peygamberin giizel koku
siirme ve kadinlara benzememe emrine muhalefet s6z konusu oldugu anlasilir.

82 So6z konusu hadis (Miskdt 463 no’lu rivayet) soyledir: “Icerisinde suret(resim), kopek
ve cliniip bulunan eve melekler girmez.” (Ebu Daviid, Taharet 89.) Tibi'nin hadisi yo-
rumlarken ‘meleklerin girmeyecegi li¢ ev: icinde suret, kopek ve ciintip bulunan’ ha-
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mek istenir: Kur’an ve siinnete muhalif olan zahiren siislii, degerli, temiz
olsa da hakikatte o Allah katinda képekten daha asagidir.”®?

Siinnete ittiba konusuna 6nem veren ve muhalefet konusunda uya-
nik olmaya davet eden Tibi sahabe kavlini tercih etmeyi dahi siinnete mu-
halefet olarak degerlendirmektedir. Hamne bnt. Cahs tarafindan rivayet
edilen hayiz miiddeti ve hesabu ile ilgili uzun hadis® serh edilirken Es-
ref’ten sdyle bir nakil yapilmakta ve sarih tenkit edilmektedir:

Esref dedi ki: ibn Abbas’in gériisii hadise daha yakindir. Hz. Ali'nin
goriisi fikha daha yakin ve uygundur. (Tibi) Ben derim ki: Siinnete ittibad’
daha uygundur. Clinkii o hanif, kolay ve miisamahali bir dinle gonderil-
mistir.®®

II1. Hadis Yorumculugu
A. Mana Tesbiti

Miiellifin el-Kagif'te, hadislerde bulunan kelimelerin lafzi tahlili ya-
ninda bazi metinleri serh ederken rivayetin anlamini bir biitiin halinde or-
taya koydugu gortulmektedir. “Hadisin manasi sudur” denilerek yapilan bu
tiir serhlerin bir nevi ‘yorum’ faaliyeti oldugu da diistintilebilir. Clinkii miiel-
lif burada hadislerden anladigini -6zellikle cevamiu’l-kelim olanlarda- daha
belirgin climlelerle ortaya koyarak mana tesbitinde bulunmaktadir.

Abdullah b. Amr’in naklettigi “Dogrusu biitiin Ademoglunun kalbi
bir kalp gibi Rahman’in parmaklarindan iki parmak arasindadir. Rahman
onu diledigi yere cevirip dondiriir’ hadisi®® serh edilirken Sihabiiddin
es-Siihreverdi’den nakiller yapildiktan sonra sdyle denilmektedir:

(Tibi) Ben derim ki: Hadisin manasi soyle olmaktadir: Allah teala

disi ile ‘meleklerin yaklasmayacagi ti¢ sinif: kéfilerin cesedji, haluk kokusu siiriinen ve
cliniip kimse’ rivayetini terkib olarak ve anlamca ortiistiirmeye calistig1 goériilmekte-
dir. Buna gore meleklerin yaklasmadig1 ev ‘meleklerin girmedigi’ evden daha asagidir.
Her iki grupta da ciiniip vardir, suretin karsisinda kafirin cesedi ve son olarak haluk
kokusu kullanmanin karsisinda da képek bulunmaktadir. Su durumda da bu muka-
belenin tabif sonucu olarak haluk kokusu kullanan kimse (yani slinnete muhalefet
edenin) Tibl'ye gore kdpekten daha asag1 olmaktadir. Bk. Tibi, el-Kasif, 111, 821.

83 Tibi, el-Kasif, 111, 821.

84 Ebu David, Taharet 109.
85 Tibi, el-Kadsif, 111, 863.

86 Miislim, Kader 17.
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kullarinin kalplerinde ve diger azalarinda diledigi gibi tasarruf sahibidir.
Bu hicbir seyin istedigi seyi gecememesi (ona galip gelememesi) ve onu
engelleyememesidir. &’

“Kim kader konusunda bir sey konusursa (tartisirsa) kiyamet giinti
ondan sorumlu tutulur. Kim de bu konuda hi¢bir sey konusmazsa bundan
dolay1 hesaba cekilmez.”® rivayetinde bulunan ‘kaderden bir sey hakkin-
da’ ifadesinin manasi soyle tesbit edilmektedir:

Killette miibalaga, (tartismadan) nehiy olmasi igin ‘s & &' denildi
de ‘,ua &' denilmedi. Yani (manasi s6yle olur): Kader konusunda az bir
sey bile iartlssa kiyamet giinti ondan hesaba cekilir. Cok tartisan nasil he-
saba cekilmesin?®’

Yukarida zikredilen 6rnekte ve serhte benzeri bulunan izahlarda®
da goriildigi gibi miiellif miiskil gordiigli yerlerde manay: biraz daha
acik hale getirmek icin hadisin ya da hadisin bir b6liimiiniin manasini
tesbit yoluna gitmistir. Buradan onun yapmis oldugu mana tesbitlerinin
bir nevi yorum oldugu, miiellifin ilgili metni nasil anladigini gésteren bir
serh oldugu sonucuna ulasilabilir.

B. Hadislerde Hikmet ve illet Tesbiti

Genel olarak naslarin amaglarina niifuz etmeyi hedefleyen illet nas-
larin yorumunda 6nemli unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir.’!
Benzer bir muhtevaya sahip olan hikmetin farkli tanimlar1 bulunmakta-
dir. Kisaca hikmetin hiikme tesir etmedigi ancak illetin hiikme tesir etti-
gi belirtilmektedir.? Bununla beraber burada illet ve hikmetin tarifi ve
aralarindaki farklar tizerinde durulmayacaktir. Ancak hikmet ve illetin
yorum cercevesinde degerlendirmeye alinmasi sarihlerin zahirle yetin-
mediklerini, derin tahlillere giristiklerini ve metne farkli agilardan baka-

87 Tibi, el-Kasif, Il, 544.
88 Ibn Mace, Mukaddime 10.
89 Tibi, el-Kasif, II, 576-577.

90 Baz drnekler icin bk. Tibi, el-Kdsif, 11, 492, 544, 111, 933, VI, 1859, 2060, VII, 2112,
2166,2174,X, 3119, 3257, X1, 3482, 3493, 3551, XII, 3788.

91 Ibrahim Kafi Dénmez, “illet”, DiA, XXII, 117.

92 Yavuz Koktas, Fethu’l-Bdri ve Umdetii’l-Kari'nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesi,
(istanbul: Isam Yayinlari, 2009), s. 89.
53



Selim Demirci

bildiklerini gérmek acisindan 6nem arzetmektedir.?®> Burada da mesele
bu yoniiyle ele alinacaktir. Ciinkt el-Kdsgif'te illet/hikmet tesbiti yapilarak
bazi1 hadislerin serh edildigi goriilmektedir.

Miellif kadinlarin sahitligi konusunda iki kadinin bir erkege denk
olmasi konusunu Bakara suresi 256. ayetine istinaden zabtlarinin az olu-
su, dinlerinin noksan olusunu da bizzat hadiste gecen namaz ve orugla-
rinin eksik olusu ile izah etmektedir. Tibi kadinlarin bu ibadetleri dinen
mazur olduklar1 donemlerde yerine getiremedikleri halde dinlerinin nok-
san olusunu ayni zamanda din, islam ve iman kelimelerinin miisterek olu-
su ile izah etmektedir. Yani kimin ibadeti ¢ok olursa imani ve dini de ¢ok
olur. **

Kadere iman boliimiinde bulunan ‘kader ehli (kaderiye) ile birlikte
oturmayiniz. Onlarla tartismaya girismeyiniz.*® rivayetindeki yasaklar ise
soyle illetlendirilmektedir:

Ciinkii onlarla beraber oturmak; beraber yiyip icme, yakinlik ve di-
yaloga (konusmaya) sebep olur... Muzhir séyle dedi: Onlarla miinazara
yapmayin. Onlarla beraber itikad arastirmayin. Ciinkii onlar stipheye diis-
menize, itikadinizin bozulmasina sebep olur.”®

Goruldigi gibi burada Tibi s6z konusu rivayetin sihhati lizerinde
bir degerlendirme yapmamaktadir. Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi
gibi o sonradan ortaya ¢ikan ‘kaderiyye’ diisiincesi ile ilgili rivayeti dog-
rudan kaynaklarda gectigi sekliyle sahih kabul etmekte ve bunun hikme-
tinin kavranilmasi gerektigini diistinmektedir.

Asagida zikredilen bazi meselelerde de konular hikmet ve illet ger-
cevesinde 1zah edilmektedir:

Su icilen kaba iiflenilmesinin yasak olusu,”” kdpek ve ciiniip bulu-
nan eve melek girmemesi,”® ¢ocuklar1 on yasina geldikleri halde namaz

93 Koktas, Fethu'l-Barf ve Umdetii’l-Kari’nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesi, s. 89.
94 Tibi, el-Kasif, 11, 466.

95 Benzer bir rivayet i¢in bk. Ebu Daviid, Siinnet 16.

96 Tibi, el-Kasif, 11, 571-72.

97 Tibi, el-Kasif, 111, 771.

98 Tibi, el-Kasif, 111, 821.
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kilmadiklari icin dovmenin ve onlarin yataklarini ayirmanin hikmeti,”
Kehf suresinden on ayet okuyanin fitneden emin olusu,'?® ihlas suresi-
nin Kur’an-1 Kerim'in ti¢te birine denk olusu,'°* hac’da sa¢ci tamamen tras
etmenin taksirden (biraz kisaltma) daha faziletli olmasinin sa¢in zineti
temsil etmesi ile izahi,'*? ribanin zinadan daha agir bir giinah olusu,*® hiir
kadinlarla evliligin tesvik edilmesi,'** Hz. Peygamber’in sefere Persembe
giinleri cikmay tercih etmesi,'*® yemeklerin efendisinin tuz olusu,'°® Hz.
Peygamber’in ismi kullanilabilirken kiinyesinin yasak olusu,'*” hikmetin
yemenli olusu.'%®

C. Te'villeri

Kisaca “bir soziin bir delilden hareketle zahir anlaminin terkedile-
rek tasidigi diger bir manaya gore anlasilmasi, kapal lafizlarin acgiklan-
mas1”!% manasinda kullanilan te’vilin yapilabilmesi i¢in belli sartlar 6ne
sirtilmiistiir'® Burada hadislerdeki zahirin muradi ifade etmediginde
‘muradi kesfetmek’'!! manasinda te’vil kastedilmektedir. Mesel§; ilim ta-
libi ve alimin faziletinin anlatildig1!'? hadiste bulunan hayvanlarin ilim ta-
libine yapmis oldugu istigfar soyle yorumlanmaktadir:

99 Tibi, el-Kasif, 111, 871.
100 Tibi, el-Kasif, V, 1648.
101 Tibi, el-Kasif, V, 1649.
102 Tibi, el-Kasif, V11, 2010.
103 Tibi, el-Kasif, V11, 2134.

104 Tibiburada 6nemlibirtesbityapar.Onagore hiirkadinlar hiir nesiller yetistirmektedir.
Ayn1 zamanda o hiir kadinin nefsine kdle olmayan kadin olabilecegine de dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla onun hiirriyet tarifinin merkezinde kisinin nefsani arzulari
bulunmaktadir. Tibi, el-Kasif, VII, 2265.

105 Tibi, el-Kasif, V111, 2678.

106 Tibi, el-Kasif, 1X, 2863.

107 Tibi, el-Kdsif, X, 3083.

108 Tibi, el-Kasif, XI1, 3824

109 Yunus Apaydin, “Te’vil”, Di4, XLI, 28.

110 Tanimy, tefsirden farki ve bu sartlar icin bk. Mehmet Gérmez, Hadis ve Stinneti Anlagil-
mast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, (Ankara: TDV Yayinlar1: 2000), s. 19-21;
Koktas, Fethu’l-Bdri ve Umdetii’l-Kari'nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesi, s. 85 vd.

111 Koktas, Fethu’l-Bdri ve Umdetii’l-Kari'nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesi, s. 85.
112 Ebu David, ilim 1.
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Kendisi icin istigfarda bulunulanin durumunun istikametinden
(dlizgiin olusundan), derecesinin ytceliginden, hayatinin mutlulugundan
mecazdir. Clinki istigfar dkil olanlar i¢in hakiki, bunlar disindakiler icin
mecazidir.'3

Gece namazina tegvik boliimiinde zikredilen ve uykunun agirhiginin
anlatildig1 hadiste bulunan'* ‘seytanin insan kulagina bevli’ yorumlanir-
ken 6nce Kadi Beyzavi’den nakille bunun temsil oldugu, kaynak belirtil-
meden kinaye olusu, Tiiribisti’den nakille bunun seytanin onun kulagini
batil seylerle doldurarak agirlastirmasi ve bu sayede onu hakkin davetini
dinleyip icabet etmekten uzaklastirmasi gibi goriisler nakledildikten son-
ra burada uykunun agirligina isaret oldugu belirtilmektedir. Ciinkii inti-
bah yeri kulaklardir. Ayrica ona gore necasetlerden de bevlin zikredilmesi
deliklere ve damarlara kolayca akip girdigi icindir.!*®

Ramazan ayinda seytanlarin baglanmasi rivayetini yorumlarken
de bunun; ramazan ayinda kullarin muhafazasi manasinda miibalaga ol-
dugunu ifade eden Tibi seytanlarin diger aylara nisbetle kullar1 ifsadinin
bu ayda daha az oldugu kanaatindedir. Ciinkii Miislimanlar kendilerini
sehvetlerden alikoyan orugla, Kur’an tilaveti ve diger ibadetlerle mesgul-
dir.!te Gorildigi gibi o seytanlarin baglanmasini ‘seytanlarin tesirinin’
ya da ‘igva’sinin azalmasi olarak te’vil etmektedir.

Yukaridaki orneklerde de goriildigii gibi el-Kdsifte; Ramazanda
goklerin kapilarinin ag¢ilmasinin,’'’ Hz. Peygamber’in belli davranislar
icin kullandig1 bizden degildir s6ziiniin,'*® sultanin yerytiziinde Allah'in

113 Tibi, el-Kasif, 11, 674.

114 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda, biitiin gece sabaha kadar uyuyan bir adamdan s6z
edilince Peygamberimiz sdyle buyurur: “Oyleyse o adamin kulaklarina -veya kulag-
na- seytan bevletmistir” (Buhar{, Bed'ii'l-halk 11.)

115 Tibi, el-Kasif, IV, 1202.
116 Tibi, el-Kasif, V, 1576.

117 Ramazanda goklerin kapilarinin agilmasi Tibl'ye gore soyle anlasilabilir: Orug tu-
tanlarin yaptiklari isin évgiiye layik olusu ile meleklerin tevfikinin bulusmasidir. Bu
Allah’'tan verilen biiyiik bir makamdir. Ayn sekilde orugla miikellef olan bu makami
sadik haber araciligi ile (konu ile ilgili hadis gibi) bildig zaman orug ibadetine istiyak:
artir. Tafsilat i¢cin bk. Tibi, el-Kdsif, V, 1573.

118 ‘Burada maksat miiminin dinden nefyi degil Hz. Peygamber’in ahlakinin, fiillerinin
yani mutabaat ve muvafakatin terki’ seklinde Begavi’den nakledilen tevil icin bk. Tibi,
el-Kasif, V11, 2151.
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golgesi olusunun,'*® giybetin 6l eti yemek olusunun'? te’vil edilerek yo-
rumlandigi goriilmektedir.

TibT'nin bazen de daha ihtiyath bir yol takip ederek metnin hem
te’'vil edilebilecegini hem de zahir yani metinde oldugu sekliyle anlasi-
labilecegini belirttigi goriilmektedir. Mesela o Kur’an ve orucun sefaatci
olacag1 ve hatta orucun seslenerek orucluya sahip ¢ikacagi yolundaki ha-
disi'?! serh ederken bunun hem te'vil edilebilecegi de hem de metinde
oldugu sekliyle (hakiki anlami ile) tahakkuk edebilecegini belirtmektedir.
Ona gore bu en saglam metoddur. Ciinkii beser akl ilahi bilgileri ve isa-
retleri kavramaktan acizdir. Onlara ancak iman edilir.'?? Bu aciklamadan
sonra o rivayeti soyle te'vil etmektedir:

Hadisteki Kur’an, tehecclidden ve gece namazindan ibarettir. Nite-
kim ‘fecr Kur’an't’'?? ibaresinden bu anlasilir. Ve hadisteki isaret de bunu
gosterir: Kur’an soyle der: onu gece uykusundan alikoydum.'?*

Benzer sekilde onun hem hakiki manada anlasilabilecegi hem de
te’'vil yapilabilecegini belirttigi konulara 6rnek olarak su basliklar zikre-
dilebilir:

Hz. Peygamber’in elinde her seyin yazili oldugu iki kitapla ashabin
huzuruna ¢iktig1 nakildeki (gelecekte olan her seyin yazili oldugu) ki-
taplarin hem hakikat hem mecéz olabilecegi,'?® seytanin insanin damar-
larinda gezmesi,'?® ilim talibine meleklerin kanat germesi,'*” cennet ve
cehennemin konusmasi,'?® Hz. Peygamber’in her peygamberin bir havzi

119 Tibi séz konusu ifadeyi 6zetle sdyle tevil eder: Burada tesbih vardir. Insanlar
glinesten golgeye nasil siginirlarsa mazlumlar da zulmiin sicagindan adil sultanin
serinligine siginarak rahata ererler. Boyle bir sultanin Allah’a izafesi tesrif icindir.
Yorumun tafsilati icin bk. VIII, Tibi, el-Kasif, 2587-88.

120 Tibi giybet ve 6lii eti yemek arasindaki bagi giybetin cirkinligi ile irtibatli bir Kinaye
olarak yorumlar. Bk. Tibi, el-Kasif, X, 3190.

121 Migkat hadis no: 1963.

122 Tibi, el-Kasif, V, 1576-1577.
123 isra Suresi, 78.

124 Tibi, el-Kdsif, V, 1577.

125 Tibi, el-Kasif, 11, 558- 559.
126 Tibi, el-Kasif, 11, 521.

127 Tibi, el-Kasif, 11, 672.

128 Tibi, el-Kasif, V1, 1921.
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vardir'®® hadisindeki havuzun hem hakikat olarak hem de ilim, irfan ve
onun getirdigi din olarak tevili.'3°

D. Zahire Hamlettikleri

Tibl'nin bazi hadisleri zahire hamlettigi yani yorumlamadan metin-
de gectigi sekilde degerlendirdigi goriilmektedir. Mesela o riikun ve ma-
kamin cennet yakutlarindan bir yakut olarak tarif edildigi hadisi'*! soyle
serh etmektedir:

Daha dnce defalarca gectigi gibi bu nev’ ciimleler tesbih veya istiare
degildir... Yakut iki tiirliidir: taninan ve taninmayan. Bundan dolay1 (ha-
diste) dogu ve bati arasini aydinlatmasindan dolayi (yakutun) bilinmeyen
bir sey olmasi daha uygundur. Bu aciklama ile ‘hacerii’l-esved cennetten
degildir’ s6zlinlin zayif oldugu da ac¢iga ¢ikt1.132

Hz. Aise’den nakledilen ve vahyin gelisini genis bir sekilde anlatan
rivayette bulunan®?*? ‘bazen ¢ingirak sesi ile gelir’ ifadesinin hakiki olabi-
lecegini belirten Tibi bu ses kesildikten sonra kisinin ayildigini, kalbine
ilka edilen seyi anladigini, aklin idrak edemedigi seylerin mahiyetini kav-
radigini belirtmektedir."**

Ademogluna dogdugunda seytanin dokundugu ve yeni dogan be-
beklerin aglamasina da bu dokunusun sebep oldugu seklindeki hadis!*
serh edilirken miiellif dokunmanin hakiki manada anlasilmasi gerektigini
sonraki naklin de bunu destekledigini belirtmektedir.'3¢

Hz. Omer’i goriince seytanin kagcmasi konusundaki rivayeti'*’ serh

ederken dnce Nevevi'nin bunu zahire hamleden yorumunu, akabinde ise

129 Tirmizi, Sifatu’l-kiyame 14.
130 Tibi, el-Kasif, X1, 3542.

131 Tirmizi, Hac 49.

132 Tibi, el-Kadsif, V1, 1982-1983.
133 Buhari, Bed'u’l-vahy 1.

134 Tibi, el-Kdsif, X11, 3724.

135 Hadis sdyledir: “Adem’in gocuklarindan her biri dogarken mutlaka seytan ona doku-
nur. Iste seytanin bu dokunmasindan dolay1 cocuk annesinden dogdugu anda feryat
ederek aglar” Buhari, Enbiya 44.

136 Tibi, el-Kasif, 11, 522.
137 Buhari, Fedilii Ashabi’'n-Nebi 6.
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Kadi Beyzavi'nin bunun bir darb-1 mesel oldugu seytanin igvasi konusun-
da Hz. Omer’in uyanikhig: seklindeki yorumunu nakleden Tibi, Nevevi’nin
yorumunun sahih oldugunu ‘ilki dogrudur’ diyerek onaylamaktadir.!3®

Miiellifin salavat getirildiginde Hz. Peygambere ruhunun iade edile-
rek onun selama mukabelesini izahi konu ile ilgili dikkat ceken misaller-
dendir. Ona gore nasil ki halkin isi neticede idarecilere giderse iimmetinin
salati da Hz. Peygamber’e gider. Onun (s.a.v.) selama mukabelesinin ma-
nasi sudur: o ilahf huzurda iken ona selam gonderildiginde (bizce muh-
tevast malum olmayan) hangi halde bulunursa bulunsun mutahhar ruhu
ona iade edilir ve o selama karsilik verir. O (s.a.v.) diinyada iken Allah’in
kendisine indirdigi kutsi vahyi de sehadet alemindeki insanlara ukbadaki
makam-1 mahmud’dan boéyle ulastiriyordu.?

E. Ayrintili Ele Aldig1 Bazi Konular

el-Kasif’'in, Miskdt'in hacmi ve farkli konulari ihtiva eden muhtevasi
diisliniildiiglinde orta hacimde bir serh oldugu s6ylenebilir. Bununla be-
raber Tibi'nin serhte bazi konular1 daha mufassal bir sekilde tahlil ettigi
gorilmektedir. Bunlar onun problemli (kendisinde iskal) gordiigii mese-
leler oldugu gibi problem ihtiva etmeyen ancak miiellifin tafsilatinda fay-
da gordiigii konular da olabilmektedir.

Miiellif serhte; o8& sl «4 (burada iki problem vardir),' s s y st 3
(hadisin degisik yorumlar: vardir),'*! J&al 4 1 $ (irabinda bir problem
vardir),’? s>y «6 (bu hadisin iki agidan ele alinmasi gerekir),43 ooy 4
o>y (onun iki tiirli anlagilmast muhtemeldir),"** s> 5 jwze (degisik ac1-
lardan yorumlanabilir),*® s3u b o8 (bu konuda iki yorum vardir)**® gibi
ifadelerle uzun yorumlar ve farkli tahlillerde bulunmaktadir. Bu ttir ifa-
deler tek bir kanaat belirtmek istemedigi, kendisinden 6nceki sarihler

138 Tibi, el-Kasif, X11, 3856.
139 Tibi, el-Kasif, 111, 1043.
140 Tibi, el-Kasif, V11, 2133.
141 Tibi, el-Kasif, V11, 2272.
142 Tibi, el-Kasif, V11, 2310.
143 Tibi, el-Kasif, V11, 2379.
144 Tibi, el-Kasif, V111, 2568.
145 Tibi, el-Kasif, VIII, 2595.
146 Tibi, el-Kasif, X, 3265.
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arasinda farkl yaklasimlara sebep olmus veya bizatihi kendisinin farkh
anladigi konular i¢in kullanilmaktadir.

Mesela o Miskdt'n ilk hadisi olan niyet hadisini serhederken genel
olarak diinyaliklardan bahsedildigi halde ayrica ‘diinyalik’ nimetlerden
biri olan kadinin 6zel olarak zikredilmesi tizerinde durmaktadir:

Kadinin diinya ile beraber zikredilmesi iki acidan ele alinabilir:
bunlardan biri hadisin viirtid sebebidir ki bir adam Ummii Kays isimli bir
kadinla nikdhlanmak icin hicret etti. Ikincisi de bu meselede daha fazla
uyanik olmaya dikkat ¢ekmektir. Ciinkii (nikahlanma meselesi) belli bir
meziyetine dikkat ¢ekilerek genel olandan (diinyadan) sonra 6zel olarak
kullanilmistir.**

Cibril hadisinde bulunan ve kiyametin alametlerinden biri ola-
rak zikredilen ‘cariyenin efendisini dogurmas1’ konusunu sarih olduk¢a
tafsilath bir sekilde ele almaktadir. O 6nce metinde bulunan ‘rab/efen-
di’ kelimesini Zemahseri (Esdsu’l-beldga) ve Cevherl’den yaptig1 nakille
tahlil etmekte, ardindan da rab kelimesinin Allah (c.c.) disinda biri icin
kullanimini ele almaktadir. Metninin muhtevasi yani kiyamet alameti ola-
rak ‘cariyenin sahibesini dogurmas1’ konusunda ise Tiiribisti’den ve Kadi
Beyzavi’den nakille ulemanin bu konuyu farkh sekillerde yorumladigini
belirterek ilgili yorumlar1 nakletmektedir. Bu goriis ve yorumlari naklet-
tikten sonra miiellif, bu konuda goriis beyan etmenin zor oldugunu soyle-
mekte, daha 6nceki yorumlarin sadra sifa bir izah yapmadigini ve ¢ok az
kisinin ayaginin bu konuda sabit kaldigini(kaymadigini) belirtmektedir. O
bundan dolay1 meseleyi su sekilde anlamaya girismistir:

Once bu konunun makamini tayini etmek gerekir ki meselenin hiik-
mii ona baghdir. Siiphe yok ki kiyametin alametleri biiylik ve cok énemli
islerdendir. O zaman hadisteki ifadenin zamanin ve insanlarin sartlarinin
degismesi ile insanlarin daha 6nce benzerini gérmedikleri ‘cariyenin sa-
hibesini dogurmasi’ ve ‘yalin ayak ¢obanlarin bina yapiminda yarigsmala-
1’ seklindeki iki karinenin yorumlanmasi gerekir. Nasil? Hadiste ‘senin
gormendir’ lafz1 ile nida edilir. Clinkii o istigrak (biitlin cinslerini ihtiva
etmesi) icin umumi bir hitabdir... Yani hitab bir kisinin gérmesine has
degil goren herkesin gorebilecegi bir biiytkliige ulasmasidir... Bundan
sonra mutabakat-1 maneviyye, kinaye-i zebidiyye ve idmac’dan yardim

147 Tibi, el-Kasif, 11, 418.
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alarak makamin muktezasina uygun yorum yapmak gerekir... Velhasil Hz.
Peygamber’in ‘cariyenin sahibesini dogurmasi’ sozii, ibaresi ile maksada
delalet eder. (kiyamet alAmetini gosterir.) Isareti (isaret yoluyla da) bir
baska manay1 gosterir. O da (kendilerinden ¢ocuk edinilen) cariye kadin-
larin ¢oklugudur. Hadiste kadinlar seref ve ytcelikle kastedilen manay1
ifade etmesi i¢in vasiflandi. Vakia da boyledir.!*®

Yukarida kisaca 6zetlenen metinde uzun bir hadisin bir ctimlesinin
tahlili goriilmektedir. Burada miiellifin konuyu nasil teferruatl ele aldigi,
dil ve belagat tahlili ve gelecege ait bir haber konusunda nasil ihtiyatl bir
usluba sahip oldugu oldukga dikkat ¢ekicidir.

Onun benzer sekilde tafsilatli nakillerde bulunarak yorumladigi ko-
nulardan bazilari sunlardir:

Cibril hadisinde bulunan ihsan kavrami,'* hicretin cesitleri ve as-
11,'5% imanin subeleri ve bunlarin tesbiti,’*! kadinin nankorlagi (kiifra-
nii’l-asir) olusu,’*? Hz. Adem ve Hz. Musa’nin kader konusundaki miinaka-
sas1,'>® namazi terk edenin kiifrii meselesi,'> evlerin kabre cevrilmesi,'®
timmetin icinde gerceklesecek ihtilaflar,'*® i¢ki icenin namazinin kabul
edilmemesi,'*” cahiliye 6limi ile 6lmek,*® deccal,'> deri kaba konulan
mushafin yanmamasi,'®® hakiki sehid ile hitkm1 sehid arasindaki farklar,'¢!

148 Tibi, el-Kasif, 11, 432-34.
149 Tibi, el-Kasif, 11, 429-430.
150 Tib, el-Kasif, 11, 419.

151 Bunlar1 miiellif iman, amel ve ziihde taalluk edenler seklinde tasnif etmistir. Tibi,
el-Kasif, 11, 439.

152 Tibi, el-Kasif, 11, 465.
153 Tibi, el-Kasif, 11, 593.

154 Tibl bu tiir ifadelerin tagliz ifade ettigini belirtmekte, ilgili hiikkmii de nankorliik
olarak yorumlamaktadir. Bk. Tibf, el-Kdsif;, 111, 868.

155 Tibi, el-Kasif, 111, 938.

156 Tibi, el-Kasif, VIII, 2502.
157 Tibi, el-Kasif, VIII, 2551-52.
158 Tibi, el-Kasif, VIII, 2561.
159 Tibi, el-Kdsif, V, 1648.

160 Tibi, el-Kdsif, V, 1662.

161 Tibi, el-Kasif, V1, 1919.
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miictehidin her hiikmiinde sevap kazanmasi,*? kerm’in miiminin kalbi
olusy,'®® dinin nasihat olusu,'®* immetin ortalama 6mriintin altmis sene
olusu,'®® nazar konusu,'¢® siir konusu,'®” Hz. Peygamber’e sihir ve biiyii
yapilmas,'¢® kirtas hadisesi.'®®

Bu ve benzeri birgcok mesele hem onun yorum tislibunu hem de
hadislere yaklasimini gostermektedir. Muellifin serhte; nikdhi anlatirken
meseleyi uzun uzun anlattig1 ancak konuyu nikahin faziletinin gostermek
icin salih evladin 6nemi yeter diyerek hiilasa etmesi,'’° belli surelerin
fazileti ile ilgili rivayetleri yorumlarken (mesela ihlas ve kehf suresinin
faziletini degerlendirirken) sihhat tartismasina girmeden dogrudan su-
relerin muhtevasini/anlamini tefekkiirtin o sikintinin ¢aresi olduguna te-
mas etmesi,'”! Yah(idi ve Hristiyanlarin miisrik olarak degerlendirilmesi
gerektigini soylemesi,'”? oruglunun yalan s6zden ve onunla amelden uzak
durmazsa yaptig1 isin gasbettigi arazide namaz kilan kimsenin durumu-
na benzedigini belirtmesi,'”® comert cahilin cimri alimden daha hayirh
oldugunu vurgulamasi,'’* misafire ikram konusunu mufassal bir sekilde
ele almasi,'’® diinya ve diinyaliklar konusunda uzlet mi, ihtilat m1 hayirh
oldugunu tartismasi'’® yorumlarinda ihtiyacglari, sosyal hadiseleri ve d6-
nemindeki problemleri dikkate aldigini gostermektedir.

Miellifin yasadigi donem dikkate alindiginda bu yaklasimlarin;
hach seferleri ve Mogol istilasinin tahriblerinin devam ettigi toplumda,

162 Tibi, el-Kasif, V111, 2595.

163 Tibi, el-Kasif, X, 3089-90.
164 Tibi, el-Kasif, X, 3183.

165 Tibi, el-Kasif, X, 3325.

166 Tibi, el-Kasif, 1X, 2960.

167 Tibi, el-Kasif, X, 3096-97-98.
168 Tibi, el-Kasif, X11, 3772.

169 Tibi, el-Kasif, X11, 3819.

170 Tibi, el-Kasif, V1, 1856.

171 Ihlas suresi i¢in bk. Tibf, el-Kdsif, V, 1648.
172 Tibi, el-Kdsif, V, 1616.

173 Tibi, el-Kasif, V, 1596.

174 Tibi, el-Kasif, V, 1528.

175 Tibi, el-Kasif, 1X, 2864.

176 Tibi, el-Kasif, X, 3238.
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sosyal ve siyasi krizlere karsi hadis ve siinnetin ihyasi ile kurtulma ¢abasi-
n1 yansittigl goriilmektedir. Serh edilen eserin asli olan Mesdbth de boyle
bir ¢cabanin semeresidir.

F. Yorumlarinda Belagat ilminin Etkisi

Tib1'nin el-Kagif'te istifade ettigi dil-belagat kaynaklari ve bazi bela-
gat sanatlarinin coklugu dikkat ¢ekicidir. Burada bu kaynaklarin isimler-
den ¢ok yoruma etkisinden s6z edilerek meani, beyan veya bedi’ sanat-
larindan biri ile izah ettigi bazi hadislere 6rnekler verilecektir. Mesela O
“ kim diinyada icki icerse ahirette onu icemez.”’” hadisini serh ederken
‘ahirette icemez’ cimlesini s6yle serh etmektedir:

Cehennemlik olusundan kinaye-i telvihiyyedir. Ciinkii onu igmek
cennetliklere ait bir durumdur... Onu icmeyen de cennet ehlinden olmaz
cehennemlik olur.'’8

Gorildiign gibi buradaki yorumun merkezinde kinaye bulunmak-
tadir. Hz. Peygamber’in ‘yanimda uhud dagi kadar altin olsa borg i¢in
ayirdiklarim hari¢ ondan bir sey bulundugu halde tizerinden ii¢ gece geg-
memesi beni sevindirir’'’ hadisini serh ederken buradaki ifadeyi zahiri
anlamanin uygun olmadigl, burada miibalaga bulundugunu belirtmekte-
dir.’®® Veda hutbesinde bulunan kadinlarin ‘yataklarini kimseye ¢ignet-
memeleri’ ifadesini ‘bu cima’dan kinayedir ve mutlak olarak tagliz ve tes-
did yoluyla iznin olmasini ifade eder’ diyerek agiklamis ve bununla iktifa
etmistir.’8!

Benzer sekilde ‘cennet kiliglarin golgesi altindadir''® hadisini de
burada telvihi kinaye vardir seklinde izah etmektedir.!®® ‘Hayrin kiyamete
kadar atlarin yelesinde’ olusunu'® burada istidre-i mekniyye!®®, yetimin

177 Mislim, Esribe 78.

178 Tibi, el-Kasif, IV, 1333.
179 Buhari, Rikak 14.

180 Tibi, el-Kdsif, V, 1522.
181 Tibi, el-Kasif, V1, 1966.
182 Buhari, Cihad 156.

183 Tibi, el-Kasif, V11, 2660
184 Buhari, Cihad 59.

185 Tibi, el-Kasif, V11, 2667.

63



Selim Demirci

basini oksamay1 sefkat ve liituftan kinaye ile'®, Allah’a ve peygambere
nasihati kinaye ile'®” izah ederek yorumlamaktadir.

el-K3asif’te sik¢a karsilasilan bu tiir izahlar onun hadis lafizlarini an-
lama ve yorumlamada beldgat ilimlerinden sik¢a faydalandigin1 goster-
mektedir.

G. Yorumdan Uzak Durdugu Bazi1 Konular

Tib1'nin baz1 hadisleri serh ederken mana tesbiti yaptigi, te’vil yap-
t181, bazilarini zahire hamlettigi, bazilarin1 da beldgat sanati ile yorum-
ladig1 goriilmektedir. Bunlarin yaninda bazi hadisleri serh ederken de
yorumlamaktan uzak durdugu goriilmektedir. O, hadisin mevsukiyetini
tartismadig1 gibi manasini da herhangi bir yoruma tabi tutmamaktadir.
Bu zahirf anlamadan daha 6zel bir durumdur. Clinkii burada miiellifin an-
lasilmasi, te’vili zor bazi rivayetlerin muhtevasini -6zellikle mucize, fiten
ve melahim gibi konularda- niiblivvet makaminin bir mucizesi olarak ka-
bul ettigi goriilmektedir. Halbuki zahire hamlettiklerinde o rivayetin te'vil
edilmeden oldugu gibi anlasilmasi gerektigini diisinmektedir.

“Kim her sabah acve hurmasindan yedi tane yerse o giin geceye
kadar ona ne zehir ne de sihir zarar verir”'®® hadisi serh edilirken iman
Nevevi'den nakille bunun hikmetinin bilinmeyecegi, fazilet ve hikmetine
iman etmenin gerekliligi ve namazin rekatlari gibi oldugu belirtilir."® Tib1
bu yoruma ilave bir sey sdylemez. Bu onun kuvvetle muhtemel bu yoruma
katildigini yani bunu hikmeti kavranilamayacak bir mesele olarak gordii-
glini gostermektedir.

Fiten ve melahim tiirii rivayetlere yaklasimi da yukarida 6rnegi zik-
redilen tibbu'n-nebevi tiiri rivayete yaklasimindan farkl degildir. Mesela
o “Ummetim ¢alimli gahmh (kibirli bir sekilde) yiiridiigii ve meliklerin
evladlari, Rumlar ve Iranlilar onlara hizmet ettigi zaman Allah serlileri ha-
yirlilarina musallat edecektir”*?° rivayetini serh ederken bunlarin niibiiv-
vet delillerinden oldugunu, ciinkii gayb haberlerinden oldugunu belirtir.

186 Tibi, el-Kdsif, X, 3187.
187 Tibi, el-Kasif, X, 3184.
188 Buhari, Tib 52.

189 Tibi, el-Kasif, 1X, 2847.
190 Tirmizi, Fiten 64.
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Kadi Beyzavi’den naklettigine gore, vakia da habere uygun bir sekilde
gerceklesmistir. Clinkli onlar Fars ve Rum topraklarini fethettikleri zaman
onlarin mallarini aldilar ve evlatlarini kendilerine hizmet ettirdiler. Allah
onlara Osman’in katli olayin1 musallat etti, onu éldiirdiiler. Sonra Umeyye
ogullarin1 Hasim ogullarina musallat etti onlar da yaptiklarini yaptilar.!

Fiten boliimiinde bulunan kiyamet alametleri, Cessase rivayeti, ibn
Sayyad, niizll-i IsA gibi konular1 Hz. Peygamber’in gayba dair haberleri
seklinde degerlendirmektedir. !> Onun ‘hilafet otuz senedir’*®® rivayeti-
ni hi¢ tartismadig1 goriiliir. Begavl’den burada kastedilenin hakiki hilafet
oldugu seklinde 6zetlenebilecek goriisii nakleder. Ancak herhangi bir te-
ferruata girmez.'** Genel olarak ashab ve 6zelde Hz. Ali-Muaviye arasin-
daki ihtilafi ictihddi bir konu olarak degerlendirir.’*> Kiyametin alamet-
lerinin hangisinin 6dnce hangisinin sonra olacagin sirasi ile Beyhaki’den
nakleden Tibi"¢ Hz. [sd'nin niizulii konusunda da onun timmet-i Muham-
med’den bir imam olarak inecegini belirtir.**?

“Seytan miiminlerin Arap yarimadasinda kendisine kulluk etmele-
rinden Uimidini iyice kesmistir. Fakat onlarin aralarin1 agmaya ve onlari
birbirlerine diistirmeye ¢alisacaktir”**® hadisini Hz. Peygamber’in gelece-
ge yonelik mucize haberlerinden biri olarak degerlendirir.!?°

Sarihin Hz. Peygambere izafe edilen mucizelere yaklasimi da dikkat
cekicidir. O meshur sakku’s-sadr yani Hz. Peygamber’in kiiciikken gogsti-
niin yarilmasina dair rivayeti??® serh ederken konuya yaklasimini su clim-
lelerle ortaya koymaktadir:

Bu hadis ve benzeri rivayetler kendilerine teslim olunmasi, mecaz
yoluyla te’vil edilmemesi gereken rivayetlerdir. Ciinkii buna (sebep ola-

191 Tibi, el-Kasif, X1, 3391.

192 Tibi, el-Kasif, X1, 3421-3486.

193 Ebu Daviid, Stinnet 8.

194 Tibi, el-Kasif, X1, 3410.

195 Tibi, el-Kasif, X1, 3416.

196 Tibi, el-Kdsif, X1, 3449.

197 Tibi, el-Kdsif, X1, 3451-3454.

198 Miislim, Sifatu’l-kiyame 65.

199 Tibi, el-Kadsif, 11, 524. Benzer bir yaklasim i¢in bk. Tibi, el-Kdsif, I11, 775.
200 Miislim, iman 261.
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cak) bir zaruret yoktur. Bu kadirin kudreti tarafindan tasdik edilen sadi-
kin (Hz. Peygmaberin) haberidir.?"!

H. Tearuz ve ihtilaflara Bakisi

Tearuz ya da ihtilaf denildiginde hadislerin Kur’an-1 Kerim ayetle-
riyle veya diger hadislerle tearuzu hatira gelmektedir. Bu baslikta miielli-
fin hadis-ayet ve hadis-hadis tearuzuna yaklasimini gésteren bazi 6rnek-
ler ele alinacaktir.

1. Ayet-Hadis Tearuzu

Tib1'nin hadisleri serh ederken pek tabii olarak ayetlerden sikg¢a is-
tifade ettigi ve hadisle manaca benzer (nazir) ayetlere isaret ederek bir
tiir ‘arz’ yaptig1 miisahede edilmektedir. O, 6zellikle dil-beldgat izahlarin-
da ayetlere atiflar yaparak istishadda bulunmaktadir. Ancak ayet-hadis
arasindaki miinasebet s6z konusu oldugunda serhte karsimiza c¢ikanlar
bunlardan ibaret degildir. Bu iki temel kaynak arasinda zahirden hareket-
le varoldugu oldugu iddia edilen ‘tearuz’, tedruz durumunda takip edile-
cek usul de sarihin dikkat ¢ektigi tartismali meselelerdendir.?’?

Tibi’'nin hadis metinlerinin anlasilmasi ve temel kaynaklarla irti-
bati cergevesinde el-Kdgif te yaptig1 yorumlar metin tenkidi agisindan da
O6nem arzetmektedir. Serh incelendiginde hem dogrudan kendisinin hem
de bazi nakillerle ayet ve hadisleri bu cercevede degerlendirdigi goriil-
mektedir.

Tibi kader ile ilgili bir hadisi serhederken?®® soyle demektedir:

Eger sen soyle dersen: (hadiste belirtildigi gibi) Allah’in hiikmii de-
gismezse “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap
(Levh-i Mahfuz) O’'nun yanindadir’?°* ayetinin durumu nedir o zaman?

201 Tibi, el-Kasif, X11, 3730.

202 Genis bilgi icin bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, (Istanbul: insan Yayinlars,
1998), s. 13 vd., Salahaddin Polat, "Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri", Siinne-
tin Dindeki Yeri, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1998), s. 175-185; Mustafa Ertiirk, Metin
Tenkidi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 70-78. Salih Karacabey, Hadis Tenkidi, (Bursa:
Emin Yayinlari, 2010), s. 278-288.

203 Abdullah b. Amr’dan nakledilen, Allah Rasuliiniin bir giin elinde iki kitap oldugu hal-
de geldigi seklindeki uzun rivayet icin bk. Tirmizi, Kader 8.

204 Rad Suresi, 39.
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(Bu ayet bu hiikiimle tearuz halinde degil midir?) Ben derim ki: Ayetteki
‘her seyin bir eceli vardir’ ifadesi kazaya isaret etmektedir. ‘Her seyin bil-
gisi onun yanindadir’ ifadesi de kadere isaret etmektedir. O zaman mana
soyle olmaktadir: nihayeti olan her sey icin belirlenmis bir vakit vardir.
Kim onu nihayete erdirirse onu tamamlamistir. Kimin ecelinden geriye
bir sey kalirsa onun katinda kendisi i¢in sabit olan kalmistir. (Sabit olarak
belirlenmis seyler) Miisbit Allah katinda ‘GUmmi’l-kitab’tadur. 2%

Benzer bir 6rnek de Ebu Hureyre’nin su rivayetidir: “Kamet getiril-
digi zaman (yetismek icin) namaza kosarak gelmeyin. Ona agir agir gelin.
Yetistiginizi kilin, yetisemediginizi de tamamlayin.”2%

Eger sen; hadisteki (kosarak namaza gitme) nehyi ile ayetteki
‘Cuma icin ezan okundugunda namaza kosun’?” emrinin cem’i nasildir
dersen? Ben de soyle derim: ayetteki sa'y (kosma) kasit ve niyettir. Say
her tiirli amelle ilgili tasarrufu;m kullamllr Cunku ayetlerde bu kelime su
sekillerde kullanilir: * ‘G130 sl A s.\ Al S Sl Jé e daa ol WY
S U u\“m w.J ofy 299299 Ayrica ayetin devamindaki ahisverisin terki de
bu duruma delalet etmektedir.2®

.

Goruldigi gibi sarih burada hadiste nehyedilen “sa’y” ile ayette
emredilen “sa’y” arasini telif etmektedir. Ona gore ayette emredilen sa'y
hadiste nehyedilenden farklidir. Buradaki say’den maksat namaza niyet-
tir. O dirayeten yapmis oldugu bu yorumu kelimenin baska ayetlerdeki

kullanimi ile desteklemektedir.

Tibi, Ebu Hureyre’nin nakletmis oldugu ‘Allah’a (kendisine yapilan)
duadan daha degerli hi¢bir sey yoktur’?!! hadisini serh ederken ‘Allah ka-
tinda en degerliniz en miittaki olaninizdir’?!? ayeti ile hadis arasinda za-
hiren bir tearuz bulunduguna dikkat cekmektedir. O s6z konusu tearuzu

205 Tibi, el-Kdsif, 11, 560.
206 Buhari, Ezan 21.
207 Cuma Suresi, 9.

208 “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince ibrahim ona, “Yavrum, ben
riiyamda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi. Ayet i¢in bk.
Saffat Suresi, 102.

209 “Ve insan i¢in, ¢calismasindan baska bir sey yoktur” Ayet icin bk. Necm Suresi, 39.
210 Tibi, el-Kasif, 111, 924.

211 Tirmizi, Daavat 1.

212 Hucurat Suresi, 13.
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soyle cozer:

“Kendi babinda seref sahibi olan her sey ‘kerem’ ile tavsif edilir. Al-
lah (c.c) soyle buyurdu: ¢ S ) Js o b sl “(Boylece orada (yeryiiziinde)
her degerli (kerim) ciftten yetistirdik.)”?'* Allah katinda en degerli insan
ancak onlarin en takvalisi olur. Ciinkii kerem 6viilen fiillerdendir. En de-
gerli (ekrem) kendisi ile rizanin amaglandigi en serefli seydir. Rizanin en
sereflisi de Allah tealanin rizasidir. Kim bunu giizel fiillerle amaglarsa o
takvalidir. O zaman insanlarin en degerlisi de en takvali olandir. Dua hiik-
mi de buna goredir. Ciinkii o daha 6nce de gectigi gibi kullugun 6zidiir. 2**

Ayrica el-Kdsifte bazi sarihlerin hadis ile ayet arasinda varoldu-
gunu iddia ettikleri tearuz drnekleri de nakledilmektedir. Tib1 sarihlerin
tearuz iddalarini naklettikten sonra anlasildigi sekliyle tearuz olmadigini
belirterek onlara bazi tenkitlerde bulunmaktadir.*'s

2. Hadis-Hadis Tearuzu (ihtilafu’l-Hadis)

En genis anlamiyla “makbul bir hadisin ayni konuda kendisi gibi
makbul bir veya bir ¢ok hadise, yahut oteki delillere, goriintirde veya
gercekte manen muhalif olmasindan ve bu muhalefetin giderilme yolla-
rindan bahseden bir ilim dalidir”?'¢ seklinde tarif edilen ihtilafu’l-hadis,
hadis ilimlerinden biri kabul edilmektedir.*”

TibT'nin serhinde dikkat ceken 6zelliklerden biri de zahiren arala-
rinda tedruz olan hadislerin bu ¢ercevede tahlil edilmesidir. Onun, hadis-
lerin ayetlerle bir biitiinliik icinde ele alinmasi hususuna dikkat ettigi gibi
hadislerin de kendi icindeki biitiinliigline 6nem verdigi gérilmektedir.

Cibril hadisinde kiyamet alametlerinden biri tavsif edilirken ‘cari-
yenin efendisini/sahibesini dogurmasi'® ciimlesinde efendi/sahibe w,

213 Lokman Suresi, 10.

214 Tibi, el-Kdsif, V, 1709.

215 Tiribisti'nin tenkidi i¢cin bk. 2748-9. Ayrica bazi ayet-hadis tearuzu érnekleri i¢in bk.
Tibi, el-Kdsif, X, 3266, X1, 3430, 31, XII, 3754, 3948.

216 Ismail L. Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, (Istanbul: MUIFV Ya-
yinlari, 2010), s. 34-35.

217 ihtilafu’l-hadis’in hadis metinlerinin anlasilmasindaki katkisi icin bk. Enbiya Yildirim,
Hadiste Metin Tenkidi, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), s. 231 vd.; Salahattin Polat,
Hadis Arastirmalari, (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), s. 220 vd.

218 Miislim, iman 1.
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kelimesi ile ifade ed11m1$t1r Ancak Hz. Peygamber (s a. V) bir bagka hadi-
sinde de “&Y} Xt Jady . ok Gl &) e ¢« ) H“" 05"'" J4& Y’ (Sizden birisi
kolesine rabbini doyur, rabbine 151k getir, rabbine su getir demesin. Yine
sizden bir kole de efendisine; rabbim demesin, bunun yerine ‘seyyidim’,
‘mevlam’ desin.)”?* buyurarak <, kelimesinin kullanilmasini yasaklamak-
tadir. Goriildiigi gibi iki hadis arasinda bir ihtilaf/tearuz bulunmaktadir.
Buradaki tearuzu Tibi soyle telif eder: “cevap sudur; bu hadiste (rabb de-
nilmesinin kullanildig1 Cibril hadisinde) tesdid ve miibalaga babindan’ bir
kullanim vardir.22°

Tibi'nin serhin bazi yerlerinde ihtilafu’l-hadis ile ilgili genis deger-
lendirmeler yaparak cem’ ve telif icin birkac ihtimalin tizerinde durdugu
da goriilmektedir. Meseld Miskat'ta bulunan “Iman ihanetle 6ldiirmeye
engeldir. Miimin ihanet suretinde 6ldiirmez”?*' hadisinin serhinde konu
ile ilgili kisim soyle degerlendirilmektedir:

Eger soyle denilirse; Rasulullah, Muhammed b. Mesleme el-
Huzat'nin de i¢cinde bulundugu bir toplulugu Kabu'l-Esref’e gonderdi ve
onlar da onu hile ile 6ldiirdiiler. Abdullah b. Atik’i de Rafi’e gonderdi. Ab-
dullah b. Uneys el-Ciiheni’yi de Siifyan b. Halid’e génderdi. Bu hadisle Hz.
Peygamber’in bu uygulamalari nasil tevfik edilir? Ben derim ki: Suikastla
birini 6ldiirmenin nehyinin bu uygulamalardan sonra olmasi1 muhtemel-
dir. (Yorumun boyle olmasi) Daha belirgindir. Ciinkii bu uygulamalarin
ilki hicretin ticlincti senesinde, ikincisi dordiincii senesinde ve tgiinciisi
de hicretin besinci senesinden Hendek’ten sonra gerceklesti. (Yukarida-
ki hadisin ravisi) Ebu Hureyre ise hicretin yedinci senesinde Hayber’in
fethinde Miisliiman oldu. Ya da (bu iki rivayet arasinda tearuz gibi gort-
nen) bu durumun Hz. Peygamber’in hasaisinden olmasi da miimkiindiir.
Suikastle ilgili bu emrin semavi olmasi (Allah tarafindan emredilmesi) de
muhtemeldir.???

Gorildign gibi burada Ebu Hureyre’'nin hadisin ravisi olmasina ve
uygulamalarin tarihine bakilarak nesh, hasdisti’n-nebi, ildhi vahiy gibi lg
ihtimal lizerinde durulmaktadir.

219 Buhari, Itk 17.

220 Tibi, el-Kasif, 11, 432.
221 Ebu David, Cihad 157.
222 Tibi, el-Kasif, V111, 2507.
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Minafigin alametlerinin dort olarak sayildigi??® hadis ile bu alamet-
lerin ii¢ olarak zikredildigi hadis arasinda da tearuz bulunmaktadir. Tibi
burada bir tearuz bulunmadigini bir seyin bir¢ok alametinin bulunabile-
cegini baz1 durumlarda bu aldmetlerin {i¢ili, bazen de dérdiiniin zikredile-
bilecegini belirterek bu rivayetlerin arasini telif etmektedir.?2*

ihtilafh rivayetlere miiellifin yaklagimini gésteren bir¢ok misal bu-
lunmaktadir. Ayakta su i¢me ile ilgili rivayetler,?*® Hz. Peygamberin hem
rahmet hem kili¢ peygamberi olusu,??® kadinin abdest suyunun fazlasi
ile abdest konusu®?, kabirlerin mescid edinilmesi ve ilgili rivayetler,?
Kur’an sahifelere aktarilirken Kureys lehcesi ile yazilmasi ve bunun
Kur’an'in yedi harf lizerine nazil olmasina muhalif olusu??® ve cennetin
derecelerinin muhtelif olusu®° gibi konular bunlardan birkag¢idir. Mielli-
fin genel olarak cem’ ve telif yolunu benimsedigi goriillmektedir.2*! O, yeri
geldiginde de miidellel bir sekilde ilgili naslar arasinda mutlak-mukay-
yed?3? ve nasih-mensiih?*? gibi bir durum varsa buna da isaret etmektedir.

Sonug

VIII/XIV. asir Islam Alimlerinden Serefiiddin et-Tibi’'nin Mis-
katii’l-Mesabih serhi olan el-Kdsif an hakaiki’s-siinen’in telif edildigi do-
nem hacl saldirilarinin yaralarinin sarilmaya calisildigi, Mogol isgalinin
etkilerinin goriildiigii ve [lhanh hiikiimdar1 Olcaytu Han déneminde Siilik
propagandalarinin yogunlastigi bir doneme tekabiil etmektedir.

223 Miskat hadis no: 56.

224 Tibi, el-Kasif, 11, 510.

225 Tibi, el-Kdsif, 1X, 2876-77.

226 Tibi, el-Kasif, X11, 3685.

227 Tibi, el-Kasif, 111, 818.

228 Tibi, el-Kdsif, 111, 1048.

229 Tibi, el-Kdsif, V, 1701.

230 Tibf, el-Kasif, V11, 2623.

231 Bazi 6rnekler i¢in bk. Tibi, el-Kdsif, 11, 432, 562, 596, 688, 111, 847, 818, 1V, 1134, 1289,
VII, 2196-97, 2230, 2353, VIII, 2478, 2507, 2522, 2530, 2597, 2690, 1X, 2903, 2979,
X, 3264, 3313, XI, 3440, 3449, 3464, 3471, 3484, 3496, 3567, X11, 3729, 3743, 3749,
3831.

232 Tibi, el-Kasif, V1, 2003, VIII, 2623

233 Tibi, el-Kasif, 111, 758, 928.
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Tib'nin hadis yorumlarinda genel olarak klasik serh gelenegini
stirdlirdiigii; hadislerin lafizlarini tahlil yaninda biitlinciil mana tesbitine
onem verdigi, genel olarak lafizlar1 merkeze aldig1 ancak gerekli gordii-
gl birgok yerde tevile bagvurdugu goriilmektedir. Ayrica o yorumlarinda
ayet-hadis bitiinligiline tafsilath bir sekilde yer vererek esasi itibariyle
bu iki temel kaynagin birbirini tamamladigi ve aralarinda tearuz bulun-
madigini 6rnekler tizerinden oraya koymaktadir.

Ote yandan onun 6zellikle gelecege ait haberleri Hz. Peygamber’in
mucizelerinden biri saymasi, hadislerdeki Tiirkleri Mogollar olarak de-
gerlendirmesi, donemi i¢in oldukca 6nemli olan imamet ve hilafet gibi
konularda bir nas olmadigini séylemesi ilhanli dénemi siinni alimlerinin
meselelere yaklasimini gormek acisindan son derece énemlidir. O ayni za-
manda sahabe arasindaki ihtilaflarin sahabenin adaletine zarar vermeye-
cegini, bu konuda en giizel tavrin onlarin arasinda bulunan “ictihadi” bir
konuya karismamak oldugunu belirtir. 0 Muaviye'yi ashabin seckin fert-
lerinden biri olarak gérmektedir ki meselenin bu sekilde dile getirilmesi
Siilik propagandasi yapilan dénem i¢in olduk¢a 6nemlidir.

TibT'nin klasik kaynaklarda ¢ok tartisilan bazi konulara kisaca isa-
ret etmesinin yaninda cemaatle namaz, evlilik, riya, giybet, comertlik,
el-esmat’l-hiisna gibi bazi konulara 6zellikle 6nem verdigi goériillmektedir.
Bu konularla dénemin sikintilari, Miskdt metninin tercih edilme sebebini
bir arada diistindtiglimiizde Tibl'nin “sosyal ihtiyaclara” oncelik verdigi,
krizden cikis icin hadislerin dngoérdiigi bireysel sorumluklarin 6nemine
vurgu yaptigi diistintilebilir.
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Mekkizade Mehmed Tahir Efendi’nin (6.1128/1716)
Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri Sireti’l-ihlds Adl Eseri
-Nesr-

Ahmet Faruk Giiney”

0z
Makale Osmanli déneminde Tiirkce kaleme alinan az sayidaki miistakil Thlas Sarelerin-
den biri olan Miistevcebu’l-Halas fi Tefsiri Stireti’l-Thlas eserin nesrini icermektedir. Eser

Mekkizade Mehmed Tahir Efendi’ye (6.1128/1716) aittir. Giris kisminda mtiellif ve eser
hakkinda kisa bir degerlendirmeye yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: [hlds Stresi, Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri Streti’l-ihlds, Mekkizdde
Mehmed Tdhir, Sure Tefsiri

Abstract

Mekkizade Mehmed Tahir Efendi (d. 1128/1716) And His Work Miistevcebu’l-Halas
fi Tefsiri Stireti’l-ihlas -Publishing-

This paper contains the puplication of Turkish commentary of Surah al-Ikhlas. Its name is
Miistevcebu’l-Halas fi Tefsiri Stireti’l-Thlas and the outhor of this commentary Mekkizade
Mehmed Tahir. This commentary is one of the limeted number of commentaries written in
the Ottoman period. Also this article contained a brief introduction and evaluation.
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Ahmet Faruk Giiney

Giris

Kur’an-1Kerim'in tamamini iceren tefsir yazma geleneginin yaninda
ozellikle XI. yilizy1ldan itibaren Kur’an stirelerinden birini veya bir ayetini
ele alan, sadece o siirenin veya o ayetin tefsirini iceren eserler verilme-
ye de baslanmistir. Bu sekildeki bir telif tarzinin ortaya ¢ikmasinda tef-
sir sahasinin temel eserlerinin verilmis olmasi, alimlerin belli streler ve

ayetler cercevesinde belirli konulari ele almak istemeleri gibi nedenlerin
yaninda kisa hacimli bir eserin daha kisa stirede bitirilmesi de sayilabilir.

Islam ilim-kiiltiir mirasinin bilyiik oranda yazma halinde Kkiitiipha-
nelerde bulundugu malumdur. Bu durumdan tefsir eserleri, 6zellikle de
slire ve ayet tefsirlerini iceren metinler de nasibini almaktadir. Yine s-
lam ilim mirasinin en 6nemli ve en uzun halkalarindan biri olan Osmanh
donemi telif-terciime eserlerinin ¢ogu ayni sekilde kiitiiphanelerimizde
yazma halinde bulunmaktadir.

Tefsir telif tarihinde miistakil olarak ele alinan stirelerden biri [hlas
Stresi’dir. Turkiye’de yazma eserlerin bulundugu kitiiphanlerde tespit
edebildigimiz kadariyla bu sire hakkinda otuzun iizerinde eser mevcut
olup bunlarin biiyiik cogunlugu Osmanli dénemine aittir. Eserlerin telif
dili, ilim dili olmas1 hasebiyle cogunlukla Arap¢a olmakla beraber arala-
rinda Tirkge telif edilenler de vardir. *

Tiirkce telif edilen eserlerden biri XVIII. ylizyilin ilk ceyreginde ve-
fat eden Mekkizade Mehmed Tahir Efendi'ye (6.1128/1716) ait olan Miis-
tevcebu’l-Halds fi Tefsiri Streti’l-Thlds isimli eserdir. XVIIL. yiizyilda telif
edilmis 3 Thlas siresi tefsirinden biri olan bu eser hakkinda tanitim ve de-
gerlendirme iceren bir makale? yayinlanmis ancak eserin kendisi yazma
olarak kalmaya devam etmistir. Maksadimiz ihlas stiresi hakkinda bir elin
parmaklarini gegmeyen Tirkge telif eserlerden biri olan bu eseri latinize
ederek nesretmek ve yazma haldeki siire tefsirleri sayisinin azalmasina
katkida bulunmaktir.

Dolayisiyla tefsir eserinin nesrini iceren bu makalede eser hakkinda
uzun uzadiya degerlendirme yapilmayacak, miiellifinin ve yazmanin kisa
bir tanitimi ile eser hakkinda genel bir degerlendirmede bulunulacaktir.

1  Bkz. Ahmet Faruk Giiney, "Yazma Ihlas Suresi Bibliyografyas1", Tiirkiye Arastirmalari
Literattir Dergisi, 9/18, ss. 275-302.

2 Sevgi Tiitiin, “Mekkizdde Mehmed Tahir Efendi ve Tefsir Risalesi”, C.U. [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2012, c. XV1I, s.2, sy. 515-532.
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Adli Eseri -Nesr-

Daha ayrintili ve teknik degerlendirme icin mezkur makaleye bakilabilir.
Miiellif

Tam adi Mehmed Tahir b. Mehmed Mekki er-Riimi el-Hanef'dir.
Dedesi Uksiiplii Halveti seyhi Mehmed Efendi’dir. Medrese egitiminin ar-
dindan Istanbul’da uzun siire miiderrislik yapmis, ardindan 1711 yilin-
da Kiidiis kadiligina tayin edilmis, azlini miiteakip istanbul’da 1716 (h.
1128) yilinda vefat etmistir. Mahlasi “Tahir’ olup t¢ dilde [Arapc¢a, Farsga,
Tiirkce] siir yazabilen Mekkizade'nin bir divangesi oldugu da ifade edil-
mektedir.?

Miiellifin tefsire dair, ihlas suresi lizerine biri Arapga biri Tiirkge iki
eserinden bahsedilmektedir. Ancak kiitiiphane kayitlarinda hentiz Arap-
¢a eserine rastlanamamistir.

Eser

Hayat1 hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklarda Mekkizade’nin [hlas
Siresi’yle ilgili bir tefsirinin oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu eserin
adi hakkinda herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Eserin ad1 yazma
niishada Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri Streti’l-Ihlds [Ihlds Siresi Tefsirinde
Kurtulus Gerektiren (Sey)/Kurtulus Yeri/Zamani] olarak belirtilmektedir.*

Eserin dili XVIIL ytzyil klasik Osmanh Tiirkge’sidir. Miiellif bu tef-
siri, Arapca telif ettigi ihlas Stresi’ndeki baz1 faydah bilgileri Tiirkge ifa-
de etmek amaciyla ve Azak Kalesi ve civarinin yeniden elde edilmesine
bir siikiir nisanesi olarak yazmistir. Eserini Sultan III. Ahmet'in (donemi:
1703-1730) veziri Mora fatihi -ki kendisini Eflatun’a ve Hz. Siileyman’in
veziri Asaf’a benzetmistir- Ali Paga’ya® ithaf etmistir.

Hamdele, salvele ve sultan icin dua ve niyaz iceren bir girizgahla
baslayan eser mukaddime, matlab ve netice olmak tlizere li¢ boliimden
olusmaktadir.

3 Hayati hakkinda bkz.: Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin: Esmau’l-Miiellifin ve
Asaru’l-Musannifin, (trc. Kilisli Rifat Bilge; (tsh. ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Avni
Aktug), Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1955, 1/305.; Bursali Mehmed Tahir, Osmanii
Miiellifleri, istanbul 1333, 11/297.; Mehmed Siireyya, Sicilli Osmdni, Matbaatu’l-Amire,
Istanbul 1308, IV/507.; Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Miiellifin: Terdcimu Musanni-
[fi’'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1994 /1414, 111/367.

Vr.: 41a.

5 Silahdar ve Damad olarak da bilinen $ehid Ali Pasa'nin (6.1128/1716) sadrazamlik
dénemi 27 Nisan 1713-5 Agustos 1716 arasindadir.
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Mukaddime boliimiinde siirenin inis sebepleri, isimleri ve fazileti
tizerinde duran muellif matlab béliimiinde siirenin tefsirini yapar. Ancak
sunu belirtmek gerekir ki matlab b6liimi bu niishada eksik olsa gerektir.
Ciinkii son iki ayetin tefsiri atlanmis “samed”in tefsiriyle ilgili ctimle, neti-
cede ifade edilmek istenilenler i¢in giris ifadesi ile devam etmistir. Ayrica
mukaddime ve matlab basliklarla ayrilirken netice béliimiiniin boyle bir
baslikla ayrilmamasi da bu ihtimali giiclendirmektedir.

Mekkizade netice béliimiinde ihlas siiresinin temel hedefi olan
“tevhid”i ele almaktadir. Miiellif burada tevhidi Allah’t zat, sifat ve fiille-
rinde birlemek olarak degil de varlig1 zorunlu olanin tek olusu (tevhid-i
viiclib-i viiclid), yaraticinin tek olusu (tevhid-i halikiyyet) ve kulluk edile-
nin tek olusu (tevhid-i ma‘biidiyyet) olarak el almaktadir. Bu ii¢ birleme
de esas itibariyle Hakk’in zAtinin tek oldugunu ifade etmekte olup ihlas
sliresinin Cenab-1 Hakk’in zatindan bahseden tek stire olusu kabuliine de
uygun bir agiklama bigimidir.

Niisha

Tiirkiye'deki kutiiphane kayitlarinda eserin tek yazma niishasi go-
zilkkmektedir. O da Istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Veliyyuddin Efendi
Nr. 3224’te bir mecmua iginde 39b-48b varaklari arasinda yer almaktadir.
Nesih hattiyla yazilan eserin ilk sayfasi 23, son sayfasi 15, diger sayfalari
27 satirdan olusmaktadir. Bu niisha biiyiik bir ihtimalle miiellif niishasin-
dan istinsah (tebyiz) edilmis olmalidir. Ciinkii sirenin son ayetinin yer
aldig1 ifadeler atlanarak® dogrudan eserin netice bolimiine gecilmistir.
Ancak miiellif niishasin1 mevcut kiitiiphane kayitlarindaki taramalarda
elde etmek miimkiin olmamistir. Yapilacak yeniden tasnif ve degerlendir-
meler sirasinda miiellif niishasinin bir yerlerden cikacagi umut edilebilir.

Latinize

Eser latinize edilirken donemin ifade kaliplarina sadik kalinmis
metin oldugu gibi latinize edilmistir. Ayin (¢ ) harfi kelimenin ortasinda ya
da sonunda ise ters kesme (‘) isareti ile gosterilmis elif (1), vav () ve ya (&)
harfi ile uzatilan kelimelerde uzatma isareti olarak sapka (*) kullanilmas,
(3) ve (¢) harfinden sonraki uzatmada ise (-) kullanilmistir. Niishanin va-
rak numaralar1 koseli parantezle metin icinde gosterilmistir. Yine metin

6 vr. 45a. Bu atlama muhtemelen bir varak kadar olup istinsah sirasinda iki varagin
yapismasi sonucu olmasi muhtemeldir.
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icerisinde gegen ‘ve'ler ise cogunlukla ayni anlam igeren kelimeler arasin-
da oldugunda ‘u’ seklinde farkli kelimeler arasinda oldugunda ‘ve’ seklin-
de yazilmistir. Ayrica metin icerisinde yer alan ayetler, Arapca ve Farsca
ifadeler Latin alfabesiyle dizilmis, Arap¢a ve Fars¢a metinlerin anlamla-
11 ile dyetlerin mealleri, slire ve dyet numaralar1 dipnotta gosterilmistir.
Yine miiellifin yer verdigi hadislerin tahrici yapilmis, atif yapilan yerlerin
kaynaklari olabildigince dipnotta gosterilmistir.

Metin icerisinde miistensihin yazim hatasi olarak gorilenler diizel-
tilmistir. Mesela “hatmu’l-enbiyd” olarak yazilan ifade “hatemu’l-enbiya”
olarak diizeltilmis ve bunlara isaret edilmemistir. Eksik olan bazi kelime
veya harfler tarafimizdan tamamlanarak yazilmis, metnin kendisinde ol-
mayan bu ilaveler koseli parantez [ | ile gosterilmistir. Metin igerisinde
yine mistensih tarafindan iistii ¢izelerek dogrusu yazilmis birkac kelime-
ye rastlanilmistir. Ustii gizilen bu kelimeler arastirmacilar i¢in dipnotta

gosterilmistir.

Son soz

Bildigimiz kadariyla Osmanh déneminde Ihlas siiresi iizerine miis-
takil olarak yapilmis ve Tiirkce kaleme alinmis az sayidaki eserden biri
olan bu tefsir, geleneksel tefsir anlayisini yansitan, dilinin Tiirk¢e olmasi
hasebiyle de umumun faydasini gozeten bir eserdir. Eseri diger tefsirler-
den ayirt eden en bariz vasfi tevhid-i Bari ile ilgili olan kismidir. Miiellif
burada tevhidi, birlemenin yapildig1 zat lizerinden anlatmaktadir. Ancak
bu birlemedeki itibar, zati, sifatlar ve fiilleriyle ilgili olan ii¢lii birleme de-
gildir.

Buradaki birleme yine {i¢lii bir birleme olmakla beraber varliginin
tek zorunlu varlik olusu (tevhid-i viiclib-i viictid), bu zorunlu varligin tek
yaratici olusu (tevhid-i halikiyyet) ve bu yaratici zatin yegane kulluga 1a-
yik olan varlik olusu (tevhid-i ma‘btidiyyet) seklinde agiklanmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi esas itibariyle Hakk’'in zatini birle-
menin farkl itibarlari olan tevhidin bu sekillerinin Ihlas siiresi iizerinden
aktarilmas1 hem Ihlas stresinin Tiirk toplumundaki yaygin kullaniminin
hem de [hlas shiresinin Kur’an’da AllAh'in zatindan bahseden tek sire ola-
rak goriilmesinin bir sonucu olsa gerektir.”

7  1hlas Stresinin kelami ve felsefi goriislerle tefsiri icin bkz.: Ahmet Faruk Giiney, /bn
Sina’dan Elmalili’ya Ihlas Suresi Felseft Tefsir Gelenegi, -Bir Varlik Idrakinin Zemini Ola-
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Miistevcebu’l-Halas fi Tefsiri Siireti’l-Thlas
[39b] Bismilladhirrahmdanirrahim

lyyake na‘budu ve iyyake nesta‘in! Efrad-1 hAmidinden her ferdin
her hamdi ol ferd-i bigun ve dana-y1 her zahir ve her hafi ve meknin
cendbina ihtisas vechi lizere olsun ki kendi zatindan varlik ve cemi‘-i en-
va‘-i vahdet ile birlik, varliginin evveli olmamak ile ciimle mevciidattan
evvellik; bu sifat-1 selase, zat-1 serifine ihtisas-1 nefsu’l-emri ile muhtass
olmagile zat-1 serifi sdir mevctidattan miimtaz olub ultihiyyet ile muttasif
oldu.

Zihl Hayy u Kayy(m ve Samed ki gina-y1 zati ile miistakill olub
her mevciid, viiclid ve beka ve zat [ve] sifatinda ana muhtac ve ol ganiyy-i
mutlak hi¢bir vechile zat ve sifat ve ef‘alinden bir seyde gayra muhtac
olmamak lazime-i zatidir.

Zih1 Kadir-i mutlak ki varligina ve birligine sevahid olmak hikme-
tinden add u hasrdan bir(indur. Ve bunca mevciidati irade ve vasita-i kiin
sahra-y1 viicida geturub izhar eyledi. Clinkii varlig1 ve birligi kendinden-
dir. Hicbir mevc(id ile anin beyninde niseb nisbeti olmamagile valid ve
valide ve veled ve sahibeden birisi zat-1 serifi hakkinda miimkin ve mu-
tasavver olmayub asl ve madde ve heyla ve siiretten ve enva‘ u esnaf-1
terkib u terekkiibden zat-1 serifi miiberra oldu. Bu sifat-1 mezkiire zat-1
serifine muhtassa olmagla serik u naziri ve kiffi muhal oldu.

Hazret-i Vacibu'l-viicid mukbizu’l-hayri ve’l-cidun sifat-1 rahma-
niyyet ve rahimiyyetinden miinba‘is ve faiz-1 cemi‘-i enva‘-1 serif ve takrib
ve tahbibi miistemil ekmel-i salat [u] salavat ve efdal-i tahiyyat u teslimat,
faizu’l-berekat ezelden ebede degin ale’d-devam miite‘akib ve miistemirr
ol labis-i rida-i mahbbiyyet-i 1stifa u 1rtiza, calis-i erike-i kibe-kavseyni
ev edng, hatem-i devre-i risalet ve enbe-i miftah-i fazl-1icad u insa, hadi-i
mesalik-i tevhid, miirsid-i tardik-1 tefrid, efdal-i mahlakat ve ekmel-i mev-
ctidat, hulasa-i kargah-1 tekvin, nekave-i barigah-1 illiyin, sebeb-i hilkat-1
kevn u mekan, diirr-i yetim-i bahr-i imkan, nlir-i Huda, mahrem-i serair-i
kibriya Muhammed’iil-Mustafa salldhu te‘dld aleyhi ve sellem hazretleri-
nin rih-i akdes ve kalb-i mukaddes, unsur-i athar ve cesed-i mutahharla-
rina olsun ki cemi‘ mahliikatin tengna-y1 mazik-1 ademden feza-y1 vesi‘u’l-

rak Ihlas Suresi Tefsiri-, Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiist, Istanbul 2008.
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erca-y1 viiclida hurficuna ba‘is olmustur. Li-munsiihi:
Viictid-i paki hilkatten garazdir;
Muhammed cevher ve ctimle arazdir.

Dahi ol hazretin al ve evlad ve ashab ve etba‘ina olsun ki anlar ol
aftab-1 sa‘adetin nakale-i akvali ve hamele-i esrari ve verese-i makamat u
ahvali vaki olmuslardir. Rizvanulldhi te‘dla aleyhim ecma‘in.

Lazime-i beseriyyet olan1 sad-hezar acz u kusira itirafla [40a]
Cenab-1 Bari’nin hamd u siikrii ve Habib-i Ekrem’inin salat u selami eda
olunduktan sonra halen bu asr u zamanda her mii’'min ve mislim {izere
beka-i zill-1 devlet ve imtidad-1 saye-i saltanati du‘asi farz olan tirazende-i
serir-i cihan-bani ve ferazende-i liva-i sahib-kirani, hiidavend-i tac-bahs
ve efser, ba-cihandar-1adduvv-bend ve kisvergiisa ve mesned-ara-y1 mah-
fil-i adalet, revnak-efza-y1 iklil-i sa‘ddet, emin-i hilafet-i uzma, medar-1
emanet-i kiibra, nasiru’l-guzat ve’l-miicahidin, mugisu'l-islém ve'l-mis-
limin, zillulldhi fi’'l-arzeyni, sultanu’l-berreyn ve’l-bahreyn, sani-i isken-
der-i ziilkarneyn, padisah-1 gerdiin-cenab ve sehinsdh-1 maliku'r-rikab.
Siir:

An ki ¢un cetr-i celdles sdye-i adl-efkend;

Kim sod ¢un zere-es hursid der taht-i zildl.

Asumdnest o velikin asumdn ber-kardr;

Aftabest o velikin aftdb-1 bi-zevadl.®

A'ni bih1 hazret-i sultan ibnu’s-sultdn Gazi Sultdn Ahmed Han b. es-
Sultan el-Gazi Mehmed Han b. es-Sultn Ibrahim Han halledelléhu mul-
kehti ve hildfetehil ve zille adaletihi ald mefariki’l-endm ila kiyami’s-sd‘ati
ve sa‘ati’l-kiydm hazretlerinin der(in-i safa-meshtinla du‘asidir ki bi-sekk
u bi-siiphe bu asr-1 a‘cubeza ve zaman-1 hayret-efzada ol zat-1 sa‘adetin
viicid-i paki mahz-1 indyet-i Bari ve saye-i merhamet-i Perverdigari, per-
tev-i re'fet-i Yezdan ve madde-i maide-i emn u eman idiigi climle ehl-i
iman katinda miistagni ani’l-beyan ve ikameti’l-burhandir.

Ey Eykreme’l-ekremin! Ve ey Erhame’r-rahimin! Ve ey diismiis-
lerin dest-giri ve ey bi-keslerin mu‘in u zahiri! ism-i a'’zamin hakkiycun
ve Habib-i Ekrem’in hiirmetiycun bizler ki dhir zamanda gelmis bir alay

8 0 zat ki eger celalinin semsiyesini a¢ip adalet golgesini diistirtirse, glines biitiin bii-
yukliigiiyle karanlikta kaybolan bir kii¢iik nokta gibi olur. O bir gk gibidir; biiyiik ve
genis. O, giines gibidir, ancak hi¢ batmayan bir giines!
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zu'‘afay-1 immet-i Muhammed ve fukaray-1 millet-i Ahmed’iz, tizerimiz-
den ol padisdh-1 ser‘-perver ve sultdn-1 adalet-giisterin saye-i devlet u
sa‘ddetin dar u zail eyleme! Ve an1 saye-i indyetinde ve kenef-i himaye-
tinde gonca-i giilzar-1 saltanat, nihal-i bag1 devlet, sehzade-i civan-bahti
ile cihan durdukga safa-y1 hatir ile serir-i saltanatta daim eyleyub ensari
olan mi’'minin ve miislimin ile miieyyed ve mansir ve a‘dasi olan kefere u
fecere ve mu‘dnidini mahz{l u makhir eyle!

Ey Perverdigar-1 rahman ve rahim! Kullarin ol padisah-1 muta‘ ve
halim u kerimin saye-i adaletinde tantide-i hab u rahat ve asiide-mihad-1
istirahatdirlar. Cendb-1 Hakk ve Feyyaz-1 Mutlak'in ol sultan-1 a‘zam ve
malik-i kullib-i imeme olan climle tevfikat u te'yidat-1 ilahiyyesinden
birisi ol padisah-1 kerimu’l-hulkun zat-1 sa‘ddetine ve sohbetine layik ve
tab‘-1 hiimay{inuna ve hidmetine muvafik bende-i sadik, sdhib-i sefiik,
hayr-hah-1 mulk u millet, riza-cly-i veliyy-i ni‘met, kurretu’l-ayn-1 e‘alj,
kuvvetu’l-kalb-i emali, gencine-i fikr u zeka ve define-i ahd u vef3, azi-
mu’l-kadr, miitevazi‘u-refi‘i’s-sadr, miitehasi‘u-salik-i sari‘-i istikamet,
mukimu-merkez-i lutf u murfet, rastkar-1 rastkdy-i hayr-endis, nik-hly-i
ayn-i merdhim, mahz-1 mekarim, miirebbi-i miiste‘an, careres-i miiste-
mend, muhsin-i nusha-i kiiy-i devlet-i ebed-peyvend, musaheret-i diis-
tur-i a'’zam, sahib-i kerem Ali Pasa, endlehulldhu fi'd-ddreyeni ma-yatlu-
buhii ve md-yesdu hazretleridir ki gayet-i himmeti, veliyy-i ni‘meti, sebeb-i
sa‘adeti sevketli, kudretli, mehabetli efendisi [40b] veliyy-i ni‘met-i alim,
zillullahi fi'l-imem, padisah-1 Isldim efendimiz hazretlerinin her husus-
ta rizasini tahsil ile rizay-1 mevlay-1 Rabbu’l-dlemine nail olmaktir. Me-
de’d-dehr veliyy-i ni‘meti sdyesinde berhurdar-1 6mr ve devlet u ikbal-i
sermed olsun ki bdyle sultan-1 adalet pisekisvergiisa stileyman-1 zemane
oyle vezir-i felatunpise, hayr-endise, asaf-nazir sayeste u seza vardir. Amin
bi-hurmet-i Seyyidi’l-murselin. Sallalldhu aleyhi ve sellem ve dlihi ecma‘in!

Vakta ki ol sultan-1 sahib-kiranin eyyam-1 sa‘addet-rehin ve nus-
ret-karfninde aduvv-i eleddu’l-hisdm olan kefere-i lidm moskov nakz-1
ahd sevday-1 hamui ile bilad-1 zulmet, mihad-1 nikbet-nihadindan hurtc
ve kasd-1 kuray-1 serhadd-i Islamiyye eyledikde ta‘zir-i havale-i samsam-1
aduvv-intikam kilinub semsir-i abdar ile sevket ve askeri kesr ve car-1
menhiis ve murdari sadd-hezar ziill G s1gar ile istiman etmegin ber muk-
teza-y1iza meleket fesmeh, nihad-1 kerem, mihad-1 tacdaran-1 Al-i Osman
ebbedelldhu saltanatahum ild inkirazi’z-zemdn hazeratindan merk{z olan
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kerem-i cibillilerine binden canina eman viriliib ddhil-i havze-i® hiikime-
ti olan kila‘ u biladindan Azak ve yeni kal‘a ve emsali husi(in-i hasine ve
kila‘-i rasine ve miidun ve kura ki bdyle zeman-1 yesirde teshiri havarik-1
a‘dattan add olunur, zabt u teshir olunup zamm-1 memalik-i Islamiyye
kilinmagla tefrth-i kulGib-i mi’'minin kilindiktan sonra te’'min-i bilad ve
terfih-i ibad® icun ashab-1 ara ve erbab-1 istisare-i zevi'n-niihanin ra'y-i
savab-didleri miin‘akid oldugu sliretten ahsen ve evla kalb-i ilham-pezir-i
zillullahiye sanih oldugu veche ki muhayyir-i ukilu’l-badir-i sulha vezir-i
sahib-i sa‘ddetleri miibaseretleri ile muvaffak olduklar1 halde makarr-1
saltanat ve astane-i devletlerine tevecciih ve vusilleri evaninda kul{ib-i
mii'minine hasil olan strdr u hubdr-i ehl-i iman bi-tevfikilldh insaallah
tayy u retat u uklibat eyleyub ba’deh(i Darusselam-1 cinana duhl halinde
Elhamdu lilldhi ezhebe annel hezen Inne rabbend le-gafiirun-sekiir ayet-i
kerimesini!! kirdet ettiklerinde hasil olan siirdira sebih idtgiinde istibah
yokdur.

Bindberin bu nusret-i celile ve ni‘met-i cezilenin kalb ve lisan ve
erkan ile siikrii kaffe-i mii'minine farz-1 ayn olub ahad-1 mi’mininden
bu kemter-i kalilu’l-bizda devlet-i aliyye-i Osmaniyye eyyedehumulldhu
bi-nasrihi’l-aziz ve teyidatihi’s-semdviyye hanedaninin bende ve bendeza-
desi Mehmed Tahir b. Mehmed Emin el-ma‘riif bi-Mekkizade dahi i‘tiraf-1
acz u kustr ile ni‘met-i celile-i sabikanin filclimle mehma-emken eda-i
siikrii miilahazasiyla dlem-i sabadan beri esatize-i kiram ve fuzala-y1 izam
hazaratinin miskat-1 envarlarindan hezar-say‘ u ihtimam ile iktibas-1 en-
va‘-1 fezail etmekle bi-tevfikilldh uliim-i miitedavileden vasil-1 meblag-1
nisab olub mukaddema tefsir-i siire-i ihlas’dan lisin-1 Arabi’de cem‘ u
tertib eyledigimiz fevaid-i ilmiyyeden ba‘zisini libas-1 dibay-1 Riimiya-
ne’de cilveger ve lisdn-1 Tirki ile ta'bir ve bir te’lif-i latif idiib padisahi-
miz efendimiz, pAdisah-1 Islam hazretlerinin [41a] sikke nAm-1 namisi ile
meskik itdiikten sonra ol vezir-i bi-nazirin huzir-i alilerine arz u inha
olundu. Me’'mildir ki kustirumuz ol feylesufi-ali nazarun zeyl-i keremleri
ile mestir ola.

Ve bu risale-i serife bir mukaddime ve bir matlab ve bir netice iize-

9 Metinde bu kelime ‘e 3~" seklinde yazilmis iken daha sonra iistii ¢izilerek ‘; .~ seklin-
de yazilmistir.

10 Metinde 6nce ‘s’ seklinde yazilmis iken tstii gizilerek ‘st¢’ olarak yazilmistir.

11 “Onlar cennette s6yle dua edecekler: Diinyada ¢ektigimiz tim sikintilar1 unutturup
bize gam, keder yasatmayan Allah’a hamd olsun!” Fatir 35/34.
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re tertib olunup ism-i sAmisi Miistevcebu’l-Halds fi Tefsiri Sureti’l-Ihlds ki-
lindi. Mukaddime, stre-i kerimenin sebeb-i niizili ve esamisi ve fezaili
beyanindadir. Matlab, slire-i miikerremenin hasebu’l-vus’ tefsiri beyanin-
dadir. Netice, maks(id-i asli olan tevhid-i Hak beyanindadir. Ve minella-
hi’t-tevfik ve’l-i‘dneh!

Mukaddime

Bu silire-i miikerremenin esbab-1 niiz(iliinde miifessirin silk-i tahri-
re cektikleri viicihdan iki vechi ihtiyar olunup ketb olundu.

Vech-i evvel: Ecille-i miifessirinden Dahhak'? nakl ider ki miisrikin,
Amir b. et-Tufeyl nAm kimesneyi Hazret-i Rastil-i Ekrem salldhu aleyi ve
selleme irsal eyleyub bugiine bast-1 makal eylediler ki: “Ya Muhammed!
Asa-y1 ittifak u ittihddlarimizi sakk itdiin ve ma‘bidat ettigimiz alihele-
rimizi sebb itdiin. Ecdadinin dinine muhalefet eylediin. Eger fakir isen
igna eyleyeliim ve eger sevda illetine miibtela isen miidavat ideliim. Eger
bir hatuna aldka bend-i muhabbet oldun ise hazretine ol hatunu tezvic
ideliim. Heman bu da‘va-y1 niiblivvetten farig olun” deyt Kureys tarafin-
dan teblig-i peyam eylediikde cevabinda Hazret-i Rasil-i Ekrem salldhu
aleyi ve sellem: “Ben fakir degilim ve mecn{in dahi degilim ve ben avra-
ta alaka bend-i muhabbet dahi olmadim. Lakin dlemleri yokdan var iden
zat-1 pak’'in sizlere ve mecm'-i mahliikata irsal olunmus peygamberiyim.
Sizleri ma‘blidat-1 batila olan esnamin ibadetinden men‘ ve dahi ala-vec-
hi’l-ihtisas ibadete layik ve miistahikk olan ma‘biid-bi’l-hakkin ibadetine
da‘'vet icin gonderilmisim” dey® buyurub hatm-i kelam eyledi.

Amir b. Tufeyl bu kelimat-1 diirerbar1 hifz eyledi, varub Kureys’e
eda itdiikte miisrikin-i Kureys cahiliyyin olub dlem-i ecsamin devasin-
da®®* mevcid ta‘akkul etmediklerinden nisi ma‘b(id-bi’l-hakk olan zat-1
paki sifat-1 ecsam ile muttasif miilahaza idiib ol Hazrete, Amir’i tekrar
irsal idiib sual itdiler ki: “Ya Muhammed! Beyan buyurun! Ma‘btidunuz
ecsamin kangi cins-i nefisindendir; altundan midir, giimiisden midir?”
dediklerinde Hazret-i Vacibu’'l-viic(id bu sire-i mukerremei inzal idiib;
“Habibim Muhammed! Miisriklere soyle ki ol ma‘blidum olan zat-1 pak
ehadiyyet ile mevsiftur, miicaneset-i cevahir ve a‘razdan miinezzehtir, ka-

12 Ebu’l-Kasim Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi (6. 105/723) Bkz. Mu-
hammed Eroglu, “Dahhak b. Miizahim”, Di4, istanbul 1993, VIII/410-411.

13 Kanaatimizce bu kelime ‘verasinda’ olmaldir.
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dimdir. Muhaddesat-1 sifattan beridir. Cisim ve cismant degildir” **

{kinci vech: Kibar-1 tabi‘inden Ata!5, sultinu’l-miifessirin Abdullah
b. Abbas raziyalldhu anhuma hazretlerinden nakl u rivayet buyurdular ki:
“Nasaray-1 beni Necran’dan bir cema‘at Hazret-i Rastl-i Ekrem salldlla-
hu aleyhi ve selleme geliib dediler ki: YA Muhammed! salldlldhu aleyhi ve
sellem, Halki ibadetine da‘vet buyurdugun zat-1 paki bizlere ta‘rif ve tav-
sif eyle! Viicidu zebercedden mi yakuttan midir? [41b] Altundan mi gi-
miisten midir?” dediklerinde Hazret salldlldhu aleyhi ve sellem cevabinda:
“Alemleri yoktan var iden Rabbim cism-i cismani degildir. Anin viicidu
ecsam-1 a‘razdan masni‘ degildir. Zira cemi‘ mahldkatin halikidir. Eger
viiclidu bir seyden masnii‘ olsa miirekkeb mahlik olur. Miirekkeb mahliik
olan halik olmaz."®

Pes Cenab-1 Rabbu’l-dlemin, Habibini tasdik ve zat-1 pakinin tenez-
zUhlnu beyan icun “Kul hiivellahu ehad”’” ayet-i kerimesini inzal eyledi.
Ol cema‘at dediler ki: “Ya Muhammed! salldhu aleyi ve sellem bizlere ol
ma‘biid-i pakin sifatin1 beyanini dahi ziyade eyle! Zira birlik sifat1 bizlerde
dahi vardir. Zira her birimiz sahs-1vahidiz, vahdet-i adediyye ile muttasif-
lariz” Pes “Leyse kemislihi sey’un”® dyet-i kerimesi nazil oldu. Yani ol zata
miimasil ve miisabih bir zat yoktur. Miimaselet ve miisabehetinden zat-1
serifi mite‘alidir denildi. Ol cema‘at dahi ziyade ta‘rif reca itdiler. “Alla-
hu’s-samed””’ ayeti nazil oldu.

“Samed nedir?” dey( sual itdiler. Hazret cevabinda buyurdular ki:
“Samed ol zattir ki mecm'-i halk muztarr olduklar1 vakit hacetlerinde
ana ructl’ ideler” Ol kavm beyan-1 vasfi ziyade etmeyi reca eylediler. “Lem
yelid ve lem yiiled”’ ayeti nazil oldu. ‘Lem yelid’ oldurur ki bir hatuna
takarrub idiib dogurdub veledi olmadi. “Ve lem yiiled”, yani [O] dahi ki-

14 Ibnu’l-Cevzi, Ebul-Ferec, Zadu'l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut
2009, 1v/341.

15 EbuMuhammed Ata b. Ebf Rebah Eslem el-Kuresi (6. 114/732). Bkz. ismail Cerrahog-
lu, “Ata b. Ebu Rebah”, DI4, istanbul 1991., IV/35-36.

16 Nisabiri, Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed, Gardibu’l-Kur’dan ve Regdibu’l-Furkadn,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1996,/1416, V1/593.

17 “Deki: O Allab’tir tektir” fhlas 112/1

18 “Onun benzeri higbir sey yoktur” Sura 42/11.
19 “Allah o eksiksiz sameddir”, Thlas 112/2.

20 “Dogurmadi, dogurulmad1” thlas 112/3.
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mesneden dogmad. isa aleyhisseldm Meryem aleyhesseldmdan dogdugu
gibi. Hiildsa hatundan ve oguldan ve kizdan dahi valid ve valideden mii-
nezzehtir. “Velem yekiin lehu kiifiiven ehad” yani mevcldatta ana nazir
kavluhumadan bulunmak dahi mutasavver degildir. Eger seriki olsa alem
viictida gelmezdi.

Bu siire-i miikerremenin tefasirde tahkik-i beyan oldugu tizre yirmi
ism-i serifi vardir. Bu hod ma‘limdur; kesret-i esami, seref-i miisemmaya
delalet ider.

Evvelki ismi siiretu’t-tefriddir. Zira bu stire-i miikerremede Cenab-1
Hakk’in ferdaniyyeti beyan olunmustur.

ikinci ismi sdre-i tecriddir. Zira bu siire-i miikkerremede Cenab-1
Hakk’in zat-1 paki sifat-1 muhaddesattan tecrid olunup sifat-1 selbiyyesi
beyan olunmustur.

Uciincii ismi siire-i tevhiddir. Zira bu siire-i miikerremede Cenab-1
Hakk’in vahdaniyyeti beyan olunmustur.

Dordiincti ismi siire-i haldsdir. Zird bu siire-i miikerremede ala-ve-
chi’'t-tasrih beyan olunan ancak sifat-1 selbiyyedir. Halis sifat-1 celaldir. Si-
fat-1 subfitiyye beyani ala vechi’l-ima ve’l-isaredir. Bir vechi dahi her kim
bu siire-i miikerremenin mazménunu i‘tikad iderse din-i hakda halis ol-
mus olur. Bir vechi dahi her kim bu siire-i miikerremede olan mazmina
i‘tikad lzre fevt olsa nardan halas olur.

Besinci ismi stire-i necdttir. Zira bu siire-i miikerreme diinyada
mi’'mini Hak siibhane ve te‘alay: tesbih-i kiifiirden ve dhirette cehennem
atesinden halas ider.

Altinci ismi siiretu’l-veldyedir. Zira bu siire-i miikerremenin tilaveti-
ne [42a] miidavemet eyleyen evliyaullahtan olur.

Yedinci ismi siiretu’n-nisebiyyedir. Zira hadis-i serifte varid olmus ki
ba‘zi musrikin Hazret-i Rastl-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve selleme demis-
ler ki “Rabbinin nesebini beyan eyle!”?? Cevabinda bu stire-i miikerreme
nazil olmus. Yani ol zat-1 pak, niseb nisbetinden miinezzehtir. Cemi‘ miim-
kinat ve mahlukata miisabehetten anin zat-1 pak[i] beridir.

21 “O’nun bir dengi de olmadi” ihlas 112/4.

22 Tirmizi, “Tefsir”, 112/1, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-Arnaud-Adil Miir-
sid), Miiessesetu’'r-Risale, Beyrut 1412/1995,V/133-134.
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Sekizinci ismi stiiretu’l-ma‘rifedir. Zira Rabbu’l-dleminin ma‘rifeti bu
siire-i miukerremenin manasini bilmek ile tamam olur.

Cabir raziyalldhu anh, Rastl-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellem haz-
retlerinden rivayet ider ki: Bir kimesne Hazret'in huzir-i serifinde na-
mazda “kul huvelldhu ehad” sliresin kirdet eyledi. Hazret salldlldhu aleyhi
ve sellem buyurdular ki: “Bu bir kuldur ki Rabbisini bildi.” Ana binden bu
slire-i miikerremenin ismi ulema-i selef katinda stiretu’l-ma‘rife oldu.

Dokuzuncu ismi siretu’l-cemdldir. Vechi bu ki: Bir giin Hazret-i
Rasil-i Ekrem salldllahu aleyhi ve sellem buyurmuslar: “Innelldhe cemilun
yuhibbul cemal”* Ashab-1 Kiram, Cenab-1 Kibriya'nin ‘cemil’ olmasinin
ma‘nasindan sudl itdiklerinde Hazret salldlldhu aleyhi ve sellem cevabin-
da: “Ehad, samed lem yelid ve lem yfiled ve lem yekun lehu kiifiiven ehad”
buyurmuslar. Yani Cendb-1 Hakk’in cemal ile ittisafinin ma‘nasi bu sifat-1
kemal ile ittisafidir. Sekil ve siiret-i cismaniyyeden hasil olan cemal-i his-
si-i zail ile ittisafi degildir. Zat-1 pak, cism-i cismaniyetten miinezzehtir
deyt irsad buyurdular.

Onuncu ismi mukagkisedir. Ar1 ve pak kilict ma‘nasinadir. Zira bu
stire-i miikerreme, tilavetine miilazemet edeni nifaktan pak ve arfi ider.
Yani nifaktan halas olur.

On birinci ismi stire-i mu‘avvizedir. Siga-i ism-i fail ile. Rivayet olun-
du ki bir giin Hazret aleyhi’s-saldtu ve’s-seldm ashab-1 kiramdan Osman b.
Maz‘(in hasta olmak ile iyAdetine vardi ve siire-i [hlas1 ve alt1 yaninda olan
mu‘avvizeteyn ile mezkir hastay1 ta'viz buyurduklar1 esnada buyurmus-
lar ki: Bunlardan hayirli nesne ile ben kimesneyi ta‘viz etmedim.?*

On ikinci ismi stiretu’s-sameddir. Zira ‘samed’ lafz1 bu sire-i miiker-
remeden gayri mahalde Kur’an-1 Azim’de zikr olunmadi.

On tglincii ismi stire-i esdsidir. Tiirkce ‘temel’ demek manasinadir.
Hazret-i Rasil-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellem buyurmuslar ki: “Se-
mavat ve arzeyn kulhuvelldhu ehad ayeti tizre ihkdm olundu.”?® Yani cemi’
mahlikatin viicidu, Hak siibhaneh( ve teadlanin vahdaniyyetine nef-
su’l-emrde mevkiftur. Burhan-1 temanu‘a delalet iden “Lev kdne fihima

23 “Allah giizeldir, giizelligi sever”, Miislim, “Kitabu’l-fman, 1/91.
24 Nesai, “Kitabu’l-istiaze”, 1.
25 Abdurratf el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu Camiu’s-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut,
1972/1391,1/506.
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dlihetun illalldhu lefesedetd”*® dyet-i bahiru’l-bedayetinden fehm olundu-
gu lizre eger hasa Hakk’a serikin viicidu farz olunsa semavat ve arzeyn
viiciida gelmemek 1azim geliir idi.

On dérdiincii ismi siire-i méni‘adir. Ibn Abbas raziyalldhu anhuma
rivayet ider ki: Rabbu’l-dlemin leyle-i mi‘racde Habibine liitf u keremini
beyan sadedinde buyurmuslar ki: Habibim! Sana siire-i Thlas i’ta eylediim.
0l stire-i [42b] miikerreme hazain-i arsim zehairindendir ve anin ismi
mani‘adir. Fitne-i kabri ve cehennem atesini mi’'minden men'‘ider.?’

On besinci ismi siire-i mahzardir. Zira kiraet olundugu mahalle
melaike-i rahmet hazir olurlar.

On altinci ismi siire-i berdettir. Hazret-i Rasil-i Ekrem salldllGhu
aleyhi ve sellemden rivayet olundu ki: Bu sfire-i miikerremeyi kiraet ider
iken bir kimesneyi gérmiisler ve buyurmuslar ki “Sol kisi sirkten berf ol-
du.”?® Bir rivayette buyurmuglar ki: “Her kim siire-i Thlas1 yiiz kerre okur-
sa gerek namazda gerek gayride ol kimesne icun cehennemden azad-1
beraet berati kitdbet olunur.”

On yedinci ismi siire-i miizekkiredir. Hazret-i Ras(l-i Ekrem salldl-
ldhu aleyhi ve sellem tesmiye buyurmuslardir. Zira bu stire-i miikerreme,
bendeye Hak siibhaneh ve tedlanin halis tevhidini tezkir ider.

On sekizinci ismi sidre-i nirdur. Hazret-i Ras(il-i Ekrem salldl-
lahu aleyhi ve sellem buyurmus ki “Her seyin niiru vardir. Kur’an-1 Azi-
mu’s-San'in niru kul huvelldhu ehad’dir”*° insanin gérmek niiru esgar-1
eczasi olan gozde oldugu gibi Kur’an-1 Azimu’s-San’in niiru ayat cihetin-
den ekalli olan stire-i ihlas’ta oldu.

On dokuzuncu ismi sire-i emdndir. Zira Rastl-i Ekrem salldllahu

aleyhi ve sellem hazretleri Rabb’isinden hikaye idiib buyurmuslar ki “Ke-
lime-i tevhid benim hifzim kal‘asidir. Her kim hifz-1 kal‘ama girdi ise aza-

26 “Egeryerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozu-
lurdu.” Enbiya 21/22.

27 Razi, Ebu Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefétfhu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Bey-
rut 1981/1401, XXXII/176.

28 Darimi, “Fezailu’l-Kur’an”, 23; Nesai, es-Siinenu’l-Kiibrd, Muessesetu'r-Risale, Beyrut,
2001/1421, 1X/259.

29 Tirmizi, “Sevabu’l-Kur’an, 11.
30 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXXI1/176.
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bimdan emin oldu.”3! [hlas siresi kelime-i tevhidi natiktir.

Beyan-1 Fezail-i Stire-i Miikerreme

Tefsir-i Ibn Kesir ve Me‘dlimu’t-Tenzil, imam Begavi vesair kiitiib-i
tefsirde rivayet-i miite‘addide ile Hazret-i Rasiil-i Ekrem salldlldhu aley-
hi ve sellemden rivayet olundu ki tahkikan bu stre-i miikerreme stliis-i
Kur’an-1 Azim’e mu‘adil olur.

ibn Kesir, Ahmed b. Hanbel’den ve Ahmed b. Hanbel sadat-1 ashab-
dan Eb{ Sa‘ld el-Hudri raziyalldhu anhden rivayet ider ki: Ashab-1 kiram-
dan Katdde b. Nu‘man raziyalldhu anh vefat eyledi. Meger hayatinda
mu‘tadi biitiin gice sabaha dahil olunca [hlas-1 serif tilaveti imis. Bu giizel
ameli huzlr-i Ras(l-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellemde zikr olundukda
Cenab-1 Rasil-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellem sa‘ddet ile buyurdular
ki “Ol zat-1 pak hakkicun -ki benim canim anin yed-i kudretindedir- bu
slire-i miikkerreme nisf-1 Kur’an yahut siiliis-i Kur’an’a mu‘adildir” dey(
buyurdular®2. Nisf ile siiliis’te olan sek Hazret’ten sadir degildir. Ravi-i ha-
dis olan sahabeden sadirdir. Yani sahabi Hazret-i Rastil-i Ekrem salldlldhu
aleyhi ve sellem nisf m1 buyurdu stiliis mii buyurdu bir hos hifz idemedum
deyi rivayet ider.

Erbab-1 tahkik, stire-i Thlas'in siiliis-i Kur’an’a mu‘adil oldugunu
beyanda bugline bast-1 makal eylediler ki cemi‘-i enva‘-1 ulimdan mat-
lab-1 a‘'la ve maksad-1 aksa Hak slibhanehi ve te‘dlanin zatini ve sifatini
hasbe’l-makdir bilmek ve ol zat-1 pak’'tan hesabsiz ef‘dl ve asar-1 acibe
ve garibenin keyfiyet-i sudiirunu bilmektir. Bu siire-i miikerreme ulim-i
selaseden evvelkisi Cenab-1 Vacibu’l-Viicid'un zatin1 bilmekdir ki ana
delalet ider.3

Vechi budur ki [43a] bu siire-i miikerreme sarihan sifat-1 selbiy-
yeye ve zimnen sifat-1 sublitiyyeye delalet ider. Zira ‘samed’in ma‘na-
s1 -nitekim beyan olunacaktir- halk vakt-i siddet u zikten ruct’ itdikleri
kudret ve rahmet sahibi zata dirler. Yani Alldhu Azimu’s-San ol zattir ki
cemi‘ mahldkat ani bilurler. Hatta miisrikin-i abede-i esnam, kendulerinin

31 Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah b. ishak, Hilyetu’l-Evliya, Daru’l-Fikr, Kahire
1996/1416, 111/192.

32 Buhari, “Tevhid” 1, “Fezailu’l-Kur’an”, 13; Mislim, “Kitabu Salati’l-Miisafirin ve Kasri-
ha”, 45.

33 Razi, Mefatihii’l-Gayb, XXX11/176-177.
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ve semavat ve arzeyn ve her mahlikun haliki idugiin bilurler ve ikrar ve
i‘tiraf dahi iderler. Nitekim Hak stibhaneh ve tedla Nazm-1 Kerim’inde “Ve
lein seeltehum men halekas-semavdti vel-arza le-yekilunnelldhu™* kavl-i
serifiyle anlardan hikaye eyler.

Pes ol zat-1 pakin samediyyet ile ittisafi iktiza ider ki ol zat-1 pak
hayat ve ilim, kudret ve irddet, sem‘ ve basar ve kelam ve sair bu sifata
miiteferri kemalatin ciimlesi ile muttasif ola. Bu takdirce zimnen sifat-1
subfitiyyeye dahi deldlet etmis olur. Pes tamam-1 ma'rifet-i zat, bu stire-i
miikerreme ile hasil olmagla siiliis-i Kur’an’a mu‘adil oldu.

Bir vechi dahi Kur’an-1 Azimu’s-San’nin mekasidi o veche miinhasir-
dir: Ma'‘rifet-i mebde celle sanuhii ve ma‘rifet-i me‘ad ki ikisinden ser‘de
“Iman-bi’l-1ah ve bi’l-yevmi’l-ahir” ile ta‘bir olunur. Ugiinciisii ma‘rifet-i
ahkdm. Egerci Kur’an’'da kisas dahi var, lakin kisastan maksid yukarida
mezKki{r olan me‘arif-i selaseyi telakki bi'l-kabul idiib me‘arif-i selaseyi ka-
fir olub ya miinkir ya cahil ve mu‘riz olanlar ahvalinden ibretu’l-mukad-
der kisas-1 makstidu'n-bizzat degildir.

Pes bu takdirce mekasid-1 Kur’aniyye iice miinhasir oldu. Ve ol
mekasid-1 selase icinde maksad-1 evvel ki ma'rifet-i mebde’dir. Stire-i Ih-
1as ile hasil olmagla siiliis-i Kur’an’a mu‘adil oldu.?®

Mecmi‘-i Kur'an’a mu‘adil olmak Kessdftan fehm olunur.3® Vechi
bu ki climle me‘arife nazar ile maks(d-i asli -ki ma‘rifetullahtir- bu stire-i
miikerreme ana delalet etmekle kiilli Kur’an’a mu‘adil goriiniir.

Bu tahkik ve beyan sfire-i ihlas-1 serif, medl{l ve mefhiim cihetin-
den Kur’an'in siliisii olmaga ciimle mebnidir. Amma ihtimaldir ki siire-i
Thlas tilaveti, sevabi cihetinden siiliis-i Kur’an kireti sevabina mu‘adil de-
mek ola. Yani bir kerre stire-i [hlas’1 kirdet iden kimesneye siiliis-i Kur’an-1
Azimu’s-San’t kirdet iden kimesneye verilen sevab kadar sevab verile. Bu
takdir siire-i [hlas’ ii¢ kerre kirdet iden kimesneye hatm-i Kur’an’a veri-
len sevab kadar sevab verile. Nitekim beyne'n-nas meshiirdur ve ehadis-i

sahthadan mefhtimdur.

34 “And olsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan elbette, “Allah”, der-
ler..” Ziimer 39/38.

35 Bkz. Gazzall, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Cevdahiru’l-Kur’dn ve Dureruhu,
Alemu’l-Kutub, Beyrut 1990, s. 77-78.

36 Zemahseri, Ebu’l- Kasim Carullah, el-Kessdf ‘an Hakdik-1 Gevamidi't-Tenzil ve ‘Uyii-
ni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Tevil, Daru’l-Kutubi’lI-ilmiye, Beyrut 1995, IV/813.
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Imam Buhari, Eb( Sa‘id el-Hudri raziyalldhu anhden anlar dahi
Hazret-i Rastl-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellemden rivayet buyururlar:
Hazret aleyhi efdalu’s-saldvat buyurmuslar ki: “Ashabim! Sizlerden biriniz
aciz midir ki bir gice siiltis-i Kur’an1 kiraet eyleye!” Ashab-1 kiram su‘iibet
ve usretine itiraf etmisler. Hazret salldlldhu aleyhi ve sellem buyurmuslar
ki: “Thlas-1 serifi kiraet, siiliis-i Kur’an’1 kirdettir.?’

Ahmed b. Hanbel Miisnedinde Eb( Derda raziyalldhu anh hazret-
lerinden ve anlar dahi Hazret-i Ras(l-i Ekre[m] salldlldhu aleyhi ve sel-
lem hazretlerinden rivayet iderler ki buyurmuslar: “Ashabim! Sizlerden
biriniz aciz midir bir gicede siiliis-i Kur’an'i kiraet eyleye!” [43b] Ashab-1
kiram aczlerine itiraf eylemisler. Hazret salldlldhu aleyhi ve sellem buyur-
muslar ki: “Tahkik Alldhu Azimu’s-San Kur’an-1 Kerim'ini {i¢ ciize taksim
eyledi. ‘Kul huvellahu ehad’ stiresi ol {i¢ ciiz'iin bir cliz’tidiir.”*®

Yine Ahmed b. Hanbel Miisnedinde Eb( Eyy(b el-Ensari raziyalldhu
anhden anlar dahi Hazreti Ras(l-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellemden
bi-aynihi evvel beyan olunan hadis-i serif mazm@inunda bir hadis-i serif
dahi tahric eylediler.>

Ve yine Ahmed b. Hanbel Miisnedinde Ka‘b raziyalldhu anhden an-
lar dahi Hazret-i Rasil-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellemden hadis-i sabik
mazminunda bir hadis-i serif-i aher dahi tahric buyurdular.*®

Kezalik Miislim ile Nesaf Katade raziyalldhu anh tarikinden hadis-i
sabik mazmununda bir hadis-i serif dahi tahric eylediler.*!

Bu ehadis-i serif-i sahthlerden fehm olunan Ihlas-1 serif kirdeti,
sevab-1 siiliis-i Kur'an-1 Azim kirdeti sevabina mu‘adil olmakdir.

Eger sual olunursa hadis-i serif-i sahih-i aherde varid oldu ki kari-i
Kur’an’a her bir harfi kirdeti mukabelesinde on sevab ihsan oluna.*? Pes

37 Buhari, “Fezailu’l-Kur’an”, 13.

38 Miislim, “Kitabu Salati'l-Miisafirin ve Kasriha”, 45.; Nesai, es-Stinenu’l-Kiibrd, 1X/259.
Ahmed b. Hanbel, Musned, XXVI/37. [Musned’deki bu rivayette “Tahkik Allahu Azi-
mu’s-San Kur’an-1 Kerim'i ti¢ ciize taksim eyledi” ifadesi yoktur:]

39 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVIII/527.

40 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXV/197.

41 Miuslim, “Kitabu Salati’l-Miisafirin ve Kasriha”, 45; Nesai, “Kitabu Ameli’l-Yevm ve'l-
Leyle”, 202.

42 “ibn Mesud (r.a.)’den Rasulullah (s.a.)in sdyle dedigi rivayet olunmustur: Allah’in ki-
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bu takdirce kesret-i sevab kesret-i kelimat ve kesret-i hurtifa mevkife ol-
magile iktiza ider ki yalmz [hlas-1 serif sevabu siiliis-i Kur’an-1 Azim kiraeti
sevabindan nice mertebe kalil ola. Bu surette mu‘addele muhal goriiniiyor.

Erbab-1 tahkik bu sualin cevabinda dediler ki: Kari-i Kur’an-1 Azim’e
iki nev‘a sevab verilir. Biri sevab-1 tafsili ki her harf mukabelesinde bi-ha-
sebi’l-va‘d tefazzulen on sevab verilir. Bu nev‘ sevabin kesreti, hurtf ve
kelimat ziyadeligiyledir. Hurf ve kelimati kalil olan siirenin kiraeti
sevabi, hurf ve kelimati kesir olan slirenin kiraeti sevabina erisemez. Bir
nev' dahi sevab-1 icmaldir. Meseld hatm-i Kur’an-1 Azim vaktinde Kari-i
Kur’'an’a tefazzulen huliisuna gore sagissuz bir nev‘a sevab dahi verilir.
Stre-i miikerreme-i [hlas kirdetine verilen, sevab-1 hatm-i Kur’an-1 Azim
katinda kari-i Kur’an’a verilen sevab-1 icmalinin siliistine mu‘adil olur
dey tahkik ile beyne’l-ehadisi’s-sahiha tevfik itdiler. Vellahu’l-muvaffik!

Matlab

Stire-i miikerreme tefsirine suru‘ olundu. Stire-i miikerreme-i ihlas,
{bn Mes‘(id, Hasan-1 Basri, At3, Ikrime, Cabir bunlar katinda mekkidir. ibn
Abbas, Dahhak, Katade, Stiddi,”® bunlar katinda medenidir. Ve dort ayet,
yirmi bes kelime ve kirk yedi harftir.

Bismillahirrahmanirrahim

‘Kul’, Habibim sen! Ahir-i stire-i miikerremeye degin tevhid ve ten-
zthimi mistemil, cendbina vahy eyledigim keldm-1 miinzeli kullarima
kirdet ve beyan ile tarafimdan me’'marsun. Yahut, Ey hitdb olunmak sa-
nindan olan kul! Sen kalbin lisdnina mutabik oldugu halde ahir-i siire-i
miikerremeye degin soyle! Yahut bu stire-i miikerremenin tilavetine mes-
gl kimesne sen sdyle! Rabbu’l-dlemin ibadina ta‘lim buyurup taliye layik
olan tilavet vaktinde rithuna hitab idiib sen de! Ve bu emr etmektir.

‘Huve’, san-1 [44a] kelam: ‘Alldhu ehad’, Allahu Azimu’s-San ehadiy-
yet ile mevsiftur. Yahut ‘huve’ sual olunan zat-1 pak ‘Allahu ehad’, ultihiy-
yet ve ehadiyyet ile muttasif olan zat-1 paktir.

Sadat-1 sahabeden Abdullah b. Mes‘id ve Ubey b. Ka‘b ‘kul’ kelime-

tabindan bir harf okuyana bir hasene vardir. Bir haseneye on misli ile miikafat verilir.
Ben ‘elif-lam-mim’ bir harftir demiyorum. Fakat ‘elif’ bir harf ‘lam’ bir harf ‘mim’ bir
harftir” Tirmizi, “Fezailu’l Kur’an”, 16.

43 Bu kelime metinde . seklinde yazilmistir.
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sin demeyub “huvellah ehad” kirdet eylemisler. Ahad ve sevaz ri[v]ayet-
lerinden ba‘zisinda “kul huve”siz “Allahu ehad” kirdet olunmus. Kurra ve
miifessirin icma‘ eylediler ki Kul yd eyyuhal-kdfirin stiresinin elbette ev-
velinde ‘kul’ lazimdir. ‘Kul’stiz kirat olunmak caiz degildir. Zira Kul ya ey-
yuhal-kdfiriin sGresin Hazret-i Rastl-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellemin
miisrikin ile musakkasidir. Yani ol Hazret taraf-1 Hak’tan kendtye vahy
olan din-i miibinde sabit-kadem-i merkez-i istikamet ve hidayet olub batil
tarafina bi-vechin-mine’l-viictih meyli olmayub miisrikin dahi ol vakitte
din-i hak tarafina meyilleri olmayub canib-i batilda sabit-kadem oldukla-
rin1 beyandir.

Musakkat, siga-i mufa‘ale ile ehaduhuma aherin taraf-1 miibayinin-
de sabit olmaga dirler. Yahut Hazret aleyhi’s-saldtu ve’s-seldmin musrikin
ile muvade‘asidir. Yani bir miiddet terk-i mukatele ve cihad ile me’'mir
olduklarini beyandur. iki stirette dahi ol Hazret aleyhi efdalu’s-saldt bu sii-
re[y]i kiiffara soylemek ile me'mir olmak muktezay-1 belagat-1 Kur’aniy-
ye'dir.

Yine kurrad ve miifessirin ittifak itdiler ki Tebbet slresi evvelinde
‘kul’ kelimesi miinasib degildir. Zira Tebbet siiresi Hazret-i aleyhi’s-sdldtu
ve’s-seldmin neseben ammisi olub ol Hazret aleyhi efdalu’s-saldvdta
kemal-i mu‘adati olan Ebl Leheb’in ukiibat-1 uhreviyyesini beyandir.
Egerci Eb(i Leheb ol Hazret aleyhi’s-saldtu ve’s-seldma kemal-i mertebe
eziyet ve cefa idiib uk(ibat-1 uhreviyyeye kemal-i istihkak ile mustehak
olub Rabbu’l-dlemin anin va‘ldi saninda siire-i miistakille inzal buyur-
mustur. Velakin Hazret aleyhi efdalu’s-salavdtin ammisi olmagile ol Hazret
aleyhi’s-saldtu ve’s-seldmi me’'mir idiib siire-i mezbiira “sen soyle” demek
belagata miinasib degildir. Amma stire-i ihlas evvelinde ‘kul’ kelimesi ge-
tirilse caiz ve getirilmese dahi caiz. Zira bu siire-i miikerreme vahdaniy-
yet-i Huda'y1 beyandir ki tevhid demektir. Ol Hazret aleyhi efdalu’s-salavat
tevhid ile muttasif oldugu gibi tevhid-i Hakk’r ibadullaha beyan ile dahi
muttasiftir.

‘Allah’ lafzi, viicid kendlden cemi‘-i sifat-1 noksandan miinezzeh
zat ve sifat ve ef‘alinde cemi-i enva‘ u esnaf-1ihtiyactan berf, cemi‘-i meha-
mide miistahik bir zatin ilm-i sahsisidir.

Bir dher lafizdan miistak midir degil midir? ulema ihtilaf etmis-
lerdir. Imam-1 A'zam, imam-1 Safii ve Kaffal Sasi ve Gazzali rizvdnullahi
aleyhim ecma'‘in ve eimme-i arabiyyeden Sibeveyh ve Ustad Halil rahi-
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mehumulldh adem-i istikAkina zahib oldular. imdm-1 Fahr'in dahi meyli
bu mezhebe zahiblerdir. Bu taife-i galebe, lafza-i celdlenin [44b] adem-i
istikakina nice delil zikr eylediler. Anlar lafza-i celdlede tasarruf ve tagyir
tecviz etmeyub mezheb-i sahtha gore vazi‘-1 cemi'-i liigat olan Alldhu Azi-
mu’s-San, lafza-i celaleyi zat-1 pakine delalet itsun icun kendi vaz‘ eyledi
dediler. Ashab-1 arabiyyet ve mu‘tezilenin ekseri, istikdkina zahib olub sa-
hib-i Kessdfin ve Kadi Beyzavi’'nin tefsirlerinde** meyilleri bunadir. Lafza-i
celalenin istikdkini beyanda yirmiye balig viicihu sahib-i Kdmusu Basit is-
miyle te’lifinde zikr eylemistir.** Ol viiclih icinden iki vecih ki biri Kessdfin
ve biri Beyzavl'nin rahimehumalldh muhtarlaridir. Zikri miinasib goriliip
bu makamda beyan olundu.

Vech-i evvel: ‘Allah’ lafz1 ‘ildh’dan me’hGizdur ‘tehayyur’ ma‘nasina.
Ukdl, hazret-i zat ve sifatin1 ma‘rifette medhis oldugu i¢in ‘Allah’ tesmiye
olundu.

Vech-i sani: “Elehe-Ye'lehu-aliheten ve uliheten ve ulhiyyeten”,
abd, ibade ma‘nasina. Ve ‘ilah’, ma‘b(id-bil-hak manasina andan miistaktir.
‘llah’ lafzinin hemzesi kesret-i isti‘malden nasi sekil goriiliip ala-gayri’l-
kiyas hazf olunup harf-i ta'rif olan ‘elif-lam’ ivaz verildi. Ivaz oldugundan
nasi ‘billahi’ dersin ve kat-1 hemze ile vasl ile dersin. Ciinkii hemzenin haz-
fi ala-gayri’'l-kiyasti. Hemze hiikm-i mezkarde degildir. Pes lam-1 ta‘rifi
nefs-i kelimeden olan lamda idgam ala vechi’l-kiyas olmus olur. Zira ke-
lime-i vahidede iki bir cinsten olmus olur. Eger hemzenin hazfi ala ve-
chi’l-kiyas olursa mezkiir hikmette olmagile kelimeteyn olub idgam ala
gayri’l-kiyas olur. Pes ‘Allah’ lafz1 ‘elif-lam’ idhalinden sonra haliku-kil-
li'l-mahliikat olan zat-1 pakin alem-i sahsisi olub ve bir tarik ile istirak ka-
bul etmeyip semmi bulunmak miimkin olmadi. Nitekim Kur’an-1 Azim'de
“Hel ta‘lemu lehil semiyyd™* buyuruldu.

“Ehadun” Lafz-1‘ehad’ tistad Sibeveyh, Halil [b. Ahmed] katinda ‘va-
hid’ lafz1 gibidir. Ma‘na ve isti‘mal yoniinden esma-i adedde ‘vahid, isnani’
denildigi gibi ‘ehad, isnani’ dahi denilir. Aslinda ‘ve-ha-de’dir. ‘Vav’ hem-
zeye munkalib oldu. Tahfif icin ekser ol kelimede olan vav-1 mazmiime

44 Bkz. Zemahgseri, el-Kessdf, 1/15-16; Beyzavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer,
Envdru’-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Kahire, 1939/1358, 1/3-4.

45 Bkz. Miitercim Asim Efendi, Kdmusu’l-Muhit Terciimesi, (Hz. Mustafa Kog¢-Eytip Tanr1-
verdi) Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, istanbul 2014, V1/5548-5549.

46 “Hig, O’'nun adini tagiyan bir baskasini biliyor musun?” Meryem 19/65.
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ve meksilirede vav hemzeye munkalib olur. Viicih’da ‘ecveh’ ve ‘sade’de
‘esade’ denildigi gibi. Amma nadiren vav, meftiha dahi kalb olunur. Cev-
heri dahi ehad, vahid ma‘nasindadir dedi. Udebadan Sa‘leb demis ki ‘ehad’
lafz1 lizre vahid isnani denildigi gibi, ehad, isnani denilmez. Sair tideba
ehadiyyet ile vahidiyyet beynini farik birka¢ vech beyan itdiler:

Evvelki vech: Vahid, ehad’de dahildir, ehad vahidde dahil degildir.
Ikinci vech: “Felan kimesneye vahid mukabili olmaz” desen “belki isnan
mukabil olur” demek caizdir. Amma “ehad mukabil olmaz” desen “isnan
mukabil olur demek” caiz degildir. Uciincii vech: Vahid isbata mahsds,
ehad nefye mahsistur. “Raeytu raculen vahiden”*” dersen “ma raeytu eha-
den”*® dersen [45a] her birini aherin makaminda isti‘mal edemezsin.

Ezher! der ki: ‘Ehad’ 1afz1 ile Rabbu’l-dlemin’den gayri bir zat tav-
sif olunmaz. ‘Raculun ehad’, ‘Dirhamun ehad’ denmez, ‘Raculun vahid’ ve
‘Dirhamun vahid’ denildigi gibi. Pes Rabbul’-dlemin ‘ehad’ lafzin1 zatina
tahsis eylemistir. Gayre 1tlak olunmaz.*

Ba‘zilar dediler ki ‘ehad’ ol mevcida dirler ki zat1 tecezzi kabul et-
meye ve anin zatina inkisam yol bulmaya.

Sahib-i kesf ve bazi muhakkikin katinda vahidiyyet ile ehadiyyet
beyninde fark budur ki vahidiyyet sifatinda seriki yok demektir, ehadiy-
yet zatinda seriki yok demekttir. Rabbu’l-dlemin’in san-1 serifinde ikisi
cem’ olub biri birinden ayrilmadugucun el-vahidu’l-ehad, mecmi‘-i ism-i
vahid add olundu.

‘Ehad’ lafzinda miifessirin birkac i‘rab tecviz itdiler. “Kul huve”deki
‘huve’ zamir-i san oldugu surette ‘Allah’ lafz1 miibteda, ‘ehad’ lafz1 haber,
climlesi, climle-i ismiyye zamir-i san1 miifessir. Ma‘na: “Kul habibim! yani
soyle huve san-1 kelam: “Allahu ehad”, Alldhu Azimu’s-San ehadiyyet ile
muttasiftir.

‘Huve’ zamiri, mes’ilun-anha raci‘ oldugu takdirce ‘huve’ miibteda
‘Allah’ lafzi haber, ‘ehad’ lafzatulldhtan bedel. Faide miitehakkak oldukda
nekreyi ma‘rifeden ibdal caizdir, isterse nekre-i mevsife olsun. “Ndsiyetin

47 “Bir/tek kimse/adam gordiim”
48 “Kimseyi gormedim / Hi¢ kimse gérmedim”
49 Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, (Thk. Abdullah Derdis)
Daru’l-Misriyye li't-Telif, t.y, V/197.
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kazibetin” gibi. Isterse nekre-i sirfe olsun. ‘Ehad’ lafz1 gibi. Nitekim Ebi
Ali Faris® ana zahib olmustur. Muhakkikin-i nuhat katinda muhtar budur.

Yahut miibteda-i mahziifun haberi. Takdir-i kelam: “Huve ehadun”.
Yahut ‘huve’ zamiri, mes’Glun-anha raci mibteda ola, “Alldhu ehadun”
climlesi zamirin haberi. Haberden miibtedaya aid[e] hacet yok. Zira bir
ciimle ki miibtedadan haber vaki oldukda bir cliz’'ii miibtedanin ayn1 olsa
dide muhtac olmaz. “Velibasu’t-takva zdlike hayrun”? gibi. Yahut ‘huve’
mesilun-anha raci‘ mibted3, ‘Allah’ lafz1 haberden bedel, ‘ehad’ lafz1 za-
mirin haberi.

“Allahu’s-samed”

‘Samed), fe‘ale vezninde mef‘Gldiir. “Samede ileyhi”, “kasede ileyhi”
ma‘nasina ‘samed’, “masmidun-ileyh, makstdun-ileyh” demektir olur.
Husil-i havaic ve mahall-i muzayika ve 1ztirdabda merc(i‘un-ileyh ma‘nasi-
na samed’in bu ma‘naya olduguna delalet ider. ibn Abbas raziyalldéhu an-
hden menkil olan rivayet ider ki: Vakta ki bu ayet-i kerime nazil oldu ise
Hazret aleyhi’s-saldtu ve’s-seldmdan sual olundu ki: Ya Rastlellah! Samed
nedir? Cevabinda Hazret salldlldhu aleyhi ve sellem buyurdular ki: Samed
ol ulu zattir ki havaicde ana ruci’ oluna.>®

Ikinci vech: Samed, ‘musmad’ lafz1 gibi cevfi yok ma‘nasinadir. Rab-
bu’l-dlemin’nin zat-1 serifi basit olub ecza-i hariciyye ve ecza-i zihniyye-
den miinezzeh ve mukaddes olmagile cevfi olmayana tesbth olunup ‘sa-
med’ denildi. Miifessirin samed’in ma‘nasinda nice risile-i serife....>*

[Netice]

Maks{id-i asli ve garaz-1 hakiki olan tevhid-i Bari'yi delil [45b] ve

50 “Oyalanc, glinahkar perceminden” Alak 96/15.

51 Eb Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi (6. 377/987) Basra ekoliine mensub
nahiv alimidir.

52 “Takva elbisesi var ya, iste o daha hayirhdir” Araf 7/26.
53 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI11/181.

54 Burada istinsah sirasinda bir atlama olmalidir. Ciinkii “Mifessirin samed’in ma‘nasin-
da nige risale-i serife..” seklindeki climle, “maksiid-i asli ve garaz-1 hakiki olan tevhid-i
Bari'yi delil ve burhan ile beyan olunacaktir” seklinde devam etmektedir. Sonraki
ctimle miiellifin giriste séyledigi Netice kisminin giris ciimlesidir. Bu sebeple kanaati-
miz bu nlishanin miellif niishasindan ¢ogaltilmis/tebyiz edilmis/temize ¢ekilmis bir
niisha oldugu ve miistensihin istinsahi esnasinda bu béliimii bir varak kadar atladigi-
dir.
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burhan ile beyan olunacaktir.

Ma‘liim ola ki bu bir matlab-1 nefis ve bir maksad-1 azizdir ki mec-
m‘-i zevi'l-ukll bu nes’e-i diinyeviyyeye gelmeden maksiid, tevhidi tahsil-
dir ki ma‘rifetullahin asl u ustilidir. Nitekim “Vemd halektu’l-cinne ve’l-in-
se illd li-ya‘budiini” dyet-i kerimesini cemi’ miifessirin “li-ya‘riftin”"®¢ ile
tefsir eylediler. Ibadet, ma‘rifetsiz hasil olmadigina binaen, zira bilmez ki
ibadet eylesun. Nitekim ma‘rifetsiz ibadet olur amma makbil olmaz. Zira
Halikimiz ve perverdigarimiz bizim, benum sa‘ddetimiz icun ibadet ile
emr eylemistir. Emr tutmayan makbil-i dergah olmaz.

Pes tevhid liigat-i Arab’da tef‘ll babindan mastardir. Ma‘nasi, bir ey-
lemekdir. Bir eylemek, iki tarik ile tasavvur olunur:

Biri haricte bir eylemek. Mesel3, miicellid evrak ve ecza-i kesireyi
siraze ile bend idiib ana siiret-i nev‘iye-i vahide verub ve kesir iken kitab-1
vahid kilub bir eyler. Haddizatinda ecza-i kesiresi dahi baki durur. Ariz
olan vahdet-i arazidir. Lakin tefhime enseb olmagile bu misal irad olundu.
Ma-nahnu fihi olan tevhid-i Bari sadedinde murad bu tevhid degildir. Zira
Rabbu’l-dlemin’in vahdet-i zatiyye-i hariciyye ile ittisafi mukteza-y1 zati-
dir. C&‘ilin ve hi¢cbir miessirtn te’siri ile degildir.

Tevhidin ol bir ma‘nasi zihinde ve akilda bir eylemekdir. Yani bir
bilmekdir. Bu ki tevhid-i akli ve zihni, me’m{r oldugumuz bu tevhiddir.

Pes Cenab-1 Bari teala ii¢ nev' tevhid ile tevhid eylemek din-i is-
lam’in riikn-i aslisidir. Bir kimesnede bu ii¢ nev‘ tevhidden biri bulunmaz-
sa din-i Islam’dan harictir.

Evvelki nev‘: Tevhid-i viiciib-i viiciid. Yani viiclidu kendiiden muk-
taza-y1 zaty, viicld ile iltisakta illete ihtiyaci yoktur. Bu ma‘na ki ma‘'na-y1
viiclib-i viiciddur. Bunda seriki yok. Tevhid-i viiclib-i viictida delil-i akli
budur ki menba‘-1 cemi‘-i kemalat-1 zatiyye ve sifatiyye olan viiclib-i viicii-
dun mevsifu olan zat-1 vacib, hayr-1 mahz olan viicidat-1 mtimkinati ifaza
ve te’sir-i zat ve sifat ile ittisafina ve zidd-1 te’sir olub sifat-1 noksan olan
ta‘tllden miinezzeh ve miberra idugiine ilm hustlinden sonra kiyas-1
hulf tariki ile vacibu’l-viicidun te‘addiidiinii farz idiib deriz ki: Faraza va-
cibu’l-viicid mefhlimu iki zata sadik olub efradi miite‘addid olsa biribi-

55 “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” Zariyat 51/56.

56 “Beni tanisinlar/bilsinler diye”
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rine feyyaz olmak lazim olduguna binden mevctidatin mebde-i miiessiri
iki olmak lazim geliir idi. ki hod bir ile mesbik ve bire muhtac. Nitekim
tekaddiim-i zatinin ma‘nasi budur.

Pes mebde-i cemi’-i mevctdat farz olunan iki, bire muhtac olmak
ile vacibu’l-viicid olmamak lazim geliir idi. Zira ihtiyac ile viicib-i viicid
bir yerde cem’ olmaz. Enva‘ u esnaf-1ihtiyacin climlesinden ari ve berf ol-
madikca vacibu’l-viiciid olmaz. Pes bundan lazim geldi ki alemlerin haliki
[46a] vacibu’l-viiclid iki olmak miimteni‘ ve muhal ola. Bu takdir olunan
burhani Eba Ali Sina, cevahir-i miicerrede-i akliyyeyi tahkik icun te’lif it-
diigi risalesinde bu ibaret ile ta'bir ider ki: “Veld yectizu en yekiine isneyni,
li-ennehii yehtdcu ila vahidin yetekaddemu ald’l-isneyn bi’z-zdt, fe yuhricu-
humd min kevnihimd kadimeyn””

Kidem ile muradi kidem-i zatidir ki adem-i mesbiika-y1 bi'l-gayr
ma‘nasinadir.

Kezalik Nasir Tisi dahi Seyh Sadreddin Konevi hazretlerine olan
muraselelerinde bu burhani ihtiyar etmistir. Fakir dahi tavr-1 nazarda
tevhid-i vuciib-i viicida kdim bu burhandan kavi burhan bulmadugimiza
binaen bunu tahrir eyleduk.

Tevhid-i ulGihiyyetin bir riiknu dahi tevhid-i hadlikiyyettir. Meshur
burhan-1 temanu’, tevhid-i halikiyyete kaim ve delildir. Ayet-i bahiru’l-hi-
dayet “Lev kdne fthima dlihetun illalldhu lefesedetd”™® burhan-1 mezbira
isarettir. Burhan-1 mezbr kiyas-1 hulf tarikiyledir. Kiyas-1 hulf ol burhana
dirler ki miiddeanin nakizi farz olunup delil ile ibtal olunmak ile irtifa'-1
nakizaynin istihalesi bediheten ma‘liim olduguna binden matliib sabit ola.

Huslisan maddede meseld vahdaniyyet-i Bari -ki mu’tekad ve
mii'men-bihimizdir- isbat murad eylesek vahdaniyyetin nakizi olan te‘ad-
diidii farz eyleruz. Muhali farz caizdir. Te‘addiidiin ekalli ikiliktir. Deriz ki
eger alemleri yoktan var idiib serait-i te’sir-i ilim ve kudret ve iradet-i ka-
mile ile muttasif olan zat iki olub Allahu Azimu’s-San’in hasa seriki olaydi
ol iki halikin beynlerinde halkta tehaliif ve temanu‘ miimkin idi.

57 “Iki tane olmasi caiz olmaz. Ciinkii [0] zat bakimindan ikiye mukaddem (ikiden énce
olan) bire ihtiya¢ duyar. Bu da ikisini [birden] kadim olmaktan ¢ikarir” Bu anlama ge-
len ifadeler icin bkz. ibn Sina, Ebu Ali, el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt, (thk. Siileyman Diinya),
Daru’l-Mearif, Kahire, 3. bsm. ty;; 111/36-41, 214.

58 “Egeryerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozu-
lurdu” Enbiya 21/22.
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Soyle ki an-1 vahidde, biri Zeyd’'in hareketini murad eyleye ol biri
suklinunu murad eyleye. Zira Zeyd'in ol anda hareketi ve dahi suk{inu
emr-i miimkindir. Ve dahi tammu’l-kudre ve timmu’l-irade Halikin irade-
tinin ol miimkine te‘alluku dahi mtiimkindir. Pes ol iki halikin her birinin
irddesini an-1 vahidde ziddeyn olan hareket ve sukéindan birine te‘alluku-
nu farz eylesek hal ligten hali degil. Ziddeyne miite‘allik olan iradeler ve
kudretler te’sir idiib her ikisinin makd{r ve muradlar1 hasil olub ve mev-
clid olmak var. ictima‘-1 nakizeyn 1azim geliir. Zira 4n-1vahidde ve mahall-i
vahidde hareket ve sukiin -ki her biri dherun zidd1 veya nakizidir- miite-
hakkak olmak bedthiyyete muhaldir. iki tAmmu’l-kudret, tAmmu’l-irAdet
halikin kudretleri ve irddetleri Zeyd'in an-1 vahidde hareket ve suk{inuna
miite‘allik oldugu halde hareket ve suk@indan fakat biri hasil olmak var.
Herkangisinin muradi héasil oldu ise ol kadir, muradi hasil olmayan aciz
oldu. Aciz vacibu’l-viicid olmaz. Hareket ve siikéindan hicbiri hasil olmasa
ol iki halikin aczleri 1azim geliir. Aciz olan ulithiyyete layik degil. Ve dahi
Zeyd mevcihiddan ol anda hareket ve suk{in miirtefi‘ olicak irtifa‘-1 naki-
zeyn dahi 1azim geliir. irtifd'-i hod muhal. [46b]

Pes bu ii¢ sdiretin netice vermesi muhal. An-1 vahidde Zeyd'in hare-
ket ve suklinunu farzdan gelmedi. Ve dahi an-1 vahidde Zeyd’in hareket ve
sukinuna tdmmu’l-kudret, timmu’l-iradet haliklarin kudret ve irddesinin
te‘allukunu farzdan gelmedi. Zira ol iki farzin mefrézlari nefsu’l-emrde
hadd-i zatinda miimkin, miimkin-i vuk@‘ayn farzdan muhal 1azim gelmez.
Belki arz ve semayi1 halik-1 Rabbu’l-alemin miite‘addid farz idib ve ul{ihiy-
yette serik farz u takdir etmeden geldi.

Pes imdi serik farz u takdir etmek hilaf-1 nefsu’l-emri farz u takdir
oldu. Serik olmak muhal u miimteni‘ oldu. Vahdet ile ittisaf nefsu’l-emrde
sabit olub tevhid-i Bari delil-i akli ile isbat olundu. Elhamdulilldhi ald di-
ni’l-Isldm ve ala tevfiki’l-iman.

Usil-i erkan-1 din-i islam’dan olan tevhid-i Barf ii¢ nev‘a miinhasir-
dir. Bir kimesne Islam’a dahil olmada ii¢ii dahi 1azimdir. Birisi bulunmasa
iman ve islam bulunmaz.

Biri tevhid-i viicid ve biri tevhid-i halikiyyet. Bu iki tevhid burhan
ve delilleri ile sabikan beyan olundu.

Uctincii nev' tevhid-i ma‘bidiyyettir. Yani ibaAdet olunmaga layik
ve miistahik hi¢bir zat yoktur illa alemleri yoktan var idiib cemi‘ sifat-1
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kemal ile mevsif ve cemi’ noksan sifatlardan beri ve arf olan zat-1 vaci-
bu’l-viictd Alldhu Azimu’s-San vardir. Hazret-i Adem safiy aleyhi’s-saldtu
ve’s-seldmdan hatemu’l-enbiya ve mahbtib-i Huda Muhammedi’l-Mustafa
salldlldhu aleyhi ve sellem hazretlerine gelince cemi‘ enbiya ve miirselin
salavdtullahi aleyim ecmd‘in halki bu tevhide da‘vet ile meb‘ls oldukla-
rina Kur’an-1 Azimu’s-San’da “Vema ersalnd min kablike min rastilin illa
ntihi ileyhi ennehii la ildhe illd ene fa'budiini” nass-1 kerimi* delalet ider.
Kur’an-1 Beyyinu’l-Burhan’da otuz yedi ayet-i kerimede tevhid-i ma‘bi-
diyyet beyan olunmustur ki dyata, dyat-1 tehlil deniliir. Havass-1 azimesi
vardir. Ve siire-i Muhammed’de “Fa‘lem ennehti la ildhe illalldhu ve’stagfir
li-zenbike ve lil-mii’'minine ve’l-mu’mindt” ayet-i Kerimesinde®® emr tari-
kiyle ma‘adada ihbar tarikiyle bu tevhidin nakizi olan israk-fi'l-ibadetten
“Ve ld ted'u me‘allahi ildhen dher” ayet-i kerimesiyle®! sarithan nehy olun-
mustur. Ve icma‘-1 enbiya bu tevhid lizre vaki olmustur.

Bu tevhid, ma‘biidiyyetin liydkat ve istihkakina illet ve sebeb ve
muktezi iki nesnedir: Birisi mecmu'-i cevahir ve a‘razin halkta, kudret-i
tAmme-i miistakille-i miiessire. Ikincisi herkese nef‘ ve zarra kudrettir.
Nitekim halk-1 cevahir ve a‘raz medar-1 istihkak-1 ma‘btdiyyet oldugu-
na Rabbu'l-dlemin “Yd eyyuhe’n-ndsu‘budii rabbekumu’l-lezi halakakum
ve'l-lezine min kablikum la‘allekum tettekiin” ayet-i kerimesiyle®? irsad
buyurdular. Kezalik istihkdk-1 ma‘blidiyyetin bir medari, cemi’-i mahlika-
ta nef’ ve zarra [47a] kudret oldugunu Hazret-i Halil-i Celil Reisu’l-Mu-
vahhidin ibrahim aleyhisseldtu vesseldm lisAnindan hikaye tarikiyle “Kale
efe-ta’budiine min dinillahi ma la yenfe‘akum sey’en veld yedurrukum uffin
lekum ve limd ta‘budiine min dinilldh efeld ta‘kiliin” dyet-i kerimesiyle®
beyan ve hidayet buyurdular. Ve enbiya-i izadm saldvdtulldhi ve seldmuhu
ald Rasiilina ve aleyhim ecma‘in hazarat1 daima halki ma‘btidat-1 batila iba-

detten ala vechi't-te’kid men‘ ve ala vechi’l-liyakat ve’l-istihkak ma‘blid-i

59 “Senden 6nce génderdigimiz biitiin peygamberlere, “Stiphesiz, benden baska higbir
ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin” diye vahyetmisizdir” Enbiya 21/25.

60 “Bil ki Allah’tan baska hicbir ilah yoktur. Hem kendinin, hem de inanmis erkek ve
kadinlarin glinahlarinin bagislanmasini dile!” Muhammed 47/19.

61 “Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. Ondan baska higbir ilah yoktur”
Kasas 28/88.

62 “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a kars1
gelmekten sakinasiniz.” Bakara 2/21.

63 “Ibrahim séyle dedi: Oyle ise siz, (hala) Allah»1 birakip da, size hicbir fayda, hicbir
zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz?” Enbiya 21/66.
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hakiki olan Alldhu Azimu’s-San’in ibadetine da‘'vet etmege gah huccet ve
burhan ile ve gah seyf u sinan ile himmetlerini masraf kilmislardir. Cezal-
ldhu annd nebiyyend ve anhum ma huve ehluhii ve ehluhum ve hayral-ceza!

Hazarat-1 Enbiyanin ve huccet u burhan ile ehl-i Islam olan cihad-
larina ulema-i kirdm mazhar diismiislerdir. Ve dahi seyf u sinan ile olan
da‘vetlerine selatin-i izAm-1 ehl-i islam ila yevmi’l-kiyAm mazhar diismiis-
lerdir. Hak siibhdnehi ve teala seyf-miknetlerin a‘'nak-1 tdife-i miisrikin ve
sair a‘da-y1din kadi ve kati‘ eyleye! Ale’l-husiis padisahimiz veliyy-i ni‘me-
timiz padisah-1 islam halife-i Rastilullah aleyhi’s-sdlatu ve’s-seldm mehdi-i
asr u zaman Eb(’'n-nasr ve’l-megazi Sultdn Ahmed Han b. Sultdn Mehmed
Han hazretleri eynema kdnii mahfiiz ve eynemd kdnti teveccehii mansiir ve
muzaffer eleye! Amin! bi-hurmet-i seyyidi’l-enbiyd-i ve’l-murselin saldvatul-
lahi ve seldmuhu aleyhi ve aleyhim ve ald alihi ve dlihim ecmd‘in

Ma‘blidat-1 batilaya perestis ve ibadet iden tiife-i muhtelifeden bi-
risi tavaif-i meclisdur ki niir ve zulmete ve yezdan ve ehremene ibadet
iderler. Bir taifesi abede-i evsandir ki sanem-perest yani puta tapicilardir
ki kavm-i Nuh aleyhisseldm anlardandir. Kavm-i Nuh aleyhisseldm isri-
ne iktifa idenlerden bir taifesi dahi miisrikin-i Kureystir. Esnama ibadet
iderler. Kezalik melaikeye hasa benatullahdir deyub siver-i meladikeye
ibadet iderler. Melaike-i kiram hod Hazret-i Rabbu’l-dleminin mukarreb
kullaridir. Ta‘at ve ibadet tizre mecbiil ve mahliklardir ve anlardan isyan
mutasavver degildir. Daima inkiyad tizredirler. Ve niir ve zulmete ibadet
iden taife-i meciisdan bir firkasi dahi giinese ve aya ve yildizlara ve ate-
se tapanlardir. Ve atesi rliy-i zeminde envar-1 ulviyyenin halifesi bilurler.
Anincun atese bintu’s-sems dirler. Ve aksa-y1 bilad-1 Hind’de bazi cehele[-
nin] 6kiize ve ata taptiklari bizlere tevatiire karib haber ile vasil olmustur
ve kiitiib-i mu‘teberede dahi mastirdur. Huta vilayetinde husn-i sliret sa-
hibine perestis ettiklerin imam Gazzali Miskatu’l-Envar nam te’lifinin ahi-
rinde zikr eyler.®* Ve dahi Cerkes taifesi kendi diyarlarinda azimu’l-cirm
escar-1 [47b] kadimeye perestis ettiklerin ehl-i IslAm’dan ol diyara resm-i
ticaret ile varanlar ve taife-i mezbiireden seref-i Islam ile miiserref olan-
lar s6hret ve tevatir vechi iizre ihbar iderler. Ma‘blidat-1 batilaya ibadet
idenlerden birisi dahi kavm-i yehlidden bir firkadir ki “Uzeyr, ibnullah”
diyenlerdir. Hasa. Yani hasa “Uzeyr, Rabbu’l-aleminin ogludur” diyenler-

64 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Miskdtu’l-Envdr ve Misfafu’l-Esrar,
(thk. Abdiilaziz izzeddin Seyrevan), Beyrut 1407,/1986, s. 180-181.
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dir. Ve bir firka-i dallesi dahi nasara taifesidir ki gah “Rabbu’l-adlemin Me-
sih alyhissel@ma hulil etti” dirler. Hisa siimme hasa. “Zat-1 paki, cesed-i
Mesih'i zirh giyer gibi giydi, Mesih, Allah’'tir” dirler ve gah hasa “ogludur”
dirler ve ibadeti tecviz iderler. Tedlalldhu amma yekiili’z-zalimin uluvven
kebiren!

Ol iki peygamber-i zisdna iftira iderler ve san-1 serif-i Rabbu’l-a-
lemin’de kat1 na-seza sozler soylerler. Ve bu batil kavillerden gokler yikil-
maga ve yerler sakk olmaga karib olur. Nitekim Kur’an-1 Azimu’s-San’da
“Tekddu’s-semavatu yetafattarne minhu ve tensakku’l-arzu ve tahirru’l-ci-
bdlu hedden en de‘av li'r-rahmani veleden” buyuruldu.®® Yine Rabbu’l-a-
lemin’in sabr1 ve mii'min kullarina olan rahmet ve hilmi arz ve semayi
yikilmadan imsak ider.

Ve Alldhu Azimu’s-San’dan gayra ibadet ser‘an menhi oldugu ayat-1
Kur’aniyye ile ve icma‘-1 enbiya aleyhimu’s-seldm ile sabit oldugu ser*-i
Muhammedi aleyhi efdalu’s-saldvdttan zarliret[en] ma‘lim oldugundan
ma‘ada aklen dahi menhi ve memni‘ ve kabth oldugundan reisu’l-muvah-
hidin Hazret-i Halilurrahman Ibrahim salavdtullahi ala nebiyyina ve aley-
hi abede-i esnamdan olan kavmine hidayet ve irsad icun “Eta‘’budiine ma
tenhitiine velldhu halakakum vema ta‘meliin” kavl-i bahiru’l-berahinleri®®
ile hitab-i ba-savab buyurduklar1 Kur’an-1 Kerim’de Allahu Azimu’s-San
hikdye buyururlar. Yani medar-1 istihkdk-1 ma‘btdiyyet halk-1 ecsama
kudret-i tamme-i miistakille ve miessiredir ve cemi’ mahltkata nef* ve
zarra kudrettir. Bu ma‘'na hod sizlerin kendi eliniz ile yonub ve yaptiginiz
putlarinizda mefkiddur. Pes saneme ibadetiniz kemal-i cehalettir. Semt-i
tevhid-i ibadet-i ma‘btid-bi'l-hakka irsad u hidayet buyurdular. Hazret-i
Adem Safi aleyhi’s-sdlatu ve’s-seldmdan hatemu’l-enbiya Hazret-i Habib-i
Huda ve Rasil-i miicteba Muhammed Mustafa salldlldhu aleyhi ve sellem
vakt-i sa‘adetine gelince ba‘s olunan yiiz yirmi dort bin peygamber halki
bu tevhid-i ma‘biidiyyete da‘vet icun irsal olunmuslardir. Nitekim nass-1
kerim “Vema erselnd min kablike illd ricdlen niihi ileyhi ennehil 1a ildahe illa
ene fa'budiin” ana natiktir.¢’

65 “Rahman’a ¢ocuk isnat etmelerinden dolay1 neredeyse gokler parcalanacak, yer yari-
lacak, daglar yikilip ¢okecektir!” Meryem 19/90-91.

66 “Ibrahim séyle dedi: Yonttugunuz putlara mi tapiyorsunuz? Oysa sizi de kendi
ellerinizle yaptiginiz bu putlar1 da yaratan Allah’tir” Saffat 37/95-96.

67 “Senden dnce gonderdigimiz biitiin peygamberlere, “Stiphesiz, benden baska hi¢bir
ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin” diye vahyetmisizdir”, Enbiya 21/25.
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Sirkin ser‘an kabih ve mezmlm ve menhi itdiigli ve tevhidin her
akile farz-1 ayn idiigi icma‘-1 enbiya ile sabit oldu. Alldhumme sebbit-
na ale’t-tevhid ve emitnd aleyhi bi-hurmeti 14 ildhe illalldhu Muhamme-
du’r-rastlullah.

Kelam tevhid-i Bariye miintehi oldu ise kelime-i tevhidin fezailinde
teberriiken ve zikra birkag¢ hadis-i serif nakl ve risalei aninla hatm tasmim
[48a] olundu. Miisnedde Ahmed b. Hanbel rahmetulldhi aleyh Mu‘az b.
Cebel raziyalldhu anh hazretlerinden tahric ve anlar dahi Hazret-i Fahr-i
Kainat Rasil-i Ekrem salldlldhu aleyhi ve sellem hazretlerinden rivayet
buyururlar: “Mefatihu’l-cenneti sehddetu en ld-ildhe illdllah” Yani cennetin
mefatihi tevhid-i Huda’ya sehadet-i sadika eylemekdir.®®

Yine Ahmed b. Hanbel, Ubabde® b. es-Samit raziyalldhu anh haz-
retlerinden tahric ve anlar dahi Hazret-i Server-i Enbiya Ras(l-i Ekrem
sallalldhu aleyhi ve sellem hazretlerinden rivayet iderek sa‘adet ile buyur-
muslar:

“Men sehide en la-ildhe illdllahu vahdeht la serike lehii ve enne Mu-
hammeden abduhii ve rasiluhil ve enne Isd abdullahi ve rasilihi vebne
emetihi ve kelimetuhti elkdha il meryeme ve rithun minhu, ve enne’l-cen-
nete hakkun ve enne’n-ndre hakkun ve enne’l-ba‘se hakkun, edlehehulla-
hu’l-cennete ald ma kdne mine’l-amel min eyyi ebvabi’l-cenneti’n-na‘maiy-
yeti ma sde”

Yani “Her kim vahdaniyet-i Huda’ya ve Hazret-i Habib-i Ekrem aley-
hi efdalu’s-saldvdt hazretlerinin hakikat-i risiletine ve Hazret-i isa aley-
hisseldm Hakk'in cariyesi Hazret-i Meryem’den ‘kiin’ kelimesi vasitasiyla
hasil olmus kulu ve enva‘-1 fisk u isyandan pak u mutahhar bir rith-i safdir.
Ve cennet ve cehennem hak ve gergektir ve hasr-i cismani gercgektir deyti
sehadet eylese Hak stibhdnehii ve tedld celle sanuhil hazretleri ol kulunu
muhayyer ider cennetin sekiz kapusundan herkangi kapusundan dilerse
ol kapudan girsun dey( emr ider ve ol kul sair a‘malden her ne nev‘ ame-
le mukarin olursa dahi yani ol kulun imani fazl-1 Hak’la duhtl-i cennete
sebeb olur.”?

Ve bir hadis-i serif dahi Imam SuyQti rahmetullahi aleyh,

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1/418.
69 Metinde wsLe seklinde yazilmistir.
70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI11/428.
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Cem'u’l-Cevami‘ ismiyle miisemma kitabinda Sirdzi’nin EIkdb ismiyle mii-
semma olan kitabindan nakl ider. Sirazi ol kitapta Hazret-i Imam Ali ker-
remalldhu vechehil ve raziyallahu anh hazretlerinden tahric ider. Imam Ali
raziyalldhu anh dahi Hazret-i Seyyidu’l-Murselin Ras{l-i Ekrem salldlldhu
aleyhi ve sellem hazretlerinden rivayet buyurur: “Kdle Rasilulldh sallal-
lahur aleyhi ve sellem hikdyeten an rabbihi, inni enelldhu 1d ildhe illd ene,
men ekarreni bi’t-tevhidi dehale hisni ve men dehale hisnf emine azabi”

Yani Hazret-i Habibullah salldlldhu aleyhi ve sellem Allahu Azi-
mu’s-San’dan hikdyeten buyurur: Allahu Azimu’s-San buyurur ki tahkikan
ben ma‘blid-bi’l-hakkim ve benden gayri ma‘btid-bi’'l-hak yoktur. Her kim
benim vahdaniyyetimi ikrar iderse hifzim kal‘asina dahil olur. Ve her kim
hifzim kal‘asina dahil olursa azdbimdan emin olur”?.

Bu mahalde nakl itdiigltimiz ehadis-i serife seyhimiz cami‘-i ilm ve
amel ve ihlas veliyyullah bila-sekk [48b] Medine-i Miinevvere'de miica-
vir-i evkat iden Seyh Ibrahim GiirAni’> merhumun Inbdhu’l-Enbah fi Tah-
kiki Irab-i La-Ilahe [llallah ismiyle miisemma kitdbindandir.”?

Pes risilemizi bununla hatm eyleyub siire-i miikerreme-i Ihlas ve
ehadis-i serife ve Hazret-i Habibullah salldllahu aleyhi ve sellem ile Eha-
mu'r-Rahimin’in fazl u kerem ve inayetine tevessiil olunup muradat u
maksidat-1 siiveriyye ve maneviyye ve diinyeviyye ve uhreviyyemizin es-
hel vech ile hustilii reca ve niyaz olunur.

Ve ale’l-husus sebeb-i nizdm-1 alem, hdfi-i beyza-i I[sldm ve niir-i hadi-
ka-i ehl-i iman ve padisdh-1 ehl-i Islam ve padisahimiz ve efendimiz Sultdn
Ahmed Han b. Sultdén Mehmed Han ibnu Sultdn Ibrahim Han hazretlerinin
viiciid-i piircid ve sdye-i mes'‘iidlarini ibddulldh tizre memdild eyleyub her
ne cdnibe tevecciih buyururlarsa miieyyed ve manstir ve galib-i mutlak ve
re’y-i zerrinleri muvaffak ve miisedded ve tedbirdt-1 umiiri’l-cumhir ola!
Amin! Bi-hurmeti Seyyidi’l-Murselin, salavdtullahi ve selimuhu aleyhi ve
dlihi ecmd‘in

Temmet, Temmet, Temmet.

71 Ebu Abdillah Muhammed b. Selame el-Kazai, Miisnedu’s-Sihab, (thk. Hamdi Abdulme-
cid es-Selefl) Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1985/1405, 11/324

72 Burhaneddin Ibrahim b. Hasan el-Kiird1 es-Siihran{ el-Giirani (6.1102/1690)

73 Bueserin Siileymaniye Kiitiiphanesinde iki niishasi vardir: Carullah Bdliimii Nr. 2069;
Esad Efendi Nr. 3712.
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Bir Aktivist Olarak Hasan Basri Cantay’in
Diisiincesinde Pratik Ahlak Temalar:: Din ve Ahlak
Psikolojisi Perspektifinden Semantik Analizler*

Mustafa Ko¢®

0z

Bu makalenin amaci, bir aktivist olarak Hasan Basri Cantay’in diisiincesinde yer alan bazi
pratik ahlak temalarinin semantik analizlerini yapmaktir. Cantay’in hayaty, eserleri ve ki-
siligiyle ilgili kisa bilgiler verilerek baslanan makalede ele alinan pratik ahlak temalarinin
semantik analizleri, sosyal biitlinlesme ve sosyal ¢6ziilme ile din arasindaki iligki dikka-
te alinarak yapilmaya calisiimisti. Bu kapsamda ‘(i) hosgoriilii olmak, (ii) iyiligi emret-
mek-kotiiligi yasaklamak, (iii) kotiiltige iyilikle karsilik vermek, (iv) yetimi korumak’ gibi
sosyal biitiinlesmeye vurgu yapan ahlaki degerler ile ‘(i) nifak/sosyal diizeni bozmak, (ii)
dalkavukluk yapmak, (iii) evlilik dis1 cinsel iliskide bulunmak, (iv) icki igmek vb zararh
aliskanliklar’ gibi sosyal ¢6ziilmeye vurgu yapan ahlaki problemler din ile iligkilendirile-
rek ele alinmistir. Sonug olarak, etno-metodolojik ve nomotetik yaklagimlara dayal pratik
ahlak temali diisiincelerini olusturan Cantay’in, (a) yasadigi dénemin bireysel ve sosyal
sorunlarina ilgi duydugu; (b) tilkenin savas dénemi ve sonrasindaki ¢éziim bekleyen so-
runlarina dinsel ve etik degerler ¢ergevesinde pratik ¢6ziim onerileri iceren ‘sosyal ahlak
receteleri’ sunmaya calistig1 saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Basri Cantay, Sosyal Ahlak, Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Céziilme

Abstract

Practical Moral Themes in Hasan Basri Cantay’s Thought as an Activist: Semantic
Analyses from the Perspective of Psychology of Religion and Moral Psychology

The aim of the article is to make semantic analyses of a number of practical moral themes
which takes part in Hasan Basri Cantay’s thought as an activist. In the article, beginning
with brief information about Cantay’s life, works and personality, the semantic analyses
of practical moral themes have been performed by considering the relationship between

*  Bu makale, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan, 19-21 Eyliil 2014
tarihleri arasinda Balikesir'de diizenlenen Vefatinin 50. Yilinda Hasan Basri Cantay
Sempozyumu’nda, ayni baslikla “s6zel bildiri” olarak sunulmustur.

**  Dog. Dr, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Bilim Dali, mustafa-
koc@balikesir.edu.tr
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religion and social integration-social disorganization. In this context, it has been discus-
sed that moral values which emphasize on social integration such as ‘(i) to be tolerant, (ii)
to enjoin the good and forbid the evil, (iii) to heap coals of fire, (iv) to protect orphans’ as
well as moral problems which emphasize on social disorganization such as ‘(i) discord/
to disrupt social order, (ii) to make flattery, (iii) to have sex outside of marriage, (iv) to
drink alcohol etc. harmful habits’ in relation with religion. In conclusion, it has been de-
termined that Cantay who constituted the thoughts that practical moral theme based on
ethnomethodological and nomothetic approaches, (a) interested the individual and social
problems of era when he lived; (b) tried to offer ‘social ethic prescriptions’ that containing
practical solutions in the context of religious and moral values to the problems which are
unresolved in the country during and after the war.

Key Words: Hasan Basri Cantay, Social Ethic, Social Integration, Social Disorganization

Auf: Mustafa Kog, “Bir Aktivist Olarak Hasan Basri Cantay’in Disiincesinde Pratik Ahlak
Temalart: Din ve Ahlak Psikolojisi Perspektifinden Semantik Analizler”, KTUIFD, c.2, sy.2,
Giiz/2015, ss. 107 - 156.
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Giris

Sosyal yasam igerisinde bireylerin giivenlik, huzur ve mutluluk
icinde yasamalarina yardimci olan ahlak olgusu, toplumun baris ve hu-
zuru icin de olduk¢a 6nemli bir psiko-sosyo-antropo-teolojik icerik ve
fonksiyona sahiptir. Bireyler, ahlaki 6zelliklerini icinde yasadiklari kiiltii-
rel ortamda ve fiziksel-sosyal gelisme siireclerinde elde ederler. Ahlaki
gelisim, birey gelisiminin en 6nemli gelisimsel boyutlarindan biri olarak
degerlendirilir. Dogumundan yasaminin sonuna kadar biyo-psiko-sosyal
gelisim icerikli farkli gelisim stirecleri yasayan bireyin ahlaki gelisimi de
bu gelisim siireclerine paralel olarak sekillenir. Saghikli bir ahlaki gelisim
stireci yapilandirabilmek icin bu siireci yonlendiren ¢esitli yasamsal dina-
miklerin etkisi, bireyin icinde yasadig1 sosyal yapinin istek ve beklentile-
rine uygun olmalidir. Dolayisiyla bu siireci etkileyen, bireye ahlaki diisiin-
ce ve davranis yetisi kazandiran psiko-sosyal dinamiklerin neler oldugu
ve bu dinamiklerin nitel ve nicel etkilerinin bilinmesi 6nemlidir. Ancak
boylesi bir durumda, ahlaki gelisim stirecinin istenilen bicimde denetle-
nip yonlendirilmesi ve gelistirilmesi miimkiin olabilir.!

Tiirkiye'nin kurtulus savasi yillarinda etnik ve dinsel refleksleri giic-
lii bir aktivist olarak Hasan Basri Cantay’in diisiince diinyasinda 6n pla-
na ¢ikmis olan sosyal ahlak icerikli pratik ahlak temalari, yukarida sozii
edilen bireysel ve sosyal ahlakin gelisimi icin toplumsal diizen igerisinde
oldukca dnemli bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla sosyal biitiinlesme ve ¢o-
zlilme ile din arasindaki psiko-sosyo-antropo-teolojik iliski baglaminda
konuya bakildiginda; ‘(i) hosgorili olmak, (ii) iyiligi emretmek-kotiliigi
yasaklamak, (iii) kottlige iyilikle karsilik vermek, (iv) yetimi korumak’
gibi sosyal biitlinlesmeye vurgu yapan ahlaki degerler ile ‘(i) nifak/sosyal
diizeni bozmak, (ii) dalkavukluk yapmak, (iii) evlilik dis1 cinsel iliskide
bulunmak, (iv) icki igmek vb zararl aliskanliklar’ gibi sosyal ¢oziilmeye
vurgu yapan ahlaki problemlerin sosyal ahlak icerikli pratik ahlak tema-
lar1 baglaminda gerek bireysel gerekse toplumsal yasam icin gerekli olan
fonksiyonelligi ortadadir.

Ote yandan tarih boyunca her toplumda birey davramislarini dii-
zenleyen bazi temel kurallar vardir. S6z konusu bu kurallar, bireyler tara-
findan belli bir amaca hizmet etmek i¢in planlanmis olmayip sosyallesme

1  Mustafa Sengiin, “Ahlaki gelisimin psiko-sosyal dinamikleri” Ondokuz Mayis Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23, (2007), s. 201-202.
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stirecinde kiiltiirel aktarimla geliserek benimsenmistir. Bireyler bunlari
yazili metinler olarak degil, 6tekiyle iliski biciminde sosyal yasam icinde
veya onceki kusaktan gelen sozel aktarim yoluyla 6grenirler.? Teolojik dii-
slince sistemi igerisinde sozii edilen bu sosyal yasam kurallarina ahlaki
deger aktarimi yapan en dnemli ve giiclii psiko-sosyo-teolojik faktor ise
‘din’dir.

Din ve hukuk gibi sosyal kurumlarin tarihsel varlik siire¢lerinde
ahlak olgusunun 6nemli bir yeri vardir. Tarihsel siireg icerisinde ytiksek
tipli dinler, ahlaki olan1 emrederek toplum tarafindan ahlak disi sayilan
tutum ve davranislari yasaklamislardir. Dolayisiyla din, bireyler tizerinde-
ki manevi yaptirimlariyla ahlaki alana destek vermistir. Aslinda her din,
inananlari tarafindan paylasilan karakteristik bir tutumu, bir diinya go-
riisiinii ve bir yasam felsefesini beraberinde getirmektedir. Bu durumda
inanan birey, karsilastig1 sorunlarin ¢oziimiinde kendine ahlaki bir anlam
cercevesi olusturmus olmaktadir. inanan bireyin yasaminda din, ahlak ol-
gusunu, ahlak da yasamin koordinatlarini belirlemektedir. Bu baglamda
Islam, gercekten ¢okca pratik ahlak énerileri sunan bir ahlak dinidir. Do-
layisiyla ad1 gegen dinin kutsal kitabi olan Kur’an-1 Kerim, salt teorik bilgi
vermeyip ayni zamanda yasama doniik eylem baglamindaki degerlerin
altin1 cizmektedir. Bu nedenle Islam teolojisinde ahlakin kendisi bir bilim
alani olmay1p bizzat tutum ve davranis kaliplari olarak nelerin yapilip ya-
pilamayacagina iliskin direktifler veren eylem kaliplaridir. Bu baglamda
Islam’a gore ahlaki davranislar, ayn1 zamanda deger giydirilmis eylemler-
dir. S6z konusu bu ahlaki davranislar, bireyin benlik ve kisilik yapisi ile
sosyal sartlar bileskesinde sosyal diizenin devami i¢in ortaya ¢ikan bir
gerceklestirimdir.® Bu teorik arka plandan hareketle bir aktivist olarak
Cantay, Islam ahlaki merkezli gelistirdigi aksiyon temelli diisiincelerine,
pratik ahlak temasi olarak yazilarinda siklikla yer vermistir.

Ote yandan bu calismada, din olgusu 6zellikle birbirine zit konum-
landirilarak dikotomik bir bigimde ‘sosyal biitiinlesme’ ve ‘sosyal ¢6zil-
me’ ile iligkilendirilmistir. Ele alinan konuya metodolojik olarak bakil-
diginda ise sosyal ve dinsel degerler baglaminda Hasan Basri Cantay’in
diislincesinde yer alan pratik ahldk temalarinin analizinde ‘semantik

2 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, bsk. 4, (Istanbul: Otiiken Yayinlars,
2000),s.93.

3 Mustafa Aydin, Isldm Baglaminda Ahldk: Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk iginde, (is-
tanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), s. 71-91.
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analiz’ yontemi kullanilmaya calisilmistir. Hokelekli'ye (1998) gore din
psikolojisi metodolojisi icerisinde bilgi toplama arag ve teknikleri olarak
konumlandirilan semantik analiz teknigi; bireylerin zihin yapilarini ve
diinya goriislerini anlamada bir yol olarak kabul edilmektedir. Son do-
nemlerde bazi din psikologlarinin da bu metoda bagh olarak bazi calis-
malar yuruttiikleri goriilmektedir. Bunun yani sira temel dinsel metinlere
de uygulanabilen bu teknik, halen yaygin kullanimi olan ampirik desen-
lerden farkli olarak dinsel yasami anlama noktasinda yeni bir yaklasim
olarak degerlendirilebilir.* Ayni zamanda yontem olarak ‘dokiimantasyon
metod ve teknikleri'nin® de kullanildig1 bu arastirmada, Cantay’in konuy-
la ilgili goriislerini yansitan pratik ahlak temali yazilarina (n=11) ulasila-
rak, yasadig1 dénemde basimi yapilan Sebilurresad ve islam dergilerinde
yayimlanan bu orijinal metinler tizerinde semantik analiz ¢alismasi1 yapil-
mistir.® Bu semantik analizi yapilan temalar, Cantay’in eserleri incelene-
rek tizerinde en ¢ok vurgu yaptigi konulardan secilmistir. Bu analiz ¢alis-
masini gerceklestirebilmek icin sik sik tirnak ici [“..."] orijinal metin atifi
yapilarak Cantay’in kendi Kisisel diisiincelerinin 6n planda tutulmasina
dikkat edilmistir.

Tirk din ve ahlak psikolojisi literatiiriine bakildiginda, Cantay’'in
diislince diinyasinda yer alan ¢esitli konular iizerine su ana kadar yapil-
mis semantik bir analiz ¢alismasi bulunmamaktadir. Dolayisiyla boylesi
literal bir gerceklik, bu ¢alismay1 6nemli kilmaktadir. Bunun yani sira
arastirmanin sinirliliklart acisindan ele alinan kavramsal cerceve, ‘(a)
sosyal biitlinlesme ve din’ baglaminda ‘(i) hosgoriilii olmak, (ii) iyiligi

4 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, bsk. 3, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
1998), s. 14.

5 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler Icin Arastirma Metot ve Teknikleri, bsk. 2, (Istanbul:
{lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), s. 64-67.

6 Hasan Basri Gantay, “Yetimler hakkinda-I: Cocuk Esirgeme Kurumu’na ithaf”, Sebiliir-
resad Dergisi, 1/13, (1948), s. 198; “Yetimler hakkinda-II: Cocuk Esirgeme Kurumu’'na
ithaf”, Sebiliirresad Dergisi, 1/14, (1948), s.212; “Neme Lazim”, Sebiliirresad Dergisi,
1/7, (1948), s. 106; “Muslimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad Dergisi, 1/14, (1948),
s. 217; “Bozgunculuk Hakkinda”, islam Dergisi, 1/8, (1956), s. 2-3; “Kur’an-1 Kerim
Tefsiri: i(;ki, Kumar ve Fal Hakkinda”, islam Dergisi, 1/6, (1956), s. 2-3; “Kur’an-1 Ke-
rim Tefsiri: Kur’an Diliyle Islami Diisturlar-Kétiiliige Iyilikle Mukabele Etmek”, islam
Dergisi, 1/9, (1957), s. 2-3; “Tefsir-i Serif”, Sebiltirresad Dergisi, 1/10, (1957), s. 3;
“Fuhus salgini-1”, islam Dergisi, 3/6, (1960), s. 172-173; “Fuhus salgini-1I", islém Der-
gisi, 4/7, (1960), s. 204; “Fuhus salgimi-111", islam Dergisi, 7/10, (1960), s. 306-307;
“Kur’an-1 Kerim Tefsiri: Dalkavukluk Etmeyiniz”, Islém Dergisi, 5/40, (1961), s. 98.
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emretmek-kotiiligi yasaklamak, (iii) kotiiliige iyilikle karsilik vermek ve
(iv) yetimi korumak’; ‘(b) sosyal ¢oziilme ve din’ baglaminda ise ‘(i) nifak/
sosyal diizeni bozmalk, (ii) dalkavukluk yapmak, (iii) evlilik disi1 cinsel ilis-
kide bulunmak, (iv) icki icmek vb zararli aliskanliklar’ ile sinirlanmistir.
Calismadaki bu pratik ahlak temalarinin saptanmasinda ve sinirlandiril-
masinda, Cantay’in konuyla ilgili diistincelerini ortaya koyan yayimlanmis
calisma basliklari ve igerikleri ile yazilarindaki tema/konu sikliklar1 gibi
faktorler belirleyici olmustur.

a. Hasan Basri Cantay’in Hayati ve Eserleri

18 Kasim 1887 tarihinde Balikesir’de dogan Cantay’in babasi Can-
tayzade Halil Cenabi Efendi, annesi ise Kepsutlu Hatice hanimdir. {1kog-
renimini Ibtida-i Kebir'de yaptiktan sonra Balikesir Idadisi/Lisesi’ne
baslamistir. Dordiincii sinifta iken babasinin 1903 yilinda 61iimi {izerine
annesi ve kardeslerine bakabilmek i¢cin okulu birakmak zorunda kalmis-
tir. Balikesir Mutasarrifi Omer Ali Bey'in dikkatini ceken Cantay, Bayin-
dirlik Miidiirliigii'ne memur olarak atanmistir. Ote yandan ayni zamanda
Ragipzade Ahmed Naci Efendi’den Arapg¢a 6grenimine devam eden Can-
tay, daha sonra Yaz Isleri Memurlugu’'na gecirilmistir. Bir yandan egitim
yasamina devam ederken Ote taraftan edebiyat, hukuk, iktisat ve maliye
alanlarinda bireysel okumalar yapan Cantay, ayni zamanda ‘Nasihat ve
Balikesir’ gazetelerinde de ¢esitli konularda kose yazilar1 yazmistir. Bir
stire ‘Karesi Gazetesi'ni ¢ikaran Cantay, bu gazetenin kazanciyla Vilayet
Matbaasi’'n1 kurmustur. Sekiz sayfa olarak yayim hayatina baslayan ve ilk
sayis1 1914’de yayimlanan Karesi Gazetesi, bir siire sonra resmi bir kim-
lik kazanmistir.

Ote yandan Tiirkge, Yazi, Edebiyat, Hitabet ve Arapga dersleri 6gret-
menligi de yapan Cantay, I. Dlinya Savasi’'nin sonlarina dogru ‘Ses Gazete-
si'ni yayinlamaya baslamistir. Milll Miicadelenin basladig1 yillarda istan-
bul Hiiklimetine sert elestirileriyle bilinen ad1 gecen bu gazete, topluma
sosyal farkindalik kazandirma baglaminda Balikesir ve ¢evresinde biiytik
hizmetler vermistir. I. Izmir Kongresi'ne katilmak icin Izmir’e giden Can-
tay, hakkinda cikarilan tutuklama emri geregi kendisini arayanlardan
kurtulmak i¢in buradan kagarak Balikesir civarinda dokuz ay gibi uzun
bir siire dolasarak Balikesir yoresinde Milli Miicadele azmini gli¢lendir-
mek icin farkindalik arttirici 6nemli ¢alismalar yapmistir. Birinci Biiytk
Millet Meclisi'nin acilisinda Cantay, Karesi (Balikesir) milletvekili olarak

112



Bir Aktivist Olarak Hasan Basri Cantay’in Diisiincesinde Pratik Ahlak Temalar::
Din ve Ahlak Psikolojisi Perspektifinden Semantik Analizler

secilmistir. Sairlik yonii olmasi sebebiyle dostluklar1 daha 6nceki yillara
dayanan Mehmet AKkif Ersoy ile goriismeleri Ankara’da daha da geliserek
devam eden Cantay, milletvekilliginin ardindan tekrar Balikesir'e done-
rek bir siire Sehit Cocuklar1 Yuvasi Mudurlig yapmistir. 1928 yilinda
emekliye ayrilan Cantay, 6ltiimiine kadar resmi bir gorev kabul etmeyip
tekrardan bilimsel ¢alismalara baslayarak 6nemli eserler kaleme almis-
tir. 3 Aralik 1964 tarihinde 78 yasinda istanbul’'da vefat eden Cantay’in
mezar1 Mehmet Akif Ersoy’unda mezarinin bulundugu Edirnekapi Sehit-
ligi'nde bulunmaktadir.”

Donemin cesitli gazetelerinde yayimlanan ¢ok sayida makaleleri,
siirleri ve gazete yazilar1 bulunan Cantay’in basilmis ve basilmamis bir-
cok eseri bulunmaktadir. Bunlardan basimi yapilan eserleri sunlardir:
(i)-Mektepli Yavrularimiz; (ii)-Miisliimanhkta Himaye-i Etfal; (iii)-Ulkii
Edebiyaty; (iv)-Fikh-1 Ekber Terclimesi; (v)-Kur’an-1 Hakim ve Me’al-i Ke-
rim; (vi)-Akifname; (vii)-On Kere Kirk Hadis-Hadisler; (viii)-Zekd Demet-
leri; (ix)-Kara Giinler ve Ibret Levhalary; (x)-The Straight Path of Islam/
Islam’in Dogru Yolu. Cantay’in eserleri iizerine Tiirkiye’de yapilan akade-
mik aragtirmalara bakildiginda, en ¢ok Temel Islam Bilimleri/Tefsir ala-
ninda ‘Kur’an-1 Hakim ve Me’al-i Kerim’ isimli Kur’an terciimesi lizerine
bilimsel calismalarin yogunlastig1 gériilmektedir®.

Ayrica Cantay’in yukaridaki basili eserlerinin yani sira basilmamis
calismalari ise sunlardir: (i)-Divan-1 Liigati't-Ttrk Terciimesi; (ii)-Sifa-y1
Serif Terclimesi; (iii)-Huccetu’llahi’l-Baliga Terciimesi ve Serhi; (iv)-Tiirk
Savlary; (v)-Kalendername; (vi)-islim>da Cihad ve Idman; (vii)-Dokuz

7  Miicteba Ugur, “Oliimiiniin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle Hasan Basri Cantay (1887-
1964)” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, 13/6, (1974), s. 375-378; Ugur, Hasan Basri
Cantay, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), s. 1-42.

8  Ornek calismalar icin bkz. Abdullah Yilmaz, Hasan Basri Cantay ve Meal-i Kerim’inde-
ki Tefsir Kisimlarinin Analizi, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 31-92; Ibrahim H. Karsli, “Hasan Basri
Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’deki Tercime Metodu” EKEV Akademi Der-
gisi;13,(2002), s. 153-182; Giilgiin Yazici, Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e
Kur’an Meallerinde Tiirk¢e'nin Sertveni, Kur'‘an Mealleri Sempozyumu: Elestiriler ve
Oneriler-2 iginde, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari, 2007), s. 383-396; Ha-
san Yilmaz, “Elmalili ve Cantay’in ‘Mukaddimeleri’ Ozelinde ‘Geviri Olgusu’ ve ‘Kur’ an
Meallerine’ dair”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30, (2008), s. 93-119;
Sadik Erenbas, Hasan Basri Cantay’in Tefsir [Imindeki Yeri. (Yayinlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi). (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006),
s. 34-88.
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Derste Arapca ve Farsca Elifba; (viii)-Maneviyat-1 Askeriye Dersleri;
(ix)-Edebi Kaideler; (x)-Gazetecilik Yiiziinden; (xi)-Ticari Ikrar; (xii)-Is-
timlak.’

b. Hasan Basri Cantay’in Kisiligi

Insanlik tarihinde Kisilik olarak énemli hizmetler yapmis olan bi-
reyler ve onlarin Kisilik analizleri, taninirliklarinin arttirilmasinda énemli
bir yer tutmaktadir. Bu baglamda yakin Tiirkiye tarihi agisindan 6nemli
bir yere sahip olan Cantay’in kisilik analizi tizerine calisma yapan din psi-
kologu Cetin’e gore, cok yonlii bir kisilige sahip olan Cantay’in kisiligi, tek
boyut lizerinden daha ¢ok cesitli kategorilerde ele alinip analiz edilebilir.
Cetin, yapmis oldugu s6z konusu kisilik analizinde, Cantay’y; “(a) iistiin zi-
hinsel yeteneklere sahip, (b) kendini gerceklestirmis, (c) toplumsal ilgisi
ylksek, (d) sorumluluk ve fedakarlik duygusu gelismis, (e) milll ve ma-
nevi degerlere bagl, (f) hayal ve sezgi diinyasi gli¢li, (g) estetik duygusu
giicli, (h) kendine giivenen, karali ve (i) nebevi tip dindar” bir kisi olarak
betimlemistir.?°

Cantay’a iliskin kisilik analizlerinde tespiti yapilan bir diger kisilik
boyutu ise ‘pratik ahlakin 6nemini savunan bir kisi olmasidir. Bu baglam-
da bireysel ve sosyal yasamda ahlakin 6nemini 1srarla vurgulayan Cantay,
ahlakin felsefl yoniinii ¢ok iyi bilmesine ragmen tilkenin icinde yasadi-
g1 tarihsel gerceklik geregi daha ¢ok onun pratik, yani bireysel ve sosyal
yasama yansiyan yoniine agirlik vermistir. “Alcakgoniillii, nazik, az ve 6z
konusan, insanlar1 kirmayan, onlari1 énemseyen, merhametli ve ¢cevresine
duyarl” birey olan Cantay, sosyal gelismenin giivencesi olarak ahlaki ol-
gunlugu ve yetkinligi bir 6n sart olarak gormistir.!*

Ote yandan din, kurumsal ve sosyal boyutuyla érnek bir model fi-
glir olarak Cantay’in kisiligini pozitif yonde etkilerken; kisilik yapisinin da
kendisinde saglikli bir dindarlik gelisimini destekledigi sdylenebilir. Dola-

9  Ugur, DIB Derygisi, s. 376-378; 1. Hakki Mercan - ilker Er, XX. Yiizy1l Tiirk ilim Adamla-
rindan Balikesirli Hasan Basri Gantay ve Onun Kiitiiphanesi, Darillfunun [lahiyat Sem-
pozyumu Bildirileri iginde, (Istanbul: byy. 2010), s. 67-69; eserleri hakkinda ayrintil
bilgi icin bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, 49-68; Mercan - Er, Cantay ve Kiitiiphanesi,
66-72.

10 Ozer Cetin, “Hasan Basri Cantay’in Kisiligi”, Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 2/12, (2010), s. 12-26.

11 Cetin, Cantay’in Kisiligi, s. 22.
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yisiyla Cantay’in, ‘bilissel celiskilerden uzak, yasamin gergeklerine 6nem
veren, haksizliklarin karsisinda net bir tutum ve durus sergileyen, sosyal
ilgisi yiiksek, ahlakei, duygusal kararliliga sahip, sorumluluk ve fedakar-
lik duygusu giiclii, samimi, gelisime ag¢ik, kendisini gerceklestirmis, milli
ve manevi degerlere bagli, davranislarinda siireklilik ve biitiinliik sahibi’
olarak yasamini dinsel 6lctitlere gore diizenleyen kisilige sahip bir akti-
vist oldugu iddia edilebilir.*?

c. Sosyal ve Dinsel Degerler Baglaminda Hasan Basri Cantay’in
Diisiincesinde Pratik Ahliak Temalari

Icinde yasadig1 dénemin ‘kanaat énderi’ olarak Cantay’in, iilkenin
Kurtulus Savas1 dénemindeki sosyal yapisini analiz ederken ibn-i Haldun
gibi ‘organizmact’ bir sosyolojik yaklasima sahip oldugu sdylenebilir. Bu
baglamda o, bireyleri ve toplumu insan bedeni gibi bir biitiin olarak de-
gerlendirdigi i¢in bireysel degisimin sosyal degisimi etkileyecegi gorii-
stindedir. Konuyla ilgili olarak “Islam dini, biitiin saliklerini ve hatta biitiin
insaniyeti bir uzuv gibi miitalaa etmis fertlerin teemmiiliinii cemiyetle-
re mal eylemistir”*® seklindeki diisiincesi bu konudaki anlayisini ortaya
koymaktadir. Bu noktada Cantay’in, sosyal yapiy1 aciklamada organizmaci
goriisiin devami olarak ‘yapisalci-fonksiyonalist’ bir yaklasim icerisinde
oldugu da so6ylenebilir. Dini, toplumsal yapiy1 sekillendiren énemli bir ku-
rum olarak goren Cantay, toplumsal yap1 dikkate alindiginda Tiirk milleti-
nin tarihsel siire¢ icerisinde islam diniyle kaynastigini ve baska sistemle-
rin bu toplumun dinamiklerinde islemeyecegini vurgulamaktadir. Sosyal
yapiy1 acgiklarken toplumsal siirecleri de dikkate alan Cantay’a gore, de-
gisme talepleri nasil olursa olsun toplumun yapisina uygun olmaldir.**

Cantay, Tirkiye’nin Kurtulus Savasi yillarinda yasayan bir akti-
vist olarak toplumsal biitiinlesmeyi saglayabilmenin ve buna karsin da
toplumsal ¢oziilmeyi dnleyebilmenin yolunun sosyal ve dinsel degerler
baglaminda IslAm’in emir ve yasaklari ¢ercevesinde sekillenmis bir Islam
ahlaki ile miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Bu diisiincesinin bir

12 Cetin, age., s. 28

13 Hasan Basri Cantay, “Miislimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad Dergisi, 1/14, (1948),
s. 217’ den nakleden Muhammed Giindogdu, Hasan Basri Cantay’da Din ve Toplum,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittisi, 2009), s. 53.

14 Gindogdu, Cantay’da Din ve Toplum, s. 52-55.
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irlinii olarak, yazilarinda teorik anlamda ahlak felsefesi yapmak yerine
-icinde yasadig1 donemin- iilke kosullarini da dikkate alarak pratik yasam
icerisinde dogrudan karsilig1 olabilecek pratik ahlak temalarin ele alip
aktarmanin daha yararli oldugu diistincesindedir.

Calismanin bundan sonraki asamasinda ise sosyal ahlake1 bir akti-
vist olarak Hasan Basri Cantay’in diislincesinde yer alan bazi pratik ahlak
temalarinin din ve ahlak psikolojisi perspektifinden semantik analizleri
yer almaktadir.

c.a. Sosyal Biitiinlesme ve Din Baglaminda Pratik Ahlak Temalari

Bir toplumu ortaya ¢ikaran bireylerin farkli gruplarinin ve daha ge-
nis cesitli tinitelerinin karsilikli bagimlilik ve uyum icerisinde bir diizen
olusturacak bi¢cimde birlesmeleri stireci olan sosyal biitlinlesme/social
integration, bir diger baglamda toplum ve/veya sosyal grup icinde bas-
kin olan kiiltiirel degerlerin toplumu meydana getiren bireyler tarafindan
alinarak 6ztimsenmesi ve boylece bireylerin toplumun sosyo-Kkiiltiirel de-
gerlerini kazanarak onunla uyumlu bir sekilde yasayabilmeleri siirecini
ifade etmektedir.!®

Temelde din ve/veya 6zellikle de Islam dini, milli birlik ve biitiin-
lesmeyi 6nemli bir yasamsal ilke olarak gérmektedir. Bu sebeple islam,
modern donemde Miisliiman milletlerin hemen hepsinin ‘din kardesligi’
vurgusuyla birer birer milll biitiinlesmelerini saglamada 6nemli bir rol
oynayabilmistir.'® Islam dininin sosyal biitiinlestirme fonksiyonu, iman-
dan sonra aksiyona doniik olarak dinsel pratiklere iliskin bir pozisyona
sahiptir. Dinsel pratiklerin, Allah’a ve topluma dontik olmak iizere iki te-
mel yoni vardir. Bu baglamda birlikte kilinan namazlar, 6zellikle ezan, ko-
lektif bilinci dinamik tutan énemli bir psiko-sosyo-teolojik olgudur. Sevgi
ve ilgiyi arttirarak bireydeki yalnizlik duygusunu gideren bu tip dinsel
ritiieller, bireylerdeki giiven ve dayanisma duygusunu giiclendirebilmek-
tedir. Orug, zekat ve hac gibi dinsel pratiklerin yani sira toplumda var olan
dinsel tabanl pratik ahlak kurallari da, birey ve toplum tlizerinde ayni psi-

15 Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Co6ziilme ve Din”, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, 13, (2004),s.112-113.

16 Unver Giinay, Din ve Sosyal Biitiinlesme, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6, (1989), s. 13-14; Ozcan Giingér, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, Diyanet IImi Dergi,
2/43, (2007), 5. 181-182.
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ko-sosyal etkiyi yapabilmektedir.}” S6zii edilen bu etkiyi bir aktivist ola-
rak dikkate alan Cantay, sosyal biitiinlesme ve din baglaminda ‘hosgoriilii
olmak, iyiligi emretmek-kotiiligu yasaklamak, kotiiliige iyilikle karsilik
vermek ve yetimi korumak’ gibi sosyal ahlak icerikli bazi pratik ahlak te-
malari lizerinde siklikla durmustur.

c.a.a. ‘Hosgoriilii Olma’ya iliskin Yaklagimi

Hosgort/tolerance, bireyin kendi diislince ve inanclarina karsi olan
diistince ve inanclari olabildigi 6l¢ciide hos gorme durumunu ifade etmek-
tedir. Ayrica, ‘tutum ve davranislarda daraltma ve umursamazlik arasin-
daki orta bir yol, dengeli hareket ve karsilikli iligkilerin kolaylig1’ gibi an-
lamlara da gelen bu kavram, psiko-sosyal ac¢idan kisilerarasi iliskilerde
orta yolu takip etmek ve dengeli olmak noktasinda 6nemlidir. Bunun yani
sira farkl dil, cins, din, inang¢ ve anlayis bakimindan 6teki/lerin varlikla-
rindan rahatsizlik duymama anlamina gelen hosgort, insan hak ve 6zgiir-
liiklerinin hi¢cbir dis etkenlerle karsilasmadan rahat bir sekilde kullanim
olanagi bulabilmesi anlamini da icermektedir.

Bireyin sadece kendi i¢ diinyasina kapanmadan, bulundugu cerge-
venin disinda kalan fikir ve diisiincelerin varligin1 kabul etmesi, onlara
alcakgoniillii bir bicimde yaklasip ben-merkezcilik anlayisindan uzak bir
tutum sergilemesi hosgorii ortamini olusturabilir. Bu baglamda, dogustan
kaynaklanan her tirli farkliligi dogal kabul eden ve bu yoniiyle de kina-
maya yer vermeyen ahlaki bir olgu olarak hosgoriintin temelinde teolojik
icerige sahip ‘fitrat’ olgusu da vardir. Baska bir ifadeyle 1rk, dil, cinsiyet,
inang ve diisiince gibi bireylerin hi¢bir katkis1 olmadan dogustan getirdi-
gi biyo-psiko-sosyo-etno-teolojik icerikli temel olgu ve 6zellikler, hosgorii
cercevesinde ele alinmaktadir.!®

Sosyal ahlak baglaminda, yukarida verilen teorik arka plani dikka-
te alarak Cantay’in ‘hosgoriilii olma’ya iliskin 6ne ¢ikan diisiincelerinden
bazilarina ise su sekilde yer vermek mimkiindiir:

“Bir dil siirgmesinden yahut ani kizginliktan dogan bir tek kelime-
nin bile ne kavgalara ne mahkemelerde siirekli tartismalara sebep oldu-
gunu goriyoruz. Kiigiik kusurlar1 bile mikroskop aleti ile biiyiitiir gibi

17 Yiimni Sezen, Isldm’in Sosyolojik Yorumu, (Istanbul: iz Yaymncilik, 2004), s.104-105.

18 Omer Aslan, “Hosgbrii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Acidan Analitik Bir Yakla-
sim” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/5, (2001), s. 358-376.
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dag haline getirmek habbeyi kubbe yapmak, zamane kabadayilarinin pek
cirkin adetlerinden olmustur. Biiyiik hazdan yani yliksek ve olgun Miis-
liimanlik ve insan suurundan, koétiiliige katmerli iyilik etmek his ve zev-
kinden nasiplenmis olmak séyle dursun, en basit miisamahay1 ve sabri
bile semtine ugratmayan adamlarin hali ne acinacak hallerdendir. Onlarin
ruhunda seytani ve nefsani bir ifrit ¢coreklenmistir. ...kotiilige en giizel su-
rette iyilikle hatta iyiliklerle mukabele etmek, Miisliimanhgin sec¢kin siari
olan sabrin karidir. Sabir bazilarinin zannettigi gibi her seye miskince bo-
yun egmek degil, mesru islerde mertge ve Miisliimanca tahammiil ve mu-
kavemet etmek, zorluklari azimle yenmektir. ...ictimai ahengi, milli birligi
bozan, kardes ile kardesi, baba ile evladi, dost ile dostu birbirine diisman
eden bu gibi kotl huylarla miicadele en basta gelen vazifelerimizden ol-
malidir. Miiminler, birbirine sabri ve hakki tavsiye ile miikelleftirler.”*

Konuyla ilgili yukarida aktarilan diistincelerinden de anlasilacagi
tizere Hasan Basri Cantay, Tiirk milletinin birlik ve dirlik icinde yasamasi
icin temelde hosgériiye dayali bir toplum yapisin1 6ngérmektedir.?® Ote-
ki/lerle iletisim kurma sirasinda ortaya ¢ikan ve psiko-sosyal boyutlu bir
kavram olan hosgoriiniin ‘affetme, kusura bakmama, farkliliklari anlayisla
karsilama, bireyi daraltip sikistirici yaklasimlardan uzak durarak dengeyi
koruma, medeni olma ve diisiinceleri karsilikli anlayis icerisinde tartisa-
bilme’ gibi semantik anlamlar1 da icerdigi sdylenebilir. Yani hosgori, kar-
silasilan olaylarin ve diisiincelerin cesitli yonleriyle ele alinarak kuralla-
rin daha esnek ve toleransh bir bicimde uygulanmasini ifade etmektedir.
Hosgoriideki temel ilke, bireyin karsisindakini kendine benzetme ¢aba-
sinin tersi olarak dtekine, kendi istedigi gibi olabilme olanagi tanimaktir.

Kisiler arasi iliskilerdeki dengeyi koruyan ve taraflar1 birbirleri-
ne yakinlastiran hosgori, duygusal bir tavir olarak bireyin her konuda
hemfikir olmasi, aldiris etmemesi, olaylara kayitsiz kalmasi veya kendi
inanc¢larindan ve 6z-benliginden 6diin vermesi degil; aksine farkliliklarin
bilincine varmasi, degisik diisiince ve kimliklere anlayisla bakabilmesi
durumudur. Bir baska a¢idan oteki/lerden nefret etmeme bilincini kazan-
diran bir erdem olarak hosgori, ahlaki sistemlerin en temel bileseni ve
diger bilesenlere de kaynaklik edebilecek énemli bir olgudur. islam teolo-

19 Hasan Basri Gantay, “Kur’an-1 Kerim Tefsiri: Kur’an Diliyle islami Diisturlar-Kotiiliige
Iyilikle Mukabele Etmek” isldm Dergisi, 1/9, (1957), s. 2-3.

20 Giindogdu, Cantay’da Din ve Toplum, s.78.
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jisi acisindan sosyal iliskilerde hosgortii, temel yasamsal bir bilesen olarak
degerlendirilmektedir. Islam’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de ise toplum
icerisinde ‘hosgoriisiizliikte bulunup insanlara zuliim eden, bobiirlenerek
kendini begenen, hainlik yapip giinah isleyen, yeryiliziinde bozgunculuk
cikartarak haddi asan, biiytikliik taslayan ve gururlanip simaran’ bireyle-
rin hoggori sinirlarini asan davraniglarinin yanhshigi acik bir dille eles-
tirilmektedir?! Goriildiigii gibi Islam teolojisindeki bireyi temel alan de-
gerlendirmelerde, kendisinden baslayarak uzak ve yakin sosyal ¢cevresine
karsi sergiledigi davranis bicimleri esas alinmaktadir.??

c.a.b. ‘lyiligi Emretme-Kétiiliigii Yasaklama’ya iliskin Yaklagim

Islam teolojisindeki sosyal ahlak baglaminda toplumsal diizenin
devamu i¢in gerekli olan 6énemli konulardan bir digeri de iyiligi emretmek
ve kotuligi yasaklamaktir. Burada teknik bir teolojik kavram olarak ‘ma-
ruf’, Isldm dinin emrettigi; ‘miinker’ ise yasakladig1 seyler anlamina gel-
mektedir. Bagka bir ifadeyle, teolojik baglamda Kur’an ve siinnete uygun
diisen seye maruf; uygun diismeyen seye de miinker denilmektedir. Islam
teolojisinde, sosyal ve bireysel yasama doniik en dinamik emirlerinden
birini teskil eden bu esas, biitiin bir sosyal sistemi icine almaktadir. Ote
yandan Islam dini, genel kurallarina uymayan ve sosyal diizeni bozan du-
rumlari kabul etmez. Islam’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim, “Iyilikte ve fe-
naliktan sakinmada yardimlasin; giinah isleme ve asir1 gitmekte yardim-
lasmayin”%, ayetiyle sosyal fonksiyonlarin sikismasi veya islevsiz kalma
durumuna kars1 idealist bir tutum takinmaktadir. Toplumun biitiinlesme
ve birlesme yontlinden diizenlenmesi ile bozulmasi bazen aldatici sekilde
birbiriyle karistirilabilir. Buna benzer negatif goriintii ve durumlarda, Is-
lam dini gerc¢ek sosyal biitliinlesmeye 6zen gostermistir.

Islam teolojisinde toplumun temeli kabul edilerek sik sik dile getiri-
len iyiligi emretmek ve kotiiligii yasaklamak olgusu, tiim inanan bireylere
bir sorumluluk yiiklemistir.?* Bir toplumda iyiligi emretmek ve kotiiliigii

21 Bkz 3/Al-i imran 57, 140; 42/Stira 40; 4/Nisa 36, 107; 31/Lokman 18; 57/Hadid 23;
22/Hacc 38; 5/Maide 64, 87; 28/Kasas 76-77; 16/Nahl 23.

22 Hiiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber’in Egitiminde Bir ilke Olarak Hosgorii”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1, (2004), s. 110-114; ayrica bkz. Beyza Bil-
gin, “Islam ve Hosgori”, Diyanet [imi Dergi, 34/1, (1998), 5.115-128.

23 5/Maide 2.
24 Ornekler icin bkz. 3/Al-i imran 104, 110; 5/Maide 78-79; 9/Tevbe 67.
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yasaklamak ilkesi, sosyal ahlak ilkeleri cercevesinde isletilmezse giderek
koti olan isler birer kural yani bir yagama bigimi sekline doniiserek sos-
yal ¢oziilmelere ve ¢okiintiilere sebep olabilir. Islam teolojsinde, dinamik
toplum modeli baglaminda sayet dinamikligin yerini statik bir toplum ya-
pisi alirsa maddi ve manevi alanda miisliiman toplumun isttinliik hakkini
kaybedecegi icin buna her donem ve toplum icinde dikkat edilmesi ge-
rektigi vurgulanmistir. Inanan bireyler arasinda canli bir organizma gibi
siirekli toplumsal beraberligin olmasi, ancak sosyal biitiinlesme adina si-
gorta gérevi yapan Islam dininin bu dinamik ilkesiyle miimkiin olabilir.?®

Sosyal ahlak ve degerler baglaminda yukarida verilen teolojik arka
plani dikkate alarak Cantay’in ‘iyiligi emretme ve kotiliigii yasaklama'ya
iliskin gorislerini yansitan diisiinceleri asagidaki gibidir:

“..vazife insanin gerek kendine gerek ailesine gerek komsularina ge-
rek yakinlarina gerek millet ve memleketine ve nihayet gerek Allah'ina ve
gerek Allah’in yarattiklarina karsi ifasin1 boynuna aldig1 borgtur. Kalbinde
iman olan herkes bu borcunu 6liinceye kadar dogrulukla ask ile yapmaya
mecburdur. Vazifesini hakkiyla ifa etmeyenlerin imani muhakkak ki zayif-
tir. Bu vatanin selameti, bu milletin refahi her ferdin nefsi ve maseri borg-
larini tam ve kamil bir surette ddemesine baghdir. islim’da ihmal yoktur,
tembellik yoktur, vurdumduymazlik ve neme lazimcilik yoktur. Ancak ve
ancak vazife vardir. Seyhiil islam Zembilli Ali Efendi’ye sormuslar; Kiya-
met alametlerinin basi nedir, demis ki neme lazim... Bu ayet*® mealindeki
dogru yolu bulunca kaydinda, hem fertlerin sahsi vazifeleri hem insanlara
iyilik tavsiye etmek kotiiliikten vazgecirmeye calismak vazifeleri dahildir.
Yoksa bu neme lazimcilik degildir. Her ferdin kendi vazifesi kendi vazifesi-
ni hakkiyla idrak ve ifa eder bir olgunluga ermesi sayesinde o gibi fertler-
den tesekkiil eden cemiyetlerin de salah kazanacagindan hic¢ siiphe yok-
tur. Islam’da yekdigerine hakki ve sabri tavsiye etmek esas bir vazifedir’?’

Cantay, bireylerin toplum icinde yasamasinin bir sonucu olarak tim
topluluk tiyelerinin sosyal sorumlulugunun oldugunu séylemektedir. Bu
sorumlulugun, toplumun diger bireylerini giizele ve dogruya yonlendir-
me seklinde ortaya ¢ikmasi gerektigini vurgulayan Cantay’a gore, sosyal

25 Gilingor, “Kur'an'da Sosyal Biitiinlesme”, s. 182-184.
26 5/ Maide 105.
27 Cantay, “Neme Lazim”, s. 106; “Tefsir-i Serif”, s. 3.
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ahlak baglaminda hickimse bu sorumluluktan kurtulamaz.?® Yukaridaki
metinde, ‘yiligi emretmek ve kotiiliigli yasaklamak’ konusunu, sosyal ah-
lak baglaminda ele alan Cantay’in, konuyu ahlak ve degerler psikolojisi
ekseninde degerlendirdigi s6ylenebilir.

Islam teolojisine gore ‘iyiligi emretmek ve kétiiliigii yasaklamak /
el-emru bi'l-ma’ruf ve’'n-nehyu ani’l-miinker’ prensibi, genel olarak dinsel
ve ahlaki bir ylikiimliiliiktiir. Ancak s6z konusu bu yiikiimltligiin kimler
tarafindan yapilacagi konusunda farkl goriisler ileri striilmiistiir. Dola-
yisiyla Islam teolojisi hakkinda yeterli diizeyde teknik bilgi ve donanimi
olmayanlarin konuyla ilgili yapacag1 aktiviteler, toplum icerisinde yeni
kotiiliiklere, aynliklara, fitne ve kargasaya neden olabilir. Bu gibi teknik
sorunlar1 ortadan kaldirmak amaciyla bu gorevi yerine getirebilecek dii-
zeyde egitilmis ve resmi otorite tarafindan gorevlendirilmis kurumlarca
bu tiirden bir gorevin yapilmasi anlayisi genel kabul gérmustiir. Ancak
iyiligin yayginlastinlmasi ve kotiiliigiin olusmamasi icin gerekli ortamlan
hazirlamak sadece resmi otoritenin degil, biitiin bireylere diisen sosyal
bir gérev ve dédevdir. Bu baglamda her inanan birey, bir yoniiyle bu pren-
sibi yerine getirmekle ytkiimladiir.?°

c.a.c. ‘Kotiiliige Iyilikle Karsilik Verme’ye iliskin Yaklasimi

Islam teolojisinde, genel olarak her tiirlii kurulan sosyal iliskilerin
pozitif sonuclar verebilmesi i¢cin bazi metodolojik yaklasimlar 6nerilmek-
tedir. Onerilen bu tiir yontemlerden biri de “kétiiliige iyilikle karsihik ver-
mek” ilkesidir.*° islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’deki konuyla
ilgili bu teolojik referanslarda, kotiiliige iyilikle karsilik verme ilkesi bag-
laminda bir taraftan mii’'min bireyleri bilinglendirip harekete gecirme he-
deflenirken; 6te yandan bu ilkenin uygulanmasi durumunda elde edilecek
kazanimlardan s6z edilmektedir. Bu kapsamda kétiiliige iyilikle karsilik
vermek, iradesi gii¢lii ve olgun bireylerin yapabilecegi, pratikte gercekles-
tirilmesi zor, fakat 6nemli bir sosyal ahlak ilkelerinden biri olarak deger-
lendirilebilir. Dolayisiyla yapilan kottliiklere karsilik vermeyip bunun ye-
rine hatalar1 affetmek temelde biiytlik bir ahlaki erdemdir. Ancak, burada

28 Gilindogdu, Cantay’da Din ve Toplum, s. 79.

29 Selim Ozarslan, “lyiligi Emretmek ve Kétiiliikkten Sakindirmak (El-emru bi’l-ma’ruf
ve’n-nehyu ani’l-miinker) Prensibi Uzerine Bir inceleme”, Diyanet IImi Dergi, 42/3,
(2006), s. 93-94.

30 28/Kasas 54-55; 41/Fussilet 34-35; 23/M{’mintin 96; 13/Ra’d 19-22.
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sadece notr bir pozisyon olarak affetmekle yetinmeyip yapilan koétiiliige
kars1 ayni zamanda pozitif bir aksiyon olarak bir de iyilikle karsilik verme
soz konusudur.

Temelde Islam ahlaki kétiiliige karsi iyilikte bulunma eylemini, ger-
cek bir ahlaki erdem olarak onermektedir. Ciinkii birey, kendisine iyilik
yapilmasindan hoslanir. Yapilan iyilikler, kotii duygular yok edip sevgi-
nin ¢ogalmasina firsat verdigi i¢in intikam duygusu temel alinarak kotii-
liige kotiiliikkle karsilik vermenin pratikte bir yarari yoktur. Bu sebeple
yeryiiziindeki bircok ahlak 6gretisinde, ‘diismanlardan nefret etmek, kin
duymak, 6¢ almaya ¢alismak yerine onlara acimak, anlayish ve icten dav-
ranmak, yardim etmek, hatta onlar i¢in dua etmek’ gibi 6nemli dinsel ve
etik degerler onerilmistir. Islam’1 din olarak segenlerin iistiin ahlaki 6zel-
liklerine dikkat cekilen Islam teolojisinde, ‘cehdlete hilm ile yaklasmak,
kot sozlere iyilikle karsilik vermek, kotiiliigii ortadan kaldirmak igin iyi-
likle yaklasmak, kotiiliige esit dozda karsilik vermeyip bagislamak’! gibi
pratikler, toplum icerisinde iyi insan olmanin 6lciitlerinden kabul edil-
mektedir. Bu tiir bir karakterin ortaya ¢ikardigi sosyal yarar ise kotiiliik
yapanlarin sebep oldugu zararin giderilip iyiligin ve erdemin oteki/lere
aktarilarak onlara rehberlik yapilmasi yoniiyle pedagojik bir deger de ta-
simaktadir.3?

Sosyal ahlak baglaminda yukarida verilen teorik arka plani dikkate
alarak Cantay’in ‘kotiiliige iyilikle karsilik vermek’ konusuna iliskin go-
risleri su sekildedir:

“Kotiiltige en giizel surette iyilikle, hatta iyiliklerle mukabele etmek
miisliimanligin miimtaz siar1 olan ‘sabr’in karidir. Sabr, bazilarinin san-
dig1 gibi herseye miskince boyun egmek degil, mesru islerde merdce ve
miislimanca tahammiil ve mukavemet etmek, zorluklar1 azm-ii sebatla
yenmektir. ...ya bir dil siircmesinden yahut ani hiddetten dogan bir tek
kelimenin bile ne kavgalara ve mahkemelerde siirekli karsilasmalara se-
bep oldugunu goriiyoruz. Kiiciik kusurlar1 bile mikroskop aleti ile biiyt-
tiir gibi dag haline getirmek, ‘habbeyi hubbe’ yapmak, zamane kabaday:1-
lariin pek c¢irkin adetlerinden olmustur. ...biiyiik hazdan, yani ytiksek ve

31 Ornek icin bkz. 28/Kasas 54-55.

32 Abdurrahman Kasapoglu, “Insan iliskilerinde Onemli Bir Kur'an ilkesi: Kotiiligii
lyilikle Savmak”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 5,
(2010), s. 81-88.
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olgun miusliimanlik ve insanlik suurundan, kotiiliige katmerli iyilik etmek
his ve zevkinden nasipdar olmak soyle dursun, en basit bir miisamaha-
y1 ve sabri bile semtine ugratmayan adamlarin hali ne acinacak haller-
dendir. Onlarin ruhunda seytani ve nefsani bir ifrit ¢oreklenmis, bagdas
kurmugtur. ...Ictimal ahengi, milli birligi bozan, kardesle kardesi, baba ile
evladi, dostla dostu birbirine diisman eden bu gibi kétii huylarla mticade-
le etmek en basta gelen vazifelerimizden olmalidir.”33

Yukaridaki metne bakildiginda, bir aktivist olarak Cantay’in, sosyal
yasam icerisinde bilerek veya bilmeyerek bazi yanlisliklarin, hatalarin
ve/veya kottltiklerin yapilabilecegini -sosyolojik bir olgu olarak- kabul
ettigi, ancak bu kotiiliiklere, kotiiliikle degil de iyilikle karsilik verilerek
basa ¢ikabilmenin miimkiin oldugunu vurguladigi sdylenebilir. Cantay’in,
sozii edilen bu basa cikma siirecinde ‘sabretmek’ olgusuna 6zel bir 6nem
verdigi de dikkati cekmektedir.

Pozitif davranis modelleri tiretmenin birey lizerindeki etkisi bilinen
bir gercekliktir. Bu baglamda Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de
[slam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e seslenilerek: “Iyilikle kétiiltik
bir olmaz. Sen kétiiliigii en gtizel olan seyle sav. O zaman bakarsin ki se-
ninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dost oluvermistir.
Bu (kétiiliigii iyilikle savma olgunluguna) ancak sabredenler kavusturulur.
Buna ancak hayirdan pay sahibi olan kimseler kavusturulur’3* seklinde
ogiit verilmektedir. Dolayisiyla iyilik ile kotiilik ve adalet ile zuliim gibi
birbirine zit yasamsal olgular arasinda énemli semantik farkliliklar s6z
konusudur. Dogas1 geregi kotiiliigii sevmeyen birey, ondan nefret ettigi
icin iyilik ve dogruluk gibi ahlaki erdemler, onun benliginde karsi konula-
maz bir pozitif yonelise neden olabilir.

Konuya tersinden bakildiginda ise kottlige karsi iyilikle karsilik
vermek, belirli diizeyde bir ahlaki olgunlugu gerektirdigi icin psikolojik
olarak son derece zor bir yonelimdir. Bunun yapilabilmesi i¢in -~Cantay’in
da yukaridaki yazisinda belirttigi gibi- 6ncelikle sinirsiz bir sabir yone-
limine ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla kotiiliige iyilikle karsilik verme erdemi
gostererek kutsal kitap Kur’an't Kerim’in bu konudaki 6nerilerini ancak
‘sabirli insan olma’ olgunluguna ulasanlar, ‘haksizliga tahammiil edebi-
lenler, hilm/yumusaklik gosterebilenler, 6fkelerini yenebilenler, intikam

33 Cantay, “Kétiiliige lyilikle Mukabele Etmek”, s. 2.
34 41/Fussilet 34-35.
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duygusu tasimayanlar’ yapabilirler. Bu tiir erdemli bir tutum ve davra-
nis sergileyebilmek, ahlaksizliga karsi giizel ahlak ile karsilik verebilmek
giiclii bir ruhsal yapiya sahip olmay: gerektirmektedir. Islam teolojisine
gore bu tiirden Ustlin ahlak sahibi bireyler, 6liim 6tesi yasamda da bii-
ylk 6diil olarak ‘cennet nimetlerine’ kavusacaklardir. Burada sozii edilen
tutum ve davranis ile dncelikli amag, koétiiliik yapan bireyi yeniden ka-
zanabilmektir. Dolayisiyla kotiiliige iyilikle karsilik verebilme erdeminin
-0grenilebilen bir davranis olarak- egitim yoluyla kazanilan ve pekistiri-
len bir davranis oldugu dikkate alindiginda bunun kazanimi i¢in sabir ve
irade egitiminin 6n plana ¢iktig1 gorilmektedir.*®

c.a.d. ‘Yetimi Koruma'’ya iliskin Yaklasimi

Etimolojik olarak ‘yetim’ s6zctigii, Arapg¢a’da ‘yalmz kalmak, baba-
s1z kalmak, muhtac¢ olmak’ anlamlarina gelen ‘ye-te-me’ kokiinden tiire-
mis bir sifattir. Sozliikte; ‘yalniz kalmis, tek kisi, essiz’ anlamlarina gelen
‘yetimlik’, temelde ‘yalmzhik’ demektir. islam teolojsinde teknik bir terim
olarak yetim, ‘ergenlik doneminden 6nce babasi 6len ¢ocuk’ anlamina
gelmektedir. Kelimenin semantik analizinden de anlasildigi gibi ‘yetimlik’
ve ‘Oksiizlik’ aslinda ‘yalmzligin ve giicsiizliigiin’ bir ifadesidir.

Dogumundan sonra kendi kendine yeterli bir duruma gelebilmek
icin baskasina bagimli olarak en uzun dénem yasayan canli tiiriiniin insan
oldugu soylenebilir. Bu baglamda ¢ocugun ruh saglig1 yerinde bir canl
olarak biiytliyebilmesi icin anne-baba sevgisi ve sefkatiyle yetistirilmesi
son derece 6nemlidir. Bir ailede cocuk icin anne-baba her zaman maddi ve
manevi bir giicli ve gliveni temsil etmektedir. Bu sebeple, gerek annenin
gerekse babanin yoklugu, cocuklar icin psikolojik bir eksikliktir. Ozellikle
babasiz biiyiiyen bir cocuk, psikolojik olarak baba sefkatinin yoklugunu,
yasaminin tiim donemlerinde hissedebilir. Sadece ekonomik ihtiyacla-
rinin karsilanmasinin ruh sagligi acisindan yeterli olmayan ¢ocuk, hem
anne hem de baba tarafindan sevgi ve sefkat gosterilmeye muhtactir. Bu
nedenle cocugun saglikli bir birey olarak yetismesinde, anne ve babanin
rolii tartisilmaz bir 6neme sahiptir. S6z1 edilen bu psiko-sosyal gerceklik,
yetimlerin sorunlarinin ¢6ztimiinde sosyal duyarligin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Problemin ekseni yalnizlik ve sahipsizlikten ortaya ¢iktigina
gore, sosyal ahldk acisindan anne-babasi yasadig halde sahipsiz ¢ocuk-

35 Kasapoglu, “Kétiiliigii Iyilikle Savmak”, s. 89-93.
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lar da -dolayli bigimde- yetimler kapsaminda degerlendirilebilir. Clinkii
buradaki sorun babanin veya annenin 6lmiis olmasi degil; bu figtirlerin
6liimii sonucunda baglanma kanallarinin kapanmasiyla ortaya cikan ‘co-
cugun yalnizhigi ve sahipsizligi’dir. Dolayisiyla sahipsiz olan her cocuga,
ailesi tarafindan sahip c¢ikilincaya kadar sosyal sorumluluk acisindan ye-
tim gibi davranilabilir.*® IslAm teolojisine gore, bu tiir bir durumda mutla-
ka sosyal dayanisma mekanizmalari aktive edilmelidir.

Kendisinin de bir yetim olmasi sebebiyle bu konuya ayr1 bir 6nem
veren Cantay, milletvekilligi sonrasinda tekrar Balikesir'e dondiigiinde
132 sehid ¢ocugunun egitimi i¢in kurulan yetistirme yurdunda bir siire
midirlik de yapmistir.3” Bu baglamda Balikesir’de bulunan Cocuk Esir-
geme Kurumu i¢in yazdigi yazi su sekildedir:

“Yetimlerimizin islAm nazarindaki mevkileri pek yiiksektir. Gerek
Kur’an'da, gerek Ehadisi Nebeviyyede, bu hususta birgok emirler ve tavsi-
yeler vardir. Bunlara imtisal eden miisliimanlar, kendi aralarinda yasayan,
biiyiiyen yetimleri, oksiizliiklerini hissettirmemek sartiyla daima sefkat
sinelerine basmislardir. Bu sayede yetimler arasinda bu dine, bu mille-
te en bliyiik hizmetler ifa eden birgok biiylik adamlar yetismistir. ...Eger
maddi alemde oldugu gibi, bizde de ictimai sinmif farklar1 gozetilmis, zalim
ve mazlum adlariyla iki sinif karsi karsiya gelmis olsaydi, milli tarihimizi
seref sahifeleriyle dolduran biiytiklerimizden bircogu biitiin zekalarina,
fitri kabiliyetlerine ragmen siiphe yok ki, heder olup topraga gomiilmiis
bulunurdu. ...insanlar arasinda en hakiki beraberlik ve demokrasi diistur-
larini kuran Resuliillah sallallahii aleyhi ve sellem de bizzat yetim olarak
biiyiidi. ...Ictimaf heyetimiz arasinda yetimlerin kazandig1 bu serefli mev-
kiler en cok ve en basta miisliimanliga miisliimanligin yetimlere ait ytiksek
telkinlerine, sarsilmaz ve fitri esaslarina borgludur. ...(Namazda) ytzleri-
nizi dogu ve bat1 yoniine déondiirmeniz; birr (taat bu) degildir. Fakat birr,
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitaba ve peygamberlere iman eden,
mal1 (n1 Allah) sevgisiyle (yahud: mala olan sevgisine ragmen) akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yol ogluna (Yolda kalmis miisafirlere), dilenenle-
re ve kole ve esirler (i kurtarmay) a veren, namazi (n1) dosdogru kilan,
zekati (n1) veren (kimselerin), ahidlesdikleri zaman sozlerini yerine geti-

36 Cemal Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Kars1 Sorumluluklar1”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi, 7/2, (2007), s. 10-12.

37 Emin Isik, “Cantay, Hasan Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), VI,
s.218.
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renler (in), sikintida ve hastalikda ve muhaarebenin kizisdig1 zamanlarda
sabr-u metanet gosterenler (in birridir). Onlar (yok mu? imanlarinda ve
birr-ii taat iddiasinda) saadik olanlar onlardir ve onlar takvaaya erenle-
rin de ta kendileridir.3®, “Gergek, yetimlerin mallarini haksiz (ve haram)
olarak yiyenler karinlarina ancak bir ates yemis olurlar. Onlar ¢ilgin bir
atese (cehenneme) gireceklerdir.”*°, “O halde, yetime gelince: (Ona sakin)
kahretme.”*® Goriiliiyor ki yetimlerin himayesi yalniz milli ve vatani bir
vazife olmakla kalmayip islam’in temelleri ve yiiksek ibadetleri arasinda
da en miihim ve miistesna bir yer isgal ediyor. ...Seyh Sddi merhum ‘Bus-
tan'inda diyor ki; Bir yetimin basi dniine egildigini, boynunu biiktigiini
gordiin mi, kendi ¢cocugunun yiiziine sakin opiiciik kondurma! Yetimin
gozyasint merhametinle sil, temizle. Yiiziindeki toprag: sefkatinle silk!
Yetim cocuklar deyince onlarin derdini ben anlarim. Ciinkii babam, ben
heniiz ¢gocukken basimdan gitmisti!”*

Sosyal ahlak aktivisti olarak Cantay, yukarida yer alan diistince-
lerinde, yetimlere karsi gorev ve ddevleri sadece sosyal bir sorumluluk
olarak degerlendirmeyip ayni zamanda dinsel bir pratik olarak géormek-
tedir. Cantay’in bu yaklasimindan hareketle, yetim ve Oksiizlere karsi
bireysel ve sosyal sorumluluklar, maddi ve manevi olmak iizere iki ana
eksende degerlendirilebilir. Bu kapsamda maddi sorumluluklar, ‘yetim
ve Oksiizlerin malin1 ve canini korumak; beslenme, giyinme ve barinma
gibi ihtiyaclarini karsilamak’ seklinde ifade edilebilir. Ote yandan manevi
sorumluluklar ise ‘sefkat dolu davranislar sergilemek, sevgi dolu bir or-
tam hazirlamak, egitimiyle ilgilenmek, dinsel bilgiler vermek, giizel bir
ahlak kazandirmak’ gibi psiko-pedagojik gelisimi ilgilendiren eylemleri
icermektedir.

Islam teolojisine gére birey, kendi cocugunun basta dinsel ve ahlaki
olmak tizere her tirlii egitiminden sorumlu oldugu gibi bakimini iistlen-
digi yetim ve 6ksiliziin de her tiirlt egitiminden sorumludur. Bu baglamda
Islam dininde, yetimlere kars1 merhametsizce davranilmasi yasaklamis
ve bu tir kotii tutum ve davranislar sergileyenler kinanirken,*? onlara iyi

38 2/Bakara 177.

39 4/Nisa 10.

40 93/Duhao.

41 Cantay, “Yetimler hakkinda-I”, s. 198; “Yetimler hakkinda-II", s. 212.
42 Bkz.107/Ma’lin 1-3; 2/Bakara 83.
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davrananlar ise oviilmiistir.*® Yetim ve 6ksiliz bakim stirecinin dogal ola-
rak yiiriitiilmesinde sevgi duygusunun rolii biiytiktiir. Dolayisiyla yetime,
oncelikle birinci derecedeki akrabalarin sevgi gostererek sahip ¢ikmasi
gerekmektedir. Akrabalardan sahip ¢ikacak kimse yoksa bunu devlet veya
istenmesi durumunda devletin uygun gorecegi kimseler iistlenebilir. Top-
lumlarin yetim algisi, vicdani ve ahlaki agidan olduk¢a 6nemlidir. Haklari-
n1 savunabilecek yakinlari olmadigi icin bakimlarini istlenen kisiler tara-
findan rahatlikla kotiiye kullanilabilirler. Bu dezavantajli gruplari koruma
altina alan kisiler, onlar1 minnet altinda birakarak yaptiklari iyilikleri bas-
larina kakabilirler. Veya ailenin diger bireylerinden daha farkli bir uygula-
ma yaparak bu ¢ocuklara, fizyolojik veya psikolojik siddet uygulanabilir.**

c.b. Sosyal Coziilme ve Din Baglaminda Pratik Ahlak Temalari

Bir toplumun sug, siddet, alkolizm vb. bazi sosyal sorunlardaki yi-
kici bir artisla karakterize edilen durumunu ifade eden sosyal ¢oziilme/
social disorganization, literatiirde genellikle sosyal yapinin bozulmasi
ve sosyal kontroliin ¢6kmesi baglaminda tanimlanmaktadir. Dolayisiyla
toplumda isbirligi, ortak degerler, inanglar, birlik ve disiplin varsa sosyal
organizasyondan soz edilebilir. Buna karsilik sosyal catismalar, ahlaki ¢6-
kiintiler ve diizensizlikler baskin bir durumdaysa o toplumda ciddi so-
runlarin varligindan so6z edilebilir. Dolayisiyla literatliirde semantik bag-
lamda kotiimser bir 6zellik tasiyan sosyal ¢oziilme kavrami, tehlikeli bir
duruma isaret etmektedir.*> Semantik olarak ‘sosyal ¢oziilme’ kavrami,
‘sosyal biitliinlesme’nin karsisinda konumlanan bir icerige sahiptir. Bu
cercevede bir iilkede sosyal biitiinlesmeyi saglayan sartlarda bozulma
basladigi zaman dogal olarak ‘sosyal ¢oziilme’ siireci de baslamis olur.*¢

Psiko-sosyal acidan toplumsal diizen, i¢cten ve distan gelen bir ta-
kim etkilerle stirekli bir degisim icindedir. Bu degisim ve yenilik hareket-
leri, bazen sosyal dlizeni bozacak nitelikte olabilir. Psiko-sosyo-teolojik

43 Bkz. 76/Insan 8.

44 Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karsi Sorumluluklart”, s. 12-18; ay-
rica krs. Halil Altuntas, “Kur’an ve Siinnet Perspektifiyle Yetimler ve Oksiizler”, 4. Din
Strasi-Teblig ve Miizakeleri-2 iginde, (Ankara: D.1.B. Yayinlari, 2009), s. 100-114.

45 S. Kizilgelik - Y. Erjem, Aciklamalr Sosyoloji Terimleri Sézliigi, (Konya: Goksu Mat-
baasi, 1992), s. 371; ayrica bkz. Mustafa Costuroglu, Toplumsal (6ziilme-Toplumsal
Patoloji, (Ankara: Glindogan Yayinlari, 1992).

46 Vejdi Bilgin, Sosyal éziilme ve Din, (Samsun: Etiit Yayinlari, 1997), s.17.
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baglamda dinin yapisinda, s6zii edilen bu tehditleri hafifletme ve sosyal
diizenin yapisini destekleme gorevi yapan ‘sosyallesme, sosyal kontrol ve
yasallastirma’ olmak tizere ii¢ temel fonksiyonun oldugu goriilmektedir.*’
Sosyal ¢oziilme konusuna Islam dini 6zelinde ve yabancilagsma ekseninde
bakildiginda ise islam’1 yasamaya ¢alisan toplumlarin bu din ile ¢catisma-
yan kiltiirel kimliklerini ve milli varliklarini korudugu ifade edilebilir. Bu
bakimdan siireg igerisindeki yabancilasma olgusu, her iki yonden dinsel
ve kiiltlirel sonuglar dogurmus ve dine yabancilasma stireci de, toplumun
timiiyle kendine yabancilasmasini ayni derinlikte etkilemistir.*®

Calismanin bu boéliimiinde de, gerek teorik gerekse pratik olarak
Islam teolojisi’nde ‘ahlak-dis1’ olarak tanmimlanan tutum ve davranislar
tizerinden Hasan Basri Cantay’'in diisiincelerinde sosyal ¢oziilme ve din
baglaminda yer alan sosyal ahlak icerikli ‘nifak/sosyal diizeni bozmak,
dalkavukluk yapmak, evlilik disi cinsel iliskide bulunmak, icki igmek vb.
zararli aliskanliklar’ gibi bazi pratik ahlak temalarinin analizleri yapilma-
ya ¢alisilmistir.

c.b.a. ‘Nifak/Sosyal Diizeni Bozma’ya iliskin Yaklagimi

Islam teolojisine gore semantik olarak nifak; ‘kalbinde inkarini giz-
ledigi halde diliyle imanini agiklamak’ ve ‘kafirin inkarinm gizleyerek mii-
min ve musliiman goériinmesi’ gibi anlamlara gelmektedir. Ayrilik ¢cikarip
sosyal diizeni bozan kisiye ise ‘kiifriinii ya da siiphesini gizleyip miislii-
man oldugunu aciklayan kimse’ anlaminda “miinafik” denmektedir.*’ is-
lam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’deki miinafik betimlemesine
bakildiginda, gercekte kafir olmakla beraber, genelde diinyevi ¢ikarlar ve
endiselere dayali olarak miisliimanlar1 aldatmak amaciyla imanini acik-
layan ve iman ile kiifiir arasinda gelgitleri ve siipheleri olan bir kisiligin
resmedildigi goriilmektedir.>® Minafik tipler, sosyal yasam igerisinde ger-

47 Bilgin, Sosyal C6ziilme ve Din, s. 31; ayrica krs. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma
Giicti, (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2005), s. 47-76.

48 Sezen, islam’in Sosyolojik Yorumu, s. 105-106; bkz. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger-
cekligi, cev. A. Coskun, (Istanbul: insan Yayinlari, 1993), s. 131-155; N. Ahmet Ozalp,
(1983). Prens Sait Halim Pasa: Toplumsal Céziilme-Buhranlarimiz, (istanbul: Burhan
Yayinlary, 1983), s. 147-183.

49 Hiilya Alper, “Nifak ya da Imanda Catigma: Kur’an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psiko-
lojisi Uzerine Bir Inceleme”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/1,
(2002), s. 6.

50 Bkz. 2/ Bakara 10; 4/Nisa 137-138; 63/Miinafikun 3.
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cek kimlikleriyle ortaya cikmaktan kagindiklari icin gizli ve karanlik bir
kisiligi temsil etmektedirler. Miisliiman olduklarini sdyleseler bile inkara
saparak gizlediklerinin aksini disa vurmalar1 sebebiyle aldatma merkezli
ve kuskulu bir dindarlik modeline sahiptirler. Ayrica bu tarz bir yasam
felsefesi, bazi psikologlarin “mis gibi bir yasam” olarak betimledikleri psi-
kolojik yapiy1 da cagristirmaktadir. Bu baglamda, nifak olgusunun seman-
tik arka planini 6teki/leri aldatma diisiincesinin olusturdugunu séylemek
mimkindir.>?

Tarihsel siirecte birbirinden farkli din ve inang sistemlerine ina-
nanlar oldugu gibi bunlarin aksini diisiinerek inanmayanlar hatta inkar
edenler de var olagelmistir. Konuya Islam dini 6zelinde bakildiginda ise
Islam’in dogasinda zorlama olmadigini, dolayisiyla bireyleri inanmak ve
inanmamak konusunda serbest biraktig1 goriilmektedir. Bununla beraber
bazi inananlar, dinin 6g8retilerine kars1 kalplerinde inkar ve siiphe tasi-
diklar1 halde miisliiman olduklarini ifade etmislerdir. Iste boyle bir dinsel
yonelim bicimi, islAm inanc atlasinda -teknik bir terim olarak- siyah-be-
yaz karelerden daha ¢ok gri ve bulanik bir alani tasvir eden nifak kavra-
miyla agiklanmaktadir. Bir yoniiyle inang¢ sahtekarligi olan nifak, stiphe ve
kuskularin sarmaladig: bir kisilik ve karakter deformasyonudur. Ayrica
bireylerin kendilerini insa eden dinamiklere ve ilkelere ters diismesinin
yaninda benlik ¢atismalarini vurgulayan psiko-sosyo-teolojik icerikli bir
olgudur.>?

Sosyal ahldk ve degerler baglaminda yukarida verilen psiko-sos-
yo-teolojik arka plani dikkate alarak Cantay’in ‘nifak/sosyal diizeni boz-
ma’ya iliskin gorislerine asagidaki diistinceleri 6rnek verilebilir:

.‘Eger mii'minlerden iki ziimre birbiriyle dogiisiirlerse aralarini
(bulub) barisdirin. Eger onlardan biri digerine kars1 haala tecaviiz edi-
yorsa siz, o tecaviiz edenle, Allahin emrine doniinceye kadar, savasin.
Binnetice eger (Allahin emrine) donerse artik adaletle aralarini (bulub)
barisdirin. (Her isinizde) adalet (le hareket) edin. Allah, siibhesiz ki, aadil
olani sever. Mii’'minler ancak kardesdirler. O halde iki kardesinizin arasini
(bulub) barisdirin. Allahdan korkun. Taki esirgenesiniz. Ey iman edenler,
bir kavm diger bir kavm ile alay etmesin. Olurki (alay edilenler Allah in-

51 2/Bakara 8-9.

52 Yunus Ekin, “Nifakin Mahiyeti ve Taninmasinda Semiyotik Verilerin Onemi”, Dinf Aras-
tirmalar Dergisi, 8/22, (2005), 131-140.
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dinde) kendilerinden (ya’ni alay edenlerden) daha hayirlidir. Kadinlar da
kadinlari (eglenceye almasin). Olurki onlar (eglenceye alinanlar) kendile-
rinden daha hayirhdir. (Kendi) kendinizi ayiblamayin. Birbirinizi koétii 1a-
kablarla cagirmayin. imandan sonra faasiklik ne kétii addir! Kim (Allahin
yasak etdigi seylerden) tevbe etmezse onlar zaalimlerin ta kendileridir.
Ey iman edenler, zannin bir ¢ogundan kac¢inin. Ciinkii ba'z1 zan (vardir
ki) giinahdir. Birbirinizin kusurunu arasdirmayin. Kiminiz de kiminizi
arkasindan c¢ekisdirmesin. Sizden her hangi biriniz 6l kardesinin etini
yemekden hoslanir mi1? iste bundan tiksindiniz! Allahdan korkun. Ciinkii
Allah tevbeleri kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir. Ey insanlar, hakiykat biz
sizi bir erkekle bir disiden yaratdik. Sizi, (sirf) birbirinizle tanismaniz i¢in
biiytlik biliyiik cem’iyyetiere, kiiciik kiiciik kabilelere ayirdik. Stibhesiz ki
sizin Allah nezdinde en serefliniz takvaca en ileride olaninizdir. Hakiyka-
ten Allah her sey’i bilen, her seyden haberdar olandir.>® Meallerini yazdi-
gimiz bu ayetler, goriiliiyor Ki, ictimai nizam ve vahdetin temel kaidelerini
teskil etmektedir. Kur’an’in diger bircok ayetlerinde bunlara benzer daha
nice ictimal disturlar vardir ki herbiri ittiba eden millet, cemiyet ve fert-
lerin diinyada da, ahirette de refah ve saadetlerini temine kafidir. ... ittiba
eden’ dedik; ciinkii ad1 miisliiman olan, miisliimanlig1 ancak kendilerinin
inhisar1 mali sanan bazi ferd ve cemiyetleri goriiyoruz ki amel ve hareket-
leri bu ylice diisturlara taban tabana aykiridir. Karlar ve siarlari ihtira-
sin, nifakin, ayriligin esir veya amili olmaktir. Dillerinden diisiirmedikleri,
bir alet gibi sik sik kullandiklar1 Kur’an-1 hakim - sevgili peygamberimi-
zin tabiri vechile - ‘onlarin hangerelerinden yukar1 ¢ikmamistir’ Onlar
Kur’an'in, Kur’an onlarin hasmidir. Veyl dostu diisman, diismani dost bi-
len ihtiras ve gaflet kullarina! Nereye gidiyorsunuz? Kizil cehenneme mi?
Yukariya mevzu olarak yazdigimiz ayet-i kerime vatanda koti haberler
yayan, menfi propaganda yapan kara kalpli herkese samildir. Binbir ni-
kaba biirtinerek milletin huzurunu kag¢iran o adamlar en biiytik diisman-
larimizdan daha diisman sefillerdir. Tiirk kalesinin icerisinde sinsi sinsi
faaliyetlerde bulunan onlarin zarar1 daha biiytktiir, daha ictendir. Onlar
temiz cigerlerimizi ¢lriitmeyi kasdeden ‘fasik’ verem mikroplaridir. ...
Aziz dindaslarim, dikkat edelim, ¢cok nazik bir devre i¢cindeyiz. Bu devre-
den Allah'in inayetiyle kurtulacagiz. Bu, muhakkaktir. Yalniz bize diisen
dini ve milli vazife birlik kalemizde en kiiciik bir gedigin bile agilmamasi-
na titizlikle calismak ve kulagimiza gelen her habere -aslini fashni tahkik

53 49/Hucurat 9-13.
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etmeden- inanmamaktir.”%*

Sosyal diizeni bozmaya iliskin yazmis oldugu bu yazida, iilkenin
savas yillarinda zor zamanlardan gectigini hatirlatan Cantay, vatanin so-
nunu disiinmeden ihtirash bir psikoloji icerisinde miinafiklik belirtileri
gosteren kisilerden olunmamasi gerektigini ve bu tip kararsiz ve kendile-
rine giivensiz kisiliklere karsi sosyal bir duyarlilik gelistirip dikkatli olun-
masi gerektigi yoniinde sosyal ahlak baglaminda bazi ikazlarda bulundu-
gu goriilmektedir. Bu baglamda, iman ve inkar arasinda gel-gitler yasayan
ve stirekli bir ikilem i¢inde bulunan miinafiklar kendinden emin olmayan
ve bir konumda sabit kalamayan zayif karakterli kisilerdir. Zaten herhan-
gi bir inanca veya ideolojiye karsi ¢cikmak icin bireyin dncelikle psikolojik
olarak kendini giiclii hissetmesi gerekir. Her karsit durus icin psikolojik
bir enerjiye ihtiya¢ olmasi sebebiyle miinafiklar, sozii edilen bu giicii ken-
dilerinde goremezler.

[slam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’'de yukarida adi gecen
bu olgu; “Sizden olduklarina yemin ederler. Oysaki onlar, sizden degildir,
ne var ki minafiklar korkak bir topluluktur” seklinde dile getirilmekte-
dir.>> Aslinda kendi i¢ diinyalarinda yasadiklari huzursuzluk ve daginiklik,
imanin verdigi giivenden yoksun olma sebebiyle onlar1 olumsuz anlamda
asir1 bir duyarlihiga itmistir. Oyle ki cevrelerindeki olaylar siirekli olarak
olumsuz bakis agisiyla degerlendirdikleri gibi normal yasam akisinin di-
sinda gelisen herhangi bir olay1 da kendilerine karsiymis gibi zannederler.
Onlarin bu durumlari Kur’an-1 Kerim’de “...Her giiriiltiiyii kendi aleyhleri-
ne sanirlar...”* ayetiyle betimlenmektedir. Biitiin bu 6zellikler goz 6niinde
bulunduruldugunda, 6liim tehlikesinin fazla oldugu savas gibi durumlar-
da miinafiklarin kendilerini geri cekmeleri ve savasa katilmamak i¢in ma-
zeret liretmeleri daha iyi anlasilmaktadir. -Cantay’in yukaridaki yazisinda
da belirtildigi gibi- miinafiklarin, savas donemlerinde gosterdikleri tutum
ve davranislar, miiminlere karsi samimi olmadiklarini belgeleyen 6nemli
yasamsal olaylar arasinda degerlendirilebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de,
miinafiklarin miiminleri sevmedikleri, dis goriiniistin tersine kalplerinde
inananlara karsi kin ve nefret duygularinin baskin oldugu belirtilmek-

54 Cantay, “Bozgunculuk Hakkinda”, s. 2-3.
55 9/Tevbe 56.
56 63/Miunéfikin 4.
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tedir®” Sonug olarak, imanin bireye verdigi i¢ huzurundan yoksun olan
miinafiklarin korkulu ve tedirgin durumlarinin, 6teki/lere karsi negatif
duygular beslemelerine neden oldugu soylenebilir.

Islam teolojisinde, sosyal diizeni bozanlarin ayn1 zamanda kibirli
ve cimri, gosterise ve diinya malina diiskiin ve egoist bir yapiya sahip ol-
duklarini da yer almaktadir.>® Aslinda biitiin bu ahlak-disiligin temelin-
de, munafiklarin faydaci bir kimlik ve kisilige sahip olmalar1 yatmaktadir.
Bu baglamda onlar kisisel ¢ikarlarini 6n planda tutmalari ve gecici diinya
kazanclarini tercih etmeleri sebebiyle, “ahlaksizlik” olarak nitelenen pek
cok davranisi dogal olarak sergilemektedirler. Dolayisiyla bu dinsel tipo-
lojide, ‘icinde bulundugu sartlarda kendisine pratik faydalar saglayacak
bicimde yasamini diizenleyerek manevi ve sosyal yiikiimliiliiklerden her
zaman kolayca kurtulma yollarini arayan bir kisilik yapis1’ betimlenmek-
tedir. Bireyin tutum ve davranislarinin sekillenmesinde, dinsel inancin
acik bir etkisi vardir. Cesitli sekil ve yogunlukta olan bu psiko-teolojik
durum, inan¢ boyutu ag¢isindan bir i¢ belirsizlik yasayan miinafik icin de
gecerli olan bir gergekliktir.>

c.b.b. ‘Dalkavukluk Yapma’ya iliskin Yaklasimi

Yarar saglamak amaciyla baskalarina saygi ve hayranlik gosterisi
yaparak yaranmaya calismak anlamina gelen dalkavukluk, negatif icerikli
bir kavram olarak kullanilmakla birlikte gegmisten giiniimiize sekil degis-
tirerek varligini devam ettirmektedir. Dalkavukluk; gerek giinliik hayatta
gerekse biirokratik alanda ‘yagcilik, yagdanlik, kemik yalayicilik, ¢anak
yalayicilik’ gibi degisik kavramlarla da ifade edilmektedir. Tarihsel olarak
dalkavukluk, gerek sarayda gerekse zengin konaklarinda bir meslek ola-
rak siirdiiriilmis ancak bugiin bir hayat tarzi olarak toplumsal yasamda
ylikselme ve itibar gérme araci olarak bilirokraside yerini almistir. Geg-
miste dalkavukluk, toplumsal hayat1 veya devlet idaresini etkilemeyen,
sinirlandirilmis bir meslek alani ve mizah konusu iken; modern zaman-
larda gilindelik hayati ve devlet idaresini ~zaman zaman- kayg verici bo-
yutlarda etkileyen olumsuz bir durum olarak yasantilanmaktadir.

Islami ahlak ve degerlerle hicbir sekilde bagdasmayan dalkavuk-

57 3/Al-i Imran 118-119.
58 33/Ahzab 19; 9/Tevbe 67; 4/Nisa 141; 63 /Miinafikun 5.
59 Alper, “Kur’an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine Bir inceleme”, s. 14-20.
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lugun ortaya cikmasinda 6nemli bazi yasamsal faktorler s6z konusudur.
Bunlarin basinda ‘gikar saglama duygusu’ gelmektedir. Dalkavukluk; ma-
kam, servet, gii¢c ve sohret sahiplerine karsi ¢ikar elde etmek amaciyla ya-
pilan bir davranis seklidir. Bireylerin uzun bir ¢aba, yetenek ve egitimle
elde edebilecekleri kazanimlarin bir anda elde edilebilmesi ancak dal-
kavuklukla miimkiin olmaktadir. Dalkavukluk; onur kaygisi yasamayan,
yetenegine glivenmeyen ve ¢alismay1 sevmeyen tipler icin cazip bir yol
olarak gortinmektedir. Bir lilkede dalkavuklugun sagladigi cikar, diiriist-
liglin sagladig1 ¢ikardan fazla ise orada dalkavukluk yaygin bir tutum
ve davranis haline gelebilir. Ote yandan énemli bir diger faktor de, ‘bi-
rey olamamak’tir. Birey iradesini 6zgiirce kullanamiyorsa, 6zgiir bir ira-
de olusturacak egitim ve kiiltiirden yoksun yetismisse potansiyel olarak
dalkavuktur. Rahatlikla iradesini bir otoriteye ve bir ¢ikara yaslayabilir.
Siirt toplumlarinda dalkavukluk, yaygin bir davranis sekli oldugu icin
ozgiir irade kullanim tehlikeli bir davranis olarak gosterilir. Ozgiir irade
kullanimi ayni zamanda sorumluluk almaktir. Dalkavuk, 6zgiir irade kul-
lanmadig icin bagka iradenin oyuncagi olarak davranir. Boylelikle hem
sorumluluk almamis hem de ¢ikar saglamis olur.*°

Sosyal ahlak baglaminda yukarida verilen teorik arka plani dikkate
alarak Cantay’in ‘dalkavukluk yapma’ya iliskin goriisleri su sekilde 6rnek-
lendirilebilir:

..Artik (Habibim) o yalanlayanlar1 tanima (onlara boyun egme).
Onlar arzuu etdiler ki sen yumusak davranasin da kendileri de yumusak-
lik gostersinler. (Dogruya da, egriye de) alabildigine yemin eden, izzet-i
nefsi bulunmayan, (6tekini berikini) daima ayiblayan, (gammazlikla) 1af
getirib gotiirmiye kosan, (insanlar1) hayirdan durmayib men’eyleyen asiri
zaalim, ¢ok giinahkar, kaba, hasin, biitiin bunlardan baska da kulagi ke-
sik (damgali soysuz) olan her kisiyi tanima (onlara boyun egme)!"®'Aye-
ti kerimedeki ‘tiidhini, yiidhinline’ kelimelerinin ash bir seyi yaglamak
demek olan ‘dehn’dir. ...Yaglanmis adamin kaymasi, kaypakligi miinase-
betiyle hak, nahak her seye zilletle ‘eyvallah’ diyen, kanaatini eski bir pa-
carva gibi feda edip ativeren, Allah’1 unutup kullara kul olan, her an kayan
dalkavuklara da ‘miidahin’ ve bdyle hareket etmeye ‘miidahane’ denilmis-

60 Gilnes, D. Dalkavukluk Nedir? Kurumsal Dalkavukluk ve Yan Etkileri, 2010, s. 1,
http://www.makalemarketi.com. (Erisim tarihi: 12.12.2013).

61 68/Kalem 8-13.
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tir. Sevgili peygamberimiz (s.a.v)’den kendilerine dalkavukluk etmesini
isteyenler azgin musriklerdi. Halbuki onun vazifesi hakkin ilasi idi. O, o
kadar miiskillere ve iskencelere ragmen hak bildigi kanaatinden bir zer-
resini bile feda etmedi. ...Miidahane, yani dalkavukluk hakki tezlil, batil
tebcil eden korkung bir afettir. Onun hakim oldugu diyarda hakikat daima
istiskal gortr, barinamaz. ...dalkavukluk, harici diismanlarin bol iicretle
besledigi, kullandig1 casusluktan daha kotii ve zararh bir diismandir. ...
Miidahinlik imanin ya yoklugundan yahut zaafindan dogar. Miidahin aciz
bir mahliiku, hasa, Allah’a tercih eder yahut onunla miisavi gortr. ...evlat-
larimizin haksever olarak yetistirilmesi hususunda ailelerin, 6gretmenle-
rin alakasi cidden biiyiiktiir. Bir ¢cocuk dalkavukluga, miirailige, yalanci-
liga ve benzerlerine diisman olmali, onlarin hiir diistinceli, acik ve dogru
sozlii ve samimi olmalarina ¢ok itina edilmelidir. ..."9’uncu ayetinde de
dalkavuklugun ancak kafirlerce arzu edilen ve benimsenen bir ahlaksizlik
oldugunu beyan buyurmus, ‘10-13’lincti ayetlerinde ise o kafirlerin diger
kotii vasiflarini agiklamistir ki, bunlarin her biri Islam ahlaki ile asla bag-
dasmayan biiyiik giinahlardir. Gerek fertlerde, gerek cemiyetlerde bunla-
rin revac bulmasi izmihlalin ta kendisidir.”?

Bir aktivist olarak Cantay, dalkavukca karakter gelistirip sosyal cev-
reyle bu tiirden bir karakter tizerinden iliski kurmay1 Allah’a sirk kosma
ile esdeger bir durum olarak gormektedir. Boylesi bir yaklasim, elbette ki
teolojik olarak asir1 bir yorum seklinde degerlendirilebilir. Ancak, Can-
tay’in bu yaklasimi, konuya yapilmasi gereken vurgu seklinde alinmalidir.
0, bu konuda yukarida yer alan goriisleriyle, karakter ve degerler egitimi
acisindan aileye ve egitim sistemine dalkavukluk sayilabilecek karakter
gelisimlerinin oniine gegme ve gelecek neslin saglam karakterli, kendi
kendine yetebilecek ve kendini ifade edebilecek tiirden yetistirilmesinin
O6nemini vurgulamaktadir.

Bireyin onuruna yakisir bir kisilige sahip olmasi, yaygin bir kulla-
nimla “nokta kadar menfaati icin virgiil gibi egilmemesi” anlamini tasi-
maktadir. Ahlaki agidan erdemli olmayi, dogrulugu, duriistliigii ve onuru,
maddi ¢ikar duygusunun listiinde tutma durumudur. Erdemli olmak, bir
bedel istedigi icin erdem karsiliginda bireyin bazi ¢ikarlari zarar gorebilir.
Bu bedeli 6demeyi goze alamayan bireyler, erdemli olamazlar. Toplum-
lar, bazi davranis modellerini gegmisten gelen kiiltiirel miras yoluyla edi-

62 Cantay, “Dalkavukluk Etmeyiniz”, s. 98.
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nirler. Eger bir davranis toplumca kinanmayip aksine itibar goriiyorsa o
toplumda, o davranis yayginlasabilir. Ornegin; bir toplum, temiz ellerden
daha ¢ok dolu ellere 6nem veriyorsa, o toplumda ¢ikarcilik ve hirsizlik
yayginlasabilir. Dalkavuklugun gecmiste bir meslek, bir gecim kaynagi ol-
masli bugline kadar devam eden bir siirectir. Fakat sorun dalkavuklugun
buglin sekil degistirerek bir meslek olarak degil, karakter olarak yasan-
masindadir.®®* Bu baglamda bir davranisin ahlak-dis1 olup olmamasi ko-
nusunda toplumun yargisi ile bireyin yargisi birbirini tutmayabilir. Ahlaki
davranis, bireyin vicdanina bagh olduguna gore ahlak-dis1 durumlar ko-
nusunda psikolojik 6l¢iit kullanilabilir. Ahlaki davranistaki bozukluklarin
cogu kez bireyin ahlaki bilincindeki kusurlardan kaynaklandigini soyle-
mek mimkindar.**

c.b.c. ‘Evlilik Dis1 Cinsel iliskide Bulunma’ya iliskin Yaklagimi

Islam teolojisine gére ‘dinsel agidan gecerli bir hukuki anlasma ol-
madan iki karsi cins arasinda gerceklesen cinsel iliski” seklinde betim-
lenen zina/evlilik disi cinsel iliski, sadece cinsel temasla sinirli bir olgu
degildir. Bu baglamda s6zii edilen bu siirecte, biri kaynak digeri hedef
birim olmak iizere iki karsi cins arasinda, cinsel arzu ve ilgiye bagh bir-
takim sozlii ve sozsiiz iletiler/mesajlar s6z konusudur. Dolayisiyla zinayz,
kisisel/mahrem alanin ortadan kalkarak cinsel uyarimlarin artmasiyla
gelisen ve sonuc olarak cinsel temasla biten bir davranislar dizisi olarak
da tanimlamak mimkiindiir.®> Genel anlamda, teolojik bir baglami olan
nikahsiz ve mesru olmayan haram iligkilerin ad1 olan zina, tiim semavi
dinler tarafindan haram kilindig1 gibi islim dininde de siddetle haram ki-
linmis ve agir yasaklar listesine alinmistir.

Ayni zamanda sosyal ahlak baglaminda koétii bir aliskanlik olarak da
degerlendirilebilecek olan evlilik disi cinsel iliski, bireysel diizeyde edep
ve haya duygularinm yok edip potansiyel olarak toplumun temel tasi olan
aileyi yikma giicii tasimaktadir. Tarihin her déneminde, insanligin en cid-
di sosyal problemlerinden birini olusturan zina, bugiin de ayni tehlikeli

63 Gilines, D. Dalkavukluk Nedir? Kurumsal Dalkavukluk ve Yan Etkileri, 2010, s. 1,
http://www.makalemarketi.com. (Erisim tarihi: 12.12.2013).

64 Glingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 62-63.

65 Celalettin Divlekci, “Zina Hakkindaki Bir Ayetin iletisim Psikolojisi Agisindan Tah-

lili”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2/10, (2009),
s.167.
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durumunu korumaktadir. Iste bu sebeple islam teolojisinde, bireysel ve
sosyal acidan bu korkung tehlikeden korunabilmek icin koruyucu her tiir-
lii tedbir alinmis, yasaklanmasina iliskin 6nleyici baglamda ciddi ve kalici
hiikiimler getirilmistir. Bu baglamda islam dininin, zinay1 ortadan kaldir-
mak i¢in dnleyici her tiirlii tedbiri almasi ve ispatlanan zina suglarini en
agir bir bicimde cezalandirmasi, bu ahlak-dis1 davranisin ne kadar kor-
kung bir giinah oldugunun en acik delillerindendir. Kutsal kitap Kur’an-1
Kerim, ailelerin, toplumlarin ve dolayisiyla milletlerin soy ve neseplerinin
karismasina neden olan zinanin yapilmasinin 6tesinde ona giden yollari
siddetle yasaklayarak onun ¢ok kotii ve ¢irkin bir eylem olduguna biitiin
insanligin dikkatini cekmistir.%¢ Ozetle, islim ahlakina goére zin4, diger bii-
yuk giinahlar gibi son derece agir; korkung ve mutlaka kac¢inilmasi gere-
ken giinahlar siniflandirmasi i¢inde yer almaktadir.’

Aile ahlaki ve degerleri baglaminda yukarida verilen teolojik arka
plani dikkate alarak Cantay’in ‘evlilik disi cinsel iliski’ye iliskin goriisleri-
ni yansitan diisiinceleri asagidaki gibi 6rneklendirilebilir:

“Tirkiye’de yer yer acilip hala habaset ve sendatini idame eden
umumbhaneler bizim yerli mallarimiz degildir. Istildc1 ecnebilerin ve on-
lar1 arka edinen ahlaksiz, nankor ve diisman unsurlarin miilevves mah-
sulleridir. ...gariptir ki umumhane belasindan simdiye kadar temiz kal-
mis olan bazi kasaba ve sehirlerimiz de bu afete kavusmak hevesiyle yeni
yeni tesebbiirlere girismekte, mevcut belalar ve dertler yetmiyormus gibi
bir de bu piiskiilliisiinii can ve goniilden istemektedir! Diinyada bundan
bilyiik gaflet ve delalet tasavvur olunamaz. ...ictimai heyetin temeli olan
aile teskilatin1 yikacak gayr-i mesru bir harekette bulunmaya higbir fer-
din hak ve salahiyeti yoktur. ...cinsi miinasebetler her din ve memlekette
ancak mesru aile tegkili ve neslin bekasi i¢in helal taninmistir. ...Mahliika-
tin ekmel ve serefi olan insanlarin her bakimdan acinmaya ve himayeye
layik kadin nevini hem insani ve mesru bir gaye gdzetmeksizin sehevani
azginliklarin tatminine mahk{im etmeleri ne biiytik ve feci bir sapkinlik-
tir! Bunu tervic edenler diinyanin en tas yiirekli, camur vicdanli, merha-
metsiz olanlaridir. ...Eger milletimizi hakikaten seviyor, bekarlarin da ber
murat olmasini istiyorsak kolay ve israfsiz evlenebilmelerinin ¢arelerini

66 17/isra32.

67 Ahmet Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, Diyanet IImi Dergi, 28/4, (1992), s.37-39; ayrica
bkz. Liitfi Sentiirk, “Zina ve Fuhus Toplumun Temelini Sarsar”, Diyanet Dergisi, 27/2,
(1991) s. 7-14.
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arayip bulalim. Mutantan ve sefih diiglinlere son verelim. ...umumhaneler
sayesinde fuhusun ve bulasici hastaliklarin 6ntine gegilirmis! Pislik ayni
cinsten sidik ile temizlenmez. Sen fuhushane a¢ da onunla fuhsun 6ni-
ne gececegim de. Bu ne biiylik dalaldir. Fuhsu yayan en birinci vasita ve
vasat umumhanelerdir. ...Resmi polis nezaretinde hem serbestce zinaya
miisaade edilsin, hem bu sayede fuhsun 6nlenecegi veya tahdid edilecegi
sanilsin. Bu umumi miisaade ve serbestlik bizatihi fuhsun sirayetine ve
miibah telakki edilmesine yaramaktadir. ...Umumhane medeni bir zaru-
retmis! Medeniyyeti fuhs ile umumhane ile 6l¢gen bu zihniyet karsisinda
akillar durur!”¢®

Yukarida yer alan diisiinceleri ekseninde Cantay, evlilik dis1 cinsel
iliskinin Islam ahlaki baglaminda sosyal problemlerine degindikten sonra
ontine gecebilmek icin ‘genelevlerini kapatmak’ gibi hayatin i¢inden bazi
pratik 6nerilerde bulunmaktadir. Ote yandan o, evlenmek icin gerekli sos-
yal organizasyon olan diigiin cemiyetlerinin ekonomik olarak kolaylasti-
rilmasini da 6nermektedir.

Ahlaki degerler acisindan sosyal ¢6ziilmeyi hazirlayan ve hizlandi-
ran faktorlerden biri olarak evlilik disi cinsel iliski, temelde sosyal birligi
bozarak nefret ve diismanliklarin biiyiiylip gelismesine neden olan bir
insanlik sugudur. Toplumu ayakta tutan deger ve faziletlerin yok olmasi-
na neden olan zing, sadece bireysel bir olgu degildir. Tam aksine modern
yasamdaki alabildigine sinirsiz 6zgiirliik temal bir yasam felsefesinin gi-
derek daha ¢ok istenir olmasinin yani sira sosyolojik olarak dnleyici ve
koruyucu her tiirlii sosyal ve hukuksal kural ve tedbirin yok edilmesi, top-
lumlari ¢ok yakindan ilgilendiren ve temelinden sarsan zinaya carpik ve
yanlis bakisin ¢ok acik bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan yine sosyal psikolojik olarak degerler sikalasinda en iist
sirada bulunan ‘namuslu olmak’ degerinin kaybedilmesi anlamini tasiyan
zind, namusun cignenmesine ve kadinlarin ticaret nesnesi haline gelme-
sine sebep oldugu gibi 1rz ve namusunu sermaye edinen bir kisim sosyal
siniflarin da olusmasini saglamistir. Boylelikle bir nesne olarak disiligi 6n
plana cikarilan kadinin, erkegin zevk araci durumuna getirilmesi s6z ko-
nusu olmustur.®’

68 Cantay, “Fuhus Salgini-1”, s. 172-173; “Fuhus Salgini-11”, s. 204; “Fuhus Salgini-I11”, s.
306-307.

69 Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, s. 47-49.
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c.b.d. ‘i¢ki igmek vb. Zararh Ahiskanhiklar’a iliskin Yaklagimi

Islam teolojisi, icki icmenin’ de icinde bulundugu birey ve toplum
saghgini tehdit eden her tiirlii zararh aliskanhklar yasaklamistir. islam
dininin bu tiirden maddeleri yasaklamasinin temelinde ise insan sagligini
on planda tutmasi gelmektedir. Bu sebeple islam, bireyin zamanla uyus-
turucu madde kullanmasina da sebep olabilecek ickiyle ilgili olarak kesin
bir yasak tavir ortaya koymustur. IslAim dinine gore icki, her tiirli kétili-
glin baslangi¢ noktasini olusturmaktadir. Bu nedenle i¢kinin verdigi etki
sonucu bilincini kaybeden birey, istenmeyen ve baskalarina zarar verici
her tiirlii kotiliigl yapabilir. Nitekim icki icen bireylerin yaptigi trafik ka-
zalarindaki hizh artis, yaralama ve 6ldiirmeler, aile kavgalari ve bunun so-
nucu olarak cocuklarin ihmal edilmesi gibi 6rnekler, ickinin sebep oldugu
kotiiliiklerden bazilaridir.”!

Ote yandan insanlik tarihine bakildiginda icki, kumar, hirsizlik, riis-
vet, cinayet ve fuhus gibi kottliikler hemen her toplumda ¢ok ciddi sosyal
ve ahlaki sorunlar ortaya ¢ikarmistir. Dinin toplum hayatindaki birlestiri-
ci ve biitlinlestirici psiko-sosyo-teolojik rolii dikkate alinmadan bu sosyal
ahlak problemleriyle basa ¢cikmanin saglanamadigl ise sekiiler modern
toplumun icinde bulundugu ahlaki bozulmalardan da anlasilmaktadir.
Ornegin; 1919-1932 yillarinda ABD’de icki yasaklanmus, fakat sonra ye-
niden serbest birakilmistir. Amerikali bilim adami Hirsh bu konuda: ‘Hz.
Muhammed (s.a.s), Kur’an vasitasiyla ickiyi men etmis ve asirlarca biiyiik
insan kitlelerini ickinin zararlarindan koruyabilmistir’ seklindeki ifade-
si de, yirmibirinci yiizyilldaki modern diinyada, s6zii edilen bu basarinin
saglanamadigini gostermesi bakimindan 6nemli bir saptamadir.”?

Sosyal ahlak baglaminda yukarida verilen teorik arka plani dikkate
alarak Cantay’in ‘icki icmek gibi zararh aliskanliklar’a iliskin goriislerine
asagidaki diistincesi 6rnek verilebilir:

..'‘Ey Iman edenler, icki, kumar, (tapmiya mahsus) dikili taslar, fal

oklar1 ancak seytanin amelinden birer murdardir. Onun i¢in bun (lardan
kacinin ki muradiniza eresiniz. Seytan, ickide ve kumarda ancak araniza

70 Bkz.16/Nahl 67; 4/Nisa 43; 5/Maide 90-91.

71 Suayip Ozdemir, Alkol ve uyusturucunun zararlari ve gengligin alkol ve uyusturucu-
dan korunmasinda alinmasi gerekli 6nlemler. Diyanet [Imi Dergi, 40 /4, (2004), s. 102-
107.

72 Gilingor, “Kur'an'da Sosyal Biitiinlesme”, s. 188.
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diismanlik ve kin disiirmek, sizi Alldh1 anmakdan ve namazdan alikoy-
mak ister. Artik siz (hepiniz) vaz geg¢diniz degil mi?”7® Mealde tekrar et-
tigimiz ‘hamr’ liigatte ‘setr’; bir seyi ortiip kapatmak demektir. ...Hamr,
zannettigimiz gibi sadece ‘sarab’in ad1 degildir. ‘Hamr’ akli 6rten, biirtiyen
her miiskirin ismidir. ...Ayet-i kerimedeki hamr, kendisine sekir ve akli
izale terettiib edebilecek her ickinin adidir. ...bu hadisler de ispat ediyor
ki, Kur’an-1 Kerim’de beyan buyurulan ‘Hamr’ -bazilarinin iddia ettik-
leri gibi- yalnz {iziimden ve benzerlerinden mamul ‘sarab’ degildir. icki
nevinden olan biitiin miiskirata samildir. Bilfarz ‘hamr’t miicmel veya
miibhem addetsek bile onu Hazret-i Peygamber efendimiz bizzat tebyin
ve tefsir ettigi icin onda artik tereddiide asla yer kalmamistir. ...'bira’ da
icki nevindendir. Bu, bugliniin en salahiyetli bilim adami tarafindan da ifa-
de edilmistir. ‘Yeni Sabah’ gazetesinde okudugumuz su satirlar iftiharla
naklediyoruz: Sehrimizde agilacak olan anti alkolizm kongresine istirak
eden kirkbes memleketin delegeleri peyderpey Istanbul’a gelmektedir.
Bu miinasebetle gelmis bulunan milletler arasi anti-alkolizm teskilati-
nin baskani ve Fillandiya’nin Briiksel el¢isi Tapio Voionmaa demistir Kki:
-Bu teskilatin ilk kongresi bundan tam bir asir evvel Paris’te toplanmistir.
Ikinci toplantiy1 istanbul’da yapmaktan biiyiik memnuniyet duyuyoruz.
Kongreden bekledigimiz neticeler arasinda yeni dahil olan 18 memleket
delegeleriyle tanismak, anti-alkolizm fikrini diinyaya tesmil etmek ve bil-
hassa yol emniyeti mevzuunda sarhos soforlerle miicadele hususunda
ciddi miizakerelerde bulunmak vardir. Baskan, yillardan beri biranin i¢ki
olup olmadigi hususunda devam ede gelen miinakasay: kestirip atarak bi-
ranin igki oldugunu sdylemis, ...'birada % 5 nisbetinden baslamak tizere
alkol vardir. Biz % 2 nisbetli alkolti mayi icki addederiz.””*

Islam dininin kutsal kitabinda yer alan Maide Suresi’nin 90-91 nu-
marali ayetleri 15181nda yaptig1 yorumlarda Cantay, icki konusunu ifade
eden ‘hamr’ kavramina iliskin semantik ve etimolojik bir analiz yaptiktan
sonra konunun sosyo-teolojik boyutu iizerinde durmustur. Ayrica o, -yu-
karidaki 6rnek metinde goriildiigii gibi- yabanci uzmanlarin diisiinceleri-
ni konuyla ilgili kendi teolojik diisiincesini desteklemek icin kullanmistir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi islam teolojisine gore alkollii ickiler
ve eroin, kokain, LSD gibi diger zararli maddelerin tiimiiniin kullanimi ya-

73 5/Maide 90-91.
74 Cantay, “Kur’an-1 Kerim Tefsiri”, s. 2-3.
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saklanmistir. Alkolli ickiler, sagliga zararli olmasinin yaninda, psiko-sos-
yal problemler olarak aile i¢i kavgalara, bosanmalara, cinayetlere ve inti-
harlara neden olabilmektedir. Burada kisaca s6zii edilen alkollii i¢kilerin
yol actig1 problemlere, eroin ve kokain tiirii maddelerin de sebep oldugu
bilinmektedir. Bu nedenle eroin, kokain ve esrar tiirii uyusturucu madde-
ler hemen hemen biitiin diinya hukukunda yasaklanirken alkollii ickile-
rin kullanimi ise serbest birakilmistir. Bosanma gibi bir¢ok problemlerin
ana sebeplerinden olan alkollii ickiler, devletin tiiketimini diisiirmek i¢in
O6nem verdigi bir madde olmalidir. Toplumsal yapinin ¢ekirdegi olan aile-
nin korunmasi i¢in de igki tiiketiminin azaltilmasi, genel bir saglik politi-
kasi olarak strdiiriilebilir.”

d. Din ve Ahlak Psikolojisi A¢isindan Semantik Analizler

Cantay’'in diisiincelerinde yer alan bazi pratik ahlak temalarinin
ele alindig1 ¢alismanin bu son bélimiinde ise, bir dnceki boéliimde de-
tay analizleri yapilan ‘sosyal biitiinlesme ve din = (i) hosgoriilii olmak,
(ii) iyiligi emretmek-kotiligi yasaklamak, (iii) kotilige iyilikle karsilik
vermek, (iv) yetimi korumak + sosyal ¢oziilme ve din = (v) nifak/sosyal
diizeni bozmak, (vi) dalkavukluk yapmak, (vii) evlilik dis1 cinsel iliskide
bulunmak, (viii) i¢ki vb. zararli aliskanliklara sahip olmak’ gibi olgularin
kavramsal diizeyde din ve ahlak psikolojisi igerikli semantik analizleri ya-
pilmaya c¢alisilmistir.

a. Sosyal biitiinlesme ve din:

(i)-Hosgortiili olmak: Toplumdaki her birey, kisilik yapisi ve karsi-
lastig1 olaylar1 degerlendiris bicimi agisindan birbirlerinden psiko-sosyal
acidan bazi temel farkhiliklar gosterebilmektedir. Bunun yanisira sahip ol-
duklar1 bazi ortak inang ve degerleri de, icinde yasadiklar1 sosyal yapinin
hosgori icerigini ve diizeyini belirlemektedir. Bu baglamda ayni zamanda
bir kiiltiirlenme bi¢imi olan hosgori, pedagojik bazi siireclerden gecerek
gelecek kusaklara aktarilma olanagi da bulabilmektedir. Din psikolojisi,
pedagojisi, antropolojisi ve sosyolojisinin de katkilariyla olusturulacak
hosgort kiiltiiriiyle bireylerin farkl diisiinebileceklerini ve diisiincelerin-
de de mutlak anlamda dogru olma zorunluluklarinin olmamasi gerekti-
gini kabul etmeyi gerektiren esnek bir ortak anlayis ve kabul gelistirmek

75 Alparslan Ozyazicl, “Zararli Ahskanliklar ve Aile”, Diyanet [Imi Dergi, 40/4, (2004), s.
130.
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miimkiindiir. Bu baglamda bireylerin icinde yasadiklar1 toplumda, bir-
birlerini suclama yerine problemlerin ¢6ziimiine katkida bulunma, diger
toplum tyelerinin basarilarina birlikte sevinip basarisizliklarina birlikte
tiziilme, yapilan elestirileri degisim ve gelisim icin bir firsat bilme gibi de-
ger ortaya ¢ikaracak hosgort kiiltiirtiniin dayandirilacagi temel anlayislar
olmalidir.”®

(ii)-lyiligi emretmek-kotiiligii yasaklamak: Iyilikleri tesvik edip
kotiiliiklere karsi cikarak sosyal diizeni koruyabilmek ancak hukuk ve
ahlakla mimkiin olabilmektedir. Devlet, kanunlara uymayanlara hukuki
yaptirim uygularken toplum da, ahldka uymayanlara sosyal yaptirim uy-
gulayarak birbirlerini tamamlamaktadirlar. Iste sivil toplumun bu goére-
vi, Islam teolojsinde teknik bir terim olarak ‘emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-miinker’ biciminde adlandirilmistir. Belli baz1 pratik ahlak kuralla-
rina baglanan bu iyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama olgusu, sosyal
ahlak baglaminda sosyal bilincin ve sosyal sorumlulugun bir sonucudur.
Bu nedenle bu etik 6devi yerine getirmek, sivil toplumun aktif bir tyesi
olarak her miisliimanin gorevidir. Boyle bir psiko-sosyal yaklasim, erkek
ve kadin tiim miisliimanlarin sivil toplumda aktif olmalari sonucunu orta-
ya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla miisliiman birey, icinde yasadigi toplumda-
ki sosyo-politik ve ekonomik, kiiltiirel siirecleri mikro ve makro diizeyde
analiz edip bunlar karsisinda islam teolojisinin kendisine yiikledigi nor-
matif ylikiimlilik penceresinden bakarak bir tutum belirlemek duru-
mundadir. Bu baglamda islam teolojisine gore’” sosyal ve ahlaki diizenin
korunmasi, devletten daha ¢ok sivil toplumun gorevidir. Dolayisiyla bire-
yin tek basina iyi olmasi yeterli olmayip, sosyal duyarlilik sahibi birey ola-
rak ¢evresindeki olaylara iliskin iyiligi emretme ve kotiiliigi yasaklama
tiirinden bir tutum gelistirmesi gerekmektedir. Bu da ancak psiko-sos-
yal acidan ‘ben’ bilincinin 6tesine gecip ‘biz’ bilincine sahip olarak -Islam
mistisizmi terminolojisine gore ifade etmek gerekirse- toplumsal ‘nefs-i
emmare’ dlzeyini asip sosyal ‘nefs-i levvame’ yani 6z-elestiri yapabilen
sosyal biling¢ diizeyine ulasabilmekle miimkiin gortinmektedir.”®

76 Yilmaz, “Hz. Peygamber’in Egitiminde Bir [lke Olarak Hosgoril”, s. 114-131; krs. Ismet
Altikardes, Din Sosyallesme ve Hosgéri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), s. 91-239.

77 Ornek olarak bkz. 22/Hac 41; 31/Lokman 17.
78 Recep Sentiirk, “Kur’an ve Toplum Ahlakinin Korunmasu: iyiyi Emretmek, Kotiiyii Ya-

saklamak”, Kur’an ve Toplumsal Ahldk-Sempozyum Bildirileri iginde, (Bursa: Kur’an
Arastirmalari Vakfi Yayinlari, 2010), s. 50-55.
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(iii)-Kétilige iyilikle karsilik vermek: Islam teolojisinin ahlak ala-
nindaki hedeflerinden biri, ‘kotiiliige iyilikle karsilik vermek’ tutum ve
davranisini Kisiliginin bir parcasi haline getirebilen bireyler yetistirebil-
mektir. Boyle bir karaktere sahip olmanin zorluguna dikkat ceken islam,
teolojik olarak inananlarinin Allah’a olan imaniyla birlikte 6liim 6tesinde
karsilasacagi ddiillerin motivasyonu sayesinde, kotiiliige iyilikle karsilik
verme kabiliyetini kazanabilecegine dikkati cekmektedir. S6zii edilen bu
ilke, en kati iletisim engelini bile etkisizlestirerek bireylerin i¢ diinyalari-
na ulasabilmeyi saglayacak sosyal ahlak icerikli 6nemli bir yoldur. Bunun
yani sira kotiiltige iyilikle karsilik verme ilkesi, 6zellikle ahlak egitimi sii-
recinde her zaman 6nemini ve ciddiyetini koruyan bir olgusal durumdur.
Toplum arasina siirekli yeni bireyler katilmakta ve bunlarin ahlaki agidan
egitilmeleri ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Dolayisiyla her yeni donemde
arkadan gelen kusaga ahladk ilkelerini kazandirmanin yolu, bu alanda
gelistirilmis en iyi yontem ve metodlara basvurmaktan gecmektedir. Ai-
ledeki ahlak egitiminden baslayarak yeni kusaklara etik degerler kazan-
dirmada, kotiiliige iyilikle karsilik verme prensibinin avantajlarindan
faydalanilmasi1 gerekmektedir. Ayrica ‘koétiiliige iyilikle karsilik verme’
ilkesini bir karakter olarak kazandirmak i¢in psiko-teolojik icerikli yeni
modeller olusturma gibi ¢esitli yaklasimlar da denenebilir.”’

(iv)-Yetimi korumak: Islam teolojisine gore yetim, algisal olarak ba-
kimin tstlendigi ailenin asli tiyelerinden birisi kabul edilmektedir. S6zii
edilen bu algi, yetimin horgoriilmesini ve dislanmasini engelledigi i¢in
onun bir sigint1 gibi hissedilmesini 6nlemektedir. Sigint1 psikolojisiyle ye-
tisen yetimlerin kisilik gelisimleri sorunlu oldugu icin psikolojik agidan
glicsiiz bireyler her zaman toplum igerisinde potansiyel problemdir. Bu
nedenle yetimlerin giiclii bir kisilik sahibi olabilmeleri i¢in yapilan iyi-
liklerden dolay1 hi¢bir zaman onlar1 ezmek ve minnet altinda birakmak
veya onlardan maddi-manevi ¢ikar saglamaya calismak sosyal ahlak aci-
sindan kabul edilebilir bir durum degildir. Topluma bu yénde bir farkin-
dalik egitimi vermek temelde devletin gorevidir. Dolayisiyla dinsel ve etik
duyarhliklarin bu yonde gelistirilmesi, egitim siirecinin temel bir pargasi
olmalidir. Ote yandan yetimlerle iliskileri empatik temele oturtmak bag-
laminda, yetimlere yonelik saglikli bir algi ve iletisim kurabilmek i¢in top-
luma empatik bir bakis acis1 kazandirmak da son derece dnemlidir. Bu
noktada, “Arkalarinda gii¢siiz cocuklar birakip 6lecek olsalar ¢ocuklarinin

79 Kasapoglu, “Kétiiliigii Iyilikle Savmak”, s. 100-101.
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hali nice olur diye kaygi duyanlar, yetimlere haksizlik etmekten korksun-
lar, Allah’tan sakinsinlar ve dogru konussunlar”® ayeti, konuyla ilgili at1-
lacak her adimin temel teolojik 6l¢iitii olmalidir. Unutmamak gerekir ki
yetimlik; yalmizligin, gligstizligiin, yardima, ilgiye ve sefkate muhtachgin
caresizlik temelinde bir ifadesidir. S6zii edilen bu siirecte, psiko-teolojik
olarak imanin aktivitesi empatiyle desteklendiginde daha etkin bir islev
gormesi 6ngoriilebilir.®!

b. Sosyal ¢oziilme ve din:

(v)-Nifak/sosyal diizeni bozmak: islam teolojisinde teknik bir te-
rim olan ‘nifak’, semantik olarak ‘cevresinde gelisen her olay1 kendine
karsi yapilmis zanneden paranoid egilimli bir kisilik tipolojisini’ ifade
etmektedir. Bu baglamda sosyal diizeni bozmak anlamina gelen nifak,
gecmis donemlerde var olmus tarihsel bir olgu olarak degil de, her do6-
nemde ortaya ¢ikma olanagina sahip dinamik bir sosyal problem olarak
algilanmali ve bu durumu ortaya ¢ikaran psiko-sosyal sebepler ortadan
kaldirilmaya ¢alisiilmalidir.?? Bu baglamda Islam teolojisinde, yine teknik
bir kavram olarak sosyal diizeni bozan kisi anlamina gelen ‘miinafik’larin
birbirinden farkl ahlaki bozukluk ve kotiiliik iceren tutumlarina dikkat
cekildigi goriilmektedir. Bu tutumlarin bir¢ogu ise onlarin temel karakte-
ri olan ikiytzliiliik ekseni etrafinda ortaya ¢ikan ahlak-disi karakteristik-
lerini ortaya koymaktadir. Psikolojik olarak miinafiklarin dinsel yasam-
larinda gosterdikleri ikircikli tutumun ahlaki yapilarindaki bozukluktan
kaynaklandigin séylemek de miimkiindiir. Nitekim islam teolojisine gore
miinafiklarin kalplerindeki bu ikiytzliiliik, temelde onlarin verdikleri
sozil tutmamalari ve yalan soylemeleri, yalan yere yemin etmeleri, aldat-
maya calismalari ve gosterise dayali davranislarda bulunmalariyla karak-
terizedir.®® Bunun yani sira islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’'in
nifak belirtileriyle ilgili s6z ve eylemlerinin de benzer konularda olmasi,
miinafiklarin 6zelliklerinin belirlenmesinin yani sira bu 6zelliklerin sos-
yal dilizeni bozmaya neden olmasi noktasinda da ayri bir teolojik 6nem
tasimaktadir.®*

80 4/ Nisao.

81 Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Kars1 Sorumluluklart”, s. 27.

82 Ekin, “Nifakin Mahiyeti ve Taninmasinda Semiyotik Verilerin Onemi”, s. 150.

83 9/Tevbe 77; 63 /Miinafikun 1-2; 2 /Bakara 9.

84 Alper, “Kur’an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine Bir inceleme”, s. 19-20.
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(vi)-Dalkavukluk yapmak: Konuya psikolojik acidan bakildiginda,
bireyin oncelikle kendi benligine saygi (benlik saygisi/self-esteem) duy-
masi gerektigi bilinmelidir. Kendine saygisi olan birey, 6teki/lere kendi
onur ve gururunu zedeleyici tutum ve davranislarda bulunamaz. Ote yan-
dan bireyin kendisine karsi olan saygisin1 kaybetmesi, ahlaki biling ile
ahlaki davranislari arasinda siirekli bilissel bir celiski olmasindan kay-
naklanabilir. Bireyin kendi benligine olan saygisini yitirmesi, ahlaki kisili-
gine tiimiiyle zarar verebilir. Boyle durumlarda birey, artik haysiyetsiz bir
yasami olagan kabul edebildigi icin sosyal cevresindeki yarar saglayacagi
0zel ve/veya tiizel kisiliklere karsi dalkavugka tutum ve davranislarda
bulunmakta etik agidan bir sakinca gormeyebilir.®* Olgunlasmis yetiskin
kisilik ve karakterinin disinda tutum ve davranislarda bulunmak, temelde
etik acidan normal olmayan bir durumdur. Bu baglamda, birey 6zellikle
ast-lst iliskisinin belirgin oldugu is hayati ile ekonomik ve sosyal statii
saglama s6z konusu oldugunda ‘dalkavukea tutum ve davranislar’da bu-
lunarak bireyin onur ve kisiligini zedeleyici bir tavir icerisine girmesi ka-
bul edilemez ahlaki bir tutumdur.

(vii)-Evlilik dis1 cinsel iliskide bulunmak: islam teolojisine gére
kesinlikle yasak bir eylem olan ‘zind’ olgusunun icerigine bakildiginda,
genellikle zinanin bir anda olup biten bir olgu olmayip sozlii ve s6zsiiz
iletisim ile sinirli ve sinirsiz bedensel iletisim gibi temel bazi iliski evre-
lerinden sonra gerceklestigini sdylemek miimkiindiir. IslAm peygambe-
ri Hz. Muhammed (s.a.v.)’'in so6zii edilen bu evrelere deginerek bunlarin
herbirinin zindya gétiiren birer unsur olduguna isaret ettigini ve Islam’in
kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim'in de, bu evrelerin tamamini kapsayan yasagi
“zinaya yaklagmayin!”®¢ seklinde vurguladigi goriilmektedir.?” Gorildigi
gibi tiim ilah? dinlerin zinay1 siddetle yasaklamasi onun ahlak-dis1 davra-
nis oldugunun kesin bir kanitidir. Dolayisiyla sadece ahlak-dis1 bir davra-
nis olmayan zind, ayn1 zamanda ahlaki ¢okiintiiniin en tehlikeli kaynak-
larindan biridir. Bireyin psiko-fizyolojik ihtiyaclarindan olan cinselligin
yasantilanmasinda sinir ve 6l¢ii tanimamasi, karsit cinsten kendi yakin-
larina yapilmasini istemedigi ahlak-disi bir cinsel eylem olarak, baskala-
rinin yakinlarina yaparak bir anlamda insan haklari ihlalinde bulunmasi

85 Glingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 82.
86 17/isra 32.
87 Divlekci, “Zina Hakkindaki Bir Ayetin iletisim Psikolojisi Acisindan Tahlili”, s. 176.
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anlamina da gelmektedir.®®

(viii)-icki icmek vb. zararh aliskanliklar: Saghga zararh aliskanhk-
lar, bireye hem fizyolojik hem de psikolojik acilardan zarar verdikleri i¢in
bazilar1 dogrudan, bazilar ise dolayl olarak bireyin ahlakini bozucu bir
ozellige sahiptirler. Bu baglamda alkollii icecekler, bireyin ahlakini dogru-
dan bozabilme 6zelligine sahip oldugu i¢in 6n siralarda yer alir. Alkol alan
birisi biiyiik 6l¢iide biling kayb1 yasadigi icin sosyal ahlak ilkeleri cerceve-
sinde yapmas1 gerekenleri tercih etmesi gerekirken ahlak-disi isteklere
yonelebilmektedir. Kullanim sikligina ve bagiml olup olmama durumu-
na gore alkol, zamanla bireyin akil sagligini bile bozabilmektedir. Alkol
alanlar, hem kendilerini hem de bagkalarini aldatmak icin zihinsel mes-
rulastirma yaparak ‘az icilirse zararsizdir, viski damarlar1 acar, derdimi
unutmak icin igiyorum’ vb. tiirden gerekgelerle bu koétii aliskanliklariyla
ilgili ahlaki kabul egilimi icerisine girebilirler. Ote yandan bir kez kétii
aliskanlik edinen birey, bir diger kotii aliskanlik icin psikolojik olarak
daha hazir olma egilimi tagiyabilir. Ikinci olarak, alkol gibi zararh aliskan-
liklar, cogukez belli birtakim sartlarin ve gevrelerin etkisi olarak ortaya
cikabilmektedir. Dolayisiyla hi¢bir kullanici, genellikle kendi basina kotii
aliskanliklara alismaz. Burada kullanicinin sosyal ¢evresi olduk¢a 6nemli
bir pozisyondadir. Ergenlik donemi gibi kimlik ve kisilik gelisiminin en
kritik donemlerinde bireyler, kotii aliskanliklart olan bir sosyal cevreye
sahip olduklarinda, kendilerinin de kot aliskanlik kazanma olasiliklarin-
dan soz edilebilir.?’

Ahlaki yasamin psikolojik temelleri baglaminda konuya bakildigin-
da, oncelikle kisilerarasi iligkileri ilgilendiren bir sistem olarak ahlak ol-
gusunun, 6grenme yoluyla kazanilan bir degerler zinciri oldugunu bilmek
gerekmektedir. Bu baglamda etik acidan iyi davranis, baskalari tarafindan
beklenen davranistir. Birey, yasami boyunca hep baskalarinin tepkileri-
ne gore davranislarda bulunmaz. Gerekli bilissel olgunluga eristikce bu
davranis kurallarini bir sistem olarak benimsedigi icin artik her davranisi
bir i¢ kontrol mekanizmasi olarak ‘vicdan’ diye adlandirilan bu sisteme
gore degerlendirir. Dolayisiyla vicdan, bireyi hem etik-dis1 davranislardan

88 Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, s. 49-50; ayrica bkz. Glingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal
Ahldk, s. 206-218; Enver Uysal, “Kur’an ve Aile Ahldkt’; Kur’an ve Toplumsal Ahlak-Sem-
pozyum Bildirileri iginde, (Bursa: Kur’an Arastirmalar: Vakfi Yayinlari, 2010), s. 151-
167.

89 Gilingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 75-76.
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korur, hem de bir dis kontrol mekanizmasi olmadan ahlakl davranmasi-
n1 saglar. Vicdan, her bireyde ayni diizeyde gelismeyebilir. Vicdandaki bu
olgunlasma diizeyi, 6zellikle cocukluk doneminde alinan egitsel aktarima
baglanabilir.”

Konuya Cantay’in pratik ahlak temalarina iliskin diistinceleri mer-
kezinde bakildiginda, onun 6zellikle sosyal ahlaki, birey ve toplum i¢in
bir yasam bi¢imi olarak gordigii sdylenebilir. Diislincelerinde etik bir
toplum idealini 6n plana ¢ikaran Cantay, konuyla ilgili sunlar1 séylemek-
tedir: “Millet olarak felaketlerimizi doguran birinci sebep; ahlaksizligi-
mizdir. Bizi ¢evremizden vuran diisman ne 1ngiliz ne Fransiz, ne Moskof,
ne Almandir. Kendimiz, kendimiz, kendi ahlaksizligimizdir. Evet, umumi
savasin en kizgin oldugu zamanlarinda baslayan, milli fedakarliklari bira-
karak, glizel ahlakimiz1 bozarak hep kendi ihtiras ve menfaatlerimizin pe-
sinde kosmaya basladik. Gozlerimizi memleketimizde kalan bir avug ser-
vete diktik. Kursaklarimizi haram lokmalarla, kasalarimizi sar1 ve kagit
paralarla doldurduk. Kocas1 hudut boyunda canla basla cenk eden ailenin
namusunu, malini, hayatini algakga mahvettik. Iste bu gibi ahlaksizlikla-
rimizdandir ki, Peygamberimizin mukaddes memleketlerini hamasetper-
ver ecdadimizin pirlanta yadigarlarini tamamen diismanin ayag altinda
cignettirdi, bircok nurlari, zekalari, miitefekkir dimaglar1 da ebedi son-
diirdii. Felaketlerden ibret almayan milletler batar. Bundan sonra aklimizi
basimiza alarak saydigimiz yanlis yollardan ayrilmazsak, Allah gosterme-
sin bizim de batisimiz haktir ve gercektir. Ben maddi diismandan ziyade
manevi diismandan korkarim. Manevi diismanimiz ahlaksizligimizdir.
Adam olmak istiyorsak her seyden evvel ahlakimiza bir kurtulus vermeli-
yiz. Biitiin dindaslarimi bugiiniin en miihim ve ahlaki vazifesine davet edi-
yorum: Milli dayanisma! Iss1z ve perisan kalan kuliibeler, viraneler bizden
merhamet ve imdat bekliyor. Daha dogrusu bir giinahlari itiraf bekliyor
ve giinahlara bir kefaret istiyor. ...Ahlaksiz bir millet yasayamaz. Ahlak her
milletin ictimai gidisine gore baz1 degisiklikler arz edebilirse de, vahdet
ve dayanisma her millet ve memlekette kurtulus amili olarak kabul edil-
mis bir ana hattir.”*!

Yukarida yer alan diisiincelerinde gériildiigii izere Cantay, baz Is-

90 Glingor, age., s. 57-64.

91 Hasan Basri Cantay, “Milli Muavenet”, Ses Gazetesi, 7 Kasim 1918, s.1; Cantay, Kara
Giinler ve Ibret Levhalari, (Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1971), s.68.
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lam filozoflar1 gibi sosyal ¢6ziilmeye karsi sosyal biitiinlesme stirecinde,
sosyal sistemin islemesinin etkeni olan islAm ahlakinin ve sosyal uyumun
o6nemli bir fonksiyonunun oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla ona goére
sosyal icerikli islAm ahlaki, miisliimanlar i¢in ortak bir yasam tarzi olma-
lidir. Toplumda ortak bir ahlaki yasam idealini sosyal biitiinlesme i¢in bir
pekistirec olarak goren Cantay, IslAm ahlakini milletlerin zor zamanlarin-
da tarih sahnesinden silinmesinin veya tekrardan kurtulusunun en temel
yasamsal olciitii olarak degerlendirmektedir.®? Ayrica onun pratik ahlak
temalariyla olusturdugu sosyal ahlak anlayisinin, yinelenen degil yenile-
nen dinamik bir organizmaci toplum modeli iizerine kurgulandigi soyle-
nebilir (ayrica konuyla ilgili sematik gosterim i¢in bkz. Sekil-1).

Sekil-1: Pratik ahlak temalarinin semantik analiz oriintiisii

Sosval biitiinlesme-din
i Hosgorili olmak

il Tyil_ﬁgi emretmek- SOSAYRI ve
i X dinsel
kétiligi yasaklamak N

i Kotilige iyilikle degerler
karsilik vermek

R Teéma: - - 3 iv. Yetimi korumak

Sosyal ¢ozilme-din
i Sosyal ditzeni bozmak
i Dalkavukluk yapmak
iii Yasak cinsel iliski

v 1gki icmek vb zararh
aliskanliklar

Dinamik —
[organizmaci] —
toplum modeli

Cantay’in konuyla ilgili diistinceleri 1s181nda, birey o6ncelikle ‘kul’
olarak Allah’a, aile iiyesi olarak aile iiyelerine, yonetilen olarak yoneti-
cilere karsi sorumlu oldugu gibi icinde yasadigi topluma karsi da sosyal
ahlak icerikli bazi 6dev ve gorevleri vardir. Temelde bireyin karsi karsiya
bulundugu édev ve gorevleri, islam teolojisine gore bireysel olmakla bir-
likte sonuglar agisindan toplumsaldir. Yani Islam ahlaki agisindan konu-
ya bakildiginda, pratikte birey ve toplum gibi asla dikotomik bir ayrimin
olmadig1 goriilmektedir. S6zii edilen bu yaklasim, toplumun bireylerden
olustugu gercegiyle de ortiismektedir. Bu baglamda sosyal bir varlik olan

92 Giindogdu, Cantay’da Din ve Toplum, s. 77-78.
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birey, izerine diisen ahlaki 6dev ve sorumluluklar konusunda hassasiyet
gostererek gerekenleri yaptiginda, aslinda sosyal ahlak igerikli bir sosyal
diizeni de saglamis olmaktadir. Aksi halde sosyal diizensizlik ortaya ¢ika-
rak fitne, kargasa ve belirsizlik ortamlarinin genislemesi sebebiyle sosyal
¢oziilme baslayabilir.?® Iste boyle bir arka plandan hareketle Cantay, 6n-
celikle tilkenin Kurtulus Savasi yillarinda ve sonrasinda icinde bulundu-
gu kotii kosullar1 yasayan bir sosyal ahlak aktivisti olarak, Tiirk halkinda
‘sosyal ¢Ozllmeyi onleme, buna karsin sosyal biitlinlesmeyi saglama’ya
donitk bir farkindalik olusturmaya ¢alismistir. Boylelikle, bireysel ve sos-
yal 6dev ve gorevlerini yaptirip 6zelde toplumun mutlulugunu saglamayy,
genelde ise tllkenin savas ortamindan ¢ikip diger Avrupa devletleri gibi
daha iimit dolu ve yasanabilir bir cografya olmasini arzu etmistir.

Sonug¢

Kurtulus Savasi yillarinda milll ve dini hassasiyeti gii¢clii bir miislii-
man-aydin ve aktivist olan Hasan Basri Cantay (1887-1964), genclik, ye-
tiskinlik ve yashlik gibi gelisim dénemlerine gore sirasiyla daire memuru,
baskatiplik, 6gretmenlik, milletvekilligi, tekrar 6gretmenlik ve yetistirme
yurdu mudiirligi gibi cesitli kademelerde devlet gorevlerinde bulunmus-
tur. Bunun yani sira ‘gazetecilik’ kimligiyle de Nasihat, Balikesir, Yildirim
ve Ses gibi gazeteleri ¢ikarip ve daha sonraki siiregte Zafer-i Mill'nin de
icinde bulundugu adi1 gegen bu gazetelerde yazarlik yaparak Balikesir’de-
ki basin hayatinin gelismesinde 6nemli katilar saglamistir.

Ayni zamanda yazar ve egitmen-(vaiz) olan Cantay, ddonemin 6nde
gelen ‘aktivist’i olarak Tiirkiye'nin sosyo-politik gerceklikleri baglaminda
1950’den itibaren demokratik ivmenin hiz kazanmasiyla birlikte kamusal
baglamda Islam dininin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve yasanmasina ciddi
katkilar saglamistir. Buna paralel olarak da, basin-yayin ve sosyal proje
hareketlerine doniik aktiviteleriyle, savas sonrasi din ve vicdan hiirriyeti
olgusunun gelismesine énemli katkilar saglamistir. Ozellikle bu calisma-
ya konu olan pratik ahlak temalar1 baglaminda, icinde yasadig1 toplumun
‘dinsel ve etik kiiltiirlenme’ dlizeyinin ylikselmesine doniik disiincelerini
ortaya koyan yazilari, ilkenin savas yillarinda ve sonraki doneminde sos-
yal biitiinlesmeye cok ciddi yararlar saglamistir. icinde yasadigi dénemin

93 M. Demirci, “Kur’an’a Gore Toplumsal Sorumluluklarimiz”, Kur’an ve Toplumsal Ah-
lak-Sempozyum Bildirileri iginde, (Bursa: Kur’an Arastirmalar: Vakfi Yayinlari, 2010),
s. 120.
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Tiirkiye’'sinde, sozii edilen bu psiko-sosyo-teolojik igerikli hizmetlerini
hicbir dini ve/veya sosyal gruba bagl olmadan bir din, toplum ve siya-
set aktori olarak yapmaya 6zellikle 6zen gostermistir. Bu 6zenli durusu
sebebiyle de, doneminin din bilgilerinin, muhafazakar aydinlarin ve yar-
dimsever is adamlarinin adeta rehberi ve karmasik konularda hakemi
olan Cantay, eskilerin ifadesiyle ‘cemiyet-(toplum) adami’ kimligiyle de
bilinmektedir.**

Ote yandan Cantay, déneminin ¢ok seckin egitim kurumlarinda en
se¢kin 6gretmenlerinden ve/veya 6gretim liyelerinden teoloji ve felsefe
olmak iizere birgok 6nemli alanlarda formel egitimini tamamlayarak de-
rin arka plani olan sistemli teoriler liretmis bir teolog veya filozof olarak
degerlendirilemez. Ulkenin o dénemdeki savas sartlar dikkate alindi-
ginda, sozu edilen bu yasamsal gerceklik, Cantay icin bir eksiklik olarak
degerlendirilmemelidir. Yetistigi ortamin psiko-sosyo-politik 6zellikleri
sebebiyle egitim olarak bircok kurumsal olanaklardan mahrum bir bicim-
de -abartisiz- kendi kendini yetistirmis bir “son dénem din alimi” olan
Cantay, ozellikle ‘din-toplum-ahlak’ tiggeninde kendine 6zgii Urettigi ve
daha ¢ok pratik ahldka vurgu yapan diistinceleriyle ‘aksiyoner’ tonu ol-
dukga yiiksek 6nemli bir “kanaat énderi” profili cizdigi sdylenebilir. Yani
6grenmenin psiko-pedagojik gerceklikleri dikkate alindiginda, Cantay’in
son derece olumsuz sosyo-ekonomik sartlarda kendini yetistirirken ¢ok
az diizeyde kurumsal destek aldigi, buna karsin daha ¢ok ‘kendi kendi-
ne 6grenme/self-study’ yontemini kullandig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla
Cantay’in salt anlamda derin ve yogun felsefik temelli teorisyen bir teolog
olmamasi, kesinlikle onun bir eksikligi degil; ‘her yetiskin insan, yetisti-
gi donemin ve kosullarin ¢ocugudur’ gercekliginden haraketle onun sos-
yo-politik icerikli ‘toplum onderi’ olmasinda, i¢inde yasadigi sosyal yapi-
nin sorunlarina din ve ahlak perspektifinden sosyal ahlak hassasiyeti ve
pratik ahlak onerileriyle 6ne ¢cikan “din adami1” karakteri olduke¢a baskin
bir durumdadir.

Sonuc olarak, din ve ahlak psikolojisi acisindan bu arastirmaya
konu olan pratik ahlak temalarini iceren Cantay’in diislinceleri semantik
olarak analiz edildiginde;

(i)-Cantay, sosyal ahlak merkezli kurguladig1 pratik ahlak temalari-
n1 vurgularken ahlak psikolojisi litetariindeki ahlak egitim modellerinden

94 Isik, “Cantay, Hasan Basri”, s. 218.
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daha ¢ok ‘sosyal 6grenme yaklasimi’'ni®® esas aldigi soylenebilir.

(ii)-Din ve ahlak sosyal psikolojisi literatiiriine bakildiginda, s6zii
edilen temalar ekseninde ortaya ¢ikan sosyal ahlak modelinin (a) ahlaki
eylemi belirleyen kurallara uymaya doniik beklenti diizeyine gore ‘hosgo-
rii ahlakr’; (b) sorumluluk alanlarina gore ‘6rnek veya kahraman ahlakr’
ile ‘aydin ahlakr’; (c) bilincin yansimasina bagli olmasina gére ‘mistik’ ah-
1ak’; (d) diinya goriisiine gore ‘idealist ahlak’; (e) ahlaka bakis agilarina
gore ‘gayeci ahlak’; (f) kisisel duygulara baglh olmasina gore ‘iradeci ah-
1ak’; (g) irade 6zglrliigii sorununa bagli olmasina gore ‘determinist irade-
ci ahlak’ tiplerine®® karsilik geldigi soylenebilir.

(iii)-Cantay’in diisiincelerini yansitan calismalarina bakildiginda,
sosyal ¢oziilme tiirlerinden ‘dini-ahlaki ¢6ziilme’®” ve bunlara karsi alin-
masi1 gereken pratik onlemlerle iliskilendirilebilecek yazilarin ¢oklugu
dikkati cekmektedir. Cantay’in siirekli kayg tasiyarak pratik ahlak tema-
larina iliskin kaleme aldig1 bu tiirden yazilar, sosyo-politik olarak onun
yasadigl donemin Kurtulus Savasi ve Tirkiye Cumhuriyetinin kurulus
yillarina denk geldigi géz oniine alindiginda, psiko-sosyal a¢idan daha
saglikli analizler yapilabilir.

(iv)-Sosyoloji ve sosyal psikoloji literatiiriine bakildiginda, bir tlke-
nin ‘savas’ durumunun, toplum hayatini ciddi bicimde etkileyen beklen-
medik durumlar kategorisinde bir sosyal ¢éziilme ve bu ¢6ziilmeyi hiz-
landiran faktor olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Toplum, degisim
hiz1 ne kadar fazla olursa olsun yapisini koruma egiliminde oldugu i¢in
¢ozulmenin belirtileri ve sonuglar kisa siirede goriilemeyebilir. Ancak
beklenmedik veya 6ngorilmeyen bazi durumlar, s6zii edilen bu denge-
yi bozabilir. Bu tip durumlara drnek olarak deprem, kuraklik ve sel gibi
dogal afetler ile salginlar, savaslar ve devrimler gosterilebilir. Bu tiirden
olaganiistii durumlarin etkilerinin 6nemi, derinliklerine ve toplumun
bunlara verdikleri tepkilere baglidir. Zira bunlar hizli degisimlere neden
olduklar icin bireylerin davranislarinda hizli ayarlanmalar yapmay ge-
rektirebilirler.”® Pratik ahlak temalarini konu alan yazilariyla aslinda tam

95 Ayrintili teorik bilgi i¢in bkz. Meral Cileli, Ahldk Psikolojisi ve Egitimi, (Ankara: V Ya-
yinlari, 1986),s. 110-119.

96 Mustafa Giindiiz, Ahldk Sosyolojisi. (Ankara: An1 Yayincilik, 2005), s. 75-100.
97 Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, s. 21-23
98 Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, s. 63-64.
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da bu baglamda, iilkenin savasta oldugu ve savas sonrasi sosyo-ekonomik
olarak toparlanma siirecinde Cantay’in, sosyal ¢ozlilmeyi dnleyici ve sos-
yal biitiinlesmeyi arttiric1 ¢ok ciddi bir fonksiyon tistlendigini s6ylemek
miimkiindiir. Zira 6zellikle savaslar, bu beklenmedik durumlar igerisinde
ayr1 bir 6neme sahiptir. Savas ortaya c¢iktig1 andan itibaren bir anda, bii-
tiin llkeyi ve biitiin toplumu etkisi altina alabilme potansiyeline sahiptir.
Bu tiir durumlarda, (a) iilke ekonomisi tamamiyla savasi desteklemeye
yonlendirilir; (b) tretim ve yatirim etkinliklerinde degismeler meydana
gelebilir; (c) tlke icinde biiyiik go¢ hareketleri goriilebilir; (d) ekonomik
olarak enflasyon ylikselip karaborsa ortaya ¢ikabilir; (e) bircok sosyal
kurumun isleyisi aksayabilir; (f) egitim ve hukuk kurumunda bosluklar
meydana gelebilir; (g) sucgluluk oranlarinda artislar olabilir.®® Tim bu
olumsuz gelismeler de, dogal olarak sosyal ¢oziilme siirecini hizlandirdigi
icin toplumun sosyal ahlak diizeyinde de ciddi bir diisiis goriilebilir. iste
bu sebeple Cantay diistincesindeki pratik ahlak temalarinin 6n plana ¢ik-
masinda, sosyo-politik bir faktor olarak iilkenin savas ortaminda olmasi-
nin dnemli bir yeri vardir.

(v)-Din, ahlak ve degerler psikolojisi baglaminda Cantay’a gore, son
yiizyillarda islam diinyasinin kars: karsiya kaldig1 problemlerin temelin-
de ‘etik tabani olmayan yasam tarzi’ bulunmaktadir. Bu nedenle ortaya
cikan bu etik yozlagsma temelli sosyal ¢6ziilmenin zorunlu bir sonucu ola-
rak toplumun dengesi bozulmus, miisliiman bireyleri birbirine baglayan
etnik ve dinsel degerler ¢oziilme silirecine girmistir. Cantay, ortaya ¢ikan
tlim sorunlarin temel nedeni olarak ‘sosyal ahlak zayifligi’'n1 gormektedir.
Nitekim konuyla ilgili olarak 7 Kasim 1918 yilinda Ses gazetesinde yaz-
mis oldugu bir yazisinda, sosyal biitiinlesmeyi engelleyen ve sosyal ¢6-
zllmeyi hizlandiran stireclerle baglantili olarak iilkenin i¢inde bulundu-
gu sartlarin ortaya ¢ikardigi sosyal ahlaksizlig1 ‘en biiyiik diisman’ olarak
nitelendirmektedir. Konuyla ilgili bu yazisinda, I. Diinya Savasi’nin en zor
doénemlerinde insanlarin milli icerikli 6zgeci ve digerkam tutum ve dav-
ranislardan kacinip egosantrik merkezli tutum ve davranislar (6rnegin:
haksiz kazanc, savasan askerlerin eslerine cinsel taciz, asker ailelerinin
caresiz birakilmalari vb.) sonucunda narsist bir sosyal kimlik olusturma-
larinin sosyal bir gerceklik olarak degerlendirilip 6nlem alinmasina y6-
nelik ‘sosyal ahldkg1 aktivist’ bir ruh tasimistir. Nitekim boyle bir ruhun
geregi olarak da milletvekili secildigi I. Biiyiik Millet Meclisi'nde gorev al-

99 Bilgin, age., 64.
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dig1 donemde, kumar ve i¢kinin sosyal ahlaka zarar verdigini diistindigi
icin yasaklanmasi i¢in yasal diizenleme ¢abalar1 olmustur. Ozetle Cantay,
yasami boyunca yazdig1 bircok yazisinda, Tiirk toplumunu dinsel temelli
ahlaki yasam icin tesvik etmeye cabalamistir.

(vi)-Yukarida vurgulanan bicimiyle Cantay, pratik ahlak temalarini
iceren disiincelerini olustururken icinde yasadig1 toplumun bireysel ve
sosyal sorunlarina ‘etno-metodolojik ve nomotetik bir yaklasim!’! gos-
tererek egilmistir. Bunun yani sira yasamin i¢inden acil ¢6ziim bekleyen
sorunlarina, yine teorik arka planini 6ne ¢ikarmadan dinsel ve etik de-
gerler cercevesinde pratik ¢dziim 6nerileri iceren ‘sosyal ahlak receteleri’
sunmaya 0zen gostermistir.
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XIX. Asir Kafkasya Medreselerine Genel Bir Bakis
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Miisliman toplumsal tarihin ilmi kaynaklarinin olaganiistii zenginligine ragmen daha
arastirmalar yapilmasi gereken donem ve bdlgeler bir hayli mevcuttur. XIX. ylizyilda
Car-Balaken ve cevresi (bugiinkii kuzey-bati Azerbaycan ve dogu Dagistan bolgesi) hu-
kuk, dil ve tasavvuf sahasinda yasanan ¢ok canli bir donemin edebi tirtinleri ile zengindir.
Haddizatinda sistemli bir medrese gelenegi ile koklesmis ilim-irfan harekati bolgeye has
bir takim ilmi gelenekler de tevariis ettirmistir. Calismamiz genel hatlari ile bu donemi
ihtiva etmektedir.
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Abstract

An Overview at the Caucasian Madrasah (religious schools) In the Nineteenth Cen-
tury -Car-Balakan Case-

Though extirordinary affluence of the scientific sources regarding Muslim societial history
there are lots of periods and regions need to study. In The Nineteenth century Car-Bala-
kan and its environment (Northwestern Azerbaijan and Eastern Dagestan regions) had
witnessed a period which is affluence with literary productions as low, language and ta-
sawwuf (inwardness of Islam). Essentially, this period which consolidated systematically
with the madrasah tradition enlightment movement that bequeathed to the region certa-
in traditions belong to it specially.
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Giris

Azerbaycan’in kuzey-bati (Ganig-Hefteran vadisi boyu) bolgele-
rinde faaliyet gosteren medreselerde ilim ve tahsilin durumu XIX. asir-
da bir¢ok Islam iilkeleri nispetinde daha yiiksek seviyede olmus!, ilmin,
tahsilin, maarifin gelismesinde deyim yerindeyse bir intibah merhalesi
gecmistir. [lim merkezlerinde egitim ve tedris isleri yiiriitiilmekle birlik-
te irfani yolun prensiplerini de telkin etmekteydiler. Medreselerdeki bu
gelismis egitim diizeyini meshur Kafkasya uzmani Pyotr Karlovi¢ Uslar o
donemi 6zetleyerek sdyle yaziyordu:

“Eger halkin egitim diizeyini dini mektep (medrese) nispetinde 6l-
cersek, Kafkasya'nin bu kismi Avrupa’nin egitimli halklarini ¢oktan geri-
de birakmis olurdu”.2

Kafkasya'da sufizm genel olarak islam’in buraya geldigi tarih kadar
eski oldugu icin yeniden dogus siirecinde koklii esaslara bagl olarak ge-
lismis ve biiyiimiistiir. Azerbaycanda Ismail Siraceddin Sirvani (6. 1848)
ile taninan Naksi Halid1 tasavvuf yolu XIX. asrin baslarindan itibaren Kaf-
kasya'nin biiytik bir béliimiine yayilmisti. Ma'lumdur ki, Siraceddin Sir-
vani Kiirdemiri meshur sifi Seyh Halid-i Bagdadiden icazet alarak?® Kiir-
demire gelmis ve Sirvanda ilk Naksibendiyye mektebini kurarak talimlere
baslamistir. Bolgenin maarif hayatinda bunun en biiyiik 6nemi Naksiligin
medreselerle i¢ ice gelisme 6zelliginin bulunmasidir. Bir ideolojik harekat
gibi burada sufizm, kendi hayat tarzi ve ahlaki degerleri ile b6lgede halkin
tlim katmanlarina derinden etki etmistir. Meshur Kafkasya'li miitefekkir
Veli Huluflu bu konuyu ele alarak soyle demistir:

“Car-u Talada Islam dini devasa rol oynayarak burada ahlakin, adet
an’anenin ve giincel hayatin tiim alanlarina derin niifuz etmistir. Islam
Car-u Talada halki seferber eden esas amil olmustur.”*

1 Bacuiuii Bragumuposuu baproag, Jazecman, Covunenus, c. 417-418,t. 3. M. 1963.

2 Tab6ynma 3. M., Ienepas Yeaap u Kaskasckue s3biku, c. 24, 9xo KaBkasa, No 1. 1992.
Ayrica bkz: U. 10. KpaukoBckuii, CouuHeHus, c. 571-616, t. 6, M. JI. 1960.

3 Mehmet Rihtim - Fariz Halilli, Mevidna ismayil Sirdceddin Sirvani, (Baki: 2011), s 63.

Veli Huluflu, Car Déyiisleri Salnamesi, (Azerbaycan Devlet {lmi Arastirma Enstitiisii
Nesri), (Bakii: 1934), s 3.

158



XIX. Asir Kafkasya Medreselerine Genel Bir Bakis -Car-Balaken Ornegi-

I. Toplumda ilme Verilen Deger

Naksibendilik talimleri® Car-Balaken bolgesinde Almalili Mahmud
Efendi ile (6.1809-1876) giiclenerek saglam esaslara baglanmis oldu.
Onun civar bolgelere yayilan sohreti ile bu irfan mektebi daha da genis-
lendi. Kisa zaman icerisinde her kesimden insanlar bu akimin etrafinda
y1gilmaya basladi. “Kdmil insan” prensibi telkin eden bu mektep, ilme de
ustlnliik verdikleri i¢in kisa bir zamanda medreselerin say1 artmais, ilmi
faaliyetler neticesinde bazen de alimler tek basina yiizlerle talebe yetis-
tirmistir. Sadece Tala medresesinde Omer Efendi’nin mezun ettigi talebe
sayisinin dort yiizden fazla oldugunu gérmekteyiz®.

Ma'lumdur ki, bolgede miisliimanlar, her birinin kendine mahsus
inang, i'tikad ve diisiince tarzi ayri olan gayri-miislimlerle komsuluk ilis-
kileri icindeydiler. Ancak medrese faaliyetleri ile miisliiman ahali kom-
su toplumlar arasinda kendi hayat tarzi ve diisiinceleri ile secilmekteydi.
Fonn Plotto yaziyordu ki, miislimanlar Kahetiya koyliilerinden daha yiik-
sek manevi ve akli seviyeye malik idiler.” Bolge medreselerinde yetisen
Hasan Efendi’'nin® “Divanul-Memniin” eseri bu bakimdan dénemin maarif

5 Kafkasya’da Naksibendilik ismail Siraceddin Sirvani ile baslamis olup, bélgede ii¢
kola ayrilmistir. Hamza Nigar{ ile Karabag kolu, Yahya Bey Gutgasenti ile Car-Balaken,
Has Muhammed Sirvani ile de Dagistan kolunu teskil etmekteydi ki, bu tasavvuf hare-
kat1 ayn1 zamanda Seyh Samil miicadelesinin dinamizmini olusturmustur.

6  Talali Omer Efendi (6.1932), Seyh Hac1 Ahmed Efendiden icazetname almis ziihdii ile

taninan bir alimdir. Onun sahsi kiitliphanesinden malum olmaktadir ki, talebeler belli
kitaplar1 miitalaa etmekle egitim siirecini tamamlamakta idiler. Alime ait kitaplar da-
ginik halde olsa da, bu giin varislerinden birinde toplu halde su kitaplar bulunmakta-
dir:
1) “Isagoci” mantik eseridir ki, giris hissesinden de malum olmaktadir ki, eser genis
izahlarla kolay anlasilmasi i¢in alimin kendisi tarafindan izah edilmis ve ayrica mii-
talaalar zamani da hasiyelerle zenginlestirilmistir. 2) “Serhu izharil-Esrar”, 3) “Ser-
hul-Mantik li talebetil-miibtedein” 3) “IImi-Miinazara”, 4) “limi-Adab”, 5) “Ilmu Evza-
nis-Si'r” 6) “Vafiye fi serhi Safiyye”, vs.

7  A. W. ®onH [lnotTo, IIlpupoda u awdu 3akamabckozo okpyea, COOpHUK CBeZIEHUH O
kaBKa3ckux ropuax (CCKI'), Tudauc, 1869, 1V/67.

8 Hasan Efendi aslen Balakenli dlimdir. Babasi Hac1 Abdullah Efendi b. Kurbanali, As-
lan Han'in defterdari/ katibi gorevinde iken 1831yilinda Balaken’e gelmis ve burada
Balakenli Seyh Nuvar Efendi’nin kizi Hafiset Hanim’la evlenmistir. iki y1l sonra (11
Cemaziyelahir 1250) 15 Eyliil 1834 senesinde Hasan Efendi diinyaya gelmistir. Hasan
Efendi’'nin dedesi zahir ilimlerin tedrisi ile civar alemde meshur alim olmustur. Biiyiik
alim Car memurlarinn takipleri ve hakkinda olan hapis karari ile dnce Tabasaran’a
gitmis, bir miiddet sonra oradan da Balaken’e gelmis ve 1838 yilinda vefat etmistir.
(Bkz. Hasan Efendi Kurevi el-Kadari ed-Dagistani, “Divanul-Memniin”, (Timurhansu-

159



Ahmet Niyazov

medeniyyetini aksettiren kiymetli bir eserdir. Arapca, Tiirkce ve Farsca,
ti¢c dilden ustaca kullanilarak kaleme alinmis bu yar1 manzum eser bol-
gede miisliiman ahéli arasinda maneviyyatin, ahlakin ilmin ve alimlerin,
ayrica halkin miicadele azmini diri tutan dervisan sinifinin toplumsal te-
fekkiiriin formalagmasindaki roliinden yeteri kadar bahs etmektedir.’

Dikkati celb eden husustur ki, bu donemin ister idareci, ister ilmi
faaliyet siirdiiren kesimi olsun toplumun onde gelenleri iistlin entellek-
tliel seviyeye malik idiler. Onlar miisliman cografiyanin uzak bir kose-
sinde bulunmasina ragmen tilke disinda olan liiteratiirii yakindan takib
etmekle birlikte yasadiklar1 donemde bile s6hret bulmus eserlere kolayca
ulasabiliyorlardi. XIX. asrin baslarinda meshur Divan sairi Merakesli edib
ve fakithi Hamdun b. Abdurrahman es-Siillemi’'nin (6.1817) divanindan bir
takim siir ve misralarin ayn1 donemde Kafkasya'da diller ezberi olmasi
buna 6rnektir’®. Bunun gibi daha bir ¢cok sey ulemanin kendi déneminin
meshur edebiyatindan haberdar oldugunu gostermektedir.

Tasavvuf an’anesinde akil olmadan, irfana ulasmak miimkiin olma-
dig1 gibi, hi¢ bir akilsiz da arif olamazdi. Lakin sirf akil da, sahibini irfana
ulastirmaz ve ona nail kilamaz. Tarikat talimlerinde bu iki meziyetin para-
lel gelismesi esastir. Bu felsefedir ki, kamil insan ve ilim sahibi olma arzu-
sundaki bir talebeyi irsadsiz tasavvur etmek olmazdi. Donemin bu anlayis
ve disiincesini aksettiren drnekler coktur. Yazma eserlerin ekseriyetinde
bunun dénem icin bir kriter oldugu acikga goriilen husustur. Bununla il-
gili medrese alimlerinden Talali Omer Efendi’ye ait bir yazmada belirtilen
nasihat gibi bir ciimle dikkati daha ¢ok celb eden husustur. Siir dili ie ya-
zilan ifadeler soyledir:

L] b NERR
S L s o 2l
Al Jlasly oy 3183

) b ke 3535

ra: 1913), s 4-5. Zakatala Tarih ve Diyarsinaslik Miizesi 3KM KII-250)

9  Esericin bkz. 3KM KII-6568.

10 Soyle ki, Seyh Suayb Efendi'nin-(6. 1909) “Tabakat” kitabinda dibage bu siir misralari
ile siislenmistir, (bkz. Sueyb b. Idris el-Bagint, et-Tabakatul-Héacegan en-Naksibendiyye
ve Sadatil-Megsdyihil-Halidiyyel-Mahmudiyye, (Dimask: 1996), s 13.) Yoneticiler dahi
bu misralar1 miihiirlerine kazitirlardi. (Bkz. Ahmed Niyazov, “Danyal Sultan'in Ehli
Beyt sevgisi” [RFAN Ictimai Fikir Dergisi, Noyabr 2013, No: 84, s 22.) Ayni zamanda bir
takim mektuplarin giris climlesinde de bu misralar karsimiza ¢ikmaktadir.
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“Dikkat et! [lme ancak bu alt1 seyle nail olabilirsin; Onlarin hepsini
acikca sana haber verecegim; 1) Zeka, 2) Hirs, 3) Sabir, 4) Kapasite 5) Us-
tadin irsadi, 6) Genis vakit.” 1!

Zikirizm harekatinda manen kamillesme yolunun ilkin merhalesi
ilim elde etmekti. Kifayet kadar ilme sahib olmadan bazi kademeleri as-
mak, manevi arzulara ¢atmak tasavvur edilemezdi. Her seyin bir ustli
erkani oldugu gibi bu yolun da bir hiyerarsik esasa bagli kdide ve kurallari
var idi. Car kadis1 Molla Herov b. Receb kendisine ait yazmalarda bunu
soyle ifade ediyordu:

A 5S35 dn S Sl 5 A S sl ol 5 D3l odadt Jo.
“Ilmin ash edeptir. Edebin ash Allah sevgisidir. Allah sevgisinin ash
ise Allahi zikr etmektir.” 12

Deyim yerindeyse bir maarif donemi yasaniyordu ve ideallerini ha-
yat miyar1 gibi kabul eden insanlar isin onciileri idi. Onlar kendilerini
diisiinmek bir tarafa, ayni zamanda tiim toplumun tahsil ve egitime ka-
vusmasini, ilim-irfan sahibi olmalarini arzu etmekteydiler. Sultan Danyal
(6. 1871) mahz boyle bir ruhta olan dahi sahsiyetti. O, hem de savasin
tiigyan ettigi bir donemde Osmanli'ya mektup gondererek listesindeki
kitaplarin acilen gonderilmesi ricasinda bulunmus ilim ihtirash bir alim
idi. Bir diger 6rnek siyasi bakimdan boélgenin basibelali giinlerinde bile
Sultan, medreselerde tedrisin devam etmesini arzulamis, ilim sahibi ule-
manin gengleri okutmalarini i1srarla talep etmistir.’®

[limsiz hayat, alimsiz cemiyet bos hesab edilmekteydi. Ciinkii sosyal
ve sahsi hayatta ideal insan olmanin sart1 gibi ilme tstiinliik vermekteydi-
ler. Insanlar1 bu élgiiler esasinda yetismeye sevk eden, ziya sagan alim ol-
maya tesvik eden nasihat muhtevali siirler yazarak, toplumu bu diistince
etrafina toplamaktaydilar. Gakhli sair, Sotavarl usta Ramazan bile kendi
siirinde bu konuya deginerek insana deger kazandiran yegane yolun ilim-
de bulundugunu, faydasiz islere kursanmagin iman isi olmayacagini ve

11 Siirin ash iImam Safii’ye aittir. Talali Omer Efendi onu yukarida kayd edilen farkl lafiz-
larla ifade ederek ilim talibinin bir ustadin irsadina ihtiyaci oldugunu vurgulamistir.
Halbuki imam Safii’nin siirinde mana bu kadar belirgin ve sade verilmemistir. (Siir
Omer Efendi’nin sahsi kiitiiphanesinde mahfuzdur.)

12 3KM KII -720.

13 Danyal Sultan'in dénemin irfan ustadi Hacyov Efendi’ye yazdigi mektup hakkinda
bkz. Bkz.3KM KII - 5846.
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hayat hakikatinin ancak ilimle acilcagini isaret etmekteydi:

Muhammed Mustafa, Arap
Icirdi Hak ona serap.'*

Alim olmayan ol kisi
Haraptir hali vallah harap.®
Dini, islam alimler icer,'¢
Alimlerden seytan kacar.
Bir yerde alim olmasa,
Helal haram nice secer?

IL ilim Ocaklar1 (Medreseler)

Car-Balaken bélgesinde ilim ve tahsilin seviyesi bakimindan ytik-
sek mekanlarda (daglarda) meskun olanlar merkez yerlerde yasayanlar-
dan hic de geri kalmiyordu. Mamrtih, Suvagil, Gas, Gimir, Kateh ve sair koy
medreselerinin ilim-irfan faaliyetleri bunun bariz 6érnegidir. Misal olarak
Gas koyt Zakatala arazisinin en yiiksekte bulunan dag koylerinden biri ol-
mustur?’’. Taniklarinin ifadelerine gore go¢ 6ncesinde bu koy, ilim ve irfan
adamlari ile diger koyler arasinda secilmekteydi. K6y mescidinin duvar-
lar1 kiitiiphane raflari ile ¢evrilmis, raflar da kitapla dolu idi.'®* Kdyiin en
biiyiik iki 4limi Hac1 Kdzim ve Haci Muhammed Efendi idi'®. Ayn1 zaman-
da Molla Hiisan el-Gasi ve onun oglu Molla Numan Efendi el-Gasi baba
ve ogul iki alim Mamriih medresesinde uzun miiddet tedrisatla mesgul
olmuslardir. Kiitiiphanenin biiyiik bir kism1 giiniimiize kadar gelip ulas-
mistir. Zakatala miizesinde korunan?® bu yazma eserlerin ilmi ciheti, adi

14 ilim sarabi kasd edilmektedir.
15 Seriat, din ve iman bilmeyen kasd edilir.
16 Alimler dini su gibi igerler

17 Koy ahalisi sovyetlerin kolay idare etme usuliince civar kdylerle birlikte 1969 sene-
sinin eyliil ayindan baslayarak simdiki Ali Bayramli kéytine zorla gégettirmislerdir.
Sovyet doneminde mescitler bir miiddet depo olarak kullanilmis sonra da istifadesiz
halde kalarak u¢mus bir harabe durumuna gelmistir.

18 Malumata gore kiitiiphanenin bir kismi, Gas Koyt sakini Muhammed Tahir b. Mah-
mud ve onun oglu Abdullah b. Mahmud’un sahsi kitaplarinin Gas Kéy mescidine vakf
edilmis kitaplar1 olmustur. Bahsi gegen kitaplarin bir kismi1 Zakatala Tarih ve Diyarsi-
naslik Miizesinde bulunmaktadir. Bkz. 3KM KII - 6584.

19 Koyde ulemanin medrese faaliyetleri ile birlikte kadinlar arasinda Miislimet Nine'nin
de irfan hizmetleri meshurdur.
20 Bkz.3KM KII - 6584;
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gecen kiitiiphaneye mahsus yiizden fazla an’anevi “Kehf” clizleri?!, tezhib
ornekleri, yazimda kullanilan bir takim vasitalar ve sair seyler koy ehlinin
bu yéniinden bilgi vermektedir. Samhal Hac1 Ismail oglu, Nezir Samhal
oglu, Aydemir Hac1 Ramazan oglu, Molla Hamid iskender oglu, Stfi Ah-
med, Ramazan Isa oglu, Bilal Hac1 Bayram oglu gibi kalem sahibi hattatla-
rin eserleri de Gas mescit kiitliphanesina ait yazmalar arasinda en glizel
hat 6rneklerindendir.

Zaman-zaman yetisen kudretli ilim, irfan, sahipleri sifi medeniy-
yetini olusturmakta, onun daha da genislenmesine, ilmin teorik esasla-
rinin koklesmesine ve ona dini-felsefi sistem gibi yayillmasina tuhfelerini
vermekteydiler. Merkezden uzakta olmasina ragmen Mamrih medre-
sesinde faaliyet gosteren alim ve muderrisler mahz boyle bir misyonun
en fadl onderleri olmuslar. Basta Hiiseyin Efendi b. Ramazan Mamriihi,
Ahmed Efendi el-Muslagi, Seyh Muhammed Mamr{hi ve onun oglu Molla
Serif Efendi Mamrihi, ismail b. Camal el-Katr(ihi bélgede ilim hizmetleri
ile secilmislerdir.

Medreselerde eski ve yeni tiim eserleri belirlemek ve her birini te-
ferriiat1 ile vermek zordur. Hedefimiz, sadece XIX. asrin diisiince tarihi
bakimindan ister sosyal, ister siyasi kanadin diisiince ve hayat felsefesini

21 Car-Balaken bolgesinde “Kehf ciizii” an’anesi hem bolgeye mahsus, hem de gegmisden
giinlimiize devam edip gelen bir gelenektir. Bu an’ane, Kur’an-1 Kerimden Kehf sure-
sini mustakil ciizler seklinde hiisn-i hatla yazarak, daha ¢ok tehzib tisuli ile hazirla-
yarak adeten Cuma giinleri olmakla belli vakitlerde ibadet niyeti ile okuma adetidir.
Cuma giinleri Kur’an-1 Kerim’den Kehf suresini okumak miisliiman aleminde devam
edegelen miistehab amellerdendir. Bélgede bunun birkac sebebi vardir. ilk olarak su-
renin okunmasina dair bunun dini y6nii Hazreti Peygamber aleyhisselamdan rivayet
edilen hususi hadis-i seriflerdir. Bu bdlge icin mahz Kehf suresinin daha ¢ok okunma-
s1 bolgede tugyan etmis Rus zlilmiine karsi harekatin ve miicadelenin hem de dua ve
niyazlarla Allah’tan medet ummanin semboliine ¢evrilmesiydi. Car Rusyasi ile gelen
fitne, fesat ve zulme kars1 Miisliiman tilkelerin yardimindan mahrum olan bélge insa-
n1 Kehf suresi ile dua niyeti ile Allah’tan medet ummustur. Buna gére o dénem i¢in en
biiytik bela hesab edilen Car Rusyasi’nin zorbalik, zuliim ve amansizlig1 Kehf suresi ile
bagh hadis-i serifte zikredilen deccalin zulmi hesab edilmis, o dénem edebiyatinda
da cesitli ifade ve tsluplarda bu anlamda yorumlar aksettirilmistir. (Bagini, a.g.e,, s
463.) Ciizler hem bolgenin meshur hattatlari, hem de yazi-pozu isini basarabilen her
kes tarafindan yazilmistir. Clinkii bu Kehfi-Serif’lerin hattindan ma’lum olmaktadir ki,
onlarin yalniz bazilar1 ytliksek hattatlik 6rnegi teskil etmektedir. Digerleri ise medrese
talebeleri ve halk tarafinden, hatta kadinlarin bile yazarak vakfettikleri ctizlerdir. Za-
katala Tarih ve Diyarsiinashk miizesinde ytizden fazla el yazmasi “Kehf ciizii” 6rnek-
leri bulunmaktadir. (3KM KII -6684; 3KM KII-0012; 3KM KII-6467.) Bunun disinda
bolgenin her bir mescid ve hiicrelerinde de bunlara rastgelmek miimkiindtir.
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meydana getiren ve istikametlendiren temel metinlere ve eserlere dik-
kat ¢cekmektir. Ancak her seyden 6nce burada medrese alimlerinin sahsi
kiitiphanesine dair bir bilgiye nazar etmek konunun 6nemi bakimindan
daha ilgi cekici bir durumdur. Ornegin 1845 senesinde Gimir medresesin-
de miiderris olmus Molla Murad Efendi'nin kitiiphanesi ile bagh listede
soyle yazilmaktadir:

8 o) ot ] ol 31 pn ll amy ) allall LB

oo 3 ylsies 5 S g ) alr L 5 At 5 )5 il e i 51 LSl ol La
@J}\uuﬁ\}};&w\wu@\)éju)\

Wlie Oliall gt sl @he o g - ] (2en 9 ()L 5 Olond 5 7 B ol sl phe s
Arw Dl p g anl 3 g Egud e 5 b e B 5 I s g e 3 50ms )
5ol sy ol e oo 95 e 5 iy e 5 L g 3l 7 S 5 (85 s 5 S i) )
ol Il il o B 5 215 1o e 5 Jule cle oS 5 5 8T oS 5y Bag 2T
i) i) o 5 5 I3V
“Vakfeden ve Allahin rahmetini iman Murad Efendi b. Ahmed el-Gi-

miri:

Bu, vakfedilmis kitaplarin isimleridir: Fikihtan?3; “Diirer”?*, “Hiila-
se”, “Ihtiyar” (I ve II cilt), “Muhtar”, “Cemu’l-fetava”, “Hidaye” (II cilt) ve
Abdulhalimin feriizi; Mantik ilminden; ”isaguci", “Numan”, “Fenari” ve
“Muhyiddin”; Tevhid ilmi ve Allahin vasiflarindan; “Nesefi akidesi”, “Mah-
mud Hasan” ve “Ahmed Ziyal1”; Hadisten; “Movlutname”; Sarftan, “Se*dud-

din Taftazani”, “Dink{izi"?*, “Netdici-serhi izhar”, “Bina”, “Tasrif”, “Maksud”;

22 Bu vakfiye senedi Kura mahali Ciniq medresesinde 1834 yilinda yazilmis ve 1840
yilinda Gimira getirilmis Hanefi fetva kitab1 “ioM4- /el-Hiildsa” yazma eserinin 6n ve
sonuncu sayfalarindaki Murad Efendi’ye mahsus kayitlardan elde edilmistir.

23  Gimir medresesinde Hanefi fikhi talimleri esas oldugu i¢in Murad Efendi’ye ait tiim
fikih liiteratiirii Hanefi mezhebinin kaynak kitaplarindan ibarettir. (Ornek igin bkz.
3KM KII - 6683.)

24 Murad Efendi’'nin erkek evlatlarina vakfettigi bu kitaplar hali hazirda Zakatala Tarih
Diyarsiinaslik Miizesinde Korunmaktadir. Kitap i¢in bkz. 3KM KII - 6683.

25 XIV. asir ulemasindan Ahmed b. Ali b. Mesud’un sarf ilmine dair “Merdhul-Ervah” adl
eserine ¢ok sayida serhler yazilmistir. Bunlar igerisinde en meshuru “Dinkuz” (Din-
koz) eseridir. Eserin asil ad1 “Serhul-Merdh”tir ve Semseddin Ahmed tarafinden yazil-
migtir.
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» o«

Nahv ilminden; “Enmuzec”, “Cami”?¢, “Ecrumiyye”?’, “Terkibu-enmuzec”,
“Terkibu-mieti amil”, “Kavaidul-irab”, “Vafiye”?® ve “Hadaik”?%; Tefsirden;
“Celaleddin” (birinci); Farscadan..”

Murad Efendi'nin kiitiiphanesine ait ma'lum eserler gostermekte-
dir ki, bu edebiyat o dénem icin her bir ilim talibinin almas1 gereken bil-
gileri ihtiva etmekteydi.

III. Medrese Dersleri

XVIII. asrin sonlarina dogru gerileyen ve perakende faaliyet gos-
teren medreseler, Mahmudiyye irfan mektebinin bolgede yayilmasindan
sonra nizamli egitim seviyesine malik tedris ocaklarina ¢evrildi. Bu do-
nemde, tarihi Goloda (eski Car) medresesinin ihtisami biitiin Car-Balaken
medreselerinde yeniden dirilmis oldu. S6yle ki, bolgeyi ziyaret eden ecne-
bilerin de dikkatlerini ¢eken bir ilmi gelisim gostermis oldu®™.

Ganig (Alazan) vadisinde yerlesen en biiyiik merkezlerden biri Go-
loda medresesidir. XVII. asirda Golodali Molla Muhammed'in (6.1640)
medresesi bir ilim merkezi gibi faaliyet gdstermis, medrese tahsil vesaiti-
nin Zakatala’dan Dagistan’a yayllmasinda biiytik rol oynamistir. “Terdcim”
miiellifi Ali Efendi'nin belirttigine gore, Goloda, Azerbaycan ilim havza-
sin1 Dagistan’a naklederek burada medreselerin intibah ve terakkisine
yardim etmistir.3? O doneme ait yazma kaynaklardan ma’lum olmaktadir

26 Abdurrahman Molla Cami'nin (6. 1414-1492) “el-Fevdidu’z-Ziydiyye fi Serhi’l-Kafiye”
eseridir.

27 ibnAcurrum’un (6.723/1323) nahve dair “ el-Mukaddimetu Acurrumiyye fi [Imil-Ara-
biyye” eserinin kisa adidir. Eser nahiv kaidelerinin hiilasasini ihtiva eden bir kitaptir.

28 Ibn Hacib’in (6. 646/1249) kendisinin “Kdfiye”sine yazdig1 manzum serh eseridir.

29 “s\uH gla-" Haddikul-Hakdik. Miellifi Zeynuddin Ebu Abdullah Muhammed bin Ebi
Bekir b. Abdulqadir er-Razi’dir.

30 Yazma niishada ciimleler bu ifade ile sonlanmaktadir.
31 Bkz: Dipnot 2- 4.

32 Ali Kayayev, Terdcim-i Ulema-i Dagistan, s. 136. (l'osioga 6bl1 TJIaBHBIM 04Yarom
pacnpocTpaHeHUs HcaaMa, apabCKOd MMCbMEHHOCTH U MYCYJIbMaHCKOU KYJIbTYPbI
He TOJIbKO B AJIa3aHCKOU JloJIMHe. B 11eJ10M CBfI3b JjareCTaHCKUX YYeHBIX C JPKapo-
6eJIOKaHCKUMH CcyliecTBoBasa He Tosibko B XVII-XIX BB., HO U /10 IEpBOH YeTBEPTH
XX B.) Goloda, Islam’in, Arapga yazisinin ve miisliiman medeniyetinin Alazan vadisi
haricinde de yayillmasinda miihim rol oynayan merkez olmustur. Esasen Car-Ba-
laken ve Dagistan arasindaki bu maarifcilik harekat1 tekce XVII-XIX. asirlarda de-
gil, XX. asrin birinci riibiine kadar devam etmistir. (Bkz: Xaszaes 3axud Aauesuy,
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ki, bolgenin ilmi yonden seviyesi komsu merkezlerden daha ytiksekte ol-
mustur.2® Dikkat ¢eken seylerdendir ki, bolge kendine has epiqrafik or-
nekleri, tas kitabeleri, hattatlik ve sair gibi yazi sanati ile de secilmektedir.

Ayn1 zamanda belirtmek gerekir ki, komsu bolgelerden gelerek
bu tedris ocaklarinda tahsilini tamamlayan ve yetisen ulema az degildi.
Gazigumuglu Eyub Efendi, Kilali Ali Efendi, Gunibli Mahad Efendi, Sam-
godal Isa Efendi, Semseddin Efendi gibi bircok ulema tahsil icin Goloda
ve Karabag medreselerine gelmis bolge alimlerinden ders alarak kendi
vatanlarina donmiisler.?* XIX. asrin baslarinda Has Muhammed Sirvani ile
Dagistan’a yayilan Naksibend tarikati da, mahz Bagdadi'nin Sirvanl hali-
fesi Kiirdemiri vasitasiyle Sirvan’dan Dagistan’a uzanan bir irfan harekati
oldu. Yani Sirvan Kafkasya'da tarihen bir ilim-irfan merkezi olmustur.

A. Kayayev (0. 1943) ve Z. Alievi¢ gibi Dagistanli arastirmacilar o
donemlerde maarif harekatinin Car ve Sirvan’dan Dagistan’a dogru stirat-
le yayildigini iddia etseler de®®, XIX. asra gelince bunun aksi istikametinde
bazi istisnalara da rastlamak miimkiindiir. Beyannamelerde Dagistanin
baz1 medreselerinde - yazarak ¢ogaltilan kitaplarin- doguya dogru yayil-
digin1 da gérmekteyiz. Kura mahalinda Cinigh Isa Efendi medresesinde
yazilan kitaplarin Zakatala’nin Gimir medresesine gonderilmesi bunun
bir 6rnegidir. 1834 yilinda yazilmis meshur Hanefi fetva kitabi “Loys-1/
el-Hiildsa” yazma kitabi bunlardan biridir.

Soylemek miimkiin ki, artik XIX. asirda medreseler kendisinin zirve
doénemini yasamistir. Ciinkti bu donemde bolgede maarifin gelismesi icin
yon veren hadiseler meydana gelmistir. Ilim ve tahsil temayiilleri medre-
se disinda da genisti. Soyle ki artik, halk nezdinde anlasilmasi kolay bir
takim kitaplar talep edilmekteydi. Ona gore de ulema tarafindan terctime
faaliyetleri ile birlikte, Arapga ve Farsga dillerini 6greten liigatler3® tertib
edilmekte, bolge insaninin istifadesine uygun Tiirk dilinde kitaplar kale-

ImHonoAumu4eckass U KyJAbMypHO-peaAu2U03Has UCMOopusi 0a2ecmaHOosI3bIYHbIX
Hapodos AnasaHckoli douHbl 8 Xvi- xvill 88, Maxaukasaa 2012, s 86; Ayn1 zamanda
Bkz: www.maarulalru (15X11-2013.))

33 Goloda’dan etrafa yedi merkeze yazilmis Halil Bey’in meshur mektuplari edebf ciheti,
uslubti ve tertibati ile bunun bir 6érnegidir. (Bkz: 3KM KII-0050. )

34 Karabag medreselerine yiiz tutan Dagistanli ulema daha ¢ok Farsca ve Tiirkge’yi mii-
kemmel 6grenmek i¢in geliyorlardi. (Kayayev, a.g.e., s 116-118-126.)

35 Bkz: A. Kayayev/ Z. Alievig, ayni eserler ayni yerler.
36 Farscaya ait tertib edilmis liigat icin bkz. 3KM KII - 6620.
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me alinmaktaydi. Abdussalam oglu Muhammed Meskuri'nin® as.yi s.; /
Ziibdetul-Isldm” eseri sirf boyle bir ihtiyacin neticesi olarak bolgede yazil-
mis ilk Tiirkce ilmihal eserdir. Miiellif eserin bu yonii hakkinda giris so6zii
olarak soyle demektedir:

“Bazi dostlarim ve din kardeslerim benden iltimas ettiler ki, arap lii-
gatine kudretimiz yoktur. Tiirkf lafzile gerektir ki, bizim iciin bir muhtasar
cemedesin. Dinf Islam’in usilii ve furuu, farzlarini, siinnetlerini, edeplerini
ve bunlara benzeyen meseleleri beyan edip bildirem. Ben ddhi onlarin ilti-
masini kabule vaki kildiktan sonra Tiirki lafzi ile bu risaleyi cem ettim...”*’

Miiellifin safil mezhebinde hiilasa seklinde hazirladig1 bu eseri
Kafkasya'da Tiirkee ile yazilmis ilmihal mahiyetinde ilk kitap hesab ede-
biliriz. Bir ¢ok yerde kitabin ¢esitli yazma niishalarina rastlamak miim-
kiindiir. Eserin 1911 senesinde Timurhan Sura matbaasinda basilmasi®®
bolgede kitaba olan talepten ileri geldigini gostermektedir. Kitaba dair en
son 1970 yilinda® Yengiyanli ibrahim Halil EfendizAde tarafinden kaleme
alinmis yazma niishasi yeni doneme kadar bolge insaninin el kitab gibi
istifade edildiginden haber vermektedir.

Medrese dili olan Arapganin kolay anlasilmasi icin liigat calisma-
larma gelince, ulema tarafindan sistematik hazirlanmis ve muayyen de-
recede ihtiyaca gore tertip edilen liigat kitaplar1 yazilmaktaydi. Ismail b.
Molla Camal el-Katr{ihinin Mamrih medresesinde hazirladig1 “z sl o1y
/Beydnus-Sthdh” Arapga-Tirkce s6zligl buna bir 6rnektir. S6zliik kitabi
aslinda ibn Manzir'un (6. 711/1311) meshur liigati olan “Lisanul-Arab”
sistematigi gibi kelimelerin “sthah” ekoliine gore dizayn edilerek, s6z ve
kelime koklerinin sonuncu harfini esas alarak bablastirilmistir. i1k harfle-
ri ise “fasil” adi ile alfabe sirasina gore siralanmistir®’.

Belirtmek gerekir ki, bu ltigat Tiirk¢e'ye muvafik hazirlanmis olsa
da, bolge insanina hizmet etmesi bakimindan bazi s6zler bolgede mevcut
lehceye gore verilmistir. Mesela Arapcada “i.i~/ hakibetiin” s6zii “torba”
demektir, ancak zikri gecen liigatte bu s6z sakhurlarin dilinde “hebke”;

37 Eserin el yazmasi sahsi kiitiiphanemizde bulunmaktadir.
38 Bkz.3KM KII - 6590.

39 Kitabin katibi hakkinda sdyle yazilmistir: “Hicri 22 Meherrem 1390, miladi 29 Subat
1970 y1l. ibrahim Halil Efendizade Yengiyani.” (Bkz. 3KM KII -6685)

40 Ad1 gecen liigat kitabinin elimizde hal hazirda bir hissesi mevcut olup, tam bir kitap
halinde Dagistan yazma eserler kiitiiphanesinde sergilenmektedir.
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“_s3 [ katebun” s6zii “horglic” demektir, ancak liigatte yine sakhur dilinde
“kaltah” ve sair gibi verilmistir.

Dibir Kadi adi ile taninmis Hunzahli Muhammed Sefi Azerbaycan
medreselerinde Tiirkce ve Farscay1 6grendikten sonra*! bu iki dilin talim
ve tedrisini kolaylastiran bir liigat kitab1 hazirladi. Eserin tertip ve iislubu
her iki dilin 68renilmesine imkan verdigi icin 365 sayfadan ibaret olan
bu kitaba “ Y1 wdadd gl gl / Cdmiul-liigateyn li talimil-ahaveyn” adi-
n1 verdi. Ma’'lum olmaktadir ki, eser, miiellifin Iran ve Turan cografyasina
bir ¢ok seyahatinden sonra kaleme alinmistir. Kitaba verilen “iki kardesin
6grenmesi icin cem edilmis iki liigat” manasinda koyulan isim dikkat ¢cek-
mektedir. Bu, ecdadin her firsatta Islam kardesligini 6n planda tutan bag-
lar1 tarihte oriilmiis din anlayisin1 gostermektedir. Eser sayesinde XVIII.
asrin ikinci yarisindan sonra bolge medreselerinde bu iki dilin tahsili,
ayni zamanda bu dillerde olan edebiyatin istifadesi daha genislemisti*?.

Medreselerde tedris edilen derslere gelince, ma’lumdur ki, slam
cografiyasinda ilimlerin tasniflendirilmesinde el-Harazmi, ibn Haldun,
Ebu Hamid Gazzali ve Osmanli medrese sisteminin tatbik ettikleri metot-
lardan istifade edilmistir. Bolgedeki tahsil ocaklar1 arasinda bazi farklar
olsa da, genel kaide olarak derslerin asagidaki gibi tasnif edilmesi Osman-
It medrese ustliine muvafiktir. Buna gore dersleri asagidaki gibi gruplas-
tirmak mimkiindiir:

1) Dil ilimleri; Arapca esas derslerden oldugu icin gramer, bedr’,
beydn ve artiz gibi dilin ¢esitli konularini ihtiva etmekteydi.

2) Mantik ve kelam ilimleri

3) Talim ilimleri ve béliimleri (Hesap, astronomi, hikmet (felse-
fe), tip, riyaziyat, tarih, cografya, belagat ves.)

4) Dini ilimler; Kur’an-1 Kerim, tecvit, fikih, tefsir, hadis vs.

Mantik ilminin tedrisinde XIII. asir filozof alim Esiruddin Eb-

41 Dibir Kadi iran ve Tiirkiye'ye de seyahetler ederek Tiirkce ve Farsca 6grenimini gelis-
tirdigi kaydedilmektedir. (Bkz. Kayayev, a.g.e, s. 63.)

42 Bu gibi liigat calismalar1 Kafkasya'da yasayan diger dillerin mensuplari arasinda da
devam etmistir. Soyle ki, Arap¢anin anlasilmasina kolaylik veren edebiyat ulema tara-
finden hazirlanmakta ve niishalari el yazmalar seklinde ¢ogaltilmaktaydi. Zeyd Efen-
di’'nin (6. 1882) Arapga-Lakca liigati buna 6rnektir ki, o, hazirladigi bu eserine “w g\
ol / Yakutul-Mikdt” adini vermistir.

168



XIX. Asir Kafkasya Medreselerine Genel Bir Bakig -Car-Balaken Ornegi-

heri’nin (6. 663/1265) “Isaguci”si gibi kitaplarin tedrisi ve ona yazilan
serhler ve hasiyeler en cok istifade edilen eserlerdir. Bu alanda boélgede
yerli edebiyyattan da istifade edilmistir. Kafkasya'li alim Numan b. Seyh
Said es-Sirvaninin “ o gl - o Je sl / Haslyetu ale serh-i Isaguci” hasiye
kitabi buna en giizel 6rnektir.*® Bir diger edebiyat Karabagli alim Mevlana
Muhammed Emin b. Sadrul-imam es-Sirvani’nin yazdigi “su~ i ig~ / Cihe-
tul-vahde” eseridir ki, kitap istisnasiz her bir medresede okutulmustur.**
Eser bu cografyada mantik alaninda “ &3/ Molla Agli / (Molla-akl)” gibi
taninmis ve bu isimle meshurla;‘mlsﬁr. Donemin en 6nemli ve kiymetli
edebiyati olmasi1 bakimindan talebeler bile bu kitab1 kendi elleri ile hiisn-i
hatla yazip ¢ogaltarak birbirlerine hediye kitap gibi bagislamislardir.*®

Bu mantik eserin ayni zamanda Dagistan medreselerinde tedris
edilmesi Goloda’'nin mantik ve felsefe alimlerinden Molla Muhammed
Efendi'nin adi ile baghdir.*® Dagistan’da bunun tedrisinin gelismesi ise
Sugrakli 4lim Mehdi Muhammed’in biiyiik emegi olmustur. Onun bu alan-
da yazdi81 “s el g / Temhidu-I Uliim” adl eseri uzun middet bu cograf-
yada tedris edilmistir.

Tip alaninda cesitli eserlerden istifade edilse de, 1136/ 1723 yilin-
da Rahmekulu Efendi'nin*” Arapg¢aya terciime etdigi “.x» 3l ia / Tuhfetu'l-
Mu’minin" eseri*® Kkitaplarin en giizeli olarak taninmis ve okutulmustur.
Eserin cesitli konular kii¢iik hacimli kitaplar ve risaleler halinde tertib
edilerek uzun miiddet tebabette el kitab1 gibi istifade edilmistir.

43 Bkz: 3KM KII - 240.

44 Muhammed Efendi’'nin “s.~ 1 iz~ / Cihetul-Vahde”eseri aslinde mantik ilm{ ile mesgul
olmus alimlerin derin miizakerelerine sebep olmustur. Bazi alimler bu eserdeki fikir-
leri tenkid eden yazilar yazarken, bazi ulema da Muhammed Efendi’nin miilahazala-
rint destekleyen mahiyette yazilar kaleme almislar. Dagistan’in ilk mantik¢i alimle-
rinden Kurban Ali Ahalgi kitaba karst ilk tenkidi yazilar yazan alimdir. (Bkz: Kayayev,
ag.e,s.128)

45 Bkz: 3KM KII - 6569.
46 X.3.Annesuy,a.g.e.,s 89-129.

47 Rahmekulu Efendi Samurlu bir alim olup, tebabet ilmini Azerbaycan ve Iran medrese-
lerinde 6grenmistir.

48 “iesiliaid / Tuhfetul-Mi'minin” eseri XVII. asirda fran saray hekimlerinden Muham-
med Mi'min Hiiseyni Tankubuni tarafindan $ah Silleyman (1666-1694) adina yazil-
mistir. Eser Turan cografyasinda ¢cok meshur oldugu i¢in Arapcga ve Tiirkce'ye de ter-
ciime edilmis, 1850-1867 yillarinda iran’da {i¢ defa basilmistir. Fransiz rahibi Ange de
la Brosse tarafindan Latin diline terciime edilerek Paris’te “Pharmacopoea Persica”
adi ile basilmistir.
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Cografya fenninin tedrisinde ise, Mamriih medresesini 6rnek ver-
mek kafidir. Burada tedris edilen cografi eserlerden biri Ridvan b. Abdul-
lah Elcanimin” ol Jhe 3 o6 a1 sg__lt St saese / Umdetu ulin-nuhe vel-irfan
fi ilmil-mikdti” kitabidir. Ancak her seyden 6nce bu medrese miiderrisle-
rinden Hiiseyin Efendi b. Ramazana ait cografya ve astronomi ¢alismalari,
ona ait hesaplamalar burada tedrisin seviyesini gostermektedir.

Medreselerde tedris edilen kitaplar her hangi bir hakim gii¢ tara-
findan gosterilen “buyruk talim” ve ya dar terkipli (o donem i¢in) sabit
bir medrese miifredatinin tatbik edildigi iddia edilemez. Ancak ilim ehli
tarafindan mevcut toplumsal sartlarin ve meydana gelen sosyal siyasi
hadiselerin gidisati nazar dikkate alinarak “orta yol” bir tedris faaliyeti
yuritildigiinii miisahede edebiliriz. Buna gore tedris faaliyetinde akide
olarak Ehl-i Stinnet, Matiiridi ve Es’ari prensipleri, mezhep olarak Safii ve
Hanefil kaynaklari, tarikat/tasavvuf olarak da Naksibendi esaslar1 talim
edilmekteydi.

IV. Medresede Tedris Usiilii ve Metodu

[ster medrese tedrisinde, ister ferdi olarak ilimlerin yaninda tah-
sil almak belirli bir sisteme tabi olmakla miimkiin idi. Bir ka¢ asamadan
gecmekle belirlenmis otuza yakin ders vesaitini bazen miitalaa yolu ile,
ancak daha ¢ok hifz etmek lazim idi. Ayni zamanda yazarak 6grenmek de
bilgiye ulasma araci olarak gortlmiistiir. Tedris ustiliinde esasen asagida-
ki gibi bir hiyerarsiye riayet edilmekteydi:

a) Kur’an-1 Kerim

b) Arapca

c) Mantik

d) Dinfilimler

Kaynaklardan ma’'lum olmaktadir ki,* ilim tahsilinde gdsterilen bu
siraya riayet etmek sart idi. Her seyden 6nce Kur’an 6gretilmekte, tecvit
kaideleri ve gesitli kiraat usilleri talim edilmekteydi. Eger talebe muvaf-
fak olursa bu talim Kur’an'in hifzi ile tamamlanmaktaydi. Osman Efendi
Sakhuri’nin belirttigine gore Hafiz-1 Kur'an olmagin bazen adetten sayil-
dig1 zamanlar da oluyordu.*®

49 Bkz. Bagini, a.g.e., s 513-514.
50 Osman Efendi Sakhuri, Tuhfetu-1 Ahbabi-1 Halidiyye, Timurhansura: 1914, s 191.
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Bu sirada ilmihal gibi temel dinf bilgiler mahiyetinde bir kitap ola-
rak, cogu zaman da “ paw)l axxll/ el-Muhtasaru-s Sagir” kitabindan iman
ve Islimin sartlar1 ezberlenip, dini-hiikiimler hakkinda genel bilgi elde

edilmekteydi.

Bundan sonra kokli bir Arapca egitimi gelmekteydi. Arapg¢a’nin
tedrisine gelince “ s\¢ J iy ;a5 / Tesrifu-z Zencani”den baglayarak sirasi ile
“Jols Bl / Mietu Amil", ‘o541 / el-Enmizec”, “c\ \\ = %/ Serhu-1 Merdh”,
‘Ll 2 o5 [ Serhu-s Sdfiye” ve i)l Wi il / el-Fevdidu-z Ziydiyye”de dahil
olmakla sarf ve nahiv ilmi (Arap¢a) hakkinda tam tasavvur elde edilmek-
te, hatta Suayb Efendi’nin kaydettigine gére bu asamada talebe artik soru-
lan sorular karsisinda serbest cevap vermekte ve sifahi olarak kendisini
ifade etmekteydi.>!

Arapcayr miitkemmel 6grenmis bir talebe icin artik Arapca yazil
her tiirlii vesaitten istifade ede bilirdi. Ona gore de daha dinf ilimlerle ta-
nismadan dnce bu asamada tefekkiiriin dogru diirtist gelismesi, tasdik ve
tekzib metotlarinin 6grenilmesi, idrak etme melekesi ile de hakikatin elde
edilmesi zaruriydi. Bu sebeble siradaki tedrisat mantikla devam etmek-
teydi. Oncelikle “ = sell/ [sagiici” ve “slas / Numan ” serhleri ile birlikte
tedris edilirdi. Sonra “oull/ el-Mean”, “o\J\/el-Beyan”, “Luzal/ el- Adldiy-
ye', “wal ¢ ;5 /Serhu-1 Akdid” sirasi ile okutulur ve artik dinf ilimlerin de-
rin ve teferriiati ile 6yrenilmesine kapi agilird1. Fikhin tedrisi “ Je z s a4
z\d) ¢ 4/ Tuhfetu-l Muhtdc ale Serhi-1 Minhac” kitabu ile ve ayn1 zamanda
“Usil-i Fikihta “asl 1 sor ¢ o5 / Serhu Cem’i-1 Cevami kitabinin tedrisi ile
yerine yetirilirdi. Tefsir ilminde daha ¢ok “;d%41 ..is/ Celaleyn tefsiri”, Ha-
dis lizere de en meshur hadis kaynaklarindan istifade edilmekteydi.

Bu arefede her hangi bir konu tizerinde farkli diistincelerin karsilik-
i miidafaa sanat1 olan miinazara ilmi de tedris edilmistir. Aslinda Islam
felsefesinde Yunan felsefesinden alinan “dialektik”e “cedel” ad1 verilmis,
delile kars1 delille cevap vererek miizakere ederken kendi fikrini mtidafaa
etmektir. Bu metot bazen kars: tarafi meyus eden tarzda oldugu icin Is-
1am miitefekkirleri bu fennin sistemini daha da yumusatarak “i/Im-i Adab-1
Miinazara” yani “miinazara ilminin edebi” adinda faydal bir ilim dali elde
ettiler.

Bu kitaplar sirasi ile 6grenilmekteydi. Tedris belli bir yas haddi ile

51 Bagini, ag.e, s514.
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sinirli degildi. Her alan i¢in tayin edilmis ¢esitli edebiyattan istifade im-
kani da ek olarak okumak icin tavsiye edilmekteydi. Tedris ve talimini bu
yolla tamamlayanlar zahiri ilimleri 6grenmis hesab edilmekteydi, bundan
sonra her hangi bir medresede miiderris vazifesi verilebilirdi. Ornegin
Suayb Efendi Bagini 1890 senesinde Carda tahsilini tamamladiktan sonra
Sambur mahalinin Sakhur kéy medresesine miiderris tayin edilmisti.>?

V. Maarif Dili - Arapc¢a

Bu donem i¢in digerlerinde oldugu gibi Kafkasya miisliimanlari
arasinda da maarif dili Arapca idi. Bu dil tedrisin ve biitiin ilimlerin bas-
langic1 hesab edilmis ve iki ¢izgide, morfoloji (sarf) ve sintaksis (nahiv)
kisimlarina ayrilarak ogretilmistir. Medreselerde en ¢ok istifade edilen,
yazilarak cogaltilan ve okunan kitaplar sarf ve nahiv eserleri olmustur. Bu
alanda taninmis en meshur eserlerle birlikte Se’iduddin Sadullah el-Ber-
dei gibi tilke igerisinde taninmis ulemanin kaleme aldig1 kitaplar da oku-
tulmustur.>?

Bolgede Arapcayi incelikleri ile bilen bir hayli alim olmustur. Musa
b. Omer Katehi, onun iistadi1 Talali Molla Ramazan b. Muhammed®*, Golo-
dali Molla Muhammed, Golodali Molla Mehdi b. Ahmed, Hafiz Haci Kurban
Efendi Meslesi, Stileyman b. Ali b. Allahverdi Gimir{, Suvagilli Hatem Efen-
di, Herov b. Mikayil, Alibey b. Nur Muhammed b. Aliabadi ve sdir alimler
sarf ve nahiv alaninda miistakil eserler meydana getirmis, miidavimlerin
kolay istifade imkanlari icin nazari talim vasitalar1 yazmistirlar. Bu eser-
lerden bazilarini sayarsak miellifleri ile birlikte asagidaki gibi gostermek
olur:

52 Bagini, a.g.e, s 514.

53 Berde'Tnin “ glis e dlu, ¢ 15 b 36 gl / Haddiku'd-Dakdik fi Serhi Risaleti Ala-
meti’l-Hakaik” adindaki eser “Alametii-l Hakaik” eserinin serhi olup, Arap¢a gramer
ve dil felsefesi esasinda tertib edilmistir. Eserin el yazmasi Muhammed b. Hac1 Urdas
ed-Dagistani el-Andeli el-Kolavi tarafindan kaleme alinmistir. Kitap, Dagistanli Mu-
hammed Mirza el-Cuhi el-Movravi tarafindan basilmasi tavsiyye edilmis, Sankpeters-
burk'ta 1904 yilinda haziran aymin onunda Sankpetersburk nazaret/sanstir kurulu-
nun izni ile basilmistir. Kitabin bir sira elyazma niishalari da mevcuttur. Muhammed
b. Karabagi tarafindan yazilmis elyazma niishasi i¢in bkz. 3KM KII-53.

Ayni zamanda Agdas tarih Diyarsinaslik Miizesinde hicri 1336 (miladi 1920) yilinda
Miisiillii Mahmud kizi1 Tiikezban tarafindan Miisiillii oglu isaya vakfedilmis bir niisha-
st mevcut olup, kitabin vakfiyyesinde “Ebedi olarak satila bilmeyecegi, hibe yolu ile de

=

bagislanamayacag, he¢ kimseye miras kalamayacag1” kaydedilmistir.
54 Bu alim, aslen Nuha'lidir.
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1) Golodali Molla Muhammedin “cu 22\ / et-Tasrif’i*®, 2) Mehdi b.
Ahmed Golodinin “w\ &)\ ser/ Cemu'l-Kavaid”i, 3) Musa b. Omer Katehinin
“iilses Uzl / Emsiletiin Muhtelife” 4) Kurban Efendi Mesles?'nin“ usi/ Emsi-
le” ve “ciy ,2a\ [ et-Tasrif’, 5) Herov b. Mikayil'in“ . .22\ / et-Tasrif” , Alibey
b. Nur Muhammed b. Aliabadi’'nin “dL. i / er-Risale”*® ve sair.

Medreselerde Arapca, fenlerin ilkin basamagini tegkil etmekteydi.
Talebeler bu ilm1 biitiin ilimlerin anahtari gibi 6grenmeye ¢alismis, diger
ilimleri benimsemek icin bu dili miikemmel 6grenmeleri sart olmustur.
Ulema da ayni zamanda Arapgayi tahsilde kamilligin sart1 gibi gostermis,
bu hakta nasthat iceren ifadeler kaydetmislerdir. Bunlardan biri Suvagilli
nahiv alimi Hatem Efendi b. Ahmede ait asagidaki manzumedir:

LSS Jin Al o6 pond o ol %5558 LIS ) )yl i)
S N dncdleds ol R ads ;2 1 Ke elile

A T U ey R ek 23U O I

ggé@q)ﬁ\g}.:d\.é_c‘wjf' HoAk u&l\}mr&o,a\b

Nahiv ilminde ¢ok kitap tasnif ettiler. Omriime yemin olsun ki, (Haya-
tima and olsun!) “Kafiye”’ gibisi yoktur. Sen onu (Kafiyeyi) cokca tekrarla
ve hifz et, Nahiv ilminde bu niisha sene kifayet eder. Gézlerim “Kdfiye” gibi
bir kitab gormedi. Arzu edenler icin onun tamami “Sdfiye”de*® vardir. Ey
irab® talibi, senin onlart hifz etmen gerek. lyi bil ki, o sene kdfidir.

Arapcaya olan dsinalik halkin ekser kesimlerinde yiiksek olmustur.
Mektuplar da bu dilde yazilmis, onlar1 tasdik eden miihtirlere bile yine
Arapca ifadeler kazinmisti. Donemin tefekkiir ve diinya goriisiinii de ak-
settiren mektuplarda edebi dilin ince tislubundan ustalikla istifade edil-
mekteydi. Onlardan bir 6rnek imam Samil’in su mektubudur:

A ¢ @ Sde 8 o Ol JUsls g S0 a5 B 8 1 g e I Jools o BT ol 0 e

“Miiminlerin Emiri Sdmil'den géziimiin nuru olan cémert Sultan

55 3KMKII - 6534.

56 3KMKII - 6596

57 Ibn Hacib'in (6. 646/1249) nahve dair muhtasar eseri.

58 Ibn Hacib sarfa dair genis malumatlari Sdfiye eserinde cem etmistir.

59 Kelime sonluklarinin herekelerinin ve harflerinin degismesine verilen isimdir.
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Danyala! Size ¢ok selam olsun!...”®°

Mektuplasmalar bolge idarecilerinin komsu miisliiman devletlerle
oldugu gibi, Carlik Rusya’sinin ve ayni1 zamanda Glrcii knyazlari ile olan
yazismalar da, her iki taraf arasinda Arapca yiirttiilmiistiir. Bolge icin ge-
rek Gilircii, gerek Car Rusiyasi tarafindan gelen mektup ve beyanname-
lerin Arapg¢a olmasi buradaki mevcut medeniyetin seviyesinden haber
vermektedir. Belirtmek gerekir ki, yazilan mektuplarda yliksek edebi
islupla birlikte giizel hattatlik 6rnekleri de dikkat gekmektedir.®* Ayni za-
manda asiklar bile kendi siirlerinde Arap¢anin zenginliklerinden istifa-
de etmekte, derin manalar ihtiva eden ifadeleri Arapca s6ylemekteydiler.
Onlardan bu dilin her bir harfine siir yazanlar da olmustur. Asik Hiiseyin
Meslesi’nin (7-1919) “Elife benziyorsun” siiri buna 6rnektir.? O, bu siirin
her bir beytini arap harflerinden birine hasretmistir

Hususen belirtmek gerekir ki, miirsid-i kdmil seyhler ve onlarin ha-
lifeleri yine bu dilde kitaplar kaleme almis, kaside ve mersiyeler yazarken
bu dilden ustalikla istifade etmislerdir. Osman es-Sakhurl’nin “ot>Y1 144/
Tuhfetul-Ahbab”, Sueyb Efendi'nin “wwulb/ Tabakat™, “ & RE R PERGE
oY) & —“Kaldidu Cevahiri-1 E’cam fi Siyeri Seyyidi’l-Enam”1, “,.>Y1 sa; /
Ziibdetil-Ahbar” “ szl [ et-Tahmis”i, “ iwsd) suy i1/ el-Feridetiil-Miiham-
mese”si, “y i s I il - S 5> S a5 M/ el-Mersiyye fi Hakki't-Talali hine
intekale ile Déri’l-Kubur”u, Cemaleddin Gumugi'nin “Lz A N1 / el-Ada-
bii’l-Marziyye”si ve sair kitaplar: saymak mimkiindiir.

Orneklerden de goriilmektedir ki, edebi dil gibi hAkim konumda
olacak kadar Arapcaya asinalik hiss olunmaktadir. Clinkii bu donemde
Kafkasya'nin ekser hissesinde Kur’an diline olan tevecciih biiyiik 6l¢ciide
kendini gostermekteydi. Arapga soylenen beytler halk nezdinde en mu-
teber siir hesab edilmekteydi. Mesela, Ali Efendi Gazigumugi'nin® (6.

60 3KM KII -5845.
61 3KM KII - 6037; 3KM KII - 6021; 3KM KII - 6033.

62 Harun Ibrahimov, Sakhur Dilinin Edebiyati, (Mahagkala: 2012), s 234. Belirtmek gere-
kir ki, Arap alfabesinin her bir herfine bir beyt hasredilmis bu “Elife Benziyorsun” siiri
derin arastirma talebine ihtiyaci olan bir siirdir. Asik Hiiseyin Meslesi'nin onu Sakhur
dilinde yazdig kayd edilir. Ancak diger taraftan siir ayn1 dénemlerde yasamis ve ayni
tarihte diinyadan gogmiis Molla Cuma’ya (6. 1920) da aid edilmektedir. Bkz. Molla
Cuma, Eserleri, Sark-Garp Nesriyati, (Bakii: 2006), s 273.

63 Atalarn Giircii olan Gazigumuglu Ali Efendi Arap edebiyatini miikemmel bilen edip ve
sair olup, II. Surhay Han'in 6zel katibidir. O, Fetelihan’a yazdiklar1 mektuplarla mes-
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1828) yolunu kesen “Molla” Kurban lakapli bir ayyas onu medh edecek
bir siir sdylemesini teleb edip ve eger okumazsa onu birakmayacagini bil-
dirir. Caresiz kalan Ali Efendi sarhosu yola getirmek i¢in ona bedaheten
iki misralik bu arabga siiri soyler:

O3 WaS 52l e 5 ¥ a8 g pgad b L)
Insanlar farkli farkhdir. Onlardan kimisi Ali gibi yumsak, Molla Kur-
ban gibiler de eksikdir.

Bolge insaninin maariflenmesinde Arapcanin hususi rolii olmus,
orneklerden de gorildiyt gibi medrese ehli yliksek seviyede onun talim
ve tedrisi ile mesgul olmuslardir. Bunun neticesidir ki, meshur Rus sarki-
yatcis1 Bartold bolge hakkinda soyle demekteydi:

“Hig bir gayr-i arab lilkesinde arap dili ve edebiyati XX. asrin ortala-
rinadek bu tiir tam canliligint koruyamamigtir.”*

Sonug¢

XIX. Asirda Sirvan (Azerbaycan)dan Kafkasya'ya yayilan Naksiben-
dilik medrese ile olan i¢-ice bulunma 6zelligini burada tezahiir ettirmis,
glinlimiiz Islam literatiiriine ve ilmi cevrelere daha ma’lum olmayan alim-
ler yetismesine ve bir dizi eserlerin meydana gelmesine sebep olmustur.
Bu da sistemli esaslara bagli medrese faaliyetleri ile miimkiin olmustur.
Bu donem ilmi faaliyetler neticesinde bolge insani entelektiiel seviye ka-
zanmakla birlikte civarda bulunan Hiristiyan komsular arasinda da segil-
mekteydi. Bir diger husus ise, basta Car Rusiyasi olmakla diger Hiristiyan
topluluk ve devletler bile bolge idarecileri ile yazismalarda hiisn-i hatla
Arapca anlasmislardir.

Tedris edilen derslerin mahiyyetine nazar etsek soyle bir neticeye
varabiliriz ki, derslerin muayyen plan ve program cercevesinde ve sis-
temli tedrisi, kitaplarin metin, serh ve hasiyelerle bir-birini tamamlayici
tarzda tedris edilmistir. Dersler, kitaplar, miifredat arasinda oldugu gibi
talebe ve miiderrislerin diisiince ve fikri temayiilleri arasinda da biitiin-
liikk ve paralellik oldugunu gosterir. Neticede bolgeye getirilen en meshur
edebiyata yetisen yerli ulema tarafindan serhler, hasiyeler yazilarak ted-
risatta tercih edilmis, bazen de alaninda miistakil olarak telif edilen eser-

hurdur. (Bkz. Kayayev, a.g.e., s 62.)
64 B.baprosg, a.ge.,s.417-418.
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ler medreselerde bizzat okutulmustur. Yukarida zikri gecenler de iginde
olmakla tiim bu eserler ve bolge ulemasi bir kiiltiirel miras olarak ciddi
arastirma alani teskil etmektedir.

Biyografi ma’'lumatlarina gore dersler, ekser itibariyle medreseler-
de tedris edilmekteydi. Bazi dlimler medrese disinda, evlerinde ve ya ne-
rede etrafina yigilsalar orada ders faaliyeti ile mesgul olurdu. Bazen de
ferdi olarak talebeleri ile miitalaa etmekte, onlarin ihtiyaci olan kitaplari
yazip onlara takdim edecek kadar kadirsinas davranirlardi. Ulemadan Ta-
lali Kurban Efendi, Haci Osman Efendi b. ismail Muslagi, Ebu Bekir b. Ab-
duleziz Muslagi, Molla Bayram b. Adisirin Sotavari, Hafiz Kurban Efendi,
Goraganlhi Mahmud Efendi, Hafiz Kurban Efendi Meslesi vs. gibi alimlerin
medrese disinda da faaliyetleri bir ahlak harekatina doniismiis, 6zellik-
le bu dénem icin Rus zulmii karsisinda Islim aleminin yardimlarindan
mahrum kalmis Kafkasya'nin miicadele azmini olusturan bir dinamizm
meydana getirmistir. Netice itibariyle Car Rusya’si gibi bir giicle yirmi bes
sene miicadele azmi gosteren Samil harekatinin dinamizmini de mahz bu
irfan harekati tek basina yliriitmekteydi.
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ibn Riisd islam diinyasindaki en énemli Messat filozoflardan birisidir ve felsefenin farkl
alanlarina iligkin 6nemli eserler kaleme almistir. Onun Kklasik felsefenin ve diisiincenin
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Abstract
Short Commentary on Aristotle’s Rhetoric

Ibn Rushd is one of the most important peripatetic philosophers in Islamic World. He wro-
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Ey Rabbimiz, Sen'in yardimini
dileriz.

Retorik Sozler Hakkinda Konusma
Giris
1. Boylelikle cedell kiyaslar ve bunlarin sagladiklar: tasdik miktari
hakkindaki konusmayi bitirmis olduk. Simdi ikna edici seyler ve bunlarin
sagladiklar tasdik miktar1 hakkinda konusalim. Ac¢iktir ki kanaat, nefsin

karsitinin farkinda olmakla birlikte kendisinde siikin buldugu baskin bir
zandir. Zannin ne oldugunu dnceden tanimlamistik.

2. Kanaati olusturan seylere gelince, inceleme (tasaffuh) ve tiimeva-
rimla (istikrd’) bunlarin ilkin iki sinifa ayrildig1 aciga ¢ikiyor: Birincisi s6z-
ler (ekavil), ikincisi iman, tanikliklar (sehdddt) ve bunun disindaki seyler
gibi -ki bunlar1 sayacagiz- s6zler olmayan dis seylerdir. Yine bunun gibi
incelemeyle halk konusmalarinin da iki sinif oldugu ac¢iga ¢ikiyor: Bunlar
ornek (misdl) ve kanittir (hucce). Kanit bu sanatta ortiik kiyas (damir: en-
timem) diye isimlendirilir. Nitekim halktan biri digerine bir ilac1 almay1
isaret ettiginde “Onu kullan, ¢iinkii falanca onu kullandi ve ondan fayda
gordi.” der ve onu 6rnekleme ile ikna eder ya da ona “Sende soyle soyle
bir hastalik var” der. Yine onlarin birbirleriyle yaptiklari konusmalardaki
tek tek seylerde de durum béyledir.

3. Boylelikle konusmanin bu tarzinin sozlerin bu iki sinifini kullan-
dig1 aciga ¢ikmis oldu. Simdi ilkin bu ikisi hakkinda konusalim. Sonra da
diger ikna ediciler hakkinda konusmaya geceriz. Nitekim bunlar ikna edi-
ci olmay1 onlardan daha fazla hak ederler ve dogaca daha 6nce gelirler.

Ortiik Kiyas

4. Soyle diyoruz: Ortiik kiyas herkesin ya da cogunlugun yerlesik
ilk goriisiine (bddi’u’r-ra’yi’s-sdbik) gore sonug veren bir kiyastir. Yerle-
sik ilk goris, karsilasir karsilasmaz insanda kendisiyle ilgili baskin bir
zannin olustugu ve derinlemesine bir arastirma yapmadan (yata ‘akkubu)
dahi insanin nefis siikinu buldugu goriistiir. Kiyaslar (mekayis) yerlesik
ilk goriise gore ya suretleri ya da maddeleri bakimindan sonug verirler.
Suretleri bakimindan [sonu¢ vermeleri], ilk goriise gore sonu¢ vermeleri-
dir. Maddeleri bakimindan [sonu¢ vermeleri] ise 6nctillerinin de yine ilk
goriise gore dogru olmasidir.
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Kiyaslarin Stretleri

5. Kiyaslarin suretleri, ilk goriise gére miisamaha gosterilmesi ve
cikarimin zorunlu olmasini (daridriyyetu’l-luziim) saglayan seyin onlar-
dan ¢ikarilmasiyla (yuhzafu) sonug verir, ki halktan insanlar birbirleriyle
konusurlarken bununla yetinirler. Bundan dolay1 saydigimiz kiyas tiirle-
rinin her birinde bu manay1 teemmiil etmemiz gerekir. Bunlari saymakla
suretleri yoniinden ikna edici kiyaslarin hepsinin darblarini elde etmis
oluruz.

6. Soyle deriz: Onceden anlatilanlardan aciktir ki birinci sekilde ¢1-
karimin zorunlulugunu saglayan tiimel onciil, baglantiy1 (ittisal) saglayan
ise kiiciik onciiliin olumlu olmasidir. Bu béyle olunca, birinci sekil, biiyiik
oncil cikarildiginda ya da niceligi belirsiz (muhmele) alindiginda ikna
edici olur. Ancak biytlik onciiliin ¢ikarilmasi daha ikna edicidir; ¢linkii
biiylik 6nctltin ¢cikarilmasi, onun -burhancilarin yaptigi gibi- onda karsi
¢ikma yeri olmamasi dolayisiyla cikarildiginin ve onun gercekten acik ol-
dugunun vehmedilmesini saglar. Yine [kiyas] bazi1 yerlerde kii¢iik 6nciiliin
cikarilmasi ya da olumsuz alinmasiyla da ikna edici olur.

7. Ikinci ve ticiincii sekle gelince, bunlarda, sonu¢ veren énciil ve
yine bunun gibi baglantiy1 kuran onciil baslangicta acik olmadig, aksi-
ne bu kiiciik 6nciil de biiyiik 6nctl de olabildiginden, bu iki sekilde her
iki onciiliin acikca ifade edilmesinin zarar1 yoktur. Ancak her ne zaman
bu boyle olup bunlardan biri ¢ikarilmazsa, her ikisinin de belirsiz ola-
rak alinmasi gerekir. Yoksa bunlarda karsi ¢ikma yeri hi¢ kalmaz. Yine,
gercekte dyle olmadig halde ilk goriiste sonug verdigi zannedilenler de
sonug¢ vermeyen telif tiirlerindendir. Bu tiirler de sureti acisindan ikna
edici olan sozlerdendir. Bunun 6rnegi, ikinci sekilde iki olumludan telif
edilenlerdir. Uciincii sekildeki sonuc veren darblar, sonuglar tiimel alin-
diginda bu tlirden olurlar. Fakat bununla birlikte onlardaki ortiikliigiin
aciklanmamasi ve icerisindeki karsi ¢cikma yerinin gizli kalmasi icin belir-
siz alinmasi gerekir.

Sartl kiyaslara gelince:

8. Onceden de gectigi lizere sartli kiyaslardan bazisi ayrik bazis1 da
bitisiktir. Bitisik olan, icerisinde karsi ¢ikma yerinin birakilmasiyla ortiik
kiyas olur. Onun, ¢ikarim gecerli (sahihu’l-luziim) ve istisna edilen ytik-
lemli bir kiyasla a¢ik oldugunda sonug verebildigi Birinci Analitikler'de
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aciklanmisti. Ondaki istisna edilen kendinde agiksa, ¢ikarimin (luziim)
zorunlu olarak, agiklanmasina ihtiya¢ duyulur. Yine, 6nbitisen ya da ard-
bitisenden rastgele herhangi birinin istisna edilen ya da sonug¢ (muntec)
olmayacagi orada agiklandi. Bu boyle olduguna gore oyleyse kiyasin bu
tiirii bu sartlardan bazilarina muhalefet etmekle ortiik olur. Fakat onu
ikna edici kilan ilk sey istisna edilenin ¢ikarilmasidir. O 6nbitisen ve ard-
bitisenden rastgele herhangi birini ya da onlarin karsi olanlarini sonug
vermesiyle de ikna edici olabilir. Ancak bununla birlikte gecerli bir sonug
verme durumunun olmadig1 yerde hasmin fark etmesinden korkulmasi
sebebiyle, ondan ¢ikan (lezime ‘anhu) istisna edilenin ¢ogunlukla acik¢a
ifade edilmemesi gerekir —ardbitisenin aynini istisna edip 6nbitiseni so-
nuc olarak ¢ikaran ya da 6nbitisenin karsi olanini istisna edip ardbitise-
nin karsi olanini sonug olarak ¢ikaran kisi gibi. Bunun gibilerinde istisna
edilen acikca ifade edilebilir ve s6z ikna edici olur, eskilerden bazisinin
“Sayet varlik yaratilmissa (tekevvene) bir ilkesi vardir. Fakat o yaratilma-
mistir. Oyleyse onun bir ilkesi yoktur” seklindeki soziinde oldugu gibi.

9. Galenus ve ¢ogu anatomici bu tiir kiyaslari sebepleri bilinmeyen
canli fiillerini ¢ikarimlamada kullanirlar. Bunun 6rnegi onun su séziidiir:
“Dénen sinir' ortadan kalkarsa ses ortadan kalkar. Oyleyse dénen sinir
varsa, ses de vardir” Yine soyle denilmesi gerekmez: “Gergekten canl or-
tadan kalkarsa insan ortadan kalkar.” [Halbuki] canlinin varligindan insa-
nin varligi ¢ikmaz.

10. Sonu¢ verme durumu gecerli oldugunda -6rnegin ardbitisenin
karsi olani ya da 6nbitisenin aynisinin olmasi gibi- onda istisna edilenin
acikca ifade edilmemesi gerekir. Yoksa sozde baglantinin ortiilmesi ve
acikca ifade edilmemesi disinda bir karsi ¢ikma yeri kalmaz.

11. Ayrik sarth kiyas, uzlasmazlar (mute‘dnidadt) ikiden fazla olup
bunlardaki istisna edilenlerin tiimii alinmadiginda, uzlasmazlarin hepsi-
nin alinmamasiyla ikna edici olur. Bu kiyasta istisna edilenin ¢ikarilmasi
ikna edici olmaz, aksine bu yapildiginda [kiyas], talebin boliimlendigi iki
celisikten birinin aciklanmasinin talep edildigi bir surette kalir.

1 Ibn Riisd’iin el-‘asabu’r-rdci’ diye ifade ettigi terimi biz, tibbi karsiligini tam olarak
bilemedigimizden, kelime anlami tizerinden “doénen sinir” seklinde Tiirkcelestirdik.
Kelime tibbi bir terimdir. El-‘asabu’l-hanceriyyu’r-rdci’ diye de ifade edilmektedir.
Onuncu kafa sinirinin bir pargasidir, girtlagin hareket etmesini ve duyumsamasini
saglar. Bkz. https://arwikipedia.org/wiki/15.02.2016 e, 2> cwae. (ceV.).
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12. Uzlasmazlarin hepsinin alinmamasina 6érnek Ebu’l-Me‘ali’'nin
el-irsad adli kitabinda unsurlardan yaratilmay iptal ederken ifade etti-
gi soziidir. Soyle diyor: “Sayet dort unsurdan yaratilanlar varsa bu ya iki
cisim bir mekanda bir arada toplanincaya kadar cisimlerin birbirine gir-
mesiyle ya da bunlardan her birinin bilesikte kendi basina ayr1 bir sekilde
kaim olmasiyla olur. Bu her iki sinif da imkansizdir. Oyleyse burada kendi-
sinden tek bir varligin yaratildigi birden ¢ok unsurun olmasi imkansizdir”
Kiyasta karsit kilinmasi gerekenlerden biri bu sézden diistiriilmiistiir. Ki
bu, sirkengebin (sirkeli bal serbeti) ve bunun disinda diger sun‘i seylerde
goruldigi gibi, var olan bir seyin (kevn) bir karisim igerisinde olabilme-
sidir.

13. Olumsuzdan baslanip olumsuza varilan darb, sadece istisna
edilenin c¢ikarilmasi ve sonucun acikca ifade edilmesi ile ikna edici olur.
Istisna edilen ve sonug birlikte ¢ikarildiginda, dinleyen kisi sonug vermesi
istenenin hangi sey oldugunu anlayamaz. Burada istisna edilenin rastgele
ya da ilk goriisteki herhangi bir sey olarak acik¢a ifade edilmesi mtiimkiin
degildir. Aksine onda her zaman olumlu olan istisna edilir, olumsuz olan
ise sonug olarak elde edilir. Ancak bu yapildiginda onda bir ikna yeri kal-
maz.

Hulfi kiyas hakkinda (ff kiydsi’l-hulf):

14. Hulfi kiyasa (ters kiyas) gelince, onun ikna edici olmasini iste-
digimizde icerisindeki siipheli yerin ve cikan (ldzim) imkansizin agik¢a
ifade edilmesi ve kendisinden imkansizin ¢iktig1 6nciiliin ortiik tutulmasi
gerekir. Cikarim acik olmadiginda o agikea ifade edilebilir, su s6ztimiizde
oldugu gibi: “Sayet her insan duyumsayan degilse, her canli duyumsayan
degildir. Ciinki her insan canlidir”? Bu ¢ikarim t¢iincii sekildedir.

2 Burada hayvdn kelimesini “hayvan” degil de “canli” seklinde Tiirkgelestirdik. Kana-
atimizce bu kelimenin Tiirk¢ede nasil kullanilmasi gerektigi tizerinde yeniden dii-
stinmek gerekmektedir. Kelime Tiirkcede bazen “hayvan” bazen ise “canli” diye ifade
edilmektedir. “Hayvan” kelimesi Tiirk¢ede -6rnegin kedi, kdpek, at gibi- insanin digin-
da kalan duyu giiciine sahip olup irade ile hareket eden canl i¢in kullanilmaktadir.
“Canll” kelimesi ise insan ve hayvanin yaninda bitkiyi de icermektedir. “Canli” kelime-
sinin hem bitki hem hayvan hem de insan i¢in kullanilmasi gayet yerinde iken, insan
ve hayvani birlikte ifade i¢in “hayvan” ya da “canli” kelimesinin kullanilmas1 anlami
ifade icin tam olarak yeterli durmuyor. Bunun yerine dneri olarak “duyarli” kelimesi-
ni teklif edebiliriz. “Can-l1” kelimesi ile can1 olanlarin kastedilmesi gibi, “duyar-li” ile
de duyu giicline sahip olanlar, yani hayvan tiirleri ve insan kastedilebilir. Biz burada
buna isaret ediyor, ancak ¢evirimizde, yaygin bir kullanim olan, “canli” kelimesini zik-
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15. Bunlar ortiik kiyaslarin sureti yoniinden olan siniflaridir. Bunlar
mutlak kiyasin siniflarina karsilik gelirler.

Kiyaslarin Maddeleri

16. Kiyas siniflarinin maddesi bakimindan boéliimlenmesine gelin-
ce, bunlarin 6nciillerin kendilerinin, 6zellikle de biytik 6nciiliin, boliim-
lendigi yonden alinmasi gerekir. Ciinkii sonu¢ verme giicline sahip olan
(malike Ii’l-intdc) odur. Kii¢lik 6nciliin ise ikna edici, meshur ya da bunun
disinda olsun, nasil rastgelirse oyle alinmas1 mimkiindiir.

17. S6yle diyoruz: So6zlerin bu sinifinda kullanilan 6nctiller, 6zellikle
de biiyiik dnciiller, burada ortak ilk goriiste meshur olmasi bakimindan
alinir. Cedell dnciillerin ancak gergcekte meshur olmasi bakimindan kulla-
nildigini belirttigimiz gibi, ilk goriisiin ne oldugunu da 6nceden tanimla-
dik. Meshurlarda (meghiirdt) dogru olma ya da olmama rastgele olabildigi
gibi ilk goriisteki onctillere de meshur ya da dogru olma bilaraz rastgele
de bilir rastgelmeye de bilir. Ancak, 6zetle, burada onlar, cedell 6nciille-
rin sadece ger¢ekte meshur olmasi bakimindan alinmasi gibi, ilk goriiste
meshur olmalari bakimindan alinirlar. Yerlesik ilk goriiste meshur olan-
lar, yerlesik ilk gortiste tlimel olarak alinan dnciiller olan makbul 6nerme-
lere ve yine ilk goriisteki diger seylere deliller (deldil: gosterge)® olarak
alinan duyulur seylere boliimlenirler.

18. Bu delillerden bazilari, bos kab1 boslugun varligina delil olarak
almamizda oldugu gibi, seyin varligina mutlak deliller olarak alinir. Ba-
zilari, yiikklemin konu igin var olduguna delil olarak alinanlardir. Bunlar,
konudan genel yiiklemden 6zel ya da ona esit oldugunda birinci sekilde
telif edilir ve eskiler nezdinde delil (delil) diye isimlendirilir. Sayet iki ta-
raftan genel olurlarsa ikinci sekilde telif edilirler. Sayet her ikisinden 6zel
olurlarsa tclincii sekilde telif edilirler. Bu ikisi eskiler nezdinde alamet
(‘alame) diye isimlendirilir. Burada alinan bu deliller delillendirilenden
(medlil) sonra gelen seyler olabilirler -eklentileri gibi-, yine ondan 6nce
gelen olabilirler -delillendirilenin sebepleri gibi-.

19. Onciillerin iki siifindan her biri -yani makbilat (makbilat:

rediyoruz. (¢ev.).

3 Burada gecen “delil” kelimesi genel anlamda kullanilan delilden farklidir. Genel an-
lamda delil kiyas, tiimevarim ve 6rnegi de i¢ine alan bir kanitlama anlaminda kullani-
lir. Ancak buradaki delil retorige 6zgii bir delil tiiriidiir (gev.).
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kabul edilen 6nciiller) ve deliller (deldil)- zorunlu, ¢cogunlukla miimkiin
ve esit derecede miimkiin maddede olabilirler. Zorunlu maddede olan
makbilatin 6rnegi, “Her yapilanin (mefl: nesne) bir yapani (fdil: 6zne)
vardir” [s6zldir]. Cogunlukla miimkiin olan maddedekinin érnegi, “Tut-
kularina uyan ve doktorlarin soézlerine kulak asmayan hicbir hasta iyiles-
mez.” [s0ziidiir.] Esit derecede miimkiinde olanin 6rnegi “Uygun ve kolay
olan her sey yeglenir” [s0zlidiir.] Bunun aynisi ile o seyin yeglenmemesi
de kanitlanabilir.

Delillere gelince:

20. Delillerden bazilar birinci sekildedir. Buna “zorunlu maddede-
ki delil” ismi verilir. Bunun 6rnegi: “Ay’in 15181 azar azar biiyiir, 6yleyse o
kiire sekillidir” soziimtizdiir. Cogunlukla miimkiin maddede olanin 6rnegi
“Falanca, adam topluyor, silah hazirliyor ve kasabalarim (bildd) giiglen-
diriyor. Onun yakininda diismani yoktur. Oyleyse o sultana isyan etmeye
kararhdir” séziimiizdiir. Bu, eskilerin nezdinde gortiniirde delil (ed-deli-
lu’l-esbeh) diye biliniyordu. Esit derecede miimkiin maddede olanin 6r-
negi “Falanca yerinden kimildamadi, o diismeden 6nce arkadaslar: hezi-
mete ugradi. Oyleyse o cesurdur” sziimiizdiir. Yine bu ayniyla korkakhga
delil olarak da kullanilabilir. Korku aninda insan kagamayabilir. Eskiler bu
delili de stipheli delil (delil miistebeh) diye biliyorlardi.

Alametlere gelince:

21. Bunlardan zorunlu maddede olanlari ikinci sekildedir. Bunun
ornegi “Sinir beyinden bitip c¢ikar, ¢linkii sinir beyine saplanmis olarak
bulunur” s6ziimiizdiir. Cogunlukla miimkiin maddede olanin 6rnegi “Fa-
lanca sehrin kusurunu diismana gosterdi. Ciinkl o sura ¢ikt1 ve diisma-
n1 gozetti. Kusuru gosteren kisi bunu yapar” s6ztimiizdiir. Esit derecede
miimkiin maddede olanin gilicii bu maddede olan delillerin giicii gibidir.
Ciinkli ondaki tiimellerin giict tikellerin giicii gibidir. Tikeller evrilir ve
birinci sekle doner. Tiimel olarak alindiklarinda yanlislig: tikellerin yan-
lishgindan ¢ok olmaz. Bundan dolay1 eskiler bu maddedeki alametlerin
bu darbini disarda biraktilar.

Uciincii sekilde olan delillere gelince:

22. Bunlarin zorunlu maddede olan1 “Zaman felek kiiresidir (ktire-
tu’l-felek). Ciinkii her sey zamandadir ve her sey felek kiiresindedir.” s6zii-
miizdir. Cogunlukla miimkiin maddedekinin 6rnegi, “Bilgeler faziletlidir.
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Ciinkii Sokrates faziletli bir bilgedir” s6ziimiizdiir. Bunlardan esit derece-
de miimkiinde olana gelince, onun gecgersiz kilinmasindaki neden ayniyla
ikinci sekilde gecersiz kilinmasinin nedenidir.

23. Bilmelisin ki bu bélimleme (kisme), ortiik kiyaslarin onciilleri
icin ortiik kiyaslarin onciilleri olmalari bakimindan zati degildir -bunla-
rin zorunlu ve miimkiine boélimlenmesini kastediyorum-. Nitekim -6nce-
den de dedigimiz gibi- ortiik kiyaslarin énciilleri zorunlu ya da miimkiin
maddede olmalari bakimindan degil, ilk goriiste makbul olmalar1 ya da
ilk goriiste alametler ve deliller olmalar1 bakimindan alinirlar. Ciinkii 6n-
ctilleri bu nitelikte alinan seyler burhani kiyaslardir -bunlarin dnctilleri
zorunlu ya da cogunlukla miimkiin olmalar1 bakimindan aldigini kastedi-
yorum-. Esit derecede miimkiiniin, bu s6zlere daha 6zgii oldugu zannedi-
lir. Clinkii bunlar1 burhani sanatlar kullanmaz. Bu sanat da -ki retorik sa-
natini kastediyorum- bunlari esit derecede miimkiin olmalar1 yoniinden
kullanmaz. Clinki sayet retorik bunlar1 bu yonden kullansa, bunlardan,
celisiginin ¢cikmasindan daha uygun bir seyin ¢cikmasi miimkiin degildir.
Aksine retorik bunlary, ilk bakista ¢ok az tercih edilebilir olsa bile, ya bir
vakit ya da bir halde ikisinden birinin tercih edilebilir olmasi bakimindan
kullanir. Bir topluluk (kavm) bu manay1 bilmedikleri icin bu sanatin mad-
dede esit derecede olan delili kullanmasini kabul etmediler. Ciinkii onlar
esit derecede olan ile iknanin gerceklesmeyecegini iddia ettiler.

24. Denildigi tizere, cedel sanatinin 6zel bir konusunun olmamasi
gibi bu sanatin da 6zel bir konusu yoktur. Ciinkii bu iki sanat kullandik-
lar1 6nctilleri nefste, nefs disinda bulunmalar1 yoniinden almazlar. Aksine
her zaman yiiklemin konuda ilk goriiste ya da gercekte sohret dolayisiyla
bulunduguna hiikmedilir, yoksa yiliklemin dogasinda konuda bulunmak
oldugundan ya da konunun dogasinda o ytlikleme sahip olmak oldugu i¢in
degil. Bu sanat onctilleri, onlarda varlik yonii sart kosulmaksizin, ilk go-
riiste yaygin olmasi yoniinden almaz, aksine zorunluyu ilk goriise gore
miimkiin olmasi, miimkini de zorunlu olmasi {lizere alir. Zorunlunun
miimkiin tizere alinmasinin 6rnegi, gégiin baska bir sekilde olmasinin
miimkiin oldugunu ve her seyin rastgele herhangi bir seyden yaratilma-
sinin mimkiin oldugunu vehmeden kisidir. Miimkiin olanin imkansiz ol-
dugunun tahayyiil edilmesine gelince ise, cogu sey vardir ki halkin onlar
hakkindaki inanclari géz 6ntline alindiginda (teemmdtil) onlarin var oldu-
gunun diistintilmesi imkansiz degildir. Bununla birlikte bizim ¢ocukluktan
beri meyilli oldugumuz tasdik tarzi her seyin miimkiin oldugu ve higbir
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seyin imkansiz olmadigi seklindedir, ta ki bunu diyen kisinin bu s6ziiniin
de zorunlu olmamasi gerekir. Platon’un Protagoras’i geliskiye diistiriirken
dedigi s6z bunun 6rnegidir. Protagoras Platon’a “Hi¢bir sey bilinemez.”
dediginde Platon ona “Oyleyse suan bilinebilir bir sey var” demistir, ki bu
hiikiim Protagoras’in hiitkmiidiir.

25. Uzerinde konustugumuz seyi tamamladik. Simdi oldugumuz
yere donelim. Oyleyse diyoruz ki, eskileri ortiik kiyaslarin énciillerini
maddesine gore taksim etmeye zorlayan sey ilk goriiste yaygin olan 6n-
clllere zayifligin ve her bir maddeye gore olan giiclin ilismesiymis gibi
goziikiiyor. Bundan dolay1 ilk goriisteki onctller, cogunlukla miimkiin
maddeden olmak kendilerine ilistiginde, esit derecede olanin kendisine
ilistigi zamankinden daha ikna edici olur. Boylece suret ve madde yoniin-
den ortiik kiyaslarin kag sinif oldugu bu s6zden acgiga ¢ikmis oldu.

Ornek

26. Ornek (misdl: analoji) hakkinda konusmamiz gerekiyor. Orne-
gin smiflar1 vardir. (1) Bunlardan biri, yiiklemin konunun benzerinde
(sebih) bulunmasi ya da ondan olumsuzlanmasi daha bilinir oldugunda,
ylklemin konunun benzerinde bulunmasi ya da ondan olumsuzlanmasi
dolayisiyla yiiklemin konuda bulunduguna ya da ondan olumsuzlandigi-
na hiikkmedilmesidir. Bunun 6rnegi “Gok yaratilmistir, ciinkii duvar yara-
tilmistir” s6ziimizdir. (2) Bir digeri, benzerin bulunmasi ya da olumsuz-
lanmasi daha bilinir oldugunda, yiiklemin benzerinin konuda bulunmasi
ya da ondan olumsuzlanmasi dolayisiyla ytiklemin konuda bulunduguna
ya da ondan olumsuzlandigina hiikmetmemizdir. Bunun 6rnegi, hareket
etmesinden gogin degisebilir olduguna hiilkmetmemizdir. (3) Bir digeri,
ylklemin benzerinin konunun benzerinde bulunmasi ya da ondan olum-
suzlanmasi daha bilinir oldugunda yiiklemin benzerinin konunun benze-
rinde bulunmasi ya da ondan olumsuzlanmasi dolayisiyla yiiklemin ko-
nuda bulunduguna ya da ondan olumsuzlandigina hiitkmetmemizdir. “Bal
seyrelir, clinkii seker erir” s6zli bunun drnegidir.

27. Hukiim timel ve benzeyen tikel olabilir, “Haz (miilezzat) kotu-
diir, ¢linkii sarap kotidir” s6ziimiizde oldugu gibi. Bunun ile timevarim
arasindaki fark timevarimda tiimeli tikelle temellendirmemiz, burada ise
birinin tikel digerinin tiimel olmasi bakimindan degil, bir teki benzeri ol-
masi bakimindan digeri ile temellendirmemizdir.
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28. Benzerlik (sebih) iki siniftir: ya ortak bir seyde benzerlik ya da
iliskide (mtinasebet) benzerlik. Ortak bir seyde olan benzerligin 6rnegi
onceden gecti. {liskide benzerligin érnegi ise “Alemde Tanr1 ne ise kentte
yonetici odur. Tanr1 nasil tek ise bunun gibi yoneticinin de tek olmasi ge-
rekir” s6ztimiizdir.

29. Ozetle ornekte, nasil olursa olsun, tikel hakkinda tiimel bir
hiikkiim verilmesi s6z konusu degildir. Clinklii benzesen iki seyden (mii-
tesdbihdn) biri digerinden genel degildir ve bu ikisi bu yonden benzer
degildirler. Birinci Analitikler'de anlatilanlardan agiktir ki zorunlu olarak
sonug veren sozde tikel tiimel ile kanitlanir (yubeyyenu). Bu béyle olunca,
ornekten ne zorunlu olarak baska bir s6z cikar (yelzemu) ne de 6rnek zati
olarak (bi’z-zdt) sonug verir. Bunun 6rnegi yer kaplama, degisme, birles-
me (ittisdl) ve bunun disindaki seylerde yaratilmis (mtikevvene) cisimle-
re benzemesi nedeniyle gok hakkinda, onun yaratilmis oldugu hiitkmiinii
vermemizdir. Bu sozde “gok” kiyastaki kiiciik taraftir, ¢linkii matlubun
konusudur, “yaratilmis” biiytik taraftir, ¢ciinkii matlubun ytiklemidir, orta
terim ise “yer kaplama” ve “degisme”dir. Kiyasi telif ettigimizde soyle de-
riz: “Gok yer kaplar. Yer kaplayan yaratilmistir. Oyleyse gok yaratilmistir”

30. Sayet “gok”iin zorunlu olarak onun altinda ortiik kalmasini (ten-
tavi) istiyorsak, “Yer kaplayan yaratilmistir” séziimiizi niceligi belirsiz
olarak almak yeterli degildir, dahas1 onu tiimel olarak alir1z, ki bu “Her yer
kaplayan yaratilmistir” s6zimiizdiir. Sayet bu tiimeli, bazi yer kaplayanla-
11, tikel 6nciillerin elde edilmesinde oldugu gibi, [safha safha] inceleyerek
(tasaffahnd) elde ediyorsak, -tiimelle kesin bilginin ortaya ¢ikmasi icin
anlatma (tefhim) ve yonlendirme (irsdd) yonii iizere alinmadik¢a- burada
ornekle aciklama fazladir. Baz1 yer kaplayanlarin yaratilmis oldugunu du-
yumsadigimizda bizde tiimel bir kesinlik olusmamissa ve bu 6nciil bizim
nezdimizde niceligi belirsiz olarak kalmissa, bunu duyumsamamizdan
zorunlu bir sey cikmaz, sadece ilk gortste ¢ikar. Buradan aciga cikiyor ki,
bu ve benzeri onciillerde tiimel kesinlik duyumdan degil baska bir glic-
ten elde edilir. Ciinkii duyumla sadece sinirli sayida tekil idrak edilir. Ve
zannin dereceleri bu tiimel hiikme yakinlik ve uzakliklarina gore olusur.
Ozetle zan, sadece duyumdan elde edilen tiimel 6nermedir.

31.Sonraki donem kelamcilarindan biri, ki onun lakabi Ebu’l-Me‘ali-
dir, bunu fark etmediginden soyle dedi: “Ornek, sadece kiyas ve [safha
safha] inceleme (tasaffuh) yoniinden degil, yonlendirme yoniinden de ke-
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sinlik ifade eder.” Fakat sekli gecerli (sahfh) bir kiyasla konusmadigindan
biitiin bilgilerin onsel (evveliyye) oldugunu sdylemek durumunda kalir.
Boylece kiyasla bilinen hig bir sey olmaz, hatta 6rnegin hi¢ geometri ca-
lismamis birinin Kitdbu’l-Macisti’yi okuyabilmesi miimkiin olur ve alemin
hudiisu kendiliginden bilinir olur.

32. Tasdikte 6rnegin mertebesinin ne oldugu agiga ¢ikmis oldu. Bu-
radaki ortiik kiyasin cedeldeki kiyasa karsilik gelmesi gibi, bu sanattaki
ornek de cedeldeki tlimevarima karsilik gelir.

S6z Olmayan ikna Ediciler

33. Bundan sonra s6z olmayan ikna edicilere ve verdikleri tasdik
miktarina donmemiz gerekir. Bu ikna ediciler toplamda oniic cinstirler:

(1) Bunlardan biri konusanin faziletli hasminin ise eksik olmasidir.
Agiktir ki bunlar insana hiisnii zan beslenmesini ve dediklerinin kabul
edilmesini saglar.

(2) Bir digeri, dinleyicileri etkilenimlerle tasdige dogru ¢cekmektir
(istidrdc). Ornegin etkilenimleri dinleyenin nefsine yerlestirerek dinle-
yeni asabilik merhamet, korku ya da 6fkeden tasdige mecbur birakmak
boyledir. Bunun da insan1 tasdige sevkettigi aciktir.

(3) Bir digeri, ahlaki so6zlerle dinleyenleri yonlendirmekdir. Bu
Galenus’un da yaptig1 gibi, dinleyenlere onlarin soziinii ancak zekilerin,
istiin doga sahibi olanlarin, fasid goriislerle kirlenmemislerin ve taklitgi
olmayan kimselerin kabul edecegini hayal ettirmekle olur.

(4) Bir digeri soz konusu edilen seyin yiiceltilmesi ya da kiigiim-
senmesidir. S0z yiiceltildiginde nefs ona meylettirilmis olur. Aksine, kii-
cimsendiginde ise nefs ondan nefret eder ve nefste ona karsi bir meyil
olusmaz.

(5) Bir digeri icmadir.

(6) Bir digeri tanikliklardir.

(7) Bir digeri tesvik ve sakindirmadir.

(8) Bir digeri meydan okuma ve bahse ¢agirmadir.
(9) Bir digeri yeminlerdir.

(10) Bir digeri sozlin, sesin ve nagmenin ispati istenen seyin var-
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ligin1 hayal ettirir nitelikte olmasidir. Ornegin korkung bir seyi anlatan
kisinin betinin benzinin atmasi ve sesinin ylikselmesi boyledir.

(11) Bir digeri, sozlerin tahrif edilmesi, cogunun diisiiriilmesi, sag-
malig1 acik ve karsi ¢ikilmasi kolay bir surete dontstiiriilmesidir. Bunlar
safsatada s0z konusudur, retorige ondan alinip dahil edilmistir.

[Soziin] disinda kalan ikna edicilerin hepsi bunlardir.

34. Bastan agiktir ki bunlarin ¢ogu sadece ikna saglar, bazisi ise
bunu bir derece gizli tutar. Biz bunlar hakkinda konusacagiz.

Tamklik

35. Bunlarin mertebece en giigliilerinden biri tanikhiktir. Ozetle ta-
niklik bir haberdir. Haberi bildiren ise ya bir kisi olur ya da birden ¢ok
olur. Birden ¢ok olmasi durumunda ise ya sayica siirlandirilmasit miim-
kiin olan ya da sinirlandirilmasi miimkiin olmayan bir grup s6z konusu
olabilir. Haberi verilen seyler ya duyulur ya da akledilirdir. Duyulur seyle-
ri haber verenler ise ya bunlari dogrudan kendileri duyumsamislardir ya
da ya sayica kendileri kadar ya kendilerinden az ya da kendilerinden ¢ok
baska kisilerden [duyarak] haber veriyorlardir. Kendilerinden haber ve-
rilen duyulur seyler ya bizim duyumsamadigimiz gegmiste olan seylerdir
ya da simdi olup bizim karsilasmadigimiz (gdibe ‘annd) seylerdir.

36. Bizim duyumsadigimiz seyler hakkindaki haberlerin ne bir ya-
rar1 ne de bir faydasi vardir. Yine sanatlarinda akledilirleri ¢ikarsayan
sanat erbabi nezdindeki bu akledilirlerle ilgili olarak da neredeyse ayni
durum so6z konusudur. Halk nezdinde tanikligin bunlar hakkinda ikna
olusturmasi mimkiin olabilir. Bu nedenle dinimize inananlar arasindan
olan ve kelamcilar diye bilinen taifenin alemin hudsu, Allah’in varhigi
(vuctidu’l-barf) ve bunun disindaki seyleri bilmede sadece Sarf’nin tanik-
lig1 ile yetinmediklerini ve bunlar1 bilmede kiyaslar1 da kullandiklarini
gorirsin. Haseviyye diye bilinen taife ise bunu reddetmistir.

37. Tanikliklara ve sahid olunmamis duyulur seyleri bildiren ha-
berlere iliskin tasdik haber verenlerin sayisina ve onlarla ilgili itibar du-
rumlarina gore gliclii ya da zayif olur. Boylelikle haberlerden elde edilen
en glcli tasdik sayica siirlandirilmast miimkiin olmayan bir grubun
duyumsadigin1 haber verdigi ya da bir grubun sayica sinirlandirilmasi
miimkiin olmayan baska bir grubun duyumsadigini haber verdigi tasdik-
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tir. Yine sayica birden fazla olup olabildigince artan ve baslangicta, ortada
ve sonda ayni sekilde sayica sinirlandirilmalart miimkiin olmayan ya da
zor olan gruplar da boyledir. Haberlerin bu sinifi miitevatir diye isimlen-
dirilendir.

38. Neb?'nin (s.a.v.) gonderilmesi, Mekke ve Medine’'nin varligi ve bu
gibi diger seyler hakkinda kesinlik bununla elde edilir. Bunun hangi tarz-
larda ortaya ¢iktigini arastirmamiz gerekebilir. Bunlardan bazilari bizzat
(kendi basina) bazilari ise bilaraz (ilineksel olarak) dogrudur. Agiktir ki
duyulur seylere iliskin tasdik 6ncelikle bizzat duyudan elde edilir. Agciktir
ki duyulur seylerin varligina iliskin tasdik evvelen ve bizzat duyudan elde
edilir. Bundan dolay1 bir duyusunu kaybetmis olan kisi [o duyu ile du-
yumsanacak] bir duyuluru da kaybetmis demektir. Duyulurlarin varligina
iliskin tasdik sadece bizzat duyudan elde edilmez, fakat bunun yani sira
onlarin olduklar1 hal iizere tahayyiil edilmeleri de gerekir. Duyulurlarin
varligina iliskin kesinlik kiyastan da bizzat elde edilebilir. Bunun 6rnegi
sudur: “Bu, insa edilmis bir duvardir. Oyleyse onun bir insa edeni vardir.”
Ancak bundan bizzat belirli bir ustanin sureti elde edilmez.

39. Hi¢c duyumsanmamis olan ve varhigini kiyas ile idrak etmeye bir
yolumuzun da olmadig1 duyulur seylerin varliklarina iliskin kesinlik elde
edilebilir, fakat nadiren (‘ale’l-ekall). Bizde onlarin olduklar: hal tizere ta-
savvurunun nadiren ortaya ¢ikmasi boyledir. Fakat bu ve benzerlerinin
tekilleri (eshds) duyu ile duyumsanmasa bile [en azindan] isimlerinin ya
da onlara delalet eden seylerin duyumsanmas gerekir. Insanlarin cogu
nezdinde bu tasdik tevatiirden ve dolup tasan haberlerden olusur. Fakat
aciktir ki bunlarin etkisi bilarazdir. Clinkti bunlar hakkinda nadiren soz
konusu olan dogrulamayi (sidk) -sebeplilerin arazi (ilineksel) sebeplerini
izlemesi gibi- onun bir sebebi oldugunun ve bu sebebin de haberler oldu-
gunun zannedilmesi izler.

40. Bu bilimde bilaraz olan bu kesinligin elde edilme sebebi ve nasil
elde edildigi tizerinde durulmasi gerekmez. Bu Duyu ve Duyulur Kitabr'n-
da (Kitabu’'l-Hiss ve’l-Mahsts) anlatildi. Bir topluluk bunu farkedip haber-
ler hakkinda kesinligin bizzat elde edilmesini saglayacak belirli bir say1y1
sart kosmayi istediler. Bunu elde edemediklerinde ise “Bizim nezdimizde
olmasa da bu kendinde belirlidir (muhassal).” dediler. Bu agik bir mugala-
tadir. Gergekten burada kesinligin elde edilmesini saglayacak bizzat belir-
li bir say1 s6z konusu olsaydj, tevatiirle gelen seyler haber verenlerin sayi-
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sina gore derecece farklilik gostermezdi ve bu sayinin duyumsanmasi ve
kavranmasi miimkiin olurdu. Bilakis ¢okluk ve azlik birbiriyle yakindan
iligkilidir. Bundan dolay1 onlarin bazilar tevatiirde kesinligi saglayacak
sartlar ortaya koymayi isteyip kesinligi elde edemediklerinde soyle de-
diler: “Onun sartlarindan biri kendisinden kesinlik elde edilmesidir” Bu
boyle olunca, ne kosulan bir sart s6z konusu olur ne de [bunun] kesinligi
saglayacak bir yonii kalir. Bu sanat, haberleri ve tanikliklar1 ¢cogunlukla
alinmasi yoniinden -ki bu zandir- kullanir. Bir sey i¢cin nadiren alinani hig-
bir sanat kullanmaz.

Yazili GeleneKler (es-stinenu’l-mektiibe: yazili kanunlar)

41. Yazili gelenekleri tanik gostermede de durum aciktir. Ancak,
kendileri ile yetismemiz ve aliskanliktan dolay1 bunlarla elde edilen tas-
dik gercekten giicliidiir. Bundan dolayi cahili bir yasanti icerisinde yetis-
mis olan kisilerin ¢ogunun hurafelere inandiklarini goriirsiin, biz onlari
bunlara inanmaktan alikoyamay1z.

icma

42. Din ehlinin (ehlu’l-mille) dindeki bir sey hakkinda ittifak etmesi
ve uzlagsmasi demek olan icmanin da iknadaki dayanagi seriatin onlarin
korunmusluklarina dair tanikligidir. Bir topluluk (kavm) bunu fark etti-
ginde “Icmanin disina ¢ikan kisi kafir degildir” dedi. Ebti HAmid el-Gaz-
zali et-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zandaka adli kitabinin basinda icma hak-

kindaki bu manaya aciklik getirdi ve “Heniiz icmanin ne oldugu tizerinde
icma edilmemistir” dedi.

Meydan Okuma

43. Meydan okuma farkl seylerle olur. Ancak onun en ikna edici
olani alisilmisin disina ¢ikan mucizeyle yapilanidir, ki bunlar insan i¢in
imkansiz goriilen seylerdir. Fakat agiktir ki yapilan son derece garip (fi
nihdyeti’l-gardbe) bir sey bile olsa, bu ilahi bir sey oldugunda, bu onu
yapana karsi hiisnii zan beslenmesinden, ona giiven duyulmasindan ve
onun faziletli oldugunu géstermekten baska bir sey ifade etmez. Ebt Ha-
mid el-Gazzali bunu el-Kistds adli kitabinda acikladi ve: “Kelamcilarin be-
timledigi izere rasullere mucize yoluyla iman avamin yoludur. Havassin
yolu bundan baskadir.” dedi.
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44. Bu saydiklarimiz, kesinlik sagladiklari zannedilen dis seyler-
dendir. Bunun disindaki seylerin iknasi kendinde agiktir. Ortiik kiyaslar
bunlardan daha tstiindiir ve bunlardan daha 6nce gelir. Ciinki 6rtiik ki-
yaslar varlig1 acik olmayan ve iknasi agik olmayan bu seylerin ispatinda
kullanilir. Bunun 6rnegi, konusanin fazileti agik ya da meshur olmadiginda
bunlarin bunu agiklamada kullanilmasidir. Yine birisi, kendisinin mucize
ortaya koydugunu (mu'ciz) iddia eden kisinin mucize ortaya koymadigi-
n1 zannettiginde, bunlar onun mucize ortaya koydugunu ona ac¢iklamada
kullanilir. Yine, hasim bunlara ¢ikistiginda, tanikliklarda, geleneklerde ve
bunun disindakilerde de bu séz konusudur. Ister sézler ister dis seyler
olsun bu ikna edicilerin hepsi fikri sanatlarin hepsinde eskilerin 6nce
gelenlerinin kullandigi tarzda -ki onlar bunlarin kesinlige gotiiren yollar
oldugunu zannediyorlardi- kullanilabilir.

Sonug

45. Aristoteles bunlarin tasdikteki mertebesini anlayip, bu tasdik-
lerin ancak, halkin hakimlerin iyi ve kotii diye hiitkmettigi iradi tikel sey-
lerle ilgili olarak kendi aralarinda kullandiklarinda yeterli olabilecegini
goriince; hakimlerin iyi ve kotii diye hiikmettigi iradi seylerden (1) ba-
z1s1 insanin zatinda ve suanda bulunanlar, ki bunlar erdemler (fezadil) ve
erdemsizliklerdir (rezdil), (2) bazisi1 suanda ve baskasinda bulunanlar, ki
bunlar zuliim ve adalettir, (3) bazisi onun icin gelecekte olacak olanlar,
ki bunlar yararh ve zararl olan seylerdir, olunca; (birincisi nefret konus-
masi, ikincisi tartisma konusmasi, ii¢iinciisii danisma konusmasi diye
isimlendirilir)* ve insan da nelik bakimindan zorunlu olarak birlik halin-
de yasayan ve toplumsal bir [canli] olup retorik sozleri bu tli¢ cins seyde
kullaninca, Aristoteles kanunlari ve insanin bu seylerin her biri hakkinda
en tam sekilde ikna olmasini miimkiin kilacak olan seyleri vermeye bas-
ladi. Bundan dolay1 o bu sanati, insanin tikel seylerin her biri hakkinda
sanata gore bu seylerde miimkiin olan en tam sekilde ikna olusturmasini
saglayan yol diye tanimladi.

46. Amacimiza uygun olarak burada yeteri kadarini sdyledik.

Retorik Kitabr'min hepsi tamamlandi. Hamd Allah-u Te‘ald’yadir.

4  Burada parantez yoktur. Cok fazla ara ctimle oldugu i¢in ana ciimlenin takibi zorlas-
maktadir. Bu zorlugu asmak adina parantezi biz ekledik (¢ev.).
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<« Talip Ayar, Osmanli Devletinde Fetvd Eminligi (1826 - 1922), (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014) 266 s.

Ahmed Niyazov*

Osmanh Devleti kurulusundan itibaren miiftilik, kadilik ve miider-
rislik gibi ilmiye teskilatinin basindaki bir alimi devlet nezdinde resm1 bir
makamda bulundurmustur. Diger miisliiman devletler arasinda Osmanl
Devleti’nin kurumsal ve biirokratik diizenlemelerinde islami paradigma-
lara uygunluk esasi onun en belirgin 6zelligidir. Bu sebeple yasama, yt-
riitme ve yargi yetkisini sahsinda toplayan padisahlar, icraatlarinda dini
kurallarin belirledigi hudutlarin disina ¢ikmamaya 6zen gostermislerdir.
Verecekleri kararin dini cergeveye uygunlugunu kontrol etmek veya yap-
tiklarinin ser'i esaslarin ruhuna uygunlugu hususunda niifiiz sahibi olan
seyhulislamdan fetva alma zorunlulugu duymuslardir.

“Osmanli Devletinde Fetva Eminligi” kitabi, her seyden once Os-
manl Devletinde gerek idari, gerek giinliik yasam alanina giren mese-
lelerin “ser’i serife” ve “6rfi hukuk”a uygunlugu konusunda fetva maka-
minda bulunan Seyhulislamlik gérevini irdelemekte ve onun bir bakima
“dogal hukuk” mesabesinde oldugunu ve kurumun buna gore sistematize
edilmesi gerektiginin ipuclarini vermktedir. Nitekim “pozitif hukuk ideal
hukuka uygun oldugu 6l¢iide hukuktur” ilkesi, hukuk felsefesinin temel
prensiplerinden biridir. Bu baglamda mutiellif, Osmanl hukukunun yii-
rirltliikte saglam ve dinamik esaslara bagli kalmasini ana tema olarak
derinlemesine islemis, teori ile pratigin meczedilmesi bakimindan Sey-
hulislamlik kurumunun mahiyet itibariyle 6nemine cesitli zaviyelerden
atiflarda bulunmustur. Kitap, bu yont ile kurum hakkinda yapilmis olan
diger arastirmalardan farklilik arz etmektedir.

*  Yard. Dog Dr.. Karadeniz Teknik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Bilim
Daly, ahniyazov@hotmail.com
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Seyhulislamlik makami gibi 6nemi bir idari gérevin, padisah yanin-
daki en ytiksek dini ve ilmi makami temsil etmesi itibariyle basta tarih-
cilerin bu makam hakkindaki farkli diistinceleri bir takim miilahazalara
medar oldugu malumdur. Kitapta 6ne ¢ikan konulardan biri de s6z konu-
su kurumun her yonii ile ele alinarak, faaliyet siirecindeki yetkilerine da-
yanarak temsil kabiliyetleri ve siyasi arenadaki glicleri nispetinde etkile-
rine dikkat cekmesi, bu alandaki istithamlara kokli ¢oztimler sunmasidir.
Nitekim mtiellifin bu hususta 6nemli tespitlerinden biri de, Seyhulislamin
gerektiginde padisahin tutum ve kararlarini etkilemesinin, Osmanl Dev-
leti’'ni uzun miiddet ayakta tutan iki 6nemli prensipten biri olan adaletin
dagitim merkezi olarak gérmesidir.

Esas itibariyle eser fetvd makaminin Osmanl ustl ve idaresinde-
ki fonksiyonunu basaril bir sekilde incelemistir. Toplumun her kesimini
ilgilendiren makam olarak, fetvalari ile de devlette kanunlarin vazi'ligi
vazifesini de listlenmesi, ayrica devlet uygulamalarinin hukukilik ve mes-
rulugunu onaylama aracilig1 olmasi bakimindan zikri gecen miiessesenin
cok yonli faaliyetini kapsaml bir sekilde ele alarak tadkik etmis, gerek-
tiginde donem itibariyle siyasi hayata katkilarint mukayese ederek derin
analizler esliginde takdim etmistir.

Bununla birlikte miiellif, fetva eminliginin kurumsal yoni itibariy-
le merkezi tegkilattan ibaret oldugunu, tasra teskilatlari adi ile bir takim
nitelendirmelerin bazi 6rfi tanimlamalardan 6teye gegmeyecek temelsiz
iddialar oldugunu, ilgili arsiv belgelerine ve ilmi verilere dayanarak orta-
ya koymaktadir.

Miiellifin usul ve metotlarindan biri de, din-i mubini Islamin temel
aygitlarindan kabul edilen “fetva” mefhumunun, en basta vahyin beseri
yoni agisindan yerini ve sinirlarini belirledikten sonra her déneme ait
keyfiyetini 6rnekleri ile vermesidir. Boylece giincel bir takim problemlere
de deginerek onlar ¢éziime kavusturma ozelligi takdire sayandir. Orne-
gin, fikhin tedvin stirecinde daha ilk donemlerde bile herkesin fetva yet-
kisinin bulunmadigi, Hz. Peygamber aleyhisselama ve sayili kisilere soru-
larak amel edildigi gercegi, 200 bin sahabe icerisinde yalniz 120 kisinin
fetva verdigi, IV asra gelindigindeyse mezhep ad1 verilen yapinin etrafin-
da kiimelenmenin zorunlu hale geldigi konusu, ginimiizde mezhep ku-
rumuna karsit mugayir diisiincelerin dogru olamayacagini tarihi verilerle
ortaya koymaktadir.
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Eserin birinci ve ikinci b6liimlerinde fetva eminliginin ortaya cikis
stireci, kurumsal yapisi ve islevi, prensipleri, gorevi, ilmiyenin en tist mer-
cii olan Seyhulislamlik makami agisindan 6nemi, yiiriittiigii misyonu ve
Seyhulislamligin ilgasi ile sona ermesi arsiv bilgi ve belgeleri esas alina-
rak islenmis, bu arada yiiklii bir malzeme de ilk defa ilmi ¢evrelere tanis-
tirllmistir.

Ugiincii boliimde miiellif fetva eminlerini, hayatlar: ve ilmi faaliyet-
leri ve vazife tarihleri ile birlikte ele almistir. Belirtmek gerekir ki, fetva
emini gorevlileri hakkinda cesitli arastirmalar bulunmakta ve 41, 69 ve
86 ismi bulan bir takim makale ve tezlere rastlamak miimkiindir. Bu bo-
limde miiellif, tali arastirmalari da irdeleyerek calismanin kapsadig1 do-
nem icerisinde (1826-1922) 13 fetva emini tespit etmistir.

an

Kitap, islam Hukuku tarihi acisindan “ifta” faaliyetlerinin en biiyiik
pratik 6rnegi olan Osmanli Devleti’'ni konu edinmistir. Hazreti Peygamber
aleyhisselamdan itibaren fetva miiessesesinin tarihi seyrini sunarken, ku-
rumun islevi ve esaslarini beyan ederek kurumsallagma tarihinin giinii-
miize kadar islenmesi, bu alandaki ettit ve dersler icin 6nemli bir kaynak
eser niteligi tasimaktadir.

Dipnotlarin zengin ve konuya yakin arastirmalarla desteklenmesi
govde metinlerin efradini cami niteliginde okura takdim edilerek kusur-
suz bir sunum gergeklestirmekte, bu yonii ile de eser bir takim kaynakla-
ra olan ihtiyaci gidererek tali meseleleri de muhtevasi ile birlikte okurla
bulusturmaktadir.

Kitaplar gelecege yazilmis mektuplardir. Ancak Talip Ayar'in telif
ettigi “Osmanli Devletinde Fetva Eminligi” eserini digerlerinden fark-
I1 kilan 6zelligi onun ayni zamanda ge¢misi aydinlatan ve onu gelecege
tasiyan bir kitap olmasidir. Arsivleri inceleyerek tarihi hakikatleri tozlu
raflardan ¢ikarmakla yeni neslin idrakine sunmak, hadd-i zatinda daha
biiyiik bir hizmet olsa gerek.

197



SROO
198



% Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Yaratilis, (istanbul: KURAMER, 2015), 264 s.

Aysegiil Topaloglu”

Evrenin ve insanin yaratilisinin keyfiyeti, yaratilisin baslangici gibi
konular, ¢ok eski ¢aglardan beri zihinlerde bir soru isareti olarak yer al-
mistir. Gegmisten giiniimiize bilimsel/felsefi disiplinler, birtakim dini ge-
leneklerde bulunan yaratilis inanglarina/efsanelerine ek olarak, konuyla
ilgili cesitli teoriler ortaya koymustur.

Kur’an-1Kerim -gonderilen son ilahi dinin kutsal kitabi1 olarak- insan
ve kainatin yaratilisina dair ¢ok sayida ayet ihtiva etmektedir. Bu ayetler
tizerinde tarih boyunca farkl kiiltiirel kodlara sahip bir¢ok insan ¢alisma
yapmis ve ilgin¢ sonuglara ulasilmistir. S6z gelimi gerek Kur’an'in, evren
hakkinda bilimin ortaya koydugu bazi bulgular1 destekledigi yoniinde, ge-
rekse yaratilis hakkinda ortaya atilan ve heniiz kanitlanmamis olmasina
ragmen oldukca popiiler olan teorilere isaret ettigi yoniinde eserler kale-
me alinmistir.

Kur’an’in yaratilisla ilgili ayetleri s6z konusu oldugunda akla gelen
en 6nemli sorular sunlardir: Acaba Kur’an’'da yaratilisla ilgili ayetlere yer
verilmesinin hikmeti nedir? Bu ayetlerle gercekten de bizlere -6ncelikle
ve 0zellikle niizul ortamindaki muhataplarina- yaratilis hakkinda bilimsel
ve tartismaya kapali bilgiler verilmesi mi amag¢lanmistir yoksa baska bir
gaye mi gozetilmistir? Iste Kur’dn ve Yaratilis adh kitapta, bu sorulara ce-
vap vermek maksadiyla hem insanin hem de sair mahldkatin yaratilisi ile
ilgili ayetler, baglamlar:1 da dikkate alinarak incelenmistir.

Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’iin kaleme aldig1 Kur’dn ve Yaratilis, Eyliil
20015’te KURAMER (29 Mayis Universitesi Kur'an Arastirmalar1 Merke-
zi) tarafindan arastirma serisinin ilk kitab1 olarak yayimlanmistir. Kitap,

*  Ars. Gor, Karadeniz Teknik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Bilim Dali, atopalog-
lu@ktu.edu.tr
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Kavramsal Cergeve; Goklerin ve Yerin (Kainatin) Yaratihis;; Adem, Beser
ve Insanin Yaratihis1 olmak iizere ii¢ ana béliimden ve konular1 ayrintih
bir sekilde ele alan yirminin tizerinde alt basliktan olusmaktadir.

Kur’an'in yaratilisla ilgili dyetlerini degerlendirirken, kitabin 6énso-
ziinden degerlendirme ve sonug¢ boliimiine kadar miellifin her firsatta
vurguladigi iki husus goze ¢arpmaktadir: Bunlarin ilki tarihsel baglam,
ikincisi ise tevhid mesajidir. Kitabin genelinde goriilen bir baska vurgu
ise hem yaratilis bahsinde hem de Allah'in esma ve sifatlariyla ilgili me-
selelerde, kelimelere yiliklenen anlamlarin belli basl kelami ve felsefl 6n
kabullere dayaniyor olmasidir.

Miiellif, daha dnceki calismalarindan da bilindigi tizere, Kur’an soz
konusu oldugunda “baglamsalc1” diye ifade edilebilecek bir yaklasim ser-
gilemektedir. Ona gore “Her soz ve sifahi hitap gibi Kur’an hitabi da ilk
ve 6zgiin anlamini kendi baglami icinde tasir. [lahi vahiy belli bir tarihte,
belli bir toplumsal yap1 icinde nazil olduguna gore niizul ortamina tanik-
lik eden muhataplar ve/veya ilk Miisliiman nesillerin Kur’an’dan ne anla-
diklarini dikkate almak sahih tefsir ve te’vil agisindan bir zorunluluktur.”
(s.12) Miiellife gore diger meselelerde oldugu gibi yaratilis konusunda da
bu tavir ortaya koyulmadigi takdirde ‘Kur’an’a, sdylemedigi seyleri sdylet-
mek’ gibi ciddi problemler ortaya cikmaktadir.

i1k béliim olan “Kavramsal Cerceve” bashgi altinda yaratmak fiili ile
ilgili kelimelerin tek tek incelenmesinin yani sira bu fiille ilgili ilah{ isim-
lerde es anlamlilik ve niians meselesi ve yoktan var etme gibi tartismali
konular ele alinmistir. Bu b6liimde belirtilen 6nemli bir husus da yaratma
ile ilgili ayetlerin ¢oklugudur. Oztiirk’e gére bunun sebebi ilk hitap ¢ev-
resindeki yaygin sirk inancidir. Aslinda yaratilis, Kur'an'da miistakil bir
konu olmaktan ziyade Kur’an’daki en temel konu olan tevhid inanci ile
ilgili bir alt basliktir. (s.18)

Kainatin Yaratilisi ile ilgili boltimde gokler, yer, melekler, cinler gibi
insan disindaki tiim varliklarin yaratilisi, yaratmanin olciiliiliigl ve yara-
tilis gayesi gibi meseleler ayr1 ayri basliklar halinde ele alinmistir. Burada
dikkat ¢eken nokta ise kainatin yaratilisi ile ilgili Kur'an ayetleri ile Eski
Ahit'teki benzerliklere -yerin ve goklerin alt1 glinde yaratilmasi gibi- sik
sik atif yapilmasidir. Clinkii miiellife gore Kur’an, muhataplarina asina
olduklar fikir ve kavramlar tizerinden hitap etmektedir. Onlarin zihin-
lerindeki yaratilis tasavvuruna dokunmamakta, sadece tevhid inanciyla
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celisen anlayislar1 kaldirip yerine tevhidi yerlestirmektedir. Bu sebeple
miiellif, “arsa istiva” gibi tartismali meselelere de buradan bakilmasi ge-
rektigini diisiinmektedir.

Bu noktada miiellife “O halde bu ayetler bilim ¢aginda yasayan top-
lumlar icin ne ifade etmektedir?” seklinde bir soru yoneltilebilir. Boyle bir
soruya, eserden hareketle, “Kur’an’in bu ayetlerle vermek istedigi mesajin
tevhid oldugu, yaratilis ve evren hakkindaki entelektiiel meraklarimizi il-
gili alanlarda bilimsel calismalar yaparak gidermemiz gerektigi” gibi bir
cevap bulabilmekteyiz. Boyle bir yaklasimin Miislimanlarin ekserisinin
Kur’an algisiyla ¢cok da uyumlu olmadigini belirtmek gerekmektedir. Mus-
tafa Oztiirk eserinin muhtelif yerlerinde bu konuya isaret etmekle birlikte
degerlendirme ve sonug boliimiinde su ifadeleri kullanarak konuya tekrar
deginmistir:

“Kur’an’in kainat ve insanin yaratilisiyla ilgili beyanlar1 modern bilim aci1-

sindan degerlendirilebilecek bir muhtevaya sahip degildir. Daha agikcasi

s6z konusu ayetler genelde bilgi, 6zelde bilimsel bilgi icermemekte, dola-
yisiyla yaratilis hakkindaki bilimsel meraklari gidermemektedir. Kdinatin
insanin yaratilisiyla ilgili ayetlerdeki muhteva, belagat terminolojisinde

“lazim-1 faide-i haber” diye ifade edilen tlirdendir. Buna gore s6z konusu

ayetlerin esas maksadinin muhatap kitleyi bilgilendirmek degil ve fakat
nesnel agidan dogru olup olmadigi bahis konusu edilmeksizin muhatap-
larca bilinen mevcut bilgi ya da genel kabuliin aynen alinip bu bilgi ve ka-
bul izerinden dini-ahlaki bir mesaj vermeye yonelik oldugu séylenebilir.”
(s.240)

Son béliimde, 6nce Adem, beser ve insan kelimelerinin anlami ve
kokeni incelenmistir. Daha sonra insanin “ne”den -nefs-i vahide, toprak,
camur, su, nutfe, alaka, mudga gibi- yaratildigindan bahseden ayetler ele
alinmustir. Bu ayetlerin pek cogunda el-insan’in -ki Oztiirk’iin kabul ettigi
gorlise gore Kur'an'da gegen el-insan ifadesi hemen her yerde miisriklere
isaret eder- yaratildigi maddenin ne kadar bayagi bir sey oldugundan s6z
edilmektedir. Insan bu basit maddeden yaratilmasina ragmen kibirlenip
ayetleri alaya aldigl, yaraticisini ve ahireti inkar ettigi icin azarlanmakta-
dir. Baz1 ayetlerde ise insani/alemi ilk kez yaratmaya kadir olan Allah’'in,
oldiikten sonra onlari diriltmesine de hi¢bir engel bulunmadigi mesaji ve-
rilmektedir. Ozetle, bu ayetlerden maksat aslinda insanin yaratilis mad-
desinden ve keyfiyetinden bahsetmek degildir.
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Bunlarin disinda Elest Bezmi, ruh lifleme ifadesi, Kur’an ve evrim
gibi meselelerin de alt baslik olarak yer aldig1 bu boélim okuyucunun
zihninde ¢okca soru isareti birakacak cinsten ifadeler icermektedir. Me-
sela Adem’in yaratilis1 ve meleklere “Adem’e secde edin” emri verilmesi
ile ilgili ayetlerin birer temsil/tahyil olabilecegi seklindeki goriisler, bu
gorisleri temellendiren nilizul ortamindaki hadiselere dair bilgilerle bir-
likte zikredilmesine ragmen hemen ilk bakista kabul edilebilir gibi goriin-
memektedir. Burada da sorun tegkil eden unsur daha 6nce de belirtildigi
lizere Kur’an ile ilgili algi meselesidir.

Eserin dikkate deger bir yani da oldukc¢a zengin kaynakcasidir.
Sekil acisindan da sistematik ve derli toplu bir goriiniim sergilemekle
birlikte bazi izahlarin sik tekrar edilmesi okuyucuda olumsuz bir etki bi-
rakmaktadir. Ayni sekilde, bir b6liime ait meselenin diger boliim ve alt
basliklarda agiklanmasi hem tekrara sebep olmakta hem de aranan konu-
nun calisma igerisinde kolayca bulunmasini engellemektedir. Ote yandan,
kitapta goze ¢arpan bazi yazim yanlislari bulundugunu da belirtmek ge-
rekir.

Bu eserin ¢ok ciddi bir emegin {iriinii oldugu ortadadir ve Kur’an
arastirmalari ve tefsir sahasina ¢ok faydal olacagi agiktir. Bununla bir-
likte, biiytik ihtimalle cokca elestiriye de maruz kalacaktir. Bu durumu
miiellif de boyle degerlendirdigi i¢in, kitabin 6nséziinde muhtemel elesti-
rilere pesinen cevap da vermistir. Ilmi sahada halisane niyetlerle ve iistiin
gayretlerle ortaya konan bu tiirlii ¢calismalarin hak ettigi degeri gormesi
temennisiyle, yaziy1 muellifin s6zleriyle bitirmek istiyoruz:

“..Kur’an arastirmalarinda manay1 tespit cabasini sliphe ve tereddiitle
karsilamak ve bu cabay1 bilhassa son dénemde kisir tartismalara konu
olan meghur tarihsellik/tarihselcilik meselesine baglamak yerine, bu me-
seleyi, Kur’an'in ilk muhatap kitlesine ne zaman, ne maksatla ve ne soyle-
diginden hareketle bugiin bize ne sdéylemek istedigi hususunda saglam/
saglikli sonuclara ulasma, ayni zamanda Kur’an'in ne s6ylemedigini ortaya
koyarak yorum karmasasina belli 61¢iide engel olma gayreti olarak telakki
etmek daha ilmi ve insafli bir yaklasim olsa gerektir.”
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KTUIFD GENEL YAYIM ILKELERI

1. Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez
yayimlanir.

2. KTUIF Dergisinde, oncelikle temel islami
ilimler olmak tizere, tarih, siyaset, filoloji, psiko-
loji, ekonomi, dinler tarihi, felsefe, sosyoloji, ant-
ropoloji, kiiltiir ve edebiyat alanlarinda, islam
diisiince ve kiiltiiriine orijinal katki saglayacak
nitelikteki 6zgiin makale, kitap tanitimi, sem-
pozyum, seminer ve konferans degerlendirme-
leri yayimlanir.

3. Dergi'de Tiirkge ve yabanci dillerde makale-
ler kabul edilir.

4. Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisinin 1/2’sini gecemez.

5. KTUIF Dergisi'nde ayni yazara ait en fazla iki
arastirma makalesi yayimlanabilir. Ayni1 anda
diger boéliimlerde (terctime, kitap tanitimi vs.)
yer alabilecek ayni yazara ait bir baska yazinin
yayimlanmasi miimkiindiir ve bu hususta Yayim
Kurulu'nun karari gegerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere gon-
derilmemis olmaldir.

7. Yayimlanmas! talebiyle KTUIF Dergisi'ne gon-
derilen makalelerin yayim hakki KTUIF Dergi-
si'ne aittir. Makalesi KTUIF Dergisi'nde yayim-
lanan yazar, telif hakkinin KTUIF Dergisi'ne ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:

a) Makalenin bilimsel ve 6zgiin olmasi, ala-
nina katkida bulunmasi,

b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kay-
naklarina dayanmasi,

c) Konu ile ilgili daha énce yapilmis ¢alisma-
larin taranmis olmasi,

d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve
dogru olarak kullanilmis olmas,

e) Makalenin ama¢ ve muhtevasina bagh
olarak, makalede bir tez ve bu tezi destekle-
yen arglimanlarin bulunmasi.

MAKALE GONDERME SURECIH

1- KTUIF Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (re-
sim, sekil, harita, bibliyografya vb. malzeme ha-
ri¢) en fazla 30 sayfa olmalidir. Herhangi bir ya-
zinin hacminin bu st sinir1 agmasi durumunda,
editorlerin verecegi karar gecerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkce ve Ingiliz-
ce olarak 0z (abstract) (50-125 kelime), makale
bagshg1 ve anahtar kelimeler (keywords) (4-8 ke-
lime) olmalidir.

3- Teslim edilecek telif ve tercime makaleler
elektronik ortamda makale yayim talebini be-
yan eden bir e-posta mesajina eklenti olarak
ilahlyatdergi@ktu.edu.tr adresine gonderilme-
lidir.

4- Yazarin ad1 veya yazarla ilgili herhangi bir bil-
gi, makalenin ilk sayfasi dahil hi¢bir yerde (or.
dipnotlarda yazarin, kimligini acik edecek sekil-
de kendine atif yapmasi gibi) belirtilmemelidir.

5- Makaleyle birlikte teslim edilmek tlizere ha-
zirlanacak ek bir WORD belgesinde asagidaki
bilgiler verilmelidir.

a) Makalenin baghig1

b) Yazarin ady, soyadi,

¢) Kurum iliskisi,

d) Telefon numaralart (is ve cep telefonu)
e) Yazisma adresi

f) e-posta adresi

6- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

7- Terclime edilen bir makalenin orijinal baslig1
ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde basli-
gin sag st kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

8- Terciime makalelerin telif haklariyla ilgili ge-
rekli izinler muhakkak alinmis olmali ve bunlar
belgelendirilmelidir.

9- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu
ile 12 punto (yalnizca ana baslik 14 punto) bii-
ytkliginde ve 1 satir aralikli yazilmali ve doc



veya docx olarak kaydedilmis olmalidir. Sayfa
kenar bosluklary; st 3, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 3
cm. olarak ayarlanmalidir.

10- Makaleler, KTUIF Dergisi ilkelerine gore dii-
zenlenmis ve makale yazim ilkelerine gore for-
matlanmis olmalidir.

11- KTUIF Dergisi’'nde, yayimlanan yazilarin bi-
lim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

MAKALE DEGERLENDiRME SURECIH

Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden oOn-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goriilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar dnce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazl yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse tiglincii bir hakemin
goriisiine miiracaat edilir. Gelen rapora gore
son karar1 Yayim Kurulu verir. (Gerekli gor-
diigii takdirde KTUIF Dergisi Yayim Kurulu
t¢iincii hakeme basvurmaksizin nihai karar
verme yetKisine sahiptir.)

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, KTUIF Dergisi for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara
gonderilir.

e) Yayim Kuruluy, yazilarda imla vs. ile ilgili
kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI
Genel ilkeler:

1. Atiflar ve notlar, sayfa altinda dipnot sistemi
ile verilmelidir. (Herhangi bir bilimsel toplanti-
da sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda,
toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak be-
lirtilmelidir.)

2. Arastirma makalelerinin sonunda, metinde

atifta bulunulan eserlerin listesi (Kaynakea) ve-
rilmelidir.

Kisaltmalar

Ibn b.
Bakiniz bkz.
Basim yeri yok byy.
Baski bsk.
Cilt C.
Ceviren cev.
Dogum d.
Editor ed.
Nesreden nsr.
Oliim 0.
Sayfa S.
Tahkik eden tah.
Tarihsiz tsz.
Varak VI.

Referans Kurallar
KIiTAP

flk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyads, ese-
rin tam ismi, (varsa) terciime edenin, hazirlaya-
nin veya editoriin ad1 ve soyadi, (varsa) baskisi,
basim yeri, basim evi, basim y1l, sayfa numarasi.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, kisal-
tilmis eser ady, sayfa numarasi.
Tek Yazarl:

- Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi liskileri, (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 1997), s.
95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Tarihi (istan-
bul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 11, 28-29.

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 45-47.

- Saricam, Emevi-Hdgimi, s. 39.

iki Yazarl:

- Ibrahim Sarigam - Seyfettin Ersahin, islam Me-
deniyeti Tarihi (Ankara: 2006), s.100-102.

- Saricam - Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, s.
159.

Ug veya Daha Cok Yazarl:

- Irfan Dagdelen v.dgr., Tiirk Kiitiiphaneciliginden
Izdistimler: Nail Bayraktara Armagan (istanbul :
Biiytiksehir Belediye Baskanligi - Kiiltiirel ve
Sosyal Isler Daire Bagkanhg - Kiitiiphane ve Mii-
zeler Mudurligi, 2005 ), s. 25.

- Irfan Dagdelen v.dgr, Tiirk Kiitiiphaneciliginden
Izdistimler, s. 36.



Ceviri:
- Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi,

cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayimlari, 2000),
s. 69.

Kitap Boliimii:

- Claude Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia
before the Mongol Invasions”, A History of the
Crusades, ed. Kenneth M. Setton, (Madison: The

University of Wisconsin, 1969), Vol. I, s. 661-
665.

- Cahen, “The Turks in Iran And Anatolia before
the Mongol Invasions”, s. 671.

MAKALE

flk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyad,
makalenin tam adi, derginin ady, (varsa) cilt nu-
marasl, (varsa) sayl numarasi, basim yili, sayfa
numarasl.

ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, maka-
lenin kisaltilmis adi, sayfa numarasi.

- Hanifi Sahin, “Sia Distlincesinde Ezanin Ya-
pist ve Gecirdigi Degisimlerin Dinl Temeli”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalari, 5/1 (2011), s.
36-39.

- Sahin, “Sia Diistincesinde Ezan”, s. 35.

ANSIKLOPEDi MADDESI

ilk gectigi yerde: Yazar/larin adi ve soyadi,
maddenin tam adi (yazar sadece maddenin bir
kismini yazmissa, madde igindeki alt-baslik),
ansiklopedinin adi, (varsa) parantez i¢inde ki-
saltmas, (varsa) cilt numarasi, sayfa numarasi.
ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, mad-
denin tam adi1 (varsa madde igindeki alt-bashk
ad), sayfa numarasi.

- Bekir Kitiikoglu, “All Mustafa Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 11, 414~
16.

- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi
Yont)”, DIA, 11, 416.

- Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yoni)”, s. 417.
ARSIV BELGESI

- Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade
Mesail-i Mithimme (1. Mes. Miih), 2079.

- BOA, I. Mes. Miih
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