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Oz: Kur’an’in inzalinin Kureys lehgesinin fonetik 6zellikleriyle gerceklesmesi, ilintili
olarak Kur’an’imn tecvitle indirildigi hilkmiiniin benimsenmesini saglamistir. Tecvidin
bilimsel bir statii kazanmasi, donemin olusturdugu statiikoya binaen miiteakip
donemlere denk gelse de, gerek Hz. Peygamber gerekse sahabe tarafindan Arap dilinin
ses Ozelliklerinin Kur’an’da tatbik edilmesiyle, tecvid faaliyetlerinin ¢ok daha &ncelere
dayandig1 genel bir kabuldiir. Burada tam da sorgulanmasi gereken sunlar olmalidir: Hz.
Peygamber donemine dayandirilan tecvid, kavramsal olarak o zaman diliminde neye
tekabiil etmektedir? O donemde tecvid denilen kavramin varligi ya da yoklugundan
hareketle Peygamberimiz doneminde tecvid uygulanmistir ya da uygulanmamistir
diyebilir miyiz? Tecvidin ilk donemlerde var oldugunu savunma amacina hizmet eden
ve Kur’an’t sahih Oolgiilere gore okumay: ifade eden tecvid kelimesinin gegtigi
rivayetler, hiiccet olarak degerlendirilebilir mi? Arastirmamizda bu sorulara cevap
aramaya, nihayetinde tecvidin kavramsal biitiinligiinii nasil elde ettigini ve tarihsel
siireg igerisinde mevcut anlaminda bir degismenin meydana gelip gelmedigini
sorgulamaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tecvid, kavram, analiz, tarih.

Abstract: The revelation of Quran with the phonetic features of Quraysh dialect causes
to adopt the verdict that the Quran was revealed with tajweed. Although, tajweed’s
gaining a scientific status coincided with the following periods of status-quo, it is a
general acknowledgement that the tajweed activities stem from much earlier with the
practices of phonetic characteristics of Arabic language both by Prophet Muhammed
(pbuh) and by his companions. What needs to be questioned here should exactly be:
What does tajweed, which is based on the period of the Prophet, conceptually
correspond to at that time? With reference to absence or presence of the concept called
tajweed at that time, can we say that tajweed was applied or not applied during the
period of our Prophet? Such narrations as to advocate tajweed was existed in the early
periods, and in which the word tajweed -reciting Quran according to authentic
measures- was used can be considered as a credential? In this research, we have tried to
find answers to these questions and ultimately, how tajweed obtain the conceptual
integrity and we try to question whether a change in the current meaning has occurred in
the historical process.

Keywords: Tajweed, semantics, analysis, history.
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1. GIRIS

Aslinda bu rivayetin Zerkesi’nin de ifade ettigi lizere Kur’an’in nasil okunmasi gerektigini
ogiitleyen kaide ve usullerle bir ilgisi olmayip hamis, asir ve sure isimleri vb. fazlaliklardan
Kur’an’t arindirmakla alakalidir.' Bu rivayet, klasik donem kaynaklarina dayanan bir isnad ile
uzunca bir miiddet 's2)> seklinde nakledile gelmis2 daha sonrasinda ise bir harfte ihtilafa diistilmiis
ve yanlis yazilmistir. Peki, bu rivayet hangi donemde Kur’an okumayla bagdastirilir tarzda
kullanilmaya baslanmistir? Tespit edebildigimiz kadariyla Kurtibi’ye gelinceye kadar fiil 's2)a
olarak gelmekte ve hicbir kaynakta bu fiil kiraate ilistirilmemektedir. Kurtlibi ise rivayeti hem 153>
emri ile aktarmakta hem de Kur’an’1 okumayla alakali bir hiiviyete biiriimektedir. ilgili ifadeler eser
icerisinde aynen su sekilde yer almaktadir:

Beeay Qgad O Qs Ay (2o A8 85 25 e 5aV1 85555 TR 15038 1 ghdia ol ) e J87

Kurtlibi’nin eserinde, ifadelerin anlasildigi kadariyla bu aktarimi alelade bir yazim yanlisi
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Zira kendisi fiili bizzat baglamindan koparmis ve tamamen
baska alana hasretmistir. Kendinden sonra gelen miiellifler de bu rivayeti higbir sorgulama eylemine
girismeden oldugu gibi kabul etme temayiiliinde bulunmuslardir. *

Bu baglamda tecvid ilminin kendisine atfedildigi diger bir sahdbe de Hz. Ali olup, kendisine
tertil ayetinin anlami soruldugunda, “Tertil; harfleri tecvitli okumak ve vakiflar: bilmektir” seklinde
verdigi cevap, bircok tecvid kitabinin olmazsa olmaz rivayeti haline gelmistir. ilk donem kaynaklar
icerisinde Hz. Ali’nin tecvid kelimesini kullandigina dair senetli bir sekilde yer verilen herhangi bir
rivayet mevcut olmayip sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ve senedine de yer verilmeyen bu haber
genel kabul gérmiis ve tecvid kitaplarinin hemen hemen tiimiinde yer etmeye baslamistir. Genellikle
Hz. Ali tarafindan ifade edildigi kabul edilen s6zlerin igerik olarak incelenmesi tecvid ilmi igin delil
kabul edilip edilmemesinde kilit rolii tstlenecektir. Tecvid ilminin 1stilahi anlamiyla ortaya ¢ikis
sahabe donemi bir yana yaklasik olarak IIl. Yiizyilin sonuna, 1stilahi anlamiyla séhret bulmasi ve
aktif bir kullanim agina sahip olmasi IV. yiizyil ve sonrasina rastlamaktadir. Ustelik bahse konu olan
rivayetin icerisinde gegen tecvid kavraminin terim olarak sahabe doneminde meydana gelmesini
gerektirecek sartlar olgunlagmamustir. Orijinal Arap telaffuzu heniiz bozulmaya yiliz tutmamus,
Kur’an, vahyin giivencesi konumundaki Hz. Peygamber tarafindan ayette buyruldugu tizere tertil Gzere
okunmakta, lahn olgusu heniiz ilim boyutuna varabilecek bir dolgunlukla incelenmeyi gerektirmemektedir.
Dolayisiyla tecvid kavraminin istilahi anlamiyla kullanilma gereksinimi bulunmamaktadir. Sayet ilmi
kapasitesiyle sahdbe arasinda otorite konumuna erismis Hz. Ali tarafindan istilahi anlami bir yana herhangi
bir sekilde tecvid kelimesi kullanilmis olsaydi rivayet, tereddiide mahal vermeden hemen ilk dénem
kaynaklari arasinda yerini alir ve sonraki donemlerde alanla ilgili eser telif eden mielliflerin tarif tercihlerinde

! Zerkesi ilgili rivayet icerisinde gegen " Al 15353" ifadelerinin iki anlama gelme ihtimalinin bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlardan birincisinin, Kur’an tilavetine Kur’an’dan olmayan higbir seyin dahil edilmemesi gerektigi; ikincisinin ise, Kur’an hattinin
nokta ve ta’sir gibi fazlaliklardan arindirilmasi gerekliligidir. Sonrasinda ise kendisinin benimsedigi goriisiin ikincisi oldugu bilgisini
aktarmaktadir. (Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 479.)

2 Ornekler i¢in bkz.: ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu I-Musannef, II, 239, (Hadis No: 8547); Ebii Ubeyde, el-Kasim b. Sellam b. Abdullah el-
Heravi, Garibu’l-Hadis, Matbaatu Dairati’l-Me‘arifi’l-‘Usmani, Haydarabat 1384/1964, IV, 46, 47, 48, 49; Sicistani, Kitdbu l-
Mesahif, 317,319, 320, 321, 322, 323, 392; Ebii Bekr b. Enbari, Muhammed b. el-Kasim b Muhammed b. Besar, Kitdbu Idahi’l-vakfi
ve ' l-ibtida (Tah.: Muhyiddin Abdurrahman Ramazan), Matbuatu Me’cemi’l-Liigati’l-Arabiyye, Dimesk 1971, I, 16; Dani, Osman b.
Said b. Osman b. Omer Ebt ‘Amr, el-Muhkem fi Nukati’I-Mesdhif (Tah.: Izzet Hasan), Daru’l-Fikr, Dimesk 1407, s. 10-11.

¥ Kurtibi, el-Cami’, 1, 23.

* Ornekler i¢in bkz.: ibn Cezeri, en-Negr, |, 161; en-Nuveyri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Muhammed, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi’l-
Kirddti’l-‘Asr (Tah.: Mecdi Muhammed Surir Sa’d Ba’slim), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan 2009, I, 248; Suyiti, Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn (Tah.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), el-Hey’eutu’l-Mirsiyyetu’l-‘ Ammetu
1i’1-Kitab, Kahire 1394/1974, 1, 346; ibnu’l-Mulkin, Sirdcu’d-Din Ebd Hafs Omer b. ‘Ali b. Ahmed, et-Tavdih li Serhi’l-Cami’s-Sahih
(Tah.: Daru’l-Felah li’l-Bahsi’l-ilmiyyi ve Tahkiki’t-Turasi), Daru’n-Nevadir, Dimesk 1429/2008, XXIV, 118; el-Hindi, Kenzu'l-
‘Ummal, 11, 345; Muhammed Ali el-Hasan, el-Mendr fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Takdim: Muhammed ‘Accéc el-Hatib), Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut 1421/2000, 313; Eba Amr Ydsuf b. Abdullah, Cdmi’u Beydni’l-‘[lmi ve Fadlihi (Tah.: Ebl Abdurrahman Fevvidz Ahmed
Zemreli), Miiessesetii’r-Reyyan (Daru Ibni Hazm), yy. 1424/2003, 11, 239; Hasan Muhammed Eyytb, El-hadis fi ‘Ulimi’l-Kur’dn
ve’l-Hadis, Daru’s-Selam, Iskenderiyye 1425/2004, s. 73; Muhammed Ahmed Mu‘abbed, Nefehdtun min ‘Uliimi’l-Kur’an, Daru’s-
Selam, Kahire 1426/2005, s. 62.
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oldugu gibi ilk siraya yerlesirdi. Halbuki boyle 6nemli bir rivayet nedense ilk donem kaynaklarinda
reva¢ bulmak bir yana asirlarca hi¢ kullanilmamis ve ilk defa Hiizeli vasitasiyla rivayete nereden
eristigi bilgisine yer verilmeksizin kiilliyata dahil edilmis®, sonrasinda Semerkandi® ve Ibn Cezeri’ ile
ufak tefek degisikliklerle sohret bulmustur.® Ne var ki, rivayetin Hz. Ali’ye baghlhiginda ve
baglayiciliginda bir problemin olmadigi varsayimiyla hareket ettigimizde; heniiz ilmi hiiviyete
erismemis bir kelimeye fonksiyon yiikleme ve ortada olmayan bir disiplini islevsel kilmaya yonelik
sonuglar ortaya c¢ikmaktadir ki bu tablo tarihsel gerceklikle bagdagmamakta ve tarih yanilgisi
meydana getirmektedir.

Son donem arastirmacilarindan ed-Duseri (h. 1389) bu rivayetin kabul edilemeyecegini
savunmaktadir. Bu, munkat’ bir haber® oldugu ic¢in kendisiyle delil getirmek miimkiin
olmamaktadir. Diiseri’ye gore haberin mevsal™ olmasi durumunda da ayni sekilde hiiccet olmasi s6z
konusu olamaz. Ciinkii Allah bu iimmet i¢in Peygamberimizin disinda, vasfi ne olursa olsun,
kimseye ittiba etmeyi zorunlu kilmamistir.* Gerek Diiseri’nin gériisiiniin gerekse onu destekleyici
tarzda savunulabilecek diisiincelerin sirf tecvid olgusuna sirt donmek i¢in bilimsel bir zemin aramay1
animsatacak davraniglardan miitesekkil oldugu muhakkaktir. Fakat bu goriis sahiplerinin kagirdiklari
bir sey vardir, o da; tecvidin gerekli olmasini saglayan Hz. Ali ya da Abdullah b. Mes‘tid’dan konu
baglaminda gelen rivayetler degildir ki, bunlar1 yok saydigimizda tecvidi ortadan kaldirmanin
mesruiyeti kendiliginden ortaya ¢iksin. Sonraki boliimlerde detaylica tartisacagimiz iizere tecvid
pratik diizeyde sahabeden ¢ok daha onceleri vardir ve varligini birkag kisinin okuyusuna bor¢lu da
degildir. Hiilasa, bize gore tecvid ilminin degerini referans olarak kabul edilen kisilerde degil, Kur’an
tarihi icerisinde meydana gelen problemlere getirdigi kokten ve kalic1 ¢dzlimlerde aramak gereklidir.

1.1.2. ilimlerin Tesekkiilii Sonrasinda Tecvid Kelimesi

[limlerin tedvin edilmeye baslamasinin hemen akabinde istilahlar yerli yerince oturmaya
baglamigtir. Istilahlar bilginin 6grenilmesinde ve yeniden {iretilmesinde aract bilgi formlari
oldugundan, her ilmin kendine has bir kavram diinyasinin sekillenmesi kagimilmaz olmustur. Bu
bilgiler 1s18inda; tecvid istilahi, Kur’an kiraatinin tashihinin amaglandigr ilim dali olarak sohrete
kavusmussa da hadis ilmi icerisinde de muhtelif anlamlara sahip bir 1stilah olarak belirmektedir. Ilk
donem hadis kiilliyat1 icerisinde tecvid kavrami, gerek senet zincirinde gerekse hadis metinlerinde
herhangi bir hata ya da kopuklugun yasanmadigi, hadisin digerlerine nazaran anlami en kapsamli ve
anlagilir sekilde sunan, sika ravilerden olusan senet zincirine sahip rivayetlere yonelik bir
nitelendirme olarak belirmektedir.*?

1.2. Terminolojik Kimligine Eristikten Sonra Tecvid
Calismamizin bu boéliimiinde 1stilahi anlama delalet edebilecek kullanimlar1 ele alacak,
sonrasinda tecvidin dogrudan 1stilahi olarak kullanildig: ilk kullanimini degerlendirecek ve kavramin

® Hiizeli, Ebu’l-Kasim Yisuf b. Ali b. Cebbére ibn Muhammed b. Ukeyl, EI-Kéamil fi’l-Kirddti’l’Asr ve’l-Erbe’ine ’z-Zdide ‘Aleyha,
(Tah.: Cemal b. Es-Seyyid b. Rufai es-Sayib), Miiessesetii Sema, yy. 1428/2007, 93.

® Semerkandi’ye ait rivayetin iki farkli varyanti i¢in bkz. Semerkandi, Ravhu I-Murid fi Serhi ‘ikdi’l-ferid fi Nazmi’t-Tecvid (Tah.:
Ibrahim ‘Avvad), , (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), el-Cami‘atu’l-Islamiyye, Bagdat 1420/1999, 60; Semerkandi, Ravhu ’l-
Murid, s. 212.

" ibn Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf, et-Temhid fi [Imi’'t-Tecvid (Tah.:
Ganim Kaddiri el-Hamed), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, 60; Ibn Cezerd, en-Nesr, 1, 161.

& Asirlar boyunca dillerde deveran eden bir rivayetin kritigi birkag satira sigdirilacak kadar kisa degildir. Ayrintili bilgi igin bkz. Tetik,
Ibrahim, Tecvid Ilmi: Tarihsel Evveliyati, Dogusu ve Gelisim Siireci, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanms
Doktora Tezi, Erzurum 2016, s. 35-40.

9 “Nasil olursa olsun, senedinde bir veya birkag ravisi atlanmus, eksik olan hadistir.” (Abdullah Aydmli, Hadis Istilahlar: SézIigii,
MUIFV. Yay., Istanbul 2011, s. 209.)

0 “Jik kaynaga, ait oldugu kimseye kesintisiz bir senetle ulasan hadis.” Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, 183.

1 Abdu’r-Rahman b. Muhammed ed-Diseri, el-Cevdbu I-Mufid fi’I-Farki Beyne t-Teganni ve't-Tecvid (Tlk.: Sa’iid b. Abdullah el-
Funisan), Daru Isbilya, Riyad 1419, s. 78-79.

12 Bu anlama nasil erisildigiyle ilgili olarak bkz. Tetik, ibrahim, Tecvid lImi, s. 41-47.
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olusum doneminde tecvid ile ayn1 anlama gelebilecek kelimelerin miellifler tarafindan nasil tercih
edildigini detaylandiracagiz.

1.2.1. Kavramin Olusum Donemi

Tecvid kelimesinin terminolojik ilk kullanimindan 6nce ayni anlama delalet eden bazi
kullanimlara rastlamaktayiz. Hicri II. yiizy1l igerisinde tecvid kelimesinin su sekilde bir varyantina
sahit olmak miimkiindiir. Eyylb es-Sahtiyani’den (h.131) gelen rivayette, “Ebu’l-Kasim Miksem’in
(h. 101) kiiciik bir kitabt vardi. Mescitte Kur’an okuyordu. Dili dolasa dolasa kekeleyerek Kur’dn't
karaat ediyordu. Kiraati iyi/miikemmel (3/dll 2a 58 al ) degildi”™® ifadeleri yer almaktadir. Klasik
kaynaklarda bu yapiya benzer bir¢ok kullanimin oldugu gérﬁlmektedir.“ Nihayet hicri III. Yiizyila
geldigimizde Muhammed b. Sahnin (h. 256) kendi donemindeki alimlerin ¢abalarin1 vasfeder tarzda
su bilgilere yer vermektedir: “Kurrd, harflerin diizeltilmesi, kiraatin tecvitli®™ icra edilmesi ve dogru
bir sekilde elde edilmesi icin -(kitabi anlamda) hiikiimlerini bilmese- de tiim ¢cabasini sarf etmigtir. ~16
Tespit edebildigimiz kadariyla konuyla ilgili matbu eserler igerisinde dogrudan tecvid kelimesinin
istilahi anlamina yakin bir surette yer aldig1 ilk rivayet budur.’” Muhammed b. Sahnin’un koymus
oldugu “hiikiimlerini bilmese de” kaydi, o devirde tecvid ilminin konumunu 6zet ve kapsayici olarak
betimlemektedir. Kurra, tilavet temellerini tecvid ilmi kaideleri yoriingesinde sekillendirmekte,
edinmis olduklar1 birikimi profesyonelce Kur’an kiraatine tatbik etmektedir. Bu ¢abalar kendini hem
tilaveti elde etmede hem de Kur’an’la bulusan nesillere aktarimda, teknik bir ifadeyle, arz ve sema
usuliinde gostermektedir. Fakat uygulanagelen bu tecvid kaidelerinin kitabi anlamda herhangi bir adi
konulmus degildir. Buradan hareketle bu doneme varincaya dek heniiz istilahi bir nitelige sahip
olmayan bu eylemler i¢in birlestirici bir {list kimlik olarak “tecvid” kavramini kullanmak miimkiin
goziikmemektedir. Fakat Muhammed b. SahnGn’un bu kullanimi1 artik bu eylemleri kapsayici
nitelikte bir kavram olan tecvidin deger bulmaya basladigin1 gostermektedir.

Yukarida zikredilen bilgilerden ortaya ciktigi kadariyla, (2 5 z) stilasi kokiinden tiiremis
kelimeler ikinci ve tgiincii yiizyilda dil ve din bilginleri tarafindan bir sahsin kiraat 6zellikleri ve
konugmasini 6vmek, bu sahsi fesahatiyle vasiflandirmak ya da bu nitelendirmelerden yoksun
oldugunu ifade etmek amaciyla gesitli vesilelerle kullanilmustir. Alimlerin bu kelime kokiine
dayanarak 35 fiilinin mastar1 olan 323> ve 23 fiilinin mastar1 olan 233, sifat konumunda olan &
kelimesi olmak tizere birgok sigaya yer verdikleri goriiliir. Bu kaliplar igerisinde en fazla kullanima
23 kelimesi sahip olmustur. Halbuki beklenti bu ilme ad olmus “tecvid” kelimesinin daha yaygin
olmasina yoneliktir. Buradan hareketle “tecvid” mastarinin henliz bu doénemde 1stilahi
animsatabilecek kullanimlara sahip olsa da heniiz bilimsel statiiyii cagristiracak diizeyde soOhret
bulmadigi sonucuna varabiliriz. Buna ragmen kaynaklardan edindigimiz bilgiler 1s13inda ibn
Miicahid’den Onceki donemde de “tecvid” kelimesinin, tilaveti resmeder tarzda istilahi anlamina
yakin bir sekilde kullanildig1 gortilmektedir.

3 el-Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XXVII1, 463.

4 Benzer kullanimlar igin bkz. Bkz.: ibn Cezeri, Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakdti’I-Kurrd (Nsr.: Gotthelf Bergstrisser), Mektebetu ibn-i
Teymiyye, Kahire 1351, II, 165; el-Mizzi, Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yasuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu'I-Kemdl fi Esmai’r-
Rical (Tah.: Bessar Avvad Marif), Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut 1400/1980, XXVI, 626; Zehebi, Ebli Abdullah Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld (Tah.: Suayb Arnaviid’un goézetiminde muhakkikler toplulugu),
Miiessesetii’r-Risale, yy. 1985/1405, VI, 312; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVIII, 463; XVIII, 475; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Medineti’s-Selam, XII, 249.

% Mevcut terciimemizi Daru Sahnfin tarafindan basilan ve Hamid el-“ilvini tarafindan aslen doktora calismasi olarak yedi farkli el
yazmast niishanin biraya getirilmesiyle olusturulan eserinden yapmayi tercih ettik. Ibnu’l-Kayyim ve Ibn ‘Affin yaymevlerinin
basiminda ise dort farkl el yazmast tetkik edilmis kelime tecvid yerine tahkik seklinde kendine yer bulmustur. Hamid el-‘Tlvini*nin
hem bir akademisyen olmasi hem de daha fazla niishay1 elde ederek c¢alismasini sekillendirmis olmasini tercihe sayan olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica climle igerisinde siyak-sibak agisindan da kelimenin tahkik yerine tecvid seklinde kullanilmasi
daha tutarl bir se¢im olacaktir.

16 LgalSal 8 jae (95 clgdann caygaaiy bel il dgads g all mgii ) a35a ¢l i)l sl 85 Muhammed b. Sahndn, Kitdbu'I-Ecvibe, (Tah.:
Hamid ‘Ilvini), Daru Sahntin, Tunus 2000, s. 384.

7 Elbette bu bulgu nihai olmayip her arastirmada oldugu gibi el yazmasi yeni eserlerin giin yiiziine ¢tkmasiyla ortaya ¢ikacak sonug
farlilik arz edebilecektir.
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Istilahi anlamiyla tecvid kelimesinin yerlesmeye basladigi zaman dilimiyle tecvid ilminde
miistakil ilk eserin ortaya ¢ikis zamani ortiismektedir. Ibn Cezeri biyografisine yer verdigi Muzahim
Misa b. Ubeydullah b. Yahya el-Hakani el-Bagdadi (h. 325) ile ilgili su degerlendirmelerde
bulunmaktadir: “Bildigim kadariyla tecvid ilminde ilk eser veren Hakani olup kasidesi meshurdur.
Bu kasideyi hdfiz Ebii Amr serh etmistir.”*® Dani, Hakani’nin Kisai’nin kiraatinde imam oldugunu,
Ahmed b. Nasr es-Sizai ve Muhammed b. Ahmed es-Senebiizi gibi birgok mahir kisinin kendisinden
kiraat okuduklarini bildirmektedir. Arapg¢a’da derin bilgi sahibi, sair ve tecvid alimi oldugu da yer
verdigi bilgiler arasindadir.”® Hakani kiraat alaninda imam olmasma ve devrin énemli isimlerinin
kendisinden kiraat okumalarina ragmen kiraatten ayr1 olarak daha sonra “tecvid” adini alacak bir
ilmin varligina ihtiyag duymus ve bu ilme ait ilk eserin miiellifi olarak taninmasini saglayan meshur
kasidesini yazmustir. Elli bir beyitten olusan ve tecvid ilminin tiim konularina yer vermeyen bu
kasidede Hakani’nin siirle ne denli i¢ i¢e oldugunu ve Arap diline olan vukifiyetini gormek
miimkiindiir. Diger bircok ilimdeki usuliin aksine alanla ilgili ilk eseri siir formatinda yazarak dili
daha canli, daha giizel ve daha etkili hale getirerek ona bir kimlik kazandirmis ve muhtemelen ¢ok
onemli olarak gordiigii tecvid konularinin ezberlenmesini kolaylagtirma amaci glitmiistir.

Hakéani’nin kasidesi tecvid ilminde giinlimiize ulagan miistakil ilk eser olmakla birlikte
miiellif eser icerisinde ne tecvid kelimesini ne de bu kelimeye kelimenin miistaklarindan dilsel
baglamda denk diisecek herhangi bir lafiz kullanmis, bunun yerine == ve tiirevlerini tercih etmistir.
Besinci beytin basindaki s¢!al sl (131 5,6 W ve on yedinci beytin basindaki s12¥) (s & cli 58
838 musralarmdan tecvidin yerine bu kelimeleri kullandigim sdylemek miimkiindiir. Hakani’nin
kullanim baglamindan anlasildig1 kadariyla o kelimesi ve tiirevleriyle yansitmaya calistig1 anlamla
tecvid kelimesinin anlam igerigi benzerlik gostermektedir. Kendisinin o déonemde tecvid kelimesini
kullanmamis olmasi henliz bu kelimenin 1stilahi anlamiyla meshur olmadigini goéstermektedir.
Bununla birlikte kaside igerisinde bdyle bir kelimenin kullanilmamasi bu donem literatiiriinde hi¢
bulunmadig1 anlamma da gelmemektedir. Gerek aymi dénem igerisinde yasamis Ibn Miicahid’in
gerekse ondan Oncesindeki miielliflerin bu kelimeye eserlerinde yer verdigini daha once ifade
etmistik. Peki, siirsel bir dille yazilmig olmasina ragmen ilk olmasi hasebiyle ilmi camiada kayda
deger bir etki uyandiran Hakani’nin eserinde kullandigi hiisn kelimesi yerine nigin tecvid
kullanilmis, sonraki siirecte benimsenip bu ilmin adi haline gelmistir? Zira beklenti bu ilim dalinda
telif edilen ilk ¢aligmalarda yer verilen kavramlarin 6ziimsenip literatiire ge¢cmesidir ki, vakia bu
beklentilerin tersi istikamette cereyan etmistir. Bu soruya verilecek cevabin Ibn Miicahid’in
otoritesinde ve ilmi kimligine erisme seriiveninde sakli oldugunu diisiinmekteyiz.

Ddérdiincii yiizyila gelindiginde tecvid ilmi alanindaki eser bazinda ilk atilimlarin giin yiiziine
ciktigini gormekteyiz. Ayni zamanda ¢esitli kitaplar arasinda “tecvid” kelimesinin 1stilahi anlamina
yakin kullanimlar devam etmektedir. Doneme Eb( Bekr Sezéai’nin (h. 373) kiraat ilminde zamanin
imam1 kabul edilen hocasi ibn Miicahid’ten yaptif1 riviyet damga vurmaktadir.®® Bu rivayete
eserinde yer veren Dani; Ibn Miicahid’ten lahn cesitlerini anlattig1 boliim igerisinde dnce kendisine
kadar devam edegelen senet zincirini nakletmis daha sonra da kelimenin gegtigi rivayete yer
vermistir: “Ibn Miicahid’i soyle derken isittim: Kur’an’t lahn ile okumak celi ve hafi olmak iizere iki
cesittir. Lahn-1 celi irapta yapilan hatalar: kapsamaktayken, lahn-1 hafi tecvitli okumaya ¢caligirken
harflerin hakkint vermemektir.”" Tecvid kelimesine bu donem igerisinde lahn konusundan
bahsedildigi boliimlerde rastlanmasi tecvidin aslinda lahnin olusturdugu tahripkar yapilanmaya bir
cevap olarak neset ettigi fikrini giiclendirmektedir. ibn Miicahid’in bu kullanim1 tecvid kavramiin

18 fbnu’1-Cezerl, Gayetu n-Nihdye, |1, 321.

19 Bkz. [bnu’l-Cezeri, Gdyetu 'n-Nihdye, 1, 321.

2 {bn Miicahid’in meshur Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kiraat adli eseri igerisinde ne tecvid kelimesi ve ne de bununla ilintili herhangi bir ibare
bulunmaktadir. Miiellif eseri igerisinde tilavetin vasfin1 tayin edici olarak “tecvid” yerine “itkdn” kelimesini tercih etmistir. (Ibn
Miicahid, Kitdbu’s-Seb’, 1, 70.)

2 Dani, et-Tahdid, 116, ibn Sivar, Ebl Tahir Ahmed b. Al b. ‘Ubeydullah b. ‘Omer, el-Miistenir fi’l-Kirdati’l- ‘Asr (Tah.: ‘Ammar
Emin ed-Dedev), Daru’l-Buhiisi 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye ve [hyai’t-Tiirasi, Dubai 2005, I, 180.
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tam olarak lahn-1 hafi kavraminin karsisinda yer aldigini, telaffuz 6zelliklerinde bu tiir hatalara mahal
vermemek icin tecvid ilmine ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

[lmi olgunluguna ilaveten arkasina devlet destegini de alan ve alaninda zamanindaki en
yetkin kisi oldugunu muhaliflerine siyasi yaptirimlarla da ispatlayan, kiraat ilmindeki etkinligi bu
ilmin tarihinde biraktig1 izlerden anlasilan boyle bir sahsiyetin® tilavetin niteligine yonelik
degerlendirmeleri ve kavram atamalar1 deger bulmus, sonugta Kur’an tilavetinin vasfini tayin etmede
Ibn Miicahid tarafindan benimsenen “tecvid” kelimesi kabul gérmiis sonrasinda 1stilahi anlamiyla
kullanilir hale gelmistir. Oyle ki kavramin kokiinden tiireyen birgok kelimenin Kur’an tilavetiyle
iligkilendirilerek literatiire ge¢mesine bunun da oOtesinde kavrami dogrudan ilk defa kendisi
kullanmamasina ragmen kelime kendisiyle deger bulmus ve ilmi bir statiiye erismis, asirlarca Kur’an
tilavetinin telaffuz boyutuna egilen ilmin adi haline gelmistir. Ibn Miicahid bu dénem icerisinde
konular1 kiraat ilminden bir par¢a olarak goriilen tecvid kavramu iizerinde hakimiyet kurmustur.
Artik, Hz. Peygamber doneminden baslamak {izere liigat anlamiyla ¢esitli alanlarda degisik anlam
iceriklerine rastlayabilecegimiz bu kelime semantik doygunluguna erisme noktasinda 6nemli bir
mesafe katetmis, Kur’an kiraatiyle 0zdeslesmistir. Sonraki siiregte bu ilim belirli bir diizene
oturmaya, kurumlagmaya ve geleneklesmeye dogru yelken acacak, kendi tahtina oturacaktir. Ibn
Miicahid gibi bir sahsiyetin tecvid kavramini literatiire kazandirmasinin ardindan bunun yerine
benzerlerinin getirilmesine yonelik her girisim cesaret isteyen ve yine ayni ilmi kimlige haiz kisiler
tarafindan gerceklestirilebilecek eylemlerdir ki tecvid ilmi tarihinde bu tiir ¢abalarin basarisizlikla
sonuclandig1 agikca goriilmektedir. Istilahlagma siirecinde c¢esitli vesilelerle Kur’an kiraatini
tanimlamaya yonelik olarak kullanildigina taniklik ettigimiz tezyin, tahkik ve tahbir; bunlarin da
otesinde tecvid ilminin elimize ulasan ilk eseri sayilan Kasidetii’'l-Hakani’de kullanilan kavramlar
dahi bu ilmin 1stilahi kullaniminda kabul gérmemis tecvid kelimesinin yaninda golgede kalmislardir.

1.2.2. Kavramin Gelisim Donemi ve Yayginlasmasi

Kavramin tecvid teliflerinde fonetik birikimi yansitacak kapsamla sunulmasinda, gelisim
doneminin ciddi etkileri bulunmaktadir. Bu donemde muhtelif sahislar tarafindan kavram gesitli
vesilelerle kullanilmis ve ilk tanim denemesi yapilmistir. Arastirmamizin bu béliimiinde siirecin nasil
isledigiyle ilgili kullanimlar1 ve bunlarin kavrama yansimalarini incelemeye ¢alisacagiz.

Tecvid kavramini Ibn Miicahid’ten sonra ogrencisi Ebli Bekr es-Sezdi’nin (h. 373)
kullandigin1 gérmekteyiz. Fesahatiyle meshur Asim b. Ebi’n-Nectid’un telaffuz 6zelliklerini anlattig1
boliimde su ifadelere yer vermistir: “Asim, giizel bir ses ve tecvitli bir okumayla nitelendirilebilecek
bir sahsiyetti. 23 Bagka bir boliimde ise ‘“Tahkikte asiriya kagmak, okuyusu tecvitli olmaktan
¢ctkararak elestirilen, ayipli bir hale getirir. 24 Eb Bekr Sezai’nin bu rivayetlerde tecvid kelimesini
Kur’an, kiraat, harf gibi tamlamalardan soyutlayarak yalniz basina bir birikimi temsil edercesine
kullandig1 goriilmektedir. Tecvid, bu kullanimdan anlasildig1 kadariyla artik bir yek{inu temsil etme
siirecine girmeye baslamistir. Miiellifin hocas1 Ibn Miicahid’den edindigi sozliikk birikimini
yansitmaya yonelik tesebbiisleri kelimenin aktif hale getirilmesine 6nayak olmus, belirli bir donem
sekteye ugramis kirtlgan yapmin canlanmasini saglamistir. Onceki boliimde de belirttigimiz iizere
Ibn Miicahid’in kavrami fonetik birikimi karsilarcasina kullanip kullanmadigi meghuldiir. Buna
ragmen Eb( Bekr Sezai’nin tasarrufu kelimeye hem anlamsal bir dolgunluk kazandirmis hem de
aktif bir kullanim sahas1 agmistir. Bu girisim tecvidin sonraki donem miiellifleri nezdinde kavram
tercihlerinde ilk siraya oturmasini saglamistir.

22 fbn Miicahid’in kiraat ilminde meydana getirdigi etki icin bkz. Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim,
ISAM Yay., Istanbul 2011, s. 283 vd.; Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Simirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim, EKEV Akademi
Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2006, cilt: X, say1: 27, s. 81-104.

% Dani, et-Tahdid, 93.

* Dani, et-Tahdid, 90.
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V. yiizyilin ilk donemlerinde Ebl Bekr es-Sezai’nin iki talebesinden biri olan Ebu’l-Fadl
Hiizai’nin (h. 408) bilingli bir sekilde ilk tanim denemesinde bulundugunu, Sa‘idi’nin (h. 410) ise
tecvid lafzin1 bu tanim dogrultusunda kullandigini goérmekteyiz. Tecvid ilminin ilk tanimi olmasi
hasebiyle Hiizai’nin orijinal ifadelerini oldugu gibi aktarmak yerinde olacaktir:

Goson o Ciall 855 el po Leasi iy Ledsin Cagpall clhe) sa g cael il Aiy)s 5000 dds 2y 0l o) e
J1) 4dlas (e o83 Lo iy S Le (e A3 ey (3l Jadl g adadl ¢ ) 5 Al 5 o pulaiy 4Blal] 5 calial 5 4n j3a Al paadll
4dla )y aadli e

“Tecvid, tilavetin siisti, kiraatin ziynetidir. O; harflerin hakkini vermek, mertebelerini
diizenlemek® ve sézhik harflerinden her bir harfi mahrecinden/aslindan ¢ikarmak, benzerleriyle
birlestirmek, telaffuz ozelliklerini doygunlastzrmaktzr Clinkii ne zaman ki anlatmis oldugum bu
vasiflarin disina ¢ikilirsa yapi, ahenk bozulmusg olur.

Ummani’nin eserinde yer bulup, Hiizai nin tecvid tarihine adini altin harflerle yazdirmasina
sebep olan bu taniminin genel hatlariyla su niteliklere sahip oldugunu gérmekteyiz:

1. Kendisinden Once bu kelimeyi kullanan miiellifler herhangi bir igerik, islev ve konum
tartigmasina girmeden sadece kelimeye deginmekte iken Huzal, tecvidin tilavetin bir niteligi
oldugunu belirtmistir. Bu niteligi sekillendiren temel parametreler olarak beliren, “tilavetin siisii,
kiraatin ziyneti” “harflerin hakkini vermek”, “mertebelerini diizenlemek”, “her bir harfi mahrecinden
cikarmak” ifadeleri sonraki donem tanimlarinda anahtar kelimeler olma fonksiyonunu icra edecektir.

2. Miiellifimiz bu ilmin muhtevasina giren konulara 6zetle deginmis, bu ilmin islevsel
kilinmadig1 durumlarda meydana gelecek sonuca isaret etmistir.

Bu tanim alimler arasinda ciddi bir yanki uyandirmis ve tecvidin anlamindan bahseden
miielliflerin bircogu bu tanima, ufak degisiklikler yaparak telif ettikleri kitaplar igerisinde yer
Vermislerdir.27

Dolayisiyla Huzai’ye tecvidin ilk defa tanimini yaparak bu ilmi {ine kavusturan kisi olarak
bakilmasinin 6niinde herhangi bir engel bulunmamaktadir.

Hicri dordiincii ylizyilin sonlarina geldigimizde tecvid kiilliyati igerisinde tecvid kavramim
iceren herhangi bir kitap ismi ya da konu basliina rastlamadigimizi belirtmistik. Tecvid telifleri i¢in
en miimbit donem olarak nitelendirebilecegimiz V. yiizyilin baslarinda vakianin cehresi sekil
degistirmis, Ummani (h. 413%) 4de &ally ydl 8 b adi altinda ayr bir bashk altinda tecvid
kavramini ilk defa eseri igerisinde kullanarak c¢igir agan miellif olmustur. Ummani tarafindan
gerceklestirilen bu atilimin tecvid adini tasiyan mistakil kitaplarin telifine 6n ayak oldugu
stiphesizdir.

Besinci ylizyil tecvid ilminde en biiyiik ve kalici degisimleri beraberinde getiren, birgok
telifin verildigi tecvidin adeta altin ¢ag1 olarak nitelendirilebilecek bir donemdir. Dérdiincii yilizyilin
sonu ya da besinci yiizyilin basinda ortaya ¢ikan Sa‘idi’nin et-Tenbih ale’l-Lahni’l-Celi ve’l-Lahni’l-
Hafi adli eserinden sonra tecvid ilmi alaninda iki biiyiik eser ilim diinyasina kazandirilmis oldu.
Kavramsallagma siirecinin asil meyvelerini bulabilecegimiz bu iki eser Mekki'nin (h. 437) “er
Ri‘aye li Tecvidi’l-Kiraati ve Tahkik-i Lafzi’t-Tilave” ve Dani’nin (h. 444) “et-Tahdid fi’l-itkan

% Her harfi mahrecinden ¢ikarmak, lazimi ve anizi sifatlarini yerine getirmek demektir. Bu ifadeler, 6nceki deginilen hiikiimleri
degisik lafizlarla tasdik etmek amaciyla getirilmistir.

® Umméni, Kitdbu I-Evset, s. 72. Hiizai’ye ait oldugu belirtilen benzer bir tanim igin bkz. Enderébi, el- Idah JUI-Kiraat, s. 344. (Eser
matbu olmayip Mektebe-i $amile programindan dipnot verilmistir.) Bu eserdeki tanimda bas tarafta * xic Sels nsall e Jimdl Ay satll
3! ¢y 58 e sLalal” flavesi bulunmaktadir.
21 Ornekler icin bkz.: Ummani, Kitdbu’l-Evset, s. 72; Dani, Tahdid, s. 68; Hiizeli, Ebu’l-Kasim Ydsuf b. Ali b. Cebbare bn
Muhammed b. Ukeyl, EI-Kdmil fi’l-Kirddti’l- ‘Asri ve’l-Erbe ‘ine z-Zdideti ‘Aleyhd, (Tah.: Cemal b. Es-Seyyid b. Ruféi es-Sayib),
Miiessesetii Sema, Irak 1428/2007, s. 93; Tbn Cezeri, en-Negr, |, 163.
%8 Miiellifin vefat tarihi tam olarak bilinmediginden Kitabu’l-Evset fi [lmi’l-Kirat adl eserinin yazim tarihini esas aldik.
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ve’t-Tecvid” adli eserleridir. Bu iki eser Endiiliis ilim diinyasinin miimbit havasindan teneffiis
etmenin getirdigi bir olgunluk ve birikimle yazilmislardir. Bizzat kitap isimlendirmesinde tecvid
kavramina yer veren ilk eser olmalar1 hasebiyle bu minval {izere bir telif geleneginin olusmasina
onciiliik etmeleri, buna ilaveten 6ncesinde kiiciik birer risale olma hiiviyetine sahip tecvid kitaplarina
nazaran kapsamli ve doyurucu bilgiler icermeleri asirlar boyunca degerinden higbir sey kaybetmeden
glinlimiize kadar ulasmalarimi saglamistir. Bu denli {istiin bir basar1 yakalamis olmalarina ragmen
Dani ve Mekki’nin eserlerinde tecvid kelimesini 1stilahi anlaminda kullanirken tamamen kararlt
olmadiklar1 ve tilavetin vasfini belirleyici tek kavram olarak benimsemedikleri goriilmektedir.
Miiellifler tecvid istilahin1 sahih Arap telaffuzunun tiim asamalarini resmedecek yegane kavram
olarak kullanmayip bunun yerine kimi zaman tahkik kimi zaman da itkan kelimelerini tercih
etmektedirler. Ornegin Mekki’ye ait “%4is aillacly snsais Ladll Gaas, 04505 Giiasy 4l s
seklindeki ifadeler miiellif tarafindan tahkik kelimesiyle tecvid arasinda herhangi bir anlam farkinin
gozetilmedigini ortaya koymaktadir. Aynt déonemde yasayip tecvid ilmine damgasini vuran bir diger
miellif olarak beliren Dani’de de durum pek farkli degildir. Tahkik kavraminin tertil ile farkina yer
verdigi boliimde oncelikli olarak tertilin tefekkiir etme ve hiikiim ¢ikarma amaciyla yapildigini
vurgulamis, tahkikin ise dili alistirma, kaba saba okuyuslar1 yumusatma, kiraati diizeltme, her harfin
hakkini verme amaciyla uygulandigini belirterek® tahkik ile tecvidi ustaca bagdastirmistir. Gerek bu
boliimde gerekse *2asaill s JEY) alais st el i Jleain) ve SBaysadls Y&V Ao ifadelerinde miiellifin
itkdn ve tecvid kelimelerini ayn1 anlamda kullandigina sahitlik etmekteyiz. Dolayisiyla hem Dani
hem de Mekki’de tahkik ve itkdn kavramlari dogrudan tecvidi karsilamaktadir. Bu yaklasim kitap
iceriklerinde bolca goriilmenin Otesinde kitap isimlendirmelerine dahi yansimistir. Gerek kitabin
muhtevasindaki kullanimlar1 gerekse isimlendirmeleri analiz ettigimizde tahkik®* ve itkan
kelimelerini tecvid kavramindan ayirt edici bir niiansin bulunmadigini gérmekteyiz.

Kavram karmasasina kap1 aralayacak kullanimlar belirttikten sonra bir diger problem olarak
belirlenebilecek husus, kiraat-tecvid ayristirilmasi ve bu olgulara yonelik yaklasimlarda yasanmaktir.
Mekki’nin dogrudan tecvid tanimlamasi igerisinde yer almasa da eserinde kurrdnin ¢cogu arasinda
ihtilafin yer almadig1 hususlar zikredecegini belirtmesi, tecvidi kiraat ilminden farkli olarak tizerinde
ittifak edilen kurallar biitiinii olarak benimsedigi ¢ikarimini meydana getirmektedir. Ne var ki, tecvid
ilmini tamamen tizerinde ittifak edilen kaideler yekiinii olarak tanitmak birtakim sikintilar
dogurmaktadir. Soyle ki; tecvid ilminde her zaman genel hiikiimlere yer verilmeyip harflerin
mahreglerinin say1 ve mahallinde farkliliklarin olmasi, sifatlarin 14’ten baslayip 44’e bazen daha
fazlaya kadar ¢iktiginin ifade edilmesi, & ve ¢ harflerinin diger tiim kiraatlerde izhar harfiyken Ebt
Ca’fer kiraatinde 1hfa harflerinden sayilmasi, feri medlerin tahkik, tedvir ve hadr usuliine gore ¢ogu
imamda farkli oranlarda uzatilmasi, Hamza’ nin birinci ravisi Halef’in s ve < harfinden 6nce gelen
sakin nlin ve tenvini diger imamlar gunneli okumasina kargin gunne sifatini kaldirarak tam idgam ile
okumasi, sakin » harfinden sonra gelen < harfinin izhér ile okunacagina dair aralarinda Mekki b. Ebi
Talib’in de bulundugu bazi alimler tarafindan rivayeti, Vers rivayetinde o= , = ve L& harflerinden
sonra gelen meftih 1amin kalin okunmasi, sakin s ve kesreli harften sonra gelen meftiih ve madmim
 harflerinin her zaman ince okunmasi, zamirin ¢esitli kiraatlere gore farkli uzatma hiikiimlerine tabi
tutulmasi, medd-i 1dzim’in tiim okuyus sekillerinde dort elif miktari uzatilmasi biitiin imamlarca
kabul edilmisken Ibn Cezeri’nin hadr ile iki elif miktar1 uzatarak okuyanlarin da bulundugunu
belirtmesi tiiriinden vb. sayamadigimiz bir¢ok fonetik farkliliklar ihtilaf oraninin dyle birkag istisna
ile stnirli kalmadig1 sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Burada degindigimiz hususlar, Asim kiraatinin

% Eb Muhammed Mekki b. Talib el-Kaysiyyi, er-Ri‘dye li Tecvidi’l-Kirdati ve Tahkiki Lafzi’t-Tilaveti (Tah.: Ganim Kadddri el-
Hamed), Daru Ammar, Amman 1996, s. 52.

% Mekki, er-Ri ‘dye, s. 53.

% Dani, Eba Amr Osman b.Sa’id, et-Tahdid, (Tah.: Ganim Kaddari el-Hamed), Daru Ammar, Umman 2000, s. 70.

%2 Dani, et-Tahdid, s. 78.

% Dani, et-Tahdid, s. 66.

% Kelime, hiz mihrakli okuyus seklindeki anlamina sonraki dénemde erismistir.
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Hafs rivayetinin digerlerinden farkini belirleyici mahiyetteki farkliliklardir. Bunlarin sirf Hafs’in ad1
gectigi icin kiraat ilmi igerisinde degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigi, tecvid ile bir ilgisinin
olmadig: tabi olarak dillendirilebilir. Fakat tecvidin, sistematik bir olgu olarak belirli bir imamin
ravisine isnat edilmesi gerektigini savundugumuz bu anlayis, kiraat-tecvid ayristirmasinin
yapilmadigi anlamina gelmemelidir. Her imamin ravisinin digerlerinden farkli okumalarini igeren bir
fersi farkliliklar yektinu oldugu gibi kendine has bir de fonetik sistematigi bulunmaktadir. S6zgelimi
Asim kiraatinin Hafs rivayeti denildiginde buradaki kiraat kelimesi salt okuma anlamima gelmekte
Asim’in diger kiraat imamlarindan farkli okumalarimi icerdigi gibi tecvidi gevreleyen yonlerini de
kapsamaktadir. Tecvid ilmini belirli bir kari ya da raviye dayandiran tanim ve Kkitap
isimlendirmelerinin temel aldig1 gerek¢e de budur. Bu diisiincemizi soyle bir 6rnekle detaylandirmak
istiyoruz: Giiniimiizde yazilan tecvid kitaplarimin ¢ogu, aktif bir kullanim alanina sahip olmasi
hasebiyle Asim kiraatinin Hafs rivdyetine gore sekillenmistir. Farzimuhal Vers rivayeti ya da Ebd
Cafer kiraatine gore Kur’an okumak isteyen bir kisi Hafs rivayetine dayali olarak yazilmis bir tecvid
kitabinda kendi kiraat (okuma) sistemi igerisinde sekillenen bir¢ok fonetik unsuru gérme imkanini
bulamayacaktir. Sirf bu sebepten dolayr muhtelif imamlarin ravilerinin kiraatine dayali olarak
eserlerin kaleme alinma ihtiyaci dogmustur. Bu da tecvid ilminin tamamen genel gecer hiikiimlerden
miitesekkil oldugu tezinin temellendirmesinin giic oldugunu ispatlamaktadir. Dolayisiyla tecvid
ilmine dair hiikiimlerin hepsinin genel geger kaidelerden olustuguna hiikmetmek istisna boyutunu
asan koskoca bir yekinun varligmi gdz ardi etme anlamma gelecektir. Oyleyse tecvid ilminin
tamamen ihtilaflardan arindirilmis, tizerinde ittifak edilen kaideler biitiinii oldugu tezini biraz daha
yumusatarak, en azindan tecvid ilmindeki ihtilaflarin kiraat ilminden daha az oldugu seklinde bir
sonuca varmak bizce daha makul olacaktir.

Endiiliis ilim diinyasinin tecvid ilmine kazandirdig1 bir diger ¢aligma Kurtubi’nin (h. 461) “el-
Muvaddah fi’t-Tecvid” adli eseridir. Miiellifin eserinde tecvid ilmi kapsamina dahil edilen bir¢ok
konuyla ilgili 6nemli tespitleri bulunmakla birlikte kavram tanimi digerlerinden biraz daha farklidir.
Tecvid anlayis1 belirli bir telaffuz sistemini kargilamaktan 6te Kur’an okuma usullerinden biri olarak
degerlendirilmeye miisaittir. Buna gore, Kurtibi’de tecvid kavraminin Kur’an’in tecvid kaideleri
cergevesinde hizlica okunmasini ifade eden hadr usuliiniin bir {ist mertebesi sayilan tedvire denk
diistliglinii soylemek miimkiindiir.*

VI. ylizyilda tecvid alaninda eser telifinde herhangi bir inkita yasanmamakta, tecvid
kiilliyatinin neset etmesine dair meydana gelen kiiltiir, miiellifler nezdinde daha da kokleserek
hékimiyetini siirdiirmeye devam etmektedir. Tecvidin Kur’an tilavetinde azami baskinligina karsin
birtakim eserlerde miielliflerimizin gelgitler yasadigini gérmek miimkiindiir. Bu tiir bir egilimi
Ibnu’l-Bazis’in (h. 540) yapmus oldugu tanimlarda miisahede etmek miimkiindiir. Ibnu’l-Bazis’in
kullanimlarindan hareketle kavramin muhtevasini belirlerken bir karmasa igerisinde oldugunu
sezinlemek miimkiindiir. Bunlardan birincisinde miellifimiz tecvidi, “harflerin mahreglerini ve
sifatlarini yerine getirmek”36 seklinde tanimlarken digerinde Kurtiibi’ye benzer sekilde Kur’an
okuma usullerinden biri olarak tanimlama egilimindedir.37 Ibnu’1-Bazis’in bu yaklagiminda &nceki
alimleri taklit endisesinin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira her iki tanim da kendine ait
olmayip onceki ulema tarafindan yapilmis, miiellifimiz bunlar arasindan bir tercihte bulunma
geregini hissetmeden tanimlar1 kimden aldig1 bilgisine de deginmeksizin oldugu gibi aktarma g¢abasi
giitmiistlir. Fakat bu tercih kavram gidisatin1 etkilemeyen istisnai olarak degerlendirilmesi gereken
bir tutumdur. Tecvidin anlamsal biitiinliigii bu donem igerisinde kendini iyiden iyiye hissettirmekte,

¥ Kavram kullanimu igin bkz. el-Kurtibi, Abdulvehhdb b. Muhammed, el-Muvaddah fi’t-Tecvid (Tah.: Ganim Kaddiri el-Hamed),
Daru Ammar, Amman 2000, s. 214.

% ibnu’l-Bazis, Ebli Ca’fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, Kitdbu I-fkna’ fi’l-Kiradti’s-Seb’ (Tah.: Abdulmecid Katamis),
Daru’l-Fikr, Dimesk 1403, s. 552.

3 fonu’l-Bazis, KitabuI-Tkna’, s. 560.
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“tecvid” denildiginde ulema nezdinde soru isareti olarak degerlendirilebilecek herhangi bir unsur
belirmemektedir.

Tecvid ilminin toplum nezdinde Kur’an kiraatinin ayrilmaz nesnelerinden biri haline
geldiginin en acik gostergelerinden biri de geleneklestigini gdsteren kullanimlarinin yer etmeye
baslamasidir. Bu cinsten bir kullanim1 VI. Yiizyil tecvid miielliflerinden Ibn Tahhan’da (h. 561)
gbzlemleyebilmek miimkiindiir. ibn Tahhan tecvid kavramna adet, gelenek anlamina gelen siinnet
kelimesini ilistirmistir. Bu kullanim kavramin artik bir gelenek haline geldiginin en agik
gostergesidir. Kendisi ismamin oncelikli olarak tanimini yapmis, ismam cesitlerine deginmis,
akabinde ismamda asil olanin kars1 tarafa sesi aksettirmeme oldugunu belirtmistir. Herhangi bir kasit
olmaksizin ses duyuruluyorsa bunun ancak tecvid siinnetini kendine rehber edinenin anlayacagi gizli
bir illetten dolayr oldugunu belirtmistir.*® ibn Tahhan’m kayda deger bu kullammi dénemi
resmetmede bizlere tercliman olmaktadir. Cevresel sartlarin da etkisiyle artik tecvid kavrami gerek
tavan gerekse tabanda Kur’an tilavetiyle istigal eden kitlelerin gérmezden gelemeyecegi bir obje
haline gelmistir. Kavramin tesekkiiliinii ¢evreleyen sartlar iyiden iyiye kendini hissettirmistir ki,
nadir kullanimlardan gelenek olarak degerlendirilebilecek bir boyuta terfi edilmistir. Tecvid,
gecmiste oldugu gibi bu yaklasimin disina tasacak her tiirlii yonelisi bloke etme misyonu ile gérevini
emin adimlarla devam ettirmektedir. Bu noktada sunu da ifade etmeden ge¢meyelim ki; tecvidin
geleneklestigi sonucunu ¢ikarsamak i¢in bu tiir rivayetlerden destek alsak da, asil belirleyici unsur,
kavramin teliflerde genis¢ce kullanilmasidir. Yoksa sadece bir rivayeti goz oniinde bulundurarak
kavramin geleneklestigi sonucuna ulagsmak saglikli gozilkkmemektedir.

Hicri VI. ylizyila damgasini vuran en 6nemli eserlerden biri de Hemezani’nin (h. 569) “et-
Temhid fi’t-Tecvid” adl1 eseridir. Hemezani, tecvid anlayisinda kadim meslektaslarinin etkisinde
kalsa da getirdigi tecvid tanimi o doneme kadarki tanimlar igerisinde bu ilmin amacini en 6z,
karakter yapisini en belirleyici ifadelerle kalitesini hissettirmektedir. Hemezani’nin bu tanim
denemesi tecvidin gayesini belirlemede nokta atis1 olarak degerlendirilebileceginden dolay1 tecvid
tanim gelenegine yeni bir heyecan getirdigini sdylemek miimkiindiir. “Kiwraatin tecvitli olmasi ve
stislenmesi; harfleri tashih etmek, yerli yerince telaffuz etmek, mahreglerinden ¢ikarmatk,
mertebelerini diizenlemek, asillarina dondiirmek, benzerleriyle birlestirmektir. Bu hususlari tatbik
ederken ne kabih olacak sekilde ifrata kagilmali ne de telaffuz ozelliklerini yok edecek sekilde
noksanlik olmal bilakis nezaket ve kolaylikla, siddet ve zorluktan kaginacak bir yol izlenmelidir. 39
Hemezani’ye ait bu ifadeler igerisinde en dikkat ¢ekeni tecvid kavramina harflerin tashih gérevini
yiiklemesidir. Oteden beri tiim alimlerin telif niyetlerini dzetleyen ve disipline eden bu ifadeler,
yalnizeca tecvidin anlamini tayin etmeye yonelik olmayip aynmi zamanda bu ilmin fonksiyonunu
oncesinde benzeri goriilmemis bir sekilde belirginlestirmektedir. Bu eylem, miiellif tarafindan da
onemsenmis olacak ki tecvidi tanimlarken ciimleye ilk olarak tashih kelimesini kullanarak
baslamaktadir. Hemezani’ nin bu tespitlerinden de anlagilacag lizere “tecvid” kavrami sadece sozliik
anlamindaki “iyilestirme ve giizellestirmeyi” kapsamamakta, duragan konumdaki kiraat melekesini
daha 1iyi bir seviyeye ulagtirarak daha yeterli bir kiraat kapasitesi edinmeye hizmet etmenin yaninda;
harflerin telaffuzunda boy gosteren, yanlislar1 tashih etme gayesini de yiiklenen ¢ok boyutlu bir
kavram olarak belirmektedir. Hatta ilk donemlerden itibaren tecvidin kullanildigi baglamlar1 goz
oniinde bulundurdugumuzda tashih eyleminin daha da bir 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Sehavi nin
de (h. 643), Hemezani gibi dikkat uyandiran eylemi, kavramin kullanim baglami iizerinden
tartismaya girmesi ve kurallar1 uygularken gereksiz abartilarin adina tecvid denemeyecegi
diistincesini ileri slirmesidir. Kendisi, bu tiir girisimlerin egitim amaciyla dahi olmasinin mazur
goriilemeyecegini vurgulamakta, tecvid ilmini “harflerin hakkini vermek, mahreglerinden ¢ikarmak™

% ibn Tahhan, Miirsidu’l-Kari ila Tahkiki Medlimi’l-Mekdri (Tah.: Hatim Salih ed-Damin), Mektebetu’s-Sahabe, Sarika, Birlesik Arap
Emirlikleri 2007, s. 75.

% El-Hemezani, Ebu’l-A’l4 el-Hasen b. Ahmed, et-Temhid fi't-Tecvid (Tah.: Ganim Kaddiri el-Hamed), Daru Ammar, Amman 2000,
S. 62.
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seklinde ozetlemektedir.”® Sehavi’nin ifadelerinden o dénemde tecvid ilmine fonksiyonunun
iizerinde gereksiz bir ylik bindirildigi anlasilmaktadir. Tecvid, giiniimiizdeki kimi okumalarda da
sahit olabilecegi lizere bir asirilik, olagan dis1 bir egilime gecit verme seklinde bir islev
yiiklenmemistir. Bu tiir okumalarin yiikiinii tecvidin sirtina yiiklemek, bu ilmin iizerinden kaba-saba
okuyuslar1 detaylandirmaya ve delillendirmeye ¢aligsmak, var olus amaciyla da ortlismemektedir. Bu
nedenle miiellifin tepkisel bir irade ortaya koymasi, nasil bir kriter kullanarak var olan telaffuz
ozelliklerinin bu ilmin kendine 6zgii zeminine ilistirilebilecegini tespite ¢alismasi manidardir. Bu
cikis aynm1 zamanda tecvidin fonksiyonun ne olduguna yonelik zihinlerde beliren sis bulutunu
kaldirmay1 amagladigindan oldukga yerinde bir hamledir.

Tecvid ilminin kavramsal tarihi her zaman yukarida degindigimiz bir¢ok miispet yondeki
saiklerle gelisim gosterse de yayginlagsma asamasinda bazi aksakliklarin varligina da sahitlik etmek
mimkiindiir. VIIL. yiizy1l tecvid teliflerinin kendisiyle basladig1 el-Mdusili’nin (h. 621) “Nebzetu’l-
Murid fi Ilmi’t-Tecvid” adinda bizzat tecvid kelimesini tagtyan bir eseri bulunmasina ragmen® igerik
olarak bu ilmin en ehemmiyetli konularindan biri olan harflerin mahreg¢lerinden bahsettigi telifinde*
artik tim tecvid alimleri tarafindan benimsenmis ve literatiiriin olmazsa olmazlarindan biri haline
gelmis tecvid kavramina hi¢ yer vermemesini bir noksanlik olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.
Hangi alanda olursa olsun kavramlar bilginin yapitaglar1 oldugundan bilginin siniflandirilmasi ve
organize edilmelerini saglarlar. Bu yoOniiyle terminolojiye ait iist ve belirleyici kavramlarin yerli
yerince kullanilmamast el-Musili’nin eserinde bir eksiklik olarak goze ¢arpmaktadir.

1.2.3. Kavramin Kullaniminda Tekrarlar ve Duragan Yapi

Yedinci ylizyilin ikinci doneminden baslamak tizere kavram kullanimina yeni bir soluk
getirilemedigi bir doneme adim atilmistir. Donemin en temel karakteristigi, miielliflerin 6nceki
zaman dilimindeki mevcut kavram kullanim dongiisiinden kurtulamamalari, o ana kadar
aktarilagelen tanim ve degisik baglamdaki kullanimlar1 birebir aktarmalaridir. ilerleyen bdliimlerde
ayrintili olarak ele alacagimiz iizere hicri VII. Yiizyil, tecvidin bir disiplin olarak tekrara
stiriiklendigi bir donemi temsil etmektedir. Buna gore kavram kullanimina yonelik tekrar ile ilim
boyutunda goriilen tekrarlarin atbasr gittigi goriilmektedir. Ayrica bir sonraki yiizyila ibn Cezeri’nin
tasarrufular1 damga vuracak, kavram kendisi ile sekil degistirecek ve tertilin yerini tutarcasina bir
muhtevaya biiriinecektir. Sonrasinda gelen tiim miiellifler bu yaklasimin etkisinde kalacaklar, tekrar
ve duragan yapir Onii alinamaz bir sekilde mevcudiyetini siirdiirecektir. Simdi tekrarin ilk
orneklerinden baglamak kaydiyla tekrarin nasil siradalanlastigina dair kullanimlari yansitmaya
calisacagiz.

Bu donemde hayat siiren ve eseri icerisinde kavrama yer veren bir diger miiellif EbGi Same,
tecvidi iki yerde kullanmaktadir. Bunlardan birincisinde Sehavi’nin tecvid ilminde asiriya
kagilmamasina yonelik ifadelerini aktarmakta®, bir digerinde ise tiim miiellifler gibi kavrami, klasik
anlam yoriingesinde tutmay1 tercih etmektedir®”.

Elimizdeki matbu kaynaklar igerisinde, eseri icerisinde, ilk defa tecvid tarifi adi altinda bir
baslik olusturan miiellif Ibn Ummi Kasim’dir (h. 749). Miiellif her ne kadar tamimin kategorize
edilmesi, miistakil bir baglik altinda viicut bulmasina yonelik koklii ve yonlendirici bir tesebbiiste
bulunsa da igerik olarak oncekilerin tanimlarini aktarmaktan kendini alamayarak tekrara diigmekten

40 Sehavi, Cemdlu’l-Kurrd, s. 640.

4 [bnu’l-Fati, Ebu’l-Fadl Abdurrezzak b. Ahmed el-Hanbeli, Telhisu Mu’cemi’l-Adabi fi Mucemi’l-Elkdb (Tah.: Mustafa Cevad),
Vizaretu’s-Sikafeti ve’l-irsad, Dimesk 1965, 1V, 360; Mu cemu’I-Adab fi Mu’cemi’l-Elkdb, (Tah.: Muhammed el-K4zim), Miiessesetii
Tiba‘ati ve’n-Nesr, Vizaretu’s-Sekafeti ve’l-Irsadi’l-Islami, Iran 1416, III, 166.

42 El-Mevsili, Ebu’l-Meali b. Ebi’l-Ferec Fahru’d-Din, Ed-Durru’l-Mersif fi Vasfi Mehdrici’l-Hurif (Tah.: Ganim Kaddiri el-
Hamed), Mecelletii’l-Hikme, Bagdat 2002, sy. 25, s. 225-246.

3 Eba Same, el-Mursidu’l-Veciz, 1, 212.

* Ebi Same, el-Mursidu I-Veciz, |, 211.
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kurtulamamistir. “Tecvid her harfin mahre¢ ve sifat yoniinden hakkini vermektir”* seklinde verdigi

tanim kendi donemine kadar teliflerde deveran edenlerin aynisidir. Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltabilmek
miimkiin olsa da bu kadar ile iktifa etmek istiyoruz.*®

Déneme damga vuran hadiselerden biri de Ibn Cezeri’nin (h. 833) tecvid ve kiraat ilimleriyle
ilgili bir dizi eseri ilim diinyasina kazandirmasi olmustur. Tiim zamanlarin en meshur tecvid eseri
olarak bilinen “Mukaddimetu’l-Cezeriyye”yi kaleme alan Ibn Cezeri’nin muhtelif eserleri igerisinde
birgok kez tecvid kavramina yer verip bu kavrami dnceledigini gérmekteyiz. Mukaddime, Cezeri’nin
kendi donemi igerisinde konumlanmis mevcut itibarinin destegiyle sohret bulmus ve asirlarca
dillerden diismeyen bir basyapit haline gelmistir. Bu denli ses getiren bir basar1 yakalamis olmasina
ragmen Ibn Cezeri’nin naklettigi bilgileri referans alarak gerek “Mukaddime” gerekse “et-Temhid fi
[lmi’t-Tecvid” adli eserlerinde tamim cercevesinin cizilmesinde haleflerinin etkisinde kaldigini
soylemek miimkiindiir. Her iki eserde aktardigi tecvid tanimlar1 Hiizai ile baslayip Dani ile sohret
bulan tammlarin neredeyse aymisidir.*” Teliflerinde aktardigi tammlarin bizzat kendisinden yola
cikarak “yeni” diye nitelendirebilecegimiz herhangi bir yonelim gdze ¢arpmasa da miiellifin tecvid
olgusunu vahiyle beraber Kur’an metinlerinin telaffuzuna etiketlenmis bir okuma bi¢imi olarak
degerlendirmesi dikkat cekicidir. Konuyla ilgili ifadeleri sdyledir: “Tecvidi ogrenmek, kesin bir
farzdir. Kim, Kur’dn't tecvitsiz okursa giinahkar olur. Ciinkii Allah, Kur’ani tecvitle indirmis,
Ondan bize kadar da béylece gelmistir. "8 ibn Cezeri bu yoniiyle tecvidi ilahi bir hiiviyete
bilirimektedir. Bu anlam1 benimsemesinde Hz. Ali’den nakledile gelen, “Tertil; harflerin tecvitli
telaffuz edilmesi ve vakiflarin bilinmesi” sdyleminin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Aslinda
tecvid kavramiyla tertil kelimesinin iligkilendirilmesi ilk defa rastlanilan bir husus olmayip kendini
Endiiliis donemi tecvid eserlerinde cok¢a gostermistir. Oyle ki eseri icerisinde tertil kelimesine yer
vermeyen bir tecvid alimi hemen hemen yok gibidir. Ibn Cezeri’nin buradaki sdylemini dikkat ¢ekici
kilan asil unsur tertil kelimesini dogrudan tecvide hasretmesi ve boylelikle tertilin anlam daralmasina
ugramasidir. ilk olarak kendinden yaklasik dort asir dnce yasayan Hiizeli tarafindan nakledilen Jsi )
oy pall ygaiy cagdgll 48 s rivayeti, Ibn Cezeri’ye kadar telif edilen eserlerde kendine pek fazla yer
bulamanus ibn Cezeri ile birlikte <585l 4 ynay g all msad s Jii A ifadeleriyle gelenekteki yerini
almistir. Rivayetin kendinden gok dnceki dénemlerde yer almasina ragmen Ibn Cezeri ile nesvii
nema bularak akabinde tertil kelimesinin anlam daralmasina ugramasini, ibn Cezeri’nin otoritesi ile
aciklamak miimkiindiir. Bundan sonraki siirecte tertil dogrudan tecvide indirgenecek, tertil denilince
akla ilk gelen kavram tecvid olacaktir. Artik bu anlayisin bir sonucu olarak tecvid kavrami sadece
mevcut okumalarda beliren hatalar1 tashih gorevini iistlenen bir kavram olmanin Gtesine gegerek
“Kur’dn’1 tertil iizere oku’™®, “Biz Kur’'an’i tertil iizere okuduk’™® ayetlerinde beliren tilavet
bicimini de nitelendiren daha stimullii bir kavram haline gelecektir.

Ibn Cezeri sonrasi ilim diinyasina kazandirilan diger eserlerde kavramin gidisatin1 etkileyecek
herhangi bir kullanim beklemeyi aslinda yersiz bir istek olarak degerlendirmek gerekir. Ibn Cezerd,
her ne kadar kendisine gelinceye kadar tekamiiliinii tamamlamis tecvid kavramini ufak farkliliklarla
kullansa da kavram kendisiyle yeniden deger bulmus, Arap harflerinin telaffuz tashihini amaglayan
ilmin adi1 olma noktasindaki hegemonyasimi daha da bir perc¢inlemistir. Durum bdyle iken bu
kavrama yeni bir anlam atamaya yonelik tesebbiislerin koskoca bir gelenegi arkasimna alan ve
kavramin kendisiyle yeniden kuvvet buldugu Ibn Cezeri’yi bir adim 6ne gegerek asma anlamia
gelecektir. Ibn Cezeri tecvid ilminde o denli etkili olmustur ki, kendinden sonra telif edilen kitaplarin
birgogu ya eserlerinin serhinden ya da tecvid ilminde ileri siirdiigii goriisleri referans alarak eserini

 bn Ummi Kasim, Ebti Muhammed el-Hasan b. Kasim b. Abdullah, el-Mufid fi Serhi Umdeti’l-Mecid fi'n-Nazmi ve’t-Tecvid (Tah.:
Cemal Esseyyid Rufai), Mektebetu Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas, Kahire 2001, s. 56.

6 Diger drnekler igin bkz. Tetik, Tecvid fimi, s. 73-79.

47 Bkz. Tbn Cezeri, et-Temhfdﬁflmi 't-Tecvid, 59-60; en-Negr, |, 163; Mukaddimetu’l-Cezeri, s. 3.

8 {bn Cezeri, Mukaddimetu’l-Cezeri, s. 3.

4 Miizzemmil: 73/4.

% Furkan: 25/ 32.
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degerli kilmay1 yegleyen miielliflerin gabalarindan olusmaktadir. Kendisi tecvid ilmi tarihinde “Ibn
Cezeri Oncesi ve sonras1” olmak iizere sinirlarin ayrilarak iki donemin olugsmasina sebep olmustur.
Bahsi gegen bu onemli faktdrler dogrultusunda sonraki zaman diliminde klasik anlam biitliniinii
sarsacak muhalif herhangi bir ses duyulmamis, ortak bir zeminde intibak edilerek siire¢ bu
dogrultuda varhigin1 devam ettirmistir. Ornegin, vefat1 ibn Cezeri’den birkag sene sonraya denk gelen
et-Tevni (h. 878 yilindan 6nce yasadig1 bilinmektedir) Kur’an’1 okuyan kisinin Kur’an’in lafizlarina,
adabina, tecvidine ve tertiline riayet etmesi gerektigini belirtmis tertilin vakflara uyma ve harfleri eda
etme anlamina geldigini beyan etmistir. *! Et-Tevni’nin tertili aciklayan ifadeleri ile Ibn Cezeri’nin
Hz. Ali’den aktardiklar1 arasinda niians bulunsa da her iki miiellifin tertili, tecvid ve eda keyfiyetine
indirgemeleri benimsedikleri temanin ayn1 oldugunu gostermektedir. Boylelikle et-Tevni’nin tecvid
ve tertil kavramlarini tekrar etmenin 6tesine gecemedigini, kavramlarin igerigine dair yonlendirici bir
etkide bulunamadigini séylemek miimkiin bir hale gelecektir.

Kavramin kullanimindaki tekrarlar ve duragan yapinin modern doéneme varincaya kadar
nesredilen eserlerin tiimiinde hakim oldugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu siiregte tecvid
ilmi alaninda telif edilen onlarca eser bulunmasina ragmen kavramin klasik anlam biitlinline yeni bir
yaklasgim, degisimi temsil edebilecek yenilik¢i herhangi bir yorumun getirilemedigini gérmekteyiz.
Donemin alimleri kendi fikir diinyalarini sekillendiren otorite olarak tebariiz etmis sahislarin
ajandasini uygulamakta, ¢izilmis mevcut rotanin ekseninde yonelimlerini devam ettirmekte, kavram
muhtevasina herhangi bir yenilik getirme ihtiyact hissetmemektedirler. Birkag¢ asir bu minval {izere
seyreden telif gelenegi yeni donemde igerik olarak ayni kalmakla birlikte tecvid kavrami, Bati’da
Miladi XIX. Yiizyilda baslayip giiniimiizde de varligin1 devam ettiren sesbilim, daha 6zelde fonetik
ile iliskilendirilmeye baglamstir.

1.2.4. Kavrama Modern Donem Yaklasimlar

Son donem tecvid eserlerinin genel yapist igerisinde tecvid eserlerine, kavrama yeni bir anlam
yiikklemenin 6tesinde, tecvid konularinin muhtevasina dahil olan hususlarin Bat1 dilbilim eserlerinin
giidimiinde kalan Arap dilbilim eserlerinin ¢izmis oldugu perspektiften yeni bir bakis agisinin
getirdigi incelemeler damga vurmaktadir. Batinin ideolojik gercevesini benimseyen ve Arap dilinde
bir uyanig/kalkinma hamlesi gerceklestirmek isteyen son donem Arap dilbilimcilerin hedeflerinden
biri de, sesbilimin dogusundan giiniimiize gelinceye kadar ele alip incelenmesinin bir gelenek halini
aldigi, kroniklesen konularma ilmi veriler 1s18inda yeni bir bakis agist getirmekti. Ses, sesin
Olusumusz, ses degismeleriSS, sesin 6zellikleri54, seslerin hayat1 ve gelisimiSS, konusma uzuvlari, Arap
dilinde sesliler ve sessizler, seslerin ¢ikis yerleri ve sifatlarr®®, vurgu, tonlama, idgamin caiz olduguna
dair Kur’an Srnekleri®” vb. konular modern Arap dilbilimcilerin eserlerinde vuzuhata kavusturmay:
amacladiklart meselelerden bazilariydi. Kimisi tamamen gecmisle yiizlesme, gecmisi sorgulamaya
yonelik cagdas arastirmalar telif etmekte, kimisi ise klasik konulara egilim gostermekte iken bazi
dilbilimciler her iki tutumu asir1 bularak orta bir yol izlemis yeni ile eskiyi mezcetme gabasina
girmislerdir. Eserlerinde takip etmis olduklart metot ne olursa olsun modern Arap dili ses
caligmalarina etki eden en 6nemli faktor, Bati dilbilim eserleri ve gevirilerinin Arap dilbilimcilerinde
meydana getirmis oldugu hakimiyetti. Modern Arap dilbilimcileri konular1 ele alirken Halil b.
Ahmed, Sibeveyh ve Ibn Cinni gibi ilk dénem dilcilerinin belirlemis oldugu dil kaidelerine vurgu
yapmay1 ihmal etmemelerine karsin biiylik bir dénemi kapsayan birikimi gormezden gelerek ses
olgularini delillendirmede tecvid eserlerini referans gdsterme ihtiyaci hissetmemislerdi. Boyle bir

*! et-Tevni, Hasan b Suca’ b. Muhammed b. Hasan, El-Mufid fi Iimi’t-Tecvid (Tah.: Muhammed Safa Tdha Hammadi), Daru Ammar,
Amman 2009, s. 48.

52 Muhammed el-Mubérek, Fikhu I-Luga ve Hasdisu I-Arabiyye, Daru’l-Fikr, yy. 1964, s. 43

%3 Muhammed el-Mubérek, Fikhu'I-Luga, s. 54.

% Kemal Bisr, Dirdsdtun fi ‘Ilmi’l-Luga, Daru Garib, Kéhire ty., 193,

%5 vafi, Ali Abdu’l-Vahid, flmu 'I-Lugd, Mektebetu Nahdet Misr, Erbil 2004, s. 285-313.

% Muhammed el-Mubérek, Fikhu'I-Luga ve Hasdisu’I-Arabiyye, s. 45-54.

* ibrahim Enis, el-Esvdn I-Lugaviyye, Mektebetu Nahdet Misir, ts., s. 179.
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tablonun ortaya c¢ikmasinin ardinda Bati ekseninde calismalar ortaya koyma egiliminin yattigini
soylemek miimkiindiir. Bu yaklasimin bir uzantis1 olarak Bati etkisindeki gilinlimiiz Arap
Universitelerinde Egitim ve Edebiyat Fakiiltelerinin Arap Dili béliimiinde sesbilimin muhtevasina
dahil olan konular tamamen dilsel birer tema olarak incelemekteyken tecvid, Islami Ilimler kategorisi
icerisinde tamamen Kur’an Ilimleri’nden bir ciiz olusturacak sekilde arastirma alanma dahil
edilmektedir. Tecvid ilmini sirf islev gosterdigi sahay1 baz alarak dilsel yoniinden soyutlamaya
cabalayan bu yaklagimlar1 makul karsilamak miimkiin degildir. Zira tecvid ile istigal eden alimler
oteden beri 1dgam, izhar, ihfa, ravm, ismam, imale, kasr, kalb, kalkale, tefhim, terkik, sekte vb. ses
olgularin1 fonetik bir konsensiis olusturacak sekilde Kur’an tilavetinin tashihine katki saglamayi
amaclayarak, “sesbilimin” igerisine dahil edilebilecek bir¢ok konuyu gerek teorik gerekse pratik
diizeyde incelemeyi ihmal etmemislerdir.”® Diger bir ifadeyle tecvitte gdz oniinde bulundurulan
seslendirmeler dogrudan fonetik/sesbilimin inceleme alani igerisinde yer almaktadir.”®  Bu
sebeptendir ki, tecvid ilmi alaninda son donem akademik ¢alismalariyla adindan bir hayli s6z ettiren
Kaddri, tecvid ilmini kimi yerde dogrudan sl <l seal ale yani sesbilim/ fonetigin® karsihig:
olarak®® kimi yerde ise anlam farkliligini ibraz ederek iliskilendirmis sonugta her iki ilmin birbiriyle
bliylik oranda ortiistiigli sonucuna varmistir.®> Modern miielliflerden Muhammed Safrani de tecvid
ilminin saf bir ses ilmi®® oldugunu kaydetmektedir. Aslinda bu tercihi herhangi bir miiellife
hasretmek miimkiin olmayip son donem eserleri icerisinde konusu tecvid olan bircok eserin
bashginda “ses” teriminin varhigina degisik vesilelerle rastlamak miimkiindiir. Ornegin, ibrahim
Muhammed Naca’ya ait “et-Tecvid ve’l-Esvat”, Yasuf el-Halife EbG Bekr’in “Esvatu’l-Kur’an” adli
eserlerinin isimlendirmesinde, tecvid ilminin aslinda Arap harflerinin sesleriyle dogrudan
ilgilendigine dair bir vurgu mevcuttur. Zaten “tecvid” bir disiplin halini almadan ¢ok daha 6nceleri
konular1 “Arap sesbilim”i icerisinde miitalaa edilmekte ve bu birikime sirtin1 yaslayarak sekillenme
siirecine girmekteydi. Yani tecvidi Arap sesbilim ¢alismalarindan miistagni gormek, aralarindaki siki
bag1 goz ardi etmek neredeyse imkansizdir. Tecvidin Arap dili ile disiplin baglaminda iliskisini ve
ilk Arap sesbilim g¢alismalarinda tecvid igerikli unsurlari 4 ayr1 bir inceleme alanina dahil etmeyi
amaclayarak bu bolimde tecvidin Arap sesbilimiyle baglantisini kesmenin miimkiin olmadigi
seklinde genel bir yaklagim sergilemekle iktifa edecegiz. Bununla birlikte her iki bilim arasinda
genel olarak farkin; fonksiyon gosterdikleri mecralarin farkli olusunu gostermek miimkiindiir. Buna
gore tecvid ilmi; Kur’an kiraatiyle dolayisiyla ses ve sesin delaletiyle baglantili bir ilim olup gayesi
Kur’an kiraatinin ve seslendirmesinin miikkemmel yapilmasini ve ortaya ¢ikacak anlam derinliklerini
dinleyene hissettirmeyi® amaglayarak nihayetinde Kur’an baglaminda islev gosterdiginden “Kur’an
fonetigi/o) &) <l sal ale” seklinde tanimlanmaya daha miisaittir. Arap dili fonetiginde/ < sal ale

42l ise; ses titresimleri ve ton, ses dalgalari, ses cesitleri, ses dalgalarinin niteligi ve tin1 gibi

%8 Menaf Mehdi Muhammed el-Musevi, /lmu 'I-Esviti 'I-Lugaviyye, Alemu’l-Kutiib, Beyrut 1998, s. 10.

% Mustafa Kaya, Arap Dili Fonetigi Ses-Anlam Ilgisi, Eser Mat., Erzurum 2011, s. 30-31.

80 Sesin fiziki yoniinii inceleyen dilciler fonetik terimini Arapga’ya digerlerine gore daha yaygin bir surette &5l < pa¥1 ale geklinde
¢evirmiglerdir. Bu ¢eviri Muhammed Ebu’l-Ferac tarafindan yapilmis olup orijinaline mutabik olmasi amaciyla Sk 8, (S0 68 ve <Ll ¢
seklinde Arap dili formatina dahil edenler de bulunmaktadir. Terimin adlandiriimasinda bu kadarla yetinilmeyip alall < ooVl e, ole
& sl A peall ale ve il suall ale seklinde gevirilere de sahit olmak miimkiindiir. Kavram adlandirmasinda yasanan bu karmasanin asil
ve en 6nemli nedeni ¢agdas Arap dilbilimcileri arasinda orta noktayr bulacak sekilde bir birligin saglanamamasidir. Kavramin Arap
diline ¢evirileri Batili ekollerde oldugu gibi icerik ve metot agisindan dil ekollerine gore farklilik gostermektedir. (Kavramin
adlandirlmasiyla ilgili bkz.: Abdulaziz Ahmed Allam, Abdullah Rabi’ Mahmid, /lmu ’s-Savtiyydt, Mektebetu’r-Riisd, Mekke 2004, s.
18-50.)

®L Ganim Kaddari, ed-Dirdsat, s. 75.

82 Ganim Kaddari, Ehemmiyetu flmi’I-Esvati’l-Lugaviyye fi Dirdseti Ilmi’t-Tecvid, Merkezu Tefsir 1i’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, Riyad
2015, 19-29; Ebhdsun Cedidetun fi [Imi’l-Esvit ve t-Tecvid, Daru Ammar, Amman, 1432/2011, s. 274.

8 Muhammed Salim es-Safrani, Tecvidu 'i-Si’ri’l-ArabiyyiI-Hadis (Bahsun fi Muhakaleti beyne Tecvidi’l-Kur’ani’l-Kerim ve’n-
Nakdi’I-Edebiyyi), ed-Daru’l-Arabiyyetu li’l-‘Ulimi NasirGne, Medine 2011, s. 23.

8 Tecvid 4limleri ilk dénemlerde nahivcilerin sesle ilgili calismalarini referans aldiklari gibi bazi sonraki dénem nahivcileri de sesin
tahlilinde, vasiflandirilmasinda ve ta’lilinde tecvid alimlerinin goriislerine basvurmuslardir. (Cemil Muhammed Cibril ‘Advan,
Rivdyetd Hafsin ve Su'bete an ‘Asim (Dirdsetun Savtiyyetun Muvdzenetun), Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, el-Cami‘atu’l-
Islamiyye, Kulliyyetu’l-Adab, Kismu’l-Lugati’l-* Arabiyye, Gazze 2008, s. 48.)

% Beni Dmi, Halid Késim, Deldldtu z-Zahireti’s-Savtiyye fi'I-Kur éni’l-Kerim, Alemu’l-Kutubi’l-Hadis, Umméan 2007, s. 87.
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akustik sesbilimi, insan sesi, insan sesinin ¢dziimlenmesi, konusmanin ger¢eklesmesini saglayan
organlarin yapist ve isleyisinin ele alindig1 fizyolojik sesbilim izahlari, sdyleyis sesbilimi
kapsaminda ¢ikis yerine ve ¢ikis bigimine gore seslerin tasnifi, seslerin yekdigeriyle ugradiklar
degisim ve baskalasimlar vb. daha siimullii konular ele ahndlglnd'cm66 tecvitten daha kapsamli bir
sekilde islev gostermektedir.

Sonug olarak, “ses”in muhtevasina dahil olan hususlar Kur’an harflerinin telaffuz keyfiyeti
baglaminda ele alinip degerlendirmeye tabi tutuldugunda tecvid ilmi (Kur’an fonetigi); Kur’an’dan
bagimsiz salt Arap dilinin bir unsuru olarak bahse konu olduklarinda ise Arap sesbilim/ fonetigi
devreye girmektedir. Her iki alanin dogusu, kullanilan 1stilahlarin bazilari, degindigi konular ve son
donemde kabul edilen metodun kesismesi seklinde aralarinda benzer noktalar olmakla birlikte, tecvid
ilmi, biraz daha hususi bir sahada fonksiyon icra etmektedir. Arap fonetigi kavrami her ne kadar
bilinyesinde tecvidi barindirsa da, tecvid ilminin Arap fonetiginin tiimiinii kapsadigini savunmak
miimkiin olmayacaktir. Bununla birlikte, Kur’an’in, Arap diline ait lafizlardan miirekkeb bir metin
oldugu, tecvid ilminin de bu metin iizerinde mesai harcayarak Arap diline ait seslerin tashihine
egilen bir ilim oldugunu animsayarak tecvid kavramu ile sesbilim/fonetik’in birbirini tamamlar tarzda
kullaniminda herhangi bir beis olmadigini belirtmek gerekir. Ne var ki, az once de ifade ettigimiz
tizere, tecvid i¢in, umum-husus iligkisi a¢isindan “Kur’an fonetigi” terkibini tercih etmenin daha
makul olacagi diislincesindeyiz.

Gliniimiizde hususi olarak belirtilmese de tecvid kavramina yeni bir yaklasimin daha
sergilendigi goziikmektedir. Kadim dénemde gbze carpmayan ve modern donemde kendini gosteren
anlayisa gére muayyen kiraat imamlarmin perspektifinden tecvid eserleri yazilmaya baglanmaistir.
Buna gore bir imamin digerlerinden farkli fonetik okuyuslari tecvid eserlerine dahil edilmistir.
Abdu’l-Aziz b. Abdw’l-Fettdh’in “Kavd ‘idu’t-Tecvid ‘ald Rivdyeti Hafs®" ve Ebu’l-Fadl Hiiseyn
Biidavi tarafindan kaleme alinan “Ahkdamu't-Tecvid ‘ald Rivdyeti Ebi Sa ‘id el-Mulakkab bi Vers”™®®
gibi eserler artik tecvid ilmine tiim kurra tarafindan ittifak edilen ortak degerler anlami verilmekten
uzak bir yapilanmanin tekevviin etmeye basladigini gostermektedir. Bunun bir adim daha &tesine
gidilerek ravilere gore kaleme alinan Kur’an-1 Kerim’ler dahi ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. Omegin
Se’davi tarafindan Vers rivayetine gore yazilan Kur’an’da, Bakara Stiresi’nin 51. Ayetinde gegen &
e-ma-a\ ifadelerinde zal harfinden sonra gelen ta harfinde Vers’e gore idgam-1 miitecaniseyn
gergeklestiginden zal lizerindeki cezm kaldlrllmls ve ta harfi lizerine de idgama delalet etsin diye bir
sedde eklenmis ve e-mm\ & seklinde yazﬂmlstlr Bu Kur’an-1 Kerim’de Vers 1n kiraat 6zelliklerini
yansitan birgok farkliik goze carpmaktadir. Strenin 3. ayetinde bulunan &siss kelimesinin Vers
rivayetine gore ibddl yapilmaya miisait olsun diye & s 54 seklinde yazildigi goriilmektedir. (Eba Bekr
b. Abdillah Se’davi, Mushafi ’s-Serif bi Rivdyeti Vers ani’l-Imam Ndfi’, Mektebetu el-Munteda el-
islami, Birlesik Arap Emirlikleri, 1433/2012, 53.) Ayni ayetin sonunda yer alan (585 ad 553305
ifadelerinde Vers’in kurali su sekildedir: Sakin harften sonra harekeli hemze gelince, hemzenin
harekesini onceki harfe vererek nakil ile okunur. Dolayisiyla kelimenin nakil ile okunmasini
saglamak icin 3 5 AL seklinde yazildig1 goriilmektedir. Birkag satir sonra gelen al ol agi )3l agale o) su
a5 gyetinde agixll kelimesinden hemen sonra Vers’in rivayetlerinde yer bulan sia ile okuyusa
vurgu yapmak igin (3)eei 3l seklinde vav harfi getirilmistir. (Se’davi, Mushaf, 54.) Ayrica aym
kelime igerisinde iki kat” hemzesi yan yana geldiginde tebdil kuralin1 uygulayan Vers’in okuyusunu
gostermek amaciyla i, kelimesinde ikinci hemzeyi uzatmayla a5 %0 seklinde yazilmistir. Aym
ayetteki ¢lsw kelimesini yazida karsiligi bulunmasa da medd-i muttasil kuralma binaen bes elif
miktar1 uzatmaktadir. Simdi Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore okuyanlar bunlari kiraat

8 Mustafa Kaya, Arap Dili Fonetigi, s. 16; Musa Alp, Arap Dili Fonetigi (Esvit Arabiyye), Giris Kirtasiye, Adana 2011, s. 39-40.
87 Calisma Mektebetii’d-Dar tarafindan Medine’de 1410 yilinda bastlmustir.

88 Caligma Miiessesetli’r-Reyyan tarafindan Liibnan’da 1419/1998 yilinda basilmustir.

% Se’davi, Mushaf, s. 75.
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farkliliklar1 olarak miitalaa edebilir ama Vers rivayetine gore okuyan bir kisinin bunlar1 her
bulundugu yerde ayn1 okundugundan yani sistematik ol

Glinimiizde Tiirkce yazilan tecvid eserlerinde de ayn1 mantaliteye rastlayabilmek
miimkiindiir. Genelde Asim kiraatinin Hafs rivayetinin tercih edildigi tecvid eserlerinde tecvid
bilgileri ad1 altinda sunulan bilgiler Hafs’in tercih ettigi fonetik okuyus 6zellikleridir. Son donemde
ihtilafli fonetik farkliliklardan dem vuran mufassal tecvitleri bir tarafa birakacak olursak elimizdeki
mevcut tecvit eserlerinin cogu Asim kiraati Hafs rivayetinin verdigi giidiilenmeyle sekillenmistir.
Aslinda bu tiirden girisimleri ihtiyacin dogurdugu bir sonu¢ olarak kabul etmek gerekecektir.
Ornegin yukarida isaret ettigimiz birtakim farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda Imam Vers’e
gore Kur’an okumay1 amagclayan bir sahsin Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore yazilan bir tecvid
eserinden azami diizeyde istifade edebilmesi miimkiin degildir. Zira Vers’teki fonetik farkliliklar
Hafs rivayetinden farklilik gosterebilmektedir. Bu sebepten dolayr bir kiraatin fonetik sisteminin
digerlerinden ayrildig1 yonlerinin basl basina ortaya konulmasi gerekli bir hal almaktadir. Agikca
belirtmeseler de bu gerekgeden hareket eden ya da eylemlerinin zorunlu olarak bu sonucu
dogurdugunu diisiindiiglimiiz miielliflerin, tecvide, bir kiraat imaminin ravisine ait fonetik sistem
anlamin ytikledikleri ya da ytliklemeleri gerektigi sonucuna varabiliriz.

SONUC

Tecvid kelimesinin gelisimini aydinlatmaya yonelik olarak yaptigimiz kavramsal analizden
ortaya ciktigi kadariyla; cahiliyeden baglamak iizere, Kur’an’in inzali ve Hz. Peygamber
donemlerinde kelimenin degisik formatlardaki miistaklarina rastlanmasina karsin kararl bir sozliikk
anlamindan bahsedebilmek miimkiin degildir. Kelime “bir isi giizel, iyi yapma” anlamindaki sozliik
anlamia dahi hicri II. Yiizyilda erismeye baslamisken, tecvid kelimesini tertil ile iligkilendirerek
buradan istilahi kullanimlart Hz. Ali, Abdullah b. Mes’d gibi sahabeye hatta Hz. Peygambere
dayandiran rivayetlerin senet zinciri bulunmadigi icin bizce bir degeri olmamalidir. Gerek
Peygamberimiz gerekse sahabenin tecvid kelimesini kullandigini savunan ve bununla ilgili
rivayetleri aktaran goriis sahiplerinin temel ¢ikis noktasi, diger ilimlere nazaran yaklasik iki asirlik
bir gecikme donemi yasayan tecvid ilmini 6n plana ¢ikarmaya yonelik telafi cabalarindan baska bir
sey degildir.

Tecvid kelimesinin Kur’an okuyusunu sahih kurallar muvacehesinde karsilayan istilahi
anlamma erisme noktasinda hadis ilmindeki tecvid kelimesinden etkilendigi sonucuna varmis
bulunmaktayiz. Aragtirmamizda, ilk donemde hadis ilminde senet ve ravi zincirindeki hatalardan beri
olarak en ekmel rivayetleri ifade etmek amaciyla kullanilan kelimenin, tilavet sistemindeki 6zel
semantik c¢evrenin etkisiyle degisik bir izafi mana kazandigi goriilmiis, Kur’an okuyusunda
yanlislardan sakinma, varsa hatalar1 tashih etme ve mevcut okuyusu daha ileri bir diizeye tagiyarak
giizellestirme seklinde yeni bir kullanim agina kavustugu tespit edilmistir.

Arastirmamizda tecvidin belirli bir disiplini karsilayan asil kullanimlarimin IV. ve V.
yiizyillarda giin yiiziine ¢iktig1 saptanmistir. Bu da tecvidin asil kavramlasma déneminin Endiiliis’e
denk geldigini gostermektedir.

Tecvid kelimesinde ibn Cezeri’nin 6n ayak oldugu bir anlam daralmasi gerceklesmis, tertil
kelimesi talihsiz bir sekilde tecvide indirgenmistir. Ibn Cezeri bu tercihinde o denli etkili olmustur ki,
giiniimiizde hala ayetlerdeki tertil kelimesinden tecvidin anlasilmasi gerektigine yonelik 6n yargi
yikilamamigtir. Kanaatimizce her iki kavramin birlesen ve ayrisan yonlerinin belirlenmesi zarureti
hala kendini biisbiitiin ilzam ettirmektedir.

Kavramin modern dénemde gelisimin tespit etmek icin yaptigimiz arastirmada tecvide
yonelik iki yonlii bir bakis agisinin gelistirildigini tespit etmis bulunmaktayiz. Bunlardan birincisinde
kavram, Bati1 giidiimiindeki Arap sesbilim caligmalarinin da etkisiyle fonetikle iliskilendirilmeye
baslamistir. Fonetik-tecvid arasinda ciddi farklar bulunmamakla birlikte, tecvidin daha hususi bir
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platformda islev gosterdiginden “Kur’dn Fonetigi” tanimlamasina muhatap olmasimin daha uygun
olabilecegi sonucuna varilmistir. Modern donemde tecvide getirilen bir diger yaklagim, imamlar
tizerinden kaideler biitiiniiniin detaylandirilmaya g¢alisilmasidir. Bir imamin kiraatindeki fonetik
sistemi diger imama gore Kur’an okumaya ¢alisana dikte etmenin getirdigi zahmet, miiellifleri bu tiir
bir kalkismaya siirliklemistir. Bizce bu tercihi, tecvid ilminin tamamen {izerinde ittifak edilen
kurallardan olustuguna yonelik diisiinceye itirazin hal terclimesi olarak da okumak miimkiindjir.
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vurgularken cesitli endiselerle degisime kendisini kapatan ve direnen insanlarin zihinsel
arka planim ve temel 6zelliklerini Islami bakis acisiyla irdelemeye calisacagiz.
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Abstract: One of the most basic feelings in a person's life is change and development.
This situation is observed more in the social life as it is in the individual life. In this
context, we can say in classical terms "the only thing that does not change is change”.
But we see that people often resist resistance to change. This is not new, but as old as
human history.Because the nature of change is always stress, anxiety and uncertainty.
When changed people who think that something from their life will disappear will
change as much as possible. Those who think that they will be harmed when they
change, those who have a high tendency to avoid harm; pessimistic worries such as
future problems, fear of uncertainty and fear of what is stranger are the main factors
preventing change.
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1. GIRIS

Insanlarda giiglii bir aidiyet duygusu ve egilimi vardir. Bundan dolay1 ait olduklar1 seylerden
kolay kolay vazgecemedikleri gibi, aliskanliklarindan ve bildikleri yoldan da kolay kolay vazge¢cmek
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istemezler. Klasik ifadeyle sik sik duydugumuz “bu da nereden c¢ikti, eski kdye yeni adet mi
getiriyorsunuz?” yaklagimi degisimi gereksiz goren ve degisime direnen anlayisin digsa yansimasidir.
Zira degisimin getirecegi korku ve belirsizlik insanin ¢ogu zaman ona direng gostermesine neden
olur. Halbuki degismek cabayi, diisiince ve davranista etkin bir sekilde hareket etmeyi gerektirir.
Birey ise degisime kars1 alistigi ve benimsedigi rahat ortamini1 birakmak istemez. Sikint1 verse de
birey artik sorunlariyla yasamaya alismistir. Degisimin getirecegi kaygi ve stresi yasamaktansa
problemiyle yasamaya devam etmek daha kolay gelir. Kontrolii-6zellikle bencilce siirdiirdiigii kendi
hayat1 iizerindeki kontrolii- kaybetme korkusu degisimi kabullenmeye en biiyiik engeldir. Kimi
cevreler degismeyi giigsiizliikk saysalar da bunun, gergekle higbir alakasi yoktur. Cilinkii degisme
gelismeyi, gelisme de olgunlasmayi saglamaktadir. Bireysel veya toplumsal degisikliklere gdsterilen
direng, gelismenin ve olgunlagmanin 6niindeki en biiyiik engeldir. Nitekim topraga atilan bir tohum,
riizgardan, gilinesten ve soguktan c¢ekinip yeryiliziine g¢ikmaktan korkarsa yer altinda cliriiyiip
gidecektir.

1. Toplumsal Gelismenin ve Ilerlemenin Oniindeki Engel: Atalar Kiiltii veya Paternalizm

Insan heniiz anilmaya deger bir sey degilken (insan: 76/1-2) Allah’1n liitfu ile varlik alemine
¢ikarilmistir. Insanlar1 kendisine ibadet etsinler diye yoktan varlik alemine cikaran Allah (c.c.),
yaratilis gayelerine uygun yasayabilmeleri i¢in her tirlii imkani1 onlara daha bagtan vermistir. Bu
imkanlarin basinda; fitrat lizere yaratilmalari, akilli ve irade sahibi olmalari, goz, kulak vb. organlara
sahip olmalarini sayabiliriz. Yaratilig gayesine aykir1 davrandiginda insanin ileride herhangi gecerli
bir mazereti olmasin diye, Allah (c.c), insana bunca ikramda bulunmustur. Ancak her dogan insan bir
toplum igerisinde ve o topluma 6zelligini veren kiiltiir ortami igerisinde bulur kendisini. Birey kiiltiir
ortamiyla baslattig1 etkilesim silirecini bir omiir boyu devam ettirir. Fertler bir yandan mevcut
kiiltiirle hayatlarini sekillendirirken, diger yandan bu kiiltiirii yeni yetisen nesle aktarma ugragina
girerler. Bagsta yetisen nesil olmak {izere biitiin toplum bireyleri kiiltiir ortamina adapte olmak i¢in
caba harcar. Zira sosyal bir varlik olan insan dogal olarak, onceki nesillerin devretmis oldugu
fikirleri, inanglar1, davranis kaliplarin1 benimser, sahiplenir. Sahiplenilen bu sosyal normlar nesiller
boyu stirekliligini korur. Gegmis nesilden alinan sosyal normlarin en belirgin 6zelligi siireklilik arz
etmesi ve siirekliligi saglayan atalarin tstiinliigii fikridir (Armagan, 1992, s.19). Bu nedenle insanin
cok kere atalarin arkasina sigmnarak yaptigi hatalara, isledigi giinahlara bir kilif bulmanin gayreti
icinde oldugu goriilmektedir: “Onlara Allah'in indirdigi Kur’an’a tabi olun denildigi zaman derler
ki; haywr biz atalarimizi hangi inang itizerinde bulduysak, ona tabi oluruz. Seytan onlarin atalarin
cehenneme ¢agiriyor idiyse de mi?” (Lokman, 31/21). Demek ki akli, hiir iradesi ve diger
hassalarina ragmen kisinin atalarini korti kortine taklit etmesi kabul edilebilecek bir durum degildir.
Bu ayette gegen “Seytan onlarin atalarini cehenneme ¢agiriyor idiyse de mi?” ifadesinde Allah
(c.c.), insanlarin korii koriine hi¢ diistinmeden atalarinin yanliglarini bile bile, stirdiirmelerini ¢ok a
bir sekilde elestirmektedir.

Bu ve benzeri ayetlerde (bkz. Bakara, 2/170; Maide, 5/104; Mii’'minun, 23/24; Kasas, 28/36)
elestirilen husus, korii koriine, hicbir akll dayanaklar1 olmadan atalarini taklit etmeleridir. Sozliikte
taklit “baskasinin ef’al ve harekatina ittiba etmektir.”(Bilmen, ts. s. 17) Usul terimi olarak taklid,
delilini bilmeksizin, s6zli huccet olmayan kisiden, bagkasinin goriisiinii almaktir. (Saban, 2007,
5.448) Geg¢misin birikiminden faydalanmak elbette bir gereklilik olup taklitten sayilmaz. Diipediiz
taklide yonelen insanlar iradesini ve aklin1 kullanmaktan aciz, kéle ruhlu kisilerdir. Oyle bir taklit ki
taklit ettikleri sey dogru mu, yanlis m1 bunun iizerinde hi¢ ama hi¢ diisiinme ihtiyacin1 duymazlar.
(Simgek, 2015, s. 549). Ornegin inkarcilar varolusun gayesini, esyanin ve realitenin hakikatini
arastirmadigi gibi kendilerine miras kalan gelenek ve degerleri sorgulayip akil siizgecinden
gecirmezler. Halbuki dogas1 geregi insan diislinen sorgulayan bir varlik olarak varlik sahasina ¢iktigi
andan itibaren kendini, ilgi ve alg1 alanina giren her varlig1 idrak ettigi her seyi sorgulamaya baslar
(Simsek, 2017, s. 7). Buna kars: cahiliye toplumu dedigimiz Islam’m ilk muhatabi Mekkeli
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miigriklerle beraber diger cahiliye toplumlarinda gelenekgi anlayis gegmisin tartisilmasina, atalardan
Miras alinan sosyal normlarin analiz edilmesine ve segmecilige tabi tutulmasina karsi ¢ikar; “Onlara
Allah'mn indirdigine uyun denilince, haywr atalarimizi buldugumuz seye uyariz derler, ya atalari bir
sey akl edemeyen ve dogru yolda olmayan kisiler idiyseler?(Bakara, 2/170).

Taklit¢ilik sirkin ayrilmaz niteliklerinden birisidir. Kur'an-1 Kerim, atalar1 taklit ve onlara
uyma bahanesiyle diinya ve ahiretle ilgili hakikatleri inkdr etme anlayisim1 bircok ayette
kinamaktadir: “Hayir, yalnizca, biz atalarimizi bir iimmet iizere bulduk. Biz de gercekten onlarin
izleri idistiinde dogruya erdirilmisleriz” dediler. Iste béyle, senden once hangi memlekete kitii
sonuglart haber veren bir peygamber gonderdiysek, mutlaka onlarin énde gelenleri, Biz atalarimizi
bir iimmet tizere bulduk, biz de onlarin izine uymuslariz, demistir. O peygamberlerden her biri; Ben
size atalarimizi iizerinde buldugunuzdan daha dogrusunu getirmis olsam da mi? dediler. Onlar da;
Bizler o sizin gonderildiginiz seyleri tanimiyoruz dediler” (Zuhruf,43/22-24).Yenilige ve yeni olan
her seye biitiin algilarin1 kapatan, aklini kullanmadig: i¢in dogru ile yanlis1 birbiriyle kiyaslayamayan
ve gecmisi mutlak dogru olarak kabul eden bdyle bir anlayis gelismenin ve ilerlemenin 6niindeki en
biiyiik engeldir.

Goriildiigii gibi bu ayetler, miisrik atalarin ve onlardan devralinan geleneklerin, hakim
giiclerin elinde birer paravana ve maske oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak burada ilging olan
nokta, savunmanin yine atalarin arkasina gizlenerek yiiriitiilmek istenmesidir. Yani miisrikler,
isledikleri cinayetleri, haksizliklar1 ve insan haysiyetini ayaklar altina alan uygulamalarini atalarin
arkasima siginarak, yaptiklarim1 mesrulastirmaya calismalaridir. Zamanimizda da benzer
yaklagimlarla karsilasmak miimkiindiir.

Bu tiir kars1 koyma ve yenilige direng gostermeleri dogal olarak, onlarin goziinde, mevcut
toplumsal nizamdan, herhangi bir kopusu gerektirecek yahut ne denli hafif tarzda olursa olsun, asiret
biyiiklerinden devraldiklar adetlerin itibarina golge diisiirecek her seyin kotii oldugunu ifade eder.
Islam’1n baslattig1 ahlaki 1slahatin dogasinda ise, kavimlerin higbir adet ve geleneginin kutsiyetinin
olmadigidir. (izutsu, ts., s. 72). Dolayistyla Kur'an-1 Kerim bu toplumsal yapiy1 (Cahiliye anlayisini)
Hakk'in tezahiiriine en biiyiik engel olarak kabul etmis; akli incelemeyi, delillere sarilmay1 bilingli ve
insanca yasamay1 dnermistir. Islamiyet’in gelisi ile Islam 6ncesi ahlaki hayatin rehber ilkesi olmus
olan asiret temelleri yahut “atalarimizin adetleri” dedikleri kurallarin yerine, tiimiiyle Allah’in
mutlak iradesine dayali yeni bir ahlak anlayis1 getirilmistir (Izutsu, ts, s.71).

Islam'n daha en basta miicadele sahasina koydugu ve degistirmeyi basardigi toplumun
geleneksel yapisi igerisinde 1srarla siirdiiriilen ve her yoniiyle sirk inancina dayanan bu dini anlayist
inceledigimizde, dini inan¢ ve motif olarak kabul edilen bu tiir davranislarin samimi ve inanca dayali
bir insan ifadesi olmadigi, korii koriine atalara baglilik, 6rf ve toreleri her pahasina korumak oldugu
goriiliir. Bilhassa Islami tebligin Mekke devrinde nazil olan ayetler, islam &ncesi Arap toplumun din
anlayisina 11k tutmaktadir. “Ayetlerimiz onlara apagik olarak okundugu zaman; Bu adam sizi
babalarimizin taptiklarindan alikoymaktan baska bir sey istemiyor derlerdi. “Bu Kur'dn diipediiz bir
uydurmadan baska bir sey degildir derlerdi. Hak, inkdr edenlere geldiginde, onun icin: bu apagik bir
biiyiidiir, demislerdi” (Sebe, 34/43).

1.1. Atalar Kiiltii

Cahiliye doneminde de goriilecegi gibi insanin i¢inde yasadigi kiiltiirden edindigi normlardan
bir anda siyrilmasi, onlardan vazgeg¢mesi olduk¢a zor bir istir. Bu tiir kiiltiirel degerler 6nceki
nesillerden miras olarak alinmis ve bireylerin benligine, karakterlerine derinlemesine yerlesmis,
onlarin kisiliklerinin adeta ayrilmaz bir pargasi olmustur. Ayni sekilde toplum hayatinda batil
inanglar, kotlii aliskanliklar ve hurafeler hakim olunca, bu insanlar1 atalarinda taklit yoluyla
devraldiklar1 bu inang ve aliskanliklardan uzaklastirmak ve ayirmak imkansiz gibidir. Iste toplumun
yapisini olusturan batil inang ve kotii aliskanliklar insanlar1 hakikatleri idrak etmekten ve hakka
itaatten alikoyan en Onemli sosyal motiflerden birisi olur. Bu sosyal motiflerden biri de atalar
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kiiltiidiir. Kur'an'da en ¢ok iizerinde durulan, hidayetin, gelismenin oniine bir engel olarak dikilen ve
bir inkar motivi olan atalar kiiltii, inkarin tarihi sebebi de sayilabilir. En genel anlamiyla kiilt; Tanr1
ya da tanr kabul edilen seylere saygi gostermek ve tapmak, onlara bagliligi ifade eden s6z ve
hareketlerde bulunmaktir. Antropolojideki kullaniminda ise kiilt, tanr1 ya da tanrilarla iliski i¢indeki
belirli bir grubun inanclar1 (SBA, “kilt”, 11/427) ve yerel 6zellikler tastyan dini eylemlerini ifade
eder (Akalin vd., 2011, s. 1558). Kiiltler, kilise ve mezheplerin aksine hakikatin baska gruplar
tarafindan da temsil edilebileceginin bir yansimasidir (Celik, 2013, 288). islam’n bu olguya bakist
ise tamamiyla vahiy eksenli olup, mutlak otorite Allah ve O’nun adma peygamberlerine ait olup
tevhid inanciyla dogrudan iliskilidir. Bu baglamda tevhid inanci i¢inde kendisine yer bulamayan dini
mahiyetli gegmisten siiregelen ne kadar uygulama varsa ilga edilmis yani yiriirliikten kaldirilmastir.

“Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter” deyip atalarinin yanlig inanglarint ve
hayat tarzlarmi hi¢ sorgulamadan korii koriine stlirdiirerek hak dine karsi direnen inkarcilarin
tutumlarin1 anlatip elestirme baglaminda taassuba isaret eden ifadeler bircok ayette yer almakta,
insanlar diisiinerek ve bilerek inanmaya cagirilmaktadir (Bkz. Maide, 5/104; Enbiya, 21/52-54;
Lokman, 31/21-22.). Bir ayette, Allah’in bildirdigi gerceklere uymalar1 istendiginde atalarinin
tuttugu yolda yiirliyeceklerini sdyleyen miisrikler, atalarinin akla uygun davranip davranmadigi,
tuttuklart yolun dogru olup olmadigi iizerinde disiinmeye ve sorgulamaya davet edilmekte,
bilingsizce atalarinin yolunu izleyenler cobanin sesine gore hareket eden siiriiye benzetilerek, “Onlar
sagr, dilsiz ve kordiir, ¢iinkii akillarini kullanmazlar” (Bakara, 2/170-171) seklinde elestirilmektedir.

Varolus i¢in 6zglivene sahip olmayan, bagimlilik duygular yiiksek, “paternalist” yani babaci,
babayi1 ve atay1 kutsallastiran anlayislar kendi ¢6ziim ve modernizmini olusturamadigi i¢in i¢ huzuru
saglayamazlar (Tarhan, 2015, s. 19). Evde babanin son sozii sOyleyen otorite, ailenin bagkani ve
karar verici makam olarak bilinen ataerkil toplumlarda, kisinin denetim ya da baski1 altinda olmadig1
halde, kendi 0zgiir iradesi ile alabilecegi kararlardan daha iyisinin, daha yararlisinin babaci roliiyle
atalar tarafindan alinabilecegi ileri siiriilerek kisi veya kisilerin 6zgiirligline miidahale edilmesi
olarak bilinen “paternalism” aslinda ahlaki ilkeye bir saldiridir (Bakircioglu, 2016, s. 137). Bu
anlayistan hareketle “Kurtar bizi baba” gibi paternalist yaklasimlar 6zelestiri yaptirmaz ve gelismeyi
engeller; bu tiir toplumlarin yazili olmayan kurallari, inanclar1 ve kutsallar1 vardir. Bu nedenle
travmay1 ¢ozmekte zorlanirlar. Bagimli kisilik egilimi olan bireyler, kendi potansiyellerinin farkinda
olmadiklart i¢in mevcudu en iyi kabul eder ve bundan daha iyi olabilecek seylere ihtimal vermezler.
Bu nedenle ge¢misten tevariis edileni kutsarcasina savunurlar. Diger taraftan yabancisi olduklari
yenilik, degisim ve gelisim kavramlarina ihtiyatla yaklagirlar.

1.2.Gelenek ve Gelenekgilik

Gelenek ile gelenekgilik ayr1 ayr olgulardir; gelenekeilik, gelenegi aragsallastirma istegidir.
Bir bagka deyisle kisinin gelenegi kendi amaclar1 dogrultusunda kullanma egilimidir. Gelenekgi
toplumlar batil ve islevini yitirmis deger yargilarina son derece bagh ve yenilige kapalidirlar. Bilinen
hemen hemen tiim toplumlar degisik olgiilerde de olsa bu 6zellige sahiptir. Sorgulama aliskanliklar
olmayan insanlarin gelenek ve goreneklerinden vazgegip yeni diisiinceleri kabul etmeleri zor bir istir.
Belki de en zor is kisinin aliskanliklarindan vazgecmesidir. Ozellikle toplumun yash kesiminde
eskiye baglilik hissi genglerden daha giicliidiir. Atalarindan devraldiklar1 gelenek ve degerleri korii
koriine izleyenler, bu gelenekleri uyulmasi gerekli bir otorite olarak kabul ederler. Geleneklerin
otoritesini benimsemis olmak Allah'in otoritesini benimsemeye engel olur (Kasapoglu, 1997, 206-
211).

Allah insanlara peygamber gondermistir. Onlara iman etmeyip vahiyden uzaklasan toplumlar
ilahi azaba dugar olmuslardir. Allah yeni bir toplum insas1 tufan vb. gondermistir (Giil, 2013, 193).
Nitekim uzun zaman vahiy tecriibesinden mahrum kalan Arap toplumu pagan kiiltiirii olarak bilinen
sirk inancin1 benimsemis, fitrat ¢izgisinden olduk¢a uzaklasmisti. Muharref birer din olan Yahudi ve
Hristiyanlik da insanlarin dini ihtiyaglarini karsilamaktan ve insanligi i¢ine diistiigli girdaptan
cikartmaktan bir hayli uzaklagmisti. Yasadigi cesitli sikintilardan bunalan toplumun her kesiminden
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insanlar, yeni bir din ve bir peygamber beklentisi i¢indeydi. Fakat herkes yeni gelecek olan
peygamberin ait oldugu toplumdan olmasimi bekledigi i¢cin ¢ogu kisi kiskanghigindan dolayr yeni
gelen peygambere inanmadi. Kur’an’in ifadesiyle 6zellikle ehli kitap diye tarif edilen Yahudi ve
Hristiyanlar Hz. Peygamber’i kendi 6z evlatlarim1 tanidiklar1 gibi peygamber oldugunu biliyorlardi.
Yine de kiskangliklarindan Otiirii inanmadilar. “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki
peygamberi), 6z ogullarim tamdiklar: gibi tamirlar. Buna ragmen onlardan bir gurup bile bile
gercegi gizler”(Bakara, 2/146). Toplumun 6nemli bir kismi ise degisimden korktuklari i¢in yeni dine
direndiler. Dolayisiyla Islam’in gelisi, kimi cevrelerce biiyiik heyecana sebep olurken kimilerince de
saskinlik ve endiseye sebep olmustur. Tiliccar mantigina sahip, giicli elinde tutan toplumun elit
kesimi; yeni dinin gelisi ile ayaklarinin altindaki zeminin kayacagindan endiselendikleri i¢in yeni
dine siddetle karsi cikiyorlardi. Bu kesimler farkli din ve asirete mensup olsalar da Islam
diismanlhiginda kolaylikla anlasabiliyorlardi. Diger taraftan cahiliye doneminin gayri insani
uygulamalarindan bikan ve toplumun cogunlugunu olusturan kesimler ise giinlerce ¢olde susuz
kalmis bir insanin suyu gordiigiinde duydugu seving gibi yeni dini biiyiik heyecanla ve sevingle
Karsilad. (Surug, 2016, s. 185) Takvadan baska hicbir iistiinliigii kabul etmeyen Islam; simdiye kadar
cesitli vesilelerle dislanmis, Otekilestirilmis, gururu incitilmis ve zulme ugramis tiim mazlumlarin
umudu olmustur. Kisacasi Islam’in gelisi ile insan yeniden insanlig1 ile gurur duyar hale gelmistir.

Atalardan tevariis edilen her bilgi ve tecriibeye mutlak dogrudur denilemedigi gibi mutlak
anlamda yanlistir, da denilemez. Cahiliye donemi insanlarinda dahi, kisisel olsun, toplumsal olsun,
herhangi bir eylemin, standarda vurup, dogruluguna yahut yanlisligina, iyi ya da koti olusuna
hiikmedebilmelerini temin eden kil kirk yarar davranis kurallar1 vardi. Ancak iyi ve kotii, dogru ve
yanlig1 birbirinden ayirabilecek tutarli ve nazari bir temelden yoksundu (Izutsu, ts., s. 71). Islam
ahlak nizaminda ise tam tersine her olgun insanin yaptig1 gibi aklin1 kullanarak, peygamberlerden
tevariis edilen tevhide dayali iman kapsaminda bilgi segilerek ve sorgulanarak alinmaktadir. Nitekim
Kur’an’da bu konuda soéyle buyrulmaktadir; “Yoksa siz Yakub 'un, 6liim doseginde iken ¢ocuklarina,
“Benden sonra kime ibadet edeceksiniz?” dedigi, onlarin da, “Senin ildhina ve atalarin Ibrahim,
Ismail ve Ishak’in ilahi olan tek bir ildha ibadet edecegiz; bizler O’na boyun egmis Miisliimanlariz”
dedikleri zaman orada hazir mi bulunuyordunuz? ”’(Bakara, 2/133). Dikkat edilirse Hz. Yakup’la
cocuklar1 arasinda gecen konusmada da atalarin ilahina vurgu yapilmaktadir. Ancak burada farkli
olan husus “tek bir ilah” vurgusudur. Yani her tiirlii ilah kavrami degil, tek bir ilaha dayali tevhid
inancma vurgu yapilmasi; bu gibi durumlarda secici olmanin ne kadar 6nemli olduguna isaret
edilmektedir.

Islam’m en cok tenkid ettigi uygulamalarin basinda insanlarin korii koriine atalarmni taklit
etmeleridir. Olgun insan taklit etmez. Edindigi bilgiyi sorgular, faydali ise uygular. Degilse de 1slah
ederek, kendine uygun hale getirip ondan faydalanir. Cehaletin karanligina gémiilen insanlar ve
ozellikle Arap toplumu hemen her alanda hayati g¢ekilmez hale getiren cesitli problemlerle
bogusmaktaydi. Capulculugu kendine gecim ve oviing kaynagi haline getiren kimi kabileler, haksiz
yere servetlerine servet katarak digerlerine yagam hakki tanimazken, kimileri de insan1 insanligindan
utandiracak sefahete ve ahlaksizliklara onciiliikk yapiyorlardi. (Surug, 2016, s.149) Buna karsin, Hz.
Peygamber daha kendisine peygamberlik gelmeden once “Hilfu’l-fiidul” denilen “erdemliler
cemiyeti’ne katilmis, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde kilit rol oynamistir. Biitiin bunlarin arasinda,
cahiliyenin kesif karanligin1 yaran Islam giinesi dogdu. Islam, biitiinsel bir bakisla hayatin tiim
alanlarina miidahale etti. Hz. Peygamber Risalet gorevine basladiginda cahiliye doneminde siiregelen
uygulamalardan tevhid inancina ters diisenleri temelden kaldirarak ilga' etmis, diger taraftan bir
kismini da 1slah ederek ibka? etmistir.

Cahiliyye donemi kutsalin dejenere edildigi bir donemdir. Fitrat1 bozulan, tevhid inanc1 yon
degistiren cahiliyye insan1 baska varliklara meylederek onlara tapmistir.(Giil,2014,5.109) Islam,
cahiliye donemi uygulamalarinin tevhid inanciyla ¢elisen kutsali tahrif eden unsurlarini yasaklayarak

1ga: Bir seyin varligini ortadan kaldirma. (Akalin., a.g.e., s. 1174)
%jbka: Kismen zararh olan bir seyi 1slah ederek ondan faydalanmak. (Ayverdi, a.g.e., “Ibka” md., s. 568)
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ise bagladi. Ciinkii Islam, insan hayatim ¢ekilmez hale getiren bu uygulamalari temelden
degistirirken kimi zaman da bazi uygulamalar 1slah ederek devam etmesine miisaade etmistir. Bu
amacla oncelikli olarak tevhid inancini yerlestiren Islam, taabbudi boyutu olan uygulamalar1 da
gozden gecirmistir. Bu baglamda olmak {izere o6rnegin insanlik tarihi kadar eski olan kurban
ibadetine, taabbiidi yoniiniin disinda sosyal islevleri de olan bir ibadet hiiviyeti kazandirmistir. Bu
cercevede, putlar icin kurban kesilmesi kesin bir bicimde yasaklanmis; Allah i¢in olmasi kosulu ile
feraa® ve atira® kurbanina sadece Islam’in ilk yillarinda izin verilmesiyle beraber putlarla olan
miinasebetlerinden dolay1r daha sonra temelden kaldirilmislardir. Ancak putlarla bir ilgisi olmayan
akika> kurbani ise ana hatlariyla korunmustur.(Yerlikaya, 2014, s. 289) Gériildiigii gibi Islam’in
bakis agis1; gegmisi tlimiiyle yok saymak olmayip tevhid inanci esas alinarak gegmiste yapilan giizel
uygulamalara da hayat hakki taninmistir.

Gegmisi ve gecmise dair olan1 kutsama ve onlart mutlak dogru olarak kabul etme anlayisi
tarihin belli bir donemiyle, belli nesille sinirli olmayip, ayn1 zamanda sosyal etkilesim kurali geregi
nesilden nesle gecerek siireklilik arz etmektedir. Kismen de olsa Islam alemi de bundan nasibini
almistir. Her ne kadar Islam inanc1 bu anlayis1 sert bir sekilde elestirmis olsa da, sosyal bir varlik
olan insan, hangi inanca sahip olursa olsun kendisini bu gelencksel anlayistan kurtarmasi zor
olmaktadir. Oyle ki, sadece avam tabakast i¢in degil herkes icin igtihat kapisinin kapandigini iddia
edenler bu anlayis sahibi kisilerdir. Bu anlayis, yalniz basina birine dayanmadan ayakta duramayan,
onceki insanlart ve c¢aligmalarini kendilerine payanda yapan, 6z giiveni eksik, sorgulamayan,
muhakemesiz ve mutlak itaate dayali statik bir toplum meydana getirmistir. Mevcut problemlerin
sebeplerini dis faktorlere baglayan, kendisiyle yiizlesmekten korkan, hatalarim1 ve eksikliklerini
gérmeyen ve hi¢bir sorumluluk kabul etmeyen kapali havza toplumlar bu anlayisa pek egimli olup
dinamik hayata ragmen mevcutla yetinmeyi tercih etmektedirler.

Allah Teala mukallitleri birgok yerde kinamaktadir (Maide, 5/104; Lokman, 31/21). Kitap ve
Stinnet’in hakim kilinmasini emreden Allah Teala bir ihtilaf ¢ikinca hakem olarak kitap ve siinnete
basvurulmasini istemistir (Nisa, 4/59).Yine hiikmiin yalniz kendisine ait oldugunu bildirmesi (Enam,
6/57; Yusuf, 12/40),dinde Allah ve Resulii’nden baskasina dayanmay1 yasaklamasi (Tevbe, 9/16),
kendinden bagkasmin sari’® olarak kabul edilmesini yasaklamasi (Tevbe, 9/35)kitap ve siinnete
davet edilen bir kimse, her ne sebeple olursa olsun, onu terk ederse, kendisine biiyiik bir musibet
isabet edeceginin bildirilmesi (Nur, 24/63),taklidin haramligina delélet eder.

“Bilmiyorsaniz zikir ehlinden sorun” (Nahl, 16/43) ayetindeki “zikir” Kur’an ve hadis, onun
“ehli” de bunlar1 bilen alimlerdir. (Ibn Kesir, 2010, IV/573) Dini kendi asli kaynaklarindan
ogrenmek gayet tabiidir. Bu nedenle Kitap ve Siinnet’e uymak taklit degildir. Zira Allah Teala,
kendine, resuliine ve ulii’l-emre itaati emretmistir (Nisa, 4/59). Uli’l-emre itaat, dinin uygulayicilar
olmalar1 bakimindandir. Yoksa onlarin kendi sahislarina itaat emredilmemistir. Dini konularda
uzman olmayan kisi bu konuda ehliyet ve ruhsat sahibi, dini ilimlerde derin bilgiye sahip olan
alimlere sormasi ve buna gore hareket etmesi dogal olmakla beraber gereklidir. Ciinkii her alanin
uzmanlar1 oldugu gibi dinin de uzmanlar1 vardir. Bunlar da dinde ihtisas sahibi din alimleridir. Bu
nedenle oOzellikle avam tabakasinda bulunan miikellefler dini konularda ihtisas sahibi alimlerin
gorlislerine gore hareket etmeleri kesinlikle Kur’an’da elestirilen taklide ve taklit¢ilige girmez. O
halde, ictihad etmeye giicli yetmeyen kisinin ictihadla miikellef olmadig1, o kisi i¢in hiikkmii bilme
yolunun igtihada ehil olana sormak oldugu hususunda Sahabe ve Tabiun icma etmis demektir.
(Saban, 2007, 449) Selef, oncelikli olarak bu yolu takip etmis, higbir zaman bunlar varken baska
birisinin kisisel rey ve goriisiine gore hareket etmemistir. Burada s6z konusu ettigimiz bu anlamda

®Feraa: Cahiliyye déneminde bereket getirecegi beklentisi ile putlar igin kurban edilen hayvanmn ilk yavrusu.

“Atira: Cahiliye dsneminde Recep aymnin ilk on giiniinde putlar i¢in kurban edilen hayvan.

SAkika: Yeni dogan ¢ocugun basgindaki saca Arapca’da akika denir. Istilahta ise, yeni dogan ¢ocuk i¢in kesilen siikiir kurbanina verilen
isimdir. Akika kurbani kesildigi giin ¢ocugun sa¢1 da tiras edildiginden bu isim verilmistir. Maliki, Hanbeli ve Safiilerce akika kurbani
kesmek siinnettir. Hanefilere gore ise mubahtir.(Bkz. Karagdz, Ismail vd., Dini terimler Sozliigii, DIB Yay., Ankara 2010, 5.16.)
®Sari’: Hukuki hiikiimlerin koyucusu ve kaynagi anlaminda fikih usulii terimi. ( Akgiindiiz, Ahmet, “Sari’/Hakim” DiA, Istanbul
1997, XV/182-183)
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taklit olmayip, kisinin kendi bilgisi Ol¢iisinde malumati sorgulama sorumlulugunu yerine
getirmeden, mevcut uygulamalari oldugu gibi kabul edip uygulamasidir.

Gelismeyi engelleyen en onemli sebeplerinden birisi de arkasindan gittigimiz sahsiyetlerin
fikirlerini, bazen de kendi fikirlerimizi kutsamamizdir. Peygamberlerden bagka hi¢ kimsenin
masumiyeti yoktur. Kaldi ki, peygamberler de vahye dayanmayan igtihatlarinda bazen yanildiklari
olmustur. Bu nedenle sahabe-i kiram igtihada kapali olan naslar ile aklin sahasina giren ve goriis
beyan edebilecekleri hususlari birbirinden ayirtyorlardi. Buna en iyi 6rnek olarak Hiibab b. Miinzir b.
Cemuh’iin Bedir savasinda karargah kurulurken, karargahin yerini begenmeyip Hz. Peygamberle
aralarinda gegen su diyalog gosterilebilmektedir:

-Ey Allah’in Resulii! Buraya nasil karar verdiniz? Eger burasi Allah’in seni indirdigi bir
konaklama yeri ise bizim i¢in onu ne ileri ne de ondan geri gitme hakkimiz yoktur. Yok eger bu bir
rey, harb ve hile ise bilelim. Buna karsilik Hz. Peygamber; bilakis bu bir rey, harb ve hiledir. Bunun
tizerine Hiibab:

-Ya Resulallah! Burasi konaklama yeri degildir. Milleti kaldir ve Kureys’e en yakin olan bir
suya gidelim. Ve orada inelim. Sonra o suyun 6tesindeki kuyularin sularini bozalim. Sonra orada bir
havuz yapalim ve su ile dolduralim ki Kureys ile savastigimizda biz igelim onlar ise i¢mesinler.
Bunun iizerine Resulallah (s.a.v) dedi ki:

-Hakikatten bu goriisiinle bize iyi yol gosterdin. Hz. Peygamber beraberindeki insanlarla
kalkti, yiiridii ve Kureys’e en yakin bir suya geldigi zaman orada indi. Sonra emretti; su kuyulari
batirildi, bozduruldu. Basina indigi su kuyusunun iizerinde ise bir havuz yapti ve orasini su ile
doldurdu sonra oraya kaplari attilar. (Ibn-i Hacer, 1991, 11/10) Burada bir asker olan Hiibab’n ordu
komutani ve Allah’n el¢isi Hz. Peygamber’e karsi fikrini ¢ekinmeden sdylemesi dikkate deger ve
takdire sayandir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in bu itiraz karsisinda bir asker dahi olsa isabetli ve
dogru soziine deger verip uygulamasi, fikir hiirriyetine deger vermesi acisindan daha da dikkate
deger ve takdire sayandir.

Diisiincelerimizi kapsayan bu kutsiyetle -bazen kasith bazen kasitsiz- fikirlerimize bir
masumiyet izafe ediyoruz. Halbuki Allah masumiyeti sadece peygamberlerine vermistir. Ancak onlar
masumdurlar. Bunu islam ile islami fikir arasindaki farki gorebilen eski alimlerimiz yapmamustir.
Kendisine ne dniinden ne de arkasindan herhangi batil bir seyin bulasmadigi Allah’in vahyi olan
Islam ile bu Islam’in bir yorumu olan Miisliimanlarin fikirleri arasindaki farki ayirmak gerekir.
Allah’in vahyi olan Islam’1 tiimiiyle kabul etmemizle beraber, Islam’in birer yorumu olan fikirleri
tiimiiyle kabul etmemiz diisiiniilemez. Yani dini oldugu gibi kabul etmekle beraber dini bilgileri bu
sekilde kabul etmemiz gerekmeyebilir. Ciinkii dini bilgiler dinin birer yorumu olmasi hasebiyle
mutlak dogru degildir. Bir kismini alir bir kismini almayabiliriz. Hatta yapict olmak sartiyla
elestirebiliriz.

Islami diisiince ortamia baktigimiz zaman ilgilerin farkli farkli oldugunu gériiriiz. Fakat
sonugta hepsi de Islami ¢alismalar1 vme konusunda birlesir. Elestirilmesi ve rasyonalize edilmesi
konusunda degil. (Celebi, ts., s. 12) Bizim toplum ve iimmet olarak eskiyi ve eskiye dair olanlari
sorgulamaksizin ve oldugu gibi dvmemiz bize yeni bir sey kazandirmayacaktir. Bunun yerine
eskiden yapilan hatalar1 diizeltmemiz (islah), bos birakilan alanlar1 doldurmamiz (ikmal) gerekir.
Islam’1n temel ilkeleri cercevesinde siirdiiriilmeye calisilan bireysel ve toplumsal ¢alismalarda, insan
faktoriinden dolay: hatalarin olmamasi miimkiin degildir. Iste burada neden ve sonug, ikisi arasmdaki
iliskiden hareketle insan iradesi ile Allah’1n iradesi arasindaki iliskilerin arastirilmasi kaginilmaz hale
gelir. Eger bu kavramlar belirginlesmez, bilingsizlik i¢inde goémiilii kalir ve uygun davranis
sergilenmezse hata yinelenir, zihniyet de metodik olmaktan uzak, varligini stirduriir.

Toplumumuzda o6zelestiri kiiltiiri yok olup kaybolunca, mevcut olandan daha iyisini
yapamama fikri 6n plana ¢ikip soyle sdylenmeye baslandi; elimizdekinden daha iyisini yapmak
miimkiin degildir. Elimizdekiler en iyileridir. Oncekiler sonrakilere bir sey birakmamislar. Bu su
demektir ki; ben aklimi kullanmaktan acizim. Yeni bir fikir ileri siiremem. Halbuki Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinin bir kismi muhkem diger bir kismi1 ise miitesabihtir. Hz. Peygamber Kur’an’in
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tiim ayetlerini tefsir etmemistir. Bir kismini tefsir etmistir. Kendisinden sonra sahabe Kur’an’1 tefsir
ederken lugavi bir yonelim sergilemistir.(Gtil, 2016,178). Daha sonra Miisliimanlar onlarin yolundan
ilerleyerek Kur’an’1 tefsir etmeye ¢alismislardir. Bu yiizden ¢ok sayida tefsir kitabi vardir. Bunda
sinirlama yoktur. Her biri kendinden Oncekilere benzemeyecek kadar yenidir. Nice ileri siirtilmiis
fikhi goriis vardir ki zamanimizdaki goriislerden daha iyidir. Biitiin bunlarin sebebi goriislerin agik
bir sekilde ortaya atilip tartisilmasidir.

Mevcudu en iyi olarak kabul edip savunmak toplum hafizasin1 dumura ugratan ¢ok sakincali
ve tehlikeli bir durumdur. Ayni1 zamanda isin kolaymma kagmaktir. Bazen biz de aymi hataya
diisebiliriz. Yaptiklarimizi en iyi kabul edip bundan daha iyi bir sey olamayacagini savunuruz.
Gergekten ¢ok iyi ¢alismis olabiliriz. Fakat bir baskasinin bizim yaptiklarimizdan daha farkli bir sey
yapabileceklerine inanmiyoruz. Bu durum Allah’in mahlukatina verdigi nimetlerine bir siirlama
getirmektir. Nitekim halk arasinda “boynuz kulagi gecer” diye bir tabir vardir. Sonrakiler dncekilerin
tecriibelerinden faydalanarak ve iizerine de yeni seyler ekleyerek daha gilizel bir iiriin meydana
getirebilirler. Medeniyetler ancak boyle gelisir. Tipki uzun atlama yapmak isteyen kisinin birkag
adim geri gidip hiz almasi gibi kiiltiirel mirasimizdan alacagimiz kuvvetle daha ileri gitmek
miimkiindiir. Nitekim Davut (a.s) ile oglu Siileyman (a.s) bir dava hususunda hiikiim verirlerken,
Davut (a.s) babasi Siileyman (a.s)’dan daha isabetli hiikiim verir. Bu durumun da normal oldugu,
bilakis bu, Allah’in bir nimeti olup diledigine verdigini beyan eden Allah Teala; Davud’'u ve
Stileyman’1 da hatirla. Hani onlar, ekin hakkinda hiikiim veriyorlardi. O vakit geceleyin, bir kavmin
davari ekin tarlasina yayilmisti (zarar vermigsti). Biz de onlarin verdigi hiikme sahitler idik.(Enbiya,
21/78) Zira Allah Teala her ikisine de anlayis ve fikir verdigini beyan etmektedir.’

Aklin ve diislincenin egitimi; diisiinsel ozgiirliikk elde etmek ve bunu engelleyecek olan
seylerle miicadele etmek, ecdadini, biiyiiklerini, gosterig diiskiinlerini, cogunlugu vb. taklit etmemek,
Islam’in iizerinde durdugu hususlardir (Mutahhari, 1999, s. 38). Sorgusuz atalar yolu yaklagimu,
bilingaltinda gelisip kemiklesen, saf fitrat1 (yaratilis1) bozup, yeniden sekillendirerek insani aslindan
saptiran tehlikeli bir hastaliktir. Onun i¢in Kur’an atalar yoluna, elestirisiz yaklasarak, dogru mu
yanlis m1 diye sorgulamadan uyanlari kinar. Yanilma segeneklerini belirterek insanlart uyarir
(Coban, 2007, 17). Hareketten, tartismadan, fikirlerin ¢atismasindan lirken, korkan, uzak durmak
isteyen kisiler ve toplumlar, giidiilmeye yatkin kisiler ve toplumlardir. Baba, sultan, seyh, kral,
patron, sef, ne buyurmussa, kendi iradelerini bir tarafa birakarak ona boyun egmek, daha uygun,
daha kolay ve akillica bir davranis gibi goriiniir boylelerine. Mutlak otorite Allah ve Resulii, mutlak
dogru ayet ve sahih hadisler olmasina ragmen, yukarida ismi ge¢en makam sahiplerine mutlak
baglhilik gostermek, kisinin kendi iradesini bir tarafa birakmasi1 demektir. Halbuki bu yaklagim, kisiyi
sorumluluktan kurtarmadigr gibi, hatalarin1 gormeyi ve dolayisiyla 6z elestiri  yapmayi
engellemektedir.

Sonug olarak; gelisme, ilerleme istegi ve egilimi insanin dogasinda mevcut olup fitridir. Buna
karsilik, ilim ve irfandan mahrum cahili toplumlarda gelismelere direnmek, gelisme ve ilerleme
istegine paralel olarak devam etmistir. Bu nedenle vahyin ¢izgisinden kayan insanlar1 igine
diistiikleri batakliktan ¢ikarmak igin zaman zaman peygamberler gonderilmistir. ilahi vahiy, insanin
gelisim istegine rehberlik eden, problemlerine dogru ¢ozlimler iireten ve aklini islevsel hale getiren
temel arglimandir. Birgok ayette sorgulamay1 ve elestirel bir yaklagimla dogruyu arastirip bulmay1
tavsiye eden Allah (c.c), insanin bu gelisme ve ilerleme istegine katki yapmaktadir. Tarih boyunca
atalarin pesinden giderek veya eskiden siiregelen gelenek ve uygulamalart mutlak dogru kabul edip
peygamberlere ve onlarin getirmis olduklar1 kutlu mesajlarina karsi ¢ikan ve onlara sirtin1 ¢eviren
taklitciler, fitratlarina aykir1 davranmak suretiyle, yasadiklar1 sosyal ¢evrenin etkisinden bir tiirlii

’ Not: Rivayet edildigine gore, bir adamin koyunlari, gece vakti bir ¢iftcinin ekin tarlasma girmisler ve ekinleri ile baglarini helak
etmigler. Nihayet, ¢ift¢i zarar talebi ile Hz. Davud’un huzurunda koyun sahibi aleyhine dava agmis. Zararin kiymeti, koyunlarin
kiymetine denk geldiginden, Davud (a.s) koyunlarin ekin sahibine verilmesini emretti. On bir yasinda olan oglu Siileyman (a.s) ise,
ekin tarlasini, eski haline gelinceye kadar koyun sahibine vermeyi ve bu miiddet igerisinde koyunlarin siitii ile yiinlerinden istifade
etmek iizere, koyunlar1 da ekin sahibine vermeyi uygun buldu. Bu hiikmii babasi da uygun buldu. Celaleyn, Daru’l-ibn Kesir, Beyrut
2014, s. 328; Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yay., Ankara 2013, c. VI, s. 74)



206 M. Tursak Vol. Il Issue 111, 2017

kurtulamamuslar. {lahi mesajlarin 6niinii aydinlattig: akillarmi kullanip gergekleri aramak yerine korii
koriine takip ettikleri atalarinin, asiret biiyiiklerinin, siyasi liderlerin ve bir kisim filozoflarin
saplandig: sirk batakliginda kaybolup gitmislerdir. Veya eskiyi, eskiden devralinan kiiltiirel mirasi,
atay1, siyasi veya dini liderinin sahsini veya fikirlerini kutsayanlar gelismelere ayak uyduramadiklar
icin yerinde saymuslardir. lyi ile kétilyii, dogru ile yanlis1 sorgulamayan veya sorgulamaktan aciz
kole ruhlu insanlar 6zelestiri yapmay1 gerekli gormezler. Bu durum belli bir donem ve nesille sinirh
olmayip, tarihin her doneminde degisik versiyonlarla kendini gostermistir. Bu ise bir nevi savunma
psikolojisi olup, insanlar bu vesile ile yaptiklar1 hatalar1 atalarinin arkasina sigiarak, deyim yerinde
ise onlar1 kendilerine siper edinerek Ortbas etmeyi daha kolay bir tercih olarak kabul etmislerdir.
Boylece gercekleri gérmek yerine sorumluluktan kagmak suretiyle kendilerini avutmaya
caligmiglardir. Bu yaklasim problemleri halletmedigi gibi aksine artmasina ve kronik hale gelmesine
sebep olabilmektedir.

SONUC

Toplumsal gelismenin 6nilindeki en onemli engellerden birisi de atalar kiiltii olarak ifade
edilebilir. Bu tiir kiiltiirel degerler onceki nesillerden miras olarak alinmis ve bireylerin benligine,
karakterlerine derinlemesine yerlesmis, onlarin kisiliklerinin adeta ayrilmaz bir pargasi olmustur.
Kur’an, atalarinin yanlig inanglarint ve hayat tarzlarini hi¢ sorgulamadan korii koriine stirdiirerek hak
dine karsi direnen inkarcilarin tutumlarim1 anlatip elestirmis, insanlar1 taassuba diismeden bilerek
inanmaya cagirmistir. Ote yandan gelismenin 6niinde duran énemli engellerden biri olarak da taklidi
gostermistir.
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1. GIRIS

Bu makalede Friedrich Nietzsche’nin (1844-1900) sosyolojik fikirlerini sunacagim ve
ozellikle onun “sosyolojik” diislincesini ¢agdas meselelerle iligskilendirecegim. Makale,
Nietzsche’nin sosyolojik anlayisina odaklaniyor ve bugiin bunun nasil yararli olabilecegini ortaya
koyuyor. Onun agikga ortaya konmus olan fikirlerinin gelisimi hakkinda ¢ogu tarihi noktanin
tizerinde durmayacagim.

Nietzsche’nin fikirlerinin sosyologlar i¢in iki yonden faydali oldugunu ileri siiriiyorum.
Birincisi o; Kkiiltlir, teori ve varolus (being) gibi sosyolojik tartigmalara katkida bulunur.
Nietzsche’nin katkis1 degerlidir ¢linkii onun atesli antisosyolojisi aslinda insanoglunun toplumsal
(olan) tarafindan ne kadar sartlandirildigina dikkati geker. Ornegin, hem Nietzsche’nin modern
sosyal diisiince elestirisini hem de insanoglunun toplumsal alt destekleyicilerini ifsa eden kendi etik
gelisimini ele alacagim. Bu sosyolojik analizin ana temasi, Nietzsche nin sosyal bilimlerde iyice
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kabul gormiis bir bakis acis1 olan, bugiin bizim “sosyal insacilik” dedigimiz seyin tartismasidir.t
“Sosyal insacilik” ile neyi kast ediyoruz? Sosyal insacilik fikri son birkag¢ on yilda biiyiik tartismalara
yol agti. Kavramin izi ve etkilesimle anlamlarin nasil ortaya ¢iktigi, tortuya doniistiigli ve sonugta
zamanla kaniksandigi tartismasi Berger ve Luckmann’da® da bulunabilir. Sonug, kurumlarin
(korunan anlamlarin) sosyal diinyasidir. Diinyanin insan yapist oldugu agik olmasina ragmen, aksine
dinler ve pozitif bilim, farkli anlayislarda olsa bile kesfedilmis bir diinya goriistinii paylasir. Ancak,
Nietzsche, dinle bilimin kendi kendilerine zamanla insanlar tarafindan sekillendirildigini ve bu
ylizden bir kimsenin, diinyaya yaklagimin bu yollarin1 digerleri arasinda iki ihtimal olarak
degerlendirmesi gerektigini ileri siirer.

Aydinlanma projesinin Comte tarafindan dinden son bir pozitif asamaya ilerleme olarak
diinyanin bilim tarafindan hiikmedilecegi seklinde formiile edilmesine karsin, Nietzsche modern
toplumda yozlagsma gérmiistiir. Bu konuda Nietzsche’nin sosyal siiregler ¢ergevesinde insa edildigini
iddia ettigi dis mesruiyet fikirlerini, degerleri ve hakikati nasil ortaya ¢ikardigini agiklayacagim.

Nietzsche’yle ilgili ¢ok sayida eser bulunuyor fakat (bu eserlerin) onun sosyolojiyle iliskisini
ele alan kisimlari siirhdir. Ornegin, Antonio® onun 6zellikle Amerika’da sosyolojik sdylemde
“agikar olarak yok” oldugunu soyler.* Aslinda Antonio’nun makalesi bir giris metni olmaya yaklasir
ve genel bir bakis ve Nietzsche’yi c¢ogu cagdas sdylemle iliskilendirerek ondan etkilenen
sosyologlarin tartismasini igerir®. Fakat Antonio Nietzsche’nin sosyolojik fikirlerine daha az vurgu
yapar ve bu, Nietzsche ve muhtelif sosyologlar arasindaki iliskiyle alakali ¢ogu makale igin
ge(;erlidir.6

Onun genel diisiincesinin bir pargasi olarak ilgili felsefi fikirlerine bakacagiz ve onlar1 bash
basma bir konu olarak ayirmayacagiz. Nietzsche sosyolojisini anlamanin birden fazla yolu vardir.
Ben onun sosyoloji hakkinda agik¢a konustugu sonraki yazdiklarina odaklanacagim. Daha somut
olarak, bu makalenin “metodu” hakkinda bir sey s6ylemek gerekirse, ne olursa olsun amag, “gercek”
Nietzsche’yi tanimlamak degildir. Ama onun metinlerini kismen ¢agdas sosyolojinin sekillendirdigi
anlama zincirinde yorumlamaktir.” Muhakkak ki bu anlama siireci, bizim onu anlamamiz i¢in hem
bir problem hem de bir imkdn olusturan Nietzsche Onyargilarimizla sartlandirilir® Onun
diisiincesinin sosyolojik bilesenlerini sunarken asagidaki gibi ilerleyecegim.  Ilk olarak,
sosyologlarin Nietzsche’ye nasil baktiklarini kisaca degerlendirecegim. Sonra Nietzsche’nin kendi
zamaninin sosyologlariyla, 6zellikle Comte ve Spencer’le olan iliskisini sunacagim. Sonraki bolim
Nietzsche’nin diisiincesinde anahtar bir fikir olan gii¢ arzusu (Wille zur Macht) ile ilgili. Bu ve
sonraki boliimlerde Nietzsche’nin bazi temel sosyolojik fikirlerini ele alacagim ve onlarin (birbiriyle)
nasil baglantili oldugunu gosterecegim. Makale bir sonug boliimiiyle bitecek.

YVolker Schmidt, <‘Oversocialized Epistemology: A Critical Appraisal of Constructivism,”” Sociology 35: 1: 135-157. 2001.

2 peter Berger ve Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality (New York: Anchor Books, 1991).

® Robert Antonio, “Nietzsche’s Antisociology: Subjectified Culture and the End of History”, American Journal of Sociology. 101: 1:
1-43.1995.

* Nietzsche hakkinda Encyclopedia of the Social Sciences’in 1933 baskisinda bir bélim bulunmaktadir, Edwin, Seligman, (ed.).
Encyclopedia of the Social Sciences. New York: Macmillan, 1933. Sica, Alan. Weber, Irrationality and Social Order. Berkeley, CA:
University of California Press, 1988. (Nietzsche hakkindaki bu boliim, Charles Andler tarafindan yazilmustir) fakat International
Encyclopedia of the Social Sciences’in 1968 baskisinda yoktur (Sills, 1968). Nietzsche ayni1 zamanda Soziologisches Jahrbuch’ta da
bulunmaktadir (1989:409-425). Bu olmayisin bir agiklamasi olarak, Nietzsche’nin Amerika’da 1960’lardan 6nce tam anlamiyla bir
filozof olarak bile bilinmemesidir (Kaufman, 1974:vii-viii). Maalesef ki, ¢ok az sayida sosyolog Nietzsche’yi ¢aligti. Bu demektir ki
onun hayati da daha az biliniyordu. Nietzsche’nin hayatiyla ilgilenenler, ilgili kitaplar bulmakta zorluk cekmeyeceklerdir (Hollingdale,
1965 gibi; Kaufiman 1974). Nietzsche’yle ilgili yayimlanan tiim kitaplara onun 1988’de yazilan ve 1908’de yayimlanan otobiyografisi
Ecce Homo da eklenmelidir. 1988’den bu yana Nietzsche literatiiriine elestirel bir bakis i¢cin Megill’e (1996) bakiniz.

® Ayrica bkz. W. G. Runciman, ‘‘Can There Be a Nietzschean Sociology?’* Archives Europe ennes de Sociologie 40: 1: 3-21. 2000.

® Ornegin Bryan Turner, ‘‘Nietzsche, Weber and the Devaluation of Politics: The Problem of State Legitimacy,”” Sociological Review
30: 3: 367-391. 1982.

" Kiyaslayin Martin Heidegger, Ho'lderlins Hymne ‘‘Andenken’’ (Gesamtausgabe Band 52). Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1982.

8 Hans Georg Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundzuge einer philosophischen Hermeneutik. Tubingen: J.C.B. Mohr, 1990.
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NIETZSCHE VE SOSYOLOJI

Kuskusuz, Nietzsche, filoloji profesorii olmasina ragmen her seyden once bir filozoftu. O,
yasami boyunca asla bir sosyolog olarak goriilmedi ve modern sosyologlar arasinda Nietzsche
malumati ¢ok yetersizdir. Sosyolojik camianin gosterdigi aldirmazligin sebebi, muhtemelen,
sosyologlar arasinda -Nietzsche nin gii¢lii bir destekleyicisi oldugu- bireyciligi reddetme egilimidir.
Nietzsche’nin savundugu seckinci ahlak anlayisi, onun reddedilmesinde daha ileri bir mesnet olarak
goriiniir. Ustelik Nietzsche hayatin tabii olarak celisik oldugunu diisiiniiyordu ve aslinda gériiniir bir
sekilde zaman zaman kendisiyle ¢elisiyordu.

Bu genel ithmale aldiris etmeden, baz1 sosyologlar Nietzsche’nin diisiincesini dikkate aldr.® Ilk
distiniirler arasinda Weber, Simmel, Scheler ve Pareto’dan s6z edilebilir.®® Foucault, Derrida,
Bourdieu ve Joas gibi modern diisiliniirlerden de s6z edilebilir.!! Dahasi, Nietzsche, sik sik
postmodernin peygamberi olarak da goriiliir’? ve irrasyonalitenin roliinii vurgulayan Avrupali
diisiince akimi s6z konusu oldugunda, o, énemli bir ﬁgijrdl'ir.13 Bazisi** Nietzsche’nin diisiincesi
iizerinden bir sosyoloji olusturmaya calistilar: ve Collins ve Makowsky’ye gore “onun kesiflerinde...

: Ao 15
Nietzsche toplum kasiflerinin en cesuru sayilir”.

SOSYOLOJi UZERINE NIETZSCHE

Nietzsche, kuskusuz giiniimiiz sosyolojisiyle Onemli Olgiide farklilik gosteren c¢agdas
sosyolojinin hiddetli bir elestirmeniydi. Nietzsche iki sosyologdan agik¢a bahseder, Auguste Comte

® Bkz. Antonio, “Nietzsche’s Antisociology: Subjectified Culture and the End of History”. JSTOR veritabanindaki tiim metin
Nietzsche aramasi onun sosyolojideki konumunun gostergesidir. Ben aramayr The American Journal of Sociology (1895-2000) ile
smirladim; daha genis ¢apli aramalar da miimkiindiir ancak bu Nietzsche’nin Amerika’daki sosyolojik tartismada mevcudiyetinin bir
gostergesidir. Parantez icinde Weber ve Simmel i¢in yapilan aramanin ayni tip sonuglarini dahil ettim. Tiim metin arama olarak,
Nietzsche’den bahseden biitiin makaleler dahil oldu. 1895°ten 1950°ye kadar sadece kirk sekiz makalede Nietzsche’den bahsedilmis.
(Yz bes tanesinde Simmel, seksen bes tanesinde Weber) 1951 ve 1990 arasinda sadece on iki makalede ondan bahsedilmis (yiiz otuz
sekiz tanesinde Simmel, li¢ yiiz on iki tanesinde Weber) 1991-2000 arasinda on yildan fazla siirede, yedi makalede Nietzsche’den
bahsedilmis (Simmel otuz alti, Weber yiiz ii¢). Bu en azindan sosyologlarin ¢aligmalarinda Nietzsche’yi dahil ettiklerini gosteriyor. Bu
metinlerde ve diger dergilerde Nietzsche nin roliinii daha detayl1 analiz etmek makalenin {istlendigi bir gorevdir.

10 Bkz. daha erken dénemden birisi igin O. Thon, *“The Present Sociology in Germany III,”> American Journal of Sociology 2: 6: 792—
800. 1897.

1 Antonio, “Nietzsche’s Antisociology: Subjectified Culture and the End of History”, Wolf Lepenies, Between Literature and
Science: The Rise of Sociology (R. J. Hollingdale terc.). Cambridge: Cambridge University Press, 1988. Nietzsche’nin sosyolojiyle
iliskisi hakkinda en giizel galisma Baier’indir ([1981] 1982). Simmel de Nietzsche’yle ilgilenmistir. Ozellikle Nietzsche’nin modernite
hakkinda yagamin aragsalligi ve nitel degerlerden nicel degerlere doniisiim gibi fikirleriyle. Ek olarak Simmel, Nietzsche diigiincesinin
anahtar baglig1 olan ikincil konuma itme (subordination) tartigmasinda “uzaklik acis1” (pathos of distance) fikrini kuland1 (Levine,
1997:177). Simmel kismen Nietzsche’yle ilgili Schopenhauer und Nietzsche ([1907] 1986) adinda bir kitap bile yazdi. Fakat
Simmel’in sosyolojiye ilgisi sinirlandirilabilir; onu bir filozof ya da ekonomist olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Weber
tizerindeki etki iyi bilinir, onun meshur makalesi “Science as Vocation” agikga Nietzsche’ye borgludur (Albrow, 1990; Gerth and
Mills, 1946:142-143, 148; Maclntyre, 1984:26). Daha genel olarak, Weber’in sosyal bilimler epistemolojisinin ve felsefesinin
Nietzsche diistincesinden etkilendigi iddia edilebilir (Holton and Turner, 1989; Stauth and Turner, 1988:4). Ek olarak, Weber’in
Simmel’in kitabi1 Schopenhauer und Nietzsche niishasi ek agiklamalarla doludur (Sica, 1988:480, §42). Ancak, Weber Nietzsche’ye
hayran olmayan biri gibi goriiniir (Zetterberg, 1997:25). Weber’den etkilenen digerleri, “[Nietzsche’nin] sosyolojik araglarmin ¢ok
ham oldugunu, analizlerinde sadece psikolojik mekanizmalarin yararli bir bigimde ortaya ¢iktigini1” iddia ettiler (Gerth and Mills in
Weber, 1946:61).

Gergi Pareto bagyapiti Mind and Society’de Nietzsche’den sadece bir kere bahseder. Onun ciddi 6l¢iide Nietzsche’’ye borglu oldugu
aciktir (Aspers, 2001; Carrol, 1973; cf. Martindale, 1960:99-106). Fransa’da Nietzsche 1960’larda yeniden kesfedildi ve o zamandan
beri ¢ogu yayinci onunla ilgileniyor. Foucault ve Derrida Nietzsche’den etkilenen iki onemli yazardir (Schrift, [1988]1994). Nietzsche
Fransiz postmodernistleri ve postyapisalcilart i¢in temel ilham kaynagidir. Onun “Tanrinin 6liimii” fikri ve dolayisiyla genellikle
geleneksel deger ve diisiince sistemlerinin dayandigi temelin altinin oyulmasi dnemlidir. Frankfurt Okulu’nun ¢ogu mensubu da
Nietzsche diisiincesinden etkilenmistir(Stauth and Turner, 1988:7). Bourdieu da Nietzsche’yi kullanir: Ornegin, elitist kiiltiir fikrini
aciklamak i¢in([1979] 1984:252).

12 Ken Gemes, ¢‘Postmodernism’s Use and Abuse of Nietzsche,”” Philosophy and Phenomenological Research. 62: 2: 337—360. 2001.
18 Kiyaslaym Raymond Aron, Main Currents in Sociological Thought. Montesquieu, Comte, Marx, Tocqueville, The Sociologists and
the Revolution of 1848. Vol. Il New York: Anchor Book 1968.

4 Georg Stauth, Bryan Turner. Nietzsche's Dance. Ressentiment, Reciprocity and Resistance in Social Life. Oxford: Basil Blackwell,
1988.

% Randall Collins ve Michael Makowsky. The Discovery of Society, (New York: Random House, 1978), 78.
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ve Herbert Spencer, ve hangisinden en ¢ok hoslanmadig1 bir sans isidir. Comte ve Spencer iki farkli
entelektiiel gelenegin mirasgisiydi. Nietzsche’nin diisiincesi ise bir baska Avrupali gelenekten,
idealizmden c¢ikti. Nietzsche’nin antisosyoloji denebilecek diisiincesinin ayrilma noktasi, bireydir.
Spencer ve Comte’un analizleri, buna mukabil, bireyi ¢cok az miktarda hesaba katiyordu.

Daha kesin olarak Nietzsche’nin kendi zamanin sosyolojisi ile ilgili sdyleyecek nesi vardir
Onun sosyolojiyi sevmedigi aciktir. Nietzsche, sosyologlarin bireyin hangi sartlarda palazlandigin
ve Ozerkligini artirdigim1  anlamakta basarisiz  olduklarimi  diisiiniir. Nietzsche gelecegin
sosyologlarinin (Alfred Foulliée gibi) insanoglunun {izerinde pozitif etkiler birakmak yerine, onun
zayiflatilip giigsiizlestirilecegini savunur.’

Ustelik  sosyologlar tarafindan savunulan bu sosyal organizma “siiri erdemleri’nin
(Heerdentugenden) gelistigi bir yapidir.® Bu diisiince silsilesini takip ederek Nietzsche’nin vasat
insana ve Comte ve Mill’in ele aldig1 “Hiristiyan korkaklara” diismanca cevabi anlasilabilirdir.

Fakat Nietzsche’yi ofkelendiren sadece vasat insan (mitlere Art Mensch) problemi degildir;
daha onemlisi aslinda Comte, Spencer ve digerleri gelisimi tartistiklarinda ilkin kolektif olam
oncelerler. Nietzsche’ye gdre Comte tamamiyla yanhistir. “Insanhik degil, distinsan (Ubermensch)
amagtir! Comte tarafindan yanlis anlasllmlstlr.”19 Spencer de ayni hatayla suc;lamr.20 Sunu da
eklemeli ki, Nietzsche hicbir sekilde Darwin teorisine bagli kalmamustir® Nietzsche, [1888]
1980a:13:315-316, §685);% Nietzsche’ye gore amag, insan tiirleri(ve bu itibarla onun hayatta
kalmast) degildir fakat birey ve onun gelisimidir.

Nietzsche bu elestiriye ara vermez fakat dekadans toplumun nasil oldugunu tartismaya,
sosyolojinin bu yozlasmanin bir ifadesi oldugunu savunarak devam eder. O, “Bizim Dbiitiin
sosyolojimizin basit olarak siiriiniinkinden - her sifirin esit haklara sahip oldugu, sifir olmanin erdem
oldugu- yani sifirlarin toplamindan bagka i¢giidiileri bilmedigini” sdyler. Siirlinlin tahakkiimii
Nietzsche’nin yazdiklarinda bastan sona tekrar eden bir konudur. Asagidaki alinti Comte ve
Spencer’a yonelttigi elestirinin karakteristigidir: “Auguste Comte on sekizinci yiizyilin bir devamidir
(la téte [bas] tizerinde coeur’un [kalp] tahakkiimii, bilgi teorisinde duyumculuk, 6zgecil riiya).”
Nietzsche, bu tarz diisiinmenin sonucu olarak, sosyolojinin, sonunda “tahakkiim formlarimin bir

016

18 jyi bir baglangi¢ noktasi, onun okudugu sosyolojik kitaplara bakmaktir. Kiitiiphanesinin bir kismi olan 1,083 kitaptan Comte ve
Spencer’in her ikisinin de kitaplart bulunur. Gergi bu kitaplar1 okumasiyla ilgili siirli bilgi vardir (Brobjer, 1997). Kiitiiphane,
6limiinden sonra Nietzsche’nin kiz kardesi tarafindan ¢ok sayida kaynaktan toplanmistir ve tam olmasi imkansizdir. Sosyolojiye
uygun olarak asagidaki eserler bulunmustur: A. Comte: Einleuting in der positive Philosophie ve H. Spencer’in Die Tatsachen der
Ethik ve Einleitung in das Studium der Sociologie’si. Ayn1 zamanda Nietzsche’nin kiitiiphanesinde Schopenhauer, Hume, Plato,
Aristo, Emerson, Mill, Fichte, Diihring, Fouille¢é ve Machiavelli’den kitaplar da mevcuttur. Kiitiiphane Almanya, Weimar’daki
Nietzsche arsivinde bulunuyor.

Y7 Nietzsche nin kitaplarma referanslar, her seyden énemlisi, Almanca orijinal metinlerine Colli ve Montinari’nin editérligiinii yaptigt
Friedrich Nietzsche, Sdmtliche Werke, Kritische Studieausgabe ve Nietzsches Werke (Der Wille zur Macht “kitabini” igeren 1911
Kroner Verlag baskisi)’nin 15 ve 16. cildinedir. Metinsel biitiinliik (ve Ingilizceye terciimesi) acisindan Der Wille zur Macht n bityiik
problemlerine ragmen, ben, makale Ingilizce konusan sosyal bilimciler tarafindan okunacag igin referanslari metinde ona dahil ettim.
Paragraflar1 Nachgelassene Fragmente (Colli ve Montinari’nin editérliginii yaptigi 7-15. ciltler, Friedrich Nietzsche, Simtliche
Werke, Kritische Studieausgabe)’dan asagidaki sekilde aldim. [1887-1888] 1980:12:63, §782 atfi, 6nce paragrafin yazildig: tarihi,
sonra da bu baskinin yayimlandigi tarihi gésteriyor; 12:63 Colli ve Montinari’de cilt ve sayfa numarasin1 gésteriyor. Paragrafta Der
Wille zur Macht (Kréner Verlag) ve Will to Power’t (1967, editor: Kaufman ve 1924 baskist Anthony Ludovici tarafindan ¢evrildi)
referans gosteriyorum. Nietzsche tarafindan Ingilizce yayimlanan diger metinleri Colli ve Montinari baskisinda bulmak kolaydir,
sonug olarak ben, bu metinlere detayli referanslar1 dahil etmedim.

18 Friedrich Nietzsche, Friedrich Nietzsche, Sa mtliche Werke, Kritische Studienausgabe (Giorgio Colli and Mazzino Montinari, eds.).
Berlin: Walter de Gruyter, 1980a.

19 Nietzsche, Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke, Kritische Studienausgabe (Giorgio Colli and Mazzino Montinari, eds.). Berlin:
Walter de Gruyter, 1980a.

2 Nietzsche, Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke, Kritische Studienausgabe (Giorgio Colli and Mazzino Montinari, eds.). Berlin:
Walter de Gruyter, 1980a.

2 Kyyaslayin, 6rnegin, Walter Kaufman, Nietzsche: Philosopher, Psychologist, Antichrist. Princeton, NJ: Princeton University Press,
1974.

22 Nietzsche, Friedrich Nietzsche, Sa'mtliche Werke, Kritische Studienausgabe (Giorgio Colli and Mazzino Montinari, eds.). Berlin:
Walter de Gruyter, 1980a.
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doktrini”ne déniistiigiinii savunur.?® Sosyolojide cogunlugun ahlaki ortaya konur; teoriler ve
kesfedilmis kanunlar basbayagi tahakkiim formlaridir.

Spencer’in felsefesi -Nietzsche’nin tabiriyle “igportaci felsefesi”- (Kramer Philosophie) sonug
olarak sadece vasat olanlar i¢in uygundur ([1888] 1980a:12:525, §382, [1888] 1980a:13:475,
§944).24 Nietzsche, Spencer’in sosyolojinin tarafsiz bir bilim oldugu fikrinin; onu pasif, reaktif ve
“uyarlanabilir” yaptiginm1 diisiiniir. Nietzsche’nin soyledigi ¢ikarim, sosyolojinin hayatin 6ziiyle yani
gii¢ arzusuyla ilgili olmadigidir. Sosyoloji eylemi inkar eder, tepkiselligi Snemser® ve onun mekanik
ve organik teorileri anlam ve amagtan yoksundur. Bu sebeple diislincenin mekanik geleneginin
yasamggl insana rehberlik etmesine ihtimal yoktur (6rnegin, Nietzsche, [1885] 1980a: 11:564-565,
§618).

Yukaridaki alintilarda agiktir ki, Nietzsche, sosyolojinin bireyin gelisimine ve 6Z$ﬁrlﬁgﬁne bir
tehdidi temsil ettigini ve disiplinin tahakkiim teorisine doniistiigiini diisiiniir.?”  Ancak, o,
sosyolojinin, sosyal fenomenin gizeminin ¢éziilmesine katki yaptigi fikrindedir.?

Nietzsche’nin sosyoloji kritigini daha genis bir ¢ercevede anlayabilir miyiz? Nietzsche’nin
sosyoloji elestirisi, 6rnegin Weber ve Simmel’in yazdiklarinda ifade edilen modern toplumun
elestirisine karsilik gelir. Nietzsche’yi (digerlerinden) ayiran, onun bireye olan giiglii vurgusu ve
ideolojiyi neredeyse dnemsemeden “kolektif refah” vurgulayan teorik ve normatif yaklagimlarin her
cesidine karsi olusudur.29 Bu arka planla simdi onun sosyoloji elestirisini daha iyi anlamamamiza
imkan verecek fikirlerine donecegim.

Gii¢ Uzerine Nietzsche

Nietzsche’nin sosyolojisini de igeren diisiincesini anlamak i¢in, onun esas fikri “gii¢ arzusu”nu
dikkatle incelemek gerekir.*® Nietzsche’nin giice yiikledigi 6nem agiktir: “Insan, arzudan ziyade hala
hiclik arzusunu tercih eder.” Bu hususta Nietzsche’yi yorumlamanin tek yolu, hayatin kendisinin
hayata anlam kattigini séylemek‘[ir.31 Ya da Nietzsche’nin tabiriyle “yasam gii¢ arzusudur”.** Onu,
giiclin failler tarafindan hedeflenen nihai deger olusu takip eder. Nedensellik, ahlaklilik, mantik ve
hatta hakikat gibi diger biitiin degerler, daha az 6nemlidir (kiyaslayin Nietzsche, [1873] 1980a:623-
626).33 Deger bigilen mantik ve hakikat onlarin faydasini ortaya ¢ikarir fakat onlarin hakikatlerini
degil.** Bunun bir sonucu, degerlerin giiciin daha temel degeriyle iliskili olarak anlagilabilmesidir.*
Fakat gii¢ nihai esas ise, diger kavramlar ve 6zellikle degerler giigle nasil iligkilendirilecektir?

2 Nietzsche, “‘Der Wille zur Macht,” In Nachgelassene Werke: Bands XV-XVI. Leipzig: Alfred Kroner Verlag, 1911.

24 Nietzsche, Friedrich Nietzsche, Sa mtliche Werke, Kritische Studienausgabe (Giorgio Colli and Mazzino Montinari, eds.). Berlin:
Walter de Gruyter, 1980a.
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Walter de Gruyter, 1980a.

T Eckart Pankoke, ‘‘Soziologie, Gesellschaftswissenschaft,” In O. Brunner (ed.), Geschichtliche Grundbegriffe: historisches Lexikon
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Friedrich Nietzsche, Sa mtliche Werke, Kritische Studienausgabe: Band 6. Berlin: Walter de Gruyter, 1980b.

% Nietzsche, meshur Arthur Schopenhauer’den etkilenmistir (6rn: Kaufman, 1974). Schopenhauer’un tezi, hayatin arzudan baska bir
sey olmadigi ve onun en iyi sekilde degersiz olarak tanimlanacagidir (Simmel, [1907] 1986:5-6). Aksine Nietzsche, biitiin
davraniglarin gii¢ arzusu olarak anlasilmasi gerektigini savunur.
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Toplumda genellikle kutsal bir deger olarak goriilen hakikati bir O6rnek olarak ele alalim.
Nietzsche’ye gore hakikat, gii¢ arzusunun yalnizca bir bagka 6rnegi olabilir. Bunu anlamak ig¢in
Nietzsche'nin evrensel degerlerin yoklugunu savundugunun farkina varmak gerekir.*® “Tann
51di”*"ifadesi bu goriisii 0zetler. Bu, mesruiyetin kutsal ya da gercek kabul edilen deger ve
ifadelerden yoksunluguna isaret eder. Bu degerlerin kiymeti disiirilmistiir (entwertet) (kiyaslayin
Heidegger, [1943] 1977:219ff).*® Otorite ortadan kaldirilsa bile onun konumu bosta kalir, Nietzsche
yalnizca eski degerlerin yenilerle yer degistirmesini énermiyor;*® o tamamen yeni olan bir degerler
formundan*’ve daha énemlisi yeni bir degerler tesis etme seklinden bahsediyor (Wertsetzung).** Bu
yeni ydntem ayni zamanda -gdrecegimiz gibi- onun Ubermensch (iistinsan) fikriyle iliskilidir.
Hayatin kendisine, bize degerler olusturmak mecbur edildiginde kiymet bigilir.
Neticede toplumda onay kurumunun olmayisi, iddia ve bakis agilarinin “lezzet”ten daha ileriye
dayandirilamayacagi anlamina gelir. Ya da Zeitlin’in tabiriyle “Nietzsche ... akli da metafizigi de
reddeder, boylelikle ahlaki sistemler, sosyo politik sistemler ve diger insan yapimlar1 ve degerler
arasinda se¢im yapmak i¢in kriter olarak yalnizca lezzeti birakir* (1994:vii; kiyaslayin Nietzsche
[1882] 1960: §184)”.** Bu noktada Nietzsche’nin sanat tartismasimni —daha genel olarak estetik
degerleri- sonradan dénecegim bir konu olan diinyada anlami yeniden kurmanin bir yolu olarak
tespit etmek gerekir. Nietzsche estetik degerlerin ahlaki degerlerden daha derin oldugunu ileri siirer.
Fakat ahlaki degerler egemen olmaya varir (kiyaslayin Heidegger, 1996:121).** Bir sonraki bolimde,
Nietzsche’ye gore belli degerlerin nasil ortaya ¢iktigini ve giiclin nasil ¢ikar ve degerlerle ilgili
oldugunu gostermeye ¢alisacagim. Boylelikle bir defa gercek veya ideal diinyanin kesfedildigi, tanr
tarafindan yaratildigi ya da pozitif bilimce kesfedilebilir oldugu naif fikir terk edildi. Bu degerlerin
nasil inga edildigini analiz etmeye baslayabiliriz. Nietzsche’nin gotiirdiigii sosyologlarin takip
etmeye daha az istekli oldugu son basamak, insanin nasil olmasi ve davranmasi gerektigi (demek
olan) ahlaktir.

Degerlerin Ortaya Cikisi

Oncelikle degerlerin nasil ortaya ciktigmi inceleyecegim. Buna dayanarak Nietzsche’nin
tarihte ortaya ¢ikmis olan belirli birtakim degerler hakkindaki goriisiinii tartisabilecegiz. Bu amagla
toplumsal siireci ya da Nietzsche’ nin agiklayici degerler olarak gordiigii toplumsal mekanizmalari, en
nihayetinde bireyin simdiki durumuna nasil geldigine dair gorlislinii inceleyecegim. Nietzsche
sOylem teorisyeninden farkli olarak kavramlarin degisimi tizerinde odaklanir. O, sdylem konusunda
boyle bir agiklamanin pesinde olmadi fakat 6rnegin sosyal siniflarla baglantili olarak toplumsal siire¢
konusunda bdyle davranmadi. Nietzsche’nin analiz seviyesi kolektif ve toplumsal bir siirece isaret

yiiksek sonu¢ ya da Olgiilen basart demek oldugunu, bdylece bu iki deger bigme sisteminin biitiiniiyle birbirinden farkli ve ayni
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savunmasina karsilik, insanlar gii¢ i¢in ugrasir ve insan davranigi arka planda bu fikir olmadik¢a anlasilamaz.
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eder. Bu sebeple bu seviyede giic sdylemi en azindan analitik olarak Nietzsche’nin gii¢ arzusu
sOylemine igaret eden bireysel seviyeden ayr1 tutulmalidir.
Nietzsche’nin kanitlamasi ti¢ boliime ayrilabilir. (1) degerlerin nasil ortaya ¢iktigina dair bir
tanimlama (2) bunun ni¢in olduguna dair bir agiklama ve (3) degerlerin normatif bir elestirisi
(kryaslayin Nietzsche, [1887] 1994:6ns62§3).* Nietzsche toplumsal duruma odaklanir ve degerlerin
ortaya cikisinin sosyolojik bir analiz olarak tanimlanisini ortaya koyar. Nietzsche’nin sdyleminde
degerlerin ortaya c¢ikisi, bircok durumda var olan degerlerin tersyiiz edilmesi olarak sunulur
(kiyaslayin Zeitlin, 1994).46
Nietzsche’nin iyi ve kotii (Bdse) degerlerin ortaya ¢ikisi konusunda nasil diisiindiigiinii tartigarak
baslayayim. Nietzsche, bu degerlerin Misir asaleti yonetiminde ortaya ciktigini sdyler. Asiller
kendini “iyi” olarak tanimlamstir’ ve bunu daha asagl siniflarin “kotii” oldugu izlemistir. Fakat
rahipler —ya da daha kesin olarak rahipler sinifi- “sovalyeye yakisir aristokratik” degerlere karsiydi.
Dahas1 Nietzsche’ye gore rahipler tehlikeliydi ve onlar ¢ogu kimseden nefret ediyorlard:
“Soylu”dan, “giicli’den, “efendi”den ve “yonetici’den nefret ederlerdi. Bu nefret onlarin
zayifligindandi. Nietzsche Yahudiler’in rahiplere en ¢ok benzeyen insanlar oldugunu sdylemeye
devam eder. Ayrintili olarak drnek gostermek igin:
Yahudiler, bu dinsel topluluk, diismanlarini ve tiranlar1 yenebilmek i¢in degerlerin kokten
yenilenmesi gerektiginin sonunda farkina vardi. Bu ayni zamanda en kurnazca intikam
bicimiydi. ... Aristokrat denkleminin (iyi=aristokrat=glizel=mutlu=Tanr1’nin hoslandig1)
tersine, Yahudiler dehset verici bir mantikla tam tersine bir denklemi dnermeye cesaret ettiler
ve en derin nefreti (zayiflik nefreti) digleriyle bu zit denklemde sagladilar. Yani “sadece act
cekenler iyidir; sadece fakirler, giigsiizler, sefiller iyidir; sadece ac1 ¢eken, yoksun olan, hasta,
cirkin olanlar dindardir, kurtulmustur. Kurtulus yalnizca onlar i¢indir, oysa siz zengin, asil ve
giicliiler, siz glinahkar, zalim, sehvet diiskiinii, obur, tanrisizsiniz. Siz ebediyete kadar sefil,
lanetli ve mel’un olacaksimz!™*®
Nietzsche’ye gore bu “savas ilan1” basarili oldu. Tarihin yeniden yorumlanmasiyla baslayan zafer,
basarmak i¢in 2,000 yila mal oldu. Ve bu, ifsa etmenin ve anlamanin bdyle zor olmasinin bir sebebi
olabilir. Biitiin bunlar Misirli zorbalarin Yahudi nefretinden kaynaklandi (Nietzsche, [1887] 1994:1,%
§8; Zeitlin, 1994:58%%). Nietzsche aym zamanda toplumsal gruplar arasindaki o savasa (Kampf) da
vurgu yapar.
-Yukaridaki konunun bir 6rnek oldugu- Aincin genel mekanizmasi asagidaki gibi calisir: Bastirilmis
hisseden grup® nefretini, “harici diisman diinya”nin bir parcasi olarak goriilen bir bagka gruba
yé')neltir.52 Nietzsche degerler sdylemini siirdiirmek i¢in Ancin yeni degerler liretmede ne zaman bir
giic oldugunun birka¢ 6rnegini verir. Hiristiyanlik, sosyalizm ve demokrasi —kole ahlaki” diye
adlandirdig1 seyin farkli ornekleri- bu sekilde olusturulan biitiin deger sistemleridir. Anarsizm bir
baska rnektir.
Sonugta, himcin biliylimesi olan kole ahlaki, “gerekliligin bir erdeme donilismesi” olarak
Szetlenebilir.>* Degerler diizeninin tersyiiz edilmesi nihayetinde gii¢ iliskilerine baghdir. Ama aym
zamanda giiciin harekete gecirilmesi araciligiyla forma da baghdir. Giig,> onun gii¢ arzusu teorisi ile
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ayn1 anlamda olmasi sart degilse de, esas bir methumdur. Bu demektir ki, Nietzsche sosyal degisimin
derinlemesine bir sosyolojik diisiincesine sahiptir. O, borglu ile alacakli arasindaki gii¢ iliskisinin
alacakli tarafindan bir su¢ duygusuna ve kisisel zorunluluga sebebiyet verdigini ileri siirer.”® Aslinda
insan diger insana karsi piyasa ortaminda Olgiiliir. Fiyatlar tespit edilir, degerler ayarlanir ve
Nietzsche der ki:
Biitiin psikolojik tamamlayicilar1 (“Zubehdér’)yla alis ve satis, her tiirlii toplumsal orgiit ve
birlikten daha eski kdkene sahiptir; en ilkel kisisel haktan hareketle degisim, ticaret, borg,
hak, zorunluluk, tazmin kavramalari ile ilgili olarak tomurcuklanan biling, dncelikle en kaba
(“grobsten”) ve temel (“anfanglichten”) toplumsal karmasa (Gemeinschafts-Complexe)
lara(benzer karmasalarla iligki kurarak ) gii¢le giicli karsilastirma aligkanligina ve 6lgme ve
hesaplamaya déniistii.”’ (italik kisimlar terciimede degisiklik yaptigim yerleri gosteriyor.)
Nietzsche degerlerin, ekonomik takasin ilkel toplumsal siirecinden amaclanmamis bir sonug¢ olarak
ortaya ¢iktigini ileri siirer. Bu suretle o, takastan dnce bir ahlakin olmas1 gerektigini savunanlarla ters
diiser.
Ustelik Nietzsche toplumu incelemek i¢in hem anlam hem deger bakimindan borglu ve alacakl
arasinda dikotomi fikrini kullanir. O, cemaatin (community) vatandaslarinin bir teminatla; yasalar
kabul etmek ve onlarin yardim ve koruma gibi avantajlarindan faydalanmak i¢in bir taahhiitle bir
arada tutuldugunu soyler. Teminattan vazgegince birey ve pargast oldugu cemaat (community)
arasindaki iliski oncelikle one ¢ikarilir. Daha sonra toplum, -ya da Nietzsche’nin ifade ettigi gibi
“hiisrana ugramis alacakli”- geri 6demeyi talep eder; kanunlari ihlal eden kimse anlagsmay1
bozmustur ve bundan bdyle o bir bor¢ludur. Bu demektir ki ona sdzlesmenin énemi hatirlatilacaktir.
Ceza, alacaklinin (toplumun) giicline baghdir. Toplum ne kadar gii¢liiyse ceza o kadar hafiftir.
Simdi Nietzsche’nin Ahlakin Soykiitiigii Uzerine’nin iiglincii bdliim bashigr olan asketik fikirlerin
nasil ortaya ¢iktigina dair agiklamasina donecegim. Rahipler asketik fikirlere baglidir ¢iinkii onlarin
var olma hakki bu ideallerle “ayakta durur veya diiser.”>® Nietzsche “asketik fikirlerin yozlasmis, ne
yapip edip kendini desteklemeye c¢alisan ve varligi i¢in miicadele eden bir yasamin koruyucu ve
iyilestirici i¢giidiistinden kaynaklandigin1” soyler, “asketik yasamin muhafazasi igin bir yapay doku”
oldugunu da ekler.>® Ancak bu fikir (rahiplerin) kendi inandiklar1 ideallerin savunucularina terstir.
Rahip, yasami muhafaza etmek konusunda yaratici bir giictiir. Cilinkii o, kisiden bagka tiirlii
yagsamasin ister. Fakat bu aslinda rahibin sahip oldugu gii¢ dolayisiyla olabilir. Bu, Nietzsche nin
tabiriyle, kisinin hastaliklt olmasinin bir isaretidir, ¢linkii sonugta o kisinin Ancinin (ressentiment)
bir isaretidir ve boyun egdirilmis insan1 amaglayan bir arzudur. Siiriiniin lideri olan rahiplerin giict,
onlara /uncin (ressentiment) yoneldigi yolu degistirmeleri i¢in izin verir. Bunlar, degerlerin ve
anlamlarin sosyal siiregte insa edildigini Nietzsche nin nasil savundugunun &rnekleridir. Onceden
bahsedildigi gibi Berger ve Luckmann’a benzer sekildedir.”® Bunun icin bir bagka kavram, belli
degerlerin ya da sosyal diizenlerin kurumsallasmasidir. Ki bunlar genellikle 6dnceden olusturulmus
anlamlara dayalidir.
Nietzsche’ye gore degerlerin ve anlamlarin sadece insas1 degil ayni zamanda degerlerin yeniden
insas1 da miimkiindiir. Nietzsche®® birinin bireyin konumundan sorumlu olmak zorunda oldugunu
belirtir, fakat rahipler, hinci, insanin kendisine yonlendirmek konusunda basarili olmuslardir.
Ardindan siiriiniin tiyeleri rahiplerin yardimiyla yakinlasir, bir toplum olusturulur, insanlara 6gretilen
“ortak karsiliklilik” “mekanik aktiviteler” ve “isin bereketi” gibi degerler aracilifiyla yiireklendirilir.
Nietzsche bunun rahiplerin hitap ettigi zayif insanlarin kole gibi calismaya ve emir almaya alisik
olmasindan dolay1 kolayca basarildigim diistiniir.®* Bu, bireysel gerginligin nasil azaldigini ve
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bunlarin topluma nasil tagindigini gosterir. Bu siire¢ zayiflarin kolektif davranigi icin bir temel
olusturur.® Nietzsche’ye gore rahiplerin davraniglarinin agiklamasi geneldir. O, biitiin eylemlerin
gii¢ amacina (Absicht) indirgenebilecegini iddia eder.®* Elbette ilging olan, Nietzsche’nin yoneticileri
baskalarin1 sekillendirerek, kural ve degerler empoze ederek giiglerini artirmaya g¢alisan egoistler
olarak gormesidir.

Tanrmin ve rahiplerin diislincesi nasil bu kadar gii¢lii olmustur? Onlarin davraniglarint mesrulastiran
degerler nasil insa edilmistir? Bu bizi Nietzsche nin otorite sosyolojisine gotiiriir. Rahipler tanr ile
insan arasinda aracilik ettiklerini iddia ederek otorite ve gii¢ kazanirlar.®® Ve mesru giiciin bir formu
olarak otorite, hilkmetme ve Hiristiyan degerlerini ve diisiincesini insanlara empoze etmek icin bir
sart, miizik ve dansin kullanimiyla kolaylastirilan bir gé’)revdir.66 Ikinci sart, onlarin “doganin
gidisati’nin  kontroliine sahip olmalaridir. (Yani, onlar diinyada gozlemlenen olaylar
aciklayabilmelidir.) Ugiinciisii, onlar 6liimden sonra ne olacag konusunda gii¢ sahibi olmalidir. Bu
onlarin diinyay1 yorumlayabilecegi anlamina gelir. (Ciinkii sadece onlar hakikati bilir.) Ya da daha
iyisi, istedikleri gibi yaratabilir.®” Bu, ayni zamanda rahiplerin Tanriyla birlikte bir yargilayici olarak
failin amaglarin1 vurgulayan bir etigi savunacaklari anlamina gelir. Diger bir deyisle rahipler
“yapacaksin”1 insanliga empoze edebilir. Insanlar rahiplerin emirlerine itaat ederek, rahiplerin sahip
oldugu pozisyonun olusmasina(insasina) yardim eder ve daha sonra onu saglamlagtirir. Dahasi
insanlar asla kendilerine dayatilan talepleri karsilayamaz, onlar daima sugludur. Sik sik kendini
cezalandirmaya doniisen sug, Nietzsche’nin “hastalik” (kotli vicdanin hastaligl) tabiridir. Ve bu
dinyayr bir akil hastanesine cevirir.®® Rahipler, rahipvari degerleri ve erdemleri
saglamlagtirabilmislerdir.

Fakat gli¢stizler -6rnegin koleler- giicliileri nasil yenebilir? Nietzsche, hing¢ insaninin zeki olmasindan
bahsederek ¢oziimii ima eder.®® 1ki ya da ii¢ nesil sonra, insanlar, Amncin bir sonucu olarak degisecek
ve korkakca, daha esit hale gelecek ve kole ahlakini temsil edecek —¢  Ozetle “vasat” ve “liberal”
kelimesinin tesrifiyle.”’ Ancak bu yeterli degildir, buna giicliilerin gii¢siizlerden sayica fazla olma
gergegi de eklenmelidir.™

Boylelikle Nietzsche sadece bu degerlerin sosyal siireglerde nasil insa edildigini agiklamadi, ayni
zamanda bu deger ve siireglerin sosyal sonuglarin1 da g6z 6niine aldi. Giiclin ayrilmast gereken iki
yonii vardir. Birincisi insan davranismin itici kuvveti olarak giictiir. Ikincisi giiciin muhtemel
kullanimiyla hareket etmek zorundadir. Bir baska deyisle, bir grup -6rnegin rahipler- bir kere giice
sahip olmussa, bu, toplumun yoniinii, hatta toplumun degerlerini bile, degistirebilir. Bu sebeple
insanlarin yasam gayesi talebi, rahiplerin giiciine, dogal olarak rahiplerin c¢ikarlarina dayali
inanglariyla bagdagsma halindedir. Bu diisiinceler ve 0zellikle degerlerin Aincin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikisi, bazi sosyal bilimcilerin dikkatini gekmistir.72
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Sonug olarak Nietzsche’nin eserlerinde degerlerin ortaya ¢ikist konusunda iki farkli mekanizma
tespit edilebilir. Birincisi —en iyi bilinen ve tartisilan disiince- degerlerin /un¢ araciligiyla
olusturuldugudur. Fakat ayn1 zamanda degerlerin ekonomik alanda ortaya cikip sonra yiiriirliige
koymak i¢in hukuki alana taginmasi diisiincesi ilgingtir. Bu iki alanin her ikisi de degerlerin ortaya
¢ikist konusunda 6nemli olagelmistir (kiyaslayin Zeitlin, 1994).73

Kolektivizm

Nietzsche’nin degerlerin nasil ortaya ¢iktigr diislincesini bilmek, onun halihazirda bahsettigim
kolektivizm elestirisini anlamak i¢in gerekli bir sarttir. Nietzsche’nin ileri sﬁrdﬁgﬁ74 toplumun temel
mekanizmasi, bireylerin bir araya gelip bir toplum olusturmasi ve bundan ortak bir hissiyatin ve
bilincin serpilmesidir. Gelenek fikri Nietzsche’nin toplumun nasil ortaya ¢iktig1 diisiincesini anlamak
icin esastir. Nietzsche’ye gore gelenek, medeniyet ve kiiltiirii olusturur. Geleneklerin kavramlara
onciilik eden iletisim ve bir ¢esit istikrara sebep oldugu fikri, ortak (communal) hayatin
hesaplanabilirligine dayanir.”” Ancak bu gelismenin sonucu, eylemlerin, “benzersiz bir tavir
icerisinde, tiimiiyle kisisel, biricik ve tamamiyla bireysel olmasidir. Bu konuda kusku yoktur, fakat
biz onlar bilince aktarir aktarmaz onlar artik dyle goriinmez”, bir kere genelleme belirtilerinin ortak
bir sistemine doniistlii mii, biricikligini kaybederler. Dil insanlarin kanaatlerini sabitlestirmesi
demektir, fakat bu aym zamanda diisiinme halinin kaybolmasi anlamina gelir. Ustelik bilincin
gelisiminin sosyal bileseni ve dil Nietzsche tarafindan biitliniiyle dogru kabul edilir: “Konusmanin
gelisimi ve bilincin gelisimi (sadece aklin degil, 6zbilince doniisen aklin gelisimi de) birlikte
ilerler... Biling tam anlamiyla insanin bireysel varligina bagh degildir, tersine ondaki ortak
(communal) ve siirii tabiatia baghidir.”"®
Toplum (community) fikri, Nietzsche’nin sosyal grupta insanin iletisim ihtiyaci vesilesiyle harekete
gecirilen bilincin nasil ortaya ¢iktigi goriisiinde onemli bir rol oynar. Nihayetinde bu, efendiler ve
onlara tabi olanlar arasindaki iletisim ihtiyacina indirgenebilir.”” Nietzsche’ye gore higbir sey bizatihi
iyi ya da koti degildir. Degerler, sadece belli toplumlari (community) muhafaza etmeye hizmet eden
vasitalar olabilir."® Ayrica Nietzsche mitlerin ve tanri fikrinin bile toplumun (community) i¢inden
yetistigini ileri siirer; Fakat ikincisi, sadece atalarinin sahip oldugu “muazzam” giiciin korkusunun
var oldugu giiclii kabilelerde olabilir.”® Kolektif dini anlatilar1 kullanarak bir toplum olusturulabilir
ve cezayla geleneklerin devami saglanabilir. Bu ayni zamanda bellegin korunmasmim yolu® ve
iktidarda olanlarin toplumun diger lyeleri tizerine belli gelenekleri benimsetmesinin de sebebidir.
Sonu¢ olarak Nietzsche’nin agikladigi sey, sadece degerlerin ve diger sosyal fenomenlerin nasil
ortaya ¢iktig1 degil, ayn1 zamanda bunun olmasi i¢in hangi sartlarin sunulmasi gerektigidir.

Buraya kadar degerlerin nasil ortaya ciktigi ve gruplarin giicii bastan nasil elde ettigi ve bu
stireclerden nasil faydalandigi konusunda Nietzsche’nin fikirlerini degerlendirdim. Fakat
Nietzsche’nin Hiristiyanlik, sosyalizm, anarsizm hatta liberalizmden neden hoslanmadigi konusunda
cok fazla sey sOylemedim. Nietzsche sunu ileri siirer: Bir istisna olarak liberalizmle birlikte bu
teorilerin hepsi hngtan kaynaklanir ve direnis, nefret ve doktrinin kolektif desteginin kuvveti
sebebiyle ilerlemektedir. Biitiin giiglii bireyler sindirilmistir ve bunun sebebi zayiflarin kendi —dini
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ya da demokratik- inan¢ sistemlerini herkese dayatmis olmalaridir. Ustelik Nietzsche ahlaki
doktrinlerin daha ¢ok ya da daha az siddet araciligiyla insanlara dayatildigini iddia eder. Bu nedenle
bu doktrinler emperyalist kolektif bireyin kendi kendini yaratma (self creation) ihtimalini tahrip eden
doktrinler olarak tanimlanabilir.

Buras1 “siirii” fikrinin ortaya ¢iktig1 noktadir ve Nietzsche Hiristiyanlik ve sosyalizmi itaat 6greten
siirii dinleri olarak niteler.® Hiristiyanlik; serveti, sinifi, statliyli ve diger aristokratik kurumlari
hiikiimsiiz kilmak isteyen sosyalist bir doktrindir. Ustelik Nietzsche, Hiristiyan tiranligindan ve
sosyalizminden -en asag1 ve en aptal insanlarin tiranliginin bir sonucu olarak- sézde iyi adamin tiran
oldugunu ekleyerek bahseder.?” Ayni zamanda iyi adanu miistakbel kéle olarak adlandirir. Ciinkii o
“ahlakli adam” gibi kendisi i¢in kararlagtirilan degerleri takip eder.®® Nietzsche bu degerleri
benimseyen insanlarin bireyler olmadigini soyler;*® onlar birbirinden farkli degildir —onlar farkh
olmaya cliret etmezler- Nietzsche onlar1 korkak ve gli¢siiz olarak adlandirir.

Boylece gii¢ arzusu baskalarina yoneltildiginde ve digerlerinden idarecilerin ahlakina itaat etmeleri
talep edildiginde kolektif bir ahlak tesis edilir. Bu tip ahlak digerleri iizerinde etki birakir. Fakat
Nietzsche'nin soyledigi sey, liberalizme indirgenemez.®® Onun bireyin devlet ya da Kkilise
nedeniyle®®var olabilen toplumsal tahakkiimden Ozgiirlesmesi olarak bahsettigi bireysellik, insanlarin
esit oldugu varsayimina dayanir. Dolayistyla bir tarafta bireycilik, diger tarafta sosyalizm, anarsizm
ve demokrasi arasinda sadece bir derece farki vardir (kiyaslayin Nietzsche, [1889] 1968: §38).87

Eger onun “siirii” fikrine odaklanirsak, Nietzsche’nin -bazisi bireysel goriinebilen- ¢ogu doktrinin
benzer oldugu vurgusu daha agik olarak goriiniir. Siirii fikri toplumdan dogar. Once deger bigmenin
bu biitlinliigli olusturulur. Siirii ahlaki kural koyacaktir. “Toplum”(Gemeinde) ya da siiriiye (Heerde)
gore iyi olan ahlak agir basacaktir.®® Gortilebilecegi gibi bu, siirlinlin iktidara gelmesinin ve giiciinii
harekete gecirmesinin yonteminin sonucudur. Tiim bunlarin tek sonucu vasat insanin norm haline
gelmesidir. Demokrasi durumunda, cogunluk yonetir ya da Nietzsche’nin deyisiyle “herkes herkesle
esittir”, dolayisiyla demokrasi bir zayiflik formu olarak gdriiliir.® Nietzsche ayni zamanda siirii icad:
olarak gordiigii “Bat1” kiiltiiriinii de reddeder. Sirf bu ylizden yaratici kiiltliriin kolektif siireci,
dekadans olarak goriiliir.*® Burada Nietzsche modernitenin biitiin projelerine ve kiiltiiriine saldirir.
Fakat bu oncelikle Nietzsche’nin karst oldugu siiriiniin degerleri degildir; tersine onlarin sosyal
sonuclaridir. Onun bu degerlerin nasil evrensel hale geldigi ve herkesin nasil bu normlara itaat etmek
zorunda birakildig1 elestirisini anlamak ¢ok onemlidir. Nietzsche giiciin ii¢ ornegi olarak goriilen
glic arzusunun arkasindaki manay1 sdyle agiklar: 1) giiclii ve bagimsiza karst siirii i¢glidiisii; 2)
talihlilere karsi aci c¢ekenler ve imkanlar1 kit olanlar icgiidiisii 3)ayricaliklilara karsi vasatlar
ig:gl'idiisﬁ.g1 Bu icgiidiiler bireyi giic rejimi yiiziinden 6zyonetiminden vazgecmek icin mecbur
edilmeye ve zorlanmaya gotiiriir. Bunun simdiki diizenle g¢elismemesi isteginden dolay1 talep
yiiziinden agir sonuglar olabilir. “Bay Inangsiz, inangsizliginla benim ahlakimi bozuyorsun, benim
Tanr1 tarafindan sdylenen kotii sebeplerime yani Tanri’ya, obiir diinyada cezaya, arzunun
Ozgiirligiine inanmadigin silirece, benim erdemli olmama engel oluyorsun... Ahlak: birisi biitlin
inangsizlarin kokiiniin kazimak zorundadir: Onlar (inangsizlar) kitlelerin ahlakli olmasina engel
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olurlar.”® Ustelik bu i¢giidiiler siirii ahlakinin siirii diisiincesinden kaynaklanmasi anlamina gelir. Bu
ahlak siiriinlin yararinadir ve “kisi boyle davranmalidir” ahlaki istegi “boylece aramizdan filan filan
bdyle davrandi” demenin yalnizca baska bir yoludur.*® Sonug olarak, Nietzsche siirii i¢giidiisiiniin
degerlerini -6rnegin “esitlik” ve “fedakarlik™ gibi- tamamen reddeder (6rnegin, 1911: §§283,286).94
Nietzsche’nin devlet fikri de bu dogrultuda anlasilabilir. O, devletin, fetheden kimse tarafindan
uygulanan bir evcillestirme siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini sdyler. Fetheden bir paket
lastigi olarak goriiliir.” Nietzsche beklendigi gibi devletten hoslanmaz ciinkii o itaatle sonuglanarak
bireyi ve kendisini gergeklestirmesini sinirlandirir (Hunt, 1991:36-38;% Kaufman, 1974:162-163).
Bireyi boyun egmeye zorlayan kolektif giiclin birey iizerinde iistiin olmas1 fikri, Nietzsche nin
elestirisinin temelini teskil eden anahtar fikirdir (kiyaslayin 1911: §784).98 Fakat devlet aym
zamanda gii¢siliz bireylere omuzlarindan sorumlulugu kaldirarak yardimci olur. Ya da Nietzsche nin
ifadesiyle “bir kalabalik bir bireyin asla beceremeyecegi ¢ogu seyi nasil elde eder?” Bu hallolmustur,
sorumlulugun paylasimiyla ve itaatin, vazifenin, vatanseverligin, sadakatin erdemleri insa edilerek ve
benimsetilerek, diye cevaplar Nietzsche. Sadece bireyin sorumlulugunu kaldirmak, bir kisinin
digerini oldiirebilmesiyle devam eder; temelde, bu mesela devletin ona bu giicii vermesinden degil de
kisi iizerindeki baskiyr azaltmasindandir. Bu, 6rnegin, “Tanr1”, “vatan™ gibi daha yiiksek idealler
ima edilerek yapilabilir.

Bu, yukarda tartisilan kolektif eylemler fikriyle iliskilendirilmelidir. Bdylece iletisim ihtiyacindan
dolay1 ortak bir dil ve dolayisiyla diisiince gelisti ve toplumdan dolay1 ahlaki biitiinliik olarak mitler
ve hukukun kullanimiyla toplumu gii¢lendiren rahipler tarafindan yaratilan degerler gelip catti
(kryaslayin Nietzsche, [1882] 1960: §358). Biitiin bunlarin sonucu, insanlarin daha ¢ok birbirine
benzemesi ve her bir bireyin daha az sorumluluk sahibi olmas1 demek olan sosyal hayatin amacinin -
ya da anlaminin- toplum seviyesine “yiikseltilmesiydi”.

Bu, hayatin anlaminin olmamasinin kolektivizmle, toplumla ve bireyiistii degerlerle ilgili olmasi
demektir. Halihazirda bahsedildigi gibi Hiristiyanlik basariliydi ve rahipler doktrinlerinin degerlerine
cagirabiliyordu. Bu, hayatin bir anlama olan ihtiyaci nedeniyle kolaylastirildi (kiyaslayin Nietzsche,
[1882] 1960: §347). Bu durumda hayatin anlam1 kolektifte bulundu. Nietzsche, esitligin Hiristiyan
kolektif fikirlerinden ve bireyin kurban edilmesinden son derece nefret ediyordu. Hiristiyan “erdem”
ve “hayirseverlik” Nietzsche’nin “gii¢siiziin kitle egoizmi® dedigi Hiristiyan 6zgeciliginin anahtar
degerleridir.99

Bireysellik: Kendini yaratma, deger ve anlam

Nietzsche’nin diislincesi heniiz tamamiyla anlasilir degildir. Onun sosyoloji elestirisi insanlik
ya da toplum seviyesinde hayattaki nihai amacini belirtmek i¢in ve onun siirii idareli toplumun
bireyin gelismesini imkansizlastirmas iddias1 onun Ubermensch ya da “iistinsan” doktrini ile ilgili
olsa gerektir. Bu egemen varlik basitce “saf” bireysellik agisindan anlasilamaz. O, daha kapsamli
kimlik konular1 ve degerler ve daha genel olarak biitiiniiyle kiiltiir ve toplum konularin igine alir.
Bu, bence, onun Ubermenschle ilgili iddiasinin birinci kismidir. Ikinci kisim, bir sosyolog i¢in daha
az enteresan ve sadece bazilarinin kavradigi anlasilan etik teorisini igeriyor.

Nietzsche ¢ogu fikrin insanlik i¢in uyduruldugunu ve insanlhiga dayatildigini ileri siirer. Ozne, fail
(yapan), mantik, hakikat, nedensellik, gereklilik, eylem, amag, ask ve ahlak; sosyal insa 6rnekleridir
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(1911: §§481,552,666, [1882],%° 1960: §§111-112,334'°"). En 6énemli insa, en azindan sosyolojik
bakis agisindan, Nietzsche’nin “Belief in ‘Ego’. Ozne” béliimiinde ilgilendigi 6znedir (1911: §§481-
492:1%2 [1881] 1982: §116'). Dogrusu Nietzsche, kisileri esasinda sosyal rolleriyle tanimlanmis ve
boylece sosyal siireclerde insa edilmis olarak goriir. Bu, asagidaki meshur Nietzsche alintisiyla ifade
edilir: “Fail, eyleme eklenmis sadece bir kurgudur.” [“est gibt kein ‘Sein’ hinter dem Thun”]'* ki bu
kurgu postmodernistler ve yapi1 sokiimciiler tarafindan papagan gibi tekrarlanir. Nietzsche ayni
zamanda bilincin, bir amag¢ fikrinin ve bir aktoriin siibjektif amaclarini bir sebep olarak goérme
olasiliginda inancin aktor tizerine tasarlandigini iddia eder. Bunlar insani bir biitiin olarak temsil
geregi icat edilmistir ([1882] 1960: §§11,360;'% [1888], 1980a:13:457'%°). Ustelik, akil gerceklik
icin bir kriter bulunduramaz. Ciinkii o “ger¢ekligin” hakim olmasi i¢in sadece bir vasttadir;*’
varsaymmlariyla birlikte bilim de bunu yapamaz (kiyaslaym Nietzsche, [1882] 1960: §344).'%
Nietzsche, en kuvvetli inanilmis varsayimlar “gecici varsayim”dan bagka bir sey degildir, der (1911:
§497).2% Insan gercekligi daha kolayca anlamak i¢in gdstergeleri, sonra nedenselligi ve diger tim
“gecici varsayimlar1” icat etmigtir. ™ Nietzsche’ye gore 6zne, diisiincemizde evrimsel ve pragmatik
sebepler yiizlinden giiclii bir yer kazanmistir. Bu, 6znenin farkl diirtiilerin organizesinde merkezi bir
role sahip olmasi ve (bu diirtiilerden) sorumlu olmasi demektir.

Nietzsche, bedeni (Leib), bilgi ve diisiincenin kaynagi olarak goriir.”~ Beden, sosyal olarak insa
edilmis, insanlarda yer eden ve onlar1 -sosyologlarin sosyallesme ya da benimseme olarak
kavramlastirdigi- sosyal varlik yapan degerlere, normlara ve geleneklere direnmenin bir ucu olarak
goriilebilir. Bu baglamda sanat, kendileri olmak isteyenlere mevcut baslica vesiledir. Bu fikir The
Birth of Tragedy’de (1871) gelistirilmistir. Argliman, kisaca, sanata donerek akilciligin Oniine
ge¢menin miimkiin oldugudur. Nietzsche’nin esas itibariyle savundugu sey, sanatin sahasi —ve daha
somut olarak sanatcilar- yaraticiliklart sayesinde insanlarin normalde onlarsiz diigiinemedigi ve
eylemde bulunamadig1 sosyal yapilar1 askiya alabilir. ' Sanat, sosyal olarak diizenlenmis bir amag
olmaksizin yapilan eylemler i¢in son caredir.'*®* Bir amag oldugu takdirde, eylemlere sosyal olarak
insa edilmis ahlaki standartlara gore deger bicmek ve 6l¢gmek miimkiindiir.

Sanat, kendini (self) yeniden insa etmenin muhtemel bir yolu olarak goriiliir. “Sarhosluk durumu” ya
da “asir1 seving” olarak terciime ettigim Rausch durumu, (sadece igkiden kaynaklanan bir sarhosluk
degil) gii¢ arzusunu ve daglar1 yerinden oynatabilecek davramslan tetikler."** Bu, sanat eserlerinin
gii¢ arzusunun 6rnekleri oldugunu gésterir.'*®> Rausch’u kullanarak sanat ve beden kombinasyonunun
insana sosyal olarak insa edilmis, elini kolunu baglayan rollerin disina ¢ikma imkéni verdigi
sOylenebilir. Sanat ve Rausch, insanin kendini bulma yollarin1 tespit etmesi i¢in —kendisi olmak i¢in
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— sosyal yapilandirilmis “6zne”yi paranteze alarak Nietzsche tarafindan (ortaya konmus) girisimler
olarak goriilebilir.

Bunun 1siginda, Nietzsche’nin™'® miistesna varlik olarak gordigii sanatciyr yeni bir yol ortaya
cikarmak gibi radikal bir seyler yapabilecek (birisi) olarak anlamallylz.117 Sanatcilar ayn1 zamanda
dahi olarak goriiliir."*®Ashinda iki gesit dahi vardir: “kendilerinden yararlananlar” ve “hayal edilebilir
her seyi derlemekle mesgul” daha “dogaya bagl, sozde yetenekliler”.'™® Daha genel olarak, sanat
insanin toplum baskisindan ¢ikis yoludur.'®® Sanat, yaratmanin vasitasi ve yeni degerler gostergesi
olusturmanin muhtemel bir araci oldugu i¢in bir ¢ikis yoludur (Heidegger, 1985:84-86:"*! Nietzsche,
[1878] 1986: §159%%).

Basitge (ifade etmek gerekirse) diinya, hazir paket halinde ortaya ¢ikmadi; aksine sosyal siireclerde
insa edildi. Nietzsche nin ontolozjik goriisii, en dogru bicimde anti realist olarak tanimlanir
(kiyaslaymn [1882] 1960: §§57-8).1 ® Ki bu, bizden bagimsiz bir diinyanin var oldugunu farz eden -
realizm ve idealizm gibi- geleneksel ontolojik goriisleri onun reddettigi anlamina gelir. Insan
diisiincesinin en temel ilkeleri, kisiyi sinirlayan sosyal siireglerde insan eliyle tretilmistir. Gergi
Nietzsche bu iddiaya nadiren ampirik deliller getirmistir. Fakat yapiy1 ve ayni zamanda kendi
fikirlerini aciklamak icin bir ontolojinin ana hatlarin1 belirterek, o, sonradan “sosyal insa” denilecek
olan sey igin zemin hazirlamustir (kiyaslayin Gemes, 1992:48-51).'%

Benim hali hazirda uzun uzadiya tartistigim 6nemli bir konu da degerin roliidiir. Hayat1 diizenlemek
icin insan kendisine rehberlik edecek degerlere sahip olmalidir. Onemli nedir, yapmasi gereken
davrams hangisidir vb. Ustelik yeryiiziinde yazili degerler yoktur; onun yerine insan, kendi
diinyasina degerler atfetmek igin kendisine birakilmistir. Sadece degerleri kaydederken tarihteki
anlamindan bahsedilebilir.'®® Bir bakima bu, “gercekligin” insa edilmesi, bozulmasi, yeniden insa
edilmesi disinda sabit bir kargasanin var oldugu anlamina gelir. Nietzsche’nin bunu sosyal bir siireg
olarak gordiiglinli simdiye kadar vurguladim. Bunun 1s18inda hayatta kisiye anlam katan kolektif
fikirler ve kendi deger cergevelerini olusturan giiglii birey arasindaki gerilim anlagilmalidir
(Schopfung neuer eigener Giitertafeln).***Bunu yapmak igin yeni bir merkez hedeflenmelidir. Bu,
eger insan eski degerleri yok edecek sekilde davraniyorsa gerceklestirilebilir.?” Bu, kisinin amact
olarak Ubermensch’le birlikte yok etmek —dolayisiyla yaratmak- igin, bireyin hayatin idaresini ele
gecirmesi anlamina gelir. Bu, Nietzsche’nin savundugu ahlakin merkezidir ([1892] 1954:135-136;*%
1911: §1001'%%). Yani Nietzsche “biz”im oldugumuza doniisebilecegimizi 6nerir (Wir ...wollen Die
werden, die Wir sind) ([1882] 1960: §335; kiyaslayin Ecce Homo’nun basligi, “birisi oldugu seye
nasil doniisiir”’) Bu, o kisinin bilincine kulak vermemek anlamina gelir, ¢iinkii bu sadece kendisine
sOylemesi ve yapmasi 6gretilen seyi yansitir. (kiyaslaym Nietzsche, 1911: §205).130 Hirs, daha ¢ok,
insanin degerlerden ve baskis1 altinda oldugu degerlerin belirleyiciliginden uzak olmasidir
(kiyaslayin Heidegger, 1997:276).*! Ancak, degerler fikrinin kendisi alikonulmustur. Burada 6nemli
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bir varolussal ¢ikarim vardir: Insan sorumluluktan kagamaz. Tanr1 ve bilim adamlarmi da iceren
insanlarin olusturdugu bir diinyanin yargilarini onaylayan hakikat yoktur.

Kaostan olusturulan diizenin iki temel yolu vardir. Ilk olarak otorite diizeni dayatir, ikinci olarak
insanin kendisi degerleri olusturur ve bu yolla diinyay: diizene sokar. Ikinci olan —insanin yasami
icin sorumluluk almasi, degerler olusturmasi, diirtiilerini kontrol etmesi, kargasayi organize etmesi
ve karakterine tarzimi eklemesi — elbette Nietzsche’nin savundugu seydir (Heidegger, 1997:276;
Hunt, 1991:178"%). Bunu yapmay: deneyerek ve basarmaya gayret ederek insan, giicii harekete
geg:irir.134 Bu, kolektif olan siirii tarafindan kullanilan zayif formla ¢elismesi gereken giicii harekete
gecirmenin kuvvetli bir yoludur.

Bu bireysel fikrin, toplumlarin varhiiyla nasil uzlastirilabilecegini anlamak zordur. Ciinki bu,
bireyin deger yiikleyen, dolayistyla belli seylere ve aktivitelere anlam yiikleyen bir toplum i¢inde
yetismis ve sosyallesmis olmasindan dolayidir. Bu kararlar, kalici etkileri olan kisinin atalar
tarafindan verilmistir ¢linkii onlar, dil gibi iletisim ve diisinme vasitalarina dayanmaktadir
(kiyaslayin Schutz, [1932] 1976:74-75).1 ® Bir baska deyisle, insan, baskalarmin yarattigr bir
diinyada yasar ve sosyal olarak insa edilmis bu ¢er¢eveye kendini kaptirir.

SONUC

Bu makale Nietzsche’nin sosyolojiye katkisini ortaya koymak ve agiklik kazandirmak igin bir
girisimdir. Burada ortaya koydugum sosyolojik yaklagim, yalnizca sosyolog olmayan birinin
sosyolojik fikirlerinin analizi degil, ayn1 zamanda Nietzsche araciligiyla bir yazara gosterilebilecek
en yiiksek saygi olan bir gesit “yiizlesme” (Auseinandersetzung)dir."**Bu yiizlesme —yalnizca tarihsel
bir anlatimdan farkl olarak- temel sosyolojik konular1 da icermelidir.

Friedrich Nietzsche, tartismasiz en enteresan diisiiniirlerden biridir. Bir diisiiniir bir bagka diisiiniiriin
tanimiyla -Martin Heidegger- diisiincesini kendi fikirlerine dayandiran ve kendi i¢inde biitiinliigi
olan temel mevzuyu ele alan kisidir (das Seiende im Ganzen).™*’ Bu tarz Nietzsche okumasi, onun,
dili ve tam anlamiyla problemin bir pargasi olarak gordiigii bilinen uylagimsal iletisim vasitalarimi
kullanmak zorunda oldugu onayini igerir. Bu sebeple onun kendine 6zgii yazim tarzi, -kullanilmaya
mecbur olsa da- dilin biiyiisiinii bozan bir iislup olarak yorumlanabilir.

Bu makalede Nietzsche’nin sosyolojisini sunmaya c¢alistim. Nietzsche’nin bir sosyolog olarak
goriilmemesi kendi yorumlariyla desteklenir; aciktir ki o, kendi zamanindaki sosyolojiyi
sevmemigtir. Zamanin ahlak fikirleri ve kendi doktrinlerine gore degisen toplum dogrultusunda
yonlendirilen bir sosyoloji arasindaki bag, onun —ddnemin sosyolojisini- sevmemesi i¢in gii¢lii
dayanaklardi. Nietzsche’ nin bir¢ok sosyolojik konu iizerinde durdugunu gosterdim. Fakat o, bircok
yonde Weber, Pareto ya da Durkheim gibi bir sosyolog degildi. Baz1 yonlerden Durkheim’dan ¢ok
daha radikal sosyal bir diisiinlir olmasina ragmen. Durkheim o6zellikle ilk yazdiklarinda sosyal
bilimleri sosyal olgularin bilimi, ya da diger bir degisle biitiiniiyle sosyal fizigin bir dali olarak
gordii. Aksine Nietzsche toplumu daha “elestirel” bir sekilde degerlendirdi. Onun sosyal iligkilere
cevap vermektense daha ¢ok konu ortaya ¢ikardigi sdylenebilir.

Naif sosyal realizmin hala destekgileri vardir (6rnegin, Bunge, 1998).*® 100 yildan daha 6nce yazan
Nietzsche yakin zamanlarda c¢esitli formlarda Foucault, Derrida, Bourdieu ve bagka bir¢oklarinca
gelistirilen ve naif realizmi 6zellikle insacili1 geriye iterek giic kazanan bir yaklagim ortaya koyar.
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Nietzsche ve sonradan Husserl ([1954] 1970];**° Schiitz ([1932] 1976);**° ve Burger ve Luckman
([1966] 1991)** gibi fenomenologlar i¢inde insaci fikir arasindaki baglantiyr vurgulamak degerlidir.
Fakat Nietzsche’nin diislincesi bu tartismada ¢ogu fikir akimindan ¢ok daha ileriye gider (6rnegin,
Hacking, 1999).42
Nietzsche fundamental ontoloji groblemini ele alir fakat onun analizi realist ya da idealist bir ontoloji
icinde ele alinmaz; Nietzsche'® nihai ontolojinin mutlak fikrine elestirel yaklasir. Bildigimiz gibi
“dogru” “yanlig” “etik” “iyi” “kotii” gibi anlamlar1 belirleyen dile bagli 6nemli bir kapsam olan
ontoloji, insan yapisidir. Nietzsche beden ve organlari dirense de sosyal alan1 6zellikle sosyal yonden
inga edilmis olarak degerlendirir. Bu nedenle benim sosyo-ontoloji dedigim radikal sosyal
insaciliktan bahsedilebilir ki o, arastirmaciy1 ortak insa eden olarak kabul eden insan yapist bir
ontolojidir. O ontolojinin en temel problemine, varligin arastirilmasina egilir,"** gerci bu burada (bu
yazida) daha fazla ileriye goétiiriillemez. Bu geleneksel felsefi konuyu Nietzsche’nin yaptig1 gibi
sosyolojik baglantili bakis acisiyla tartismak, sosyologlarin ¢ogunlukla yaptiklarindan daha
radikaldir (6rnegin, Ruef, 1999).%
Nietzsche aktorlerin diinyayr anlamak igin yer aldigt ve onlarin davranislariin degerlerini,
yapilarini, sosyal insalarin1 devam ettirdigini agikca belirttigi bir sosyal insacilik formu sunar.
Diistinmenin 6n sartlarinin bu temel revizyonunun sonuglarini anlamak ayni1 zamanda diistiniildiigii
gibi kolay degildir. Nietzsche’nin bilincin ve dilin sosyal siireglerin sonucu oldugu iddiasi, insan
diisiinmesinin sosyal olarak yapilandirilmis olmasi demektir. Nietzsche’nin yaklagimi, onu, sosyal
bilimleri kuvvetlendiren sosyal siiregleri ve 6n varsayimlari incelemeye gétiiriir. Sosyal gercekligin
gelismis fikirlerini bir insa olarak ortaya koyan tek cagdas sosyolog Bourdieu’dur.**® O, aktérlerin
toplumu insa eden farkli sahalarda kendi gii¢ durumlari ¢ercevesinde davrandigini ve bunu yaparak
sosyal alanlari olusturduklarini ya da yeniden olusturduklarini ileri siirer.
Nietzsche’nin diisiincesinde sosyal insacilik hem ahlaki hem de ideolojiyi kapsar. Ahlakin sosyal bir
yap1 oldugunu sdylemek, onun sosyal bilimciye ilgisiz oldugunu ifade etmez. Ya da Nietzsche nin
ifadesiyle, “ahlak bir yanlistan bile dogabildi, fakat bu bilgiyle, onun degeri problemine deginilmedi
bile” ([1882] 1960: §345,14 kiyaslaym §151) Nietzsche’nin'*® “biitiin ilaglarin en tinliisi” dedigi
ahlak problemi son derece Onemlidir. Ve o, insanlarin 6nemini idrak ettikleri, davranislarini
belirleyen (kiyaslayin Nietzsche, [1882] 1960: §40*°), sonralar1 “Thomas teoremi” olarak bilinen bir
fikirdir.
Nietzsche’nin fikirlerini daha genis sosyolojik basliklarla iliskilendirmek miimkiin miidiir? Weber’in
meshur goriisii, kapitalizmin ortaya ¢ikisi, Nietzsche’nin ortaya koydugu benzer fikirlere yaklagir.
Yani otorite tarafindan mesrulastirilan belli eylemler, amaglanmamis sonuglar araciligiyla daha
ileriye gider. Bu siireci anlamanin baska bir yolu, rahiplerin “ekonomik davranislar”in sartlarini
yeniden insa ettikleri, eszamanli olarak dine uygun kabul edilebilir davranis saydiklarini soylemektir.
Nietzsche’nin ¢aligmalarindaki baglica sosyolojik nokta, degerlerin ve inanglarin aktorlerin
giiclerini artirmak igin yaptiklari savasin sonucu olarak goriilebilmesidir. Weber’in ¢atisma (Kampf)
ve gilic (Macht) kavramlari tanimi, Nietzsche’nin bu kolektif gii¢ tartigmasiyla ilgilidir. (Gergi
Nietzsche bunu zayif kolektivitenin giicii olarak goriir). Weber’e gore ¢atisma, “eylemin, aktoriin
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kendi istedigini gerceklestirmek i¢in baska §rup (party) ya da gruplarin direnisine karsi bilerek
yonlendirilmesi” oldugu bir sosyal iliskidir.”” Weber giiciin, sosyal iliski i¢indeki bir aktoriin sahip
oldugu direnise ragmen, ihtimalin dayandigi temeli dikkate almayarak kendi istegini gerceklestirmek
icin alacagr muhtemel pozisyon oldugunu sé')yler.l‘r’l Nietzsche’nin gilic tartismasi, kendi deger
sistemini baskalarina kolektif bir dayatma durumunda Weber’in -elbette daha sonra yazilan-
gorlistine benzer. Yeni deger tablolarinin olusturulmasi, digerlerinin  direnisine karsi
gerceklestirilmelidir ve bu gii¢lii bir bireyin var olmasina dayanir. Her iki durumda da, davranis ve
giiclin uygulanmasi, digerlerine kars1 yonlendirilmistir.

Bu deger ve inanglar birer yapidir ve temel diislince, sonucun farkli olabilmesi ve degerlerin zamanla
degismesidir; onlar ayn1 zamanda yeniden insa edilir. Bunu daha genis bir konu takip eder.
Nietzsche’nin anahtar kavramlari- 6rnegin gii¢, degerler, inanclar, ¢ikar- yakin iligkilidir, birbiriyle
karsilastirilir ve sosyal gergekligin nasil insa edildigini agiklama aracini olusturur. Nietzscheci algida
sosyal yapilar, iyice yerlesmistir ve esasli postmodernistlerin iddiast gibi bir hamlede degistirilemez
(kiyaslayin Gemes, 1992:51, 2001).2

Nietzsche, sanatin roliinii, direnisin kaynagi ve ayni zamanda ¢oziilmenin muhtemel yolu, estetik
degerlerin belirsizligini ya da onlar1 diizenleme problemini yansitan bir fikir olarak vurguladi. Estetik
degerler, bugiin postmodern toplumun ya da “diisiiniimsel modernlik” denilen seyin kabul edilmis
yonii durumuna doniistii (kiyaslaym Lash, 1994).>3 Ronald Inglehart gibi sosyal bilimciler de
postmodern degerler dogrultusunda bir degisiklik i¢in ampirik bulgular sunmuslardir (Inglehart,
1990,%* 1997**°: kiyaslaymn Bell, 1973'%®; Lash ve Urry, 1987*°"). Bu nedenle deger bigmede estetik
ilkelerin (lezzet) abartilmis roli, fazlasiyla saglamlagtirilmis geleneklerce siirdiiriilemeyen sosyal
diizeni yaratmakla birlikte yansitir.

Ustelik cagdas toplumda estetigin artan Snemi tartisilmaktadir.”®® Ben, Nietzsche nin
diisiincesinin, estetik alanla ekonomik alan gibi diger alanlarin kesisimini incelemek isteyenler i¢in
cok onemli oldugunu diisiiniiyorum. (Aspers, 2005) Bu genel anlayis, sanat diinyas: ¢alismalarinda
oldugu gibi ayn1 zamanda estetik iiretim pazarlarinin daha dogrudan calismalar1 i¢in de faydalidir.
“Estetik mantik”, normalde yalnizca ekonomik alanda bulunmasi varsayilan marketlerde bulunmak
icin kurulmustur. Nietzsche’nin yaklagimi sonugta, hazir teoriden ziyade, kendi One siirdiigii

konularin 6tesinde sosyolojik doganin daha ileri sorgulamalarina kolaylik saglayan bir takim ¢antasi
gibidir.
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Materyalistlerin Miiminlerle Alay Etmesi

Kur’an-1 Kerim’in miisrik ve cahiller olarak isimlendirdigi, Allah’a ve ahiret giliniine
inanmayan, Allah’in ve resuliiniin haram kildigin1 haram kabul etmeyen materyalistler, iki temel
ozellikleriyle o6ne ¢ikarlar.

Birinci 6zellikleri; diinya hayati ve diinya hayatinin maddi zevklerine diigkiindiirler. Bunlara
aldanirlar ve bunlar1 elde etmek icin insanlik dig1 bile olsa, her tiirlii yolu denerler. Biiyiik bir
aldanisin i¢indedirler. Varliktaki her seyin ortaya ¢ikisini, gelismesini ve gegirdigi evreleri tamamen
maddenin kendisine atfederler. Yiice Allah onlarin diinya ve diinya nimetleri hakkindaki yanlis
diisiince ve davranislariyla (aldanislariyla) ilgili: “Inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi. ...”
(el-Bakara 2/212); biitiin insani degerlere karsi diinya nimetlerini tercihleriyle ilgili: “... Diinya
hayatin1 ahirete tercih eden kafirlerin vay haline! ...” (Ibrahim 14/2-3); diinya nimetleri pesinde
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kosmalariyla ilgili de: “... Inkarcilar (diinya nimetlerinden) yararlanirlar ve hayvanlar gibi yerler,
icerler. ...” (Muhammed 47/12) Yice Allah, materyalistlerin birbirinden ayirt edilemeyecek
derecede diinyaya olan diigkiinliiklerini, onlerine konan ya da rastladiklar1 yiyecek karsisinda
hayvanlarin sergiledikleri davranisa benzetmektedir. Diinya nimetleri karsisinda evladi ya da yakin
akrabasi bile olsa kendisinden bagka hi¢ kimseye tahammiil edemez, diigman kesilir.

Ikinci o6zellikleri; s6z, davranms ve konusmalariyla miiminlerle, miiminlerin kitabi ve
peygamberiyle alay ederler. Onlara Kur’an soruldugunda, “Oncekilerin masallar1” derler: “Onlara:
‘Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde, «Oncekilerin masallarii» derler.” (en-Nahl 16/24) Vahiyden
soruldugunda, “baska bir toplulugun yardim ettigi bir uydurmadir” derler: “Inkar edenler: Bu Kur’an
uydurmadir, ona baska bir topluluk yardim etmistir diyerek haksiz ve asilsiz bir s6z uydurdular.” (el-
Furkan 25/4) Hz. Peygamber igin, “O biiyiilenmis birisidir” derler: “... Zalimler, (inananlara): «Siz
ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz» dediler.” (el-Furkan 25/8) Inananlarla ilgili diisiince ve

davraniglarin1 da Kur’an soyle agiklar: ... Onlar inananlarla dalga gecer, alay ederler. ...” (el-
Bakara 2/212)

Materyalistlerin Allah’in mesajiyla ve miiminlerle alay etmelerinin tek sebebi vardir. O da
sudur: Allah gonderdigi mesajda/Kur’an’da, maddecilik (materyalizm) ve cahililik (paganizm)
karsisinda c¢ok sert tavir alir ve bunun insan iligkilerine ve insanliga verdigi zararlar1 agik¢a ortaya
koyar. Mekki ayetlerin tamami tanrinin birligine davet hakkinda inmis, bu konuda sirki ve
putperestligi reddetmistir. Sirk, ibadette Allah’a bagkasini ortak kosmaktir. Putperestlik, iman ve
ibadette yiice Mevla’nin zatindan bagkasmna yoOnelmektir. Tabiatiyla Allah’a kostuklari es ve
ortaklarin veya Allah’tan bagska edindikleri tanrilarin Allah’a es ve denk olmalari imkansizdir.
Dolayistyla sirk ve putperestlik daveti, ibadeti hak etmeyene insanlart kul yapmaya, insani zelil
duruma diisiirmeye davettir.

Allah’in miiminleri degerlendirmesi ise sdyledir: Miiminler, maddecilere goére diinya
nimetlerinden daha az haz alma ihtimalleri bulunsa bile uhrevi karsilik/miikafat bakimindan
kesinlikle onlardan {istlindiirler: “... Ancak, Allah'tan sakinan iman sahipleri kiyamet giiniinde
onlardan dstiindiir. Allah, diledigine sayisiz nimet verir.” (el-Bakara 2/212) Diinyada mal-miilk
sahibi olmak, mal ve miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah’in ondan ¢ok memnun olduguna bir delil
degildir. Aksine malin ¢ok olmasi, sahibinin daha fazla bela ve musibete ugramasina ve daha ¢ok
imtihan edilmesine neden olabilir.

Maddeci materyalistlerin miiminlerle alay etmeleri, miiminlerin imanindan dolayidir. Bu
sekilde yapmakla miiminleri ya dinlerinden dondiirmeyi, ya Allah’in haklarinda soyledigi, “Onlar
fitne ve fesadin kaynagidir” fikrinden uzaklastirmayr ya da yilice Allah’in asagidaki ayetinde
belirttigi iizere, onlara karsi sevgi beslenmemesi diisturunu unutturmayi hedeflerler: “Allah’a ve
ahiret giiniine iman eden higbir toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy ve soplari
olsa bile, Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini géremezsin. ...” (el-
Miicadile 58/22) liskiler ve akrabalik bagi ne kadar yakin olursa olsun bir miiminin kalbinde, Allah
sevgisi ile materyalist cahillerin sevgisi bir araya gelmez.

Materyalistlerin Miiminleri Dinlerinden Uzaklastirma Gayretleri

13

Allah, materyalistlerin miiminlerle 1ilgili bir 6zelliklerine dikkat g¢eker: . Onlar, gii¢
yetirebilseler, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler. ...” (el-Bakara
2/217) Kur’an, materyalistlerin miiminlere baski, eziyet, siirgiin, savas eylemlerini uygulamalarinin
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onlarin en belirgin 6zelligi oldugunu, gercek hedeflerinin de baski ve sindirme yoluyla miiminleri
dinlerinden dondiirmek oldugunu belirtir.

Su halde, toplumsal yapiy1 anlama gayretinde olan insan i¢in sosyal hayatta ve yonetimde var
olan materyalist akim ve eylemleri tanimak oldukca kolaydir. Ozellikle ikinci diinya savasindan
hemen sonra materyalistlerin miiminleri gericilikle yaftalamalari, devrim sloganlariyla ortaya ¢ikan
orgiit ve kurumlarin miiminlerin dost ve akrabalarina ulasarak onlara ¢esitli komplolar kurmalari,
miiminleri cezalandirma ve zayiflatma girisimleriydi. Biitiin bunlar toplumda materyalist pagan
zihniyetin egemen oldugunun agik delilidir.

Her haliikkdrda materyalizm veya paganizmin en belirgin 6zelligi olan sirk, Islam’a gore
bagislanamaz biiylik bir suctur: “Siliphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz.
Bunun disinda kalan (giinah)lar1 ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse,
stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” (en-Nisa 4/48) Materyalizm veya paganizm
Allah’n dinini bir hurafe, bir mitoloji olarak goriir. Materyalizmle Allah’in dini birbirine zit iki ayri
seydir. Bunlarin birbiriyle uyusmasit miimkiin degildir. Sonugta materyalizm kaybedecek, Allah’in
dini kazanacaktir. Mekke’de inen ayetler, materyalizmin veya paganizmin bir topluma egemen
olmas1 halinde insanliga verecegi zararlar1 agiklamaya genis yer verir: “Allah inananlarin dostudur,
onlar1 karanliklardan aydinhiga ¢ikarir. inkar edenlerin ise dostlar1 taguttur. Onlar1 aydimliktan

karanliklara siiriiklerler. Iste onlar cehennemliklerdir, onlar orada ebedi kalacaklardir.” (el-Bakara
2/257)

Oyleyse miiminler sunu hicbir zaman unutmamalidir: her nerede olurlarsa olsunlar
materyalistlerin  asil hedefi onlardir. O nedenle materyalistlerle iliskilerinde ihtiyath
davranmalidirlar; zorunlu haller disinda onlarla yakinlik kurmamali, onlardan dost, yoldas ve sirdas
edinmemelidirler: “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, Resuliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek
namazi kilan, zekati veren miiminlerdir. Kim Allah’s, O’nun peygamberini ve inananlari dost
edinirse, bilsin ki siiphesiz Allah taraftarlar1 galiplerin ta kendileridir.” (el-Maide 5/55-56) Inananlar
Allah’1, resuliinii ve birbirlerini dost edindikleri siirece kazanan taraf olacaklardir.

Miimtehine suresinin basinda ylice Allah miiminleri uyariyor. Bu uyari, miiminlerin i¢inde
bulunduklar1 gafletten uyanmalarina, tanimadiklar1 gercek diismanlarini tanitmaya yeterlidir.
Miiminlerin gercek diismanlar: her asirda var olacak olan materyalist paganlardir:

“Ey Iman edenler! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar1 dost edinmeyin. Siz
onlara sevgi gosteriyorsunuz. Halbuki onlar size gelen hakki inkar ettiler. ...” (el-Miimtehine 60/1)
Yiice Allah, hak mesaj1 temsil eden dini inkér etmelerinden dolay1 bu materyalist paganlar1 Allah’in
ve miiminlerin diismani ilan etmistir. Bundan dolayr miiminlerin onlara sevgi duymalari, onlarla
yakin iligkiler icinde olmalar1 hatadir.

“... Rabbiniz olan Allah’a inanmanizdan dolay1 peygamberi ve sizi yurdunuzdan ¢ikartyorlar.
...” (el-Miimtehine 60/1) Ayetin bu kisminda Allah, miiminlerin materyalistlerle neden sevgiye
dayali bir iliski kurmamalar1 gerektigini, inancglar1 sebebiyle miiminleri yurtlarindan ¢ikarincaya
kadar iskence ve zuliim etmeleri; Yesrib’e hicrete mecbur etmeleri olarak agikliyor: “... Benim
yolumda cihat etmek ve benim rizami kazanmak i¢in (yurdunuzdan) ¢iktiginiz halde i¢inizde onlara
sevgi (mi) besliyorsunuz? Oysa ben sizin gizlediginiz ve aciga vurdugunuz her seyi bilirim. Sizden
kim bunu yaparsa dogru yoldan sapmis olur.” (el-Miimtehine 60/1)

“Eger onlar sizi ele gecirirlerse (size hakim olurlarsa), size diisman olurlar, size ellerini ve
dillerini kotiiliikkle uzatirlar ve inkar etmenizi arzu ederler.” (el-Miimtehine 60/2) Kur’an burada
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maddeci materyalistlere sevginin yasaklanma sebebini; onlarin hakki yalanlamalar1 ve Hz.
Peygamber doneminde Mekkeli miiminlere imanlarindan dolay1 eziyet etmeleri olarak agikliyor. Bu
eziyet ve zuliim, Hz. Peygamberin ve Mekkeli miimin sahabenin sahsini hedef almadigi gibi bir
tesadiif de degildir. Diismanliklarinin asil sebebi imandir. Herhangi bir asirda, herhangi bir yerde
Allah’a iman1 nerede goriirlerse; Arap olsun, Acem olsun miimini her nerede bulurlarsa onlara
diismandirlar: “Eger (Bugiin ya da yarin, her hangi bir yerde) size (siz inanmis miiminlere) egemen
olurlarsa, size diisman olurlar, size ellerini ve dillerini kotiiliikle uzatirlar ve inkar etmenizi arzu
ederler.” Onlar ¢esitli vesilelerle size maddi ve manevi sikintt vermekten geri durmazlar. Ciinkii
onlarin asil hedefi, Allah’1 ve ahiret giiniinli inkar eden, Allah ve resuliiniin haram kildigin1 haram
gormeyen kafirler olarak Allah’in dininden donmenizdir.

Islam Miiminlerle Materyalistler Arasinda Akrabahk iliskilerini Yasaklar

Insan vardir, Allah’a ve ahiret giiniine inanir, Allah ve resuliiniin yasakladigin1 yasak sayar.
Insan vardir, Allah’a ve ahiret giiniine inanmaz, Allah ve resuliiniin yasakladigini yasak gérmez.

Insan vardir, insani degerlere inanir, yardimlasir, sevgi, dostluk ve kardesligi paylasir. Insan
vardir, firsatgidir, ancak maddi menfaate dayali iliskilerde bulunur, baskalariyla bencillik, kin ve
nefreti paylasir.

Insan vardir, kendisi sevdigi halde yoksula, yetime ve esire 6zden verir, yedirir ve soyle der:
“Biz size sirf Allah rizas1 igin yediriyoruz, sizden bir karsilik ve tesekkiir beklemiyoruz.” (el-insan
76/9) Insan vardir, eger kendisinden baskasina yardim etmesi istenirse, alay ederek sdyle der:
Dileseydi Allah doyururdu, onu, biz mi doyuralim? ...” (Yasin 36/47) Ciinkii o, miras1 haram helal
demeden yiyen, sonuna kadar mal-miilk sevgisine batmis olanlardandir.

Insan vardur, iyilige cagirir, aydinlikta yiiriir, Allah yolunun diimdiiz kalmasi i¢in gayret eder.
Insan vardir, kendinden baskas: icin iyilik nedir bilmez, saskinlik ve sapiklik karanliginda yiiriir,
Allah yolunun egri-biigrii olmasi i¢in galisir.

Insan vardir, diinya hayatin1 daha iyi ve iistiin olan ahiret hayatinin bir asamasi olarak goriir
ve her ikisi i¢in ¢alisir ve soyle der: ““... Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver ahirette de iyilik
ver. Bizi cehennem azabindan koru.” (el-Bakara 2/201) Insan vardir, bu hayattan baskasini
diisinmez ve soyle der: “Hayat, bu diinya hayatindan ibarettir. ...” (el-Miiminun 23/37) Bunlar,
diinya hayatini ahiret hayatindan daha ¢ok sevenlerdendir.

Insan vardir, insanlar1 hidayet yoluna davet eder. Insan vardir, Allah yolunu engeller.

Insan vardir, Allah’in peygambere vahyine ve tevhit mesajin1 getirmesine sevinir. Insan
vardir, su ayette anlatilanlar gibidir: “Allah, bir tek (ildh) olarak anildiginda ahirete inanmayanlarin
kalpleri daralir. Allah’tan bagkalar1 (ilahlar1) anildiginda bakarsin sevinirler.” (ez-Ziimer 39/45)

Insan vardir, Allah’la irtibatiyla iftihar eder ve sadece Allah’a dayanir, giivenir. Insan vardir,
hayatta kendisini degerli kilan seylerden soruldugunda sdyle diyenlerdendir: “Bizim mallarimiz ve
cocuklarimiz daha c¢oktur. Bize azap edilmeyecektir.” (Sebe 34/35)

Bu iki tip insandan birisi Allah’a iman eden, digeri sirk kosan insandir. Bu ikisi asla bir araya
gelmez. Aralarinda insan (beser) olma disinda ortak higbir payda yoktur. Her birinin hayati kendi
bakis agisiyla belirlenmis ve bu bakis agilar1 da birbirinden tamamen farklidir.
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Iki tip arasinda gérmezden gelinemeyecek biiyiik bir ugurum vardir. Bundan dolay1 Islam,
miimin bir erkegin miisrik bir kadinla evlenmesini haram kilmistir. Ciinkii bu kadin materyalisttir,
Allah’1 ve ahiret gliniinii inkar eder. Yine miimin bir kadinin miisrik bir erkekle evlenmesi de haram
kilimmistir. Bununla beraber, miimin bir erkegin Yahudi ya da Hiristiyan (ehli kitap) bir kadinla
evlenmesine izin verilir: “Miisrik kadinlari, iman edinceye kadar nikdhlamayin; iman eden bir cariye,
hosunuza gitse bile miisrik bir kadindan daha hayirlidir. ...” (el-Bakara 2/221) Miisrik bir kadin sirk
tizere hayatina devam ederse, miimin bir erkegin onunla birlikteligi caiz olmaz. Bdyle bir durumda
sahip olunan miimin bir cariye, miisrik bir kadindan daha iyidir. Ciinkii iman bakimindan miimin bir
cariye miimin erkegin kalbine daha yakindir.

“... Miisrik erkekleri de iman edinceye kadar nikahlamayin; iman eden bir kdle, hosunuza
gitse bile miisrik bir erkekten daha hayirhidir. ...” (el-Bakara 2/221) Yine miisrik bir erkek sirk tizere
hayatina devam ederse, miimin bir kadinin bdyle bir erkekle birlikteligi caiz degildir. Boyle bir
durumda miimin bir kéle, miisrik bir erkekten daha iyidir. Ayni sekilde miimin kéle imaniyla miimin
bir kadinin kalbine yakindir.

Ayet, miimin erkegin miisrik kadinla, miimin kadinin miisrik erkekle evlenmesinin neden
yasaklandigin1 acgiklar: “... Onlar, atese cagirirlar. ...” (el-Bakara 2/221) Miisrikler sirkleriyle
baskalarint Allah’in mesajin1 inkdra yoOnlendirir, c¢esitli tuzaklarla materyalistlerin hayatina,
sapikliga, azginlifa ve atese sevk ederler. Halbuki peygamberlerin getirdigi ve timmetlerinin tabi
oldugu Allah’in mesajinda davet, diinyada insani degerlere, imandan Once islenmis glinahlarin
affiyla da ahirette cennete ulastirmayadir.

Diinyada miisrik (materyalist/pagan) bir tarafta, Allah’a iman eden diger taraftadir. Ikisi
arasinda biiytik bir fark oldugu gibi, atese gidenle cennete giden arasinda da ¢ok agik bir fark vardir.

Miiminlerin iman Karsitlarina Karsi Tedbir Almas

Toplumun tutunmasi ve korumasi gereken ilke sudur: Fertler kendilerine yabanci olan
mubhaliflerine degil birbirlerine bagli kalmalidirlar. Bunun anlami, diirtistliik, saygi, sevgi itaat ve
yardimlagsmadir. Kur’an Miisliiman toplum ve fertlerin faydasi i¢in Islam toplumunda bu ilkenin
egemen olmasina biiylik 6nem verir:

“Miiminler, miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. ...” (Ali Imran 3/28) iliskilerinde
insani degerleri 6ne ¢ikaran bireyler, diinya hayatinda materyalist kimselerle dostluk yapmaz, onlari
iman kardesi olarak gormezler. “... Kim bunu yaparsa, arttk onun Allah nezdinde hicbir degeri
yoktur. ...” (Ali Imran 3/28) Imanda kardesi olmayan muhaliflerine dostluk gésteren kimse, Allah’n
inananlara Onerdigi hakikat yoluna iman etmis, tabi olmus olmaz. Bu hiikiim, miimin olmayan
kimseleri dost ve arkadas olarak tercih edenler i¢in ¢ok siddetli bir uyaridir.

“... Ancak kafirlerden gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir. ...” (Ali imran 3/28)
Sadece bir durumda miiminlerin muhaliflerine dostluguna izin verilmistir. Soyle ki: Islam iimmeti,
askeri gilic ve savas teknolojisi bakimindan hasmimi yok edip dagitacak imkani bulamadig1 zaman,
zuliim ve azginliklarindan korunmak i¢in onlarla dostane ve baris¢r iligkiler i¢cinde olabilir.

“... Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindiriyor. ...” (Ali Imran 3/28) Allah,
emirlerine kars1 gelmemeniz igin sizi boylece uyartyor. ... Ve doniis Allah'adir.” (Ali Imran 3/28)
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Allah, miimine kendisiyle aym1 toplumda yasayan mimin Kkardesini birakip
mubhalifini/diismanini dost edinmeyi yasaklarken, Allah’in dinine karst ¢ikan diismaninin da
miiminlere kars1 asla degismeyecek olan psikolojik durumlarin1 da apagik ortaya koyuyor. Onlarin
icinde bulunduklar1 bu psikolojik durum, akli basinda her miiminin bilmesi gereken; diismanlik,
terabbus ve emeldir.

Diismanlik; miiminleri bolmek, onlarin huzurunu bozmak i¢in siirekli gayret ve ¢aba i¢inde
olmalaridir.

Terabbus; miiminlere bela ve sikint1 gelmesini siirekli bekleyip durmalaridir.

Emel; miiminin hayatina zorluk ve sikintinin egemen olmasini isteyen derin arzularidir. Allah
soyle buyurur: “Ey iman edenler! Kendi disimizdakileri sirdas edinmeyin. ...” (Ali imran 3/118)
Hayatta iman ve istikamet acisindan size muhalif olanlar1 dost edinmeyin. Ayette sirdaslar anlamina
gelen “bitane”; miisaverede kendisine gilivenilen, sir emanet edilebilen segkin sirdas demektir.

“... Ciinkii onlar size fenalik etmekten asla geri durmazlar. ...” (Ali imran 3/118) Miiminlerin
durumunu bozmak icin ¢cok gayret sarf ederler.

“... Hep sikintiya diismenizi isterler. ...” (Ali Imran 3/118) Ciinkii onlar sizin sikinti ve
mesakkat icinde olmaniz1 goniilden arzu ederler.

“... Size olan diismanliklari, zaten agizlarindan tasip ortaya ¢ikmistir. Kalplerinde gizledikleri
kin ise daha biiyiiktiir. ...” (Ali imran 3/118) Onlar miiminlerle konustuklarinda onlara olan kinleri
konugmalarina yansimakta, ancak miiminlere kars1 kalplerinde gizlemis olduklari kin daha biiyiik ve
korkungtur.

“... Eger akliniz1 kullanirsaniz, ayetlerimizi size agik agik bildirdik.” (Ali imran 3/118)

“Iste siz dyle kimselersiniz ki, onlar1 seversiniz. Siz, biitiin kitaplara inandigimiz halde onlar
sizi sevmezler. Sizinle karsilastiklart zaman; inandik derler, yalniz kaldiklar1 zaman ise size olan
ofkelerinden parmaklarini 1sirirlar. De ki: "Kininizle geberin!" Kuskusuz, Allah, kalplerin
gizlediklerini bilir.” (Ali imran 3/119)

“Eger size bir i1yilik dokunursa bu onlar iizer. Eger size bir kotiiliik isabet ederse bu onlari
sevindirir. ...” (Ali Iimran 3/120) Onlarin gayesi miiminlerin durumunun daima kétii olmasidir. Buna
sevinirler ve devamli seving iginde olmayi arzularlar.

“...Eger sabreder ve takvali olursaniz, onlarin hileleri size bir zarar vermez. ...” (Ali imran
3/120) Ey miiminler! Size muhalefet eden diismanlarimizin dininize yaptigi saldirilar, icerde ve
disarda size kars1 kurduklari komplolar sizi korkutmasin. Allah’in emrettigi ve yasakladigi seyler
hakkinda sabirla, Allah’tan korkarak ve ona itaat ederek onlarin size verecegi zarardan ve
tuzaklarindan korunabilirsiniz:

13

. Allah, ilmiyle onlarin yaptiklar1 her seyi kusatmistir.” (Ali Imran 3/120): Allah,
imaniniza diisman olanlara kars1 nasil bir tutum igerisinde olmaniz gerektigini sizlere 6giitler. Allah,
diismanlarmizin batil ve sapiklikta nefislerinde olanin ve gayretlerinin boyutlarini her seyi kusatan
ilmiyle bilir. Kainatta ve sizin etrafinizda olup bitenleri kusatan ilmiyle size 6giit verir.

Goriildiigii gibi dostluk, Islam toplumu miiminleriyle toplum haricindekiler arasinda
boliistiiriilemez. Toplumda dostluk ve sadakatin sadece kendi toplumuna ve toplumundaki
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miiminlere olmak iizere tek bir istikameti vardir. Kim bunun aksine hareket eder yiiziinii ecnebilere
cevirirse, onda din adina hi¢bir sey kalmaz.

Medeni (Insani) toplumlarda, Kur’an’in temel ilkelerinden olan bu ilkenin boyutlarmi ancak
aklini kullananlar idrak ederler.

Diismanhik Veya Kin Sebebiyle Adalet Gozardi Edilemez

Islam, adalete ve adaletin miiminler arasinda uygulanmasina son derece dnem vermistir. Yine
Islam, diismanla iliskilerde de, miiminlerin durumlari ne olursa olsun, hakkin hak sahibine
ulagtirilmasina azami 6zen gostermistir. Adaletin bizzat gergeklesmesi ve hakim olmasina, sahsi
diismanlik, kin ve nefret gibi c¢ikarlar engel olmamalidir. Adalet, insan iligkilerinin temel tasidir.
Insanliktan nasibini almis olanlarin diger insanlara insani degerler ¢ercevesinde davrandigiin pratik

delilidir.

Miiminlerin aralarinda adalet prensibiyle hareket etmeleri ya da dinin onlara birbirleriyle
iliskilerinde adaleti tavsiye etmesi yadsinacak garip bir sey degildir. Dinin insaniligi asil, kendilerine
siginan diismanlar1 arasinda ya da diigmanlariyla miiminler arasinda adaletle hiikmetmeyi
inananlaria emretmesinde ortaya ¢ikar. Kur’an-1 Kerim:

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olunuz. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olunuz; bu takvanin ta
kendisidir. Allah'a isyandan sakininiz. Allah yapmakta olduklarinizdan haberdardir.” (el-Maide 5/8)

Kur’an’in diigmanlara karsi adil davranilmasina vurgu yapmasi, insanlarin hayatlarinda
yiicelttikleri iistiin degerlerden degismez ilkeler ortaya koydugu gibi bu ilkelerden, fertlerin ve
toplumlarin hayat felsefelerindeki farkliliklardan sarfi nazar ederek biitiin kalplerin huzur bulacagi
giivenli bir liman da olusturmaktadir.

Miiminden hasmi ya da diigmanina kars1 adil davranmasini istemek, toplumu ayakta tutan
temel bir meselede onu, arzu ve istekleri hakem yapmaktan uzak durmaya davettir. Bu temel mesele
de, hakki kendi basina gergeklestirme meselesidir.

Miiminlerden diismanlarina adalet uygulamalarim1 istemek, oOncelikle Miisliiman taife ve
gruplarin kendi iglerinde, kendi taife ve gruplarma adalet uygulamalarimi istemektir. Halka ve
yoneticilere, is¢ilere ve igverenlere birlikte adalet uygulama istegidir. Yiice Allah sdyle buyurur:

“Miiminlerden iki grup birbiriyle savasirlarsa (anlasmazliga diiser, birbirleriyle savas
asamasina gelirlerse), aralarini diizeltiniz (biitlin miiminlerden, Oncelikle yoneticilerden iki grup
arasinda barisi tesis etmeleri, agikca adalet esasi lizere baris saglamalar1 istenmektedir). Aralarii
adaletle diizeltiniz ve adaletli davraniniz. Siiphesiz Allah, adil davrananlar sever (bir grubun diger
grubun haklarini ¢ignemesi, ya da cesitli sekillerde diger gruba saldirida bulunmasi kabul edilemez.
Boyle bir saldirt olursa iimmetin bu saldirilar1 durdurmast gerekir). Sayet biri otekine saldirirsa,
Allah'in emrine doniinceye kadar, saldiran tarafla savasiniz.” (el-Hucurat 49/9)

Islam, iscilerin onurlu bir hayat yasamalari igin patronlarin is¢inin haklarini gasp etmesini
kabul etmez. Aym sekilde is¢ilerin de, i durdurma, bastan savma, kotii yapma gibi davraniglarla
islerini geregi gibi yapmay1p isadamina zarar vermesine de izin vermez.
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Gruplar arasinda bir anlasmazlik ¢iktiginda, immetin, 6zellikle de yoneticilerin miidahalesi
gerekli goriiliir. Bir taraftan biitiin miiminler kardestir, diger taraftan biitiin insanlar insanlik
acisindan degerli ve itibarlidir. Bundan dolay1 yukardaki ayetin ardindan yiice Allah sdyle buyurur:

“Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a karst
gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin.” (el-Hucurat 49/10) Yine hemen devaminda: “Ey
inananlar! Bir topluluk baska bir toplulukla alay etmesin. Belki alay edilenler, alay edenlerden daha
iyidirler. Ayn1 sekilde, kadinlar da bagka kadinlarla alay etmesinler. Belki alay edilen kadinlar, alay
edenlerden daha iyidirler. ...” (el-Hucurat 49/11)

Kardeslik ve esitlik ideali, insanlik bakimindan biitiin topluluklar arasinda asla bir zuliim
olmamasini gerektirir. Sayet bir gruptan digerine aralarindaki bir anlasmazliktan dolay1 bir saldiri,
bir zuliim olursa iimmetin tamamui bizzat adaleti ger¢eklestirmek ve durumu diizeltmek i¢in girisimde
bulunmak zorundadir.

Iste miiminin yiice ahlak1 bdyledir; o nefsini kendisine, toplumuna, baskalarna, i¢ ve dis
diismanlarina kars1 adil davranmasi igin egitmistir. Eger miiminler gercekten dinlerini bilselerdi,
timmetin bazi firkalar1 kendileri adina mesri ya da vehmi bir hakki elde etmek i¢in kan dokmeyi,
yakip-yikmay1 ongdérmezlerdi.
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