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Sariin Lafzin Manas1 Uzerinde Tasarrufu:
Miitekellim ve Hanefi Usul Geleneklerinde
Ser‘i Hakikatler Meselesi*

Imam Rabbani Celik**

Usulciilerin dil tasavvurlarinin merkezinde vaz‘ teorisi yer alir. Vaz‘ terimi dilde
bir kelimenin, klasik ifadesiyle lafzin, herhangi bir anlam i¢in tayin edilmesini
ifade eder. Dilde ilk tayin edildigi anlamda kullanilan lafiz hakikat iken, ilk an-
lamla tasidig bir irtibat (alaka) sebebiyle bagka bir anlamda kullanilan lafiz me-
cazdir. Mecazdan farkli olarak, dilde belli anlamlara vazedilen lafizlarin seriati
vazedenin tasarrufuyla farkli anlamlara yiiklenip yiiklenmedigi ve farkli anlam
kazandig: iddia edilen isimleri bir tiir hakikat olarak “ser? hakikat” seklinde
ifade etmenin miimkiin olup olmadigi ustl-1 fikih disiincesinde tartigmaya
konu olmustur. Mu‘tezile’nin itikadi anlamlar tasiyan dini isimlerde savundugu
gibi fikhi anlamlar ihtiva eden ser‘i isimlerde de nakil oldugu ve isimlerin yeni
bir hakikat oldugu iddiasi, IV. (X.) asirda Eg‘ari-miitekellim usuliiniin temsilcisi
Bakillani (6. 403/1013) tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir. Bakillani, dini
isimlerde oldugu gibi ser‘l isimlerde de nakil iddiasini biitiiniiyle reddetmis ve
bu tiir isimlerin lugavi hakikat oldugunda 1srar etmistir. Ancak sonrasinda za-
man i¢inde, gerek Es‘ari-miitekellim usulciiler gerekse Hanefi usulciiler -agikla-
ma tarzlari degigse de- isimlerin gariin tasarrufu ile yeni anlamlar kazandigini
kabul etmislerdir. Calismanin temel hedefi, sariin lafizlarin anlamlar: tizerinde-
ki tasarrufuna dair goriislerin, Bakillani ve sonrasinda, miitekellim ve Hanefi
usul diisiince tarihinde zaman iginde nasil degistigini fikri ve tarihi gelismelerle
irtibatli olarak ortaya koymak ve bu tasarrufa dair agiklamalarin nasil oldugunu
incelemektir.

Anahtar kelimeler: Bakillani, hakikat-mecaz, nakil, Mu'tezile, Ehl-i stinnet, Es‘ari-
mitekellim usult, Hanefi fikih usulii.

*  Makaleyi bastan sona kadar okuyup tenkit ve tashihleri ile sekillendiren Dog¢.Dr. Tun-
cay Basogluna ve kiymetli dostum Giirzat Kami’ye miitesekkirim. Ayrica heniiz taslak
halinde iken degerli tavsiyeleriyle ¢alismama katkida bulunan Prof.Dr. Murteza Bedire
tesekkiirdi bir borg bilirim.

** Arastirma Gorevlisi, Abant izzet Baysal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (rabbanicelik@
ibu.edu.tr).

© ISAM, Istanbul 2017
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Giris

Usul distincesinin meselelerinden biri dilde kendisine belli anlamlarin
tayin edildigi bazi kelimelere seriat1 vazeden iradenin tasarrufuyla, farkli an-
lamlar yiiklenip yiiklenmedigidir. Diger bir ifadeyle sériin herhangi bir lafz1
dilde kullanildig1 anlamdan bir bagka anlama tasiyip s6z konusu lafz1 insan-
lara gonderdigi seriatta bu yeni anlaminda kullanip kullanmadig1 ustil-i fikih
ilminde tartigilan bir meseledir.

Usulciilerin dil tasavvurlarinin merkezinde vaz* teorisi yer alir. Vaz* teri-
mi dilde bir kelimenin, klasik ifadesiyle lafzin, herhangi bir anlam i¢in tayin
edilmesini ifade eder. Usul literatiiriinde lafizlar, dilde tayin edildikleri an-
lamda kullanilip kullanilmamalar1 dikkate alinarak hakikat ve mecaz olarak
ikiye ayrilir. Hakikat, dilde ilk tayin edildigi anlamda kullanilan lafiz iken,
mecaz bu ilk anlamla tasidig: bir irtibat (aldka) sebebiyle baska bir anlam-
da kullanilan lafizdir. Bu hususta bir ihtilaf s6z konusu olmamakla birlik-
te, usul literatiiriinde hakikatin kendi i¢inde farkl: tiirlerine dair tartigma
mevcuttur. Bu tiirlerden dildeki ilk tayin edildigi anlamda kullanilan lafz1
ifade eden “lugavi hakikat” usulciilerin ittifaki ile kabul edilmektedir. An-
cak Orfte kullanimi yayginlasan anlamin ilk anlami gélgede biraktigi lafzi
ifade eden “6rfi hakikat” ile bir ismin lugavi anlamindan farkly, seriatta yeni
bir anlam i¢in kullanilmasini ifade eden “ser‘i hakikat” usulciilerin ihtilafina
konu olmustur. Mu'tezili usulciiler lafizlarin seriatta yeni anlam kazanmasi-
nin gariin vaz ile gerceklestigini ve bu lafizlarin ser? hakikat oldugunu iddia
ederken, ilk Eg‘ari usulciilerden Kadi Béakillani (6. 403/1013), Mu‘tezilenin
temel Onciillerini kabule yol a¢tig1 gerekgesiyle, bu hakikatleri tamamiyla
reddederek ser isimlerin ilk vazolundugu anlamlarinin devam ettigini id-
dia etmistir. Ancak Bakilliniden sonraki Egari miitekellim usulctiler, onun
bu tavrini takip etmeyerek sariin lafizlarin manalar1 iizerinde tasarrufunu
kabul etmislerdir. Hatta bu usulciilerin 6nemli bir kismi, Mu‘tezile gibi, sariin
tasarrufunun yeni bir vaz‘ yoluyla gerceklestigini ileri stirmiistiir. Temelleri-
ni Mu'tezili diistincenin belirledigi Hanefi usul diigsiincesinde en basindan
beri sariin isimler izerinde tasarrufu kabul edilmistir. Nitekim Cessas (0.
370/981) bu meselede Mu'tezile’ye yakin durarak sariin lafizlar {izerinde ta-
sarrufunu vaz olarak ifade etmis ve ser isimleri kabul etmistir. DebGsinin
(6.430/1039) onciisii oldugu Hanefi-fukaha usul gelenegi ise sériin tasarru-
funu mecaz olarak ifade etmekle birlikte bu isimlerin bir tiir hakikat olma-
digin1 ancak yeni kullanimlarinin sohreti sebebiyle hakikat gibi oldugunu
ifade etmiglerdir. Semerkandi (6. 539/1144) ve Usmendi (6. 552/1157) gibi
Hanefi-Matiiridi usulctiler bu hakikatlerin sariin vaz ile sabit oldugunu
acik¢a kabul etmislerdir.
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Celik: Mttekellim ve Hanefif Usul Geleneklerinde Ser‘1 Hakikatler Meselesi

Usul diislincesinde ser‘i hakikatler / isimler meselesi muasir ¢alismalar
icinde Davut Iltag'in Fikih Ustiliinde Miitekellim Yonteminin Deldlet Anlayisi
adli doktora tezinde delalet baghig altinda ele alinmistir.! Usulciileri nakli
kabul etme veya reddetmeleri bakimindan tasnif ederek taraflarin goriisle-
rini ve delillerini ortaya koyan bu ¢alismanin, kelami arka plana dair bilgi
vermekle birlikte meseleyi Islam diisiince tarihindeki degisimler baglamin-
da ve usul distince tarihi icinde degerlendirmekten ¢ok, meseleye iliskin
goriisleri tespiti amagladig1 goriilmektedir. Bu eserin yani sira, Bakillantnin
et-Takrib ve'l-irsadn1 tahkik eden Abdilhamid b. Ali EbG Ziineyd, calis-
masinin dirdse kisminda ser‘i isimleri konu edinmistir.? Bahsi gegen ince-
lemesinde Békillani’yi merkeze alarak ser‘i isimler meselesinde taraflarin
gorislerini ve delillerini ortaya koyan muhakkik, miitekellim usuliindeki
farkli yaklasimlar: ele almakla birlikte goriiglerin usul diisiince tarihi i¢in-
deki seyrini diyakronik olarak gostermemistir. Meselenin kelami arka plani
hakkinda ise, usul klasiklerinde yer alan ilgili kisimlar1 iktibas etmekten
Ote tespitte bulunmamuigtir. Ayrica bahsi gecen her iki ¢alismanin da, mi-
tekellim usul gelenegi baglaminda meseleye dair goriisleri tasnif etmekle
birlikte, Cessastan baslayarak Hanefi usul literatiiriindeki gelisimi ortaya
koymadig: goriilmektedir.

Calismamizda oncelikle usulciilerin tartistigi s6z konusu meseleye
dair kavramlarin mahiyeti ve meseleye yonelik yaklasimlarda etkisi ol-
dugunu digindigimiiz fikri ve tarihi arka plani ele alacagiz. Ardindan
Mu'tezile’nin ileri stirdiigii ser‘i hakikatleri reddeden Bakillani'nin temsil
ettigi Esarl usulciilerin goriislerinin Ciiveyniden (6. 478/1085) itibaren
nasil evrildigini ve nihayetinde hemen biitiin Ehl-i siinnet ¢evrelerinde
ser‘! hakikatleri kabul noktasina varildigini miitekellim ve Hanefi usul ge-
leneginin klasik eserlerinden hareketle gdstermeye ¢alisacagiz. Caligma-
nin temel hedefi, sariin lafizlarin anlamlar1 Gzerindeki tasarrufuna dair
kanaatin, Bakillani ve sonrasinda, mitekellim ve Hanefi usul diistince ta-
rihinde zaman i¢inde nasil degistigini fikri ve tarihi gelismelerle irtibatl
olarak ortaya koymak ve bu tasarrufun keyfiyetine dair ileri strtilen gé-
riisleri incelemektir.

I. Ser‘i Hakikatlerin ve flgili Kavramlarin Mahiyeti

Usul literatiiriinde rastlayabildigimiz kadariyla serl hakikatlerden séz
eden ilk usulcii Cessastir. Mu'tezili egilimiyle bilinen Cessas, sonradan

1 Iltas, Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist, s. 162-75.
2 Bélkallani, et-Takrib, nesredenin girisi, I, 104-34.
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literatlirde bir hakikat tiirii olarak ele alinacak ser‘i hakikatleri ifade eder-
ken, bu isimlerden ya dogrudan sere izafe ederek “esmaii’s-ser” veya ser‘i
sifatiyla niteleyerek “el-esmaii’s-ser‘iyye” seklinde bahseder. Ayrica sonra-
ki literatiirde oldugu gibi bu meseleye hakikat-mecaz baglaminda detayli
bir sekilde yer vermemekle birlikte, muhtelif basliklar altinda yeri geldikge
deginir.

Birden fazla yerdeki “ s Wi, 1S VJ Ola) 4 8 45 3all t,.v.ll s
4.&U| ve benzer ifadelerinden,? Cessas'in ser isimleri “6ncesinde dilde bu
ser‘l anlamlar1 tasimamakla beraber sonradan bu anlamlara vazolunmus
(belirlenmis) isimler” seklinde tanimladigi anlagilmaktadir. Buna gore
ser isimler, tasidiklar: ser? anlamlar icin dildeki ilk vaz‘da belirlenme-
mislerdir. Diger bir ifadeyle sari‘ bu isimleri dilde belirlendikleri anlam-
dan kendi belirlemis oldugu ser‘i bir anlama nakletmistir. Itikadi anlamlar
tastyan kavramlara gelince, Cessas “kafir”, “miimin” ve “miinatik” gibi lafiz-
larin seriatta, dilde vazolunmadiklar: anlama vazolundugunu vurgulaya-
rak bunlar1 da namaz, orug ve ribada oldugu gibi ser‘i isimler olarak tes-
miye etmistir.* Cessas'in ifadelerinden anlasildigina gore, ister ser ister
itikadi anlamlar: ihtiva etsin, ser1 isimlerde kelimenin dilde vazolundugu
anlamdan geriatta mevcut olan anlama nakli s6z konusudur. Diger bir ifa-
deyle sari‘ lafzin ilk vazedildigi lugavi anlami terkederek ismi yeni bir
ser‘i anlama vaz'etmistir. Bu durumda isim, lugavi anlamini kaybetmesi ve
ser‘i anlam kazanmasi sebebiyle artik lugavi hakikat olmaktan ¢ikip ser
hakikat haline gelmistir.

Cessas, serl anlama naklin keyfiyetine ise miicmel lafizlarin kisimlarini
ele aldig1 boliimde yer verir. Buna gore seri ismin kendisinde bir kapalilik
bulunup, ménasinin agiga kavusmasi icin gariin beyanina ihtiya¢ vardir. Ni-
tekim namaz, orug, riba gibi lafizlar ona gore dilde sahip olduklar: anlamdan
farkli bir anlama géri* tarafindan taginmais, bu yeni anlamin agiklanmasi bir
nevi lafizdaki icmalin tefsiri olmustur. Dolayisiyla yeni vazedildigi anlam

Cessas, el-Fusil, 1, 66; IV, 110.

Cessas, el-Fusiil, IV, 110. Cessas'in gerek ameli gerek itikadi anlam tagiyan isimleri ser‘l
isimler baghig: altinda degerlendirip her ikisinde de yeni bir vaz‘in bulundugunu ifade
ettigi dikkate alindiginda; namaz, orug, ribé gibi ameli anlamlar ihtiva eden ser‘i isim-
lerin Béakillani tarafindan “bir inang tartismasina doniistiirtildiigti” iddiasi pek isabetli
goriinmemektedir (s6z konusu iddia i¢in bk. Iltas, Miitekellimin Yonteminin Deldlet
Anlayisi, s. 163-64). Zira Cessas'tan beri ameli anlamlar tagiyan ser isimler bir inang
tartismasinin uzantisi olarak itikadi anlamlar tasiyan isimlerle ayni kategoride ele
alinmistir. Ileride bahsedilecegi gibi Kadi Abdiilcebbar da itikadi anlamlar kazanan
yeni hakikatleri fikhi / ameli anlamlar tagiyan ser‘i hakikatler {izerinden temellendir-
mistir.
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sariin beyanina muhta¢ oldugundan, Cessas bu tiir isimleri ayni zamanda
miicmel kategorisinde ele almistir.”

Mu'tezili usulcti Ebirl-Hiiseyin el-Basri (8. 436/1044) ise, hakikatin bir
tird olarak ele aldig1 ser1 ismi, “méanaya vaz‘inin ser yoluyla saglandig: isim”
seklinde tanimlar.® Bu tanima gore seri ismin bu yeni anlami geriat tara-
findan belirlenmis yani vazedilmistir. Basri, hocas1 Kadi Abdiilcebbar’a (6.
415/1025) dayandirdig goriiste ise seri isimlerin iki sart1 bulundurmasi
gerektigini ifade eder. Bunlardan ilki ismin manasinin seriatla sabit olmast,
ikincisi ismin bu manaya ser" tarafindan vazedilmis olmasidir.” ilk sarta gore
ismin manasinin geriatta bulunmasi gerekirken ikinci sarta gore ismin soz
konusu mana i¢in stibtunun sariin vaz‘ yoluyla gerceklesmesi gerekir. Dil-
ciler vaz‘a konu olan ismi veya manay: bilseler de bilmeseler de, bu isim ser‘
isim olarak adlandirilir. Basrinin yer verdigi tanimlardan ve ifadelerden,
gerek kendisine gerek hocas: Kadi Abdiilcebbér’a gore ser‘l isimlerin sari‘
tarafindan yeni bir anlama vazedilen isimler oldugu gériilmektedir. Nitekim
Kadi Abdiilcebbar, meselenin kelami arka plani incelenirken ifade edilecegi
lizere, miimin ve fasik kavramlarinin dilde sahip olduklari anlamindan farkl
bir anlama nakledildigini, s6z konusu kavramlarin bu nakille lugavi anlam-
larindan farkli anlamlara geldigini savunur. Lafizlarin lugavi anlamiyla yeni
kazandig1 anlam arasinda herhangi bir irtibati sart gormemesi hatta farklilig:
o6ne ¢ikarmasi, Kadi Abdiilcebbar'in bahsettigi naklin bir tiir vaz olduguna
delalet eder.

Kadi Abdiilcebbar, kelam eseri Serhu’l-Usitli’l-hamse'de isimleri seri, 6rfi
ve lugavi olarak tige ayirir. Ser‘ isimleri ise kendi icinde; miimin, kafir ve
fasik gibi itikadi fiillerin faillerine delélet eden “dini isimler’e ve namaz gibi
dini olmayan isimlere ayirir.? Gériildigi gibi Kadi Abdiilcebbar itikadi an-
lamlara nakledildigini diisiind@igii isimleri dini olarak nitelemis, ameli (fikhi)
anlamlara naklin gerceklestigi isimleri ise dini olmayan ser‘l isimler olarak
isimlendirmistir. Kadi Abdiilcebbarin muasir1 olup ser hakikatleri redde-
den Esari usulcti Kadi Bakillani ise, Mu‘tezile’ye nispet ettigi tasnifte isim-
leri lugavi, dini ve serl olmak iizere ii¢ kategoride ifade etmistir. Buna gore
daha ¢ok sariin itikadi anlamlar icin belirledigi iman, kiifiir, fisk ve tiirevleri
olan kavramlarin dini isimler, sariin lugavi anlamlarindan ameli anlamlara

5 Cessas, el-Fusiil, 1, 65-66.
“nall ans s g2l Ll L s e i)l NI bk EbWl-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed,
1, 24. ’

7 Ebw’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu'‘temed, 1, 23-24.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 709-10.
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naklettigi iddia edilen isimlerin seri isimler olarak ifade edildigi goriiliir.?
Su var ki Kadi Abdiilcebbérin tasnifinde ser‘i isimler, hem dini isimleri hem
de Bakillantnin seri olarak niteledigi isimleri kapsayan {ist kategori olarak
ele alinmugtir.'0

Bakillani usul eserinde Mu'tezilenin ve nakli kabul eden diger gruplarin
ser isim tanimini naklederken “ser‘i isimlerin, seriatta ser1 hitkiimlere nak-
ledilen lugavi isimler” oldugunu ifade eder. Nitekim onlara goére bu hitkiim-
lerin ortaya ¢ikmasiyla, “isimlerin vaz‘ina ihtiya¢ duyulmustur” Bu isimlerin
vazl Araplarin dnceden kullanmadigi lafizlara yeni bir vaz‘ ile ya da dilde
mevcut isimlerin manalarinin nakliyle saglanabilir. Mu‘tezilenin bu iddia-
sina karst ¢ikan Békilldni, onlarin iddia ettigi gibi isimler serl hiikiimlere
nakledilseydi bu isimlerin lugavi anlamda ne hakikat ne de mecaz olmasi
gerekirdi.!! Bu durumda nakil, dildeki mevcut isimlerin lugavi anlamlarin-
dan seriattaki anlamlara aktarilmasiyla gerceklesir ve Békillantnin de ifade
ettigi gibi yeni bir vaz‘ anlamina gelmektedir. Zira bu isimler lugavi hakikat
olmaktan ¢ikmakla birlikte mecaz gibi lugavi anlamla irtibatli herhangi bir
anlamda da kullanilmamaktadir.

[lk fikih usulii klasiklerinde tanimi agik bir sekilde yapilmasa da, Mu'te-
zile'nin kabul ettigi ve Bakillaninin karsi ¢iktig nakil, sariin bir ismi dilde
vazolundugu ilk anlamdan seriattaki anlama tasimasini ifade etmektedir. Bu
durumda ismin ilk anlamindan farkl bir anlama nakli yeni bir vaz ile ger-
ceklesir. Nakilde lugavi vaz‘ ve serl vaza konu olan anlamlar arasinda ise
istiare vb. herhangi bir irtibatin bulunmasi gerekmez. Dolayisiyla Mu'tezile'ye
gore, nakil lugavi anlamdan ikinci bir anlama, herhangi bir “miinasebet” sart
olmaksizin, vaz‘ yoluyla gerceklesir. Diger bir ifadeyle nakledilen isimler me-
cazdaki gibi herhangi bir miinasebet sebebiyle kullanilmay1p ikinci bir vaz‘a
konu olmuslardir.

flerleyen boliimlerde ele alinacag: {izere, Fahreddin er-Rézi (6. 606/1212)
ve Sadriigseria (0. 747/1346) gibi usulciiler nakledilen lafizlarin ilk ve ikinci
anlamlar1 arasinda miinasebet var ise lafzi “menkul” olarak isimlendirirken
iki anlam arasinda herhangi bir irtibatin bulunmadigi durumda ikinci vaz‘a

>

9 Bakllani, et-Takrib, I, 388-89.

10 Goruldugu gibi Cessas ve Kadi Abdiilcebbar’in terminolojisinde “ser” lafz1 dinin hem
itikadi hem ameli cihetine delalet etmektedir. Bununla birlikte Békillaninin dini ve
seri isimleri ayr1 kategoriler seklinde ayirmasi, IV. (X.) asrin sonlarinda ser‘ kavra-
minin dinin ameli kismina hasredilmeye basladigini gostermesi bakimindan 6nemli-
dir. Makalede kolaylik olmasi agisindan Bakillant’nin yaptig1 ayirim dikkate alinarak,
itikadi anlamlara nakli iddia edilen isimler dini, fikhi anlamlara nakli kabul edilen
isimler ger‘l olarak nitelenecektir.

11 Bakillani, et-Takrib, 1, 390-92.
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konu olan bu lafizlar1 “miirtecel” olarak isimlendirmislerdir. Bu sebeple soz
konusu usulciilerin menkul ve miirtecel arasinda ayirim yaparak ser‘i isim-
lerin naklini sadece ilk anlamla irtibatl sekilde kabul etmek suretiyle naklin
muhtevasini daralttiklar1 sdylenebilir. Fahreddin er-Razi ve takipgisi olan
usulciiler nakle konu olan isimleri bir hakikat tiirii olarak ifade etmekle bir-
likte nakil kavraminin muhtevasini farkl bir sekilde doldurmuslardir. Ozel-
likle Raziden sonra ser isimleri bir hakikat tiirii olarak ifade etmeye basla-
yan miitekellim usulciilerden Beyzavi (6. 685/1286), Ciiveyni ile birlikte 6ne
¢ikan mecaz yollu tasarrufu ve bu kullanimin yayginlasmasini tanima ek-
leyerek ser‘l hakikatleri “s6hret bulan lugavi mecazlar” seklinde tarif etmis-
tir. Beyzavinin zikrettigi bu tasavvurun olduk¢a benzerinin Hanefi-fukaha
geleneginde “kullanimi yayginlasan mecaz” seklinde yer buldugu gériilir.
Mamafih ileride temas edilecegi tizere, Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) ve
[bnirl-Hacib (6. 646/1249) gibi miitekellim usulciiler ile Hanefi-Matiiridi
usulciiler nakil ve ser? hakikat kavramlarini ilk ortaya ¢iktigi anlamiyla ka-
bul ederek, sariin lafizlar tizerinde tasarrufunu Mu'tezile gibi vaz‘ olarak ifa-
de etmekten geri durmamuigtir.

Zikri gegen tanimlar seri hakikatlere dair biitiinciil bir tasvir sunsa
da meselenin ortaya ¢ikiginda etkili olan fikri 6nctillerin gosterilmesi dii-
stince tarihindeki yerini tespit i¢in 6nemlidir. Klasik donem usul ve kelam
eserleri bu gozle incelendiginde meselenin keldmi kokenini aydinlatmak
miimkiindiir.

I1. Ser‘i isimler Meselesinin Kelami Kokeni

Ser‘l isimler meselesinin arka planina dair usul literatiirii incelendigin-
de, bazi Ehl-i siinnet usulciilerin eserlerinde ser? hakikatler goriisiiniin
[slAim dini i¢ine sokulmaya ¢alisilan bir bidat olduguna dair agik ifadele-
ri goriiliir. Bunlardan Béakillani, Hariciler ve Mu'tezile'nin lafizlarin dilde-
ki méanalarinin bagka bir anlama tagindigina yani nakledildigine dair id-
diasin1 “bidat” olarak nitelemekte,'> Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ise
Mu'tezile’ye nispet ettigi bu goriisii -imanin tanimi bakimindan- “Islam’da
zuhur eden ilk bidat” olarak ifade etmektedir.!®> Bakillani, kim olduklari-
n1 agtkea sdylemese de, bazi zayif fakihlerin de nakil goriisiinde Mu'tezile
ile hemfikir oldugunu belirtmektedir.!* Mu‘tezili usulcii Ebir’l-Hiiseyin el-
Basri, nakil goriistinii kabul edenleri “sitytthund” ibaresiyle Mu‘tezile seyhleri

12 Bakillani, et-Takrib, 1, 38;7.
13 Sirézi, Serhw’l-Liima’, 1, 183.
14 Bakillani, et-Takrib, 1, 387-88.
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ve fakihler olarak ifade ederken, nakil gériisiine kars: ¢ikanlarin Mircieden
bir grup oldugunu ileri stirmektedir. Hem Békillani hem $irazi, nakil gorii-
stinl reddedenleri “ehli’l-hak’, “cemiu Selefi’l-iimme” ve “mezhebii Ehli’s-
stinne” gibi terkiplerle nitelemekte, lugavi ménadan ser‘l manaya naklin
Ehl-i siinnet usulciileri tarafindan reddedildigini vurgulamaktadir.!> Ancak
Bakillaninin de soziinii ettigi iizere, Mu'‘tezileden olmayip nakli destekle-
yen fakihlerin var olmasi bu meselede Ehl-i siinnet fakihleri ve usulciileri
arasinda ittifak olmadigini gésterir. Dahasi, calismamizin ilerleyen bolim-
lerinde agiklayacagimiz gibi, nakle mutlak olarak karsi ¢ikan Bakillaninin
yaklasiminin kendisinden sonraki Es‘ari usulciiler tarafindan bile tenkide
tabi tutulmasi nakle tamamen karst ¢ikan tavrin ¢ok kuvvetli olmadigini
distindiirtmektedir. Zira giiclii olsayd: az da olsa bu tavrin takipgilerinin
olmasi beklenirdi, oysa durum bunun tam aksidir. Bakillani ve Sirdzinin
timmetin selefinin ve Ehl-i siinnetin tamamimin naklin varligini reddet-
tiklerine dair ifadeleri ise, ancak itikadi ménalara delalet eden dini isimlere
hasredildiginde dogru anlagilabilir. Zira usulciilerin meselenin keldmi ko-
kenine dair verdikleri bilgiler, esasinda Ehl-i siinnet’in, Mu‘tezilenin iman,
kiiftr, fisk ve tiirevleri gibi itikadi lafizlar istedikleri cihette tevil etme egi-
limine kars1 ¢iktigini gostermektedir.

Nitekim $irézi bu bidatin Hz. Osmanin 6liimiiyle baslayan fitneleri ta-
kip eden siiregte Mu‘tezilenin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” goriisiini
ileri siirmesiyle ortaya ¢iktigini belirtmektedir.!® Bilindigi gibi Mu‘tezile, fit-
ne doneminde sahdbe de dahil savasta 6lenlerin durumunu kiifiir ve iman
arasindaki fisk ile nitelemistir. Onlara, 6lenlerin Allah’in varlig: ve birligini
tasdik etmeleri sebebiyle miimin olduklari ileri siirtildigiinde ise “iman” is-
minin tasdik anlami tagidigini ancak ser‘in bu ismi, dildeki tasdik anlamin-
dan masiyet islememek anlamina naklettigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla
onlara gore, fitne donemindeki savagta Olenler de masiyet isledikleri i¢in
imandan ¢ikmiglar ancak kafir de olmayip ara bir kategori olarak fasiklikla
nitelenmislerdir.!”

Ser‘l hakikatler meselesinin kelami arka planina dair bilgilere Mu'‘tezi-
le'nin fikih usuli eserlerinde rastlanmasa da, V. (XI.) asrin baglarinda ve-
fat eden Kadi Abdiilcebbarin Serhu’l-Usiili’l-hamse isimli kelam eserinde
s6z konusu meselenin kelami temellerine dair net agiklamalar yer alir. Kadi
Abdiilcebbar eserinde, miirtekib-i kebire meselesini ele aldig1 “el-menzile

A_AA

15 Bakillani, et-Takrib, 1, 387; Sirazi, Serhuw’l-Liima*, 1, 183.

16 Sirazi, Serhu’l-Liima*, 1, 172.

17 Sirazi, Serhu’l-Liimas 1,172-73; ayrica bk. Ozen, “Ehl-i Siinnet Usiil-i Fikhinin Tegekkii-
linde Kelami Tartismalarin Rold”, s. 235-36.
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beyne'l-menzileteyn” kisminda iman, kifir, fisk ve tiirevi olan kavram-
lar1 konu edinmis, dini ve serl hakikatler meselesine bu baglamda temas
etmistir.'8

Kadi Abdiilcebbar “sahib-i kebire’nin!® Miircie’nin iddiasinin aksine mii-
min olarak isimlendirilemeyecegini ve fakat Hariciler'in iddiasinin aksine
kafir olarak da tesmiye edilemeyecegini ifade eder. Nitekim Mu'tezile'ye
gore buyiik giinah isleyen kimse bu iki isimden farkli olarak ancak fasik
seklinde isimlendirilebilir. Kars: argliman olarak ileri stiriilen, Allah’a ve re-
suliine iman edenlerin cenneti hak edecegine dair naslar1 tevil eden Kadi
Abdiilcebbar, “miimin” lafzinin dilde vazolundugu ilk anlaminin devam et-
medigini ser'de farkli bir anlam kazandiginmi savunur. Bu goériisiine delil ola-
rak, ayetlerde?? “miimin” lafzinin ancak “6vgii” (medh) ve “yiiceltme” (tazim)
ile beraber varit oldugunu ifade eder. Dolayisiyla ona gore “miimin” naslara
gore esasinda miicerret iman eden kimse olmay1ip ayni zamanda 6vgii ve yii-
celtmeye hak kazanmis kimsedir. Nitekim bu lafiz lugavi anlaminda devam
ediyor olsayd: bir kimse bagka birini tasdik etse veya herhangi bir korkudan
glivende olmasini saglasa, kafir olsa bile, miimin olarak isimlendirilmesi ge-
rekirdi. Benzer sekilde lafzin dildeki ilk anlam1 devam etseydi konusamayan
kimsenin tasdiki lafzan gerceklestiremedigi icin miimin olmamasi gerekirdi.
Ayrica “miimin” isminin dilde kendisinden tiiredigi fiil dikkate alindiginda,
pismanlig1 durumunda dahi kisinin hal4 bu isimle nitelenebilmesi gerekir.
Nitekim bir kimsenin vurma ve sGvme gibi bir fiilinden sonra pigman olma-
st 0 kimsenin “vuran” ve “soven” ismiyle tesmiye edilmesine engel degildir.?!
Oysa “miimin” ismi, seriatta dilde vazolundugu manadan ve tiiredigi fiilden
farkli bir anlam kazanmustir.?

Kadi Abdiilcebbér, iman lafz1 tizerinde durduktan sonra bu lafizdan bagka
isimlerin de dildeki anlamindan ser‘deki anlama aktarildigini ifade eder. Bu
aktarimi “nakil” kavramiyla ifade eden Kadi Abdiilcebbér, bir ismin dilde ilk
vazolundugu anlamdan seriattaki bir anlama naklinin caiz olduguna dair de-
liller serdetmis, naklin caiz oldugu gibi vaki olduguna dair misaller getirmis-
tir. Buna gore namaz dilde dua anlamina vazolunmusken, seriatin gelmesiyle

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 697-710.

19 Bu kavram Kadi Abdiilcebbarin metninde miirtekib-i kebire kavramiyla es anlamh
olarak “biiytik glinah isleyen kimse” ménasinda kullanilmugtir.

20 Bu iddiasi i¢in “Miiminler kesinlikle kurtulusa ermislerdir” (el-M#'mindn 23/1), “Mii-
minler ancak Allah anildig1 zaman kalpleri tirperen kimselerdir” (el-Enfal 8/2) gibi
ayetleri misal gostermistir.

21 Nitekim istikak meselesi fikih usulii literatiirinde hususen miitekellim usul gelene-
ginde bahsi gegen kelami arka planiyla tartisilmistir.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 703.
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birlikte artik belirli ritkiinleri ihtiva eden bir ibadet anlamini kazanmustir.
Benzer sekilde lugatta “tutmak” anlamina gelen orug (savm), seriatta belirli
bir vakitte bir tiir tutmayi ifade etmekte, dilde artis anlamina gelen zekat ise
seriatta belirli bir maldan bir kismini vermeyi ifade etmektedir.?* Dolayisiyla
nakledilme bakimindan dini isimlerle serl isimleri aym diizlemde deger-
lendiren Kadi Abdiilcebbar’a gore, ser isimlerde naklin gerceklesmesi dini
isimlerde de naklin varligina delildir.

Kadi Abdiilcebbér iman ve islam kavramlarini ve bunlarin geriatta ka-
zandig1 yeni anlamlar1 agikladiktan sonra farkli kelam mezheplerinin iman
tanimlarini elestirir. Bunlardan Neccariyyenin “kalple bilme” (marifet) ta-
niminin dogru olmadiginy, zira bu tanima gore Allah1 bilen kimsenin, O’nu
inkar etse de etmese de, farzlar yerine getirmese dahi miimin sayilmasi
gerektigini, bunun ise yanlis oldugunu ifade eder. Kerramiyye'nin imanin
dille ikrar olduguna dair iddiasin: tenkit eden Kadi Abdiilcebbar’a gore, di-
liyle ikrarda bulunan bir miinafik miimin sayilamayacagina gore bu tanim
da dogru olamaz. Egariler’in “kalp ile tasdik” tanimina gelince, bu tanimi
dogru bulmayan Kadi Abdiilcebbar, Arap diline gore tasdikin kalp ile degil
ancak dille olabilecegini ifade eder. Ayrica ona gore kalp ile tasdik teslim
edilse bile, inandigini dille ikrar etmeyen ve “cevéarih” (uzuvlar) ile amelde
bulunmayan kimse miimin sayilamaz. Esariler’in bu taniminin kaynaginin
kelam-1 nefsi goriisii oldugunu bu gorisi ise sozle ilgili bolimde ¢tiriittii-
giin ileri siirer.24

Gorildigi tizere hem itikadi mahiyette olan dini isimlerin hem de ameli
mahiyet tasiyan diger ser‘i isimlerin dilde vazolunduklar1 anlami kaybede-
rek farkli anlamlar kazandigini ileri siiren Kadi Abdiilcebbar, nakil olarak
ifade ettigi bu durum izerinden “menzile beyne’l-menzileteyn” goriisiinii
temellendirmeye calismistir. Mu‘tezile bu goriis temelinde iman / miimin
kavramlar: icin ileri stirdéigti tanimlari, bu gibi kavramlarin dilde sahip ol-
dugu anlamlardan uzaklastigini yani nakledildigini iddia ederek gerekgelen-
dirmistir. Ayrica naklin fikih usuliinde tartisilan namaz, orug ve zekat gibi
ser‘l isimlerde cari oldugunu gostermek suretiyle goriisiiniin temelinde yer
alan miimin lafzinin da nakle konu oldugunu gerekgelendirmistir. Diger bir
ifadeyle, sonralar1 ser‘l hakikat olarak ifade edilecek isimlerin naklini, itikadi
anlamlar tastyan dini hakikatleri ispatlamak icin bir argliman olarak ileri
stirmistiir. Kadi Abdiilcebbér 6rneginde gorildigii gibi, Mu'tezili kelamcilar
ozellikle iman, kiiftir ve fisk gibi itikadi kavramlarin ve tiirevlerinin muhte-
vasini kendi kelami dnciillerine gore agiklayabilmek icin bu isimleri dildeki

23 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, s. 705.
24 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 709.
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anlamlarindan farkli anlamlara tevil etmisler, isimlerin nakledildigi bu ikinci
anlamin ise sari‘ tarafindan vazolundugunu varsaymislardir. Bu bakimdan
dilde gerekli esnekligi saglayarak boyle bir tevili miimkiin kilmas: hasebiyle
dini isimler goriigiiniin, Mu'tezilenin diistincesinde 6nemli bir yere sahip ol-
dugu anlagilmaktadir.

Kadi Abdilcebbarin muasir1 olan Esari mitekellim-usulcti Bakillani,
ilgili naslar1 Mu'tezilenin dnciillerini temellendirecek tevillere agik hale ge-
tirdiginin farkina vardig i¢in dini isimlerin yani sira ser isimleri de red-
detme yoluna gitmistir. Nitekim sariin isimleri nakline Temhidii’l-evdil ve
telhisiid-deldil isimli keldim eserinde acik¢a karsi ¢ikmis; iman, islam, kii-
tiir ve fisk gibi kavramlarin sari* tarafindan lugavi anlaminda kullanildi-
g1 ve hicbir sekilde farkli bir anlama naklin s6z konusu olmadigini ifade
etmistir. Bu boliimde imani kalpte gerceklesen tasdik seklinde tanimlayan
Bakallani, goriisiine gerekge olarak, iman lafzinin Kur’anin niiztilinden ve
Hz. Peygamber’in bi‘setinden dnce, lugatta tasdik anlamina geldigine dair
dilcilerin ittifakinin bulundugunu séyler. Nitekim iman fiilinin tasdik etme
anlamina geldigini ifade eden ayetin?® bunun delili oldugunu belirtir. Ona
gore sayet bu gibi lafizlar Mu‘tezile'nin iddia ettigi gibi, seriatta lugat anlam-
larindan bagka anlamlara nakledilseydi, bu nakil tevatiir yoluyla bilinirdi.
Oysa ona gore, iman gibi lafizlarin lugattaki anlamlarinin devam ettigi yay-
gin bir sekilde bilinmektedir.?

Bakillani, usul eserinde sariin herhangi bir lafz1 belirledigi bir anla-
ma nakletmedigine, ildhi hitabin sadece Arap¢a olduguna ve bu hitapta
lugavi vaz‘in devam ettigine dair “ehl-i hakk™in ve daha 6nceki donem-
lerin alimlerinin goriis birligi ettigini ifade ettikten sonra, ittifak edilen
bu gorislere yonelik itirazin Mu‘tezile ve Hariciler'in yani sira bunlarin
ortaya attig1 siiphelere aldanan fakih geginen kimselerden geldigini ifade
etmektedir.?” Bakillani'ye gére bu kimseler “Mu‘tezile ve Hariciler'in sap-
kin goriislerini onaylama kasti olmaksizin” ve “ittifak edilen asla yénelik

25 “Biz dogru soyleyenler olsak da sen bize inanacak (miimin) degilsin” (Yasuaf 12/17).
Bakillani bu éyette yer alan miimin lafzinin “tasdik eden” anlamina geldigini ifade
eder.

26 Békullani, Temhidii'l-eviil, s. 388-90.

27 B. Weiss, ser‘l hakikatler meselesinin keldmi olarak Kur’dn-1 Kerim'in Arapga olmasi
meselesiyle irtibatli oldugunu soyler. Buna gore ser‘i hakikatler gibi yeni bir vaz‘ iddia
eden her diislince, Kur'an'in Arapga karakterini zedeledigi i¢in reddedilmelidir (bk.
Weiss, The Search for God’s Law, s. 142-43). Kismen dogru olan bu tespit kanaatimizce
eksiktir. Zira, her ne kadar Kur’anin biitiiniiyle Arap¢a olusunu bir argiiman olarak
ileri siirse de, Bakillantnin asil kelami endisesinin Mu'tezilenin temel prensiplerini
mesrulastirmaya yonelik tevillere iligkin oldugu gorilir.
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mubhalefetin kaynaklandigi temel 6nciiléi bilmeksizin” onlarin goriislerine
uymuslardir. Mamafih fakih ge¢inen ziimrenin bu goriisii, Mu‘tezilenin ve
Hariciler’in (kiiftir, iman, fisk gibi) fiillerin isimleri, miirtekib-i kebirenin
durumu ile va‘'d ve vaid?® hakkindaki goriislerini de dogru kabul etmeyi
gerektirmektedir.?” Baska bir ifadeyle Bakillani, seri isimleri kabul etme-
nin ayn1 zamanda Mu'tezilenin miirtekib-i kebire meselesindeki temel 6n-
ctillerini kabul etmek anlamina geldigini ileri stirerek, bu hususta dini ve
ser‘lisimler arasinda ayirim yapmanin miimkiin olmadigini vurgulamaistur.
Su halde Bakillani, ser‘l hakikatler diisiincesine bdyle bir kelami endiseden
hareketle karst ¢ikmistir. Goriilldigii Gizere, Kadi Abdiilcebbar’in ifadeleri
gercekten Bakillantnin endisesini hakli ¢ikarir sekilde Mu'tezili 6nciillere
vurgu yapmaktadir.

BakillanTnin bu kelami endisesini, i¢inde yasadigi donem dikkate alin-
diginda daha iyi anlamak miimkindiir. Bakillaninin yasadigi dénem,
Biiveyhi hanedanliginin iran ve Irak topraklarina hakim oldugu yillara
tesadiif eder. Bakillan’nin dogum tarihi 330 (941-942) yili olarak kabul
edilirse, dogumundan sonra birkag yil icinde $ii Biiveyhiler, Siinni Abbasi
hilafetin merkezi Bagdat ele gecirerek Siinni hilafetin ancak kendi siyasi
hakimiyetleri altinda devamina izin vermislerdir.?® Mihne hadisesinden
(218-232/833-847) sonra, yaklagik bir asirlik zaman diliminde siyasi ve
toplumsal destekten mahrum kalan Mu'tezile, &zellikle Biiveyhi yonetici-
lerinden Adudiiddevle ve Fahriiddevle zamaninda vezirlik yapan Sahib b.
Abbad’in (367-385/977-995) destegiyle, Abbasiler’in son donemlerinde kay-
bettigi itibar1 yeniden kazanmustir.?! Ayrica Sahib b. Abbadin vezéret yilla-
rina rastlayan bu dénemde 6zellikle Ehl-i siinnet ve Mu'tezile aras: etkilesi-
min ortaya ¢ikma zemini buldugu goriiliir. Nitekim sonralari Rey sehrinde
kadilkudatlik yapacak olan Mu'tezili kelamc1 Kadi Abdiilcebbar, Sahib b.
Abbad tarafindan Isfahan’a davet edilmis ve burada Ehl-i siinnet alimleriyle

28 Va'd-vaid hakkinda bilgi i¢in bk. Celebi, “Mu‘tezile”, s. 396.

29 Békillani, et-Takrib, 1, 387-88. Bakillini Ehl-i siinnete nispet ettigi goriise kars: ¢1-
kan Mu'‘tezile ve Hariciler'in iddialarini naklettikten sonra her iki firkanin da dini
anlamlara nakilde bulundugu iddiasiyla Allah ve resulii adina yalan soylediklerini
ileri siirer. Nitekim imanin dinde vazolundugunu iddia ettikleri anlam hususunda
Mu'tezile iginde de ihtilaf bulunduguna dikkat ¢eken Bakillani’ye gore, bu hususta Hz.
Peygamber'den nakledilen kesin bir delil olsaydi bunu kesin bir sekilde bilip aralarin-
daki ihtilafi ortadan kaldirmalar: gerekirdi. Dolayisiyla Békillani, sariin s6z konusu
isimleri naklettigini iddia ettikleri itikadi anlamlara dair kesin bilgiden mahrum ol-
duklarini ifade ederek bu mesnetsiz iddialarinin aslinda Allah ve resuliine iftira etmek
anlamina gelecegini ifade eder (Békullani, et-Takrib, I, 389-90).

30 Mergil, “Biiveyhiler”, s. 497.

31 Kologlu, Keldm Tarihine Giris, s. 75-76; Celebi, “Mu'tezile”, s. 392.
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ilmi miinazaralara katilmigtir.>> Benzer sekilde Bakillani, Siraz'da hiikiimda-
rin huzurunda gergeklesen miinazara meclislerinde Bagdat Mu'‘tezilesinin
6nde gelen éalimlerine kars: elde ettigi bagari ile s6hret bulmus, onun bu ba-
sarisi hitkiimdarin himayesini kazanma ile neticelenmistir.’®> Ayrica Imam
Ebir’l-Hasan el-Esar’nin distincesinin ekollesmesinde ismi Bakillani ile
anilan Ibn Farek’in de (6. 406/1015) Isfahan'da Sahib b. Abbad’a, dolay1siyla
Mu'tezile'ye karst Ehl-i stinnet goriigleri savunmak tizere miinazaralara ka-
tildig1 bilinmektedir.*

Su halde Ebi Ali el-Ciibbai ve EbG Hésim el-Ciibbatnin sistemlestirdi-
gi Mu‘tezili diisiinceye nihai gergevesini kazandiran Kadi Abdiilcebbar® ve
Es‘ari kelam distincesini teorik gerceveye kavusturan Kadi Bakillant'nin dii-
stincelerini, Mu‘tezile'nin ilmi merkezlerde hala faal oldugu ve Mu'‘tezililer
ile Esariler arasindaki entelektiiel tartigmalarin canli bir gekilde stirdtigi bir
dénemde ortaya koyduklari anlagilir.>® Bakillani'nin Mu'tezilenin savundu-
gu ser‘i hakikatleri tamamiyla reddetmesi, ser‘i isimlerin lugavi olarak va-
zedildikleri anlam tizere devam ettigini iddia etmesi ve meselenin kelami
arka planina vurgu yapmasi, meselenin bu ddnemde Es‘ari ve Mu'‘tezili usul-
ciiler arasinda s6z konusu arka plan tizerinden tartisildigina isaret etmek-
tedir. Nitekim bahsi gectigi tizere, donemin Mu'tezili kelamcilarindan Kadi
Abdiilcebbar da, sariin, lafizlar1 itikadi anlamlara naklettigini iddia ettigi
kelam eserinde bu goriisiine gerekee olarak ser‘i hakikatlerin varligini ileri
surmustur.

32 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar’, s. 103.

33 Miinazaralarda sagladig: astiinliikle Hitkimdar Adudiiddevlenin dikkatini ¢eken
Bakillani, mezkar Sii hitkiimdar tarafindan oglunu egitmekle gérevlendirilmis, ayrica
Bizanslilar ile esir degisimi yapmak iizere Istanbul’a génderilen heyete baskanlik et-
mistir (bk. Golciik, “Bakillani’, s. 531).

34 Yavuz, “Ibn Firek” s. 496.

35 Kologlu, Kelam Tarihine Giris, s.76-77.

36 Nitekim Béakillin’nin keldm eserlerinden Temhidii'l-eviil ve telhisiid-deldil'in Pa-
ris'teki niishasinin et-Temhid fir-red ale’l-miilhideti’l-Muattila ver-Rdfiza ve’l-Havdric
ve'l-Mu'tezile baglhigini tasimasi Mu'‘tezilenin bu donemde giiclii bir entelektiiel ha-
sim oldugunu agik bir sekilde gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir (bk. Bakillani,
Temhidii’l-evdil, nesredenin girisi, s. 20).
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Mamafih V. (XI.) asrin ortalarindan itibaren Mu'tezilenin biiyitk mer-
kezlerde siyasi himayeyi®” ve toplumsal mesruiyetini kaybetmesi,*® bunlarin
yani sira Ehl-i sinnet keldmui i¢in yeni meydan okumalarin ortaya ¢ikmast ile
Es‘ariler'in Mu'tezile'ye yonelik ilk donemdeki tepkilerini yumusattigini sdy-
lemek miimkiindiir. Nitekim bu dénemde hususan Batinilik ve felsefe gibi
yeni fikri rakiplerle yiizlesmek durumunda kalan Ehl-i slinnet kelaminin
artik siyasi destegini ve megruiyetini yitirmis olan Mu'tezile’ye yonelik tepki-
sini yumusattig1 goriiliir. Dariilislamda vuku bulan bu siyasi-fikri degisimin
izlerini, kelamla siki iligkisi olan miitekellim usul geleneginde de gérmek
miimkiindiir. Mu‘tezilenin Islim diisiince tarihinde etkinligini yitirmeye
bagladig1 ve Esari kelamcilar igin entelektiiel hasmin artik degismeye bas-
ladig1 V. (XI.) asrin ortalarindan itibaren, hususan Ciiveyni ve Gazzali gibi
Es‘ari-miitekellim usulciilerin serl hakikatler meselesindeki tavrinin gozle
gorilir sekilde degismeye basladig: ve artik sariin lafizlarin anlamlar: tize-
rinde tasarrufunun kabul edildigi goriiliir. VII. (XIII.) asirla birlikte kaleme
alinan miitekellim ve Hanefi usul eserlerinde ise, sariin isimler tizerinde ta-
sarrufu icin ileri siiriilen aciklamalar degisse de, bu isimlerin serT hakikatler
oldugu acikea ifade edilmistir.>

Bahsedilen evrilmenin daha yakindan goriilebilmesi i¢in, Mu'tezilenin
ileri stirdiigli serl hakikatler meselesinin Béakillintden son dénem Hanefi

37 Ozellikle Tugrul Bey’in Mu'tezili alimleri himaye eden veziri Amidiilmiilk Kiindiirinin
Alparslan tarafindan azledilip yerine NizamilmilKiin tayin edilmesiyle (456/1064),
Mu'tezile eski giiclinti iyice kaybetmistir. Nizamiilmiilk'iin; Bagdat, Basra, Nisabur ve
Isfahan basta olmak iizere pek cok merkezde fikihta $ifii, kelimda Eg‘ari gelenegin
eserlerinin okutuldugu Nizamiye ad1 verilen medreseleri agmasi, Mu‘tezilenin basta
Bagdat olmak tizere darulisldmin pek ¢ok merkezinde etkinligini yitirmesinde énemli
rol oynamis; Mu‘tezile diisiince tarihindeki varligini yavas yavas kaybederek faaliye-
tini daha ¢ok Horasan ve Héarizm'de devam ettirmistir. Bir stire Harizmsahlarin da
destegini alan Mu'tezililer, Harizmdeki varliklarini VIII. (XIV.) asra kadar stirdiirmiis-
lerdir. Bu bolgede Zemahseri (6. 538/1144) gibi Mu'tezili alimler yetisse de s6z konu-
su gelenek icinde ozellikle kelam literatiiriine ve miitekellim fikih usulii literatiiriine
ciddi katk: yapan distiniirlere rastlanmaz. Bu tarihlerden itibaren Mu'tezili gortisler
daha ¢ok Zeydiyye ve son dénem Imamiyye ilim adamlarinin eserlerinde varligint
devam ettirmigtir (daha genis bilgi icin bk. Kologlu, Keldm Tarihine Giris, s. 79-80;
Celebi, “Mu'tezile”, s. 393; Madelung, “The Spread of Maturidism and the Turks”, s. 116;
ayrica bk. Gimaret, “Mu'tazila’, s. 785-86).

38 Bu konuya dair kiymetli degerlendirmelerini paylagarak ¢alismama katkida bulunan
Dog¢.Dr. Tuncay Basogluna miitesekkirim.

39 Hanefi usul geleneginde her ne kadar biitiin usulciiler tarafindan ser isimler bir ha-
kikat olarak ifade edilmese de gelenegin temelindeki Cessas'in eserinden baglayarak
biitiin Hanefi usulciilerce sariin tasarrufunun kabul edildigi anlasilmaktadir. Hanefi
usul diisiincesinin temelindeki Mu‘tezili etki dikkate alindiginda, literatiirde sariin
tasarrufunun kabuliinde Bakillani'de oldugu gibi agik bir tartigmaya nigin rastlanma-
dig1 daha iyi anlagilabilir.
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ve miitekellim usulciilerine kadar seyrinin detayli bir sekilde ele alinmasi
gerekmektedir.

IIL. Ser‘i Isimler Meselesinin Usul Diisiincesi Tarihindeki Seyri

Meselenin usul disiince tarihindeki seyri incelenirken oncelikle
Mu'tezile'nin gériisti agiklanacak, sonrasinda Bakillantnin bu goriise verdigi
cevap incelenecektir. Bunun akabinde, 6nce Bakillant’nin halefi olan Es‘ari-
miitekellim usulciilerde sariin tasarrufunun Ciiveyniden itibaren kabul edil-
me stireci metinler Gizerinden takip edilecek; ardindan Hanefi usulciilerinin
meseleye iliskin goriislerinin gelisimi ele alinacaktir. Hanefi usul diistincesi-
nin incelendigi baslikta Debtsi-Serahsi-Pezdevi-Sadriisseria ¢izgisinin tem-
sil ettigi fukaha usul gelenegi ile eserlerinde miitekellim usul gelenegindeki
birikimi de mezceden Ibni’s-Saati ve [bnirl-Hiimam gibi usulciilerin temsil
ettigi memzug gelenekte goriislerin seyri kronolojik bir sirayla incelenmeye
calisilacaktir. Bu baslikta ayrica, meselenin ayni zamanda birbirleriyle yakin
donemde yasayan Matiiridi-Hanef1 usulctilerin usul metinlerindeki seyri ele
almacaktir.

A. Mu‘tezile'nin Seri Isim Goriisii ve Bakillani’nin Elestirisi

Safitnin er-Risdle’sinden sonra giiniimiize ulasan ilk usul eseri sayilan
Cessas'in el-Fusiil'inde, yukarida deginildigi gibi, ser? hakikatler mese-
lesine mahsus bir bolim yer almasa da meseleye dair Mu‘tezili yaklagimi
farkli boliimlerde gdrmek zor degildir. Nitekim Cessés, ser‘l isimlerin lu-
gatta sahip olduklar1 anlamdan farkli olarak yeni bir anlama tayin edil-
digini, teknik ifadeyle vazedildigini a¢ike¢a ifade etmis, bu hususta itikadi
anlamlari iceren isimlerle fikhi anlamlari iceren lafizlar: birbirinden ayir-
mamigtir. Lugatta ve seriatta vazolundugu bu iki anlama da muhtemel
olmasi bakimindan bu tiir isimlerin miicmel oldugunu ifade eden Cessas’a
gore anlamlardan birini tercih etmek i¢in sariin beyanina ihtiya¢ vardir.
Ayrica bu lafizlarin seriatta kazandiklari anlamlarinin sabit olabilmesi
mecazda oldugu gibi karineye baglidir; karine varsa seriatta vazolunduk-
lar1 anlama nakilleri kesinlesir, karine yoksa bu isimler lugattaki anlamla-
rina hamledilir.*0

40 Cessas, el-Fusiil, I, 368. Cessas'in bu goriisiiniin ser‘l isimlerin herhangi bir karineye
ihtiya¢ duymadan ser‘i anlamlara delaletini kabul eden Mu'‘tezili goriisle uyusmamasi
dikkate alindiginda, o donemde Mu'tezile'nin ser‘? hakikatler goriisiiniin usuli zemin-
de heniiz tam olarak detaylandirilmadig1 séylenebilir.
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Cessas’tan yarim asirdan fazla bir stire sonra vefat eden diger bir Mu'tezili
usulcii Ebil-Hiiseyin el-Basri ise ser hakikatler meselesine hakikat-mecaz
meselelerini ele aldig1 boliimde miistakil bir baghik altinda (el-hakaiku’s-
ser‘iyye) yer verir. Ser‘i isimlerin tanimi hususunda Cessés ile ayni goriisii
paylasan Basri, bu isimlerin ser‘? anlaminin lugattaki anlamdan farkl olarak
seriat tarafindan vazedildigi diistincesindedir. Basri, ser isimlerin yukarida
naklettigimiz tanimi ve hocasi Kadi Abdiilcebbar’a nispetle yer verdigi sart-
lar1 ifade ettikten sonra geriatta bir anlam i¢in isim vazedilmesinin yani dil-
deki anlamdan ser‘l bir anlama naklinin, ismin ve mananin dilciler tarafin-
dan bilinmesi veya bilinmemesi durumlarinin tiimiinii samil oldugunu ifade
eder.*! Buna gore dilciler o manay1 bilseler de bilmeseler de yahut méanaya
vazolunan ismi bilseler de bilmeseler de nakil gerceklesebilir ve her durumda
serianlam igin vaz’ gerceklestiginden yeni méanaya nakledilen isim ger isim
sayilir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, bu agiklamalarin ardindan, isimlerin naklinin
imkanin ispatlamak i¢in akli argiimanlar getirdikten sonra, ismin lugattaki
anlamindan seriattaki bir anlama naklinin iyi olusunu (hiisniinii) ispat i¢in
arglimanlar serdeder; bunun ardindan ise bazi isimlerin dildeki anlamlarin-
dan seriattaki anlama naklinin véki oldugunu hususi olarak “salat” (namaz)
ve “savm” (orug) lafizlar1 {izerinden gdstermeye galigir.*?

Mu'tezilenin isimlerin dini ve seri anlamlara nakledildigine dair goérii-
stine literatiirdeki ilk tepki, elimizdeki eserlerden hareketle séyleyecek olur-
sak, Ehl-i siinnet usulciilerinden Kadi Bakillani tarafindan verilmistir. Kadi
Abdiilcebbarin muasir1 olup Ebirl-Hiiseyin el-Basriden yaklasik ¢eyrek asir
once vefat eden Bakillani, seri hakikatler meselesini, hakikat-mecaz mesele-
lerini igledigi kisimda, “6rfi isimlerin siibutu ve bu sekilde nitelendirilmele-
rinin anlamr” meselesini ele aldiktan sonra konu edinir.*? Orfte ilk vaz'daki
anlamdan farkli bir anlamda kullanimi yayginlasan isimleri de seriattaki an-
lam1 yayginlagan isimler gibi goren Bakillani, ismin 6rfte kazandig1 anlamin
yeni bir vaz‘ ile gerceklesmedigini bu sebeple hakikat degil mecaz olabile-
cegini ifade eder.** Nitekim &rfte yeni anlamlara vazolunduklar: iddiastyla

41 Ebi’l-Huseyin el-Basri, el-Mu‘temed, 1, 24.

42 Ebirl-Hiseyin el-Basri, el-Mu‘temed, 1, 24.

43 Meselenin kelami arka planinda temas edildigi tizere Kadi Abdiilcebbérin argtimanla-
r1 isimlerin hem ameli hem de itikadi anlamlara nakledildigini ispatlamaya matuftur.
BakillanTnin muasirt olan Kadi Abdiilcebbér’in keldm eserini ve ilgili meseleye dair
goriis ve delillerini gérmiis olmasi muhtemeldir. Hususan Kadi Abdiilcebbar’in ese-
rinde meseleyi Mu'tezile'nin miirtekib-i kebire gibi temel iddialarini desteklemek iize-
re vazetmis olmasi ve Bakillani'nin bu arka planin farkinda olarak tepki gostermesi bu
ihtimali kuvvetlendirmektedir.

44 Bakillani, et-Takrib, 1, 367.

22



Celik: Mttekellim ve Hanefi Usul Geleneklerinde Ser‘1 Hakikatler Meselesi

“ser‘l isimler” seklinde nitelemenin yanlis oldugunu ifade ederek, bu nitele-
menin ancak insanlarin kullanimindaki yayginliga bagl olarak kullanildi-
ginda yeni anlamin akla gelmesi bakimindan miimkiin oldugunu savunur.
Bu baglamda s6z konusu isimlerin “ilk vazolunduklar: anlamdan seriattaki
anlama nakledildigi” iddiasin1 da reddeder.*>

Bakillani, seri isimler meselesini “biitiin ahkam ve ibadetlerin isimlerinin
degistirilmis ve nakledilmis olmayip lugavi oldugu hakkinda s6z”4° baslig:
altinda inceleyerek meseleye dair bakis agisini basliktaki ifadeleriyle agik¢a
ortaya koyar. Bahsi gectigi tizere, Bakillani'ye gore timmete yonelik hitabi
sadece Arapea diliyle gerceklestigi i¢in, sari‘ s6z konusu isimleri Mu'tezilenin
iddia ettigi gibi yeni bir anlama vazetmemis, lafizlar1t mevcut / vazedildigi
anlamlarinda kullanmigtir.#” Bununla birlikte seriati vazeden irade bu isim-
lere lugavi anlamlarina ek olarak bazi seri sartlar getirmis olabilir. Ancak s6z
konusu isimlerde lugavi anlamda mahiyetce bir degisiklik olmadig: i¢in bu
durum nakil anlamina gelemez. S6z gelimi “salat” lafz1 ona gore, dilde sahip
oldugu dua anlamini tagimaya devam etmekle birlikte seriat tarafindan bu
anlama, secde, riik{, kiraat ve tesehhiit gibi baz1 “ser sartlar” (is & b 3)
ilave edilmigtir. Diger bir ifade ile ismin seriatta kazandig1 bu yeni anlam,
ona gore lugat anlaminin disina ¢ikmay: gerektirecek nitelikte olmayip va-
zolunan anlama bazi arizi ilaveler ihtiva etmektedir. Dolayisiyla bu isim i¢in

yeni bir vaz'dan soz edilemez.*

Kadi Bakillantnin Mu‘tezilenin nakil iddiasini dini isimlerin yani sira
serl isimlerde de reddetmesi, bizzat ifade ettigi kelami baglamda distntil-
diigiinde anlamli hale gelmektedir. Clinkii kendi ifadesine gore; sariin isim-
lerin manalar: Uzerindeki tasarrufu bazi isimlerde kabul edilecek olursa, bu
kabul Mu'‘tezile’nin kelami bakimdan yaptig: tevilleri mesrulastiracak sekil-
de, dini isimlerde de sériin tasarrufunun bulundugu goriisiine kap: aralaya-
caktir. Yani bazi serl anlamlarda yeni bir vaz‘in kabul edilmesi itikadi an-
lamlara naklin de kabuliinii gerektirecek, bu ise Mu‘tezilenin Ehl-i stinnete
muhalif tevillerini mesrulastirmak anlamina gelecektir. Ayrica Bakillani'nin,
Mu'tezile ile fikri tartigmalarin olduk¢a canli oldugu bir dénemde “salat”,
savm gibi ser‘l isimlerde nakli kabul ederken dini isimlerde naklin imkanini
reddetmesi agik bir tutarsizlik olarak elestirilmesine yol acabilirdi. Nitekim
hayat1 Mu'tezilenin siyasi himaye gordiigii ve kelamda fikri hareketliligin

45 Bakillani, et-Takrib, 1, 367-68.

46 “Uyie N5 ,hn b Gyl Slaladls oY elal a0 3 J 517 (b Bakallani, et-Takrib, 1,
387).

47 Bakillani, et-Takrib, 1, 387.

48 Bakillani, et-Takrib, 1,394-96.
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oldukg¢a canli oldugu bir déneme rastlayan Békillaninin bdyle bir entelek-
tiiel cevrede goriislerini Mu‘tezileden olabildigince ayr1 tutarak Egari kimli-
gini keskin hatlarla sekillendirdigi géze ¢arpar. Su halde Bakillani'nin, sariin
isimlerde yeni anlam belirlemesine yani tasarrufuna yonelik iddialara kars
¢ikisy, bu iddialarin Mu'tezile'nin keldmi 6nciillerini kabule gétiirecegi endi-
sesiyle agiklanabilir. Ancak bu endise Mu'tezilenin fikri etkinligini yitirmeye
basladig1 sonraki donemlerde yavas yavas etkisini yitirecek ve zamanla ger‘l
hakikatler ve nakil iddiasi, farkl: sekillerle de olsa, miitekellim ve Hanefi usul
geleneginin yorum nazariyelerinde kabul gorecektir.

B. Miitekellim Usul Geleneginde Ser‘i Isimler

Usul tarihinde Kadi Bakillaninin (6. 403/1013) zikredilen goriislerine
yonelik ilk tenkitlerin, her ne kadar yaklasimlarinda farklilik bulunsa da,
her ikisi de Nizdmiye medreselerinde hocalik yapan Ebi Ishak es-Sirazi (6.
476/1083) ve Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni'den (6. 478/1085) geldigi gorii-
lir. Nizdmiilmilk tarafindan Nizdmiye medreselerine atanan ilk miiderris
olarak bilinen $irazi,%° Bakillantnin de savundugu goriisii ehl-i hak ve Ehl-i
stinnet mezhebinin goriisii olarak niteleyip Mu'tezilenin iddiasini bidat ola-
rak ifade etse de, naklin isimlerin bir kisminda bulundugunu savunur. Nite-
kim onun meselenin ¢ikig noktas: olan itikadi manalara nakle karsi ¢iktig
ancak fikhi ménalara nakli kabul ettigi anlagilir.>? Sirdzi'nin nakledildigini
kabul ettigi isimlere drnek olarak “salat, savm, zekat, teyemmiim” gibi isim-
leri zikretmesi; ser? anlamlara nakli itikadi anlamlara nakilden ayr: tuttugu-
nu, bunlardan ikincisini redderek Mu‘tezileden teberri ederken ilk tur nakli
savundugunu gosterir. $irazinin dini ve ser isimlerin nakli arasinda ayirim
yapmasi, Bakillani'nin temsil ettigi sistemli diisiinme bi¢imi olan kelama me-
safeli olmasiyla agiklanabilir.>!

Sirazi, namaz, orug gibi isimlerin nakle konu olduklarinin delilinin, bu
lafizlar zikredildiginde seriatta vazedilen ibadet manalarinin akla gelmesi

49 Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s.160.

50 Sirdzi, nakil meselesinin ortaya ¢ikisini ele aldiktan sonra, goriisiini su sekilde ifa-
de etmektedir: “Bu meseleden (kifiir, iman, fisk gibi itikadi ménalara nakilden) sa-
kinmamiz miimkindir. (Nitekim bu hususta) gériisimiiz sudur: Bu mesele disin-
da isimler nakledilmistir” (Sirazi, Serhu’l-Liima‘, 1, 173). Bu agik ibare dikkate alin-
diginda $irazinin “naklin varligini reddeden” usulctiler arasinda degerlendirilmesi
kanaatimizce miimkiin géziikmemektedir (s6z konusu degerlendirme igin bk. {ltas,
Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, s. 164).

51 $irdzinin miitekellim usul yazimina kars: mesafeli hatta elestirel durusuna dair bilgi
icin bk. {ltas, “Fikih Usulii Yaziminda Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi Ayrim-
lasmasinin Mahiyeti Uzerine’, s. 70.
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oldugunu ifade ederek seriatta s6z konusu lafizlar i¢in vaz‘in gerceklestigini
acikca belirtir. Nitekim salat lafz1 sadece lugavi anlami olan duaya delélet
etseydi diliyle dua edemeyen dilsizin namazinin salat olarak isimlendirilme-
mesi, dilde artig anlamina gelen zekét lafzinin malda eksilmeyi gerektiren
ibadet anlamina delalet etmemesi gerekecekti. Oysa vakiada bunlar salat ve
zekat olarak isimlendirilmektedir.>?

Bakullani ve benzer goriisii savunanlarin ayetlerden hareketle ileri siir-
diugi Kurn-1 Kerim'in Arapca oldugu, dolayisiyla namaz, orug, zekat gibi
isimlerin lugat anlamlarina hamledilmesi gerektigine yonelik iddialarini
cevaplandiran §irazi, dyetlerin Kur'ann Arapg¢a olduguna dair manasini
kendilerinin de kabul ettigini, iddia ettigi naklin de bu dil ¢ercevesinde ger-
geklestigini savunur. Nitekim ona gore, “Bu lafizlar seriatta istiare / mecaz
yoluyla alinmis ve bilinen (méruf) ibadetler i¢in isimler haline getirilmis-
lerdir” Diger bir ifadeyle, bu isimler sariin mecazi kullanim: yoluyla ser‘i
anlamlara nakledilmislerdir ve ona gore mecaz olan kullanimlar, isimleri
Arapga olmaktan ¢ikarmaz.>® Nitekim onun naklin gerceklesme sekli olarak
lugavi anlamlarla serl anlamlar arasinda kurdugu istiare iligkisi, miitekellim
gelenekte Ciiveyni ve Gazzali (6. 505/1111) tarafindan daha vurgulu sekilde
kullanilacak ve mecaz yoluyla tassarruf mutlak naklin alternatifi olarak ileri
striilecektir.

Ser‘i isimler ve nakil problemini, dile dair meseleleri ve dilin mengeini
inceledigi bolimde ele alan Ciiveyni, Bakillantnin gériisiinii agik bir ifadeyle
“dik baslilik ve inatgilik’la (2l 1)) nitelemis®* ve naklin mutlak anlamda
reddine kars: ¢ikmigtir. Bunun yerine 6nerdigi aciklamaya gore, lafizlara ser‘l
nitelikli yeni anlamlar mecaz yoluyla verilmistir. $oyle ki, ser? anlam sabit
olmakla birlikte isim lugavi anlamdan kiilli bir sekilde nakledilmemis, 6rfi
hakikatlerde oldugu gibi ya mecaz kullanimin / istiarenin s6hret bulmas: ya
da anlamin fertlerinin bir kismina hasredilmesiyle “ser‘in 6rfii” tarafindan
yeni bir anlam kazanmuigtir. Dolayisiyla bu iki sekilde de tamamuyla bir nakil
gerceklesmeyip isim lugavi anlamla irtibath ser bir anlam kazanmugtir ve
bu ser‘? anlamin kullaniminin yayginlasmasi s6z konusudur. Mesela sozliikte
dua anlamina gelen “salat” ismi seriatta 6zel bir dua sekli sayilabilecek namaz
anlamina hasredilmistir.>> Bu bakimdan Ciiveyni, ismin seri anlama naklini
ne Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi tamamiyla kabul eder ne de Bakillani gibi ta-
mamiyla reddeder. Ayrica isimlerin serl anlamlara tamamiyla nakledildigini

52 Sirazi, Serhu’l-Liima‘, 1,184.
53 Sirazi, Serhu’l-Liima*, 1, 185.
54 Civeyni, el-Burhdn, 1, 175.
55 Ciiveyni, el-Burhdn, 1,177.
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savunan Siraziden ise, yaptig1 a¢iklama tarziyla farklilagir. Zira Sirazi itikadi
ve serl anlamlara naklin arasini ayirarak ilkini reddedip ikincisini vaz‘ yo-
luyla gergeklestigini ileri siirerek tamamen kabul etmis, boylece nakli isim-
lerden bir kismina hasretmistir. Ciiveyni ise lafizlarin ser? anlamlar: kazan-
masini yeni bir vazl gerektirmeyen mecazla agiklamistir.

Gazzali de hocas: Ciiveyni gibi, Bakillaninin aksine, ser‘in tasarrufunu
inkér etmenin miimkiin olmadigini ancak Mu‘tezilenin iddia ettigi tarzda
ikinci vaz'1 gerektiren bir naklin de dogru olmadigini ileri siirdiikten sonra
Ciiveyninin ileri siirdiigli -istiarenin yayginlasmas: ve anlamin fertlerinin
bir kismina hasredilmesinden ibaret olan- iki tasarruf seklinden bahseder.>®
Ayrica bu tasarrufun Bakillaninin ileri stirdiigii gibi Kur’an-1 Kerim'in Arap-
¢a olmasi sabitesine halel getirmeyecegini ifade eden Gazzali, s6z konusu
tasarrufun, rikkd ve secde gibi sartlarin namazin unsurlarindan sayilmama-
s1 gibi zorlama bir tevilden daha makul ve gerekli bir izah tarzi oldugunu
distintir. Clinkil ibadetler icin sariin isimler tercih etmesi ancak bdyle bir
tasarrufun var sayilmasi ile miimkiindiir.>’

Gazzali, sariin tasarrufunu vurguladigi ve ilk Egarilerin meseledeki
kelami tavirlar: sebebiyle yanlis anlasilmalarindan duydugu endiseyi su se-
kilde ifade eder:

Ve onun (ser‘in) salat (ismindeki) tasarrufu da bu sekildedir. Zira ritkii
ve secde ger‘in namazin tamamu i¢in ileri stirdigii bir sarttir ve bu isim
ser‘in kullaniminin 6rfityle (sahip oldugu anlama ildveten) bu sart1 da
kapsamuigstir. Su halde ritkiinun ve secdenin namazin ritknii ve onun ma-
hiyetinden oldugunu inkar etmek uzak bir yorumdur. Bu sebeple tasar-
rufun ser‘in kullaniminin 6rfityle gergeklesen bu kismini teslim etmek,
secdenin ve ritkinun namazin mahiyetinden ¢ikartilmasindan daha uy-
gundur. Bu (tasarruf) kendisine ihtiya¢ duyulan 6nemli bir techizat gi-
bidir. Oyle ki ser‘in tasavvur ettigi ibadetlerin bilinen isimlerinin olmasi
gerekir ve bu ise dilde, isimde yapilacak bir tiir tasarrufla viicuda gelir.5®

Gortldigii gibi “salat’in mahiyetinin dua oldugunu iddia eden Bakil-
lantnin ritk@t ve secde gibi riikiinleri mahiyetin disinda goriip seriattaki
anlam degisikligini 6nemsizlestirmesine karsi ¢ikan Gazzali, ismin geriatta
kazandigi anlamin mahiyete iliskin olup ancak sariin tasarrufunu kabul et-
mekle miimkiin olacagini vurgulamistir. Ayrica “kullanimin 6rfi” ifadesiyle

56 Gazzali, el-Miistasfa, 111, 20-21.
57 Gazzali, el-Miistasfd, 111, 21-22.
58 Gazzali, el-Miistasfd, I11, 21.
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Gazzéli de Ciiveyni gibi ismin sariin tasarrufu ile kazandigi bu anlamda kul-
laniminin yayginlasmasi gerektigini ifade etmistir.

Ser‘1 hakikatler meselesine lafiz kategorisi olan hakikatin hiikiimleri bag-
laminda yer veren Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), 6rfi hakikatlerin hiik-
miinden sonra “ser1 hakikat” seklinde ifade ettigi ser? isimlerin hitkmiini
ele alir. S6z konusu meselede taraflarin goriislerini inceledikten sonra isim-
lerin ser? anlamlarda kullaniminin, lugavi anlamindan mecaz yoluyla sabit
oldugunu ifade eder.> Dolayisiyla ona gére sari, seri isimlerin anlaminda
mecaz yoluyla tasarrufta bulunmustur. Bu tasarrufa gore, mevcut vazolunan
lugavi anlamla uygun bir alaka kurulmus, isim bu alaka {izerinden yeni an-
lamda kullanilmigtir. Nitekim argimanlarinda ifade ettigi gibi iman, lugatta
tasdiki ifade ederken, ser? baglamda daha hususi bir seyi tasdik anlamin-
da kullanilmistir. Bunun gibi “salat” sozlitkte duayi, savm ise “tutma’y: ifade
ederken seriatta “salat” belirli bir dua seklini, savm ise belirli bir tutma eyle-
mini ifade etmektedir.® Dolayisiyla ona gére, bir hakikat tiirii olarak ifade
ettigi seri isimlerde sariin tasarrufu mecaz yoluyla gerceklesir. Razi her ne
kadar bu tasarrufu mecaz seklinde isimlendirmisse de isimlerin serl anlam-
lara nakledilmesini bir vaz‘ olarak ifade etmistir.%!

Rézinin yaptig: lafiz tasnifine gore, lafzin tek anlamin birden ¢ok olmasi
durumunda lafiz ya bu anlamlardan 6nce birine vazolunmus ardindan di-
gerine naklolunmugtur yahut her ikisine de es zamanl vazolunmugtur. Na-
kil olarak isimlendirdigi ilk durumda ya iki anlam arasinda bir miinasebet
bulunmaz veya bu iki anlam arasinda herhangi bir miinasebet bulunur. Ilk
durumdaki lafz1 bir dil bilimi kavrami olan “miirtecel” kavramiyla isimlendi-
ren Razi,%2 ikinci durumda lafzin nakledildigi anlama delaletinin ilk vaz‘daki

59 Fahreddin er-Razi, el-Mabhsiil, 1, 299.

60 Fahreddin er-Razi, el-Mabhsiil, 1, 303-7.

61 Nitekim Fahreddin er-Razi, nakilde bir lafzin 6nce dilde bir manaya vazolunmasi-
nin sonrasinda bu anlamin ortadan kalkmasinin (nesih) ardindan ise yeni bir anla-
ma vaz'in gerektigini ifade eder (Fahreddin er-Rézi, el-Mahsil, 1, 353). {ltas, Razi’nin
Basri'den iktibas ettigi “méanaya vaz‘imin ser‘ yoluyla saglandig1 isim” tanimi ve bu
isimlerin kullaniminin mecaz yoluyla gerceklestigi iddias1 agisindan tutarli olmadig-
n1ifade eder. isfahani'nin, taniminin Eg‘ariler’in prensipleriyle uyusmadigi gerekgesiy-
le Razlyi tenkit ettigini nakleder (bk. Iltas, Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist,
$.168 [297 nolu dipnot]).

62 RazPnin usulde, esasinda bir dil bilimi terimi oldugu anlagilan miirtecel kavramini,
nahivcilerin kullandigi anlamdan farkli bir ménada ele aldigi anlagilmaktadir. Nite-
kim Raziden 6nce yasayan meshur dilci Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-9) alem
(6zel) isimleri kendi iginde ikiye ayirarak, 6ncesinde baska anlamlara vazolunan
Esed, Zeyd ve Amr gibi alem isimler i¢in menkul terimini, 6ncesinde bagka hi¢bir
anlama vazolunmayan Gatafan gibi alem isimler igin ise miirtecel terimini kullan-
mustir (bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdriil-beldga, s. 350). Razl ise alem isimler igin
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anlama delaletinden daha gii¢lii olmasi halinde, bu lafzin nakledildigi anla-
ma nispetle “menkul” olarak isimlendirildigini ifade eder. Tasnife gére nak-
li gerceklestiren sari‘ ise lafiz seri, nakli gerceklestiren orf ise 6rfi olarak
isimlendirilir.> Menkul lafizlarla iki anlama vazolunan miisterek lafizlarin
tedruzu durumunda menkul lafzilarin tercih edilecegini ifade eden Razi, bu
tiir isimlerin ister lugavi ister ser‘l veya orfi anlamlarindan birinde olsun her
zaman hakikat oldugunu savunur. Yani lugavi anlamda kullanildiginda bu
anlamda, o6rfi veya ser? anlamda kullanildiginda ise naklolundugu anlamda
hakikat oldugunu ve her iki durumda da tek bir anlama delalet ettigini ifade
eder.® Mamafih Razi seriatin bir ismi lugavi anlamindan ger anlama nak-
letmesi durumunda, bu naklin s6hret bulmasi ve tevatiir derecesine ulagmasi
gerektigini belirterek Mu‘tezile’nin bazi isimlerin itikadi ménalara naklolun-
duguna dair goriisiiniin éniinii kapamak istedigi soylenebilir.5®

Gorildigi tizere Razi, nakledildigini ifade ettigi ser‘l hakikatlerde lugavi
anlamla sariin belirledigi anlam arasinda bir miinasebetin bulundugunu
savunmugtur. Bu miinasebeti sariin mecaz yoluyla tasarrufta bulunmasiyla
ifade eden Razi, ileri slirdiigii nakil tasavvuruyla nakilde miinasebeti sart
gérmeyen Mu'tezileden ayrilmistir. Boylece Réazinin, itikadi anlamlar ihti-
va eden dini hakikatlerin sari' tarafindan lugavi anlamlariyla irtibatsiz olan
yeni anlamlara nakledildigine dair Mu'tezili iddiaya aralanan kapiy: kapat-
mak istedigi goriilmektedir. Miitekellim usul diistincesinde Razi takipgilerin-
den Téaceddin el-Urmevi (6. 653/1255), Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283),
Karéfi (6. 684/1285) ve Kadi Beyzavi de (6. 685/1286) Fahreddin er-Razinin
goriislinii devam ettirerek seriatin bu isimler tizerindeki tasarrufunun mecaz
yoluyla gerceklestigini ileri siirmiislerdir.®® Su var ki Karafi, Raz'nin menkul
isimlerin bazan lugavi bazan ser‘i veya 6rfi anlaminda hakikat olduguna dair
ifadesini gelistirerek, orfl ve ser isimleri hem hakikatin hem de mecazin

yapilan bu ayirimi fikih usultinde nakle konu olan isimler i¢in kullanmuis ve seriattaki
veya Orfteki anlama belirli bir miinasebetle naklolunan isimler i¢in menkul, ilk lugavi
anlamla irtibatsiz olarak seriattaki veya orfteki anlama naklolunan isimler i¢in miir-
tecel kavramini kullanmistir. Dolayisiyla dil biliminde éncesinde herhangi bir vaza
konu olmayan alem isimler i¢in miirtecel kullanilirken, Razi bu kavrami 6nceden bir
anlama vazolunan ancak sonradan ilk anlamla irtibatsiz ikinci bir anlama vazolunan
isimler i¢in kullanmistir. Nitekim Karéfi, Rdzi'nin bu kavramlari kullaniminin nahiv
alimlerinin kullanimina aykir1 oldugunu ve bu sekilde bir kullanima Réziden bagka
kimsede rastlamadigini ifade etmistir (bk. Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusill, s. 32).

63 Fahreddin er-Razi, el-Mabhsiil, 1, 228-29.

64 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1, 352.

65 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1, 354.

66 Bk.Urmevi, el-Hdstl, 1, 343; Sirdceddin el-Urmevi, et-Tahsil, 1, 224; Beyzéavi, Minhdcii’l-
viisiil, s. 36; Karafi, Nefdisii’l-ustil, I, 826-28.
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tirleri arasinda degerlendirmistir. Bu bakimdan bir ser isim vazolundugu
ilk anlamda kullanildiginda lugavi hakikat ve sert mecaz olurken, kazandi-
g1 anlamda kullanildig: takdirde ser‘l hakikat ve lugavi mecaz olmaktadir.®”
Bahsi gececegi tizere, bu iki cihetli agiklama tarzi Sadriigseria tarafindan be-
nimsenerek miiteahhir donem Hanefi usuliinii etkilemistir.

Fahreddin er-Razi’nin muasir1 sayilan Amidi (6. 631/1233), meseleyi dile
dair ilkeleri ele aldig1 kisimda incelerken nakli savunan ve kars: ¢ikan ta-
raflarin arglimanlarini naklettikten ve elestirdikten sonra her iki durumun
da imkan dahilinde oldugunu ancak vékiada hangi tarafin hakli oldugu-
na dair meselenin tahkikinin kendisine diismeyecegini ifade ederek, goriis
beyan etme hususunda ¢ekimser davranir.® Dolayisiyla Bakillaninin yap-
t1g1 gibi nakle tamamen kars1 ¢ikmadigr gibi, sonraki Esari usulciiler gibi
seriatin tasarrufunun mecaz yollu oldugunu da tamamiyla kabul etmemis
gortinmektedir.

Ser isimler meselesini hakikatin kisimlar1 baglaminda ele alan Ibnii’l-
Hacib (6. 646/1249) ise Muhtasarii’l-Miintehd’da Sirazinin yaklagiminda
oldugu gibi ser hakikatleri kabul etmekle beraber, Mu‘tezile’nin kabul et-
tigi dini hakikatlere kars1 ¢ikmistir. Bu ¢ercevede gerek Bakillaninin gerek
onun gorisini tevil ederek serl hakikatleri lugavi mecazlar olarak sunan
Safii-Esari usulciilerin yaklagimini elestirmis ve arglimanlarini cevaplamis-
tir. Ibni’'l-Hacib, Bakillani'nin ser‘i isimlerin lugat anlamlarinin devam ettigi
ve bu anlama sadece bazi sartlar ilave edildigine dair iddiasina karsi namaz
kilan bir kimsenin dua etmedigi zamanlar oldugunu ve her namaz kilanin
sozlitk anlamindaki gibi (imama) ittiba etmedigini ifade eder. Bakillani son-
rasinda Es‘ari usulctilerin ileri stirdiigii ser‘i isimlerin mecaz oldugu iddiasini
ise eger bununla kastettikleri sariin kullanimi ise zaten bunun nakil anlami-
na geldigini, kastettikleri dili konusanlarin kullanimi ise onlar sari* bildir-
meden bu anlamlar1 bilemeyecekleri i¢in iddianin vakiaya aykiri oldugunu
savunur. Ayrica s6z konusu isimler zikredildiginde herhangi bir karineye ih-
tiyac olmadan anlasildig1 i¢in mecaz olarak nitelenemezler.®®

Muhtasar sarihi Adudiiddin el-Icnin de (6. 756/1355) zikri gegen mesele-
de miiellifle ayn1 goriisii paylastigi goriiliir. Nitekim Ici’ye gore, meselede tar-
tismanin odak noktas: (mahalli’n-niz&°); seriatta lugavi anlamlarindan farkli
anlamlarda kullanimi yayginlasan lafizlarin ikinci kullanimlarinin, sériin
yeni bir vaz ile mi yoksa lugavi anlamla olan miinasebet tizerinden yeni bir

67 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusill, s. 44.
68 Bk. Amidji, el-Thkdm, 1, 56-67; ayrica bk. Weiss, The Search for God’s Law, s. 143.
69 Ibnirl-Hacib, Muhtasar, 1, 243.

29



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 7-43

vaz‘ olmaksizin gerceklesen mecazin yayginlagmasi yoluyla mi sabit oldugu
hususudur. Mecaz kullanimin yayginlastig: lafizlar1 6rfi hakikat olarak ifade
eden Ici, s6z konusu lafizlar seriatta kullanildiginda, ister seri hakikat ister
orfi hakikat goriisiinde olsun, usulciilerin bu isimleri ger‘l anlamlara ham-
lettiklerini ifade eder.”” Ardindan geri isimlerin zikredildiginde herhangi bir
karine olmaksizin akla ilk olarak seriatta kazandiklar: anlamlarin gelmesin-
den hareketle bu isimlerin gerl anlamlarinda artik hakikat oldugunu belirtir.
Isimlerin bu anlamda yeni ménalar kazanmasinin ise ancak sariin tasarrufu
ile yani sz konusu anlamlara nakliyle gerceklestigini soyler.”!

Ser‘l hakikatler meselesini hakikat tiirlerini ele aldig1 boliimde inceleyen
Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) ise Sirazi, Ciiveyni, Razi ve Ibnii'l-Hacibe
nispet ettigi, dini ve ser‘i hakikatler arasinda ayirim yapip bunlardan ikinci-
sini kabul eden goriisii “muhtar” (tercih edilen) olarak ifade etmistir.”?> An-
cak Stibkinin katildigini ifade ettigi bu goriisiin, zikri gectigi izere Ciiveyni
ve Razinin degil, tam anlamiyla $irazi ve Ibni’'l-Hacib'in gériisii oldugu
anlagilir. Cemw’l-cevami‘ sarihi Celaleddin el-Mahalli de (6. 864/1459) me-
tin sahibi Siibki gibi, seri hakikatleri kabul etmis ve ser hakikatlerin sariin
“salat” gibi belirli ibadet igin vazettigi isimler oldugunu agikea ifade etmistir.
Dolayistyla Mahalli agik bir sekilde sariin vaz‘ini ve naklini savunmustur.”?
Benzer sekilde soz konusu serhe hésiye yazan Hasan b. Muhammed el-Attar
da (6. 1250/1834), isimlerin ser‘i anlamlara vazolunduguna dair goriisii me-
cazin s6hret bulmasi yoluyla olusan 6rfi hakikat iddiasindan daha uygun
buldugunu ifade eder.”*

C. Hanefi Usul Diisiincesinde Ser‘i Isimler

Usil-1 fikih tarihinde Hanefi usul disiincesinin ana akimini tegkil eden
cizgiyi, tercih ettikleri “fikih egilimli usul yazimi” bakimindan Hanefi-fukaha
gelenegi olarak nitelemek miimkiindiir. Bu gelenegin temelde Cessas’a da-
yandig1 kabul edilmekle birlikte, tasnifleri ve temel kabulleriyle modern

70 Ici, Serh, 1, 48-49. {ctnin, serl hakikatlerin mecazin s6hret bulmasiyla sabit olan 6rfi
hakikatler olduguna dair iddiay1 ayni zamanda Béakillani’ye nispet ederek mesele hak-
kindaki gorisleri iki gruba indirgemesi, Bakillaninin lugavi hakikatin devam ettigine
dair gériisiiyle gelisir. Nitekim Hasan b. Muhammed el-Attar, Icinin ifadelerini nak-
lettikten sonra s6z konusu ifadelerin Békillantnin goriisiing tevil amagli oldugunu
belirtir (bk. Attar, Hdsiye, 1, 396).

71 Idi, Serh, 1, 49.

72 Subki, Cemu’l-cevami’, s. 29-30.

73 Mahalli, el-Bedrii’t-tali; 1, 247.

74 Attar, Hdsiye, 1, 397-98.
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doneme kadar kendinden sonraki Hanefi usul literatiirii belirleyen otori-
tenin Eb Zeyd ed-Debasi (8. 430/1039) oldugu goriiliir.”> Bu bakimdan
Hanefi-fukaha gelenegi Ebi Zeyd ed-Debisi ile baslatilacak olursa, eseri
Takvimii’l-edillede ser hakikatler meselesinin miitekellim usul geleneginde
oldugu gibi hakikat-mecaz baglaminda miistakil olarak ele alinmadig: gorii-
lar. Takvimii'l-edillede s6z konusu meseleye Cessasin el-Fiisiilliinde oldugu
gibi anlama deléleti kapali olan miicmel lafiz kategorisi baglaminda deginil-
mistir. Burada miicmeli “dilde vazolundugu anlamdan uzaklasmas: sebebiyle
ménasinin anlagilmadig lafiz olarak” tanimlayan Debsi, dilcilerin asil an-
lamdan uzaklagmas: bakimindan bu tiir lafizlara garip dediklerini belirtir. Bu
garipligin ortaya ¢ikmasindan sonra boyle bir lafzin anlami ancak konusanin
aciklamasiyla agiga kavusur. Lugatta fazlalik anlamina “ribd’y1 bu lafizlara
ornek olarak gosteren Debisi, s6z konusu lafzin “Allah alisverisi helal ribay:
haram kild1” (el-Bakara 2/275) ayetinde lugatta vazolundugu anlamdan fark-
l1 bir ménaya delalet ettigini ifade eder. Nitekim sari° burada “riba” ile ister
fazlalik yoluyla isterse baska bir sekilde gerceklessin yasakladig: aligverisleri
kastetmistir. Su halde s6z konusu lafiz dilin vazunin tayin ettigi ilk anlamdan
konuganin, yani sariin, kastettigi anlama “nakledilmistir” ve konusan tarafin-
dan agiklanmadik¢a bu lafzin anlami agiga kavusmayacaktir.”® Dolayisiyla
Debtisi miicmel / garip olarak vasfettigi lafzin ilk vazolundugu anlamdan
nakledildigini yani tasindigini ifade etmistir. Ne var ki bu, Mu‘tezilenin iddia
ettigi gibi, farkl: bir anlama ikinci vaz‘in gerceklestigine ve ser‘l isimleri bir
tur hakikat kabul ettigine delalet etmez. Nitekim onun nakille kastettiginin
kullanimi yayginlasan mecaz oldugu ilerleyen satirlarda anlagilacaktir.

Ser‘l hakikatleri ayrica “herhangi bir lafzin hakikatinin muérazasiz ter-
kedilmesini gerektiren durumlar” bahsinde ele alan Debisi, “dilde kullanimi
yayginlagan lafzin” (el-miitearefii isti‘malen) delaletine 6rnek verirken “salat,
zekat, hac” gibi isimlerin, yeni anlamlarinda “kullaniminin yayginlasmasi se-
bebiyle”, lugat anlamlarindan farkl olarak artik belli ibadetleri ifade ettigini
ve lugavi hakikat degil mecaz oldugunu soyler.”” Gériildiigii tizere Debsi,

75 Cessasn usul eseri, Mu'‘tezile’ye yakinligiyla bilinen Bagdat Hanefi alimlerinin takip
ettigi ¢izgiyi yansitarak Mu'‘tezilenin kelami onciillerini kabul ederken, bu gelenegi
Orta Asya’ya tasiyan Debiisi Mu'tezile karsit1 kampanyanin revag buldugu bu do-
nemde Takvimiil-edille’sinde kelamdan uzak durarak daha ¢ok fikih egilimli bir tavri
benimsemistir. Debtsi gibi Maveratinnehir bélgesinde yetisen Pezdevi ve Serahsi ise,
seleflerinin Mu'tezili uzantilar1 olan gorislerini ayiklamakla birlikte Debtisinin usul
tarzini fikih egilimini giiglendirerek devam ettirmislerdir (Hanefi usul diistincesinin
gelisimine dair tafsilath bilgi icin bk. Bedir, “Klasik Hanefi Fikih Teorisinin Hikayesi”,
$.79-91).

76 Debusi, Takvimii'l-edille, s. 118.

77 Debusi, Takvimiil-edille, s. 127.
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isimlerin ser? anlamlarda kullanimin yayginlasmasi anlaminda bir nakli ka-
bul etse de selefi Cessas gibi s6z konusu isimlerin yeni anlamlar1 kazanmasi-
n1 vaz‘ olarak ifade etmemis, bu isimleri bir hakikat tiirii seklinde isimlendir-
memistir. Nitekim onun “kullaniminin yayginlastigini” ifade ettigi mecaz go-
ristiniin, halefleri olan Ebir'l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsinin (0.
483/1090) yaklagimini da biiyiik 6l¢iide belirledigi goriiliir. Hanefi-fukaha
geleneginin Maveratinnehirde yerlesip sekillenmesinde merkezi rolleri bu-
lunan Pezdevi ve Serahsi, eserlerinde ser‘i hakikatlere mahsus bir boliim ag-
mamakla birlikte, Debtst’yi takip ederek hakikatin terkedildigi durumlardan
kullanim ve 6rfe bagl delaletin ele alindig1 kisimda ser‘l hakikatlere temas
etmislerdir. Hakikatin terkedildigi (mehctr) durumlara 6rnek olarak “salat”
ve “zekat” gibi drnekleri gosteren usulciiler, bu isimlerin lugavi anlamlarinin
terkedilerek seriatta yerlesen ve yayginlasan anlam i¢in kullanildigini ifade
etmiglerdir.”® Pezdevi bu kullanimi nitelemek igin, Debtistden miilhem ol-
dugu anlagilan “kullanimi yayginlasan mecaz” (el-mecazirl-miitearef) terki-
bini kullanmus, kullanimi yerlesen bu mecazin artik “hakikat gibi” oldugunu
belirtmistir.”® Metnin sarihi Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) bu aciklama
tarzini bir adim ileriye tagiyarak, “hakikat menzilesi’nde olan bu kullanim
icin ser hakikat denildigini ifade etmistir.80

Hanefi-fukaha gelenegi icinde ser? hakikatler meselesini, miitekellim
usuliinde oldugu gibi, hakikatin tiirleri baglaminda dogrudan ele alan ilk
usulciiniin Sadriigseria (6. 747/1346) oldugu ifade edilebilir.8! Sadriisseria,
hakikat-mecaz konusunu ele aldig1 bolimde menkul lafz1, “mecaz anlamdaki
kullaniminin yayginlasip ilk anlamin terkedildigi lafiz” seklinde tanimlar ve
serl hakikatleri de, 6rfi ve 1stilahi hakikatler gibi menkul isimler arasinda
sayar.®? Ilk vazolundugu anlamla aldkal diger bir manada kullanilan lafzi
mecaz olarak ifade eden Sadriisseria, ilk anlamla irtibath olmadan bagka bir
anlamda kullanilan lafzi ise Razi gibi “miirtecel” olarak isimlendirir. Yeni bir
vaz‘a konu olmas: sebebiyle miirtecelin de bir tiir hakikat oldugunu ifade
eder. Nakledilen lafizlarin iki cihetli delaleti hususunda Karafiden etkilendi-
¢i anlagilan Sadriigseria’ya gore; ser‘l isimler de diger menkul isimler gibi ilk

78 Serahsi, el-Usiil, I, 190-91; Pezdevi, Usiil, 11, 140-43.

79 Pezdevi, Usiil, 11, 142-43.

80 Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 11, 140-43.

81 Gerek tasnif gerekse fikih mesailini temellendirme tarziyla 6nemli 6lgiide Debsi-
Pezdevi-Serahsi ¢izgisini devam ettiren Sadriigserianin eserinin fukaha ve miitekel-
lim usul geleneklerini mezcetmekten Ote tevariis ettigi fukaha usul gelenegini do-
nemin ortak diliyle ve kelami tavriyla yeniden ifade etme gabasinin iiriinii oldugu
soylenebilir. Bu sebeple goriisleri fukaha usul gelenegi icerisinde ele alinacaktir.

82 Sadrigseria, et-Tavzih, I, 162-63.
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anlamda dil bakimindan hakikat olsa da, nékil (séri‘) bakimindan kazandik-
lar1 yeni anlamda hakikat, lugavi anlamda mecaz sayilir.3?

Teftazani (6. 792/1390), Sadriisserianin ifadesinden hareketle ser isimle-
rin de i¢cinde bulundugu “menkul isimler”i “bir cihetten hakikat, bir cihetten
mecaz” seklinde ifade ederken, ser? ismin lugavi vazindan sonra ser vaza
konu oldugunu belirtir. Buna gore ser‘i isim, lugavi olan ilk vaz'da belirlenen
anlamini kaybedip ser‘i vaz‘ ile belirlenen ikinci anlamina nakledilir. Dola-
yistyla lugavi vaz1 dikkate alindiginda s6z konusu lafiz ilk anlamda hakikat,
serl anlamda mecaz iken; ser vaz‘l dikkate alindiginda seri anlamda ha-
kikat, lugavi olarak vazolundugu ilk anlaminda ise mecazdir. Mesela “salat”
(namaz) lafz1 lugavi olarak incelendiginde ilk vazolundugu dua anlaminda
hakikat, belli ritkiinleri olan ibadet anlaminda mecazdir. Ancak ayni lafiz
serl anlami dikkate alindiginda; ilk vazolundugu dua anlaminda mecazken,
belli riikiinleri olan ibadet anlaminda hakikattir.34

Eserinde fukaha ve miitekellim usul diisiincesini mezceden Muzaffertid-
din Tbnii’s-Saati (6. 694/1295), ser‘i hakikatlerin miimkiin ve vaki oldugunu
savunur. Ona gore herhangi bir isimle manasi arasinda zati bir iligki bulun-
madig1 i¢in, sariin 6nceden bilinen veya bilinmeyen bir manaya lugavi veya
bagka bir isim vazetmesi miimkiindiir. Dolayisiyla seriat1 vazeden iradenin
serl anlamlar i¢in yeni lafizlar vazetmesi imkansiz degildir. Ayrica ser isim-
lerin véki oldugunu ifade eden Ibnii’s-Saati, “salat, savm, zekat” gibi isimlerin
seriatta, dilde sahip olduklari anlamlardan farkli anlamlara vaz‘mnin istik-
ra yoluyla kesin bir sekilde bilindigini belirtir.8> Bakillaninin ger isimlerin
lugavi anlamlarinin devam ettigi ve bu anlamlara sadece belirli sartlar ilave
edildigine dair iddiasini cevaplandiran Ibnir’s-Saati, “salat” lafzinin zikredildi-
ginde dilde sahip oldugu dua anlaminin artik akla gelmedigini, ayrica namaz
kilan bir kimsenin kimi zaman dua diginda fiiller gerceklestirdigini savunur.
Ayrica sariin tasarrufunu mecaz seklinde a¢iklayan Gazzali gibi miitekellim
usulciilerin goriisiinii reddeden Ibnii’s-Saati, mecaz lafizlarin anlagilabilmesi
i¢in karineye ihtiya¢ oldugunu oysa bu isimlerin ser‘f anlamlarinin karinesiz
anlasildigini ifade eder.3¢ Nitekim Osmanl usulciilerinden Molla Fenari de
(834/1431) Ibnii’s-Saati gibi ser isimlerin bir hakikat tiirii olarak sariin vaz‘i
ile sabit oldugunu savunmustur.8’

83 Sadrigseria, et-Tavzih, I, 163-64.

84 Teftazani, et-Telvih, 1,163.

85 Ibni's-Saati, Nihdyetiil-viisill, 1, 43-46.
86 Ibni’s-Saati, Nihdyetiil-viisil, 1, 46.

87 Molla Fenari, Fustlii’l-beddyi; 1,104.

33



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 7-43

[bni’l-Hiimam (6. 861/1457) hakikatin tiirlerini ifade ederken ser isim-
leri de bir hakikat olarak zikretmistir. Usulctileri, isimlerin ser? anlamlara
vaz‘mni kabul edip etmemesine gore siniflandiran Ibni’l-Hiimam, “Seriat eh-
linin” (fakihler) kullanimiyla sabit olan ser‘i hakikatlerin bulunduguna ve
isimlerin bu kullanimla kazandig1 anlamlarin herhangi bir karine olmaksi-
zin akla geldigine dair usulciilerin ihtilaf etmedigini iddia eder. Asil ihtilafin
fakihlerin belirli anlamda kullandig bu isimlerin sariin vaz' ile gerceklesip
gerceklesmedigi hususunda oldugunu ifade eder.3® Sariin vaz ile gercek-
lesmedigi gortisiinde olan Bakillaninin karine olmadik¢a bu isimleri lugavi
anlamina hamlettigini,®® kendisinin goriisiinii destekledigi “cumhurun” ise
ser‘l hakikatlerin sariin vaz' ile gerceklestigini savunduklari i¢in s6z konu-
su isimleri ger? anlama hamlettiklerini ileri siirer.”® Ser isimlerin mecaz
olup sohret bulduguna dair Pezdevi ve Serahsinin gériisiinii Bakillaninin
iddiastyla ayn1 grupta degerlendiren Ibni’l-Hiimam, bu goriisii reddederek
[bni’s-Saati gibi bu isimlerde yeni bir vaz‘ ve naklin gerceklestigini savu-
nur. Goriisiine gerekge olarak ise, sahabenin seriatin 1stilahlar1 daha yerlesip
sohret bulmadan Hz. Peygamber’in zamaninda ser isimleri anladiklarini
ileri siirer.! Su var ki onun, sariin lafizlarin ménast iizerindeki tasarrufunu
mecaz olarak niteleyen Debtsi, Pezdevi, Serahsi ve miitekellim usulctilerden
Ciiveyni ile Gazzélinin, bu meselede s6z konusu isimlerin lugavi anlamlari-
nin devam ettiginde 1srarci olan Békillantyi takip ettikleri iddiast olduk¢a
uzak bir yorum olup bizzat Békillaninin gériisleriyle celismektedir.

XV. asir Osmanli usulciilerinden Molla Hiisrev (6. 885/1480), hakikati
dilde vazedildigi anlamda kullanilan lafiz seklinde ifade ettikten sonra bu
vaz‘n dilin vazu cihetiyle olabilecegi gibi bunun disindaki vézi‘lar ciheyitle
de gerceklesebilecegini ifade ederek sariin de vazi® oldugunu ima etmistir.
Nitekim hakikatin lugavi hakikatlerin yani sira ser‘i, 6rfi ve 1stilahi hakikat-
leri de kapsadigini ifade ederek ser‘i isimleri acik bir sekilde hakikat olarak
isimlendirmistir. Ayrica Sadriisserianin agiklamasini devam ettirerek ser‘l
hakikatlerin menkul lafizlar oldugunu sarih bir sekilde ifade eden Molla

88 Ibnirl-Hiimam, et-Tahrir, s. 164-65.

89 Ibnil-Hiimam'in ilk ifadesinde sz konusu isimlerin ser‘t manalara karinesiz delaleti
hususunda usulciilerin ittifaki bulundugunu ifade etmesine ragmen, sonradan
BakilldnTye gore bu isimlerin ser? anlamlara ancak karineyle delalet ettigini belirt-
mesi iki ifadesi arasinda bir celiski oldugunu gosterir. Ayrica [bni’l-HiimAm'in sery
isimlerin sohret bulan mecazlar olduguna dair sonraki usulciilerin goriisiinii Icinin
yaptig gibi, Bakillant'ye de nispet etmesi onun seri anlamlar kazandig: iddia edilen
isimlerde lugavi hakikatin devam ettigine dair ifadelerine aykiridur.

90 Ibnirl-Hiimam, et-Tahrir, s. 165.

91 Ibnirl-Hiimam, et-Tahrir, s. 165.
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Hiusrev, bu isimlerin bir cihetten hakikat diger cihetten mecaz oldugunu

savunur.”?

Menkul lafzi, “dilde vazolunmadigi anlamda kullaniminin, herhangi
bir karine olmadan anlagilacak sekilde daha yaygin oldugu ve vazolundu-
gu ilk anlamla yayginlasan anlam arasinda bir miinasebetin bulundugu la-
f1z” seklinde tanimlayan Ebu Said el-Hadimi (6. 1176/1762), bu tiir isimleri
Sadriigseria ve Molla Hiisrev gibi iki farkli vaz‘ bakimindan hem hakikat
hem de mecaz olarak ifade ederek Sadriigserianin agiklama tarzini devam
ettirmistir.”

Hanefi usul tarihinde Mu'tezilenin temel 6nctilleriyle uyumlu bir teori
gelistirdikleri i¢in Irak kaynakli fukaha usul gelenegine yonelik elestirileriyle
bilinen ve Hanefi usuliinii Matiiridi kelam diisiincesinin 6nciilleriyle yeni-
den insay1 amaglayan Semerkantli usulcii Alaeddin Ebti Bekir Muhammed
b. Ahmed es-Semerkandinin (6. 539/1144),%* Bakillani’nin aksine, nakli ve
ser‘l hakikatleri kabul etmesi dikkat ¢ekicidir. Semerkandi, usul eserinde ha-
kikatin ve mecazin kisimlarini agikladigi boliimde hakikati lugavi, 6rfi ve
serl seklinde tice ayirarak ser‘l isimleri mecaz degil hakikat olarak gordii-
guni acik¢a ifade eder. Mu'tezile’ye yonelik tepkisine ragmen séz konusu
meselede Bakillaniyi ve Egaari usul gelenegini elestiren Semerkandi, “fuka-
hadan ve kelamcilardan ashab-1 hadis olanlar” seklinde niteledigi Safii ve
Esari gelenegi ser‘i anlamlar kazanan isimleri lugavi hakikat kabul ettikleri
i¢in tenkit eder. Nitekim onlar lugavi anlamin devam ettigini ancak seriatta
bu lugavi anlama ser‘l bir sart veya ména ilave edildigini savunmuglardir.
Semerkandinin belirli bir gruba nispet etmedigi diger bir goriis ise seri an-
lamda kullanilan bu tir lafizlarin seri hakikat haline gelmedigini ancak bu
kullanimla mecaz haline geldigini ifade eder.> Nispeti belirtilmeyen bu go-
ris, yukarida gosterildigi sekilde sariin tasarrufunu mecaz olarak ifade eden
Clveyni ile baslayip Razi ve takipgilerine kadar devam eden Eg‘ari miitekel-
lim usulciilerine ait olmalidir.

Isimlerde gariin tasarrufunu vaz‘ seklinde ifade etmekten ¢ekinmeyen
Semerkandji, 6ncesinde lugavi bir anlama vazedilse de edilmese de, seriat-
ta herhangi bir anlama vazolunan her lafzin seri isim oldugunu belirtir.

92 Molla Hisrev, Mirdtii’l-usil, s. 111.

93 Hadimi, Mecamiw’l-hakaik, s. 10.

94 Semerkantli Hanefi usulciilerin yorum nazariyesinde Irak kaynakli fukaha usul gele-
negine yonelik tenkitleri tizerine yapilan kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Saritas, “Irak ve
Semerkant Hanefi Mesayihinin Lafizlarin Delaletiyle Ilgili Yaklagimlarinin Mukaye-
sesi”

95 Semerkandi, Mizadnii'l-usiil, s. 380.
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Bakillaninin ve Egari usulctilerin aksine, naklin ve ser‘l hakikatlerin varligi-
nin “ammenin (¢ogunluk) goriisii” oldugunu iddia ederek ¢ok sayida lugavi
ismin ser? anlamda kullanildigini ve bu isimlerin lugavi anlaminin unutulup
ilk olarak ser‘i anlamin akla geldigini ifade eder. S6z gelimi “salat” ismi lugat-
ta dua anlamina gelmekle birlikte seriatta belirli fiilleri ihtiva eden bir ibadet
anlaminda kullanilir olduktan sonra lugattaki anlami akla gelmez olmustur.
Ayni sekilde dilde “artis” anlamina gelen zekat ismi, seriatta nisap miktar1
maldan farz olarak eda edilen ibadet anlaminda kullanilmaya bagladiktan
sonra akla ilk olarak artis anlami gelmez olmustur. Semerkandi buna benzer
daha bagka 6rneklerin mevcut oldugunu sdyler.*®

Semerkandi, naklin varligini vaz® teorisindeki goriislerinden hareketle
ispat eder. Vaz'da lafiz ile mana arasinda zati iliski bulundugu iddiasin: red-
dederek, lafzin anlama tayininin, vazun gozettigi bir maslahata binaen onun
ihtiyari ile gerceklestigini savunur.®” Buna gore, dilin vazu bazilarinin kabul
ettigi gibi dili konusanlar (erbabi’l-luga)®® dahi olsa, evvelemirde gozetilen
maslahatin vahye dayali olarak degismesiyle, sariin ihtiyari ile ismin lugavi
anlamdan seriattaki anlama nakli miimkindir. Cogunlugun goriisiinde ol-
dugu gibi, dilin vaz sari* tarafindan gerceklesmigse de; sonrasinda seriatta
farkli bir anlamda kullanildiginda sériin gozettigi ilk maslahatin degistigi
zarureten bilinir ve nakil céiz olur. Nitekim neshin cevazi i¢in ileri siiriilen
bu delilin dilin nakli i¢in de ileri siiriilmesi ona gére miimkiindiir. Dili de
seriatin sahibinin vazettigi kabul edildiginde dilin vaz1 da hitkiimlerin kap-
samina girer ve hitkiimlerde nesih kabul edildigi takdirde ismin ilk vazolun-
dugu anlamin da neshinin miimkiin oldugu sonucuna varilir.”

Semerkandi gibi “Maveraiinnehirdeki Hanefi-Matiiridi kelam ekoliinii”
savunan Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi (6. 552/1157), bu mesele-
de Mu'tezilenin savundugu gibi, bir ismin sari' tarafindan ilk vazolundugu
anlamdan bir bagkasina naklini miimkiin goriir ve ser1 hakikatlerin vaki
oldugunu savunur. Mamafih isimlerin ser? anlama nakli i¢in Eg‘ari kelamci-
usulciilerin ileri siirdiigli sekilde lugavi anlamla ser‘l anlam arasinda herhangi
bir mecaz iliskisini gerekli gormeyerek lafzin ser? anlami kazanmasinin

96 Semerkandi, Mizanii’l-usill, s. 380-81.

97 Mu'tezili Abbad b. Silleyman es-Saymeri, lafizlarla manalar1 arasinda zati bir iligkiyi
var saymaktadir (bk. Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1, 181).

98 Semerkandinin “erbabi’l-luga” tamlamas: ile dil bilginlerini kastetmesi zayif ihti-
mallidir. Zira usul distincesinde dilin vazunin kim oldugu tartismas: ele alinirken
zikredilen gorisler arasinda dilin vazunin dil alimlerinin oldugu iddias: bulunmay1p
dili vazedenlerin insanlar olduguna dair iddia yer alir (bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 1, 170;
Gazzali, el-Miistasfd, 111, 7-8; Fahreddin er-Rézi, el-Mahsiil, 1, 181-82).

99 Semerkandi, Mizdnii'l-usill, s. 381.
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basli bagina sariin vaz‘1 oldugunu ifade eder.'%’ Ayrica iistii kapali sekilde
BakillanT'ye atifta bulunarak, nakil goriisiinin “kotii bir itikada (i‘tikadiin
kabih) yol agacagi™na yonelik endiseyi hakli bulmadigini ifade eder. Nitekim
0, Onceden bir bildirme veya nassa mukarin bir aciklama ile seri anlamin
sabit olmasi durumunda naklin kétii bir itikada kapi aralamasini miimkiin
gérmeyerek, Bakillani ve benzer fikri savunanlarin Mu'tezilenin keldmi 6n-

ciillerini kabiile yonelik endisesini yersiz buldugunu ima etmistir.!%!

Semerkandi’nin muasir1 olup onun gibi Matiiridi-Hanefi gorisleriyle bi-
linen Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ise, hakikatin kisimlarini ele aldig1 boliimde
lugavi ve orfi hakikatlerin yani sira ser hakikatlerin de bulundugunu acgik
bir sekilde ifade etmis, ser? hakikatlerin “reddi kabil olmayan” bir hakikat
tiird oldugunu ileri siirmiistiir. Bu tiir isimlerin vazolundugu lugavi anlamin
isitildiginde akla gelmeyecek sekilde ortadan kalktigini diisiinen Lamisinin
bu goriisityle nakli tamamiyla savundugu anlasilir. Nitekim ifadesine gore
“salat” onceden dilde dua anlamina gelirken, seriatin gelmesiyle birlikte artik

belirli riikiinleri ifade eder olmustur.!0?

IV. Degerlendirme

Mu'tezilenin dini isimlerde savundugu gibi ser isimlerde de nakil oldu-
gu ve isimlerin lugavi hakikatin yani sira yeni bir hakikat kazandig iddiast,
Mu'tezile'ye ilk ciddi tenkitleri yonelten Esari usul muhitinde IV. (X.) asir-
da tepkiyle karsilanmistir. Bakillani bu tepkisel tavirla dini isimlerde oldugu
gibi serl isimlerde de serl anlama nakil iddiasini biitiintiyle reddetmis ve
serl isimlerin lugat anlamlarinin devam ettiginde 1srar etmistir. Teorik tu-
tarlilik geregi bu tiir isimlerin kazandigi yeni anlamlardaki farkliligi arizi
gormek suretiyle asil anlamin degismedigini savunmustur. Ancak Bakillani
her ne kadar s6z konusu isimlerin lugat anlaminin devam ettigini iddia etse
de, o da ser‘l isimlerin tagidig1 anlamin farkindadir. Bu farkindaligi, lugat
anlamin devamliligini savunmakla beraber bu anlama bazi seri sartlarin
ilave edildigini kabul etmesinde gérmek mimkiindir. Su var ki Mu'tezile
ile Ehl-i siinnet kelaminin canli bir fikri rekabet i¢cinde bulundugu dénemde
yasayan Bakillani, serl isimlerin kabuliiniin itikadi anlamlar ihtiva eden dini
isimlerin de kabuliine kap1 aralayacag: endisesiyle s6z konusu isimlerin ser‘i
anlamlarini lugat anlamiyla siki bir sekilde irtibatlandirmaya hatta 6zdesles-
tirmeye ¢aligmistir. Nitekim Mu‘tezile'nin tevillerine yonelik kelami endiseye

100 Usmendi, Bezliin-nazar, s. 21-22.
101 Usmendi, Bezliin-nazar, s. 23-24.
102 Lamisi, Kitdb fi Usiili’l-fikh, s. 42-43.
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dayanan bu disiincenin sonraki Es‘ari usulciilerin pek ¢ogunda ilk anlamla
serl anlam arasinda mecaz irtibati kurma seklinde devam ettigi gériiliir.

V. (XI.) asrin ikinci yarisindan sonra Mu'‘tezilenin siyasi ve toplumsal
destekten mahrum kalmasi ve maruz kaldig: elestirilerle fikri anlamda za-
yiflamasi, ayrica Ehl-i siinnet kelamcilarinin felsefe gibi yeni entelektiiel ha-
simlarla yiizlesmek durumunda kalmasi; Bakillani sonrasi Egari kelaminin
Mu'tezile'ye yonelik tepkilerinin hafiflemesiyle neticelenmistir. Nitekim
Bakillaninin halefleri olan Esari miitekellim usulciiler s6z konusu isimle-
rin geriatta kazandiklar1 bu yeni anlamlarin biitiiniiyle reddinin kendileri-
ni zor durumda birakacagini farketmisler ve sariin bu isimlerin anlamla-
rin1 belirleme hususunda tasarrufta bulundugunu kabul etmislerdir. Fakat
bu tasarrufun ne sekilde oldugunda ihtilaf etmislerdir. Usulciilerin bir kismi1
dini isimlerle serl isimler arasini ayirip ilkini reddederek seri hakikatle-
ri kabul ederken, bir grup usulcii ise ser‘l isimlerin kazandig: bu yeni an-
lamlarin mecaz kullanimin sohret bulmasiyla sabit oldugu yontinde ag¢ik-
lama gelistirmiglerdir. Hatta bahsi gegen ikinci gruptan Fahreddin er-Razi
gibi usulciiler naklin gerceklesmesi i¢cin mecaz yollu tasarrufu sart gorerek
nakli ayni zamanda bir vaz‘ seklinde ifade etmislerdir. Maméfih iki grup da
Mu'tezile ile aralarina mesafe koymakla beraber Mu'tezile gibi seriatin bu
isimler iizerindeki tasarrufunu kabul etmislerdir. Dolayisiyla usul diisiince
tarihinde BékillanTnin saz kalan gorisii bir tarafa birakilacak olursa, usul-
ciilerin hemen hepsinin, her ne kadar tasarrufun keyfiyetine dair 6nerileri
degisse de, belli isimlerin gariin tasarrufuyla ilk vazolunduklar1 anlam digin-
da yeni anlamlar kazandig: hususunda miittefik oldugu sdylenebilir. Oyle ki
Hanefilik icinde Mu'tezileden etkilendigi i¢in fukaha usul gelenegini tenkit
eden Matiridi usulciiler Semerkandi ve Lamisi dahi Bakillant’nin nakle kars1
¢ikan goriisiine muhalefet etmistir.
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The Conduct of the Shari‘ on the Meanings of Nouns: The Issue of al-Haqa’iq
al-Shar‘iyya in the Muslim Theological and Hanafi Legal Theories

The linguistic imaginations of Islamic legal theoreticians are centered on the
theory of assignation (wad’). The term wad‘ refers to assigning a meaning to
a noun, or, as more classically called, an expression. The literal meaning of an
expression in language refers to the truth (hagiqa) whereas its usage in another
meaning, in some sense connected to the original meaning, refers to the figura-
tive/metaphorical meaning. Theoretical jurisprudential literature has debated
whether the literary meaning of an expression changes by the conduct of the
Shari‘ and, if so, whether jurists can use the term al-haqiqa al-shar‘iyya (legal
truths) as a kind of truth for the nouns that are argued to have acquired dif-
ferent meanings. Some Mu‘tazili theoreticians argue that the Shari‘ assigned
legal and theological meanings to some nouns by divorcing them from their
literal meanings and referring to the nouns transferred to legal meanings as al-
hagqiqa al-shar‘iyya and some of the nouns transferred to theological meanings
as religious truths. The Mu'tazili theoreticians use the term transference (naql)
for describing the process of assigning new meanings to certain nouns in ad-
dition to their literal meanings. By employing certain nouns whose meanings
the Shari; as they argue, transferred to new theological meanings — such as
belief (iman), sinfulness (fisq) and unbelief (kufr) — they ground the theory of
al-manzila bayn al-manzilatayn, used for great sinners (murtakib al-kabira), in
order to identify their dubious state of being believers or unbelievers. During
the fourth/tenth century, witnessing ongoing ideological debates between the
Mu'tazili and Ash‘ari theological schools, al-Qadi al-Bagqillani formulates the
Ash‘ari school’s theoretical framework. Considering that the usage of al-hagiqa
al-shar‘iyya could pave the way for the possibility of religious nouns that in-
clude theological meanings, he tries to identify these nouns with their literal
meanings. Therefore, he insists the nouns have not been transferred and their
literal meanings continue to exist.
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By the second half of the fifth/eleventh century, the Mu‘tazili school lost its domi-
nance and new challenges to Sunni theology, such as philosophy and esoteri-
cism, began to appear. Al-Baqillani’s resistance to the arguments of al-haqgiqa al-
shar‘iyya transference evolved into a lighter emphasis among Ash‘ari theologians
and theoreticians. Therefore, some Ash‘ari theologians and theoreticians criticized
al-BagillanTs rigid attitude and accepted the conduct of the Shari’ By the sev-
enth/thirteenth century, almost all Ash‘ari theologians and Hanafi theoreticians
adopted the view of legal nouns as a kind of truth. Among them, al-Juwayni and
his student al-Ghazali state that the conduct of the Shari‘ on expressions occurs
metaphorically and this metaphorical usage gains wide-circulation. A century
later, al-Razi (d. 606/1210), like his predecessors, adopts the metaphorical conduct
of the Shari‘ as well as calls legal nouns among the kinds of truth and accepts
the transference to legal meanings. However, unlike the Mu'tazili school, he un-
derlines the necessity to have an affinity at the transference between the literal
meaning and the new meaning. A half-century later, Ibn al-Hajib (d. 646/1249)
does not accept the metaphorical conduct of the Shari‘ but adopts completely al-
hagqiqa al-shar‘iyya by distinguishing religious and legal truths and calls the con-
duct of the Shari‘ on expressions as assignation (wad"). Several Ash‘ari theologian-
theoreticians such as T4j al-Din al-Subki (d. 771/1370), Jalal al-Din al-Mahalli (d.
864/1459) and Hasan b. Muhammad al-‘Attar (d. 1250/1834) follow Ibn al-Hajib
on accepting al-haqiqa al-shar‘iyya totally.

In this article, I examine the Hanafi theoretical literature in three distinct lines
by following the cross-references and continuities in ideas among the legal the-
oreticians. The first is the Hanafi-jurist tradition that follows the classifications
and methodology of al-Dabusts Taqwim al-adilla; the second one is the tradition
that combines Hanafi theoretical perspective with theologian methodology; and
the third one is Hanafi-Maturidi theoretical tradition that builds jurisprudential
methodology on the basic premises of Maturidi theological school. Al-Jassas (d.
370/981), a Hanafi jurist who is known for his close connection to the Mu‘tazili
school, openly accepts that the Shari® assigns new meanings on nouns. Later,
some Hanafi jurists such as al-Dabusi (d. 430/1039), al-Sarakhsi (d. 483/1090)
and al-Pazdawi (d. 482/1089) describe the conduct of the Shari‘ on nouns only
metaphorically and argue, just like in the theological tradition, that metaphorical
usages of nouns have more circulation. Sadr al-Shari‘a (d. 747/1346), a scholar of
Hanafi-jurisprudential tradition, calls these nouns as kinds of truth. Maintaining
two aspects of explaining the issue, al-Qarafi (d. 684/1285), argues that when one
takes into consideration the literal meanings of a noun, its literal meaning cor-
responds to the truth while its legal meaning becomes the metaphorical mean-
ing; and when one takes into consideration the legal meaning of a noun, its legal
meaning corresponds to the truth while its literal meaning becomes the meta-
phorical meaning. Some Hanafi jurists following the combined tradition (such
as Ibn al-Sa‘ati and Ibn al-Humam) and Maturidi-Hanafi theoreticians accept the
transference of legal meanings as a whole and call the nouns transferred to these
meanings al-haqiqa al-shar‘iyya.

In this article, I will first examine some aspects of the concepts related to al-
haqiga al-shar‘iyya in a historical and intellectual context. Then, by a close
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reading of the classical works of theologians and Hanafi legal scholars, I will try
to show how the argument evolved from total denial of al-haqiqa al-shar‘iyya
(after al-Baqillani) into a gradual acceptance in almost all Sunni traditions
(especially starting with al-Juwayni). My objective is to outline the landmarks
concerning the ideas on the conduct of the Shari‘ on the meanings of nouns
by pointing particularly to al-Baqgillani and, after him, certain theologians and
Hanafi jurists. I aim to highlight the changes in ideas in their proper intellectual
and historical contexts.

Key words: al-Baqillani, hagiqa-majdz, transference of expressions, al-hagiqa al-
shar‘iyya, Muslim theologians, Mu‘tazila, Hanafi legal theorists.
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Sehristani'nin Mefdtihu’l-esrar Adli Tefsirinde
Sahsi Mushaflar ve Sure Tertipleri

Recep Arpa*

Bilindigi gibi Hz. Peygamber inen vahiyleri 6nce kendisi hifzediyor sonra da va-
hiy katiplerine yazdirtyordu. Bunun yani sira nazil olan ayet ve streleri 6grenmek
ve ezberleyebilmek i¢in yogun bir gayret igine giren bazi sahabiler de bu ayetleri
kendileri igin yaziyor ve kisisel mushaflar olusturmaya calisiyorlardi. S6z konu-
su sahsi mushaflardaki stirelerin tertibine ve bu tertiplerin Hz. Osman mushafi
ile arasindaki farka dair Kur’an-1 Kerim tarihi ve kitabirl-mesahif tiiri eserlerde
cesitli rivayetler nakledilmistir. Sahsi mushaflarin stire tertipleriyle ilgili 6nemli
bilgiler veren kaynaklardan biri de Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristaniye (6.
548/1153) nispet edilen Mefdtihw'l-esrar adli tefsirdir. Sehristani, eserinin mukad-
dimesinde okurlarin hicbir yerde gérme imkani bulamayacagini ve sika raviler ve
muteber eserlerden naklettigini belirttigi, icinde Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b.
Mes‘d, ibn Abbas ve Ca‘fer es-Sadik gibi kisisel mushaflarin stire siralamalarini
igeren farkli tertiplere yer vermistir. Sehristani’nin bu eseri 6zellikle sahsi mus-
haflar ve Kur’an-1 Kerim’in niizll tertibine dair elimizdeki mevcut kaynaklarda
yer almayan bazi bilgiler icermesi ve Ibn Mes{d’un mushafinda Fatihanim yer
alip almadig: tartigmasina yeni bir boyut kazandirmasi agisindan kayda deger go-
zitkmektedir. Bu makalede Sehristaninin naklettigi sahsi mushaflarin stire tertip-
lerini igeren rivayetlerin kaynaklarinin belirlenmesine ¢aligilacak ve bahsi gegen
mushaflarin stre tertiplerini nakleden baska eserlerle kiyaslanarak aralarindaki
benzerlikler ve farklar ortaya konmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sehristani, Mefatihul-esrdr, mushaf, Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b,
Abdullah b. Mes‘tid, Ca‘fer es-Sadik.
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yazma bilen bazi sahabiler de nézil olan bu éyetleri kendileri i¢in yaziyor ve
kendilerine ait mushaflar olusturmaya calistyorlardi. Kur'an-1 Kerim tarihi
ve meséhif kitaplarinda verilen bilgiler ¢er¢evesinde s6z konusu sahsi mus-
haflarin sayilar1 ve sahipleri net olmamakla birlikte genel kabule gore bu
say1 dort ile yedi arasinda degismekte, A. Jeffery’nin tespitlerine goére ise bu
say1 yirmi sekize kadar ¢ikmaktadir. . Buhl! ve Noldeke? dért kisinin yani
Ubey b. K&‘b, Abdullah b. Mesd, Ebli M(is el-Esari ve Mikdad b. Amr’in
isimlerini zikretmekte, Ibn Ebt Davad Kitabii’l-Mesahif inde kisisel mushafi
olan sahébeden on, tdbiinden on iki kisinin adina yer vermekte ve bazi kiraat
orneklerini sunmakta,® A. Jeffery ise Ibn Ebti Daviid’un zikrettigi isimlere
birkag isim daha ekleyerek Islam’in erken dénemlerinde yirmi sekiz adet
sahsi mushaf bulundugunu belirtmektedir.*

Bunlardan on bes tanesi “birincil mushaflar” diye nitelendirilen ve saha-
beden Salim Mevla EbG Huzeyfe (6. 12/633), Hz. Omer (6. 23/643), Ubey
b. Kab (6. 29/649), Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652), Hz. Ali (6. 40/660), Ebt
Misa el-Esari (6. 44/664), Hafsa (6. 45/665), Zeyd b. Sabit (6. 48/668), Hz.
Aise (6.58/677), Ummii Seleme (6. 62/681), Abdullah b. Amr (. 65/684), Ab-
dullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692), Ubeyd b. Umeyr
(6. 74/693) ve Enes b. MéliKe (8. 91/709) nispet edilen mushaflardir. Diger
on U¢ mushaf ise Alkame b. Kays (6. 62/682), Rebi b. Huteym (6. 64/683),
Haris b. Stiveyd (6. 70/689), Hittan b. Abdullah (8. 73/692), Esved b. Yezid
en-Nehal (6. 74/693), Talha b. Musarrif, Said b. Clibeyr (6. 94/712), Miicahid
(6. 101/719), Tkrime (6. 105/723), A‘mes (6. 112/730), Ata (6. 115/733), Salih
b. Keysan (6. 144/764) ve Ca‘fer es-Sadika (6. 148/765) nispet edilmigtir.”
Ancak gerek ibn Ebi Davd'un gerekse A. Jeffery’nin zikrettigi bu isimle-
rin bityiik cogunlugunun Ubey b. Ka‘b ve Abdullah b. MesGd mushafi gibi
miisahhas bir mushafa sahip olduklarini gésteren fazlaca bir emére yoktur.
Onlar verdikleri 6rneklerle daha ziyade “mushat” lafziyla mezkar sahislarin
kiraat farkhiliklarini kastediyor goériinmektedirler.®

Buhl, “Kur’an’ s. 1002.

Noldeke-Schwally, Kurin Tarihi, s. 35.

ibn Ebt David, Kitdbii’l-Mesahif, 1, 283-387; Sahin, Tarthw’l-Kuridn, s. 159-60.

Jeftery, Materials for the History of the Text of the Quran, s.13.

Jeffery, Materials for the History of the Text of the Quran, s.13-14.

Mesela Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen mushafin tarihi somut gergekligi bulunmadig:
ile ilgili bu c¢aligmanin “Ca‘fer es-Sadik Mushafi” bolimiine bakilabilir. Nitekim
Abdiissabir Sahin de Hz. Ebli Bekirden 6nce biitiin streleri samil ve kamil manada
iki kapak arasinda bir mushaf seklinde cemeden higbir sahabenin olmadigini, ancak
sahabeden az veya ¢ok ezberledikleri stireleri igeren bazi mecmualarin oldugunu
ve taglib yoluyla bunlara “mushaf / mesahif” dediklerini; bu mushaflar icinde
en kapsamli olanlarin ise Abdullah b. MesT?d ve Ubey b. Ki'b mushafi oldugunu
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Yukarida zikredilen mushaflar arasinda 6zellikle Ubey b. Ka‘b, Abdullah
b. Mes‘td, Hz. Ali ve Ibn Abbasin mushaflar: temayiiz etmis, hakkinda en
fazla bilgi sahibi oldugumuz mushaflar bunlar olmustur. Zira bu mushaflar-
dan bazilarinin g6hreti Hicaz digina da tagmig, Ubey b. Ka‘b kiraati Sam'da,
[bn Mes‘td kiraati ise Kafede yayilmigtir. Bunlarin diginda kalan mushaf-
larin bazilarinda ¢ok az, bazilar1 hakkinda ise hi¢cbir malimata sahip degi-
liz. Rivayetlerden anlagildigina gére s6z konusu kisisel mushaflar ile daha
sonralar1 Hz. Ebti Bekir ve Osman zamaninda olusturulan mushaf arasinda
strelerin sayis1 ve tertibine taalluk eden konularda bir dizi farklilik mev-
cuttur. Zira birgok rivayette Ibn MesGd’'un mushafinda Fatiha ve Muavvi-
zeteyn strelerinin mevcut olmadigi, Ubey b. KA‘D'in mushafinda ise Kunut
dualarinin iki ayri stire olarak yer aldigi, Hz. Alinin mushafini niiz{l sirasina
gore tertip ettigi belirtilmistir.” Kur’an-1 Kerim tarihi, kitabt’l-mesahif, ilim-
ler tarihi ve ulimi’l-Kur’an’a dair eserlerde mezkiir sahabilerin mushafla-
rindaki strelerin tertibi ve resmi mushafla arasindaki farklara dair bir dizi
rivayet nakledilmisse de bunlarin sayisi bir elin parmaklarini gegmez. Mesela
[bnin-Nedim (6. 385/995) ile Celaleddin es-Siiytiti® Ubey b. Ka‘b ve Abdul-
lah b. Mes‘d’'un mushaflarinin tertibini, Ya’ktibi ise Hz. Alinin mushafinin
tertibini vermistir. !

Sahsi mushaflarin stre tertipleriyle ilgili dnemli bilgiler veren kaynaklar-
dan biri de meshur el-Milel ve'n-nihal yazart Muhammed b. Abdiilkerim es-
Sehristani’ye (6. 548/1153) nispet edilen Mefatihu’l-esrdr ve mesabihw’l-ebrdr
fi tefsiri’l-Kurdn adli tefsir olmustur.!! Sehristani, heniiz ilim ¢evrelerinde

sOyler. Bu mushaflarin biiytik ¢ogunlugunun Hz. Osman mushafindan ciddi bir
farkhilik arzetmedigini ve aralarinda sadece birka¢ kiraat farki bulundugunu,
dolayisiyla bunlarin “mushaf” diye isimlendirilmeyi hak etmedigini ifade eder (bk.
Sahin, Tarihuw’l-Kuridn, s. 159-60). Ayrica bir ayet ve slrenin Kur’dn-1 Kerim diye
adlandirilmasi gibi bazi sahabilerin kendi yanlarinda muhafaza ettikleri birkag stire
hacmindeki metinlerin de “mushaf” diye isimlendirilmis olmasi miimkiindir (bk.
Oztiirk-Unsal, Kurdn Tarihi, s.139).

7 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 28-30; Sityti, el-itkan, 1, 201-3.

8 Ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 29-30.

9 Suyuati, el-Itkan, I, 201-3.

10 Ya‘kubi, Tdrih, 11, 152.

11 Mefatihu'l-esrar Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani’ye nispet edilen, Kur’an-1
Kerim ilimlerine dair on iki bolimliikk bir mukaddime ile ilk iki stirenin (Fatiha
ve Bakara) tefsirini igceren ve heniiz ilim ¢evrelerinde pek taninmayan bir Kur’dn-1
Kerim tefsiridir. Tefsirin bilinen tek niishasi Tahrandaki Meclis-i $tra-y1 Milli
Kitiiphanesinde (nr. 8086/B78) kayithdir. Bu yazma ilk olarak Abdilhiiseyin
el-Hairfnin 6nsozii ve Perviz Ezkainin indeksiyle faksimile olarak negredilmis
(Tahran: Merkez-i Intigar-1 Niisah-1 Hatti, 1989), daha sonra mukaddime ve Fatiha
stiresini muhtevi bélim Muhammed Ali Azerseb tarafindan tahkik edilerek tek
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pek taninmayan bu eserinin mukaddimesinde okuyucularin higbir yerde
gorme imkén1 bulamayacagy, sika raviler ve muteber eserlerden naklettigini
belirttigi ve icinde Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mes‘td, Ibn Abbas ve
Ca‘fer es-Sadik gibi zevata nispet edilen kisisel mushaflarin stire siralamala-
rin1 igeren farkli tertiplere yer vermistir.

Sehristaninin Mefatihu’l-esrdar ve mesabihul-ebrdar adl tefsirindeki sahsi
mushaflar ve sire tertiplerini konu edinen bu calismada Sehristaninin nak-
lettigi sahsi mushaflarin stire tertiplerini igeren rivayetlerin kaynaklarinin
belirlenmesine ¢alisilacak ve ayni kisisel mushaflarin stire tertiplerini nak-
leden bagka eserlerle kiyaslanarak aralarindaki farklar ortaya konmaya ca-
lisilacaktir.

Mefatihw’l-esrarda Kisisel Mushaflar ve Siire Tertipleri

Sehristani tefsirinin “Mefatihu’l-furkan” adini1 verdigi on iki béliimliik
mukaddimesinin tigiincii boliimiini bazi1 mushaflarin stre tertiplerine ayir-
mugstir. Sehristani burada Kur’an-1 Kerim’in niiz@il ve mushaf tertiplerine dair
iki listeye yer vermistir. Bunlar: stirelerin tertibi konusunda ilim sahibi olan
birinin hazirladig: tablolardan hi¢bir tasarrufta bulunmadan aynen naklet-
tigini sdyleyen Sehristani, rivayetlerin nakledildigi ravilerin giivenilir, eser-
lerin de muteber oldugunu belirtmis fakat bu listeleri naklettigi kaynagina
dair bir agiklama yapmamustir. Sehristani bu listelerin bagka tefsirlerde gori-
lemeyebilecegini zira miifessirlerin bunlari bilmedikleri ve givenmedikleri

cilt halinde yayimlanmis (Tahran: fhya-yi kitab, 1997) ve bu baski Toby Mayer
tarafindan Keys to the Arcana: Shahrastanis Esoteric Commentary on the Quran
adiyla Ingilizce’ye cevrilmis ve orijinal Arapga metni ile birlikte Londradaki
Ismaili Arastirmalar Enstitiisi'niin (The Institute of Ismaili Studies) katkilariyla
nesredilmistir (Oxford&New York: Oxford University Press, 2009). Eser son olarak
Muhammed Ali Azerseb tarafindan dnceki edisyonun devami olarak tamamu iki
cilt halinde yayimlanmistir (Tahran: Mirds-1 Mekttib, 2008). $ehristani’nin hayati ve
eserleri hakkinda bilgi veren eski kaynaklarda $ehristani’ye ait Mefdtihu’l-esrar adli
bu tefsirden ismen sz edilmemis olmas: eserin $ehristani’ye aidiyeti noktasinda
bazi kugkulara yol agmistir. Zira genel kabule gore fikihta $afii, itikatta Es‘ari (bk.
Yakat el-Hamevi, Mucemii’l-biildan, 111, 427-28; Subki, Tabakati’s-Sdfiiyye, V1, 128;
ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, IV, 273-75) mezhebine mensup olarak kabul edilen ve
bu yoniinii eserlerine de yansitan $ehristaninin (bk. Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm,
s. 11, 72, 282; ayrica bk. Sithaybéani, Menheciis-Sehristani, s. 90-91), diger eserlerinin
aksine, bu eserinde Sii / Imami veya Ismaili sayilabilecek bazi gériigler serdetmesi ve
Kur’dn-1 Kerimv’in tahrif edildigi iddiasini olumlayan baz: ifadelere yer vermesi bu
kuskuyu arttirmigtir (eserin Sehristani’ye aidiyeti ve Sehristaninin mezhebi kimligi
ile ilgili tartismalar i¢in bk. Arpa, “Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebréar Adli Tefsirin
Sehristant’ye Aidiyeti Meselesi’, s. 19-48).
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i¢in degil de bunlardan daha 6nemli konularla mesgul olduklari i¢in eserle-
rinde onlara yer vermedigini ifade etmistir.!?

Sehristaninin naklettigi listelerden ilki Kur'an-1 Kerin’in niiztl terti-
biyle ilgili olup bes farkli sahistan gelen rivayetleri icermektedir. Bunlardan
ilki Mukatil b. Stileyman’in ricalinden, ikincisi Mukatil yoluyla Hz. Aliden,
tigiinciisit Kelbi yoluyla ibn Abbastan, dordiinciisiit Eba Ali el-Hiiseyin b.
Vakid el-Kuresinin ricalinden ve besincisi de Imam Ca‘fer es-Sadik’tan nak-
ledilmigtir. Mushat tertibine dair olan ikinci listede ise, tertiplerin ilki Hz.
Osman mushafina, ikincisi [bn Mes‘id mushafina, igiinciisii Ubey b. Ka‘b
mushafina aittir. Dérdiinciisii, erken dénem Imamiyye Sias'nin meshur ha-
dis alimleri arasinda yer alan ve Imam Misa Kazim ile (6. 183/799) Imam
Riz&nin (6.203/818) ashabindan olan Eb(i Abdullah Muhammed b. Halid el-
Berki (6. I11. [IX.] asrin baglar1) rivayetine, sonuncusu ise Ibn Vadih Ahmed
b. Ishak b. Ca‘fer Ya’kabi (6. 292/905) rivayetine dayanmaktadur.

A. Kur’an-1 Kerimv’in Niizil Tertibiyle lgili Rivayetler

1. Mukatil b. Siilleyman Rivayeti: Yukarida ifade edildigi gibi Kur'an-1
Kerin’in niizdl tertibiyle ilgili olan birinci listedeki ilk rivayet Mukatil b.
Siileyman’in ricalinden'? nakledilmektedir.

Mukatil b. Siileyman’in Ricalinden
M SareAds | O™ sireAds | M| sireAdi | [ sireAds | O™ | Sire Ads
1| Ikre 24 |Kureys |47 | Y@suf 70 | Tar 93 | Nisa
2 |Nan 25 | Karia 48 | Hicr 71 | Milk 94 | Iza zilzilet
3 Ved-Duhi 26 |Kiyame |49 |Eném 72 | Hakka 95 | Vel-asr
4 Miizzemmil |27 |Himeze |50 |Saffat 73 | Mearic 96 |Hac
5 Middessir 28 |Mirselat |51 |Lokman |74 |Nebe 97 | Hadid
6 Tebbet 29 | Kaf 52 | Sebe 75 | Naziat 98 | S. Muhammed
7 Kiivvirat 30 | Beled 53 |Secde 76 |Infatarat |99 |Talak
8 |Al 31 | Tarik 54 Hé.l. o i.m el- 77 | Ingekkat | 100 |Kadr
Mi'min

12 Sehristani, Mefdtihu'l-esrdr, 1,18.

13 Mukatil b. Sileyman’in ricali ile ilgili ti¢ veya dort farkli tarik zikredilmistir (bk. Sa‘lebi,
el-Kegsf ve'l-beyan, 1, 80; Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s. 112; Oztiirk-Unsal, Kur'n
Tarihi, s. 288).
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9 | Leyl 32 |Kamer |55 iaS‘:c’g; 78 | Ram 101 | Lem yekiin
10 | Fecr 33 | sad 56 i;’?lf‘ka (|79 | Ankebat |102 |Cuma

11 | Elemnesrah |34 |A‘raf 57 | Zuhruf 80 |Insan 103 | Minafikan
12 |er-Rahmén |35 |Cin 58 | Duhéan 81 | Zumer 104 | Miicadele
13 | Kevser 36 | Yasin 59 | Casiye 82 | Vakia 105 | Hucurat

14 | Tekasir 37 |Furkan |60 | Ahkaf 83 | Mutaffifin | 106 |Lime tiharrimu
15 | Din (Matin) |38 ?g:t‘r‘;‘e 61 |zariyat |84 |Fatiha 107 | Tegabiin
16 | Fil 39 | Meryem |62 |Gasiye 85 | Bakara 108 | Saf

17 | Kafirtin 40 | Taha 63 | Kehf 86 | Enfal 109 | Maide

18 | Thlas 41 | Suara 64 | Nahl 87 | Al-i Imran|110 | Tevbe

19 |Necm 42 | Neml 65 | Nih 88 | Hasr 111 | Nasr

20 a{:eg 43 |Kasas |66 |ibrahim |89 |Ahzab 112 | Adiyat

21 | Sems 44 | Benilsrail| 67 | Enbiya 90 | Nr 113 | Felak

22 | Biirtc 45 | Yanus 68 | Mi'mintin |91 |es-Samed | 114 |Nas

23 | Tin 46 | Had 69 | Rad 92 | Fetih

Sehristani tarafindan nakledilen bu rivayet Mukatil b. Silleyman’in tef-
sirinde ve giinimiize ulagan diger eserlerinde olmadig1 gibi elimizdeki
mevcut kaynaklarda da Mukatil b. Stileyman'dan nakledilen boyle bir riva-
yet mevcut degildir. Bazi arastirmacilar tarafindan Mukatil tefsirinin Ho-
rasan ve Bagdat olmak iizere iki farkl: tariki oldugu ve bir kismi Sa‘lebinin
el-Kesf ve'll-beyan adli tefsiri vasitasiyla glintimiize ulasan Horasan tariki
ile Abdullah Mahmud Sehate tarafindan tahkik edilen Mukatil tefsirinin
Bagdat tarikini iceren matbu niisha arasinda bazi eksiklikler, farkliliklar
ve uyumsuzluklar oldugu ifade edilmektedir.'* Buradan hareketle bu riva-
yetin bize tam olarak ulagmayan Horasan tarikinde var oldugu diisiintile-
bilir. Nitekim Horasan boélgesinde yasayan Beyhaki de Kur’an-1 Kerim’in
niiztl tertibiyle ilgili naklettigi bir rivayetin ardindan benzer bir rivayetin
Mukatil tefsirinde goriilebileceginden bahsetmekte fakat ilgili rivayeti nak-
letmemektedir.!

14 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s. 73-74.
15 Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, V1I, 144.
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2. Hz. Ali Mushafi: Kur’an-1 Kerin’in niizal tertibiyle ilgili ikinci riva-
yet de Mukatil yoluyla Hz. Aliden gelmektedir. Sehristani bu rivayetin Hz.
Alinin niiztil sirasina gore tertip edildigi sdylenen mushafinin tertibi mi,
yoksa Hz. Aliden Kur’an-1 Kerim'in ntiztl tertibiyle ilgili nakledilen farkl bir
rivayet mi oldugu hakkinda bir beyanda bulunmamastir.

Her ne kadar mahiyeti ve muhtevas: hakkinda ihtilafli ve birbirine zit
bazi rivayetler naklediliyorsa da bir¢ok Sii ve Stinni kaynak, Hz. Alinin bir
mushafinin varligindan ve bu mushafin bazi 6zelliklerinden bahsetmekte-
dir.'¢ Kaynaklarin biiyiik ¢ogunlugu Hz. Alinin mushafini niizal sirasina
gore tertip ettigini haber vermis,!” Sityati de Hz. Ali'nin mushafinin terti-
binin ilk alt1 sGresinin Ikra, Nan, Miizzemmil, Miiddessir, Tebbet, Kiivvirat
seklinde siralandigini ifade etmistir.!® Sehristani de Hz. Alinin mushafinin
metin ve hasiyeden olustugunu, her bir ayeti benzeri olan ayetin yanina koy-
dugunu, Muhammed b. Sirir’in ise siirekli olarak bu mushaf hakkinda, “Sayet
Hz. Alinin bu telifine ulagsaydik onda pek ¢ok bilgiye ulasma imkani bulur-
duk” seklinde bir temennide bulundugunu nakleder.'®

Hz. Ali mushafi ile glindeme gelen 6nemli konulardan biri de Kur’dn-1
Kerim’in cem‘i esnasinda Kur’andan bazi parcalarin Hz. Osman mushafi-
na alinmadig! yani Kur’anin tahrif edildigi iddiasidir. $ia’ya gore Kur’an'in
toplanmasi konusu tahrif iddialariyla dogrudan ilgilidir. Biz de burada Hz.
Alinin mushafinin tertibine gegmeden evvel Sehristan’nin Hz. Ali musha-
f1 ve Kur’an'n tahrif edildigi iddiasiyla ilgili gériislerine kisaca deginmenin
faydali olacag1 kanaatindeyiz.

Sehristdni Kur’an-1 Kerim’'in Hz. Osman devrinde cemedilmesi hususu-
nu anlatirken Hz. Ali'nin mushafindan s6z ederek asla Ehl-i siinnete men-
sup bir muellifin kaleminden ¢ikmasi miimkiin olmayan ve 6zellikle Sianin
Ahbéri kanadina mensup miifessirler tarafindan savunulan Kur'anin tah-
rif edildigi fikrini onaylar tarzda pek ¢ok ifadeye yer vermistir. Sehristani
oncelikle Kur’anin cemedilmesiyle ilgili olarak Buharinin (6. 256/869) es-
Sahil’inde Zeyd b. Sabit'ten gelen bir rivayete yer vermektedir. Bu rivayete
gore Zeyd b. Sabit Kur’anin cem esnasinda Ahzéb stresindeki, “Miiminler
icerisinde dyle kimseler vardir ki Allah’a verdikleri ahde sadakat gosterdiler.
Kimi adagini 6dedi (canini verdi), kimi de beklemektedir. Onlar, ahitleri-
ni hi¢ degistirmediler™?® ayetinin tespit edilemedigini aslinda bu ayeti Hz.

16 Ya‘'kabi, Tarih, 11, 152; Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 30; Sityti, el-itkan, 1, 19s.
17 Ibn Clizey, et-Teshil, 1, 6-7; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 292.

18 Siiyati, el-Itkan, 1,19s.

19 Sehristani, Mefatihu'l-esrdr, 1, 13.

20 el-Ahzab 33/23.
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Peygamber’in okudugunu isittigini, neticede bu ayeti Huzeyme b. Sabit'in
yaninda buldugunu ve onu yerine kaydettigini bildirmektedir.?!

Bu rivayeti nakleden Sehristdni akabinde ilim ehlinden bazilarinin §6y-
le dedigini aktarir: “Kim bilir Ehlibeyt'in faziletleriyle aldkali bu kabilden
nice ayeti kaybettiler. Zira yukarida s6z konusu edilen Ahzab stiresindeki
ayet Allah yolunda canlarini feda edeceklerine dair Allah’a ant igmis dort zat
hakkinda nazil olmustur. Bu dort kisiden Abdullah b. Haris b. Abdiilmutta-
lib, Hamza b. Abdiilmuttalib, Ca‘fer b. Ebti Talib ahitlerini yerine getirmisler,
Abdullah Bedir giinii, Hamza Uhud giinii, Ca'fer-i Tayyar ise Mutede se-
hit diismiistiir. Allah yolunda sehit olmay1 bekleyen ise Ali b. Eba Talibdir"??
Sehristaninin burada “ilim ehlinden bazilar1” séziiyle kastettigi kimseler
Kur’anin tahrif edildigini savunan $ia uleméasindan bagkas: degildir.

Sehristani bunun ardindan Ahzab stiresinin Bakara siiresine denk oldu-
gunu ve recm ayetinin de onda bulunduguna, yine Ahzab stiresinin 300 dyet
olduguna ve bu stiredeki pek ¢ok édyetin ridde savaslarinda kaybolduguna
dair bir dizi rivayete yer verir.?> Akabinde Hz. Osman mushafinda birta-
kim gramer hatalar1 (lahn) bulundugu konusuna deginen Sehristini, Hz.
Osman’in yazimi tamamlanan mushafa bakip, “Onda birtakim hatalar gorii-
yorum, Araplar onu dilleriyle diizelteceklerdir” dedigini, Hz. Aiseden de bazi
harflerin yazilisinda miistensih hatalarinin bulunduguna dair rivayetlerin
geldigini, buna ragmen sahabenin mushaftaki hata ve yanlislar1 gordiikleri
halde onlar1 diizeltme yoluna gitmeyip Araplarin bu hatalar1 dilleriyle dii-
zelteceklerini diisiinmenin pek de miimkiin olmadigini ifade eder. Sehristani
Kur’an-1 Kerim harfleriyle ilgili sayisiz ihtilaf bulundugunu, bu ihtilaflarin
bir kisminin yazim esnasinda vuku buldugunu, bir kisminin da lafizlarla il-
gili oldugunu iddia eder. Kur’an'dan Ehlibeyt’in faziletleriyle aldkali birtakim
ayetlerin kayboldugunu gésteren rivayetler varken ve gramer hatalar: oldu-
guna dair iddialar mevcutken, mushafin iki kapagi arasinda bulunanlarin ta-
maminin Allah kelam: oldugu hususunda nasil sahih bir icmadan soz edile-
bilir ki? Sehristani’ye gore bdyle bir icmadan soz etmek tabii ki imkansizdir.2*

21 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 10.

22 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 10.

23 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 10.

24 Tefsirin nasiri Azerseble gdre ise Sehristaninin amaci bu tiir sorularla iki kapak
arasindaki Kur’an-1 Kerin’in sithhatine dair giipheler uyandirmak degildir. Aksine o
dogruyu yanlistan ayiracak bir merci (Ehlibeyt) olmaksizin Araplarin bu hatalar:
dilleriyle diizeltebilmelerinin miimkiin olup olmadigini tartisir. Azersebe gore
Kur’ann sihhatine dair siipheler uyandiran bu tiirden sorular, istinsah heyetinin Hz.
Alinin derledigi mushafa miiracaat etmemelerinden dolay: $ehristaninin duydugu
derin tiziintiiniin diga vurumudur. Fakat onun bu sikayeti Kur'an'in tahrifine inandig1

52



Arpa: Sehristani’nin Mefatihu’l-esrar Adh Tefsirinde Sahsi Mushaflar ...

Clnkii ona gére Hz. Osman mushafi, bahsi gecen rivayetlerin de taniklik
ettigi gibi, lafzi diizeyde bir¢ok hata ve eksiklikle malaldiir. Bunun anlami
Kur’an tebdil ve tahrife maruz kalmistir.>

Sehristani butliin bunlara ragmen Hz. Osmanin “Ben mushafta birta-
kim hatalar gorityorum, bunu Araplar dilleriyle diizelteceklerdir” ve Ibn
Abbas’in, “Zannedersem katip, Kur’an1 uyuklarken yazmistir” s6zlerindeki
gibi sahabenin gerceklestirdigi cem‘i inkér ve elestiri sadedinde Hz. Aliden
herhangi bir rivayet nakledilmedigini, aksine onun imam mushaftan oku-
dugunu ve imam mushafin hattiyla yazdigini ifade eder. Ayni sekilde onun
evlatlar1 olan imamlar da Kur’an1 onun okudugu sekilde okumuslar ve
evlatlarina da o sekilde dgretmislerdir.?®

Biitiin bunlar bir tarafa, Hz. Ali Restilullah’in en yakini ve Said b. As’tan
daha fasih iken, ayrica onun yazis1 Zeyd b. Sabit'ten daha ileri diizeyde iken,
istinsah heyetinin onun cemettigi Kur’an'a kayitsiz kalip ona miiracaat et-
memeleri Sehristani igin sasilacak bir durumdur.?” Ona gére Kur’an’t cemet-
me isini GUstlenenlerin Kur’an'in Ehlibeyte mahsus oldugu ve Ehlibeyt’in de
Peygamber’in “Size iki degerli emanet / sekaleyn birakiyorum, Kur’an ve 1t-
retim / Ehlibeytim, o ikisine tutunursaniz asla dalélete siirtiklenmezsiniz, hi¢
stiphesiz, bu ikisi kevser havuzu baginda bana varincaya kadar hi¢bir zaman
birbirinden ayrilmazlar” hadisindeki iki degerli emanetten biri oldugu husu-
sunda ittifak ettikleri halde bir harfle ilgili dahi Ehlibeyte miiracaat etme-
meleri sebebiyle bu isin tistesinden gelmeleri miimkiin degildir. Sehristani
Kur’an-1 Kerim'in her tiirlii tahrif, tagyir ve tebdilden muhafazasinin ancak
Ehlibeyt sayesinde gerceklesecegini iddia etmektedir: “Allah’a yemin olsun
ki Kur’an, ‘Hi¢ stiphe yok ki zikri / Kur’an biz indirdik, elbette onu yine

’28 A

biz koruyacagiz’=® ayeti uyarinca korunmustur. Kur’an'in / zikrin muhafazasi

ise Ehlibeyt'in muhafazasi iledir. Ciinkii Kur’an ve Ehlibeyt asla birbirinden

ayrilmazlar”?

anlamina gelmez. Azersebe gore Sehristini tahrife inanmadigini gdstermek icin Hz.
Alinin imam mushafa kars1 bir tavrinin olmadigini gosteren rivayetlerini delil olarak
sunar (Sehristani, Mefatihu’l-esrér, 1, 557, nesredenin dipnotu). Her ne kadar Azerseb
Sehristaninin bu diisiincelerini bir iyi niyet gostergesi olarak Hz. Alinin derledigi
mushafa miiracaat edilmemesinden dolayr duydugu derin tiziintinin disa vurumu
olarak tevil ediyorsa da bu tevili kabul etmek olduk¢a giigtiir. Zira Sehristani’nin daha
sonra gelen bazi goriisleri de bunun bdyle olmadigini teyit etmektedir.

25 Sehristani, Mefatihuw'l-esrdr, I, 12-13.

26 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 14.

27 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, I, 13.

28 el-Hicr 15/9.

29 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 14.
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Sehristani Sianin da iddia ettigi* gibi Hz. Alinin Hz. Peygamber tarafin-
dan kesin bir emirle Kur’an1 cemetme isiyle gérevlendirildigini diisiinmek-
tedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in vahiy malzemesinin bir araya getirilmemesi
durumunda ondan pek ¢ok ayetin yok olup gidecegini, bunun sonrasinda
da insanlarin onun hakkinda ihtilafa diiseceklerini bildigi halde onlar1 hay-
vanlarin kiirek kemiklerinde, parsdmen kagitlarda, aga¢ yapraklarinda ve
insanlarin kalplerinde daginik olarak birakip giivendigi birine bu malzeme-
yi nasil tertip etmesi gerektigini emretmemis olmasi pek miimkiin degildir.
Ona gore bu isi iistlenen kisi isaret edildigi tizere elbette Hz. Alidir. Emri alan
Hz. Ali, Hz. Peygamber’in naagini yikayip kefenledikten ve defin islemlerini
tamamladiktan sonra Kur’an1 cemedinceye kadar cuma haricinde evinden
disarrya adim atmayacagina yemin etmis, verilen emir dogrultusunda da
Kur’an'da herhangi bir tahrif, degisiklik, fazlalastirma ve eksiltmeye gitmek-
sizin Hz. Peygamber’in isaret ettigi sekilde, ayet ve stireleri yerlerine koyarak
daginik bir sekilde duran malzemeyi bir araya toplamistir.>!

Sehristaninin naklettigine gore, Hz. Ali Kuran'in cem‘ini tamamladik-
tan sonra, hizmet¢isi Kanber ile birlikte yazimini tamamladig: bir deve ytiki
agirhigindaki bu mushafi mescitte bulunan insanlara sundular. Hz. Ali mes-
citte bulunanlara soyle dedi: “Iste Allah’in kitabi! Muhammed aleyhisselama
indirdigi sekliyle onu iki kapak arasinda topladim” Bunun {izerine orada
bulunanlar, “Mushafini kaldir gétiir bizim ona ihtiyacimiz yok!” dediler. Hz.
Ali de onlara hitaben soyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki bundan sonra bu
mushafi asla goremeyeceksiniz.>? Bana diigen Kur’an’1 topladigimi size haber
vermektir” Bu olayin ardindan Hz. Ali, “Ey rabbim! Kavmim bu Kur’an1
mehcr biraktilar / terketiler”? ayetini okuyarak evinin yolunu tuttu. Hz.
Harun'un delillerini sunduktan sonra kardesi Miis&nin kavmini terkettigi
gibi, Hz. Ali de cemettigi mushafi onlara sunduktan sonra onlarin Alinin
mushafini terkettigi gibi ayni sekilde o da onlar1 kendi hallerine terketti.*

30 $ii kaynaklara gére Hz. Ali mushafi ezberden degil bizzat Restilullah’tan teslim aldig:
yazili malzemeden derlemistir. Rivayete gore Restilullah 6lim déseginde iken Hz.
Ali’ye ipek kumas pargalarina ve kirtaslara yazilmis bir halde yataginin yanindaki
Kur’an sahifelerini alip derlemesini ve Kur’an1 yahudilerin Tevrat1 heder ettikleri gibi
heder etmemelerini istemis ve Hz. Ali bu talimat {izerine Kur’an ayetlerinin yazildig:
malzemeyi evine gétlirmiis ve bu daginik malzemeyi mushaf haline getirinceye kadar
ciibbesini giyip disar1 ¢ikmamaya yemin etmistir (Feyz-i Kasani, Tefsir, I, 36).

31 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 14.

32 Sii kaynaklarda bu mushafin masum imamlar tarafindan birbirlerine miras birakildig
ve Muhammed b. Hasan el-Mehdinin yaninda oldugu ve zuhur ettigi zaman onu
halka sunacagi iddia edilmektedir (el-Kuleyni, Usiil mine’l-Kafi, 11, 263).

33 el-Furkan 25/30.

34 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 13-14.
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Sehristani’ye gore her ne kadar Hz. Alinin derledigi bu mushaf bir toplu-
luk tarafindan kabul gérmemis mehctr birakilmissa da, “Allah’a hamdolsun
ki” bagka bir topluluk tarafindan / Ehlibeyt kabul gérmiis, korunmus ve giz-
lenmistir.>>

Bir taraftan Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda olusturulan komisyonun der-
ledigi Kur'dn-1 Kerim'in tahrife maruz kaldigini iddia eden $ehristéni, diger
taraftan Kur’ann, iki kapak arasinda tagyir, tebdil, lahn ve hatadan Allah’in
korumasiyla korundugunu iddia etmektedir. Ciinkii onun istinsahini gergek-
lestiren kimse uyumus bir kimse degildir onu okuyan kimse de hatali oku-
mus degildir. Kur’an-1 Kerim'i hakkiyla okuyan, tevilini de tenzilini de bilen
bir topluluk / Ehlibeyt vardir. Bu topluluk Kur’andan, sapkin kisilerin ortaya
attig1 siipheleri temizleyip ¢ikarip atmiglardir. Clinkdi Allah Teala, Araplar
nasil olsa dilleriyle diizeltirler diye, Kur’an'in hatali bir halde kalmasina g6z
yummayacak kadar kullarina kars1 ikram ve lutuf sahibidir.3

Sehristani’ye goére Kur'dn-1 Kerin’in birbirine tamamen zit olmadig:
miiddetce iki farkli niishasinin olmasi®” (muhtemelen Hz. Osman ve Hz.
Ali mushaflarini kastediyor) ve bu niishalarin her ikisinin de Allah kelam:
olarak anilmasi problem teskil etmez. Her ne kadar Hz. Osman’in istinsah
ettirdigi Kur’an-1 Kerim tahrife maruz kalmigsa da bu tahrif onu Kur’an ol-
maktan ¢ikarmaz. Sehristini bu duruma tahrif olmus Tevrat’ ve Incil’i delil
gostermektedir. Ona gore nasil ki Allah kendi kudret eliyle yazdig1 Tevrat'in
levhalara yazili bulunan 6zel bir niishasinin Harun evladindan 6zel kimsele-
rin (hassa) elinde bulundugu halde yahudiler Tevrat'taki ibarelerin yerlerini
degistirip tahrif etmelerine ragmen Kur’an'da onun hakkinda .. I¢inde hi-
dayet ve nur bulunan Tevrat1 elbette biz indirdik”*® buyrularak yiiceltilmis-
se ve Tevrat Allah'in keldmi olma vasfin1 kaybetmemisse, ayn: sekilde Hz.
Osman’n istinsah ettirdigi Kur’an da biitiin problemlerine ragmen Allah’in
kelami olma vasfini kaybetmemistir.”

Incil ise dort farkli niishadan ibaret olup bu niishalar1 da havarilerden
dort kisi Yuhanna, Markos, Luka ve Matta derlemistir. Bu niishalar arasinda

35 Sehristani, Mefatihul-esrar, I, 14.

36 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 15.

37 Tefsirin nasiri Azerseble gdre bu uzak bir goriistiir. Zira Hz. Alinin mushafinda imam
mushaftan farkli metne ek olarak hésiyeler bulunmaktadir. Bu hésiyeler de Kur’an
degildir. Sayet Hz. Alinin yaninda imam mushaftan daha sahih bir mushaf olmus
olsaydi elbette kendi hilafeti doneminde bunu ildn ederdi (Sehristani, Mefditihu'l-esrdr,
I, 558, nesredenin dipnotu).

38 el-Maide 5/44.

39 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 15.
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da sayilamayacak kadar farkliliklar bulunmaktadir. Dolayisiyla onlarin ta-
mami vahiy olarak Allahin kelami degildir. Aksine miifessirlerin tefsirleri
nevinden Kur’dn-1 Kerim'in bir bélimii gibidir. Bununla birlikte onda Al-
lah tarafindan vahyedilmis bazi bolimler de bulunmaktadir. Baitiin bunla-
ra ragmen Allah Teala onu Kur’anda .. kendisinden 6ncekileri tasdik edip

dogrulayan™?

seklinde seref ve tazim ile anmigtir.#! Sehristani’ye gore nasil
ki biitiin bunlara ragmen Tevrat gibi Incil de ayni sekilde Allah’in kitab1 olma
vasfini slirdiiriiyorsa, Kur'dn-1 Kerin’in de birbirine tamamen zit olmadig:
muddetce iki farkli niisshasinin olmasi onu Allah’in kitabi olma vasfindan

cikarmaz.

Mustafa Oztiirk’iin ifadesiyle, bu goriislerin Siinni olarak taninip bilinen
Sehristani tarafindan dile getirilmis olmasi ¢ok diistindiiriiciidiir. Bir yandan
Osman mushafinin lahn ve ayet eksikligi gibi bir¢ok illetle malal oldugunu
soylemek, diger yandan “Bugiin elimizde bulunan Kur’an metni her tiirli
tahriften ve tebdilden korunmustur” demek ve korunmuslugu Ehlibeyte
baglamakla birlikte bunun nasilligint miiphem birakmak noktasinda tebel-
liir eden problem bir yana, Sehristantnin bu konuda savundugu goriislerin
I[smailiyyeden bile daha ug noktadaki Sii firkalarin iddialariyla paralellik ar-
zetmesi gercekten ¢ok zor izah edilebilir bir durumdur. Sehristani Kur’an-1
Kerim ve tahrif konusunda Imémiyye Siasrnin Ahbari kanadina mensup
milelliflerin zikre deger bulduklar: rivayetlere dogruluk degeri atfetmis ve
boylece Imami-Usili alimlerin ¢ogunlugunca reddedilen bir anlayigi benim-
semigtir.*?

Kanaatimizce Sehristdntnin burada savundugu gorislerin bir paradoks
goriintiisii vermesi onun tefsirinin genelinde muntazaman uyguladig: eklek-
tik tefsir anlayisina yani “Siinni tefsir” ile “$ii tevil / esrar” arasindaki ayiri-
ma mukaddimede dikkat etmemesinden kaynaklanmaktadir. Sehristani’nin
Kur’dn-1 Kerinv’in tahrifi ile ilgili goriislerine degindikten sonra tekrar Hz.
Alinin mushaf tertibine donebiliriz.

Bilebildigimiz kadariyla Hz. Alinin mushafinin tertibi hakkinda birkag
kaynakta bilgi verilmistir. Bunlardan ilki Ya‘ktbi'nin Tarik’idir.** Ya’kabi, Hz.
Alinin Kur’an yedi ciizde topladigini séylemis ve onun mushaf tertibini
vermistir.*4

40 Al-i Imran 3/3-4.

41 Sehristani, Mefatihu'l-esrar, 1, 15.

42 Oztiirk, “es-Sehristaninin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, s. 20-21.

43 Sehristani Tarih-i Ya'kibide Hz. Alinin mushafinin tertibi denilen bu rivayeti Hz.
Ali’ye nispet etmeksizin “Ibn Vazih Tarihi Tertibi” seklinde Ya‘kibi’ye nispet eder.

44 L. Ciiz: Bakara, Ylisuf, Ankebt, Rim, Lokman, Secde, Zariyat, Insan, Tenzil (Secde),
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Hz. Alinin mushafinin tertibinden bahseden ikinci kaynak ise, ibnirn-
Nedim'in el-Fihrist'idir. Ibni'n-Nedim’in zikrettigi bir rivayete gore Hz. Alj,
Hz. Peygamber vefat ettiginde insanlarin telas ve sagkinlik icinde olduklarini
gormiis, bunun tizerine Kur’dn-1 Kerim'i cemedinceye kadar sirtina ridasini
almamaya yemin etmis ve toplama isini gergeklestirdigi ii¢ glin boyunca
evinde oturmugtur. Onun cemettigi bu mushaf, Kur’anin kalpten cemedildi-
gi ilk mushafti ve Ca‘fer-i Sadik ailesinde idi. [bnirn-Nedim, zamaninda Ebt
Ya‘la Hamza el-Hasentnin yaninda Hz. Alinin hattiyla bazi varaklar zayi
olmus bir mushaf goérdiigiinii, zaman i¢inde o mushafa Hz. Hasan'n ogulla-
rinin sahip oldugunu belirtmis ve “Bu mushafin tertibi soyledir...”*> demigse
de buradaki stirelerin tertibine dair listeyi zikretmemistir. Dolayisiyla bu liste
el-Fihrist'in elimizdeki baskilarinda mevcut degildir.

Konuyla ilgili diger bir rivayet ise miiellifi mechul Kitdbii’l-Mebdni'de®
ve Ahmed b. Ebt Amr el-Enderabi'nin (6. 470/1077) el-Izdh fil-kiradt*” adl
eserinde Said b. Miiseyyeb’'in Ali b. Ebt Talib tarikiyle naklettigi rivayettir
(... Haddesena Ebirl-Fazl Ca‘fer b. Muhammed b. [Ca‘fer b. Muhammed b.]
Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebt Télib el-Kuresi, haddesena Stileyman b. Harb
el-Mekki, haddesend Hammad b. Zeyd an Ali b. Zeyd b. Ciidan an Said b.
Miiseyyeb an Ali b. Ebt Talib).

Bu rivayette yukaridakilerde oldugu gibi acik¢a “Alinin mushafinin terti-
bi” gibi bir climle ge¢miyorsa da kaynaklarda Hz. Alinin mushafi hakkinda
soylenenlerle ve ibn Abbas'n mushaf tertibiyle biiyiik oranda drtiismesi se-
bebiyle bu tertibin Hz. Alinin mushafinin tertibi olmasi kuvvetle muhtemel-
dir. Bu rivayete gére Hz. Ali, Hz. Peygamber’e Kur’an'in sevabi hakkinda sor-
mus, Hz. Peygamber de Kur’an'in semadan indirilis sirasina gore her stirenin
sevabini kendisine haber vermistir.8

Naziat, Tekvir, Infitir, Ingikak, A‘l3, Beyyine, IL. Ciiz: Al-i Imran, Had, Hac, Hicr,
Ahzab, Duhan, Rahman, Hakka, Mearic, Abese, Sems, Kadr, Zilzal, Himeze, Fil, Kureys,
III. Ciiz: Nisa, Nahl, Mi'mintn,Yasin, Stra, Vakia, Milk, Middessir, Maan, Tebbet,
ihlas, Asr, Karia, Burfic, Tin, Neml, IV. Ciiz: Maide, Y{inus, Meryem, Suara, Zuhruf,
Hucurat, Kaf, Kamer, Miumtehine, Tarik, Beled, In§iréh, Adiyét, Kevser, Kafir(in, V.
Ciiz: EnAm, Isr3, Enbiy4, Furkan, Kasas, Tahrim, Mi‘min, Miicadele, Hasr, Cum?,
Miinafikan, Kalem, Nih, Cin, Miirselat, Duha, Tekasiir, VI. Ciiz: A‘raf, ibrahim, Kehf,
Nir, Sad, Ziimer, Casiye, Hadid, Miizzemmil, Kiydme, Nebe, Gasiye, Fecr, Leyl, Nasr,
VII. Ciiz: Enfél, Tevbe, Taha, Fatir, Saffat, Ahkaf, Fetih, Tar, Necm, Saf, Tegabiin, Talak,
Mutaffifin, Felak, Nas (Ya‘kabi, Tarih, 11, 152-53).

45 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 30.

46 Mukaddimetan fi ullimi’l-Kurin, s. 14.

47 Enderabi, el-Izdh, s. 179-80.

48 Mekki Sureler: Fatiha, Ikra) Ntin, Miidddessir, Miizzemmil, Tebbet yeda, Sems, A1, Leyl,
Fecr, Duhi, Elemnegrah, Asr, Adiyét, Kevser, Tekasiir, Din (MAaan), Kafirtn, Fil, Felak,
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Sehristaninin naklettigi Mukatil yoluyla Hz. Aliden gelen ilgili rivayetin

tertibi ise soyledir:

Mukatil Hz. Aliden

i:a Sire Adi rsllrr.a Stire Ad1 fl:a Sire Ad: i:a Sire Ad1 rsllrr.a Siire Ad1
1 Ikra’ 24 | Himeze 47 | Rim 70 | Zariyat 93 | Sems

2 Ntn 25 | Miirselat 48 | Kadr 71 | Ingekkat 94 | 1za ziilzilet
3 Miizzemmil 26 | Kaf 49 | Ve's-semsii 72 | Infetarat 95 | Nasr

4 Miuddessir 27 | Tarik 50 | Burtic 73 | Zumer 96 | Nur

5 Tebbet 28 | Kamer 51 | Tin 74 | Ankebut 97 | Munafikan
6 Kivvirat 29 |Sad 52 | Mi'min 75 | Ylnus 98 | Miicadele
7 |An 30 | Cin 53 Zas?clg; 76 | Hicr 99 | Hucurét
8 |Leyl 31 | Yasin 54 | Duhan 77 |Mi‘minén | 100 f&?:mmu
9 |Pecr 32 | Furkan 55 Sg l’;‘fm W 178 | Mutaffifin 101| Cuma

10 Ve'd-duha 33 | Melaike (Fatir)| 56 | Casiye 79 | Enfal 102| Saf

11 | Elemnesrah 34 | Meryem 57 | Ahkaf 80 |Bakara 103| Tevbe

12 | Asr 35 | Taha 58 | Kehf 81 | Al-i Imran 104/ Felak

13 | Kevser 36 | Vakia 59 fehcfdl:m mim gy | Nisa 105| Nas

14 Din (Matin) 37 | Suara 60 | Enbiya 83 | Maide 106| Fetih

15 Kafiran 38 | Neml 61 |Nahl 84 | Ahzab 107| Karia

16 | Fil 39 | Kasas 62 | Nih 85 | Miimtehine | 108| Adiyat

17 |Ihlas 40 |Had 63 | Ibrahim 86 | Hadid 109| A'raf

18 | Tekasiir 41 | Ybsuf 64 | Tar 87 | Muhammed | 110| Beni Israil
19 Necm 42 | Hac 65 | Miilk 88 | Rad 111| Gasiye

20 el-A‘ma (Abese)| 43 | Enam 66 | Hakka 89 |Rahman 112

21 | Kureys 44 | Saffat 67 | Medric 90 | Insin 113

22 Karia 45 | Lokman 68 | Nebe 91 | Talak 114

23 | Kiydme 46 | Sebe 69 | Naziat 92 | Lem yekiin

Nas, [hlas, Abese, Kadr, Sems, Burfc, Tin, Kureys, Karia, Kiyame, Hiimeze, Mirselat,
Kaf, Beled, Tarik, Kamer, Sad, Araf, Cin, Yésin, Furkan, Melaike (Fatir), Meryem,
Taha, Vakia, Suara, Neml, Kasas, Isra, Yiinus, Had, Yiisuf, Hicr, En‘am, Sffat, Lokman,
Sebe, Ztimer, Hd mimler (Miimin, H4 mim es-Secde, Hd mim ayn sin kaf, Zuhruf,
Duhan, Casiye, Ahkaf) Zariyat, Gasiye, Kehf, Nahl, Nth, ibrahim, Enbiya, Miminfin,
Elif 1am mim Secde, Ttr, Miilk, Hakka, Mearic, Nebe, Naziat, Infetarat, Riim, Ankebfit,
Mutaffifin, in§ekkat. Medeni Sareler: Bakara, Enfal, Al-i imran, Ahzab, Miimtehine,
Nis4, iza ziilzilet, Hadid, Siretii Muhammed, Ra‘d, Rahman, Insan, Talak, Lem yekiin,
Hasr, Nasr, Nar, Hac, Miinafikan, Miicddele, Hucurét, Lime tiharrimii, Cum‘a, Tegabiin,
Saf, Fetih, Maide, Tevbe, Necm (Mukaddimetdn fi uliimi’l-Kurin, s. 14-15; Enderabi, el-
Izdh, s. 179-80).
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el-Izah fi'l-kiraat’ta nakledilen tertip tamdur; Kitdbii'l-Mebdni'de ise Saf ile
Mesed / Tebbet stireleri tertipten diigmiistiir; bunun diginda iki liste / rivayet
birbirine mutabiktir. el-Izdh fi’l-kirdat ve Kitabii’l-Mebani'de Hz. Aliden nak-
ledilen bu tertip, asagida gelecek olan Ca‘fer es-Sadik ve Ibn Vakid rivayeti /
mushafi ile de birkag istisna disinda tamamen Ortiismektedir. Sehristani’nin
naklettigi rivayette ise toplam 111 stire zikredilmis, Karia ve Sems stireleri
miikerrer yazilmis, Fatiha, Hasr, Zuhruf, Tegabiin ve Beled streleri tertipten
diismiis ve hi¢ zikredilmemistir.

Sonug olarak belirtmek gerekirse Hz. Alinin mushaf tertibinde gozettigi
siranin niizal sirasi olmasi sebebiyle Ya'kabinin verdigi tertip gerek Mukad-
dimetii’l-Mebani ve el-Izah fi'l-kirdat'taki rivayetle gerekse Sehristani'nin nak-
lettigi rivayetle hicbir sekilde uyusmamaktadir. Dolayisiyla Ya‘kabinin ver-
digi tertibin Hz. Ali’'ye ait olmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim
Abdiilmateal es-Saidi de Ya‘kubi'nin verdigi tertibin Hz. Ali’ye ait olamaya-
cagni, Ibn Abbas’in Hz. Ali'nin yetistirdigi bir sahsiyet olmasi ve Hz. Alinin
mushafini niiz{l tarihine gore tertip ettigini nakledenin de Ibn Abbas olmasi
sebebiyle Hz. Alinin mushafinin tertibinin, Ibn Abbasin mushaf tertibiyle
ayn1 olmasi gerektigini, zira Ibn Abbas’in da mushafini niizil sirasina gore
tertip ettigini belirtmistir.’

Mukaddimetii'l-Mebani ve el-Izah fil-kirdattaki rivayetle Sehristaninin
naklettigi rivayet niiz{l sirasina gore tertip edilmistir. Ancak her iki eserdeki
(Mukaddimetii’l-Mebani ve el-Izah) rivayet niizdl sirasina gore tertip edilmesi
yoniiyle Sehristdni’nin naklettigi rivayetle ortiisiiyorsa da siirelerin siralanmasi
acisindan ciddi farkliliklar bulunmaktadur. Sehristaninin Mukatil yoluyla nak-
lettigi bu rivayet de ilk rivayet gibi Mukatil'in tefsirinde ve giinimiize ulasan
diger eserlerinde olmadigi gibi elimizdeki mevcut kaynaklarda da Mukatil
tarafindan Hz. Aliden nakledilen boyle bir rivayete rastlamadik. Kanaatimce
Mukaddimetii'l-Mebani ve el-Izh fi'l-kirddf'ta nakledilen tertibin Hz. Alinin
mushafinin tertibi olmasi, Ya’kubinin ve Sehristani’nin naklettigi rivayetlere
/ tertiplere gore daha makul gériinmektedir. Zira mezkur eserlerdeki rivayet,
Hz. Ali'nin mushafinin niizdl tarihine gore tertip edildigini nakleden Ibn Ab-
bas ve Ehlibeyt imamlarindan Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen mushaf tertibiyle ve
Hz. Alinin mushafi hakkinda s6ylenenlerle biiyiik oranda 6rtiigmektedir.

rivayet Hz. Ali'nin mushafi hakkinda sdylenenlerle, Hz. Alimin mushafini
niiz{l tarihine gore tertip edildigini nakleden Ibn Abbas ve Ehlibeyt imamla-
rindan Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen mushaf tertibiyle biiyiik oranda 6rtiismesi
sebebiyle Mukaddimetii'l-Mebani ve el-Izah fi’l-kiradt'ta nakledilen tertibin

49 Saidi, Edebi Mesaj Kurin, s. 51-53.
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Hz. Ali'nin mushafinin tertibi olmasi Ya‘’kibinin ve Sehristaninin naklettigi

rivayetlere gore daha makul goriinmektedir.

3. Ibn Abbas Mushafi / Rivayeti: Sehristani'nin Kur’an-1 Kerin'in niizal

tertibiyle ilgili naklettigi ii¢lincii rivayet ise Kelbi vasitasiyla Ibn Abbas’tan

gelmektedir.
ibn Abbas Mushafi / Rivayeti
S S S S S
e Stire Ad1 1 Sitire Ad1 e Stire Ad1 ra Stire Ad1 1 Stire Ad1
nr. nr. nr. nr. nr.
1 Ikra 24 Sems 47 Beni Israil | 70 Enbiya 93 iza ziilzilet
2 Nin 25 Burtic 48 Yinus 71 Mi@mintn | 94 Hac
3 Ved-duha | 26 Tin 49 Had 72 Ra‘d 95 Hadid
4 Miizzemmil | 27 Kureys 50 Yésuf 73 Tar 96 S. Muhammed
5 Miiddessir | 28 Karia 51 Hicr 74 Miilk 97 Insan
6 Fatiha 29 Kiydme 52 En‘am 75 Hakka 98 Talak
7 Tebbet 30 Hiimeze 53 Saffat 76 Meiric 99 Lem yekiin
8 Kivvirat 31 Miirselat 54 Lokmén 77 Nebe’ 100 Cum‘a
. ; , A Elif 1am
9 Ala 32 Kaf 55 Sebe 78 Naziat 101 R
mim Secde
10 Leyl 33 Beled 56 Ziimer 79 Infetarat 102 | Minafikan
11 Fecr 34 Tarik 57 Mi'min 80 Insekkat 103 | Miicadele
Elemnes- HA mim R R
12 35 Kamer 58 81 Ram 104 Hucurat
rah es-Secde
HAa mim .
N A N N Lime
13 Rahmén 36 Sad 59 ayn sin 82 Ankebut 105 . .
_ tiharrima
kaf
14 Asr 37 A'raf 60 Zuhruf 83 Mutaffifin | 106 | Tegabiin
15 Kevser 38 Cin 61 Duhan 84 Bakara 107 Saf
16 Tekastir 39 Yasin 62 Casiye 85 Enfal 108 | Maide
17 Din (Matin) | 40 Furkan 63 Ahkaf 86 Al-i Imran | 109 | Tevbe
) Melaike PN
18 Fil 41 . 64 Zariyat 87 Hasr 110 | Nasr
(Fatir)
19 Kéfirn 42 Meryem 65 Gagiye 88 Ahzab 111 | Vakia
20 Ihlas 43 Taha 66 Kehf 89 Nr 112 | Adiyat
Miimte-
21 Necm 44 Suara 67 Nahl 90 . umte 113 Felak
hine
el-A‘ma N . A
22 45 Neml 68 Nih 91 Fetih 114 Nas
(Abese)
23 Kadr 46 Kasas 69 Ibrahim 92 Nisa

60




Arpa: Sehristani’nin Mefatihu’l-esrar Adh Tefsirinde Sahsi Mushaflar ...

Burada belirtilmelidir ki tespitlerimize goére kaynaklarda Kur'dn-i
Kerin'in niizal tertibiyle ilgili zikredilen rivayetlerin tamamina yakini Ibn
Abbastan nakledilmektedir.’® Ibn Abbas’tan konu hakkinda, isnatlar1 farkli
su Ui¢ rivayet ulagmigtir:

I. “Muhammed b. Mervan es-Siiddi el-Kelbi — Muhammed b. Saib el-
Kelbi — Eba Silih — Ibn Abbas” rivayeti.’! Sehristani her ne kadar tam
isnadi vermiyorsa da soz ettigi Kelbi vasitastyla Ibn Abbas’a ulasan rivayet
bu olmalidir. Bu rivayet Mukaddimetii Kitabi'l-Mebdni ile Ya'kubinin Tarik’i
ve Ahmed b. EbG Amr el-Enderabinin el-Izdh fi’l-kiradt adl eserlerinde geg-
mektedir.

a) Tarihu’l-Ya‘kabi Isnad: “Muhammed b. Hafs b. Esed el-Kifi — Mu-
hammed b. Kesir ve — Muhammed b. Sib el-Kelbi — Ebt Silih — ibn
Abbas” Ya‘’kubi bu rivayeti Mekkede nazil olanlar Medinede nazil olanlar
seklinde ikiye ayirarak farkli yerlerde zikrediyor ve Mekki stirelerin seksen
iki Medeni stirelerin ise otuz iki tane oldugunu sdylityorsa da? yetmis sekiz
tane Mekki streye yer verir. Bu tertipte Miizzemmil, 1n§ikék, Zilzal, Kafirtn
ve [hlas streleri yer almaz. Ayrica Mii'min stiresi miikerrer olarak kaydedil-
mistir.

b) Mukaddimetii Kitabi’l-Mebani Isnadi: ... Ebti Sehl Muhammed b. Mu-
hammed b. Ali b. Esas el-Enméri — Abdullah b. Muhammed b. Selim —
Salih b. Muhammed et-Tirmizi — Muhammed b. Mervén el-Kelbi — Ebi
Salih — Ibn Abbas>?

c) el-Izah fi'l-kirdat Isnade: “.. EbG Sehl Muhammed b. Ali b. Esas el-
Enmaéri — Abdullah b. Muhammed b. Selim — Salih b. Muhammed et-
Tirmizi — Muhammed b. Saib’in (el-Kelbi) amcasi Muhammed b. Mervan
el-Kelbi — Ebt Salih — Ibn Abbas” Bu rivayette Mekki stirelerin sayisi sek-
sen g, geri kalani Medenidir.>*

AN

Bu iig tertip kendi arasinda ve Sehristaninin tertibiyle kiyaslandiginda
onlarin biiylik oranda ortiismekle birlikte bazi noktalarda farklilastikla-

r1 gorilir. Mesela Sehristani’nin ve Ya‘kabinin rivayetinde Tebbet stresini
Fatiha stiresi takip ederken diger iki rivayette Fatiha stresi zikredilmemistir.

50 Kuran-1 Kerim'in niiztl tertibiyle ilgili farkli rivayetler i¢in bk. Gozeler, Kuran
Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 57-109; Oztiirk-Unsal, Kurdn Tarihi, s. 253-313.

51 Siiytit’ye gore bu isnat Ibn Abbas’a ulasan isnatlarin en zayifidir. Kelbiden sonra
Muhammed b. Mervan es-Siiddi es-Sagir (el-Kelbi) geldiginde bu isnat bir “yalan
zinciri” olur (el-Itkan, 11, 1232).

52 Ya‘kabi, Tarih, I1, 24-25, 32.

53 Mukaddimetan fi ullimi’l-Kurin, s. 8.

54 Enderabi, el-Izdh, s. 176-77.
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Tarihu'l-Ya ‘kubi, el-Izdh ve Sehristani rivayetinde siralama Insirah, Rahman,
Asr seklinde iken Mukaddimetii Kitabi'l-Mebdni rivayetinde arada ka-
lan Rahman stiresi diismistiir. Ya'kabi disindaki rivayetlerde Fil stiresini
Kafirtin, Thlas takip ederken Ya‘kiibide Kafirtin ve Thlas diigmiistiir. Mukad-
dimetii Kitabi'l-Mebani ve el-Izdh, rivayetleri diger iki rivayete gore birbi-
riyle daha uyum halindedir. Ikisinde de Ziimer stiresi Guraf stresi olarak
gecmektedir. Sehristdni’nin ve Ya‘kabinin haricindeki Ibn Abbas’tan gelen
rivayetlerin tamaminda Fatiha stresi zikredilmemistir. Bunun sebebi tefsir-
lerde gectigi tizere birden fazla nazil olup olmadig1 ve Mekki mi Medeni mi
oldugu hususundaki ihtilaflardur.

Kitabii’l-Mebdnide Mekki stireler seksen ii¢ -Kamer stresi miikerrer ya-
z1ldig1 igin seksen dort tanedir. Ikinci Kamer yerine Rahman stiresi gelmesi
gerekmektedir-, Medenti stireler ise otuz tane olmak {izere toplam 113 olarak
belirtilmis, Fatiha'nin Mekki mi Medeni mi oldugu net olmadig: i¢in bu sa-
yiya katilmamustir. Fatiha ile birlikte toplam 114 stredir.

IL. “.. -Omer b. Hairiin — Osman b. Ata el-Horasani — babas1 Ata el-
Horasini — Ibn Abbas” rivayeti: Ibn Abbastan Kur’an-1 Kerim'in niizal
tertibiyle ilgili nakledilen ikinci rivayet Ata el-Horasanfi’ye aittir. Bu rivayeti
Ibniid-Diireys, Ibn Abdiilkafi, Kitabii’l-Mebani, Enderabi ve Tabersi zikreder.

a) Ibniid-Diireys Ebl Abdullah Muhammed b. Eyyab el-Beceli (6.
294/906) Isnadi: Ahmed — Muhammed — Muhammed b. Abdullah b. Eba
Ca‘fer er-Razi — Omer b. Hartin — Osman b. At el-Horasani — babas1 (Ata
el-Horasani) — Ibn Abbas.> Bu rivayette seksen besi Mekki, yirmi sekizi ise
Medeni olmak {izere toplam 113 siire zikredilmis, Fatiha stiresine bu tertipte
yer verilmemistir.

b) ibn Abdiilkafinin Isnadi: Abdullah b. Omer — babasindan ve Osman
b. Ata el-Horasani — babasi (At el-Horasini) — Ibn Abbas. Ata tarikiy-
le Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayet Ebi'l-Kastm Omer b. Muhammed
Ibn Abdilkafinin Adedii suveri’l-Kur'dn ve dyatihi ve kelimatihi ve hurifihi
ve telhisu Mekkihi min Medenih adli eserde gecer. Bu rivayette de seksen besi
Mekki, yirmi sekizi ise Medeni olmak {izere toplam 113 stire zikredilmis,
Fatiha stiresine bu tertipte de yer verilmemistir.>® Ibnitd-Diireys’in tertibiyle
tamamen aynidir.

¢) Kitabii'l-Mebdani Isnadr: “... Muhammed b. Hatim el-Clizcani —
Ibrahim b. Yaisuf — Omer b. Hartin — Osman b. Ata el-Horasani — babasi

55 Ibnid-Diireys, Fezdilii'l-Kurdn, s. 33.
56 Ibn Abdiilkafi, Adedii suveri’l-Kurin, s. 174-77.
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Ata el-Horasani — Ibn Abbas”>” Medeni stirelerin tertibindeki sondan dort
stire (es-Saf, el-Fetih, et-Tevbe, el-Maide) diigmiistiir. Rivayette toplam 113
stre vardir denildigi halde dort stirenin diismesinden dolay1 109 stire zikre-
dilmistir. Ayrica Fatiha siiresine bu tertipte de yer verilmemistir.

d) Enderabi'nin el-Izah fi’l-kirdat isnadi: “Muhammed b. Hatim el-CiizcAni
— [brahim b. Yisuf — Omer b. Har(in — Osman b. Ata el-Horasani — Ata
el-Horasani — Ibn Abbas”*® Kitabii’l-Mebdni isnadinda oldugu gibi rivayet-
te seksen besi Mekki olmak tizere 113 stire oldugu ifade edilmis, Medeni
strelerin tertibindeki sondan dort strenin (es-Saf, el-Fetih, et-Tevbe, el-
Maide) diismesinden dolay1 109 sure zikredilmistir. Fatiha stiresinin hem
Mekke'de hem de Medinede nazil oldugu, rivayetin basinda belirtilmis, ayri-
ca bu tertipte yer verilmemistir.

e) Tabersi (6. 548/1153) Isnadi: ... Muhammed b. Yezid es-Siillemi —
Zeyd b. Mlisa — Omer b. Harin — Osman b. Ata el-Horasdni — baba-
st Ata el-Horasani — Ibn Abbas.>® Tabersi bu rivayeti Enderabinin el-Izdh
fi'l-kiraat adli eserinden nakletmesine ragmen Enderabide diisen dort stire
(es-Saf, el-Fetih, et-Tevbe, el-Maide) Taberside mevcuttur. Muhtemelen bu
fark Enderabinin el-Izah'inin elimizdeki mevcut niishalar1 ile Tabersinin
kullandig1 niisha arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Bu bes tertibi
kendi aralarinda ve Sehristaninin tertibiyle kiyasladigimizda ortaya soyle
bir sonug ¢ikar: Bu tertipler arasinda sadece Sehristaninin tertibinde Fatiha
stiresi yer almakta, bunun digindaki bes tertipte ise Fatiha stiresine yer veril-
memektedir. Sehristininin tertibinde 114, Ibniid-Diireys, Ibn Abdiilkifi ve
Tabersinin tertibinde 113, Kitabii’l-Mebani ve el-Izih rivayetlerinde ise 109
stire zikredilmistir. Sehristani’nin tertibinin disindakiler birbirleriyle tam bir
uyum halindedir. Bir farkla ki Sehristani’nin tertibinde son dort streyi teskil
eden Saf, Fetih, Tevbe, Maide streleri Kitdbii'l-Mebdni ve el-Izih tertibinde

dismiistiir.

III. Ibn Abbastan Kur'an-1 Kerin'in niizll tertibiyle ilgili nakledilen
clinci rivayet “Ali b. Hiiseyin b. Vakid — babasindan (Hiiseyin b. Vakid) —
Yezid en-Nahvi — Ikrime ve Hiiseyin b. Ebii'l-Hasan” tarikiyle gelir. Her ne
kadar bu rivayet Ibn Abbas’a ulagmiyor goriiniiyorsa da biiyiik ihtimalle bu
rivayet de [bn Abbas’tan gelmektedir. Nitekim Beyhaki bu rivayeti zikrettigi
yerin birkag sayfa dncesinde®® “Kur’an'dan en son inen ayet” ile ilgili naklet-

57 Mukaddimetan fi uliimi’l-Kuran, s. 10-12.
58 Enderabi, el-Izdih, s. 178.

59 Tabersi, Mecmau’l-beyin, X, 161.

60 Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, VI, 137.
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tigi rivayette, yukarida zikredilen isnadi .. Ali b. Hiiseyin b. Vakid — Yezid
en-Nahvi — Ikrime — Ibn Abbas” seklinde verip Ibn Abbas’a ulastirmakta-
dir. Bu rivayeti tespit edebildigimiz kadariyla Beyhaki Deldiliin-niibiivve'de,5!
Enderabi el-Izah fi'l-kiradt'ta zikretmislerdir. Bu rivayetle ilgili olarak asagida
Ibn Vakid rivayetinden / mushafindan bahsederken genis bilgi verilecektir.

4. Ca‘fer es-Sadik Mushafi: Sehristani’nin verdigi bu listede dikkat ¢eken
mushaflardan biri de Ca'fer es-Sadik mushafi / tertibi / rivayetidir.

Ca‘fer es-Sadik Mushafi
S S S S S
e Stire Ad1 e Stire Ad1 e Stire Ad1 e Stire Ad1 e Stire Ad1
nr. nr. nr. nr. nr.
1 Ikra’ 24 Kadr 47 Neml 70 Nah 93 Hadid
2 Ntn 25 Sems 48 | Kasas 71 Ibrahim 94 | S.Muhammed
3 Mizzemmil | 26 | Burlc 49 | Benilsrail | 72 | Enbiya 95 | Rad
4 Middessir | 27 Tin 50 Ydnus 73 M{@'mintn | 96 Rahmén
Elif 1a .
5 Tebbet 28 Kureys 51 Huad 74 1 am 97 Insén
mim Secde
6 Kuvvirat 29 Karia 52 Yasuf 75 Tar 98 Talak
7 Ala 30 Kiyame 53 Hicr 76 Miilk 99 Lem yekiin
8 Leyl 31 Himeze 54 Endm 77 Hakka 100 | Hasr
9 Fecr 32 Miirselat 55 Saffat 78 Mearic 101 | Nasr
10 Duha 33 Kaf 56 Lokmén 79 Nebe’ 102 | Nuar
11 Elemnegrah 34 Beled 57 Sebe’ 80 Naziat 103 | Hac
12 Asr 35 Tarik 58 Zumer 81 Infatarat 104 | Miinafikan
13 Adiyat 36 Kamer 59 Mimin 82 Insekkat 105 | Miicadele
. Héa mim . A
14 Kevser 37 Sad 60 83 Rim 106 | Hucurat
es-Secde

- . Ha mim R Lime

15 Tekastur 38 A‘raf 61 L 84 Ankebat 107 . oL
ayn sin kaf titharrimii
Din .
16 . 39 Cin 62 Zuhruf 85 Mutaffifin 108 | Saf
(Matn)
17 Kafirtn 40 Yasin 63 Duhén 86 Bakara 109 | Cum‘a
18 Fil 41 Furkan 64 Casiye 87 Enfél 110 | Tegabiin
Melaike U
19 | Felak! a2 | S 65 | Ankaf 88 | Alilmran | 111 | Fetih
(Fatir)

20 Nas 43 Meryem 66 Zariyat 89 Ahzab 112 | Tevbe
21 Ihlas 44 | Taha 67 | Gasiye 90 | Mamtehine | 113 | Maide
22 Necm 45 Vakia 68 Kehf 91 Nisa 114
23 Abese 46 Suara 69 Nahl 92 iz ziilzilet

61 Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, VII, 142-43.
62 Matbu niishada Alak, yazma niishada Alak ve Felak okunacak sekilde noktasizdir. Tertibe
gore Felak olmalidir. Zaten biitiin listelerde Alak stiresi, Ikra’ stresi olarak yazilmustir.
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Ca‘fer b. Muhammed on iki imamin altincisi, Hz. Ali'nin torununun to-
runu, Muhammed Bakir'in oglu ve Mésa Kazim'in babasidir. 80/83 (699/702)
yilinda Medinede dogmus, $ii kaynaklara gore 148 (765) yilinda Abbasi Ha-
lifesi Manstir'un emriyle zehirletilerek sehit edilmistir.®3

Sehristani naklettigi bu tertibin bizzat Ca‘fer es-Sadik mushafinin mu,
yoksa Cafer es-Sadik tarafindan nakledilen niizil tertibini gosteren bir ri-
vayet mi oldugu hakkinda net bir agiklamada bulunmamuistir. Fakat tertibi
bir yerde Ca‘fer es-Sadik rivayeti, farkli bir yerde ise Mushaf-1 Sadik olarak
isimlendirmis ve bu mushafla ibn Vakid mushafi arasinda ihtilaf olmadi-
gin1 belirtmistir.®* Sehristini’nin tefsirinin mukaddimesinde bu tertiple-
ri zikrettigi G¢iinci boliimiin baghigi “Strelerin Niizil Tertibi Konusunda
Ravilerin Thtilafi Hakkinda’dir.®> Kanaatimizce bu bagliktan da anlagilacag:
tizere buradaki Ca‘fer es-Sadik mushafiyla kastedilen Ca‘fer es-Sadik ri-
vayetidir. Ciinkii Sehristani, Ibn Vakid rivayetini de “Ibn Vakid mushafi”
olarak isimlendirmigse de kaynaklarda Ibn Vakid’a ait bdyle bir mushaftan
s6z edilmemistir. Nitekim Azerseb de buna “Ca‘fer es-Sadik mushafi” yeri-
ne “Ca‘fer es-Sadik rivayeti” demenin daha dogru olacagi kanaatindedir.%¢
Kald: ki Sehristant’nin tefsiri disinda gerek Siinni gerekse Sii kaynaklarda
Ca'fer es-SadiK’a ait boyle bir mushafin / rivayetin varligindan s6z eden
olmamugtir.

Ca‘fer es-Sadik mushafinin / rivayetinin tertibinden bahseden birkag
cagdas eserin varlig1 bu gercegi degistirmeye yetmez. Zira bu ¢agdas eser-
lerin kaynag: da son tahlilde Sehristani’nin tefsiridir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Sehristanden sonra Ca‘fer es-Sddik mushafinin tertibinden ilk
s0z eden kisi, $ii alim Ebtt Abdullah ez-Zencanidir (6. 1356/1935). Zencani,
Tarihw’l-Kuridn adli eserinde “Ca‘fer es-Sadik Mushafinda Strelerin Terti-
bi” baglig1 altinda Sehristaninin tefsirinden naklen Ca‘fer es-Sadik musha-
finin tertibine yer vermistir.®” Arthur Jeffery ise kisisel mushaflardan bah-
sederken Zencéniden naklen Ca‘fer es-Sadik mushafinin tertibini zikret-
mistir.8 Abdiilmiiteal es-Saidi de en-Nazmii'l-fenni fi’l-Kurdn adli eserinde
Ca‘fer es-Sadik mushafinin tertibine yer vermistir.®? Tiirkge tefsir usulii

63 Oz, “Ca‘fer es-Sadik’, s. 1.

64 Sehristani, Mefatihw'l-esrdr, 1, 8.

65 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 16.

66 Sehristani, Mefatihu'l-esrar, 11, 1091.

67 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 555, nesredenin 39 numarali dipnotu.

68 Jeffery, Materials for the History of the Text of the Quran, s. 14, 330.

69 Saidi, Edebi Mesaj Kurin, s. 54. Saidi, Ca‘fer es-Sadik mushafinin tertibini zikrederken
Sehristani’nin bu tertibi Said b. Ciibeyr’in el-Istignd adli eserinden naklettigini sdyler
ki bu bir yanilgidir.
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ve tarihi kaynaklarinda ise Ca‘fer es-Sddik mushafinin tertibinden ilk s6z
eden merhum Tayyip Oki¢'tir.”? Oki¢’in kaynagi ise Saidinin yukarida
bahsi gecen en-Nazmii'l-fenni fi’l-Kurdn adli eseridir. Ismail Cerrahoglu da
Ca'fer es-Sadik mushafinin tertibini isim tasrih etmeksizin muhtemelen
Oki¢’ten nakletmektedir.”! Yine Osman Keskioglu da Zencéniden naklen
Ca‘fer es-Sadik mushafindan bahsetmistir.”? Goriildiigii tizere Ca‘fer es-
Sadik mushafindan bahsedenlerin tamaminin temel kaynag: son tahlilde
Sehristdninin Mefdtihu’l-esrdar adli tefsiridir. Yukarida da bahsedildigi tize-
re burada Ca‘fer es-Sadik mushafindan kastedilen sey Kur’an-1 Kerim’in
niiztl tertibine dair Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen rivayet olmalidir. Ancak
Sii olan Zencaninin ya buradaki mushaf lafzindan hareketle ya da mezhebi
saiklerle bu rivayetten “Ca‘fer es-Sadik mushafinin tertibi” diye bahsetmesi
kendisinden sonra gelen ve Tarthu’l-Kurdn adli eserinden faydalananlar:
da yaniltmag, dolayisiyla Ca‘fer es-Sadik’a ait Ubey b. Ka‘b ve Ibn Mes‘ad’un
sahsi mushaflar1 gibi bir mushafi oldugu algisini olusturmustur ki gergekte
su anki bilgilerimiz dahilinde b&yle bir mushaftan s6z etmek pek miimkiin
degildir.

Kanaatimizce senedi zikredilmeyen ve Ca'fer es-Sadik mushafi / rivayeti
denilen bu rivayet, “.. Hiiseyin b. Vikid - Yezid en-Nahvi - ikrime - Ibn Ab-
bas” isnadiyla [bn Abbas’a ulagan asagida daha genis olarak deginecegimiz
Ibn Vakid rivayetinden baskast degildir. Nitekim bu rivayetin Ibn Vakid ri-
vayetiyle biitiin yonlerden tam bir mutabakat halinde olmasi da bunu teyit
etmektedir.

Abdiillmiitedl es-Saidi, her ne kadar tertipte baz1 farkliliklar olsa bile bu
mushafin -Ca'fer es-Sadik mushafinin / rivayetinin- strelerinin isimleri ve
niizdll tarihine goére tertibi bakimindan Ibn Abbas mushafina uygun oldu-
gunu, zira Ibn Abbas mushafinin Hz. Ali mushafina, Ya‘kabinin Hz. Ali’ye
nispet ettigi mushaftan daha yakin oldugu gériisiinii teyit ettigini soyler.”?
Cunki Ca'fer es-Sadik mushafinin Hz. Ali'nin mushafindan alinmig olmasi
kaginilmazdir. Tefsirin nasiri Azerseb de, Ca‘fer es-Sadik mushafinin / riva-
yetinin biiyilik ihtimalle Hz. Ali mushafinin tertibi oldugunu iddia etmek-
tedir. Ona gore Ca‘fer es-Sadik rivayetinin yukarida gecen Ibn Abbas riva-
yetleriyle birkag istisna disinda mutabakat halinde olmasi ve Ibn Abbasin

70 OKig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, s. 54.

71 Cerrahoglu, Tefsir Ustili, s. 88.

72 Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kuridn-1 Kerim Bilgileri, s. 111.
73 Saidi, Edebi Mesaj Kurin, s. 55.
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da Hz. Ali'nin 6grencisi olmasi sebebiyle aslinda Ibn Abbas’tan gelen biitiin
rivayetler Hz. Ali'nin mushafinin tertibidir.”4

Yukarida ifade edildigi iizere”> Sehristaninin zikrettigi Ca‘fer es-Sadik
rivayeti ile Ibni’d-Diireys, Beyhaki ve Tabersinin naklettigi ibn Abbastan
gelen rivayetler birkag istisna disinda biiyiik oranda birbirleriyle 6rtiismek-
tedir. Mesela Tabersi rivayetinde son alt1 sirenin tertibi Saf, Cum?, Tegabiin,
Fetih, Tevbe, Maide iken Sadik rivayetinde Cum?, Tegabiin, Saf, Fetih, Maide,
Tevbe seklindedir.

Beyhaki rivayetinde A‘raf ve Meryem stireleri listeden diigmiis ve 60, 61,
62, 63. sirada sirasiyla Duhan, Ha mim es-Secde, Ha mim ayn sin kaf, Zuhruf
stireleri bulunuyorken Ca‘fer Sddik rivayetinde Ha mim es-Secde, Hd mim
ayn sin kaf, Zuhruf, Duhén stireleri bulunmaktadir. Yine Beyhaki rivayetinin
81 ve 82. sirasindaki Insekkat ve Infetarat stireleri Ca‘fer es-Sadik rivayetin-
de Infetarat ve Ingekkat streleri yer almaktadir. Beyhaki rivayetinde Maide
stresi Ahzab stresiden sonra gelirken Ca‘fer es-Sadik rivayetinde son stire
olarak yer almaktadir.

[bnid-Diireys’in naklettigi Ibn Abbas rivayeti ile Ca‘fer es-Sadik rivayeti
arasinda ise birkag stre siralamasinda farklilik vardir. Mesela Ca‘fer es-Sadik
rivayetinde siralama Saf, Cuma - Tegabiin iken Ibniid-Diireys rivayetinde
Cum’a, Tegabiin, Saf (Havériyytn); Sadik rivayetinde Maide, Tevbe iken
[bniid-Diireys rivayetinde Tevbe, Maide seklinde sira degistirmistir.”® Bu-
nun disinda bir farklilik yoktur.

Ayni zamanda Ca‘fer es-Sadik rivayeti ile Hz. Osman mushafinin niizal
sirasia gore verilen tertibi de bazi istisnalar disinda birbiriyle mutabakat
halindedir. Hz. Osman mushafinin niizal sirasina gore verilen tertibinde 5.
sirada zikredilen Fatiha stiresi Ca‘fer es-Sadik rivayetinde diigmiis, bunun
disinda Sadik rivayetinde siralama Saff, Cum‘a, Tegabiin, Fetih, Tevbe, Maide
iken Hz. Osman mushafinda Tegabiin, Saf, Cum', Fetih, Maide, Tevbe sek-
linde sira degistirmistir.

5. Ibn Vakid Mushafi / Rivayeti: Mefatihu'l-esrar’da Kur’an-1 Kerim'in
niizil tertibiyle ilgili nakledilen besinci rivayet ibn Vakid rivayetidir.

74 Sehristani, Mefatihw’l-esrdr, 11, 1091, nesredenin eki.
75 “Ibn Abbas Mushafi/Rivayeti” maddesine bakiniz.
76 Ibniid-Diireys, Fezdilii'l-Kurin, s. 33.
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ibn Vakid Mushafi / Rivayeti
S S S S S
ra Stire Ad1 ra Stire Ad1 ra Stire Ad1 ra Stire Ad1 ra Stire Ad1
nr. nr. nr. nr. nr.
1 Tkra 24 Kadr 47 Neml 70 Niih 93 Hadid
. S. Mu-
2 Niin 25 Sems 48 Kasas 71 Ibrahim 94 "
hammed
Miizzem- . a i A A ¢
3 1 26 Buriic 49 Beni Israil 72 Enbiya 95 Ra‘d
mi
4 Middessir | 27 Tin 50 Yiinus 73 Mi@'minin | 96 Rahmén
Elif 14 .
5 Tebbet 28 Kureys 51 Had 74 1 am 97 Insan
mim Secde
6 Kivvirat 29 Karia 52 Yasuf 75 Tar 98 Talak
7 Ala 30 Kiyame 53 Hicr 76 Miilk 99 Lem yekiin
8 Leyl 31 Hiimeze 54 Enam 77 Hékka 100 | Hagr
9 Fecr 32 Miirselat 55 Saffat 78 Mearic 101 | Nasr
10 Duha 33 Kaf 56 Lokméan 79 Nebe’ 102 | Nuar
11 Elemnegrah 34 Beled 57 Sebe’ 80 Naziat 103 | Hac
12 Asr 35 Tarik 58 Zumer 81 Infetarat 104 | Miunafikin
13 Adiyat 36 Kamer 59 Mirmin 82 Ingekkat 105 | Miicadele
R Ha mim . R
14 Kevser 37 Sad 60 83 Ram 106 | Hucurat
es-Secde
. . Ha mim . Lime tith-
15 Tekastr 38 A‘raf 61 o 84 Ankebt 107 .
ayn sin kaf arrimii
Din .
16 . 39 Cin 62 Zuhruf 85 Mutaffifin 108 | Saf
(Matn)
17 Kafirtin 40 Yasin 63 Duhan 86 Bakara 109 | Cuma
18 Fil 41 Furkan 64 Casiye 87 Enfal 110 | Tegabiin
Melaik U
19 | Felak 2 care 65 | Ahkaf 88 | Al-iimran | 111 | Fetih
(Fatir)
20 Nas 43 Meryem 66 Zariyat 89 Ahzab 112 | Tevbe
. Miimte-
21 | ihlas 44 | Taha 67 | Gasiye 90 | e 113 | Maide
hine
22 Necm 45 Vakia 68 Kehf 91 Nisa 114
23 Abese 46 Suara 69 Nahl 92 iza ziilzilet

Sehristani diger rivayetlerde oldugu gibi bu rivayet ve ravisi hakkinda
da bir beyanda bulunmamis sadece “Ibn Vakidin kendi isnadiyla naklettigi
rivayet” demekle yetinmistir.”” Kaynaklarda Ibn Vakid olarak gecen bu zat,
Merv kadisi olan muhaddis ve miifessir Eba Ali (veya EbG Abdullah) el-
Hiiseyin (Hasan) b. Vakid el-Kuresi el-Mervezidir.”8

77 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 8.

78 157 (774) veya 159 (776) senesinde vefat eden ibn Vakid, Abdullah b. Biireyde, Yezid
en-Nahvi, Muhammed b. Zeyyad, Eyy(b es-Sahtiyani, Amr b. Dinar ve Ikrime gibi
alimlerden hadis dinlemis, kendisinden ise basta oglu Ali b. Hiiseyin ve Abdullah
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Kaynaklarda Kur’an-1 Kerin'in niiztl tertibiyle ilgili Hiiseyin b. Vakid’in
isnat zincirinde bulundugu bir rivayet mevcuttur. Sehristaninin “Ibn Vakid'in
kendi isnadiyla naklettigi rivayet” dedigi bu rivayeti Ali b. Hiiseyin b. Vikid
babasi Hiiseyin b. Vikiddan o Yezid en-Nahviden o da ikrime ve Hiiseyin
b. Ebirl-Hasandan nakletmektedir. Goriildiigti tizere Hiiseyin b. Vakid bu
rivayetin bir ravisi oldugu halde rivayet Ikrime ve Hiiseyin b. Ebi’l-Hasan'a
degil Hiiseyin b. Vakid’a isnat edilmistir. Muhtemelen bu durum o dénemin
ilim anlayisindan kaynaklanmaktadir.”® Nitekim Sa‘lebi de el-Kesf ve'l-beydn
adl tefsirinin mukaddimesinde kullandig: tefsirlerin isnatlarini zikrederken
“..Hiiseyin b. Vakid — Yezid en-Nahvi (131/749) — Tkrime (105/723) — Ibn
Abbas (68/687)” isnadiyla gelen tefsiri Ibn Abbas’a degil Hiiseyin b. Vakid’a
isnat etmistir.8°

Hiiseyin b. Vakidin isnat zincirinde bulundugu bu rivayeti tespit edebil-
digimiz kadariyla Sehristaninin Mefatihu’l-esrar’1 disinda Deldiliin-niibiivve
ve el-Izah fi'l-kiraat adh eserlerde zikredilmistir.

a) Beyhakinin Deldiliin-niibiivve’deki isnadi: “Ebtt Abdullah el-Hafiz (6.
405 /1014) — Ebti Muhammed b. Zeyyad el-Adl (6. 338/950) — Muhammed
b. Ishak (6.270/883) — Ya‘kib b. Ibrahim ed-Devraki (6. 252/866) — Ahmed
b. Nasr b. Malik el-Huzai (6. 231/845) — Ali b. Hiseyin b. Vakid (6. 211/826)
— babasi (Hiiseyin b. Vakid ) — Yezid en-Nahvi (6. 131/748) — Ikrime (o.
107/725) ve Hasan b. Ebir'l-Hasan (6. 110/728).81

b) Enderabinin el-Izdh fi'l-kiraat'taki isnadu: ... Mutahhar b. Hakem el-
Kerabisi — Ali b. Hiiseyin b. Vakid®? — Yezid en-Nahvi — Ikrime ve Hasan
b. Ebirl-Hasan."83

b. Mibarek olmak tizere pek ¢ok kisi hadis nakletmistir. Buhari diginda bir¢ok
muhaddisin nakilde bulundugu ibn Vakid'in eserleri arasinda Kur’an tefsirinin yani
sira Viicthiil-Kur'dn ve en-Nasih ve'l-mensith adli kitaplar zikredilmistir (bk. Tbni‘n-
Nedim, el-Fihrist, s. 284; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1,160). Hiiseyin b. Vakid ve oglu
Ali b. Hiiseyin b. Vakid hadis alimlerinin tenkidine ugramislardir. Ahmed b. Hanbel,
Hiiseyin b. Vakidin hadislerini kabul etmemis, onun hadislerinde kaynag: mechul
fazlaliklar bulundugunu séylemis, ibn Ebi Hayseme ve ibn Main ise sika oldugunu
belirtmislerdir (Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11, 373). Sia nezdinde ise Ca‘fer es-Sadik'in
ashabindan kabul edilmistir (bk. Sebustert, el-Fiik, 1, 387-88).

79 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s. 29.

80 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 1, 8o. el-Kesf ve'l-beydn’in Beyazit Kiittiphanesindeki (Ve-
liyyiidddin Efendi, nr. 130) niishasina gére Ibn Vakid tefsirine miistakil bir baglik
kullanilmisken (bk. Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s.113) mezk{ir matbu niishada
mistakil bir baglik agilmamustir.

81 Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, VII, 142-43.

82 Bu isnatta Ali b. Hitseyin b. Vikiddan sonra babasi Hiiseyin b. Vakid dasmiistiir.

83 Enderabi, el-Izdh, s. 174-75.
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Beyhakinin tertibinde Mekkede nazil olan Fatiha, A‘rdf ve Meryem
stireleri listeden diigmiistiir. Beyhakinin tertibinde listede yer almayan A‘raf
ve Meryem sureleri el-Izah fi’l-kirdat'ta Mekki stireler arasinda zikredilmistir.
Beyhakinin ve Enderabinin tertipleri (Beyhakinin tertibinde diigen A‘raf,
Meryem hari¢) tam mutabakat halinde iken, Sehristant’nin tertibi de bu iki
tertiple biiylik oranda 6rtiismektedir. Beyhakinin rivayetinde listeden diisen
A‘raf ve Meryem streleri Enderabinin tertibinde oldugu gibi Sehristaninin
tertibinde de mevcuttur. Bunun disinda Enderabi ve Sehristaninin tertibin-
de siralama “Bakara, Enfal, Al-i imran” iken Beyhakide “Bakara, Al-i imran,
Enfal” seklinde yer degisirmis, yine Enderabi ve Beyhakide “Ahzab, Maide,
Miimtehine” iken Sehristaninin tertibinde aradaki Maide stiresi dismiis ve
“Ahzab, Mimtehine” seklinde siralanmig, Méaide en sonda zikredilmistir.
Enderéabinin tertibinde, “Suara, Kasas, Neml” iken Beyhakide “Suara, Neml,
Kasas”, Sehristantde ise “Suara, Neml, Suard” seklinde sehven Suara miikerrer
yazilmistir. Muhtemelen ikinci Suara Kasas olmalidir. Stiphesiz bu tiirden ba-

sit farkliliklar dikkatsizlik ve istinsah hatalarindan kaynaklanmis olmalidur.

B. Mushaf Tertibine Gore Rivayetler

Sehristéani ilk olarak Kur’an-1 Kerim’in niiztl tertibiyle ilgili bes farkl sa-
histan gelen rivayetleri bir cedvel halinde siraladiktan sonra Ibn Mes‘ad ve
Ubey b. KA'D'in da iginde bulundugu bazi sahsi mushaflarin stre tertiplerini
iceren su ikinci listeyi sunar:

1. Hz. Osman Mushafi: Sehristant’nin sahsi mushaflara dair naklettigi ilk
tertip Hz. Osman mushafina dairdir. Sehristaninin verdigi tertiple elimizde-
ki mevcut mushaf tertibi arasinda bir farklilik olmadig: icin burada tekrar
zikretmeye gerek gérmiiyoruz.

2.1bn Mes‘ad Mushafi: Sahsi mushaflara dair nakledilen ikinci tertip ibn
MesUd’un mushafinin tertibidir. Ibn Mesid mushafi sahsi mushaflar icinde
en meshur olani ve {izerinde en fazla tartigma yapilanidir. Sahsi mushaflar-
dan bahseden kaynaklarin tamami Ibn Mes‘id’a izife edilen bir mushaf niis-
hasinin varligint haber vermektedir.34 Bu mushafin Hz. Eb(i Bekir tarafindan
bir araya getirilip Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan resmi mushaftan ayrildig
belli bagl noktalar, stirelerin tertibi, bazi kelimelerin imlas1 ve yer yer tefsir
kabilinden agiklama mahiyetindeki ilavelerin bulunmasi gibi hususlardir.
Mushaf niishalarinin ¢ogaltilmast i¢in kurulan komisyon miinasebetiyle Ibn

84 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29-30; ibn Ebtt David, Kitdbii'l-Mesahif, s. 291; Sity(ti, el-
Itkan, 1, 201-3; Buhl, “Kur’an”, s. 1002; Noldeke-Schwally, Kurdn Tarihi, s. 35; Jeffery,
Materials for the History of the Text of the Quran, s. 13-14.
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Mes‘id’un Hz. Osman ve Zeyd b. Sabite kargt muhalif bir tavir takindigina
dair bazi rivayetler mevcuttur. Aslinda Hz. Ebi Bekir Kur’an-1 Kerim'in top-
lanmast icin Zeyd b. Sabit’i gorevlendirdigi zaman Ibn Mes‘id buna itiraz
etmemis, Hz. Osman’in mushafin ¢ogaltilmasi maksadiyla kurdugu heyete
de itiraz1 olmamuisti. Ancak Hz. Ebl Bekir’in 6zel niishalara miidahale etme-
mesine karsilik, Hz. Osman’in goriilen liizum tizerine bu niishalarin imhasini
emretmis olmasi, ibn Mesid’u muhalif tavir almaya sevketmis ve kirginli-
gin1 belirtmisti.®°

Sehristani, Abdullah b. Mes‘Gd’un Hz. Osmanin mushaflarla ilgili faali-
yetlerine karg1 ¢iktigini ve 6zel mushaflar1 yaktirdig: icin Hz. Osman’ belli
bir siire “muharriku’l-meséhif” (mushaflarin yakicisi) diye andigini belirt-
tikten sonra, bu hususta daha da ileri giderek Sianin iddia ettigi gibi®® Hz.
Osman’in adamlarindan birine emredip ibn Mes‘Gd’'u dévdiirdiigiinii ve Ibn
Mesid’un kaburgalarinin kirildigini ve 6liimiiniin de bu yiizden oldugunu
iddia etmektedir.?”

Ibn Mesd’un mushafi bir miiddet Kifeliler arasinda yaygin bir sekilde
okunduktan sonra terkedilip unutulmustur. Bir siire sonra baz1 Sii ¢evreler
398'de (1007) Bagdat'ta Ibn Mes‘id’a ait oldugunu iddia ettikleri bir mushaf
ortaya ¢ikarmiglarsa da Safii fakihi Ebt Himid el-Isferayini’nin (6.406/1016)
fetvasi lizerine bu mushaf yakilmigtir.38

Kaynaklarda Ibn Mesid’'un mushafinda sirelerin tertibine taalluk eden
bir dizi farkliliklarin oldugu, Fatiha ve Muavvizeteyn stirelerinin onun mus-
hafinda yer almadig1®® Ingirah ve Duha srelerini tek bir sire olarak kabul
ettigi bildirilmistir.”” Bazi alimler ibn MesGd’un mushafinda Fatiha ve Mu-
avvizeteyn strelerinin yer almadigina iligkin rivayetleri asilsiz kabul etmis-
ler, bazilar1 ise rivayetlerin sahih oldugunu fakat tevile ihtiya¢ duydugunu
belirtmislerdir.”!

Ote yandan Ibni’n-Nedim, miistensihlerin Ibn Mes‘Gd mushafi oldugunu
soyledikleri ¢ok sayida mushaf gordiigiinii, ancak bunlarin icerisinde birbi-
rini tutan iki mushafin dahi olmadigin ifade ettikten sonra ibn Mes‘id’a ait

85 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mesad”, s. 116.

86 ibn Ebirl-Hadid, Serhu Nehci'l-Belaga, 111, 40-42.

87 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 10.

88 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 297.

89 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29; Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 10, 41; Styti, el-Ttkan, 1,
205-6.

90 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 41.

91 Konuyla ilgili gérisler i¢in bk. Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kuridn-1 Kerim
Bilgileri, s 101; Oztiirk-Unsal, Kurdn Tarihi, s. 144-47.
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kendisinden yaklasik iki ylizy1l kadar dnce yazilmig bir mushaf gérdiugiini
ve onda Fatiha stiresinin yer aldigini séyler.”? Nitekim agagida goriilecegi
lizere Sehristantnin Mefdtihu'l-esrarinda verdigi tertipte de Fatihanin yer
aldig1 goriiliir.”?

Bugiine kadar Ibn Mes‘id mushafindaki stirelerin tertibine dair bilgiler
genellikle [bnii'n-Nedim’in el-Fihrist'inde ve SiiyGtinin el-itkan’inda verdigi
bilgilerden ibaretti. Mefdtihu'l-esrdr ile birlikte bunlara tG¢lincti bir kaynak
daha eklenmis oldu. Mefétihu'l-esrarda Ibn Mes‘Gd mushafindaki stirelerin
tertibine dair verilen bilgiler gerek mezkir kaynaklardaki bilgileri teyit ag1-
sindan gerekse her iki tertipte de yer almayan Fatiha stiresinin Sehristdninin
verdigi bu tertipte yer almasi sebebiyle ibn Mesd’un mushafinda Fatiha’nin
yer alip almadig tartigmasina yeni bir boyut kazandirmas: agisindan énem-
lidir. Ibni'n-Nedim, ibn MesGd'un mushafindaki strelerin tertibini ibn
Mestd’un mushafini gérdiigiinii iddia eden Fazl b. Sazan'dan®* (6.260/874),%°
Sitytiti Ibn Este’nin Kitdbii'l-Mesahif adli eserinden,”® Sehristani ise ismini
agiklamadig1 bir sahsin derledigi eserden nakletmektedir.”” Mefatihu'l-esrar’a
gore Ibn MesGd’un mushaf tertibi asagidaki gibidir:

ibn Mes‘td’un Mushaf Tertibi
Sira Stire Ad1 Sira Stire Ad1 Sra Stire Ad1 Sra Stire Ad1 Sra Stire Adi
nr. nr. nr. nr. nr.
1 el-Fatiha 24 en-Nur 47 Fetih 70 el-Vakia 93 et-Tarik
2 el-Bakara 25 el-Enfal 48 Hadid 71 en-Nin 94 el-Adiyat
3 en-Nisa 26 Meryem 49 el-Hasr 72 en-Naziati | 95 Din
Y $ (Matn)

PO . Elif lam .l -

4 Al-i Imran | 27 el-Ankeblt | 50 . 73 Meiric 96 el-Kariatli
mim Secde
5 el-A‘raf 28 er-Rim 51 Kaf 74 Middesir 97 Lem yekiin
6 el-Enam 29 Yasin 52 et-Taldk 75 Miizzemmil | 98 Ves-Semsit
A - R el- N

7 el-Maide 30 el-Furkan 53 el-Hucurat | 76 Mutaffifin 99 et-Tin

92 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29.

93 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 24.

94 Ibni'n-Nedim, Fazl b. Sazanin Kur’in-1 Kerim konusunda 6nde gelen bir imam
oldugu i¢in onu gérmedigi halde gérmiis gibi ondan nakilde bulundugunu ifade eder
(el-Fihrist, s. 29). Ebli Muhammed Fazl b. $4zan b. Halil el-Ezdi (6. 260/874) Imamiyye
Siasrnin erken devir kelam ve fikih alimidir (bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn $zan en-
Nisabari’, DIA, 1999, XX, 370-71).

95 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29.

96 Sitytti, el-itkan, 1,202-3.

97 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 24-28.
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8 Yiinus 31 el-Hicr 54 el-Miilk 77 el-A'ma 100 | Hiimeze
9 Tevbe 32 er-Ra‘'d 55 et-Tegabiin | 78 el-insan 101 | el-Leyl
, el- A
10 en-Nahl 33 Sebe 56 Miinafikiin 79 el-Kiydme | 102 | Kureys
11 Had 34 el-Melaike | 57 el-Cum‘ 80 el-Mirselat | 103 | Tekastr
12 Yéisuf 35 | Ibrahim 58 | es-Saf 81 | Nebe 104 | Kadr
13 el-Kehf 36 Sad 59 el-Cin 82 Kuvvirat 105 | za ziilzilet
14 Beni fsrail | 37 i’li\gu}lam’ 60 | Nih 83 | Infetarat 106 | el-Asr
s A el- -
15 el-Enbiya 38 Lokman 61 Miicadele 84 el-Gasiye 107 | Nasr
16 Taha 39 ez-Zumer 62 iil . 85 Afla 108 | el-Kevser
imtehine
7 | a0 | deMimin |63 | MU g | elLey 109 | Kafiran
Mi'miniin harrimi
18 es-Suara 41 ez-Zuhruf | 64 er-Rahmén | 87 el-Fecr 110 | Tebbet
19 |essaat |42 |59 s | Neem |88 |elBurac | 111 | Ihlas
(Fussilet)
20 |elAhzab |43 | HEWIM e | Zaryat |89 | Ingekkat | 112
ayn sin kaf
21 el-Hac 44 | Ahkaf 67 | et-Tar 90 | Ikra’ 113
22 el-Kasas 45 Casiye 68 el-Kamer 91 el-Beled 114
23 en-Nahl 46 Duhan 69 el-Hakka 92 ed-Duha

Bu ii¢ tertibin tahliline gelince, Ibni’'n-Nedim, Ibn MesGd’un mushafinda
110 stire oldugunu séylemesine ragmen listede 103 streye yer vermistir.”®
Tertipten Kehf (18), Taha (20), Hicr (15), Lokman (31), Neml (27), Stira (42)
ve Zilzal (99) streleri diismustur. el-Fihrist'te disen strelerle birlikte 111,
Fatiha ve Muavvizeteyn de eklenirse toplami 114 sire eder.

Styuti tertibi naklettikten sonra Fatiha ile Muavvizeteyn'in tertipte olma-
digini ifade eder; bunun haricinde SiiyGtinin tertibinde Hadid, Kaf ve Hakka
stireleri mevcut degildir. Listeden diisen bu ii¢ stre ile beraber toplam 111
stireye ulagilir. Fatiha ile Muavvizeteyn de eklenirse toplami yine 114 stre
olmaktadir.

Sehristaninin listesi ise 111 streyi ihtiva etmekte, Neml (27), Ingirah
(94), Fil (105) ve Muavvizeteyn streleri tertipten diismiis, Nahl (16) ve Leyl
(92) stireleri ise miikerrerdir. Bu miikerrer strelerin yerinde el-Fihrist ve el-
[tkarn'da Sehristininin listesindeki eksik olan streler (Neml ve Fil) vardur.

Buna gore el-Fihrist tertibinde eksik olan strelerin tamami el-Itkan'da
ve (Neml hari¢) Mefatihu'l-esrar'da, el-Itkan'da eksik olan stirelerin tamami

98 Ibnir'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29.
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el-Fihrist ve Mefatihu’l-esrdarda, Mefatihu'l-esrdrda eksik olan stirelerin tama-
mu da el-Fihrist ve el-Itkan'da yer almaktadur.

el-Fihrist ve el-Itkan'dakinin aksine Sehristininin listesinde dikkat ce-
ken en 6nemli husus Fatiha stiresinin tertipte yer almasidir. Yukarida da
ifade edildigi tizere Ibn Mestd’'un mushafinda Fatiha ve Muavvizeteyn
strelerinin yer almadig: bildirilmekle® birlikte bazi rivayetlerde ise sade-
ce Muavvizeteyn'in yer almadigi ifade edilmistir.'% Nitekim Ibnii'n-Nedim
kendisinden yaklasik iki ytizyil kadar 6nce yazilmis bir mushaf gordigiini

ve onda Fatiha'nin yer aldigini ifade etmesine!?!

ragmen onun verdigi tertip-
te Fatiha stresi yer almaz. Buna mukabil Sehristaninin Mefdtihu’l-esrdrinda

verdigi tertipte Fatihanin yer aldigini gérmekteyiz.102

Verilen iig tertipte de Muavvizeteyn strelerinin yer almadigi goriil-
mektedir. Sehristantnin tertibi ile StyGtinin tertibi birkag istisna disinda
birbiriyle uyum halindedir. Ibni‘'n-Nedim’in tertibinde ise pek ¢ok sire
ismi genel kullanimin disinda isimlendirilmis, bazi stire isimleri ise Ibn
Mes‘Gd’un kiraat farkliliklarini yansitacak sekilde zikredilmistir. “Vel-asr le-
kad halaknel-insane lehusr ve innehii fihi ila ahirid-dehr, illellezine ament

» «

ve tevasavbi't-takva ve tevasavbi’s-sabr”, “Kul lillezine kefer( 1a a‘budii ma
ta‘budin”, “Tebbet yedd Ebi Lehebin ve kad tebbe, ma agné anhii maliha
vema keseb, vemraetithi hammalete’l-hatab”, “Allahi’l-vahidi’s-samed”

bunlara ornektir.

3. Ubey b. Ka‘b Mushafi: Sehristani’nin naklettigi tigiincii tertip Ubey b.
Kéa‘b mushafina dairdir. $ahsi mushaflardan bahseden kaynaklarin tamam
Ubey b. Ka‘bin kendine ait 6zel bir mushaf derledigini haber vermekte-
dir.!9 Ubey b. Ki'bin mushafi Ibn MesGd mushafi ile birlikte en yaygin
ve en meshur mushaftir. Ubey b. Ka'b mushafinin ne zaman olusturuldugu
konusunda kesin bir bilgiye sahip olmamakla birlikte bu mushafin $am /
Suriye bolgesinde biiyiik ragbet gérdiigii ve stire tertibinin Hz. Osman mus-
hafindan farkli oldugu ifade edilmistir.1% Sehristani Ubey b. Ka‘b mushafi-
nin Hz. Osman tarafindan imha edilmek istendigini ancak Ubey b. Ka'bin

99 Ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 29; Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 10; Suytti, el-Itkan, 1,
205-6.

100 Sehristini, Mefatihu'l-esrdr, 1, 41; SiiyQti, el-Itkan, 1, 205.

101 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29

102 Sehristani, Mefatihu'l-esrdr, 1, 24.

103 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29-30; Ibn Ebt David, Kitabii’l-Mesahif, s. 291; Styti, el-
[tkan, 1, 201-203; Buhl, “Kur’an”, s. 1002; Noldeke-Schwally, Kurén Tarihi, s. 35; Jeffery,
Materials for the History of the Text of the Quran, s.13-14.

104 Noldeke-Schwally, Kurin Tarihi, s. 35.
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Hz. Osman’a muhalefet ederek 6zel mushafini teslim etmeye yanagmadigini
nakleder.!%

Ubey b. Ka'bin mushafini Hz. Osman mushafindan ayiran en 6nemli hu-
sus Kunut dualarinin onun mushafinda fazladan iki ayr: stire olarak yer al-
dig1 iddiasidir. Pek ¢ok kaynakta Ubey b. K&'b'in onlar1 mushafina yazdigina
dair rivayetler mevcuttur.!% Bununla birlikte pek ¢ok alim Kunut dualarinin
Ubey b. Ka‘b'in mushafinda yazilmis olmasinin onlarin Kur’an-1 Kerim'den
iki sre olduguna delélet etmedigini, Ubey b. Ka‘bdan da bunlarin Kur’an ol-
duguna dair sahih bir rivayet gelmedigini, bunlarin ancak namazda okunan
birer dua oldugunu ve Ubey b. Ki'b'in bunlar1 ezberlemek i¢in mushafinin
arkasina / sonuna yazdigini ifade etmislerdir.!%”

Elimizdeki mevcut bilgilere gére Ibn MesGd mushafinda oldugu gibi
Ubey b. Ka‘b'in mushafindaki strelerin tertibi ile ilgili bilgiler sadece Ibniin-
Nedinv'in el-Fihrist'inde, Sity(tinin el-Itkan’inda ve Sehristini’nin Mefatihu’l-
esrdrinda anlattiklarindan ibarettir. Ibni'n-Nedim, Ubey b. Ka‘bin musha-
findaki stirelerin tertibini Basra’ya 2 fersah uzaklikta Ensar denilen bir koyde
Muhammed b. Abd']l-Melik el-Ensari adli bir kisinin yaninda bulundugu-
nu haber veren Fazl b. $azandan nakletmektedir.!®® Siiytti bu tertibi Ibn
Este’nin Kitabii'l-Mesahif adli eserinden nakletmis,'? Sehristini ise adini
aciklamadig bir sahsin derledigi eserden aktarmistir. Mefdtihu’l-esrir’a gore
Ubey b Ka‘'bin mushafi agagidaki gibi tertip edilmistir:

Ubey b. Ka‘b’in Mushafi

Sira Sira Sira Sira Sira

Stre Adi Stre Adi Stre Adi Stre Adi Stre Adi
nr. nr. nr. nr. nr.
1- .
1 el-Fatiha 24 N o 47 Kaf 70 el-Insan 93 el-Gasiye
Mi'mintn
2 el-Bakara 25 Sebe’ 48 ed-Duhédn | 71 el-Kiyame | 94 es-Saffii
3 en-Nisa 26 el-Ankebtt | 49 Lokmén 72 Kiivvirat 95 Lem yekiin

105 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1, 10.

106 Ibnir'n-Nedim, el-Fihrist, s. 30; Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 10; Zerkesi, el-Burhdn, 1,
251; Suyti, el-Itkan, 1, 205.

107 Konuyla ilgili tartigmalar i¢in bk. Zerkesi, el-Burhan, 11, 127; Keskioglu, Niizuliinden
Giiniimiize Kurdn-1 Kerim Bilgileri, s.103; Pusmaz, “Ubey [bn Ka'b ve Tefsirdeki Yeri’, s.
162-68; Oztiirk-Unsal, Kurdn Tarihi, s. 142-44. Miistesrik Noldeke de Kunut dualarini
dil ve Gslip yoniinden diger stirelerle mukayese ederek bunlarin Kur’anin tslibuna
uygun olmadigini, dolayisiyla s6zii edilen bu iki sirenin Kur’an’a ait gergek bir parca
oldugunu kabul etmenin inandirici bir tarafinin bulunmadigini ifade etmektedir (bk.
Noldeke-Schwally, Kurin Tarihi, s. 47).

108 Ibnir'n-Nedim, el-Fihrist, s. 29-30.

109 SityQti, el-Itkan, 1, 201-2.
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4 Al-iimran | 27 | el-Furkan | 50 el-Casiyetii | 73 en-Naziatii | 96 ed-Duha
1- El -
5 el-Enam 28 el-Mi‘min 51 ¢ . 74 Talak 97 emnes
Miicadele rah
6 el-A‘raf 29 er-Ra'd 52 el-Milk 75 et-Tegabiin | 98 el-Kariatii
Elif 1a
7 el-Maide 30 el-Kasas 53 1 am 76 el-A‘'ma 99 et-Tekastir
mim Secde
1-
8 Yanus 31 en-Neml 54 er-Rahmén | 77 ¢ 100 | el-Asr
Mutaffifin
9 el-Enfal 32 es-Saffat 55 el-Vakia 78 Ingekkat 101 | Humeze
10 Tevbe 33 Sad 56 el-Cin 79 et-Tin 102 | 1za ziilzilet
11 Huad 34 | Yasin 57 en-Necm 80 Ikra’ 103 | el-Adiyat
12 Meryem 35 el-Hicr 58 Medric 81 el-Hucurat | 104 | el-Fil
13 i |36 | Hamim gy | Mizzemo ), el 105 | el-Kad
-Suar -Kadr
es-fuara ayn sin kaf mil Miinéfikan e
14 el-Hac 37 er-Rim 60 Middesir 83 el-Cum‘a 106 | el-Kafirtn
Li ii-
15 Yasuf 38 ez-Zuhruf 61 el-Kamer 84 1m? tl{ 107 | Nasr
harrimi
Ha mi
16 el-Kehf 39 4 mim 62 et-Tar 85 el-Fecr 108 | Tebbet
es-Secde
17 | en-Nahl 40 [brahim 63 ez-Zariyat | 86 el-Beled 109 | Kureys
Di
18 ez-Zuhruf 41 el-Melaike 64 Nin 87 el-Leyl 110 111 R
(Matin)
19 Beni [srail | 42 el-Feth 65 el-Hakka 88 Infetarat 111 | el-Kevser
S. Muham- .
20 ez-Zumer 43 . 66 el-Hasr 89 es-Sems 112 | Ihlas
med
I
21 | Tiha 4 | elHadid |67 | S 90 | el-Burfic | 113 | el-Felak
Miimtehine
22 el-Enbiya 45 Nith 68 el-Miirselat | 91 Tarik 114 | en-Nas
23 el-Kasas 46 el-Ahkaf 69 en-Nisa 92 A‘la

Bu iig tertip kendi arasinda kiyaslandiginda ortaya soyle bir tablo ¢ik-

maktadir: Ibni'n-Nedim, Ubey b. Ka'b'in mushaf tertibini verdikten sonra

“Iste bu 116 stredir” demesine ragmen listede 103 siireye yer vermistir.

110

Bu tertipte Abese ve Tin stireleri miikerrer, Hal ve Hafd stirelerini? de (Ku-

nut dualar1) gikinca geriye doksan dokuz stre kalmaktadir; dolayisiyla el-
Fihrist'teki listede su on bes stre eksiktir: Sebe (34) Ankebtt (29), ed-Duhén
(44), Lokman (31), el-Casiye (45) Mearic (70), Miizzemmil (73), Miiddessir

110 Durak Pusmaz Ibni'n-Nedim’in 104 stireye yer verdigini ve listede on dort stirenin
eksik oldugunu ifade etmesine ragmen on alt1 tane eksik stre siralamig ve el-Cid adli
stireyi de tespit edemedigini ifade etmistir (Ubey [bn Ka'b ve Tefsirdeki Yeri, s. 159).
Pusmaz’n listede eksik dedigi Tahrim (66), KiyAme (75), Furkan (25) streleri Ibni‘n-
Nedim'in listesinde mevcuttur. Pusmaz’in tespit edemedigini ifade ettigi el-Cid stresi?
ise Kunut dualarinin ikincisi olan Hafd stresidir(?). Ibni‘n-Nedinin listesinde Hafd
stiresi? yerine “el-Cid / el-Ceyyid, sittii dyétin, Allahiimme iyyake na‘biidii ve ahiruha
bi'l-kiiffar-i miilhik” denilmistir (Ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 30).
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(74), el-Kamer (54) et-Tar (52), ez-Zariyat (51), et-Talak (65), et-Tegabiin
(64) ve Asr (103), Maan (107).

Sityati de Ubey b. Ka'b'in mushafinda 116 stre oldugunu belirtmis ama
listede 109 streye yer vermistir. el-Itkan'daki listede bulunmayan Furkan
(25), Zuhruf (43), el-Melaike / Fatir (35), Ibrahim (14), Fussilet / HA mim
es-Secde (41), Insan (76), Burtic (85) stireleridir.

Sehristani’nin listesi ise 114 stireyi ihtiva etmekte ve sonuna Kunut du-
alar1 eklenmektedir. Sehristant’nin listesinde Zuhruf (43), Kasas (28) ve
Nisa streleri miikerrer, NGr (24), Ahzab (33) ve Nebe’ (70) streleri eksik-
tir. Bu mitkerrer stireler muhtemelen istinsah hatasindan kaynaklanmak-
tadir. Zira el-Fihrist ve el-Itkan'daki listelerde Sehristani’nin listesindeki
mikerrer strelerin yerinde eksik olan ti¢ stire (NGr, Ahzab, Nebe’) vardir.
Bunu goz oniinde bulundurdugumuzda Sehristani’nin listesi eksiksiz ol-
maktadir.

el-Fihrist tertibinde eksik olan strelerin tamami Mefdtihul-esrar ve el-
Itkan'da, el-Itkan'da eksik olan strelerin tamami el-Filrist ve Mefatihu’l-
esrarda, Mefdtihu'l-esrarda eksik olan stirelerin tamami da el-Fihrist ve el-
[tkan'da yer almaktadir. Bu iic liste iginde en fazla eksik olan el-Fihrist, tama-
ma en yakin olan ise Mefatihu’l-esrdrdir.

AL,

Her iig listeye gore de Ubey b. KA'bin mushafi Hz. Osman mushafinin
tertibinden farklidir. el-Fihrist ve el-Itkan'daki pek ¢ok stre ismi genel kul-
lanimin diginda isimlendirilmistir. Mesela el-Fihrist'te Sad suresi, Davad
Sad; Miicadele stiresi ez-Zihar; Neml stiresi, Ta sin mim Siileyman seklinde;
ozellikle kisa streler de ilk iki veya ti¢ ayetiyle isimlendirilmistir. Mefatihu’l-
esrdrdaki isimlendirme genel kabule daha uygundur.

Her iig listedeki strelerin tertibi biiyiik oranda birbirlerine uymakta, an-
cak aralarda bazi strelerin diigmiis olmas: tertibin farkli oldugu gibi bir al-
giya sebep oluyorsa da siralamadan diisen streleri yerlerine koydugumuzda
birkag istisna disinda birbirlerine uydugu goriilmektedir. Ayrica ti¢ tertipteki
eksik kisimlar1 birbirinden tamamlayip yeni eksiksiz bir tertip olusturmak

mumkuanddur.

Stiphesiz Mefatihu’l-esrardaki tertibi diger iki listeden ayiran en énemli
fark Kunut dualarinin (Hal® ve Hafd stiresi) tertibin icinde yer almamasi-
dir. Yukarida da beyan olundugu iizere Ubey b. Ki'bdan bunlarin Kur'an-1
Kerim olduguna dair sahih bir rivayet gelmedigi, bunlarin ancak namazda
okunan birer dua oldugu ve Ubey b. Ka‘'bin da bunlar1 ezberlemek i¢in mus-
hafinin arkasina / sonuna yazdig1 ifade edilmis, Stiyati, Ubey b. Ka‘bin bu
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iki stireyi mushafinin sonuna yazdigini séylemesine ragmen!!! el-itkan'da ve
el-Fihrist'te Kunut dualar1 Asr (103) stresinden sonra tertibin i¢inde yerini
almistir. Mefdtihu'l-esrarda ise Kunut dualari tertibe dahil edilmemis listenin
sonuna yazilmistir.

4. Muhammed b. Halid el-Berki Rivayeti:'!? Sehristini’nin mushaf
tertibine dair naklettigi doérdiincii liste Muhammed b. Halid el-Berki riva-
yetidir. EbG Abdullah Muhammed b. Hélid b. Abdurrahman b. Muhammed
b. Ali el-Berki el-Kummi, Imam Miisa Kazim (6.183/799), Imam Ali b. Miisa
er-Riza (6.203/17) ve Imam Muhammed Taki Cevad’in (6. 220/835) asha-
bindan ve Sianin meshur hadis alimlerinden ve Ahbariler’in imamlarin-
dandir. Dedeleri aslen Kafeli olmakla birlikte Kum sehrine baglh Berkirtad
kasabasindandir. III. (IX.) yiizyilin baglarinda yasayan Berki, Hz. Alinin
hutbelerini toplayip rivayet edenlerden biridir. Cogu defa Sianin 6nde ge-
len fakih ve révilerinden ilk Sii hadis kitab1 yazarlarindan olan oglu Seyh
Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Halid ile (6. 274/887 veya 280/893)!13
karistirilmig, oglunun vefat tarihi onun vefat tarihi olarak verilmistir. Kar-
desleri Ebt Ali el-Hasan b. Halid ve Ebti Kasim b. Fazl b. Halid de Sianin
onde gelenlerindendir.!'* Muhammed b. Halid el-Berki'nin eserleri arasin-
da Kitabii'l-Enbiyd ver-rusiil, Kitdbii'l-Evdil, Kitdbii't-Tarih, Kitdbii'l-Cemel,
Huriibii'l-Evs ve’l-Hazrec, Kitdbu Mekke ve’l-Medine ve Kitabii't-Tefsir gibi
isimler sayilmaktadir. Kaynaklarda Berki’ye ait bir tefsirden bahsedilmek-
tedir. Ancak eser glinimiize ulagsmamakla birlikte bazi tefsirlerde Muham-
med b. Halid el-Berkiden bir¢ok tefsir rivayeti nakledilmektedir. Bu ri-
vayetlerde Berkinin birgok éyeti $ia ve Ehlibeyt lehine yorumladig: goriil-

mektedir.!1°

Sehristani digindaki kaynaklarda Muhammed b. Halid el-Berkiden ge-
len mushaf tertibine dair béyle bir rivayet bulunmamaktadir. Her ne kadar
Sehristani naklettigi bu tertibin kimin mushafinin tertibi oldugunu belirt-
memisse de agagida zikredilecek olan Ya‘’kabinin Hz. Ali mushafinin tertibi
dedigi rivayetle bircok yonden benzemektedir.

m Siiyat, el-Itkan, 1, 205.

112 Tasi, fhtiydru ma‘rifetir-ricdl, s. 452; Necasi, Ricdl, II, 220-221; Hasan es-Sadr, Teisii’s-
Sia, s. 259, 330.

113 Pellat, “al-Bark1’, EI? Supplement, s. 127-28.

114 Hasan es-Sadr, Tesisiis-Sia, s. 330.

115 Bahrani, el-Burhdn, 1, 38, 378, 394; 11, 110, 121, 318.

78



Arpa: Sehristani’nin Mefatihu’l-esrar Adh Tefsirinde Sahsi Mushaflar ...

Sehristani’nin Mefatihu'l-esrdrda naklettigi Berki rivayetinin tertibi:'1®

1. cliz: (17 stire) 1, 2, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 89, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 96.

2. cliz: (16 stire) 3, 37, 38, 39, (44)40,117 41, 42, 49, 50, 51, 52, 78, 79, 80,
97, 98.

3. ciiz: (16 stre) 4, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 53, 54, 69, 70, 71, 72, 87, 88.
4. cliz: (16 stire) 5, 25, 26,27, 28,29, 55, 56, 65, 66, 67, 68, 76, 77, 99, 100.

5.clz: (16 stre) 6, 20, 21, 22, 23,24, 57, 58, 59, 60, 101, 102, 103, 104, 105,
106.

6. ciiz: (16 stre) 7, 14, 15, 16, 17, 18, 61, 62, 63, 64, 73, 81, 107, 108, 109,
110.

7.clz: (17 stre) 8,9, 10,11, 12,13, 74,75, 82, 83, 84, 85,86, 111, 112, 113,
114.

Ya‘kiibi rivayetinin tertibi ise soyledir:!8

1. cuz: 2, 12,29, 30, 31, 41, 51, 76, 32, 79, 81, 82, 84, 87,98

2.cuz: 3,11, 22,15, 33,11, 44, 55, 69, 70, 80, 91, 97, 99, 104, 105, 106.

3.cuz: 4, 16, 23, 36, 42, 56, 67, 74,107,111, 112, 103, 101, 85, 95, 27.

4. cuz: 5, 10, 19, 26, 43, 49, 50, 54, 60, 86, 90, 94, 100, 108, 109

5.cuz: 6,17, 21, 25, 28, 40, 58, 59, 62, 63, 68, 71, 72, 77, 93, 102.

6. cuz: 7,14, 18, 24, 38,39,45,47, 57,73, 75,78, 88, 89, 92, 110.

7.cuz: 8,9, 20, 35, 37, 46, 48, 52, 53, 61, 64, 65, 83,113, 114.

Her iki rivayette de stireler yedi ciize ayrilmakta'!®

ve her cliz bagindaki
stireler ayni olmakla birlikte her bir clizde yer alan stireler birbirinden fark-
lilik gostermektedir. Berki tertibinde bas ve sondaki bir ve yedinci ciizler on
yedi, aradaki diger bes ciiz ise on altisar olmak Gizere toplam 114 stireden
olusmaktadir. Ya‘kubi rivayetinde ise tertipten bazi stirelerin diismesi sebe-

biyle bazi clizler on bes, bazilar1 on alt1 stireden olugsmaktadir. Yukarida daha

116 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, I, 24-28.

117 Muhtemelen bir istinsah hatasi olarak tertipte Duhdn stiresi (44) mukerrer yazilmus,
Mi’min stresi (40) ise tertipten diigmistiir. Siralamay1 goz 6niine aldigimizda ikinci
defa yazilan Duhan yerine Mi‘min gelmesi gerekmektedir.

118 Ya‘'kubi, Tarih, I1, 152-53.

119 Berki rivayetinde Ya‘kabi rivayetinde oldugu gibi ciizlerin arasi 1. ciiz, 2. cliz seklinde
ayrilmayip biitiin bir liste halinde sunulmustur.
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iyi goriilebilmesi amaciyla siire numaralarini!?

vererek farkls stillerle gos-
terdigimiz Berki'nin tertibi adeta gizemli bir 6rlintii olusturmaktadir. Her bir
ciz Kur’an-1 Kerinr'in basindaki uzun stirelerden biriyle baglamakta ve daha
sonra bir prensip halinde resmi siralamada birbiri ardina gelen stirelerden
parcalar halinde devam etmektedir. Yukarida koyu olarak gosterdigimiz ciiz
baslangiclar: yukaridan asagiya, alt1 ¢izgili sekilde gosterdigimiz numaralar
7. clizden 1. ciize dogru artan sekilde bir ériintii (veya 1'den 7’ye dogru aza-
lan), alt1 noktal1 ve italik boldla gésterdigimiz boliimler ise 1. clizden 7. ciize

dogru artan bir driintiiye sahiptir.

5. Ibn Vazih Tarihi Tertibi: Sehristini’nin mushaf tertibine dair naklet-
tigi besinci rivayet Ibn Vizih Tarihi'ndendir. ibn Vazih,'2! 111 (IX.) yiizyilda
Abbésiler doneminde yasamis meshur cografyaci ve tarih¢i Ebil-Abbas el-
Katib Ahmed b. Ishak b. Ca‘fer el-Ya‘kabidir (6. 292/905’ten sonra). Abbasiler
doéneminde katiplik yapmasindan dolay: “el-Katibii'l- Abbasi” lakabiyla tani-
nan Ya‘kubi, Halife EbG Ca‘fer el-Manstr’un (136-158/754-775) azath kolesi
olan biiyiik dedesi Vadih’a nispetle Ibn Vazih diye de taninmaktadur. Sii olan
biiyiik dedesi ibn Vazih, Hz. Ali evladinin Abbasilere karsi ayaklanmalarin-
da yardimc1 oldugu iddiasiyla Abbasi Halifesi Hadi-1lelhak tarafindan idam
edilmigtir. Ya'kabinin de yetistigi aileden kaynakli mutedil bir $ii oldugu

sOylenir.122

Sehristan’nin mushaf tertibine dair [bn Vdzih Tarihinden (Tarihu'l-
Ya ‘kitbi) naklettigi bu tertip, aslinda Ya’kubi'nin Hz. Alinin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra cemettigini ve Kur’an-1 Kerim'’i yedi ctizde topladigini soy-
ledigi Hz. Ali mushafinin tertibiyle aynidir.!?* Ya‘’ktibi'nin ravi belirtmeksizin
naklettigi rivayete gore Hz. Ali, Restilullah’in 6liimiiniin ardindan Kur’an ce-
metmis ve onu bir deveye yiikleyip getirdikten sonra sahabeye, “Iste cemetti-
gim Kur’an!” demistir. Bu tertibe gére Ali mushafi yedi ciize ayrilmis ve her
cliz yedi uzun stireden biriyle baslamakta ve o stirenin adiyla anilmaktadir.

120 Verilen stire numaralar: elimizdeki mevcut Hz. Osman mushafindaki stire numarala-
ridir.

121 Ya‘’ktbinin hayati hakkinda bk. Yakat el-Hamevi, Mucemiil-iidebd’, 11, 557;
Brockelmann, “Ya‘kabi”, s. 352.

122 Unlii eseri Tdrih baslangigtan 259 (872) yilina kadar olan zaman dilimini ele alan
bir diinya tarihidir. $ia tarihi ile ilgili baz1 bilgiler, $ii muelliflerin ¢ok¢a tzerinde
durduklar1 Veda haccindan sonra gergeklestigi soylenen Gadir-i Hum hadisesi ile
Sakife olay1, Hz. Ebti Bekire biat etmekte gecikenler ve Hz. Fatimanin evini yakma
girisimi, Hz. Alinin Hz. Peygamber’in vasisi oldugu gibi konularla ilgili Sii ravilerin
aktardiklar1 rivayetleri $ii bir bakis agisiyla ele almasi ve $ii muelliflerle paralel bir
tutum takinmasi sebebiyle elestirilmistir (Ar1, “Tarihgi ve Cografyaci Olarak Yaki(ibi”,
S.170-71).

123 Ya'kuabi, Tarih, 11, 152.
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Ancak Sehristani naklettigi bu tertibin Hz. Ali mushafinin tertibi olduguna

dair bir aciklamada bulunmamus, sadece “Ibn Vizih Tarihi'nden” demekle ye-

tinmigtir. Sehristani’nin naklettigi tertip su sekildedir: 124

ibn Vadih Tarihi'nden
S S S S S
ra Stire Ad1 ra Stire Ad1 e Stire Ad1 e Stire Ad1 e Stire Ad1
nr. nr. nr. nr. nr.
1 el-Fatiha 24 Rahman 47 el-Buriic 70 el-Kasas 93 Nebe’
2 el-Bakara 25 el-Hakka 48 et-Tin 71 Mi’min 94 el-Gasiye
-
3 Yasuf 26 Mearic 49 en-Nahl 72 ¢ . 95 el-Fecr
Miicadele
4 el-Ankebtat | 27 el-A‘ma 50 el-Maide 73 el-Hagr 96 el-Leyl
5 er-Rim 28 es-Sems 51 Yhnus 74 el-Cum‘a 97 Nasr
1-
6 Lokmén 29 Kadr 52 er-Ra'd 75 ¢ e 98 el-Enfal
Miinafikan
Elif 1a
7 am 30 | Zilzilet 53 | Meryem | 76 | Nén 99 | Tevbe
mim Secde
Ha mim . R . AT A
8 31 Humeze 54 es-Suara 77 el-Cin 100 | Taha
es-Secde
9 ez-Zariyat | 32 el-Fil 55 ez-Zuhruf | 78 el-Mirselat | 101 | Sebe
10 el-Insan 33 Yanus 56 el-Hucurat | 79 ed-Duha 102 | el-Melaike
11 en-Naziati | 34 en-Nisa 57 Kaf 80 Nuh 103 | es-Saffat
12 Kuvvirat 35 en-Nahl 58 el-Kamer 81 et-Tekasir 104 | el-Ahkaf
. I-
13 Infetarat 36 Mi'min{in 59 N . . 82 el-A‘raf 105 | Fetih
Miimtehine
14 Ingekkat 37 Yasin 60 | Talak 83 ibrahim 106 | Tar
Ha mi
15 A'la 38 4 mAlm _ 61 el-Beled 84 el-Kehf 107 | en-Necm
ayn sin kaf
) El B}
16 Tkra 39 el-Vakia 62 ;mnes 85 en-Nar 108 | es-Saf
ra
17 Lem yekiin | 40 el-Melaike | 63 el-Adiyat 86 Sad 109 | et-Tegabiin
18 Al-i imran | 41 Middessir | 64 el-Kevser 87 ez-Zumer 110 | Talak
" Din P - Lime tii-
19 Had 42 . 65 el-Kafiran 88 el-Casiyeti | 111 oo
(Madn) harrimii
S. Muham- el-
20 1-Hi 43 Tebbet 66 1-En‘a 89 112
erer eove e-bmam med Mutaffifin
21 el-Hac 44 Ihlas 67 Beni Israil | 90 el-Hadid 113 | en-Nas
Miizzem-
22 el-A‘raf 45 Nasr 68 el-Enbiya 91 };Hem 114 | el-Felak
mi
23 ed-Duhan | 46 Karia 69 el-Furkan 92 el-Kiyame

124 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 24-28.
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Tarihw’l-Yakabi'de Hz. Alinin mushafindaki stirelerin tertibini'?> yukari-
da Hz. Ali mushafinin tertibi boliimiinde zikretmistik. Burada tekrar verme-
yi gerekli gérmiiyoruz.

Sehristaninin naklettigi tertiple Tdarihu'l-Ya‘kubideki tertip arasinda
miistensih hatalarindan ve farkli yazma niishalarindan kaynaklandigini dii-
stindiigiimiiz baz: farkliliklar bulunmaktadir. Meseld Ya‘kubinin verdigi bu
listede 110 stre yer almakta, dolayisiyla su anki mevcut Kur’an-1 Kerim ter-
tibinden dort stre eksiktir. Bunlar Fatiha (1), Ra‘d (13), Sebe’ (34) ve Alak
(107) streleridir. Ya‘kitbi'de yer almayan dort srenin tamami $ehristaninin
verdigi tertipte mevcuttur. Sehristant’nin listesinde 114 stire bulunmakla bir-
likte bunlardan bes tanesi (A‘raf, Ytinus, Talak, Nasr ve Nahl) miikerrerdir.
Sehristaninin verdigi tertipte Ya'kubininki gibi stireler ciizlere ayrilmamis
biitiin bir liste seklinde sunulmustur. ki liste arasinda bazi siire isimlerin-
de de farkliliklar bulunmaktadir. Mesela Ya‘kabinin listesinde Casiye stiresi
Seria stresi, Kasas stiresi de Msa ve Firavun stresi diye zikredilmistir.

Sonug

[lim gevrelerinde yeni yeni taninmaya baglayan Mefatihu'l-esrar dzellikle
sahsi mushaflar ve Kur’an-1 Kerim’'in niizQl tertibine dair elimizdeki mev-
cut kaynaklarda yer almayan baz: bilgiler icermesi agisindan kayda deger
goziikmektedir. Sehristani eserinin mukaddimesinde okuyucularin hi¢bir
yerde gdrme imkani bulamayacagy, sika raviler ve muteber eserlerden nak-
lettigini belirttigi ancak kaynagini agiklamadigy stirelerin niizll tertibine
gore ve mushaf tertibine gére diizenlenmis iki listeye yer vermistir. Bunlarin
ilki Kur’an-1 Kerim'in niiz{l tertibiyle ilgili olup Mukatil b. Silleyman’in ri-
calinden, Mukatil yoluyla Hz. Aliden, Kelbi yoluyla Ibn Abbas’tan, Eba Ali
el-Hiiseyin b. Vakid el-Kuregi'nin ricalinden ve Imam Ca‘fer es-Sadik’tan ge-
len rivayetleri icermektedir. Sehristani’nin niizal tertibine goére verdigi bu
listede yer alan bes rivayetten {i¢ tanesini (Mukatil b. Siileyman’in ricalinden,
Mukatil yoluyla Hz. Aliden, Imam Ca‘fer es-Sadik’tan) elimizdeki kaynak-
larda bulamadik. Yine mushaf tertibine dair ikinci listedeki Muhammed b.
Halid el-Berki rivayeti de kaynaklarda mevcut degildir. Bu yoniiyle eser yu-
karidaki mezkir rivayetleri nakleden tek kaynak konumundadir.

Sehristan’nin mushaf tertibine dair verdigi ikinci listede dikkat ¢ceken
[bn Mesid ve Ubey b. Ka‘D'in mushaflari sahsi mushaflar iginde en mes-
hur olanlar1 ve iizerinde en fazla tartisma yapilanlaridir. Bugiine kadar ibn

125 Ya'kubi, Tarih, I1, 152-53.
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Mes‘td ve Ubey b. Ka‘bin mushafindaki sirelerin tertibine dair bilgiler sa-
dece el-Fihrist'te ve el-Itkan'da verilen bilgiler tizerinden tartigilmaktaydi.
Bilebildigimiz kadariyla bu iki eser diginda Ibn Mes‘id ve Ubey b. Kd‘'bin
mushafindaki stirelerin tertibine yer veren baska bir eser yoktur. Meféitihu’l-
esrdr ile birlikte gerek mezkar kaynaklardaki bilgileri teyit agisindan, gerek-
se oralardaki tertiplerden disen eksiklileri tamamlama a¢isindan bunlara
tigiincii bir kaynagin daha eklenmis olmasi 6nemlidir. Ibn Mesid mus-
hafindaki stirelerin tertibini nakleden el-Fihrist ve el-Itkan'da yer almayan
Fatiha stresinin Mefdtihu'l-esrarda yer almasi, Ibn Mes‘Gd’un mushafinda
Fatihanin yer alip almadig: tartismasina yeni bir boyut kazandirmasi agisin-
dan kayda degerdir.

Yine Ubey b. Ki'bin mushafi ile ilgili en énemli tartigma onda Hz. Os-
man mushafindan farkli olarak Kunut dualarinin (Hal® ve Hafd stiresi) yer
almasidir. Ubey b. Kd'bdan bunlarin Kur’an-1 Kerim olduguna dair sahih
bir rivayet gelmedigi, bunlarin ancak namazda okunan birer dua oldugu ve
ezberlemek i¢in mushafinin arkasina / sonuna yazdig: ifade edilmisse de
[tkan'da ve el-Fihrist'te yer alan listede Kunut dualar1 Asr stiresinden sonra
tertibin iginde iki stire olarak yerini almis, Mefatihu’l-esrdrda ise Kunut dua-
lar: tertibe dahil edilmemis listenin sonuna yazilmustir.

Bu listeler icinde dikkat ¢ekenlerden biri de Ca‘fer es-Sadik rivayetidir.
Bildigimiz kadariyla Sehristaninin tefsiri disinda gerek Siinni gerekse Sii
kaynaklarda Ca'fer es-SadiK’a ait boyle bir rivayetin / mushafin varligindan
s6z eden olmamustir. Bu rivayeti Tarihu'l-Kurdn adli eserinde Sehristaniden
nakleden Zencaninin bu rivayetten “Ca‘fer es-Sadik mushafinin tertibi” diye
bahsetmesi kendisinden sonra gelenler ve bu eserinden faydalananlar: ya-
niltmig, Ca‘fer es-Sadik’in Ubey b. Ka‘b ve Ibn Mes?d’un sahsi mushaflari
gibi bir mushafi oldugu algisina sebep olmustur.
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86

Personal Mushafs and Arrangement of the Chapters in al-Shahristani’s Exegesis
Mafatih al-asrar

The prophet first himself memorized the revelations, then he had clerks write them
down. Some of the companions wrote these revealed verses for themselves in order
to memorize and master them and so they created personal mushafs. Although the
literature on the history of Quran and mushafs do not corroborate the number of per-
sonal mushafs or their possessors, numbers vary from four to seven, and even up to
twenty-eight according to some records. Among these mushafs, particularly those of
Ubayy b. Ka‘b, Abdullah b. Mas‘ad, Ali b. Abi Talib and Ibn Abbas have been the most
distinguished. In fact, these are the mushafs of which we have some knowledge. Some
of these mushafs circulated beyond the Hijaz. For example, the recitation according
to Ubayy’s mushaf was welcomed in Damascus and the recitation according to Ibn
Mas‘ad’s gained influence in Kiafa. We have little or no information about mushafs ot-
her than these four. According to reports, there are a series of disagreement between
these personal mushafs and the mushaf arranged during the times of Caliph Aba Bakr
and Caliph Uthman in respect to the number of chapters (siirahs) and their arran-
gements. As many reports state, unlike Caliph Uthman’s mushaf, Ibn Masud’s mushaf
does not include the chapters of al-Fatihah (the Opener), al-Falaq (the Daybreak) and
al-Nas (the Mankind); Ubayy’s mushaf includes the supplications of Qunat as two se-
parate chapters; and Ali’s mushaf is arranged according to the order of revelation. The
literature on the history of Quran, books on mushaf, history of sciences, and Quranic
sciences have reported many narratives on the discrepancy between these personal
mushafs and Caliph Uthman’s mushafs in respect to the arrangement of chapters.

One of sources on the arrangement of chapters in personal mushafs is a book of exe-
gesis, Mafatih al-asrar, attributed to Muhammad b. Abd al-Karim al-Shahristani (d.
548/1153). It seems that this newly circulating book of al-Shahristani is valuable for
its hitherto unknown information on the personal mushafs, including the arrange-
ment of Quranic revelations.

Al-Shahristani attaches in the preface two unseen tables comparing the chapters
according to the order of revelation and to the order in the mushafs. Although al-
Shahristani does not disclose the source of these tables, he states that he has repro-
duced them verbatim from a person who is highly learned on the arrangement of
chapters and from trustworthy narrators and books. Al-Shahristani underlines that
these tables may not exist in other works of exegesis because exegetes do not know or
trust them; and they do not include them in their works for they are occupied with
more important subjects.

The first table al-Shahristani provides is related to the arrangement of the Quranic
revelation and it includes reports from five different persons. The first report comes
from the narrators of Mugqatil b. Sulayman (d. 150/167), the second one comes from
Ali through Muqatil, the third one comes from Ibn Abbas through al-Kalbj, the fourth
one comes from the narrators of Aba ‘Ali al-Husayn b. Waqid al-Qurashi, and the fifth
one comes from Ja‘far al-Hadiq.

The second table on the arrangement in the mushafs provides the lists of chapters
according to Caliph Uthman, Ibn Mas‘td and Ubayy b. Ka‘b. It also includes a fourth
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list according to the report from Aba Abd Allah Muhammad b. Khalid al-Barqi who
was a famous Shiite hadith scholar of the early period of the Imamiyya, and a fifth lists
relying on the report from Ibn Wadih Ahmad b. Ishaq b. Ja‘far Ya'qubi.

Three reports in the first table (from Mugatil b. Sulayman’s narrators, Ali through
Mugqatil, Ja'far al-Sadiq) and the report from Muhammad b. Khalid al-Barqi do not
exist in other extant sources. Therefore, al-Shahristani’s book appears to be the only

source mentioning these reports.

The most salient report in the table that lists the reports according to arrangement of
Quranic revelation is from Ja‘far al-Sadiq. According to our knowledge, neither Sunni
nor Shiite sources, except for al-ShahristanTs exegesis, mention the existence of such a
report/ mushaf attributed to Ja‘far al-Sadiq. Even the existence of some contemporary
sources mentioning Ja‘far’s report/ mushaf do not change this fact, because ultimately
the source for these contemporary sources are, in fact, al-Shahristants exegesis. By
citing al-Shahristani, Shiite scholar Abu Abdullah al-Zanjani mentions this report in
his book titled Tarikh al-Quran as “Ja‘far al-Sadiq’s mushaf’s arrangement”, misleading
those who later cite him and some contemporary writers who attribute a mushaf to
Ja‘far al-Sadiq. This leads to an assumption that Ja‘far had a personal mushaf just like
Ubayy b. Ka‘b and Ibn Mas‘td. However, it is not plausible to accept its existence ac-

cording to our current evidence.

Ibn Mas‘ad’s and Ubayy b. Kab’s mushafs listed in the second table of al-Shahristani
are the most salient personal mushafs on which many debates occurred. So far we have
discussed the arrangements of chapters in Ibn Mas@d and Ubayy b. Ka‘b’s mushafs
according to the information given in al-Fihrist and al-Itqan, because no other source
mention the content and arrangement of the mushafs of Ibn Mas‘ad and Ubayy b.
Ka‘b. Al-Shahristant’s Mafatih al-asrar is the third source to compare the information
provided by the other two sources as well as to reveal many unknown facts about
these mushafs. It is worth noting that al-Fihrist and al-Itgan narrate that Ibn Masad’s
mushaf does not include the chapter al-Fatihah, whereas according to the list given in
Mafatial-asrar, Ibn Masud’s mushaf includes it. This seems to open the debate as to
whether Ibn Mas‘ad considered this chapter as part of the Quran or not.

Similarly, another important point of debate is Ubayy b. Ka‘b’s mushaf and its inclu-
sion of Quniit supplications as Quranic chapters (Khal and Hafd). Even though no
record exists of Ubayy b. Kab’s report that these supplications are part of the Quran,
they are included at the middle/end of the mushaf to be memorized and recited in
prayer. The quniit supplications are listed after the chapter al-‘Asr (the Declining Day)
in al-Itqan and al-Fihrist, whereas they are added at the end of the table in Mafatih
al-asrar.

In this article, I try to examine the sources of reports on the arrangements of chapters
in the personal mushafs that al-Shahristani recounts and compare them with other
sources that mention the arrangement of chapters in these personal mushafs.
Keywords: al-Shahristani, Mafatih al-asrar, Codex, ‘Ali, Abd Allah b. Mas‘ad, Ubayy
b. Ka‘b, Ja‘far al-Sadiq.
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Memliiklerden Osmanlilar’a Gegiste
Misir'da Adli Teskilat ve Hukuk

(922-931/1517-1525)

Abdurrahman At¢il*

Bu makalede Misirin Osmanli idaresine entegrasyonunun hukuki yontine 1stk
tutmak amaciyla 922-931 (1517-1525) yillar1 arasindaki donemde bolgede adli
teskilat ve hukukla ilgili gelismeler ele alinmaktadir. Mevcut akademik ¢aligmala-
rin ¢ogu, Osmanli merkezi idaresinin Anadolu ve Rumelide yaygin olan hukuki
uygulamalar1 Misir’a tepeden inmeci bir yaklagimla empoze ettigi ve bolgede
Memlitk déneminin gogulcu sisteminden bir kopus oldugunu savunmaktadir. S6z
konusu ¢aligmalardan farkli olarak, bu makalede adli tegkilat ve hukuk birbirinden
ayri olarak ele alinmakta ve Memliiklerden Osmanlilar’a gegiste siireklilik-kopus
agisindan farkh yonelimler gosterilmektedir. incelenen dénemde Osmanlilarin
adli tegkilat tizerinde merkezi otoriteyi kurmak istedikleri goriilmektedir. Mahalli
itiraz ve talepler adli idarede baslangicta planlanan icraatlarin degismesine se-
bep olsa da zaman igerisinde merkezi biirokratik teskilata bagli alimler (alim-
biirokrat) arasindan secilen kadilar, Misirdaki adaletle ilgili kisiler, kurumlar ve
islemler tizerindeki denetimlerini artirmisti. Diger taraftan, ayni dénemde, dava-
lara ve iglemlere esas olan hukuk agisindan merkezden Misir’a bir dayatma ol-
madig1 ve Memliik donemi uygulamalarinin biiyiik oranda devam ettigi dikkat
cekmektedir. Mesela Memlitk ddnemindeki durumun bir devami olarak Osmanlt
dénemi mahkemelerinde dort mezhebin (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) kadi-
lar1 istihdam edilmekte ve bu mezheplerin goriisleri kadilarin yaptigi hukuki is-
lemlere ve verdigi kararlara dayanak olabilmekteydi. Yine 931 (1525) yilinda ilan
edilen Misir Kanunndmesi birgok Memlitk donemi uygulamasini Osmanli hukuk
gercevesinin igine almakta ve yerel gruplarin imtiyazlarini tanimaktaydi.

Anahtar kelimeler: Memliikler, Osmanlilar, Misir, hukuk, mahkeme, resmi mez-
hep, kadi, kanunname, Misir Kanunndmesi.

Memliikler ile Osmanlilar arasinda XV. ylizyilin ikinci yarisinda bagla-
yan siyasi miicadele ve rekabet Mercidabik (922/1516) ve Ridaniye savaslari
(922/1517) neticesinde Memliik siyasi yapisinin ortadan kalkmasi ve Suriye,

*Yrd.Dog.Dr., Istanbul Sehir Universitesi islami ilimler Fakiiltesi ve Tarih Béliimii (abdur-
rahmanatcil@sehir.edu.tr).

© ISAM, Istanbul 2017
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Misir ve Arabistanin Osmanli topraklarina ilhaki ile sona ermisti. Arap nii-
fusun ¢ogunlugu olusturdugu ve uzun bir Islami hukuk ge¢misine sahip olan
bu cografyanin Osmanl idaresine ge¢mesi, yerlesmis bazi énemli hukuki
uygulamalarin ve geleneklerin devami, bazilarinin ise sona ermesi anlamina
gelmekteydi. Netice itibariyle Memliiklerden alinan topraklarda birgok agi-
dan iilkenin diger bolgelerinden farkli uygulamalar ortaya ¢ikmugtr.!

Bu makalenin amaci, tam da bu konuya odaklanarak, 6zellikle 922-931
(1517-1525) déneminde Memliiklerden Osmanlilar’a gecisin hukuki yonii-
nii ele almaktir. Mevcut ¢aligmalarin bir kismi meseleyi dar bir perspektifle
dort mezhep (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) aras: hiyerarsi acisindan in-
celeyip dort mezhebin esit oldugu bir sistemden Hanefi mezhebine tistiinlitk
taninan (“resmi mezhep”) bir sisteme gegis olarak tanimlamaya meyletmek-
tedir.? Bu galigmalarin bazist Osmanl idaresinin kuruldugu ilk on yila Os-
manlt hukuk politikalarinin yukaridan agagiya empoze edildigi bir donem
olarak 6zel bir vurgu yapmakta ve daha sonraki ddnemde Osmanli merkezi
idaresinin giderek dayatmaci politikalardan vazgectigini ifade etmektedir.?

Biiyiik oranda “devlet-toplum” karsitlig: fikrine dayanarak devleti doniis-
tiiren ve aktif, toplumu da déniistiirillen ve direnen olarak goren bu ¢alis-
malarin Osmanli merkezinden Misir’a hukuki politikalarin tek tarafli daya-
tilmasi (dayatilabilmesi) iddiasina karsi ¢ikan bu makale, ilgili donemi yerel
talepler ve merkezi idarenin tercihleri arasinda, direnis, tepki, isyan ve miiza-
kereyi de iceren, bir etkilesim donemi olarak kurgulamay1 amaglamaktadir.
Misirda Osmanli hukuk diizeninin temel 6zellikleri bu etkilesim siirecinin
sonucunda ortaya ¢ikmisti. Yeni diizen ne Memliik hukuk sisteminin deva-
miyd: ne de Osmanli merkezi topraklarinda (Anadolu ve Rumeli) o zama-
na kadar yerlesmis olan uygulamalarin aynisiydi. Makale boyunca, Memliik
idaresinden Osmanli idaresine gecis siirecinde siireklilik-kopus meselesini
daha net olarak ortaya koyabilmek icin hukuk personeli, mahkemeler ve
hukuki islemlerin organizasyonunu kapsayan adli teskilat ile mahkemelerde

1 Osmanli héakimiyetinin kurulmasindan sonra Suriye, Misir ve Arabistanin
idaresinde ortaya ¢ikan degisikliklerin genel bir degerlendirmesi i¢in bk. Hathaway,
The Arab Lands under Ottoman Rule, s. 46-58; Masters, The Arabs of the Ottoman
Empire, s. 48-72.

2 Peters, “What does it Mean to be an Official Madhhab?”, s. 147-58; Burak, The Second
Formation of Islamic Law, s. 1-20; Meshal, Sharia and the Making of the Modern
Egyptian, s. 83-102; Hanna, “The Administration of Courts in Ottoman Cairo’, s. 45-
53; Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s. 43-49; Baldwin, Islamic Law and Empire,
S. 72-98.

3 Hanna,“The Administration of Courts”; Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law; Baldwin,
Islamic Law and Empire.
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ve mahkeme digindaki uygulamalara esas alinan kurallar ve esaslar birbirin-
den ayr1 olarak ele alinacaktir.

922-931 (1517-1525) yillar1 aras1 donemde adli teskilat yeniden organize
edilirken -Memlitk donemi uygulamasini aynen devam ettirmeyi de dikka-
te deger bir secenek olarak gz dniinde bulunduran- bir deneme siirecinin
sonunda Osmanli merkezi idaresinin adli tegkilat izerinde dogrudan kont-
roliinii arttirdig1 goriilmektedir. Osmanli bu baglamda merkezi hitkiimeti
imparatorluk biirokrasisinde yeni bir sinmif olarak ytikselmeye baglayan alim-
biirokrat sinifina mensup alimleri Kahire ve diger sehir merkezlerine kad:
sifatiyla adalet sisteminin en iist mercii olarak atamaya basladi; bu kadilar
mahkemelere, hukuk personeline ve hukuki islemlere nezaret etmek ve adli
stireci mali ve idari olarak Osmanli merkezi otoritesi ve onun uygulamalar1
ile uyumlu hale getirmekle gorevliydiler. Bu durum Memliikler déneminde,
her biri ayr1 mezhebe mensup ve -en azindan teorik olarak- esit dort kadini-
nin idari otonomisini sona erdirmisti.

Mahkemedeki ve mahkeme disindaki hukuki islemlerin dayanagi olan
hukuk konusunda ise Memliikler dénemi uygulamalarinin stirdiiriilmesi
dikkati gekmektedir. Literatiirdeki yaygin kanaatin aksine incelenen donem-
de, Osmanlilar dort mezhebin doktrinlerinin mahkemelere hukuki kaynak
olmasi ve dort mezhepten alimlerin mahkeme personeli olarak gérev yapma-
st konusunda Memliikler’i takip etmislerdi. Ayrica Misirdaki Osmanli hukuk
diizeninin belirgin 6zelliklerinden biri olan kanunname -formel yeniligi bir
tarafa- Memliikler donemi hukuki hak ve uygulamalarinin bircogunu de-
vam ettirmis ve yazili hale getirerek Osmanli uygulamasina donustiirmiistii.

Bu makalede ilk olarak, gecis donemi hukuki diizenine dair yapilacak
tartismaya arka plan olusturmasi i¢in incelenen dénemde Misirdaki siyasi
ve askeri gelismelere kisaca deginilecektir. Akabinde adli teskilat ve hukukla
ilgili diizenlemeleri iki ayr1 siireg olarak ele alip Memliiklerden Osmanlilar’a
gecisteki siireklilik ve kopuslar tartisilacaktir. Sonug béliimiinde ise maka-
lenin konusu Osmanl idaresinin cografi olarak genisleme siyasetindeki ce-
sitlilik, resmi mezhep ve hukuki ¢ogulculuk temalariyla iligkilendirilmeye
calisilacaktir.

Fetih Sonrasi Siyasi ve Askeri Gelismeler (1517-1525)

XIII. yiizyilin ortalarindan XVI. yiizyilin basina kadar -misliimanlarin
kutsal beldeleri Mekke ve Medine de dahil olmak tizere- Arabistan, Suriye ve
Misir1 kontrol eden, Dogu Akdenizdeki Hagli kalintilar: ile miicadele eden
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ve yenilmez diye distinillen Mogollar 658 (1260) yilinda Aynicéalit'ta yenen
Memliikler, o donemde bélgenin en énemli ve en prestijli siyasi yapist olarak
goriiliyordu.* Osmanlhlar 920 (1514) yilinda Caldiranda Safeviler’i maglap
ettikten sonra, Safeviler ile ittifak icinde olup onlara destek verdikleri gerek-
cesiyle, Memliiklere kars1 harekete gectiler. Atesli silahlarla donanmis Yavuz
Sultan Selim (6. 926/1520) kumandasindaki Osmanli ordusu, siivari giicii ile
one ¢ikan Kansu Gavri (6. 922/1516) kumandasindaki Memliikk ordusunu
922 yilinda (24 Agustos 1516) Mercidabik’ta yenilgiye ugratti. Hemen son-
rasinda Osmanlilar Halep ve Sam savasmadan ele gecirdiler. Sultan ve etra-
findaki devlet adamlar1 ordunun seferini Misir’a kadar uzatmak konusunda
teredditlitydiiler; ilk olarak, Mercidabik'ta savas alaninda 6len Kansu Gav-
ri yerine Misirda sultan olan Tomanbay (6. 923/1517) Osmanli sultaninin
otoritesine itaat etmeye davet edildi. Bu davet kabul gérmeyip 21 Aralik’'ta
Gazzede vuku bulan Osmanli-Memliik savasi da kazanilinca, baska bir dire-
nisle karsilasmayacagini diisiinen Yavuz Sultan Selim Misir’a yiiriimeye ka-
rar verdi. 922’nin sonlarinda (22 Ocak 1517) Kahirenin disinda Ridaniyede
cereyan eden savasi, Osmanlilar atesli silahlarla manevra yapabilme kabili-
yetleri sayesinde nispeten kolay bir sekilde kazanip ¢ok kisa bir zaman zar-
finda Kahire sehrini hakimiyetleri altina aldilar.”

Bundan sonraki gelismelerden hareketle Misir1 kontrol etmenin ve orada
istikrarl bir idare kurmanin, Osmanllar i¢in bityitk meydan muharebelerini
kazanmaktan daha zor oldugunu ifade etmek miibalaga olmayacaktir. Ka-
hiredeki miilklerini ve evlerini kaybeden Memliik emirlerinin bitytik kismi
Yukar: Misir (Said) bolgesine cekilerek Tomanbayin kumandasina girdiler.
Bunlar ani bir baskinla sehri ele gegirdiler ve evlerine yerlesmis Osmanl
askerlerini 6ldiirdiiler. Sonrasinda Osmanli askerleri ile Memliikler arasinda
sokak savaslar1 bagladi. Osmanlilar Kahire’ye yeniden hakim olsalar da halkin
ve Memltikler’le iliskili gruplarin direnisi bir siire daha devam etti. Memliik
emirlerinin ve askerlerinin 6nemli bir kismi saklaniyor ve direnmeye devam
ediyordu. Kahire halki genel olarak Tomanbay’ seviyor ve destekliyordu. Os-
manlilar bu direnisi kirmak icin Halep’i ele gecirmelerinden itibaren kendi
kontrollerinde olan Halife Miitevekkil-Alellah’in halk nezdindeki niifuzun-
dan faydalanmaya ve Tomanbay1 yakalamaya c¢alistilar. Fakat Tomanbay’in
yakalanmasi ve ldiiriilmesi 1517 Martinin sonlarina kadar siirdii.®

4 Muslu, The Ottomans and the Mamluks, s. 1-22.

5 Emecen, Yavuz Sultan Selim, s. 215-40, 266-94. Memliikler’in atesli sildhlarin kullanimi
konusundaki tavir ve davranislar1 hakkinda bilgi i¢in bk. Ayalon, Gunpowder and
Firearms in the Mamluk Kingdom.

6 1Ibn lyas, Beddiu'z-ziihiir, V, 148-77. Ibn lyas'n Beddiu’z-ziihiir isimli bes ciltlik Misir
tarihinin son cildi bu makalede inceledigimiz dénem i¢in vazgegilmez 6neme sahiptir.
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Memlik askerlerinin direnisinin Tomanbayin yakalanmasindan sonra
da devam etmesi, Yavuz Sultan Selim'in zamanla eski rejim bakiyesi Mem-
likk askerlerini tamamen etkisiz hale getirmenin imkénsizligini anlamasinda
etkili olmustur. Yavuz Sultan Selim onlar icin af ildn edip, Osmanli idaresine
bagliligini bildirenleri 6nemli gorevlere getirmeye basladi. Meseld Misir'in
karsal bolgelerindeki vergi toplama isinde Memliik emirlerinden istifade et-
ti.” Misir hakimiyetinin hemen ardindan buraya vali olarak cografyay1 ¢ok
da iyi tanimayan Y(inus Paga’y1 (6. 923/1517) atamusty; fakat yeni valinin ye-
rel kosullari iyi anlayamadigini ve mahalli unsurlarla stirtiismelerini farket-
tiginde, pagay1 gorevden alip yerine Memlitk ddneminde Halep valisi olan
Hayir Bey’i (6. 928/1522) getirdi.® Oyle anlagiliyor ki Misir'da yaklasik sekiz
ay ikamet eden ve bélgenin idaresini yeniden diizenlemeye calisan Yavuz
Sultan Selim, yerel yonetici ve halk kesimlerinin direnci karsisinda Memliik-
ler doneminde vali olarak gérev yapmis bir kisiyi Misir'in en {ist idari otori-
tesi olarak atamaya ve Memliik askerlerine Osmanl sisteminde yer vermeye
mecbur kalmisti.

Hayir Bey’in valiligi donemi (923-928/1517-1522) Misirda Memliiklerden
Osmanlilar’a gecisin yarattig1 travmalar: tedavi eden ve her iki tarafin tem-
silcilerini yeni doneme 1sindiran bir islev gérmiistii. Hayir Bey’in en 6nemli
vazifelerinden biri eski donemin niifuzlu aktorleri olan Memliik askerlerini
ve Arap kabilelerini Osmanli yonetimine 1sindirmakti. Heniiz Yavuz Sultan
Selim Misir1 terk etmemisken Hayir Bey hapsedilen Memliik askerlerinin
serbest birakilmasini saglamisti. Miiteakiben, Hayir Bey’in yumusak siyaseti
sayesinde, saklanmakta olan birgok Memliik askeri ortaya ¢ikti. Hayir Bey
bunlarin bir¢ogunu 6nceki donemden asina olduklar1 gorevlere atayip maas
bagladi. Ayrica Arap kabile seyhleriyle yakin iliskiler kurdu ve bunlarin bir-
gogunun Osmanli idaresine itaatini sagladi. Yeni idareye tabi olmay1 kabul
etmeyen kabilelere karsi ise onlarla miicadelede tecriibeli olan Memliik as-
kerlerini gonderdi. Sultan, Misirdan ayrilirken merkezi topraklardan gelmis
3000 Osmanli askerini orada birakmisti. Bunlar zaman zaman verilen emir-
lere itaatsizlik gosteriyor veya Memliik askerlerine saglanan imtiyazlara sa-
hip olmayi talep ediyorlardi. Hayir Bey bunlar1 da bir sekilde kontrol altinda
tutmaya ve yerel askerlerle Osmanli merkezinden gelen gruplarin dengeli

Ibn Iyas 1517-1522 yillar1 arasinda Misir'da siyaset ve hukukla ilgili geligmeleri yakindan
takip etmis ve giinii giiniine kaydetmistir. Memlitk emirlerinin soyundan gelen ibn
Iyasin Osmanlilar’a kars: elestirel tavri yerel elitin Osmanli fethine nasil yaklastigint
anlamamiza imkan vermektedir. V. cildin Tiirkge terciimesi igin bk. ibn Iyas, Yavuzun
Misiry Fethi ve Misirda Osmanli Idaresi.
7 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 160-61; Seyyid Mahmud, XVI. Asirda Misir Eydleti, s. 56-57.
8 Emecen, Yavuz Sultan Selim, s. 316-19.
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bir yaklasimla bir arada bulunmalarini saglamaya gayret ediyordu.® Hayir
Bey’in basarili valiligi sayesinde Osmanli yonetiminin ilk bes yilinda Misir
biiyiik bir siyasi sarsinti tecriibe etmedi.

Hayir Bey’in son zamanlarinda ve vefatindan sonra Osmanli merkezi
idaresi Misirda muhtemelen yerel gileri zayiflatacak bir idare seklini
uygulamay1 denedi. Daha Hayir Bey hayatta iken, takip eden sayfalarda
da incelenecegi tizere, Misirdaki kadilik sisteminin merkezilestirilmesi
yoniinde adimlar atildi.'® Hayir Bey Ekim 1522'de vefat ettiginde eyalete
Memliik ge¢misine sahip birini atamak yerine, Osmanli merkezi hiikiime-
tinde gorevli Vezir Mustafa Pasa (6. 935/1529) yillik 100.000 altin maas ile
(salyane) vali olarak atandi.!! Muhtemelen Mustafa Pasa’nin Hayir Bey'den
daha etkili bir yonetim kurmas: ve Osmanli merkezine daha fazla vergi
gondermesi bekleniyordu. Yeni vali bircok Memliik askerinin gorevine son
verdi ve 6nemli gorevlere kendi giivendigi adamlarini atadi. Bu siyaset
1523 yilinda Memliik askerlerinin Arap kabileleri ile birleserek biiyiik bir
isyan ¢ikarmalarina sebep oldu. Isyan bastirildiktan sonra Kasim Pasa (6.
948/1541'den sonra) Misirin gegici olarak valiligini yiiriitmek tizere gorev-
lendirildi.'?

Kasim Pasa’y1 takiben, sadrazam olmay1 bekleyen ama ibrahim Pasa (6.
942/1536) bu goreve ataninca hayal kirikligina ugrayan Ahmed Paga (6.
930/1524) Misir valisi olarak atandi. Ahmed Paganin Misir valiligi dénemi
yerel siyasette niifuz sahibi kisilerin bir defa daha 6n plana ciktig1 bir za-
man oldu. Ahmed Pasa isyan eden Memliikler’i affedip onlar1 eskiden sahip
olduklar1 mevkilere iade etti. Arap kabilelerini de yatigtirip itaat etmelerini
saglamaya caligti. Ayrica bolgedeki Osmanli askerlerine kendi adamlarini
kumandan olarak atayarak onlari tam anlamiyla kontrol altina almaya teseb-
biis etti. Sadrazam olamamanin verdigi hirs ve / veya yerel giiglerin tesvikiyle
Misirda bagimsiz bir idare kurmaya kalkismas tizerine, Misirdaki Osmanl
askerleri Ahmed Paga’ya kars1 harekete gecip Sarkiye taraflarina kagan pasay1
Arap kabilelerinin de yardimiyla yakalayip éldiirdiiler.!?

Ahmed Paga isyaninin bastirilmasini takiben, Kasim Pasa kisa bir siire
i¢in yeniden Misir valisi oldu. Fakat “Misir sorunu” ¢oziilebilmis degildi. Bu
sorunu ¢6zmek maksadiyla ciddi adimlar atmak iizere Sadrazam Ibrahim

o Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 203-482; Seyyid Mahmud, XVI. Asirda Misir Eydleti, s. 58-71.

10 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 453-54.

11 Mustafa Paganin Misir valiligine atanma beratinin kopyast i¢in bk. “Stiret-i Berat”, vr.
16%-19%,

12 Bostan Celebi, Siileymanname, vr. 58b-59 Lellouch, Les Ottomans en Egypte, s. 55-56.

13 Emre, “Anatomy of a Rebellion in Sixteenth-Century Egypt’, s. 77-129.
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Pasa 930'da (Eylil 1524) gorevlendirildi. O gosterisli bir sekilde Misir’a gele-
rek halkin sikéyetlerini dinleyip suglulari cezalandirdi. Bélgede Memliikler
doneminden beri siiregelen uygulamalar: arastird: ve muhtemelen bazi yerel
gruplarla miizakereler yapti. Sadrazam, yerel taleplerle merkezi hitkiimetin
tercihlerini bir araya getiren bir idare kurmaya ¢aligtyordu.!* Biitiin bunla-
rin sonucunda pasa, Misirdaki Osmanli idaresinin temel prensiplerini orta-
ya koyan ve Kantni Sultan Siilleyman (6. 974/1566) tarafindan da incelenip
onaylanan Misir Kanunndmesi'ni yurirlige soktu.!® Sadrazam, Misir'dan ay-
rilmadan daha 6nce $am valiligi yapmis olan Siileyman Pasa’y1r Misir valisi
olarak atad:.'®

Memliikler’den Osmanlilar’a Gegiste Misir'da Adli Teskilat

Osmanli hakimiyeti sonras1 Misirdaki adli teskilat ile ilgili gelismeler yu-
karida 6zetlenen siyasi gelismelerle paralellikler arzetmektedir. Anadoluda
ve Rumelide istikrarla siirdiirtilen adli teskilat tercihleri buraya oldugu gibi
transfer edil(e)memisti. Bunun yerine, uzun zamandan beri Misirda takip
edilen uygulamalar dikkate alinmigti. Ibrahim Pasa’nin seferinden sonra, adli
teskilatta yer alanlarin konumu ve birbirleriyle iligkileri hakkindaki temel
esaslar netlestirilmisti.

Adli teskilat ile ilgili Osmanli uygulamalarina bir arka plan vermek
amaciyla Memliikler ddnemindeki duruma kisaca deginmekte fayda vardir.
Kur’an-1 Kerim ve stinnetin yorumlanmas: ve onlardan dini-hukuki go-
riislerin ¢ikarilmas: konusundaki prensipleri ile farklilagan dort mezhebin
esit statiide oldugu prensibi adli teskilatta ilk olarak Memliikler tarafindan
hayata gecirilmistir.!” Eyy(biler doneminde ve Memliikler’in ilk yillarin-
da adli idarenin basi Safii mezhebine mensup kadilkudét (baskadi) idi. Bu
bagkad: diger ti¢ mezhepten alimleri de néip olarak atiyordu. 663 (1265)
yilinda Memliik Sultan: Baybars (6. 676/1277) bu uygulamay1 degistirdi ve
bagkad: sayisini dérde ¢ikarip bu makamlara dért mezhebin her birinden

14 Ibrahim Paga’nin Misir seferinin ona eslik eden Celalzade tarafindan anlatimi igin bk.
Celalzade, Tabakatii’l-memalik, vr. 98b—105b; ayrica bk. Turan, “The Sultan’s Favorite’, s.
223-33.

15 Akgtndiz, Osmanli Kanunndmeleri, V1, 86-176.

16 Sahin, Empire and Power in the Reign of Siileyman, s. 53-59; Winter, Egyptian Society
under Ottoman Rule, s. 15-16. Ibrahim Pasanin Misir Kanunnamesi araciligy ile
kurmaya ¢alistig1 idari diizenin XVI. yiizyilin ortalarindan XVIIIL. yiizyilin sonlarina
kadar dontisiimiiniin kisa bir tasviri i¢in bk. Hathaway, The Politics of Households,
s.5-51.

17 Mezheplerin ortaya ¢ikist konusunda bk. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic
Law, s.167-88; Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, s.198-203.
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bir 4lim atad1. Bu kararda Misirdaki ve Suriye'deki miisliimanlarin mezhebi
bagliliklarinin ¢esitlilik arzetmesinin rol oynamis olma ihtimali yiiksektir.
Baybars biiyiik sehir merkezlerinin (Kahire, Fustat, Sam, Halep gibi) her bi-
rine dort bagkad: gérevlendirdi. Bu bagkadilar kendi bélgelerindeki kiigtik
merkezlere ndipler atayacaklardi. Bundan sonra Memlitk hakimiyetindeki
topraklarda Osmanli hakimiyetinin kurulmasina kadar dort mezhebin her
birinden alimlerin bagkadi olarak atanmasi uygulamasi devam etti.!® Bu
uygulamanin hukuk sistemi a¢isindan en énemli sonucu alimlerin bagkan-
lik ettigi mahkemelerin mezhep temelli olarak dort ayr1 kisimda orgiitlen-
mesiydi.!”

Memliik déneminde adli teskilatta gesitliligi artiran diger 6nemli bir un-
sur da siyasi otoriteyi temsil edenlerin mezalim mahkemesi kurup hukuki
davalari karara baglamasiydu. Islam’in ilk asirlarindan beri halifeler, sultanlar
veya onlarin temsilcileri mezalim mahkemesi kurarak halkin sikayetlerini
idarecilere iletmesine imkan tanryor, giigsiiziin hakkini giigliidden alryordu.?’
flerleyen yiizyillarda bu uygulama miisliiman devletler arasinda giderek yay-
ginlasti. Zengiler ve Eyytbiler déneminde bir sultanin adil oldugunu iddia
edebilmesi i¢in mezalim mahkemesi kurmasi ve halkin sikayetlerini dinle-
mesi gerektigi diisiiniilityordu. Niireddin Zengi (6. 569/1174) 1163 yili civa-
rinda Sam'da mezalim mahkemesinin toplanmast icin “déariiladl” (adalet evi)
diye bilinen 6zel bir bina inga etmis, Eyytbiler doneminde de bu uygulama
devam ettirilerek Halep'te ve Kahirede déartladl binalari halkin miracaati-
na agilmistir.>! Bu gelenegi ve kurumsal alt yapiy1 tevariis eden Memliikler
de benzer sekilde mezéalim mahkemesi kurup halkin sikayetlerini dinlemeye
6nem verdiler. Baybars 1264 yilinda Kahirede yeni bir dariiladl yaptirds; ha-
lefleri ise mezalim oturumlarini Kahire Kalesinin icine inga edilen daraladl
binasina tagidi. Haftada bir veya iki defa (bazi donemlerde kesintiler olsa
da) Memliik sultani ve diger devlet adamlar1 gorkemli bir merasimle Kahire

18 Escovitz, “The Establishment of Four Chief Judgeships”, s. 529; Salibi, “en-Nizami’l-
kazai’ s. 473-89.

19 Teorik olarak esit olan ve her biri ayn1 unvani tagtyan dort baskadinin her birinin
kendi otonom idari alani olsa da fiili olarak statiilerinin her agidan esit olmadig: ortaya
konulmalidir. Protokolde $afii bagkadi digerlerinden bir basamak iistteydi. 1280 yilinda
yapilan bir degisiklik ile $afii bagkadinin digindakilerin naip atamalari yasaklandi.
Ayrica vakfiyeleri onaylama, yetim ve 6ksiiz ¢ocuklara ait miras mallarini yonetme
yetkisi sadece $afii bagkadilara aitti (bu konuda bk. Escovitz, “The Establishment of
Four Chief Judgeships”, s. 530-31; Salibi, “en-Nizamii'l-kazai, s. 481-83).

20 Duran, “Islam Hukukunda Olaganiistii Yetkili Bir Mahkeme Olarak Velayetir’l-
Mezalim’, s. 257-62; Rabbat, “The Ideological Significance’, s. 5-6.

21 Rabbat, “The Ideological Significance”, s. 6-12; Kuscu, “Eyytubilerde Mezalim Mahke-
meleri”, s. 207-29.
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Kalesindeki dériiladl binasinda toplaniyor, halkin sikayetlerini dinliyor ve
haksizliklari telafi ediyorlardi. Ayrica dért mezhebin bagkadilar: ve miiftiiler
de bu oturumlara katilryordu.??

Memliik topraklarinda 750’lere (1350’ler) kadar biiyiik oranda sultan-
larin nezaretinde yiriitillen mezalim mahkemeleri ile baskadilarin hiikiim
verdigi mahkemeler arasinda yetki tartigmasi pek yaganmiyordu. Mezalim
mahkemeleri ¢ogunlukla devlet gorevlilerine karsi olan sikayetlere ve seriat
prosediirleri ile sonuglandirilmas: miimkiin olmayan ceza davalarina baki-
yordu; diger muamelat ve aile hukuku davalari ise bagkadilarin mahkemele-
rinde goriiliiyordu.?® 1350’lerden sonra ise mezalim mahkemesi uygulama-
siin hem ¢esitlendigini hem de yetki alaninin genisledigini gérmekteyiz.
Diger Memliik emirleri de konaklarinin disina “dekke” denilen bir platform
yerlestirip burada davalar1 dinlemeye bagladi. Bu mahkemeler sadece hiikiim
sahibi idareciler aleyhinde agilan davalar1 degil, ayn1 zamanda siviller ara-
sindaki borg ve evlilik benzeri konulardaki davalar1 da karara bagliyorlardi.
XV. yuzyil boyunca “dekke” kurup dava dinleyen emirlerin sayis1 giderek
arttl. Bu mahkemeler, kendilerine bagvuran kisilerden bir bedel aldiklari i¢in
emirlere bir gelir kaynagi anlamina da gelmekteydiler.*

Memliik hukuk sisteminin 6nemli bir unsuru, diiriistliiklerine giivenilen
kimseler arasindan bagkadilar tarafindan segilen, hukuki belgeleri diizenle-
mek ve sahitlikleri tasdik etmekle gérevli “udtil” veya “sithtid” olarak bilinen
gorevlilerdi. Bunlar mahkemelerde yaptiklari gorevlere ilaveten cars: pazarda
biirolar agarak bedeli mukabilinde belge diizenleyip onayliyor ve gerektigin-
de taraflarin ifadelerini kayda gegiriyordu. Mezalim mahkemelerinin sayisi-
nin arttig1 ve alaninin genisledigi 1350 sonrast donemde udillerin bazisinin
Memliik emirlerinin etkisine girdigi ve usulsiiz uygulamalar konusunda onla-
ra yardim ettikleri goriilmektedir. Baz1 bagkadilar giivenilirliklerini kaybeden
udulleri gorevden uzaklastirsa da, onlarin kadidan bagimsiz olarak mahkeme
disinda da islem yapmasina ve adalet mekanizmalarinin gesitlenmesi imkéan
veren sistem, Osmanl hakimiyetine kadar devam etmisti.?

Memliik adli teskilatlanmasinda bir diger 6nemli kurum da “mubhtesip-
lik” idi. Carsilar1 denetlemek ve kamusal alandaki davranislarin ahlakiligini
kontrol etmekle gorevli olan muhtesip, yetkilerini dogrudan Memliik sulta-
nindan aliyordu. Kristen Stilt'in Kahire ve Fustat muhtesipleri iizerine yaptig1

22 Fuess, “Zulm by Mazalim?, s. 121-47.

23 Nielsen, “Mazalim and Dar al-Adl’, s. 114-32; Rapoport, “Royal Justice and Religious
Law’, s. 76-80.

24 Irwin, “The Privatization of Justice’ under the Circassian Mamluks”, s. 65-69.

25 Kosei, “What Ibn Khaldin Saw?”, s. 112-15; Fitzgerald, “Reaching the Flocks” s. 16-18.

97



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 89-121

calismada gosterdigi iizere, Memliik saltanatinin ilk yillarinda Islami ilimler-
de egitim almis kimseler muhtesip olarak atanirken, XIV. yiizyilda daha zi-
yade idari gérevlerde tecriibeli kimseler tercih edilmekteydi; XV. ylizyilda ise
askeri personel yani Memliikler, muhtesiplik makamu icin segilmiglerdir.?®

Bu hususlar: belirledikten sonra 922-931 (1517-1525) yillar1 arasindaki
Osmanl: adli tegkilatina gecis ve mahalli teskilat ile imtizaci stirecini krono-
lojik olarak bes devreye ayirarak incelemek miimkiindiir.

1. Basarisiz Radikal Merkeziyetcilik Denemesi
(22 Ocak-5 Mart 1517)

Yavuz Sultan Selim'in Misir seferine askeri personelin yaninda Os-
manli adliye merkez teskilatinin en 6nemli goérevlileri olan Rumeli Ka-
zaskeri Zeyrekzdde Rikneddin (6. 929/1522-23) ve Anadolu Kazaskeri
Kemalpasazade de (6. 940/1534) katilmisti. Anadolu ve Rumeliden birgok
acidan farkli uygulamalara sahip bu bolgenin nasil yonetilecegi muhtemelen
hem sultan hem de kazaskerler i¢in biiyiik bir meseleydi. Mevcut kaynakla-
rin bu konuyla ilgili verdigi sinirl bilgiler, Misir1 Osmanlh hukuk teskildtina
dogrudan entegre etme yontinde bir hamle yapildiktan sonra geri adim atil-
dig1 ve biiytik oranda Memliik donemi uygulamalarina doniildiigii intibaini
vermektedir.

Misirdaki Osmanli hakimiyetinin ilk yillarina bizzat sahit olan tarihgi
Ibn Iyasin (6. 930/1524?) naklettigine gore Yavuz Sultan Selim, Kahire'ye
girer girmez Salihiye Medresesinde davalara bakacak bir kad1 (kadilarab)
atamust1. Bu kadi naiplerin ve sahitlerin yetkilerini kisitlayip akitleri onay-
lamalarini yasaklamisti. Yeni uygulamaya gore, herhangi bir hukuki islem
yapacak olanlar Salihiye Medresesine gitmek zorundaydilar. Bu durum bir-
cok mesakkate ve adaletin tecellisinin gecikmesine sebep oluyordu. Yine Ibn
Iyas'n ifadesine gore sultan, 5 Mart 1517'de Memliikler doneminde Kahirede
her biri ayr1 bir mezhebi temsilen gorev yapan dort baskadiy1 gérevlerine
iade etti.?’

Misir seferine katilan bir diger tarihci Idris-i Bitlistnin (6. 926/1520)
verdigi bilgiler, Yavuz Sultan Selim’in hukuk teskilat: ile ilgili tasarruflarini

26 Stilt, Islamic Law in Action, s. 38-72.

27 Ibn Iyés, Beddiw’z-ziihiir, V, 165-66, 181. Atanan kadilar Memliikler déneminde de ayni
gorevde bulunuyorlardi. Bunlar $afii Kemaleddin Tavil, Hanefi Mahmtd b. Stihne,
Maliki Kemaleddin Demiri ve Hanbeli $ehabeddin Fitthi idi. Hanefi Mahmitd
b. Sihne oldiriliince yerine 30 Mart 1517°de (7 Rebiiildhir 923) Semseddin b. Yasin
Trablusi atandi.
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daha da aydinlatmaktadir. Bitlisi, Yavuz Sultan Selin’in, Kemalpasazade’yi
Misir kadisi olarak atadigimi ama Zeyrekzade Rikneddin’in sultani,
Kemalpasazade’yi gorevden almaya ve Memliik dénemi kadilarini yeniden
atamaya ikna ettigini ifade etmektedir. Ayrica Bitlisi pek iyi ge¢inemedigi
Zeyrekzadeyi riigvetgilikle suglayarak onun sultani, bu kadilarin Memliik
sultanlar: tarafindan atanmalarini saglamak icin ¢ok yiiksek meblagda bir
rigvet verdiklerini ve bu paray1 bundan sonra Osmanl sultanina ddeyecek-
lerini sdyleyerek ikna ettigini yazmaktadir.?

Ibn Iyas ve Idris-i Bitlistnin ifadelerini birlikte diisiindiigiimiizde
Osmanlilar’in ilk planinin, ddnemin Anadolu kazaskeri olan Kemalpasazade
gibi en yiiksek seviyeden bir gorevliyi atayarak Misir adli teskilatini dogru-
dan merkezin kontrolii altina almak oldugu anlasilmaktadir. Fakat Osmanl
hakimiyetinin kurulmasindan yaklagik bir bucuk ay sonra, muhtemelen bu
uygulamanin yarattig1 problemlerden dolay1 -beylerbeyi atamasindaki du-
ruma benzer bir sekilde- bu projeden vazgecilmis, Memlitk doneminin dort
kadis1 gorevlerine iade edilmis ve Memliik doneminin parcali adli tegkilat
yapisina geri dontlmiistiir.

2. Memliik Sisteminin Osmanli Hakimiyetinde Devami
(5 Mart 1517-Mayis 1522)

Yavuz Sultan Selim’in Misir1 terketmesinden Mayis 1522°ye kadar gegen
stire adli tegkilat acisindan -askeri ve idari uygulamalarda oldugu gibi- biytik
oranda Memliik dénemi pratiklerine geri doniisii simgelemektedir. Eyaletin
iislerinde miistakil hareket etmesine izin verilen Hayir Bey, Memliik déne-
mi hukuk personelinin géreve devamini saglamis ve o donemde mesru olan
hukuki kurum ve uygulamalara yeniden islerlik kazandirmisti. Bu dénemde
Osmanli merkezi idaresi, her ne kadar asker (yenigeri, sipahi vb.) sevketme,
sik sik ferman génderme ve hukuki ve mali gorevliler atama yoluyla varligini
ve glicinil hissettirmis olsa da, Misirin hukuk sistemi {izerinde sinirli bir
etkiye sahip olmustu.

Yavuz Sultan Selim’in Kahirede iken gorevlerine iade ettigi dort mezhe-
bin kadilar1 o ayrildiktan sonra da gorevlerini siirdiirdii. Bu dort kad: Hayir
Bey’in beylerbeyiligi doneminde de Memlitk déoneminde oldugu gibi formel
olarak esit statiiye sahip olmaya devam etti; hepsi ayn: unvani kullaniyor,
tesrifatta birlikte bulunuyorlardi.?

28 Idris-i Bitlisi, Selimsahname, s. 354; ayrica bk. Winter, “The Conquest of Syria and
Egypt’ s. 137, 140-41.
29 Ornek olarak bk. Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 336, 352.
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Dort mezhep kadisina ilaveten Salihiye Medresesinde Osmanli merke-
zinden atanan bir kadinin da gérevine devam ettigini gormekteyiz. Yukarida
Salihiyede Misir'in tek kadist olarak gorev yapmak tizere Kemalpasazadenin
atandigina dair rivayetlere deginmistik. O bu goérevden ayrildiktan hemen
sonra Osmanli merkezinden bir kad: atanip atanmadigini elimizdeki kay-
naklara dayali olarak tespit edemiyoruz. Fakat Ibn Iyas, Hayir Bey donemin-
de Salihiye Medresesinde gorev yapan, Osmanlilar tarafindan “Misir kadilari
lizerine emin olarak” tayin edilen bir kadinin varligindan bahsetmektedir. Bu
kad: da muhtemelen diger doért mezhep kadis: gibi davalar: dinleyip hitkiim
vermekte, akitleri ve sahitlikleri kaydetmekteydi. Bu kadinin diger dort mez-
hepten kadilar {izerindeki yetkisinin mali bir otoritenin 6tesinde olmadigini
ve hukuki islemlerden elde edilen gelirlerin hazineye aktarimi ile sinirlandi-

rildigini tahmin edebiliriz. 3

Dort mezhep kadilar: gérevlerine iade edildiklerinde onlarla iliskili olan
naipler ve uddller de eski konumlarini elde ettiler. Naipler dort mezhepten
kadilar adina dava dinliyordu; udaller ise -eskiden oldugu gibi- mahkeme
icinde veya disarida actiklar: ofislerde hukuki islemleri onaylama ve sahit-
likleri kayit altina alma hakkina yeniden sahip oluyordu. Ayrica Salihiye
Medresesindeki mahkemenin kapisinda duran ve dért mezhepten kadilarin
birinden yetki alip “vekil” sifatiyla hukuki stirece dahil olan kisiler bulunu-
yordu.®! Bunlar unvanlarindan ve bulunduklar: yerden anlasildig1 kadariyla
Osmanli merkezinden atanan kadi ve personelinin yerel halk ile iletisiminde
dil problemini ¢6zmek tizere bir vekalet akdi ile bagkalarina ait davalar: takip
edip karar1 kads siciline kaydettiriyordu.

Osmanli merkezi idaresinin ve Hayir Bey’in mahkemeler disindaki
hukuki islemleri sinirlamak istedikleri anlasiimaktadir. Hukuki siirecin mali
yoniini kontrol istegi ve bu siirecteki yolsuzluklara engel olma arzusu yetki-
lileri bu karar1 almaya itmis olmalidir. ibn Iyas’in anlattigina gore, Hayir Bey
Mart 1518de kadilardan naiplerinin sayisini azaltmalarini istemisti. Buna
gore, Safil kadis1 bes naip, Hanefi kadis1 dort naip, Maliki kadisi ii¢ naip ve
Hanbeli kadisi iki ndip atayabilecekti. Ayrica her mahkemeye ve udal ofisi-
ne Osmanli merkezi hazinesine gitmek iizere bir vergi konulmustu.’? Tem-
muz 1519'da Osmanl merkezinden génderilen sipahilerin kumandan: olan
Iskender Paga, Hayir Bey'den kadi naiplerinin ve Silihiye Medresesindeki

30 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 233, 243-44. Ibn Iyas’n bagka bir baglamda adini Hamza
olarak verdigi Osmanhlar’n tayin ettigi kadinin kimligi hakkinda daha fazla bilgi
edinmek miimkiin olmadi (bk. Ibn Iyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 417).

31 Ibn iyés, Bedaiu’z-ziihiir, V, 417-18.

32 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 243-44.
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vekillerin gorevden alinmasini istemisti.>> Fakat ¢ok ge¢meden kadilar
yine ¢ok sayida néip atamaya basladilar. Bunun f{izerine Haziran / Temmuz
1520°de Hayir Bey kadilar1 azarlayarak naiplerini azaltmalarini istedi. Netice
itibariyle Safii kadi naiplerinin sayis1 on bese, Hanefi naipler ikiye, Maliki
naipler yediye, Hanbeliler ise iige indirildi.>*

Kasim 1521’de dért mezhep kadilarinin naiplerinin ve mahkeme gelir-
lerinin merkezi otorite tarafindan kontrol altina alinmas: yoniinde 6nemli
bir gelisme oldu. Hayir Bey’in riyasetinde Osmanli merkezinden atanmus
Kadi Hamza ve dort mezhebin kadilar1 bir araya gelerek -Hayir Bey’in ve
Kadi Hamzanin 1srar1 sonucu- kadilarin en fazla yediser néip atayabilmesi,
bu naiplerin sadece kendilerini atayan kadinin evinde gorev yapabilmesi ve
Salihiye Medresesindeki vekilliklerin iptal edilmesi hususlar: {izerinde an-
lagsmaya varildi. Ayrica evlilik sozlesmesi ve diger hukuki islemlerden harg
alinmasina ve elde edilen gelirin hazineye aktarilmasina karar verildi. Alinan
kararlar Hayir Bey’in emri ve “Osmanli kanunu” (el-yasdku’l-Usmdni) ola-
rak ilan edildi.>> Kasim 1521'deki diizenlemeler dért mezhep kadisinin ve
onlarin temsilcilerinin Misir hukuk sistemi icerisindeki merkezi konumunu
korumus olsa da kadi mahkemelerinin idaresi konusunda merkezi idarenin
etkisini arttirmist: ve hukuki siirecte yer alabilecek personel sayisini epeyce
azaltmigti. Bu durum bazi yerel alimlerin konumlarini kaybetmelerine ve
yeni diizenlemelere tepki gostermelerine yol agti. Mesela Ibn Iyas, Osmanl
kanununun naip ve udtlleri igsiz biraktigina ve evlilikleri zorlastirdigina isa-
ret ederek bu kanunu zararli bir Osmanli uygulamas: olarak takdim etmek-
teydi. Dahasi, 100 civarinda Ezher mensubu alim bu kararlarin yirtrliige
girmesinden bir ay sonra Hayir Bey ile kargilastiklarinda evlilik sozlesme-
lerinden har¢ alinmasini tenkit etmigler ve Osmanli kanununun bir “kiftr
kanunu” oldugunu sdylemislerdi.

Hayir Bey doneminde Memliik pratiklerinin devami baglaminda muh-
tesiplik kurumunu da ele almak gerekmektedir. Eskiden Memliik sultanina
bagli olarak carsi pazarin diizeninden sorumlu olan ve kamusal alandaki
faaliyetlerin genel ahldka uygunlugunu denetleyen muhtesibin Hayir Bey
doneminde de ayni islevi stirdiirdiiglinti séyleyebiliriz. Memliik idaresinin
son yillarinda muhtesip olarak uzun siire gérev yapan Zeyniiddin Berekat
b. Msa, Yavuz Sultan Selim tarafindan da gecici olarak muhtesip atanmigti.
Zeyniiddin Berekat bu gorevini Hayir Bey zamaninda da stirdtirdii. Misirdaki

33 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 305.
34 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 342.
35 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 417-18.
36 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 426-27.
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cars1 pazarda aligverisin igleyisini ¢ok iyi bilen Zeyniiddin Berekat merkezi
idarenin isteklerinin yerine getirilmesinde kritik rol oynamigsti. Mesela Os-
manli glimiis paralarinin ve eskiden beri Misir'da kullanilan élgiilerden fark-
l1 6lgiilerin kullanilmas: yoniinde merkezi idareden gelen talep Zeyntiddin
tarafindan basariyla uygulamaya konuldu. Haziran 1519’da Zeyniiddin, Yu-
kar1 Misirda bagka bir goreve atandiginda yerini Osmanli merkezinden bir
gorevli almisti. Bu gorevli selefinin gozettigi dengeleri bozarak carsida paha-
liligin artmasina sebep oldu. Halkin ve askerlerin baskis: tizerine Hayir Bey,
Misirl bir kadi olan Abdiilazinm’i muhtesip olarak atamak zorunda kald1.>”

Osmanl fethinin arefesinde Misirda 6nemli hukuk pratiklerinden biri
oldugunu ifade ettigimiz siyasi-askeri yoneticilerin mahkeme kurarak da-
valar1 dinleyip hitkiim verme uygulamasi Hayir Bey déneminde de devam
ettirildi. Bu mahkemelere Memliik doneminde oldugu gibi mezéalim mahke-
mesi denip denmedigini bilmiyoruz. Hayir Bey’in bizzat kendisi sik sik hal-
kin yoneticilere veya halktan insanlara kars: agtig1 davalari dinleyip hitkiim
veriyordu.?® Ayrica Memlitk déneminde emirlerin kazang saglamak amaciy-
la mahkemeler kurup halkin davalarini dinlemesine benzer bir uygulama
olarak, yeniceriler kaledeki yerlerinde durmayip sehre iniyor ve insanlarin
sikayetlerini dinliyordu.>® Hayir Bey ve askeri kumandanlar bu gibi uygula-
malar1 engellemek i¢in yenigeriler ve diger askerleri kalede tutmak hususun-
da biiyiik gayret sarfediyorlardi.

3. Seydi Celebi’nin Reformlari: Osmanli Merkezi Idaresinin
Adli Teskilata E1 Koymasi (Mayis 1522-Agustos 1523)

Osmanli merkezi yénetiminin Mayis 1522°den itibaren Misirdaki adli
teskilatla ilgili bir politika degisikligine gittigi ve dogrudan kontrolii tesis
etme yoniinde kararlar aldig1 anlagilmaktadir. Bu baglamda merkezden ata-
nan yiiksek seviyeli bir alim-biirokrat olan Seydi Celebi (6. 931/1524-25)
adli teskilat: yeniden tanzim etme isine giristi. Adli sistemin idaresiyle ilgili
st diizey kritik gorevlere alim-biirokratlar getirilirken dért mezhepten yerel
alimler alt seviyedeki pozisyonlarda gorevlendirildi.*°

Mayis 1522'de Osmanli merkezinden yapilan iki atama Misirda hukuk
idaresini daha merkezi bir yapiya doniistiirmeyi hedeflemis gézitkmektedir.

37 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 302-03.

38 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 357-58, 378, 387-88.

39 Ibn lys, Beddiu’z-ziihiir, V, 298-99.

40 Mayis 1522'den sonra yapilan reformlar igin bk. Séylemez, “Misirda Osmanli Adliye
Teskilatinin Kurulusu’, s. 119-21.
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Bunlardan birincisi muhtemelen o dénem Misirda muadili olmayan
“kassam” unvani tastyan bir goérevlinin atanmasidir. Kassam miras taksi-
mi siire¢lerinden sorumlu tek yetkili olacak ve taksim ettigi mirasin yiizde
onunu hazine i¢in alikoyacakti. Ayrica kassam, hem Osmanli merkezin-
den gelen hem de yerel biirokrasiden istihdam edilen ydnetici ve asker-
lerin evlilik sézlesmelerini belirli bir har¢ karsiliginda onaylama yetkisi-
ne sahipti.#! Tkinci 6nemli atama ise daha 6nce Anadolu kazaskeri olarak
gorev yapmis Seydi Celebimin Kahire ve ¢evresindeki adli sistemi yeniden
teskilatlandirmak iizere tam yetkili olarak atanmasidir.#?

Seydi Celebinin Misir hukuk sistemine getirdigi en biiyiik yenilik
Memliikler’in son ddneminden bu yana gorev yapmakta olan dort mezhep
kadisini azletmek ve hukuk teskilatini yeniden organize etmekti. Sélihiye
Medresesinde goreve baslayan Seydi Celebi kendisine dort mezhepten
néipler atadi. Hanefi naip olarak kendisiyle birlikte merkezden gonderi-
len Salih Efendiyi, $afii ndip olarak da yine merkezden gelmis Fethullah
Efendi’yi atadi. Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore hiikiim vermek tizere
ise yerel uleméadan Ebiilfeth Fethullah ve Nizameddin Hanbeli'yi goreve ge-
tirdi. Bu naipler ve onlarin sahitleri sadece Salihiye Medresesinde davalar1
dinleme ve s6zlesmeleri onaylama hakkina sahipti.** Salihiye Medresesinde
gorev yapan bu naiplere ilaveten Bulak, Eski Misir, Ibn Tolun Camii ve Ha-
sine gibi yerlerde kendi otoritesini temsilen yirmi alt1 adet naip gorevlen-
dirdi. Bu naiplerin riyaset ettikleri mahkemelere de dort mezhepten naipler
atand1.**

Seydi Celebinin reformlar1 mahkemelerin yerleri, personeli ve isleyisi ile
ilgili net bir diizen getirmeyi hedeflemis goziikmektedir. Bu reformlar sonu-
cunda dort mezhep uygulamasi ve yerel ulema hukuki prosediirde yer alma-
ya devam etmis olsa da, merkezin idari ve mali hakimiyeti acik bir sekilde
artmisti. Daha 6nceki uygulamadan farkl: olarak, hukuki islemler, mekéni
net olarak belirlenmis mahkemelerde, en tepesinde ve merkezinde Seydi
Celebinin yer aldig: bir hiyerarsi ile birbirine bagli olan néipler ve sahitler
tarafindan yurutilecekti. Mahkemelerden elde edilen gelirler, atanan ¢avus-
lar araciligi ile toplanacak ve hazineye aktarilacakti.®®

41 Tbn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 451-52.

42 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 453. Seydi Celebinin kisa hayat hikayesi i¢in bk. Tagkdp-
rizade, es-Sekaik, s. 299-301.

43 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 459, 466-67.

44 Tbn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 469.

45 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 469.
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Merkezi idarenin hukuki prosediirii tamamen kontrol altina alma ira-
desinin bagska bir gostergesi de Agustos 1522°de hukuk kayitlarinin bir ara-
ya getirilmesi i¢in yapilan tesebbiistii. Daha dnceki dénemde gorev yapmuis
kadilarin ve sahitlerin ellerindeki defterleri -Seydi Celebi hac i¢in Hicaz’a
gidince yerine gorevlendirdigi- Salih Efendi’ye teslim etmeleri istenmigti.*®
Eski diizenin gorevlilerinin bu talebe nasil cevap verdiklerini bilmiyoruz.
Fakat bu tesebbiis ile yeni kurulan hukuk idaresinin eski davalar ve akitlerle
ilgili niza durumunda tek merci olmay1 hedefledigini soyleyebiliriz.

Bu dénemle ilgili son olarak sunu da belirtmeliyiz ki Seydi Celebinin
reformlar1 biiylik oranda Kahire ve gevresini ilgilendirmekteydi. 1522-23
yillarina ait bir arsiv belgesi sayesinde Seydi Celebinin Misirda gérevde ol-
dugu tarihlerde diger bazi bolgelerde merkezden atanan kadilar oldugunu
biliyoruz. Mesela Iskenderiye, Dimyat, Demenhiir ve Resid gibi bélgelerin
kadilar1 merkezden atanmigti. Bazi bélgeler ise hukuki agidan merkezi ida-
reden tamamen bagimsizdi. Mesela Yukart Misirdaki kadiliklar Osman-
1 merkezi idaresinden bagimsiz olarak Arap kabileleri tarafindan kontrol
edilmekteydi.*”

4. Ahmed Pasa’nin Beylerbeyiligi ve Dort Mezhep Kadiliklarinin Ye-
niden Thdasi (Eyliil 1523-Eyliil 1524)

Yukarida da ifade edildigi gibi Osmanlilarin 1522 senesi ortalarindan
itibaren Misirda daha siki bir merkeziyetci idare kurma yoniindeki teseb-
biislerine, Memliik askerleri ve Arap kabileleri birlesip isyan etmek suretiyle
cevap vermislerdi. Bu isyanin bastirilmasini miiteakip Ahmed Pasa bolgede
stiklineti saglamak tizere beylerbeyi olarak atandi. Ahmed Paganin yaptig
ilk degisikliklerden biri, Seydi Celebinin reformlariyla hukuk sistemi ige-
risindeki konumlarini kaybetmis olan yerel ulemadan dort mezhep kadi-
larinin makamlarini yeniden ihdas etmek oldu.*® Ahmed Pasa isyan edip
Misirda bagimsiz bir idare kurmaya tesebbiis ettikten sonra da dért mezhep-
ten kadilar statiilerini korudular.

Ahmed Pasanin Misir’a dogru yola ¢ikarken sultandan kadilik sisteminde
bir degisiklik yapmasi yoniinde bir emir alip almadigini bilmiyoruz.*® Kay-
nag1 ne olursa olsun, -sultan emriyle veya vali inisiyatifiyle- dért mezhepten

46 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 474.

47 Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, nr. D 8823, vr. 82

48 Emre, “Anatomy of a Rebellion in Sixteenth-Century Egypt’, s. 97-98.

49 Ahmed Pasanin Misir beylerbeyiligine atama beratinin bir kopyast igin bk. Akgtindiiz,
Osmanli Kanunndmeleri, V1, 71-80.
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kadilarin yeniden atanmas yerel halk ve elitlerin yeniden kazanilmasi ama-
cina matuf olup Seydi Celebinin reformlarinin bolgede rahatsizlik yaratti-
g1 ve ilgili yoneticilerin bu rahatsizlig: dikkate almak zorunda kaldiklarini
gostermektedir.

Hacdan dénen Seydi Celebi 20 Eyliil 1523’te Misir'dan ayrilarak Istanbul’a
yola ¢ikt1 ve yerine kimse atanmad1.>® Bunu miiteakip, 5 Ekim 1523’te Ah-
med Pasa dort mezhepten kadilar1 eski yetkileri ve sorumluluklar: ile go-
rev yapmak lizere yeniden atadi. Osmanli doneminde Misirda merkezden
atanmis Hanefi kad1 ve miiderris olarak gérev yapan tarihgi Diyarbekrinin
aktardigina gore, halk bu degisiklikten ok memnun oldu.’! Bundan sonra,
Memliikler déneminde ve Seydi Celebinin atanmasindan énceki dénemde
oldugu gibi, dort mezhebin kadilar1 hukuki yetkilerini kullanmaya ve tesri-
fatta en 6nde yer almaya baslad1.>?

Ahmed Paganin dort mezhep kadilarini yeniden atama karari Sey-
di Celebinin reformlarini tamamen bosa ¢ikarma anlamina mi geliyordu?
Mevcut kaynaklar bu konuda net bir cevap vermemize imkan vermiyor.
Fakat Ahmed Pasanin merkezin kontrolii disinda kalan ve Arap kabilele-
rinin mistakil olarak yonettigi kadiliklara, merkezden gelen alimleri atama
ve yerel kadilarin islerine miidahale etme istegi onun Seydi Celebinin adli
teskilat: merkezi kontrol altina almay1 amaglayan zihniyetini tamamen ter-
ketmedigini diigiindiiriiyor.>® Bu durumda, Misir'in yerel hukuk geleneginin
devami bakimindan sembolik 6nemi haiz dort mezhepten kadilar1 gérevle-
rine iade ederek, yeni valinin halkin ve elitlerin bagliligini kazanmaya calis-
tigin1 sdylemek yanls olmayacaktir.

5. Merkezi idarenin Kontroliiniin Yeniden Tesisi (Eyliil 1524)

Ahmed Pasa isyaninin bastirilmasindan sonra merkezi idarenin, hu-
kuk sistemi {izerindeki kontroliinii yeniden tesis etmek {izere Istanbuldan
Sahn medreseleri miiderrislerinden Leyszdde Pir Ahmed Celebi (6. 1545/46)
Misir'a kadi olarak atandi®* 930°da (Eyliil 1524) Kahire'ye varan Pir Ah-
med Celebinin elindeki fermana istinaden dort mezhep kadilari, néipler ve

50 Diyarbekri, Nevadirii't-tevarih, vr. 403°. Diyarbekrinin hayati hakkinda bilgi igin bk.
Lellouch, Les Ottomans en Egypte, s. 107-26.

51 Diyarbekri, Nevddirii't-tevirih, vr. 404V,

52 Ornek olarak bk. Diyarbekri, Nevddirii’t-tevdrih, vr. 410%, 4112

53 Diyarbekri, Nevddirii't-tevirih, vr. 409°.

54 Leyszade Pir Ahmed Celebinin kisa hayat hikayesi i¢in bk. Taskoprizade, es-Sekdik, s.
405-406.
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uddller azledildi. Ahmed Celebi, Seydi Celebi gibi, adli teskilatin idaresinde
tam yetkili olacakt1.>® Bu yenilikleri miiteakip, Sadrazam Ibrahim Pasanin
Muisir seferi / teftisi, kurulmak istenen hukuk teskilatinin gii¢ ve istikrar ka-
zanmasina imkan verdi.

931 (1525) yilinin Nisanindan Haziran ayina kadar Misir'da ikamet eden
[brahim Paganin ilan ettigi kanunname, Osmanlilarin Misir'da kurmak iste-
dikleri adli tegkilatin niteligine dair hiikiimler icermekteydi. Kanunnameye
gore, bolgedeki adli teskilatin tepesinde kad: bulunmaktaydi; kadinin haberi
ve nezareti olmadan hi¢bir hukuki karar verilemezdi; tasrada idareci olarak
gorev yapan kasifler ve sehirlerdeki subagilar kadinin dahli olmadan hi¢bir
davay1 goremez ve ceza veremezdi; ndipler maktu bir bedel kargilig1 mansip
satin alip kadidan bagimsiz olarak mahkeme kuramazdi; davalilarin mahke-
meye katilmalarina engel yoksa onlarin vekiller tarafindan hukuki prosediir-
de temsili kabul edilemezdi.*®

Askeri siniflarin hukuki prosediire mesru olarak dahil olduklar: tek mekén
muhtemelen Istanbuldaki Divan-1 Hiimayun’u model alan ve normalde haf-
tada dort defa toplanan Misir beylerbeyinin divaniydi. Beylerbeyinin divani
(ve hatta Divan-1 Hiimayun) hukuki islevi acisindan Memlitk déneminin
mezalim mahkemelerine benzemekteydi.”” Askeri bir gorevli olan beyler-
beyinin riyasetinde -kadinin da aralarinda oldugu- eyaletin yiiksek seviyeli
resmi gorevlileri bir araya geliyor ve hukuki davalari sonuca bagliyorlardi.>®

Pir Ahmed Celebinin kad1 olarak atanmasi ve Ibrahim Pasa’nin seferin-
den sonra personel, isleyis ve mekan agisindan Misirdaki Osmanli adalet
diizeninin giderek yerlestigi sdylenebilir. Bu reformlar sonucunda Misirda
yiiksek seviyeli bir alim-biirokratin (mevali) Misir kadis1 olarak atanmasi
uygulamasi benimsenmisti.>® Oyle goziikiiyor ki bu kisi mahkemede dava
dinleyip hiikiim vermekten ziyade Kahire ve ¢evresindeki adli teskilatin y6-
neticisi olarak gorev yapmakta, mahkemelere naipler atayip onlarin islerini
denetlemekteydi.

55 Diyarbekri, Nevddirii't-tevirih, vr. 434°.

56 Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri, V1, 111-12, 134-35; ayrica bk. es-Seyyid Mahmud,
XVI. Asirda Misir Eydleti, s. 241-42; Winter, “Egypt and Syria in the Sixteenth Century’,
s. 48-49; Behrens-Abouseif, Egypt’s Adjustment to Ottoman Rule, s. 70-78.

57 Beylerbeyinin divaninin hukuki islevini inceleyen 6nemli bir ¢aliyma i¢in bk. Baldwin,
Islamic Law and Empire, s. 55-71.

58 Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri, V1, 129; ayrica bk. Winter, Egyptian Society under
Ottoman Rule, s. 108-10; Is4, Tarihuw'l-kazd’, s. 136-37.

59 Misir kadisinin biirokratik hiyerarsideki yeri konusunda bilgi igin bk. Atcil, Scholars
and Sultans, s. 202-203.
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Kabhire ve ¢evresinin diginda kalan bolgelerdeki kadilik teskilatlarinin da
XVI. ytizyil boyunca tedricen gelistigini soyleyebiliriz. XVIL. yiizyil bagin-
da hazirlanmug bir listeye gore Misirda Iskenderiye, Dimyat, Resid, Manstire
gibi sehir merkezlerinin kadiliklarini da iceren otuz dokuz kadilik vardi.®
Anadolu kazaskeri alim-biirokratlar arasindan bu merkezlere kadilar ata-
makta ve bu kadilar kendileri adina mahkemelerde davalar1 dinlemek tizere
dért mezhepten naipler gorevlendirmekteydi.®!

Ozetlersek, 922-931 (1517-1525) yillar1 ddneminde Misir'da adli tegkilatla
ilgili gelismeler belli bir yénde diizenli bir seyir izlememisti. Yukarida, farkl
yonlerde gidis-gelisleri gosteren ve kronolojik olarak birbirini takip eden bes
ayr1 donem belirlendi. Bazi donemlerde Memliik dénemi adli tegkildtinin
ozellikleri agir basarken, bazisinda Osmanhlar merkezi kontrolii kuvvet-
lendirme yoniinde adimlar atmistir. Ancak Ahmed Pasa isyani bastirilip
[brahim Paga Misir’a geldikten sonra istikrarli bir adli diizen kurulabilmisti.
Buna goére, Memlitk doneminden farkl: olarak adli tegkilat, mahkemeler, per-
sonel ve islemler, alim-biirokrat olan kadilarin denetimine verilerek merkezi
hiikiimetin otoritesi ortaya konulmustu. Diger taraftan, adli teskilattaki
Memlitk déneminde goriilen cesitlilik de tamamen sona erdirilmemisti.
Alim-biirokrat kadilarin nezaretinde dért mezhepten yerel alimler naip sifa-
tiyla davalar: dinlemeye ve hukuki islemleri onaylamaya devam etmekteydi.
Ayrica Memliik donemindeki mezalim mahkemeleri uygulamasina benzer
sekilde, Misir beylerbeyi haftada dort defa toplanan divanda hukuki davalari
da dinleyip karara baglamaktaydu.

Memliiklerden Osmanli Idaresine Gegis Siirecinde Misirda Hukuk

Incelenen dénemde Misir'da alimlerin veya beylerbeyilerin bagkanlik et-
tigi mahkemelerde verilen hitkiimlerin ve onaylanan islemlerin dayandig:
hukuki kurallar ve esaslar bakimindan, Anadoludaki ve Rumelideki uygu-
lamalardan farkli uygulamalar yiriirlige konulmus gibi gozitkmektedir. Bu
durum, sartlar ve sekiller farkli olsa da birgok meselede Misirda Memliik
donemi uygulamalarinin devami ile neticelenmisti.

Memlitk dénemi mahkemelerinde, verilen kararlara esas alinan hukuk
bakimindan adli teskilatin idaresindeki cesitlilige benzer bir ¢esitliligi goz-
lemlemek miimkiindiir. D6ért mezhep doktrini de hukuk sistemi igerisinde
esit olarak yer almaktaydi. Bir mezhebin bir konudaki gériislerinin veya

60 Seyyid Mahmud, XVI. Asirda Misir Eydleti, s. 255; ayrica bk. Nahal, Judicial Admin-
istration, s. 74-75.
61 Isa, Tarthwl-kazd’, s. 95-102.
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tercih edilen gériisiiniin ne oldugu bu mezhebe mensup st diizey alimler
tarafindan belirlenirdi. Siyasi otorite mezheplerin metodoloji veya doktrin-
le ilgili tercih ve kabullerine dogrudan miidahale edemezdi.%? Fakat Yossef
Rapoport’un da gosterdigi tizere, Memliik siyasi otoritesi hukukun uygulan-
mastyla ilgili kurallar koyarak mezheplere dolayli yoldan miidahale edebili-
yordu. Mesela hukuki tutarlilik ve éngoriilebilirlik ihtiyacina cevap olarak
atadiklar1 bagkadilarin, kendi mezheplerinde en makbul gériise gore hitkiim
vermelerini emretmislerdi. Memliik idarecileri bazi hususlarda hangi mez-
hebin doktrininin uygulanacag ile ilgili kural koymaktaydi. Mesela sapkin
inanglara sahip oldugu disiiniilenlerin Maliki doktrinine gére yargilanmasi
emredilmisti. Bu sekilde, Rapoport’a gére, Memliik siyasi otoritesi mezhep
doktrinlerinin olusumuna miidahale edemiyorsa da hukuki alanda hangi ko-
nuda hangi mezhebin goriisiiniin uygulanacagina miidahale ederek mezhep-
lerin uygulamadaki sinirlarini daraltip genisletebiliyordu.®3

Diger taraftan, siyasi otorite tarafindan belirli bir mezhebin doktrininin
uygulanmasi ile ilgili herhangi bir sinirlama getirilmemisse, mahkemelere isi
diisenler dort mezhepten hangisinin doktrinini tercih ediyorsa o mezhebin
baskadis: veya naibine miiracaat edebilmekteydi. Ancak farkli mezheplerden
kisilerin davalarinda davalinin mezhebine gore hiikiim verilirdi. Bu durum,
muhakemelerde ve s6zlesmelerde mahkemelere bagvuranlara biyiik bir es-
neklik saglamaktaydi. Clinkil bir mezhep tarafindan yasaklanan bazi islem-
ler diger mezheplerden biri tarafindan mesru gorilebilirdi. Meselda Hanbeli
bagkadis1 diger mezheplerin onaylamadig1 harap olmus ve tamir edilemez
durumda olan vakiflarin satisina onay vermekteydi; ayni sekilde Hanefi ka-
dis1 diger mezheplerin reddettigi yasi kiigiik yetimlerin evlendirilmesini tas-
dik etmekteydi.5*

Siyasi otoritenin temsilcilerinin bagkanlik yaptigi mezalim mahkemeleri-
nin de mezheplerin doktrinini dikkate aldiklarin: séyleyebiliriz. Dariiladlde
mezélim davalar1 dinlenirken dort mezhepten baskadilarin ve miiftiilerin
bulunmasi, mezheplerin doktrinlerine dayali olmasa bile onlarla dogrudan
catigan bir karar verilmeyeceginin ifadesi olarak yorumlanabilir. Diger taraf-
tan, 1350 sonrasinda emirler tarafindan kurulan mezalim mahkemelerinin
¢ogunda bagkadilar veya miiftiler yer almiyordu ve mahkeme bagkani olarak
goérev yapan emirlerin ¢ogu dini ilimlerde bilgisizdi. Bu durumda emirler,
muhtemelen kendi sinirli hukuki bilgilerine ve adalet hislerine binaen karar
veriyordu. Emirlerin bu sekilde adalet dagitmasi dénemin alimleri arasinda

62 Jackson, Islamic Law and the State, s. 73-99.
63 Rapoport, “Legal Diversity in the Age of Taqlid”, s. 210-28.
64 Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s. 42-43, 131-35.
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huzursuzluk yaratmisti. Ticeddin Stibki (6. 771/1370), Takiyytddin Makrizi
(6. 845/1442), Sehabeddin Kalkagendi (6. 821/1418) ve Ibn Tagriberdi (6.
874/1470) gibi dini ilimlerde yetkinligi olan sahsiyetler, Memliik emirlerinin
mezalim mahkemeleri yoluyla seriatin hiikmiini ¢ignediklerini ifade etmek-
teydiler.®> Hatta Makrizi, Memliik emirlerinin dagittigi adaletin Mogol ya-
sasina dayandigini ve bunun ilahi kaynakli olan seriata mugayir oldugunu
iddia etmekteydi.®®

Diger taraftan, Osmanlilar Islam hukuk pratigi ile ilgili yukarida isaret
edilen dort mezhebin esit sekilde makbul oldugu anlayisini genel olarak
kabul edip buna uygun bazi davranislar sergilemis olsalar da,®” Osmanl
anakarasi olarak adlandirabilecegimiz Anadolu ve Rumeli topraklarinda -
Memliiklerden farkli olarak- dort mezhebe hukuki sistemde esit rol vermemis
ve Hanefi mezhebini 6n plana ¢ikarmist1.°® Mesela Anadoluda ve Rumelide
medreselerde cogunlukla Hanefi mezhebine gore egitim verilmekteydi;®® bu
cografyadaki merkezlere XVI. yilizyilin ilk yillarindan itibaren sadece Hanefi
mezhebinden kadilar atanmaya baglanmuis, kadilarin Hanefi mezhebinin en
makbul goriistiine (esahh-i akval) gore hiikiim vermeleri istenmis ve hatta
Safii mezhebine gore hukuki islem yapilmasi agik¢a yasaklanmisti.”® Bii-
tin bunlardan hareketle Misir ve diger Memliik topraklar: fethedildiginde
Osmanlilarin, Anadoludaki ve Rumelideki uygulamalar1 bu cografyaya da
genisletip genisletmedikleri ya da Memliik uygulamalarin: esas alip almadik-
lar1 oldukg¢a anlamli sorular olacaktur.

65 Irwin, “The Privatization of ‘Justice’ under the Circassian Mamluks”, s. 65-69. XV.
yilizyillda yazilmis ve mezélim mahkemelerinin hitkiimlerinin seri sinirlar iginde
kalmasi gerektigi tizerine vurgusuyla 6ne ¢ikan ve muhtemelen dénemin buna aykir1
uygulamasini elestiren Ali GazzalPnin kitabinin tanitimi ve tahlili icin bk. Kavak, “XV.
Yiizyilda Kahirede Siyaset, Hukuk ve Ahlaki Birlikte Diistinmek’, s. 103-40.

66 Bu konuda detayli bir tartisma igin bk. Ayalon, “The Great Yasa of Chingiz Khan’,s. 97-
140.

67 Mesela Kantni Sultan Siileyman (8. 974/1566) 1564 yilinda Mekkede dort mezhebin
her birine bir tane olmak tizere dért medrese yaptirmist: (bu konuda bk. Necipoglu,
The Age of Sinan, s. 225).

68 Aydin, Osmanli Devletinde Hukuk ve Adalet, s. 44-50.

69 Anadoludaki ve Rumelideki medreselerde fikih konusunda genellikle Burhaneddin
el-Merginantnin (8. 593/1197) el-Hiddye ve Sadriigserianin (0. 747/1346) Serhu’l-Vikaye
isimli eserleri ders kitabi olarak takip edilirdi (bu konuda bk. Uzungarsili, Osmanli
Devletinin Ilmiye Teskilatt, s. 39-43; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler
ve Eserler”, s. 30).

70 Kadilarin Hanefi mezhebine gore hiikiim vermesinin emredilmesi konusunda bk.
Uzungarsily, Osmanli Devletinin [lmiye Teskildti, s. 112-13; Inalcik, “Mahkama” Ayrica
1537 yilinda ¢ikarilan ve S$afii mezhebi goriigiine uygun olarak esleri kaybolan
kadinlarin bosanmasini yasaklayan bir fermanin kopyas: i¢in bk. “Gaib Olanlarin
Zevceleri Hususu Icin Ahkim”, vr. 125b.
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Yavuz Sultan Selim, Kahire'ye girdiginde (Ocak 1517) 4lim-biirokratlardan
(Kemalpagazade) bir kad1 atamist1 ve kendi maiyetinde olan Memliik déne-
minin dort mezhep kadisina gérev vermemisti. Bu atama ile sultan, Ana-
doludaki ve Rumelideki uygulamay: buraya aktarmay: ve bir Hanefi alim-
biirokratin sadece Hanefi doktrinine gére adalet dagitmasini amaglamis ola-
bilir. Fakat iki ay zarfinda kad1 gorevden alinarak Memliik doneminin dort
mezhep kadilar1 gorevlerine iade edildiler.”! Bu son karar -adalet sisteminin
orgiitlenmesinde oldugu gibi- mahkemelerdeki islemlere dayanak olacak
hukuk agisindan da Memlitk donemi uygulamalarinin devam ettirilmesi
anlamina geliyordu. Drt mezhebin her birinin doktrini hukuki prosediir
acisindan gegerli kabul edilip mahkemeye bagvuranlar doktrinlerden kendi-
lerine en uygun olanina gore kad: segme hakkina sahip olmuglardi.”? Oyle
goziikityor ki bu politika adli tegkilatta yukarida izah edilen diizenlemeler-
den ve Hanefi bir kad: aracilig: ile teskilatin merkeze dogrudan bagh hale
getirilmesinden sonra da devam etti. Yeni uygulamaya gére, her mahkemede
dort mezhepten naipler bulunuyordu ve halk istedigine miiracaat etme hak-
kina sahipti. Dolayisiyla Osmanl idaresinin mahkemelerdeki islemlere esas
olan hukuk agisindan, Misir’a (ve diger Arap topraklarina) yonelik hususi bir
politika gelistirdigini soyleyebiliriz.

Hukuk acisindan Osmanli idaresi altinda Anadolu ve Rumeli ile Misir
arasindaki farki en acik sekilde gosteren érneklerden biri, esi kayip olan ka-
dinin bosanma hakk: meselesidir. Hanefi mezhebinin bu konudaki yaygin
olarak kabul edilen fetvasi kayip olan esin 6liimiine dair kesin bir kanit ol-
madig1 siirece kadinin boganma hakki olmadigi yoniindedir.”> Anadolu ve
Rumeli topraklarindaki kadilarin bu konuda Hanefi mezhebinin goriistine
uymasina dair fermanlar sadir olmus, kayip olan, 6liip 6lmedigi bilinmeyen
erkeklerin eglerinin boganma talepleri yasaklanmisti.” Diger taraftan, Safii
mezhebindeki bir fetvaya gore bir kadinin esi dort veya daha fazla yil kayip
olursa ve hakkinda herhangi bir haber alinmazsa mahkeme kadini kocasin-
dan bosayabilirdi.”> Hanbeli mezhebine gore erkek esinin temel ihtiyaglarini

71 Ibn 1yés, Bedaiu’z-ziihiir, V, 165-66, 181.

72 Mahkemelerdeki hukuki islemlerle ilgili soyle bir sinirlama vardi: 500.000 akgeden
fazla maddi degeri ihtiva eden iglemlerin ve vakiflarla ilgili islemlerin Misir kadisinin
mesaisini gegirdigi Bab Mahkemesinde onun nezaretinde goériilmesi gerekiyordu
(Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s.137-38). Bu, hukuki doktrinle ilgili bir sinirlama
degil, hassas ve yolsuzluk ihtimali olan meselelerin goriilebilecegi hukuki mekan ile
ilgili bir sinirlamaydi. Clinki Bab Mahkemesinde biitiin mezheplerden naipler vardi
ve s6z konusu islemleri sonuca ulastirabiliyorlardi.

73 Goziibenli, “Mefkad”, s. 354.

74 “Gaib Olanlarin Zevceleri Hususu Icin Ahkam’, vr. 125P.

75 Gozibenli, “Mefkad”, s. 354; Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s. 43-47; Meshal,
Sharia and the Making of the Modern Egyptian, s. 167-68.
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kargilayacak mal birakmadan giderse ve kendinden haber alinamazsa ka-
dinin bosanma talep etme hakk: vardi. Osmanl yonetimi altinda Misirda
-Anadolu ve Rumeli topraklarindan farkli olarak- esi kayip olan ve ondan
haber alamayan kadinlar Safii ve Hanbeli fetvalarina istinaden bosanma ta-
lep edip sonug alabiliyorlard1.”®

Hukuk bahsinde ele alinmasi gereken bir diger husus da sultan ferman-
lar1 ve kanunnameler ile bicimlenen uygulamalardir. Bu makalede ele alinan
donemde Osmanl merkezi hitkiimeti bir bolgenin idaresini yazili kanunlar
yirirlige sokmak suretiyle diizenleme kabiliyetiyle viiniiyor goriinmekte-
dir. 931 (1525) yilinda ilan edilen Misir Kanunndmesinin mukaddimesinde
Osmanlilarin adil olduklari, ¢iinkii adaleti saglamakta her zaman yeterli ol-
mayan seriati, kanunlarla destekledikleri vurgulanmaktadir.”” Diger taraftan,
Ibn Iyasin yansittigi kadariyla Misir elitleri Osmanli sultaninin fermanlar
yollamak suretiyle kurallar koymasini yadirgamisti. Onlara gore Osmanl
sultanlarinin kanunlar yoluyla yeni kurallar koymas: dini-ser perspektiften
bakildiginda kiifre sebebiyet verme ihtimaline sahipti.”3

922-931 (1517-1525) yillar1 arasinda Osmanli merkezi hitkiimeti atama
ve vergi gibi 6zel meseleler hakkinda ¢ok sayida ferman géndermis olsa da,
hiikiimet etmeye taalluk eden bir¢ok alani i¢ine alan kapsamli bir hukuki
diizenlemeyi ilk defa 931 (1525) yilinda ilan edilen Misir Kanunndamesi ile
yapmistl. Bu belge formel olarak Osmanli sultaninin iradesini yansitiyor
olup hiikiimleri, sultan Oyle emrettigi icin baglayicilik tasimaktaydi. Fakat
s6z konusu kanunnédmenin igerigine ve hazirlanis siirecine baktigimiz za-
man daha farkli bir durum gérebiliriz. Yukarida isaret edildigi tizere, 922-931
(1517-1525) yillar1 aras1 donemde Osmanli merkezi hitkiimeti her ne zaman
Misirdaki etkinligini arttirmak istese, yerel unsurlarin tepkisi ve direnisiyle
kargilagmis, bu tepkinin Osmanli otoritesine isyan etmek seklinde kendini
gosterdigi de olmustu. Ibrahim Paga Misirda isleri yoluna koymak amaciyla
bolgeye gittiginde yerel unsurlarla miizakereye girismis; Memliik askerle-
ri, bedevi kabile liderleri ve ulema gibi toplumun yerel temsilcileri ile bir
nevi pazarlik yapmisti. Ayrica Memlitk doneminde vergi icin diizenlenmis
kayitlar1 da elden gegirmisti.”® Biitiin bu goriigme, miizakere ve pazarliklarin

76 Hanefl doktrininde onaylanmayan ama diger mezheplerin doktrinlerinden birinin
onayladig1 ve Misirda hukuki olarak yer alan islemlerle ilgili bagska érnekler icin bk.
Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s. 129-63.

77 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, V1, 86-88.

78 Tbn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 417-18, 426-27.

79 Misir Kanunndmesi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Lellouch, Les Ottomans en
Egypte, s. 62-66.
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sonucu olarak Misir Kanunndmesini, Celalzade Mustafa’ya (6. 975/1567) ha-
zirlatmig, kanunname Kantni Sultan Siilleyman’in onayindan sonra yiiriirli-
ge girmisti.80

Kanunnamenin igerigine baktigimiz zaman merkezi hitkiimetin atadigy
gorevliler ve empoze ettigi uygulamalar yaninda yerel unsurlarin ve teamiil-
lerin de tanindigini ve hukukilestirildigini gormekteyiz. Meseld kanunname
bir taraftan Rum topraklarindan Misir’a getirilmis yenigeri askerlerinin sta-
tillerini ve haklarini diizenlerken diger taraftan Memliik askerlerinin (tdife-i
Cerdkise), bedevi kabile liderlerinin (mesdyih-i Arab) sorumluluk ve yetki-
lerini acikliga kavusturmaktadir. Benzer sekilde, bir taraftan uygulanacak
para cezalar1 konusunda, “Rum vilayetinde icra olunan kanunname”yi bag-
layic1 olarak tanimlarken diger taraftan tiiccarlardan Memliik Sultani Kayit-
bay (6. 901/1496) zamanindan beri alinan kadar giimriik vergisi alinmasini
emretmektedir.8!

Misir Kanunndamesinin hazirlanisi ve icerigi ile ilgili biitiin bu miilahazalar
diisiiniildigiinde kanun adi altindaki baglayici hitkiimlerin -belgelerin for-
mel dili bir yana- her durumda yukaridan asagiya, sultandan / merkezi hii-
kiimetten yerel halka, empoze edilmedigi ve iki taraf arasinda mtizakere ve
pazarliklarin sonucunda ortaya ¢iktig1 gériilmektedir. Dolayisiyla s6z konu-
su kanunname sadece sultanin iradesi ve tercihlerini hukukilestirmiyordu,
bazi durumlarda Memliik doneminde bélgede uygulanmakta olan kurallarin
devamini emrediyor ve kayda geciriyordu.

Memliik sisteminden Osmanli diizenine gegis siirecinde sultanlarin ve
temsilcilerinin herhangi bir hukuki doktrine dayanmadan kendi adalet anla-
yislarina gore siyaseten verdikleri hiikiimlere de deginmek gerekmektedir.®?
Sokak savaslari, Tomanbay’in yakalanmasi, yakalanan Memliik emirlerinin
cezalandirilmasi gibi meseleler Yavuz Sultan Selin’in Misirdaki mesaisinin
ana glindemini tegkil etmisti. Yavuz Sultan Selim’in, kadiliklarin diizenlenme-
si diginda hukuki meselelerle fazla ugrasamadigi anlasilmaktadir. ibn Iyasa
gore, Osmanl: sultan: -eski Memliik sultanlarindan farkli olarak- halkin da-
valarini dinleyip zulme son vermemisti. Yakalanan Memliik emirlerinden
ve askerlerinden bircogu, kad: huzurunda veya bagka bir sekilde dava

8o Winter, “Egypt and Syria in the Sixteenth Century’, s. 48-49; Sahin, Empire and Power
in the Reign of Siileyman, s. 56-58.

81 Ornek olarak bk. Akglindiiz, Osmanl Kanunndmeleri, s. 101-8, 112, 114, 121.

82 Osmanli hukuk sisteminde siyaset uygulamasi hakkinda bilgi i¢in bk. Akarli, “The
Ruler and Law Making’, s. 104-06; Mumcu, Osmanl: Devletinde Siyaseten Katl, s. 63-
74. Siyaset teriminin Memliik déneminde ve Osmanhlar tarafindan kullanimindaki
farkliliklar i¢in bk. Burak, “Between the Kaniin of Qdytbdy and Ottoman Yasaq’, s. 1-23.
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edilmeden, Yavuz Sultan Selim’in emriyle siyaseten katledilmisti.® Yine, Ibn
Iyas'in ifade ettigine gdére zaman zaman davalar1 dinleyip suglular1 cezalan-
diran Hayir Bey, hitkiimlerinde ¢ok sert bir idareci olup ¢ok diisiinmeden
oliim cezas1 veriyor ve seriatin asla onaylamayacag kararlar aliyordu.®*

Sonug olarak, hukuki prosediirde esas alinan hukuk ac¢isindan Memliik-
lerden Osmanlilar’a gecis biiyiik oranda siireklilik gostermektedir. Misir
kadis1 olarak atanan alim-biirokratlarin her zaman Hanefi mezhebinden
olmasina bakarak hukuki uygulama agisindan Hanefi mezhebi doktrininin
diger mezheplerin doktrinlerine tstiin oldugu sonucuna varmak dogru de-
gildir. Clinkii kad1 olan alim-burokratlar cogunlukla adli teskilatin idarecisi
ve hukuki prosediiriin denet¢isi olarak gorev yaparken, Memliik donemi-
ne benzer sekilde farkli mezheplere mensup ¢ogu yerel ulemadan kimseler
naip sifati ile kendi mezheplerinin goriislerine gore kadi adina davalari din-
lemekte ve hukuki islemlere onay vermekteydi. Misir Kanunndmesinin for-
mel yapisi ve dili merkezden bolgeye bir dayatmayi ihsas ediyorsa da, icerigi
Memliik donemi hukuki ve idari personelinin ve uygulamalarinin énemli bir
kisminin devam ettirildigini gdstermektedir.

Sonug

Misirda Memliiklerden Osmanlilar’a gecisi adli teskilat ve hukuk agi-
sindan ele alan yukaridaki inceleme Osmanli Imparatorlugunun biitiinii ve
genel Osmanl tarihi agisindan bakildiginda genisleme siyaseti, hukuki ¢o-
gulculuk ve resmi mezhep temalar: ile iliskilendirilebilir.

Bir¢ok calismada, Osmanlilarin askeri ve idari genisleme siyasetine dair,
ele gecirilen topraklardaki elitlerin konumlarinin ve yerel idari uygulamala-
rin devam ettirilmesi egiliminden bahsedilmektedir. Mesela fethedilen Bal-
kan topraklarindaki askeri sinif Osmanli yonetiminde de konumunu biytik
oranda korumus ve vergilendirme metotlar: kiigitk capli degisikliklerle de-
vam ettirilmisti. Zaman igerisinde bu boélgelerin eliti ve idaresi dontiserek
Imparatorlugun geri kalan kismindaki muadillerine daha ¢ok benzemis ve
entegre olmustu.’’

Osmanli genisleme siyaseti ile ilgili bu genel gozlem Misir s6z konusu
oldugunda -reddedilemese de- agiklayici olmaktan uzaktir. Misirin ilhaki
daha énceki Osmanl fetihlerinden birgok agidan farkliydi. Oncelikle Misir

83 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 162.
84 Ibn lyas, Beddiu’z-ziihiir, V, 273-74, 357-58.
85 Inalcik, “Ottoman Methods of Conquest”, s. 103-29.
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[slam’in ilk asirlarindan beri énemli bir idari ve dini merkezdi. Ayrica Os-
manl fethinden on-on bes yil 6ncesine kadar Misirdaki yonetici sinif ve
siradan halk kendilerini Islam diinyasinin merkezinde konumlandiriyor ve
Osmanlilar’ siyasi ve kiiltiirel olarak kendilerinden asagida gériiyordu.8¢
Bunlara ilaveten, Misir Islami dini/hukuki gelenek agisindan Osmanlilar’in
merkezi topraklarindan (Anadolu ve Rumeli) dikkate deger bir sekilde fark-
liydy; mesela Misirdaki mezhep cesitliligi karsisinda Rum topraklarinda tek
mezhebe, Hanefi mezhebine, aidiyet s6z konusuydu. Bu ve benzeri ayristi-
rict faktorler Misirin Osmanl idaresine entegrasyonunun, 6zellikle hukuki
meselelerde, diger bolgelerden farkli bir seyir izlemesine sebep olmustu.
Osmanlilar ¢esitli denemelerden sonra adli teskilat tizerinde idari denetim
acisindan merkezi bir kontrol kurmus olsalar da yerel ulemanin hukuki pro-
sediirde etkinligini siirdiirmesine izin vermislerdi. Ayrica Anadolu ve Ru-
meli topraklarindan farkl: olarak, Misirda dort mezhebin doktrini hukuki
prosediir ve islemler icin esas olmaya devam etmisti.

Misirda, Memliiklerden Osmanlilar’a geciste merkezden tasraya bir hu-
kuk dayatmasi yapildig: ve ¢esitliligin sona erdirilerek standartlastirilmis tek
tip bir hukuki diizene gecildigi bir¢ok calismada acik veya zimni olarak dile
getirilmektedir.®” Osmanli merkezi elitinin Hanefi mezhebine baglilig ve
fermanlar ve kanunname yoluyla yapilan hukuki diizenlemeler bu yukari-
dan asagiya dayatmanin ve standartlasma egiliminin delilleri olarak zikre-
dilmektedir. Bu makaledeki inceleme ve yorumlar, Misirin Osmanli idare-
sine entegrasyonunun, standartlasma degil cogulcu bir egilimi 6rnekledigi-
ni gostermeye ¢aligmistir. Misirda adli teskilat, Anadoludan ve Rumeliden
farkli olarak, gesitli mezheplerin uygulamalarinin hukuki muhakeme ve
islemlerin esasi olmasina imkén verecek sekilde diizenlenmisti. Ayrica, Mi-
sir Kanunndmesi biiytik oranda yerel elitin idari, hukuki ve mali konum ve
imtiyazlarini hukukilestirip yerlesik yerel uygulamalar1 da devam ettirmisti.

Birgok arastirmaci Hanefi mezhebinin Osmanlilarin “resmi mezhebi” ol-
dugunu, bunun tam olarak ne anlam ifade ettigini agiklamaksizin, belirtmek-
tedir.3% Resmi mezhep siyasi otorite tarafindan taninan tek mezhep midir?
Siyasi otoritenin destegi ile istiin olan ve diger mezheplerin goriislerinin
kendi doktrini ile uyumlulastirilmas: gereken mezhep midir? Yonetici sinifin

86 Muslu, The Ottomans and the Mamluks, s. 1-19; Petry, Twilight of Majesty.

87 Meshal, Sharia and the Making of the Modern Egyptian; Ibrahim, Pragmatism in Islamic
Law; Jackson, Islamic Law and the State, s. xviii-Xix.

88 Schacht, An Introduction to Islamic Law, s. 89; Imber, Ebu’s-Su‘ud, s. 24-25; Peters, “What
does it Mean to be an Official Madhhab?,” s. 147-58; Burak, The Second Formation of
Islamic Law, s. 1-20; Ibrahim, Pragmatism in Islamic Law, s. 43-49.
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mezhebi midir? Yukaridaki inceleme Osmanli hitkiimetinin sadece Hanefi
mezhebini taniyip diger mezhepleri reddetmesinin s6z konusu olmadigini ve
Misirda dort mezhebin her birinin hukuki prosediirde esit olarak yer aldik-
larini géstermektedir. Misir s6z konusu oldugunda Hanefi mezhebine resmi
mezhep denmesi ancak adli teskilat: yoneten, hukuki prosediirii denetleyen
ve merkeze dogrudan bagl olan alim-btirokratlar sinifina mensup kadilarin
bu mezhebe mensubiyetleri esas alinmasi durumunda miimkiin olabilir.
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Mamluk-Ottoman Transition in Egypt: Judicial Administration and Law
(1517-1525)

In this article, I examine developments related to judicial administration and
law in Egypt during 1517-1525, with the purpose of shedding light on the legal
aspect of Egypt’s integration into the Ottoman Empire. The majority of studies
on the related topics support the observation that the Ottoman central govern-
ment imposed on Egypt, in a top-down fashion, the legal practices that had been
prevalent in Anatolia and Rumelia, and ended the Mamluk legal system, charac-
terized by plurality. Distinct from these studies, this article aims to show variant
tendencies of continuity and discontinuity in Mamluk-Ottoman transition, by
distinguishing between judicial administration and law.

It appears that, during the period under study, the Ottomans wanted to establish
strong central control over the judicial administration. Although local objec-
tions and demands forced the Ottomans to change their initial intentions, schol-
ars, who served as bureaucrats of the Ottoman central bureaucracy (scholar-bu-
reaucrats), gradually grew in importance in the judicial administration in Egypt.
Scholar-bureaucrats began to supervise people, institutions and transactions in
the sharia courts of Egypt.

On the other hand, during the same period, it is apparent that the Ottomans did
not impose a particular law in the courts and legal transactions in Egypt in a
top-down manner, but mostly maintained the Mamluk status quo. For example,
following the Mamluk practice, they appointed judges from four madhhabs (le-
gal schools; Hanafi, Shafi‘i, Maliki and Hanbali) and allowed them to apply the
doctrine of their own school in legal decisions and approvals. Along the same
lines, the Kanunname (Law Code) of Egypt, promulgated in 1525, ratified many
administrative, legal and financial practices of the Mamluk period and affirmed
the privileges of local groups.

In the first part of the article, I give a brief overview of the political develop-
ments, marked with ups and downs from the perspective of the Ottoman center.
I discuss Sultan Selim I’s (r. 1512-1520) efforts to establish a stable order in
Egypt by appointing Grand Vizier Yunus Pasha (d. 1517) as the governor. As the
pasha failed to reach out to the fugitive Mamluk soldiers and the Arab Bedouin,
Selim replaced him with Hayir Bey, a former Mamluk commander. Hayir Bey
maintained order in the region for five years, largely by coopting the powerful
groups of the former Mamluk regime. When he died in 1522, Sultan Siileyman
appointed as governor Mustafa Pasha (d. 1529), who was a vizier of Bosnian
origin in the Imperial Council. Mustafa Pasha’s policies instigated a rebellion by
former Mamluk commanders, Arab Bedouin and urban folk of Cairo. After this
uprising was brought under control, Ahmed Pasha (d. 1524), another vizier from
the Imperial Council, became the governor in 1523. Collaborating with some
of the groups that had rebelled, Ahmed Pasha attempted to gain independence
from the empire. Some soldiers in the Ottoman garrison in Egypt toppled and
killed Ahmed Pasha in 1524. Then, Grand Vizier Ibrahim Pasha led an expedi-
tion of investigation to Egypt during 1524-1525. After bringing rebellious fac-
tions under control, he communicated with different groups in Egypt, listened
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to their demands and succeeded in drawing up the Law Code of Egypt in 1525,
which became the instrument and sign of the establishment of a stable order.

In the second part, I delve into developments related to the judicial administra-
tion in Egypt. I identify five distinct phases in this regard during 1517-1525.

(1) The Failed Attempt of Radical Ottoman Centralization (22 January-5 March
1517): During the time of his residence, Selim I first dismissed the judges of the
four legal schools and appointed a scholar-bureaucrat as the judge of Egypt. He
then changed his mind and returned to the former judicial structure through
the reinstitution of the judges of the four legal schools on March 5, 2017.

(2) The Continuation of the Mamluk System under the Ottoman Rule (5 March
1517 — May 1522): The judges of the four legal schools continued to preside over
the courts as they did during the Mamluk times, except that Hayir Bey and other
Ottoman officials pressured these judges to limit the number of their deputies
(naib) and professional witnesses (‘udul).

(3) Seydi Celebi’s Reforms and the Establishment of the Control of the Otto-
man Central Government over the Judicial Administration (May 1522- August
1523): In May 1522, the Ottoman central government appointed Seydi Celebi (d.
1524/25), who had previously served as the chief judge of Anatolia, as the chief
judge of Egypt with the special mission of reorganizing the judicial administra-
tion in Cairo and adjacent districts. He would preside over the whole judicial
organization. For this, he dismissed the judges of the four legal schools and
appointed deputies from all legal schools. In addition, he appointed deputies to
the different districts of Cairo, such as Bulaq, Old Cairo and the Mosque of Ibn
Tulun. With this new organizational structure, Seydi Celebi, who represented
and reported directly to the Ottoman center, was placed over all other judicial
staff, such as deputies and professional witnesses, whether they were appointed
from the Ottoman center or they were from the local people.

(4) The Reinstitution of the Judges of Four Legal Schools (September 1523-Sep-
tember 1524): Ahmed Pasha revoked the central piece of Seydi Celebi’s reforms
by appointing the judges of four legal schools, and thereby returning to the
Mamluk practice in this respect.

(5) The Reestablishment of the Control of the Central Government (September
1524): Pir Ahmed Celebi (d. 1545/46) was appointed as the chief judge of Egypt
with the duty to put Seydi Celebi’s reforms back in place.

In the third part, I inquire if the Ottomans ended the Mamluk plural justice,
based on the doctrines of the four legal schools, and imposed particular legal
doctrines and laws in Egypt. I argue that, regardless of the changes in the rela-
tive positions of the judges from the four legal schools, the Ottomans allowed
the implementation of each of the doctrines according to the wishes and needs
of court users—although this policy did not accord with the legal practice in
Anatolia and Rumelia, requiring the implementation of the Hanafi doctrine.
In addition, I briefly discuss the Law Code of Egypt and suggest that it made
many practices of the Mamluk period legal under Ottoman rule and protected
the rights of several groups that had been enjoyed during the Mamluk period.
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In the conclusion, I relate the findings of the study to some prominent historio-
graphical themes. I briefly discuss Egypt’s distinction from many other lands,
for example those in the Balkans, in terms of its integration into the Ottoman
Empire. Egypt had been one of the important administrative and scholarly cent-
ers and had a long history of Islamic justice since the early decades of Islam.
Religious and legal practice, which was based on the doctrines of the established
four-legal schools, in Egypt differed from that which had been in place in the
empire’s lands in Anatolia and the Balkans. In this situation, the Ottomans had
to develop a policy that aimed to accommodate the distinctive legal practice
of Egypt. In addition, I touch upon the issue of uniformity vs. plurality in legal
practice in the Ottoman Empire. During the period under study, the Ottomans
were keen on establishing a centralized administration, which was based on
training and appointing key officials from the center. However, as illustrated in
this article, they were open to accommodate diversity in judicial administration
and law. Finally, I reflect on the prevalent notion that the Ottomans adopted
the Hanafi legal school as the “official legal school” The examination in this
article suggest that Hanafi doctrine did not have a privileged position in court
procedures in Egypt—in certain legal matters, the divorce of women from their
absent husbands, for example, the doctrines of other schools had precedence.
In this situation, as far as Egypt was concerned, the “official legal school” could
denote that after the establishment of the center control over the judicial ad-
ministration, the chief judge of Egypt was always chosen from among scholar-
bureaucrats almost all of whom were Hanafis.

Keywords: Mamluks, Ottomans, Egypt, Law, Court, Official Legal School
(Resmi Madhhab), Judge, Law Code (Kanunname), Law Code of Egypt (Misir
Kanunnamesi).

121






islam Aragtirmalan Dergisi, 38 (2017): 123-165 doi: 10.26570/isad.347725

)&s‘ﬂ‘m»gwyabwrw&w@www\&;w
BT ER D S [ FEAKGETD [ESRE

*)Lq-ﬁ O_Ma-/Hasan Ugar

Molla Hiisrev’in Nakdii'l-efkar fi reddi’l-enzar Adl Eserinin Belagatla ilgili
Besinci Boliimiiniin Tahkikli Nesri

Bu makale Tokat ile Yozgat arasindaki Karkin kdyiinde dogan $eyhiilislam Molla
Hiisrev’in (6. 885/1480) alt1 boliimden olusan ve her birinde on ayr1 meseleyi
muhakemat usuliiyle ele alan Nakdii'l-efkdr fi reddil-enzar adli eserinin belagata
ayrilan besinci boliimiiniin edisyon kritigidir. IT. Murad ve II. Mehmed donemle-
rinde kadilik, kazaskerlik ve muderrislik yapan Molla Hiisrev'in bu eserinde,
Kur’an-1 Kerim, siyer, fikih, fikih usulii, Arap dili belagat: ve mantik ilimlerinde
ele aldig1 konularda hem ustaligini hem de dénemin ulastig1 kiltiir seviyesini
gormek mimkiindir.

Eserde Alaeddin Ali b. MGisa er-Rimi’nin (6. 841/1438) sordugu sorulara Siraced-
din b. Sa‘deddin et-Tevki‘i (6. 886/1481) cevap vermistir. Molla Hiisrev ise onlarin
gorisleri tizerinden toplam atmis konuda felsefe ve akil yiiriitmenin agir bastig
bir hakemlik yapmistir. Bu anlamda muhakemat tiiriiniin giizel bir 6rnegi olan bu
eser, Molla Hiisrev’in bahsi gecen ilimlere vukufunu ve ifade giictinii géstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Molla Hiisrev, Nakdii'l-efkdr, tahkik, belagat, muhakemat.
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A Critical Edition of the Fifth Chapter on Rhetoric in Molla Hiisrev’s Naqd
al-afkar fi radd al-anzar

This article is a critical edition of the fifth chapter of the book Nagd al-afkar fi
radd al-anzar penned by Molla Hiisrev (d. 885/1480). The book consists of six
chapters discussing particular subjects, with ten issues in each, by using the meth-
od of adjudication (muhakamat). These subjects include Quran, the historiogra-
phy of the prophets life, jurisprudence, juridical methodology, Arabic language
and rhetoric and logic. This fifth chapter is reserved for rhetoric. Considering the
time of the author Molla Hiisrev, who served as judge, military judge and profes-
sor during the reigns of Murad II (r. 1431-1451) and Mehmed II (r. 1451-1481),
the book shows his competence in these subjects as well as the level of culture in
the society in which he lived in.

In the book, Siraj al-din b. Sa‘d al-din al-Tawqi‘ (d. 886/1481) answers the ques-
tions posed by Ala al-din Ali b. Misa al-Riami (d. 841/1438). The questioner is
called “al-mawla al-bahith” and the responder is called “al-mawla al-mujib” in the
text. Molla Hiisrev, who calls himself “faqir” (i.e. the poor), acts as a referee from a
philosophical and rational point of view on their thoughts regarding subjects. As
a good example of the adjudication genre, the book shows Molla Hiisrev’s knowl-

edge of these sciences and his eloquence.

Early works produced between the sixth (twelfth) and eighth (fourteenth) cen-
turies include critiques of content, language and style. It seems that the genre of
adjudication (muhakamat) developed in this period. We observe similar works
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during the Ottoman period as well. Molla Hiisrev, known mostly for his knowl-
edge of exegesis and jurisprudence, treats with the method of adjudication such
Quranic verses that use logical formulas. In this book, he supports the thinker he
considers to be right and criticizes both when he disagrees with their viewpoints.
Ultimately, he presents his own views.

The subjects that the author adjudicated in the book contain:

1. The precedence of the attributed for the purpose of particularization

2. The particularization of the attributed to the attribute

3. The restriction with prepositions and their kinds

4. The indefinite condition of the attribute and its corroboration

5. The predicate attribution

6. The harmony between the attribute and the attributed

7. The omission of the attribute

8. The reference to the attributed

9. The liaison and section with the preposition ,f

10. The attributed in performative sentences

We observe that Molla Hiisrev follows a fair path in his style of adjudication. For
example, in the sixth issue, the question is related to masculinity and femininity
of the words in the phrase UsT &1231 <J6 and 5525 J55 as well as the reasons for
these preferences.

The answer provides three aspects:

a) The preference of the one from two possibilities

b) God shows how he acts as he wills according to his preference

¢) The reason for the feminine conjugation of the first verb refers to the Beduin,
“who are human beings having feminine deficiencies and are unable to use reason
like men, thereby the belief does not go into their hearts. The reason for the mas-
culine conjugation of the second verb refers to the women who saw the condition
of Zulaykha and used reason like men.

Molla Hiisrev supports this view. He finds it unusual, however, that Sa‘d al-din
al-TawqiT answers the question although he has already stated that the issue does
not fall into the field of the science of meaning.

Molla Hiisrev does not approve that Ala al-din al-Rami sometimes asks questions
to lengthen the discussion, as in the ninth issue, with his appropriation of al-Taf-
tazani’s ideas and falsification of some of them. However, he praises the quality
of the first question and considers that the answer does not address the point. He
shows his neutrality by providing the answer as such:

The question in the first issue is related to that while the pronoun Uf in the sen-
tence \is s Ul s is the attributed that needs to imply particularization; the
particularization is done to the negative pronoun L.
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The answer explains this by showing the difference between the sentences
lis s Ul Lo and 1is =5 s UT and stating that placing the negative pronoun at
the beginning creates a meaning providing only particularization. Therefore, the
first sentence means, “the one who says this word is certainly not me”; in other
words, “the negativity of the act is limited with me”

The author thinks that the correct answer is not given and lengthening the answer
is inappropriate. As for him, the issue is related to naming .3 as a predicate while
disregarding the negative pronoun L.. According to Molla Hiisrev, the negativity
is not attributed to the person but to actions. The rhetoricians, unlike the gram-
marians focusing on words, consider not only s as the predicate but also accept
the predicate with its negativity.

In addition to these approaches giving priority to meaning, we also observe Mol-
la Hiisrev’s meticulous attention to details and command of differences. We can
clearly see that he treats the rhetoric as a whole in the eighth issue where he shows
his precision on this point.

The question is related to the rhetoricians who states that if the first or the second
conjunction j used twice in the Quranic verse (Saba: 34/24), is considered as a
conjunction of “waw’, then the verse means the opposite of its intended meaning.
The questioner argues that the meaning would not change if both of them were to
be “waw”, and this would be the art of laff wa nashr where themes are introduced
one after another and then explained in turn.

The answer to this question is given in reference to al-Taftazani who states that
the preposition 5§ could mean vagueness (ibham), but not in reference to al-Sak-
kaki or al-Qazvini who argues that it means doubt (shakk) and misgiving (tash-
kik), because there is no clear reference to these latter two meanings.

In fact, Molla Hiisrev argues that the vagueness is one of the objectives of mis-
giving, and that double usage of the preposition intends to describe without par-
ticularization those who are in between belief and heresy. Therefore, the verse
intends to mean to the interlocutors who thinks with fairness and moderation in
order to understand whoever is on the straight path. In addition, he stresses that
the rhetoricians do not argue that the omission of s would change the meaning,
but they argue that the verse would lose its intended position (wad7) meaning
with a tone inviting to moderation and gentle treatment. While he criticizes the
answerer by saying, “Why do you not pay attention to these delicacies?”, he praises
the answerer by stating that he saved other scientists from the burden thanks to
his answer in the tenth issue. All of these show the author’s appreciative approach.

Key words: Molla Hiisrev, Naqd al-afkar, Critical Edition, Rhetoric, al-Muhakamat.
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Abdiilgani b. ismail en-Nablusi’nin el-Hamil fil-felek ve’l-mahmil f’l-fiilk fi it-
lakv'n-niibiivve ve'r-risdle ve'l-hildfe ve’l-miilk Bashikli Risalesinin Tahkikli Nesri
Bu ¢alisma, tasavvuf ekoliiniin énemli temsilcilerinden Abdiilgani b. Ismail
en-Nablusinin (6. 1143/1731) el-Hamil fi'l-felek ve’l-mahmil fUl-fiilk fi itlaken-nii-
biivve ve'r-risile ve’l-hildfe ve’l-miilk baslikli risalesinin tahkik ve tahlilinden olusg-
maktadir. Risale, “nebi” ve “resul” kavramlarinin peygamberler disindaki kimseler
i¢in kullaniminin céiz olup olmadigina iliskin “itlak” konusunu ele almaktadir.
Risalenin konusu, hem kelamcilar hem de mutasavviflar tarafindan klasik eser-
lerde ele alinmigtir. Zira bu mesele, muhtelif yonlerden dinin bir¢ok esasi ile
alakali bulunmaktadir. Peygamber digindaki birine “nebi” ve “resul” kavramla-
rint kullanmak zartriyyét-1 diniyyenin esaslarindan olan “niibiivvet” agisindan
problem teskil edecek niteliktedir. Ayrica Arap dili prensiplerinin bu kullanima
ne dl¢tide imkan tanidigi géz oniinde bulundurularak konuya iliskin analizler
yapilmaya calisilmistir.

Nablusi, meseleye ¢oziim getirmek amaciyla kesfi ve zevki bilgiyi dikkate alan
stfi yaklagiminin yani sira, evrensel ve genel geger bilgi kaynag: olan akil, duyu
ve haberi bilgiyi dikkate alan kelami metodun yaklasimini da géz 6niinde bu-
lundurarak geleneksel miiktesebati bu baglamda degerlendirmeye ¢alismistir.
Nablustnin ele aldig1 konuya iliskin nasil bir yaklasim ortaya koydugu ve katki
sagladig: ifade edildikten sonra, s6z konusu risélenin niishalar1 ve mevsukiyeti
hakkinda da bilgi verilmistir.

Anahtar kelimeler: Abdiilgani en-Nablusi, Niyazi-yi Misri, niibiivvet, risalet,
nebi, resul, itlak, kesif, stfi, miitekellim, hakikat, zartriyyat-1 diniyye.

Sl s Sall w151 L(ISAM) 8wl Syl 5 (3 dadind) gdodl 90 (3 WLl 0ds Eoids ¥
oYL aslazaly citgedl el 5l s ¢ guimed) s el 8 (6 ame 3gams 5585 Slew i) 2 tal)
il il el)y W el ) raSnally o UL 5 Sl Yy

mustafa.borsbuga@asbu.edu.tr .(ASBU) dislozxY) \,)M imel> 54,.55? ERGENY b

167



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

Asdle

G By (Lo pie WO Olel e W) sl e o) ds

ol o S0y e Dpadl sl ST 2 eplall B2 (3 S lin W OIS canie g sy

Eoprolly rnilly oIS & w3 B3 S5 on o)) ey . mal) S 3 sl )
el 3 ass Lie agal s ¥ o>y aallly azdll,

Silatl ol s LY Sl 3 G e S R ] Sy

Wy oo 085 Plofly (ladly slsmlly g adly inead) coalall Gl Juis
lr goer oo fa2sad) ol Bale Wl oiid ) 435 i e ) S5
SOl jg lidlog (VYL auby o), Y1 Calised P A asliany

Pl o Jo W (3 axelpg s e 23sal o Al sl g

olyt
i galt dex g
Byl Sl Colo a4 e

eplal ol o oelod o el s oelo] s pdl) s
Sewl (Zoppldl eadd) phsad) el WL LS G el
Ll sl laadly Ol £ )Ll (el Galblendl dgary 5351
ot ppetd) ol S clgdl) gt ) W) cag il plegll
Lglsy 68y B0 gl gl wliladl ol (oMW aasY) s Syl
@I o) s izl ClogVls 250 )1 GV 93 (6 ey Liome o)
5 alall SIS 53 ety i Wy 3y Bylall (ol ey s o

el oleatdl

Ve e 0l W o) aliey Ol ab Y ol

Y el phe gl O OLel )yt Sl

168



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

SJ.,.Q\ s “;ML:L.UJ Lk C)\)Lx v.’-‘J:M oS uwt o\:al L.;J,G \A&Aj
il ) by guimdly o dly 3500 Slitae Jans) e Aoy L epde
4l G, J-:’“zj €0 anmy C)L‘jl*‘ L;LG oy o oda e 3 v&g.g Lod a3)lnag

a9 ailg wilid LY LY
331gedl (8 megl) ;,o_ﬁj S A FE PR o u‘“"\"‘“ (5.:.5\ (@S> 3 A3
sl @ gy (e Lan Las Vol V1) de g Le /5T e e aulil
(CAREA FESIRE ST u;,‘S\ SO o J;A\ jj O oL ,ally v.lxj\.; latie
ol Gl (3 itee oLl s 0l sien] @ g Bl (ite (LG
Wlde o 3ds 0Ll am w15 @ el )l JB LWL g ol OIS VIS,
JBs TSI 0Lst OLely Ja ) slaTos sl oy 1Ll @l Gy 3 LesbsTs
Dok W s e 5l e i) oledl olse ST 3 ) ) o
JJLQJ| V.A.L,u‘ ..X.;.&.A} \.,.A:X;- J.@_ia & (‘N\J—‘Y\ ;La.l&s\ o W} cdelos>
STy s ol die LYVIL al ) e andl oS il sl

& 26Ty wesladB 15,535 (@O 2 osliy LT oy adde 0525801
TV 3 LSS b

PISTNy (AL o LIS a1 pslally 31 pslall sy ¢ SO OT 31 Lot

S Gk s T Y sl e asdly el aid) Jyoly aidlly
d e gl S e aodbl day BLs oS e bl e eyl il
g eyl polall fanad s e sl 25 Bl WUl e Al (V) sy
Frtl S @ Al sy (Uil ppie ik LW Giadl (3 T ALl Y

A ) ) e

AT e cssls LU LI S VA TR SN U RU O T
aamd) i el gl gl Ol T YY/e
Aoty oY baly ilake e 30ws Olel jam @5

169



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

Ao Biw (39 S Ly pUfy (Il pms et e 3115 41 V5T )|

s GV ey ey o] B (325 0L Jamg LA 815 ) s IV sy
Gl AL 3 s rae Al cond Bty e a3 05 (sl el 505 U
ol 5o pLadl Gblb ) s Gy a5 3 a3y S il g
sl 3 Ledlo d] giws e B8l L i3 oy (ke ) Led ity (Ui

DOV e By medl oals UL eCadly ey ke o B

PPN A

OLdly glaally soidly i) caldll dasl mo2dl o adgoly il 13

SU s sl o asdbiasy codsdly (63 spems el e Gl
) J Ty o) ) 26 o A e Ul godly i) Ay (b
sy tagiey tadlimedl LY U 3 TV Ll $Via 8 e S e
D5t i el (G edlly g ) ASial s ctedl e o eslo]
Joes J\;_MJB cf:;)j_é.,aJ\ Lﬁ_alz.a,a A ).sLEJ\ ds g ci}bla_.ﬂ:}“ J\_A}T A J\_:;}LAJ cd\_;.é.s‘
) IS el (Coglinall diomny cgints BVl (o ) ) JLaS
(Combalpi) e Ll sy Crpmand) 1S OIS ey (gl o)
Fe) e WU Gk ds Ty L Ggliesd! ) JLSy (glial) dios o Aina
"o e el e Bzadl g b ATy (IS gamd) GBI e )

FETPAT

«33aadly il cadsoly aiilly SIS o lall e T3 bW il
Lol sds 515 LSy (Sl hey IS 6aslall e S by sy
e comlo JUB o= T bt Cor) B | o) W e sk
5SS ot Y aadiiy (iide Wl de LISy (5,25 Slilany aiSBy 1l
(olessgll 33y Jlandl G o a0 S wlidb @ bdl Ul 13
35 Ay Gl sasy
Jeod gzl 3586 a1 [¥ Goslell it e Y Ly Wi con )y Gl s
0 o oAl dbaae o 2 o Lol 3 oy iaa

170



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

LS b e -
€Mty B3ty Ao Mg 5301 GMb) (3 LU 3 Jsamally A 3 by
) DAl Zps g A ey s g Ll ) ALl s sl
sl sl 3 LasYl 3didy 5 sl el dads (3 )Ll CSiSin
Sy gl Ob w3 Y Sy s Gl sl e gLl
iy g il 530, Y1 3 anaadl 5y el Jlsl sl tlas @ s ate

Vs S Uy s W wliv 3 )

Ot 3 St e -

280l BVD)y g (Gl 25y g kol Buy ame e dseaiall L)y
&0 (K399l Bu>g sme 3 (\_gf)ﬂ e (B’&J\ C Y g (Kagagl) 31 e o
Vil 2l s ) il g S aeil) (ol LS

sl azdll 3 Sl e -

Gdl o maadl Sl ¢ A 2y s El Sl 3 2Ly
Ay g coled) e Eadl 3 WLy g c@dall 0Ly 3 83l Jdoy 5 ciziid]
RIOUREN S T A I SOUH N

M’” | L} U\.é.s.st o -&

d_beJ\ Olguo» L—@AAT ‘Q—.’.j\j-'\'j\ 3 4_55 o tjw 4.}5 ((Q.gj\j.ﬂ\ O\ﬁ.}»
i.«g.ﬂé)\ St

-] &) AJLL:SE Raltdl

33808 oap 1l s ) 4 Jooss «Gsliand) ol e (o) umidly
s OB blgay OTEN blgy ol & 3 [an/y @] ) {8
Pl ks 3 5L o <Y any JISEY)

.YY’/Y‘ ‘Cﬁ}w )).\.‘\ GJL.» € .D/\/Y’ Q;;%.U )).\.h gf,u..d

Y geshal gyt lew © Y/ cgeshel) it Sl
R TAte NN RCEN

171



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

oy 3 lnedly 1Al 5 cGupdl plig e Wy @ 1Y) Gl 2oy
L) 2l 5 @) By 3 1Y) S amdly 5 (Glasly ey ali) SO
RO B NS I SR

Sloskeall s allay Of 5T oy L gl liian 3 3 Josked) e b5 2 Gy
Slel 3l Aoy 1 psladl sl pr s bWl gl e oLl ¢ 20
o) J=, V) Wlsey 9 (o)l Cs‘l‘ or e e i) L}Y e W) O3
@ Al 3sien g (Syed! Al w3 o dbaa) (e el 0 sl g el
iy g cpan) ) B T sl demd wied) sl olsaey
cesle oY «lgloly Lglds e i OLsl jan s amel) sl
£S5y iy Wl 58 die Sldse e K ) AL 31,5585 dmg LT ds g
ekl Slinas o J3Y1 Aol asly il e Glls il o3 (o S
Bakri Aladdin, “‘Abdalgani an-Nabulusi: Oeuvre, Vie et Doctrine”, : ki
Universite de Paris, 1985.

A.':'\éj €00

ernly S A Olwd oo i ealad) 3 kW) g3 ae F o e

Dby oSy aMead) Cally dtemcwy My ) and 3dlgall (Ll dag

Gdes Ldlo 8 Goladl s oyl I Y 0By L0V By el o)l (3

RO tOVRVNE N U fu) A3 (leato J.x.: ,,5‘31\ CM.J! s Ll

Ll ey 5 i

Y e Ry Olad e e gl ) AV ps s WLy cudly
Y . .

‘ﬁ.j-o&&“j uML;J\

dowdiyg Wlow J) Ao ¢£ /Y (ool pylt e Y Yo lv el yyult elew
AYVY crgmadd Dot oMb

172



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

Al il .Y

gtz Ll ALu M dcud g ) LY

ooty Lehgioms, Lk 51 5 pmgall ol o 3,5 LS 0ds Olye
(Vs Ogs €y 1By WL Ny 55 Gb] 3 S 3 Jpamadl 5 SN 3
oSy el (3 llaata) g ) e sl L AL s 50 A
Olyins bWl 2adl s Ledge ) Al )l s ) Sl 3 Galall S5 5
Vel sty Wl s 53 33T 3 A 3 ety AU 3 aldly
o2 CONLY Sy Wl ) g yoee gile Y e @ o)) i Lo oF
3 by tlges 3 UL s gl 2 Unfy cgmall 3lsally conbial)
LDy Mty ALl 5301 33} & S & J ety AN

4.'&_‘,3.&;5 JJL.&JJ‘ Enda YUY

pLe¥ly o) pLaY) Oy 1aadIS™ (3 JU Uases OF toslin g Lide = b 13]
S35 A A S e 0V 0L gie o) G G o pde 2l )
odn o g O iy (S phmes ol 1n Wiz oI e 7JS7 Oy coBlazel s O
Ll Jobay S 815l 1 pLf el Casad) gn e 15) Sidianad) 2l
ag— Lol 3505 wlmbadl o JI3Y) Gl D o Siadl) Sl = ol
PGkl e ol Jglois U ol =Gkl Jeo

ohlasl e eVl ods S e coom OF Jols rnb) il s )
Lladl o 88 ade a8 Oleadl OF Gl iidsy dhes ilels ik 35uae
e 3 e Cap 13ley SOV s 0S8 amy 6 “om” Slsd! 0713 ()
13Lay € il 1 0555 amy sl “Y7 Olgadl 017 13) LT () ¢ Biluadly J5Lanl)
o sl Al bW T a3y ¢ Bladly Wil e SIS e (o
e Lede o oF (bladll el Joe v g 3 ALY a3l dagdl o lediddl

Baasnally med) ey oledd) s 8 187 5 Ll ) et oy Y3
Mg sl o 3L Y OF agy e ol SO0 2L palad) dmadl e

YT sl el

173



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

LIS A ST e S 28 Yy ol ) eae 0L A (3 s Ll 13T
o j.:tfdJJJ J.'ZA} RN 3_3\)) j.sj (Y= o}_gh} J\f}i (o> J.?.;l u.l.&
RV AN

IV Gam 3 130 gl sl S5l B Ul mos OF Jgl> G
H(1) o) G Blele e B3 a2l Gl 8

Jre Jeseadl e Jl e 3L of 3 Ul 3 J1sY) sl L 0l )
SIS e 3 N bl ads 361 Lo el L IS (S
i Bl e e s o VLW OF O ¢asdS” e daxd Vg s 150
o0 et Yy Wl Sl 3 ade S Yy o sld) Vs ade ozl Yy Unly
JM\@y)w\wcf&.u%ﬁwymuwgww
Al et I 3 Ot ¥ b coUglsnad) alasde s Jla Bl gl

2 Yy SIS bl 55kt Aol B 2 15 IS5 130 Sl sl

s a3 15 05 (<)
(R Ljﬁh:») Jody Loy LZJLG Oy () e i) pss sl Jl> &
ol WS aediadl pr a1 ST e Lty alsls (gl e 20l o saad)
@) gnedl 55 I Ras SY el ansly sl olle e pl L
Ot Ll acde adlon )y L5 33 waies o Wl Ny 55301 OF o Blsall angss
DTJp25 pealzh ) ™3 ooy e 81 Lo s L U3 00
ST TR O PE ] PRV AT || R Rkl P B
3 Gl asY G Vs cpalinal) e LIS o) s 59l )
Lt &L el ade ol b eS8 3l Sl Y1 Sy (sl asd
A i O Wl el gl hin 35 0T das 030y 0352n pn o
Azl sV g agad)) Sl e sl il ade S
o laedly W galll (oSl e U3 (3 sty oy e U 93 I35 T e
sl OF s eedlaadl odis e 553 lldly adsdly 53ty AL glee 3
:b'e.s (] J.ng\ u.» °j—>.'j L.@J LA.@.J« Ai'\!\ AS"’.&) M\j Q.Mod\ L;l Mb ca.sL.w/J\j
or il Lty sl ) s L 155 LT (65 aleadl S OY ¢l
PSvI s Y &,{ﬂ;—s})\j <Ly

174



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

. ) Qj—gl ')J:_.S,'d‘ RN ;;LG e“E . S\”j “C)u““”j “d-ljw‘” J':" 9\.&4 i .
L redly LEYL ) boss il Lagie d) o) eeanlly el €50 017
e Lglan e DY i) (S e BgE LY o aam 055
‘QM\O_‘;M;‘&\ gf‘.p) < ) a_.,‘jw C‘J”'L JLael, “C,.;W; xa O5-<J» _\_;j
o8 ) e 0550 W5 el Lisles oo p ae s el 4T L SUS
i Ul L & e sl 00 Legie @) o) ol pedly (Lilld Ll b
Aoy Bepll pglall a3 by (o Solg Laelplly s8I Wby cdomgdl psle
b e A Lo e ) e )

) Bt et At 0ok Y Legie A o) eealy el B3 ST 0
ol s ade 8 o dan zelly e il 081500 Lags Ly wile i o
e Slsd JUES plaa) S el ade 3llad O oo alaal (3 08) &)1l DLy
@Jﬁ 13 eeddl 3 LagSTaaY rdao¥l sl 093 (Zosalll sndl po )
@ Bl Bl g e Ay e Ll jliael Legis & o) Loglle ) i)
Sy oy e d Lo s s e 0l Sel ay () 2Ly sl pLY)
Gl o) 3 LS st e JCal s Y gpall sl e dlad) Liegs

g e 31l O JUy (IS I3 S5 I e sl Job 3T cobi ) el
Ay ST OBG ¢l sl (3 oy gl Ly le d1 o Ly sp O
sl sy cpas I an, Y sLalsd) (3 Laghs Ul 5 ol colSh a3all 1glas Logas
A Lo giS eV e dalgdll Gaey Sy Ll Al 2500 aae b
Vo e 83 sl A OT AN Lads ey Loy e

ey el LYY o Al e J ) 2l B3] O (5T b g

806 (g Gssalll amedl 21l U Jualdl ad Sy ST Jodll (3 )
T a Bl t s g 3 0T &3 )5 WS (lal sl e Jo ane JL)Y 6T s
dry/ye o] {'ngj@;;ﬂul;j;} PALs Wy ([rv/et ] 2 T W
V) as o e W p3Lly 530l pgde L1 ol Jlas o JLiy Y1 o

VYA @Sl Gytaas e 10/V 0 apd ol Y Cilas

175



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

) 835 smer SIS 0 VT Lty (il alaYly sl pLYI ) s ) e
Al 35l M) smey ) AL, Y
SV | P | "‘\wg\.TQ”‘“\w.au.\ﬁm\s\
5 AHN UV Mgl s e IS !
JB el okt Wl el s e Lags A =2
ccgj_,i«.ﬂ\ SEAJSMJY;;).&U\&S_MJL) Ja I L2 aly &J\del)\)}ﬁb
Glimdl Sl sl 3 S S 0Lyl e ) W,
LYl e Lo¥ls el (61 o 2oL pglally 3 allall o plall aalond) ol
e Al o) el pLaY) oy )
Fpn bty s il send) gl s o
o e STl BALYY maly (ol 83 Lad Bems gnad) OIS 13] ST
LUV i) oS, 00 e ikl OF polall 3 o ol s 01

Dy i) 335 lomol aadll Jol o 05l olly L1 Ly sl 5
d)’\b}“ Jda ﬂj.? e q:i}“ :)\‘J c@J.JLJJ\

sl e e JamJly cod) o) GD| lemr U] mtdl oy 138,
YN o e 1 O e 8y gLV JoY e ST L) S Lal s g ¢
HaSEe Jlis T 0l @ S5 e ey ¢ Jly LY e

o L) sl O oy e & Lo Js Jly ol e Y1 e o &
e dt Lol T Las ale @ Lo san aT ey 2ty
Oly el oy ol oLl ¢l Wy oLl 2 015 e LT L
ot 3 YD) Lopas cailyy adoas o1 U1 gmadl SILYI IS Sl
ol e el o ) 3L a3 K Lo sles Y1 gy e Flsal)
slre s LT a0 ol cane Jlad ) Loolkny 2aS) caZglY) pslal)
AL Yy Lels LS els 3 i S cagd J- @SS 4 e J)

SY-ReNIF Tl

Wity o e IS0y o) o @ W U553 k) sl o SIS,
1S ol o 5 3

176



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

) M\ (tﬂy\j M\ 6\'6?‘ L} Ay ‘..J o :FC)T —(,.,LC—T Ai)\j— oy
plie e Balsy (el 3301 psdal Sty Lagan dly 2187 0T Lages 4
3 Legdie Heg Ligiios LugdleS” e a3 cornenl e cdaax= Y1l )
A e f e 131 Yy Lile 5L JalS Lagan Ay 2487 Oy ¢l
Lo S g w; S (ﬁj_l.:ﬁ 4&.?4.1};&.!\ Z\JL.\.AJMJ 5}.,,;.” J_é.lzﬁ S BWY) cLo.@.ﬁ\.E.a
53:0) Wi sgmea SIS e il Y Ojleadly S Yly pslall e 4 L)
350 Ladss JB}LM\MV_SU.AU\Y L».@,Ju_d,aw\ Bl dlu iy

Sl gz o9 Al Il sl v Y
39ually ¢ Ly 6l ) oy —slalall 53Le a LaS = wlle, aSsall Ty a3
AL g o Bnba) Led bl (Ve asly delio Basionn cals s
) Iyl s o) ST ey o5y sl sl aZal oh Calgall T

feed JU &) £ oY) ).wdviﬂwu\gu
1 ot cdis) 3300 OY ¢ 15558 I 0Ly ccmallell &) o Ty 15185
B ol . Lte skl Ogdleny 08Tl o Lilsdl O L. 5500 e
SIS oy clgallasy Loalay 10Ty Lgalie (3 190l 3> Osaodl b
Bl oy ey (s ) Bl S odly (Bsd) o ) S e
celio Y AV aslll e L 8 Ul 53l 093 Jle A e g )

Flae @b 3 ) o2y935 () g elmel e o Lo Ul et g
& oLV el jis da o dal ALY OLs a5 AP omaaay
@ God)l o Osigany sle ¥l e Ogdaze o &L osline o lall g ey
Al odg) bl 3 el Gl mga o o5 o5 a1 2

Loghomy clogie dl o2 Goenlly el ol e i) ) ks 2
o) oy &1 2ol odn (3 amDy  Lagaids ol aLsSSly a3uiall 35015 23901
Cieadl ) s AL B pasall D 3 fexteny (AL Bt B3I
Lol oy iy nadl

177



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

§ 3o gall ipenl as o jLan b Dl ) sdg) anls Ol Us day 70
(gl (gran e ade nyy ) BLel Cadgdl adlan o) cBl ey 25 La
e oy Il Gl e sl el pLYlg el pLaY1 D)y Lasling
el s ity W e ST Ly coslize) s OT S39 ((Jl5 Loy e O¥5ys O
AU Ll 3 Jrads 095 a8l e iG] poly 54 cplany
Ulg sl Calisen e gty dlliadl 330y Gl L) 0L g0 LaSTe ally LAY
25 poesll & ol 13 I (il o W JKs  oVLeY S es
ol atiaad Lo B3 g ALl 2281 oy SY (bl i ¥ 5 9l oL
oy Plaadl 3 iadly Sl i U a1 a3yl ddaid

s O 13] Lie i ey OLes] pdal ated &5Les] Bam oubis OIS7 LSS
Sl 13 0SBl Goal BT gaeddl oyl 1iay iy Laga 0L
SIS s LT e OF 203 e el Cpmd LNy LS vgh (3 Gond) o ois
A e L

Ss il Lon il palall 155 on G W e CaT5dl 230
oS s Lpher Aty palall odn on il conldlly sty 3l
L) BLaYl e Bo Y o) BLa) 2l g o b ) o dlly canle g o
LS s 0ls g LS cai sty Gall dgr 0 DL ) § 5 pe Calgall Jsls

Leslsn) Guas 2,0 duy colb] 093 Hlasb sl Lol sl a2
ot ) Rl pladl e dceldl SlalaYu GUs 6,0 sy d) 380,
o Y e e ST UL oy LWy ) e @ WL )l 53 BLAT Jlaass)
Logr canel oo o al e Jgu )l ladd o el o) slloy 0T 2B Jg Ml 1)
A3 5l 0l ¢p0ledly Ll pgle el by sl VL Gols 1 caidiin wl”
=l sl e e 513N e LAY G V) L Y by iy LY
(yiy 15Ls 1l S5 0480 cglandl U5 ) slazal g od a0 Bl (LT
EWLYI 01T 13) Sy L apalally dgalll vgrdal pies (33adly 3admdl e aade)
re Aosare by by A oYl V) -Gl wie— 3 0,5 3 e 1 Y
Lol e A3y e gl Lol

178



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

sazg¥) pslall Jof o “Jals sl S gl] 030 BN s 0557 ()

e U ) Leode 1S
Ji 3 BILYI e jio sn (Ll Oglae LLIYY el GlbT 0 0557 (0)
Of a1 gyl Lo Y s OF G lae¥) s 1 ol (3 jpdiae 16 canid

Lodis g_,d_gﬂ

25 ey el 0L 3 sl (5 pnae 55 s BT Loie T L

& el Q13T sl a2l e cousdl ) By W Js5 J3b Leges

ailly AU i) pplall o sl dgzanly gV ) o Lo OLaid) pay

5oL Tg il Lol ppeldlly c(pnsnell plovall agsalll (oSl ¢ 5adly

s ceaiSaamd) sl Sl s S 28, ezl oS g

ey (e oY S Sl 1B atl) (oS ey i) ) bl 5510
vl AL ey o 286 Ry Jaid) odos (abgy (r3le @l ) dad 8)10)

o5 o Wl ods @ CaxSUly B9l b dlescad OF ) Ll i

Wy 25 0,8 Y Sy LS e (3 siees 05 (L kel Lty Jlase)

ot IS i) 28l oy ) e Y1 el ) A e K
Cdgdedly Bl e

Hgomlan 145y Dol ) e caliyBy G5all Llow e s pail ds

g ar p b o b 5 Wi I e SO0 I U3 U,
S lagie &l ) o) pLaYly el 2L (3 ity o e 74700 — L]
Bl UL plie e By (Bdamall 33301 pslal &)y Lagie dsly IS
A 0Ty ) 3 Legdin gley Laghans Legdls” e a1 conenl e
A Lagalie Lol o diof it 131 (Vg Lile 5Lej JolS Lagin g
oo a Laall e g SIS e il cluiodl Al Mg 5321 glae e
Al lly 330 A s SUS e a3l (aZY) Oylaally S0Vl aslel)
(S 835 Ladgs JManal dize o e OT Y clagd osallall auid)
Aoee LG oy ) Wy 13 Y 3L ¢ SIS 5gb a5 Al Lagdlay il

B we E Bles) Ly wle b o

179



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

Calgall plisial oa Lol odn (3 domgnall allall 2al o 0F ) iy
gl ) Jsweddl O e :;M\Mf C.@;S(Analytic Method) >l as Ll
alae gl as G LU 0Ly eyl Lldl e 555, 5
By Ay e ey Al ool e —psdas oa LS U1 3l ey
Al palall (3 )l (S e sl gl e O an Ky gl
Segd .]oj.,& B al Byt pGwcH QJ)}:}J\ R (}_@.ﬁu ‘Z}LQJAS\ o :;_MLU\ 'C:":J\ J_Z;U
Jyasdly (Leslpey 155801 a1 W3 (3 aaamey dall 055G VT ssmgll 50y
¢L§\>‘Y\ O ;L;.iq JW}“} Al L;l Lo gg.\i' lshpb ccu')fj Ay )}&,ﬂ\j Lgzs
Tl Vg 8508 Yy 1 o Y6 ... G Gl dm iy daline daie (435 SJ)
Ry Jj.@dﬁ SN ad Leg cod>y Gl Segis 9B J}@dﬁ\ I & c.a\js\ 9 _(<§\JT
rdsh 3sg-d) s e bl sl e A3y
Joi Ll Bl By Lo sy g I Ea oy L)
Jsem Lbuie G395 Gl of Sy 1 LB Sls g
Jodima N bae Bla Wy n 86,83 Gom 3y ) i3 Y
j)_z_x_ni}_gha_,a_:_au_‘l;h:_g S\)_.ﬂu_&\_._n_“.ﬁ._x_:f;;—)_h
Vs s il bue Ubs oa Liadl 0LS g s
Gl aam gl OF Wy (gl e s Ll —13le @) JU LS— bixiy L 54
Legd 4:\;\ jT J).L’- Qj& & aj.::'t.s Seo9 e oLl dj}du.ﬁ Al L} .,\_>-\)
S s b My ame 121y 513 Losasl o gy L) 0Lty
JEJEN RS g bl J
r:\ ’V_HL} Jj_E_,J d—;) )Lé\ u-‘ﬁ J}—l—"'u—c:}—"'
.J.E;.H u‘*:j) échJ| bj.@_«iJ\ Il
g COJJ.? (s Jjﬁ:.ﬂb M\j J’.;.QAJ\ LF;J\ Jia J\j}.@)} Z}Lﬁ-jﬂ\ o J.E.g Ls”
LY e 9 G 35020l Il (3 mally g cqare Bl ol e 20l IS
)Y kWl i e sl BB O1gs T g )Y k) ) e ) Gl Olgys

180



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

dLaag e e g o9 ] 5le 1315 chlogin 82l Yy 5205 DL 3y Us
oot sby (LIS IS ol ¢ ) ks ) sley e ady 0,501 s
sl ag 09 s ol S g5 20l a8

Wjdl yslas Y

aegaallslanl e feh ) s td) salinal s ALl e Ledh o ass
caddlly @IS S e T B AL paose i) 3w R (S
Pl ol ] s amgie iy pabandl e S e Bl ()Wl (B3adl
dal gl jsladl (oo oday dly dmo (3 Lot Led Glidly o idly caandln )
et kW )

(o) el oy el il Y i) add @ gl LoMs -
gl £ ggemally <Y (s S g1 8 b G p&od1 s -
ST e SN IR T O RTEN SRS PR ST TE IR
il gab 3 ol aalrg JLa¥l g s jlseedl Judly —o (el 5
FS s G ety 1 iSan) il i o rde o i i)
e Y B Ol g -V (e b Sopnad) alsl ) ) @SB
A Ty el a2y ol A5 2 b G Syt gme s —A
el Y uadll U1 s =) GobTgdl Jadl el -4
Y Ay Canedl cup d s Y (el gl ) il
A ad s Y § LSyl ) elae ol 2 U ed) Cadld s Y
R I el N S R I N e e el
gees VA sl QLS S\ el S et JL Sy
Dlwy o8 &bl s =YY Bdodl iy =Y (s ooy -V L)L)
Sy slew) Coldgs —YT drbe (ol iy =YY (caail) ols S il
@bl —Yo ceadll pLdl Jlm ) clond 3 JWSTI ol iy -V € (sl
sl pell Zleaedly Y sl pLU aaall

181



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

ey cg;.)....éf oJ- Z.Jgﬁ el ) 'cm.ﬂ\ o.:\_h} J-g)-b Cou dn cd)w\
COCOR PUS PR JOVIE UG EXSIPRIP-R Er) R PO I S O NSRS L PN 1S I SO
Y SEY T SN | L - U PR | W

(07 i g Uayg) gdl il a1 ) .0 Y

Cll d (3 Asgere e Bl 2SN G Ul s Bed) ol
Lt (3 Siol e butaasl i sl o a5l sds VAT 103, s (sl
T s 91 3,3 & el oda OF el s de Al oy
Sl 3 el ) ST LS ledlse o Lo gty Lt o5
LS ahs o i) sde L3y L bshsidl e 3N a8 e ase s
W8 by Ledlse e ooy oty ihlie e 55 407 asend OY ci el
AN A b L dmge Y oo 8el 3 e a5l 7w OF 8 (g1l

@b bl e T iy ga fLAN A5 (3 el LS ml)
DLl codl JLg @ Ll e ELAN 3819 Wy il om0 LS dsed) )l
LBl ) ¢ i) Bl sdey «ly By ) e sed e W) k) ed el
AL ydll pie (3 by e palpgl) 3 ol e ] w23
Sy ) ol ) e o))l Al 3T Cllany 5 cclims o)y Lo o) Lo
il Ly o1 3 lomeadl oy Bl ods falys (3

o e e d) Ale I aes ey Al ) b Bl )iy 3 el o
330 O] @ A (3 Jyemaly SR 3 Jaldl LS sy bWl Lisle)
35 el sbaall cplagd Al SLYI L b ety assisdly Wl
crtllally pSadd) @by ety ppednall @aB By JL) ey pUY)
Sy cpalndl Gl Bl (el Jly Lty LS e 835 L) alsYy

Jbo ol sasl gall aie el (sVsay suter cpoalad) LN 5o Y1 E5 5

182



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

.<<6_7 .J_:,J cw&«z—i UL"‘L””"'HJ
die, W) AL Lede 0oy dldad! i) Ul asend) ol 22w

\.((\) cJ- A_)L:_{M w0 \)Q.)._>-j J_AT a:J_{g.A.:_{CA_z- g?_@_!l»
(«‘bn-. L@bﬂ)j)a;’.ﬁw“"g - ;Y 8.y

A ) e paens 3 Wl 2SN @ U sy sl ol
el pals SSW alpl o Aims 2dl) dally el 3 LS g8 penldl !
sddly (dly sy o by oS Ll Bl Lipe ey @l 0ds it
TS am sbs L 55 Byl Vorisd) Bl iy LT b L) dsd)
o $LA A 5B L drge Y e el e o poalsgdl (3 dsed) s el
aend oals 3 el ) sl LS (el e Lo ey Liel3 255 il o
ALl ayall Al ) eds el dle U desdly tbglesldl e 5 N1 a5 0 3
A Lo @y aadsdly Gazoed) @yl pLY) metd) Ledlan o Unjey 5213
Caly b dasdly by (3 Ly ale

(" B ) B39) e Bis B 0¥

) o e ed 3 et e Biledod) LS B Bl 0ds g
Ulie creg Bl LS Led b Yy el 3 mald) ool S8 I VoY
¢lsgdl 3 Y aseld) sl | Tl Sy . p2lsy S Lo oS Ll ased)
A} ;.A.xﬁ (’Jj c)Lbl i) a-:k..gjj d\)}T V9 dsend) é\)jT Sheq .))M\ o J.J
STl palsgd)

B & Jpamally S (3 el G Iy LN By 3 el JU
suanll cplaglly aadlall aLaY) Lt (B celladly sty s Jly 551 GSb) 3
Sl ably ity medndl aal (pBY1y QL) Gy ALY S, il

S adasl gl Lol S e 5 ) £ s el AR elinny o W aall Lo 205, al” Lo
ey (Jlesl) U

183



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

el Gl Al g Ay QLS e 535 L alaYL il
aola— unl raall de el ($Vsny e cpalad) Gy s Y Gl )\l
o Lakegsly (S A Lais Lol b el felen) sl ) — (s &

L«oYI i;«\_;:_i\ $R9 u—:’"’-"i M\j U\j&.) é\.&

(503 866 by L) Wily Sl e . £ .0 Y

@l ol g ol & degems s Bdgd il 1S 3 el sl Ay
LSS O Yy b Yy kaalpl o Olaten ©gn Gl vl VAT 8 o
Y i) slbs f mmai (555 moly s 8 Ll Bl alas ey L asd)
odgly (LYA=LTA) Blal Vot Blyol sdey sl o L ¢ sl 3
OF agad) g ccdlandl e IS wosn ) pslsdll 3 el (i b 5] a5
gl od @ st 18 dsedl ods OF U] s

(505 b Laljay o) Joasd L) S0 s Wi .0 .0 .Y

LIV 557 2 (3 Bl ol seg ) a5 ) Sleglaad) e >
o el (KT 3 S5 )1 ey CaadeYl Sl lls sl Lad
a;bj&wj\ L} 533_9,-}.4.5\ Bewd) oda

(o5 L6 by o) Coldl dal sSs e .1 L0 LY

o il danl o (3 Ao g e Lkl 2S01 (3 Bed) oda g

OF 095 chpaplpl pen ) Blly —zedl 3 3 LST— dsendl ods 87101 2,

i oo cnially ml I 3 drendl p gy Bl odos LS 5,09 el Ul ST,

St an pa daliiy bl S WS €Ny OO dtey Ll s ol 2]l

il n el A Al Lol el Lise 2al ng Bl poalsn & menld) L3 e
L3al Vi) Gl sae Lyl Tl -5

184



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

Geid) 1 @ Les Y
(ISAM) LSl Ggmd) 5570 (35, hall il Aelgd ldos Liids (3 Liag)

i 1l Uiy LaST s el oy Lyl 55 sl M) ) il Liad
KT e S By G  a ) S aseud G sl edl- s
e oY Bl gl el 1S B L ) dl)s s
@ ol sl ads sUs ang ble el Ciog 3 LSS a3l
s Y edl e sl O sy Gl 3 el B8 ) U

YR S

g Lady L osiall sl Ll g S LYt Ll
Land st oSl e Layslias e s>

g oed el Jead (el s Jol) baased) Gl iy 1) bad
el ol 1) el aiy Liad,

Lladl 1ol e b sly Lo )l 3 on S5 5lsdl o3Vl 1aY G5 e 5 LS
A:)Lo.lg‘j oldlbsY) g2y Wjij st-jﬂ\ &) Ly (ﬁ\.a.:.n.})\ O :L: Y k_§'§‘
CJL’LLM\ (,_7-\.0) =l V:—bu o E)U}Jb ‘:‘-‘ijd\

coy3lzesg su.}LJj Cadgadl T ol §ises Lpale dulys edl i)yl Lad
3.5\_.,4}5\ U.G_.J w‘ YN J..“Ja.; g

Lol W) e e sldl Galgal) B et A5 LS

sl alyT STy alla ) @ adeseddl jalaad) e Cidaall 0300 Lo 355 Llsl>
el 3 oliall

185



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

i,.|,,,,..-gF i_.l?':-:.-.-.l.r..u J;.J,.ri

5 ﬂrﬁ; b

2 J ,...a.-'..w_-u.v- i ke 'E e .,,
J-'}H@‘: ="waﬂ'-"="&"‘*‘“‘

.-IHII ,..-ﬁ-. .vﬁ '-'

ﬂwu—-"- ;;L&pwmw—um

, biw’:
-fliwun&'f-ﬁ:-ﬂlwﬂw ,,-.u'i-,a}-
e |

~ -b"*ﬂ}:ﬁb-’_.dv ’;Fq"“: ‘:ﬂm

s J,‘Mmbﬂ'—m

""&"" .,-?‘“"E W]‘PMJ#J

oo smbestpsiZs

f ¢ 'r"‘"uif' ;
“%»@ﬁf"% ik A
- ) B ylwi -’ﬁﬂkﬂgﬁh

- H Py L] E_i'-ﬁ.""

ﬁ?‘ siu'ﬁ cidiog kﬂw?iﬂrir.‘?
L bl

.-'h:‘;uubk f;-w..f.-*-"

..n
|I ,.fl'

(Vay) ol edls asens e 5,53 1oV 35,50 5,50

186



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

-
AR

Loz 22 |

St
g
S Df )y

(VoY) S dns o 5,5 Y19 LoV 35,41 5,500

187



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

= i Pt il vl e 22
-.-_aa_li,ayl.,l. ol
L] AL e w0 ) g ] Aaddi
ey e b I..-P-E-.-rﬁﬁ.mﬁu L
B e TP T g i i 1
e L L - phiell gt e el
PPN T T ok 4 e v
g Ik Mpacot
e 1 ol - T -
A o el I;ag,;.rb-_,.i;h_r;g.:k
Bl A 5w AN e o ] Tl
e S e VTP | i o
[FSIE I P i it e Ll e

[ E TR T8 o T T 1 S A
el dlpaddlgut i gt s b
o T gl Lriinlp ol el sl

T T L e

PR B T L e e [N

dulpﬁ.ﬂé_&ﬁiﬁz—dlqﬂ ;:E:.,—,..
B e —
J&n#ﬁu.{}a [Ty ‘:,G"f,“,'.'
it b L 12 e a1 ki | e
a;-a.t.ﬁ-c'-yl- |H‘Jﬁ:‘dm-'
.a_L.JE-J-Epr..:.n,}-.-Lﬂ!,I.-.m
E-_dl.gu'.ul.l'.ﬂlg..-,:.i:ﬁﬁ e
-.im---.'-w.ﬁtg:m Salil bty
LpsZh ke sor P 0o s w g el Lo
- e bl ) el e o el

'I'“ﬁI =
P LY PP R 1P P T
m.w!ﬂ--wu TR Wy
F\'.qu.'-_.-t_.) ST ICLER R = T I |
B T LT TR TP TR
- fL ‘r‘*’*ﬂh' u.ﬁi,-#:kglgw&
-t ik .....-_....dl:,.,.rrﬂ el o dl
L LA P TR L
i i 2 s e ot o 0

Il s e M1 i
ol e Ll o e e Mt e T el L
I T [ T
el o T a1 e it g A it
b Lot At e L B Bl msai o
et U W 9 VR Bt s 1
ﬂﬂaﬂ'}flq,ul]' e N Y P
Mrf__,-l_lh,;u S e | i e s 1
ki 1 Lt Lt e B el s e
st e gt il o e s e
By X e o
E T N T e
B e e
R L g L L
o T e B s oot 1 L] el
Al Ao U e g M i el plie it
e =T e Lt g il LTl e
T S ot e s o e e b st

S TR SR Y up#l-‘;i;',-'a':;-l

*

s

wl

I L e e e
N e e "'q'-fv'-":z&
&

i

el bl i di -_n'ﬂs-d'-‘;lﬂ..--l.:'-"c'-
. Ml;.m; bl i i L

A T ot 1 BT S 01
: 1

oleloipms e U el bl ol
i A T ,L';m.l‘fm?y-j.: ?.l.,l..!.-
R e | A 8 (B e (e e
S hlm P Wﬁ:ﬂllﬂ‘ﬂqﬁﬂh""’liﬁlfﬂ&iﬁ.
LI e L e Wi (5 e pmzt
[ TH S ngz Aladifmulas
et e e b L i e W
Jot el b Q-,iﬁ"v‘t‘-, dnlotalad
Ao Ll s I it s L
L o T s s | iy
1 st g L ey i 1 o il
hl‘-:jufll:; _('Miwﬁtla—-

pulh e T d e el s g L
o5 e et o
o e N

o B b e & e W s o S g s
B N
Lk g i ival.?“Fthmﬂﬂ
e e i o 1 g o b

st et o L W g et e L e ity

Pl Pl e e b S aan o
Py Paptid e L Al aa b Dile o bt b lmal s

e e Wi o e e e ) e i e
bwl-r‘,*"_f*ﬁ)ﬂl‘:ﬂ‘ i e e L

st il L s il L b Sl e
bl e B e s et e g S

Sl
I L A e e U 2 by e
e g s il g A e conly i
5 P L L LRI R T
T A 2L ol s e Bk e
e et el | e
sl ookl L Sl ity
el e e s s s o A 2 5
e L et S e b0 0
e L e 2l e S
E KRy T T D e i

th ot e M s ol L

= ER T

TR TR TR

L e I TR x
bl Foliia l{;;:'?m ;j‘;}g
.'arl"-u'pg-ﬁ_ Lo 3
o = T

(r101) gl annl asews 05,5V LY 33,1 550

188

[P

e o LI PR R BT

wpl



[ ey

Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

3 g ] e
- ‘f'*'_ s e
ﬁh‘;:—:tﬂ Er e L

f_,... e e

aade b e
HIP\-A-HW.'
s Aty ww .""".“;"""
O S _....r.ﬁ-:nl-_....._y . "

I HW}M *m—-‘l!pd:ﬁ?-d.
:gr}a-.-..-..-hrr-‘_: B A i .._ajw
-.r',‘.'. .-,-;u-.—..l.&-uﬂuwmu.._.l.-

F - .:,-_,p,.»-n.:-...q,n.-uscq.:i: b tppp fridily
i s fr B g

= ar ol P et W T T L P L]
RS it

P, L

—

XFM ut.-fﬂ; :-.r hr‘ﬂﬁ#d%(;; ?

qh,:‘,.__,“__.. Wk vl '_.—'u.r.ur Ll i e
l‘-'--l-rsu.-h‘.l-r_jl =y “&‘"-""-' A o
rﬂ;,ﬁ. | A s ';""
ul-'npu.-.,ga:,t,wf i ey
Iy . - =0 B "f'{r

,-‘* P A e I -+
n}- U pelaimag# sk "'"U'H“r? "::-J-!F-'
i o ol L ats Jd’”hfﬁ,u?."h#'
J"""'#-?--" ‘.r;‘-,-...ﬁ-:.:-h { ot i

E'A-ir D

S bun % u--:r‘!:? e L

L ,t f'b ".-r P l"" byl
'g.t-.-._:';.u, RSN w:-m 4

Al A oz h 4
"""?-!i-' e el i',r.r"
iﬁ LTy __,_.,.)-_ﬂr W:‘:"I:f.- 1
irtq .l"-';‘“" ,‘u_};w, ‘U'W e =

e et A i fig ey

i' Ty "'r_‘,uu,l..rp r-:...u-"._[ "";""l t
S -‘fﬂ:a"'wf‘ﬂf'""".' =S
LMu-J-m ,.H...-lw P‘ JJ ‘_h{g‘i- fd’ i
el :.wuﬂ-w“"’:fu? e
L} 4,
S i ﬂ'ﬁ%’w“"#' T

L

(£ A) el ises o 5,5V LoV 35,41 5)500

189



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

s |

Sy i3Sty Wl g 3501 MDY G Ll 3 Jgomead) 5 B 3 Joslond)

cieisdly Al o3lae] BNly (Z3sd) plae V) o 53l e ) el
el o dhony )T &) e oy crpially LS e sl ad o L2
Wi Lz Wiy gy a1 @ity o8OI J153L ¢l Sl oslie (3 Bt
)Y emy ol I Ll e Al Ly Sl aSTy 3Ll Ladl ale
B ole o olate 3 olasdl e 13 sl Sl Y1 Ga L) e bl
el Al e DI T e

Vel ad bl sty (aima) el de )l En Sley o agle)B

Sy o Sy 1655 (Buially il eled 1o 5y (Godl ddST 1y at caZdesY)

colay T e dL Waalle sl 531 OV ¢l 165550 o Oly (ol

Ogdar O9)sShadl sl olSS (mas ¥ Laalia oy Laylgl coasSSly Lyl

G Opaall i AL b lgs WAL slsl) onalsly 09058, (e skt

oAl Il e oSl 15 oy Lallasy Lealey 1pds Ty (Lgalin & 1508
s ) B el 5 amly (A5

oF iy el e B s i e T L el o) oa i bl | sl s
oy 2880 sl Y1y ) sol (Jladl Jle oY il e sl 1T 1Y
Sl aing 3,5 Y1y Lol gl caramadt 1,31 Gisad) zlpre ) g gl alshl)
G a3 sl Sl gomms () pall P s o el Al Al Badl @l )
63Vl Ll o Lo sl 6T o st dl oSILL 2l 5ol s cai bl vy
dso i ol b il U sl by e N I IRCIDIT I R I PR EN [R5 . |
RERI ‘ﬁi,dw sl @M\M\ ) Ao o ‘Qu\ﬂ IRV PO [RCIPR Y

190



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

Baladl o sl et )83 055 AU e il Il s oy
o a3l Wl we frv/oe oa] {BETLL2 6 1 dle JU a@ Lol aud)
Wl -l JBs (il JLST) e LY 3 e e L oy cOLY) i
o S 3ol Lol e Ll Il ailbe o ([rY/ve ] {égj@:}f
ol Loy ol & Lo SR PR PR ICORNIES M SO O PR THPY
ol oo e o Loy e & Lo il LS el e Emy (Bl sl
(el s L) sy g SCley :[:L»} e & Jo Jws sl
AL Lels 1528 (g 1S

Al My Blioall 5341 € pae (2181 dny Y1 S 3 BB oy L 3
day W OLl oY) BNl Ol oty ol Sl e i3] e glskaily (a3l
el oo Y tliy ale & Lo il @se pp 08 A1 (35U 1Yl
155570l colebially ol egie Al o) Bl o Jeamy (alaall 1 e
3 e b eoliabndly slgar Y1 AT Al Jls &l e sl e HK
J8 Vazanedl sl 0ls oSG LS G sy s )1 Sl Telddlh LY
Gt oy aile ko e eSS of sl el LSl 3 s Al elds
Sy cbalisly Laf sl a8 o7 Ly Syl ) o5 Mepdng dT o i Y
Aalyfy sl V) alST bl Lo a2l La allas

O.w.’d\ (a\.a:ﬂ\ Y oj.oi r’&'u\ s dji dzs

i) ) sl a1y ) LY el oS00 ) [ aids J3T 0155
s d Bk ¢ rly el e oy Yooer Yy e e )

s = o ° RS
Jodll e atmy AT i) (3 il OF seghdl plghy) Y sl
iy oa o dl o ool e gmg (S N
S e e 3L e g SV T cosle e s ke 1 T 80 Jer a5y LY - b
gl SoNawl gzmms L2 B! agriry Els | s o il Lele a2y L aslalsd

YAA o alaS B Loliadl cazrle ) i )7 ol (gn ) yins
pols o i 3 0L - B Y e i) | e BN gl gl e

P T SV - NI N D L W S e TV Y SR JOCS, (e PR ERY
o ol e VY gl IS o) s o oY B B

RO A [P PN PR CU JPSIERIC Ay (6o Tyg il Jaad)

191



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

sUadll Joivs credl C2Sy oY) glay OF (1) cidms dn Adie 13| Rimsy
ade & Lo d Jyy aads Jlo &1 sLs O] Gagad) sLoY) ol cslanll Sy
Plsdly Y SLA e 3 bWy el oLy

gl U3 asfy pansdl 3 sl bl L Ul & i s LS,
R S| RFPUP B WA Ry PO PR v UV R - CC SN -5 S8 [  VESUON |
Jsp ¢ Kom e Al 2o) Goa¥) Oliw gl o uglas 3 1ol Lan azn Liae
G el T 3 ae o 50Lall 5LYU aSilay (B3 e ) sl aLaY)
R e L e O jdee Lad asgr) ol sl opsl slT L )
P ay ) Bl ol Jedl ¢ S Ji ody L) el
et Wil el WSl 0Lay el Y WYL el 3 WU e
L) ly @bl Jlul fise aids [ o 280 ol 3 o bU
87 et (A e A YL U e e p ) s Y e oMbl
ails 3 Grazdl Y a1l s (e V1 e Todel Al (LYY o)
oty IS glssh susy

(s Lo

oo N RN DO (PN SHEN PR APN SN IPE PR P JE-4Y
o) e e sl ) sy LSy ¢l a1 Ol alST) 1
{51050 oy o) adlaly Lo & alale (ool

G oo el (JIOTy 558 @ alnll g sy () n I Lo
LS o plaly Mas1s Al il oy cfadea) tladle ) 5y caZeg 0,000 (3 L
(gl g a1 JUE odlall @l sle e Y, OF toliatie caslivy iyt 3

Al Vs Jsid 1 b gl oy o st sl — e f el (3 i e S o i) 2l
Comh W) o e e ) oV ey ] il eean Lo W1 sy (LIS ) L)
G mos 103 | L8l 0 sl ailaly ) abale AY o LS G ad B gl M)
3l gl gl AoV

S e 0 sl Slla) alad (Al g sl (Sl

RS S Lyl Mol g2mns LS gl s

AVA Lo cala ah )

192



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

WVly oY) ol 3 sy oLl e S el 350 Nl L
Q.,w}v.s\ (LA}“ :)l Z)\.ﬁvy\j 3;_.\.\.@)\ Loy c)\.@.&@\ Jjj) ‘;& A.la_cj J“'L’u L} J\:@ )
(AW @ oy o 0¥y OUS pgie ooy b T oy oo o) el pLY
AWlandl odn cdSaly s ol 1 iy o e 87435 oLzl Tida OF S5
s Loy el dily (25 e Oyl e by Teadaad (sl adaad o) loy
(S e e Ll ) B gmay 4 o b s (Ol 2 YV WY1 2l Gy
JUss Sty assisdly A Ny 53 33) (3 SAN (3 Jgamadly S (3 oloully
ol sl il ad b el 5ai 3 cOlgally Gl ea L Lagl OF Ll
M\ FYCIY J.UES\ (bj)J g,JJa.A
Jol e pedlall esls e bl OLG s 3 e A Ll Ky
LEe 55b coledY) Lol o Todeld dgady oY) (ol eas (3 LS, 0Ly
Ol Dby (Olsx Y1 pa o) s Ladde 50 Lo sl g dlacdl ods 0Ly
Wl lis o ide 7573 S & AT olad s @ el T L V3T e
eVl slide 85 M gm i La BTV e0Laly o el plin (L ellp gt 3~ 3,521,

Vil 0555 DLl canals) e a1 ol
3 I3 LY tlgan a5 o e g
VJJMMJ i8S s el s
NSy sl sl oy (lie i B ok
Gsim B Ulie 55, Y b 5y Sl 22
0P s o el ) B3l e S
SNl qomre Gl Gl B 1)) €9

AV Lo alalSl G Al L35l
& aablll 1A 43, sualaldl tayladlly sualald)
136 ¢ Caall) 2S5 ) o S Lo allae
a2l b 35 3550 ) conmy s
saladll e G 2ladll S el ] o
Y e el ) B e s
A b 3> 35V Ll wlae S0 - -~

g s Lin ST 0Lally 5521 plis

20 .0) e i il | LA dlade - b
LG asde (3 U5 il (5 pmay gt i(py 18 e/
Gl Al o loge A e (3 0 5 (e 35
Wlsa tlgne &S Rpall Sl oy sl Al
Hlers gl Wl s (s 2l 55500y (OB A)
AVOmAVY/Y b dioes (Sserysd &0
At e

aiall gkl tilaad)l | alae of - .
Leersd g Y ) A bl ol
L Jaey g M\

L e oLl gyl AV el Gy - b
Jobodb (oSN e L 8 gmas 4y s
3 GObL ¢ S ety B
s o (el 253l Bl

gS"‘N +C

oY1 oy slemrly Ajlias dall aiioen Lo ga tplial)

193



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

o Bl sl Bl 5yl Bl Les pedn oy (AU L e 5y
s S 3 ong T Blye e s (el slaley Allall e oS00

Jlaadl 3 O 13ly il i (3 sl Lo foLs 3 JU STl
L 651 Sl B3 ) e OF ghedl ab camiay Aty gy ¢ oS g 0sorg
Glaadl TSl g ) “apm 7 slally i) ey ) amgh) ] 2 e
xSl e A “am gl g o) L J1 i 201 pOISTN e s gl
el o ST e sl (gl e o 51 S e OST15) SN S )
ST s L eSS a0y JSaddt B oSy cas oSl g O 23S0 25
Chadl (a7t e psgie S glly Ve oS e 1 amed) S5 IS
Ll ohle & LYl Le ol3 ¢ Je” oY

oo Mol i e el W ol 3 Gasdl ALY S L salsg
PSS 3 el Jlmdl e w13 ey Of Wl e oty 1] dgall
Vs S SV s e e Yoy 1B 3 (O e U] ek T g
et 1 IS 3 eSS W) (s ¢ ol ace gl U1 pISTI (3 My L g8
s ey i ol 3 Jses el S OV e Gamy Sl sl iS4
Joele ) tam S sl sl Lt sl od €nndl” oy calY)
LaS 8,85 e T [an /o casd] {fwﬂjjwu\} A JUB LS i
el 1Al JU oudl 095 S sadd w3 (3 5,5 SJIS Ol A (3 ) OF
sF sl i o) Sin o Vi 3, sl ol (/e conal] f 2T o
el il s Ol o o sl 5 IS, Lr@m,&uws}mjﬁ;ﬁ
g - eV Olaad) i

.q\:f:uﬂ A .ang;:J‘ G'L{' (,_@,L;.c g Q_g.U\ - :JL;S\ Eb_c
413 o 4 C)L"m‘ P.’w (}_“}H NS (._AEL;.LP é‘}

Sl el el @ ALY s e s ) Y AYo Lo calatl 3150w iBguall
bl il 4 s, s Sy L CaTsadl ad) Sl
o) ol 1Y Bl ;ALY s i ) oS- .
Jsd Abdt it VA8 ol atdl OLR LS gyl ! sy soladl) Aot
B ERANRET ) EE P R W] Y TE COYTIVAR 108 A a)

T

194



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

g_,&'fu,s J:.'ifé 5))5.3»/: Z\Ju\j (;La.l&“ Joe (ﬁj.l;u \..Uj c\.ia.j ‘4&)\ QL«L{QM \.A
ol azall

Aty gy QUSYI g ogarg dlaadl 3 OTI5) 1yl 28 3 JUS
350w Y e ) OY sl e ogm gl 3 Y camton Lo ) W) e caniey
o5l LUl S5y el "QUSY) g Y U sl o) T ST e Yy adsd)
b Gk g (M sk Al sv g 1B Tl b e b
o83 e ihs Jlazs) JsY

et o s R ST s s 58 Y el s g U,
1B RS b el 3 S5 s Ry oy OV 0 3 O S
N e I N R
&Y ayshal S BT sl i ey cihas ly, s o 2Nas) 0 4S8
e g e i BTV OT s el g (L S

Ui oy Joores ) Lot iU S5l s 3 ullas

A2y cdl s TS b @ 0Ly Ui eSSy s rE 3L
Marta opdlly #3all Bgiae oloall ops§ OT15) Losas chivad) Laladl e
e ST Ll 0L (paS el e dslendly AL Jalag b e v &) soin
A IS e el 5l G s

B 0l 0) dls dl el O "mlall e ) e e jaie 1 @SS e,

JA-’- ZC ° .af\)’—d

g9 &yl maleg Jlall s b bt G T e e/) s LAY 2 8 § &S
Yo o iSaR e aiS (i) aidl) [2) 1Y o) i) bWl il e fuelan)
i anny) ol Y FOM G20 B pdl Y pil) 3 3 e B Gt ey ey
AN gofo dcutld oY Sl PSS el el By ses (3 g )

o 2Ll ST sb 8 G s andiy 4 e N RN LS e g S S
Lo llall FAN el e sl 0 oLt G Y

bl Y e el ald) s 7 p Y

Yoy oy Ao o8y (afallll 2 bl

195



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

B St ) i lsedls Tl J1e= Y1 ObT e 087U TeBanaly 1 U 3
Bl lse aadlS” e 3 S0 Gl G 3l L IS e (S e S
B b e e Sy W 0 L L ol e e as T e Yy

Lo i canke ants Al s Vs cadde JUT] Yy o cldo) Yy e o 2ol Yy«

@ o Al T8 gyl ) ) e STV ) JU i andIST el s aagdy
i) it ) s LA ey eVl ) oL 3 A Ol gl
0SS M s OST13L cacke 35 Loy i) o ¢l Qe e (5 Lo oo e
) ol E s e G 055 ofww\amw“@;;\;ay‘uw\
U el Jlna) 2 Vil i O e el gl JJMJ\ igr e
G Slol Gl 1) vt I 3 Osnish ¥ gh (Bglsd) aladi e (Lo

d Yy S bl sk Al el 315G

A=

J= z

S o e s b o e il i)
OF e B cale 5y e el JlnaY
sl o 0 (553 )t 0y sy an L)
L Ao o (oSl sl Bgall pmaedl
L 5l (el 55 8340 el sy e S
ol pelssly sl ) el (o ellaily sl s
Leslyas Loilio oo cLgtloaly il oo 2
A ) BB sl Ol-Maw) goems L)
Yy e e

crily o) o Bsn e 3Ly e 1A
ONaw) qoms BSLSY) 4 aian Ul oo
ATY e el B0 a AB gaall

pre oyl sl e il gl s L)
oo el G5 ae) i gl Ol
AVY

Yorlt (e oY e Ol gl

cdlaily wlonly ilivg aild &l oagsl o 13 Wl
aalbl e Jly 03565 e S Y B medls
e e e b oset e Y s (e
AYE Lo alalS G s gl -

196

]

1

v

b e Bsadl el G e s L L)
R e A C I &
g sl (i) Slio palsy gy (B93 o
e Ulie o K Loy ol 35 oY f Jadl
AN o LS B de B gl Sl-Massl
Y Y plie Ly as 13
& eVl addl jlee 3 lamsVly (il
S S s 3 Jlxa¥ly S
Bledl & BlanaVlg Gl (] 058y sl
RUNE SIS FUIPL VAP YRR P
YA e calal ah
cady oo bl o 2l Conlydl a1l )
i) B kol Bn ade 530 L)
s Bliaal Goull e 156 Uy codill Bl
Bl g ) o L Al 3 Vol e Ly
(A Slayag il Sliall () doall o153,
gl Dol gmms . 31 sae n SIS,
oY e alalsdl 1)
NS U D R PO B L PO
o alat Gys U (IS Yy 56 S sty
o el ) B5i) e e s

e e s



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

)6 2K Ol gl

TS V) gl Vs 3 Ve 05 Y ST sl
o 1 JB ULy (e ol Vs plar oo S 15 Gl ol LS
Olper e 0800 oy (w3 5l T OIS ST g OF (el &
Bl 0,50 OIS0l (o8 b 3 o2litul Ghos phe b 01 2 3 (s
@ b el 3] ekl S S L5 0T L cann yo Y 10t
D e Lo rdY) sl OY el Jal b o 108G Sl e Ll
o Lo 130y (oS8 0T Lo o s 1305 Fome 45,5 (3 Y,/
dals d\fob— OVl a3y cJas dals SY ¢Jsde 0gmen Jl> (3 4J g3y
Bl 1 13] Sy U 0 0]y > Lall Jg st 13 L Y £S6 —dus
G Js5 S5 U s e B e oJg e iy (o o ks o 3

LA ) e B 0555 Y
JU * iy T laIS o aslly pyaal) (3 AL ) g5 3 pskes sy
G e A Sy St iy LS Yty B s et
et Js3 il g OF L3 UL ket i 3 23N 05 L S
dd8 e JBy g g b e S b s Ledadl e 1SS 1

R Q\

Al e Eodsdl oSy (UL coades Bjle LG 3yly Bl da Y1 gy gl )

:3}_75 .Q.{Aj} JL>-5 (,_<>) JaLAﬁ Uj ‘f_.:J\ JU}
6«.1.«».!\ el e dY }.aJ\ oldb sl

LAY e

o Cosband) o T oy danT o ) e Coiallp
[278.0) £ ypain o gl s
(,MLLH uf oo 4L..M.S\j .JJ),.,_H S e (pavy
o d ST e Mﬁ;:’) {55l Sl
CAopalin 1y, 2dg 0gBbly a Hling (omal (3 Cakis|
i) Gy 8y B Lad 33y 03 e Hling
J“L""H el A dY }.aJ\ oldb sl

Y e

(oSl slad gl el Biliss (1n 4y
AYT 2

ol e 3 35mglls sLidll s 8 o8 0 S
Koy 3501 3] todally seg sl pST o 2l
Sl 233 gl sl (S Ll
pas 5 0illy LSl 5l ST el
oo el G ae i sl Sy
Sl Sl 58 2l Ak e Y00
Ao o (oSl sl gl emaall
[a77 8 2) kel i o irr o o K
sl olgey idesll a3 o bl 1(paen
s sl 0155 copnby ool o ldll LT s

197



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

sy (ol Sy ogmeal ¢Sl Jgb e Mol y Lol U558 Lilas
Gl sz s Wle o Y Log il (e e b L Y AL S AL
Al e 308 Jslay Lay pIST) oy 25 70, Yy

B0 e am s 3 0Ll o s dL L LY a2l ST
1B Lages &l o) Ulw AL )Wl G adl o )W) o s Gt

yamdly (Legileg 35S a1 US (3 Bgams pls Lo OLLY) OF (Lol
e st PVl i ] Lo st Loy 43555 ity jymlly Lgns
o3l oy Tapmall by 33h o Game OIS 425,51 RS
Yoy ool Lialle (K8 8y Lo Yo T S5 il 10 35es
sl 48 Bl ade L bty 5,01y 2l fle (S s

83V Ll 3 clasdly A laadly 30 15dly laall

s

gl (Ile slad ander fuall asle ddy 0sSl BBy e bt 13) Uy
Sealsg Yol noly (Lgy Wiuzs 5ol G5 (3 1Ly ol el o
53 40555 dmy o) Vg (IS e g Loy Lagilag S0 o
Bl ol dalay sy o) s Y1y laall e ) Blias ol 0STLe oS
855w fmay dm VY ad) e ] L O Loy canky Y oy (Gl
A Eeor SR ol Ybu Yo 8,8 Yo 158 Lol ol els V‘<”°

RUPSNIIN G TN B PO g PR R W

oLy ol p
oty Ol Y oLsY) XAr/e e Y S Ol gl
Clell sgmll By & tadsall i sl Busg T LYl =

oo Lo 0f Lo cllily wilioy w13 (3 =)
e I B P P GPTS
R - e L Ru QUL
(Gl ey smg (4513 e 0355y (gl 4J_»L<_H
PR 025y (pr et olgus Lo 292y coles 092
88 e LSl BN A B gl Ol-Slas!

A e o el sl e Olis o
o e 1 YA /2138 o) ple 1}\.@\_{5\
s S Fetl ) Gl ) e Aol
Wiy (letl) e ) o Uil s
S ey pladl BF L gsliadl 0K
Oldy Dl emey bl ] slall sl

i VY AY/e O Y olel
(L) o ioshas N Gopendl e a1 e e il s
(Bsmmer O) e ibshons 1 0l Oyl ((p1 YT 0/217Y L0) Gpaed) L)
e Vsl Olaley b 350 sl 1 s Ll

el m e N ) A7 st sadl g Cad Olgs o

198



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

sy sl dal O ga LS L 50 Yy e 3L 1y Ui
g Baly dlolls ety oy IS o )6 e (il s
N et eed) Sy el JLS S5 ape ailand g5 2l 2SO
ey Galallly (JYSYs ety csllasly medly Gally widly il
RN PRI PR POv

el S e w5 cans Jeadlly aially [ el Jaadl s J1gs
iy iy O3S0 (Mo ) Bl (e ey 13] 25 case iaplly
il BT ey by (LS IS s ¢l alis o) sley
Bl e S ol 130 S il calng T0sSU) s ol i sSS
Iy 5lly ol a8y ey S5 0t Loy 058U pn 0y 2
Iy G cLa Y1 e 3l e (3 ey 10k o el Jualy 5300,
e oy i SNy 5LtV e © sosady By oy iy ol s ol
ST gl Tl ol LUl L5 O ce sy ol g G0

J._gjw\ o \.g}’,-j Wl & Lo J oY1 ey ad CJ*M‘ e pde
oF i) pdey sl Jls @ o)) 1 U O 0] pSTl pIS) s sy
dogls (Jeiadly ae 2l sl atie WWhsaey (Joi Lo Gyle OISy (fpd)
ausly sleadll Shle o pd Lad ol LS pala) e a7 e sl
e o3 WL My 550 OF e Blall angds (g1 gmall 4y 53 o Rl 5Y ¢l
e & o ws Jlw g 30 oSt sy dlall Ll e ey W 53
s Ga (e e ol ] 5T B AT 25 el h tommd! as” @ s
LM\ O (:Ld\j &pL&J\ s Sjjf{aﬂg Q.g.U\ O (aj.l.u $R9 LJ.UL"J\ J.a:}ni Y

AT 2 et G Ll i gaal) By Ol A g e s g e 4051 radsd
O o Lol iy atig = e T ol Ol ol gl B0s e ol AR Cled s
AP gy jebie N ol DLW L 2ol

el i 0 eliboly candd o) andasl et gdand)

dad o)Wl AS0 ek § Sl g Y mal e L S clay o3y canil 52
YAl asT oy i ) cesally SLlial memy 4 5L Le Conlsedly
O-Nawol g | oslally o SIS

199



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

ol ST 3 I Jla ) sy dhendl sl @ el asY e Yy
0309 63ga2in s UM.J ezl :)i: c]a_ﬁ\ e

(U}}\j u.w;J\ (LA}M UM‘ WLA}H Al L&.@;—\-«N L} La U\.w)\j 53.,25\}
Loalis 37t a8 (3 Lanline vy ¢ Lsl) e Whgmg O%azomy )
e L S e L Lo g ) Lld e e s

el dasd) dlu, T 3 A —;é_;f— &J\)» el 3 JB

U Le o 130 N o)l AL o)l e ol iplowat 3 el U
o) ;gSJ L Z—V-I-wj e &) g_s‘I'“” :SﬂU e 4_5}.2.3 [}\foiﬂ\ sbi Lé.m.s\ Jiag cLsJ.é-T
NG e [SSB aanadl J) 3K oo b

LG (ol 15 Y 1dW ol 5 5 bt JB Y, Sy 1Y) oY dalgdt
s B e e Y Gl e SOB U Sl s b

-“C};"I’;” Lfi ‘«ij” o ji c“@b’-” gf ‘“J"u” ‘xa “J‘:";’” I &5‘ 9g=9“5b

SISy (s el ALY 0L W J 53 Lo Jrommey reil] VT OLes 25 0digh
dls dl 4] “osh 3" Lagin dly f 01 gmn o (Ll 15 o) pLaY)

s SR el ST AL Y bl pda [ a dly ST 0L cuebadlly L3 YU
e A o) A1 Ll S A Lo Sl Y1 ods 3 L]l

¢ JU 3l Sl dadi Al 78 3y - L ° Oty —

el IS el W) o | pels Loy (ge3LT5s il laead o ga )
¥ ol NG -SRI POV SPINE SRR I S (N OP |

Al Alm Vb (e Y a4 A L) adall gl

N R CUS) RCIPRE INE} IRV O U O

by el plonall N DLW ey sl gy Gl Sy

oo AN Y S Gl G G Y o e asls i) ) s i)
ARY il (3 Ll ol SLSL @3 Wy ()

Al el k) sxe ) ol v é@W\ cgd) )l L;:;)f) Bl 5 Yy

ATY/Y ggbinnl) aatdt 080 O

200



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

Amy iz 5 Ly ade 1 Lo A1 g e el 091 B (ol s
B ooy eV Obi gl o Bglan 3 walldly SUY el e W o) e
J31 0y Yl eds (3 sl a1 slalsd) e aedla ) Sl J3T S6 s

odny (:J ‘O—\N’J! r\.&}“ Gl

Y

e

AM}WA&\L;IJA&\J)MJU&W

el by 3l ¢l aLaY)

16 et il ST Vb S sl o ) 26 LY sl S3

et ) s Tmaie o) ol W G Tt b g s b
W)\M@M\JLM(M\M@MbEcMw(M\M
s B ooy I T e ) Ly e 1 25 gl
Yooda Wb tJsi s Al o) fowsed) bl U Lss canny 1JU

gl or e o o) AL ity e 1y e i leall Yy 3Ll s

ot ol 4} 59 Bl ol Al O b e

Vbl pradd) plndl o LSOl amph 3 ) ey sl o)) S

al?” el ddla; exsl (ke Ll 1(21 YYA
A ) o (3 05 00,8 L ]
(e Al 3 ardly copmed) SO e Ol
Sal 52y e (3 lal) plies” O pall 3 asliag
Olib Iies Olslar 3 8 (dBLa) )
et conq o (el e @Y S asLe
Ale s

Ul Gl o) ) s s o
LSd S CAL (Vv ey L)
Pl e s a8l Anadl 3 0 )l
S o B 3 R 3 3 e e
Y o e e oY SO gL

AN 2 LSV A slas Y el Castlal
c el -

Y

v

Lol il 26 Ll f oo | L) 1h
Sl elae o o SV e o das
sl & Glaw (3ls By 11T )2V 0)
Comdly caddlly (Cndodly il o gl
Caslaly aslaall (Sl 1lgn sl 50Vl
Ok 5l 355 gl 2By uplly ad)
A Lo A Y s de Y

i - b

S o e o et L) T ) e
PV YAV[ATAT @) o pdl L) )
Tb ey (L3l Como Syl Ly
el ©siby (ALY W slae oy o)
s Olb 1 ) SaYU o e sl
Y A Y

[21Y 1 .0) mad) S5 4 ot i o2 05l e

201



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

i) g oy IS e 455 Gl T Al 1l ) Y1 JUS
oW 26 ) Lesile s mlandl Gk lemd condl Jal ) cayally
Gy T cae o) Gored) s e bads T Teate 1 o) sl o
Lol osn cm cde dsn Sgpme 018 e ) 15 01 B pmmy 158
gy 1 55 le A IS b s ) o) LT peny P B o)
c ) A e
A 31 o) a1 05l oins SISy () pLaY) BT SV e i3
sUlsdl 0Ly s Lkl dny Bmeny Gisen Jlo (ol e & Lo @) Jymn) clils e
O B e W o) Obiw gl o Rgles Uly (s ) o) ) 2aY)
3l oty elle g Uy ey o 0y ooy e d Lo 1 gy e aids
1B Y el galad) £ 3 sl s e e sy by el sl
Ols edsbe 05dlsly cElal) akoxs v V1 s aile G el yn L) 35351 ity

O il obyTs aa bl Jsy a1 i (aany
Gl Ji 2y cmsdl psley ) 3 by gl
(A Bgmn dols 0155 o3linly sl i)
Tev/y osls Y Ol Oldy sl (6
AT 2) S ey Bapae bydos
oo O (rbgaazally sLAN aSlel us i(pnn o/
@ M3 GBS s o 2 e pLY1 e
Glas anda) 1 0155 e Lisy ool 557
Gty A O o 8T alonny B350 o)Ly
Yrofe olls oY oLV OLdy sl
Gl anr o (B se op o el o
EUC (IO T (VR YOS P ) RPN P
53Ldl ST ey el slizsl e ie 5V
Ol sy Aol 3 W3 L eedlaby o) ol
yaaly Os Y oL wldy

SONY sl il b

s B

N AV Zsglil) gl palodl e

202

Ll 1sis

A b e ety e )
SN T sl paalt palad! £ s
o) LAY ol sl e e
co el slade e e 1Y ENV [AYA L)
Gradl ) Jomyy (28T 3 Lasy A e
g Graadl L sley by sl o (525
OTAN ed) Jaaal Ol - Leia OB o
ORI IS I (PSPPI ([RCA PSSR BN
VYT ceadl o adel (2,5 )
S el s o ) el

SLS e 1(pay HavaY L) (Zealand) Lol
ij 29 (Olday ailigg oLi;A) c.JJ}» cu.g-»\.s\.: ¢ Ladal)
et sLalall oley ol dmsdl e 3 IS5 e
A.Sb'-w )L)}jéislﬁﬂiﬁjcgﬁ’w*‘gﬁjw
tadilal e pelead) Sl ezl Gl
Asall alal @ s iy OT A Jlaed
o ekl e )l s _;Y Ldgall clib

Y4

[avor o) ghizd S Jall) o o ) 5 T



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

w

Toiggles Sl 3 Oy e ) ooy i e Sl 3 ield) 25T

shns —oloy ale @ Lo wdl sl g sl By Gl JUy
B e gty el 15SUey 3wV Sl 1535y (o pnally Gkl
e di Lo g lldy i B s 1555 (gien | OV e 0 s
f (e O3 (sam D) 1Ly

Ay I (b BV OT Ogeen 2l & O] TOLRAN o A Ly
adslall 5a e Bsle g1 G0 5

@ o )y g ade 1 Lo s 3 JU celds s oplidll S 3
(B s (T (Bl 055G 25) 1y g Ve(U5 dny S 35 i 05596 55
25 Gedall 33 ¢l 2Ty B Y1 Lalsd V) a3 K 1By
j.@_&f g cpw o s A Py 3:\,0 c(gf 5,k J.@_&T 353’\53 Oliw e
bl By ed e asTy dn jie i) ae dl o) Olate 30y (abl 5L,
6.42)\ A.(({*\:’T a’*?-“"j J@.&i Mj e C’)T s c&)\ L“S'“b) ;;LC S:Lﬁj

SR ‘;9.'; CP"""J‘ JJJ-LS 4;9._3 CJ""""‘H :}l U)E L} Lja-gi ;,;;5‘ Q)-ig OT pT=T)
BVl (S e it LY colinls LS J gmied) ) By @:é ST o S
A3, CM‘ ielex 3 Logehe dyglee Sl Sy éj.buia.j\ & FARLENN| R.Z}‘,J\
el 3 i) S e ad Ui o) ) pLYI ST 5

POy sl Codg ¢ Gpsdl JUS

e B0 e o) e anl 8 de BB sl pLY1
J;fiu.“«:;!\@b) cSﬂ;@J\ww&!)T%OwjﬁwwafﬂOw

Grad k¥ jaie ol Oleaddl o v @ Wy HE W gy g 1(p109/2 A0 0) ik

o) 338 LT Beds t(pve t/ar L) Blazal b e abol O (i 8 1 ol
ot Slem din g iy 3l Gl o r e A ) a0 e bty aniel 13 Al
S a8 Gl oS3 (Sl des dal oY bl s Gl Y) 2Ll e By

Y)Y el e Y ) ATY/Y el

YR IFERVIE IOV N e el @ p S et ) sl
L4 Al oagls ghy—»éi/\ o) (ede ) e Y .reyfﬂfuw:gsregsiﬂpwuj 'z
SIYASY (gl il o A You/) (sl BLESIN

203

[5e]



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

oy Sl Bils il dnnn 5o Ry cobl Iomb 19U T e
rglas ] sa sy pladl e Bglas ol jlu 25 (23 2s DLl 1Al
wdees d Ji aglee ) sl caislal) g (i 3 5T e L Ll
i) Jal e 10T Gy ¥ OF ey codiny ad 3951 0555 0 e Y
Tglee arlr B cdelgdll a5 oy canl pLTOSTUE ¢ 20 Bloally Sy
A Jo g r 1) Bl ey (203 e nlbsl (b L )
V(e e st A by a1 5 3]) 1ol il
Mg ) el T UL ol el 0]
A A e poadll Cepddl QST

B ol 0S5 Logie dl o) duglany el Sle TiOBs5 ol JU
L 1085k el O] OIS coday o el dgall Ly OF e amls
Ol JB 2SI Ul ) a8 Wiy U1 e W 1B (gl Sle
B ele LTG5 15 Y I megadt S b slde [ 3L S L
Lo AL e el of s

Sl Gow Lo il COU Uo7 il e A o)y el pLoY) U3 5B ey
e 0S5 L) Al T (b s alall 3 B 0l tiids Y G asles 81

3 daag e el LB b Ul aisa) asdl Nl e ¥ e allall el

Bl e ol ol g b Al 8 L s G e A o) sl B LY
I SISy (U3 e o glan 25 Jlasl 52 5T (U say Lol Ll

.0y s 2\_:4_3.5\} (pglas o dop & oz M\ 4.9—?

D ol JU (8/9.0) s L) o Oli

e Y el 3 sl o2 0T Laal JUy
38l ande OY — e ) gmm ol ans
Ll e Sl A Jeslon] o Gl o
Sy s o peadly I ol o NI
oY Olgd) Sld ol oy dae g ron sl e
T[T il

pLW Jr ) slanl ¢ JeS) Gl ot
AL/ el

el -

204

) 3913 Gl i 68 llall (el s
AY
YT o sl oLl sleew¥ g
e O P e
oty YN el Jlr ) sl G JLaSTI
Gpadl (R D35k o e el s |
(il ey bp codle plal 1 (pYY Y Y0 0)
o) 1y e Pl Lpad) el e S
35 s o osaly gy o By (LA
ATV ol o el s | i



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

ged) 3 el JU Ll 65T oles 2l 8 cil
S ) ol Bl rdl e 0B (2 e iyl Lo 135Ul 557301
o il s Uy cpnie s Jomb s el b lol als) pl s
RO ERICURE VI R e
el gy e ppan S dallias e
IS e e I TS s B L oY
fss T o Ob am e L UL el ey e IS
S IS e f ) Jid L — o sy el e b 2 1

NPPL RO (LN

Logiley Joal @il ot 31 & Cllas

pLY) OF Bla ¥y el ol sl o Gl gn gl s e U
OY el Jal O pal il 3 aly oS Lagie Jlas il o) o) p LYy )
Aidsdly coleels oS b1 @ ooy e @ Lo 0 Uy, dids Ligaa asly S
ol Y e Y BUS B el e e BIBY) e L) s

Wy Vepogtill 2l 3 il Flaaedl 3 JU sl pag Ll e i

ot o o Dy el ey Sy sy st ST Gl e Wy 1L
3 Leg 05,59 «aals M pleoYls JIly sl f dw d e BT 3Y jpage
A e BT SY ;L”%.?J\ i g 2l Llgy bl (3 s paendl JUy Y and)

u.@.:.:\ ‘..«J&u ] J.:xﬁ 929 AJLxS

plodb ) (5 e o () BB G ks

Mk L OB by ay ol By 055 OF e ael s e LY

el g - e Y el i
Wiz o M el el e oty S )
by n gl Flaaadt 0 2B
by pall gl MO
ols o it - B W by (g pagll plonall
e S T R B

205



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

Ll Mty rey oSl ade ol abaoly dl ) e el Loy ole d Lo
LT 8 ol 2Ly el pLY B (Ll Ll e sl g s e U
S5 1y (oSl Laslydly a8 il sy cdmsdl pole i (Ul Ll @1 e
oo sl oy oy e 1 Lo ) e A ety Be it 2l e
psbe r Logd ULl Logagll gl ol Ul alaaly iy copdal ) s Lilsdl 2
Y eVl 35ty T L)

Trb e amdle (3 fragdl sl il oS5 LT STl BYLY s gy
s adl Jéj o L ey tdee I G 3 JU 313U IVl deandt Al
Al ady “oled¥lsl pladt ) (o OF e mel ol calds 2ol 2ty (el
OB VLYl pliall ) (g 5 SB s 00 Y U T e Gy
) s 1 JWE O e gma) s e (L0l L sl M) La Yl e
Y asdal s 3 4] el

YoV el )\,w\ Las 3 de @\JM oW g 4.&;3\ ou-,wj\ QST (3 ey
ZJU LJ:M\ (._A:Y\ uwb
o U e (s d) e e b S sl U1 g ) 0

Glel 18 U iy Vo) 0 0,8 ) Lo el OB cads 3 Ly VTodkinn dny, o

P PRI [Py SR e T ) PER S PN sy L s OB - .

e JLSI 3 iy B> OVASIL iy N Wb

G5 ) Adgaall Sl ez L) L Sels o ST ALY -
VA e s Gsd) oms p ola Bl oy Aoes p ) e

eldly o LYy alS cwdi il Vo gl sla oS Ga el i) ag )l 3
aL.:V_:i:JRQAM\ A.?\B;J\CJ_ZG,\;R&.&\’ A ol (g (,_li.ﬁ HOEARTESE )
o Bl ) (gl H)los o Aios Y B s adilal e b ke
TIYYE 8 Bl e by ) B Rgeme b e Bileg (Bl aiS olens o )

YN Gl Wl s e asley el L)
TR LN PPN PN P AN I B R PR Cri ) W2 (R ER NN B PER U EF
VeoT o Sl sl (3 gl A OVNY WS Ly and ) e

Az M ey 1

206



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

o) Al gty 1ol 1 iy O oo 6 oLy e &1 Lo &1 Uy

EERVENN - P
coloy ade 8 Lo i dngts V) Sy b 5 130 Sl als s Ol
o o & Gl pass IS 5o il ads LY s LT s U
e ade L elaey (s ade A1 Lo at elas o Ty il
B Lot ela aey ) s Ol (g ) gt o5 anans
M oo Jas el s (s o oty wllas e 303 S ooy s
sda (3 5,allall Aoy nad) SISV e Lol IS il L e dgtied)
sl satmdl el Lada T LS sl s Lads b cauza) 22Y)
Ekdl e Gl et I Wl 2 sl sl 3 W fas sl
A Lo wioes et 20 T bl L ey a3y cas ] 5,0 133 0l
Jooy g s (S d B s e o 40k o s sy Ly s

Fay e i e o

Eﬂ..a.,‘\ J.a‘:l 55.9.\3\ p s g:% s
16 olgb LIS 53 s

Ul L olas ogd 0550 Yy gt Ta3 090,00 Yy LY et 8 oV3 g3
e Jdl aalay of ‘rlujwmcb,\.z}u&a,ﬁ\u 5y a
@ Sl e faadl s llly 515 e o)l Rl 8 (S UL
I @ psd) @ AL S0 e sl 3 rgdl e Sty ol o8 L SWI G

PS5 Tl b T LU plad) s il 5y sl adai))

o La U Y sl e A o) el ol ) e STV sl sl
JU cpladl a5 ot ade allay OF Soom “pLaadl (3 0,udd o)1) O (pall Va3 )

XYA-YY /) s Y B Ol ¢ SRV
s Y m o O WYl edlly Ol g g e | i T
TP e oV RS Ol Y e el Ty ) s a5,
A e s iV aleaneS (U OT A BUT s e sy
e e A EEY e
ROV

207



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

spell (3 LagSTaaY T SlaoVl sadl g3 (gl ganll o <) 1) Tl
(2] celaiYly gLl dauly T e L A )/

SIGEC ) SEPOSUTINI T SN OFPRR D (R WS E- iy (P T [

e & Jo s, e VAN Y ] { aa ST a3 6

st o8 A TS

8] JL:.?} $loew V.X.G J” cazaf o J J:’.;ZU\ J9> od>g 5 2 6.1.6— Sj.G.UL) V.I.wj
o b e S e S s s Y1 e gl B e 3s
YIS {RC P PIPIEIE- V2 OUPRE LRCEN I & FN LSS JOWH ISTE IS 3 (AN T

L3 e S

gl S5 s lall oS (3 KR Sl 3w B o) LSV ad Ji

W55 Oy gLV s e tane 5T el caadl 53 ool gl OU
e AL B V) el B Ly il 85 ol L) b LS 2
Wo conkaisl U5 Wl g 5331 O) :rL”J e @ Jo & Jpuy Jsi ol

ol e 3 e )y L Aol ¥ ST Mgy 2 % (e Y s )

LY el @ e ol ) OU 3 Wl e il ooy SN il S5
B Lo 8 gy 0Ld s Ly 0ade 51 ingtdl odigy oLl Vi 60T 01
G Al e O s ) slaley clgidl ol (sl slisb Loy ade
o Vg s s e 05 3 0,0 M A el sl e S
3 on Ja ) Wi e sWY) e WU Sasline e 80051 o)l 0ds
sVsgs Lolels LS Je " ey e Ly e & Lo Jp ) i Y00
ey o o di (] cled) 3 LIS ielond) (ssnasy WY1 5Ll s

B iz

Y /Y el s €Y U3 ((gda 1 i
AY[o (@ Stodl B ydans

ALY s oY LS Ol gl

A=

XYV s oY LS Ol gl

Ry

Cked 1

208

5

v

A

q

AR

RO
o L;;»BUQ.JY' el 093 (Zosall) gadl - B Y
ole

Sl Lo s o s 8500 AU 338 50l T
w6 U il el e (Lgblyg sLsY)
Gl sn i) 35 ol sl sls ) e
SNl R e IR o ey S
e e Q}L.’:LQ\ 313 el 8500l



ey By Ly 3500 33 (2 AN (3 Jsaly CUE (3 Lokl 3o :

o,@&e&b\é\\};)\} st of WLy e & o w5 Jw d Wl LS
Y ede 3 & cplaal s ol 29 JVANY s é(w uﬁ)\j
Ol Lagele cwse B ts Ogls A& 2 o fiul &0 3 el e
Oslaimy sVga Jad (O 3 La oy 453 A 13l OB (5 4555 s
coend) 2 Y ol oy (el e Led s Y gl il ey 20
ek Y s ¥aay (s ol Ol ¥ elemdl BT 18 cp il ol el g
slede e 093, Vg (ranlied oS pgde o b (aiiio e LI L)
S 0eaSo Y1 s (3 las S5 0L pgede e aiis o3 Lid psn )
slasy oslgnnt a] ol3T Lo i laidl 3 oS 0 & o g1 gl
oSl tlls 55 gLl OB s 3 ) plasy OF &y calds
Yerasy aldsy (LS gladl o35 Lo Tos ¥ 0T otk aYG ik 3

odaliy d b Lo (S el ade 4
sl 1390 odn f elole )ty e &1 Lo @0 sy oo ) )5 54
Lo 3l U] g bl OB () Ul g Al 3 T (U
Uiy Lgztsly 1Y) ods slals CUIS) (o Ly 2555 ) 10 pgils
ot o U5 s Bl sLaleS ¢ Ly e A1 Lo Lo, 2T L

v 1 o, €, eV R K R
by " oendly e orly R oy sl ) LTy e )

Sdoung dlal ((PAY £/ 2V AA L0 Bk o OLAL
B 35 B0 3 W5 ey a3 el
U ol (3 sy e dly A8 Wbl OIS
Voo /¥ cleslaadl caasll slu

Wl r ol Ly Gl e i S il
il 3 plaly S reml 1(pYYa/aV ) e o)
Sy el (3 wlag sldse addlly Cousdl
Gl L3 s oS el L5
AYY/Y srial oLdgL

[23) 0 .2) Gpadl o el G o e
& s .‘_}_.'puj\j Leldly ru)ﬂj ;_&g\.iﬂ HEAMN
Slaseddl o ity Ty 32l 365y 2ual)
bl e O Yl e iaal Y
Al Gl e T3 Sty (S5 )
Sldy i 3 Wy cang) Ol e o
A/ Ols Y olLsY

O e 3 eV e L Loy (0L 358 1K)

sl s Aisllany pemnall ool 56 (3
sl alan e L) 5@ Jlaisl of 3yl
PR TRUEIRN T AR AU JELAN)
o sl ol sees e walb) Syl
e Lo AL Slis el Condl OLESS)
X e alal G a B3 gl Cl-Maw!
il 3 ade 2SI glowy cLadll) g oanf
el g el gl clden

ol glis — 7

23 1) ) 35S 258 dmas o Olidos Al s 5of
POV EPRRVESIN{ I SV [ 53 RN BT AN
ke 3 g Jol s OIS (ool 3 nsed
el G5y 500 & Ly W5 ol
Sldy . aall aabally 2SI aalondl S e
XA O Y olel

209

v

€



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

G s e only LIS e U5 ey i gy "2l Gl ol
BV ods slale e T a8y A1 Bis 3 T 2l ) Vg (s
oy kS amshe oy (s ade 0 Lo B Jgmsy Jlgol e 0pain,
cr by Egradl oISl g Ty 50,8 3y Oleby Wlis
S OLesS Ol e I oy Vel oy Tl 0 s
Coiie U5 oy Ll 05l (35 ol o femdlly a1 Vsl g,

Cronny (Mg (Oliy iy S Gl o
s el Bds alo el s Oldey
RYIA anA.llJ LI ‘a}?\.f—f

[23V 0 2) (Sl ced) o) e il DLt
el e Bl Balall (3 LG 071 (pvay
Lo pas (Gl Older 8 G5z g Jal olis
] Joo YV Ll OIS g0 s LIS
(ouiall O3 Gl sl ol 1) alad
AVAN

A

Gl OB e A BT a1 ol G5
oy sl LYl & B0 (s ae/aEAA o)
el B g doslaad) a2l i o il
IS SN SR PRSI TR S
R T RE U O
UMY WEI [ W O S S VAT NR N
RERVAVS

el Sg o ple op Jeadl e
Sl st dl (e TIAVAY L2) s
G 4B O (S ol ey S3aadl by
35ty cupel 3 Lay e 3 s
kel el s Y gl Olb i
XY/

Ol 3 fpma V) ala] o LS 2l
PRSIy e REPUIE (VL YA EEINC) I o]
PN CORTN PSRRI JPECRE LN
olib LV el ol (=Y i @

RETR ‘W\y)v.@;ﬁ Ldgall

210

Sokizdl Olsio o ool 21y 4f p ellas Aioes o
Sl (b (YYY 2 o) i E
015G 5y Ltvy o(oradl) i 3 03 oLl
Ol Oldy e 35Sy cogflimny Lolal 538
YUY O Y

gl 1 ey sma il dls

Ao e ol 39 OL) A0S B e
Lol UL cnaall DLl gj0e 0 Bnn)
T bar Blall 3 g i(pr0/a7 0 0)
) o oy Rl LS r 5y HE A1 e
oL Bk laam Loy 1321 ags . S
YEY o Y Y B

A G

(VA2 TY o) el Sl o L o o
G Gy e o bl G 5 el L i
Arale ol oY oL Olds 5all
Aioms o O ) gl Jlasdl O | Lol i
(PATA[ATA T o) )t Ol
e g S s ol Sl pley)
el ) bl oo Jtedl by 2l o
Sb . aar 35 055 ) 4 3liul 0L
XY E o febed) e ) e Y LBl

sl Copall Gl Obas s L}i R
slehd Al 1l 1(pVEA/ 2 T L 2) pad) S
o RO o9 B Al e coae

o ARy (et o Ay e o e
83LBg (e o daeag (5l u"‘“"‘”ﬁ ¢
9E (e esee lals DU ("M}"‘”s}l}ﬁ

g TS 0 e 8Ly (Loadlly e o



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

sl Jlodt i 3 5Ll n Vs e 5 oy Bl S
s oy S el ST et T Y ety adl ey
e &l Jo g e Ls onyel Ul ol s e 2T 00 3 a5 13
o) esli] 07 0y el s B () e sl a3t Loy 1 Ly
éﬁ sloden gag =T Ladl Gousll s gxa) w5y fiaar puilind S sy
Jy 1JU ) paladl e am s 3 (gl S5 B i) s oS
() g el aol lade) G pn aedY1 e gnsl Lie 130801 Ladlon)
5o (sl Y Ay sladall) G wie g8y (Ll g sleul Yy o Lol Y e

v.«@M ol

J\r)\ J.:)g d\.é.n’\ dglds %3 g.,\.l.!a.ﬁ

oo s 8 oy b Gl e e e bl paladl 3 bl sl

S sl iy 231 Pmlan claldiy 1J0 & Ly e i Lo )
S 1dle I Ol Ll gy sl Slad JUs Yl sy
V) el ity ool L s LS UG [ry/ve o] Ui si 5,0l cusdidss
sl JB G M ala T n Vs Loy 2131 oY Veadidly O all (3 g bl

J\_’J A‘);)\ Ao

ST el sl ST ) e o A o e e o
el o ) s )+ Gy e T gl pgl) 2T T i(as /A AY o)
N o IVl Ll pale 3 ey
ot gl 2 VOl 15 daliy e p dises Al Lo (JWY)
el gl e etlly bl el e A DLy OTAN s LU e )
AN elsed) pdd) il ol s @Y Bl OUb 5l 3 B8 ) 36,

Gl gy e B o) e e e ol oly, 1 AT ekl el e
Caplomall slisd) sS” g5l JU LS s TN s Y S Ol gl
FlS (3 rseed) pLYI ol s S3y 6Y /Y RERU/I

AT el paled) YEAY e oY LS Ol gl

At Al iz et Bl e fol Y p byl JU
QU ov g/t Gyl pudll ad WV &y eodad) s 3 2S5l eadlly
YoM (s sl e OLS 3 s B Yy 1B g b))

211



[Lv]

islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

sl G2 sy () daulyy gl tlenidsl (0L o el Yl Slpmany
el e Ll sy sl el ly ol Gy 1 Ll ML
ALY sl bl (3 158 (o uped) e B e AU iy
15503 ) o el 8 e Lo 01 e sl et Lo s el
“Ua” oY ¢l P g sy (ol SN toLVly 3)lesdl ablie 3
i )V plae e 36 ot s Uy ey tagan JU L g
Dl o5 o238y | el s gela) o Sl Sl coddae cal gl

Tl e Tssd) 3l L oSSl JLSI

(¥ ity slladl)y Loy ade & Lo s 3 JBy &5 ae Gyl S5,

o Vool L) il aws 3 Y1 O sl (o)UY ) e el OY

Al eI 150l LY e Y U 1515 6 Y1 s 15y ()
oSy JLSI bl g5y ¢ anlly

Vs LY U sl paie sl eyl s Sl (s LS

Sl s M LS ST (sped) e o3jlpay el jalas S 13)
ST Gslos (3 0035 adnad ¥ w8 JLaS s W) iy (Laslis 09

[277Y ) ) S i A apte

oy el iy Oy (s (p) YT E
(b sily Slans 8 (Z63)5 ) ol 4 gl
U el Gl ey r sl e Bl T e i,
Oylse tadilal e oppinedl e o) —
35 Ul ey ) L)y (el
R RVERTNREN PEUSAUFIKE P T RN

o) el e e ) s
(VTN )21 1) Bl G S L )
ey Jpiially dsdnall 8 ailej syl ¢ iy o]
sl gy (Oli b o Aol Ll 28 g2 . o101
Ilaadly o cFle takilal s Rl
o oAkl i) SIS ey (il
Sy ila (3 Gy L Sl sLaSoly sl
Yeale ols Y oLeY

-

.(._Ld\ ) C

212

A

q

o sl e Gl el aLs e iVl alas
plie e aaly i o) 3 L;y, Uy s
L i gl SNl goems . Sdly o3
VA e cala Gh
2Vl el et () i) Jor 52 155
e Al Al ) e gdb sl dgdl
VY o BlalS B de B gl S-Sl
o t]e (Logldl) b
covoft (sl udll ad
Ay gpg O3Sl 05K Gy (S gn i dad)
& slag s e cpliay 3hos e o llad 15y
cpsbally laliadly Jls= Y1 3 Olasl a1l 0Ll
ol el ol ol 3 b 036 1
el ¥ s plad) AT 130 (o Laliadl (3 o das
L) D5idl mlpme sl we S USRI
A o s o e



B2l

Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

B3 oiall el & el A edny (sl psgdall Al i3
< el o ey (odall o gles 5 Lo 855 oa ¢ e
Il i (g gy B Sl Lz iy o gllas]
I s Lebes 5380 JlesWU polalt SISy (leslla) 01 pplall
G5 g, ¥ ST lely b)) oK) gty 055 W) e Jly L cobslaxznl

TN s Tty pn B s Y0 sl ',

Jaéﬂ\ Jylees ;Léjiﬁ\ é.ﬁz.? d s

cerd) DU 3 S Ol 3 s B o, SV gl Sy

o8l i tia)l L1 e Jinadl gy i ) J5lae e e Vs
tLany OL3) sLaV1 n 3BTy oDty 35La)l gle o]y foelonls
Ol ooy ade i Lo di Jpy Uars Logie J6 ) ) pmnnlly e
byl e aniye ju3 e padas Opd e )sSTl N e ) OIS
5l V) s 0ged ¥ dghen slonly 158 13) mlially s OF Loty
o+ {:)55;511’1;&‘;@@,23@} P (RPN PR U IR I
1T Clails ey 102 ol S 000l OIS 01y ¢“d e” olid o[V 4 /vy
U s r dad e Loy (S il s 5gb aalndl V) gy e
G ki)l O clyw dl e ga ) U1 AW Y1 e 1) alasy ol 4y
Vo oy aile 8 T aion ang,s 0Ly 3 Wy o caeshid) s34 0Ly 3
Lo ) ) rmadly ) 0185 bl s ) el e 91 i
Voo Gall 2 Land o plia) e 3 ol (SO

oS 3 AR Ol (3 Unl e 1 oy o) s oS i) S5y

HJU e oy ke i Lo ped) e s3lall f S e s3Lall

Hat iy cailiv aaems abladly (ebas ) aul

SNaw! gns 0T G o) g 2 o)
AT e Blals G ae) gl

RO
XYt e Y A ol sl
S53

Ay

b i

o)t (Logldl) mddY Ll

R

PCIVON PV, WA DV SR RIS PP, (W
adiod can Bl ey cilin o) osle 3 05 Y

213



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

Wl My 5301 a0y ¢y slsl AT (o OIS 2Ll e oal o) OF Lide 135
e o & Jo # Jguy dm 0558 Y0 Ll 3 daladl (3 i)l 43
Jyy Yy ooy e 1 Lo atma g5 0N A 0 gpy og el 3 (Lo
wmgwu%@vctﬁ@vwwuﬁ;%uﬂ\c&u}
8 Jo JB L o (i o comynl 33,301 31) 10T 30 L s Ly
o o (55 el e i L)t Bl 3 UGy ol e
Wy cass Ul g o 155K o Ol cplid) vgd e A3 ol asil
s Jra oSl als s 3)) sy e Jlo dt Lo W UG Ly Lials
STt Sl ¥y TG ey bl oSG Ve it S
ALl e Bla S 33) A9,e a0l ale 4l (i gmg talig ) Jou)
Yo sim o9 V) L rplay e 0 Lo alsh Lled (g e ) 2
oy L1 g (il Lagy iy WS 60l Jlg cnbaisil 3 53301 Oy o(J g,
i e — e Opodlall cLolell T ong— el ol f o e Lo
e e 2l 198) ey ele & Lo JB sy J 0Ly ol s 531
51 lakas *e(unl ) JT oy wonlp) o el LS i JT sy dious
crardl 3 Y el e 53 3 sl s i ys i e 1Y) ods 3
Vs o ey M8) st 8Ty Loy le i Lo & sy 3 10,
2= oy e 1 Lo st I3l ol LU a3 (o
0L %V 3 el Js A e 53l e — oLl sl e Ogiaged)
il adon Tgdy Wl e Bl adgy el il e a0 0T 58
VOV o) fmer A ) T iy by el S

(s e (YY) Il (Gl e T STl gtienall VY Bs G Y Gl
RARNINY Va/) el Ol Gk erv/a
gl g 0 Y el (Ll e ¢ La ) (s e 7 ) (Gl s T
VA el gl JU U el oy ol e G590 gaslly 61
AV 0 sy Wl O e ke ) o ) gy
ke T e B g Yy G Ja) DU cnlal) W3
XEVIY (e oV SN Ol VA ) L 16 o) Bl (S ) s
sl l s ot ) 1) JU Sl Bl Loy
YL (feda e 33

214



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

YU s P8 Jo o) el ade @ s
3ls Yy casbey 3 JolSU il e rodl el e 38 OF Somy Lo Ble 1iny
(JESA S bl g 5L 3 L iy S el 2 LYl el 2L O
o bl ale bl 136 aaglad 1)) ol e & Jo &1 gy e ailsdly
2 S I et e e Led o33 LS WY1 e Sy o) &ly ST jLas
Aimee 425 oy U Gon Jlas 1 052 I S8 el 56 e ¥ ol el Y0 ase
Tty b, sl saadl 531 O Y T dS ) gy Ly wle b Lo
& Lo L 535 e D01 el o) aleYly ) ST (3 a5kl 21
ade i Lo Ugs 530 T sld) Wy (o) e af e JSCaY) 50 5 oy als
Ll 5,00 colS™ g Mgl Lagia iy S 0BG (b)) o & b WLy
A o2 ey Slaiey ees udall S Gl epastll A V1S ¢ Lagls
e Y oy (3l D5l pae g8 Tl 3 s8Il 5 glall sy (umanl s
—ain b 3y st 3 LIS ST sy Vol s e S s e U
Lim oyt ade @ Lo g a3 ULy e oyl 31 531 dST e
Qs o387 j5eb oa cd) (3831 B DL i o 53300 sl A 0T, )
6,88 s ade 1 Lo oy o JU LS OUSUL ol s J32
fov/ex copad] YqUste e iU hia a5 d iz jead BTV CissiG
JI5) o5l are e BT LSO LT Jaas Mg ST) Gyl grn o 51
Al 8 oSG 5oy casbly ol 3o o ET s s NSl LUl
o BB e o 3331 ool UG (g e &0 o s s e 520

,u:ﬁﬁuc_.;‘{u;p& o2 e 'z

orle o STl sl - b A pols o WY g - b

BT IPRIE VS R e

e bW

(oS LU J151 55) sme o ST LS B LS
el o el .

OF = o S e a3 sl AR OB - b

ol o (e DT = B W ey e B LS OSIL ) wb SR s

ol o i 33 o a T UG - B Y LS L s s L L e dn o W
o sl o s (o g5 ol Sy 0L Y1 Y

215



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

(Ll ay :;Sj'; J‘,’.af B ctLhB.i\ e din yj Jx VJ Cs il i) ‘51;
Qﬁjcﬂw\;w&%‘dﬂj}d\wﬁbonqu%yw\ t'"..j

T3y ] i 6 K de 18p5 qoalme sm
Gl o e e g 3 s pLYly )Ll oLy ol Lo s A3
0555 o o Wy toded WLy ade 8 Lo 8 Jey JB 1B s B o) oGy
Lodl drepe 3 s pLeY1 Ll i) 1 (S35 T amisr o0 O)s Wiy B
s ade & Lo &y, sy B e dl ooy 2By G ot 2 £ 2T
B Olally cladl (3 il B sy U WS (85 5558 (3 I f o e

(g S Y T b wge e 09y s Wi e 0555 0T o5 W)

we Al ooy (o Jlad am § ollas

1B e Al oy 2B F o e 8 ditee & e dly s 8 s S
W (o5 LT s O g e 1 diaw OLiw g oy ugles o
0555 Y el o Loy e i Lo 0 sy o 5905 B30 0,85 L U
s e & Lo &1 Jpn) came ondl S ) sl 2 sty
sl pn gl B Jy) U ode o JUB cagjlan e 3 adlsy ol Ui
s o 055 0F Lo Ly tlogy e @1 Lo &1 gy o U8 cOLnally
B sy s pe sk Amewy L o5 Y 4T VI (owsr oo Ol
dlpeal 1 (L Wl 105 gy ) Sy iy @ oy
s e 0 eyl B Ty e (3 e el )l 4 gl e
Les o[V /¥ Oles JT] {éghkjuh\tmjﬂ”} Y e cdp Ly
Vsa agll) 1 (Gomy g aably Ule Loy e &1 Lo &) Js)
A oy ohe 18101y memo e Vs s i) JB (L
Mol ade @ o/ rsd) L ol s

.83 o 1 .d.i:v.:.s’ :C

.Q.g.kﬂ‘:w v yucw‘f&@wérw(ﬁbyb—k

gé;i.»j:.‘\ e £t il J_TL,aJ ‘V‘L“" ot A K :SJI UWT J.?L,,u 4::4)\};,5\ (atnd
YN sl ol o i bl - b

B N

216



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

:Jﬁw&\g@f\_ﬁjé?wWnga.?uwu;w
maw cain JU5 (Ul 15,5T0 s e b ilis e 8 dugles 23
o> sk s ade i o 1 Sy s S 0 s U 10 e
VI (sr oo Og)a Wi o eily 1Jsh ey (oVsn pad 0¥y oS
Ylgryy ) Sy Yo s ) Edee W 1 g ey chin 2 Y o

& ol L Y PRIV o OJB_S\ (OLB.A LI s llg ) odgs
v.g_.,\_m.:j\ gy (5\_5.0.5\ g e o Ug....@r.”

pLa¥ly el aLaY) e Ay ST e L ) e Jg ) L) 3YIL) T,
bl s i 0L (Jsew ) cosalll amadl 315k (U] Laldl b (5o ]!
SO 1Al "ds 3 0T a0 3 55 LS Ll sl e s aun JLuY)
dede ([YY/Vo (=t {’C;JJCJJJ\U_;)\)} Al Iy ([yv/er ] 42 bt
;énéu,;jt} Al sy ([ry/os ] {Bbjmww)\u} gu
rafot i {15050 \,U)W\éu;)\u} A gy o[refos ] {Lols
A o c\.é Y ((M\j QM\ &Lﬁ 9\.::3y\ j::.‘ L;L’dj 4.3\.>=¢.- Py Jujy\ g_,\.w.d
S35 axe e 055 O iy ) aLaYly ) a1 ) AL ) e J LY
$J\ BEETY) A (Al B.MJ\ HEy el S J_» ch.w,J\ AJL») ‘}!j CJ.J«:J\ 09
4«;.,_?\5;!\ V’<’“’ Jalad) 'cl.nJ» L A = Ll JU ST rl.wj ale A L;L.p
el e b 2L JLs W ol LS il o2l
(Il ol oL (3 AR gl (3 s ) o, S sl Sy
J{jjo (3’\5-&.&: Ju
LS 13 Late s Ian o 1500 ) oy oy e B0 Lo &1 s, UG,
Matly i 5 073 e ol Al VeI V10 Y liay (B B Melprans
.4 f\-@ﬁ\)ﬁ)wb A il casle O"‘ “pi
Je Y ° rlw(b‘ﬁj LSJ (b‘}“ o\))buﬁ .L:}J)—Ja
Lolaadl Azl u.,\ & o) (Gl i T sl 3ol L YL L
. vl.d‘ 391> ‘é\ (AW .uiuucaacw\ 2\.@;—)\:@‘&_@;—&@}&

S ZC d}éd-ﬁ Iu~
.M:C A aﬁw“wweawug)W\w

217



[£4]

islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

8 Joo & Jgy oy s el e 1 1505 13] dpleals ety oL (511
(Al 3 Al J,g- oY) }7\.::- )»‘Y\ \.L<.mj (L)) =3 Osnldly ‘(’Lﬂ) e
e el ol Lt 0y el Jmry Jmry ) 1) LN (3 LS Lt 01
S i Jgry Y elatlagh e Uig ULy Ll g, o8] 1UlBy sm caie
J)_fb Yj L&M\ o é,UAj c(h')}\_mj\ 4.:1.@ J";J"" yecs] r()\fvj‘aj 4_31.6 af\)\
J522 255 1AW A1 J6 LS o S,y 108 Joi Gy e e gy e
T sa s - w " s Lo g e
CIIA 08 G iy 3o JUs [va/en ] Ldas fpadls &l
PP et R CIN PSSR FPEES e
JIVL ) SLof L s gy [y ag-yar/ve cslad] zxﬁ’xééj@gﬁg\ﬁ
i V) ey e di T & Jpen) s 3T by Y L plaey cais

Wi

\

al

Ll ;g.b’\i.o\_:;g\.a

Ldly 1) i) BB lyr U b aBilagy oJSToL,S5 ) s Eode 133

Ol (o mpradl )y mpidl 535 amar Y (0,5 a1 amadl o)
plally 5allall polall aalndl ol (Zoimadl Sledl cailey 3 2SN/ Sl
] 2 el pLeY) sk | Pl 4 LoVl U Y1 s 3Ll
o el ST ALY ey elSB L Lo sl 013 S (g
S LUV i) S as e il OF el 3 el e el
) Wy w535 Ol daaal) ol o Osbedly LY Ly ez
B Ol 3w 8 o) SVl JB LYY s 85 ene 3Y) D
torn Yy W OU s

(gllall s e k) 0o ol colag S o

A gy i

SN gzers . Jiladlly o)l Dot G5l oy i
YVA o el G ) A8 saall A sy Jg) 10

e i Y TV e oY LS Ol gl

opt e N ¥l +

218

Ll Gk gl ol amgll e Gl e allas gl BLIYI B3]
Gl Of g Y = I g3z Vlg el eV e s oY)
£5I el LT 0l M ¥ Gt Lkl oo V1 gls e s e

Olm o Y Bl ol Gl 3 slaia V) gl



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

wso;@wwcuumu\m&@% Tl o o2 L
dle & Lo Jou )1 o (ot Tade TLaalbl e e Lalbl 156 o el 8
ol ke i (Lo il Sy e S50 U zaf L6 o 1s 0,505 Loy
LAMLY s 3

o ey sl et Lo ) Vi OF L ) o¥sa s 60 e
Aoy Vp ten o % Al e ol el il OF lisias (OOLY)
CEN & o g ) e tgallad oy 1ylams) g1 aall
cOleny 1) Olaldt T ) 23Sl Olaled) e oy 10 5d5R8 ¢ pem 2ally
Gy bl ol el o 207 51 207 eyl o5 (1S5 1057105k
(sl laal e “C” OB (Olaledl ol ade 19albly cdl e 65T,
o Ll fis 017 3) cotaled) 11gJBy (LB gy ey Gl Ladll) s 15
Olar ol sdie n sl ") Jg ) e 19Ty (Il il slal (3 5,
oASlar (e osheond () oy o BT 5 Y e ) ol e 1sillad Iy
el 48 Ll Vs 0570y (pddl pgde 1 Jny o Gl 2IY) L Jly 53
Lo m o Lol 31 20 OISG ple ot T Sy cae e oy 0
a3 !V 0p gl bV ] b Y ey cods i U ael ST

i1 ps pesnd) o Iy g (o1 Sl BB S1gr § ks
of WLy ade & Lo Jya g el on oW1 i od ST s ol b
o aml ol e Ly e d Lo Mo as T e s ) Loy o) Bod) 5l
PP S B U S AW O CAEU PR BV RSN PR M SRR .|
Losas cailuy ehoads o185 U1 anall GOLYY EUs 5l 0l YDy 350al)
ot JAS s ) 03b I3 G o e Lt Y1 g e Bl 205 B0
il oglae a5 T () O™ o came Jlas dl Lalny V"5SS cilY) pslal) fal

Sl o ol = b A .L@wiydl&—cw

Jos ot sl el Al ¥ e = B Rt
ale e @y Al gl ) NURN
Ly Lgilogly sLa gl all a a0 RROTE
Slieadl Sl bl e AL Lo LSy o i
e olazies feally Olsgrsal ol bloail )y e
AT Lo alal) G da) &35l Sl-Maus! IV e oY LS Ol gl

219



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

sSaedl gl BLE Yy Yelias LasTels (3,0 B cand S (3 elS e e

A e e Tsgd U3 Wiy o e ST 00y 1 B s U8 T,
Lagie &l o2 o) pLe¥ly o) pLaY) 3 it o e 7S OT/ = del -
eV AL alie e didsy (el 3331 psdal )ls Lagan Aty 28 O
Ay SO0 ol 3 Leedie 3oy Laginoy Legdles” s 1Y) conenl e
e doer b (Legalie oL e | a0 Yoy Lile w5l JolS Lugan
eVl el ey Liall L sy G5 e aild il ALl 53l
oA Al Al My 55l Ak e EUD e a3l TSIV O)ledly
e Wl Lagdlo) IOtuly 23 555 Ladss JOlinal fiie e OY (Legsd
L Bl Ly ade di Lo st Lo aw ®d sy Yy 1 ¥ 3 6 3 500
R i RN

Fonh Sl Bty 2L o5l e (3 Lagae dxlg 2JSTJLaS slazels cilenllg
G LS Legd Sogypall plally pll domlor st ond (Sl )l ol e ade
cdlall i b 3 Lagdlos i o e 00 Y1 e Lanid o 40 132y 40 i)
i Copan Y elgidl) die jsg i 8 U OOl (Jla d af

oy S LT et as T o e S0 1,55 Al sleis O Ml
Al L e i Lo @ s il Lagie dy 570V Nlege A o)
Sadze Lagie Aty 7S Sadnad (el auisdl D19 Lagie Sy (b
s b Oy Losasf e iy L Y 106 S e ale 1 Lo di s
oSy By bal) e Lea e (3 L U ol Gl il e e
Wl i b 3 bl el ol e Uy bl e Lent G o 55

R VERENNET S DU S NV R N E SN ol LS - b
Ll o UTE
STz o Y ekl e L L s S el - T
el i A Y Bty Al
JENIIN SVA SCRUIN JoA [ JU P TIPRUPt T At o e OTY 2

(el J:Y )L‘i’uj\ 3) Ei\//° e Q,.‘J @5\)\ .(..g-hi?j 0 e °
Yyt Al g 35) A sgmr U3 e pil = b

220



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

Tty leall e Ul Thea ad Tlegd () G2l e aib dlally

gl 2181t Legile) (3 Legie ) o) osdly ) S5 SIS
o2 Lagis Uy :}f:)\ slael Comg s J.s-‘)b e &) 3 Q—:-L*’@‘ cLalsd)
(Zs e Y1 aadsly ool ololly wilsl (3 5 a)) Cilly wley 3 JulSI OLLSY)
o) Ay Yo w2l 335 see o Y (AL ) r Vsyy s 558 ann Moy
LA Lad oS3 L e e |

doi s

Bl odg i OF Qb 1 °JTsg (gl elywr UL (oalelly sl chs
gﬁ)’\jjtwk}w\a&»}ﬂu)\oi&wﬂ}.(.ij%l;&\é«a&mﬁi
ol o Y O é.l.f« (M\j EM\} (od>y

QW a8 ol L el e 3 Ll e g1 Gl A3, )
{ooml ool ol Loty 4 U ) L gt 2102 a1 gl )

U [E R Led -2 i
.Q.A+C



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

8\;«3\5 )JL.G.J\

&y oo a Sy -

sl LS (e /sy oy L) i) W) el e el
o0V Ao :(._Sj!\

c ey Dae B Sl —

:}JJ— d..:ﬁ}u" c((\ -V\/Ai'ﬂ”.&) ;9.19}2.“ BN CH 4%\)\ L CH ;JLM}:'. e j_;f
VAT AV ENY Sy ) s (Gplamdl Ak

Clloead) BB yae G il uul —

4((\YVT’/.&STT~ C)) j:?S“ O.g\ dases p s (%fQ\ L}TU" L;&JJJ‘ I“«M\ ).gi
Y NY[AVEYT g ca ol I

cgbeall s & L) —

(P EEA[2ARY o) i) o o e o e e T Ll
VAR 2V ENY g o) Sl (Ggland) s p e i

ég}b:ﬂ\ -

(2 AV TN o) gl AASH By e o das p Spamme o )
NS RIS FENE S | JROTYSHRNE IN{ P I

(FOAV ST F s @I ) —
VAV BV VA gy caladl CSI ) (Sl e LS G

¢y @)U -

YAV AV VY @y cialall oS s (Uas Ui Ae ibaiae e

() sleml @ JLSI) ol oo —

(T EV[aVEA o) el SUE  Olate oy dexl oy e il s il i et
3l ey asllall anasdl Gyl (el Wil Sty ot ol i i

aYear/aveye

222



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

cLe..\..a\j e giws oLsi jam (,.,\j -
VAT @ 4‘-s\a'¢U‘ EENEN ‘((’\ ~oo/»\vm o) t;aMM' ta ]

tmdgd! ol —
4((\ ii/\/.h/\o\' C)) t}M\ ] J‘-‘*-"Tu-’ O ] :}J&u.: WTM\ }.:T
A /2 ey el el s e SU Crels aanl s JLsY) Bl 5l

 phdl) porlod) oty ) —
[2Y €A (o2l cramladl syl 28 (1 TYY/2) 07 o) sl oS sl
2V AAA

SCJU&S\} clw¥) g —
i o (M YVA[2TIVT.0) Gasd) b oy oo ) e 05 oo
Sl el aslbll 505 el cLoda)l iS1s :‘drp\ quﬁj aaiy

N RRRYFAES ST tNN]

Ol Caid ta\;d\ -

() 1 atoh o) ded) S ol bl G it B wse o o o ] 2]
YA e vy 8 s ) S ool dadl e pdall e ool aa T i gl

¢l el Cmds s il pslendl —

sygieal) ch g G padl 5l Ble et S Gl JLST) e e
cv.;.h\jl dases Bloew] does (B c((\aw:/.a"\\\ o) Csla}:.w.“ C)'*"m e \.,.wb
YN/ AV ETY BUI Ll

9::4)5.@3\ S QS'L; SJ..:;J\ Bj.hjad\ -
(AYAV/ane s o) chd el i bl sl et o e o SO
VAN E[AVTYY e (A5 dnkeldl

¢ s s5d) O OLel @ Y Lot —
¢(€\Tﬂ°\/ﬁ\\\\ Q)W\Mwwﬂ\wwﬁﬂb}wwwiw
YAV Y o alal LS s bl felan) e dies 3

223



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

¢S okdl) oS> —
(V) eV/aoeY (o) el Gl acs I e o sl o sl ) L)
YT YTIVAR 80 s sl

c((\ i/\~/AAAO C)) jj_.wa- —L;jaj‘ J)L» ji_ ))uu ﬂ@_.&.!\ C}_l.cu_: JJ“\J;U'J daen
RTINS JUN T IS SO U [ P

(ool 4l g g Gyl aalrg ¥ gt byl Ul —
C(PVIVY 2V AN o) iSEa idl ) e e W32 e a2
NS RINE FESES | JROTISINE LOVR{IUEN I FIFPUT Y B E S U BNOER ViR

A0 Oty g V) et pod) o 3 BB N £ gammag SN Olgus —

bW Sl alal AT o ol G pedl) s el o ) e

s Vs casllll s il Olgs Lele) o dis tasdes (VYT /21 87 L)
YA E/2 Yy

GLall s m e Hlewadl Judl e Lol 3y —

(VAT 1Yoy o) pidl rhiadd) ke piall e o pes o ol et (pile )
AY /A e vy sl (S e ¢ pgae a2 ey el e aa Jole 33d

¢ i W) O, OLel Gy ellw —

— ALY L) s (1 ana A Y g o) Galall e o bl Ao Ladll o
PVAAA BV E A S i o) 1

taxla &.3\ e T
RCTRNE SNV S WP | A PO R P (W |

¢391 di e
%& d.:bﬁ c((/\/\ﬁ/ﬁ\‘\/o Q) gW\ CSJ)'S“ wi}\ B QL«.:LV: JJ\J j_:T
Y afaVEr s g cidll AL s (09,5 Ty bast, Y

égﬁl&ﬂ\ e T

(eAaY[2YVa 0) Gdad BBl o rse 0 B30 oo (2 e i 3
YAV EYY @ Y Al s (g Sl iy ke

224



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

c((\ViV/ﬁVi/\‘Q) ;;A.U\ )\.E"GJ QLQ.ZGU.’ ‘L“"'TJ Jaen 4&\\ L yi u.j.JJ\ M
AVATAY VY g Wl inlige (b, Y Cnd i) Jo sy ad 334

(Gal) Wl 5 —

FLl e ((p1 0V Y20V A L) 5! fh i) dal ot )l I
AYARY/ VY ¢ e (sl Oyls dndas (gl el At

écb:.:a.i\ -

JREE ! ((Vox/arar o) GLWN el sles  fslen| j_gf
.6\’ )y Y/A\ LYY W, ca_éfzaj\ BIE gt O gops

GZSJ\;';J\ e ndi
RIS R g SY-L) c((“/\\/~/.&\'°'1 o) L.;)Lic.,j\ Jﬁ'c\"‘"‘”lu-’ Lases Al .,L,&j_;f
Y YAV EYY @y Bl Bib s oUWl st

évl.wo c;?w—

J.EJ L§.:.5.>;7 4((/\\/0/_15""\\ Q) C"S)}gw‘ &M\ O_vn}us\ }_:T C\_;o;“ o (..Lw.n
Yty ol b s s T Gl deses oy

(W1 O 0Ll 3 astl s g2l —

(el s ey eay/aany Lo) bl el ey e il e
AVAAY/ AV ENY oy

s wldb —

[2h+ g .0) Gmall cmladl Al e o ae pade ol )l e A
eVadg/areye olae PEE LS cag i s Bied (p) )

(s, SN AL wlb —
Y oAV YT oy il LS s (e e s sl

(ddsall olib —

el oSN Uae sl e hkaas 3 (e YN (20N Y LO) Csymlad)
AYAAN/ 2V EV A g

225



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

¢ M 3o gb\.o.*&—
[2AYTY Jsilin] Gals dnde ((p1ave [a17EY o) ol dise Jaw,
Alaye

‘ﬂﬁuwwdwr@wﬁ\jéﬁ?d\bﬁ—

4((\‘\\“7‘/}:\?0\‘ .2) (,Jé;d\ Lal & s om Ll s o has o b
VAV TY T g Y dnka)

S ol gl —

(pYE[arA L) ;;A,u‘y\ Sl (U e e o e o e ) 2
1288/ EY g calall CoSO) s (pl) et das g

s @3l O LT @ Jaudl pilg Jeu ) uigh —

NGRCVRVESPIRWAE S ST (N EARVINER § SRCH BEIPEN ] ‘&\c;;w@uw,o
AY NNV Y Gies Ol s

eM\@w\wﬁw\H—
S 15 (Ggand) dr L B Sladas (1YY /2 ¥ L) Cosliadl o5 oslal
Ve AY £V 0 Dy el

c Lol wj.a\ﬁ\ -

G ((pV eV o [V L0) (obTie el Cgdny o deases alb ] Lull o
YoV et o Bl inlge Wl )l iulige 3 DI gl LS

és”)\.é.l}q:d\ oS —

s L 34 (M Y27 0) Gl Capadl ) e oy n s
.(’V . ~\//Jb\ EYAN o cu«_fuﬂ\ BiE) Lg_‘i«.oj».!\ O_A.:-JJ\

(AL —

(VY EA 2T A . 0) rails) (2 dat  ee oy 3sa2 ) BT L
YV BV EYA @yt S L) s (sdgadl G5 s i

celasd) (ais —

Le s 3 (VY ER[AVNTY L0) ) (plemall dame o el
Yy ey g datadadl CoS s (o) el

226



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

to oL —

[a1) o) Gpall V) sl oy pSe oy des fadl oyl e
S5 comaiasaa) 3ILLYT SLL) e B Wb may Axedey daxle dadb ((p1F))
Y /ey Y el (g

(01l DL —

(VA 2A0Y . 0) il e e s e T Lad)
VANV E 0T S coleshall podel it gl — aallad) el 850

topadl sl —

(o1 afaY A 0) B S il slas o e e AT 2l T i 2
co s sl (O laadl s (o gams (,_.“JaJ\ e Gk

Gkieod 354l Oy @ Lwud) H1 Y1 319 —

(prene/aavy o) uhasll jseddl Glal Jo o dal o GBIt Calll o
Y o)AV EY T g cedall Sl s (ualyl p) e A2 sy oo

(odgall = b g gomad) —
RORES N c:u)‘g\ L:.<A cé.xgu\ o

(S et d) J el -

(o) Vi aton . 2) BLaladl se o e o e o o e S 5
N3 RARYEN L S O 0 W S EN VA FC g PN RN W E R 5

¢ om o Al s —

(phoe/ave o) b)) KO R S B RN DRI De . (IO
R REPNENES L RO et I PR NN W KN INWANWINE S -5

¢ grrendl) Ao yandd) —

Sl et g o e ol e e (ST e o
S el S ls (Uae Ul A ibaas Gi ((p) 0V EaE e 0) fodl)
SARRRIOSEAR

¢ oibd) 7Ll —
C((’\T'\/\/Jﬁ\/\/~ Q) L:Sj-é}d‘ V-; C;‘):‘d\ C;LC— o Jdoen o= .La;—i JL\;;S\ )_:T
A aag/are)o sl (el s (Gogldd) i s e

227



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 167-231

e —

ema o ((pA e8] 27T 0) 35S ) Bt Gy e B e S
YT s ald) s e

tidguall Ol goens —

Lol ol Glaldl dame L) G ) JWST AT ) Jla G151 e
VYA ey Sl Gl s copals JWl de 3T ((p\ YT [avY L o)

9@}&3\ P—’.Lmj\ -

VAAN AV ) Sy 5005 28 (L p) AT ) oS sl

Swﬂ}d\ﬁw—

Gl S (1 AAY /2 £ A o) WS el s Bl i o Loy s
AAVYA A Y0 @y il S L) s

éh.:.w}]\ V"'“‘J‘ -

Y far ey el el Byl 2 can W aslll —
(Ll Gl 1) Spadl gl —
o ol celadl Il = g aedl B L) S (AU dadd) s ke
et U OT &l LUl ots e —
Y eealayer sl (el 1 (o) oy thae 35y 3
(i)l gl Sl —
) BUYI s ((prarva/aiver o) el ol B JT casl s
AVAVA[AVTas o

o2y o B30 7 h & ) g —

Al ole i (T [aVe s o) Ble desT i ) e
ATV AV EYA @y el CSII Is (Gl ULl sl A) LS

(Lol oD dodyg doloy I Aot —

AVATA/ VYAV 5l il oSl elad) s ol s AU s s

228



Ly 251y BNy 33,80 GO (3 AN (3 Jpestly LN (3 Lokl uimes ks

S Canedl il -

(YY) 210 ) Y s e o )Ll Slalend) o ) doe
(i) o (gl el s gl o e e 1) 35y ke 3
VAAY /2 EYY Eagendl il Al

colddu Gl —

Lol 3o (VYT /AVTE o) Gdal e o Sl o s )~
BY AV EY s g (Sl sl s ¢ dlaan 1 ST Losl, Yl

Ol gy —

CPVYAY/2TAY . 2) Sl O o edlpl o a2 oy Al ol e Ll
L3 D 3l s (e Oles] 5d

A Critical Edition of al-Hamil fi al-falak wa al-mahmail fi al-fulk fi itlaq
al-nubuwwah wa al-risalah wa al-khilafah wa al-mulk by ‘Abd al-Ghani ibn
Isma‘il al-Nablusi

This study is a critical edition and examination of a treatise titled al-Hamil fi al-
falak wa al-mahmil fi al-fulk fi itlaq al-nubuwwah wa al-risalah wa al-khilafah wa
al-mulk penned by ‘Abd al-Ghani ibn Isma‘il al-Nablusi (d. 1143/1731), who was a
salient representative of the Sufi school of “wahdat al-wujiad” (oneness of being).

Taking the classical sources as reference points, this treatise examines the issue
of “itlaq’, which is related to whether the concepts of “nabi” (prophet) and “rasal”
(messenger) can be used for people other than proper prophets. In other words,
if these concepts are to be used for people other than prophets, it aims to discuss
their manner and aspects that can be applied to ordinary people; and if this appli-

cation is not allowed, then it seeks to explain the reasons.

First I introduce briefly the author’s life, education, teachers, students, various
works and death. Then I present in detail manuscript copies of the treatise, the
libraries that hold these copies and the reliability of each of them. I also inform
the readers on the content of the treatise, the sources of the author and the meth-
odology of the author in discussing the subject.

Theologians, Sufis and jurists have discussed the subject of the treatise in their
classical books. In fact, the issue is directly related to many principles of the reli-
gion in various aspects. Using the concepts “nabi” and “rasil” may potentially be
in conflict with the essentials of the religion such as “nubuwwah” (prophethood).
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Al-Nablusi tries to present the subject by taking into consideration the accumu-
lated literature both in the Sufi perspective that reflects discoverable (kashfi) and
personally experienced (dhawqi) knowledge and in the theological perspective
that works with the knowledge built by reason, senses and information. There-
fore, without limiting himself to a single tradition, al-Nablusi approaches the issue
with a holistic perspective by employing theological, judicial and Sufi schools of
thought. For example, on the same subject, he cites a Sufi source like al-Futihat
al-Makkiyya of Ibn al-Arabi (d. 638/1240), a judicial treatise like Durar of Molla
Hiisrev (d. 885/1480) and a theological work like Sharh al-Aqa’id al-Adudiyya of
Jalal al-Din al-Dawwani (d. 908/1502).

When Niyazi-i Misri (d. 1105/1694), the founder of Misriyya branch of the Hal-
vatiyya Sufi path, says that he believes that Ali and his sons Hasan and Husayn
were prophets, rasiil (messenger) and nabi (prophet), and that those who do not
believe in them are not Muslims, this poses several questions. Some heavily criti-
cize this idea whereas some others approved of it. Due to the delicacy of the issue
that is asked to al-Nablusi, a famous scholar of the eighteenth century, he exam-
ines it with extreme caution. Al-Nablusi first focuses on the question of “takfir”
(declaring someone unbeliever). He underlines that “takfir” is a critical matter in
religion that has certain conditions associated to it and that declaring someone
an unbeliever is not as easy as people usually think. While making this argument,
al-Nablusi cites sources of jurisprudence such as Khuldsat al-fatawa, Durar and
Majmii‘. He also brings into attention the state of mind when Niyazi-i Misr1 ar-
ticulates this idea, because if he said these words at a time of “ghaybat” or “sakr;
meaning losing one’s consciousness due to a probability or inspiration, it would
not mean anything. Therefore, the true responsibility comes with perfect con-
sciousness. In addition, al-Nablusi extends his analysis on the subject by consider-
ing the levels of interpretation allowed within the principles of Arabic grammar.

The concept of Nabi means multiple things in Arabic. For example, it includes
the meaning of “tariq” (way) in Arabic. Therefore, Hasan and Husayn were the
ways that lead to God in their missions of guidance and warning. Sometimes,
nabi means “mukhbir” (the one brings news). Therefore, Hasan and Husayn de-
livered the things inspired through God’s message as well as the knowledge and
wisdom inherited from the prophet and from their father, Ali. Sometimes, nabi
means “sharif” (noble/superior) in respect to one’s overall manners and moral in-
tegrity. As for Hasan and Husayn, they have been considered the most noble and
virtuous individuals of their time. Likewise, the concept of “rasal” carries multi-
ple meanings. We observe that the Quran includes several usages of rasal corre-
sponding certain occasions other than referring to prophets. Hasan and Husayn
were messengers (rastl) in transferring the prophet’s message to later genera-
tions. Therefore, based on these literal meanings, using the concepts of “nabi” and
“rasal” for Hasan and Husayn is acceptable as long as they are not considered to
have brought new law (shari‘a), because the Quran clearly declares the end of
prophethood. Someone from a scholarly background could not make statements
contrary to this principle.
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The author Abd al-Ghani al-Nablusi finds the statement of Niyazi-i Misri on Ha-
san and Husayn acceptable according to rules of interpretation and principles of
Arabic grammar, therefore he sees no need to declare the maker of the statement
as an unbeliever. However, he also thinks that using the concepts of “nabi” and
“rasal” for anybody other than the prophets is inappropriate in respect to the de-
corum. According to him, no intelligent and right-minded individual would ever
use these concepts for anybody other than the prophets. It is clear that someone
with wisdom like Niyazi-i Misri would never use these concepts in their literal
meanings.

Keywords: Abd al-Ghani al-Nablusi, nubuwwah, risala, rasil, nabi, itlaq, kashf,
Sufi, mutakallim, mulk, haqiqa, dartriyat al-diniyya.
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Arastirma Notu
Research Note

israil ve Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine
Bir Degerlendirme

Salime Leyla Giirkan*

Yakub peygamberin diger adi ya da lakabi olan Israil, Tevratta ve
Kur’an'da Yakub soyunu (Bene Yisrael/Beni Israil) ifade edecek sekilde
kullanilmaktadir. Arapga Beni Israil (Israilogullar1), Hz. Muhammed déne-
minde iyi bilinen bir adlandirma olmakla birlikte, Kur’an 6ncesi dénem-
de Kuzey Arabistan'da Israil kelimesine rastlanmadigi, sadece Giiney Ara-
bistan'daki kitabelerde gectigi tespit edilmistir.! Bu adlandirmanin IslAim
oncesi hicbir otantik siirde yer almadigina isaret eden Goitein'a gére bu
durum, Hz. Muhammed’in, dnceki monoteist dinlere yonelik asli bilgiye
sahip oldugunu gostermektedir.? Bu asli bilgi, Hz. Muhammed’i “immi
elci” (en-nebi el-iimmi)? seklinde vasiflandiran Kur’an'a gore vahiy kaynak-
11 olmaktadr.

[srail kelimesinin ménast ile ilgili olarak tefsirlerde yer alan yaygin acikla-
ma, bunun Ibranicede abdullah (Allahin kulu) anlamina geldigi seklindedir.*
Burada Isra kelimesi ile “esir/tutsak” anlamindaki “ " kelimesi arasinda bag-
lant1 kuruldugu anlagilmaktadir; bu kelimenin Ibranicedeki karsihg: “~w/ "
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harfi yerine “o/ " harfi imlastyla- asir (-ox) seklindedir. Taberi tefsirinde ay-
rica safvetullah (Allah'in saf ve segkini) manasina da yer verilmektedir. ismin
etimolojisine de uygun diigen benzer bir agiklamaya gore, Israil kelimesinin
kokeni “Allah’in goziinde serefli, yiice, hayirl olan” ménasinda seriyyullah’tir
(5~ kokiinden).> Ibranicede seriyy (s,~) kelimesine yakin méanaya sahip bir
kelime, sarar () kokiinden gelen ve “Gstiinliik, galibiyet” manas: tasiyan
seraradir (mw). Islam kaynaklarinda Israil kelimesine verilen bir diger mana
ise “gece yuriiyen/yolculuk eden” (yesri bi'l-leyl) seklindedir (¢~ kékiinden;
sl ~=gece ylriiyiisii). Hem Taberi (6. 310/923) hem de Sa‘lebi (6. 427/1035)
tarafindan isaret edilen a¢iklamaya gore, Yakub'un bu adla anilmasinin sebe-
bi, ikiz kardeginden (Esav/‘lys) kagtig1 sirada giindiiz gizlenip gece yiiriime-
sinden dolay1dir.® Bu agiklama, Tevrat'ta anlatildig: sekliyle Yakub'un, santaj
yaparak ikiz kardesi Esavidan ilk ogulluk hakkini satin almasi ve hile yoluyla
onun yerine kutsanmasi tizerine iki kardes arasinda ortaya ¢ikan diigmanligt
ve Yakub'un Esavdan kagigini esas almaktadir.

Bir giin Yakub yemek pisirirken Esav ¢ok bitkin bir halde kirdan dondii.
Yakub’a, “Su kipkirmizi seyden lutfen biraz ver de igeyim. Cok bitkinim”
dedi. Bu yiizden ona Edom adi verildi [adom=kirmiz1]. Yakub, “Once sen
ilk ogulluk hakkin: bana sat!” diye cevap verdi. Esav, “.. 6lmek tizereyim,
ilk ogulluk hakkinin bana ne faydasi var?” dedi. Yakub, “Once yemin et!”
dedi. Esav yemin etti ve ilk ogulluk hakkini Yakub’a satti. Yakub Esav’a
ekmek ile mercimek yemegi verdi. Esav yiyip ictikten sonra kalkip gitti.
Boylece Esav ilk ogulluk hakkin: kii¢timsemis oldu (Tekvin 25:29-34).

Ishak yaslanmus, gozleri gormez olmustu. Bityiik oglu Esavi cagirip “..
Kirlara ¢ik, benim i¢in bir hayvan avla. Sevdigim lezzetli bir yemek ya-
p1p bana getir de yiyeyim. Olmeden énce seni kutsayayim” dedi... Rebeka
onlar1 dinliyordu. Esav avlanmak i¢cin kira ¢ikinca, Rebeka oglu Yakub'a
soyle dedi: “Dinle, babanin kardesin Esav’a séylediklerini duydum... Git
siriinden bana iki segme oglak getir. Babanin sevdigi lezzetli bir yemek
yapayim. Yemesi i¢cin onu babana sen gétiir ki 6lmeden 6nce seni kut-
sasin.” Yakub, “Ama kardesim Esav killi biridir, bense kilsizim. Ya babam
bana dokunursa? O zaman kendisini aldattigimi anlar. Kutsama yerine
lizerime ldnet getirmis olurum” dedi. Annesi, “Sana gelecek lanet bana
gelsin, oglum. Sen beni dinle, git istedigim seyi getir” dedi. Yakup gidip

5 Firestone, “Ya’kub’, s. 254. Ayrica bk. Zebidi, Tacii’l-ars, “srv” () md.

6 Taberi, Tarih, 1, 320; Sa‘lebi, Kasasiil-enbiyd’, s. 101. Ayrica bk. Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 1,
110. Kb el-Ahbéardan gelen bir rivayete gore Ibrahim “halilullah’, ishak “zebihullah”,
Ismail “safiyyullah’, Yakub “Isréiliyyullah”, Ytsuf ise “sadikullah” seklinde anilmaktadir.
Bk. Kisai, Kisasii’l-enbiyd’, s. 156-57.
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oglaklar1 annesine getirdi. Annesi babasinin sevdigi lezzetli bir yemek
yapti. Rebeka daha sonra biiyiik oglu Esav’in evde bulunan en giizel giy-
silerini ald1 ve kii¢iik oglu Yakub’a giydirdi. Ellerinin #istiindi, boynunun
kilsiz yerini de oglak derisiyle kapladi. Yaptig1 giizel yemegi ve ekmegi
Yékubun eline verdi. Yakub babasinin yanina varip, “Babal’ diye seslen-
di. Babasi, “Evet, sen kimsin oglum?” dedi. Yakub, “Ben ilk oglun Esavim.
Soyledigini yaptim. Lutfen kalk, otur da getirdigim av etini ye! Bdylece
beni kutsayabilesin” dedi. Ishak, “Nasil boyle ¢cabucak buldun, oglum?”
dedi. Yakub, “Tanrin Rab bana yardim etti” dedi. Ishak, “Yaklas, oglum.
Sana dokunayim, ger¢ekten oglum Esav musin, degil misin anlayayim”
dedi. Yakub babasina yaklasti. Babasi ona dokunarak, “Ses Yakub'un sesi,
ama eller Esav'n elleri!” dedi. Onu taniyamadi... ishak onu kutsamak tize-
reyken bir daha sordu: “Sen gercekten oglum Esav misin?” Yakub, “Evet!”
dedi... Babas1 onun giysilerini koklad: ve kendisini kutsayarak soyle dedi:
“..Tanr1 sana goklerin ¢iyinden ve yerin verimli topraklarindan bol bug-
day ve yeni sarap versin. Halklar sana kulluk etsin. Uluslar sana boyun
egsin. Kardeslerine egemen ol. Annenin ¢ocuklari sana boyun egsin. Sana
lanet edenler lanetlidir. Seni kutsayanlar miibarektir.” Ishak Yakub'u kut-
samay1 tamamladiktan ve Yakub babasinin yanindan ayrildiktan sonra
kardesi Esav avdan dondii... “Baba kalk, getirdigim av etini ye ki beni kut-
sayabilesin” dedi. Babasi, “Sen kimsin?” dedi. Esav, “Ben ilk oglun Esavim”
dedi... Ishak, “Kardesin hileyle geldi ve kutsamani aldi” dedi... Esav, baba-
sinin Yakub'a vermis oldugu kutsama sebebiyle ona nefret besledi. Igin-
den ... “Kardesim Yakub'u 6ldiirecegim” dedi. Biiyiik oglu Esav’in planlari
Rebekaya anlatildi. Kii¢tik oglu Yakub'u ¢agirip ona “..Kalk ve Harran’a,
kardesim Laban’a kag..” dedi (Tekvin 27:1-45).

Aslinda Tevrat'ta ikiz kardegler arasinda anne karninda baglayan bir ce-
kismeye ya da rekabete isaret edilmektedir. Yakub (Ya‘akov) adinin manasi
da Yakub'un kendinden 6nce dogan Esavin topugunu tutarak dogmasina
(akev= “topuk, ug, arka”) ve daha sonra hile ile kardesinin ilk ogulluk ve
kutsama haklarini alarak ya da gaspederek onun yerine ge¢mesine atifla,
“topugunu tutacak/arkasindan gelecek/yerini alacak/kapacak” veya “hile
yapacak/aldatacak” seklinde aciklanmaktadir.”

7 Ayrica bk. Philo, “De Mutatione Nominum (On the Change of Names)”, XII/81; Tora,
I, 255, dn. 29. “Topugunu tutma, arkasindan gelme, hile yapma/aldatma” ménalarinin
yani sira ‘a-k-v fiil kokiine yiiklenen bir diger mana “koruma’dir. Biitiin bu manalar
i¢in bk. Koehler - Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament,
11, 872-73. Ya‘akov adina ytiklenen, “Tanr1 korusun” ménasi i¢in ayrica bk. Westermann,
Genesis, s. 183.
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Ishak esi icin Tanrr’ya yakardi ... ve esi Rebeka hamile kald1. Fakat cocuk-
lar karninda itisiyorlardi... Tanr1 ona “Rahminde iki ulus var. Karnindan
iki ayr1 krallik ¢ikacak ... bliyiik olan kiigligiine hizmet edecek” dedi...
Gergekten de rahminde ikizler vardi. {lki kizilims: renkte ... killi olarak
¢iktr.® Adini Esav koydular. Daha sonra kardesi ¢ikti. Eli Esavin topugu-
nu kavramisti. (Ishak/Tanr1) onun adini Yakub (Ya‘akov) koydu (Tekvin
25:21-26).

Esav babasinin sozlerini duyunca... “Beni de miibarek kil baba!” diye yal-
vard. (Ishak) ona, “Kardesin hile ile geldi ve kutsamani ald1” (senin yerine
o kutsand1) dedi. Esav, “Ona bunun i¢in Yakub (Ya‘akov) dendi. iki keredir
arkamdan geliyor/yerimi kapiyor/beni aldatryor. Once ilk ogulluk hak-
kimi (behora) almisti. Simdi de kutsamamu (beraha) aldr” dedi (Tekvin
27:34-36).

Yakub'un Esavidan sonra dogmasi ve daha sonra ilk ogulluk hakkini onun
elinden almasiyla ilgili olarak Yahudi geleneginde ¢esitli yorumlar yapilmis-
tir. Bir yoruma gore ilk 6nce Yakub dogacakken Esav Yakubu tehdit ederek
buna mani olmustur. Bir diger yoruma gére ikizlerden anne rahmine ilk dii-
sen Yakub oldugundan ilk dogma hakki Yakuba aittir; bu sebeple Yakub,
hakli olarak, dogarken kardesi Esav’in topugunu tutarak onu engellemeye
calismistir.’ Daha ileri bir yoruma gére, ilk dogan Esav oldugu icin fiziki
anlamda megru ilk ogul (behor) Esav olsa da, rahme ilk diigen Yakub oldugu
i¢cin manevi ilk ogulluk ve dolayisiyla kutsama (beraha) hakk: Yakub'a aittir.
Dolayisiyla Yakub ve Rebekanin sergiledigi biitiin ¢abalari yani hile ve plan-
lar1 da s6z konusu manevi ilk ogulluk hakki cercevesinde degerlendirmek
gerekmektedir.!” Esav ve Yakub ile ilgili olarak Tevrat'ta ve Yahudi tefsir ge-
leneginde yer alan bu anlatimlarin biiyiik bir kismi Islam kaynaklarina da
girmis goriinmektedir.!!

Ote yandan Israil (Yisrael) adinin manasi ve kokeni Yahudi kaynaklarin-
da da agik ve kesin degildir. Ibrani atas1 Yakub’a bu adin verilmesiyle ilgili
olarak Tekvin kitabinda gegen hikayede, Islam kaynaklarindaki “gece yiirii-
me/yolculuk etme” méanasiyla baglantili gériinen, “gece giiresme” hikayesi
yer almaktadir. Hikayeye gore Yakub, kardesi Esavdan kactig: sirada degil,
ama onunla tekrar bulusmak ve sulh yapmak i¢in Kenan'a dénmek {izere

8 Hgili Tevrat anlatimindan hareketle, gelenek icinde, Esavin kizil renkli olmasindan
dolay ilk ogulluk hakkini kirmizi bir ¢orba ugruna sattig1 seklinde yorum yapilmistir.
Bk. Tora, 1,184, dn. 30; Genesis Rabbah, 63:12.

9 Tora, 1,182, dn. 26. Ayrica bk. Genesis Rabbah 68:8.

10 Tora, 1,182, dn. 26.

11 Mesela bk. Sa‘lebi, Kasasii’l-enbiyd’, s. 101.

236



Giirkan: Israil ve Ya'kub Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Dederlendirme

yola ¢iktig1 sirada, gece gizemli bir sekilde karsisina ¢ikan bir kisi (Tanrrnin
adami/ melegi) ile sabaha kadar gliresmis ve yenisemeyince, adami birakma-
s1 karsiliginda ondan kendisini kutsamasini istemistir; o da Yakub’a “Bundan
sonra ismin Yakub (Ya‘akov) diye ¢agrilmayacak, fakat Israil (Yisrael) olacak,
clinkii Tanrryla/ilahi bir varlikla ve insanlarla miicadele ettin (sarita/nw) ve
tstiin/ galip geldin” demistir (bir diger okuma bigimine gore, “Tanrryla/ilahi
bir varlikla miicadele ettin ve insanlara tistiin/ galip geldin”).!? Buradan ha-
reketle Yisrael kelimesine (yisra-El/5x1») “Tanri miicadele edecek” veya
“Tanr1 i¢in/ile miicadele eden” gibi méanalar verilmistir. Buna gore kelime
“miicadele/1srar etmek” manasindaki sara” (mw) fiil kokiyle iligkilendiril-
mektedir.!® Tevratin Grekge versiyonunda ise (Septuaginta, m.o. I11. ylizyil)
ciimle su sekilde gegmektedir: “Clinkii Tanrr'yla/ Tanrr'ya kars: giiclii oldun
ve insanlarla/insanlara karsi kudretli (olacaksin)” Burada da “Gstiin/ gti¢lia
olmak” manasindaki sarar (11w) fiil kokiiniin esas alindig1 anlagilmaktadir.!#
Buna paralel bir yoruma goére Yisrael adi kutsal topraklar: fethetmek i¢in
gerekli olan giicti ifade etmektedir.!®

Tekvin kitabinda anlatilan giires hikayesinde ayrica, melegin Yakub'u ye-
nemeyecegini anlayica onun kal¢a kemigine dokunarak yerinden ¢ikardig:
ve Yakub'un aksayarak yiiriidiigiinden, bu sebeple Israilogullari arasinda ye-
rinden oynamis kal¢a (uyluk) sinirini yeme yasaginin uygulandigindan da
bahsedilmektedir. Ilging bir husus olarak Kur’an'da da Israil adinin gectigi
iki ayetten birinde, bu olay1 ¢agristiracak sekilde, Yakubun (Israil), kendisine
haram kildig1 yiyecekten bahsedilmektedir: “Tevratin indirilmesinden énce
[srail'in kendisine haram kildigindan baska biitiin yiyecekler Israilogullar’na

12 Tekvin 32:28-31. Bu anlatimda Yakub'un bir adamla (is=adam) giirestigi belirtilmekte,
fakat daha sonra Yédkubun “ildhi bir varligi/ Tanrry1 (elohim) ytz ylize gordiim”
ifadesinden, bunun bir melek oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hogea kitabinda
yer alan pasajda (12:4-5), Yakubun giirestigi kisi icin ilahi varlik (elohim) ve melek
(malah) ifadeleri kullanilmaktadir. Yahudi geleneginde bunun, “Esav’in koruyucu
melegi” oldugu belirtilmektedir. Bk. Genesis Rabbah, 78:3; The Pentateuch and Rashi’s
Commentary,s. 330. S6z konusu giires sahnesi, Babil Gilgamis efsanesinin ana karakteri
Gilgamis ile onun modelinde ve ona rakip olarak ildhi bi¢cimde yaratilan Enkidu
arasindaki giires sahnesiyle bariz benzerlik tasimaktadir. Ayrica s6z konusu efsanede
Enkidu tipki Esav gibi kill1 ve ayn1 zamanda yabani/ vahsi olarak nitelenmektedir. Ote
yandan, nehir kenarinda gegtigi belirtilen bu hadise, genis yayginliga sahip olan nehir
cini inanciyla da iliskilendirilmektedir. Bk. Westermann, Genesis, s. 229.

13 Coote, “The Meaning of the Name Israel’, s. 137.

14 Hayward, Interpretations of the Name Israel, s. 62.

15 Tesniye 3:28: “(Rab Mus&ya dedi:) Yesu'ya gorev ver. Onu giiglendir ve ytireklendir.
Ciinkii bu halk $eria irmagimdan onun liderliginde gegecek. Gérecegin topraklari halka

o miras olarak verecek” Ayrica bk. Hayward, Interpretations of the Name Israel, s. 63.

237



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 233-244

helaldi. De ki: ‘Dogru sdzlii iseniz Tevrat’ getirip okuyun™!® Bu nokta, iize-
rinde 6zel olarak durulmay: gerektirmektedir.

Hiristiyan kaynaklarinda (Jerome, IV. yiizy1l) yer alan alternatif bir yo-
ruma gore ise kelimenin ménasi “Tanrryla birlikte/sayesinde prens/lider”
(“Tanrrmin prensi/lideri” veya bir diger terciimeye gére “Tanrrnin askeri”)
seklindedir. Buna gore kelime, “prens/lider” méanasindaki sar (hw) kelime-
siyle iliskilendirilmektedir (“iistiin/giiglii olmak, yonetmek” manalarindaki
sarar /" fiil kokiinden); Tekvin pasajinda yer alan sarita (nw=miicadele

ettin) fiiline de “lider olarak giice sahip oldun” “razi oldun” gibi manalar ve-
rilmektedir.!”

Ote yandan Tekvin kitabindaki giires hikiyesinin devaminda Yakubun
“Tanrry1/ilahi bir varlig1 yliz yiize gérdiim (raiti Elohim...)” demesiyle bag-
lantili olarak Israil adina, “Tanrr’y1 goren” seklinde de ména verilmistir. Is-
kenderiyeli Antik Yahudi filozofu Filon'a (6. 50) gore Israil kavmi maddi ol-
maktan ziyade manevi anlamda “Tanrr'y1 géren” (theon horan) yani “Tanrr’y1
ve diinyay: tefekkiir eden zihin (nous)”e karsilik gelmektedir.'® Filon burada
etimolojik bir a¢iklama yapmamuis olsa da bu eslestirmeye gore kelime, muh-
temelen, is-raa-El (“Adam Tanrr'yr gordii” veya “Tanrry1 goren adam”) gibi
bir Ibranice kaliba dayanmaktadir. Bu noktada ilging bir husus, Yabok nehri
kiyisinda gegtigi belirtilen giires hikayesinden farkl olarak, sonraki bir Tek-
vin pasajinda Israil (Yisrael) adinin Yakub’a dogrudan Tanri tarafindan ve
Betel (“Tanrrnin evi”) denilen, Yakub'un daha 6nce Tanrr'y: miigahede ettigi
mevkide verildiginin séylenmesidir.

Tanr1 Yakub’a, “Kalk, Betel'e ¢ik ve orada yerles. Kardesin Esavidan kacar-
ken sana goriinen Tanrr'ya orada bir sunak yap!” dedi. Yakub, ailesine ve
yanindakilere, “Yabanc ilahlarinizi atin. Kendinizi arindirip giysilerini-
zi degistirin. Betele ¢ikacagiz. Sikint1 ¢ektigim giinlerde yakarisimi du-
yan, gittigim her yerde benimle birlikte olan Tanrr'ya orada bir sunak
yapacagim” dedi... Yakub adamlariyla birlikte Kenan tlkesindeki Luz’a
-yani Betele- geldi. Bir sunak yaparak oraya el-Betel adini verdi. Ciin-
kit kardesinden kagarken Tanri orada kendisine gériinmistii... Yakub
Paddan-Aramdan doniince, Tanr1 ona yine goriinerek onu miibarek kil-
di. “Sana Yakub diyorlar, ama bundan béyle adin Yakub (Ya‘akov) degil,
Israil (Yisrael) olacak” dedi ve onun adin Israil (Yisrael) koydu. “Ben Her

16 Al-i Imréan 3/93. Israil adinin gectigi diger dyet Meryem siiresinin s8. ayetidir. On alt1
ayette ise Yakub adi kullanilmaktadir.

17 Bk. Bullock, “Israel (>x")”, s. 1174. “Prens/lider” ménasindaki sar (1) kelimesiyle
iligkilendirme Rasi'nin tefsirinde de yer almaktadur.

18 Philo, “De Somniis (On Dreams) I”, XXV II/171; “De Somniis (On Dreams) I, XXV1/173.
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Seye Giicii Yeten Tanrr'yim. Verimli ol, cogal. Senden bir ulus ve uluslar
toplulugu dogacak. Krallarin atasi olacaksin. Ibrahine, Ishak’a verdigim
topraklar1 sana verecek, senden sonra da soyuna bagislayacagim” dedi
(Tekvin 35:1-12).%9

Bu ikinci anlatimda Yakub'a yeni bir ad verilmesi ile onun monoteist
inanca sahip olmasi ve Tanr1 tarafindan secilmesi bir arada zikredilmektedir.
Israil adi bu sekilde Tanrrnin melegiyle giires hadisesi (miicadele ve {istiin
gelme) yerine Tanrr'yr miisahede (gorme) hadisesiyle ve se¢ilmislikle iliski-
lendirilmektedir. Yakub’a Israil (Yisrael) adinin verilmeyle ilgili bu iki farkl
anlatim, Yahudi kaynaklarinda, melegin verdigi adin ancak Tanr tarafindan
onaylandiktan sonra yiiriirliige girmesi seklinde tefsir edilse de;?* soz ko-
nusu anlatimlar modern Kitab-1 Mukaddes arastirmacilar1 tarafindan farkh
kaynaklarla iliskilendirilmektedir.?!

Tekvin kitabinda yer alan ilgili agiklamanin (“Tanrr'yla/ilahi bir varlikla
ve insanlarla miicadele ettin ve iistiin/ galip geldin”) kelimenin etimolojisini
ifade etmedigine isaret eden Israilli dil bilimci Rabinowitz ise tamamen fark-
Ii bir yorumda bulunmaktadir. 22 Yigrael kalibinin Ugarit dilinde?? de isim
olarak mevcut oldugunu belirten ve kelimeyi “dogru” manasindaki “yasar”
(v) kelimesiyle iliskilendiren Rabinowitze gére kelimenin kékeninin “Tan-
r1 dogrudur” méanasinda yisra-El (5x1w») seklinde olmasi daha isabetlidir.?*

19 Daha 6nce ayni mevkide gerceklestigi belirtilen gége dikilmis merdiven vizyonu i¢in
ayrica bk. Tekvin 28:1-19.

20 Tora, 1, 255, dn. 29.

21 Mesela bk. Westermann, Genesis, s. 228-30, 243-45.

22 Rabinowitz, “Israel’, s. 98. Esasen modern Kitdb-1 Mukaddes arastirmacilar: Tevrat'ta
yer alan bu tarz etimolojik agiklamalar1 s6z konusu sahislarla veya kabilelerle ilgili
olarak daha sonradan ortaya ¢ikan olaylardan veya anlayislardan hareketle ortaya
konmus agiklamalar seklinde degerlendirmektedir. Mesela ilgili Tekvin pasajinda
yeni dogmus Esav’1 tasvir etmek i¢in kullanilan admoni (“kirmizi renkli”) ve keaderet
se‘ar (“kalla kaph gibi”) ifadelerindeki admoni ve se‘ar kelimelerinin, sirasiyla, “Edom”a
ve Esav’in yerlestigi bolge olan “Se‘ir’e isaret ettigi, dolayisiyla ilgili metnin sonraki
bir déneme ait oldugu ileri siirilmistiir. Bk. Westermann, Genesis, s. 183; Syrén, The
Forsaken First-Born, s. 85 vd. Benzer sekilde Tekvin kitabinda (29:35) Yehuda ismi ile
dvme fiili (hoda") arasinda kurulan iliskinin, Yehuda kabilesinin yiikselise gectigi
donemin izlerini tasidig: belirtilmis ve bu iliskilendirmenin ses benzerligine dayali bir
kelime oyunu seklinde anlagilmas: gerektigi ileri stiriilmistiir. Bk. “Judah’ s. 475.

23 Sami dil ailesinin kuzeybati koluna bagl dil.

24 Rabinowitz, “Israel’, s. 98. Ayrica bk. Haldar, “Israel, Names and Associations of”, s.
765; Hayward, Interpretations of the Name Israel, s. 27 vd. Hayward tarafindan isaret
edildigi tzere, klasik Yahudi kaynaklarinda bir isme birden ¢ok mana verilmesi,
ismin ve dolayisiyla o ismin sahibinin gizemli ozellikler tasidigina yonelik inangtan
kaynaklanmaktadur.
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Nitekim yasar kelimesi ile ayn1 kokten gelen yesurun kelimesi Tanah'ta Israil
kelimesine paralel olarak kullanilmaktadir.?®

Tevrat'taki Yakub anlatimindan hareketle, Israil (Yisrael) adinin, hile ile
baglantili olan Yakub (Ya‘akov) adin: ve karakterini olumlu manada doénts-
tiiren ya da temize ¢ikaran bir fonksiyona sahip oldugu seklinde yorum-
lar da yapilmigtir.?6 Etimolojik olarak gerek “miicadele etme/iistiin gelme”
(yisra-el) gerek “gdrme” (yisra-el) gerekse “dogruluk” (yisra-el) méanalar esas
alindiginda, bu adin Yakub adina hak edilmis bir iistiinliigiin ve bu konuda
Yakub'un sergiledigi gayretin ve degisimin, dolayisiyla bir aklanmanin isareti
oldugunu diistinmek miimkiindiir. Fakat isim degisikligine ragmen Yakub
(Yaakov) adinin kullanilmaya devam etmis olmasi,?” Israil (Yisrael) adinin
tamamen Yakub (Ya‘akov) adinin yerini almadigina, daha ziyade bir lakap
ya da ikinci isim vazifesi gérdiigiine isaret etmektedir. Ayrica bir peygamber
olmas: sebebiyle tamamen olumlu bir Yékub tasvirine yer veren Kur’anda
da Israil adina atif yapilmig olmasi, aklanma seklindeki yorumu, en azin-
dan Islam bakis agisindan problemli kilmaktadir. Bu noktada Ya‘kib ve Israil
adlarinin Kur’andaki kullanimindan hareketle, her iki ismin de, aklanma
vurgusundan bagimsiz olarak, “dogruluk/salihlik” ve “Gstiinliik / se¢ilmislik”
manalar ile iligkili oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Bu durumda Ya‘kub
adinin hile ile iligkilendirilmesinin ve dolayisiyla aklanma vurgusunun da
sonraki bir anlayistan kaynaklandigini kabul etmek gerekecektir.

Yahudi geleneginde yer alan benzer bir yoruma gore Tanri ile miinase-
bet agisindan Ya‘’kab (Ya‘akov) adi “kul” olusu (Tanrrnin kulu/hizmetgisi),
[srail (Yisrael) adi ise “cocuk” olusu (Tanr’nin ¢ocugu) ifade etmektedir.?®
“Tanrrnin ¢ocugu” seklindeki niteleme, Tanrr'ya yakinligi ve ayricalig ifa-
de etmesi bakimindan ve bilhassa Yahudi gelenegindeki kullanimu itibariyle,
“seckinlik ve {istiinliik” anlamlarini barindirmaktadir. Ya’kab ve Israil adlari-
na atfedilen “kulluk ve secilmislik” manalar1 Isaya kitabinda yer alan bir pa-

25 Isaya 44:1-2. Yesurun kelimesine yonelik genis bilgi i¢in bk. Hayward, Interpretations of
the Name Israel, s. 102 vd.

26 Mesela bk. Tora, I, 255, dn. 29; Philo, “De Mutatione Nominum (On the Change of
Names)”, X1I/81. Bu tarz yorumlarla ilgili olarak ayrica bk. Cinar, “Yahudi ve Islam
Kutsal Literatiiriinde Hz. Yakub”, s. 199 vd.

27 Tanah'ta Israilogullar: igin Yisrael ve bene Yisrael kaliplar1 disinda “Yakub soyu/ ehli”
manalarma gelen zera‘/ bet Yaakov/miskanot Yaakov tabirleri de kullanilmaktadir
(Yeremya, 33/26; Isaya, 8/17; Mezmurlar, 87/2). Benzer sekilde Kur’an'da da ayn1 manaya
gelen Al-i Ya‘kiib ibaresi kullanilmaktadir (Yésuf 12/6; Meryem 19/6).

28 Tauber, “Who Wants to Be Jewish?”. Yine gelenek i¢inde yer alan benzer bir yorumda,
Ya‘akov admmn diinyevi konularla, Yisrael adinin ise manevi gorevlerle baglantili
olarak yani birbirini tamamlayacak bi¢imde kullanildigina da isaret edilmistir. Bk.
Tora, 1, 270, 273, dn. 10.
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saj1 cagristirmaktadir: “Dinle ey kulum Yakub ve segtigim Israil! ... Korkma
ey kulum Yéakub ve sectigim Yesurun!”?° Bu iki mana, Islam kaynaklarinda
[srail adina verilen ‘abdullah (Allah'in kulu/adami) ve safvetullah/ seriyyul-
lah (Allah’in seckini/ sereflisi) manalarina da birebir karsilik gelmektedir.

Yakub peygamberin her iki adinin da olumlu mana tagidigina yonelik
tespiti Kur’andan hareketle biraz daha agmak gerekirse, Yakub peygamber,
asil ismi oldugu anlasilan “Ya‘kab” adiyla anildig1 on alt1 ayetin neredeyse
tamaminda diger peygamberlerle, bilhassa atalar1 Ibrahim, Ismail ve Ishak
ile birlikte zikredilmektedir. Ozellikle ii¢ ayette, birbirine benzer ifadelerle,
Ishak’in ve Yakub'un Ibrahim’e bahsedildigi belirtilmektedir: “Biz ona Ishak’
ve fazladan bir bagis olarak (ndfileten) Yakub'u lutfettik ve hepsini salih in-
sanlar yaptik”3? Bir baska ayette ise s6z konusu miijde, Ibrahim peygamber
yerine esi Sare’ye verilmektedir: “O sirada hanimi ayakta idi... Ona da Ishak’
ve ardindan (min verdi) Yakubu mijjdeledik”! Zebih kissasinin sonunda
Ishakin Ibrahim’e mijjdelendigini belirten ayetten® ayr1 olarak, sz konusu
dort ayette Ishak’in ve ardindan Yakub'un Ibrahim'e (ve Sare’'ye) bahsedildi-
ginin ya da mijdelendiginin sdylenmesi son derece manidardir. Bu ayetleri
yanlis yorumlayan bazi oryantalist yazarlar, Hz. Muhammed’in baslangigta
Yakub'u ishak’in oglu yerine kardesi, yani ibrahim’in oglu zannetme hata-
sina diistiigiini ileri siirmiislerdir.®® Halbuki yukariya alintilanan iki ayette
gecen ndfileten ve min verdi ifadeleri Ishak ve Yakub'un kardes olarak su-
nulmadigini géstermektedir. Gerek “ardindan” seklinde ména verilen min
verdi ibaresinin gerekse “fazladan bagis olarak” seklinde gevrilen ndfileten
kelimesinin manasi tefsirlerde “ogulun oglu” (W)l Ws) seklinde agiklanmak-
tadir.3* Sozliiklerde de min verdi ibaresine “arkasindan/ardindan” manasinin
yani sira —s6z konusu tefsir yorumlarindan hareketle- “ogulun oglu” manasi
verilmektedir.>> Verd kelimesinin kokiine (ss) bakildiginda, “ogulun oglu”
seklindeki bu agiklamanin oldukea isabetli oldugu goériilmektedir. “Sakla-
mak/ gizlemek /6rtmek, kivileim ¢ikarmak” gibi manalara sahip olan “c)s”
kokii, 4deta bir seyin bagka bir seyin icinde sakli olusuna ve agiga ¢ikaril-
masina isaret etmektedir; gocugun babanin sulbiinde sakli olmasi ve zamani

29 Isaya 44:1-2.

30 el-Enbiya 21/72; ayrica bk. Meryem 19/49; el-Ankebt 29/27. Yakub adinin gegtigi diger
ayetler icin ayrica bk. el-Bakara 2/132, 133, 136, 140; Al-i Imran 3/84; en-Nisa 4/163; el-
En‘am 6/84; H(d 11/71; Yasuf 12/6, 38, 68; es-Sad 38/4s.

31 Had 11/71.

32 es-Saffat 37/112.

33 Bk. Hirschberg, “Jacob, In Islam? s. 22.

34 Mesel bk. Taberi, Camiu’l-beydn, XII, 479-480; X V1, 316; Zemahsert, el-Kegsdf, 111, 216.

35 Zebidi, Tdciil-arils, “vry” (s,s) md.
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geldiginde a¢iga ¢ikmasinda yani viicut bulmasinda oldugu gibi. “Ogulun
oglu” agiklamasi, tefsirlerde, “asil iizerine ziyade” yani Ibrahim’in salih bir
ogul niyazina karsilik kendisine hem bir ogul hem de fazladan olarak bir to-
run bahgedilmesi anlaminda ndfileten kelimesi igin de yapilmaktadir.*® Buna
gore ilgili ayetlerde gecen min verdi ve ndfileten ifadeleriyle, Ishak'in ve onun
ardindan ve onun sulbiinden gelecek olan Yakub'un birer peygamber olarak
[brahim’e ve Sare’ye miijdelendigi belirtilmis olmaktadir.>”

Bu agiklamalardan hareketle, Tevrat'ta Ya'kub (Ya‘akov) adina atfedilen
“ardindan/arkasindan gelen” manasmnin olumlu anlamda bir ifade oldu-
gunu, Ibrahim ve Sare’ye yapilan miijdeyi, yani Yakub'un “Ishak’in ardin-
dan/onun oglu olarak ve onun yolunda bir peygamber olarak gelmesini”
ifade ettigini diisinmek miimkiindiir. “is/2py” kokit hem Arapgada hem de
[branicede “topuk, u¢” manasina paralel olarak “takip etme/ pesinden gelme”
manasi tasimaktadir. Ibranice koke atfedilen “aldatma/kandirma” manasi
ise, muhtemelen, Tevrat'ta anlatilan hikaye ile baglantili olarak, kelimenin
sonradan kazandigi bir mana olmaktadir. Yakub-Esav ¢ekismesi ve Yakub'un
dolambagh bir sekilde ilk ogulluk ve kutsanma hakki kazanmasina yone-
lik s6z konusu anlatima benzer anlatimlar, Tevrat'ta Nuh’'un ve Ibrahim’in
ogullari (sirastyla Sam ve Ham, Ishak ve Ismail) ile ilgili olarak da karsimiza
¢ikmaktadir.?® Biitiin bu anlatimlarin merkezindeki tema ise biiyiik ogulun
(Ham, Ismail, Esav) bir sekilde ekarte edilerek yerine kii¢iik ogulun (Sam,
Ishak, Yakub) ilk ogul konumuna getirilmesidir. S6z konusu ilk ogulluk ve
secilme siireglerine yonelik anlatimin, civar milletler i¢cinde sayica kiigiik bir
topluluk olan Israilogullar’nin segilmisligi ve méanevi istiinliigiine yonelik
inang ve Israil'in komgu topluluklarla yasadig1 miicadele cergevesinde sekil-
lendigini diisinmek miimkiindiir. Westermann tarafindan dikkat ¢ekildigi
lizere, Yakub'un tek kardesi oldugu halde, kutsanmast sirasinda “Kardeslerine
egemen ol! Annenin ¢ocuklar1 sana boyun egsin” seklinde ¢cogul ifade kulla-
nilmasi, kezd “Halklar sana kulluk etsin; uluslar sana boyun egsin” denmesi,
buradaki hitabin sonraki Israilogullarrna yénelik olduguna, topluluk olarak
[srail'in, Esav ile iligkilendirilen Edom halkiyla yasadigi miicadeleyi ve Edom

36 Zebidi, Tacii’l-ariis, “nfl” (J4) md.

37 Sare’ye yapilan bu 6zel miijdenin sebebi, daha sonra kurban imtihanina konu olacak
olan miistakbel oglu Ishakin yasayacag1 ve kendisi gibi bir peygamberin babasi olacag:
konusunda Sére’ye 6nceden giivence vermek olabilir. Tipki Miis@nin annesine de
oglunun yasayacagi konusunda giivence verilmesinde oldugu gibi: “Mas&nin annesine
‘.onu denize birak; korkma, iiziilme! Ciinkii biz onu sana déndiirecegiz ve onu
peygamberlerden kilacagiz’ diye ilham ettik” (el-Kasas 28/7).

38 Giirkan, “Kur’an’a Gore Segilmislik Kavramr’, s. 39-41.
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karsisinda galibiyet elde ettigi bir donemin anlayisini yansittigina isaret et-
mektedir.?”

Biitiin bu a¢iklamalar dogrultusunda, Ya’kib adinin, Yakub'un sahsina ve
bagli oldugu soya ait bir secilmisligi yani Yakub'un, babasi Ishak peygamberi
“takiben” (ya‘kiib/ ya‘akov), tipki atalar1 Ibrahim, Ishak ve dahi Ismail gibi
peygamber olusunu ifade ettigi; Yakub’a sonradan verilen Israil adinin ya
da lakabinin ise yine seckinlikle baglantili bir ad olarak ama bu sefer hem
Yakub'un hem de onun soyundan gelen “esbat™in secilmisligini yani “seref-
li/ istiin/ salih” olusunu (seriyyullah / yis(s)ra-El/ yesurun) vurgulamak tizere
ve Yakub soyu (Israilogullari) igin 6zel ad olacak sekilde verildigi sonucuna
varmak mimkiindir.
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Arastirma Notu
Research Note

Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Ebli Sekir es-Salimi’nin
et-Temhid’ine Dair Notlar

Ulvi Murat Kilavuz*

Ebt Sekiir es-Saliminin et-Temhid fi beydnit-tevhid isimli eserinin Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari Merkezi tarafindan nesri, Hanefi /
Matiiridi geleneginin hak ettigi ilgiyi heniiz gérmemis bir halkasi olan
Salim?yi ilim diinyasinin nazari dikkatine sundu. Kitabin yayimi vesilesiyle
kaleme alinan bu yazida 6nce Salimi'nin biyografisi hakkinda bilgi verilecek,
ardindan miellifin Ebt Hanife (6. 150/767) ve Matiridi ile (6. 333/944) fikri
irtibat1 ve bu baglamda s6z konusu gelenek icerisindeki konumuna deginile-
cek ve en nihayet nesre dair bazi notlar diistilecektir.

Hanefi/Matiiridi geleneginin erken doénem temsilcilerinden biri ol-
masina ragmen biyografi literatiiriinde hayati hakkinda hemen hemen
higbir bilgiye rastlanmayan Eb{ $ekar es-Saliminin tam adi el-Miihtedi
Ebt Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid b. Suayb es-Salimi el-Kessi (el-
Leysi [?]) el-Hanefidir. 448 (1056) yilinda vefat eden Ebi Muhammed
Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr el-Halvéani! ile karsilagtigi ve ondan bazi
bilgiler naklettigi’ tespitine dayanarak, dogum tarihi 430’lu yillar olarak

*  Dog¢.Dr., Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dali Ogretim Uyesi
(murat_kilavuz@hotmail.com).

1 Semsiileimme Ebtt Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih el-Halvani
el-Buhari, Semsiileimme unvanini tagiyan ilk kisi ve kendi déneminde ehl-i re’yin
onderi kabul edilen bir Hanefi fakihidir. Serahsi, Ebi’'l-Usr el-Pezdevi, Ebt’l-Yusr el-
Pezdevi gibi alimler onun talebeleri arasindadir (Sem‘@ni, el-Ensab, II, 248; Kuresi,
el-Cevahirii’l-mudiyye, 11, 429-430; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 95-97).

2 Salimi, et-Temhid, s. 344.
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gosterilmistir.> Ancak dogum tarihine iliskin bu belirleme dogru kabul
edilebilirse de belirlemeye temel teskil eden ifadelerin, ikilinin bizzat go-
riigtiigiinii kesin olarak ortaya koydugu sdylenemez.* Vefati ise V. (XI.) as-
rin sonlari ile VI. (XII.) asrin ilk ¢ceyregine tarihlenebilir; zira bizzat kendi
ifadesiyle 460’tan (1068) birkag yil sonra Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed
b. Hamza el-Hatibden® ders almistir® ve ayrica Ebit'l-Yiisr el-Pezdevi (6.
493/1100) ve Ebi’'l-Muin en-Nesefi ile (6. 508/1115) ¢agdastir.”

SalimPnin giiniimiize ulagan tek eseri olan et-Temhid fi beydnit-tevhid’in
bazi yazma niishalarinin girisinde besmelenin ardindan miiellife isaret eden
“kale’l-Miihtedi Ebti Sekir es-Salimi ve hitve Muhammed b. Abdiisseyyid b.
Suayb el-Kessi” seklindeki giris ctimlesinde -ki bunlar sonraki dénemlerde
miistensihlerin ildvesi olmalidir-, pek ¢ok yazma niishanin zahriyesine diisi-
len notlarda ve muhtemelen bunlardan hareketle modern literatiirde kendisi
icin Kessi nisbesi kullanilmigtir ki bu da Semerkant’in glineydogusunda yer
alan Kes (Kis, Kis) sehrine mensubiyeti anlamina gelmektedir. Ne var ki muh-
temelen bir yazma niishanin girisindeki “Leysi” kaydi® dikkate alinarak Ebti

3 Yavuz, “Ebt Sekar es-Salim?’, s. 374; a. mlf., “Eba Sektr es-Salimi ve Baglica Kelami
Goriigleri”, s. 15.

4 Salimi ile Halvani'nin bir araya geldigi tespitinin dayandirildig ifadelerde iki problem
alani ortaya gtkmaktadir. ilk olarak, sz konusu pasajda Salimi, dncelikle hocas Ebt
Bekir Muhammed el-Hatib'in agzindan Halvaniden bazi nakillerde bulunmakta ve
bunun i¢in -hocasimna igaretle- “kale rahimehullah” tabirini kullanmaktadir. Hemen
takip eden ciimlede de ayni usulii takip ettigini yani yine hocasindan naklettigini
sezindirir bigimde “ve/fe-kale” ibaresiyle ctimleye giris yapmaktadir ki buradaki “kale”
ibaresinin Salimf'ye degil Ebti Bekir el-Hatibe isaret olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Belki burada kullandig1 ibarenin, eserinde siklikla bagvurdugu kendisinden tigiincii
sahis olarak bahsetme #islibunun sonucu oldugu diisiiniilebilir. Ancak ikinci olarak,
bir baska sahis tizerinden nakil i¢in istimal edilen ve aymi zamanda dogrudan
Halvantnin agzindan degil, onun yazdirdigi metindeki ibareden aktarima isaret eden
“semi‘tll anis-Seyh ... zekera fi emalihi” (Seyhin imla ettigi eserinde soyle séyledigini
isittim) ibaresini kullanmas: dikkat ¢ekicidir. Burada Séliminin, eserinde Halviniden
bahsettigi ve nakilde bulundugu ikinci yerde de yine dolayli aktarima isaret eden “ve
hukiye an Semsileimme ... el-Halvéni” (... Halvantnin soyle dedigi aktarildi / rivayet
olundu) ifadesinin kullanildigina dikkat edilmelidir (bk. Slimi, et-Temhid, s. 86, str.11).
Dolayisiyla Salimi ile Halvantnin bizzat goriistiikleri, kesinlik arzetmeyen bir tespittir.

5 Seyyid Eba Siica® Muhammed b. Ahmed b. Hamza b. Hiiseyin el-Alevi, Riikniilislam

AAAAA

AAAAAA

Hanefi fakihidir. Yagadiklar1 donemde Maveratinnehir'de bu ¢ ismin verdigi fetvalar
kesin delil olarak kabul edilip muhalif goriislere itibar edilmemektedir (Kuresi, el-
Cevaihirii'l-mudiyye, 111, 28; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 155).

6 Salimi, et-Tembhid, s. 343.

7 Madelung, “Abu 1-Mu'‘in al-Nasafi and Ash‘ari Theology”, s. 319.

8  Salimi, et-Temhid (Stileymaniye), vr. 1b,
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Sektr'un “Leysi” seklindeki nisbesinin Katip Celebi (8. 1067/1657) tarafin-
dan yanlislikla “Kessi” olarak kaydedildigi® belirtilmis ve buna binaen Kegsi
nisbesinin yanlis oldugu ileri siiriilmiistiir.!? Ancak sadece belli niishalardaki
Leysi kaydina itibarla Kegsi nisbesinin tamamen yanlislanmasi kanaatimizce
cok isabetli goriinmemektedir. Zira bagka pek ¢ok niishada Kegsi nisbesinin
kullanilmasinin yani sira bizzat kendi ifadesiyle Ebt Bekir Muhammed el-
Hatibden Semerkantta ders okumasi (s. 343, str. 16), kendisinin nakillerde
bulundugu (s. 86, str. 11; s. 344, str. 4-7) Abdiilaziz el-Halvantnin Keg'te vefat
etmis olmasi!! gibi hususlar, Silimi’nin Semerkant kiiltiir havzasina aidiyetini
kesinlik derecesinde ortaya koymaktadir. Bu veriler 1s181nda Kegsi nisbesine
sahip olmasi da ihtimal dig1 goriilemeyecektir. Ote yandan, eserin konu gi-
rislerinde ve mubhtelif yerlerinde miiellifin kendisinden “kale’l-Miihtedi Ebt
Sekdr es-Salimi” seklinde bahsetmesi, meshur nisbesinin kabilesine nispetle!?
“Salimi” oldugunun bir gostergesi sayilabilir. “Miihtedi” lakabi ise sonradan
miisliiman oldugu veya devaml hidayet ¢izgisinde bulunup bu ¢izgiden hi¢
ayrilmadig1 yahut dogruyu ve hakikati aramada gayret gosterdigi seklinde
yorumlanmaya agiktir. Mamafih babasinin ve dedesinin adlari, bu lakabin
sonradan miisliiman olma anlamina isaret etmedigi ihtimalini gii¢lendirip
diger ihtimalleri oncelemenin daha isabetli olacagini diisiindiirmektedir.
Katip Celebi, Salimi’ye et-Temhid disinda giiniimiize ulasmayan Kitdbii’l-
Mi‘rac isimli ikinci bir eser nispet etmekte, bu eseri Hartiniirresid ile (s. 786-
809) Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]) arasinda cereyan eden ve ikincisinin
zitht ve keramet ehli olduguna telmihte bulunan bir rivayetten etkilenerek
kaleme aldigini belirtmektedir.!® SalimP'nin bu rivayetten etkilenmesi ve ese-
rini, bitytik kismi miracin hikmetlerine tahsis edilecek bicimde stfi bakis
acisiyla kaleme almasinin yani sira et-Temhid'de riyasinda Hz. Peygamber’i
gordigiinden bahsetmesi ve hatta bu sirada ondan aldigini ileri stirdiigii bir
hadisi nakletmesi (s. 300, str. 1-5), onun en azindan sifi bir nesveye sahip
olduguna delalet etmektedir.

9 Bk. Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1, 484.

10 Yavuz, “Eba Sekir es-Salimi”, s. 374; a. mlf,, “Ebtt Sekir es-Sélimi ve Baslica Kelami
Gordsleri’ s. 15. Benzer sekilde, Saliminin et-Temhid’i tizerine bir tanitim yazisi kaleme
alan Abdullah Muhlis de Akk&da bir sahis kiitiiphanesinde buldugu ve 6yle anlagiliyor
ki bagka niishalardan haberdar olmamasi sebebiyle tek yazma niisha oldugunu iddia
ettigi niishadaki Leysi kaydindan hareketle Katip Celebinin tespitinin yanls oldugunu
6ne siirmektedir (Muhlis, “Kitdbir't-temhid fi beyani't-tevhid’, s. 66, 68).

11 Sem@ni, el-Ensdb, 11, 248; Kuresi, el-Cevihirii'l-mudiyye, 11, 430; Leknevi, el-Fevaidii’l-
behiyye, s. 95-96.

12 Tirkmen, “Muhammed b. Abdiiseyyid b. Suayb el-Kigsinin ‘Kitabi't-Temhid fi
Beyani't-Tevhid’ Adli Eseri’ s. 1.

13 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1460.
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Eba Sekir es-Salimi her ne kadar Buhara merkezli fakih Hanefilerden
farkli olarak kelam metodunu benimseyen ve bu anlamda Matiiridinin ta-
kipgisi olan, Beyazizadenin (6. 1098/1687) dogru bicimde Matiiridiyyenin
imamlar1 arasinda zikrettigi'* miitekellim ya da muhakkik Hanefiler'den biri
olsa da eserinin hicbir yerinde Matiiridi'ye dogrudan atifta bulunmamasi
dikkat gekicidir. Eserinin sadece bir yerinde “mesayihu Semerkand” ifadesiy-
le (s. 141, str. 10) kastettigi isimlerden birinin Matiiridi oldugu anlagilmakta-
dir; zira “miitesabih sifatlar” olarak isimlendirdigi (s. 106, str. 7) ifadeler hak-
kinda yaptig1 tanim birebir Matiiridi'nin tanimu ile értiismektedir.!”> Buna
kargilik Salimi gortslerini oncelikle Ebtt Hanife ve devaminda Ebd Yasuf
(6. 182/798) ve Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) basta olmak
lizere Hanefi ulemaya dayandirarak temellendirme cihetine gitmektedir.
Bu durum onun déneminde Matiiridinin hentiz bir mezhep dnderi olarak
genel kabul gérmemesi ve Ebti Hanife'yi kendi ¢izgisinin kurucu otoritesi
olarak tanimasinin yani sira -her ne kadar zorunlu hallerde tevili kabul etse
ve zaman zaman bagvursa da- Saliminin Matiridi’ye nispetle tevilden kagi-
nan daha nasc1 bir tavir benimsemesiyle aciklanabilir. Konularin islenisinde
standart bir kelam kitabinda rastlananin ¢ok 6tesinde hadis ve rivayetlere
yer vermesi de bu tavrin yansimasi olsa gerektir. Bununla birlikte Matiiridi
ile benzer bicimde tabiat¢ilarin goriislerini ele alarak elestirmesi (s. 75-79),
isbat-1 vacip noktasinda Matiiridinin, zitlarin bir araya getirilmesi esasina
dayanan delilini kullanmast (s. 77, str. 4-7),16 Ebi Hanife'nin fiili sifatlar ola-
rak kisaca temas ettigi, ancak Matiiridi'nin kelamcilar icerisinde ilk defa ola-
rak ayr1 bir grup halinde varligindan ve kadim olusundan bahsedip 6zel ola-
rak “tekvin” baglaminda tartistig1!” fiili sifatlar meselesini vurgulu ve 1srarci
bicimde ele almasinin, Salimi tizerinde Matiiridi’nin kismi etkisini imledigini
soylemek miimkiin gériinmektedir. Saliminin, Matliridinin deginmedigi bir
husus olan bilgi tiirlerinin tasnifine yer vererek (s. 95, str. 2-6) -kasit ve niye-
tinin bu olup olmadig: sorgulanabilirse de sonug itibariyle- onun sistemini
gelistirmesi kayda deger bir veridir. Biitiin bunlara ek olarak, EbG Hanife'de
sadece “fiil ile birlikte bulunan” tek tiiriine isaret edilen'® istitAat meselesin-
de, daha ziyade Matiiridi tarafindan ortaya konulan ikili tasnifi takip ettigi
anlagilmaktadir. Salimi, Matiiridi'nin “sebeplerin miisait, vasitalarin saglikli
olmas1” (selametii’l-esbab ve sihhati’l-alat) seklinde isimlendirdigi'® fiilden

14 Beyazizade, [saratii’l-merdam, s. 74.

15 Maturidi, Tevilati’l-Kurin, 11, 243.

16 Krs. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 26.

17 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 73-82.

18 Ebt Hanife, el-Vasiyye, s. 74 (Arap¢a metin).
19 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 410 vd.
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6nce bulunan kudreti kendi i¢inde de ikiye ayirmak suretiyle icerik degil
sadece kurgu agisindan ondan farklilagmaktadir (s. 283, str. 15 vd.).

Salimi tizerindeki Ebt Hanife etkisi ise goriislerini dogrudan Ebt Hanife’ye
atfettigi yaklagimlarla temellendirmesinin yani sira, tipki onun gibi imanin
tasdik ve ikrar gseklinde iki ritkiinden miitesekkil oldugunu (s. 203, str. 15-16;
s. 227, str. 8-9),%0 kafirler i¢in kabir azabini reddedenin kiifre diisecegini (s.
255, str. 13-16) kabul etmesi,?! imanin artip eksilmeyecegi ve kelam ile istigal
etmenin gerekliligi gibi hususlarda Ebi Hanife'nin istidlalini kullanmasi (s.
214, str. 7-11, s. 339, str. 10 vd.)?? érnekleriyle bariz bicimde goriilmektedir.
Mamafih bu, Eba Hanife’'ye mutlak ve sartsiz ittiba ettigi anlamina gelmez.
Her ne kadar Ebti Hanife'nin izinden giderek kéinattaki veriler {izerinde na-
zar ve teemmill ile yaraticinin bilinmesinin aklin imkani dahilinde oldugunu
(s.55, str. 17 vd.), yaraticinin varligi ve birliginin akli istidlalle bilinecegini (s.
60, str. 10), esya arasinda temyiz yapabilen bir kimsenin, akil sahibi oldugu
anlagildig icin mazur gériilemeyecegini ve gayret gosterip teemmiilde bu-
lunmay1 terketmesi sebebiyle sorumlu oldugunu (s. 59, str. 6-7) soylese de,
Ebt Hanife'nin, “Kimse yaraticisini tanima hususundalki cehaleti sebebiyle
bir bahane ileri stiremez/] mazur goriilemez” seklinde naklettigi goriisiinii
tevil eder ve onun bu goriisii ile dogrudan dogruya aklin iman etmeyi vacip
kilmasim kastetmedigini, tefekkiir ve istidlalin gerekliligine vurgu yaptigini
belirtir (s. 61, str. 11-12). Kisi bunu terketmekle sorumlu olmasina ragmen
kiifriine hikmedilmesi s6z konusu degildir, zira akil imanin sinirlarini belir-
leme imkanindan mahrumdur. Onun bu hususta “Biz peygamber gonderme-
digimiz miiddetge azap etmeyecegiz” (el-Isra 15/17) ayetine dayanarak ilahi
bildirimle muhatap olmayan kimseler i¢in imanin heniiz vacip olmadigin
belirtmesi (s. 61, str. 1-2), EbG Hanife'nin meshur goriisiinden ayrildigini ve
kismen Es‘ari goériise meylettigini, bu baglamda Ebt Hanife'nin goriisiini
benzer bicimde tevil eden Ebir'l-Yiisr el-Pezdevinin yani sira Serahsi (0.
483/1090 [?]) ve Kadihan (6. 592/1196) gibi Hanefi / Matiiridiler ile ayni
cizgide yer aldigini gostermektedir.??

Saliminin klasik bir kelam kitabindaki hemen hemen biitiin ilahiyyat,
niibiivvat ve sem‘iyyat konularini iceren eseri et-Temhid fi beyinit-tevhid,
akil ve buna dair meseleler; duyular ve bunlara konu olan varlik alani;
Allahin varlig1 ve birligi; ilahi sifatlar; isim-miisemma; niibiivvet ve Hz.

20 Krs. Ebti Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 15 (Arapca metin).

21 Krs. Beyazizade, el-Usiilii’l-miinife, s. 129 (Arapga metin).

22 Krs. Ebli Hanife, el-Vasiyye, s. 72 (Arap¢a metin); a. mlf., el-Alim ve'l-miiteallim, s. 11-12
(Arapga metin).

23 Mesela bk. Pezdevi, Ustiliid-din, s. 214-217.

249



islam Arastirmalan Dergisi, 38 (2017): 245-255

Peygamber’in niibiivveti ile ilgili meseleler; bilgi-iman iligkisi ve imana dair
konular; imanin sartlars; seriatler ve din; hilafet ve emirlik; Ehl-i stinnet ve
ehl-i bidat ile diger dinler seklinde on bir boliimden miitesekkildir. Salimnin
akla tahsis ettigi birinci boliimde aklin bilgi verme ve kisiyi dinen miikellef
kilmadaki roliiniin ve yetkinliginin yani sira akil sahibi miikellef varlikla-
rin birbirine Gstiinliigli, cocuklarin durumu, hiisiin-kubuh gibi meseleleri
de ele almasi, bir yandan konular1 biitiin boyutlariyla kusatici bi¢imde ele
alma ¢abasinin Urtind iken bir yandan da kismen kendine 6zgii bir telif /
tanzim bicimine isaret etmektedir. Onun eserinin bir boliimiinde isim, sifat,
na‘t, kidem-kadim, suret, heyet, muhdes, cevher, cisim, kelam gibi kavramla-
rin tanimlarini yaparak bazi hususlari ileride agiklayacagini ifade etmesi (s.
89 vd.), isleyecegi konulara teorik alt yap1 hazirlama yoniinde sistematik bir
yaklagim olarak degerlendirilmeyi hak etmektedir. “Babirl-akl” ve “Babt’l-
mahss ve'l-ma‘Tam” baglikli ilk iki bolimde aklin mahiyeti, alemin fizik ya-
pist ve bilginin imkani gibi meseleleri ele alisinda felsefeciler ve tabiatgilara
iliskin deginileri ise onun kelamin yani sira akli / felsefi ilimlere belli 6l¢tide
vukufunu gosterdigi gibi, bu vukufiyetin “eyniyyet, mahiyyet” gibi 6zel fa-
sillar agmasina (s. 109, 111) yol agacak bicimde telifini ve terminolojisini
etkiledigi anlamina gelmektedir.?*

et-Temhid’in 6nemli hususiyetlerinden biri, Salimnin Hanefi / Matiiridi
ziimreleri kastederek kullandigi “Ehl-i siinnet ve’l-cemdat”in “Dogu ve Cin
tilkesinde [Karahanli hakimiyet bolgesi], Horasan ve Maverainnehir fakih-
leri arasinda, Gazne tilkesinde ve Tiirkler'in yasadig: bolgelerde yaygin oldu-
gunu” belirtmesi (s. 337, str. 10-11) ve boylelikle kendi déneminde mezhebi-
nin varlik buldugu alanlar hakkinda bilgi vermesidir. Bir diger 6nemli 6zel-
ligi de Hanefi / Matiiridi gelenek icerisinde Esariyyeden sarahatle bahseden
ilk metin olmasidir.?> Bu yéniiyle eser, Egariyye-Matiiridiyye iligkisinin arka
plani, gelisimi ve mahiyetine iliskin 6nemli veriler sunmaktadir. Bunun da
Otesinde ¢izmis oldugu oldukea daraltilmis Ehl-i sinnet ve’l-cemaat cerce-
vesi dogrultusunda Es‘ariyye’yi bu kapsam igerisinde degerlendirmeyen ve
hatta onu acik bir rakip ya da bir anlamda “6teki” konumuna yerlestiren ilk
metin oldugu soylenebilir ki bu yaklasimla sonraki baz1 Hanefi / Matiiridi
miiellifleri etkilemis gériinmektedir.?® Saliminin, miinazarada bulundugunu
belirttigi bir Esarinin abdest ve namaz gibi ameli konulardaki elestirilerine
kars1 Esariyyenin itikat sahasinda yanlis buldugu goriislerini 6ne siirerek

24 Rudolph, “Abu Shakar al-Salim1”, s. 32-33.

25 Rudolph, “Abu Shakar al-Salimi’, s. 33; a. mlf., “Maturidiligin Ortaya Cikist’, s. 317;
Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, s. 287.

26 Mesela bk. Pezdevi, Usiiliid-din, s. 252-253.
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tartismay1 farkli bir baglama ¢ekmesi (s. 126, str. 1 vd.), bu dénemde Safii-
Hanefi ayrismasinin Egari-Matiiridi ayrigmasiyla i¢ ice ve neredeyse 6zdes
bir hale geldigini, Salimi 6zelinde Hanefiler’in kendi kelami ve mezhebi kim-
liklerini Egariyye tizerinden inga ve tahkim etme gayreti i¢inde olduklarini
gostermektedir.?” SalimP'nin bu tutumu, Ebir'l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36)
ve Esariler’in fiili sifatlar ve tekvin sifat1 konusundaki gériislerini kiifiir ola-
rak niteleme noktasina kadar gitmistir (s. 122, str. 15 vd.; s. 124, str. 2; 5. 137,
str. 1-9).28 Bunun yani sira “megayihu Buhara” (s. 140, str. 14) ya da “ashabii’z-
zevahir” (s. 339, str. 8) olarak niteledigi kelam karsit: fakih Hanefiler’i ¢esitli
konularda yanliglamasi, benimsedigi ¢izgiyi mezhebi / megrebi acidan ayris-
tirma ve kimlik ingas1 vurgusunun gostergesidir. Bu noktada, et-Temhid’in,
son kisminda yer alan firka tasnifi ve verdigi bilgiler sebebiyle firak / makalat
gelenegi acisindan da 6nem arzettigini 6zellikle belirtmek gerekir. Saliminin
eseri, yle gorliniiyor ki itikadi firkalar1 yetmis {i¢ firka hadisini ve hadiste
gecen yetmis {i¢ rakamini esas alarak 6x12 (6 ana firka x 12%er alt kol +
firka-i naciye = 73) formiiliiyle tasnif eden Dogu Hanefi firak gelenegi ige-
risinde alt1 ana firkay: Eb(i Hanife’ye isnat edilen bir sézden (s. 344, str. 19
vd.) hareketle belirleyen elimize ulagmus ilk drnektir. Ayrica alt firkalara dair
verdigi bilgiler onun sadece Esariyyeden bahsetmekle temaytiiz etmedigini,
ayni zamanda Es‘ariler’in bu baglamdaki kaynaklarini da kullandigini ihsas
etmektedir.?

27 Kalaycy, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik fli§ki5i, S. 30, 162.

28 Salimi, eserinde sadece iki yerde, esasen Egariler ile Hanefi / Matiiridiler’in hemfikir
oldugu iki meseleden bahsederken, adlarini zikretmeksizin zimnen Egariyye’yi de
kapsamina alacak bicimde, “Ehli’s-stinne ve’l-cemaa” tabirini kullanir (et-Temhid, s.
52, Str. 55 8. 69, str. 6); ancak bagka pek ¢ok noktada Mu'‘tezile, Kerramiyye, Cebriyye
gibi mezheplerle birlikte ismen Ebi’l-Hasan el-Egari veya Egariyyenin farkli
kanaatlerini serdedip ardindan, “Ehlii’s-siinne vell-cemaa der ki” seklinde kendi
mezhep goriisiinii ortaya koyar (mesela bk. s. 59, str. 19 vd.; s. 60, str. 18 vd.; s. 91, str.
9-10; 8. 136, StI. 14-15; S. 170, StI. 3-4; S. 290, str. 16-17) ya da Esar’nin goriigiinii vererek
bunun yanhshgina isaret eder (s. 51, str 7; s. 59, str. 13; 5. 140, str. 14 vd.). Sahébe ve tabiin
ile baslattig1 ve “ehlii’s-sevadil-azam” olarak da niteledigi Ehl-i siinnet mensubu kisi
ve zimreleri sayarken (s. 335, str. 3 vd.), Esari ve Egariyye’yi ismen zikretmedigini
de belirtmek gerekir. Saliminin, Eba Hanife'ye atifla “cebr ve kader, tesbih ve ta'til,
nasb ve rafz goriisleri arasinda kalanlar” olarak yaptigi Ehl-i siinnet tanimu (s. 344,
str. 18 vd.) ilk bakista Esariler’i de kusatici goriinmekle birlikte, mesela teklif-i ma la
yutak konusunda Esariyye’yi Cebriyye ile ayn1 konumda gormesi ve degerlendirmesi
(s. 290, str. 16-17) ve ayrica Egariyyenin benimsedigi “saadet ve sekavetin ezelde
belirlendigi ve degismeyecegi” anlayisini Cebriyye bashigi altinda bidat bir goriis
olarak zikretmesi (s. 356, str. 1) Esariler’i Ehl-i stinnet kapsamina dahil etmekten geri
durdugunun ifadesidir.

29 GoOmbeyaz, “Islam Literatiiriinde itikAdi Firka Tasnifleri’, s. 127-128, 155-156; a. mlf,,
“Dogu Hanefi Firak Gelenegi’, s. 506-507.
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et-Temhid’in egitim mifredatinda da yer almak suretiyle Hindistan ve
Giineydogu Asya basta olmak {izere Dogu [slim diinyasinda énemli etki-
si oldugu goriilmektedir.® Bu etki Ageli mutasavvif Nireddin er-Ranirinin
(6. 1068/1658) et-Tibydn fi ma'rifetil-edydn isimli eserinin biyiik olgiide et-
Temhide dayanmasi ve hatta eserin dortte birlik boliimiiniin et-Temhid’'in
son kismindaki bilgilerin terciimesinden olusmasinda®! somut bigimde ken-
dini gostermektedir. et-Temhid Osmanli cografyasinda bu kadar yayginlik
kazanmamis ve medrese miifredatina girememis olsa da, Tiirkiye kiitiipha-
nelerinde belli bir yekiine ulasan yazma niishalarinin bulunmasi ve mesela
Ali el-Kartnin (6. 1014/1606) Salimi ve eserine atifta bulunmasi®> Osmanli
ulemasinin da bu esere bigane kalmadiginin ifadesidir.

Saliminin et-Temhidi, daha 6nce Temhidii Ebi Sekiir es-Salimi adiyla
Delhide (tas basky; el-Matbaw’l-Faraki, 1309/[1892]), et-Temhid adiyla Hisar
FirGizede (tas baski; Matbau’l-garib, 1269/[1853]) ve Said Murat Pirimof’un
tetkikiyle Ozbekge terciimesiyle birlikte et-Temhid fi beydni't-tevhid adryla
Taskent'te (Maveraiinnehir Nesriyat, 2014) basilmigtir.>3 Ayrica katalog ta-
ramalarinda Ammar Salah tarafindan, “et-Temhid fi beyani't-tevhid li-Ebis-
Sekar es-Salimi (Kismir'l-ilahiyyat): Dirase ve tahkik” baglikli yiiksek lisans
tezinde de (Camiatii Dimask Kiilliyyetii’s-seria, 2009 [?]) eserin kismi nesri
yoniinde ¢alisildig: bilgisi ile karsilasgiimaktadir.

Bu yaziya konu edindigimiz baski ise TDV Islam Aragtirmalar1 Mer-
kezimin, VI. (XII.) asrin sonlarina kadar 6zellikle Hanefi / Matiiridi ge-
lenek igerisinde verilen eserleri ilim diinyasina kazandirmay: hedefleyen
Erken Klasik Donem Projesinin bir parcast olarak yayimlanmis olup as-
linda merhum Omiir Tirkmen tarafindan 2002 yilinda, “Muhammed b.
Abduseyyid b. Suayb el-Kigsinin ‘Kitabi’'t-Temhid fi Beyani’t-Tevhid’
Adl Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili” baglikli doktora tezi cercevesinde
tahkik edilerek hazirlanmistir. Kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma niishasi
bulunan et-Temhid’in nesrinde Siilleymaniye Kiitiiphanesindeki ii¢ niisha
(Reistilkiittab Mustafa Efendi, nr. 524, 525; Léleli, nr. 2167) esas alinmig-
tir. Merhum Bekir Topaloglu ve merhum Muhammed Aruginin kontrol
ve redakte ettigi esere, Yusuf Sevki Yavuz tarafindan da eserin miiellifi Eba

30 Bruckmayr, “Maturidi Kelaminin Yayilmasr’, s. 416, 418.

31 Goksoy, “Nireddin er-Ranirf’, s. 256; Bruckmayr, “Méturidi Kelaminin Yayilmasr’,
S. 422.

32 Ali el-Kari, Minehu’r-ravzi’l-ezher, s. 211; a. mlf., Semmii’l-aviriz, s. 35.

33 Zikri gegen son iki baskiya ulagsma konusundaki yardimindan dolay1 Ebt $ekir es-
Saliminin keldim anlayisi iizerine doktora tez galigmasini hazirlamakta olan Omer
Sadikere miitesekkirim.
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Sekir es-Saliminin hayati ve baglica kelami goriislerine dair bir giris (s.
13-32) ilave edilmigtir.

Eserin bu nesri, niisha mukayesesine dayali tenkit ve tahkikli bir nesir
olmasi ve hem hazirlama hem de redaksiyon asamasinda gerekli miidahale-
lerin yapilarak metni yetkinlestirme ve miimkiin oldugunca kusursuz hale
getirme yoniinde gdsterilen ¢aba ac¢isindan takdiri hak etmektedir. Ayrica
Yavuz tarafindan kaleme alinan giris kismi -Tirkmen’in tezi ile birlikte-
Salimi ve onun bitiin itikadi goriisleri hakkinda 6zet de olsa derli toplu
bilgi veren ilk materyal olmasi a¢isindan alana énemli bir katkidir. Negrin
sonuna ayet, hadis, 6zel isim ve kavram indekslerinin ilave edilmesi okuyu-
cu agisindan kullanim ve faydalanma seviyesini arttiran bir husustur. Niha-
yet TDV Islaim Aragtirmalari Merkezi'nin bu baskiy1 Beyrut'taki Daru Ibn
Hazm'in istirakiyle gerceklestirmis olmasi, diger baskilardan farkli olarak,
alana ilgi duyanlar acisindan eseri uluslar arasi 6lgekte daha ulasilabilir kil-
maktadir.

Ozenli bir ¢calismanin {iriinii olan eserde, biitiin bu olumlu yénlerin ya-
ninda ¢ok az da olsa nesir / yazim hatalar1 goze carpmaktadir. s. 64, str. 7de
“Lls,s by ibaresinin “Lls, 3475 s. 74, str. 2'de “ as)l of Y| ibaresinin “of V|
u.a;’uw’;; s. 100, str. 7’de “&.};M.Slj w2l o 3,41 0) ibaresinin il o 3,41 0
S5 s 104, str. T'de “G51 01 I wlall [5a]” ibaresinin “3;1) Gl wlal
[52]75 5. 104, str. I'de “al -l . 5+01 0f” ibaresinin “al -1 1,56 0175 5. 160, str. 10°da
“Ciw g 85057 ibaresinin “Ciw g 5451575 8. 232, str. 4te “Cxdl Llo| 4w 155” iba-
resinin “Canl Llo] g 1557 Veya ‘Ol Ll e 43575 S, 331, str. 7'de “cbos
cp3) )V ibaresinin “ il )i slalsl)” ve s. 355, str. 2'de “g2.8” ibaresinin o gid”
seklinde okunmasi / yazilmas: dogru olacaktir.

Sonug olarak eserin nesri ve iizerine yapilan c¢alisma, 6zelde Hanefi /
Matiiridi genelde ise Islam diisiince geleneginin gesitli varyantlariyla anlagil-
masi ve yorumlanmasi faaliyetinde 6nemli kilometre taslarindan biri olarak
goriilmeye layiktir. Bu ¢alisma siiphesiz arastirmacilar: Salimi ve et-Temhid'i
tizerine galismalar yapma yoniinde cesaretlendirecek ve béylelikle Hanefi /
Matiiridi diistince diinyasina dair yeni ve ilgi cekici tespitlerin kapisini ara-
layacaktur.
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Kitabiyat
Book Reviews

Rule-Formulation and Binding Precedent in the Madhhab-Law
Tradition (Ibn Kutluibugha’s Commentary on The Compendium of
Quduri)

Talal Al-Azem

Ledien - Boston: Brill, 2016, 257 sayfa.

ISBN 9789004323292

Eser, yazarin Oxford Universitesinde, énde gelen fikih tarihgilerinden
Prof. Christopher Melchert yonetiminde tamamladigi doktora tezi esas
almarak hazirlanmistir. Caligmanin ana kaynagi Memliik dénemi Hanefi
fikih 4limi Ibn Kutluboganin (6. 879/1474), Kuddrinin (6. 428/1037) el-
Mubhtasar'na yazdig: et-Tercih ve't-tashih ale’l-Kudiiri' adli gerhtir. Yazar, soz
konusu serhten yola ¢ikarak, Hanefi mezhebinin klasik sonrasi ddneminde
serh gelenegi icerisinde gelisen tercih-tashih siirecini tahlil etmekte ve bu
yolla mezhebin entelektiiel tarihine dair tespitlerini ortaya koymaktadir.

Eser bir giris ve dort bolimden olugsmaktadir. Giris béliimiinde yazar;
mezhep, mezhep hukuku sistemi, tercih, tashih gibi temel kavramlar: izah
etmekte ve bu kavramlara dair literatiirde yapilmis ¢aligmalar1 kisaca tanit-
maktadir. Kitabin tizerinde durdugu ana kavram olan tercih, mezhep gelene-
ginde tiretilmis ve muhafaza edilmis gortiglerden birinin, belirli gerekcelerle
digerleri arasindan secilmesi ve ilgili déonem i¢in “mezhebin goriisii” haline

1 Ismi TDV Islam Ansiklopedisinde et-Tercih ve't-tashih ale’l-Kuddri seklinde verilen eser
(Sakally, “Ibn Kutluboga’, s. 153) et-Tashih ve't-tercih ald Muhtasaril-Kudiiri baghgiyla
nesredilmigtir. Nagirin kitabin adiyla ilgili agiklamalar1 icin bk. ibn Kutluboga,
et-Tashih, nesredenin girisi, s. 89.
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getirilmesini; tashih ise yine mezhebin 6nceki literatiiriindeki secilmis ve
kural olarak benimsenmis goriislerin gézden gegirilerek onaylanmasini ya-
hut diizeltilmesini ifade eder (s. 8-9).

Kitabin “Yazarlar” bashigini tagtyan birinci béliimiinde, Kudiri ve Ibn
Kutluboganin hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi verilmektedir. V. (XI.)
asirda Abbasi hidkimiyetindeki Bagdat'ta yagsayan Kudari, keldm ve usul ala-
ninda eser yazmamus, ¢alismalarin fiiri-i fikih tizerinde yogunlastirmustir.
Kudiartnin fira-i fikha dair eseri el-Muhtasar, kisa siirede onlarca serhe
konu olmugtur. Ibn Kutluboga ise IX. (XV.) asirda Hanefi mezhebinin bir
ekol olmanin Gtesine gegip bir yarg: sistemine doniistiigii bir donemde, yar-
gilamada dort mezhebe de uygulama imkani veren Memliik idaresi altindaki
Kahirede yasamistir. Yaklagik dort yiizyil ara ile farkli cografyalarda ve farkls
sartlar altinda yasamis olmalarina ragmen, her iki fakihin de ¢aligmada esas
alinan eserlerini yazma amaci, kendi dénemlerinde “fetvaya esas olan’, bir
baska deyisle mezhebi temsil eden goriisleri ortaya koymaktir. Zira Islam
hukukunun ilk kanunlastirma 6rnegi olan Mecelle’ye kadar bu eserler, mifti
ve hakimlerin bagvuracagi hukuk kaynaklari islevini goriiyordu.

“Tarih” baglikli ikinci bélimde yazar, et-Tercih ve't-tashih’te ad1 ya da ese-
ri zikredilen fakihler {izerinde yaptig istatistiki bir ¢alismayla, bir “Hanefi
mezhebi dénemlendirmesi” ortaya ¢ikarmustir. Buna gore hicri 150-200 yil-
lar1 ilk donem, 200-300 yillar1 kurulus dénemi, 300-400 yillar: klasik dénem,
400-650 yillar: tercih dénemi (400-500 yillar: ilk yari, 500-650 yillar ikinci
yar1) ve 650-870 yillar1 tashih dénemidir (650-750 yillari ilk yari, 750-870
yillar1 ikinci yar1). Ibn Kutluboganin serhinde atif yaptigi 100% yakin faki-
hin biiyiik cogunlugu, tercih ddneminin ikinci yarisinda yasayan fakihlerdir.
Dolayisiyla yazara gore bu donemler igerisinde mezhebin tarihi agisindan
belirleyici olan, tercih dénemidir. Tercih doneminin ilk yarisi, Hanefi mezhe-
binin kelami baglantilardan kopup hukuki karakterinin 6ne ¢iktig1 dénem-
dir ve ibn Kutluboganin eserini serhettigi Kuduri de bu dénemde yasamistir.
Bu dénemin bir diger énemli gelismesi, mezhebin entelektiiel birikiminin
Bagdat'tan Méveratinnehire dogru kaymasidir. Burada ortaya ¢ikan Halvani-
Serahsi ekol, ikinci tercih déneminde mezhebin belirleyici olan simalarin
yetistirmistir. Ibn Kutluboganin en ¢ok atif yaptigi on fakihin hemen hemen
hepsi bu ¢izgide yetismis Maveratinnehirli alimlerdir. Yazara gore, tercih do-
neminin bu belirleyici rolii dikkate alindiginda, mezhep kavraminin nasil
anlagildigina bagh olarak, Hanefi mezhebinin doktrin ve uygulama anlamin-
da tesekkiiliiniin, ancak V (XI) ve VI. (XII.) asirda tamamlandigini iddia et-
mek mumkiindir (s. 14-15).
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“Teori” baglikli ii¢iincii béliimde yazar, ibn Kutluboganin serhine yaz-
dig1, fetva ve hitkim vermenin teorik esaslarmnin anlatildig: giris bolimii-
nii analiz eder. Ibn Kutluboga serhinin girisinde, Kadihanin (6. 592/1196)
Fetdva Kadihdn adli eserinin ayni konular: igeren giris bolimint esas al-
mis; kendisi de bu béliime kendi baglamina uygun katkilarda bulunmustur.
Yazar, ibn Kutluboganin s6z konusu girisinin ingilizce ¢evirisini aktarir ve
Kadihandan Ibn Kutluboga'ya gelinen siiregte metnin igeriginde meydana
gelen degisiklikleri degerlendirir. Kadihan'dan farkli olarak, ibn Kutluboga,
dort mezhebin hukukunun uygulandig: bir ortamda yasamast sebebiyle, s6z
konusu uygulamanin ortaya ¢ikardig: ihtiyaclarla ilgili de baz1 agiklamalar
yapmakta; ayrica mezhepteki yerlesik goriislerin baglayiciligini, daha agik bir
ifade ile taklidi temellendirmek i¢in bir dizi argiiman sunmaktadur.

“Pratik” baghgini tagtyan son béliimde yazar, ibn Kutluboganin serhini
esasli bir tahlile tabi tutar ve fikhi meseleler {izerinden tercih-tashih meka-
nizmasinin nasil isledigini ortaya koymaya calisir. Yazarin tespitine gore ibn
Kutluboga her bir meseleyi serhederken su bes husustan birini hedeflemek-
tedir: Fikhi bir tartismay1 ¢dzmek, belirsizlik iceren bir ibareyi agiklamak,
konuyu genisletmek, tercihte kullanilan kaynaklar: ve delilleri belirlemek,
ibaredeki hatay1 belirlemek (s. 162-180). Yazar, bu maddelerin her birini ge-
sitleri ve ornekleri ile agikladiktan sonra, yine meselelerin serhinden yola ¢1-
karak yapilan tercih ve tashih islemlerinin farkli temellendirilis gerekgelerini
sistematik olarak anlatir ve Ibn Kutluboganin tercihlerinde belirleyici olan
on sekiz prensip tespit eder. Yazar bu béliimde son olarak, Ibn Kutluboga’nin
eserinin tercih kurallar ile ilgili teorik bilgi veren giris kismu ile uygulama
orneklerinin yer aldig1 serh kisminin birbiriyle uyumlu olup olmadig: {ize-
rinde durur ve Ibn Kutluboganin ortaya konulan teoriyi esas almakla birlik-
te, bazi tercihlerinde bu teoriden cesitli gerekeelerle saptig1 sonucuna varir.

A A

Eserin sonu¢ kismindan sonra, Kudirinin eserlerinin listesi ve ibn
Kutluboganin serhte zikrettigi fakih ve eserlerin listesi olmak tizere iki ek
bolima bulunmaktadir.

Igerigini kisaca 6zetledigimiz eserin temel tezi, klasik sonrasi donemde
serh literatiiriinde ortaya ¢ikan tercih mekanizmasinin, mezhebin tarihi ola-
rak geldigi noktada hayati bir islev gordiigti yoniindedir. Yazara gore, tercih
ve tashih, fikih mezhebinin dogasinda var olan ve klasik sonrasi donemde
zenginlesen fikhi miras ile daha da belirginlesen ihtimalliligin ve -ictihat
serbestisinin sagladigi- ¢ogulculugun ortaya cikarabilecegi problemlerin
¢oztimiinde basvurulan bir metot olmustur. Mezhep hukukunun ayirici
vasfl, dnce gelen fakihin goriisiiniin sonraki icin baglayici bir otoriteye sa-
hip olmasidir. Mezhebe mensup her bir fakih, mezhebin kendisinden 6nce
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yazilmis temel metinlerinden birini, kendi dénemine ve baglamina uy-
gun olarak serheder ve bu yolla mezhebin entelektiiel gelenegine eklemle-
nir. [sldm hukuk tarihinde kadilarin verdigi hiikiimler, doktrinin gelismesi
agisindan belirleyici olmadigindan; yarg: ve ifta sisteminde bagvurulacak
hukuk kurallar1 prensip olarak mahkemelerde degil eserlerde, bilhassa da
serhlerde ortaya ¢ikmus; dolayisiyla mezhebin entelektiiel gelisimi serh lite-
ratlirl ile saglanmistir. Mezheplerin hayatiyetini saglayan, sadece nesilden
nesle aktarilmalar: degil, serh literatiiriinde tezahiir eden tercih ve tashihler
yoluyla her nesil tarafindan mezhep mirasinin yeniden sekillendirilmesidir.
Boylece her dénemin fakihleri, fikhi yeniden kesfetmekle zaman kaybetme-
yecek, kendilerine 6nceki fakihler tarafindan saglanmis olan temel {izerinde
kendi dénemlerinin problemlerine ¢dziim bulacaklardir. Ayrica bu eserler
ileri bir hukuki ehliyete sahip olmayan hukuk uygulayicilarinin mezhebin
klasik sonras1 donemde yiizlerce yillik mirasi icerisinde yolunu bulabilmesi
icin glivenilir ve baglayic1 bir bagvuru kaynagi islevi de gdormistiir. Bunun
yaninda serh literatiirii ve tercih-tashih siireci, biitiin goérislerin literatiirde
muhafaza edilmesini saglamis ve boylece bir ddnem “merciih” kabul edilerek
uygulanmayan bir gériisiin bagka bir baglamda gerekirse tercih edilerek uy-
gulanabilmesini miimkiin kilmigtir.

Yazar, kendi bulgularinin, Kudtriden Ibn Kutluboga'ya gelinen siiregte
igtihat kapisinin kapandigy, tercih déneminin bir durgunluk dénemi oldugu
yoniindeki ¢ok¢a tekrarlanan iddiay1 tam olarak dogrulamadigi kanaatin-
dedir. Yazara gore bu stirecte ictihat kapisinin kapanmasindan degil, ictiha-
din tanim ve kapsaminin degismesinden s6z etmek daha dogrudur. Klasik
donemde ictihat kavrami derecelendirmeye tébi tutulmus; mezhebin ku-
rucu dénemi fakihleri i¢in “mutlak mugctehit” ifadesi kullanilirken, sonraki
donemlerin fakihlerinin igtihat dereceleri de yine yaptiklar1 fikhi faaliyet-
lere gore nitelendirilmistir. Aslinda igtihat kapisinin kapandig: iddia edilen
donem, hukuk geleneginin gelisimini tamamlayip “bir yarg: sistemi” olarak
kristalize olusunu simgeleyen dénemdir. Doktrin, uygulama ve kurumlarda
cesitli degisiklikler meydana gelse de mezhebin isleyis sistemi bu donemde
yerlesik hale gelmistir. Tercih mekanizmasi, iste bu muhafaza ve gelisimin
ikisine birden imkan veren bir mekanizmadir ve tercih ehli fakihler, mezhep
tarihinde gelinen noktanin gerektirdigi fikhi faaliyeti gerceklestirerek mez-
hep gelenegine kendilerine diisen katkiy: sunmuslardir.

Yazarin tarih ve tabakat Kkitaplar1 yerine bir fiirti fikih kitabindaki atiflar-
dan yola ¢ikarak Hanefi mezhebinin entelektiiel tarihini dénemlendirme-
ye caligmas: dikkat gekicidir. Bu metotla yapilan dénemlendirme, yazarin
da ifade ettigi lizere, Hanefi tarihine dair ilk donemlendirme girisimi olan
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Kemalpasazadenin (6. 940/1534) Tabakatii’l-fukahd’ adli eserindeki dénem-
lendirmesi ile de biiytik oranda uyumludur. Yazara gore el-Hiddye sahibi
Burhéaneddin el-Merginani (6. 593/1197) gibi ¢ok fazla miiracaat edilen mes-
hur bazi fakihlerin her iki donemlendirmede de tercih ehli sayilmasi, onlarin
miigtehit olmamalar ile degil, mezhebe sunduklar: katkinin -taklidin pargasi
sayilsa dahi mezhebin kaderi agisindan ¢ok 6nemli olan- tercih ve tashih
seklinde gerceklesmesi ile izah edilmelidir.

Yukarida ¢ok kisa bir sekilde Ozetlendigi tizere yazar, eserinde klasik
sonrast donemde Hanefl mezhebinin serh literatiirlindeki tercih-tashih me-
kanizmasi ile nasil varligini siirdiirdiigiini ustalikla anlatmaktadir. Yine de
bu siirecin yarg: sistemi ile iliskisi konusunda aydinlatilmas: gereken bazi
noktalar vardir. Higbir hukuki gorevde bulunmamis olan ibn Kutluboganin
fikhi tercihleri, hukuk sisteminde gérev alan bir uygulayic: tarafindan uygu-
lanmasini gerektiren otoriteyi nereden kazanmaktadir? Ayn1 dénemde yasa-
yan bir bagka Hanefi 4lim, baska bir serh ile yeni tercihler ortaya koydugun-
da, bunlar arasinda hangisi, miictehit olmayan bir hukuk uygulayicisi i¢in
baglayici olacaktir? Bunun yaninda, eserde, dort mezhebe de yarg: sistemin-
de yer verilen Memliik tecriibesinin 6zellik arzettigi cesitli vesilelerle dile
getirilmig; ancak bu tecriibe icerisinde yetigen Ibn Kutluboga'nin, belirgin
Hanefi kimligi ile 6ne ¢ikan ve ¢ok hukukluluk tecriibesine sahip olmayan
Maveraiinnehir bolgesinin fikhi bilgisini kendi baglamina nasil uyarladig:
tizerinde ¢ok fazla durulmamistir. Caligmanin sinirlarini muhtemelen asan
bu sorularin cevaplanabilmesi i¢cin hem doktrinin uygulama ile iligkisi hem
de Memliik dénemi hukuk tarihi hakkinda, kads sicilleri basta olmak iizere
arsiv kaynaklarini da kapsayan daha derin ¢aligmalarin yapilmasi gerektigi
aciktir.

Titiz bir ¢alismanin iiriinii oldugu anlasilan eserde yazar, Ibn Kutlubo-
ganin tek ciltlik serhinden yola ¢ikarak mezhep hukuku kavraminin ma-
hiyeti, Hanefi mezhebi tarihi, serh literatiiriiniin anlami ve klasik sonrasi
donemin tercih-tashih siireci gibi kapsaml baghklara dair pek ¢ok sonuca
ulagmustir. Bu noktada yazarin ¢aligmasi, benzer alanlarda caligmalar: bulu-
nan Joseph Schacht, Norman Calder, Wael Hallaq gibi aragtirmacilarin ¢a-
ligmalarina gok énemli bir katk: niteligindedir. Kapsamli bir konuyu yogun
bir metin halinde aktarmasina ragmen eser, sade dili, akic1 Gsltbu, bagarili
tasnifi ve kullanilan diyagramlar ile okuyucuya kolay ve zevkli bir okuma
imkén1 sunmaktadir. Buna karsilik, eserin Arapca bir kaynag: esas aldig: ve
ihtisas sahibi okuyucuya hitap ettigi diistintildigiinde, gerekli yerlerde alin-
tilarin Arapga asillarina yer verilmesi, istifadeyi daha da artirabilirdi. Ayrica
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kitapta ¢aligmanin degerini diigiirmeyen, kaynaklarin isim ve muellifleri ile
ilgili iki hata tespit edilmigtir.!
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Kur’an-1 Kerim’in Arapga bir hitapla ve icaz iddiasiyla nazil olmasi, dil
incelemelerinin en bagindan itibaren Islam disiincesinde merkezi bir yer
edinmesi sonucunu dogurmustur. Gerek klasik dénemde yapilan Arap dili
calismalar1 ve gerekse Arapgada ortaya konmus, fakat muayyen bir dile has-
redilmesi miimkiin olmayan dil felsefesi ¢aligmalar1 dogrultusunda ortaya
¢ikan hacimli literatiir bu durumun bir gostergesidir. Dilin, erken dénem
[slam diistincesinde isgal ettigi tayin edici konum, her boyutta iist diizey sen-
tez arayislarinin bas gosterdigi ikinci klasik donemde de devam etmis, mese-
leler gitgide incelerek daha derin hususlar tartisilmaya baglamistir. Modern
doneme gelindiginde ise Arapga, Arap dilcilerinin farkli cihetlerden ilgisini
¢ekmis, zaman zaman milliyetci saiklerle de olsa dil bilimi incelemelerine

1 Caliymanin 14s5. sayfasinda Ahmed b. Muhammed el-Gazneviye (6. 593/1197) ait
el-Havil-kudsi adli eserden el-Havi ve el-Kudsi isimlerinde iki ayr1 esermis gibi
bahsedilmistir (47. dipnot). Yine s. 176'da Zemahseri'ye (6. 538/1144) el-Bahriil-muhit
adli bir tefsir atfedilmektedir. Zemahserinin boyle bir eseri oldugu bilinmemektedir.
Baglamdan anlagildig: kadariyla buradaki el-Bahrii’l-muhit, bir tefsir degil, Bedreddin
ez-Zerkestnin (6. 794/1392) usule dair eseri olabilir.
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mevzu olmugtur. Batrda gelisen dil bilimleri ile de irtibatin kurulmasi, Arap
diinyasinda ¢ok gesitli dil bilimi egilimlerinin dogmasina sebep olmustur. Ba-
trdaki ¢aligmalarin etkisinde ortaya konmus dil bilimi ¢alismalar1 genellikle
Arapea dil unsurunu modern dil teorilerinden hareketle incelemeye yonelir-
ken, klasik usullerin takip edildigi ¢aligmalara da rastlanmaktadir. Bu nokta-
da Abdiisselam el-Miiseddinin et-Tefkirii'l-lisani fi'l-haddreti’l-Arabiyye' adli
caligmasi klasik donemde yapilmuis dil incelemelerini merkeze almasi ve Bati
kaynakl: dil incelemelerine de kayitsiz kalmamasi dolayisiyla bilhassa zikre-
dilmelidir. Diger taraftan Abdurrahman Eyytb, Hiisam el-Behensavi, Abdur-
rahman el-Héc Salih gibi isimler cagdas dil bilimi yontemlerine yonelik daha
agik bir tavir takinmistir.?

2008'den beri Urdiin Zeytne Universitesi Arap Dili Bolimir'nde akade-
mik faaliyetlerine devam eden imad Ahmed ez-Zebn, 2011 yilinda Urdiin
Universitesi Arap Dili ve Edebiyati Boliimi'nde {inlii dil ve nahiv uzmani Prof.
Dr. Nihad el-Musa danismanliginda doktorasini tamamlamus, ayrica uzun
siire Urdiin, Misir ve Suriyede klasik yontemlerin takip edildigi ilim meclis-
lerinde bulunarak akli ve nakli ilimlerde ciddi bir birikim kazanmistir. Zebn,
doktora tezinin kitaplasmis hali olan ve “miisliiman akliyyat alimlerinde dil-
sel diigiince” (veya dil disiincesi) seklinde terciime edilebilecek bu ¢aligma-
sinda gerek isim, gerekse yontem ac¢isindan Miiseddi’nin ¢aligmasindan ilham
alarak Islam disiince tarihinin genellikle ihmal edilen bir déneminde yasa-
mis ii¢ biiyiik alim, Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355), Sa‘deddin et-Teftazani
(6. 792/1390) ve Seyyid Serif el-Cilircaninin (6. 816/1413) felsefi goriislerini
dil ilimleri perspektifinden incelemektedir. S6z konusu ¢ alimin yaptiklar
dil tartigmalari, Isldim diisiincesinin ikinci klasik déneminde ne kadar ince
ve derin meselelerin giindeme geldigini géstermektedir. Kitaba konu olan
¢ alimin hem iistlendikleri ilmi mirasla kurduklar: elestirel diyalog, hem
de serhler ve hasiyeler {izerinden ya da miinazaralar yoluyla yiriittiikleri
miinakasalar, miellifin oldukg¢a isabetli bir se¢im yaptigin1 gdstermektedir.

Bilindigi iizere Arapga, diger miisliiman topluluklarin dillerinden fark-
It olarak, modern dénemde dil biliminin yogun ilgisine konu olmus, Bat1
diinyasinda gelistirilmis dil teorileri siklikla Arap diline tatbik edilegelmistir.
Miiellif, bu uygulamanin dogurdugu kiiltiirel uyumsuzlugun ve epistemolo-
jik parcalanmighgin farkinda olarak, “kendi kiltiirel verilerimize 6zel bir dil
teorisi yonelimi” olusturmay1 hedeflemektedir (s. 15). Cogunlukla gérilen

1 Tunus: Dari'l-Arabiyye 1i’1-kitab, 1981.

> Onde gelen ¢agdas Arap dilcileri ve ydnelimleri hakkinda bk. Hafiz Ismaili Alevi -
Velid Ahmed el-Anati, Es’iletiil-luga es’iletii’l-lisdniyyat: Hasiletii msf karn mine’l-
lisaniyyat fis-sekafeti’l-Arabiyye, Beyrut: ed-Dari’l-Arabiyye Iil-ultim, 1430/2009.
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ve modern dil biliminin ortaya koydugu kiilli ilkelerin geleneksel verilere
tatbiki seklinde ifade edilebilecek taklit (ittiba‘) tavrinin agilmast icin Islam
alimlerinin incelemelerinden hareketle dil bilimsel teoriler olusturulmalidir.
Zebn, bu kitabiyla iki u¢ tavri reddetmektedir. Ona gore, yabanci kaynakli
dil teorilerinin Arap diline ve fikri mirasina tatbiki seklinde ortaya ¢ikan
Olgiistiz bagimsizlik ile fikrl mirasin kalesine siginip ge¢misin iizerine bir
kutsiyet perdesi 6rtmek seklinde goriilen donukluk arasinda bir sikismislik
s6z konusudur. Dil, mantik, fikih usulii, kelam, tefsir, cedel ve miinazara gibi
akli ilimlerde miindemi¢ bulunan dogrudan veya dolayl dil tartigmalarin
kapsayacak sekilde Arap ve Islam diisiince mirasinin dil ¢alismalar1 mutlaka
ortaya ¢ikarilmalidir (s. 17).

Fikri mirasimizla ¢agdas dil bilimi birlikte diisinmeyi hedefleyen bu ki-
tap, hem cagdas dil bilimine elestirel bir sekilde yaklasmaya yardimci olabilir
hem de kendi fikriyatimizda sabit ve degisken olan1 belirlemeye katk: saglar
(s. 36-7). Bu yapilirken ge¢miste ortaya konmus ilmi ve felsefi bir birikimin
farkli yorumlara acik olabilecegi g6z 6ntinde bulundurulmali, ulagilan killi
dil bilimi ilkeleri ile ele alinan tarihi materyalin arasindaki irtibat ¢ok dik-
katli ve saglam bir sekilde kurulmalidir (s. 38-39). Bu meyanda klasik donem
alimlerinin istidlal ve tartigma yontemleri hakkinda kapsaml bir bilgiye sa-
hip olunmalidir. Belli bagli hususlarin tarihi olarak énce miisliimanlar tara-
findan kesfedildigi sonucuna ulagmanin veya bunun hedeflenmesinin reel
hicbir faydas: olamaz (s. 40). Bilakis diinya ¢apinda dil bilimi tartigmalarina
katilmamizi temin edecek bir genislikle hareket edilmelidir (s. 40). Bununla
beraber miiellif, dil bilimlerinin bazi ¢agdas meselelerine isaretle yetinmekte,
sentez veya karsilagtirma yapmamay1 tercih etmektedir.

Kitabin giris (temhid) kisminda “akliyyét” kelimesinin kapsamini ortaya
koyan Zebn, akli ilimlerin merkezi unsurlar: olarak, (1) miicerret akli delil-
lerin kullanilmasi, (2) meselelerin en kii¢iik parcalarina ayrilarak ve dogura-
cag1 sonuglara gore incelenmesi anlamina gelen tahkik tavri, (3) varsayimsal
goriislerle meselelerin detaylandirilmasi, (4) karsilikl iratlar, miinazaralar ve
reddiyelerin sik¢a goriilmesi ve (5) ge¢miste ortaya konmus biitiin goriisle-
rin objektif bir sekilde sorgulanmasini tespit etmistir (s. 27-8).

Diger taraftan Islam diisiincesinin gogunlukla 6n yargi ile yaklasilan ve
g6z ard1 edilen bir doneminde (ikinci klasik donemde) yagamuis ve iist diizey
ilmi eserler ortaya koymus Ici, Teftdzani ve Ciircanf’yi 6rneklem olarak segen
Zebn, bu secimin arkasindaki en 6nemli etken olarak s6z konusu alimler
arasindaki tartismalara dikkat geker. Ici'nin serhe ihtiyag duyan yogun me-
tinlerinin neredeyse tamamu iizerinde sonraki alimler tarafindan serh ve
hésiyeler kaleme alinmistir. Bunlarin basinda da Teftazani ve Ciircaninin
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eserleri gelir. Bilhassa Teftazaninin telif ettigi serh ve hésiyeler Ciircani ta-
rafindan adim adim takip edilmis ve siirekli bir miinazara gériintisii ortaya
gikmistir. Bu da ilmi ve felsefi yiikselisi, gitgide daha ince ve dikkatli tartis-
malarin yapilmasini beraberinde getirmistir (s. 29-34).

Kitap dort “fasil” ve bu “fasillar”in alt bagliklar1 olarak “kaziyyeler’den
olugmaktadir. Fasillar sirasiyla (1) dilin olusumunda muvézaa tartismalari,
(2) vaz’ ilmi ve delalet (semantik) bahisleri, (3) beseri s6ziin yapisi ve zihni,
akli, fonolojik 6zellikleri ve (4) yorumun (tevil) mahiyeti, araglar1 ve kaidele-
ri konularina tahsis edilmistir. Bu haliyle kitabin boliimlenmesi Miiseddinin
(1) dilin kokeni, (2) muvazaa ve (3) sozl olusturan unsurlar seklindeki t¢la
boliimlemesinden nispeten etkilenmis olsa da orijinal yonler icermektedir.
Yazarin, bilhassa mantik, kelam ve fikih usulii disiplinlerindeki ilgili biitiin
tartismalar1 kapsayacak sekilde ortaya koydugu doérdiincii fasla isaret edile-
bilir. Ne var ki Zebn, ayrintili bagliklandirma yapmamay1 bilingli olarak ter-
cih etmistir. Kullanilan fikri-tarihi malzemenin farkli alanlardan derlenmis
olmas1 bu durumu bir nebze gerekgelendirse de bu tercih, genel bagliklarin
altinda bir¢ok cliz’i meselenin pes pese aktarilmasi ve cogu zaman biitiinlii-
giin bozulmasi sorununu ortaya ¢ikarmustir. Buna ilaveten ele alinan ciiz’i
tartigmalara yonelik bir indekse kesinlikle ihtiya¢ vardir ve bu ihmal edilmis
gozitkmektedir.

Eserin ele aldig1 ¢cok sayida mesele ve terimi ihata etme amaci glitmeksi-
zin dikkat ¢ekici bazi hususlara isaret edilebilir. Mesela dilin ortaya ¢ikisin-
da akliyyat alimlerinin takindig1 tevakkuf tutumu iizerinde duran ve bunu
dilcilerin incelemeleriyle karsilastiran muellif, tevakkufu “ilmi bir meselede
ortaya atilan delillerin herhangi bir sonuca ulastirabilme yeterliligini nef-
yetmeyi gerektiren bir hitkiim” olarak tanimlar (s. 50). Dilin olusum stireci-
ni aciklama iddiasindaki biitiin gorislerin elenmesinin ve biitiin arastirma
imkanlariin tiiketilmesinin ardindan tevakkuf sonucuna ulasilir. Yoksa te-
vakkuf, aragtirmaktan geri durmak seklinde bilinmezci bir tavir degildir. Ote
yandan akliyyat alimlerinin tenzih ilkesinden hareketle gelistirdikleri nefsi
keldm fikrini inceleyen miiellif dil-soz, yeterlilik (kudret) - eda (eylem), de-
rin yapi-yiizey yapi gibi dil bilimi ayirimlarina benzer bir ayirimin burada
da s6z konusu oldugunu ifade eder (s. 307-325). Ayrica dordiincii fasilda
bildirisimin merkezi unsurlarindan olan yorum meselesini nefsin kuvveleri
baglaminda ele alan mtiellif, klasik psikolojinin dil bilimi tartigmalarinda
ne derece 6nemli ve dikkate deger olabilecegini gostermektedir (s. 429-455).

Miiellifin modern dil tartismalarina belli 6l¢iide vakif olmasinin etkisiyle
klasik terminolojinin yaninda modern kavramlari da kullanmaktan imtina
etmedigi gériilmektedir. Bu durum, kitapta sunulan malzemenin, gelecekte
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yapilacak daha derin fikri ve felsefi sentezlerde kullanilma potansiyeline
sahip oldugunu gosterir. Fakat ¢alisma glinlimiiz Arapga’sinda rasyonalizm
karsiligr kullanilan “aklaniyye” (veya rasyonalistin karsilig1 olan aklani) te-
riminin Ici, Teftdzani ve Ciircini’ye izafeten kullanilmasi gibi bazi énemli
sorunlar barindirmaktadir. “Aklaniyye” kelimesi —ve tlirevleri- akil kelime-
sinden miistak bir kelime olsa da rasyonalizm kelimesinin Bat1 fikriyatinin
tarihi gelisimi icerisinde kazandig1 anlamla yiikli bir terimdir ve burada s6z
konusu anlam dikkate alinmadan kullanilmistir. Buna ilaveten “Arap aklr”
(el-aklirl-Arabi), “Arap zihniyeti/diisiince tarzi” (el-akliyyetii'l-Arabiyye)
gibi terkipler miiellifin Arapca literatiirdeki bazi yaygin kullanimlar1 sorgu-
lamaya tébi tutmadan benimsedigini gostermektedir.

S6z konusu sorunlara ragmen, Islam diisiincesinin tahkik déneminin en
onemli ti¢ alimini dil eksenli bir ¢alisma ile okuyucuya takdim eden, di-
ger bir tabirle Islim diisiince geleneginin ikinci klasik dénemine dil bilimi
penceresinden bakildiginda karsilasilacak manzaray: okuyucuya sunan bu
kitabin, ileride yapilacak ¢ok sayida orijinal arastirmaya ilham vermesi bek-
lenebilir. Ici, Teftazani ve CiircAninin gériiglerinin ve eserlerinin bilhassa Os-
manli donemindeki fikri seviyenin olugmasi ve gelismesi tizerindeki derin
etkisi géz 6niinde bulunduruldugunda, kitabin Osmanl diisiince ve felsefe
diinyasina yonelik arastirmalar igin de bir kaynak olarak goriilmesi gerekti-
gini sGyleyebiliriz.

Mehmet Emin Giilegyiiz, Ars. Gor.

Istanbul 29 Mayis Universitesi
Uluslararas: Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi
doi: 10.26570/isad.346801
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[slam siyaset diigiincesine girig mahiyetindeki eser bir baska metne, The
Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought (EIPT)' adli ansiklope-
diye dayandig1 ve onun bir devami mahiyetinde nesredildigi i¢in 6ncelik-
le bu ansiklopediden bahsetmek uygun olacaktir. Zira inceledigimiz kitap,
ad1 gecen ansiklopedideki baseditor ve diger dort editoriin makalelerinin
de yer aldig1 giris haricindeki toplam on alt1 makaleden olusmaktadir. Hem
ansiklopedi hem de edisyon kitabin editdr ve yazarlari arasinda Gerhard Bo-
wering, Patricia Crone, Wadad Kadi, Muhammed Qasim Zaman gibi Islam
siyaset diisiincesi aragtirmalarinin 6nemli isimleri bulunmaktadir. Kitaptaki
makale bagliklarinin se¢ilmesindeki temel faktdr, ansiklopedi maddelerinde-
ki konu ve kavramlarin esas alinmasidir. Baseditér Gerhard Bowering ansik-
lopediyi olusturmadaki amaglarini, “Islim siyaset diisiincesi tarihinin kokle-
rine inebilmek ve onun ¢agimizdaki 6nemini gosterecek saglam ve yenilik¢i
bir referans ¢aligmas: meydana getirmek” (s. xviii) seklinde tanimlamaktadir.
The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought yapilacak hakli eles-
tiriler bir yana, [sldm diinyasinda ve Batrda bu alanda ansiklopedi tarzinda
yazilmus eserlerin baginda gelmekte? ve énemli bir boslugu doldurmaktadir.
Ansiklopedi, degerlendirdigimiz kitabin hem editorliglinii yapan hem de
iki makale ile kitaba katki sunan Bowering’in Islim diinyasinin ge¢misten
gliniimiize tarihi seyrini anlatan bir 6nsozii ile baslamaktadir. Bu 6nsézde
yazar, baglangicindan giiniimiize kadar {slam diinyasinin tarihi degisimini
ve doniisimiini, 6nemli olaylar1 ve hanedan degisikliklerini baz alarak alti
doneme ayirmis ve bu donemler hakkinda bilgiler vermistir. Ansiklopedi
ise, cogunlugu akademisyen olan 249 yazarin (s. xxix-xxxiii) kaleme aldig1
toplam 417 maddeden olugmaktadir. M. $itkrii Hanioglu, Mete Tungay, Baki
Tezcan, Hayrettin Yiicesoy ve Kaya Sahin gibi Tiirk akademisyenler de ansik-
lopediye maddeleriyle katk: yapmuiglardir.

1 The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, ed. Gerhard Bowering, New
Jersey-Oxfordshire: Princeton University Press, 2013.

> Islam siyaset diigiincesiyle ilgili islim diinyasinda ve Batida yapilmis caligmalar
igerisinde ansiklopedi tarzinda bagka bir esere rastlayamadik.
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Ansiklopedideki maddeler, Islam diinyasindaki énemli olay, kurum, kav-
ram ve sahis gibi unsurlar dikkate alinarak secilmis ve alfabetik siraya gore
yerlestirilmistir. Bowering giris bolimiiniin sonunda eserle ilgili bilgi ve-
rirken temel konular ve bunlar etrafinda ortaya konan maddelerin dagili-
minin toplam bes editor tarafindan su sekilde yapildigini bildirir: “i. Temel
kavramlar / ana fikirler (Gerhard Bowering); ii. Modern kavramlar, kurum,
akim / hareket ve partiler (Muhammed Qasim Zaman); iii. IslAm hukuku ve
geleneksel Islam toplumlar1 (Devin J. Steward); iv. Tarihi gelismeler, tarikat-
lar ve medreseler, bolgeler ve hanedanliklar (Patricia Crone); v. Disiiniirler,
sahsiyetler ve devlet adamlar1 (Wadad Kadi)” (s. xviii-xix).

Maddedeki isimlerin alfabetik sirayla “A’dan “Z”ye bir indeksle belirtil-
mesinin ardindan bu maddeleri yazan yazarlarin adlar1 ve hangi tiniversi-
te veya kurumda yer aldiklari, bagka bir indeksle sunulmustur. Burada ya-
zarlar ve kurumlar incelendiginde her ne kadar bazilar1 miisliiman olsa da
yazarlarin bitytik cogunlugunun 6zellikle Amerika ve Avrupa tlkelerindeki
tniversitelerde veya kurumlarda gorev yapmakta veya yapmis akademis-
yen ve aragtirmacilar olduklari goze carpmaktadir. {slam iilkelerinde ¢alisan
akademisyenlerden alinan makale sayisi son derece azdir. Yazar adlarindan
sonra belirli tarih araliklarinda diinyadaki miisliiman niifus dagilimi ve yayi-
limu ilgili baz: haritalar ve veriler sunulmus, ardindan maddelere gegilmistir.
Maddeler okundugunda dikkat ¢eken hususlardan biri bibliyografya yerine
ansiklopedide “ileri okumalar” baglig: altinda bazi kitap adlarinin verilmis
olmasidir. Bu uygulama ansiklopedinin popiiler bir amaca hizmet etmesi
amaciyla yorumlanmaya acik olsa da ayni uygulamanin agagida tartisacagi-
miz tizere kitaptaki makalelerde de olmasi, metinlerin akademik boyutuna
golge diistirmektedir.

Degerlendirmemize konu olan Islamic Political Thought: An Introduction
adl1 eser ise yukarida da belirtildigi {izere giris hari¢ toplam on alt1 maka-
leden olugmaktadir. Bu makalelerin adlar1 ve yazarlar: soyledir: “Giris’, Ger-
hard Bowering, (1) “Otorite”, Roy Jackson; (2) “Hilafet”, Wadad Kadi ve Aram
Shahin; (3) “Koktendincilik”, Roxanne Euben; (4) “Hiikiimet”, Emad el-Din
Shahin; (5) “Cihad’, John Kelsay; (6) “Bilgi”, Paul L. Heck; (7) “Azinliklar”, Yo-
hanan Friedmann; (8) “Modernite”, Armando Salvatore; (9) “Muhammed”,
Gerhard Bowering; (10) “Cogulculuk ve Hosgérii, Gudrun Kramer; (11)
“Kur’an”, Gerhard Bowering; (12) “Yeniden Canlanma ve Reform”, Ebrahim
Moosa ve SherAli Tareen; (13) “Seriat’, Devin J. Stewart; (14) “Geleneksel
Siyasi Digtince”, Patricia Crone; (15) “Ulemd’, Muhammed Qasim Zaman;
(16) “Kadinlar’, Ayesha S. Chaudhry. Goriildiigii tizere kitaptaki makale bas-
liklarina konu olan kavramlar modern dénemde Batr'da tartigilagelen Islam
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imajina gore segilmis ve bu kavramlar islam’in dogusundan giiniimiize kadar
olan siire¢ icerisinde bir okumaya tabi tutularak tartismaya agilmigtir. Ese-
rin “giris” kismi yazar Bowering’in 6nemli olaylar1 goz dniinde bulundurarak
Islam tarihini bes kisma ayirmasi (610-750, 750-1055, 1055-1258, 1258-1500,
1500-1800, 1800-Gilintimiiz) ve bu dénemlerle ilgili genel bilgi vermesiyle
baglar.

Kitabin ilk makalesi olan “Otorite” baglikli makalenin yazari Roy
Jackson'a gore Islamda otoritenin bagt hem dini hem diinyevi otoriteye sa-
hip Hz. Muhammeddir. Ancak Hz. Muhammedden sonra belirli bir yone-
tim sekli ne Kur'an-1 Kerimde ne de siinnette belirtilmistir. Bunun yerine
Kur’an-1 Kerimde siyasi otoritenin adalet, esitlik, hosgorii ya da mesveret gibi
kavramlara bagli kalmasi yoniinde telkinler bulunmaktadir. Makalede dort
halife donemi ve halifelerin nasil secildiklerinden, Hz. Ali ve Muaviye ola-
yindan kisaca bahsettikten sonra Emeviler ve Abbasiler doneminde hilafetin
babadan ogula gecen bir monarsiye doniistimi ile ilgili bilinen anlatimlara
yer verilir. Yazar, Selguklular ve Memliikler donemlerinde yasayan Gazzali
(6. 505/1111), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibn Haldun’un (5. 808/1406) ve
modern dénemde Ebirl-Ala el-Mevdadi gibi (6. 1979) gibi alimlerin konu
hakkindaki goriislerini aktarir.

Wadad Kadi* ve Aram Shahin’in “Hilafet” baslikli makalesi hilafeti, “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan bir idare bigimi” (the form of
government) olarak tanimlar ve ardindan hilafetin siyasi, tarihi ve kurum-
sal etkilerini tartigir. Hilafet yazarlar tarafindan tarihsel olarak bes dénem-
le sinirlandirilmistir. Bunlar Hulefa-yi Rasidin (632-661), Emevi (661-750),
Abbasi (750-1258 ve 1261-1517), Fatimi (909-1171) ve Kurtubadaki (Cordo-
ba) Emevi hilafeti (928-1031) donemleridir. Hiléfet 1517 yilinda Osmanlrya
gectikten sonra XVIII-XIX. yiizyillara kadar gayriresmi (unofficial) kalmis
daha sonra bu dénemlerde resmi olmustur. Bu ciimlelerde gecen “official” ve
“unofficial” ibareleri ile sanki hilafeti taniyan resmi bir makam ya da otorite
varmis ve bu makam ya da otorite Osmanl1 hilafetini yillarca tanimamus gibi
bir intiba uyanmaktadir (s. 38). Makalede 1517-1924%¢ kadar olan periyo-
da II. Abdiilmecid’'in hilafetin ilgas: ve halifeligin Mekke Serifi Hiiseyin b.

3 Yazarin konuyla ilgili kitabi i¢cin bk. Mawlana Mavdudi and Political Islam: Authority
and Islamic State by Roj Jackson, London: Routledge, 2010.

4 Yazarin editorligiini yaptig1 konuyla ilgili kitaplar igin bk. Saleh Said Agha, The
Revolution Which Toppled the Umayyads: Neither Arab nor Abbasid, ed. by Wadad Kadi
- Rotraud Wielandt, Leiden: Brill, 2003; Umayyad Legacies: Medieval Memories from
Syria to Spain, ed. Antonie Borutt - Paul M. Cobb, editorial board, Sebastian Giinther
- Wadad Kadji, Leiden: Brill, 2010.
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Ali (6.1931), Misir Krali Faruk (6. 1939) tarafindan yeniden canlandirilma-
s1 calismalarina da deginilmistir. Yazarlarin iizerinde durdugu diger 6nemli
konu ise “halife, halifetullah, melik, emir&’l-mi#‘'minin” gibi unvanlarin or-
taya cikisi ve bunlarin tarihi seyridir. Islim’in ilk donemlerinde Arap hii-
kiimdarlarinin unvanlar1 “malik’, “melik” gibi isimler miilkiin yegane sahibi
Tanr1 oldugundan Abbasilere kadar kullanilmamistir. Bunun yerine Hz. Ebi
Bekir, Hz. Peygamberden sonra ve peygamber adina temsilci oldugundan
“halifetii Restlillah”, Hz. Omer, Hz. Osman, Muaviye ve diger Emevi sul-
tanlar1 “emir’l-mi'minin” unvanini kullanmiglardir. Ancak Abdiillmelik b.
Mervén “halifetullah” unvanini ilk déneminde kullanmaya tesebbiis etmis,
hatta bu unvani paraya dahi bastirmigsa da elestirilerden dolay: bu unvani
kaldirmustir (s. 39-41).

“Koktendincilik” baglikli makalesinde Roxanne Euben® éncelikle kokten-
dinciligin tanimi ve tarihgesi hakkinda bilgiler verir. Yazara gore koktendin-
ciligin kapsami alan1 ve ¢ok cesitli olmasi sebebiyle tarifi konusunda ciddi
stkintilar bulunmaktadir. Terimin kékeni dinidir ve Incile dayandirilmak-
tadir. Kéktendinciligin baslangic ile ilgili yazar, XX. yiizyildaki Amerikan
Protestan evangelist hareketlerine génderme yapar. Dolayisiyla terim Ba-
tili oldugundan Islam diinyasinda biiyiik bir kuskuyla karsilanmustir. Zira
Arapc¢ada “fundamentalism” kelimesinin karsiligi yoktur. Yazar kelimenin
taniminda digerini 6tekilestiren Bati merkezli bir bakis agis1 ile eski somiir-
geci yaklasima vurgu yapar (s. 50). En yakin kelime ise “usuli ve ustliyytn”
kelimeleridir. Yazar Islim'da kelimenin akademik olarak kullanim1 yéniinde
herhangi bir otoriteye yer vermez, bunun yerine Hizbullah lideri Muham-
med Hiiseyin Fazlullah’in goriislerine yer verir. Buna gore Hizbullah lideri
koktendinci ifadesinin kabul etmez ve kendisini Islami aktivist olarak tanim-
lar (s. 52). Hiristiyanlik, Hinduizm, Yahudilik, Budiznm'de oldugu gibi Islami
anlamda da koktendincilik moderniteye bir tepki olarak ortaya ¢cikmuigtir (s.
48-49). Koktendinciligin yaninda Islamciligin kokenlerini de inceleyen ya-
zar, Islémahgln kokeninin 1928de Hasan el-Benn&nin Misliman Kardes-
ler Cemaatini kurmasina kadar gittigini bildirir. Bu grubun koktendinci el-
Kaide ve Filistin Kurtulus Hareketi ile ilgili baglantilar1 oldugunu iddia eder
(s. 53-54). Yazar ayrica makalenin “Islamcilik ve Cinsiyet Siyaseti” alt baslig:
altinda Islamda kadin algisini Taliban {izerinden okumakta ve sunmaktadir
(s. 60-63).

5 Yazarin konuyla ilgili eseri igin bk. Roxanne Euben, Enemy in the Mirror: Islamic
Fundamentalism and the Limits of Modern Rationalism, New Jersey: Princeton
University Press, 1999 (ilgili boliimler igin bk. s. 20-48).
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Emad el-Din Shahin’in® “Hiikiimet” maddesinde kelimenin tanimi diger
makalelere gore sira dis1 bir sekilde Arapga ve Fars¢anin yaninda Tiirkce
olarak da yapilmigtir. Hitkiimet kelimesinin tarihsel kokeni Islam tarihinde
hiikiimetlerin olusumu ve gecirdigi asamalar anlatilmig, ardindan “adalet”,
“esitlik” ve “stira” gibi kavramlarla birlikte sayis1 yirmi dorde kadar ¢ikarilabi-
len ilgili kavramlara deginilmis, bu kavramlarin bazilarina dair agiklamalar
getirilmistir (s. 79-81).

John Kelsay etkili bir iisltipla ele aldigi “Cihad”” baslikli makalesinde ci-
hat kelimesini tanimladiktan sonra bu kelimenin miisliimanlarin hem sosyal
hem de bireysel hayatlari ile cok yakin bir ilgisi oldugunu belirtir. Kur’an-1
Kerimden bazi ayetlerle destekledigi yazisinda cihat isteginin Allah’a itaatin
bir dl¢iisti olarak kabul edildigini bildirir. Modern dénemde Bati isgali ile
cihat kavraminin {slam diinyasinda énem kazanmasi ve bu konuda Seyyid
Ahmed Han (6. 1898), Mevdidi, Hasan el-Benna (6. 1949), Ibn Teymiyye,
Seyyid Kutub (6. 1966), Enver Sedat (6. 1981) gibi isimlerin fikirleri etrafinda
yapilan tartismalara deginen yazar, Filistindeki Hamas orgiitiine de 6zel bir
yer ayurir (s. 101).

Paul L. Heck “Bilgi”® baslikli makalesinde Islamda bilginin tanimi ve
bilginin asil kaynak olan Kur’an-1 Kerim ve siinnetten elde edilmesi konula-
rina yer verir. Heck, bilginin mahiyetine dair modern Islam diisiincesindeki
tartismalarda modernist kanadin en u¢ kismini temsil eden Iranli Abdiil-
kerim StirGig'un bilginin siirekli degisken olmasi, Kur’ani bilginin tarihsel-
ligi, hatta Kur’dn-1 Kerim'in tarihselligi dolayisiyla zamanin problemlerine
¢oziim bulamayacag: goriisiine yer verir. Bu kanatta diger bir goriis Seyyid
Kutub’a aittir. Ona gore bilgi dini ve diinyevi olarak ikiye ayrilmalidir. Poli-
tika ise diinyevi tarafl temsil eder. Tartigmanin geleneksel tarafinda konum-
landirilan isim ise Muhammed Sebiisteridir. O, dini bilginin diinyevi hale
gelmesine karst ¢cikmaktadir (s. 106-107). Heck, yazisinin kalan kisminda
Turkiyeden de bazi hareketlerin yer aldig1 dini gruplar1 mukayeseli olarak
ele almistir.

6 Yazarin editdrligiini yaptigr ve aralarinda Ibrahim Kalinin da bulundugu 6nde
gelen akademisyenler tarafindan yazilmis konuyla ilgili bir kitap i¢in bk. The Oxford
Handbook of Islam and Politics, ed. John L. Esposito - Emad el-Din Shahin, Oxford:
Oxford University Press, 2013.

7 Yazarin konuyla ilgili kitab1 igin bk. Arguing the Just War in Islam, Cambridge: Harvard
University Press, 2007.

8 Yazarin konuyla ilgili kitab: igin bk. The Construction of Knowledge in Islamic
Civilization: Qudame b. Jafar and his Kitab al-kharaj wa-sina at al-kitaba, Leiden: Brill,
2002.
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Yohanan Friedmann “Azinliklar”®

adli makalesinde Medin€e’ye gocii bas-
langi¢ alirken miislimanlarin Islam tarihinde belirli donemlerde azinlik du-
rumunda olduklarina temas eder ve bu donemlerdeki durumlari hakkinda
bilgi verir. Yazarin agirlikli olarak degindigi déonem XX. yiizyildir. Mislii-
manlarin Bat1 iilkelerindeki azinlik durumlari ve yasadiklar: problemlere de-
ginen yazar (s. 123-126), Islam tilkelerindeki azinliklar meselelerine de temas

eder (s. 129-134).

Armando Salvatore!? ise “Modernite” baslikli makalesinde modernitenin
ekonomi, kiiltiir, siyaset gibi pek ¢ok alan ile ilgisi ve zaman i¢inde degisimi-
ne ve doniisiimiine isaret ettikten sonra bu degisim ve doniisiimlerin Islam
diinyasindaki etkilerine ve bu etkilere Batili aragtirmacilar tarafindan nasil
bir bakis agisiyla yaklasildigina deginir.

Gerhard Bowering “Muhammed”baglikli makalesinde Hz. Muhammed’in
dogumundan vefatina kadar olan zaman igerisinde peygamberlik, Medine’ye
g0, savaslar, devlet bagkanlig1 ve vefat ile ilgili bilgilere ayrintili bir sekilde
yer verir. Makalede 6zellikle dikkat ¢ekici bir nokta, Kur’an-1 Kerim ile Incil,
dolayisiyla Hiristiyanlik ve Yahudilik inanglar1 arasindaki dikkate deger ben-
zerliklerin oldugunun iddia edilmesidir. Bunun yaninda Kur’an-1 Kerinde
Suriye ve Etiyopya dillerinden &rneklerin bulunmasi, Hz. Muhammed’in
tiiccar olmasi ve seyahatleri sebebiyle Kur'an-1 Kerim’i olustururken bu bil-
gileri 6diing almasi (loan) ve Kur’an-1 Kerime katma jhtimalinden bahsedil-
mesi (s. 157) klasik oryantalist tezlerin belli oranda gegerliligini korudugunu
gostermektedir. Diger ilgi cekici nokta ise ibadetlerde yahudi, hiristiyan ve
ozellikle Manihezm'in 6rnek alinmasiyla ilgili yorumlardir (s. 162-163).

Gudrun Kramer “Cogulculuk ve Hoggori”!! baslikli makalesinde bu
kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve stinnetteki yeri ile XIX ve XX. yiizyillarda
aldig1 yeni manalara, Islami ilimlerde ve Islaim devletlerinde hayli tartisma-
l1 olan yerlerine deginir. Yazara gore tartigmanin kokeni Kur’an-1 Kerim’in
muglak ifadeleri, modern zamani yorumlamadaki zorluk ve sonugta ortaya
¢ikan Kur'anin tarihselligi tartigmalaridir. Bunun yaninda Kur’an ve siin-
nette “vahdet” kavramina verilen énem miisliimanlarin “tek millet” olmasi

9 Yazarin konuyla ilgili kitab1 i¢in bk. Tolerance and Coercion in Islam, Cambridge:
Cambridge University Press, 2003.

10 Yazarin editorligiinde ilgili kitaplar icin bk. Islam and Modernity: Key Issues and
Debates, ed. Mumammad Khalid Masud v.dgr., Edinburg: Edinburg University Press,
2009; Between Europe and Islam: Shaping Modernity in Transcultural Space, ed. Almut
Hofert - Armando Salvatore, 2. bs., Bruxelles: P.I.E.- Peter Lang, 2004.

11 Yazarin konuyla ilgili kitabu i¢in bk. Demokratie im Islam: Der Kampf fiir Toleranz und
Freiheit in der Arabischen Welt, Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2011.
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geregi vurgusu tartismanin diger boyutunu teskil eder (s. 169-174). Yazar,
misliimanlarin modern dénemde demokratik devlet kurma c¢abalarinda ve
ok partili déneme gegislerinde Islami bir referansin saglanmasi igin parti-
lerin dahi adlarinin, mesela Hizbullah gibi Kur’ani kavramlar altinda oldu-
guna deginir (s. 178).

Gerhard Bowering “Kur’an”!? baslikli kitaptaki ikinci makalesinde
Kur’an-1 Kerim'in indirilisi ve ¢ogaltilmasi, okunus 6zellikleri ile ilgili bil-
giler verir, stire sayis1 konusundaki ihtilafa deginir. Buna gore Ubey b. Ka‘b
(6. 33/654?) mushafinda fazladan “iki stre” daha bulunmaktadir. Ancak ya-
zarin burada kastettigi “iki dyet” olmalidir. Zira nesh konusunda tartisma
strelerle degil, ayetlerle ilgilidir.'® Ayrica Ubey b. KA‘b'in neshe karsi oldugu,
bu sebeple kendisinde fazladan ayetler bulundugu rivayetlerde gegmektedir
(s. 188).1* Hz. Muhammed’in siyaseti konusuna da deginen yazar, onun si-
yasetinin sezgisel oldugunu séyler. Ayrica peygamber olmadan 6nce diger
peygamberler gibi hata, kusur ve giinah isledigini ifade eder.!>

“Tecdid ve Reform” adli makalesinde yazar Ebrahim Moosa!® ve SherAli
Tareen’e gore tecdit ve 1slah / reform, glintimiizdeki anlamda olmasa da klasik
literatiirde Islami ilimlerde “duraganlik ve degisimi” adres gosteren kavram-
lar olarak oldukga genis bir sekilde kullanilmislardir. Bu iki kavram sadece

12 Yazarin editorliigiinii yaptig1 konuyla ilgili kitap igin bk. Arthur Jeffery, The Foreign
Vocabulary of the Quran, ed. Gerhard Bowering, Jane Dammen McAuliffe, Leiden: E.J.
Brill, 2007.

13 Konuyla ilgili tartigma i¢in bk. Kermi, Kuranda Nasih ve Mensuh, s. 13-43; Kaya,
“Kuran’in Metinlesmesi Baglaminda Nesih Problemi”, s. 136-83.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 132; Kurtubi, el-Cami‘, XIV, 113; Ates, Yiice Kurdnin
Cagdas Tefsiri, V11, 128; Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, X1, 43-44.

15 Bowering, Hz. Peygamber’in giinah isledigi ile ilgili kaniti Kur’an-1 Kerimde Duhéa
stresinin 7. ayetinden ¢ikarmaktadir. Ancak bazi énemli tefsirlerde “Seni sagirmig
(dalélette) bulup yola iletmedi mi?” dyetinde gegen “dalilet” kelimesine su manalar
verilmistir: “Gafillik, saskinlik: kitap nedir,iman nedir bilmemezIik” (Elmalili, Hak Dini,
IX, 280); “Kayip: Niibiivvet ilkelerini, seriat ahkamini bilmeyen ve onlara vakif olmaya
denir” (Nesefi, Tefsir, X, 664); “Seriattan habersiz olma”, “Mekke vadilerinden birinde
kaybolma” (Sébtini, Safvetii't-tefasir, V1L, 342-43): “imandan habersiz olma” “kaybolma
(Sam yolunda)” (Ibn Kesir, Tefsir, XII, 177). Burada kuskusuz Bowering’in kastettigi
ména peygamberlerin masum olmadigi inancidir ki bu, hem Ehl-i siinnet hem ¢ogu
Mu'tezile kelamcisi tarafindan reddedilen bir iddiadir. Zannimizca Bowering, Céhiz
gibi peygamberlerin “ismet” sifatin1 reddeden bazi limlere dayanarak bu goriise yer
vermigstir (ayrintili bilgi icin bk. Yavuz, “Cahiz”, s. 25).

16 Yazarin editorliigiini yaptig1 ve giris yazisiyla katkida bulundugu konuyla ilgili kitap
i¢in bk. Fazlurrahman, Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism,
ed. Ebrahim Moosa, Oxford: Oneworld Publications, 2006.
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toplum ve siyasetle ilgili degil, ayn1 zamanda “ahléki ¢6kisiin durdurulma-
st ve diizeninin yeniden saglanmasi” anlaminda da kullanilmugtir. Islam’in
ilk dénemlerinde tecdit kavrami, “Allah’in her yiizyilin basinda immetine
dinini yenileyecek bir kurtarict génderecektir”!” hadis-i serifi ve benzer ha-
dislerle ilgilidir. Yazar bu hadisten hareketle her yiizyil i¢in ad: zikredilen
uleménin isimlerini gerekgeleri ile anlatir. Bunlar Imam $afii (6. 204/820),
Gazzali, biitiin tartismalara ragmen Satibi (6. 790/1388) ve Ibn Teymiyyedir.
Yazar ardindan Ibn Haldun’un kurtarici veya mehdi ile ilgili elestirilerine ve
dinin siyasi séylemde otoriteyi giiclendirmek adina kullanimi séylemleri-
ne yer verir ve asabiye kavramina deginir (s. 202-207). Modern dénemdeki
tecdit ve reform kelimeleri ise “eskinin yerine yeniyi koyma, eskiyi toptan
kaldirma” anlaminda ele alindigindan ve “bidat” kabul edildiginden olumsuz
kargilanmis ve bu durum dinden sapma ya da haram olarak gortildiigiinden
yasaklanmistir. Burada kastedilen mana “bozulma, kargasa, dine ilaveler yap-
ma veya dini degistirme” anlamlarindadir. Zira yenilik¢i ve reformcu olarak
goriilen yegane ve son kisi Hz. Muhammeddir. Her ne kadar modernizmle
ilk karsilasildiginda tepki bidat ile ifade edilse de glintimiizde gelenek ve mo-
dernite birbirine zit olarak gorilmemektedir. Bunda siiphesiz Batrnin miis-
liiman halklar1 isgali ve beraberinde Islam siyaset teorilerinin ¢okmesi, zel-
likle entelektiiel hareketlilige ve sonucunda reformcu akimlarin olusumunda
biiylik etki saglamistir. Bunlardan modernizm ve diger adiyla Selefilik iki
farkli kutbu temsil eder gibi gériinse de iki goriis de dini yagayista hura-
feleri bir tarafa birakarak Kur'dn-1 Kerim ve siinnete yani asil kaynaklara
doniis iddiasim glitmektedir. Ancak Cezayirli Melek Bennabiye (6. 1973)
gore bu iki akim da birer tehlikedir. Ciinkéi modernistler ya da reformistler
Avrupalilar'in diisiincelerini adapte etmeye galisirlarken, Selefiler de tam an-
lamiyla geriye doniisii simgelerler (s. 207-216).

“Seriat” adli makalesinde Devin J. Stewart!® seriatla ilgili tanim ve agikla-
madan sonra seriatin {slam tarihinde ¢ok biiyiik bir neme sahip oldugunu
belirtir. Zira seriat sosyal hayattan, kurumlara, politikaya kadar her alanda ki-
lit noktada bulunmaktadir. Tarih boyunca meydana gelen degisikliklere ya da
degisik sistemlere adapte olabilmesi onun duragan olmayan yapisinin 6zelli-
¢gidir. Daha sonra ayrintili bir sekilde fikih kavramina da yer veren yazar, fikih
kitaplarinin igerigi, fikhin kaynaklari, i¢tihat ve miigtehit terimleri tizerin-
de durur. Bunlardan dikkati ¢eken husus, “Fikhin Kaynaklar1” alt baghiginda

17 Ebl Davad, “Melahim”, 1; Hakim, Miistedrek, 1V, 522.

18 Yazarin editérliinii yaptig1 ve konuyla ilgili makalesinin de bulundugu kitap i¢in bk.
Law and Education in Medieval Islam, ed. Devin ]. Stewart v.dgr., Cambridge: The E. J.
Gibb Memorial Trust, 2004.
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yazarin eski Arap ve Dogu hukukunun (yahudi, Sasani, Bizans) ve halifelerin
fikhin olusumundaki 6nemine, diger bazi makalelerde oldugu gibi 1srarla
vurgu yapip ardindan fikhin kaynaklar: olan kitap, siinnet, icma, kiyas konu-
larina yer vermesidir (s.221). Yazarin iizerinde durdugu diger 6nemli konular,
[sldm tarihi icerisinde medreselerin olusumu, gecirdigi siire¢ ve miictehitlerin
yetistigi bu medreselerde verilen egitimdir. Yazar bunlardan hazirlik egitimi
olan gramer, hitabet ve mantik ilimlerinin 6nemine vurgu yapar. Daha sonra
mezheplerin olusumu, fikih¢ilar ve teologlar, fikih¢ilar ve muhaddisler, filo-
zoflar, stifiler arasinda meydana gelen catismalardan bahsedilir. Bunlarda biri
mihne meselesidir. Bu konulardan kadilarin durumu 6zellikle dikkati ¢eken
bir konudur. Yazara gore kadilar atama ile belirlendiklerinden bagimsiz hii-
kiim verme konusunda mevcut otorite veya {ist tabaka tarafindan baskiya
maruz kalmiglardi. Maag problemi, gayriresmi yollardan edindikleri ve hedi-
ye altinda aldiklari riigvet, yazarin 6zellikle tizerinde durdugu konulardandir.
Bu konulardan bahsederken yazar herhangi bir dsnem belirtmez. Dolayisiyla
tarih boyunca kadilarin bu yolla ge¢indikleri izlenimini veren bir dil kullanir.
Yazar $ii kadilara da deginir ve onlarin Siinni meslektaglarina gore daha ba-
gimsiz olduklarini bildirir. Bunun sebebi devlet tarafindan kontrol edilebilen

vergilerden maaglarinin verilmesidir (s. 228-230).!°

Modern dénemde 6zellikle Avrupalilar'in Islam topraklarini iggali sonra-
s1 miislimanlarin sekiiler hukuk ve devlet yapisi ile karsilasmas: sonucunda
ortaya yeni problemler ¢ikmigtir. Bunlar bankacilik, faiz, kadin haklar: gibi
konulardir. Bu konuda Sii ve Siinni kanatlardan modern dénem élimlerinin
goriislerine yer veren yazar, farkli Islaim tilkelerindeki ser? hukuk ve sekiiler
hukuk ile ilgili uygulamalara da yer verir (s. 232-236).

“Geleneksel Siyasi Diigiince” adli makalesinde Patricia Crone’a?? gore din
her ne kadar siyasi diislincenin tarih icerisinde olusumunda anahtar rolii oy-
nasa da mislimanlar giinimiizde siyasetle ilgili iki dilli soylem kullanmak-
tadirlar. Bunlardan ilki kiiresel, digeri geleneksel siyasi dildir. Ancak ikin-
cisi Batr'ya kesinlikle yabancidir. Zira yazar Islami gelenek ve modern Bati
sdylemi arasindaki farkin Batrnin dzgiirliik ve haklar, islami séylemin ise
otorite ve gorevler tizerine odaklanmasi oldugunu iddia eder. Farkin sebebi
Hiristiyanlik’ta Islam’in aksine din ve siyasetin ayr1 olmasidir (s. 238-239).

19 Yazarin Stnni ve $ii fikhini karsilagtirmali olarak ele aldig: kitabi i¢in bk. Islamic Legal
Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal System, Salt Lake City: The
University of Utah Press, 1998.

20 Yazarin konuyla ilgili kitab: igin bk. Medieval Islamic Political Thought, Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2004; Tiirkge cevirisi i¢in bk. Ortagag Islam Diinyasinda
Siyasi Diistince, ¢ev. Hakan Koni, {stanbul: Kapz1 Yayinlari, 2007.
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Yazara gore Islami siyasi soylem aslinda T. Hobbes'un diisiinceleri ile ben-
zerlik arzetmektedir. Buna gore, “Insanlar sosyal olmayan hayvanlardir ve
ihtiyaglarini karsilamak i¢in acimasiz bir kovalamaca igerisinde bir arada
yasamak zorundadirlar”?! Islamda dini 6zgiirlitk konusuna da deginen ya-
zar, Islam'da gercekte dini 6zgiirliik olmadigini, bu sebeple farkli diisiince ve
hayat tarzina sahip kisilerin sikintilarina deginirken modernizm ve teknolo-
jinin bu tabular1 yiktigini ve insanlarin felsefe, mistisizm, ezoterizm gibi din
harici yollara girdigini bildirir.

2”22 adli makalesinde kelimenin tanimi

Muhammad Qasim Zaman “Ulem
ve tarih icerisinde gecirdigi degisimi 6ncelikle ele alirken (s. 252-255), ma-
kale genel olarak ulema-siyaset meselesine odaklanmigtir. Ulema ve medrese,
ulema ve vakaf konularina da deginen yazar, modern dénemde Batililar’in
Islam {ilkelerini isgali ile bu kurumlarda ciddi degisiklige gidildiginden bah-
seder. Ozellikle somiirgecilik sonrasinda Islim cografyasina enstitiiler gibi
yeni kurumlar girmistir. Bu enstitiilerde Islami ilimlere ¢cok az yer verilmistir
(s. 255-256). XX. ylizyilda her ne kadar bazi ulema eski medrese usuliinii
koruma konusunda devlete kars: dirense de modern kurumlar olarak ortaya
¢ikan Ezher Universitesi gibi Islami egitim merkezleri, modern sisteme ken-
dilerini adapte etmislerdir. Ayrica ¢ok yakin zamanlarda Muhammed Taki
el-Osmani, Yasuf el-Kardavi gibi alimler internet, televizyon ve benzeri ara¢-
larla musliimanlara ulagsmaktadirlar (s. 258-259).

Ayesha S. Chaudhry “Kadinlar”?? adli makalesinde Islam siyaset diisiin-
cesinde cinsiyete gore rol dagilimi konusu karigik bir bahis olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Modern dénemde kadina bakisin nasil degistigi ve bunda s6-
miirge déneminin etkisi, kadinin ¢aligma hayati ve kamusal alandaki yeri,
feminist miisliiman hareketler konusu, kiyafet, pece, kadinlarin dini ve siyasi
otoritede yer alma istegi ve Amina Vedud meselelerine deginir.

21 Yazarin muhtemelen Cahize atifla (Cahizin adinin gectigi benzer ifadeler i¢in bk.
Wadad Kadi ve Aram A. Shahin, “Hiléfet” baslikli makale, s. 45) ortaya koydugu bu
ifadelerin Islam siyaset diisiincesinde hangi sdyleme tekabiil ettigi belli degildir. Zira
T. Hobbes'un sdylemine tekabiil eden bir sdylem Islim siyaset diisiincesi bir yana
Cahizde dahi bu sekilde yer almamaktadir. Cahiz'de insan her seyden 6nce toplumsal
bir varliktir, bunun yaninda insanlar ihtiyaglarini kargilamak i¢in birbirine muhtagtir
(Cahiz, Kitabii'l-Hayevin, s. 44). Cahiz'in siyaset diistincesinde halki yoneten bir
imamin olmasinin zorunlulugu ile ilgili iddialar1 tek bagina ele alindiginda ancak T.
Hobbes ile benzerlik tagidig iddia edilebilir. Ancak yazarin goriisleri bir biitiin olarak
ele alindiginda T. Hobbes ile kesinlikle bir benzerlik tasimamaktadir.

22 Yazarin konuyla ilgili kitabi i¢in bk. Modern Islamic Thought in a Radical Age: Religious
Authority and Internal Criticism, New York: Cambridge University Press, 2012.

23 Yazarin konuyla ilgili kitab1 igin bk. Domestic Violence and Islamic Tradition: Ethics,
Law, and Muslim Discourse on Gender, Oxford: Oxford University Press, 2014.

276



Ayse Sahin

Kitabin icerigine dair bu bilgilerden sonra bazi degerlendirme ve ten-
kitlere yer vermek istiyoruz. Oncelikle “giris” kisminin yazar1 Bowering'in
elestiriye acik bazi goriisleri burada anilmalidir. Bunlardan mesela Islam’in
yahudi fikhindan, hiristiyan teolojisinden, Zerdiistligiin diializminden,
Maniheizm’in spekiilasyonundan (kuramsal veya siipheci diisiinme) etkilen-
digi (s. 163) ve bir Budizm 6gretisi olan Mahayana (s. 2) aklindan yararlan-
dig1 konular: tartismaya agik konulardir. Yazar Bowering’in benzer ifadeleri
“Muhammed” adli maddede de yer almaktadir.

Kitapta dikkati ¢eken hususlardan biri ise makalelerin neredeyse tama-
minda konu anlatilirken tarihi seyre riayet edilip, meselelerin Hz. Muham-
med déneminden baglatilarak, Hulef4-yi Rasidin, Emevi, Abbési, Memliikler,
Endiiliis Emevileri ve modern dénem Islam diinyas: tasnifine gore yapil-
masidir. Makalelerden mesela “Otorite” ve “Hilafet” gibi bagliklarda Islam
tarihinde yaklagik binyillik bir déneme tekabiil eden Selguklu ve Osmanh
donemlerine ya hig yer verilmemis ya da kisa bir gekilde deginilmistir. Bu-
nun yaninda Gazzali ve birkag isim hari¢ Selcuklu ve Osmanli dénemlerinde
yetismis ve Islam tarihinde yeri doldurulamaz higbir alime atif yapilmamustir.

Makalelerde konularin anlatiminda Ibn Haldun, Maverdi (6. 450/1058)
gibi akla 6nem veren klasik dénem alimleri ya da Muhammed Abduh (6.
1905), M. Resid Riza (6. 1935), Abdiilkerim Siirtis gibi modernistler veya ibn
Teymiyye ve Téliban gibi Selefiligin farkli kollarini temsil eden iki u¢ kanat-
taki isimlere ve akimlara neredeyse maddelerin tamaminda yer verilmistir.
Buna karsilik Islam diinyasinda genel kabul gérmiis ulema isimlerine, goriis-
lerine ve akimlarina ya hi¢ yer verilmemis ya da ¢ok az yer verilmistir. Bu
da belli bir Islam algisinin ve yorumunun kitabi okuyacak kitleye dayatildig:
izlenimine yol agmaktadir.

Kitapta bazi iddialar kapali bir Gislapla anlatilmis, ifadelerin hangi grup
ya da kurum i¢in kullanildig1 belirsiz kalmigtir. Mesela Roxanne Euben’in
Taliban'in kadin hakkindaki goriisleri anlatilirken konu Islamdaki genel
yaklagim olarak sunulmus, bdylece Taliban ve biitiin miisliiman miitefek-
kirlerin kadin hakkindaki goriisleri ayni imis gibi bir anlam ortaya ¢ikaril-
mustir. Diger bir iddia Hz. Muhammed ve Kur’an-1 Kerim hakkindadir. Hz.
Muhammed’in peygamber olmadan 6nce her ne kadar ‘Hanif’ olma ihtimali
bulundugu bildirilse de baz1 ayetleri s6zde delil olarak gésterip onun putpe-
rest, glinahkar ve dinsiz olduguna dair bir iddiaya yer verilmistir (s. 156). Hz.
Muhammed’in bazi hadislerinin vakia ile zithigina dikkate ¢ekerek mesela
“Ummetim asla yanhs bir hiikiim {izerinde ittifak etmeyecektir’?* hadisi ile

24 Ibn Mace, “Fiten”, 8.
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ilgili Hz. Ali-Muaviye olay1 ve $ii-Sinni ayirimi, Abbasiler dénemindeki
mihne olayindan baglayarak Islaim tarihinde meydana gelen hadiselerle ge-
liskiye vurgu yapilmustir (s. 91). Kur’dn-1 Kerim'in bagka dinlerin kaynaklar1
ile olduk¢a benzer yonlerinin 1srarla vurgulanmasi, dyetleri 6rnek gosterip
asir1 modernist yorumlara yer verilmesi ve Kur’an-1 Kerim'in tutarsiz ve an-
lagilmas: oldukea gii¢ ve hatta neredeyse imkansiz oldugunun sdylenmesi
(s. 25, 197) Batili akademisyenlerin bir kisminin klasik oryantalist dile ne
derece sadik olduklarini agik¢a gostermektedir.

Baz1 kavramlarin modern dénemde aldiklari manalara gére degerlendi-
rilmesi ya da bu kavramlar yerine Islami ¢evrede kullanilan baska terimle-
rin ve kavramlarin anilmamasi, bazi makalelerde ciddi eksiklikler meydana
getirmistir. Bunlardan mesela “Cogulculuk ve Tolerans” baslikli makaledeki
basliga konu olan kelimeler, demokrasi, ok partililik, farkl: seslerin kendini
ifade etmesi, parlamento gibi giiniimiizdeki anlamda kullanilmais, dolayisiyla
bir Batili goziiyle meseleye bakistan kurtulamamanin yaninda, konuyla ilgili
tarihe doniis ve meseleyi donemin kendi sartlarinda degerlendirememe gibi
olumsuz sonuglar meydana gelmistir.

Modern dénem ve sonrast ile ilgili agiklamalarda mesela 11 Eyliil olayinin
kirilma noktast olarak kabul edilmesi, makalelerin ¢ogunda bu olaya 1srar-
la vurgu yapilmasi Taliban/el-Kaide ve Islam, cihatcilik, Islaimcilik, siddet ve
Islam (s. 63-66, 101-103, 110, 197, 235, 269) gibi kavramlarin bir arada sik¢a
kullanilmast, Islam diinyasinin modernizme adapte olamadig, ¢iinkil “Islam’in
ve ayni zamanda misliimanlarin zamanin getirdigi sartlara adapte olacak
siyasi bir s6yleme sahip olmadigr” (s. 23) sGylemleri Batrda sadece medyada
degil ayn1 zamanda akademik gevrede de Islam ve miisliimanlar hakkinda bel-
li bir alg1 olugturulmaya ya da dayatilmaya ¢alisildig1 izlenimini vermektedir.

Sonug olarak denilebilir ki alaninda uzman akademisyenler tarafindan
yazilan Islamic Political Thought: An Introduction adli kitap, son derece 6nem-
li bilgiler vermesine ve literatiirde 6nemli bir boslugu doldurmasina ragmen,
objektif bir bakis acisiyla meseleleri ele alma konusunda ciddi sorunlarla
malaldiir. Her ne kadar baseditor Bowering yazarlara yazilarinda objektif-
liklerini korumalarini istedigini belirtse de?> Islam tarihi icerisinde mesele-
lerin tahlilinde basvurulan yollar, yapilan yorumlar, verilen u¢ drnekler ve
bu 6rneklerin neredeyse her makalede gegmesi oryantalist bakisin kendini
yenileyerek devam ettigini gostermektedir.

25 The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, s. XIX.
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