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Dergi Icerigi

KARS KAFKAS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERIi

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin yayinidir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) gikar.
Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapca makaleler de
yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her
sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, c¢eviri ve kitap
tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun goriilen c¢aligmalar, bilimsel yonden
degerlendirilmek iizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen "¢ift-kor,
bagimsiz ve onyargisiz hakemlik" ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin
kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek iizere yazara geri
vermek, bi¢imce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine
sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak iizere gonderilecek yazilarin daha once bagka bir
dergide yayimlanmamig veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yaym haklar1 sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Y&netmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil,
iislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir. Agiklanan goriisler, Kafkas Universitesi I[lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Vil



Dergi Icerigi

MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Her makalenin bashi§1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplami bir sayfay1 agmamak lizere verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi igin hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda "Times New Roman" yaz stilinde, "11 punto" ve "Tam: 16 nk"
satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, tistten 5 cm, alttan
5 cm, soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklar1 6n
ve sonra 0 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni1 formatta, "9 punto";
"tek" satir aralikli ve ilk satir "asili, 0,4 cm." olarak ayarlanmalidir.

3. Bagliklar ilk harfi biiyiik, digerleri kiigiik harf punto ile bold ve tiim
metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terclimeleri ile dipnottaki eser
adlar italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri "adi-
soyad1" sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi
sirasma gore), eserin ismi (italik), yaymevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarast yazilmalidir. Daha sonra aynmi esere yapilan atiflarda
yazarin sadece soyadi ve eserin adi, ayn1 makaleye yapilan atiflarda ise
yazarin soyadi ve makalenin adi1 kullanilmalidir.

6. Her makalenin "Girig" ve "Sonu¢" bolimii ile sonunda "Kaynakga"
olmalidir. "Kaynake¢a" bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, "TraditionalArabic" yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken stire ismi, siire no, ayet
numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda
ise, Kiitiib-i Sitte'de yer alan kitaplar igin yazarin meshur adi, béliim adi, bab
numarasi (Miislim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhéri,
Edeb,17)

Vi
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UYGULAMALI ORNEKLER

Kitap

Dipnotta: Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yayinlari, istanbul 2013, s. 21.

Kaynakc¢ada: Kogyigit, Hikmet, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yaynlari, istanbul 2013.

Editorlii Kitapta Boliim Yazarhgi

Dipnotta: Ahmet Yaman, “islam’da ibadet”, Isldm Ibadet Esaslari, ed.
Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 40.

Kaynake¢ada: Yaman, Ahmet, “Islam’da Ibadet”, Islam Ibadet Esaslari, ed.
Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss. 20-51.

Tez

Dipnotta: Emine Oztiirk, Tiirkiye 'de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma Evleri ve
Din, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 33.

Kaynake¢ada: Oztiirk, Emine, Tiirkiye'de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma
Evleri ve Din, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008.

Bilimsel Dergi Makalesi

Dipnotta: Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde
Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 43,
Erzurum 2015, s. 485.

Kaynak¢ada: Sener, Habib, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin
Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.

Ceviri Kitap

Dipnotta: Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, ¢ev. Mesut Akm, Say
Yaynlari, istanbul 2002, s. 35.

Kaynakcada: Descartes, Rene, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mesut Ak, Say
Yaynlari, istanbul 2002.
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Ceviri Makale

Dipnotta: Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman er-Rubeys, “Satim Akdindeki
Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢ev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu Dergisi,
Malatya 2013, cilt: VI, sayt: 12, s. 355.

Kaynak¢ada: er-Rubeys, Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman, “Satim
Akdindeki Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢ev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu
Dergisi, Malatya 2013, cilt: VI, say1: 12, ss. 355-389.

Ansiklopedi Maddesi o
Dipnotta: Tlhan Kutluer, “Ruh”, DI4, Istanbul 2008, XXXV/195.
Kaynakc¢ada: Kutluer, [lhan, “Ruh”, DI4, Istanbul 2008, XXXV/193-197.

Dergi e-posta adresi
kafkasilahiyatdergi@gmail.com

Dergimizin web adresi
http://dergipark.gov.tr/kafkasilahiyat
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Ebu’l-Hasan Harakani’nin Naz Makamindaki Sozleri ve Tasavvufta
Naz

NECDET TOSUN?

Oz

Allah ile dostlugu ilerletmis olan tasavvuf biiyiiklerinden bazilari
naz, bazilarn ise niydz makadminda bulunurlar. Niyaz yani istek makamu,
sevenlerin haline uygundur. Ciinkii seven kisi, yani asik sevgilisinden siirekli
talepte bulundugu gibi, Allah’1 seven kisi de ondan Cennet’ini, cemalini
ister, dud ve niyaz eder. Naz ise, seven degil, sevilen kisilerin halidir. Bir
kisi, bagkasi tarafindan sevildigini fark edince gelin aday1 gibi nazlanir.
Cenab-1 Hakk tarafindan sevildigini diisiinen, bunu fark eden velilerde bu
naz makami olusur. Allah ile samimi, senli benli, sakalagir gibi konusurlar.
Tasavvuf tarihinde Allah ile naz makaminda konusanlarin basinda Ebu’l-
Hasan Harakani gelmektedir. Bu tebligde Harakani’nin bu tiir sézleri ele
almacak, ayrica diger sifilerin naz makamindaki soézlerine Grnekler
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Hasan Harakéani, naz, niyaz

The Apothegms in Ebu’l-Hasan Harakani’s Naz Magam and Naz in
Islamic Msytisicism

Abstract
Some of the Islamic mystic wises who have advanced friendship
with Allah are situated naz magam, the others are niyaz maqam. Niyaz, the
willingness of the people, is well suited to the love. Because, as the loving
person is constantly demanding from his love, the love of Allah who desires
Allah’s paradise and beauty; and he pray and supplicate from Allah. Naz is
not the loving, but the loved ones. When a person realizes that she is loved

% Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri B&limii

[ntosun@hotmail.com]
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Ebu’l-Hasan Harakani’nin Naz Makamindaki Sozleri ve
Tasavvufta Naz

by someone else, she coquet like a bride. Those who think that they are
loved by Allah, and who are aware of this, form this naz maham. They speak
with Allah with sincerity, senile self, and joke. Ebu'l-Hasan Harakani is at
the head of those who speak with and the Naz makam Allah in the history of
Sufism. In this paper, Harakani's apothegms will be handled and examples
will be given to the apothegms of the other Sufis.

Key Words: Ebu’l-Hasan Harakani, naz, niyaz

Rivayete gore, Ebu’l-Hasan Harakani hazretleri bir gece namaz
kilarken, Cendb-1 Hak ona hétiften sOyle hitdb etti: “Ey Ebu'l-Hasan
(Harakani)! Ister misin sende var oldugunu bildigim (nefsani, kétii) seyleri
halka anlatayim da seni elestirip taslasinlar?” Bunun {izerine Harakani sdyle
cevap verdi: “Ey Rabbim! Ister misin ki, sende var oldugunu bildigim
rahmeti ve gordiigim comertligi halka anlatayim da (merhametine giivenip)
hi¢ kimse sana secde etmesin?” Bunun iizerine sdyle bir ses geldi: "Hayir!
Ne sen onu yap, ne de ben bunu™.

Biitiin insanlar Allah’a ibadet etse, Onun sanina bir sey ilave olmaz.
Biitiin insanlar Allah’1 inkdr etse Onun sdnindan bir sey eksilmez. Allah
dostlarinin bu tlir sozleri, dostluk ve muhabbetten kaynaklanan, naz
makamindaki sozlerdir. Kii¢iik ¢ocuklar yabanci kimselere degil, anne ve
babasi gibi sevdiklerine nazlanirlar. Allah dostlar1 da muhabbetten dolay1
Onunla naz makaminda konugmuslardir.

Allah ile dostlugu ilerletmis olan tasavvuf biiyiiklerinden bazilari
naz, bazilar1 ise niydz makadminda bulunurlar. Niyaz yani istek makamu,
sevenlerin héline uygundur. Ciinkii seven kisi, yani agik sevgilisinden stirekli
talepte bulundugu gibi, Allah’1 seven kisi de ondan Cennet’ini, cemalini vs.
ister, dud ve niyaz eder. Naz ise, seven degil, sevilen kisilerin halidir. Bir
kisi, bagkasi tarafindan sevildigini fark edince gelin aday1 gibi nazlanir.
Cenab-1 Hakk tarafindan sevildigini diisiinen, bunu fark eden velilerde bu
naz makdmi olusur. Allah ile samimi, senli benli, sakalasir gibi konusurlar.
Kur’an-1 Kerim’de: “Allah onlar: (mii’minleri) sever, onlar da Allah
severler” (Maide, 5/54) buyrulmaktadir. Demek ki bu sevgi aslinda iki

! Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliyd (nsr. Muhammed Isti’lami), Tahran 1374 hs./1995, s.
672.
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yonliidiir. Ancak sevildigini hisseden kisilerde tabii olarak nazlanma hali 6ne
cikar.

Tasavvuf tarihinde naz makadminda Allah ile konusup sakalasan
stfilerin basinda Ebu’l-Hasan Harakani gelmektedir. Kendisinden bu konuda
nakledilen bazi rivayetler sunlardir:

Harakani hazretleri bir defasinda Cendb-1 Hakk’a dua edip naz
makaminda soyle demisti: “Ey Rabbim! Bana ii¢ kimseyi gonderme.
Birincisi Azrail’i gonderme. O gelip canimi almak istediginde: “Bu cani sen
mi verdin ki sen almak istiyorsun? Kim verdiyse o alsin” derim. ki ve
ticlinci kisiler ise kabirde soru soran Miinker ve Nekir melekleridir, bunlari
da bana gonderme. Beni boyle aracilarla muhatap etme. Ne soracaksan gel
kendin sor!”?

Harakani soyle demistir: Cenab-1 Hak bana bir kap1 araladi, O’nun
sOyle dedigini duydum: “Ben gokteki ve yerdeki herkesin gilinahini
affederim, sadece beni sevdigini iddia eden kisiyi affetmem”. Dedim ki:
“Senden af yoksa, benden de (seni sevdigim i¢in) pismanlik yoktur. Sen vur,
biz de vuralim. S6yledigimiz sézden dolay: pisman degiliz”.?

Harakéani sdyle demistir: “(Allah Teala’ya) dedim ki: Beni Cennet ile
imitlendirme, Cehennem ile de korkutma. Bu ikisi, diger insanlarin
mekanidir. Benimki (benim sigiagim, evim) ise Sen’sin”.*

Harakédni dedi ki: “Bir ara Cendb-1 Hak siislii Cennet’i Ebu’l-
Hasan’in Oniine getirdi. Ebu’l-Hasan (Harakani) Allah’a yoneldi ve: Bunu
satin alacak degilim, bana Sen 1azimsin, dedi”.®

Harakéni soyle dedi: Hak Teéld dedi ki: “Kulum, her seyi sana
veririm, sadece efendiligi (veya ulthiyeti) vermem”. Ben de Ona dedim ki:
“Efendiligi de verirsin ama Ebu’l-Hasan almaz. Ayrica bu alma verme isini
bir kenara koyalim, ¢iinkii bu, issiz basibos insanlarin soziidiir”.?

Harakani bir giin neseli bir halde konusuyordu. Gonliine soyle bir
nida geldi: “Ey Ebu’l-Hasan! Halktan korkmuyor musun?” Harakéni soyle

Ebu’r-Reca el-Miieyyed es-Sasi, Ravzatii’l-ferikayn, Tahran 1359 hs., s. 242; benzeri igin

bk. Feridiiddin Attar, age, s. 672, 688.

% Muhammed Riza Sefi’i Kedkeni, Neviste ber Deryd: Ez Mirds-1 Irfani-yi Ebu’l-Hasan-i
Harakdni, Tahran 1384hs./2006, s. 45; benzeri igin bk. Feridiiddin Attar, age, s. 687.

4 Kedkeni, age, s. 46.

> Kedkeni, age, s. 46.

Kedkeni, age, s. 46; benzeri i¢cin bk. Feridiiddin Attar, age, s. 685.
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cevap verdi: “Ey Allahim! Bir kardesim vardi, 6liimden korkuyordu, ama
ben korkmuyorum”. Yine soyle hitap geldi: “Kabirdeki ilk gece Miinker ve
Nekir meleklerinden korkarsin”. Harakani soyle cevap verdi: “Dort disi
kalmis olan deve ¢an sesinden korkmaz”...”

Ebu’l-Hasan Harakani hazretleriyle benzer karakter ve mesrebdeki
stfilerden biri de EbG Said-i Ebu’l-Hayr’dir. Seyh Ebi Said’in meclisinde
Maveraiinnehir’den gelmis olan birisi: “Cehennem’in yakiti insanlar ile
taslardir” (Tahrim, 66/6) ayetini okudu. Azap ayetleri hakkinda fazla
konusmamak seyhin adeti idi. Dedi ki: “Ya Rab! Madem ki katinda tas ile
insanin degeri birdir, Cehennem’i taslarla tutustur da bu zavallilar1 yakma!”®

Allah ile naz makaminda konugan bagka stfiler de olmustur. Hiicviri
Kesfu’l-mahciib isimli eserinde soyle der: Hice Imam Hizami’den Serahs’ta
sOyle dedigini isitmistim: Kiigiik idim, ipek bocegine dut yapragi getirmek
icin baglar semtine gitmistim. Sicakta bir agaca ¢ikmig dal kesiyordum. Seyh
Ebu’l-Fazl Hasan o bolgeden gecti, ben agagtaydim, beni gérmedi. Hig
siiphem yoktu ki o kendinden gegmis ve kalben Allah ile huzur halinde idi.
Rahat ve nazli bir eda ile bagimi kaldirip dedi ki: “Ey Allahim! Bir seneyi
gecti, bana bir kurus vermedin ki gidip sagimi kestireyim. Sen dostlarina
bdyle mi yapiyorsun?” O bu sozii sdyler sdylemez agaclarin biitiin dal ve
yapraklar altina doniistii. Bunun {izerine Ebu’l-Fazl dedi ki: “Acaip bir is!
Biitiin naz ve saka yollu serzenisimiz yiliz ¢evirme oldu. Goniil ferahlig:
(saka) i¢in sana da bir sey sdylenemez mi?””°

Cenab-1 Hakk’in ¢ok sevdigi nazli kullarinin  dualarim
reddetmeyecegi hadis-i serifte ifade edilmektedir: “Sa¢: bas: daginik oldugu,
eski elbiseler giydigi icin kendisine onem verilmeyen 6yle kimseler vardir ki,
soyle olsun diye dud etseler Allah isteklerini geri ¢evirmez...” (Tirmizi,
Menakib, 55).Baba Ferid lakapli Feridiiddin Genc-i seker hazretlerinin:
“Yillarca Hak Teéla ne derse Ferid onu yapiyordu. Simdi Ferid ne derse Hak

5910

Teédld onu yapiyor” seklindeki s6zii de naz makamina ulastiktan sonra

dualarmin ¢ogunlukla kabul edildigini ifade etmektedir.

T Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, S. 672.

& Muhammed b. Miinevver Meyheni, Esrdru’t-tevhid (nsr. M.R. Sef’l Kedkeni), Tahran
1381 hs./ 2002, 1, 274. X

® Ali b. Osman Hiicvir, Kesfu’l-mahcib (thk. Mahmiad Abidi), Tahran 1384 hs./2006, s.
338.

Y Dara Siikoh, Hasendtii'I-drifin, Tahran 1352 hs./1973, s. 41.
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Raébi’atii’l-Adeviyye’nin hacca giderken merkebinin 6lmesi {izerine:
“Allahim! Padisahlar aciz bir kadina bdyle mi yapar? Beni evine davet ettin,
ama yar1 yolda merkebimi 6ldiirdiin, beni ¢olde yapayalniz biraktin.” diye
serzeniste bulunmasi da naz ehlinin cezbe ve istigrak halindeki tavirlarina
ornek gosterilebilir',

Naz ehli Cenab-1 Hakk ile gayet samimi, her tiirlii resmiyetten uzak
bir sekilde sohbet eder, O’na iclerini dokerler. Bu hal i¢ginde Yunus Emre,
Hallac-1 Mansir hakkinda Allah Teéld’ya sdyle sizlanir:

“Oda yandwrdin, kiiliin savurdun,

Ovle mi gerek Seni seveni.”™
Kaygusuz Abdal’mn:

“Kildan koprii yaratmigsin, gelsin kullar ge¢sin deyu,
Hele biz séyle duralim, yigit isen ge¢ a Tanrt"

Ve Azmi Baba’nin:

“Yiiz bin cehennemin olsa korkmam ben,

Rahmdn ismi nazil degil mi senden?

Gaffaru z-ziinib 'um demedin mi sen?

Affet giinahimi, yalanct misin?™

Seklindeki dizeleri de naz makadminda bir tiir sathiye olarak kabul
edilebilir.

Ciineyd-i Bagdadi naz makamini soyle anlatir: “Kul dyle yiice bir
yere erer ki, ulu Allah'n kendisini sevdigini idrak eder. O zaman kul,
zorunlu olarak Allah'a hitaben: “Ya Rab! Senin iizerindeki hakkima and
olsun ki! Nezdindeki makamima ve itibarima yemin ederim ki! Senin bana
olan sevgine and igerim ki!” der. “Bunlar 0yle bir ziimredir ki, ulu ve yiice
Allah'a kars1 naz ederler, Onunla dostluk ve igtenlik halinde bulunurlar. Aziz
ve Celil olan Allah'la aralarindaki resmiyet ortadan kalkmistir. Bunun sonucu
olarak halk nazarinda kotii sayilabilecek sozler soylerler.”*

Naz ile yakin anlamda kullanilan kavramlardan biri de “arbede”dir.
Kavga, gecimsizlik anlaminda Arapca bir kelime olan arbede, daha c¢ok

sarhos bir kimsenin isret meclisine katilanlarla veya baska insanlarla kavga

11 Feridiiddin Attar, age, s. 74.

2 Y{inus Emre, Divin (nsr. Mustafa Tatcr), istanbul 2011, s. 313.

18 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1968, s. 219-220.
1 Ferididdin Attar, Tezkiretiil-evliyd, s. 427.
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cikarmasi, huysuzluk etmesi anlaminda kullanilir. Tasavvufta ise arbede
kelimesi, Allah’a yakinligin verdigi dostluk sevincini yudumlayarak sevgi
sarhosu olan salikin bu héaldeyken bazi sikintilarla karsilasmasi durumunda
Allah’a naz etmesi, O’nunla ¢ekismesi anlaminda tasavvufl bir terim olarak
kullanilmigtir. Arbede giiglii ve saglam imanin, Allah’t yan1 basinda
hissettiren kurbiyyetin eseridir™.

Heniiz Allah ile muhabbeti ilerletmeden ve naz makamina
ulagmadan taklid yolu ile naz makamindaki velilerin sézlerine benzer sozler
sOylemek dogru degildir. Belki de bu sebeple, Mevlana Celaleddin Rimi
gibi bazi sifiler naz makdmindaki konusmalart uygun goérmemislerdir.
Mesnevi’de soyle der:

“Fakat nice naz vardir ki, o naz su¢ olur. Kulu padigahin goziinden
diistirtir.

Nazlanmak, nazlanana sekerden daha tath gelirse de, sekeri az
cigne. Yani nazlanmay: ara sira yap ki, yiiz tiirlii tehlikesi vardur.

Niyaz, yani yalvaris yolu emin bir yoldur. Sen nazi birak da, niyaz
yoluna git.

Nice nazlananlar vardir ki, kol kanat ¢irparlar. Ama isin sonunda bu
nazlanis, nazlanana su¢ olur”*®

Hz. Mevlana, Divan-1 Kebir’deki gazellerinden birinde de sdyle der:

“Sen naz makdminda degilsin, yiirii naz yapma,

Meyve olgunlasmadan agactan koparma!l™’

Ma’rifKerhi de naz degil, niyazi tercih eden sifilerdendir. Soyle
diyor: “Stfi bu dlemde konuktur, misafirdir. Konugun nazi ise ev sahibine
cefadir. Edepli misafir kendisine verilecek nimetleri bekler, naz ve iddiaya
kalkismaz”.'®

Netice olarak, naz makami, Allah sevgisinde ilerleyip manevi bir
nes’eye kavusan velilerin Cendb-1 Hak ile samimi ve sakalasir gibi
konugmalari, serzenis ve cilveleridir. Naz makamindaki sozleri okuyup

dinlemek, yolun basindaki ve ortasindaki dervislerin génliine bir muhabbet

15 Siileyman Uludag, “Arbede”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, III, 347-348.

% Mevlana, Mesnevi, (ngr. Tevfik H. Siibhani), Tahran 1378 hs., s. 661 (c. 5, beyit: 543-546).
Y Mevlana, Kiilliyydt-1 Sems-i Tebrizi (nsr. Bediuzzaman Fiirizanfer), Tahran 1376 hs., s.
779 (no. 2079).

Abdurrahman Cami, Bahdristdn ve Resdil-i Cami (ngr. A’ldhdn Efsahzad ve dgr.), Tahran
1379 hs./2000, s. 27.
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atesi atip onlara muhtemelen faydali olacaktir. Ancak naz makamina
erismeden biiylik zatlar taklid ile bu tarzda sézler soylemek tasavvufi adaba
ve tevizuya uygun degildir. Allah’in rahmetinden ¢ok azabini, Cennet’inden
¢ok Cehennem’ini duyarak biiyliyen ¢ocuklarda Allah sevgisi degil, Allah
korkusu galip olur. Bu kisiler naz makamindaki velilerin sdzlerini okuyup
dinledikce, goniillerinde muhabbetullah artacaktir. Niydzinda samimi
olanlar1 Cenédb-1 Hak naz makamina da eristirebilir.
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Ebii’l-Hasan Harakani’nin Naksbendiyye Silsilesindeki Yeri

KADIR OZKOSE?

Oz

Naksbendiyye tarikati silsilesindeki onemli halkalardan birisi hig
stiphesiz Ebu’l-Hasan el-Harakani’dir. Tarikatin erken dénem tarihinde fikri
ve tecrilbi boyutta sifi kisiligiyle Naksbendiyyenin olusum ve tekamiil
siirecine dogrudan ve dolayli olarak etki etmis giiclii bir sahsiyettir.
Tebligimde Harakani’nin {iveysi kimligi ile 6n plana ¢ikan sahsiyet olusuna
oncelikli olarak dikkat cekecegim. Uveysi yolla Bayezid-i Bistimi’nin
ruhaniyetinden beslenen Harakani’nin ikinci Onemli 06zelligi olarak
mesrebinden bahsedip Tayfuriyye usuliinii benimseyen bir isim olarak
tarikattaki fakr, fena, sekr, telvin, fena, istigrak halleriyle stfi tecriibenin
Bayezid-i Bistami yolunu takip eden gii¢lii Naksi seyhi olusuna dikkat
cekilecektir. Diger yandan onun manevi niifuzu, tesir halkasi, tasavvuf
anlayisi, kalb zikri konusundaki hassasiyeti ve fiitiivvet anlayisi lizerinde
durulacaktir. Horasan tasavvufunun basat ismi konumundaki Harakani’nin
Orta Asya tasavvufundaki yeri lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harakani, iiveysi, Naksbendiyye, Bayezid-i

Bistami, tasavvuf
Place of Abu'l-Hasan Harakani in the Nakshibendiyye Chain

Absract
Undoubtedly Ebu’l-Hasan el-Haragani is one of the most important
rings in the chain of Nagshbandiyya order. In the early period of the tariga
he was a strong personality who directly or indirectly affected the formation
and the rise of Nagshbandiyya by intellectual and heuristic dimensions of his

A_AY

sufist character. In my paper I will primarily point out Harakani’s prominent

® Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii

[kadir.ozkose@hotmail.com]
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personality due to his uwaisi identity. Then I will discuss Harekani’s
temperament, which fed by the Bayazid al Bistami’s spiritiuality by means
of uwaisi path, as his second most significant feature. So that the attention
will be drawn on his being a strong nagshbandi sheikh who adopted the
Tayfuriyya school and followed the sufist experience of Bayazid al
Bistami’s path as to the manners of fagr, fena, talwin, sagr and ecstasy. On
the other hand, his mental diffusion, tafsir ring, his sufist understanding, his
sentimentality on heartfelt dhikr and his understanding of futuwat. Emphasis
will be put on the place of this leading hame of Khorasan sufism, Harekani,
in the sufism of Central Asia.

Keywords: Haragani, uwaysi, Nagshbandiya, Bayazid al Bistami,
sufizm

Giris

Ebu’l-Hasan Harakani stfi gelenegin seckin simalarindan biri olarak
Horasan tasavvufunu temsil ve telkin eden 6nemli sifi sahsiyetlerden biridir.
Naksbendiyye tarikati igerisinde mesrebi, irfan1 ve mesihati ile Naksi
silsilesinin 6nemli bir halkasini temsil etmektedir. Onun sahip oldugu ask,
vecd, vuslat ve melamet ¢izgisindeki tasavvuf anlayisi Naksbendiyyenin
tarihi seriiveni boyunca hep devam etmistir. Biz bu caligmamizda
Naksbendiyye geleneginde Harakani’nin yerini; iiveysiligi, mesrebi, manevi

niifuzu, tasavvuf anlayisi ana basliklar1 altinda belirlemeye ¢alisacagiz.

1. Harakani’nin Uveysiligi

Ebi’l-Hasan el-Harakani’nin goniil diinyasini mamur kilan isim
Bayzed-i Bistami’dir. Harakani aradigin1 Bayezid-i Bistami’nin dergdhinda
bulmustur. Her ne kadar aymi donemde yasamasalar da Bayezid-i
Bistami’nin ruhaniyetinden istifade etmis, Tayfliriyye usuliinii benimsemis,
Bayezid-i Bistdmi’nin takipgilerinden istifade etmistir. Bayezid-i
Bistdmi’nin kabrine on iki yil tiirbedarlik eden Harakani her gece yatsi

namazindan sonra Béyezid-i Bistdmi’nin kabrine tevecciih edip; “Allah’um!
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Bayezid’e ihsan ettigin hil’atten bize de bir koku ihsan et!” diye yakarista
bulunmustur.*

Bayzedi-i Bistdmi’nin tiirbesinde Harakani tiirbenin madde
diinyasina degil temsil halkasmna dikkat kesilmistir. Onun bedeniyle
temerkiiz eden mana iklimine kapi aralamistir. Bayezid-i Bistdmi’nin her
canli gibi fani bedenine degil onun temsil ettigi ulvi degerlere asina olmaya
caligmistir. Salihlerle beraber olma hassasiyeti Harakani’yi yogurmus, Hak
dostlarindan Bayezid-i Bistdimi’nin manevi sahsiyetine dikkat kesilmistir.”
Harakéani’nin kendisinden 6nce vefat etmis bulunan ve hayatta kendisiyle
goriisemedigi Bayezid-i Bistami’den istifade etmesi seklinde gergeklesen
tasavvufi tecriibeye iiveysilik adi verilmektedir.® Uveysi sahsiyetler ya
Peygamber Efendimizin ruhaniyetinden dogrudan nasip almislar, ya Veysel
Karani’nin ruhaniyetine nispet edilmisler, ya kendilerinden 6nce vefat etmis
herhangi bir seyhin veya kutbun ruhaniyetinden istifade etmisler, ya da Hizir
(as.)’a yoldas olmus sahsiyetlerdir.

Stfi gelenckte asiklarin yok olmasi, ariflerin madde diinyasina
hasredilmesi s6z konusu degildir. SGfi gelenekte ariflerin meclisine katilip
dogrudan onlar1 dinlemek, onlarin derslerine katilmak ve onlarin halleriyle
hallenmek suretiyle gerceklesen cismani sohbet kadar maneviyat erlerinin
ruhaniyetlerinden istifade etmek suretiyle gerceklesen rithani sohbet de s6z
konusudur. Rahani sohbetin gerceklesmesi talibin niyetine, iradesine,
gayretine ve samimiyetine baglidir. Tasavvufta dervisin dikkatini belli bir
noktaya teksif etmesi, ilgisini dagitmamasi, hedefe kilitlenmesi esastir.
Diisiincenin yogunlasmasi, duygularin harekete gecirilmesi, isteklerde karar
kilinmasi esastir. Gergeklesen bu tevecciih ve murakabe dersleriyle salik
miisahede ettigi dlemlerden faydalanmasini da bilecektir. Salikin nazarinda
hersey ilahi tecellinin emarelerini yansitmaktadir. Ariflerin ismi ve medfun

olduklart mekan saliklere onlarin diinyasini, sahip olduklar1 hakikatleri ve

Ferideddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, haz. Siileyman Uludag, Erdem Yayinlari, istanbul
1991.s. 670.

Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile, ErkamYayinlari, Istanbul 1994, s. 65.

Molla Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-tins -Evliya Menkibeleri-, ¢ev. ve serh. Lamii
Celebi, haz. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara, Marifet Yaymlari, 2. Baski, Istanbul
1998.s. 444.
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benimsedikleri usulleri hatirlatmaktadir. Bayezid-i Bistimi’den beslenen
Harakani’nin Naksbendiyye silsilesinde dikkat ¢eken ikinci onemli 6zelligi
sahip oldugu mesrebidir.

2. Harakani’nin Mesrebi

Horasan tasavvuf anlayisinin esas ve usullerini uhdesinde toplayan
Harakéni daha ¢ok Bayezid-i Bistami’nin mesrebinde bir sifi idi. Ask ve
vuslat yolunu esas alan Harakani miirsidi Bayezid-i Bistdmi gibi sekri
sahvina galib bir sahsiyetti. Telvin ehli olup halden hale gegerdi. Bayezid-i
Bistami’nin cosku ve cezbesine biiriiniir, alemlerin seyrine koyulurdu.
Manevi mertebelerin  birinden digerine ge¢meyi hedefleyen aktif
stfilerdendi. Bayezid-i Bistami gibi fiillerin fenasindan isimlerin fenasina,
isimlerin fendsindan sifatlarin fenasina, sifatlarin fenasindan zat fedasina
geemeyi hedefleyen, kesrette vahdeti ve vahdette kesreti idrak eden vahdet
bilincine sahip bir stfi idi. Tevhid makaminin hakkini vermek ugruna
Hak’tan gayr1 herseyden alakay: kesen ve kendini Ilahi Zat’in nuruna gark
etmeye calisan asiklardandi. Esyanin kiinhiine vakif olmay1 dilemekte,
dlemde Hakk’i temasa etmenin derdine diismekteydi. Naksbendilikte agk
yolunun esas alinmasini, siddikiyet makaminda kurbiyet ¢abasina biiriinmeyi
ve ilahi agk atesinde benlik ve nefsaniyete ait her tiirlii varlik iddialarini izale
etmeyi siar edinen bir gelenegin olusmasinda basat rol oynadi.”

Harakani Allah’a kullugun vecdine ermis, tattigi, isittigi ve
konustugu anlarda kendini ortada gérmemistir.® Allah’in (cc.) Peygamber
Efendimize ne yaptigin1 anlayabilmek igin kulun Allah’la arasinda perdenin
bulunmamasi gerekmektedir. Perdeleri ortadan kaldiranlar, konustuklari
hakikatlerden ve hissettikleri ger¢eklerden dolay1 yere yigilirlar.’

Cezbe, istigrak, sekr ve fenad usullerini benimseyen Harakani agk
yolunu tutmus, Hak yolunda bedeller 6denek gerektigini vurgulamis, askin
arinmigligina ancak nefsin tezkiyesi, nefsin terbiyesi, yogun riyazet

uygulamalar1 ve miicahede cabalaryla erisilebilecegini dile getirmistir.

* Kadir Ozkése, Sifi ve Iktidar (Fiildni Islahat Hareketi), Ensar Yaymcilik, 2. Baski, Konya
2008, ss. 189-190.

® Yilmaz, Altn Silsile, s. 65.

Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 684.

7 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 686.
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Bayezid-i Bistami’nin mesrebinde bir sifi olarak ¢ileyi siar edinmis, canana
kavusmak ugruna candan gegmeyi yeglemis, hiiviyet makamina erip benlik
kavgasindan ge¢mis ve Hakk’m ugrunda can pazarim kurmustur.®

Harakan{ kendisin, ne abid ne de zahid olarak goriir. Alim veya safi
olmak gibi bir iddiasinin da olmadigimi belirtmektedir. Kendini Hakk’in
vahdaniyetine adamus isim olarak nitelemektedir.’

Erlerin sefer ve merhalelerinden sorulunca, Ebu’l-Hasan el-
Harakani, su cevabi vermistir: “Ilk adimda ‘Allah var, baska bir sey yok’
demeleridir. Ikinci adim iinsiyettir. Ugiinciisii ise ateste yanmaktir.”*®

Harakani’ye gore Allah Teala’yr akilla taniyanda ilim, imanla
tantyan kimsede rahatlik, marifetle taniyanda ise dert bulunur.’* Higbir sey
bilmedigini anlayincaya kadar herkesin bildigiyle 6viindiigiinden bahseden
Harakani, hicbir sey bilmedigini anlaymca kisinin bilgisinden utanacagim
soyler. Iste kisinin bilgisinden utanacag hale gelmesini o, marifetin kemali
sayar.*?

Harakani, ulemanin “Allah’t akil ile tamimak lazim” goriisiine
elestirel yaklagir. Ona gore akil bizatihi Allah hakkinda kordir. Kendi
kendine Allah’a giden yolu bilemez. Allah’a giden yolu bilemeyen Allah’1
nasil bilecek? Akil ehli olarak zahir ulemasi mahlukat arasinda dolasip
durur. Fakat Harakani miisahedeyi eline alip mahlukattan aldkay: kestigini,
sonunda Allah’a giden yolu gordiigiinii, miisdhedeyle ulasilan makama akilla
kimsenin erisemeyecegini belirtir."®

Harakani, miisadhedeyi; “O’ndan baskasini gdérmemek” olarak
tanimlamaktadir.  Miisdhedesiz  kelammn da  olamayacagmi  dile
getirmektedir.*

Harakani bir yandan cezbe, lins ve sevkle fena hallerine biiriiniirken,

diger yandan hiiziin duygusuyla endise dolu bir émiir siirmekte, akibetini

Siileyman Uludag, “Harakani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997,

c. XVI, s. 93.

S Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 690.

1 Ebw’l-Hasan el-Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Segme”, Seyh Ebii’l-Hasan-i
Harakani I (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri), haz. Hasan Ciftgi, Sehit
Ebii’l-Hasan Harakani Dernegi Yaylari, Kars 2004, s. 229.

1 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 701

2 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 702.

8 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 688.

Y Attar, Tezkiretii'l-Evliyd,.s. 710.
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diistinmekte, ilahi rizdya erememe kaygisim1 her daim gonliinde canl
tutmaktadir. Allah’tan herkese kurtulus gelirken, kendisine her daim hiiziin
ve liziintii geldigini sdyleyen Harakani, Allah’tan bu agir yiikii tasiyabilmek
icin kuvvet niyazinda bulunmaktadir. Ciinkii hiiziin biiyiik bir yiiktiir. Onu
tasimaya halk takat getiremez.™

Harakani hiizne maruz kalisinin sebebini, sadece Allah’la kendisinin
oldugu bir yola kendisini sevk ettirmesine yonelik duasi oldugunu
soylemektedir.'®

Onu hiizne gark eden bir diger husus ise nefis muhasebesiyle
nefsinin hilelerinden kurtulamayacagini bilme endisesidir. Harakani, her
gece aksam namazinda, Allah’in huzurunda nefs muhasebesi yapmadikea, o
gece rahat edemedigini belirtmektedir.” Onun yasadigi boylesi giiglii
tasavvufl tecriibe, onu sift gelenekte yetkin bir sahsiyet kilmstir.

3. Harakani’nin Manevi Niifuzu

Naksbendiyye tarikati igerisinde Harakani’nin dikkat ¢ceken Gnemli
bir diger 6zelligi onun yasarken de irtihalinden sonra da tesir halkasinin
dalga dalga yayilmasidir. Naksbendiyye tarikati batin kadar zahirin de
giizellestirilmesini, i¢sel olgunluk kadar dis zarafetin de saglanmasini, ruhsal
dinginlik kadar bedensel kivamin da gergeklestirilmesini Ongormektedir.
Naksbendiyye tarikat1 istikamet, denge ve itidal ¢izgisini esas alan bir sifi
harekettir. Naksbendiyye silsilesinin her bir halkasinda goriildigii gibi,

Harakani’de de ilim ve irfan menzilinde kemal ¢izgisi belirgin
konumdadir."® Hucviri’nin tanimlamasiyla Harakéni, doneminin gozdesi,
ilim ve irfan halkasinin imami, yasadigr toplumun seref Aabidesi,
donemindeki seyhler ziimresinin gézde sahsiyeti olmustur. Veldyet yolunun
incelikleri sahs-1 manevisinde temerkiiz etmis, evliyanin goézdelerinden biri

9

olarak kabul edilmistir.”® Kuseyri gibi giiglii bir sahsiyet bile onun

hasmetinden soziindeki akiciligi kaybeder oldugunu sdylemistir. Onun

15 Attér, Tezkiretii’I-Evliyd, s. 691.

18 Attér, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 691.

e Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 683.

18 Yilmaz, Altin Silsile, s. 62.

1% Ali b. Osman Hucvir, Kesfii’'I-Mahciib, Arp. ¢ev.: Mahmud Ahmed Madi Ebu’l-Azaim,
thk. Ibrahim Desstki Darii’t-Tiirasi’l-Arabi, Kahire 1974, s. 193.
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manevi hallerini gorlince kendi manevi hallerini gozden gegirmek
durumunda kaldigim belirtmistir.”®

Naksbendiyye seyhlerinin en temel 6zelligi tesir halkalarmin giiglii
olmasi, karizmatik sahsiyete sahip olmalari, teshir gliciine sahip
bulunmalaridir. Harakdni de Aynu’l-Kudat el-Hemedani (6. 525/1131),
Gazneli Mahmud, Ibn Sina, Eba Said Ebii’l-Hayr, Avyniilkudat el-Hemedani,
Necmeddin-i Daye, Feridiiddin-i Attar, Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi
giiclii ve saygm kimi sahsiyetleri derinden etkilemistir.?* Eba Said Ebii’l-
Hayr’im onun huzurunda siikutu tercih etmek zorunda kaldig1 ifade
edilmektedir.”

Harakanl’yi bu kadar yetkin ve gayret ehli kilan etken onun
diinyadaki sorumlulugunu derinden hissetmesi, etki sahasindaki insanlarin
istikamet ¢izgisine biirinmelerini saglamak istemesidir. Bu gergekten
hareketle Harakani, tiim yaratilmiglar1 bir gemiye benzetir, kendi
ornekligindeki miirsid-i kamilleri ise bu geminin kaptani olarak goriir. Bu
gemiyi sevk ve idare etmenin miirsid-i kamilleri icerisinde bulunduklari
manevi halden alikoyamayacagim dile getirmektedir.”®> Onun bu denli giiclii
niifiz sahibi olmasi, benimsedigi tasavvufi c¢izgiden kaynaklanmaktadir.
Onun tasavvufl sahsiyetini ve sifi yaklasimlarini bilmeden onu tanimak

miimkiin degildir.

4. Tasavvuf Anlayisi

Mensup oldugu Tayfiiriyye ekoliiniin ¢izgisi geregince Harakant,
mahviyet bilincinde olmay1 6ngériir. iddia makamindan kagmmay1 dgiitler.
Salikin vuslata ermesinden ¢ok Hakk’in kuluna vuslat tadim tattirdigindan
bahseder. Kulun kendine paye vermesini kabul etmez. Kulun kurtulusunu
Allah’in liitfuna baglar.”* Harakéni safilik kisvesinde olmay yeterli gérmez.
Ciinkii ona gore kisi, yamal1 elbise ve seccade ile siifi olmaz. Belli kurallar
ve adetlere uymakla da sifilik olmaz. Safilik merasim demek degildir.?
Naksbendiyye gelenegindeki zahir ve batin birlikteligi, ilim ve amel uyumu,

2 Hucvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 194,

2L Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 676-679.
2 Hucvird, Kesfii’lI-Mahciib, s. 194.

2 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 686.

2 Huevird, Kesfu’l-mahcib, s. 194.

% Cami, Nefahdtii'I-iins, s. 444,
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seriat ve tarikat bitlinliigl, ruh ve bedenin bir biitiin olarak islevselligi
Harakani’de esash bir riikiindiir. Sahip olmanin degil, olmanin derdindeki bir
tecriibenin Ornegidir. Harakéni tasavvufu fiitiivvet anlayis1 baglaminda tarif
eder. Ona gore tasavvuf; silikin endise ve kaygidan uzak durmasi,
kendinden bahsedilmekten hoslanmamasi, kendisine paye verilmesini
istememesi, kendisinden bahsedilmesine razi olmamasi, kendini degil
baskasini doyururken lezzet almasi, kendisini ilahi iradenin olus seyrine
birakmasi, Allah’in hiikmiine ram olmasi, sikayeti terk etmesidir.”> Onun
fiitiivvet anlayisinda salikin gdziline, kulagina ve lokmasina dikkat etmesi
gerekmektedir.”’

Harakani kendini her zaman Allah’in ve Resuliiniin bendesi, kullarin
hizmetgisi olarak gérmektedir.28 Harakani baskomutant Muhammed (sav)
olmayan bir kervanda bulunamayacagini, Muhammed Mustafa’nin (sav)
seriatindan 6te karar kilacag bir makamin olamayacagini sdylemektedir.?

Ebu’l-Hasan el-Harakani yetmis ii¢ yil boyunca Allah ile beraber
yasamaya caligtigini, yegane derdinin seriata muhalif hareket etmemek ve
bir kere bile olsa nefsinin arzusu istikametinde hareket etmemek oldugunu
soylemektedir.*

Harakani ser’i ahkdmin ve ilmi gelenegin haricine ¢ikan miiridi
6lmiis sayar ve boylesi bir miiridi dikkate almadiklarin soyler.*

Harakani kendisini, Hakk’in nimetleri karsisinda bor¢lu hissetmekte
ve varligimi Allah’a medyun gormektedir. Tiim mevcudiyetini Hak’ta
mahvettigini sdylemektedir. Geride kaldigi sdylenenleri hayalden ibaret

gormektedir.*

Ona gore kulluk bir sereftir. Allah’a ibadet yollarina
koyulmak bir nimettir. Buna karsilik kulun yaptigi ibadetleri hesap ederek
menzile ulagacagini sanmasi bir felakettir. Bu durumu Harakani, ‘menzile
ereriz’ iimidiyle halk gilindiizleri oru¢ tutmakta, geceleri namaz kilmaktadir.

Benim kendi menzilim ise bizzat kendimdir.** Nefsini tamimadan, aczini

% Epu’l-Hasan Harakani, Seyr ii Silik Risalesi, haz. , Sadik Yalsizuganlar, Sufi Kitap,

Istanbul 2006, s. 33.

2" Harakani, Niiru I-Uliim, s. 35.

28 Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 696.
2 Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 685.
30 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 688.
8L Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 708.
32 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 683.
3 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 684.
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gormeden, muhtaclik hissine biirlinmeden, isledigi amelleri noksan ve
kusurlu gérmeden menzile ermek miimkiin mii? Menzile ermek i¢in &nce
kisinin kendi zaafin1 gérmesi gerekmez mi?

Harakani’ye gore gercek ilim kendisiyle amel edilen ilimdir. En
faziletli amel ise kisinin iizerine farz olan ameldir.** O miimin i¢in her yerin
mescit, her gilinlin Cuma, biitiin aylarin Ramazan ay1 gibi kiymetli
addedilmesini istemektedir. Zira miimin nerede olursa olsun mescitteymis
gibi yagamali, Ramazan ayma gosterdigi hiirmeti biitiin aylara gostermeli,
Cuma giinii yaptig1 iyilikleri biitiin giinlerde yapmalidir.*®

Harakani mriinii tek bir secdeden ibaret gdrmektedir.®® Neden?
Cinkii kulun kulluk makamindan Oteye gecmemesi gerekmektedir.
“Bulundugun yerden beri gel” diyen bir zata Harakani, “Gelemem,

‘(Melekler derler ki:) Bizim herbirimizin bilinen bir makami vardir.”®’

ayetini okur.” O zat “Ars’a, Ars’a” deyince de “Ars’ta ne yapacagim, benim
Ars’im burasidir” cevabmi verir. ® Dolayisiyla dervisin, bulundugu kulluk
makammin hakkimi vermesi gerekmektedir. Oyle ki Harakani, halk
nazarinda velayet ehli bir zat olarak bilinmekten 6te, Hak katinda kul olarak
anilmay1  dilemektedir.¥* Harakani’ye gore kulluk emanetti. O bu
yaklasimiyla kulluk emanetini Ars’tan daha agir bir yiik olarak goriir.*
Harakani kiyamda duranlara Allah’m Oliimsiiz bir hayat bahsedecegini,
haramlarindan  kaginanlara zeval bulmayan bir milk verecegini
belirtmektedir.*!

Harakani’ye gore sifi olii bir beden, yok olan bir kalb, yanik bir
candir.”” Harakani dervisligi {i¢ pinardan beslenen bir deniz olarak
gormektedir. Bu pinarlarin birincisi perhiz/takva, ikincisi comertlik ve

figlinciisii Allah’in mahlikatina ihtiya¢ duymamaktir.”® Bu yaklasimim kendi

34 Attar, Tezkiretii "I-Evliya, s. 705.

% Harakani, “Niru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 226.

36 Attar, Tezkiretii’'I-Eviiya, S. 685.

57 Saffat, 37/164.

% Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, S. 686.

9 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, S. 685.

40 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 687-688.

4 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 691.

42 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 708.

4 Harakani, “Ntru’l-Ulam Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 220; Attar,
Tezkiretii’lI-Evliya, s. 703.
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tecriibesindeki ornekle ele alirken Harakani, iki sene boyunca aklinin zorlu
bir meselede takilip kaldigini, o problemi ¢6zmeden goziine bir damla uyku
girmedigini sdyler. Sozlerinin devaminda tasavvuf yolunun zorlu ve ¢etin bir
ugras1 alan1 oldugunu, sebat ve kararlilik gerektirdigini soyler.*

Harakani’nin o6ngordiigii tasavvuf usulii; tovbe, teslimiyet, ilim,
hilm, ziihd, takva, kanaat, sabir, siikiir, ihlas, havf, sevk, zikir, terk, yakin,
riza esaslarina dayanmaktadir.”® O giines gibi sefkatli, deniz gibi comert ve
yeryiizii gibi tevazu sahibi olmayr fakrin  gostergesi olarak
degerlendirmektedir. ilim, takva, velayet ve irsadi tasavvufi diisiincenin dort
sag ayagi olarak tanimlar.*

Allah’in zikrini gdnliine naksetme derdinde olan Harakani, ilahi
zikrin kalbini istilasiyla kalbinde Allah’tan gayr1 bir sey birakmadigini
belirtmektedir. Rind mesrep bir halde goniil tahtini mesken tuttugunu,
yanip kavruldugunu, hanlimanimi tarumar ettigini dile getirmektedir.
Suretten gecmis kara sevdalilarla diislip kalktigini, surete degil manaya
talip olanlara talimde bulundugunu, tevazu kanatlarin1 yere serenlere hirka
giydirdigini haber vermektedir. Kimsesizlerin himmetini ege gibi bilmeyi
ve fakr kilicindan sakinmay1 6giitlemektedir. Ona gore dervislerin kisisel
hesab1 olmaz. Dervisler goniillerini Hakk’in sevdasiyla sermest kilmuglar,
Hakk’in cemaline miistak olmuslar, Allah yoluna sevdali olmanin derdini
gilitmiislerdir. Harakani’ye gore dervisler ani muhafazanin derdinde, ne
gecmigin  tasasinda ne de gelecek hesabindadirlar, onlar iginde
bulunduklar1 anin en verimli bi¢imde degerlendirmesini diisiinmektedirler.
Ona gore dervislik, zor zanaat ve bilyiik bir er meydamidir. Ciineyd-i
Bagdadi gibi o da dervisligi sulhu olmayan miicahede olarak gérmektedir.
Dervislik meydaninda nice baslar feda edilmekte, nice canlar canlarindan
gecmektedir. Ciinkii derviglik cileli ve istirapli bir yolculuktur. Dervisi
teskin eden tek deva, Dost’un cemalidir.*’

44 Attar, Tezkiretii’I-Eviiya, S. 687.

% Ebu’l-Hasan Hasan Harakani, “Riséle der Tarik-1 Edhemiyye ve Kiildh-1 Car-Terk”, Seyr u
Siiliik Risalesi, gev.: Mustafa Cicekler, haz.: Sadik Yalsizucanlar, Stfi Kitap, Istanbul
2006, s. 46-47.

Harakani, “Risale der Tarik-1 Edhemiyye”, Seyr u Siilitk Risalesi, s. 50.

Senin zikrin disinda goniil sayfasina bir sey naksetmedi.

Senin zikrin onu dyle sard ki,

Baska hicbir sey ona sigmadi.

Her rind ki tahtt mesken tuttu,

46
47
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Onun tasavvufi disiincesinde hayret Onemli bir hususiyet arz
etmektedir. Ebu’l-Hasan Harakani kendine degil Allah’a (cc.) hayret
etmektedir. Farkinda olmaksizin Allah Teéld’nin i¢ diinyasinda ne denli
pazarlar meydana getirdigine, daha sonra da kendini bu pazarlardan haberdar
kilisna sasip kalmaktadir. Onun saskinhigi kullugundaki acizligidir.*
Derununda kendinden habersiz ¢ok sayida pazarlar viicuda getiren Allah’in
hayret i¢inde kalmasi i¢in kendisini ondan haberdar kildigim1 sdyleyen
Harakani, Allah’tan hayretini artirmasimi dilemektedir.* Harakéni salikin
hayretini yem i¢in yuvasindan ayrilmis ama yem bulamamis, bu sefer

yuvaya donmiis lakin yolunu sasirmis kusa benzetmektedir. * Pier yendan

Haraking * hayret makaminin icrasmni ihlas ve sidk duygusuna baglamaktadir.
Thlasin elde edilmesini riyadan kaginmakta ggren Harakani ihlas ve riyayi;
“Hak icin yaptigin hersey ihlds, halk icin yaptigin hersey riyadir.” diye
tanimlarken, sidkin gergeklesmesini de soziin yiirekten sdylenmesine, dilin
kalble birlikteligine baglamaktadir.”

fhlas ve sidkla yogrulup hayret makamina yiikselten bir kulluk
cizgisine dayali tasavvufi diisiincesini ele alirken Harakéni’nin seyr u siililk
egitiminde Ongordiigii temel yaklagimlarii da bes maddede ozetlemeye

calisacagim.

Ben yanmigim harmanindan bir koku yuttu.

Her nerede kara ¢ullu ve bas1 sevdali biri varsa,

O benim séakirdimdir, o benden hirka aldi.

Aslan ve kaplanla her kim kapisirsa,

Dabha iyidir, fakr kilicindan sakinirsa.

Bu kimsesizlerin himmetini ege gibi bil,

Kendisi kesmese de kesicileri biler.

Dervislerin sarhos goniillerinden baska seyleri olmaz,

Nefes aldiklar1 an harig varliklar1 olmaz.

Sakin bu kavimden, kork!

Yiizlerce bas kesilirken ortada el olmaz.

O dost dedigin, onu gérmekle rahatlar goz,

O’nu gérmezse, aglamaktan rahatlamaz goz.

Go6z bize, O’nu gérmek icin lazimdir,

Eger dostu gdrmezse, ne ige yarar goz

(Bkz.Yalsizuganlar, “Siirlerinden Se¢meler”, Seyr u Siiliik Risalesi. s. 128-129.)
8 Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, S. 684.
49 Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, s. 691.
Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, S. 227; Attar,
Tezkiretii’l-Evliyd, s. 710.
L Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 708.
52 Harakani, “Noru’l-Ulam Kitabindan Sec¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, S. 225.
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4.1. Tezkiye-yi Nefis

Allah’1n yarattig1 mahliikatla hep sulh yaptigini, hi¢ cenk etmedigini
sOyleyen Harakani, nefsiyle ise hi¢ sulh yapmamak iizere her daim cenk
yaptigindan haber vermektedir. O yilanin gomlekten ¢ikmast gibi
nefsaniyetinden ve enaniyetinden siyrildigimni sdylemektedir.>® Harakani’ye
gore nefsin hilesi ¢ok, aldatmasi yaman ve desiseleri birbiri ardina
gelmektedir. Bu gergege ifade sadedinde o, “nefsin oyunlarinin nihai noktasi
yoktur”, demektedir.”® Harakani’ye gore bir kimse nefsin bir tek arzusunu
tatmin ederse, Hak yolunda 6niine binlerce iiziintii ¢ikar.”

Allah’in bizleri diinyaya gilinahsiz olarak gonderdigini sOyleyen
Harakéni, bizlerden Allah’in katina giinahkdr olarak gitmememizi
istemektedir.® Hakk’a yakarisindan bahsederken Allah’tan O’na ulagmak
istedigini niyaz ettiginde Allah’in kendisine, “Eger beni istiyorsan temiz ol,
ciinkii ben temizim. Ihsanlara ihtiyagc duyma, ciinkii ben ihtiyacsizim” diye
ikazda bulundugunu dile getirmektedir.”’ Harakani bu yaklasimlariyla
arinmadan, temizlenmeden, kulluk safiyetine ermeden ve nefsin
vartalarindan kurtulmadan ilahi vuslata erilemeyecegi ifade etmektedir.

Kazer(niyye tarikatinin piri Seyh Ebt ishak Ibrahiim b. Sehriyar el-
Kazerini (6. 426/1035) kendisine; “Biitiin sahra yolculugum boyunca canim
tatly istedi yemedim” deyince, Harakani ona; “Biitiin sahra boyunca canim
hi¢ tatli istemedi ve yedim” demek suretiyle,”® Kazertni’nin nefsani tarikat
sistemine kars1 kendisinin rdhani tarikat anlayisim benimsedigini
belirtmektedir. Harakani’nin nefis terbiyesinde zorlu riyazetlerden cok

kalbin uyanisi, ruhun safiyeti ve zihnin arinmishgi esastir.

4.2. Tasfiye-i Kalb
Harakani’nin siir tadindaki akici islubu, irfan ve hikmet
boyutundaki sdzleri, adetleri yirtan, aligkanliklarin {istesinden gelen ve

58 Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 692.

S Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 682.

5 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 710.

% Ebiil-Hasan Harakani, Niru I-Uliim, haz. Senol Kantarci, Ebii’l-Hasan Harakani Dernegi
Yayinlari, Ankara 1997, s. 66.

Harakani, “Nuaru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 246.

% Harakani, “Noru’l-Uldm Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 260.

57
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ezberleri bozan soylemleri takipgilerinin irfan mektebinde kivama ermelerini
saglamigtir. Goniil surim geregince bilemedigimizden yakinan Harakani,
gOniil sirrinin muamma oldugunu, goniil kitabini hakkiyla okuyamadigimizi
ifade eder. Konusmalarinin perdeli, remizli ve sembolik oldugunu beyan
eder, goniil dilini ayan beyan ifade edilecek olursa hakikat lisaninin hepimizi
ortadan kaldiracagim dile getirir.>

Harakani en uzun yolculugun kalbe yolculuk oldugunu séyler. Onun
ifadesiyle dile getirecek olursak, “Uzun sefer de biziz, kisa sefer de, nice
zamandan beri kendi pesimden gidiyor ve ¢evremde dolasiyorum”®
sozleriyle kendimizi ihmal etmememiz gerektigini, kendi gercekligimizi
cozlimlememiz i¢in kendi derinliklerimizde yani seyr-i enflisi boyutunda
sefere devam etmemiz gerektigini sdyler. Ebu’l-Hasan el-Harakani’ye garip
kimdir diye sorulunca, o; “Bu diinyada viicudu gurbette olan kimse, garip
sayilmaz. Aksine kalbi teninde garip ve suri kalbinde garip olan kinse

L bl
gariptir.

diye cevap vermistir. Bu yaklagimiyla o, kalbin ihmal
edilmemesi gerektigini ve kalbin ihyasin1 6ngérmektedir.

Harakani, sevenlerine, goéniillerini oldiirmemelerini ve ham sofu
olmamalarin1 6giitlemektedir.%? Harakéni, kendi i¢ diinyasindaki ummandan
da bizleri haberdar kilmaktadir. Esen rahmet riizgarimin goniil deryasim
dalgalandirdigini, goniil diinyasindaki yagmurun Ars’tan yeryiiziine kadar
olan her yeri kusattigini séylemektedir..*® Miisliimanin rahmet kesilmesi ve
corak diyarlara hayat bahsetmesi gerektigini ifade etmektedir.

Harakani kalbin ii¢ manasindan soz etmektedir. Birincisinin fani,
ikincisinin nimet, {lgiinciisiiniin baki oldugunu belirtmektedir. Fani olani
fakirlerin barmagi, nimet olan1 zenginlerin siginagi, baki olani ise Allah’in
karargahi olarak betimlemektedir.*

Harakani’ye gore igerisinde Allah’tan bagkasia yer olan bir kalb,

bastanbasa ibadet ve itaat olsa da oliidiir.®> Harakani’ye gore kalbimiz

% ibrahim Alanka, “Ebii’l-Hasan Harakani”, Seyr u Siilitk Risalesi, haz. Sadik Yalsizuganlar,
Stfi Kitap, Istanbul 2006, s. 94.

80 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 682.

81 Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii'I-Hasan-i Harakdni, s. 222.

62 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 684.

63 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 685.

84" Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. T14.

85 Attar, Tezkiretii I-Evliyd, s. T04.
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Allah’la beraber olduktan sonra biitiin diinya bizim olsa da, atlas elbise
giysek de zarar1 yoktur. Kalbimiz Allah’la olmayinca ¢ul da giysek higbir
faydasi yoktur.®®

Harakani’ye gore namaz ve oru¢ miithimdir. Ama goniilden kibri,
hasedi ve hirst ¢ikarmak daha miihimdir.®” Eger senin tandirindan senin
elbisene bir ates sicrasa, onu hemen sondiirmeye calisirsin diyen Harakani,
senin dinini yakacak bir atesi, yani senin kalbinde yer alan Kibir, haset ve
riya atesini nasil normal karsilarsin diye uyarida bulunmaktadir.®®

Kalbin dil ile birlikteligi hususunda Ebu’l-Hasan el-Harakani su
tespitlerde bulunmaktadir: “Bil ki onun dili de kalbiyle ayni olmalidir. Her
kimin dili/sozii daginik olursa, onun kalbinin daginikligina kanittir. Biiyiikler
der: ‘Goéniil/kalp tenceredir ve dil de kepge; tencerede ne varsa kepgeyle o
ctkar. Goniil denizdir, dil sahil; deniz dalgalaminca icinde ne varsa, onu
sahile atar.”®

Harakéani ylice mertebelere ulaganlarin, cok amel yaptiklar1 i¢in degil
arindiklar1 igin yiikseldiklerini belirtmektedir.”® Harakani’ye gore Hakk’in
huzurunda bedenimizle oldugu kadar kalbimiz, imanimiz, yakinimiz, aklimiz
ve nefsimizle de bulunmaliyiz. Ciinkii yakin ihlasi, ihlas da ameli kendine
eslik ettirir. Bedeni, kalbi, akli, nefsi, yakini, ihlas1 ve ameli bir biitiin olarak
Allah’a kulluk yolunda seferber edildigi zaman kisi ¢cok 6zel bir makama
yiikselir ve Hakk’a erer. Eristigi bu makamda kisi herseyde Hakk’1 goriir.”

Harakani Allah’m kuluna dort seyle hitap edecegini sdyler. Bunlar
da beden, kalb, mal ve dil olarak siralar. Bedeni hizmete, dili zikre verse bile
kisinin kalbini O’na verip malla comertlik yapmadik¢a bu yolda mesafe
alamayacagimi belirtir. Harakani, bu dort payeyi Hakk’a verdikten sonra,
Hak’tan heybet, mahabbet, O’nunla yasamak ve vahdete yol bulmak gibi
dort seyi istedigini ifade etmektedir. Harakani, Allah’tan kendisini cennetle
iimitlendirmemesini, cehennemle de tehdit etmemesini dilemektedir. Ciinki

onun iki yerden de 6te maksadi, Hakk’in kendisidir."

8 Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. T11.
87 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 710.
%8 Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii'I-Hasan-i Harakdni, s. 239.
% Harakani, “Niru’l-Uldm Kitabindan Sec¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, S. 234.
™ Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 703.
n Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 686.
72 Attar, Tezkiretii I-Evliyd, s. 712.
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Kalbi Allah’in varlhigiyla kusatilan kiginin alameti nedir, sorusuna
Ebu’l-Hasan el-Harakani, “Bastan ayaga kadar onun biitiin organlarinin
tamamen, Allah’in varligint ikrar etmesi; eli, ayagi ve gozii, yikarken,
giderken, goriirken ve burnundan nefes verirken bile, Mecniin’un,
karsilastigi her seye, ‘Leyla’ demesi gibi, onun da herseye ‘Allah’ demesidir.
Nitekim Mecniin, karsilastigi karaya, denize ve duvara, insanlara, ot ve
samana, koyuna, gordiigii herseye: ‘Ben Leyld’yim ve Leyld ben’im’
diyecegi yerde, ‘Leyld, Leyla’ deyip dururdu.” cevabini vermistir.”

Kalbi ii¢ seyin mesgul edip kalpte vesveseyi dogurdugundan
bahseden Harakani, bunlar; goz, kulak ve lokma olarak siralar. O s6zlerinin
devaminda gozle goriilen ve kulakla duyulan seyin kalbi mesgul etmemesi
gerektigini, haram lokmayla kalbin kirletilmemesini 6ngormektedir. Ona
gore gozle goriilen ve kulakla isitilen sey, kalbi mesgul eder. Kisi bir de
haram lokmayla beslenirse onun kalbinde vesvese hasil olur. ™

Ebu’l-Hasan el-Harakani, goniil ehli ile asiklarin kalb hayatlarini su
sekilde tavsif etmektedir: “Goniil erleri, kalblerini koruyan kimselerdir, dsik
olanlar ise goniillerinde daima Allah’t hatirlamak endigesini tasiyan
kimselerdir. Allah’in, kulun kalbinde kendisi disinda birseyin olmadigini ve
O’nun disinda hi¢bir seyin kulunun kalbinden ge¢medigini gérmesinden
daha hos ne olabilir?”’"™® Kisaca Harakani, kalpte diinya sevgisi tasimamay1
Allah dostlarinin alameti olarak gdrmiistiir.”® Kalbinde diinya sevgisi
tasimayan Allah dostlarin1 kalblerini tatmin eden yegane mesgalenin zikir
oldugunu soyler.

4.3. Zikir

Hafi zikri esas alan, vukuf-i kalbi prensibini benimseyen
Naksbendiyye tarikatinin temel usullerine onciilik eden sifi tecriibesiyle
dikkat c¢eken Harakani, salikin perdeleri yirtmasini, gaflet girdabindan
styrilmasini, ask atesinde yanmasini, gonliinii agyara ilgiden soyutlamasini
tembih etmektedir. Allah zikrinin kalbe naksedilmesini, génliin ilahi nakisla

bezenmesini ve kalbin derinliklerinde zikrin canli kilinmasini tavsiye

™ Harakéani, “Noru’l-Uldm Kitabindan Sec¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, . 228.
™ Harakéni, “Nfiru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, S. 224.
® Harakéni, “Nfiru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, . 236.
® Harakani, “Noru’l-Uldm Kitabindan Sec¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, S. 222.
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etmektedir. Harakdni’ye gore civanmertlerin iki cihana sigmayan biiyiik
iiziintiisinden bahseder. Bu da zikretmek istediklerinde, O’na yarasir
bicimde O’nu anamama iiziintiisiidiir.”’ Sathiyeleri ile muammalar1 ¢6zmeye,
bilinmeyenlerin esrarina vakif olmaya davet eden Harakani, sifinin mahliik
olmadigin s6yleyerek, siifiden olus seyrine bizzat katilmasini istemektedir.”

Gontilde Allah’in  zikrini canli kilanlarin ilahi agkla yanip
tutusacaklarini, alevlenen ilahi askin kiside varlik emaresi birakmadigini
soyler. O ilahi giizelliklerin ezell ve ebedi oldugunu, Mutlak Giizel’in her
tiirlii noksanliklardan miinezzeh oldugunu soyler. Ona gore zikrullah kiside
Mutlak Giizel’e duyulan askin goniilde yankilanmasidir.”

Gonliini her tiirlii havatirdan soyutlayan Harakani, her tiirlii beyhude
diisiince ve duygulart gonliinden c¢ikarip zikrullahin naksiyla gonliinii
bezedigini soyler. Zikrullah kalbi istila edince, gayri olan herseyi goniilden
stiptiriip atar. O, dindarlik iddiasinda olan, dervislik kisvesiyle baskasina
caka satan, slretperest olmaya yeltenen sekilci dindar tiplemelerine
reddiyede bulunur. Rindmesret, kalender tabiat, asikane bir iislupla abayi da
asay1 da bir kenara kor, ilahi ask atesine tutuldugundan, Allah’in adina
kurban oldugundan bahseder. Goéniilde zikri hakim kilanlarin fakr kilicimi
kusandigimi, kimsesizlerin kimsesi oldugunu, himmetini yiice tuttuklarini,
korku daglarin1 asip arslan ve kaplan pengeli hasimlarini dahi maglup
ettiklerini, miicadele ruhlu olanlara giic ve cesaret verdiklerini sdyler.
Dervisler sermest olmus, her demde ilahi vecde biiriinmiis, ilahi zikrin
istilasiyla goniilleri cezbeyle dolmus, kendilerinden gecip Allah yoluna bas
koymus, varlik iddiasindan uzaklagmis, kendilerinde bir paye gérmemis ve
kendilerine paye verilmesine firsat tanrmamislardir. Ilahi zikirle hemhal olan
goniiller Hakk’in didarimi gormekle rahata erer, O’nu goérmeyen gozler
aglamaktan kan ¢anagma doner. Dostu gérmeyen goze goz demekten ar
eder.”

Zikrullahi diline agind ve kalbine mihenk kilan Harakani, zikrullahin
kisiyi ilahi takdire riza gostermeye sevk ettigini soyler. Kisiyi Allah’m
hiikmiine ram kilan ve onu Allah’in takdirini tereddiitsiiz kabul eder hale

T Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 711

® Uludag, “Harakéni”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. XV1, 5. 93.

79 Alanka, “Ebii’l-Hasan Harakani”, Seyr u Siiliik Risalesi, S. 94.

8 Alanka, “Ebii’l-Hasan Harakani”, Seyr u Siilitk Risalesi, 5. 128-129.
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getiren, zikrullahin tesir giliciidiir. Oglunun 6ldiirtildiigii haberinin iletildigi
giin, gelen haberi feryad u figanla degil siikunetle karsilar. Yiizlerce
gbdzbebegini bile Allah yolunda kurban etmeyi goze aldigindan bahseder.
Ona gore dilberin salike yar olmasinin yolu, agk atesinde yanmaktir. Didar
gormek isteyen alayisten, goOsteristen, desinlerden, bagkasina sirin
goziikmekten, mus gibi yasamaktan, iddia makamindan uzak manevi
atmosferi yakalamalidir.

Harakani’ye gore goniil baginda sakiyan biilbiil gibi ilahi sadayi
haykiran asik, vuslat 6zlemindedir. Vuslat yolunda hicran gamindan dolay1
gonlii yaslt ve yaralidir. Goniil dagindaki mihnet yolculugunda ilahi zikrin
tadina varmig, Hakk’in yadi onun mihnetini rihlete doniistiirmiis. Bu hayat
yolculugundaki sebat onu mest ve hayran kilmistir.* Nefsini tezkiye eden,
kalbini tasyiye kilan ve zikrullahin lezzetini tadan ballar balina banmistir. Ne
iddiayr ne kendinden bahsedilmesini diisiiniir. Velayet yolunun seyrine
koyulan kerametlerden ve ululuk beklentisinden styrilmustir.

4.4. Kerametlere Aldanmamak

Allah’a giden yolda bin menzil bulundugunu sdéyleyen Harakéni, bu
menzillerin ilkini kerdmetler olarak ifade etmektedir. Himmeti kiigiik olan
kulun diger makamlardan higbirine ulagsamayacagini ve orada kalakalacagini
belirtmektedir.*

Harakani dostlarma yaptigi hatirlatmada kendisini su iizerinde
yiiriiyen veya havada ucanlarin durumuyla kiyaslamamasini istemektedir. Ilk
tekbiri Horasan’da alip selami Kabe’de verenlerle de kendini
kiyaslamamalarini ister. Ona gore bu fiillerin hepsi miktar1 ve zaman belli
olan eylemlerdir. Ama ona gore Hak i¢in zikreden miiminin sinir1 belli
degildir.®®

Elini semaya kaldirdigi esnada elinde havanin altina doniistigi
tecriibesini yasayan Harakani, bu halini keramet olarak nitelemektedir. Fakat
o keramet sahibi olmak i¢in yola koyulmadigini belirtir. Kerameti elde eden
sahislara yasadigi manevi kapilarin kapanacagimi sdyler. O kerametle
yetinmeyi degil sonsuzluk tecriibesine koyulmayi istemektedir. Kerameti

81 Alanka, “Ebii’l-Hasan Harakani”, Seyr u Siiliik Risalesi, 5. 129-130.
8 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 704.
8 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 687.
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tasavvuf yolunun aldatici unsuru olarak gormektedir. Kerametlere takilip
kalmamay1 onermektedir.*

Bir daha goze goriinmemek {izere basini kendi yoklugunun igine
soktugunu soyleyen Harakani, Hakk’in varliginda zéhir olmak diler,
zerreden kiireye O’nun varligini idrak edene kadar kesinlikle bagii secdeden
kaldirmayacagindan bahseder.® Sir makaminda Hak’la konusurken, Hak
Teala’ya; “Sen ilahsin, bizse aciz kuluz” diyerek®® Naksbendiyyenin
istikamet ¢izgisindeki hassasiyetine dnciiliik etmistir. Ondaki yokluk bilinci,
varlik kisvesinden soyunmay1 gerekli kilmaktadir. Allah’in insana ne denli
biiyiik imkan ve istidatlar verdigini hatirlatmak baglaminda Harakani, “Allah
bize dyle bir ayak vermistir ki, bir adimda Ars’tan arzin dibine kadar gider
ve arzin dibinden de Ars’a avdet ederiz” demektedir. Ancak bu istidat kisiyi
benlik derdine diisiirmemelidir. Ciinkii o, sozlerinin devaminda; “Sonra da
higbir yere gitmemis oldugumuzu biliriz” diyerek®” manevi hallerin
gizlenmesini, kisinin kendinde bir gilic gérmemesi gerektigini belirtmistir.
Dervisin kendine paye vermesi, tiikenmigliginin gostergesidir. Harakani,
Allah’la irtibatinda kendisi i¢in bir sinek kadar kiymet gordiikce iyi bir insan
olamayacagini sdyler.®

Harakani igindeki Allah’a ait sirlarin gizlenmesini 6nemsemektedir.
O esrar-1 ilahiyeyi gonliinde saklamay1 basarmis bir isimdir. Bizzat kendisi
beyan eder ve der ki: “Gonliimde olanin sadece bir katresi disart ¢iksaydi,
cihan, Nuh (as.) zamanindaki gibi tufan olurdu.”®

Harakani yasadigi hakikatleri dile getirmekten korkar. Hakikate yol
bulamaz ve idrak edemezler diye avama bahsedemedigi bu sirri, perdeyi
yirtarlar diye havassa da bahsedemedigini, hatta simarinm diye bizzat
kendine de sOyleyemedigini, Allah’tan Allah’a s6z sOyleyecek dilinin de
olmadigimi dile getirmektedir.”

“Siyah bir abanin Rum dibast olmaswni istesem, dyle olur” diyen

Harakani, diinyevi ve uhrevi beklentilerden gectigini belirtmek sadedinde,

84
85
86

Attar, Tezkiretii’'I-Evliyd, S. 684.
Attar, Tezkiretii’'I-Evliyd, S. 682.
Attar, Tezkiretii’'I-Evliyd, S. 682.

87 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 682.

88 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 683.

89 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 683.

S

%0 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 685-686.
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sozlerinin devaminda; “Siikiirler olsun ki Allah gonliimii diinya ve ahiretten
aliyor” demektedir.**

Dava ederek mana talebinde bulunanlara saskinligini belirten
Harakani, méanad ortaya ¢ikinca séz ve davanm ortada bulunamayacagini,
¢iinkii manadan higbir seyin sozle ifade edilemeyecegini dile getirmektedir.”
Insan-1 kAmil olarak hakikati idrak eden Harakani, insan-1 milkemmil olarak
da miiritlerini egitmistir. Onun yegane egitim metodu sohbettir.

4.5. Sohbet Usulii

Harakani, zikrullah, takva, comertlik ve salihlerle sohbeti en
muazzam islerden kabul etmektedir. °® Hakk’1 sevenlerin araliksiz bir sekilde
fiitiivvet erbabinin sohbetlerine devam edecegini belirten Harakani,
civanmertlerin sohbetine devam edenlerin de Hakk’in sohbetine devam
etmis sayilacagini belirtmektedir.”

Halkla degil Hak ile sohbet etmemizi tavsiye eden Harakani’ye gore
goriilmeye de sevilmeye de naz edilmeye de hitap edilmeye de dinlemeye de
deger olan Allah’tir.%

Bir kimsenin sohbete ve hiirmete layik olabilmesi i¢in gdziiniin kor,
dilinin 141 ve kulagimin sagir olmasi lazimdir.”® Harakéani kendisinin yasadig
ve etrafina telkin ettigi manevi hakikatleri tasavvufi tecriibeyle

taclandirmustir.

4.6. Fiitiivvet Yolu

Harakdni sGfi tecrilbesinin somut halini fiitivvet olarak
nitelendirmektedir. Civanmertler diye fiitiivvet erbabina seslenen Harakani,
Allah’m  Ars’t {lizerimize koydugunu, yikiimiiziin agir oldugunu,
sorumlulugumuzun bilincinde olmamizi, yigitce davranmamizi ve
cehdetmemizi istemektedir.”” Yaratilmislarn sorumlulugunu iistlen kisiyi
halife ve insan-1 kamil olarak gérmektedir. O bu kanaatini su sekilde dile

L Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 682.
%2 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 703.
%8 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 704,
9 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 692.
% Attar, Tezkiretii I-Evliyd, s. T01.
% Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 709.
o7 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 683.
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getirmektedir: “Halk, ‘Falan zat imamdw’, diyorlar. Oysa Ars’tan yerin
dibine, magriktan magribe kadar olan sahadaki tiim yaratiklardan haberdar
olmayan bir kimse imam olamaz!”*®

Harakani bizlere biitiin diinyay1 bir lokma yapip bir miiminin agzina
koysak  dahi miiminlik flitiivvetin ~ geregini  yerine  getirmis
sayllamayacagimiza dikkat cekmektedir. %

Yine fiitiivvetin geregi olarak bir dostu ziyaret etmek amaciyla
Dogu’dan Bati’ya kadar yiiriimiis olsak dahi, Allah i¢in yeterince yiirlimiis
sayilamayacagimizi hatirlatmaktadir.'®

Civanmertlik olarak niteledigi fiitiivveti li¢ ¢esmeli bir derya goren
Harakani, bu ¢esmelerden birini comertlik, ikincisini sefkat ve tgiinciisiinii
de halktan miistagni olup Hakk’a muhtag olmak olarak dile getirmektedir.’*

O fiitlivvet ehlini cennete giden yolda degil Allah’a giden yoldaki
civanmertler olarak nitelemektedir.’® Harakéani akil sahiplerinin Allah’1 kalb
nuru ile, dostlarin yakin nuru ile, civanmertlerin ise muayene nuru ile
gorecegini sdylemektedir.'®

Harakani’ye gore tefekkiir, basiret, muhabbet, heybet, vakar, hikmet,
istikamet, sefkat makamlarimin hakkin1 veren fiitiivvet erleri Hakk’in
vahdaniyetinin icine diiser, halka kars1 sefkatli olur. Oyle ki halk 8liim yiizii
gérmesin diye halkin yerine kendisi 6lmek ister, kendisi ¢ekmek ister.'"
Harakéni gercek dostu kendisinden ¢ekinmeden ekmek istenebilecek isim
olarak goérmektedir. Ciinkii o kendisinden ¢ekinmeden ekmek istenebilecek
dostu meleklerden bile iistin gérmektedir.'® Bir diger tespitiyle Harakant,
kalbine af dilemeyi gerektiren bir diisiince gelen kimseyi dostluga layik

gormemektedir.'%®

% Attar, Tezkiretii’I-Eviiyad, S. 684.

% Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakdani, s. 235.

190 Harakéani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii'I-Hasan-i Harakani, s. 235.

101 Harakani, “Naru’l-Ulim Kitabindan Se¢me”, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 220; Attar,

Tezkiretii’I-Eviiya, s. 703.

102 Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 704,

103 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 705.
104 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 686.
05 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, . 684.
106 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 699.
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Sabahleyin kalkan alimler ilimlerinin artmasini, zahidler ziihdlerinin
fazlalagsmasini isterken Ebu’l-Hasan Harakani kendisinin bir kardesinin
kalbini neselendirmek derdine diistiigiinii ifade etmektedir."’

Harakani’ye gore is kendilerinden el ¢ekmedikge, civanmertler isten

el gekmez.'®

Sonu¢ ve Degerlendirme

Sah-1 Naksbend’in Abdilhélik-1 Gucdevani’nin ruhaniyetinden
istifadesi gibi Ebu’l-Hasan Harakdnl de Bayzedim-i Bistdmi’nin
ruhaniyetinden istifade etmistir. Dolayisiyla Naksilikteki iiveysi anlayigin iki
orneginden birisi Harakani’dir.

Horasan tasavvufunun bir 6rnegi olan Naksbendilikte Horasan
tasavvufunun en koklii izlerini Naksi silsilesinin 6nemli halkas1 Harakani’de
gormekteyiz. Horasan tasavvufun fiitlivvet esasi da melamet diislincesi de
Naksbendilige daha ¢ok Harakani vasitasiyla tesir etmistir. Ayrica Bayezid-i
Bistami’nin sekr ve telvin usulii Harakani vasitasiyla Naksbendilikte mesrep
haline doniismiistiir.

Naksbendiyye mesayih1 karismatik sahsiyetleri, ilmi kisilikleri ve
manevi niifuzlartyla Islam toplumunun belirgin sahsiyetleridir. Bu durumun
en giicli Ornegini Harakani’de gormekteyiz. O immi olarak kabul
edilmesine ragmen tasavvuf muhitlerinde oldugu kadar ilmi ve felsefi
ziimreler arasinda, siyasi ve i¢timadi mubhitler arasinda daha yasarken tesiri
giiclii hissedilen bir sifi olmustur.

Zahir ve batin ¢izgisini, seriat ve tarikat birlikteligini, ilim ve zikir
usullerini, madde ve mana seyrini tarih boyunca birlikte tesis etmeye calisan
Naksbendiyye tarikatinin seriat hassasiyeti, ilim yoluna daveti, toplumsal
duyarlilig1 bakimindan en belirgin simas1 yine Harakani olmustur.

Nefis terbiyesini ciddiye almasi, yogun riyazet uygulamalarini
benimsemesi, miicahede, murakabe ve muhasebe egitimini vazgecilmez
unsur haline doniistiirmesi, ilahi rizay1 celbedecek salih amellere ehemmiyet
vermesi nedeniyle Harakdni Naksbendiyye silsilesinde &ncii bir rol

oynamistir.

W7 Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, s. 692.
108 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 710.
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Kalbi ve hafi zikri esas kabul eden, vukuf-s kalbiyi temel
ilkelerinden biri haline getiren Naksbendiyyenin bu uygulamasini daha ¢ok
Haraké@ni’nin tasavvufi yaklasimlarinda belirgin bir sekilde gormekteyiz.
Kalbin uyanik kilmmasini, basiret ve firaset duygularinin islevselligini,
kalbin kesf ve ilhama mazhar olmasini onemseyen Harakani ask yolunu
benimsemek suretiyle goniilde ilahi tecellilerin dogmasina olduk¢a fazla
Onem vermistir.

Naksbendiyye zikri, virdi ve tesbihatinin olusumunda Harakani’nin
zikr-i daim diigtincesi, nefy u isbat zikrinin benimsenmesine yol agan
uygulamalari, kalbin muharrik unsuru olarak zikri 6ngérmesi Naksebendilik
usuliinde zikrin erdirici, oldurucu ve kemale ulastirict hususiyetine dikkat
¢cekmistir.

Istikamet yolunu benimseyen, seyr u siiliik egitiminin 6zelini
muhafaza eden Naksbendilikte Harakdni Orneginde kerametlere Onem
verilmemis, kerametlerle oyalanmamak gerektigi vurgulanmustir.
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Ebii’l-Hasan el-Harakani Silsilesinden Gelen Mir Hamza Nigari’nin
Peygamber Tasavvuru

HASAN YERKAZAN?®

Oz

Mir Hamza Nigari (6. 1303/1886), Ebii’l-Hasan el-Harakani
silsilesinden gelmekte olup Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna baglidir.
Karabag’da diinyaya gelen Nigari, Omriiniin biiyiilk bir kismin1 Kars,
Erzurum, Sivas, Harput (Elaz1g), Istanbul ve Amasya’da gegirmistir. XIX.
yiizyilin 6nemli mutasavvif ve sairlerinden biri olan Nigari’nin, Divdn-1
Seyyid Nigarit (Tiirk¢e), Divan-1 Seyyid Nigari (Fars¢a), Nigdrname,
Sdkindme, Hest-Behist, Cayndme ve Tavzihat isimli eserleri bulunmaktadir.
Bir agk sairi olan Nigari; Fuzili, Yunus Emre, Molla Cami, Hafiz Sirazi ve
Mevlana gibi isimlerden etkilenmis olup eserlerinde tasavvufun temel
konularina genis yer vermistir. Bu arastirmamizda, ehl-i beyte mensup olan
ve Hz. Peygamber’e olan sevgi ve muhabbetini her vesileyle dile getiren
Seyyid Nigari’nin Hz. Peygamber tasavvuru ele alinip degerlendirilmektedir.
Hz. Peygamber’den sefaat dilemesi, onu tasviri, medhiyeleri, duada vesile
kilmasi, mirac1 gibi konulara yaklasimi géz oniinde bulunduruldugunda Mir
Hamza Nigari’nin Peygamber tasavvurunun, mutasavviflarin bu konuya
yaklagimlariyla ortiistiigii goriilmektedir. Ayrica tarihi siireg igerisinde Ehl-i
beyte sikintili bir hayat yasattiklarin1 diislindiigiinden dolayr Mervani,
Siifyani, Harici ve Yezidi olarak tavsif ettigi kimseleri siirlerinde ¢ok agir bir
dille yerdigine sahit olunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ebii’l-Hasan el-Harakani, Mir Hamza Nigari,
peygamber, tasavvur, Ehl-i Beyt

% Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii

[hasanyerkazan@gmail.com; ORCID ID: orcid.org/0000-0001-8673-0546.]
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The Prophet Perception of Mir Hamza Nigéari From Ebu’l-Hasan el-
Harakéani’s Chain

Abstract

Mir Hamza Nigari (d. 1303/1886), comes from the Ebu'l-Hasan al-
Harakéni’s chain and belongs to the Halidiye branch of the Nagshbandi
order. Nigari, who was born in Karabakh, spent most of his life in Kars,
Erzurum, Sivas, Harput (Elazig), Istanbul and Amasya. Nigari, one of the
most important Sufi mystics and poets of the 19th century, has many works
named Divan-1 Sayyid Nigari (Turkish), Divan-1 Sayyid Nigari (Persian),
Nigarname, Sakindme, Hest-Behist, Cayname and Tavzihat. As a poet of
love, Nigari was influenced from Fuzlli, Yunus Emre, Molla Cami, Hafiz
Shirazi and Mewléana, and has given a wide range of basic subjects of Sufism
in his works. In this study will be examined the prophet perception of Sayyid
Nigari who expressed his love and affection for the Prophet on every
occasion as a member of the ahl-i bayt. Mir Hamza Nigari's perception of the
Prophet seems to be the same with approach of the Sufis when comparing to
the subjects such as intercession, ascension (mirag), mediation in prayers and
praise. In addition, he criticized very heavily in his poetry those who he
described as Marwani, Sufyani, Khawarij and Yazidis due to he thought that
they oppressed ahl-i bayt in the historical process.

Key Words: Abu’l-Hasan el-Harakani, Mir Hamza Nigari, prophet,
perception, Ahl-i Beyt

Giris

Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Harakani (6. 425/1033), ¢aglar boyu
insanliga rehberlik etmis; Mevland Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273),
Feridiidddin Attar (6. 618/1221), Necmeddin-i Daye (6. 654/1256) gibi biiyiik
mutasavviflar etkilemis 6nemli bir sahsiyettir. Anadolu’nun Islamlasmasina
da biiyiik katkist olan Ebii’l-Hasan’in manevi etkisi giiniimiize kadar
varhigini siirdiirmiistiir. {lim ve irfan geleneginde derin bir iz birakan

Harakani’nin silsile yolu ile takipgileri de onun gibi irsad hizmetleri ile
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istigal etmislerdir." XIX. yiizyilin 6nemli mutasavvif ve sairlerinden biri olan
Mir Hamza Nigéarl de bahse konu olan silsilenin son halkalarindan biri
olmus, kendisine kadar tevariisen gelen ilim-irfan gelenegini yasamuis,
yasatmis ve bir sonraki nesle aktarmisgtir.

Bu calismada Ebii’l-Hasan el-Harakani silsilesinden gelen Seyyid
Mir Hamza Nigari’nin peygamber tasavvuru konusu ele alinacaktir.
Aragtirma iki ana bagliktan olusmaktadir. Birinci baglikta Mir Hamza’nin
hayati; ikicisinde ise peygamber tasavvuru konusu incelenecektir.

1. Seyyid Mir Hamza Nigari’nin Hayati

I[slam tarihinde Ebii’l-Hasan el-Harakani, Haci Bektas-1 Vel,
Mevlana ve Ylnus Emre gibi yasadiklar1 donemde goriis ve diisiinceleriyle
insanliga ufuk ag¢an ve oliimlerinden sonra da bu irsad edici yonleri devam
ettiren miimtaz sahsiyetler yetismistir’ Mir Hamza Nigari de bunlardan
biridir.

Mir Hamza Nigari, Karabag’in Zengezur kasabasina bagli Cicimli
koyiinde 1805 veya 1815 tarihinde diinyaya gelmistir.® Babasi Emir Pasa ve
dedesi Seyyid Muhammed Riza alim ve salih kisiler olarak taninmuslardir.
Atalarinin  bulunduklar1 bolgede idareci olmalar1 hasebiyle Mir, Hz.
Peygamber’in (sav) soyundan geldiginden dolay1 Seyyid lakabini almustir.

Nigdri mahlas1 ise dokuz yasindayken riiyasinda Karabag Hanedani’ndan

! Harakani ile ilgili daha genis malumat igin bkz. Alparslan Kartal, “Ebii’l Hasan

Harakéni’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Bahar, Sayi: 15, 2015, s.161-175; Alparslan Kartal, “Ebii’l-Hasan Harakéani ile
Hact Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilarr”, II.
Uluslararasi Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem Yaynlari, Ankara
2017, s. 127-142; Alparslan Kartal, “The Understanding Tolerance And Human Love Of
Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The Most Important Figure Of Anatolian Mysticism”,
ICHER Conference Proceedings, Houston 2017, s. 20; Alparslan Kartal, “Huzur
Derslerine Katilan Karsli Alimler”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
Cilt: IV, Sayr: 8, ss. 224-243; Emine Oztiirk, Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis
Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan Kharakani (Contributions Of Kharakani
Stories To Social Document And Social Integration of Kars)”, International Journal Of
Eurasia Social Sciences, 2017, Vol: 8, Issue: 30, pp. 1383-1395.

Nuran Cetin, "Islam Tarihinde Birlikte Yasama Ahlikina Tasavvuf Diisiincesi'nin Katkisi
(Hac1 Bektis-1 Veli, Mevlana ve Yinus Emre'den Ornekler)", The Journal of Academic
Social Science Studies, say1: 36, Summer I1/2015, s. 292.

® Yavuz Akpmar, Azeri Edebiyat1 Arastirmalar1, Dergah Yayinlari, Istanbul 1994, 465.
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“Nigar Hanim” isimli birisini gérmesine ve ona ilahi agkla baglanmasina
dayanmaktadir.*

Kiiciik yastan itibaren ilim tahsil etmeye baslamis, Arapca ve Farsca
O0grenmis, Karakus Mahmud Efendi ve Sikest Abdullah Efendi’den ders
almigtir. Yiiksek bir ilmi birikime sahip olan Nigari, devrinin en nde gelen
alimlerinden biri olmustur.”

Hamza Nigari, dini ilimlerde belirli bir mertebeye ulagtiktan sonra
tasavvufa yonelmistir. Bu niyetle Mevlana Halid-i Bagdadi’ye (6.1242-
43/1827) intisap etmek iizere Harput’a kadar gitmistir. Bagdadi’nin vefat
ettigini 6grenince onun halifelerinden olan Ismail Sirvani’ye baglanmustir.®
Ismail Sirvani’nin manevi terbiyesinde yetisen Mir Hamza, tasavvuf yolunda
biliylik mertebelere ulasmis ve seyhinden sonra onun yerine gecmistir.
Nigari’nin mensubu oldugu tarikatin silsilesi soyledir:

1. Hz. Muhammed (sav) (6. 10/632)

2. Hz. Ebt Bekir (6. 13/634)

3. Selman-1 Farisi (6. 35/655)

4, Kasim b. Muhammed (6. 102/720-21)

5. Imam Cafer Sadik (6. 148/765)

6. Ebi Yezid Tayfur el-Bistami (5. 261/875)
1. Ebii’l-Hasan Harakani (6. 419/1029)

8. Hace Yusuf Hemedani (6. 535/1140)

9. Abdiilhalik Giicdiivani (6. 617/1220)

10. Hace Arif Rivegeri (6. 649/1251)

11. Muhammed Incir Fagnevi (6. 670/1271)
12. Ali Ramiteni (6. 705/1315)

13. Muhammed Baba Semmasi (6. 740/1339)
14. Seyyid Emir Kiilal (6. 777/1375)

15. Muhammed Bahaeddin Naksbend (6. 791/1389)
16. Muhammed Alaeddin Attar (6. 802/1399)
17. Mevlana Yakub Cerhi (6. 847/1443)

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fatih Cinar, Hamza Nigari'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Diisiincesi, Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas 2009, s. 10-12.

Fatih Cinar, Hamza Nigari’nin Hayati, S. 15-16.

Elsen, Musayev, “Mir Hamza Nigari Karabagi”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, say1:6, Istanbul 2001, s. 243.
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18. Ubeydullah Ahrar Tagkendi (6. 895/1490)

19. Muhammed Zahid Parsa (6. 922/1517)

20. Dervis Muhammed (6. 970/1562)

21. Hacegi Emkenegi (6. 1008/1599)

22, Muhammed Baki Billah-1 Kabuli (6. 1014/1605)

23.  Imam Rabbani (6. 1034/1625)

24, Muhammed Masum (6. 1098/1687)

25. Seyfeddin Faruki (6. 110/1689)

26. Muhammed Bedvani (6. 1135/1723)

27. Semseddin Habibullah (6. 1195/1781)

28. Abdullah Dihlevi (6. 1240/1824)

29. Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1826)’

30. Ismail Sirvani (6. 1269-70/1853)

31.  Hamza Nigari (6. 1303-04/1886)°

Mir Hamza Nigari, Ebii’l-Hasan Harakani’nin de i¢cinde bulundugu
tarikat silsilesinin 31. sirasinda yer almaktadir. Cok yonli bir kisi olan bu
zat, medresede hoca, tekkede seyh ve harp meydanlarinda komutan olarak
gorev yapmistir. Kirim harbinde bircok miicahitle gizlice Kars tarafina
gegerek Osmanli Devlet’i ordusuna katilmugtir.’

Haci Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin Rimi ve Yinus Emre gibi
mutasavviflar, Mogol istilalar1 ve Hagli savaslarinin vukuundan sonraki
Anadolu’da biiyiik bir kargasa ortaminin zuhlr ettigi yillarda siir ve
disiinceleri ile toplumda sevgi ve barig ortaminin yerlesmesine nasil katkida
bulundularsa,’® Mir Hamza Nigari de yasadigi dénemde evrensel mesajin
aktarimi hususunda biiyiik gayret gdstermistir.

Bir ask sairi olan Nigari, Fuzuli, Yunus Emre, Molla Cami, Hafiz

A A A A g e e . . -1 A
Sirazi ve Mevlana gibi isimlerden etkilenmistir.~ Mir Hamza tasavvufi

Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
Istanbul 2001, s.373-374.

®  Fatih Cinar, Hamza Nigari’nin Hayati, s. 22-23; Ahmet Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif
Seyyid Nigdri Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, Segil Ofset, Istanbul 2013, s. 112-113.
Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asiwr Tiirk Sairleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1969, c. 7, s. 1200.

Nuran Cetin, “Islam Tarihinde Birlikte Yasama Ahlakma Tasavvuf Diisiincesinin Katkis1”
s. 296.

Iskender Pala, “Bir Hamza Nigari Yasarmst1”, Kasgar Edebiyat Seckisi, Bayrak Matbaast,
Say1:13, Istanbul 2000, s.78.

10

11
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fikirlerini dile getirdigi bircok eser kaleme almistir. Eserlerinin isimleri
soyledir: Divan-1 Seyyid Nigari (Tiirkce), Farsca Divdn, Nigdarndme,
Sdkindme, Hest-Behist, Cayname, Tavzihat.

Omriinii Karabag, Kars, Erzurum, Sivas, Konya, Harput (Elazig),
istanbul ve Amasya’da gegiren'? Seyyid Mir Hamza Nigéri, 17 Muharrem
1304/16 Ekim 1886 tarihinde Harput’ta vefat etmistir. Vasiyeti geregi na’si
Amasya’ya nakledilmistir. Cenazenin nakli Harput’tan Amasya’ya 7-8 giin
kadar stirmiistiir. Biyografisini isleyen kaynaklarda Amasya’ya geldiginde
ise cesedinin hi¢ bozulmadigina sahit olundugu nakledilmektedir.™

2. Seyyid Mir Hamza Nigari’nin Peygamber Tasavvuru

Hz. Peygamber (sav), bircok ekol, mesrep ve kisi tarafindan farkli
sekillerde tasavvur edilmistir. Tarihi siire¢ icerisinde ¢ok sayida Peygamber
tasavvurunun IslAm A4leminde nesv i nema buldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kimileri Rastilullah’1 beser iistii bir varlik olarak goriirken,
kimileri ise onu Allah’tan aldig1 vahyi insanlara ulastiran basit bir el¢i olarak
gormiistiir. Bununla birlikte Kur’an ve sahih hadis merkezli Peygamber
tasavvuru da siirekli var olagelmistir. Bu baglamda Islam tarihinde derin iz
birakan her alimin bu konudaki diisiincelerinin ortaya g¢ikarilmasi biiyiik
onemi haizdir. Iste bu cercevede bu baslik altinda XIX. yiizyilin énemli
sahsiyetlerinden biri olan Seyyid Nigari’nin Peygamber tasavvuru konusu
incelenecektir.

Mir Hamza Nigari’nin Peygamber tasavvuru, Rastilullah’a (sav) olan
derin muhabbeti, onu medhetmesi, dualarinda vesile kilmasi, onun Ehl-i
beytine tazim, ondan sefaat talebi, Hz. Peygamber’e salavat getirmeye
diiskiinliigi ve mirac hadisesine yaklasimi seklinde temel bagliklar halinde

ele alinacaktir.

2.1. Hz. Peygamber (sav) Aski/Sevgisi

Ask; tasavvuf, edebiyat ve Islim Felsefesi gibi farkli sahalarda
kullanilan 6nemli bir kavramdir. Siddetli ve asir1 sevgiyi ifade etmektedir.
Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi gegmemektedir. Ancak sevginin

12 Bkz. Akpinar, Azeri Edebiyati Arastirmalart, s. 465-466. }
¥ Muzaffer, Akkus, Seyyid Hamza Nigdri Divdmi, Nigde Universitesi Yaymlar1 6, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlart 3, Nigde 2002, s. 11.
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karsiligi olan hub, vud, mahabbet, meveddet gibi kelimelere rastlamak
miimkiindiir.**

Hz. Peygamber’den (sav) sevgi ile ilgili, cok sayida hadis rivayet
edilmistir. Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore, Rastlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Sizden biriniz, beni anne-babasindan, ¢ocugundan ve biitiin
insanlardan daha ¢ok sevmedikge (tam anlamiyla) iman etmis olmaz. »12 By
hadisten ilham alan mii’'minler her firsatta Ona olan sevgi ve muhabbetlerini
izhar etmislerdir.

Tarihi siireg igerisinde birgok kisi Rasil-i Ekrem’e (sav) goniilden
baglilik ve sevgisini izhar etmek icin yazilar ve siirler yazmuslardir.
Kiltiirimiizde peygamber sevgisi baglaminda birgok sair tarafindan yazilan
na’t ve mevlidler 6rnek olarak gosterilebilir.*®

Bir Peygamber asig1 olan Mir Hamza Nigari de Ona olan sevgi ve
muhabbetini soyle dile getirir:

Sinemdedir ol dag-1 temenné-y1 Muhammed

Gonliimdedir ol nar-1 tevella-y1 Muhammed

Agyar elemi kalmadi asla ki dilimde

Her lahza gezer fikr-i dil-ara-yt Muhammed
*k*k

Ta riz-1 ezel gonliimii seydaliga salmig

Giildeste-i ruhsare-i hamra-y1 Muhammed
*k*k

Ser-halka-i riisvay i ser-hayl-i ciininem

Ta kim olubam ‘asik-1 seyda-y1 Muhammed

Ey Mir Nigari bana mahs{is u miisellem

Ser-hidmet-i meyhéne-i sevda-y1 Muhammed"’

14 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul, 1991, IV/11-12,

> Buhar{, Iman, 8.

16 Na’tlarla ilgili genis bilgi igin bkz. Emine Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1993.

7 Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 90.
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Bu beyitlerde Mir Hamza Hz. Peygamber’e olan sevgisinden dolay1
gonliinde bir yara olustugunu, onun sevgisinin diginda yiireginde bagka bir
elemin kalmadigin1 ve ezelden beri gonliiniin ona tutkun oldugunu dile
getirmektedir. Peygamber sevgisinden dolayr mecnun gibi asik olan sair,
peygamber agiklarmin meclisinde bas hizmetkdr olmayi dilemektedir.
Kendisi gibi Peygamber sevdalilarina da derin muhabbet besleyen Seyyid
Nigari bir siirinde sdyle dua etmistir:

‘Ussak-1 Muhammed ile kil hasrimi ya Rab

Uzme elimi Al-i peyemberden ayirma™

2.2. Hz. Peygamber’i (sav) Methetmesi

Na‘t, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda Hz. Peygamber’i (sav) 6vmek
icin yazilan manziimelere denir. Bu tiir siirlere Isldm tarihinin ilk
donemlerinden itibaren rastlamak mimkiindiir. Hassan b. Sabit, Ka‘b b.
Malik, Ka‘b b. Ziiheyr, Abdullah b. Revdha gibi sair sahabiler, Rasfilullah
(sav)’i methetmek amaciyla siirler okumuslardir. Hz. Peygamber’e olan bu
sevgi, Islam edebiyat: sahasinda Hz. Peygamber’i ven manzum ve mensur
pek cok eserin telif edilmesine ve bunun sonucunda olup ¢ok sayida edebi
tiiriin olusumuna sebep olmustur.™

Mir Hamza Nigari de kaleme aldig1 eserlerinde Hz. Rastl-i Ekremi
methetmistir. Beyitlerinden bir kismi sdyledir:

Ey habib-i kibriya ey sah-1 climle enbiya

Kimdi senden 6zge bir serdar bir sahib-liva

Ey hidayet semsi ey nlraniler ser-halkasi

Kimdi senden 6zge hirsid kimdi mah-1 reh-niima

Kimdi senden 6zge sehbazim din-i ‘dlemde kim

Senden 6zge bir tezerv-i nazenin ey dil-ruba

Kimdi senden gayri kdmil kimdi bir sahib-cemal
Kimdi senden 6zge fatih kimdi bir miigkil-giisa

18 Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 345.
1% Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Cigekler, “Na‘t”, Did, 2006 Istanbul, XXXI1/435-436.
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Senden 6zge belde-i icadi bir fatih mi var
Senden 6zge bir sebeb ‘alemde yokdur intiha

Senden ey meh ma‘ada hiibum diyii l1af itmesiin
Sende hatm olmus giizellik sende hatm olmus baha

Ey Sefi‘u’l-miiznibin ey Rahmeten li'l-‘4lemin
Sefkatin subh u mesa ister Nigari bi-neva®

Nigari, yukarida yer alan siirinde Hz. Peygamber’in (sav) en biiyiik
sevgili, tiim nebilerin sahi, tek sancak sahibi, hidayet giinesi, nuranilerin
basi, hakikat yolunun giines ve ayi, alemin en sanl yigidi, goniil calan,
kamil, giizellik sahibi, miiskiillerin ¢6ziiclisii, giinahlarin sefaatgisi, alemlerin
rahmeti ve en sevimlisi oldugundan bahsetmektedir. Bu 6rnek disinda Mir
Hamza’nin siirlerinin birgogunda Hz. Peygamber (sav)’in methiyelerine

rastlamak miimkiindiir.*

2.3. Hz. Peygamber’den (sav) Sefaat Talebi

Sefaat, ahirette peygamberlerin ve kendilerine izin verilen
kimselerin miiminlerin bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmalar
anlamma gelmektedir.”> Kur’an-1 Kerim’de mahser giinii, Allah’in rizasina
bagl olarak, mii’minlere sefaat edilecegi beyan edilmektedir.® Hz.
Peygamber (sav) de kendisinin sefaat edecegini bildirmistir. Soyle ki: Ebl
Musa el-Es‘ari'nin  naklettigine  gére, Rasilullah (sav) sOyle

buyurmustur: “Bana, sefaat etme ya da timmetimin yarisinin cennete girmesi

20 Mir Hamza Nigéri, Divén, s. 24-25.

2 Bkz. Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 25, 34, 35, 48, 49, 378, 379.

21 Mir Hamza Nigéri, Divén, s. 372.

22 Sefaat konusunda ayrmtili bilgi igin bkz. EbGi Ca‘fer Tahavi, Memu l-akideti’t-Tahavi,
Daru Ibn Hazm, Beyrut 1995, s. 16; Eba Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, el-fnsdf fi
esbdbi’l-hildf, thk. Muhammed Zahid Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’l-Turas, Kahire
2000, s. 162; Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, thk.
Abdurrahman Umeyre, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut 1998, c. V, s. 156; Ahmed Omer Hasim,
Menhecu’d-difd“ ‘ani’l-hadisi 'n-nebeviyye, Vezaretii’l-Evkaf Meclisu’l-A‘1a 1i’g-Sudini’l-
Islamiyye Merkezii Sireti’n-Nebeviyye, Kahire 1410/1989, s. 152-156; Mustafa Alici,
“Sefaat”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII/411.

% Bkz. Yinus, 10/3; Bakara, 2/255; Meryem, 19/87; Enbiya, 21/28; Zuhruf, 43/86.
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hakkinda tercih yapma firsati verildi; ben sefaat etmeyi segtim. Ciinkii o
daha kapsamli ve daha yeterlidir. Siz sefaatimin takva sahibi miiminler igin
mi olacagint samrsimiz? Haywr. Aksine o, giinahkdrlar, ¢ok hata igleyen ve
kirlenenler icindir.”** Baska bir hadiste EbG Hiireyre'den rivayet edildigine
gore, Rasilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Her Peygamberin niyaz ettigi bir
duast vardir. Ben de duami kiyamet giiniinde timmetime sefaat etmek icin
saklamak istiyorum.”” Yine Eba Hiireyre'nin naklettigine gore, Rasilullah
(sav) soyle buyurmustur: “Ben Ademoglunun efendisi, kabri ilk acilacak
olan, ilk sefaat edecek ve sefaati ilk kabul edilecek olanim.”®® Bu rivéyetler,
Hz. Peygamber’in (sav) mahserde miiminlere sefaat edecegini
gostermektedir.

Miiminlerin giinah ve sevaplarinin tartildigi giinde en biiyiik
muratlart Rastl-i Ekrem (sav)’in sefaatine ulagsmaktir. Mir Hamza Nigari de
O’nun sefaatine nail olma arzu ve istegini siirlerinde soyle dile getirmistir:

Ser-i kiiyun giizel darii'l-emandir ya Rastlallah

Medar-1 miicriman-1 ins {i candir ya Rastlallah

Sada-y1 nefsi ya nefsi geliir etraf-1 kuyundan
Meded kil kim eman-1 miiznibandir ya Rasiilallah

Melazii'l-miiznibin iimm1id-gah-1 miicrimansin kim

Civar-1 sefkatinde ‘asiyandir ya Rastlallah

Ziintib erbabi manzir-1 “‘uyln-1 iltifatin kim

Cerdyim iftihdr-1 miicrimandir ya Rasilallah ?’

Bu beyitlerden de anlagilacag: tizere Seyyid Nigari, giinahkarlarin
iimit besledigi en 6nemli kaynagin Hz. Peygamber (sav)’in sefaati oldugunu
gormektedir. Kendisi de O’nun sefaatine ulagma istek ve arzusu

icerisindedir.

24 {bn MAce, Ziihd, 37.

% Miislim, Iman, 334.

% Ebg Davad, Siinnet, 13.

Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 372.
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2.4. Peygamber’e (sav) Tevessiil

Tevessiil, silih amelleri ve bazi kisileri vesile edinerek Allah’a
yaklasmaya ¢alismay1 ve O’ndan istekte bulunmay1 ifade etmektedir. Allah
Teala kullarinin kendisine yakin olmalar1 ve kurtulusa erebilmeleri igin
vesile aramalarim emretmektedir.® Hadislerde vesile ile ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde sahabe kuraklik doneminde Hz.
Peygamber’le tevessiilde bulunarak Allah’a dua ettikleri ve Hz. Peygamber
(sav)’in vefatindan sonra ise amcasi Abbas’1 vesile kilarak yagmur duasina
ciktiklar1 belirtilmektedir.”® Yine aymi sekilde gozleri gormeyen bir kimseye
Rastlullah (sav) kendisini vesile kilarak Allah’a dua etmesini sylemistir.*

Ayet ve hadislerden ilham alan Miisliimanlar dua ve yakarislarinda
Hz. Peygamber (sav)’i vesile kilarak Allah’a niyazda bulunmuslardir.
Kimileri dualarinda, kimileri yazilarinda kimileri de siirlerinde Resil-ii
Ekrem’i vesile kilmistir. Mir Hamza Nigari de siirlerinde Hz. Peygamber’i
vesile kilarak Allah’a yakarmistir. Soyle ki:

Ey nigéar-1 ndzeninim can nisér itdim sana

Perde-i ‘aynimu fers-i reh-giizar itdim sana

Cesm-i Adem kible-i ‘4lem Muhammed hakki-¢iin
Asikaré secde-i siikr-giizar itdim sana®!

Car ashab-1 Muhammed al-i rahmet hakki-¢ilin
Rahmeten li'l-‘alemin sems-i risalet hakki-¢iin®

Mir Hamza Nigari, yukarida yer alan beyitlerde de goriilecegi iizere
alemlere rahmet ve risalet gilinesi olarak gordiigii Hz. Peygamber (sav)’i

dualarinda vesile kilmakta ve bununla Cenab-1 Hakka yalvarmaktadir.

8 Bkz. el-Maide 5/35; el-Isra 17/57.

2 Bkz. Buhari, istiska, 3; Fedailu ashab-1-nebi, 11.

% Bkz. Tirmizi, Da‘avat, 119; Ayrmtih bilgi igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, DI,
Istanbul 2012, XLI/6-8.

Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 42.

Mir Hamza Nigari, Divdn, S. 515.
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2.5. Hz. Peygamber’e (sav) Salit ii Selam

Salat, sozliikte dua, tdzim, rahmet; 1stilahta ise Hz. Peygamber
(sav)’in manevi sahsiyetini selamlama anlamina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadis-i seriflerde salavatin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir. Allah
Teala salavat ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir: “Allah
ve melekleri peygambere saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt
edin ve onu tam bir teslimiyetle seldmlaymn.”™

Allah’in peygambere salati ona rahmet etme, meleklerin salati
istigfarda bulunma, miiminlerin salati ise peygamberin Allah katinda
makanmuni yiiceltmesi anlamima gelmektedir.*

Hz. Peygamber (sav)’e salavat getirme ile ilgili hadis kaynaklarinda
¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Hadislerden birkaginin meali sOyledir:
“Kiyamet giinii insanlarin bana en yakini bana en ¢ok salavat okuyanidir.”®,
“Evlerinizi kabirlere cevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri hdline
getirmeyin. Bana salavat getirin. Ciinkii nerede olursaniz olun, salavatiniz

36
bana ulasir.”

, “Cimri, yaminda amldigim hdlde bana salavdt getirmeyen
kimsedir.””®" Salavatin nasil olacagini da bizzat Rastlullah (sav) 6gretmistir.
Soyle ki: “Hakem’in isitip bize naklettigine gore, Abdurrahman b. Eba Leyla
sOyle demistir: “Ka'b b. Ucre, benimle karsilaginca, 'Sana bir hediye vereyim
mi?' dedi (ve sdyle devam etti): 'Bir giin Peygamber (sav) yanimiza geld.i.
Biz, 'Ey Allah'in Ras(lii! Sana nasil selam verecegimizi 6grendik. Peki, sana
nasil salavat getirecegiz?' dedik. Allah Restlii de soyle buyurdu: ‘Allah'um!
Muhammed'e ve Muhammed ailesine, tipk Ibréhim ailesine rahmet
eyledigin gibi rahmet et. Siiphesiz sen, ovgiiye en ldyik ve sani en yiice
olansin. Allahim! Muhammed'e ve Muhammed ailesine, tipki Ibrdahim
dilesine bereket ihsan ettigin gibi bereket ihsan eyle! Siiphesiz sen ovgiiye en

n . . 5938
layik ve sani en yiice olansin.' deyin.”

3 el-Ahzab 33/ 56.

% Bkz. Ebu'l-Késim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, er-Ragib Isfehani, el-Miifieddt fi
garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Daru'l-marife, Beyrut, t.y. s. 870-871;
Mehmet Suat Mertoglu, “Salatii Selam”, DI, Istanbul 2009, XXXV1/23.

Tirmizi, Vitir, 21.

% Eba David, Menasik, 96, 97.

¥ Tirmizi, Deavat, 100.

%8 Buhari, Deavit, 32; Miislim, Salét, 66.
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Salavat ile ilgili ¢ok sayida eser kalem alinmigtir. Ayrica salavat, Hz.
Peygamber’e sevginin ve muhabbetin bir gostergesi olarak dillerde vird
haline gelmistir. Bircok alim gibi Mir Hamza Nigari de siirlerinde salavatin
onemine dikkat cekmistir. Soyle ki:

Bezm-i rindane yetiir behr-i Huda ey saki

Cekelim badeyi ba-sit u sada ey saki

Idelim rithina mahbtib-1 Hudanin salavat

Al-i emcadina hem hayr du‘a ey saki*
**k*

Gergi biliirem ki sana layik

Elbet idemem salat-1 faik

Her dem sana bin salatim olsun

Her lahza bu varidatim olsun

Ey sah-nisini ‘arz-1 a‘zam
V’ey sahid-i Hak Nebiyy-i Ekrem

Hakdan dilerem salat-1 halid
Kilsun sana ey Habib-i Cavid

Evrad-1 salatin ola kdim

Gonliimde dirtdun ola daim

Ey Bari Huda hayatim olsun

Hamdinle midam salatin olsun

Bir cAn Muhammed Emine

Resk-dih biy-1 yésemine40

3 Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 18.
40 Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 601-604.
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Mir Hamza, siirlerinde Hz. Peygamber’e (sav) salavat getirmenin
onemine dikkat ¢ekmektedir. Yukarida yer alan beyitlerde de goriilecegi
iizere, her an salavat getirmek suretiyle dilde salavatin vird haline
gelmesinden bahsetmektedir. Ancak kendisinin Rastl-i Ekrem’e layik tam
manasiyla salavat getiremediginden de sikayet etmektedir.

2.6. Mirac-1 Nebi

Hz. Peygamber (sav)’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Akséd’ya
yaptig1 yolculuga isra, oradan da goge yiikselmesine mirac denilmektedir.
Isra ile ilgili olarak Kur’an’da Allah Teala, kudretinin isaretlerini gdstermek
i¢in kulunu, Mescid-i Hardm’dan ¢evresi miibarek kilian Mescid-i Aksa’ya
geceleyin bir seyahat yaptirdigim beyan etmektedir.** Ancak mirac ile ilgili
bu sarahatte bir malumat Kur’an’da bulunmamaktadir. Sadece Hz.
Peygamber (sav)’in Allah’a bu siirecte ok yaklastigi ifade edilmektedir.*
Mirac ile ilgili detayl bilgiler, hadis ve siyer kaynaklarina dayanmaktadir.
Mirac siirecinde Hz. Peygamber (sav)’in gdgsiiniin yarilmasi, buraga
bindirilmesi, yedi kat semaya ylikseltilmesi, siit ve sarap kadehlerinden birini
tercih etmesinin istenmesi, namazin elli vakitten bese indirilmesi gibi
siirecler detayli bir sekilde anlatilmaktadir.”® Miracin en énemli hadisesi ise -
mutasavviflara gore- Necm siresinin 9. ayetinde belirtilen kdbe kavseyn ev
ednd’dir. Bu durum Hakk’a vasil olmayr ve O’nda fini olmay1 ifade
etmektedir.*

Mirac, bir¢ok kitaba ve siire konu olmustur. Mir Hamza Nigari de
siirlerinde Hz. Peygamber (sav)’in yasamis oldugu bu olay1 anlatmakta ve
ona karsi sevgi ve muhabbetini mirdc olayini anlatirken izhar etmektedir.
Soyle ki:

Sifatin ey kamer-i leyle-i Isray isra

Harem evvel kademin ikinci Aksay Aksa

41 Bkz. el-isra 17/1.

42 Bkz. en-Necm 53/9.

4 Bkz. Buhari, Salat, 1, Tevhid, 37, Enbiya, 5, Menakib, 24, Menakibii’l-ensar, 42; Miislim,
Iman, 259, 262-263, Fedail, 164.

4 Mahmud ez-Zubi, Mu ‘cemu’l-sufiyye, Daru’l-Cil, Beyrut 2004, s. 322
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Gormedi hak-i peyiin tair-i Kudsi Kudsi
Ne kadar ucd1 biilend ey kadi bala bala

Seb-i mi‘rac melekler didi Allah Allah
Bu ne dilber bu ne server bu ne Mevla Mevla

Savt-1 la‘linle siir(r eyledi ervah ervah
Raksdur gerh-i berin eyledi ‘Isa ‘Isa

Raksdur dest-i ‘inan eyledi Cibril Cibril
Ziihre ¢eng urdi felek oynadi bi-pa bi-pa

Bu ne ra‘na bu [ne] hiisna bu ne siret siret

Bu ne sekl i ne semail bu ne ziba ziba

Ne giizel ad1 giizel vasfi ne Yasin Yasin
Ne giizel na‘t1 glizel nam1 ne Taha Taha

Bu ne sevket vii ne riitbet vii ne kurbet kurbet
Kabe kavseyn bu ne ... bu ne ev edna edna

Sebeb-i tantana-i arz-1 ber-eflak eflak
Bu ne sandur bu ne sevket bu ne levla levla

Soyler ol sam u seher vasfini tekrar tekrar
Galiba kand-1 miikerrerdi bu insa inga*

Bu beyitlerde de goriilecegi iizere Nigari, Hz. Peygamber (sav)’in
isra ve mirac slirecini detayl1 bir sekilde anlatmaktadir.

> Mir Hamza Nigéri, Divdn, haz. Azmi Bilgin, Kiiltlir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
istanbul 2011, s. 23-24
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2.7. Ehl-i Beyt Sevgisi

Ehl-i beyt, Hz. Peygamber (sav)’in aile fertlerini ifade etmek igin
kullanilan bir tabirdir.*® Kur’an-1 Kerim’de ehl-i beyt kelimesi birgok dyette
gegmektedir.*” Ahzab stiresi 33. ayetinde dogrudan Hz. Peygamber (sav)’in
ailesine bu kelime kullanilmak suretiyle hitap edilmektedir. Hadislerde de
ehl-i beyt tabiri bulunmaktadir.*

Tarihi siire¢ igerisinde Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber
(sav)’in soyundan gelenlere Ona olan sevginin bir tezahiirii olarak saygi
gosterilmis ve muhabbet beslenmistir. Birgok alim yazi ve siirlerinde bu
nesle olan sevgilerini izhar etmeye ¢aligmiglardir.

Peygamber as1g1 Seyyid Mir Hamza Nigari de siirlerinde Ehl-i beyt
sevgisini dillendirmistir. S6yle ki:

Al-i Muhammede bugz-1 ‘adavet

Evlad-1 Siifyanin sekavetidir

Nesl-i Muhammedi sevmek istemek
Hakkin bize bagka kerametidir

Siilale-i tahireye can virmek

A c A Ayt e A . 4. 49
Mir Nigari’nin siyadetidir

Yukaridaki beyitlerde de goriilecegi iizere Mir Hamza Nigari, ehl-i
beyt sevgisini Hakkin bir liitfu ve bagisi olarak gérmektedir. Bu aileye kars1
dismanlik  besleyenlerin  sadece  Sifyan ¢ocuklari  olduklarindan
bahsetmektedir. Bu gergevede Nigari, tarihi siire¢ igerisinde Ehl-i beyte
diismanlik edenleri ¢cok agir bir dille elestirmistir. Soyle ki:

Ey Mu‘aviler immeti v’ey diigmen-i Muhammedi

Siz kiifrani biz giikrani siz bir taraf biz bir taraf

* Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA, Istanbul 1994, X/498.

47 Bkz. Huad 11/73, el-Kasas 28/12, el-Ahzib 33/33.

4 Bkz. Buhari, Savm”, 30; Miisned, V, 181; Miislim, Feziilii’s-sahdbe, 36; Ebl David,
Menésik, 56; ibn Mace, Menasik, 84; Muvatta, Kader, 3.

Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 172.
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Sizler tugyani milleti bizler Muhammed timmeti
Siz Mervani biz Kur’ani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Mervani cehennemi biz Muhammedi cenneti

Siz seytani biz Rahmani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Mu‘aviler askeri biz Hayderiler leskeri
Siz kahrani biz lutfani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Yezidi siz pelidi biz Hiiseyni biz sehidi
Siz butlani biz hakkani siz bir taraf biz bir taraf

Sizler diismen-i Mustafa biz bende-i al-i ‘aba
Siz hasmani biz rahmani siz bir taraf biz bir taraf

Siz katil-i al-i Zehra biz matem-dar-1 Mustafa
Siz Simrani biz hiiznani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Haccaci siz leccaci biz Kanberi Peygamberi

Siz nefsani biz rihani siz bir taraf biz bir taraf

Siz seytani biz rahmani zid-ender-ziddiz el-hasil

. n Aq . AN A A . . . . 0
Siz zulmani biz nirani siz bir taraf biz bir taraf®

Mir Hamza Nigéari, bu tiir siirler yazdigindan dolayr zaman zaman
sikintilar da yasamis ve Siilikle itham edilmistir. Ancak kendisinin Sii
olmadigini ise su beyitlerinde dile getirmistir:

Allah1 Muhammedi ali seven dostaniz

Ne Siinniyiz ne S$i‘ bir halis Miisliimaniz>*

50 Mir Hamza Nigari, Divén, s. 437.
51 Mir Hamza Nigari, Divdn, s. 422.
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Ehl-i beyte asir1 derece diiskiin olan Mir Hamza Nigari, kendisinin
de seyyid oldugunu ve Hz. Peygamber (sav)’in soyundan geldigini soyle
ifade etmistir:

Nesl-i Isma‘ilsin asl ‘Arabsin

Al-i Muhammedsin 4l-i nesebsin

Miintehibsin silsile-i zehebsin
Ey Seyyid Nigari ey Karabagi*®

Sonuc¢

Ebii’l-Hasan el-Harakani silsilesinden gelen ve XIX. yilizyilin 6nde
gelen mutasavvif ve sdirlerinden biri olan Mir Hamza’nin Peygamber
tasavvuru konusu ele alan bu caligmada, oncelikle Seyyid Nigari’nin bir
Peygamber asig1i oldugu gorilmistir. Peygamber algisi ask kavrami
etrafinda sekillenmektedir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber (sav)’e olan derin
muhabbetinin izlerini siirlerinin bir¢ogunda gérmek miimkiindiir.

Sefaat, tevessiil, salavat, mirac-1 nebi gibi konulara yaklagim
geleneksel siinni tasavvufi goriigle ortiismektedir. Ehl-i beyt konusundaki
gOriigii ise sianin algisina yakin bir durum arz etmektedir. Ancak kendisinin
bir Sia miintesibi olmadigini siirlerinde ifade ettigi gorilmistiir. Keza
iimmeti siinni-sia ayrimi yapmak suretiyle tefrikaya diisiirmek isteyenlere de
kars1 ¢ikmig, immetin birligine atifta bulunmustur.

Miiellif ayn1 zamanda sefaatin, miracin ve tevessiiliin imkansiz
oldugunu savunanlara karst yazdigi edebi dizelerle cevap vermis, her ii¢
mefhumunda hakikat ve ger¢ek oldugunu ispat etmistir.

Tarihi siire¢ igerisinde Seyyid Mir Hamza Nigari gibi Ebii’l-Hasan
el-Harakani silsilesinden ¢ok sayida mutasavvif, sdir ve ilim ehli kisiler
gelmistir. Harakani etkinlikleri g¢ercevesinde bu silsilenin halkalarinda
bulunan her biri kisi ile ilgili miistakil ¢aligmalarin yapilmasi biiyiik 6nem
arz etmektedir.

52 Mir Hamza Nigari, Divén, s. 592.
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Cagimizin Cikmazini Sagaltima Tasiyacak Bir Soylem Kaynad Olarak
Ebii’l Hasan Harakani’nin Insani ve Felsefi Dili

MITAT DURMUS?

“Her kim bu dergdha gelirse ekmegini verin ve
adini/dinini sormaym, zira Ulu Allah in dergdhinda
ruh tasimaya layitk olan herkes, elbette Ebii’l -
Hasan m sofrasinda ekmek yemeye de layiktir.” *

Oz
Medeniyet kavrami insana verdigi degerlerle Olciiliir. Medeniyeti
insa eden 0znenin insan olmasi bdylesi bir 6lgiitiin konulmasimi da zorunlu
kilar. icinde yasadigimiz cagim insani 6z agisindan kan ve gozyasi ile tarihe
kalacak olmasi yasanan ¢agin bir “medeniyet” olup olmadigini da tartigmaya
acacaktir. Dogusuyla, batisiyla tim diinyanin kan emici bir vampir
goriinimii  ¢izerek insan denen varlift aciya, zulme, travmatik
parcalanmalara ve sonunda da 6liime yani yok olusa hazirladigi ¢agimizin
temel sorunu, insan denen varligi medeniyet kurucu bir Ozne olarak
gormekten uzaklasmasi ve insansiz bir medeniyet kurulamayacagi
bilincinden yoksun kalmasidir. Makalemizde i¢inde yasadigimiz g¢agin
cikmazlarina bir sagaltim araci / care olarak diisiindiigiimiiz Tiirk-Islam
alimlerinin sOylemlerine yer verilerek insan temelli yeni medeniyetin nasil

insa edilebilecegine dikkat cekilecektir.
Anahtar Kelimeler: Medeniyet, insan tasavvurlari, Ebii’l-Hasan

Harakani, Tiirk-Islam diisiincesi

®  Dog. Dr., Kafkas Unv. FEF TDE Bél.

[mithat.durmus@gmail.com]

Hasan Ciftci, Seyh FEbii’l-Hasan-i Harakdni, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri) Niru’l-‘Ulim ve Miindcdt’t (Ceviri-A¢iklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan
Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s.21, ayrica bk.: Ebii’l-Hasan Harakani (R.A.),
Harakani Vakfi Yayinlari, Kars (tarihsiz), s.10
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Cagimizin Cikmazini Sagaltima Tasiyacak Bir Soylem Kaynag
Olarak Ebii’l Hasan Harakani’nin Insani ve Felsefi Dili

As a source of discourse that will help us to deal with the destiny of our
day, Ebiil Hasan Harakani's Human and Philosophical Language

Abstract

The concept of civilization is measured by human values. It is also
imperative that such a measure be put in place as a human being who builds
civilization. The fact that the age we wrote in it will be tanned with blood
and tears in terms of human nature will open the debate whether or not the
living age is a "civilization". The main problem of our time, the birth of a
blood-sucking vampire by the western world, the human being called pain,
oppression, traumatic disruptions and eventually destruction, that is, the
destruction of life, is deprived of the consciousness that human beings
should be seen as a founding subject of civilization, . In our paper, the
discourses of the Turkish-Islamic scholars who we thought of as a remedy
for the deadlocks of the ages we live in will be featured and how to build a
new human-based civilization.

Key Words: Civilization, human imaginations, Ebii’l-Hasan
Kharakani, Turkish-Islamic thought

Tarih, bize toplumlarin geleceklerini belirleyen unsurun, toplumu
olusturan, millet haline doniistiiren, kiiltiir oldugunu defalarca gdstermistir.
Kendi kiiltiir diinyasina yabancilasan, baska kiiltiirlerin dilini ve terimlerini
kullanan milletler, kisa zamanda tarih sahnesinden de silinmislerdir. Kiiltiir,
bizi koklerimize baglarken, gelecegimizi de tayin eder. O bir nesli bir nesle
baglayarak siirekliligimizi saglar. Bu bakimdan hig siiphesiz medeniyetin ve
kiiltiiriin degeri de insana verdigi 6nemle Sl¢liir.

Herhangi bir tasavvur, disiince, fikir veya kanunun degeri,
biiylikligli ve evrensel bir nitelik tasimasi, ancak o konuda ortaya atilan
diger tasavvur, diislince, fikir veya kanunlarla yapilacak karsilastirma ile
anlagilir. Bu sebeple cografi bir kutupluluktan daha c¢ok zihinsel bir
kutupluluk olan Dogu ile Bati’nin insan tasavvurlarina kisaca deginmek ve
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bunlar i¢inde asrimizin insan1 yok etmeye mahkiim kildig1 hastaligina hangi
zihinsel diinyanin gare olacagina deginmek gerekir.”

Diislince tarihi boyunca filozoflar, ilim adamlar1 ve arastiricilar
insani ¢esitli agilardan ele almiglar, bu nedenle insan hakkinda ¢ok cesitli
kanaatlere, tasavvurlara ve tamimlara sahip olmuslardir.

Diogenes’e gore: Eflatun -bir giin- dersinde insani tarif ederken:
“Insan, iki ayakl tiiysiiz bir hayvandir. “der. Bu sozleri dinleyen Diogenes,
derhal disar1 ¢ikip, tiiyleri yonulmus bir horoz getirerek; “Iste Eflatun’un
insant budur. (Tiiysiizdiir, iki ayaklidir ve hayvandir.) ” karsiligini verir.
Bunun iizerine Eflatun tanimina sunlar1 ekler: “Insan ayni zamanda yassi ve
genis tirnaklidir. ” Insan hakkindaki ilk felsefi diisiincelerin M.O.5. asrin
ortalarinda sofistlerle bagladigi biliniyor ve onlar “her seyin olgiisii
insandwr” diyorlardi. Aym1 ¢agda “felsefeyi gokten yere indiren” adam
olarak da bilinen Sokrates, insan problemine ahlaki bir a¢idan yaklagmus,
insanin bireysel yapisindan ziyade insanligin ortak yapisini ele almustir.
Ogrencisi Eflatun, insam hayvanlarda olmayan yetenekleriyle ele aliyor ve
sOyle diyordu:

“Antropos  (insan) kelimesinin anlami  sudur: Hayvanlarin
gordiikleri seyler iizerinde ne diisiinmeye, ne muhakeme etmeye, ne de
arastirip etiit etmeye yetenekleri vardir. Halbuki insan (....) gordiigiinii etiit
eder, hatta muhakeme yapar, arastirir. Hayvanlar icinde yalniz insandir ki

’

“insan 7 adimi almaya hak kazanmigtir. ” Eflatun’un bu goriislerinin yani
sira Ogrencisi Aristo insan1 “diisiinen hayvan ~ (zoon phronesis) ile
tanimlamak ister.

Aristo, yine insani, konustugu, diisiindiigii ve toplum iginde yasadigi
i¢in, “toplum kuran canli” (zoon politicon) olarak tanimlamustir.

Stoa ekoliine mensup Epictetos’a gore insan, kendi degerini kendi
tayin edebilen bir varliktir.

“Kim kendine ne kiymet bicerse degeri de o kadardw. ” ifadesi
karsilagtirmasmi yapacagimiz diinyalar arasindaki insana bakisin anahtar

cumlesi konumundadir.

2 Konu hakkinda genis bilgi icin bk.: Mitat Durmus, “Yunus Emre Siirlerinde Insanm

Algilanis Bigimleri ve Karsit Deger Yaratis1”, 10. Uluslararasi Yunus Emre Sevgi Bilgi
Soleni, Eskigehir, 06-08 Mayis gOlO; [X. Uluslararasi Yunus Emre Sevgi Bilgi Séleni
Bildirileri, Eskisehir Osmangazi Universitesi Basimevi, Eskisehir 2011, 5.281-292]
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Gorildiigli gibi Antikcag diisiincesinde Sokrates, Eflatun ve
Aristo’nun gorisleri istisna edilirse, Sofistler 6ncesi ve Helenistik devirde
insan hakkinda kayda deger bir agiklamaya rastlanilmamaktadir.

Gerek Ortagag’da ve gerekse Yeni ve Modern Cag’da Bati
diinyasinda yetismis pek ¢ok diisliniiriin insan tanimiyla karsilagiyoruz. Hatta
canlilar i¢inde en fazla tanimi yapilan yaratigin insan oldugunu belirten Eric
Weil: “Buna sebep de tamumlari yapamn kendisi olmasidir” demektedir.
Tanimin fazlalig1 ve farkliligi elbette ki, farkli agilardan konuya yaklagmak,
farkli diisiince ve inang sistemleri i¢inde yer almis olmaktan kaynaklanir.
Insan hakkinda yapilmis tanimlar1 bir makaleye sigdirmak miimkiin degildir.
Ancak, birkag tanimi, karsilastirma yapabilmek agisindan hatirlatmis olalim.

Descartes: “Insan nedir? O, akilli bir hayvandir mi diyecegim?
Muhakkak ki hayw: Zira bundan sonra hayvan ve akillimn ne demek
oldugunu aragtirmam lazim gelecektir” diyerek insani tanimlamaktan uzak
durur.

Auguste Comte, insani tanimlamadan 6nce, insanlik kavraminin
tamimlanmasi gerektigi diisiincesindedir.

Sosyolog Durkheim, insani sosyal bir varlik olarak tanimlayarak,
toplumsal boyutuna dikkati ¢eker.

Saint Augustinus insan1 Hiristiyanlik inanglarinin 6gretilerine gore
tanimlarken, Machiavelli, insan1 canli bir enerji kiimesi olarak
degerlendirmis ve Hiristiyanlik ¢er¢evesinin disinda yorumlar getirmistir.

Bati diinyasinda yapilan insan tanimlariin pek ¢ogu iginde “hayvan
” kavraminin gectigi goriiliir. Bu tanimlar insanin fizik ve reel varlig1 olan
canlilifina ilaveten bazi siniflandirict degerlerle yapilmistir. Bu, bir anlamda,
insam diger canli varliklardan ayiran ve onlarda bulunmayan bir takim

‘

ozelliklerdir. Aristo’dan beri gelen “insan, akilla donatilmis bir hayvandir”

tanimina ilaveten Bat1 diisiincesinde insan tanimlarindan bazilar1 sunlardir:

i3]

Taine: “Insan, istiin bir hayvandir.
Nietzsche: “Insan, niteligi tespit edilemeyen bir hayvandur.

Beaumarchais: “Insan, susamadan icen ve her zaman ask yapabilen
bir hayvandwr.

Schopenhaueur: “Insan, metafizik bir hayvandir.”
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Feuerbach: “Insan, hayvandan sadece suuruyla ayrilir. O bir
hayvan. Ama suurla donatilmis bir hayvandir. ”

Pierre Reverdy. “Insan, kendi kendini ehlilestiren vahsi bir
hayvandwr” diye tanimlarken;,

Montaigne de: “Insan kadar, insam korkutan hi¢hir hayvan yoktur”
tezini savunur ki bugiin icinde bulundugumuz cagi tanimlamaya kalksak acar
s0z olarak bu ifadeden daha giizelini sanirim bulamay1z.

Bati diinyasinda sistemlesen diisiinceler iginde de insan o
diisiincenin getirdigi diinya goriisii icinde tammlanmustir. Ornegin T.J.
Huxley, Darwin ve Darwinistler insani, hayvandan tiireyen ve onun
gelisiminin son agamasi olarak gérmiislerdir.

Freud ve Freudcular, insanin biitiin faaliyetlerini cinsiyetin dinamik
enerjisi olan “Libido ” ile agiklamiglardir. La Mettrie “makine adam  tezini
savunurken Kari Marx da insan1 “homo economicus = (ekonomik insan)
yani iktisadi hayatin bir iretim vasitasi olarak gormiistiir.

Bati diinyasinin iiriinleri olan biitiin bu tamim ve tasavvurlar genel
bir degerlendirmeye tabi tutarsak, insam1 gergek anlamda ele alan ve ona hak
ettigi degeri veren goriis ve diislinceler olmaktan uzak olduklarint goriiriiz.
Ciinkii bu tanimlamalarin ve anlamlandirmalarin pek ¢ogu insami adeta bir
esya gibi gormekte ve ona tek bir ¢erceveden bakmakta, insanin zihni, ahlaki
ve ruhi degerlerini yani onun ontolojik varligin1 ihmal etmektedir.

Insanin gercek mahiyeti ve degerini ortaya koyabilecek tanim, insani
kozmosun temeli ve gayesi olarak ele alan tanim olmalidir ki, insan evrensel
ve ideal anlamda tanimlanabilmis olsun.

Diisiince ve kiiltiir tarihinin en seckin yerinde elbette ki Tiirk-islam
filozoflarin, diisiiniir ve bilginlerinin yeri yadsinamaz bir gergeklik olarak
karsimizda durmaktadir. Tiirk-Islam diisiiniirleri, insan1 hem fizik hem de
metafizik bir varlik olarak ele alip onu evrensel ve gergek anlamda
tanimlamaya girismislerdir.

Nesnel diinya ile Ilahi akil arasinda mertebeler kuran el-Kindi, insani
0zii Tanrisal 6zle birlestirir.

Muallim-i Sani olarak da bilinen Farabi, diinyanin mikro-kozmik,

insanin makro-kozmik bir varlik oldugunu belirtir ve insan1; “akildan baska
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bir sey degildir” diyerek tamimlar. Gazzali’ye gore insan ise, hakikatin
bilgisine namzet bir varliktir.

Mevlana ise Mesnevi isimli eserinde insan1 soyle tanimlar: “Ey dost,
en degerli inci candwr. En giizel sekil olan insan sekli, arstan da iistiindiir,
diisiinceye de sigmaz. Bu paha bigilmez seyin (insan) degerini séylesem, ben
de yanarim, duyan da yanar® A giizel yoldasim, sen aleldde tek bir adam
degilsin ki. Sen bir dlemsin, sen bir derin denizsin. O senin muazzam
varligin yok mu? O belki dokuz yiiz kattir. O; dibi, kiyist bulunmayan bir
denizdir, yiizlerce dlem, o denize dalar gark olup gider. ™

Mevlana insanmi tanimlarken Mesnevi’nin bir¢cok yerinde ozellikle
“can” sozciiglini siklikla kullanir. Bu bakimdan “can” sézciigii bir varlik
olan insani, ideal anlamda insana doniistiiren bir ifadeye biirtintir.

Duvardaki insan resmi ile o resmi yapan insan arasindaki fark “can”
sozciigii ile anlatilir. Insan olmak demek, bir varlik ya da cismani bir olus
degil, ruhsal bir biitiinliik i¢inde degerler toplaminin adidir. Degeri, sevgisi,
hosgoriisii, merhameti, hissi... kisacasi “camit” yani gonlii olmayan,
duvardaki resimden farksizdir.

Bundan dolayidir ki, Tiirk-Islam diisiincesinde insan daima goniil
sozciigi ile birlikte kullanilmigtir. Gonliin ayn1 zamanda Tanr1’nin evi olarak
algilanmasinin da bunda 6nemle etkisi vardir.

Yunus Emre’nin:

“Géniil, Calap in tahti

Calap gonle bakti

Iki cihan bedbaht:

Kim géniil yikar ise

dizeleri bu bakimdan son derece anlamlidir. Mevlana, Divdn-i
Kebir’de insani, “kdinatin kalbi” olarak tanimlar. Ve “Nerede bir yikik yer
varsa orada bir definenin varligi umulur. Ne diye Tanri ' nin definesini yikik
goniilde aramazsin.”  ifadesi ile gonil ve insan arasindaki iliskiye
dikkatimizi ¢eker.

Mevlana, Mesnevi VI, (gev.: Veled izbudak), MEB Yay., Beyit No: 1005, istanbul 1990,
.83

Mevlana, Mesnevi III, (¢ev.: Veled izbudak), MEB Yay., Beyit No: 1303, istanbul 1990,
s.105
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Yine Fihi Mafih ve Meclis-i Seba isimli eserinde kendisine sorulan
“insan nedir?” sorusuna “dlemden maksat insandwr.” karsihigini verir.
Demek ki Mevlana’da insan, alemin maksadi1 olmaktir.

Tiirk-islam diisiincesinde insanin tanimlanis bicimlerini, Mevlevilik
ekoliiniin {inlii isimlerinden sair Seyh Gélip bakiniz ne kadar o6zli ve
sonlandirici bir sekilde tanimlar.

“«

osca bak zatina kim ziibde-i dalemsin sen
Merdiime-" dide-i ekvén olan ddemsin sen’”

Insan, Tiirk-Islam felsefesinde kainatin goziiniin gdzbebegi olarak
tanmimlanir ve hicbir dinsel siniflandirmaya tabi tutulmaksizin hepsine aym
gozle bakilir,

Bat1 diinyasinda ve Tiirk-Islam diisiincesinde insanin boylesine farkli
tanimlanmasi, insan severligin Olgiisiinii de kendiliginden ortaya koyar
niteliktedir.

Hiimanizm ya da bugiinkii adlandirma ile insan severligin ilk eseri
olarak kabul edilen ilahi Komedya, Kkiiltiirleraras1 farkliigi gok ve yer
imgesiyle sunarken;

Yunus Emre, “Yetmis iki millete bir goz ile bakar.

’

, “Yaratilan
yaratandan otiirii hos goriir. ”

Mevlana;

“Kickinen oglan sen bizge gelgil

Yol bulamazsan dagdan gelgil

Ol ¢igcegi kim yazida buldun

Kimseye verme hasmina vergil.” der.

Admi andiginiz Tiirk-Islam diisiiniirlerinin insana bakis acilari
elbette ki beslendigi kaynaklarin bir 6zeti olarak kendini gosterir. Bu
kaynaklarm baginda Islam dininin geldigi unutulmaksizin Ebu’l- Hasan

Harakani’nin® varlig1 da yadsinamaz. Az 6nce adimi andigimuz Yunus Emre,

® Giiniimiiz Tiirkgesi ile; “Kendine hosca bak ki, sen dlemin oziisiin, ¢ekirdegisin /Sen

kdinatin goziiniin gézbebegisin.”

Ebu’l-Hasan Harakani’nin hayatiyla ilgili bilgi i¢in su ¢alismalara bakilabilir: Feridiiddin
Attar, Evliya Tezkireleri, (¢ev.: Siileyman Uludag), Kabalc1 Yay., [st.2007; Hasan Ciftgi,
Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri) Niiru’l-
‘Uliim ve Miindcdt’t (Ceviri-A¢iklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakéni Dernegi Yay.,
Ankara 2004, s. 29, 32-33, 49; Siileyman Uludag, “Harakani”, Di4, Istanbul, 1997, XVI,
94; Hasan Ciftci, “Seyh Harakani ile Seyh Bayezid Arasindaki flging Manevi iliski”,
Sarkiydt Arastirmalart Dergisi, 2003, S. 11, s. 29-35; Isa Celik, “Tasavvufi Diisiince
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Seyh Galip, Ahmet Yesevi, Mevlana ve digerlerinin “pazarlarinda sattigi
mallarin Ebul’l Hasan Harakani’den aldiklari mana metahindan baskasi”
olmadig1 agiktir. Bu bakimdan Ebu’l- Hasan Harakand, kiiltiirel kodlarimizin
merkezinde duran bir isim olarak dikkati ¢eker.

Kars’tan ¢ikip, giderek biitiin yeryiiziinde bir eksen olan Ebi’l-
Hasan Harakani’nin daima edebe acilan dili, Yusuf Hemedani’den Ahmet
Yesevi’ye, Semsi Tebrizi’den Mevlana ve Yunus Emre’ye, Gazneli
Mahmut’tan Ibn-i Sina’ya, Cagr1 ve Tugrul Beylerden Sultan Alparslan’a
kadar bir¢ok ilim, goniil ve devlet adamina ulasmistir. Onun dil dergdhina
ugrayanlar, felsefi derinligi olan sdylemlerini duyanlar, evrensel bir ¢agriya
muhatap olduklarinin farkina varmuslardir. Bu sebepledir ki, Hazreti
Mevlana: “Bizim pazarimizda sattigimiz mallar Ebiil’l Hasan Harakdni’den
aldigimiz mdna metahindan bagkasi degildir. ’der.

Ebii’l-Hasan Harakéni, kendi ¢agma gore cok ileri diizeyde felsefi
bir dil ile konusur.” Yerel ve tarihsel olami asarak, -kendi ¢aginda yiizeysel
anlamu ile bir iletisim araci ya da meramin izahi gibi duran pek ¢ok ifadenin-
giinlimiiz felsefesinin temel tartisma alanlaria vurgu yaptig1 ‘ifadenin derin
anlamima’ yogunlasinca kendisini hissettirir. Ebii’l-Hasan Harakani’de sz,
sanatsal bir amag i¢in degil, bir dilege acilmak ve ulagmak icin kullanilir.
Dolayisiyla soziin okuru/dinleyeni ¢arpan giicii sanat yeteneginden degil
felsefi derinliginden ileri gelir. Derin bir fikrin alelade/siradan sozciiklerle
ifade edilmesi miimkiin olmadig1 i¢in de edebi ya da sanatsal bir nitelik de
tagir. Harakanin’in biitin edebi gilici de miskiil bir fikrin en sade

Tarihinde Ebu'l-Hasan el-Harakani”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars 2014, S.
1, s. 80-81; Hasan Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Mevlana Ozel Sayis1), Ankara 2005, S.14,
S. 565-590; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin ilim Anlayis1”, JASSS,
International Journal of Social Science, May 2013, Volume 6 Issue 5, s.1049-
1083; Alparslan Kartal, “Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler”, Kafkas Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 2017, S.8, s. 224-243; Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan
Harakani ile Haci Bayram-1 Veli Arasindaki Iliski ve Anadolu’nun Islamlasmasina
Katkilar”, II. Uluslararasi Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem
Yay., Ankara 2017, s. 127-142; Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani Din Kiiltiirii Ve
Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programmda Nigin Yer Almahdi?”, I Uluslararast
Harakani Sempozyumu, Kars 11-13 Ekim 2012; [I. Uluslararas1 Harakani Sempozyumu
Bildiriler Kitab1, Kalkan Matbaacilik San. Tic. LTD. STI., Kars 2012, 5.317-330].

Genis bilgi icin bk.: Mitat Durmus, “Bir Bilge Duragi, Edep Abidesi: Ebu’l-Hasan
Harakani’nin Edebi Sahsiyeti”, 1. Uluslararasi Harakani Sempozyumu, Kars 11-13 EKim
2012; /1. Uluslararasi Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitab:, Kalkan Matbaacilik San.
Tic. LTD. STi., Kars 2012, 5.411-417]
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sOylenebilmesinin kapisini agmis olmasindan gelir. Bu sebeple s6z, Jacques
Ellul’un ifadesi ile bir diisiise® degil varolusa agilir.

Hazreti Peygamber soyundan gelen Bayezid el-Bistami’nin: “Bizim
gibi bir giiliin agmast igin, bir giil bahgesinin iizerinden yiiz senenin ge¢mesi
gerekir.” ifadeleriyle mustuladigi ~ Harakani Hazretleri, Anadolu
cografyasinda oldugu gibi Balkanlar’da da edep dilinin Isldmi bir minvalde
sekillenmesinde 6nemli temel taglardan birisi olur.

Tiirk dervisleri; dervigligi sadece din duyuruculugu olarak
almiyorlardi. Ayrica, siyasi, iktisadi, askeri, sosyal ve kiiltiirel konumlamalar
da yapiyorlardi. Onlarin hal dili ile soyledikleri, kal dili ile s6ylenenlerden
cok daha etkili olmustur. Ahmet Yesevi’den bir asir dnce yasamis olan
Harakéni Hazretleri, Yesevi Hazretlerinin Anadolu’ya yonlendirdigi Yesi
Erenlerinden de bir asir dnce Anadolu’ya gelerek binlerce yil varligim
siirdlirecek bir yasam iislubunun yesermesine Onciiliik etmistir. O, bir din
biiyligli olmanin yani1 sira Anadolu’nun manevi agidan fethini gerceklestiren
onci bir isimdir de. 1033°te Kars sehrinde sehit diigmesi de gostermektedir
ki Sultan Alpaslan’in ordulari heniiz Anadolu’ya gelmeden, Harakani
Hazretleri soziin kusatici, kapsayict islevleri ile Anadolu’ya gelmis ve bir
yasam uslubunun iklimini bu topraklarda yasayanlara agmistir. Bu bakimdan
Harakani, yalnizca Kars sehrinin degil tim Anadolu’nun esigi gibidir.
“Bismillah”larla girilen bu esikten sonraki yillarda Hz. Mevlana, Haci
Bayram-1 Veli ve Yunus Emre gibi din ve dil biiyiiklerinin sesleri
duyulacaktir.

Bu makalenin basina konulan epigram ifadedeki soziin evrensel
alana agilan insan1 6zii, Hz. Mevlana’ya atfedilen;

“Gel, gel, ne olursan ol yine gel,

Ister kafir, ister meciisi, ister puta tapan ol yine gel,

Bizim dergahimiz, iimitsizlik dergahi degildir,

Yiiz kere tévbeni bozmus olsan da yine gel.”®
seklinde kendini gosterirken Yunus Emre’de;
“Ctimle yaratilmisa bir g6z ile bakmayan

Halka miiderris ise, hakikatte asidir.” 10

8 Jacques Ellul, Séziin Diisiigii, Paradigma Yaymcilik, Ist. 2012, 355's. .
Mevlana Celaleddin, Divdn, (gev.: Abdiilbaki Golpinarlt), Inkilap ve Aka Yay., Ist. 1974,
720 s.
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seklinde kendini gosterir. Yetmis iki millete bir géz ile bakma,
yaratilan1 yaratandan Otiirii hos gérme anlayisinin™ Harakéni {izerine
yapilacak c¢alismalar ilerledikge beslenme kaynaklar1 ¢ok daha iyi
anlasilacaktir kanaatindeyiz.'* Bu kaynaksal ruh hélinin Harakani eksenli
yiridigli felsefi derinlikte yogunlasan sozlerine bakildik¢a agikga
goriilecektir. Elbette tasavvufl Tiirk edebiyatinin pek ¢cok beslenme kaynagi
bulunmaktadir ancak Harakani’nin bu beslenme kaynaklarini agma ve
aciklama agisindan ayri bir yeri oldugu muhakkaktir. Yunus Emre’nin siir
dili ile ifade ettigi;

“Askin aldr benden beni, bana seni gerek seni

Ben yanarim diin i giinii, bana seni gerek seni

Cennet Cennet dedikleri birkac koskle birka¢ huri

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni

Yunus'diiriir benim adim, giin gegtikge artar odum

Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni 13

diisiincesinin bir asir Oonceden Harakani’de “Allah’im! Mutluluk
seninledir. Neden cenneti gosteriyorsun?”™* seklinde ifade edildigi

goriilecektir. Bu diistinsel-duyussal sozler Harakani ile Yunus Emre’ye ait

10 Mustafa Tate1, Yunus Emre Divani, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ank. 1990, 491.s

1 Konu hakkinda genis bilgi icin bk.: Ismail Yakit, Bat1 Diisiincesi ve Mevldna, Otiiken
Yay., Ist. 1993, 195 s.; Ruhattin Yazoglu, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Hosgdrii ve Insan
Sevgisi 7, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, S.1, s. 1-10; Ahmet
Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Sevgi, Sefkat, Merhamet ve Hosgorii
Anlayis1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, S. 2, s. 81-116.

12 Harakani’nin kaynaklar1 konusunda su ¢alismalara bakilabilir: Mitat Durmus, “Bir Bilge
Duragi, Edep Abidesi: Ebu’l-Hasan Harakani’nin Edebi Sahsiyeti”, I Uluslararas:
Harakani Sempozyumu, Kars 11-13 Ekim 2012; /I. Uluslararasi Harakani Sempozyumu
Bildiriler Kitabr, Kalkan Matbaacilik San. Tic. LTD. STI., Kars 2012, 5.411-417]; Ahmet
Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'de Kur'an Kiiltiiriiniin Yansimalari”, Turkish
Studies, VVolume 8/6 Spring 2013, s. 641-664; Hikmet Kogyigit, “Ebu’l-Hasan Harakani
Hazretlerinin Bazi  Ayet Yorumlarinin Tefsir Agisindan Degerlendirilmesi”, |.
Uluslararas1 Harakdni Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars 2012,
5.331-349; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnete Bagliligi ve Hadis
Anlayis1”, JASSS (International Journal of Social Science), October 2013, Volume 6 Issue
8, 5.551-588; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnet Anlayist”,
Hikmet Yurdu, Y. 7, S.13, Ocak-Haziran 2014/1, s.101-126; Alparslan Kartal, “Ebu’l
Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Bahar 2015, S.15, 5.161-175

¥ Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divan, Kiiltiir Bakanhigi Yay., Ank. 1990, 491.s

1% Ebu’l-Hasan Harakani, Seyr ii Siilitk Risalesi, (hzl.: Sadik Yalsizuganlar), Sufi Kitap Yay.,
Ist. 2006
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bir yargida bulunmay1 besledigi gibi bu isimlerin mensubu bulundugu
milletin de dini algilayis bigimlerine ait bir yargida bulunmayi besler.

Yereli ve tarihsel olani asan Harakani’nin dili evrensel bir 6zle
seslenir. Oyle ki, Hoélderlin’in: “Ve tanrisal olanlarin da pek ¢ogunu
adlandirnugtir.  /  Bir diyalog  oldugumuzdan, / Ve birbirimizi
duyabildigimizden beri”™ diyerek ifade ettigi soziin / dilin var olma
durumuna iligkin ¢ikarimi ile Harakani’ye atfedilen tasavvufi boyutlu
asagiya alintilayacagimiz siir metninin soyledigi Ust tiste cakisir niteliktedir.

“Ezel sirlarini, ne sen bilirsin ne ben,

Bu muamma sozii, ne sen okursun ne ben.

Perdenin gerisinde, ben ile seni bir konusturan var,

Perde kalkarsa, ne sen kalirsin, ne ben. 16

Yine Heidegger’in, “Sozde serbest birakilan ve aymi anda
korunan™' olarak tamimladigi soz ile siikit halinin bir baska anlatimim
Harakani’de; “Allah’in (c.c.) duymadigina emin olunca soz soyle ve onu
Allah’a (c.c.) ulastiracak hi¢ kimsenin bulunmadigina emin olunca da

"8 seklinde goriiriiz. S6z ile serbest birakilan ve

soylenen sozii dinle.
korunan yahut soéziin merami izhara yetmeyisi sebebi ile sdylenemeyen
duygu ve diisiince durumunun da s6z i¢inde ya da Wittgenstein’in ifadesi ile
soyleyelim; “Diinyamin éziine ait olani dil ifade edemez.” fikrinde sakli
oldugu bir gergektir.

Ebu’l Hasan Harakdni’nin fikri sdylemleri modern diinyanin
otekilestirme {izerine kurulu bilincini sarsan ve yikan bir nitelige sahiptir.

Icinde yasadigimiz ¢agin insanlar1 kutuplara ayirdigi, bir birini bogazladigi,

1% Ozgiir Aktok — Metin Bal (Editorler), Heidegger, Dogubati Yay., Ank. 2010, 5.195
% Ebu’l-Hasan Harakani, Seyr ii Siilitk Risalesi, (hzl.: Sadik Yalsizuganlar), Sufi Kitap Yay.,
ist. 2006, s.21; “Esrari ezelra ne tii ddni vii ne men,
Veyn harfi mudmma ne tii hevani vii ne men,
Hesti ez pesi perde guftguyi men ve til,
Ger perde ber iifted ne tii mani vii ne men.’
(Genis bilgi igin bk.:Hasan Ciftgi, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni (R.A) I (Hayati, Eserleri),
Sehit Ebii’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., y.t.y., s.208)
7" (Ozgiir Aktok - Metin Bal (Editorler), Heidegger, Dogubat: Yay., Ank. 2010, 5.197
8 Ebu’l-Hasan Harakani, Seyr ii Siiliik Risalesi, (hzl.: Sadik Yalsizuganlar), Sufi Kitap Yay.,
Ist. 2006, s.106; Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (¢ev.: Siileyman Uludag), Kabalci
Yay., Istanbul 2007, 5.630; Harakéani, Niiru'I-Uliim, (hzl.: Senol Kantarc1), s.41; Harakant,
Niiru’l-Uliim, (hzl.: Hasan Ciftgi), s. 238
Omer Naci Soykan, Wittgenstein Yasami, Felsefesi, Yapitlari, MVT Yaymecilik, Ist. 2006,
s. 235

>
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kutuplagmalarin bdlgesel alanlara kaydirilarak Islam medeniyetine tutunmus
olanlar1 dahi béldiigii / parcaladigi, diinyaya Islam iirkiitiiciiliigii algisin
yaydigl, sevgi medeniyetinin c¢ocuklarini tiim diinyaya korkung varliklar
olarak sundugu, insan1 insan oldugu i¢in sevmenin degistirildigi bir zaman
diliminde tiim bu algilarin degismesinin kaynagi Ebu’l Hasan Harakani,
onun beslendigi berrak kaynaklar ve onunla ayni minvalde yol yiiriiyenlerin
sOylemleri ve sevgiye davet eden cagrilar olacaktir. Bu c¢agriya kulaklarinm
kapayan diinyanin bilincine Ebu’l Hasan Harakani’nin sesini duyurmak
gerekir.
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Uygulamah Islam
(Harakani’nin izinde Yunus’a Rehber Hoca Ahmet Yesevi Ornegi)

SIRRI AKBABA®

Oz

Bu c¢aligmanin amaci; giiniimiizde Islam’in yanlis anlasilmasinin
engellenmesi i¢in Klasik Tirk Mutasavviflarindan olan Hoca Ahmet
Yesevi'nin eserleriyle bizlere sundugu Islami yasayisin nasil olmasi
gerektigini giliniimiize kadar gelmis olan az sayidaki somut ornekleriyle
ortaya koymaktir.

Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk gelenek, gorenek, orf, adet, yasantisi,
kisaca Tiirk toresini Islam &gretileri icerisinde sentezlemis ve yeni nesillere
bu sentezin nasil uygulanacagini da gostermistir. Tiirkler manevi bir Gok
Tanr1 inancina sahip olduklari i¢in yeni Islami inanglarindaki gokler kadar
sonsuzlugun sahibi olan Allah(CC) inancinm1 da yadirgamayarak kolaylikla
kabul etmislerdir. Gogebe, hayvancilikla ugrasan, tabiatla i¢ ice yasayan
Tiirk boylar1 yasayisini dogal ortamda siirdiirmesinin bir {irlinii olarak dogay1
bozmamay1 inang haline getirmislerdir. Ayni inanc1 Islam’m da sunmasindan
olduk¢a memnun kalmig olacaklarini tahmin etmek zor degildir. Tiirkler i¢in
Islami yasayis1 kolaylastiran bu tarihi Tore birikimi Allah’in(CC) daha
onceden Tirklere verdigi bir nimettir. Bu nimetin kiymeti; Buhara ve
Semerkant’1 bilim merkezi haline getirenler, Ortacag’da diinyaya adalet
getiren bir nizamin da var oldugunu insanlara gosterenler, kisacast giindelik
yasayisi ile herkesin memnun oldugu emin Miisliimanlar tarafindan bilindi.

Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk halkina kendi saf, ari, duru Tiirkgesiyle
hitap ederken onun 6z degerlerini ve bu degerlerden ¢ikish yasantisini, Islam
dininin sundugu deger ve davraniglar 1s18inda agiklamistir. Uhrevi yani
sonsuz olan Islam’in yasanmasim somutlastirarak giindelik hayattan
koparmamigtir. Hoca Ahmet Yesevi once kendi uygulamalari olan Yesevilik

& Prof. Dr., Uskiidar Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Psikoloji Béliimii

[sirri.akbaba@uskudar.edu.tr]
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sonta da Anadolu ve Rumeli’de yayginlik kazanan Naksibendilik ve
Bektasilik tarikatlarina olan katkisiyla; Diinya hayatinda yiiriirken nasil
yilirtinmesi gerektigini gostermistir. Bu baglamda Hoca Ahmet Yesevi,
maneviyatt sunarken “marifeti olmayanin kerameti olmaz” ifadesiyle
insanlara iiriin vermelerini tavsiye etmistir. Bu tavsiyeler neticesinde onun
yolu hangi tarikat ile izah edilirse edilsin asil olan bizlere bir yontem sunmus
olmasidir. Bu yontemde kanaatimize gore bireysel ve sosyal yasantimizda
Misliimanligi hayattan koparmadan giindelik davraniglarimiz igerisinde
yasamamizdir. Bu nedenle bu makalenin adinin “Uygulamali Miisliimanlik”
olmasini uygun bulduk.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk-islam mutasavviflari, Hoca Ahmet
Yesevi, Uygulamali Islam

Applied Islam in Hodja Ahmet Yesevi: In The Way of Kharakani and
As A Guidance For Yunus Emre

Abstract

The purpose of this study, in order to prevent the misconception of
Islam, is to demonstrate how the Islamic way of life ought to be with the few
concrete examples that have survived to the present day through the works
of Hodja Ahmet Yesevi, one of the pioneers of Classical Turkish Sufism.

Hodja Ahmed Yesevi has synthesized Turkish customs, traditions,
conventions, mores, shortly Turkish culture through Islamic teaching and
brought about suggestions to the new generations how to apply this
synthesis. Since Turks originally had a belief of a spiritual Sky Deity, the
belief of Allah and his infinite power covering the sky and the ground did
not create a conflict that would result with serious problems in integrating to
Islamic religion. Turkish tribes who were nomadic and busy with animal
husbandry lived with the nature and made it a part of their faith to protect
the nature and avoid from distorting the environment as a part of their
lifestyle. It isn’t difficult to predict that they were pleased from the similar
perspective that is provided by the Islam. This historical convention
facilitating the adoption of Islamic life was a blessing for Turks. The value
of this blessing gifted by God was well acknowledged by muslims who
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rendered Buhara and Semerkand to be the center of science, who proved the
world the existence of an order bringing justice into the medieval age.

Hodja Ahmed Yesevi, addressing to Turkish people with his pure
Turkish, explained the core values and the life style stemming from these
values in the light of values and behaviors offered by Islam. He had
integrated Islam, which has infinite ethereal aspects, with the daily life.
Hodja Ahmed Yesevi had shown how to move along the world life by the
ways of both his practices named as Yesevi and contributions to Nakshi and
Bektashi denominations. In this context, Hodja Ahmed Yesevi had suggested
people to produce while presenting spirituality and explained this idea as: "
without ingenuity, there would not exist miraculous deed". As a result of his
recommendations,no matter what denomination it might be attached to, the
important thing for us he had provided a method for us. This method, as we
perceive, means integrating islam into our social life and make it a part of
our daily routine. Therefore, we agreed to title this article as "Applied
Islam".

Key Words: Pioneers of Classical Turkish Sufism, Hodja Ahmed
Yesevi, Applied islam

Giris

Islam’1 en dogru anlayarak yasayan dnce Islam Peygamberi Hazreti
Muhammed (s.a.v.) ve diger peygamberler sonra da onun ashabi ve izinden
giden erenler olmustur. Iyi anlayacaginz varsayimndan hareketle Tiirk-
I[slam erenlerinin hayatlarii incelememiz Islam’t dogru anlamak ve
uygulamak bakimindan énem arz etmektedir. Ciinkii onlar, agkla baglanarak
Islam Peygamberi Hazreti Muhammed’i (s.a.v.) en dogru takip edenlerdir.

Mevlana ve diger nice erenlerin saygi ile andiklari, Kars Halkinin
“Hasan-Hirka” diyerek andiklari ve yani basindaki camiye Evliya Camii
demelerine sebep olan Ebul Hasan el-Harakani(Hz)nde oldugu gibi;
kendisinden yiiz yil1 askin bir zaman sonra diinyaya gelmis olan Hoca
Ahmed Yesevi(Hz) de Miislimanlik Dinini séze indirgemekten c¢ok
yasamaya Onem vermistir. Yasadiklarini da hikmetler adin1 verdigi soze
dokerek, yiiz yillar sonra bizlere ulagmstir.
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Miisliimanlig1 dogru anlama ve uygulamalari, Islam Erenlerinin
yarma kalmalarina neden olmus ve ylizyillar sonra bu 6zellikleri nedeniyle
biz onlar1 tanima firsati bulmusuzdur. Bu ¢alismanin nihai hedefi; insanligin
karanliktan aydmliga ¢ikmasima yol agan, bu giin tiim islam toplumlarmin
ihtiya¢ duydugu; Miisliimanligi, dogru anlama ve yasama yolunu gostermek
icin; genelde erenlerin kullandiklar1 yontemi, 6zelde ise Hoca Ahmet Yesevi
yolunu 6nemli bir rehber olarak tanitmaktir.

Bu diinya hayatinin Islam dinine en uygun nasil yasanmasi
gerektigini gosteren; Hoca Ahmet Yesevi’nin bizlere kadar ulasan bazi

uygulamalari agagida verilmistir:

1. Giindelik gecimini kendi emegi ile saglamistir:

Hoca Ahmet Yesevi Tiirk-Islam erenlerinin ilklerindendir. Gegimini
tahtadan kasik ve kepge yontup satarak kazanmustir. Bu, Islam dininin
diinyalik gecim araci olmadiginin 6nemli bir gostergesidir.

2. Yontem gelistirmistir:

Bugiin Tiirkiye ve diger Islam iilkelerinde gerek bilim gerekse dini
bakimdan kendi yontemlerimizi gelistiremeyisimizin en Onemli nedeni;
kendi bilim ve din adamlarimizi hakki ile tanimayisimizdir. Gegmisteki
Tiirk-Islam bilim ve felsefe alaninda Ibn-i Sina, Ibn-i Riist, Farabi; dini
alanda ise Hasan-1 Harakani, Yesevi, Hac1 Bektasi Veli, Mevlana,Yunus
Emre gibi yontem sunmus olan 6z kaynaklarimizdan ilham alamayisimiz
bizi gerek maddi gerekse manevi olarak geri birakmistir. Herkes tarafindan
cok iyi bilinir ki; agag¢ kokiiniin iizerinde yeserir, geligir ve meyve verir.

Hoca Ahmed, insana Allah’in(CC) verdigi orijinal eser iiretme
potansiyelini harekete gegirerek; en ulvi gérev olan Islam’1, insanlara dogru
tanitma hedefine ulagsmak igin “Yeseviye” Tarikatim” yontem olarak
sunmustur. Ilk Tiirk Tasavvuf ekolii ve tarikat1 olan bu yol, daha sonra
diinyaya yayilacak olan Naksibendilik ve Bektasilik yollarinin ortaya
¢ikmasina kaynaklik etmistir. Yeseviye yolunda bizlere sunulan strateji,
yontem ve teknikler igerisinde tespit edebildiklerimiz sunlardir: Uygulama,
uygun 6gretim dili, gizlilik, yaptiklarina giivenmeme, alcakgoniilliiliik,
iimit ve korku arasinda yasama, sevda ve ask, eser verme.
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Uygulama: Diinyada islam’t dogru yasama hedefine ulasmada
Yesevi’nin kullandi8i; strateji, yontem ve tekniklerin ortak yanlar1 daha ¢ok
uygulamali olmalaridir. Dini emir ve yasaklari 6gretirken de uygulama
dikkate alinmigtir. Hoca Ahmed: “Hizmet kilmadan dava kilsan tiimii yalan”
sozleriyle hem uygulamaya verdigi 6nem derecesinin yliksekligini gdstermis
oluyor hem de giiniimiizde gittikge sayilar1 artan; davraniglariyla hizmette
bulunmadan siirekli vaaz edenleri uyariyor.

Uygun o6gretim dili: “Kul Hoca Ahmed Yesevi, taat kilsan pinhan
kil” sozleriyle kendine hitap ederken ayni zamanda dini emirlerin 6gretimi
ve yaganmasina ait iki yontem sunuyor. Birincisi ben dili: yanliglar1 kendi
iizerinden anlatmasidir: Ogretim yontemi “sen, siz” seklinde siirekli
bagkalarina hitap etmek yerine “ben, biz” sozlerini 6nceleyen, kendine 6giit
nasihat eden bir dil kullanmistir. Ozellikle yanlislar1 baskalari {izerinden
degil de kendine hitap ederek 6giit ve nasihatta bulunmustur:

Kul Hoca Ahmed To6vbe eyle 6lmeden 6nce,

Hak Teala sorgu-sual kilmadan 6nce,

Mabhser giinii terazisini kurmadan 6nce

Amel kilmadan 6liip gitsem neylerim ben iste.

“Vah ne yazik sevk atesine yanmadan gegtim,

Diinya dileyip yalniz hakki sevmeden gegtim,

Gaflet ile pir etegin tutmadan gectim

Aglamayim m1 can melegimi bulamadim iste.”

Ikincisi Gizlilik: Uygulamadaki yontemi ise “pinhan” kelimesinden
anlasilacag tizere gizliliktir: Dini davranislart ya da ibadetleri gosteris ve
riyadan korumak i¢in gizli yapilmasimi kendine dgiitlemistir. Gizli ibadetin
0zii gelistirme gibi daha bir ¢ok yararlar1 da vardir.

Yaptiklarina giivenmeme: Dua, siikiir, erenlere hizmet, alimlere
sevgi ve deger, kanaat, muhabbet, tovbe gibi terimlerle yaptiklarina
giivenmemeyi Hoca Ahmed, muhtelif sozlerinde su sekilde agiklamustir:
“Hakka kulluk edemedim deyip nedamet eyle”

“Mescide girip namaz kilsam zahidler gibi,

Ask atesine tutusup yanan asiklar gibi,

Yalan sozii dile almadan sadiklar gibi,

Arifler gibi Hakka vasil olur mu ki?”
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“Ey dostlar hi¢ kilmadim iyi amel,

Dergahinda Hocam kabul eder mi ki?”

“Ahmed senin yazik ki dmriin geldi gegti,

Diinya dileyip ahiretin mumu yandi,

Masiyetin pervanesi doldu tasti,

Rahman Tanrim giinahimdan gecer mi ki?”

Yukaridaki ifadelerinde Yesevi, pismanlik duymayi da ogiitlemistir.

Alcakgoniilliiliik: islam’da Yasanmasi gereken bir 6zelligin algak
goniilliilik (tevazu) oldugunu hem sdyleyisleri ile hem de yasayisi ile
gosteren Hoca Ahmet Yesevi bir dortligiinde kendinden sOyle s0z
etmektedir: “Kul Hoca Ahmed gaflet ile gegti 6mriin,

Vah ne hasret gozden dizden kuvvet gitti,

Vah ne yazik pismanligin vakti yetisti,

Amel kilmadan kervan olup goctiim ben iste”.

Bu so6zlerin asirlar sonra bile hikmetleriyle 151k sagan bir Alperenin
agzindan c¢iktigim1 disilintirsek, algak goniilliilik ya da tevazu diye
adlandirmanin da yetersiz kaldig1 anlagilacaktir. Bu, timit ve korku arasinda
bulunan inanan insanin inang temelli yasama tarzi olsa gerek.

Umit ve korku arasinda yasama: Islam ogretilerinden olan
Allahtan korkma ve aym zamanda iimit var olmayir da Yesevi’nin su
sozlerinde acik bir sekilde gormekteyiz:

“Havf ve reca i¢re dur, goniil koyma,

Kahir iginde liitfunu anlayip yiirlimez misin?”’

Insanin, gelisimi sirasinda inisli ¢ikish yollarin oldugunu bilen
Yesevi, dini, uygulamali olarak insanlara gosterirken sadece davraniglari
degil ayn1 zamanda her tiirli duyguyu da (iimit ve korkuyu, mutluluk ve
cefay1) yasadigini yine hikmetlerinden anlamaktayiz:

“Karanlik gece igerisinde yol yitirdim,

Aydinlik tan1 ansizin atar mi ki,

Klavuzsuz yola girip tiirli sastim,

Cila versem paslarim gider mi ki?” dizeleriyle iimit ile korku
arasinda bulunan Yesevi, aymi duygu durumunu yaslar itibariyle de
yasadigmi ve gelismis oldugunda dahi iimitle korku arasinda yasadigin

gOstermistir:
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“Besten ona girdim ise gencim dedim,

Yirmide taht istiinde sultan oldum,

Otuz yasi ele alip disar1 durdum,

Simdi arayip Ya Rab seni bulur muyum?

Kirka girip, kanat ¢irpip kayrilmadim

... Elli yasay1ip yasim benim oldu tamam

...Altmis licte peygamberin yasini bilsem

Bu hikmetlerinin son kitasinda da; timidi, diinya fikrini birakip
hakk’in zikrini sdylemede, dinlenmeden sebat ve ceht etmede oldugunu su
dortligi ile 6gilitlemistir:

“Kul Hoca Ahmed birak simdi diinya fikrini,

Ceht eyle dinmeden, soyle hakkin zikrini,

Hazir olup 6lecegini simdi bilsen,

Simdi arayip Ya Rab seni bulur muyum?”

Bu ogiitlerinin {iriin verdigini de bir bagka hikmetlerinde su sekilde
ifade etmistir:

“Gelin dostlar Allah zikrini daima soyleyin,

Allah zikri goniil tilkesini agar dostlar,

Estagfurullah ve istigfar1 dinmeden sdyleyin,

Lanetli seytan beden tilkesinden kacar dostlar.”

Bu hikmetlerinin devaminda sorgu meleklerinin bile bu nuru
goriince sorgulamaktan vazgececeklerini ve kabirde diger birgok
olacaklardan bahsettikten sonra biitiin bu olanlardan ‘La ilahe illallah’a
tutkun olanlarin Hakk’in kokusunu alacaklarini ve bilginliginin lafin1 bile
edemeyecek denli garip olanlan yiicelterek, Ote alemin nimetlerine
ulasacaklarini soyler:

“... Gece Allah giindiiz Allah deyip 6liin,

Dar kabre gireceginiz vakit nura dolun,

Melekler Allah nurunu sagar dostlar.

Allah nuru kabir i¢ini aydin kilinca,

Melekler karsisinda ravzen olunca,

Miimin kul gériip onu hayran olunca,

Bu alemin 1s181indan geger dostlar.”
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Sevda ve ask: Hasan El-Harakani, Mevlana, Yunus Emre, Haci
Bektasi Veli ve diger erenlerde en dikkati ¢eken sevda ve ask yasantis1t Hoca
Ahmed Yesevi de de zirve diizeydedir. Ask yolu i¢in su sozleriyle once
hedefi gostermistir: “Ey dostlar gitmek i¢in buraya geldik,

Gelip gitmek nedenini bildiniz mi?”

Bu diinyanin sonunun gitmek oldugunu gosterdikten sonra; bu gecici
diinyada yasanmasi gerekenleri, Allahtan ni¢in agki istedigini, asik in
ahvalini, yasadiklarini soyle ifade ediyor:

“Kervanbasi haber verdi ciimle cana,

Sevda kil deyip buyurdular her tarafa.”

“Akall kullar sevdasini kildilar taht,

Sevdasin kilan kullar olur iyi baht.”

“Ya ilahim agkim1 salip asik et,” diyen Yesevi asiklarn didar
istedigini de sOylemistir.

“Mihnet ¢eken asiklardan huda razi.” Bu isteklerinin Allah’in izniyle
karsiliks1z kalmayacagini da su dizelerinde sunmustur:

“Allah’1 seven agik yarin Burak biner”

“0 asikin ahvalini Allah sorar.”

“Asgiklara Tanrim 6zii kilar rahmet,

Kabir i¢re nurunu salip kilar sefkat.” agiklarin odiillerini de bu
sekilde siralayan Yesevi, ahvalleri hakkinda da su bilgileri vermektedir:
“Ask bagin1 gezen asik 6ziinii bilmez,

Gece giindiiz mest ve hayran 6ze gelmez.”

“Gergek agikin sirr1 sakli halk bilemez”

“Is bu yola giren asik candan geger”

Yesevi’nin “Agiklar meydaninda ilim ve hikmet bilinir” sozi,
asiklarin cahil oldugunu sdyleyenlere reddiye niteliginde bir cevap oldugu
gibi aym1 zamanda askin nasil bir ilim ve hikmet igerdigini de anlatms
oluyor.

Hoca Ahmed Yesevi’nin yasadigi askin derecesini az da olsa
anlamamiz bakimindan su dizeleri okumamiz gerekiyor: “Ask yolunda
benim gibi yoktur hi¢ kimse garip.”

“Ne muhabbet imis ben diyecegimi bilemem,

Seyda kildi agk beni, nereye varacagimi bilemem.”
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“Yanar bagrim taslari, akar géziim yaslari,
Ey hakkin dostlari, nereye varacagimi bilemem.”

3. Eser verme:

Tiirk-Islam erenleri, kendini ve dgretilerini takip etmeleri igin yeni
nesillere eserler birakmislardir. Bu erenlerin ilklerinden biri Hoca Ahmet
Yesevi’dir.  O’nun biraktig1 eserleri asagidaki sekilde siniflandirmak
miimkiindiir:

1. Anadolu ve Rumeli Alperenleri ve onlarin eserleri,

2. Divan1 Hikmet,

3. Akaid,

4. Fakr-Name.

Hoca Ahmed kendi hayatinda yapmis oldugu 6lmeden diinyaya eser
birakmay1 bizlere 6giitlemistir: “Omriin gecti ey gafil, zayi burada,

...Olmeden 6nce fikrini burada kilmaz misin?”

Rehber edindigi egitim ve oOgretim kaynaklar1 ve iirettigi
materyaller:

Islam’1 dogru ogretmek ve yasatmak icin gelistirdigi yontem
igerisinde kullanilmak tizere egitim araglart sunmustur. “Divani Hikmet”
Yesevi’nin bas eseri olmasi yaninda Akaid ve Fakr-Name gibi bagka
eserlerinde iiretilmesine vesile olmustur. Yesevinin bu eserlerinin ¢iktig1 asil
kaynak Kuran-1 Kerim ve siinnettir. Ornegin; Divan-1 Hikmet’in bircok
baslangici bir ayetle, Kelime-i Tevhidin ilk béliimii (La Ilahe illallah) ile ya
da bir hadisle baglamigtir: “Fezkiiruni ez kiirkiim’ isitip nida,

Zikrini sOyleyip emrini tutup miisahade,

Girip kabre ¢ekip tiirlii miicadele,

Asik canlar sir sarabini ier imis.”

“Muhammed dediler “Her kim yetimdir,

Biliniz o benim has tUmmetimdir” sozleriyle siinneti kaynak
gostermis ve hemen akabinde; “Yetimi gorseniz incitmeyiniz,

Garibi gorseniz dag etmeyiniz.” diyerek yapilmasi gerekeni de
ogiitlemistir.
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4. Cagimizda kullanmilan bilimsel ilke yontem ve teknikleri
kullanmistir:

Hoca Ahmed Yesevi, egitim dgretim igini asil gérev olarak bilmis ve
sadece Ogiit verici olarak kalmamus, uygulamali olmasin1 da saglamistir:
Gelistirdigi ilke, yontem, teknik ve materyalleri kullanarak Miiritlerine
Islam’1n agik (zahiri) ve gizli (batini) inceliklerini dgreterek irsad gorevi ile
diinyanin degisik koselerine yonlendirmistir. Bunlarin basinda Anadolu ve
Rumeli’ye gonderilen Alperenler gelmektedir. Bu Alperenler sayesinde
Anadolu ve Rumeli Tiirk-Islam iilkeleri olmus ve Islam’m sundugu adaletle
tanigsarak huzur dénemleri yasamiglardir. Hoca Ahmed, ¢aglar oncesinden
[slam Dini kaynaklarinin rehberliginde; insanlara nasil yasamalari
gerektigini; Allah’in (CC) razi oldugu dogru hedefe yonelik motive
olmus bir sekilde; simdi ve burada ilkesinden hareketle, olumlu duygu,
diisiince ve davranis sentezi yaparak égretmektedir.

Glinlimiizde mubhtelif bilimler kullandiklar1 ydntemler icerisinde
birgok ilke ve teknik kullanmaktadirlar. Bu ilkelerden birisi Varolusc¢u
Felsefeyi temel alan Gestalt Terapi yaklagiminda kullanilan “simdi ve
burada” ilkesidir. Ge¢mis ve gelecek hakkindaki duygu ve diislinceler
kaygilar1 dogurarak insanin zamaninin bosa akmasina neden olmaktadir. Bu
ilke ile gegmise ve gelecege takilip kalma dnlenmektedir. Giliniimiizde gerek
hastaliklart oOnleyici gerekse tedavi edici Ozelligi ispatlanan, saglikl
gelisimin “simdi ve burada” ilkesini Tiirkistan Piri, egitim amagli olarak
kendine hitaben su sekilde ifade etmektedir:

“Ey kul Ahmed, sen bugiin, eyle ibadet gece ve giindiiz,

Deme ki 6mriimdiir uzun, bilmem ki halim ne olur.”

Diinyada iken ebedi alemin azigini almak gerektigini 6giitleyen
Hoca Ahmed, 6ldiikten sonra da kitabin1 okuyandan dua istemistir.

Amaca ulasmak i¢in, kaynak ve uygulamayr olumlu duygu ile
biitiinlestiren Yesevi, hikmetlerinde kimi zaman bunlarin tamamini, Kimi
zaman da 6nce 6grenerek uygulamayi sonrada uygulama ile duyguyu bir¢cok
yerde birlikte ifade etmistir. Diger bir ifadeyle; Kimi insanlar sadece teorik
bilgiler 6grenir ve bir dmiir boyunca da onunla oyalanarak vaktini tiiketir.
Kimileri de 6grenmeden bir seyler yapmaya calisir. Eksik olan bu iki

74



Sirr1 Akbaba

yasantiya karsin Yesevi, asagidaki dizeleriyle teori ve pratigi nasil
birlestirdigini gostermistir:

“Durmadan yiirtiyiip alimlerden ilim 6grendik,

Her ne bildigimiz ilmimizle amel kildik.”

Duygu diisiince davranisi biitiinlestirme:

Glinlimiiz egitim bilimlerinde sadece bilissel ve davranigsal
hedeflere ulagmakla degil ayn1 zamanda duyussal hedeflere ulagilmanin
onemi vurgulanmaktadir. Duyussal hedefler oOzellikle deger egitiminin
olmazsa olmazidir. Yesevi, davranis ya da uygulamaya Oncelik vermesine
ragmen, diisiince ve davranisin, duygu tasmadiktan sonra lezzetinin
olmayacagini ¢aglar 6ncesinden dile getirmistir:

“Asks1z yliriiylip taat kilar nadan zahid,

Tuzsuz ag gibi taatin mezesi yok.” Bu sdzlerinin her birinin sonunda:
“Aglayip yiirli gézyasmnin riyasi yok” derken de samimi inancin duygu
tasidigina dikkatleri cekmistir.

Taatiyle magrurlananin taatinin, hayir hasenay1 riya eyleyenin
hayriin, uygulamalarini halk iginde hizmet ve hiirmet gérmek ve halkin
malin1 almak i¢in yapanin yaptiklarinin kabul edilmeyecegini vurgulamakla
olumsuz duygular ve emeller igin yapilan uygulamanin hedefine
ulagmayacagini da gostermistir.

S6z ve duygudan ziyade davranigin 6nemine de su sozleriyle dikKati
cekmistir: “Ne verirler ahirette kuru soéze”, “Duygulanip aglamaktansa
yanman gerek”, “Hizmetler tag, saray, inga kurar.”

Yesevi’nin hizmetlerden 6nem verdigi bir uygulama tiirii de infak
denilen muhtaglara ihtivact olani vermektir: “Er o dur 6lmeden Once
malin1 verse” malii vermeyenleri de:“Karun’dur iste su kisi gafil olursa”

sozleriyle uyariyor.

5. Hoca Ahmed, halkin dogru anlayip uygulayabilecegi sekilde
egitim ve 6gretim gorevini yapmstir:

Arapca ve Farsca bilmesine ragmen Hoca Ahmed Yesevi Tiirk olup
Tiirklerin anladig1 kendi dilleri olan Tirk¢eyi kullanmistir. Bu davranigiyla
da kendisinden yiizyillar sonra sairlikte {in salan bir diger Alperen olan
Yunus Emre’nin de aymi yolu takip ederek ar1 duru Tiirkgeyi kullandigini
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gormekteyiz. Bu aym1 zamanda bilimsel bir anlayigin iriiniidiir: Bilimin
ilkelerinden biri anlasilabilir olmaktir. Yesevi'nin 6greticiliginde bu ilkeyi
gormekteyiz:

“Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkgeyi,

Ariflerden isitsen agar goniil iilkesini,

Ayet hadis anlam: Tiirkge olsa uygundur,

Anlamina yetenler yere koyar borkiinii.”

Bu dortliikle baslayan hikmetinin son iki misrasi da soyledir:

“Miskin zay1f Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet

Farsga dilini bilerek giizel séylemekte Tiirkgeyi.”

Tiirk¢eyi kullanmakla Tiirk halkinin islam dinini dogru anlamalarini,
anladiklar1  iizerinde  diisiinmelerini ve uygulamalarinda yanlisa
sapmamalarim1 hedeflemistir. Dogru anlamaya verdigi onemin diger bir
gostergesi de su dizelerindeki nesri 6nermesinde kendini gostermektedir:

“Yazisin1 yazsa her kim nesir yazsin,

Nesirle yazarak maksada yetsin.”

Hikmetlerini halkin anlama arzusu ve 6giidiinli almalarina verdigi
onem agagidaki su sézlerinde mevcuttur:

“Benim hikmetlerimi cahil isitmez,

Gonlii kalbi kara 6giidiimii almaz.”

Yesevi'nin, halkin dogru anlama konusundaki titizligini; 6zellikle
de gizli olan agik hale getirmesinden anlagilmaktadir ki; gizliyi acik etmenin
tehlikeleri diger bir¢ok tasavvuf biiylikleri tarafindan dile getirilmistir. Buna
ragmen Hoca Ahmed Yesevi, s6zden ziyade uygulamadan yanadir. Bu
nedenle de gizliyi agik eylemistir. Bunu, asagida sirasiyla verilen; Vahded-i
Viicud aciklamasi yaparken, Hallact Mansur’un “Enel Hak” degisini
aciklarken, Hasan El Harakani Hazretlerinin menkibesine deginirken,
kendinin ni¢in 63 yasinda yere girdigini anlatirken ve diger bircok
hikmetlerinde gérmekteyiz:

“... “Miskin Hoca Ahmet cani, hem gevherdir hem hazine
Hepsi O’nun mekani, O la mekan iginde”

“Mansur gelince daragaci egilip kendi aldi
Batin gozii acik olanlar hayran kaldi
Isik salip Allah kendisi nazar eyledi
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Ey sevgili deyip cemalini gordiim ben iste” soziiyle Yesevi Divan-1
Hikmetinde, Mevlana Mesnevisinde “Enel hak s6zii Mansur’un agzinda
nurdu, Firavun’un agzinda yalan” sozleriyle ve Yunus Emre de divaninda
Hallact Mansur’un “Hak sdyledigini” ancak “kor” iin bunun aslim
goremeyerek yanlis yorumladigini bu erenler, ortak fikir olarak dile
getirmektedirler.

Hoca Ahmed Yesevi, her inanmis insan gibi ruhani bir hedefe
yonelmis ve bunu dile getirdigi asagidaki hikmetlerinin ikinci kitasinda da
Hasan El Harakani Hazretlerinin menkibesinin sirrina vakif oldugunu ve bu
sirr1 bilgelerin tatmasini istemistir:

“Ey dostlar tevekkiiliin kilicini

Bele baglayip yola kadem koyasim gelir.

‘La taknetu’ rahmetinden timid tutup,

Meveddetin giilzarinda esesim gelir.

Asiklari cevlan kilar o meydanda

Yilan kamei kilip, biner o arslana,

Sir s6ziinii sdyleyip olmaz her nadana,

Sir s6ziinil bilgelere sdyleyesim gelir.”

Yesevi yukaridaki dortliikte sirlar1 agiklarken Ebul Hasan El
Harakani’ye ait oldugu bilinen “yilani1 kamg1 olarak kullanarak arslana yiik
tasitma” menkibesini de (bu menkibe Mevlana’nin mesnevisinde mevcuttur)
dile getirmigtir. Bu, Hoca Ahmed’in, Ebul Hasan El Harakani nin iz
stiriiciilerinden oldugunu da gostermektedir.

Hoca Ahmed, kendinin 63 yasinda yere girdigini anlatirken de
sirlarint soyleme ihtiyact duymustur:

“....Dort yasimda hak Mustafa verdi hurma

O sebepten altmus {ligte girdim yere”

“... Mirag sirasinda Hak Mustafa ruhumu goérdii

O sebepten altmis iigte girdim yere”

6. Bilimsel anlayis ve uygulayis: Anlasilirhik, akiler olma, irade ile
davranma ve biitiinciil yaklasim:
Gliniimiiz bilimsel anlayisin ulastig1 kavramlardir. Yesevi, gercek

din olan Islam’1 anlatirken Tiirk¢eyi sadece dini yasayis1 aciklamak icin
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degil ayn1 zamanda bilimsel bir ilke olan anlagilabilir olmasi i¢in de tercih
etmigtir. Bununla Yesevi’nin bilimin ilkelerine uygun hareket ettigini daha
dogrusu bilimsel anlayisa sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayni
zamanda akilci olanda budur Bilgiden ya da Yesevinin ifadesiyle
hikmetlerden (cevherlerden) anlamayan cahilleri incitmeden cehaleti yermis
bu konuda hikmetleri hakkinda sdyle demistir:

“...Benim hikmetlerim Hakkin 6vgiisii

Muhabbet ehlinin derdinin devas1”

“Benim hikmetlerimi dertsize sdylemeyin,

Baha bigilmez cevherimi cahile satmayiniz.” Bu ciimlelerden
cikardigimiz sonug: Burada tanitilan akil ve irade; sadece 20. yiizyilda
biiylik taraftar1 olan pozitivizmin sundugu akil degil, hakk’in, muhabbeti,
manevi dertleri, ruhsal diinyamizi da ihtiva eden bir akil ve iradeden s6z
edilmektedir. Giinlimiiz bilimlerinin aragtirma bulgular1 sonucu 21. yiizyilda
pozitivist goriisiin daha yeni elestirilmeye baslandigin1 diisiiniirsek, glinlimiiz
insaninin ulagmis oldugu inang, akil, irade ve uygulama konusuna Hoca
Ahmed Yesevi asirlar 6ncesinden vurgu yapmistir. Kisacast bilim akli ve
iradeyi esas alir. Yukarida akil ve iradeyi bize tanitan Hoca Ahmed, akil
disilik i¢in de sOyle der:

“Iradesiz, icazetsiz miirsit olmaz,

Bdylelerinden bucak-bucak kagmak lazim”.

Kérlerin fili tarif etmelerine benzer bir sekilde giiniimiizde Islam’1
tanimaya ¢aligan kimselerin igine distiikleri yanlis nedeniyle kimileri seriata,
kimileri tarikata tas atarken; dini bilgi ve uygulamay1r Hoca Ahmet Yesevi,
asagidaki hikmetleriyle biitiinlestirerek biitiincil (holistik) bir yaklasimla
bilgi ve uygulamanin birbirinin zitt1 degil, bilakis olmazsa olmazlari
olduguna dikkati ¢ekmistir. Seriat ve tarikat sentezini Divan-1 Hikmetinde
defalarca yapmustir.

Bu da gosteriyor ki; Piri Tirkistan bu konuya oldukg¢a 6nem
vermektedir. Asagidaki dortliiklerin her biri farkli hikmetlerinden alinmigtir:

“Her kim eylese tarikatin davasini

Ik adim seriata koymak gerek

Seriatin islerini tamam eyleyip

Ondan sonra bu davayi kilmak gerek.”
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“ Seriatin sartlarin1 bilen asik
Tarikatin makamini bilir dostlar
Tarikat islerini tamam eyleyip
Hakikatin deryasina batar dostlar.”
“Gecti Omriim geriata yetemedim
Seriatsiz tarikata gegemedim
Hakikatsiz marifete batamadim
Sarp yoldur pirsiz nasil geger dostlar.
“Seriattan maksat odur yola girmek
Tarikatta maksat odur nefisten gegmek
Hakikatta aziz can1 feda etmek
Candan ge¢cmeden ask sarabini i¢se olmaz”.
Bilimin iki yonii vardir: Teorik ve uygulama. Yukaridaki dortliikte
bu iki bileseni; “seriat”, “tarikat” isimleri seklinde gérmekteyiz. Hakikat ve
marifet ise ger¢cek Miisliimanin dalmasi gereken yerler olarak daha derin

anlamlar ihtiva eden kavramlardir.

7. Dini asil amacina uygun yasayanlar1 6vmiis ve yasamayanlari
yermistir:

Islam’1 amacina uygun yasamayanlari, onlarin davranislarindan uzak
durmamiz i¢in su kavramlarla bizlere tanitmistir:

“Ahir zaman seyhler” adi altinda sahtekar din tiiccarlarim
elestirmistir. Bu elestiriler su kavramlarla yapilmistir: Glinahkar, kibirli,
ibadeti riya igin yapan, gaflet icinde olan, giybet eden, kotii nefis sahibi,
igsiz, agsiz, adak alan, gamsiz, diinyaya magrur olan, marifetsiz, mal alma
savagl veren.

Sufilik taslayan sahtekarlar i¢in; “pisman olmadan giinah isleyen,
elde tesbih dilde giybet, isi gaflet, ibadeti kibir ve riya, can ve génli diinyaya
magrur, evde yapacak isi yok goziinde yasi yok, gamsiz yirir din igini
arkaya atar, zikri sufi gibi ancak batin1 uygun degil, giinahta 1srarli, nefis
oniinde kafir” ifadelerini kullanmig ve bu sozlerini sdyledigi hikmetlerin her
dortliiglin sonunda “Sufi naks oldun veli, asla Miisliman olmadin” sozleriyle
bitirmistir. Bu tiir sufilerin Allah’in laneti {izerine oliirken imandan ayri

olacagina da deginmistir.
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Hoca Ahmed Yesevi; “Para riigvet yiyen kadilar, haksiz fetva veren
miiftiiler, zlilmeden zalim, yetim gonliinii agritan, cemaate girmeyip namazi
terk edenlerin yerlerinin sakar ates ve sirat kopriisii oldugunu soyler.
Bunlarin kara yiizli mahserde kolu arkada seytanla birlikte derk-i esfel
oldugunu ve kendisinin sdyledigi bu inci cevher sozlerini dinlemeyeni de
gaflette gordiigiini” ifade eder. “Cimri kul, kafir, zalim, miinafik ve
namazsizin cehennemlik olduklarini” sdyler.

Dini asil amacina uygun yasayan kisileri Yesevi bizlere ornek
almamiz i¢in tanitmigtir: “Giinahtan pigsmanlik duyan, cefaya sabreden, iyi
s0z sdyleyen, muhabbeti giizel, can iginden zikir eden, agki, isi ve as1 olan,
gbzyas1 doken, dine 6nem veren, kamil yol gostericisi olan, mal, miilk ve ev
barktan gecen, dertsizden kacan”. Yesevi’ye gore; “Allah diyenin, Fezkliruni
Hayy ve Hu zikrini sdyleyenin, hayir ve comertlik eyleyenin, yetim gonlii
alanin, amil olan alimin ve yola giren asinin ebedi alemde cennette
meleklere yoldas, ars iistiinde c¢eharyarlar yoldasi olarak kevser dudaginda
Daru’s selamdir yerleri.” Gonliinde ayet olan alimin, gonliinde Siiphan’in
zikri ve fikri olan zakirin, miiminin ve cemal gérenlerin cennetlik olduklarini
ifade eder.

Dini asil amacina uygun yasayanin, i¢ diinyasinin giizelliklerle dolu
oldugu, bu giizelliklerin uygulamaya gectigini, Yesevi’nin yukaridaki
aciklamalarindan anlagilmaktadir. Mevlana disi, kabugu yermis, i¢ diinyay1
giizellestirmeyi de Ovmiistiir. Yunus Emre hepsinden iyisinin bir gonle

girmek oldugunu vurgulamustir.

8. Tiirk Halky, islam dinini benimsedikten sonra Hoca Ahmed Yesevi
ve diger Alperenler’in yolunu takip etmislerdir:

Bu yol, Islam’1 teorik olarak dgretme yaninda, vaaz etmeden daha
cok, uygulamay esas almistir. Yemek yemeye besmeleyle baglamayi (zikir),
yeme iglemi siiresince bu leziz nimetleri veren yiice yaraticiy1 diisiinmeyi
(fikir) ve yemekten c¢ekilirken ‘“elhamdulillah” (siikiir) demeyi ana-
babasindan 6grenmis, uygulamis ve o da g¢ocuklarina aym zikir, fikir ve
siikrii dgretmistir. Islam inanci insanlara zikir, fikir ve siikiir etmeyi

ogtitlemistir.
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Geleneksel olarak nesilden nesle aktarilan bu uygulama, sadece
yemek yerken degil, insanlarin giinliik yasantisinin tamamini kapsamaktadir.
Tarimla ugrasan bolgelerde tarlasini ekerken, arabasina mahsulii yiikledikten
sonra urganin ¢ekilisi sirasinda ritiiel haline getirilmis zikirler, go¢cebe hayata
devam eden yorelerde yaylalara ¢ikis ve doniis sirasindaki dini merasimler
ve daha bir ¢cok uygulama 6rnekleri mevcuttur. Giiniimiizde islam’in teorik
bilgileri ilizerine odaklanmanin fazlalii nedeniyle unutulmaya baslanan
Islam’1n giinliik uygulama 6rneklerini Tiirkiye nin her ydresinden derlemek
miimkiinddir.

Sonuc ve Oneriler

Icinde bulundugumuz 21. yiizyil, Islam diismanlarmn bilerek,
Miisliimanlarinda bilmeden Islam’in uygulanisindaki farkliliklarm {ist
diizeye ¢ikarilmasi sonucu; otekilestirmelerin ve gatigmalarin yasandigi ¢ag
haline gelmistir. Hoca Ahmed Yesevi bir hikmetinde bozulmay1; “sevgi ve
sefkatin, edep ve hayanin gitmesi, Miisliiman’in Miisliiman’1 katletmesi,
hakliy1 tutma haksizi batil kilma, miiridin pirine hatir kilmamasi, halktan
comertligin, yoneticiden adaletin, dervis duasindan kabuliin yok olmasi,
bilginlerin zalim, hog geldin deyicilerin bilgin olmas1” seklinde agiklamustir.
Miisliimanlarin birbirini 6ldiirdiigii bugiin Yesevi’nin sdyledigi bozulmalar
acikca goriilmektedir.

Bu sonucun birgok sebeplerinden belki de en basat olam Islam
Ogretisinde bulunan kisilerin birlestirici olmaktan ¢ok bilerek ya da bilmeden
farklilastirict yontem ve iislup kullanmalaridir. Ornek olarak giiniimiiz Islam
Ogreticilerinin kimileri seriat, kimileri de tarikat ve muhtelif cemaat taraftar
olarak digerini dislayici 6gretilerde bulunuyorlar. Bu yanlis yonteme ¢aglar
oncesinden Yesevi, sundugu biitlinlestirici yontemi ve sozleri ile en iyi
cevabt vermektedir. Hoca Ahmed Yesevi’'nin sundugu Yontem;
Mevlana’nin, Hac1 Bektasi Veli’nin, Yunus Emre’nin ve diger Tiirk-islam
erenlerinin sundugu ydntemle aymidir: “ Yunus’ta 7 makam ve 7 mertebe
var. Bu 4 kapt 40 makam denilen Ahmed Yesevi’nin Hazreti Ali
Efendimizden naklen aldig1 insan hayatinda 4 mertebe ve 40 makamin
olduguna dair bir s6z var. Yesevi hazretleri Fakrnamesinde bunu aliyor,
isliyor. Haci Bektas-i Veli hazretlerinin Makalat’1, 4 kap1 ve 40 makami
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anlatan bir sohbet kitabidir. Hz. Yunus’ta 4 kap1 40 makam 160 menzil var.
Bu 160 menzilin tamamim yasayan kisiye velayet derecesi verilir, diyor.
Velilik derecesini bunlar1 yasadiktan sonra alirmis insan. “Ciktim erik dalina
anda yedim iiziimii"nde 4 makama isaret var.” (Tatgi, 2012,108). “Bu dort
makam geriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Bu dort esas Horasan
Miisliimanliginin referans olarak kabul ettigi temel formiil olarak
goriilebilir”’ (Tasdelen, 2015, s.21). Nitekim Hoca Ahmed Yesevi bir
dortliiglinde; seriat, tarikat hakikat ve marifet dortlislinii kendinde nasil
biitiinlestirdigini bizlere su sekilde aciklamistir:

“Seriat bostaninda cevlan eyledim,

Tarikat giilzarinda seyran eyledim,

Hakikatten kanat tutup goklere ugtum,

Marifetin esigini agtim dostlar.” Bir diger soziinde: “Iman postu
seriattir, ashi tarikat”.Yesevi, bu biitlinlestirici yontemi ile yukarida adi gegen
Islam’1 farkl1 yasama problemine ¢6ziim sunmustur.

Hoca Ahmed Yesevi, iyi ile kotiiyil, dogru ile yanlisi birgok hikmetli
sozlerinde agiklamustir. lyi ve dogrularin; garip, fakir ve yetimlerin gonliinii
oksama, hatirint sorma oldugunu, sikinti ¢ekmek, candan geg¢mek, nefsi
6ldiirmek oldugunu, namaz kilmak, orug¢ tutmak, zikir ¢ekmek, salat selam
ile peygambere {immet olmak, acliktan 6lsen de namerde minnet etmemek,
Kibri ayakaltina almak, benlik giidenlerden kagmak, diinyaya tapan
soysuzdan yiliz cevirmek, Allah’mn biiyiikliigiini sdylemek, Allah’tan
korkmak ve Yesevi ifadesiyle; ‘“Pismanim giinahimdan / Cok korkuyorum
ilahimdan.” diyerek bagislanma dilemek, Allah’a hamd etmek, sadik olmak
i¢in ¢aligmak, yatmayip mihnet ¢gekmek, hizmet etmek oldugunu ve kafir de
olsa zarar vermemenin siinnet oldugunu ifade etmis ve bagskasindan ¢ok
kendimizin 6giite ihtiyacimiz oldugunu; “Kendine 6giit verici ol” diyerek
aciklamigtir. “Hak yolunda gitmek olmaz temiz olmasan” diyerek kendini
bize 6rnek gostermistir.

Yesevi , “Kuran’in izzet ve ikramini yerine getirmesem, /
Edepsizlik, akilsizlik benden gegse affeyle” dizeleriyle uygulama
yapamadigimizda ya da yanlis uygulama yaptigimizda af dilemis, bunlari
kendimiz igin sdylerken baskalarini da unutmamis ve bize kendini su

ifadesiyle O6rnek olarak sunmustur: “Biitiin ¢aresizlerin imdadina yetis”.
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Tiim insanlar i¢in bu sekilde yalvarmasiyla ayni zamanda Islam’in
evrensel mesajiyla Ortiisen 4leme nizam vermek isteyen Tiirk-Islam
mefkiresini arkadan gelenlere sunmustur.

Kot ve yanlig olanlart da su sekilde bildirmistir: hikmet isitip
aglamayan, eren soOzii dinlemeyen, Hadis, Kur’an anlamayanin miimin
olmadigini, Benlik giidenin, diinyaya tapanin, Kur’an okuyup amel kilmayan
sahte alimin, namahreme bakan insafsizin, kisi mali yiyenin diinya icin
birbirine cefa eyleyen cahilin, cahile s6z sdyleyip sozii degersizlestirmenin
kotii oldugunu agiklamistir. Birgok hikmetlerinde; yanlis yolda olanlarin
yaptiklariyla i¢ diinyalarin1 da bizlere tanitmistir. Bu duruma bir 6rnek
olmasi1 bakimindan asagidaki dortliik verilebilir:

“Namahreme bakan insafsiz,

Kisi mal1 yiyen gonlii saf degil,

Gonli gamsiz o giin hile kilanlar

Gorliniisi sofiye benzer kiyametten korkmaz.”

Hoca Ahmed Yesevi; “Nefsi biiyiik, seriati bozuk veli bilmeyin”
sOzleriyle rehber olamayacak Kkisileri bize kisa yoldan ve hemen
taniyabilecegimiz bir sekilde gdstermistir.

Son séz: Islam dini gruplara degil tiim insanliga indirilmistir. Hoca
Ahmed Yesevi dgretisi de Islam’m ana kaynaklar1 olan Kuran ve Siinnet’i
esas alarak; rehber edinmememiz gereken cahil, gafil ve bozuk tipleri
tanittiktan sonra; gruplastirmayan, sentezleyen tiim insanligi kucaklayici
mesajlar sunmustur. Bu mesajlar etrafinda biitiinlesme bugiinkii ¢atismalara

¢Oziim olabilir.
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Oz

Marifet, Allah Teald’y1r yakinen tanimaktir. Bu marifete ve
miisahedeye ulasan kimseye tasavvufta “arif” denir. Arif, Cenab-1 Hakk’in
boyasiyla boyanmis, ahlaki ile ahlaklanmuig, ihsan mertebesine ulagmis,
Rahmet Peygamberinin (s.a.v) rahmet ahlikina varis olmus kidmil insandur.
Ciineyd-i Bagdadi, “Bir kimse, iyilerin ve kotiilerin iizerine basip gittigi yer
gibi (herkese tahammiillii), herkesi golgelendiren bulut gibi (iyiligi umumi),
sevdigine ve sevmedigine suyunu akitan yagmur gibi (herkese faydali)
olmadikga arif olamaz” der. Arifler, biitiin halki, kendi ailesi gibi gormeyen
kimsenin sufi olamayacagi goriisiindedir. Bu tebligimizde arif sufilerin,
marifet ve veraset nuru ile biitiin halka nasil sefkatle baktiklarini, onlarin
herbirini ilahi bir sanat ve emanet gordiiklerini, miimin-kafir ayirim
yapmadan can tasiyan herkese hizmeti nimet bildiklerini, bir goniil
kazanmak, onu ihya etmek ve sevindirmek icin nelere katlandiklarini ve en
onemlisi sahip olduklar ilahi agki ve manevi degerleri insanlarla paylagsmak
ve onlart ebedi saadete ulagtirmak i¢in nasil bir Omiir ugrastiklarin
ornekleriyle tespit etmeye calisacagiz. Boylece, Kur’an ve siinnetin canli
sahitleri olan velilerin sahsinda giiniimiiz insaninin manevi sorunlarina nasil
¢Oziimler bulunabilecegini gorecegiz. Bu arada konuyla ilgili Ebii’l-Hasan- 1
Harakéni’nin sdz, tavsiye ve drnek hallerine 6zel yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Arif, sufi, marifet, hizmet, Harakani

Ingenuity Fruit in Mysticism: Mercy Moral and Service
Abstract
Ingenuity is to recognize Allah without any doubt. Anyone who
reaches this ingenuity and observance is called "Arif". “Arif” is the perfect
human who has been painted with the color of Allah, moraled with his
moral and has reached the beneficence rank and has inherited t oto moral of

% Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi,

[selvidilaver@gmail.com]
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Moral Prophet. Ciineyd-i Baghdadi says that a person could not be “Arif”, if
he was not like a place on where goods and bads go (tolerated for
everybody), like a cloud which shadows everybody (his goodness for public)
, like a rain which pours its water to people whom he likes or not (helpful for
everybody). “Arif”’s are in the opinion that a person can not be sufi as long
as they see all the people from their family. In this article we will try to
identify with the examples of how “Arif” sufis look at the whole people with
compassion with ingenuity and inheritance that they saw each of them a
divine art and trust, they know believer-disbeliever each person carrying a
life without discrimination of blessing, what they have done to earn a heart,
to rejoice and to enjoy it and the most importantly to share the divine love
and spiritual values they possess and how they live a lifetime to deliver them
to eternal happiness. Thus, we will see how to find solutions to the spiritual
problems of the present man in the form of the witnesses of the living
witness, pious man, of the Qur’an and Sunna. In the meantime, we will give
special mention to the words, recommendations and examples concerning
the subject of Abu'l-Hasan-i Harakani.
Key Words: “Arif”, sufis, service, wisdom, Kharakani

Giris

Bu tebligimizde, Islam tarihinde kendilerini insanlarm hizmetine
adayan, her kesimden insanin zahmetine Allah i¢in katlanan, 6zellikle giinah
ve kusur i¢inde yiizen caresiz insanlara el atmayi, ¢are olmayi en biiyiik
ibadet sayan, bir goniil yapmayr Kabe’yi yapmaktan {stiin goren ve
insanhigin Oniinde Rahmet peygamberinin rahmet ahldkini en yiiksek
seviyede sergileyen ariflerin bunu nasil basardiklarini inceleme konusu
yapacagiz. Ciinkii Islam iimmeti i¢inde sufi, seyh, insan-1 kamil, veli, siddik,
arif gibi vasiflarla anilan bir grup hayatlari iki seye adamislardir: Tevhid
ve hizmet. Ikisi de marifetin meyvesidir.

Marifetullah, biitiin hayirlarm ashidir. Onun kula ikram sebebi de
ihlasla yapilan taattir.! Marifetullah halka merhameti, merhamet hizmeti
getirmektedir. Ariflere gore, bir kimse yiice Allah't ne kadar tanirsa, O’na o

! Abdiilkadir Geylani, Fethii'r-Rabbani ve’l-Feyzii'r-Rahmani, tahk. Yusuf el-Hc Ahmed,
Mektebetii’l-[lmi’l-Hadis, Dimesk, 2000, s. 272.

86



Dilaver Selvi

kadar yakin olur. Allah’a yakin oldugu derecede insanlara yakin olur, fayda
verir, hizmet eder, yiiklerini ¢eker, zahmetlerine sabreder. Yani irfan kadar
ihsan olur.

Sufilere gore marifet, Allah Teéla’y1, zat, isim ve sifatlartyla yakinen
tanmimaktir. Bunun geregi, biitiin islerinde Allah’a karsi samimi ve sadik
olmak, biitiin kotii ahlaktan temizlenmek, nefsin afetlerinden uzak kalmak,
kalbiyle siirekli Mevla’sina baglanmak, bunlarin sonucu olarak Allah
Teala’mn 6zel rahmet ve giizel ihsanlarina nail olmaktir.?

Marifet, ilimle bilmekten 6te, Cenab-1 Hakk’1 yakinen tanimaktir. O,
sadece dogru habere dayali bir tasdik degil, gozle gormiis gibi siipheden
kurtulmak ve inandigi seylere sahit olmaktir. Hadiste belirtildigi gibi, o,
“ihsan’ mertebesine ulagmaktir ki, buna tasavvufta “miisahede” denir.

Allah’in Ahliki ile Ahlaklanma

Kur’an ve siinnette Allah Teala’nin isim ve sifatlar1 tanitilmakta ve
her biri kullara yiice Zata ait ayr1 bir vasfi 6gretmektedir. Bazilar1 bu
isimlerin agiklanma sebebinin taabbiid (kulluk) ve onlarda seyru siiliik
(terakki) oldugunu belirtir.* Kur’an ayetlerinde ve kainatta ilahi isimlerin
tecellilerini miisahede eden arifler, onlardan kula miinasip 6lgiide pay sahibi
olmaya, nasiplenmeye, kendi ifadeleriyle  “Allah’in  ahldki ile
ahldklanmaya” c¢aligmislar ve bunda da derecelerine gore muvaffak
olmuglardir. Esma-i Hiisna ile ahlaklanmay1 biraz agmamiz faydali olacaktir.

Konuyla ilgili bir hadiste, "Allah'in doksan dokuz ismi vardwr; kim
onlart ihsd ederse cennete girer™ buyrulmustur. Hadiste cennete girmek bu
isimleri “ihsa”ya baglanmistir. Acaba ihsa nedir?

Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul,

2007, s. 577.

Meshur Cibril hadisinde séyle buyrulmustur: "fhsan, Allah'a, O'nu gériiyormus gibi kulluk

etmendir. Sen O'nu géremesen de, O seni gormektedir.” Bk. Buhari, iman 37; Miislim

Iman, 57; Eba Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; Tbn Mace, Mukaddime, 9; Ahmed,

Miisned, 1127, 51.

4 Ahmed, Zerruk, el-Meksidii’l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisng, Déaru’l-Beyrati, Dimesk,
2004, s. 17.

> Buhari, Deavat, 69; Tevhid, 12; Miislim, Zikir, 5, 6. Ayrica bk. Tirmizi, Deavat, 82;

Hakim, Miistedrek, 1/16; ibn Hibban, Sahih, nr. 808. Beyhaki rivayetleri icin bk. Beyhaki,

Suabii'l-Imdn, nr. 102; el-Esmd ve's-Sifdt, 1/29-29 (Beyrut 1994), el-itikdt, 34-35 (Beyrut

1988).
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Ahmed Zerruk “ihsa”nin, hifz, zikir, ilim, taalluk (kulluk, dua) ve
tahalluk (ahldklanma) manalarina geldigini soyler.®

Ahmed Ibn Acibe, "ihsa"nin ii¢ sekilde olacagini soyler:

1. Esma-i Hiisna'y1 ezberleyerek (hifz). Ciinkii onlar toptan
ezberleyip tekrar tekrar sayarak zikretmekle bu yapilmis olur.

2. Esma-i Hiisna'nin manasini bilerek, onlara iman ederek ve onlara
ait hak ve edepleri koruyarak.

3. Esma-i Hiisna'ya baglanarak, onlarin kainattaki tecellilerini
miisahede ederek ve tasidiklari ilahi ahlaklardan pay sahibi olarak.”’

Imam Gazali, asil hedefin Allah Teala’nin isimlerini miisahede ve
miikagefe yoluyla tamimak oldugunu, onlarm hakikatini kesfetmeden,
onlardan miimkiin olan sekliyle pay sahibi olup onlarla ahlaklanmadan
sadece manalarini bilmenin, onlara iman etmenin ve dille zikretmenin yeterli
olmadigr goriisiindedir. Ona gore, avam halk bir yana, alimlerin ¢ogu ilahi
isimlerin hakikatini kesfetmeksizin ilim ve iman derecesinde kalmis, Esma-i
Hiisna’nin hakikatine ancak mukarrebun (ilahi huzurda yakinlik elde eden
arifler) ulagmistir. Ciinkii onlarin kalbi bu sifatlara, celal ve cemale asik
olmus, onlarla siislenmeye can atmus, imkan dahilinde ilahi ahlak ile
ahlaklanarak mele-i aladaki meleklere katilmustir.®

Esma-i Hiisna’dan pay sahibi olmak yani ilahi ahlak ile ahlaklanmak
ma’siyet ve masivadan armmis kalb-i selimle ve Allah ile huzur bulmus
mutmainne nefisle (ruhla) olacagi malumdur. “Sultan tesrif eylemez, hane
mamur olmadan” s6zii bu durumu 6zetler. Abdiilkadir Geylani, velayetin
kalp tasfiyesine bagli gerceklestigini ve neticesinin, “Allah’in ahliki ile
ahldklamn™® hadisinde belirtildigi gibi Allah Teala’nin ahlaki ile
ahlaklanmak oldugunu, bunun da ancak insanin beseri sifatlardan (koti
huylardan) siyrildiktan sonra gergeklestigini, bu halin, “Ben bir kulu sevince

onun i¢in bir kulak, goz, el, dil ve ayak olurum; artik o, benimle isitir,

6 Zerruk, el-Meksidii 'I-Esnd , s. 19.

7 Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid/Ibn Acibe T efsiri, ¢ev. Dilaver Selvi,
Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2012, 5/315.

& Muhammed b. Muhammed, el-Gazali, el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd,

Daru’l-Hiiseyin el-Islami, Kahire, 2008, s. 34-35,

Konuyla ilgili bir hadiste soyle buyrulur: “Allah Tedld nin yiiz on kiisur ahldki vardir; kim

onlardan birisine sahip olursa, cennete girer.” BK. Siiylti, es-Sagir, nr. 2364; Miinavi,

Feyzii’l-Kadir, 2/482.
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benimle goriir, benimle tutar, benimle konusur, benimle yiiriir”lo kudsi
hadisinde ifade edildigini soyler."*

Béayezd-i Bistami, arifin en alt derecesinin kendisinde Hakk’in
sifatlarinin bulundugu derece oldugunu séyler.*?

Avarif sahibi Sihreverdi, sifinin “zatl zikre” (biitiin varligi ile
stirekli Allah’t zikretme haline) yiikselen kalbinin Ars mesabesinde
oldugunu, Ars’m, hikmet ve halk dleminde kainatin kalbi mesabesinde
oldugu gibi, kalbin de, kudret ve emir aleminde bir ars durumunda oldugunu,
“Beni, yerim ve gogiim icine sigdiramad, miimin kulumun kalbi igine aldi”*®
kudsi hadisinin bu kalbe isaret ettigini, kalp, zat zikrinin nuruyla siislenip
kurbiyyet nesimleriyle (ildhi asktan dolay1) dalgalanan bir deniz gibi olunca,
nefsin ahlak kanallarindan tertemiz huylar ve gilizel vasiflar akmaya
basladigim1i  ve bdylece Allah Teala’nin ahlaki ile ahldklanmanin
gergeklestigini soyler.

Seyh EbG Ali el-Farmedi’nin seyhi Ebii’l-Kasim el-Kiirkani’nin,
“Allah Teala’nin doksandokuz esma-i ilahiyesi, kul seyru siilik halindeyken,

15 ee e e
15 $6ziinii

daha vasil ilellah olmadan, giizel vasiflar halinde onda tecelli eder
nakleden Siihreverdi, Seyh Ebii’l-Kasim’1in bu soziiyle, kulun beserriyet hali
ve za’fiyetine miindsip diisecek seklinde, her bir esmay-i ildhiyeden bir vasif
alabilecegini ifade ettigini, meseld; kul, Allah Teald’nin “Rahim” ism-i
serifinden, beseri hal ve kusuru Ol¢iisiinde, rahmet ve merhamet ahlakini
alacagini, mesayih-1 kiramin, en serefli ilimleri olan Allah Teala’nin isim ve
sifatlar1 konusunda yaptiklar biitiin igaret ve yorumlariyla hep bu manay1

kastettiklerini sdyler ve konuyla ilgili su mithim uyarty1 yapar:

1 Hadis icin bk. Buhari, Rikak, 38; ibn Mace, Fiten, 16; ibn Ebi-d Diinya, Kitabii’l- Evliya,
nr. 1; Begavi, Serhii’s-Siinne, 1/142; Beyhaki, Kitdbii’z-Ziihd, nr. 696 Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, nr. 7880..

1 Abdiilkadir Geylani, Sirrii’l-Esrar ve Mazharu’l-Envdr, tahk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, s. 27.

12 Attar, Tezkiretii’1-Evliya (trc. Siileyman Uludag), s. 257 (Semerkand yay, 2013, 1. Baski).

1% bk Aclani, Kesfii I-Hafé, nr. 1884 ve 2256.

% Omer b. Muhammed Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif/Ger¢ek Tasavvuf, gev..

Dilaver Selvi, Semerkand Yaynlar1, Istanbul, 2011, s. 300.

Gazali, bu sozii Seyh Ebl Ali el-Farmedi’den bahsi gegen seyhten naklederken isittigini

soyler. Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, s. 127.
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“Bu sifat ve isimlerin kulda tecellisini hasa, Allah Teala’nin kulun
icine girmesi (hulul etmesi) gibi bir sey anlayan herkes, zindik olmus ve
dinden ¢ikmusgtir.”*

Ruzbehan Bakli, "Allah, Ademi kendi suretinde yaratt U
hadisindeki kastin, insanin Allah’a benzemesi degil, O’nun sifatlariyla
ahlaklanmasi oldugunu hatirlatir; insandaki batini nimetlerden aklin, kalbin,
ruhun, nefsin ve sirrin her birinin ilahi sifatlardan kendisine layik sekilde nur
ve ahlak aldigini sdyler ve bunun nasil oldugunu agiklar.*®

Imam Kastallani, Buhdri Serhinde, "Allah, Ademi kendi suretinde
yvarattt” hadisinde insana bir seref ve yiicelik kazandirmak igin boyle
buyruldugunu, yoksa hadisin, Allah Adem'i zatiyla kendine benzer bir
sekilde yarattt manasinda olmadigmi, hadisin ayrica, yiice Allah Adem'i
kemal ve cemalde diger hicbir varligin kendisine ortak olmayacagi bir sifatta
yaratti manasina geldigini, insan, Cenab-1 Hakk'in 6zel tecellilerine mazhar
oldugu i¢in varlik aleminin 6zii, hiilasasi ve meyvesi oldugunu, "Biz
insanoglunu ¢ok serefli yarattik; onu yarattiklarimizin bir ¢ogundan iistiin
yaptik" ' ayetinin bunu isaret ettigini soyler.?’

Imam Kuseyri, “Rabbdniler (her seyi ile Rabbe ait halis kul) olun 2l
ayetine, alim, hikmet sahibi, bakist1 ve ahlaki ile Hakk’in ahlaki ile
ahlaklanmis kimseler olun” manasim verir ve Allah Tedld’nin ihsan ettigi
feraset nurundan en fazla pay sahibi olanlarin, Rabbaniler oldugunu sdyler.?

“Rabbani olmaya”, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak manasi veren
arifler oldugu gibi,”® marifetullah ve hikmet sahibi,? hakikatleri Allah’tan

isiten ve Allah ile konusan, baskasina kapali olan ilm-i lediin kendisine

16 Siihreverds, Gergek Tasavvuf, s. 300-301.

17 Buhari, Isti'zan 1; Miislim, Cennet, 28, Birr, 115. Hadis, "Allah Adem’i Rahman'in
suretinde yaratti” seklinde de rivayet edilmistir.

18 Ruzbehdn Bakli, Ardisii’l-Beyin fi Hakdiki'l-Kur’dn, tahk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2008, 2/371-372.

9 fsra, 17/70.

20" Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsadii's-Sdri, Beyrut, 1996, 7/234-235.

2L Al-i imran, 3/79.

2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 451.

2 Bk. Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Hakdikii't-Tefsir, tahk. Seyyid Imran, Daru’l-Kutubi’l-
TImiyye Beyrut 2001, 1/105; Bakli, Ardisii’I-Beydn, 1/161.

24 Siilemi, Siilemi, Hakdikii 't-Tefsir, 1/103.
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kesfedilmis ve Rabbine hi¢bir hali tercih etmeyen kimse manalari da
verilmistir.”®

Vasiti, “Restiliim, gsiiphesiz sen c¢ok biiyiik bir ahldk iizeresin.”
(Kalem 68/4) ayetindeki biiyiik ahlaki, “Kulun Allah Teald’y1 ileri derecede
tanimasindan dolayi, (O’nunla huzur bulup) kimseye hasim olmamasi ve (bu
ilahl neseyle) herkesi affettigi icin kimsenin de kendisiyle c¢ekismeye
girmemesi” seklinde tarif etmistir. Hiiseyin b. Mansur ise ayete, “Resiliim,
sen Hakk’i miigahede ettikten sonra halkin cefasi sana bir tesir etmedi”®
manasini verir.

Abdiilkadir-i Geylani, giizel ahldkin, Allah Teéld’y1r miisahede
ettikten sonra (bu miisahedenin lezzeti ve kuvvetiyle) halkin cefasindan
etkilenmemek oldugunu sdyler ve giizel ahlakin icine sey daha ilave eder:
Kusurlarim bildiginden dolay1 nefsini kiiciik gérmek, kendilerine iman ve
hikmet verilen halki (miiminleri) goziinde biiyilitmek (onlara gereken hiirmeti
gostermek).”?’

Bu yorumlardan hareketle, kulun Cenab-1 Hakk’in zatim ve
sifatlarini tanimasi arttikga, onlardan elde ettigi nurun da arttigini, bu nur ile
gOgstiniin genisledigini, kulun ilahi ahlak ile ahlaklandigini ve bunun halka
sefkat ve merhamet olarak yansidigini soyleyebiliriz. Ciinkii Ciineyd-i
Bagdadi, muhabbeti, “Sevenin (kotil) sifatlarinin gidip, onlarin yerine
sevgilinin (giizel) sifatlarinin gelmesi”®® olarak tarif eder. Bundan Allah’in
velilerinin nefislerinin ¢irkin sifatlar1 temizlenince, buna miikafat ve bedel
olarak sevdikleri yiice Mevla’nin giizel sifatlarindan nasiplendiklerini
anliyoruz.

Ariflerden Muhammed b. Fadl’a gore, marifet, kalplerin Allah Teala
ile hayat bulmasidir.”® Onunla hayat bulan kalp, dirilir, feyizlenir,
kuvvetlenir, diger kalplere hayat ve rahmet sebebi olur. Sah-1 Naksibend’in
belirttigi gibi, yiice Rabbin liituflarin1 miisahede eden kalp dyle bir kuvvet

% Siilemi, Siilemi, Hakdikii +-Tefsir, 1/104-105; Bakli, Ruzbehan, Ardisii ’I-Beydn, 1/160.

% Kugeyri, a.g.e, s. 467.

2T Abdiilvehhab Sa’rani, et-Tabakdtii'l-Kiibrd/Levikihu’l-Envér fi Tabakati’l-Ahyar, tahk.
Siileyman es-Salih, Daru’l-Marife, Beyrut 2005, s. 190,

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 591.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 585.

28
29

91

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Sayi * 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 * 1

Tasavvufta Marifetin Meyvesi Rahmet Ahliki ve Hizmet

kazanir ki, bir dag bir saman ¢Opii gibi hafif gelir. Arif iste bu kuvvetle,
taliplerin yiikiinii ceker, kusurlarina tahammiil gosterir, onlara kerem eder.*

Aslinda her varlikta ilahi bir tecelli vardir, her insan ilahi sifatlardan
nasiplenmeye milheyyadir ancak herkes buna talip ve miistak degildir.
Kullar arasinda sabikiin mukarrebun vasfindaki arifler, bu fazilette de 6nde
olup halka oOnderlik yapacak bir makami ahzetmislerdir. Abdiilkerim-i
Cili’nin belirttigi gibi, ylice Allah bu kainatta her varliga, o varligim durumu
ve kabiliyeti nispetinde belli isimleriyle tecelli ederken, insan-1 kdmile biitiin
giizel isimleriyle tecelli etmistir. Insan-1 kdmil, Cenab-1 Hak ile varliklar
arasinda bir vasitadir.®" Cili’nin anlayisinda insan-1 kamil deyince ilk akla
gelenin Restilullah (s.a.v) oldugunu hatirlatalim. Ondan sonra diger
peygamberler ve derecelerine gore veliler gelir. Bu glizel isimlerin
tecellilerine mazhar olan bir arif, yeryiiziinde Allah’in sahidi olur, "Miimin
miiminin aynasid"™ hadisindeki sir gergeklesir. bazilari, hadisteki birici
miiminin kamil miimin, ikinci miiminin ise Allah Teéla oldugunu soylerler.
Sah-1 Geylani, miiminin imani sahih olunca, szii, hali ve yakinlig: ile biitiin
halka bir ayna gorevi yaptigini, herkesin dinini (hal ve gidisatini) kendilerine
gosterdigini soyler.®

Esma-i ilahiye ile ahldklanan arif, bunu halka muamelesinde
gosterir. Zaten bir kimsenin Allah dostu oldugu, ahlakindan anlasilir.

Ebii’l-Hasan-1 Harakani, yiice Allah’in, kendisine, “Benim sana ne

yaptigimi goriiyorsan, mahlikatima karsi aynisint yap” diye nida ettigini;

% Salahiiddin b. Miibarek El-Buhari, Sah-1 Naksibend/Géniiller Nakkst, gev. Siileyman izzi
Tesrifati. Sad: Mustafa Ozsaray, Iz yaymeilik, Istanbul, 2003, s. 92.

1 bk. Abdurrahman CaAmi, Nakdii'n-Niisiis fi Serhi Naksi’l-Fusus, Tahran 1380 h, s. 104
ibrahim Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kdinat ve Insan, Ankara, 1991, s. 216. ibn
Arabi, insan-1 kdmili soyle tanitir: “Allah’in halifesi olan insan, Allah’in zat, sifat ve
fiillerinin en milkemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir. O, Allah ile alem arasinda, zahir ile
batin arasinda (berzah)dir. O, biitiin ilahi kemal manalar1 kendinde gergeklestiren insandir.
Alem, bir ayna gibidir. insan-1 kamil, bu aynanin cilasidir.” Bkz. ibn Arabi, Fusiisii’l-
Hikem, tahk. Ebi’A’l1a Afifi, Beyrut 1980, s. 49. Fusiis sérihleri, bu sozleri soyle
agiklamislardir: “Insan-1 kamil, Allah Teala’nin kendisine yerlestirdigi ilahi kuvvetler ve
kabiliyetler, rahmani sifat ve yetkilerle Allah’in esmasini yansitmakta; rahmani yoniiyle
Allah Teala’dan aldig1 feyiz ve nuru, beser yoniiyle hemcinslerine aktarmaktadir.” Bk.
Cami, Nakdii’'n-Nusiis fi Serhi Naksi’I-Fusiis, s. 104. “Allah, zayif kullar ilahi marifete ve
yiice sirlara gii¢ yetirebilsinler diye arada nebi ve velileri tayin etmistir. Insan-1 kAmil, ilahi
hilafetin en iist makannda yer alir.” Bk. Cami, a.g.e., s. 103-104; Ismail Ankaravi,
Naksii’I-Fusiis Serhi, haz. {Than Kutluer, Istanbul, 1995, s. 19-20.

%2 Buhari, Edebii'l-Miifred, nr. 238; Ebi Davud, Edeb, 49.

8 Geylani, Fethii'r-Rabbani, s. 277.
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kendisinin, “Allah’im, ben aynist kuluna yapamam” dediginde, Allah’in,
“Benden yardim iste” dedigini soyler.**

Zinnun-i Misri, ilahi ahlakla ahlaklanan arifin halini soyle 6zetler:
“Arifin halkla geg¢imi Allah Teala’nin halka muamelesi gibidir. Arif de Allah
Teala’nin ahlak: ile ahlaklanarak, senin yiikiinii ve zahmetini g¢eker, sana
yumusak davranip kusurlarim affeder.”®

Ciineyd-i Bagdadi ise yiice Mevla’sini taniyan arifte olmasi gereken
rahmet ahlakini soyle hatirlatir: “Arif, iyilerin ve koétiilerin iizerine basip
gittigi yer gibi (herkese tahammiillii) olmalidir. Herkesi golgelendiren bulut
gibi (iyiligi umumi) olmalidir. Yagmur gibi olup sevdigine ve sevmedigine
suyunu akitmali (herkese hayir ve fayda vermelidir).”*®

Yine Ciineyd-i Bagdadi’nin, “Arif, her kesimdeki insanla onun
haline uygun davranir, dyle ki herkes onu kendisi gibi bulur, kendisindeki
marifet ve hallerden faydalanabilmeleri i¢in, o, her kesimin i¢inde onlarin
anlayacag1 seviyede konusur (biitiin Peygamberlerin yaptig1 gibi, herkese
akli Slgiisinde hitap eder)®’ soziinden, Rabbani alimlerin yiice Rabbin
usuliince hareket ettiklerini, peygamberi metodla halkin seviyesine inip
hakikati kal ve hal diliyle anlattiklarin1 anliyoruz.

Kisaca, Esma-i Hiisna ile ahlaklanmak, o isimlerin gerektirdigi
sekilde amel etmek ve onlarin edebine gore kulluk haline biiriinmektir.
Alimler, “Allah” ism-i serifi hari¢, kulun diger biitiin isimlerden ahlak olarak
bir pay alabilecegini sdylemislerdir.®® Bunda da &l¢ii ve ornek Resilullah
(s.a.v) olmalidir ki kul Mevla’sina sevilsin, bilerek veya bilmeden hevaya

% Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan Harakdni/Hayati-Eserleri, Sehit Ebii’l-Hasan Harakéani

Dernegi Yayinlari, Kars, 2004, s. 251.

Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 581.

Kuseyri, Kugeyri Risalesi, S. 582.

Kuseyri, a.g.e, s. 585.

% Zerruk, el-Mesdidii'I-Esnd, s. 22; Ahmed b. Muhammed, ibn Acibe, Tefsiru'l-Fatihati’l-
Kebir, tahk. Asim ibrahim el-Keyyali, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2006, s. 110. ibn
Acibe, bu goriisiin zahir ehlinin mezhebi oldugunu, batin ehlinden hakikat ehlinin
mezhebine gore ise, Allah ismi ile de taalluk ve tahalluk olabilecegini sdyler. Ona gore
lafza-i celal (Allah ismi) ile tahalluk (ahalklanma), Allah’ta fani olmak ve O’ndan
baskasindan gaybet halinde bulunmaktir. Bk. Ibn Acibe, Tefsiru’l-Fatihati’l-Kebir, s. 110-
111. Ibn Acibe, eserinin diger bir yerinde Allah Teild’nmn biitiin isimleriyle taalluk,
tahalluk ve tahakkukun miimkiin olacagini sdyler. Ona gore, taalluk; ismin tasidigi
mananin kendisinde hasil olmasini istemektir. Tahalluk; ismin ortaya koydugu ameli elde
etmek igin miicahede yapmaktir. Tahakkuk; isimdeki mananin (sifatin) kulun kalbinde
iyice yerlesmesi, genelde ondan ayrilmamast yani kulun o sifat iizere yasamasidir. Bk. ibn
Acibe, Tefsiru’l-Fatihati’I-Kebir, s. 120.
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tapma yolu kesilsin. Ibn Berracan, Allah’in Resilii’niin (s.a.v) siinneti iizere
Allah’in isimlerinin muktezasiyla kullukta ne kadar yiikselme olursa, 0
derece Allah’a yakinlik hasil olacagini, O’na yakinlik 6l¢iisiinde de kula
Allah’m inayet, ihsan, lituf ve rahmetinin gergeklesecegini belirtir ki,** bu
¢ok onemlidir. Ciinkii kimse, Restilullah’a (s.a.v) tabi olmadan kendi akli,
siyaseti ve felsefesiyle yiice Allah’mn isimlerini taniyip onlardan nasil
nasiplenecegini bilemez. Ciineyd-i Bagdadi’nin belirttigi gibi, Restlullah’in
(s.a.v) izini takip etmek hari¢, Allah’a giden biitiin yollar halka kapalidir.*’

Esma-i Hiisna’min Arifteki Tecellileri
Simdi ariflerin Esma-i Hiisna’dan aldigi payin ahlak olarak nasil
yansidigina bir kag¢ 6rnek verelim:

‘

Imam Gazali, kulun “er-Rahmdn” isminden alacagi paymi sdyle
aciklar: “Allah Teala’nmin gafil kullarina merhamet eder, onlari, sert bir
sekilde degil; yumusak bir iislupla vaaz ve nasihatle gaflet yolundan Allah’a
yoneltir. Giinahkarlara eza goziiyle degil rahmet goziiyle bakar. Alemde
meydana gelen biitlin giinahlar1, sanki kendisine ait bir giinah gibi gortir,
onlar1 gidermek i¢in biitiin giiclinii kullanmaktan ¢ekinmez. Bunu, giinahkar
kimse Allah’in gazabina diismesin ve O’nun yakinligindan uzak kalmasin
diye ona aciyarak yapar.”

Gazali, kulun “er-Rahim” isminden alacag1 payimi ise soyle agiklar:
“Mubhta¢ birini gordiigii zaman, giicii nispetinde onun ihtiyacini giderir.
Yakininda ve beldesinde bir fakir varsa, maliyla, mevkisiyle yahut araci
olarak onun fakirligini gidermek ig¢in calisir. Eger biitlin bunlardan aciz
kalirsa ona duasiyla yardim eder, haline aciyip iiziiliir, onun sikintisina ortak
olur.”*

Kuseyri ise kulun “es-Seldm” isminden alacagi payini soyle agiklar:
“Bu ismi yakinen taniyan kimsenin edebi, Mevla’sia kalb-i selim ile
donmektir. Kalb-i selim, hainlik, aldatma, kin ve hasetten kurtulmus kalptir.

% fbn Berracan, Abdiisselam el-isbili, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, tahk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2010, 1. Baski, 2/296.

40 Ahmed b. Abdullah Eba Nuaym el-Isefehani, Hilyetii'I-Evliya ve Tabakdtii’l-Esfiya, takh.
Mustafa Abdiilkadir Ata, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, 10/267; Ebi
Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii’s-Sifiyye, Halep, 1986, s. 210; Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, s. 112.

"' Gazali, el-Maksadii’I-Esnd, s. 50-51.
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O, biitliin Miislimanlara kars1 i¢cinde ancak safiyet, halis niyet, sidk ve
samimiyet tagir. Biitiin miisliimanlara karsi giizel zan besler, sadece
kendisini kotii gortir. Onlardan higbirine karsi kalbinde kotiiliik tasimaz,
onlara hayir dua eder. Kendisine kétiiliikk yapana iyilik yapar, zulmedeni
affeder, intikam pesinde kosmaz.”*

AliyyW’l-Kari, Mirkatii’I-Mefatih isimli hadis serhinde, Esma-i
Hiisnay1 agiklarken pet ¢ogunda arifin alacagi nasibi ozetler. “Es-Selam”
ism-i gerifini agiklarken, arifin, tanisin veya tanimasin biitiin Miisliimanlara
selam ve selamet oldugunu, i¢inde kimseye karsi kin bulundurmadigini,
kimseyle c¢ekismedigini, elinden ve dilinden Miislimanlarin giivende
oldugunu, onlara son derece sefkatli davrandigini, miimin kardesinden bir
kusur gorse, ona yetmis tane mazeret aradigini, mazeret bulamadigi zaman
da kusur arayan nefsini kinadigini kaydeder.”

Ahmed Ibn Acibe, “el-Kuddas=Biitiin kusurlardan uzak, temiz,
mukaddes” ism-i serifinden elde edilecek ahlaki soyle agiklar: “Kulun,
azalarin1 glinah ve hatalarin kirinden, nefsini sehvetlerine tabi olmaktan,
malin1 haram ve siipheli seylerden, kalbini gafletin kirlerinden, ruhunu
tembellik ve miskinlikten, sirrim1 masivayr diisiinmekten ve agyara
yonelmekten temizlemesidir.”**

ibn Acibe, “el-Gaffar=Cok affeden” ism-i serifinden kulun alacag
ahlakin, Allah’in kullarin1 ¢ok affetmek, sana zulmetseler de onlardan davact
olmamak, seninle eglenip alay etseler de onlara kin giitmemek; Sahabeden
Ebi Damdam (r.a) gibi,® kendini ¢ekistiren Miisliimanlara sadaka olarak
hakkini helal etmek oldugunu belirtir. Bu isimle tahakkukun ise, bu
vasiflarin kulda sabit bir ahlak ve huy haline gelmesi, dyle ki ona eziyet
edildiginde; Hz. Peygamber (s.a.v) gibi, “Allah’im kavmimi affet, ¢iinkii
onlar bilmiyorlar”*® diyebilmesidir.*’

2 Kuseyri, et-Tahbir fi '+-Tezkir, s. 16.

3 Ali b. Sultan el-Kari, Mirkéti'l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesdbih, tahk. Cemal Aytani,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, 5/172.

* ibn Acibe, Tefsiru’l-Fatihati’I-Kebir, s. 121,

* Resftilullah (s.a.v), “Sizden birisi, Ebi Damdam gibi olamuyor mu?” diye sordu.
Ashap,“Ebll Damdam ne yapardi1?” diye sorduklarinda, Efendimiz (s.a.v),
“O her sabah soyle derdi: “Bugiin bana zulmedene (giybetimi yapip haksizlik edene)
haklimi bagisladim. Bana vurana vurmayacagim, sévene sévmeyecegim, zulmedene zuliim
etmeyecegim.” Ebu Davud, Edeb, 36; Ali el-Muttaki, Kenzii 'I-Ummdl, nr. 7026.

4 Buhari, nr. 3477; Miislim, nr. 1792.
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Ibn Acibe, “el-Halim” ism-i serifiyle ahlaklanan ariflerin,
kendilerine kotiilik edenleri affettiklerini, hatta hilim ve affetme ahlakim
elde etmek icin onlara iyilikte bulunduklarini; kendisine eziyet eden kimseye
hayir dua ettiklerini, hatta Allah’tan onlarin affimi istediklerini ve onun
elinden tuttuklarmi sdyler.”® Hz. Peygamber (s.a.v), “Gelmeyene gitmeyi,
vermeyene vermeyi, sana zulmedeni affetmeyi diinya ve ahiret ehlinin en
faziletli ahldki’™ olarak tanitir. Buna ancak kalbi marifetullah nuru ile
genisleyip kuvvetlenen ariflerin gli¢ yetirdigini konunun sonunda
verecegimiz giizel ahlak 6rneklerinden anlayabiliriz.*

Ariflerde en acik tecelli eden Esma-i Hiisna’dan biri de “es-Sabtr”
ism-i serifidir. Arifi Cenab-1 Hakk’a ibadette ve ciimle halka hizmette
basarili kilan sabridir. Arif, Allah Teala’nin kullarin inkar ve isyanlarina
kars1 sabrint miisahede ettikge, gdgsii genisler, sabr1 artar, azmi kuvvetlenir.
Bu sabir ve azimle ibadetleri eda, haramlara veda, musibetlere riza,
eziyetlere tahammiil kolay olur. Rivayete gére Hz. Musa (a.s), “Ilahi,
senden, benim hakkimda bende olmayan seylerin sdylenmemesini
(hakkimda iftira yapilmamasini) istiyorum!” deyince, Allah Teala ona soyle
vahyetmistir:

“Ben kendi zatim i¢in yapmadigimi, senin igin nasil yaparim.
(Insanlar benim hakkimda da olmadik seyler soylerler; sen de benim gibi
sabreyle!”!

Biz, burada konumuza 6rnek olacak isimlerden bazilarina degindik.
Esma-i Hiisna iginde, “el-Kahhar=Kahreden, her seye hikkmiinii gegiren”,
“el-Miizill=Zelil eden, hor hakir birakan”, “el-Hafid= Algaltan, zalimleri,
diismanlar1 asagi indiren, dilediginin makamini asagi diisiiren”, “ed-Darr=
Dilediklerine zarar veren, zarar verecek seyleri yaratan, kullarini zorluk ve

ziyanlar ile imtihan eden”, “el-Miintekim=Tdvbe etmeyip isyaninda israr

4" Tbn Acibe, Tefsiru’l-Fatihati’l-Kebir, s. 129,

“ ibn Acibe, Tefsiru’l-Fatihati’I-Kebir, s. 142.

4 Ahmed, Miisned, 4/158; ibn Ebi’d-Diinya, Mekdrimii’l-Ahldk, s. 27; Hakim, Miistedrek,
4/162; Begavi, Serhii’s-Siinne, 13/31 (nr. 3443).

Burada iki verelim: Yahya b. Ziyad Harisi’nin kotii bir kolesi vardi. Kendisine, “Bu kotii
huylu koleyi ni¢in yaninda tutuyorsun?” diye sorduklarinda, Yahya, “Onda hilmi
(yumusak ve genis olmayi1) 6grenmek i¢in” demistir. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 471.
Ahnef b. Kays da, sevimsiz ve gegimsiz siyahi kélesini kendisinden hilim 6grenmek icin
yaninda tuttugunu sdyler. bk. EbGi Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fi t-Tasavwvuf,
Beyrut, 1999, s. 60.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 471.
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eden giinahkar ve zalimlerden intikam alan” manasinda sifatlar da vardir.
Allah Teala, Rahman ve Rahim oldugu gibi, azabi siddetli olandir. Giinahlar
cokca affeden oldugu gibi, hesabi cetin, yakalamasi kuvvetlidir. Kainatta ve
kullarin i¢inde her ismin bir mahalli ve mazhar1 vardir. Allah’in miimin,
muvahhid, muttaki dostlar1 ile, inkar eden, devamli zulmeden, dlemi fesada
veren, isyanda 1srar eden kafirler, zalimler ve fasiklar bir degildir. Hepsi ayn
zatin kullaridir fakat hepsi ayni sifatlarin mazhar1 degillerdir.

Arifler de boyledir. Yeri gelince Allah i¢in severler, yeri gelince
Allah icin kizarlar. Yeri gelince Allah i¢in halka mallarin1 ve canlarim
verirken, ilahi izin ve riza yoksa kimseye zerre bir sey vermezler. Onlar her
islerinde halka degil, Hakk’a bakarlar. Farklar1 budur, faziletleri de
bundandir.

Allah Teala, bazi isimlerini kullarina kendisi vermistir. Mesela, “el-
Miimin” ismini, miiminlere vermistir. Hz. Peygamber’e (s.a.v) ayrica “Ratf”
ve “Rahim” isimlerini vermistir (Tovbe 9/128). Kuseyri’nin belirttigi gibi,
isimlerde ortaklik, zatlarda ortaklig1 gerektirmez.*® Yiice Allah zat, sifat ve
fiilleriyle hi¢ kimseye benzemez, hi¢ kimse de O’na benzemez.

Marifetle Olusan Merhamet

Yukaridaki ag¢iklamalardan marifet ehlinin ilahi sifatlarin
tecellilerine en yiiksek seviyede mazhar olup Allah’in boyasi ile boyanmus,
ilah1 ahlék ile siislenmis, alemlerin Rabbini tanimanin seving ve huzuruyla
her seyini O’nun i¢in O’nun kullarina feda edecek seviyeye gelmis kimseler
oldugunu anliyoruz. Hadiste belirtildigi gibi, i¢ine ilahi nur ve sevgi giren
kalp acilir®® genisler, kuvvetlenir, tatlanir, bundan sonra Hakk’a ibadette ve
halka hizmette kosar. Nur kalbi yumusatir, safilestirir, inceltir; herkese karsi

samimi, sefkatli ve merhametli hale getirir.>*

52 Abdiilkerim el-Kuseyrd, et-Tahbir fi't-Tezkir Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1999, s. 16.

% Hakim, el-Miistedrek, 4/311; Beyhaki, ez-Ziihd, nr. 974; Siyati, ed-Diirrii’l-Mensiir,
7/219. Hz. Peygamber (s.a.v) nurla agilan kalbin alametini soyle haber verir: “Aldanma
yurdu olan diinyadan gonliinii ¢eker, ebediyet yurdu ahirete yonelir ve 6lim gelmeden
once ona hazirlanir.”

* Konuyla ilgili bir hadiste s6yle buyrulur: “dllah Tedld’'mn yeryiiziinde yasayanlar i¢inde
(feyiz ve nur) kaplari vardir. Rabbinizin kaplari salih kullarimin kalpleridir. Bu kalplerin
O’na en sevgili olanlari, en yumusak ve en ince olanlaridir.” Bk. Ahmed, Kitabii z-Ziihd,
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Ciineyd-i Bagdadi, kendisine ylice bir ilim (marifetullah) ve serefli
bir derece (velayet) ihsan edilen kimseye diisen gorevin, kendisini kinayan
ve ayiplayan kimselerden yiiz ¢evirip uzaklagsmak degil, aksine onlar bir
belaya diistiiklerinde onlar i¢in Allah’a sefaat¢i olmak (dua ederek belanin
kalkmasimi istemek), gilinahkarlarin 1slahina yardimci olmak, onlarin
Allah’in  hitabin1  (hiikmiini) anlamalarina rehberlik yapmak ve
kurtuluglarma kosmak oldugunu belirtir, bunlarin alimlerin elde edecegi
hakikatler ve hikmet sahiplerinin ulagacagi haller oldugunu hatirlatarak sunu
ilave eder: “Halkin icinde Allah’a en sevimli olanlar, O’nun 1yaline
(yaratiklarma) en faydali olanlar ve O’nun ciimle halkina menfaat
verenlerdir.”>

Restilullah (s.a.v) kalpleri marifetle mamur olmus bu rahmet
insanlar1 soyle tanitir:

"Ummetimden kirk kigi, Ibrahim'in (a.s) kalbi (hali ve ahldki) iizere
bulunur.  Onlarmm  (varligi, taati ve dualary) vesilesiyle Allah
yeryiiziindekilerden azap ve belalart defeder. Onlara abdal denir. Onlar bu
dereceye ¢ok¢a namaz, orug ve sadaka ile ulasmadilar. Onlarin bu dereceye
ulasmalart comertlikleri, miisliimanlart samimi olarak sevmeleri ve onlara
nasihat etmeleri sebebiyledir."*®

Ebl Abdurrahman-1 Siilemi, Allah Teala’nin, siddikiyet mertebesine
yiikselttigi kimselere 6zel bir nur verdigini, “Miiminin ferasetinden sakinin.
Siiphesiz o yiice Allah’in nuru ile bakar”™" hadisinin bunu ifade ettigini, bu
nura sahip olanlarin halkin idrak edemediklerini idrak ettiklerini ve
goremediklerini gordiiklerini sdyler ve bu nurun, arife kazandirdigi rahmet
ahlakin sdyle dzetler:

“0, halka, nefislerinden daha merhametli ve sefkatli olur. Onlar
icinde bir asi gordiigiinde, muhakkak Allah Teala’dan ona tovbe nasip
etmesini ister. Tovbe eden birini gordiigiinde, Allah’tan, onun tdvbesini

nasuh tovbesi yapmasii ister. Bir miirid gordiiglinde, Allah’tan onu,

nr. 827; EbQ Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 6/97; Abdullah b. Ahmed, Zevaidii’-Ziihd, 153,
Styti, es-Saguwr, nr. 2375; Elbani, Sahiha, nr. 1691.

5 Ebt Nuaym, Hilyetii'l-Eviiyd, 10/294.

% Ebd Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, 4/173; Taberani, el-Kebir, nr. 10390; Heysemi, ez-Zeviid,
10/63.

5" Buhari, Tarihu’I-Kebir, 4/1/ 354.Tirmizi, Tefsir (16), 6; Taberani, el-Kebir, nr. 7496; Ebu
Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, 4/94; Hatib, Tarihu Bagdat, 3/191; Ibn Abdilber, Beyani’l-Ilm,
196; Siiyuti, es-Sagir, nr. 151; Heysemi, ez-Zevdid, 10/267.
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muradlarin  (Hak tararindan segilip sevilen kimseler) mertebesine
ulastirmasini ister.”®

Beyazid-i Bistami (261/875), halka merhameti, onlarin yiikiini
¢ekmeyi ilahi muhabbetin bir geregi goriir ve der ki:

“Eger Allah Teala, biitiin halkin yerine beni cehenneme atsa, ben de
sabretsem; O’nun muhabbetini dava etmemin yaninda bu ¢ok az bir sey olur.
Eger O, beni ve biitiin halki affetse, bu O’nun sefkatinin ve merhametinin
yaninda fazla bir sey degildir.”*

Yine onun gonliindeki marifeti ve merhameti yansitan bir duasi
soyledir: “ilahi, eger gecmis ilminde birine atesle azap yapmak varsa,
cehennemde cesedimi, bagkas1 sigmayacak kadar biiyiit! (Cehennemi ben
doldurayim, orada higbir miimine yer kalmasin)”®

Bistami, “Insanlarin Cenab-1 Hakk’a en yakin olanlari, en fazla
halkin yiikiinii ¢eken ve bunu yaparken ahlak: giizel olandir”® der.

Ebii’l-Hasan1 Harakani (425/1033), goniil diinyasinda yasadig: fikri
seyri ve elde ettigi marifeti soyle ozetler:

“Hak Teéld bana Oyle bir fikir (nurani tefekkiir) verdi ki O’nun
biitiin mahlikatin1 onda gordiim; onda kalip durdum, gece giindiiz onun
mesguliyeti beni sardi, fikir basirete doniistii, basta (ingiraha) ve muhabbete
dondistii, sonra heybet ve vakara doniistii. O fikirle O’nun birligini kavradim
ve Oyle bir mertebeye ulagtim ki fikir hikmete donistii, dosdogru yola ve
halka sefkat haline doniistii. O’nun halkina kendimden daha sefkatlisini
gormedim; dedim ki:

“Keske biitlin halkin yerine ben 6lseydim de halkin 6liimii tatmasi
gerekmeseydi. Keske biitiin halkin hesabini benden sorsaydi da halkin
kiyamette hesap vermesi gerekmeseydi. Keske biitiin halkin azabimi bana

cektirseydi de onlarin cehennemi gérmeleri gerekmeseydi.”®

%8 Eba Abdurrahman Siilemi, Mecmuatu Asdri Ebi Abdurrahman es-Siilemi (Kitabu Fusilin
fi’t-Tasavwvuf), Kum, 1388, 3/185.

% Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, tahk. Asim Ibrahim Keyyali, Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, Beyrut, 2010, s. 187. Ayrica bk. Attar, Tezkiretii I-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag,
Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 257.

80 Cifte, Seyh Ebii’l-Hasan Harakdni, s. 159.

61 Attar, Tezkire, s. 193 (trc. S. 263).

82 Attar, Tezkiretii'I-Evliya (trc. Siileyman Uludag), s. 832; Ciftci, a.g.e, s. 159.
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Harakani, Cenab-1 Hakk’a yaptig1 bir miinacatinda, “Eger biitiin
diinyada senin yaratiklarina kars1 benden daha sefkatli bir kimse bulunursa, o
vakit ben kendimden utang duyarim”®® der.

Hz. Mevlana, “Hak ile olanlarin ve Hak’ta fani olanlarin, daima

comertlik halinde olacaklarin’”™®

sOyler. Ciinkii Hak asiklari, bir hadiste de
gectigi gibi, Cenab-1 Hakk’mn en biiyiik ahlakinin sehavet oldugunu® bilirler.

Bistami’ye gore, arifin yapmas1 gereken asgari sey; kendisine ait
olan biitliin mali ve miilkii Allah yolunda harcamaktir. Hak olan budur.
Ciinki, diinyada ve ahirette olanlarin hepsi, O’nun muhabbetinin sualarindan
bir sua yaninda ¢ok az kalir.®® Allah Tedla’mn, bir kulunu sevdiginin alameti
ona su ili¢ meziyetin verilmis olmasidir: Deniz gibi comertlik, giines gibi
sefkat, yer gibi tevazu.®’

Arif sufiler, kendilerine eziyet verenleri affettikleri gibi, onlara kars1
su¢ isleyenleri goniil hoslugu ile affedip kendileri kusur sahibinden 6ziir
dilerler, kimseyi kendilerinden 6ziir dilemeye muhtag etmezler; boyle bir
durumu marifete ve fiitiivvete aykir goriirler.®® Ciinkii arif, yapana degil,
yaptirana bakar, sebebi degil, isin asil sahibini goriir, “Ne gelirse kuluna
Allah’tan gelir” inancindandir; “Basiniza gelen herhangi bir musibet,
vaptiginiz igler yiiziindendir. Halbuki O, ¢ogunu da affeder” (Stra 26/30)
ayetindeki ikazin kendisine yapildigimi diigiiniir. Biri ona musibet ve eza
sebebi yapilsa, halini tefekkiir eder; intikamla degil istigfarla mesgul olur.
Kisaca arif, aci tath her seyde bir marifet elde etmeye, Hakk’a yonelmeye ve
ahlaken terakkiye ¢aligir.

83 Ciftci, a.g.e, s. 247.

64 Osman Nuri Topbas, Mesnevi Bahgesinden Bir Testi Su, Erkam Yayinlari, Istanbul 1998,
S. 49.

8 Hadiste, “Sehavet, Allah’in en biiyiik ahldkidir” buyrulur. Bk. Deylemi, Miisnedii’l-
Firdevs, nr. 3542; Miinziri, et-Tergih, nr 3848 (Burada, hadisi Ebii’Seyh Ibn Hibban’in
Kitabii’s-Sevab’da naklettigi kaydi vardir.

8 Attar, Tezkiretii’'I-Evliya, s. 189 (trc. S. 259).

87 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 190 (trc. S. 260).

88 Herevi, Menazilii's-Sairin adli eserinde der ki: “Sunu bil: Kim, diismanini (barigsmak i¢in)
bir aractya muhtag eder ve kendisinden 6zilir dilemesinden utanmazsa, o, fiitiivvetin
kokusunu almamustir. Bk. Abdullah el-Ensari Herevi, Mendzilii ’s-Sairin, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1988, s. 62.
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Ebl Ali Ciizcani, arifin halini iki seyle dzetler: “Arif, tamamiyla

% fste biitiin

gonliinii Mevla’sina, bedenini halka hizmete veren kimsedir.
serefi iceren iki fazilet: Tevhid ve hizmet.
Sehl b. Abdullah’in, “Sufi herkese kanini helal, malin1 miibah

gorendir””

soziinden, Hak asiginin gergekte kendisine ait bir miilk
gormedigini, gerekirse Allah yolunda her seyini feda etmeye hazir oldugunu
anliyoruz. Onlarin, “Insanlardan bazisi vardir ki Allah rizast icin kendini
feda eder” (Bakara 2/207) ayetinde Oviilen kimselere dahil oldugunu
sOyleyebiliriz.

Stifyan-1 Sevri, miisliimanlarin bagina ciddi bir sikint1 geldiginde o
kadar {iziiliirdii ki, iiziintiisiinden bevli kana donerdi. Hasan-1 Basri, biitiin
Miisliimanlara sefkat ve merhamet gostermeyi abdalin (maneviyat erlerinin)
alameti icinde sayar.”

Sakik-i Belhi’nin, “Kim kotii hale diismiis birine acimazsa, onun
kendisi en kotii haldedir’" sozii, Allah dostlarimin insana bakisina ve
sefkatine giizel bir ornektir.

Ahmet Yesevi, seriat, tarikat ve marifetten sonra ulasilan hakikat
kapisimin on makamint agiklarken, birinci makami “Herkesin yolunun

3 diye tanitir. Yani hakikate ulasan bir arif kibir ve benlikten

topragi olmak
tamamen temizlenip ciimle halka karst algak goniillii ve tevazu sahibi olur.
Bu tevazu, toprak gibi herkesi iizerinde tasimak, icine ne atilsa ortaya giizel
seyler ¢itkarmak ve kotiiliigii giderip iyiligi yaymaktir. Sufi al¢ak goniillii olsa
Hak Teald’yr bulur. Atese baksa Hak’i goriir, suya baksa Hakk1 gériir,
yukart baksa Hakk’i goriir, ileri baksa Hakk’i goriir, otursa miisahede
goziiyle Hakk’t gériir, boylece ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin makamim
bulur.™

Seyyid Ahmed Siyahi (k.s), bu {immetin Oniine irsat hizmeti i¢in
hazirladig1 oglu Ahmed Hicabi’ye verdigi halifelik icazetinde der ki:

8 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (trc. S. Uludag), s. 681.

™ Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 530.

™ Abdiilvehhab Sa’rani, Tembihii I-Mugterrin, Beyrut, 2003, s. 96.

2 Sa’rani, a.g.e, 5. 99.

™ Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Dort Kapi ve Kirk Makam Anlayisi”,
Akademiar/Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi, say1:2, Ankara, 2017, s. 127.

" Ozkése, a.g.m,s. 127.
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“Fayda ve menfaat vermede meyveli aga¢ gibi, comertlik ve
iyilikseverlikte akan nehir gibi, ihsan etme ve bagislamada sinirsiz deniz gibi
ol. Bos seylere kars1 cansiz gibi, ayiplar1 6rtmede karanlik gece gibi olmaya
calig.”"”

Kisaca, ariflerdeki ilahi marifetin halka merhamet olarak yansidigini
sOyleyebiliriz. Yani marifetin meyvesi merhamettir. Kulun marifeti ne kadar
yiiksek olursa, o derece halki tanir, onlarin yiikiinii ¢eker, onlar1 sabirla idare
eder, onlara ilahi ahldki uygular; bdylece yeryliziinde Allah’in sahidi,

halifesi ve dostu olarak hak dine ve halka hizmet eder.

Rahmet Peygamberine Verasetin Geregi

Ariflerin gilizel ahlakta ve halka hizmette 6nde olmalarinin birinci
sebebi yukarida anlatildig: gibi Allah Teéld’y1 yakinen taniyip O’nun ahlaki
ile ahlaklanmalar1, ikinci Onemli sebebi ise, alemlere rahmet yapilan
Restilullah’in (s.a.v), ilim, ahlak ve manevi hallerine varis olmalaridir.

Restlullah (s.a.v), iimmetin igindeki varisleri ve onlara biraktig
mirasi soyle agiklar:

“Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler, altin ve giimiis
(cinsi maddi seylerden) miras birakmazlar. Onlar, sadece ilim bwraktilar.
Kim, o ilmi alirsa biiyiik bir nasip (ve derece) elde etmis olur.”"

Restilullah’in (s.a.v) hadiste gecen ilimle basta marifetullah olmak
tizere, dinin zahirl ve batini ilimlerini kastettigini anlayan sufiler,
Resulullah’a (s.a.v) ger¢ek manada varis olarak arifleri goriirler, ¢ilinki

onlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ilmine, ibadetine, davet usuliine, sabrina,

™ jcazetin devami soyledir: Ey ogul, sana dost ve sadik arkadas lazimsa, “Sevdigini sirf
Allah icin sevenlerle birlikte ol. Onlardan kardeslik bagi kurdugun kimselerin hakkini
koru. Bunun i¢in, muhtag oldugun malin fazlasini ona vererek yahut onu nefsinle esit
tutarak veya onu nefsine tercih ederek yap. Onun ihtiyacini nefsinin ihtiyacindan 6ne
alman daha faziletlidir. Insanlarin her smifina, 6zellikle sana muhalif olanlara karst halim
ve selim ol, algak goniillii, giiler yiizli, affedici ve sevgini gostererek giizel geginmeye
gayret et. Bu konuda, “Resiiliim, sen gercekten ¢ok biiyiik bir ahldk iizeresin” (Kalem
68/4) hitabina mazhar olan Hz. Peygamber’in (s.a.v), “En faziletli ahldk, sana gelmeyene
gitmen, vermeyene vermen ve zulmedeni affetmendir” Ahmed, Miisned, 4/158; ibn Ebi’d-
Diinya, Mekdrimii’l-Ahldk, nr. 19; Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 6/222. bk. Mehmed Ziihdii
Celenligil, Tehassiir/Seyyid Ahmed Siyahi ve Oglu Seyyid Ahmed Hicabi, haz. Muzaffer
Ertag-Kemal Topcu, Kastamonu 1996, s. 38-40.

® Eba Davad, flim, 1; Tirmizi, {lim, 19; ibn Méce, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32;
Begavi, Serhii’s-Siinne, 1/1275-276; Hakim, Miistedrek, 1/100-101.
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merhametine, alemlere rahmet ahlakina, manevi hallerine, marifetine ve
muhabbetine en ileri derecede varis ve sahip olmuslardir.”’

Ibnii'l-Benna es-Sarakusti, el-Mebdhisii'l-Asliyye adli eserinde,
sufilerin Hz. Peygamber’e (s.a.v) verasette diger kesimlerden nasil O6nde
oldugunu soyle ifade eder:

"Alim, Hz. Peygamber'e (s.a.v) sozlerinde uydu; ibadet ehli ve zahit
ise fiillerinde uydu. Sifiye (arife) gelince, o, Allah Restlii’niin s6zlerine ve
fiillerine uymada 6ndedir; ayrica o, onun (s.a.v) giizel ahlakina uymay1 da
ekleyerek bir adim daha 6ne gegmistir.""

Ibn Ebi Cemre’nin belirttigi gibi, alimlerin, peygamberler gibi
tebligde sabir, davette sikintilara tahammiil, kendisine kotiiliik edenlere
iyilikle mukabele, onlar1 en giizel yolla Allah’a davet, miimkiin oldugu kadar
nasihat ve ihsanla kalpleri kazanma gibi giizel ahlaka sahip olmalan
Peygamberlere verasetin geregidir. Kesfe ulasan kuvvet ve temkin sahibi
veliler, Restlullah’in (s.a.v) mirasindan en biiyiik paya sahiptirler. Ondaki
manevi héller, derecesine uygun olarak hakiki varislerde de yeterince
mevecuttur.””

Hz. Peygamber’e (s.a.v), “Ey Allah’m Restlii! Miisriklere beddua
ediniz!” denildigi zaman,

“Ben ancak rahmet olarak gonderildim, azap icin gonderilmedim*
buyurmustur. Ona varislerin de bu ahlaktan pay1 olmasi istenir. Arif, lanetle
mesgul olmaz, gerekirse zalimleri Allah’a havale eder.

Imam Sa’rani, sufilerin biitiin miislimanlara hatta hayvanlara kars
gosterdikleri bu sefkatin Hz. Peygamber’e (s.a.v) varis olmalarinin geregi

oldugunu, buna ancak Allah’in kalplerini nurlandirdigi kimselerin giig

" Konuyla ilgili genis agiklama igin bk. Ebd Nasr es-Serrac, el-Liima’, tahk. Abdiilhalim

Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirur, Kahire trs, s. 22-35. Omer b. Muhammed Sihababiiddin
Stihreverdi, Avarifii’I-Medrif/Ger¢ek Tasavvuf, gev. Dilaver Selvi, Semerkand Yaynlari,
Istanbul, 2011, s. 7-15.

® Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, [ldhi Fetihler, ¢ev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari ,
Istanbul, 2014, s. 138. Kostendilli Seyh Ali Halveti de benzer bir griiste olup der ki: “Hz.
Peygamber’in (s.a.v) halifeleri ii¢ kisimdir: Alimler, sozlerinin varisidir. Salihler,
fiillerinin varisidir. Evliya ise hallerinin varisidir.” Késtendilli Ali Halveti/Bir Osmanli
Seyhinin Dilinden Tasavvuf, haz. Semih Ceyhan, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 88.

" Ebi Muhammed Abdullah el-Endiilasi ibn Ebi Cemre, Behgetii 'n-Niifiis, Beyrut, trs.

2/193.

Beyhaki, Suabu’l-Iman, nr. 1403; Siiyuti, es-Sagir, nr. 2585; Ali Muttaki, Kenzi’I-Ummal,

nr. 31997. Benzer bir hadis i¢in bk. Miislim, Birr, 87; Siiyuti, ed-Diirrii I-Mensiir, 5/687.

80

103

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Sayi * 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 * 1

Tasavvufta Marifetin Meyvesi Rahmet Ahliki ve Hizmet

yetirecegini soyler ve velilerden Ebl Abdullah-1 Megaribi’nin su soziine yer
verir:

“Kim, giinaha diisenlere rahmet goziiyle bakmazsa o, hak tarikattan
cikmustir.”®!

Restlullah’mn (s.a.v), immetin Onderlerine biraktigi mirasindan biri
de halkin yiikiinli, zahmetini ve ¢ilesini severek ¢ekmektir. Malum oldugu
tizere bu, biitiin peygamberlerin en basta gelen siinnetidir. Onlar, Allah rizasi
icin hayatlari1 boyunca halkin icinde olmuslar, onlarm dertleri ile
dertlenmisler, inanan insanlarin tdvbe, terbiye, tezkiye ve manevi terakkileri
icin bir omiir gayret etmislerdir. Restilullah (s.a.v), insanlarin kendisini s6z
ve davraniglariyla rahatsiz etmesine karsi tedbir almak isteyen amcasi
Abbas’a,

“Hayw! Allah beni iglerinden alip huzuruna kavusturana kadar
onlarin arasinda duracagim. Varsin okgelerime bassinlar, elbiselerimi
ceksinler, bir sey olmaz® buyurarak, kendisinden sonra gelen terbiyecilere
Allah yolunda ¢ile ¢gekmeyi miras birakmistir. Yine o, kendisine en siddetli
iskenceleri reva goren miisrik kavmi icin, “Allah’im, kavmimi affet, ¢iinkii

I 183
onlar bilmiyorlar

seklinde dua ederek, dlemlere rahmet olmanin geregini
gostermis ve kendisine varis olanlara, halkin affi i¢in dua, gbzyasi ve
istigfar1 da miras birakmustir.

Eba Talib el-Mekki (386/996), Allah Teald’y1 yakinen taniyan
ariflerin, peygamberlerin Allah Teala’ya delil olma, O’na davet etme ve kalp
amellerinde onlara varis olduklarin sdyler.®

Mekki Ehl-i bidat ve ehl-i diinya olan kimsenin, Allah’in kullar

tizerinde bir hiicceti, yeryiiziinde rahmet vesilesi, Allah’a sevk eden bir delil,

® ©
N

! Abdiilvehhab Sa’raniTembihii’I-Mugterrin, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 95.
Darimi, Mukaddime, 14; Kandehlevi, Hayatii ’s-Sahabe, 3/335.
8 bk. Kadi lyaz, es-Sifd bi Ta'rifi Hukiki’l-Mustafa, tahk. Hiiseyin Abdiilhamid Nil, Sirketii
Dari’l-Erkam, Beyrut 1995, 1/95.
8 Ebi Talib Mekki, Kiitu'l-Kulib/Kalplerin Azigi, ¢ev. Yakup Cicek-Dilaver Selvi,
Semerkand Yaymnlar, Istanbul, 2004, 2/109-110. Mekki, marifetullaha sahip bir alimde
bulunmasi gereken vasiflart anlatirken, Hasan el-Basri’nin gergek fakihle ilgili su tarifine
yer verir: “Fakih, diinyadan gonliinli ¢ekmis, ragbetini ahirete yoneltmis, dini konusunda
basiret sahibi, Rabbinin ibadetinde devamli, vera' ehli, miisliimanlarin mal ve 1irzindan elini
ve dilini ¢ekmis, iffet sahibi ve insanlara samimiyetle nasihat eden kimsedir.” bk. Mekki,
a.g.e, 2/96. Ayrica bk. Darimi, Stinen, 1/94 (Mukaddime, 29).
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dinin davetgisi, muttakiler i¢in bir imam ve Peygamber’e (s.a.v) varis
olamayacagini belirtir. Bu goriisiini,

"Alimler, sultanlara karismadiklart ve diinyaya dalmadiklar
miiddet¢ce peygamberlerin eminleri yani giivenilir varisleridir. Sultanlara
karigtiklart ve diinyaya daldiklart zaman, dininizi korumak icin onlardan
sakinin”®
“Kim dinimizde (herhangi bir ser'l delilin kabul etmedigi) yeni bir
sey icat ederse, o kisi (ve isi) reddedilir,”® hadislerine dayandirir.®’

Arifibillah Ibn Acibe, “Andolsun biz, Zikir'den (Kur’'an’dan) sonra
Zebur'da da, yeryiiziine kesinlikle salih kullarimin varis olacagimi yazdik”
(Enbiya 21/105) ayetinin isari tefsirinde, Allah Teala’nin, kendisine
tevecciih eden ve yonelen salih kullarimi yeryiiziine ve beldelerine varis
yaptigini, bu varislikten kastin, himmeti ve kalplere niifuz eden kelamiyla
dinin ihyast ve insanlarin hidayetinde rehberlik oldugunu; bunu Allah'tan
korkan muttaki alimlerle, insanlarin i¢ alemlerinde tasarruf eden ve gavs,
aktab, evtad, abdal, niiceba, niikaba,® salihler ve terbiye seyhleri gibi arif-i
billah zatlarin yaptigin belirtir.*

Ebii’l-Hasan-1 Harakani, “Peygamberimizin varisleri arasinda biz de
variz” der ve bunun sebebini soyle acgiklar: “Ciinkii O'nda olan seylerin
bazis1 bizde de var. Restlullah efendimiz (s.a.v) fakirligi se¢misti. Biz de
fakirligi tercih etmis bulunuyoruz. O comertti. Glizel bir ahlaki vardi.
Hainlik bilmezdi. Basiret sahibiydi. Halkin rehberiydi. A¢gozlii ve hirs
sahibi degildi. Hayr1 ve serri Allah Tedld’dan bilirdi. Tabiatinda yalan ve

kandirma diye bir sey yoktu. Zamanmn esiri degildi. Insanlarin korktugu

& fbn Abdilber, Beyani'l-Ilm, 1/185; Siiyati, es-Sagir, nr. 5701; Deylemi, Firdevsii’l-Ahbdr,
3/100.

8 Buhari, I'tisam, 20; Miislim, Ekdiyye, 17; Eba Davud, Siinnet, 5; ibn Mace, Mukaddime, 2.

8 Mekki, a.g.e, 2/164-165.

8 Bu tabirler, velilerin derece, sinif ve gorevlerine gore verilen unvanlardir. Gavs olan zat,
hepsinin iizerinde bir dereceye sahiptir. Hepsine birden "Ricalullah=Allah'in secilmis has
dostlar1" veya "Ricalii'l-gayb=halleri halka gizli olan mana aleminin erleri" denir. Velilerin
smmif ve dereceleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Dilaver Selvi, Kur'dn ve
Tasavvuf/Tefsirlerin Tasavvufa Bakisi, Gece Kitapligi, Ankara, 2017, s. 132-184.

® Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid/Ibn Acibe Tefsiri 6/156-157. Ibn Acibe, ariflerin yaptig: terbiye
hizmetini s6yle 6zetler: “Onlar, himmet, manevi hal ve sozleriyle insanlari terbiye ederek
i¢ alemlerini tedavi ederler. Bu terbiye, kendilerine tabi olanlar biitiin ¢irkin sifatlarindan
temizlenip her tiirlii faziletli ahlakla siisleninceye ve ilahi kudsi huzura, Hak'la tinsiyet
mahalline girmeye ehil oluncaya kadar devam eder. Iste bu zatlar, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) manevi mirasinin hepsine varis olmuslardir.”
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seyden korkmazdi. Insanlarin giivendigi seye giivenmezdi. Hig
gururlanmazdi. iste bunlar evliyanin sifatlaridir. Resiilullah efendimiz, ucu
bucagi bulunmayan bir umman idi. Eger o ummandan bir damla ortaya
ciksaydi, biitiin alem ve mahlikat sasirir kalirdi. Stfilerin kervani; Allah
Teala, Restlullah ve Eshab-1 kir8m sevgisinden ibarettir. Bu kervanda
bulunan ve ruhlari bunlarin ruhlariyla kaynasan kimseye ne mutlu!"®

Hz. Peygamber’e varis olmanin bir geregi de, halkin 6rnek alip
faydalanmasi iginde onlarin arasinda bulunmak, bunun i¢in onlara karsi son
derece merhametli, miisamahali ve tevazu sahibi olmaktir. Ciinkii sert ve
kaba insanin etrafinda goniiller toplanmaz.

Seyyid Ahmed Rifai (578/1182), Hak Teala’nin, ona, “Insanlarin
diinyasinda oldugun siirece, onlar1 idare et, hos” dedigini sdyler. Kazertini,
bu sozli soyle aciklar: “Mertebesi senden asagida olanin seviyesine inip
tevazu goster ki sana nazar etsin, seni takip etsin ve senin sayende
yiikselsin.”*!

Marifet ehlinin bariz 6zelligi, kalbinin temiz, niyetinin halis, i¢inin
ve disinin bir olmasidir. Restlullah’in (s.a.v) buyurdugu gibi, iimmetinin
abdallarinin (segkin velilerin) cennete girmeleri ¢ok¢a namaz, orug ve
sadaka ile degil, Allah’in rahmeti, nefislerinin comertligi (herkese ihsanda
bulunup iyilik istemeleri) ve kalplerinin seldmeti (her tiirlii kdtiiliikten
armnmasi) sebebiyledir.”

Diger hadiste, Allah Teala’min kullar1 iginden sectigi salihlerin
sebebiyle insanlarin yagmura kavustugu, onlarin bereketiyle miiminlerin
ilahi yardima ulastig1, halktan umumi azabin kaldirildigi® haber verilmistir.

Uziilerek sdyleyeyim ki Islami ilimlerle ugrasan herkes, Allah
Resdli’nilin (s.a.v) ihlasina, rahmet ahldkina, halka sefkatine, her kesme
tevazu ve edeple muamelesine varis ve sahip degildir. Hadiste, baz1 alimlerin
yiice Mevla’yi, bazilarinin ise adi diinyayi tercih ettigini, birinin iimmet igin

rahmet, digerinin afet oldugu belirtilir.**

% Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag, s. 831-832; Heyet, Evliyalar
Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul, 1992, 5/382-383.

Kazer(ini, Ibrahim, Ahmed er-Rifii Menkibeleri, cev. Nurettin Bayburtlugil-Nejdet Tosun,
Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 55.

ibn Ebi’d-Diinya, Kitabii I-Evliya, nr. 58; Miinziri, et-Tergib, nr 4263.

% Ahmed, Miisned, 1/112; Ebi Nuaym, HilyetiiI-Evliya, 1/8-9; Taberani, el-Evsat, nr. 4113.
% Ibn Abbas yoluyla gelen bir hadis-i serifte Restlullah (s.a.v) sdyle buyurmusgtur:
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Bu manevi mirasa sahip olan arif ve asiklar {immet iginde adet
olarak ¢ok az olsalar da tamamen tiikkenmis degillerdir. Hadiste, bu iimmet
icinde kiyamete kadar Allah’in izniyle hak tizere giden sabikun-mukarrebun
kamil insanlarin bulunacagi miijdelenmistir.*

Hz. Mevlana, canlan tertemiz eden feyzin, Hz. Muhammed'den
(s.a.v) miras kaldigini, bu feyzin simdi de (her devirde) mevcut oldugunu, bu
feyzi tastyanlarin halkin i¢inde yasadigini soyler ve su uyarida bulunur:

“Onlar1 ara bul, kendilerinden yararlan. Hz. Muhammed'in (s.a.v)
(feyzini tasiyan) varisi, senin karsinda oturmaktadir. Fakat senin karsin
(gonliin) nerededir? O senin Oniindedir. Ama Onii, ardi diisiinen can
nerededir? Sen candan ibaretsin. Canin 6nii ardi olmaz. Eger sen kendini 6nii
ardi var saniyorsan (ve Oyle goriiyorsan) bedene baglanmigsin, (irfana
ulagmus hiir) candan mahrumsun. Goziinii o gercek padisahinin pak nuru ile

a¢ da (hakikati gor); kisa goriisliiler gibi zanna, siipheye diisme."®

Ariflerin Goziiyle insan ve Goniil

Avrifler insana, Cenab-1 Hakk’in mazhari olarak bakarlar. Alemlerin
Rabbi, insan1 ruhi yoniiyle en giizel kivamda (Tin 95/4) meleklerin kendisine
secde edecegi bir makamda (Sad 38/71-74), kendisine halife olarak yaratmis

“Bu iimmetin dlimleri iki simiftir. Birisine Allah ilim vermistir. O da bu ilmi insanlara
yayar, ona karsuik bir yiyecek diinya metair almaz, onu az bir para karsiliginda satmaz. Bu
kimseye, semadaki kuslar, sudaki baliklar, yeryiiziindeki hayvanlar dua ve istigfar ederler.
Kiramen Katibin melekleri kiyamet giinii o kimseyi Allah Tedld nin huzuruna aziz ve
serefli bir kimse olarak getirir. Sonunda Peygamberlerin meclisine katilip onlara arkadas
olur.

Diger kimse ise, Allah Tedld kendisine diinyada ilim verir. O da bu ilimle Allah Tedld nin
kullarint sapitir. Ilmine karsilik diinya mal alr, onu az bir para karsiliginda satar. Bu
kimse kiyamet giiniinde agzina atesten bir gem vurulmus olarak getirilir. Bir miinadi
halkin éniinde, “Bu, falan oglu filandwr. Allah Tedld kendisine ilim vermis, o da bu ilimle
Allah’in kullarimt sapitmus, ilmine karsilik yiyecek (diinya metar) almig ve onu az bir para
karsihgina satmistir” diye seslenir. Bu kimse insanlarin hesabi sona erene kadar azap
goriir. Sonra asil cezasum ¢eker.” Taberdni, el-Evsat, nr. 7187 (Beyrut, 1999, 1. Baski);
Heysemi, ez-Zevdid, 1/124; Miinziri, et-Tergib, 1/100.

Hadis soyledir: “Kiyamete kadar timmetimden bir tdife hak iizere kalmaya ve Allah’in
emrini yerine getirmeye devam edecektir. Onlara muhadlif davrananlar kendilerine hicbir
zarar veremeyecek, onlar hakki izhar ve isbatta muvaffak olacaklardir.” BK. Buhari,
I'tisdm, 10, Tevhid, 29; ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 15/227-8; Miislim, /mdret, 53; Nevevi
Serhi, 2/193, 13/66-67; Tirmizi, Fiten, 27 (nr. 2192); ibn Mace, Mukaddime, 9; Ahmed,
Miisned, 5/34, 269, 278, 279; Hakim, Miistedrek, 4/449-450.

Sefik Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, Otken Nesriyat, Istanbul
2002, 1/144-145.
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(Bakara 2/30); yeryiiziinde ne varsa onun hizmetine vermis (Casiye 45/13)
onu muhatap almig, kendisini 6zel marifeti, kullugu ve hizmeti i¢in se¢mis,
ona cennetini ve cemalini miijdelemistir.

Azidiiddin Nesefi, kendisine ilahi ruh iifiirilen ve nur verilen insanin
biitiin dlemin hiilasast yapildigini, alemde olan her seyin bir sekliyle insana
da wverildigini, insanin, mevcudat agacinin meyvesi ve alemin Kabesi
oldugunu, biitlin alemin ona yoneltilip hizmetgi yapildigimi, insanin,
meleklerin kendisine secde ettigi varlik oldugunu, hepsinin insan igin
calistigini; ayette belirtildigi gibi, goklerde ve yerlerde olan her sey insanin
hizmetine baglandigin1 (Casiye 45/13) sdyler ve biitiin bunlarin insanin
kendisinden degil, yiice Allah''n ona bir ihsani olarak gerceklestigini
hatirlatir.%’

Evet, insanin ruhuyla kazandig1 deger budur.*® Ancak o, bu degeri ve
edebi koruyamaz, kendisine verilen kabiliyet ve yetkileri batilda kullanirsa, o
zaman da su ayette anlatilan duruma diser:

"Onlarin kalpleri vardw, onunla (hakikati) kavramaziar. Gozleri
vardir (Hakk'in ayet ve alametlerini) gormezier. Kulaklar: vardir (Hakk'in
davetini) isitmezier. Onlar, hayvanlar gibidirler; hatta onlardan daha saskin
bir haldedirler. Onlar, gafil kimselerdir." (A'raf 7/179)

Arifler insandaki manaya ve halifelik nuruna baktiklart i¢in her
insan1 Allah’mn 6zel bir tecellisi ve emaneti goriirler. Ona hizmeti Hakk’a
hizmet sayarlar. Ebii’l-Hasan-1 Harakani, tekkesinin kapisina sunu

yazdirmistir:

% Azidiiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi-insan-1 Kamil, Dergah Yaynlari, Istanbul,
1990, s. 113.
% Seyh Galib der ki:
“Sendedir mahzen-i esrar, muhabbet sende,
Sendedir maden-i envar-i fiiniin sende,
Gizli gizli dahi vardir, nice halet sende,
Marifet sende, hiiner sende, hakikat sende
“Hogsc¢a bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdum-i dide-i ekvan olan ddemsin sen” der.
Yani, kendine dikkatlice bak; sen dlemin dziisiin. Sen varliklarin gézbebegi olan insansin.
Giilgeni su uyarida bulunur:
“Alemin maksudu sensin cani sen,
Hayf ola kim olan sakird-i ten.”
Der ki: Bu diinyanin yaratilma amaci sensin, cani1 da sen. Eger (kalbini unutup) sadece
tene (bedene ve mideye) ¢irak (hizmetci) olursan yaziktir.”
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“Her kim bu eve gelirse ekmegini verin ve adini/dinini sormayin;
zira Ulu Allah’in dergahinda ruh tasimaya layik olan herkes, elbette Ebii’l-
Hasan’in sofrasinda ekmek yemeye de layiktir.”®

Arifler, yetmis iki millete rahmet goziiyle, Hak nazariyla bakarlar.
Ciinkii Cenab-1 Hak hepsinin Rabbidir; hepsini muhatap almis ve dostluguna
cagirmistir. Bu cagriy1 gerceklestirecek olanlar da Rahman’in kullaridir.
Insanin hakikatini tamimayanlarin ve onlardan nefret edenlerin bunu
yapamayacagl malumdur. Bazilar1 irfan mektebi tasavvufu iki seyle ozetler:
Herkese bir gozle (Allah’in kulu olarak) bakmak; herkesle esit yagamak. 100

Yunus Emre de, “Yetmis iki millete bir gézle bakmayanin, ilimde
miiderris olsa da hakikatte giinahkar oldugunu” sdyler.

Insanin ash kalptir. Ona goniil de diyoruz. Resilullah (s.a.v), insanin
iyi ve kotii halini, kalbin iyi veya kotii olmasma baglamustir."® Bir kudsi
hadiste, “Gégiim ve yerim beni icine almadi; likin miimin kulumun kalbine
sigdim ™ buyrulur. Ariflere gére, gonlii bilen maksudu bilir, gonlii bulan
maksudu bulur. Gonle, goniille girilir. Goniil sevgi dilinden ve giizel halden
anlar. Kibirle, malla, korku ile goniil elde edilmez. Sufilerin goniilleri
fethetmesi hep giiler yiiz, samimi sevgi, merhamet ve giizel ahlak ile
olmustur. Ciinkii Restlullah (s.a.v), goniillerin ancak giiler yiiz ve giizel
ahlakla kazamlip memnun edilecegini haber verir.'® Ayette de kaba kati
yiirekli kimselerin etrafinda goniillerin toplanmayacagi bildirilir. (Enfal
8/159).

Hz. Peygamber (s.a.v), insanin Kéabe’den daha hiirmetli oldugunu

104

haber vermistir.” Ona hiirmet, Allah’a hiirmettir. Onu hosnut etmek ilahi

% Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan Harakéni, s. 21.

100 Muhammed b. Miinevver, Tevhidin Sirlari, ¢ev. Siileyman Uludag, Semerkand Yayinlari,
Istanbul, s. 328.

101 Hadiste soyle buyrulur: “Insamin viicudunda bir yer var ki, oras: giizel olursa biitiin beden
giizel olur, bozuk olursa biitiin beden kétii olur. Dikkat edin o kalptir.” Buhari, Iman, 39;
Miislim, Musakat, 107; ibn Mace, Fiten, 14.

102 Acliind, Kegfii’I-Hafé, 2/195 (nr. 1888, 2256).

103 Restilullah (s.a.v) soyle buyurur: “Sizler mallarimiz ile insanlarn gonliinii kazamp
memnun edemezsiniz. Siz onlara giileryiiz gostererek ve giizel ahldkla muamele ederek
goniillerine girip kendilerini memnun ediniz.” Hakim, Miistedrek, 1/124; Eba Ya’'la,
Miisned, nr. 6550; Bezzar, Miisned, nr. 1977-1979. Ibn Hacer, el-Metalibii ’l-/fliye, nr.
2539; Miinziri, et-Tergib, 3/260; Heysemi, ez-Zevaid, 8/22.

104 Allah Resilii (s.a.v) bir defasinda Kébe’yi tavaf ederken soyle ifade buyurmustur:

“Sen ne giizelsin, kokun da ne hostur! Sen ne kadar biiyiiksiin; hiirmetin de ¢ok biiyiiktiir!
Allah’a yemin olsun ki, miiminin hiirmet ve kiymeti senin hiirmetinden daha biiyiiktiir.
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hognutluk vesilesidir. Gonlii goniil ehli olanlar tanir. Goniiller, goniil ehline
emanettir. Seyyid Ahmed Rifal’ye, yakinlar1 tarafindan, “Sizden bize miras
olarak ne kalacak?” diye sorulunca, Hazret, “Ben diinyevi bir mala sahip
degilim ki benden sonra size kalsin. Ben size mahliikatin gonliinii miras
birakiyorum!”*®® demistir.

Yunus Emre, bir siirinde,

“Goniil Calab’in tahti

Calap goniile bakt.

Iki cihan bedbaht:

Kim goniil yikar ise” derken, digerinde,

“Ben gelmedin davi i¢in

Benim isim sevi icin

Dostun evi géniillerdir,

Goniiller yapmaya geldim” der.

Ebii’l-Hasan-1 Harakani, bir miimini incitmeden sabahlayip
aksamlayan kimsenin sanki Restilullah (s.a.v) ile birlikte oldugu, bir miimine
eziyet veren kimsenin ise o giinkii taatinin kabul olmayacagi
gériisiindedir.lo6 Ciinkii Restlullah’in (s.a.v) immetinden istedigi de, i¢inde
kimseye kars1 kin ve haset bulunmayan temiz bir géniildiir.'"’

Hz. Mevléna, “Senin bir saman ¢opii kadar deger vermedigin kirik
goniil, Ars’tan da tstilindiir, Kiirsi’den de, Levh’ten de, Kalem’den de!.. Hor
bile olsa gonlii hakir tutma! O, horluguyla gene de istiinler tstiindedir. Kirik
ve mahzun goniil, Allah’in nazar ettigi yerdir” der ve bir goniil yapanin
izzetini soyle dile getirir:

“Onu yapan can ne miibarektir. Kirillmus, iki yiiz parca olmus gonlii
tamir etmek, Allah katinda birgok hayir hasenattan daha yegdir... Sus! Her

kildan iki yiiz dil olsa da sdylesen, goniil, gene de anlatilmaz.”

Stiphesiz Allah Tedld sende bir seyi haram kildy; seni haram bélgesi yapti. Fakat miiminin
ti¢ seyini haram kildi;;, malhni, kanimi ve serefini... Bir de miiminin hakkinda kotii zan
beslemeyi yasakladi.” BK. Ibn Mace, Fiten, 2; Taberani, el-Kebir, nr. 10966; Beyhaki,
Suabii’l-Iman, nr. 6706; Heysemi, ez-Zevaid, 3/292.

105 K azertind, Ahmed Rifii Menkibeleri, s. 171.

106 Attar, Tezkiresi 'I-Evliya, s. 512, (trc. Uludag), s. 839.

107 Restilullah (s.a.v), Hz. Enes’e hitaben soyle buyurmustur: Yavrucugum! Kalbinde hig
kimseye kin ve haset bulundurmadan sabahlayyp aksamlamaya giiciin yetiyorsa yap!”
Restlullah (s.a.v), sonra soyle devam etti: “Ogulcagizim! Bu benim siinnetimdir. Benim
stinnetimi ihya eden beni memnun edip ihya etmis olur, beni ihya eden de benimle birlikte
cennete girer.” Tirmizi, {lim, 17; Ibn Mace, Mukaddime, 15.
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Nizamiiddin Evliya, kalp kirmayi, Allah Teala’nin kuluna en biiylik
litfu olan yeri incitmek olarak goriir ve “Salih bir insan kendisine nasil
davranilirsa davranilsin asla kimseye kotii sdylememeli ve lanet etmemelidir,
insanlarin kabahatlerini agiklamamalidir™® der.

Arifler, her gordiiklerinin Hizir olabilecegi anlayisi ile herkese karsi
edep ve tevazu ile muamele ederler. Bunu maddi bir menfaat veya korkudan
degil, Allah rizasi i¢in marifetlerinden yaparlar. Bunun i¢in hadiste, Allah
rizasi igin tevazu gostereni Allah’in yiiceltecegi, insanlara karsi kibredeni
ise Allahin al¢altacagr™ haber verilmistir.

Ebl Said Ebii’l-Hayr’in dedigi gibi, halka, halkin goziiyle bakan
onlarla ¢ekisir durur; onlara Hakk’in gdziiyle bakan kimse ise onlar1 mazur
goriir, rahatsiz olmaz.™*

Hakim Tirmizi’nin (320/932), “Bir miisliman1 kiigiimsedigimde

111 e e
” sozii,

mutlaka marifetimde ve imanmimda bir eksiklik bulmusumdur
kendini begenip miimin kardesini kii¢iilk gormenin hem sebebini hem de
neticesini agiklar mahiyettedir.

Abdiilkadir Geylani, insanlan kiigiik gérmenin, tedavisi olmayan

biiyiik bir hastalik oldugunu sdyler.**

Ariflerin Goziinde Hizmet
Arifler, “Insanlarin en hayirlisi; insanlara en faydali olanidir
hadisini prensip edinip halka hizmeti, Hakk’a hizmet kabul ederler, hizmeti

59113

nimet bilirler, onu, cennet yolu ve ilahi riza sebebi goriirler. Halka hizmeti
giizel yapamayan kimse, Hakk’a da giizel kulluk yapamaz.

“Biitiin halk, Allah’in ailesidir. Onlarin Allah’a en sevimli olanlari,
O’nun ailesine en faydali olanlardir”*** hadisiyle,

“Bir kavmin efendisi o kavme hizmet edendir”™*° hadisi, ariflerin
hizmet anlayisini 6zetler mahiyettedir.

108 Heyet, Evliyalar Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi, istanbul, 1992, 9/347-348.

109 Ahmed, Miisned, 3/76; ibn Mace, Ziihd, 16; ibn Hibban, Sahih, nr. 5678.

10 jbn Miinevver, Tevhidin Sirlar, s. 322.

WL Attar, Tezkiretii’l-Evliya (trc. Uludag), s. 647.

12 ga’rand, et-Tabakatii'I-Kiibrd, s. 198.

13 Taberani, el-Mu 'cemii’l-Vasit, nr. 6023; ibn Ebi’d-Diinya, Kitabu Kazdi I-Hdce, nr. 37.

Y4 Eb Ya’la, Miisned, nr. 3302; Bezzar, Miisned, nr. 1949; Heysemi, ez-Zevdid, 8/191; ibn
Hacer, el-Metabibii 'I-Aliye, nr. 897.

15 Beyhaki, Suabii I-iman, nr. 8407; Deylemi, Miisnedii ’I-Firdevs, 2/324.
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Sibli, tiim halki, bir aile bireyleri gibi gérmeyen kimsenin gergek
sufi olamayacagin sdyler."™® Seyh Ebi Said de, dervislerin (ve halkin) rahat
etmesi icin calismay1 er kisilerin yani ricalullahin isi gtiriir.117 Allah’in
ordusu olan meleklerin de yaptig1 iki 6nemli is vardir: Hakk’a ibadet, halka
hizmet.

Ravdatii’l-Ulema kitabinda Buhari’nin yaptig1 bir nakle gore, Allah
Teala, Cebrail’e (a.s), “Eger seni diinyaya gonderip oranin ehlinden
kilsaydim, taatlardan hangisini yapardin?” diye sorunca, Cebrail (a.s), licii de
halka hizmet olan su seyleri yapacagini sdylemistir:

1. Coluk c¢ocuk sahibi kimselere nafakasinda yardimci
olurdum.
2. Halkin ayip ve kusurlarini gizlerdim ki onlarin ayip ve

kusurlarini senden bagka kimse bilmesin.

3. Susuz kimselere su dagitirdim.”™*®

Kostendilli Seyh Ali Efendi (997/1588), “Iki cihanda hizmet ve
isardan (iyilik ve ihsanda kardesini kendine tercih etmekten) daha yiice bir
seref yoktur” dedikten sonra, bu goriisiine delil olarak Resilullah’in (s.a.v)
halinden su ¢arpici 6rnegi verir:

“Bu nedenle resullerin sultani Hz. Muhammed (s.a.v), kendisi
efendilerin efendisi ve mevcudatin hiilasas1 olmakla birlikte, serefli varligini
ahirette immetine sefaat icin feda etmistir.”*°

Burada Restlullah’in (s.a.v), “Benim gsefaatim iimmetimin biiyiik
giinah sahipleri icin olacaktir”*® hadisine dikkat ¢ekilmistir. Resdlullah
(s.a.v), kabul edilecek 6zel duasini ahirette iimmetine sefaat i¢in saklamuis;
bu rahmet tecellisinin, Allah’a sirk kosmadan &lenlere ulagsacagini haber
vermistir."** Sufiere gore en biiyiik hizmet, insanin iman, 1slah ve affina

vesile olarak onun ebedi atesten kurtulmasini saglamaktir.

Y8 jbn Miinever, Muhammed, Tevhidin Swrlar (trc. Siileyman Uludag), s. 294
(ibtanbul:Semerkand Yayinlari, 2015 1. Baski).

17 {bn Miinevver, Tevhidin Sirlart, s. 320.

118 jsmail Hakki Bursevi, Ruhu 'I-Beyan, Ddru [hydi t-Tiirdsi 'I-Arabi, Beyrut 2001, 1/488

19 Késtendilli, a.g.e, S. 158.

120 Bba Davud, nr. 4739; Tirmizi, nr. 2435; Ahmed, Miisned, 3/213; Hakim, Miistedrek, 1/69,
160; ibn Hibban, Sahih, nr. 2596.

121 Miislim, iman, 338; Tirmizi, Deavat, 132; ibn Mace, Ziihd, 37.
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Imanin subelerini anlatan meshur hadiste; iman dairesine adim atan
herkesin yapacagi asgari isin insanlara eziyet veren seyleri yoldan gidermek
oldugu belirtilir."*® Demek ki her miiminin temel gorevlerinden biri de
yollart ve insanlarin yasadigi mekanlar1 kirletmemek, baskasi kirletmigse
onu temizlemektir. Yani bagkasinin bozdugunu diizeltmektir. Bunu yapmak
irfan ve tevazu ister. Arifler, kalbin Allah’a giden yolunu kirleten ve
engelleyen nefs-i emmarenin terbiye edilip temizlenmesini de imani bir
gorev kabul ederler.'®

Hadiste, “Insanlarin arasina girip onlarin yiikiinii ceken ve
eziyetlerine tahammiil eden miisliimamin, hi¢c kimseye karismayan ve
eziyetlerine sabretmeyen miisliimandan daha haywli”*** oldugu haber verilir.
Arifler, huzuru ¢ilede ararlar. Onlar ilahi asklarmi, Allah igin ¢ektikleri
cileyle olgerler. Bu c¢ilenin en agirlarindan biri de insanlarin yiikiini
cekmektir. Asiklar, yiice Dost yolunda canini ve malint esirgeyeni samimi
gormezler, “cani degerli olanin dini degersiz olur” derler.

Hizmeti hayatiin merkezine koyan Ebii’l-Hasan-1 Harakani,
kendisini su ii¢ vasifla tanitir: 1. Allah’1 seven, 2. Resiliinii seven, 3.
Allah’in kullarma hizmet eden.'®

“Kim bir miiminin diinya sikintilarindan birisini giderirse, Allah da
onun kiyamet giiniindeki sikintilarindan birisini  giderir. Kim miimin
kardesinin ayibim orterse, Allah da onun diinya ve ahirette ayiplarum orter.
Bir kul, din kardesinin yardiminda bulundugu siirece, Allah da onun
yardiminda olur”**® hadisi de fiitiivvet ehlini hizmete kosturacak miijdeler
igermektedir.

Insanin miimin kardesinin ihtiyacim1 gérmek igin yiiriimesi, onun bir
isinde araci olup gonliinii sevindirmesi Restlullah’in (s.a.v) beyaniyla,
“Mescid-i Nebi'de oturup bir ay itikifa girmekten daha sevimlidir. "™’

122 Hadis soyledir: “Iman yetmis kusur subedir. En iistiin kismi ‘1d ildhe illallah’ sahadetini
soylemek, en alt derecesi ise yolda insanlara eziyet veren bir seyi gidermektir. Haya da
imandan bir subedir.” Buhari, Iman, 3; Miislim, Iman, 57-58; Ebi Davud, Siinnet, 14;
Nesai, Iman, 16; ibn Mace, Mukaddime, 9.

128 {bn Allan, Sah-1 Naksibend, s. 104.

124 Tirmizi, Kiyame, 55. (nr. 2507).

125 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 505, (trc. Uludag), s. 824.

126 Eb Davud, Edeb, 60; Tirmizi, Huddd, 3; Birr, 19.

127 Taberani, el-Kebir, nr. 1 3646; ibn Ebi’d-Diinya, Kazdu'I-Héce, nr. 36;
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Hadis, ihtiya¢ halinde, insanlara hizmet etmenin nafile ibadetten
onde ve istiin oldugunu gosteriyor. Bunun i¢in arifler de halkin muhtag
oldugu hizmeti, nafile ibadetten onde gormiislerdir."”® Ebii’l-Hasan-1
Harakéni de bu goriistedir."®

Islam dini iki temel gorevi icerir: Biri Hakk’a ibadet, digeri halka
hizmet. Tasavvufun biitiin isleri de bu iki gorev etrafinda sekillenir. Halka
hizmet ve comertlik yapmayan higbir veli yoktur. Bir hadiste, Allah’in
velilerinin ancak comertlik ve giizel ahlak iizere yaratildigi haber verilir."*
Velinin en biiyiik hizmeti, talep eden goniilleri yilice Dost ile tanigtirmasidir.
En biiyliik comertligi, kalbindeki ilahl aski ve marifetullahi, kardesleriyle
paylagmasidir. Diger biitiin hizmetler bunlardan sonra gelir.

Kostendilli Seyh Ali Efendi, miiminin yapmas1 gereken seyin, anne-
babasina, iistat ve mirsidine hizmet yaninda, kemale erinceye, manevi
miracin1 tamamlayincaya kadar Rabbine hizmet etmek ve bundan sonra
Allah i¢in halkin hizmetine kosmak oldugunu soyler; Peygamberlerin
immetlerine, seyhlerin de Allah kapisindaki dervislere bu sekilde hizmetgi
olduklarin1 belirtir."**
kamil olmayacagina dikkat ¢cekilmistir.

Kostendilli Seyh Ali Efendi (997/1588), “Hak yoluna siilukun
tamamu ii¢ seydir” der ve onlardan birinin de comertlik ve hizmet oldugunu

Burada, manen kemale ermeden yapilan hizmetlerin

" 132
soyler.

128 Ebii’l-Abbas Seyyari, bir miiridin bir dervise bir kere hizmet etmesini yiiz rekat nafile
namaz kilmasindan daha sevap gérmektedir. Bk. Ibn Miinevver, Tevhidin Sirlart, s. 285.
129 Bhii’l-Hasan-1 Harakéni buna omek olarak su olayr anlatir: “Iki kardes vardi. Bir de
anneleri. Her gece nobetleserek kardeslerden biri annenin, digeri Allah’m hizmetiyle
mesgul olurdu. Allah’in hizmetiyle mesgul olan kardes, Rabbine hizmet ettigi igin
memnundu. Bir giin, kardesine, “Bu gece de Allah’a hizmet hakkindan benim i¢in feragat
et” dedi. O a, “Peki, Oyle olsun” dedi. O gece Allah’a hizmet yolunda basini secdeye
koydu. Bir riiya gordii. Bir ses, “Kardesini affettik, seni de onun hatirt i¢in bagigladik”
dedi. O, “Ama ben Allah hizmetinde o ise anne hizmetinde bulunuyor; beni onun ameli
sayesinde mi bagisliyorsunuz?” dedi. Ses, “Evet 0yle, zira senin yapmus oldugun ise bizim
ihtiyacimiz yok; kardesinin yaptigi hizmeti ise annenin mutlak ihtiyaci var!”dedi. bk.
Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 498, (trc. Uludag), s. 805.

130 Zayif bir senetle gelin bu hadis i¢in bk. Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, nr. 6214; Miinziri,
et-Tergib, nr. 3849.

181 K gstendilli, a.g.e, s. 158.

182 Késtendilli, Bir Osmanli Seyhinin Dilinden Tasavvuf, s. 138. Diger iki sey: Ibadet ve taat,
nefisle miicahede ve riyazettir.
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Kostendilli, biitiin esyanin ve miilk ehlinin Allah Teala igin sevilip
hepsine Hak rizast igin hizmet etmek gerektigini hatirlatir ve su orijinal
tespitte bulunur:

“Tarikat, halka hizmettir; tesbih, seccade ve aba degildir.”133

Seyh Ebi Said Ebii’l-Hayr, seriat ve hakikati su beyitte toplamistir:

“Dosttan haber geldi: Salih amel isle, iste budur seriat.

Goniilden sevmeye odncelik tam, birak fuzuli olami, iste budur
hakikat.”"***

Yine Seyh Ebi Said, hizmeti, gokten yagan miicevherata benzetir.**®

Naksi pirlerinden Abdurrahman-1 Tahi, nisbetin (manevi feyiz ve
yardimin) hizmete gore oldugunu, hizmetteki ilahi rahmetin hicbir seyde
bulunmadigini, Naksibendi tarikatinda rahmete sebep olacak her tiirlii amel
ve hizmetin bulundugunu, ibadet i¢in evine kapanip halkin hizmetinden
kacan kimsenin, pek ¢ok hayirdan mahrum kaldigini belirtir ve saliklere su
uyarida bulunur:

“Sadece zikirle yetinmek olmaz; mal ve can ile Allah yolunda cihat
ve gayret etmek gerekir.”**

Hakim et-Tirmizi, Islam’in bagislama ve comertlik iizere
kuruldugunu, ¢iinkii gergek Islam’mn Allah Teila’nin haklarini korumak igin
canini ve malii teslim etmek (ortaya koymak) oldugu belirtir. ”**’.

Hizmet, en giizel fiitlivvet ahlakidir. Sey EbG Said, fiitlivvetini ne
oldugunu sorusuna, “Kendin i¢in arzu ettigin seyi, miimin kardesin icin de
arzu etmendir”**® hadisiyle cevap verir.™*® Hadiste, ger¢ek imana ancak bu

sekilde ulagildig belirtilir.

133 Kostendilli, a.g.e, s. 130.

1% fbn Miinevver, Tevhidin Swrlari, s. 130. Aym yerde, imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali el-
Ciiveyni der ki: “Eserlerimizde yazdigimiz, okudugumuz ve telif ettigimiz her seyi hakikat
sultan1 Seyh Ebi Said bu beyitlerde dile getirmistir.”

1 fbn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 39. Buradaki kayit sdyledir: Hazret, bir giin
yanindakilere, “Gokten miicevherat yagdi, niye toplamiyorsunuz?” diye sorar. “Hani
nerede?” diyenlere; “Hizmet, hizmet!” der.

1% Apdurrahman-1 Tahi, fsaretler, Istanbul 1994, s. 188.

¥ Hakim Tirmizi, Nevddiru'l-Usiil fi Marifeti Ehddisi’r-Resil, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1992, 2/11; Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Ithdfii’s-Sddeti’l-Muttakin,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut, 1989, 8/594.

138 By manadaki hadisler i¢in bk. Buhari, iman, 7; Miislim, iman, 71-72; Tirmizi, Ziihd, 124;
Nesai, iman, 19, 33; ibn Mace, Siinne, 9.

139 fbn Miinevver, Tevhidin Swrlari, s. 326.
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Allah i¢in halka hizmetin sonu cennettir. Bunu, “Comert, Allah’a
yakin, cennete yakin, kullara yakin ve cehennemden uzaktir*®™® hadisinden
anliyoruz.

Hizmetin Hasi: Goniil Yapmak

Arifler, bir goniil yapmay1, bir goniile girmeyi, hele kirik bir gonlii
sevindirmeyi en biiyiik hizmet ve sebeb-i rahmet goriirler. Ciinkii yiice Allah
kalbi kiriklarin'* ve bagr1 yaniklarin yanindadir. Onlari sevindiren Rahman’1
sevindirir; onlara sevilen Rahman’a sevilir.

Yunus Emre, bir goniil yapmanin faziletini su dizelerinde dile
getirir:

“Yunus der ki ey hoca

Istersen var bin hacca.

Hepisinden iyice

Bir géniile girmektir.”

Diger bir sair der ki:

“Cihan baginda ey asik budur maksud-i ins ii cin;

Ne senden kimse incinsin ne sen kimseden incin.”**

Goniil sevindirmeyi hayatinin hedefi haline getirenlerden biri de
Ebii’l-Hasan-1 Harakani’dir (425/1033). Der ki: “Alim sabahleyin
yatagindan kalkarken, ilminin artmasini, zahid ziihdiiniin artmasini ister. Ben
ise bir din kardesimin gonlinii neseyle doldurma ve onu mutlu etme
derdindeyim.”*

Harakani ile ¢agdas olan Seyh Ebl Said de, “Allah’a giden binlerce
yol i¢inde en kisasi, en dogrusu ve en kolay1 bir insani rahat ettirmektir” der

ve ilave eder: “Biz bu yolu tuttuk ve herkese de bunu tavsiye ediyoruz.”*

10 Tirmizi, Birr, 40; Beyhaki, Suabii'I-fmdn, nr. 10847; Taberani, el-Evsat, nr. 2384; Siiyati,
es-Sagir, nr. 4804; Ibn Hibban, Ravdatii’l-Ukald, s. 246. Hadisin devamu sdyledir: “Cimri
ise Allah’tan uzak, cennetten uzak, insanlardan uzak ve cehenneme yakindir. Hig siiphesiz,
comert olan bir cahil, Allah Tedld 'ya, cimri dbidden daha sevimlidir.”

¥ Bir kudsi hadiste soyle buyrulur: “Ben, benim igin kalpleri mahzun olan kimselerin
yanmindayim.” Bk. Aclini, Kegfii'I-Hafa, nr. 614; Sehavi, el-Mekdsidii’'I-Hasene, nr. 188.

2 Topbas, Mesnevi Bahgesinden Bir Testi Su, s. 56.

13 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (trc. S. Uludag), s. 819.

144 fbn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 36.
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Harakani’nin bu anlayisi1 kendisi takip eden Naksi biiyiiklerinde de
goriilmektedir. Hace Ubeydullah Ahrar, halka hizmetin yerini ve degerini
sOyle dile getirir:

"Hacegan tarikatinda vakit neyi icap ettiriyorsa himmet ve goniil ona
sarfolunur. Zikir ve murakabe bir miisliimani rahata kavusturacak bir hizmet
varken yapilmaz. Goniile girmeyi saglayan bir hizmet zikir ve murakabeden
once gelir. Bazilar1 nafile ibadetlerle mesgul olmay1 hizmetten daha {istiin
sanirlar. Oysa goniillerde yer etmek ve muhabbet hizmetle elde edilir.
Kalplerde iyilik yapan kimseye karsi sevgi yerlesir, sozii bunu destekler.
Hicbir nafilenin sevabi miiminin sevgisinin sevabina erisemez."**

Ebl Bekir Kettinl ise, “Bir miiminin kalbini korumam (onu
sevindirip hos etmem) bana, mebrur bir hac yapmamdan daha sevimlidir**®
der.

Sufilere gore memnun edilecek en giizel goniil Allah dostlarinin
gonliidiir. Bunun yolu da giizel edep ve hizmettir. Hice Ali Ramiteni’nin
belirttigi gibi, saliki, maksuda tez eristirecek en kestirme bir yol, sadik
talibin bir iyilik veya bir hizmetle bir goniil ehlinin (Allah dostunun) gonliine
girmesidir. Ciinkli Allah dostlarinin gonlii Cenab-1 Hakk’in nazargahidir; o
gonle girenler elbette 0 nazardan nasibini alir.*’

Velilerden Abdullah b. Muhammed b. Miinazil’in (330/941),
belirttigi gibi, hizmette Onemli olan edeptir; ¢iinkii hizmetteki edep
hizmetten daha azizdir.'*® Hizmet aym zamanda nefsi terbiye etmenin ve

manevi terakkinin en giizel yollarindan biridir.**®

15 Safi, Resehdt/Hayat Pinarindan Can Damlalart, s. 426.

148 Ebit Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fi't-Tasawuf, tahk. Yusuf Zeydan, Daru’l-
Cil, Beyrut 1999, s. 57.

147 Safy, Resehdt/Hayat Piarindan Can Damlalari, s. 94. Safi, Resehatin diger bir yerinde
konuyla ilgili su Ornegi paylasir: Makdmat-i Naksibend’de soyle yazilidir: “Hace
Bahaeddin hazretleri baslangigta Hace Aldeddin hazretlerini meclislerinde yaninda oturtur
ve zaman zaman ona teveccith ederdi. Bazi yakinlari Hice Bahaeddin hazretlerine bu
durumu sordular. Hazret onlara, ‘Onu yanimda kurt yemesin diye oturtuyorum. Zira nefis
kurdu daima pusudadir. Anbean halini kontrol etmekteki amacim onun ilahi sirlara ve
lituflara mazhar olmasini saglamak i¢indir. (Yani, ben onu hatirima getirince Beytullah’t
getirmis olurum. Comert insanin evinde bulunan onun ikramlarina mazhar olur. Allah
dostlarma hizmet ederek onlarin géniillerine girmenin faydasi iste budur!) buyurdu.” Safi,
Resehdt/Hayat Pimarimdan Can Damlalart, S. 164-165.

18 Attar, Tezkiretii’l-Evliya (trc. Siileyman Uludag), s. 656.

19 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 162.
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Sah-1 Naksibend, manevi yoldaki ilerleyisini halka hizmetine baglar.
Ciinkii o, bir Allah dostunun tavsiyesi {lizerine uzun siire aciz insanlara,
hayvanlara hizmet etmis, ayrica yedi sene umuma ait yollar1 temizlemistir.">
O, bunlar1 yaparken aslinda igindeki kibri, benligi ve nefsini temizlemis,
daha sonra kalplere doktor yani kamil miirsit olup ruhlarm temizlik ve
tezkiyesiyle ugrasmistir.

Arifler, hizmetin rahmet olmasi igin ihlasi ve edebi sart goriirler.
Hizmette ihlas, onu sirf Allah rizasi igin yapip karsidan bir tesekkiir dahi
beklememek, hatta yaptigi hizmeti kendisine sevap getirecek degerde
gormemektir. Hizmette edep, hizmet ettigi kimseyi asla minnet altina
sokmamak, onu diliyle ve haliyle incitmemek, kendisini hayirda istihdam
eden Rabbine siikiirle ve hizmetteki kusurlarina istigfarla mesgul olmaktir.
En 6nemli edeplerden biri de, yaptigi hizmete ve hayra, en fazla kendisinin
muhtag olugunu bilmektir.

Seyh Ebia Said, bu isin hassasiyetini soyle dile getirir: “Bir fakire
sadaka veren kimse, fakirin bu sadakaya muhta¢ oldugundan daha ¢ok,
kendisinin bu sadakanin sevabina muhta¢ oldugunu bilmezse, sadakasi bosa

59151

gider.

130 Kendisi soyle anlatir: “Manevi arayisa girdigim ilk giinlerimin birinde yiice Allah’in
sevgili kullarindan biri ile karsilagtim. O vakitler cezbem g¢oktu. Bana, “Goriintiine
bakilirsa sen Ashaptan (velilerin sohbetine katilanlardan) birisin” dedi. Ben de, “Allah
dostlarinin nazar1 bereketiyle onlardan olmayi iimit ederim” dedim. Bana, “Vaktini nasil
gegiriyorsun?”  diye sordu. Ben de, “Buldugumda siikrediyor, bulamadigimda
sabrediyorum” dedim. Giiliimseyerek, “Bu sdyledigin kolay bir sey. Onemli olan nefsini
zora terk edip bir hafta gida bulamasan bile nefsinin sana isyan etmemesidir” dedi. Onun
bu so6zii lizerine ona tevazu gostererek kendisinden yardimci olmasini istedigimde bana,
“Goniil almaya calis, giigsiizlere, kimsenin itibar etmedigi zayiflara ve kalbi kiriklara
hizmet et. Bunun yaparken tam bir meskenet, tevazu ve kalp kirikligi iginde ol” dedi. Onun
bu emrini tutarak dedigi sekilde uzun miiddet gayret ettim. Daha sonrasinda benden,
hayvanlara bakarak onlarin hastaliklarini tedavi etmemi istedi; bizzat kendimin onlarin
yaralarini sarip temizlememi, ihlas ve tevazu iginde bu isleri yapmami emretti. Bu hizmeti
de anlatildig1 gibi yaptigimda o hale gelmistim ki, yolda yiiriirken bir képege rastlasam
hemen durur, onun gecip gitmesini arzu eder ve adim atmazdim. Bu halim yedi sene siirdii.
Daha sonra o zat bana yollarda halkin gecisine engel teskil eden seyleri temizlememi
emretti. Yedi yil da bu is igin kogtum. Oyle ki yollarin topragindan ve taslarindan etegim
bos kalmazdi. Sonug olarak o biiyiik zat, bana ne emretmisse tam bir sidk ve ihlas ile
yerine getirdim; kendimde bu yaptiklarimin ¢ok giizel neticelerini gérdiim ve hallerimde
tam bir terakki buldum.” Bk. Abdiilmecid Hani, el-Kevdkibii'd-Diirriyye ald Haddki’l-
Verdiyye fi Ecilldi’s-Sadatin’-Naksibendiyye, tahk. Muhammed Halid Hurse, Daru’l-
Beyriti, Dimesk 1997, s. 400-402; Ahmed b. Ibrahim ibn Allan es-Siddiki, Sah-:
Nakgibend, gev. Yasin Demirkiran, Semerkand Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 39-42,

151 fbn Miinevver, Tevhidin Sirlart, s. 295.
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Hz. Mevlana, hizmet ehlini soyle uyarir: “Allah agki igin ¢alig, Allah
aski i¢in hizmette bulun; halkin kabul etmesi veya reddetmesi ile senin ne
isin var! Bu fani diinya pazarinda manevi altin kazanmak i¢in miisteri mi

?152

artyorsun? Allah’tan daha iyi miisteri mi var Eger sana bir siliphe, bir

endise, bir kaygi gelir de yolunu keserse, Allah ile alig veriste bulunan
peygamberleri diisiin, onlar1 kendine 6rnek edin.”*®

Hz. Mevlana, fiitiivveti, illet ve garazsiz olarak ihsan eylemek olarak
tarif eder, sadik as18in her milletten hari¢ oldugunu sdyler ve sebebini soyle
agiklar:

“Clnkil millet (avam halk), ya Huda ihsanina nail olmay1 yahut
Huda kahrindan kurtulmayi arar. Amma pakbazlar (asiklar), Huda’nin has
kurbanlaridir. Onlar, ne Huda’y1 imtihan ederler, ne de kar ve ziyana aldiris
»154 Ebii’]-Hasan-1 Harakani’nin belirttigi gibi, Hak’tan halka bakan

kimse halki gérmez (ki onlara gosteris yapsin). Seven, mahbubu ile bas basa
155

ederler.

kaldiginda kendisini dahi gérmez (Tek hedefi sevgilinin cemali olur).
Harakani, ihlasi, “Allah goriiyor diye yapilan her seydir; riya ise halk
goriiyor diye yapilan her seydir” diye tarif eder ve su uyarida bulunur:
“Halkin arada ne isi var? Ihlas, Allah’in makamidir!”*
Bir kudsi hadiste, “Kulumun en sevdigim ibadeti, bana karsi samimi
olmasidwr”*" buyrulur.

158 haber veren

159

“Ihlasla yapilan az amelin kula yetecegini
Resalullah (s.a.v), “Dinin, biitiiniiyle samimiyetten ibaret oldugunu
hatirlatmustir.

Hadiste, hizmet ehlinde bulunmasi gereken ahlak soyle sayilir:

1. Allah rizasi igin yola ¢tkmak.

152 Byrada su ayete igaret ediliyor: Allah miiminlerden, mallarini ve canlarimi, kendilerine
cenneti verme karsiliginda satin aldi. Allah'tan daha ¢ok séziinii yerine getiren kim vardwr!
O halde O'nunla yapmis oldugunuz bu ahg verisinizden dolayi sevinin. Iste biiyiik kazang
budur.” (Tovbe 9/111).

153 Can, Mesnevi Terciimesi, 5-6/400-401.

154 Seyda Oztiirk, Sem 't Efendi ve Mesnevi Serhi, ISAM, Istanbul, 2011, s. 401-402.

155 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 507; (trc. Uludag), s. 827.

156 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (trc. Uludag), s. 846.

157 Ahmed, Miisned, 5/254; Deylemi, Firdevsii'l-Ahbdr, nr. 4495; Siiyiiti, es-Sagir, nr. 6039.

158 Hakim, Miistedrek, 4/ 306; Eba Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, 1/244.

1% Buhari, iman, 42; Miislim, iman, 95; Ebi Davud, Edep, 59. Hadisin devaminda, “Kime
karg1 samimiyet ve sadakat gosterilecek” diye sorulunca, Allah Resilil (s.a.v), Allah'a,
Kitabna, Resiiliine, miiminlerin basindaki imamlarina ve biitiin miiminlere”’ buyurmustur.
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2. Basindaki imama ve baskana itaat etmek.

3. Sevdigi malindan Allah rizasi icin kardeglerine infak ve
ikram etmek.

4. Beraber oldugu arkadaslariyla iyi geginmek, onlara

yumugak davranmak.

5. Fitne ve fesattan ¢ekinmek. Kim boyle yaparsa onun biitiin
uykusu ve uyanikhigi hayir olur kendisine sevap getirir. Kim de oviinmek,
kendini sevdirmek ve gosteris icin yola ¢ikar, basindaki imamin séziinii
dinlemez, insanlarin arasini acar ve yeryiiziinde fesat yayarsa onun elde
edecegi hi¢ bir haywr yoktur.”*®

Hizmette en nazik konulardan biri de, yaptigi hizmetle kimseyi
minnet altina sokmamak, hizmetiyle kimseye {istiinlilk taslamamaktir.
Riikneddin Alaiiddevle Simnani (736/1336) Hacegan pirlerinden “Azizan”
lakabiyla meshur Hace Ali Ramiteni’ye, yazdig1 bir mektupta, “Siz ve biz,
saliklere hizmet ederiz. Siz sofra hazirlarken yemek ¢esidi ¢ok olsun diye
cabalamazsiniz, biz ise miikellef sofra kurariz. Buna ragmen halk sizden
razi, bize ise kizgindir; acaba neden?” diye sorunca, Hace Azizan su cevabi
Verir:

“Minnetle hizmet edenler ¢oktur, ama hizmeti minnet kabul edenler
azdir. Hizmeti nimet bilerek calisin ki kimse size kizgin olmasin.”**!

Salihler zatlar halka hizmeti kendilerine siar edinmistir'® fakat,
onlara gore halkin da salih zatlara, takva ehline, Allah adamlarina hizmet
etmesi ¢ok biiyiik rahmet vesilesidir. Allah Teéla, Hz. Davud’a, “Ey Davud,

beni talep eden birini gordiigiin zaman ona hizmetgi ol”**® diye vahyetmistir.

160 Fhy Davud, Cihad, 24; Nesai, Cihad, 46.

18! Hiiseyin b. Ali EI-Kasifi, Resehdtu Ayni’l-Hayat, tahk. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2008, s. 72; Sad: Mustafa Ozsaray, s. 89-90.

182 Hace Ubeydullah Ahrar, hizmet konusundaki su incelige dikkat ¢eker: "Hace Bahaeddin
Naksibend ve onun yolunda giden biiyiiklerin higbir kimseye kendi hizmetlerini
gordiirmek istememelerinin hikmeti sudur: Hizmet ve tevazu bir iyiliktir. Iyilik yapam
sevmek zaruridir ve sevgi kadar aldka gostermek de 1azimdir. Bunlar biitiin gayretlerini
halkin faydasi i¢in harcarlar. Kendilerinin higbir sekilde aldkalarinin olmamasini isterler.
Kesinlikle kendileri halka hizmet ederler. Halkin hizmet etmesini ise kabul etmezler.
Kuskusuz bu prensibe ¢ok onem verir, 6zen gosterirler. Hizmeti sadece kendilerinin
cizgisinden her gegen giin hisse alma istidad1 gordiikleri; kabul ve goniillerinin iltifatt
sebebiyle diinya sevgisinden aldkasi eksilen ve ciimle alemin batini cem‘iyyetinden plirnGr
oldugu kimseden kabul ederler." Safi, Rasehdt/Hayat Pinarindan Can Damlalari, S. 426.

163 Ahmed b. Abdullah Isfehani, Ebd Nuaym, Hilyetii’l-Eviiya ve Tabakatii’l-Asfiya, tahk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2007, 10/85.
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Ebii’l-Hasan-1 Harakani, Hak yoluna siiliik edenlere dyle asiktir ki,
“Ya Rabbi, dostlarm i¢inde senin kudsiyetine layik sekilde seni zikreden biri
varsa, gozlerimi ¢ikarip onun ayaginin altina atayim. Bu giin seni kibriyana
layik sekilde kim zikrederse ruhumu ona feda edeyim”*®* der.

Abdiilkadir-i Geylani, “Eger salihlere hizmet etmeye giiciin yeterse
yap; ¢iinkii o, diinyada ve ahirette senin icin en hayirl istir” der ve asil igin
cok mal degil, temiz kalp oldugunu sdyle hatirlatir:

“Eger sen biitiin diinyaya malik olsan fakat kalbin salihlerin kalbi
gibi (temiz ve Allah ile huzur halinde) olmasa, sen bir zerreye sahip
degilsin.”*® Sah-1 Geylani’nin, diger tavsiyesi soyledir:

“Oglum, sufilerin kolesi ol; onlar i¢in yer gibi (tevazu iginde) ol,
huzurlarinda hizmet¢i ol. Buna devam edersen, efendi olursun. Kim yiice
Allah i¢in ve salih kullar1 igin tevazu gosterirse, Allah onu diinyada ve
ahirette yticeltir. Salihlerin zahmetine katlanir ve onlarin hizmetini goriirsen
Allah seni onlarin makamina yiikseltir ve seni onlarin reisi yapar. Allah’in
has kullarina (ariflere) hizmet ettiginde durum nasil olur, diisiin!”*®

Mevlana Riikneddin Hafi, velilerden Zeyniiddin Ali Kelan'a abdest
sirasinda yaptig1 bir hizmeti, affi igin en timitli oldugu amel goriir.*®’

Ebl Ali Farmedi’nin, iistadi Ebii’l-Kasim Kuseyri’ye hamamda
birkag kova su dokerek yaptigi hizmete, istadin, “Ey Eb0 Ali, Ebii’l-
Kasim’in yetmis yilda buldugunu sen bir kovada buldun™'® sézii de, ilim
ehline Allah i¢in yapilan bir hizmetin bazen ¢ok hayirli sonuglar verdigine
giizel bir 6rnektir.

Ariflerin asli hizmeti: Tezkiye ve terbiye

Arif sufiler, yiice Allah’in nazar ettigi ve kiymet verdigi kalbe™
yapilacak hizmeti en serefli, en gerekli ve en oncelikli hizmet goriirler. Bu,
Hakk’a davet, insan1 irgsad ve 1slah hizmetidir. Abdiilkadir-i Geylani, kalbi

diriltmek i¢in manevi telkin ve terbiye ehlini arayip bulmanin farz oldugunu;

164 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 506, (trc. Uludag), s. 825.

185 Abdiilkadir Cilani, el-Fethii 'r-Rabbdni ve’l-Feyzii 'r-Rahmdni, tahk. Yusuf b. Muhammed
el-Hac Ahmed, Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, Dimesk 2000, s. 83.

168 Cilani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 246.

167 Safi, Rasehdat/Hayat Pinarindan Can Damlalari, S. 467.

168 Abdurrahman Cami, Nefahatii'I-Uns/Evliya Menkibeleri, Terciime ve Serh. Lami Celbi.
Haz. S. Uludag-M. Kara, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 514.

169 Hadiste soyle buyrulur: “Siiphesiz, Allah sizin dis suretlerinize ve mallariniza bakmaz,
fakat o, kalplerinize ve amellerinize bakar.” BK. Miislim, Birr, 34; Ibn Mace, Ziihd, 9.
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“Ilim talep etmek her miislimana farzdir”*'® hadisiyle marifet ve ilahi
yakinlik ilminin kastedildigini, zahiri ilimlerden ancak farzlar1 eda edecek
kadarina ihtiya¢ bulundugunu belirtir.""*

Bir insani 1slah hizmetinin degerini Allah Resiilii (s.a.v) Hz. Ali’ye
sOyle ifade buyurmustur:

“Vallahi, Allah Tedld’min senin sebebinle bir insani hidayete
ulastirmasi, diinyamin en kiymetli mallarimin senin olmasindan ve onlari
sadaka olarak dagitmandan® daha haywlidir.”*™ Sufiler insamin hidayetine
vesile olmayi, gonliinii ilahi nur ve feyizle ihya etmeyi, onu zikirle
uyandirmayi, marifetle diriltmeyi, edeple siislemeyi, manevi tezkiye, terbiye
ve terakkiyi gerceklestirerek kalbi yiice Allah ile huzur haline ulagtirmay1
insana yapilabilecek en biiyiik hizmet ve iyilik goriirler. Bu ayn1 zamanda
insanin kendisine yaptig1 en giizel iyiliktir.'"

Ehlullah’in bir kismi hal ve kal ilimlerinin ikisini veya birini
nesretmekle mesgul olurlar, bazilar1 kendilerine ihsan edilen nurlari, ruhlara
ve bedenlere yagdirirlar, boylece onlari evham ve vesveselerin vermis
oldugunu zulmetlerden kurtarirlar.'”

Arifin biitin cabasi, celali ve cemaliyle tanidigi yiice Mevla’nin
biitiin kullar tarafindan taninmasi, sevilmesi, halis kullukla yiiceltilmesi,
edebiyle siislenerek rizasina ulasilmasidir. Sah-1 Naksibend, ehlullahin,
halkin zahmet yiikiinii, onlarin ahlakinin diizeltilmesi i¢in c¢ektiklerini,
Cenab-1 Hakk’mn her kulun kalbine nazar ettigini, ehlullahin kalbe yaptiklari
hizmetle aynm1 zamanda bu ilahi nazardan feyz aldiklarini séyler.'”

1% fbn Mace, nr. 224; Ebi Ya’la, Miisned, 1/257; Taberani, el-Evsat, 2/297.

e Geylani, Sirrii’I-Esrar ve Mazharu’l-Envdr, S. 26.

172 Ayni, Umdetii'I-Kéri, 10/ 264; Kastallani, Irsddu’s-Séri, 6/427.

' Buhari, Cihad, 102; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 35; Ebu Davud, ilim, 10.

1" Meshur hadise gére bunun en giizel kazanci sudur: "Kim insanlari hidayete gétiiren bir
yola ¢agirirsa, kendisine uyan kimselerin ecirlerinin bir misli de ona verilir. Ona verilen
ecir, digerlerinin ecrinden hichir sey eksiltmez.." Buhari, I'tisam, 15; Miislim, {lim, 16;
Tirmizi, {lim, 15; ibn Mace, Mukaddime, 14.

175 Bk. Sibgatullah Arvasi, Minah, derleyen: Mevlana Halid-i Sirvani Oleki, cev. Siraceddin
Onliier-Hiiseyin Okur, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 102-103.

176 o)-Buhari, Sak-1 Naksibend/Géniiller Nakkast, s. 100.
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Hadiste, “Allah Tedld'min en sevgili kullarimin, Allah't kullarina,
kullarmmi  da Allah'a sevdiren, yeryiiziinde hayw ve nasihat igin

dolaganlar™™"’

oldugu haber verilir.

Abdiilkadir-i Geylani, nurla dirilip manen sihhat bulmus arifin
kalbinden insan, cin, melek, herkesin istifade edecegini sdyler; (marifet ve
takva ile) sithhat bulmayan, manadan (isin hakikatinden) mahrum bir kalbin
ise sadece sureti olan hayvanlarin kalbinden farksiz oldugunu hatirlatir.'”

Hak asiklariin insanliga sunduklari en biiyiik hizmet, yiice Allah’in
kendilerine ikram ettigi ilahi agki insanlarla paylasmalari, kalplerine indirilen
nur, sekinet, rahmet ve feyizle 6lii kalplere manen hayat sebebi olmalaridir.
Bu nimetlerin az1 da ¢ok biiyiik degerde olup her yerde, herkeste, kolayca

bulunacak seyler degildir.*"”®

Marifet, marifet ehlinden 6grenilir. Edep, edep
sahibinden alinir. Feyiz, kalbi feyizle dola olandan gekilir. Kalbi 6lii, nefsi
diri olandan ancak hastalik kapilir.

Resahat sahibinin belirttigi gibi, Allah’in nazar ettigi yer ve sonsuz
sirlarin toplanma merkezi goniildiir. Bu sebeple goniile yol bulan maksuda
erer. Goniile yol bulmak da ehl-i dilin (ariflerin) hizmetine girmekle
miimkiin olur."*

Hz. Mevlana, gonlii hasta olanlar1 kamil insana havale eder ve onun
sayesinde elde edilecek neticeleri soyle 6zetler: “Sehvet ve hiddete maglup
olanlar, hiddetlerini yenmeyi, kamil insandan gelen o ilahi esintiden elde
ettiler. Manen 6lii olanlar da, kimildamayi1, dirilip kalkmay1 ondan gelen

feyizle kazindilar. Atesi canli olan sehvet ve hiddet onun yiiziinden yatisti,

Y7 bk. Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 1/367; Ibn Ebi’d-Diinya, Kitdbii’l-Evliyd, nr. 51; Hindj,
Kenzii’l-Ummal, nr. 44069.

18 Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani, Hayati, Eserleri, Gériisleri, Insan Yaymlari, 2011, s.
282.

178 Seyhlerden biri, Allah Teala’y1 kalbinde parlayan bir nur ile tanidigini, o nurun, ilahi ask
ile kendinden ge¢mis ve temyiz kuvveti alinmis bir kamil miirsidin dilinden parlayip
kalbine geldigini, kendisine Rabbini tanitan o s6ziin, ilahi ask iginde yok olup beseri
sifatlarin1 kaybetmis bir arifin dilinden dokiildigiini soyler. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S.
584.

180 Ali b. Hiiseyin Safi, Ragehdt/Hayat Pinarindan Can Damlalari, Sad. Mustafa Ozsaray,
Semerkand Yaymnlari, Istanbul, 2013, s. 70-71. Safi, soéziin devaminda der ki: “Talip
miirsid-i kamil tarafindan kabul edilme serefine nail olursa o birlikteligin tesirinden
kendisinde bir hal meydana gelir. Bu halle talip, su ve ¢camur zahmetinden kurtularak can
ve gonill birlikteligine vasil olur. Béylece onda Cenab-1 Hak tarafina bir yonelisle birlikte
uyaniklik hali meydana gelir. Artik talip hi¢ zorlanmadan kendiliginden Hakk’in digindaki
her seyden yiiz cevirir. Asil terk, gercek zikir ve hiirriyet neymis, iste bunu o zaman anlar
gonliine yol bulan maksuda eder.”
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sondii. Gaflet ve bilgisizlik yiiziinden 6lmiis kisi de onun feyzinden manevi
bir kaftan giydi.”*®"

Hz. Mevlana, marifet sahibi mana erlerinin bir insan ig¢in nasil bir
deger tasidigini ve ona neler kazandirdigim soyle dile getirir: “Ruh nasil
bedene can veriyorsa, Hakk'm velisi olan abdal'® da benim ruhuma can
vermektedir. Eger o Hak dostu 1s181n1 (nurunu ve feyzini ruhtan) ¢ekecek
olsa, ruh cansiz kalir (manen Oliir, hakiki insanlik makamindan diiser
hayvaniyete iner)."*%

"Sunu bil ki, veliler bulunduklar1 vaktin Israfilidir. Oliiler onlarin
goniil nagmeleri ile dirilir. Onlarin sesini duyan her 6lii, derhal kefene
biirlinmiis bir halde ten mezarindan sigrar, ¢ikar."

Dirilten aslinda yiice Allah'tir fakat ilahi izinle ses veren, nefes
iifleyen kamil insandir. Cenab-1 Hak kamil insana der ki:

"Ben senin dilinim, gdziiniim, ben senin rizanim (senin sevdigini
severim) ben senin 6fkenim (senin kizdigina ben de gazap ederim) Yiirii ey
has kulum. Sen benimle duyarsin, benimle goriirsiin."***

Seyh Necmeddin-i Daye ise, halkin, Hakk’in aynasi olan ariflere
kars1 ilgilisizliginden soyle dert yanar: "Ne yazik ki hi¢ kimse Allah
dostlartyla birlikte olmanin kadrini bilmedi, bilmek de istemedi."*® Halbuki,
onlarin derdi ve gorevi, Allah’tan aldiklari nuru, kardesleriyle paylagmaktir.
Bir arif bunu soyle dile getirir:

“Yiice Allah, seher vakitlerinde uyanik halde bulunan kalplere nazar
kilar ve onlar1 nur ile doldurur. Bu nurla dolan ve aydinlanan kalpler giindiiz

181 Can, Mesnevi Terciimesi, 1-2/142-143.

182 Abdal, velilerden bir gruba verilen addir. Hadislerde de bu siniftan bahsedilmektedir.
Abdal grubun olusturan veliler Hz. Ibrahim'in (a.s) mesrebi, hali ahlaki {izere bulunan
seckin Allah dostlar1 olup adetleri kirk olarak verilmektedir. bk. Ahmed, Miisned, 1/112;
Heysemi, ez-Zevdid, 10/62; Zebidi, Ithdfii's-Sdde, 10/32; Siiyati, el-Haberii'd-Dal (el-Havi
lil-Fetdva iginde), 2/456-459. Abdal ve diger veliler grubu hakkinda genis bilgi igin bk.
Dilaver Selvi, Kur'an ve Tasavvuf, Gece Kitapligi, Ankara, 2017, s. 132-184.

183 Can, Mesnevi Terciimesi, 1/208.

184 Bu szde su meshur kudsi hadis hatirlatiliyor: Allah Tedld buyurur ki: "Ben kulum sevince
onun goren gozii, isiten kulagi, konugan dili, tutan eli, yiiriiven ayagi olurum. (Kendisine
verdigim 6zel bir nur ve kabiliyet sayesinde) benimle goriir, benimle isitir, benimle
konugur, benimle tutar, benimle yiiriir. Benden bir sey isterse kendisine veririm.” Hadis
icin bk. Buhari, Rikak, 38; ibn Méce Fiten, 16.

185 Safi, Rasehdt/Hayat Pinarindan Can Damlalari, S. 481.
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diger kalplere feyiz ve bereket akitirlar. Boylece gaflet iginde olan birgok
kalp ihya edilmis olur.”*°

Abdiilkadir Geylani, fisk hastaligina diisenlere herkesin care
olamadigimi, onlara ancak kalp doktorlar1 olan ariflerin sabredip giig
yetirdigini; zahitlerin, abidlerin ve miiritlerin buna gii¢ yetiremeyecegini
belirtir, ariflerin ise rahmet mahalli, tovbe ve Oziir makami olduklar1 ve
arifin ahlaki Allah Teald’nin ahldkindan alindig1 i¢in buna gii¢ yetirdigini
soyler. Ilahi ahlaka sahip arifin, biitiin halki kendi evlad1 gibi gordiigiinii
belirten Geylani, ¢cocugunu diismanin elinde esir goren biri onu kurtarmak
icin nasil caligirsa, arifin de seytanin, nefsin ve hevanin elinde kalan

8 iste marifet

giinahkar1 kurtarmak icin var giiciiyle calistigmi sdyler.!
ehlinin halka bakis1 budur.

Hevadan kurtulup Mevla’ya halis kullukla elde edilen hiirriyet,
ugruna can verilecek kadar degerlidir. Cilinkii onun sonu marifetullah ile
ebedi bir saadet bulmaktir. Bu isin sadece temenni ile gergeklesmeyecegi
malum. Maalesef yoluna girenler ve bedelini d6deyenler de ¢ok az. Bunun
icin Riiveym, tasavvufun (manevi terbiyenin) ancak ruhu feda ederek (her
seyini ortaya koyarak) elde edilecegini soyler.'®®

Seyyid Ebii’l-Hasen Ali en-Nedvi, Allah dostlarmnin tarihte Islam
immetine yaptigi terbiye hizmetini anlatirken,

“Siiphesiz, bu immetin i¢inde Allah’in nuruyla kalplerini arindirmas,
nefislerini terbiye etmis kdmil insanlar olmasaydi, miisliimanlar, iman ve ruh
bakimindan ¢oktan ¢oker, azgin materyalizm dalgast su Ummet-i
Muhammed’in imanindan kalan kalintiyr da yutup kaybederdi. Kalplerin
Allah’la, hayatin ruhla, cemiyetin ahlakla olan irtibat ve ilgisi zayiflardi.
Samimiyet kaybolurdu. Batini hastaliklar iyice yayilir, kalp ve nefisler
onulmaz hastaliklara yakalamr,"®® doktor da bulunamazdi” der ve bu

durumda timmetin diisecegi felaketleri sdyle siralar:

186 Mekki, Kiitii'l-Kuliib: Kalplerin Azig1, 1/190.

87 Geylant, el-Fethii'r-Rabbdni, s. 235-236.

% Ebi Abdurrahman Siilemi, Tabakdtii’s-Sufiyye, tahk. Nuruddin Seribe, Déru’Kitibi’n-
Nefis, Halep 1986, s. 183.

18 jbn Ataullah-1 iskenderi, Hikem’de, manevi hastaliklara miiptela kalbin halini soyle dile
getirir:
“I¢inde varliklarin suretleri (sekil ve sevgileri) yerlesmis bir kalp, nasil parlayip 1s1k verir?
Sehvetlerine baglanip kalmis biri yiice Allah’a nasil gidebilir?
Gaflet kirlerinden arinmayan kimse Allah’mn huzuruna girmeyi nasil umabilir?
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“Insanlar diinyaya dort elle sarilir, ilim erbabi makam, mansip ve
mal icin yarig eder, tamah ve ihtiras gozlerini iyice biiriirdii. Evet, onlar
olmasaydi, Hz. Peygamber’in gonderilis gayesi olan kalp temizligi ve nefis
terbiyesi gerceklesmezdi.”

Nedvi, bu hedeften uzaklasan Islam iilkelerinin, korkun¢ bir
ucuruma yuvarladigini, bu ucgurumu, ne ilimde derinlesmenin, ne zeka
iistiinliigiiniin, ne edebiyat zenginliginin, ne kitap ve siinnetin dili olan
Arapcayr iyl bilmenin ve ne de bagimsizlik nimetinin doldurup
kapatabilecegini, bu durumun, devasi olmayan ruhi ve ahlaki bir buhran,
¢Oziimii hi¢ de kolay olmayan igtimai bir mesele oldugunu hatirlatir ve
sebebini sdyle ozetler:

“Zira o buhranda halk, madde ve malin kurbani, igtimai
hastaliklarin miiptelasidir. Gerek dini, gerekse milli kiiltiir almis olan
aydinlar, makam-mansip kurbani, riya, benlik, yiikselme aski, iki yiizliiliik,
yagcilik, madde ve kuvvet karsisinda egilmek gibi i¢ hastaliklar ile hastadir.
Politik ve ictimal hareketler, ihtiraslarin carpigsmasi, nefis terbiyesinin
yoklugu ve zayif lider kadrosu yiiziinden, bir kor doviisii halindedir.
Miiesseseler, ihtilaf ve ayriliklarin hiikiim siirmesi, sorumluluk duygusunun
yok denecek kadar kit olusu, sirf madde ve maas artis1 diisiinceleri yiiziinden
lagkadir. Alimler ve din adamlar1 gosterise fazlaca diiskiin olmalar1, fakir
diisme endisesi, list tabakanin ve halkin gazabindan ¢ok korkmalari, rahat ve
konforlu bir hayata ziyadesiyle aligkin olmalar1 sebebiyle irsat ve islahta
ciliz kalmakta, vazifelerini yapamamaktadir. Evet, ruhi ve ahlaki buhranin
oldugu yerlerde durum budur.”

Nedvi, biitiin bunlarin ilacin1 ve doktorunu sdyle tarif eder:

“Biitlin bunlarin ilaci ve devasi ise, Kur’an’in emrettigi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) gerceklestirmek iizere gonderildigi i¢ temizligi, nefis
1slahi, yani insan terbiyesidir. Bu terbiyeyi verecek olanlar da hig¢ siiphesiz

kendileri terbiye olmus kamil insanlardur.”**°

Giinah ve kusurlarindan tdvbe etmeyen kimse, ince sirlar1 anlamay1 nasil bekler?

Varliklarin hepsi karanliktir. Onlar aydinlatan ancak Cenab-1 Hakk’in nuruyla zuhurdur.”
19 Bk. Ebii’l-Hasan Ali en-Nedvi, Ger¢ek Tasavvuf, ¢ev. Ismet Ersoz, Islami Nesriyat, Konya

1992, s. 21-23. Ziinnun-1 Misri, yiice Allah’in, kalplere doktor yaptigi kamil insana verdigi

gorevleri soyle belirtir:

"Eger size, beni kaybeden bir dertli gelirse, onu tedavi edin.

Benden ayriligindan hasta olmus biri gelirse, ona ilacin1 verin.

Benden korkan biri gelirse, ona yardim edin.

126



Dilaver Selvi

Arifin Din Kardeslerine Bakisi

Yiice Allah, miiminleri kardes yapmustir. (Hucurat 49/10). Hadiste
buyruldugu gibi, “Miimin miiminin aynasidir. Miimin miiminin kardesidir,
onun kaybolan malimi ve c¢ignenen serefini korur, arkasindan kendisini
destekler, gryabinda hakkini miidafaa eder.”***

Allah Restlii (s.a.v), miiminlerin bir viicut gibi olduklarini, viicudun,
bir orgam rahatsizlandigi zaman, biitiin azalart rahatsiziandigini, aym
sekilde bir miimin herhangi bir seyden rahatsizlamp sikayet ettigi zaman,
diger miiminlerin de rahatsiz olup onun acisin hissettigini haber verir.'
Hadis, haber sigasiyla varid olmustur fakat onu, “Boyle olun, boyle olunmast
gerekir” seklinde anlamak gerekir.

Imanm ihsan derecesine ulasan arifibillah Ebii’l-Hasan-1 Harakani,
biitiin miimin kardeslerinin acisini iliklerine kadar nasil hissettigini soyle dile
getirir:  “Ta Tirkistan’dan Sam’mn  kapisina kadar olan sahalardaki
kimselerden birinin parmagina batan diken benim parmagima batmustir.
Keza Tirkistan’dan Suriye’ye kadar olan yerlerde bir kimsenin ayagi tasa
carpsa onun acisin ben duyarim. Bir kalpte iiziintii olsa, o kalp benim
kalbimdir.”*®® Bu hal, ger¢ek muttakilerin ortak ozelligidir. Ciinkii onlar,
imanla olusan hakiki kardesligin geregi olarak kardeslerini nefisleri gibi

sevip sahiplenmeyi imanin farzi goriirler.

Rahmet Ahlakina Ornekler
Simdi, yukarida anlatilan sekilde ilahi marifete sahip ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) 6zellikle rahmet ahlakina varis olan ariflerin bu marifet

ve veraset nuruyla neler yapabildiklerine bazi érnekler verecegiz.

Benden emniyet i¢inde olan biri gelirse, onu uyarip azabimla korkutun.
Bana ulagmaya ragbeti olan biri gelirse, ona iyilik ve ihsanda bulunun.
Bana dogru yola ¢ikan biri gelirse, ona yol azig1 tedarik edin, kendisini destekleyin.
Benimle manevi ticaret yapmaktan korkan biri gelirse, ona cesaret verin.
Benim liituf ve fazlimdan timidini kesmis biri gelirse, ona {imit verin.
Benim ihsanimi imit eden biri gelirse, onu miijdeleyin.
Bana kars giizel zan sahibi biri gelirse, ona hos davranin.
Beni seven biri gelirse, onu bana ulastirin.
Benim kudretimi yiicelten biri gelirse, siz de onu yiiceltin.
Kendisine ihsanimdan sonra kétiiliik isleyen biri gelirse, onu kinayip uyarin.
Irsat olmak isteyen biri gelirse, onu irsat edin." Bk. Ebti Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, 1/43-44.
%1 b Davud, Edeb, 49. (nr. 4918).
192 Miislim, Birr, 67; Ibn Mace, Tib, 5, 55..
198 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (trc. S. Uludag), s. 810.
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Bu ariflerin giizel hallerinden biri, yiice Allah’tan kendi nefisleri
yaninda, miimin kullarinin da affin1 istemek, onlar adina aglamaktir. Bu
serefli ahlak, onlara peygamberlerden miras kalmistir. Insanlar nasil ve
nedenini bilmeseler de, arifler onlar i¢in gézyas1 dokmektedir.

Biiyiik arif Hakim Senéi, bir siirinde hak asiklarina soyle seslenir:
“Ey icleri ve diglar1 giizel olan asiklar. Gelin, zuliim ve haksizlik ile
yogrulmus su diinyanin topragindan gége kalkan kirli tozlar1 gozyaslarimizla
bastirip, temizleyelim. Insanlarm gozlerini aldatan yildizlar1 (onlara
siislenmis diinyay1r ve hevayi) (La) siiplirgesiyle silip siipilirelim. Miilk
kimindir? Bir ve Kahhar olan Allah Teald’nindir s6zii, kendiliginden
duyulsun.”*

Ariflerden Feridiiddin Genc-i Seker, gonliindeki merhameti bir
siirinde sOyle dile getirir:

“Hicbir gece yoktur ki, kalbim kan aglamasin,

Hi¢bir giindiiz yoktur ki, yiizden ndmus akmasin.

Omriimde hichir tatl serbet icmedim ki,

Gozlerimden yas olup damlamasin. ™%

Bunlar insanlik adina dékiilen yaslardir. O yaslar1 kaynatan kalpteki
ilahi ask atesidir, disar1 akitan merhamettir. Bu asiklar daha ziyade ask ve
irfan mektebi olan tasavvuf mektebinde yetismistir. Onceki devirlerde
sufilere “bekkalin” yani ¢ok aglayanlar denirdi. Ciinkii onlardan bir grup
kendileri ve Ummet-i Muhammed i¢in devaml1 gdzyas1 dokerlerdi.

Hak agiklart biitiin insanlig1 bir aile gibi goriirler. Bu aile iginde
salih, miimin, miinafik, gafil, cahil, zalim her tiirlii insan bulunmaktadir.
Kalbini ve hayatimi yiice Allah’a verenlerin disinda, herkes derece derece
dertli ve hastadir. Bu hastaligin tek ilact Allah’in rahmeti ve sevgisidir. O
rahmeti yeryiiziine ¢ekecek ve ilahi sevgiyi goniillere naksedecek en giizel
yol, gozyas1, dua, istigfar, edep, naz ve niyazdir.'®

Abdullah b. Miibarek, bir seferinde ahlaki ¢irkin biriyle yol arkadasi
oldu. Seyahati boyunca o kotii ahlakli kisiden ¢ekmedigi kalmadi. Sonunda,
yolculuk bitti, her biri bir yana ayrildi. Abdullah b. Miibarek, ulastig: ilk

194 Heyet, Evliyalar Ansiklopedisi, 6/282-283.

1% Heyet, Evliyalar Ansiklopedisi, 6/195.

1% Genis bilgi i¢in bk. Dilaver Selvi, Edeb Bir Tac Imis, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013,
s. 21.
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konak yerinde evinden 6lii ¢ikmis gibi aglamaya basladi. Kendisine, aglama
sebebi sorulunca, Hazret,

“Benden ayrilan yol arkadasim i¢in agliyorum. O benden ayrildi gitti
fakat onun kotii ahlaki kendisinden ayrilmadi. Yasadigr miiddetce de o kotii
ahlak ondan ayrilmaz. Yazik ki o kotii huylar ondan ¢ikmadikca nere gitse
bedeni rahat yiizii goremeyecek”™®’ dedi.

Ummet icin aglayan gézler

Fakih Siraceddin Tatari Konya’ya gelerek Hz. Mevlana’ya tabi ve
teslim olup, ondan edep ve ilahi ask dersleri alir. Bir giin Hz. Mevlana ona
iltifat buyurup,

“Siraceddin, hazir ol, bu gece seni yamima alacagim, 0&zel
sohbetimde  bulunacaksin” der. Fakih Siracedddin Mevlana’dan
duyduklarina ziyadesiyle sevinir zira miirsidinin 6zel sohbetinde bulunmay1
cok istemektedir. Yasadig1 sevingle elindeki biitiin giyecek ve yiyeceklerini
fakirlere dagitir; “Bugilin benim bayramimdir” diye mutlulugunu dile getirir.
Hemen hazirliklara baslar; Hz. Mevlana’nin gelecegi yeri diizenler. Istirahat
buyurur diye hocasi i¢in 6zel bir yer hazirlar. Ciinkii Hazretin giindiiz
mesguliyeti ve gece ibadetleri ¢oktur. Bu nedenle hocasinin ¢ok yorulacagini
ve dinlenmek isteyecegini diigiiniir. Sonunda aksam olur, Mevlana Hazretleri
tesrif eder. Siraceddin’e,

“Sen yataga gir, dinlen” der. Fakih Siraceddin emirdir diye yatagina
uzanir, fakat hi¢ uyumaz. Basi yastikta, gozii kapida dylece bekler. Hz.
Mevlana 6biir odada ibadet, zikir, murakabe gibi gece ibadetleriyle mesgul
olur. Sabah yaklasir, fakat Hazret hala ibadet halindedir. Fakih Siraceddin
bakar ki safak sokmek iizere, gece bitiyor, firsat gidiyor. Dayanamaz, elinde
olmadan, “Ey efendim, kdleniz sizi beklemekten 61di” diye bagirir.Biraz
sonra Hz. Mevlana odaya tesrif eder, selam verir ve ona sunlari sdyler:

“Siraceddin, eger biz uyursak, bu kadar uyuyan iimmete ve
talebelerimize kim ilag¢ olur. Ben Allah ile anlagtim ve sunu lizerime aldim:
Bize gelen ve tabi olan kimselerin Allah’tan affim isteyecegim. Onlarin
nefislerini terbiye ile ugrasacagim, kamil olmalarin1 saglayacagim. Allah’mn

izniyle hepsinin iman ve edeple siislenmesine vesile olup atesten

Lo7 Esrefoglu Rtimi, Miizekki 'n-Niifiis, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 582-583.
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kurtaracagim, cennete girmelerine ve cennette yiiksek makamlar almalarina
vesile olacagim.”

Daha sonra su manada bir siir okur:

“Ey dogru diiriist bir hayir islememis ve haywdan yana iflas etmis
olan kimse! Halin ne olursa olsun sen yine bize gel, katil ve razi ol. Biz senin
gibi yiiz binlerin isini gordiik, yiikiinii tasidik; senin de isini goriiriiz, yiikiinti
tasiriz.”

Fakih Siraceddin (k.s) der ki: “Sonra mescide gittik. Ben bu so6zleri
ve miijdeleri Hazreti Mevlana’ya tabi olmus, terbiye esigine bas koymus

miiritlerine anlattim; hepsi sevinglerinden siikiir secdesine kapandilar.”*%

Giinaha Diisenin Elinden Tutmak

Rahmet Peygamberi (s.a.v), yiice Allah’in sonsuz rahmetini
isteyenlere bunun yolunu soyle tarif eder: “Merhamet edenlere Rahmdn olan
Allah da rahmet eder. Siz yeryiiziindekilere merhamet ediniz ki, gokte
olanlar da size merhamet etsin”**

Ebii’d-Derda (r.a), giinah islemis bir adama rastladi. Adamin
etrafindakiler kendisine soviip sayiyor, isledigi giinahtan dolay1 kinayip
duruyorlardi. Ebii’d-Derda (r.a) adamlara,

“Heyy, ne bu haliniz! Siz bu kardesinizi bir kuyuya diismiis gorseniz
onu ¢ikarmaz misiniz?” diye seslendi. Oradakiler,

“Cikarirdik elbette” dediler. Ebii’d-Derda (r.a),

“Oyleyse, kardesinize kotii kotii konusmayr birakin. Size sihhat
veren ve bu tiir seylerden uzak tutan Allah’a hamdedin” dedi. Onlar,

“Sen buna kizmiyor musun?” diye sorduklarinda, Ebii’d-Derda (r.a),

“Ben ona degil, yaptig1 ise kiziyorum. Yaptigr kotuligi terkettigi
zaman, o yine benim kardesimdir”* dedi.

Boyle bir durumda kardese karsi nasil davranilacagi konusunda
Abdullah ibn Mesud (r.a) sunlar1 sdyler:

“Bir kardesinizi glinaha bulanmis goriince, 'Allah’im onu perisan et,

kendisine lanet et' gibi ifadelerle beddualar ederek seytana yardimci

198 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menfkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazici, Kabalcr Yaymcilik Istanbul,
2012 s. 260.

1% Ebi Davud, Edeb, 58; Tirmiz, Birr, 16.

2% Ebi Nuaym, Hilyetii I-Evliya, 1/225; Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, 2/413.
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olmayin. Allah’tan kendiniz ve onun i¢in bu tiir hallerden kurtulus ve afiyet
isteyin. Restilullah’in (a.s) ashabi bizler, ne durumda 61diigiinii gérmeden hig
kimse hakkinda kesin bir hiikiim vermezdik. Eger iyi bir hal iizere Oliirse
onun hayra ulagtigini bilirdik. Fakat kotii bir halde dmrii biterse, onun adina
korkardik.”?*

Ariflerin goriisii sudur: “Kardesinden sana bir kusur goziikiince,
onun i¢in yetmis tane 6ziir (bahane) ara. Eger bir 6ziir bulursan, ona bagla
(ve kendisini affet). Affetmezsen, nefsini kina ve ona, ‘Sen ne kotli bir
adamsin, kardesinden yetmis tane 6zrii kabul etmiyorsun’ de.”?*

Ebi Amr Ibn Niiceyd (366/976) sdyle anlatir: Ik nce Ebi Osman
Hiri’nin meclisinde tovbe etmis, bir miiddet bu hal iizere bulunduktan sonra
tekrar giinaha diiserek onun huzurundan yiiz ¢evirmistim. Nerede gdérsem
ondan kagryordum. Bir giin aniden kendisiyle karsilagtigimda,

“Yavrucugum, giinahsiz ve temiz oldugun zaman diismanlarla (seni
sevmeyenlerle) oturup kalk, zira diigman sendeki kusuru goriir ve sevinir,
giinahsiz oldugun vakitte iiziiliir. Sayet giinah islemen gerekiyorsa yanimiza
gel ki belana canla bagla katlanalim, bdylece diismanin samatasina (senin
haline giiliip eglenmesine) yol agmis olmayasin” dedi. Seyh bu sozii
sOyleyince giinaha doydum, kétiiliikten gonliimii tamamen ¢ektim ve samimi

bir sekilde tovbe ettim.”?

Sarhoslara Sefkat

Sufiler, bu konuda da rahmet Peygamberinin (s.a.v) su davranigini
ornek almiglardir. Resilullah (s.a.v) zamaninda Abdullah isminde 'el-himar’
lakabiyla meshur birisi vardi. Sik sik Res@lullah’1 giildiiriirdil. Bir defasinda
icki i¢tigi i¢in Efendimiz (s.a.v) kendisine dayak cezasi uygulamisti. Bagka
bir defasinda yine igki yiliziinden huzura getirildi. Efendimiz (s.a.v) emretti
yine ceza uygulandi. Onun bu sekilde bir ka¢ defa cezalandirildigini géren
birisi,

“Allah ona lanet etsin! Ne kadar da ¢ok igki igiyor” diye lanet
okudu. Bunu duyan Restlullah (s.a.v),

201 Epg Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, 4/205; Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, 2/413.
202 Kuseyrd, et-Tahbir fi 't-Tezkir, 5.16.
203 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (trc. S. Uludag), s. 589.
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“Ona lanet etmeyin! Vallahi o Allah ve Resiiliinii seviyor™®

buyurdu.

Ebu Hureyre’nin (r.a) rivayetinde, yine icki yliziinden ceza verilen
bir kimseye oradakilerin beddua etmesi {lizerine Resilullah (s.a.v) onlar
sOyle uyurdi:

“Boyle soylemeyiniz, kardesinize karsi  seytana  yardimci
olmayiniz;*® fakat, 'Allah’vm onu affet, onu dogru yola ilet. Allah sana
acisin’' deyiniz.”*®

Ibrahim b. Edhem, bir sarhosun yanindan gegti. Adamin agz pis
koku ve bulasik i¢inde idi. Ibrahim b. Edhem, su getirip agzim1 yikad: ve,
“Allah Teala’y1 zikredecek agzin necis birakilmasi caiz degildir” dedi. Adam
ay1ldig1 zaman ona,

“Senin agzin1 Horasan zahidi yikadi” dediler. Adam da,

“Oyleyse ben de Allah Teild’ya tdvbe ettim, ickiden vazgectim”
dedi. ibrahim b. Edhem sonra riiyasinda kendisine sdyle denildigini gordii:

“Sen bizim i¢in, bize hiirmeten onunu agzim yikadin; biz de senin
icin onun kalbini yikadik.”?"’

Bayezid-i Bistdmi bazi geceler kabristanlarda dolasirdi. Bir gece
kabristanda dolasirken Bistam’in esrafindan birinin oglu ile karsilasti.
Gencin elinde bir keman vardi, onu c¢almakla mesguldii. Geng seyhe
yaklasinca, Bayezid-i Bistami,

“La havle vela kuvvete illa billah!” dedi. Geng sarhostu. Bu s6zden
kizdi ve elindeki keman1 seyhin kafasina vurarak kafasini yardi. Geng, onu
tanimiyordu. Bayezid-i Bistdmi, zaviyesine dondii, sabaha kadar sabretti,
sabah olunca miiridlerinden birini ¢agirdi, ona kemanin degerini sordu. O da
sOyledi. Hazret, kemanin degerini bir mendile sardi, bir tabak helva ile
miiridi gence gonderdi. Miiride, ondan 6ziir dileyip soyle sdylemesini tembih
etti:

“Bu dirhemler aksam bagimda kirilan kemanin fiyatidir. Su helva
ise, basima vurma aninda sende hasil olan iizlintii ve gonliinde olusan

sikintinin gegmesi i¢indir.” Gen¢ durumu anlayinca, hemen seyhin yanina

204 Buhari, Hudud, 5; Ebfl Ya’1a, Miisned, 1/161. (nr. 176).
205 Byhari, Hudud, 5.

206 K andehlevi, Yusuf, Haydtii 's-Sahdbe, 2/397.

207 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 138; (trc. S. Uludag), s. 187.
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geldi, ondan 6ziir diledi, onun bu giizel ahlakinin bereketiyle giinahlardan
tovbe etti.?®

Seyh Ebt Said (440/1049), Nisaburda iken bir giin Hire
mahallesindeki mezarliga gitti. Mesayihin mezarlarina varinca burada igki
icip calgt calan bir grup gordii. Yanindaki sufilerin tepesi atti. Onlarm
hesabin1 gérmek ve hak ettikleri cezayr vermek istediler ama seyh engel
oldu. Eglenenlerin yanlarina gidip, “Mevla, bu diinyada nasil gonliiniiz hos
ise Obiir diinyada da ayni sekilde gonliiniiziin hos olmasini ister” deyince,
oradakiler kalkip seyhin ayaklarina kapandilar, it¢ilerini doktiiler, sazlarini
kirip tévbe ettiler, seyhin bir nazar sayesinde iyi insan oldular.?®

Yine Seyh Ebi Said, ¢arsi ortasinda sarhos, yilizii agik ve makyaj
yapmis calgict bir kadin, kendisine yaklasinca, cemaat ona bagirip
cagiririnca, “Eliniz ondan ¢ekiniz” diyerek, kadina sefkatle birkac uyarici
s0z sOylemis, bu sozlerden ve sefkatli ilgiden etkilenen kadin gdzleri dolup
tovbe etmis, daha sonra malin1 ve siislerini bir bohcaya koyup seyhe
gondermis, dua ve himmetini istemis, tovbesine bagh kalip seyhin miibarek
nazarindaki bereket sayesinde Saliha hanimlar arasmna girmistir.?*

Imam-1 Azam’1n esnaf bir komsusu vard1. Her gece eglenerek sarhos
olup kendinden gecer, durmadan su beyitleri okurdu:

“Beni zayi ettiler. Hem de ne yigidi zayi ettiler. Aslinda o, savas ve
stkanti aminda ise yarayacak, sinir boylarinda diismana karst set olacak
biridir. ”

Bu nagme ve bagirtilar Imam Azam’m evine kadar ulasirdi. Imam
geceleri ibadetle geciren biriydi. Bu sozler onu rahatsiz edecek durumdaydi
fakat o, buna sabrediyor ve gencin 1slahina dua ediyordu. Bir ara gencin sesi
kesildi, birkag giin duyulmaz oldu. Imam, komsulara gencin durumunu
sordu, basit bir sebepten dolay1 hapse diistiigiinii sdylediler. Bunu isiten
Imam bizzat Kufe valisine gidip gencin saliverilmesini rica etti. O da
imamin hatirma onu ve onunla birlikte hapse atilanlar1 saliverdi. Hz. imam
atina binip evine geldiginde gen¢ de hapisten ¢ikip kendisine yetismisti.
Imam gence tebessiim ederek,

“Biz seni zayi etmedik degil mi?” dedi. Geng de,

208 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 175; (trc. S. Uludag), s. 236.
209 fbn Miinevver, Tevhidin Swrlari, s. 272.
210 fbn Miinevver, Tevhidin Sirlart, s. 268-269.
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“Hayir, efendim, beni zayi ve ihmal etmediniz, komsuluk hakkim
tam olarak yerine getirdiniz” dedi. Geng bu olaydan sonra tovbe etti, bir
daha icki icmedi, Imam Azam’in ders halkasina katild1, ilme devam etti, Oyle
ki hatirt sayilir fakihlerden oldu.”*!

Velilerden Abdullah b. Muhammed (k.s), bir aksam mescitten
cikmis evine gidiyordu. Yolda Kureysli bir genci gordii. Geng sarhos olmus,
yolda bir kadinin {izerine diigmiistii. Kadinin elbisesi siyrilinca etraftan
yardim istemis, insanlar gelip genci dovmeye baslamislardi. Hazret genci
tanidi. Dedi ki: “Bunu bana birakin, bu benim yegenimdir.” Sonra gence
donerek “yanima gel” diye seslendi. Delikanli utanarak geldi. Hazret kolunu
omuzuna attt ve kendisiyle eve gelmesini sOyledi. Eve varinca,
cocuklarindan birisine, “Bu genci gece bekle, kendine gelip ayikinca yanima
getir. Beni gormeden gitmesin.” dedi. Oglu, gen¢ ayikinca durumu anlatti.
Geng utand1 ve aglamaya bagladi. Sonra Hazret’in yanina gittiler. Buyurdu
ki:

“Bu hale diismekten, kendin ve serefin i¢in utanmiyor musun?
Allah’tan kork, bu isten elini ¢ek!” Geng boyunu biikti,

“S6z veriyorum, bir daha higbir icki igmeyecegim, tovbe ettim”
dedi. Hazret genci alnindan 6ptii. Bu geng daha sonra bu alimin talebesi
oldu, yanindan hi¢ ayrilmadi, kendisinden hadis ilmi aldi. Bu, onun sevgi ve
yumusakliginin bereketine olmustu. Bu zat sdyle demistir:

“Insanlar iyiligi emrediyorlar, kotiiliikten alitkoymaya calisiyorlar.
Fakat bu isi Allah i¢in edebine uygun yapmadiklarindan iyilikleri kotiiliik
gibi oluyor, fayda vermiyor. Siz biitlin islerinizde yumusak davranin; bu

sayede istediginize ulasirsiniz.”**

211 Ahmed b. Muhammed ibn Hacer Heytemi, Fikhun Sultani Imam A’zam Ebu Hanife, gev.
Manastirli Ismail Hakki, haz. Sidki Coban-Fatih Baspinar, Semerkand Yayinlari, Istanbul,
2009, s. 175.

212 Muhammed . Muhammed el-Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, Daru Sadir, Beyrut 2004, 2/411-
412. Seyh Sad-i Sirazi, “Giilistan” isimli eserinde bu gibi durumlarda genelde
Miisliimanlarin yanlis tutumuna 6rnek olarak su olayi nakleder: “Bir delikanli kendisini
kaybedecek kadar i¢mis, yol iizerinde yere uzanmsti. Oradan gecen dindar bir adam,
gencin bu ¢irkin durumuna tiksinerek bakti. Delikanli gamura bulagmig basin1 kaldirmaya
calisarak, “Rahmanin has kullart bog ve batil bir seyle karsilastiklar: zaman, ondan, serefli
insanlardan beklenen sekilde yiiz ¢evirirler.” (Furkan, 25/72) ayetini okudu. Sirazi, onun
sozii ve hali iizerinden herkese su uyarida bulunur:

“Giinahkarlarin bir davranisina tanik olursan,
Gormezlikten gel, ona yumusak davran, esirgeyici ol,
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Miimin Kardesinin Hastaligina Ortak Olmak

Velilerden Miirtais soyle anlatmistir: “EbG Hafs ile birlikte bir
hastay1 ziyarete gittik. Bir grup insandik. Ebi Hafs, hastaya, “lyilesmek
istiyor musun?” diye sordu; hasta da, “Evet!” dedi. EbQi Hafs, arkadaslarina,
“Bunun hastaligin1 tizerinize ¢ekin alin!” dedi. Hepsi Allah’a dua ederek
onmun sikintisint kendilerine nakletmesini istediler, hasta ayaga kalkti,
bizimle birlikte yiiriidii. Bizler hasta olup yataga diistiik; dyle ki insanlar bizi
ziyarete geldi.”**®

Naksi pirlerinden Hace Ubeydullah Tagkenti, s6yle anlatir:

“Mevlana Nizdmeddin Hamus Tagskent’te bizim misafirimiz iken, bir
adam yanima gelerek, ‘Mevlana Nizameddin hazretlerine bir hastalik geldi’
diye haber verdi. Bunun iizerine aceleyle yanina gittim. Kaldig1 yerde ates
yakmislardi. Bununla kalmayip iizerine birka¢ kaftan giydirmislerdi; onu
1sitmaya ¢aligiyorlardi. Birkag kisi onu sikica tutuyordu. Ciinkii o, sitma
titremesine benzer bir sekilde titriyordu. Oyle siddetli titriyordu ki disleri
birbirine ¢arpiyordu. Titremenin duracagi yoktu. Onun bu halini goriince ¢ok
iiziildiim ve endiseye kapildim.

Bir miiddet sonra Mevland hazretleriyle siki irtibatt olan ve
degirmene un Ogitmeye giden biri, sirilsiklam 1slanmig bir kaftan iginde
titreyerek iceri girdi. Meger o adam, o soguk giinde degirmenin su kanalina
diismiis ve c¢ok iisiimiis! Mevlana Nizameddin hazretleri onu goriir gérmez
feryat iginde, ‘Beni birakin, onu 1sitin! Ciinkii benim ¢ektigim elem onun
acisidir, bana sirayet etmistir’ diye emir verdi.

Hemen dervisin 1slak kaftani1 ¢ikarilip yenisi giydirildi. Dervis
1sininca Mevlana Nizdmeddin Hamis hazretlerinin de titremesi gecti.

Ardindan rahatladi ve sohbet etmeye basladi.”***

Ey beni perisan bir durumda goren kisi!
Nigin anlay1s ve sefkati esirgiyorsun?
Ey dindar kisi!
Kotiilik yapandan yiiz ¢evirme, ona karsi merhametli ol.
Ben kotii olsam da sen iyilikle karsilik ver.” Bk. Sad-i Sirazi, Giilistan, haz. Sadik
Yalsizuganlar, Timas yaymlari, Istanbul, 2000, s. 111.
213 Kuseyrd, a.g.e, s. 448.
214 Safi, Resehdt (Hayat Pinarlarindan Can Damlalar), s. 220.

135

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Sayi * 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 * 1

Tasavvufta Marifetin Meyvesi Rahmet Ahliki ve Hizmet

Hizmette Ayirim Yapmamak

Hace Ubeydullah Ahrar, kendilerini ister tanisin isterse tanimasin
herkese bol bol sefkat ve hizmet eder, yardim ve himaye ellerini biitiin dost
ve diismanlarma uzatirdi. O tim yaratilmiglarin hukukuna riayet etme
konusunda son derece titizdi. Cesitli toplantilarda hizmette herkesi gecerdi.

Kendisi der ki: "Semerkand'da Mevlana Kutbiiddin Sadr
Medresesinde iken kizamik hastaligina yakalanan iki-li¢ &grencinin
hizmetini {istlenmistim. Hastaliklar1 ¢ok siddetli oldugu igin bakimlarini
yapamaz, giyecek ve doOseklerini pisletirlerdi. Ben onlar1 giizelce
temizlerdim. Bu durum sik sik tekrarlanirdi. Devamli hizmetlerini gérdiigiim
i¢in hastalik bana da bulast.

Bir gece ben de hastaliktan 1stirap ¢ektigim halde ii¢ dort testi su
getirerek diger hastalarin giyecek ve yataklarini temizledim."

"Heri'de bulundugum siralarda seherleri Pir-i Heri Hamami'na
giderdim. Orada halka hizmet ederdim. Hizmet ederken giinahkar bahtiyar,
siyah beyaz, alt kesim {ist kesim, gii¢lii zayif ayrimi yapmaz, herkese ayni
sekilde muamele ederdim. Bazen hamamin en sicak odasinda bes-alt1 kiginin
hizmetini birden yapar ve iicret vermeye kalkismasinlar diye hemen oradan
kagardim. Eger isteseler de beni bulamazlard:."

Hayatinin son zamanlarinda demistir ki:

"Hamamda bu sekilde ¢ok hizmet etmem dolayisiyla sicaktan

biinyem zedelendi. Bu yiizden simdi hamama asla ragbet etmem."*"

isteyeni Bos Cevirmemek

Naksi pirlerinden Hace Ubeydullah Taskenti anlatir: “Bir giin Pazar-
1 Melik'ten gegiyordum. Dilencinin biri benden bir sey istedi. Verecek higbir
seyim yoktu. Tiilbendimi bagimdan ¢ikardim. Bir ag¢inin diikkadnina gittim
ve, ‘Bu tiilbent eski, ama temizdir. Kap kacak yikandik¢a silmeye yarar.
Bunu alip, karsiliginda su dilencinin karnini doyurur musun?’ dedim. Asci
dilencinin karnin1 doyurduktan sonra tiilbendimi edeple dniime koydu. Ben

onu geri almadim, orada birakip gittim."**®

215 Safl, Resehat, s. 445-446.
216 Safi, Resehat, s. 220.
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Gayr-i Miislimlere Sefkat

Velilerden Malik b. Dinar (131/748) bir zamanlar icarla bir ev
tutmustu. Ev komsusu bir yahudi idi. Malik’in evinin 6n cephesi yahudinin
evinden yana idi. Bu Yahudi evinin 6niinde hela yapmis; pisligini buraya
atryor, sonra da bunu Malik’in evine atarak evin 6n cephesini kirletiyordu.
Bir giin Yahudi Malik’in evine gelme durumunda kaldi, durumu gériince,

“Bundan rahatsiz olmuyor musun?” diye sordu, Malik,

“Evet, oluyorum ama temizleyip yikiyorum” dedi. Yahudi,

“Bu sikintiya neden katlaniyorsun, i¢in daralmiyor mu?” diye sordu,
Malik,

“Hak Teala’nin rizasi i¢in sabrediyorum; ¢iinkii O,

“O takva sahipleri dfkelerini yutarlar, insanlart affederler” (Al-i
Imran 3/134) buyuruyor” dedi. Bunu isiten Yahudi, yaptigindan pisman oldu
ve Malik b. Dinar’in elinde Miisliman oldu.*’

Kastamonu’da yasayan Hiristiyan vatandaslardan biri fakirlik
sebebiyle hirsizlik yapmaya karar verir. Bu amagla sehirdeki c¢etelerden
birine katilmak i¢in basvurur. Cete reisi, kendilerine katilmasi i¢in Seyh
Saban-1 Veli’nin (976/1568) tekkesinde, seyhin orasindaki antika bir
sandalyeyi ¢almasini sart kosar. O da teklifi kabul edip ise koyulur. Hz. Pir
hiicresinden ¢ok az ¢iktig igin giinler gegmesine ragmen hirsiz aday1 basarih
olamaz. Hz. Pir manevi kuvvet ve basiretiyle bu duruma vakif olup o sahsi
ehlullaha mahsus nazarlariyla gozaltinda tutuyor ve Cenab-1 Hakk’a onun
hidayeti i¢in dua ediyordu.

Bir zaman sonra civardaki seyhlerden biri vefat etmis olup yerine
halife tayini i¢in Hz. Pir’e geldiler. Hz. Pir,

“Giinlerdir odanza girmeye ¢alisan bir Hiristiyan var. Ilahi hidayet
ermistir. Onu bu ise miinasip gordiim deyince, miiridler adami bulup Pir’in
huzuruna ¢ikarttilar. Once korkup sasiran adam Hz. Pir’in sefkatli nazarlari,
merhametli davraniglar1 ve tesirli sozleri sayesinde iman edip dervisler
arasina katildi. Bir miiddet terbiye ve egitimden sonra bahsi gegcen yere
halife olarak gonderildi. Bu olaydan sonra Saban Efendi;

“Bize kahir ile sikint1 vermek i¢in gelenler liituf gordiiler; bilmem ki
liituf ile (Allah igin) gelenler ne olur”**® demistir.

247 Attar, Tezkiretii'1-Evliya, 75; (trc. Uludag), s. 100.
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Kendisine Kétiiliik Edenleri Af ve Onlara lyilik

Imam Azam Ebi Hanife, bir giin yolda giderken halktan birine
istemeden dokundu. Adam kétii huylu biri olup Imam tanimryordu. Imama,
elinin igiyle bir darbe vurdu. Hz. Imam, ona,

“Ey kardes, simdi ben de sana vursam bunu giiciim yeter. Yahut seni
tutup halifeye gotiirsem ve orada kisasa hiikmetsem bunu da yapabilirim.
Yahut Cenab-1 Hakk’a “Bundan hakkimi al” diye tazarru’ etsem, senden
hakkimi alacagima ve sana bir bela musallat edecegine yakinim vardir.
Amma gonliin hos olsun ki, yarin kiyamet giiniinde eger Hak Tedla beni
cennetine korsa, sensiz cennete girmeyim” dedi. Adam, vurdugu kimsenin
Hz. imam oldugunu bilip derhal tévbe etti ve salihlerden oldu.**

Ibrahim b. Edhem, iiziim bag1 beklerdi. Bir giin baga bir asker ugradi
ve ona, “Bana su iiziimlerden biraz ver!” dedi; ibrahim b. Edhem, “Bahgenin
sahibi bana boyle bir sey i¢in izin vermedi.” dedi. Buna kizan asker, elindeki
kamgistyla Ibrahim b. Edhem’e vurmaya basladi; o da basini askere dogru
egerek: “Allah’a isyan eden su zalim basa vur; vur ki biraz akillansin!” dedi.
Adam duruma hayret edip ne yapacagimi bilemedi; aciz kalip ¢ekip gitti.”

Ibrahim b. Edhem bir giin sahraya dogru ¢ikmisti. Yolda bir askerle
karsilasti. Asker,

“Halkin oturdugu yerlesim yeri neresidir?” diye sordu. Ibrahim,
kabristanliga isaret etti. Asker kendisiyle alay ediyor diye kizip elindeki
sopast ile ibrahim’in basina vurdu, basini yardi. Sonra gekip gitti.

Askere, senin basma vurdugun kimse Horasimin zahidlerinden
[brahim b. Edhem’di denince, asker hemen geri dondii, ondan 6ziir diledi.
[brahim b. Edhem, askere,

“Sen benim basima vurunca ben Allah Teala’dan sana cenneti
istedim!” dedi. Asker, hayretle,

“Ni¢in?” diye sorunca, Ibrahim b. Edhem,

28 pazl Cifei, Seyh Saban-1 Veli, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Yaymlari,
Kastamonu 2011, s. 47

219 fsmail Rusuhi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukara, haz. Safi Arpagus, Vefa yayanlari, Istanbul,
2008, . 333-334.

220 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 66.
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“Sen bana eziyet edince, ben sabrettim, bundan dolay1 bana sevap
verildi. Ben senin yiiziinden hayir kazanip da senin benim yiiziimden ser
kazanmani istemedim!”?** dedi.

Seyyid Ahmed Rifai, bir gece evine geldi. Evinde tahil ¢almak
isteyen bir hirsiz vardi. Hirsiz onu goriince ¢ok koktu. Hz. Seyyid,

“Ey oglum! Tahilin temizlenmesi ve un yapilmasi gerekir. Sana bu
islerde zahmet olur. Benimle gel ki sana unu gostereyim” dedi. Hirsiz bu
s0zll duyunca rahatladi ve onunla gitti. Hz. Seyyid unun bulundugu yeri
gosterdi, hirsizin elindeki ¢uvala kendisi un doldurdu. Hirsiz ¢uvali alip
kapiya yoneldi. Birbirlerinden ayrilirken, Hz. Seyyid,

“Ben igeri girdigim zaman sen korktun, bu yiizden senden helallik
istiyorum” dedi. Hiris hakkini helal etti. Hz. Seyyid,

“Ey oglum, gonliimii hos ettin, Allah da seni mutlu etsin” dedi. Hiriz
veda edip gitti. Ailesinin yanina ulasinca, Hz. Seyyid’in yumusakligini,
affedisini ve comertligini diisiindii. Sonra geldi onun elinde tévbe etti ve
biyiik dervislerden oldu.??

Glilseniyye pirlerinden Hasan Sezai zamaninda Edirne’de kotii yola
diismiis bir kadin vardi. Bir zaman bu kadin halishane olarak tovbe edip eski
halinden vazgectib salih ameller islemeye basladi. Fakat kotii tabiata
kimseler tarafindan tedirgin ediliyor, rahat birakilmiyordu. Kadin Hasan
Sezai’ye gelerek yardim istedi. O da kadina, dergahta kadinlara mahsus
yerde kalabilecegini bildirince, kadina bir oda tahsis edilip kadin orada
kalmaya, ibadet ve taat ile mesgul olmaya basladi. Bu arada bos durmayan
fitneciler Hasan Sezai hakkinda ¢irkin iftiralar yaymaya basladilar. Daha da
ileri giderek bir gece dergdhin kapisina geyik boynuzu taktilar. O ise bu
hallere sabrediyor, kimseye bir sey demiyordu. Geyik boynuzunu dergahin
icine aldirdi. Edirne vilayeti iinlerce bu dedikodularla calkalandi. Hasan
Sezal Efendi yine sabrediyor, his ses c¢ikarmiyordu. Bu sayianin
yayllmasindan az zaman sonra Edirne’de miithis bir uyuz hastaligi peyda
oldu. Hasan Sezal hakkinda her kimi iftira ve dedikodu etmis ve herkim bu
dedikodular dinleyip kabul etmis ise, bu hastaliga yakalandi. Hastalik onlara
yayiliyor, diger insanlara bir sey olmuyordu. Hastaliga yakalananlarin biitiin

2! Kuseyrd, a.g.e, 5. 472; Attar, Tezkiretii‘I-Evliya (trc. Uludag), s. 186.
222 K azerdni, Ahmed Rifdi Menkibeleri, s. 157-158.
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viicutlar1 yere bere iginde kaldi, hi¢ biri derdine ¢are bulamadi. Af ve
merhamet ahlaki ileri derecede olan Hasan Sezai, onlarin bu hastalik
sebebiyle siddetli ac1 ve sikinti ¢cekmelerine dayanamadi, miibarek kalbi
tahammiil edemedi, bir gece kiyafet degistirerek carst  cikti.
Kahvehanelerden birine girdi. Kimse onu taniyamadi. Uyuz olanlara
yaklasarak,

“Sizin derdinizin ilact Hasan Sezai’dedir” deyip oradan ayrild.
Ertesi giin dergdhin 6nii insanla doldu. Hastaliga yakalanan herkes care
bulmak icin oraya gelmisti. Hasan Sezai, gelenlerin her birine onlarin
dergdhin kapisina astiklar1 geyik boynuzundan kaziyip toz halinde veriyordu.
O tozu yarasina siiren herkes Allah’in izniyle sifa buldu. Bu arada herkes
hatasin1 anlayip yaptiklari iftira ve dedikodudan pisman oldular, tovbe
ettiler. Boyle bir dertten kurtulmanin sevinci ile bir sergi agip {lizerine para
attilar. Toplanan paralarla dergahin kapisina bir ¢esme yapildi.??®

Kiire iilemasindan Memi Hoca lakapli Mehmet Efendi’nin anlattigi
su olay da velilerin sabir, af ve hos goriisiine giizel bir 6rnektir:

“Kastamonu’ya Suca Efendi naminda alim, fazil bir zat gelmisti.
Hemsehrim Bilal Halife ile bu zattan ilim tahsil ediyorduk. Suca Efendi
kiirsiide ve meclislerde Seyh Saban-1 Veli’nin Halveti oldugunu, Halvetilerin
ayakta yaptiklar1 devran zikrini tenkit ediyor, Hz. Pir’in sahs1 hakkinda kotii
sozler sarf ediyordu. Onu dinleyen ve kendisini alim goren halk da Hz. Pir
hakkinda suizanna diisiiyordu. Hz. Pir bu sozleri ve halkin siiizannimi
duyuyor, biliyor fakat sabir ve tahammiil gostererek Allah’a havale
ediyordu.

Suca Efendi bir giin hastalandi. Giin gectikge hastaligr agirlasti. Bilal
Halife ile ikimiz hizmet ederken bir gece gdzlerini act1 ve,

“Bana ne oldu ise Saban Dede hakkinda kétii soylemekten ve onun
giybetini etmekten oldu. Halim olsa varip huzuruna o6ziir dileyecegim.
Miimkiin ise kendisinden rica edin, bana hakkini helal etsin de vebalden
kurtulayim” dedi.

Bilal Halife gidip durumu Saban Efendi’ye arzetti. Hazret hig
tereddiit gdstermeden hastay1 ziyaret etmek i¢in ayaga kalktiginda, dervisler,

223 Heyet, Eviiydlar Ansiklopedisi, 7144.
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“Efendim o adam sizin hakkiizda kiirsiilerde, meclislerde, halkin
arasinda domuz ve dinsiz gibi nice agir hakaretler etti; siz nasil olur da onu
ziyarete giderseniz?” dediler. Hz. Pir su cevabi verdi:

“Suca Efendi, bilmeden atip tutmustur bizi. Bizim gibilere (velilere)
Oteden beri boyle hakaretler yapila gelmistir. Bizden tarafi helal olsun. O,
ilim ehli bir din kardesi, iman kardesidir. Ustelik hatasini itiraf etmistir.
Yetiselim veballe gitmesin.”

Yola ¢iktilar fakat goriismek miimkiin olmadi. Ciinkii hasta ruhunu
teslim etmisti. Saban Efendi merhumun cenaze namazini kilip definde hazir
bulundular.

Bilal Halife Saban-1 Velinin bu giizel ahlaki karsinda hayranlik
duyup ona miirid oldu. Seyrii siiliikiinii tamamladiktan sonra Saban Efendi
onu Turhal’a halife olarak génderdiler. Orada medfundur.”

Kendisine Zulmedenin Tovbesi I¢cin Can Atmak

Naksi pirlerinden Ahmed Haznevi, Suriye’de isgal kuvvetleri
tarafindan Haseke sehrinde zorunlu ikamete mecbur edilmisti. Hazret,
Fransiz isgal kuvvetleri komutanina boyun egmedigi i¢in o bdlgenin asiret
liderleriyle kendisine eziyet edilmeye baglandi. Bunlardan biri de Tay asireti
reisi Muhammed b. Abdurrahman’di. Onu kullanarak Ahmed Haznevi
hazretlerini Suriye’nin daha g¢orak ve i¢ kesimlerine diisen Deyrizor’da
zorunlu ikamete mecbur ettiler. Tayli Muhammed ve adamlar1 onu buradan
da siirmek i¢in bir gece baskin yaptilar, kimsenin toparlanmasina bile firsat
vermeden biitiin evleri atese verdiler, kazanlardaki akgsam yemegini yere
doktiiler ve,

“Hemen koyii bosaltin” dediler.

Ahmed Haznevi, Tayli Muhammed’den bulunduklar: yeri bosaltmak
icin sabaha kadar siire tanimalarimi istedi, fakat siire verilmedi, Ahmed
Haznevi esi, ¢ocuklar ve siifilerle birlikte ile geceleyin yola koyuldu. Oglu
Aléeddin Haznevi’in naklettigine gére Ahmed Haznevi,

24 Cifei, a.g.e, 5. 36-37; Omer Fuadi, Saban-1 Veli Menkibeleri, (Nefes Yaymlari: Istanbul
2011, s.115-116.
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“Peygamber Efendimiz’e (s.a.v) hicret konusunda uymama bana
Taylilar sebep oldu” demistir. Ahmed Haznevi hazretleri o giinden sonra
Telma‘ruf kdyiinii mesken tuttu. Telma‘ruf’ta da bir mescit yaptirdi. Dergah
inga ettirdi. Insanlar1 irsad etmeye devam etti. Ahmed Haznevi, Telma‘ruf’ta
iken Tayli Muhammed, adamlarim1 goénderdi. Gelenler, reislerinin ¢ok hasta
oldugunu, tovbe etmek istedigini soyliiyor, Ahmed Haznevi’yi kdye davet
ediyorlardi. Ahmed Haznevi, hemen yola ¢ikmak {tizere hazirliklarina
basladi. Ancak siifiler ona engel olmak istediler, adamin diismanliklarini
anlattilar, Ahmed Haznev1 ise, onlara,

“Ben zalim bir insanin tovbekar olusuna nasil engel olurum? Allah’a
yemin olsun, gokyiiziinden yagmurlar bosansa, yeryiiziinii sular kaplasa, ben
de bir binek hayvani bulamasam bile yine gilinahkar bir kulun tévbe etmesi
icin elimden gelen her seyi yaparim, bir binek bulamasam yaya giderim.
Yeter ki o insan, Allah yolunda yliriimek istesin” dedi ve asiret reisinin evine
gitti. Tayli Muhammed, Ahmed Haznevi’nin elini tuttu, Allah Teéla’ya
yoneldi, tiim isledigi giinahlardan pigsman oldu, tovbe etti, o hal iizere

61dii.”* Iste ariflerin kendilerine zulmeden miiminlere merhameti.

Miimin Kardeslere Sefkat

Velilerden Ebi Osman Hiri (k.s), seyhi EbGi Hafs Haddad'dan (k.s)
halka vaaz ve nasihat etmek i¢in izin istedi. Seyh Ebt Hafs,

"Bu arzunun sebebi nedir?* diye sordu. Ebli Osman,

"Halka sefkatim" dedi. Ebi Hafs,

"Onlar i¢in ne kadar sefkat sahibisin?" diye sordu; Eb(i Osman,

"Eger tmmet-i Muhammed'in asileri yerine beni cehenneme
koysalar raziyim; ta ki onlar kurtulsun!" dedi. Seyh hazretleri,

"Bu haldeki bir kimsenin halka nasihat etmesi faydali olur" diyerek
kendisine izin verdi. Ebti Osman halka vaaz etmeye basladi. Ustad: da gelip
onu dinliyordu.

Ebl Osman bir giin vaaza bagladigi sirada cemaatin i¢inde bulunan

bir dilenci ayaga kalkip kendisinden bir elbise istedi. EbGi Osman derhal

225 Necmeddin b. Muhammed Naksibendi, Hiildsatii’l-Mevéhib/Alain Silsile, haz. Tbrahim
Tozlu, Semerkand Yayinlart, [stanbul, 2005, s, 444-446.

142



Dilaver Selvi

arkasindan ciibbesini ¢ikarip ona verdi. Bunun iizerine Seyh Ebi Hafs, Ebi
Osman'a,

"In oradan, ey vyalanci!" diye bagirdi. Ebli Osman sdziinii
tamamlamadan hemen minberden asagiya indi, EbG Hafs'in yanina vardi ve,

"Efendim, benden ne gibi bir yalan ¢ikt1 da boyle bagirdimz?" dedi.
Seyh Ebi Hafs (k.s),

"Sen, 'Halka nasihat etmedeki gayem onlara sefkattir' demistin. Eger
sen miimin kardeslerine gercek manada sefkat etseydin, iyilik etme fazilet ve
sevabini onlar alsin diye, Once istenen elbiseyi onlarin vermesi igin
beklerdin. Once sabredecektin, eger bir kimse o fakire bir ihsanda bulunmaz
ve adam mahrum kalirsa, o zaman bu hayri sen yapardin"**® dedi.

Oliimii Kardeslerine Tercih

Halife Muvaffak zamaninda, Gulam Halil b. Ahmed baz1 sufileri
halifeye sikayet edip, haksiz yere sugladilar.??’ Halife bunlarm yakalanip
cezalandirilmasini emretti. Ciineyd el-Bagdadi, kendisini fakih gostererek
kurtuldu. Kendisi EbG Sevr mezhebine gore fetva veriyordu. Sehham,
Rakkam ve Ebt Hiiseyin Nuri yakalanip nezarete alindilar. Boyunlari
vurulmak tlizere sergi serilince Nuri 6ne atildi. Cellat kendisine,

“Nigin acele ediyorsun?” diye sordu, Niri,

“Kardeslerimin bir saat fazla yasamalari i¢in 6liime kendimi tercih
ediyorum, 6nce beni 6ldiiriiniiz!” dedi. Cellat hayret i¢inde kaldi, elini geri
cekti. Hadise halifeye haber verildi. Halife stfilerin halini incelemek iizere,
Kadr’l-Kudat Ismail b. Ishak’a haber génderdi. Kadi, Ebti Hiiseyin Nuri’ye
fikihla ilgili birtakim sorular sordu. Niri hepsine ¢ok giizel cevaplar verdi.
Sonra sozlerine so0yle devam etti:

“Allah Teédld’nin 6yle kullar1 vardir ki, kalktiklarinda Allah ile
kalkarlar, konustuklarinda Allah ile konusurlar...” Nari, kadiya 0Gyle
hikmetli sozler sdyledi ki, kadi agladi, sonra halifeye bir haber gondererek:

228 Safi, Resehdt: Hayat Pinarindan Can Damlalart, s. 511.

7 Olay; hicri 262, (miladi 875)’de vaki oldu. Sifileri zindiklikla ithdm eden, Hanbeli
mezhebi fakihlerinden “Gulam-1 Halil” isimli bir zatti. Halife Muvaffak ve annesi yaninda
stifilerin bazi1 gériislerini, meseld; onlarin, Allah Teald’ya asik olma fikrini tenkid ederek,
bunun olmayacagini, sifilerin yanlis yolda ve itikatta oldugunu ileri siirmiis, fakat sonugta
iftiras1 ve yanlisi ortaya ¢ikmustir.
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“Eger bu topluluk zindik ise, yeryiiziinde hi¢bir muvahhid yoktur!”
dedi. Halife de onlar1 serbest birakt1.??®

Kardesine Yar Olmak

Sehl b. Ibrahim sdyle anlatmistir: “Bir yolculukta ibrahim b.
Edhem’le beraberdim; yolda hasta oldum. Ibrahim b. Edhem biitiin
yiyecegini bana verdi. Canim daha bagka seyler istedi; bunun iizerine,
binegini satarak parasini bana harcadi. Ben biraz kendime gelip iyilesince,
“Ey Ibrahim, esegin nerede?” diye sordum; onu sattigin1 sdyledi. Peki ben
simdi neye binecegim!?” diye sordugumda, “Ey kardesim, benim sirtima

bineceksin!” dedi ve beni sirtina alarak ii¢c konak tagidi.”??

Kusurlari1 Ortme

Imam Kuseyri, Risalesinde sunu nakleder: “Bir adam bir kadinla
evlendi. Gerdege girdiklerinde kadina yaklagsmadan 6nce kadimin cicek
hastaligina yakalandigi ve bedeninde lekeler olustugu ortaya ¢ikti. Adam
once, “Goziim agriyor!” dedi, sonra, “Goziim kor oldu, tam géremiyorum!”
dedi. Kadin kendisiyle gerdege girdi. Yirmi sene beraber yasadilar. Yirmi
sene sonra kadin 6ldii; adam gézlerini agti. Kendisine durumu sorulunca,

“Ben aslinda kor olmadim, fakat kadin tiziilmesin diye kormiis gibi

davrandim!” dedi. Kendisine, “Bu hareketinle nice yigitleri gegtin”?®

denildi.

Haksizliga Hilimle Muamele

Sayrafiogullar, Seyyid Ahmed Riifdi’yi Hiimamiye kadisina sikayet
edip yalandan, “Falan bahge, yer ve ev bize aittir” diyerek Hz. Seyyid’e ait
araziyi sahiplenmek istediler. Kadi, kendisine ne diyecegini sorunca, Hz.
Seyyid,

“Dogru soyliiyorlar, biitiin bunlar onlara aittir” dedi. Kadl,,

“Madem oyledir, bu meseleyi mahkemeye getirmenize gerek yok”

deyince, Hz. Seyyid,

28 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 476-477; Ebd Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, 10/ 250-251. Bkz:
Hatib, Tarih-i Bagdat, 5/130-135; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 83.

229 - e
Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 66.

20 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 444.
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“Yemin ederim ki evimi benden isteseler onlara veririm. Yakinda
yok olacak diinya mali icin tartisiimaz” dedi. Bunu duyan adamlar,
yaptiklarina pisman oldular, Hz. Seyyidin elinden tutup tévbe ettiler.”*

Benzer bir durum da Mevlana Halid-i Bagdddi’nin basina gelmistir.
Hazret hacca giderken Sam’a geldiginde, sahsiyetsiz bazi kimseler,
mahkemeye miiracaat ederek onun bindigi katirin kendilerine ait oldugunu,
tic ay once ¢alindigim iddia edip davaci oldular, bunun igin birka¢ yalanc
sahit buldular, sahitleri dinleyen kadi da katirin Mevliana Halid den alimip o
adama verilmesine karar verdi. Mevlana Halid bu hiikme uyarak katirt
mahkemenin disinda o yalanci kimseye teslim ederek ona,

“Yiice dinin hakiminin hiikmiine gore bu katwr senin oldu. Artik ben,
bu katirin benim oldugunda siiphe ederim. Ayrica onun benim oldugunu
bilip sahitlik edecek kimse de yok. Oysa bazi Miisliimanlar onun senin
olduguna sahitlik ettiler. Bu durumda ben, miisliimanlar hakkinda siii zan
besleyemem. Yiice Allah senin katrini benim ahirima getirmeye, benim
katirimi da ref” etmeye (ortadan kaldirmaya) siiphesiz kadirdir. Hakim de
miislimanlarin sahitligine gore hiikiim vermek zorundaydi. O halde Irak’tan
Sam’a kadar katirin kira iicretini al” dedi. O yalancilar bu sozleri duyunca
Mevlana Halidin ellerine kapanip oziir dilediler,

“Katwr senindir, kabul eyle, biz hata ettik” dediler ise de, Hazret,

“Miisliimanlarin sahitligi ile sabit olup hakim de hiikmiinii verdikten
sonra ben bunu kabul edemem” dedi, Sam’a kadar binme iicretine bedel
olarak adama bir miktar akge verip yoluna devam etti. Meseleden haberdar
olan hakim Mevla Halid’i arastirdi fakat bulamadi. O yalanci herif ile

yalanct sahitleri perisan olup gittiler.”*

Hayvanlara Varana Kadar Sefkat

Arifler, “Merhamet edenlere, Rahmdn olan Allah da rahmet eder.
Siz yeryiiziindekilere merhamet ediniz ki, gokte olanlar da size merhamet
etsin”*® hadisine tabi olarak cani olan her varliga merhamet ve hizmet
etmeyi gorev bilmislerdir.

231 Kazerini, Ahmed Rifdi Menkibeleri, S. 158.

%2 Mevlana Halid el-Bagdadi, Risdle-i Halidiyye/Mecd-i Talid/Semsii’Sumiis, haz. Yakup
Cicek, Seytac yaymlari, Istanbul, 2004, s. 184-185.

288 Ehu Davud, Edeb, 58; Tirmizi, Birr, 16.
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“Ariflerin sultam1” olarak taninan Bayezid-i Bistami, Mekke’den
donerken Hemadan’a ulasinca ¢orek otu satin aldi. Birmiktarim1 koyup
Bistdm’a getirdi. Hirkay1 aginca, ¢orek otundan birkag¢ kanica bulundugunu
gordii ve,

“Bunlar1 yerinden ayirmigim” diyerek katli olar tekrar Hemedan’a
gotliriip yuvalarinin bulundugu yere koydu. Olayr nakleden Attar der ki:
“Hi¢ kimse ne “Allah’in emrine tazim” makaminda bu hadde ulasmis ne de
“Allah’in kullarina sefkat” sahasinda bu dereceye varmust1.”*

Cilineyd-i Bagdadi, bir sabah namazina gidecegi sirada ciibbesinin
lizerine yatmis uyuyan bir kedi gordii. Onu rahatiz etmemek igin o giin
namaza ciibbesiz gitmeyi diislindiiyse de uygun bulmadi. Kediyi rahatsiz
etmeden onun yattig1 kismi usulca kesti ve kesik ciibbesini giyerek camiye
gitti. Kedi uykusuna devam etti.?*

Seyyid Ahmed Rifai, bir giin clizzam hastaligina yakalanmis tiiyleri
dokiilmiis bir kopek gordii. Insanlar ona kovuyorlardi. Hazret, onu bos bir
yere gotiirdil, orada bir golgelik yapti. Kopek iyilesinceye kadar ona yedirdi,
i¢indi, viicudunu yagladi. lyilesince onu sicak su ile yikadi, sonra onu
koyiine gotiirdii. Kendisine,

“Bir kdpege neden bu kadar 6nem veriyor, 6zen gosteriyorsun?”’
diye soruldugunda, Hazret,

“Ona iyilik etmeseydim Allah Teala’nin beni hesaba ¢ekmesinden
ve bana, ‘Kalbinde mahlikatima karsi hi¢ merhamet yok muydu?’ diye
sormasindan korktum”?*® demistir.

Hace Ubuydullah Ahrar der ki: “Bir vecd ve hal sahibi yolda
giderken uyuyan bir kopek gorse ve kolayca gegmek igin onu yerinden
kaldirsa, kendisini kontrol etsin! Eger hali devam ediyorsa bilsin ki o bir
ilah1 imtihandir. Yine bilsin ki boyle bir isi yapmasina ragmen vecd ve

halinin elinden alinmamasi kendisine acindiginin bir isaretidir.”**’

284 Attar, Tezkiretii’l-Evliya (trc. Uludag), s. 229.

235 Tobbas, Mesnevi Bangesinden Bir Test Su, S. 142.

2% Abdiilvehhab Sa’rani, el-Envdri'l-Kudsiyyye fi Beydni Kavdidi’s-Sufiyye, tahk. Heyet,
Daru Sadir, Beyrut 1999, s. 505-506.

27 Safi, Resehat (Hayat Pinarindan Can Damlalar), s. 492.
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Sah-1 Naksibend’in, maneviyat yolundaki ilk hizmetlerinden birinin
de hasta hayvanlara bakmak oldugunu ve bu hizmete yedi sene devam
ettigini yukarida vermistik.

Abdullah b. Cafer, arazisine gitmek i¢in evinden ¢ikmisti. Yolda
dinlenmek i¢in bir hurma bahgesine girdi. Bahgede siyah bir gen¢ vardi,
orada calistyordu. O sirada gencin yemegi getirildi. Geng tam gelen taamu
yiyecekken bahgenin igine bir kdpek girdi ve gence yaklasti. Geng kopege
bir ekmek atti, kdpek hemen onu yedi. Geng ikinci bir ekmek daha atti,
kopek onu da yedi. Geng tiglincili ekmegi de kdpege atti. Abdullah b. Cafer
de gence bakiyordu. Onun bu yaptigini goriince,

“Ey geng! Senin giinliik yiyecegin ne kadardir?” diye sordu; o da,

“Gordigiin kadardir!” dedi. Abdullah b. Cafer,

“Biitiin yiyecegin bu kadarsa, kendin ni¢in yemedin de hepsini
kdpege vermeyi tercih ettin?”’ diye sorunca, geng:

“O bu bolgenin kopegi degildir. A¢ olarak uzak bir yerden gelmis.
Onu a¢ olarak geri ¢gevirmeyi hos gormedim!” dedi. Abdullah b. Cafer,

“Bitlin yiyecegini kopege verdin, peki bu giin kendin ne
yiyeceksin?” diye sondu; geng,

“Bu giintimii de a¢ gegiririm!” dedi. Bunu isiten Abdullah b. Cafer:

“Gergekten bu benden daha comert biri, fakat benim comertligim
tohmet altina mu girecek!” deyip sahibinden bahgeyi, kdleyi ve icindeki
aletleri satin aldi, sonra koleyi hiirriyetine kavusturdu ve onlar1 kendisine
hediye etti.”*®

Sonuc¢
Hz. Peygamber (s.a.v), giizel ahldki tamamlamak igin

29 Allah Teald, onun igin, “Resiiliim! Siiphesiz, sen biiyiik

gonderilmistir.
(viice) bir ahldk sahibisin” (Kalem 68/4) buyurmustur. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) ahlaki, bastan sona Kur’an’di. Yani onu, yiice Allah terbiye etmistir.
O, terbiyede, tezkiyede, terakkide ve glizel ahlakta Ornek ve rehber
yapilmigtir. Ona uymadan kimse ger¢ek marifet, edep ve giizel kulluga

ulasamaz.

288 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 480.
2% Buhani, Edebii 'I-Miifred, 90 (nr. 273); Ahmed, Miisned, 2/381 (nr. 8961).
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Alemlere rahmet olarak gonderilen Allah Restli’niin  (s.a.v)
Ozellikle rahmet ahldkina ve manevi hallerine varis olan sufiler, miimin
kardesleri yaninda insanlik ailesinin biitiin fertlerine hatta hayvanlara kadar
her canliya bu ahlakin en giizel orneklerini sunmuglar ve bu alanda
Miisliimanlarin medar-1 iftihar1 olmuslardir. Oyle ki insanlik tarihinde
Peygamberler ve Sahabe-i kiramdan sonra, rahmet ve merhamet ahldkinda
arif sufiler ilk siray1 alacak durumdadirlar.

Bu tebligimizde arifleri bu fazilete ulastiran iki seyin {izerinde
durduk. Biri, marifetullaha ulagmalari, digeri ResGilullah’in (s.a.v) ozellikle
rahmet ahldkinda varis olmalaridir. Bunlarin meyvesi, halka karsi giizel
ahldk ve hizmet olarak yansimistir. Arifler i¢in marifetullahin kaynagi,
Cenab-1 Hakk’in Esma-i Hiisna’sinin Kur’an’la birlikte kainat kitabinda
okunmasi ve taninmasidir. Arifler, Esma-i Hiisna’y1 ihlasla zikrederek,
fikrederek, tecelillerini miisahede ederek, onlarda yansiyan cemale ve celale
asik olarak ilahi isimlerden kula miinasip pay: almislar, béylece ilahi ahlak
ile ahlaklanmislardir. Bunu Resilullah’a (s.a.v) uyarak yaptiklarindan onun
ihlasina, giizel ahlakina, sabrina, halka sefkatine, giinahkarlar i¢in duasina ve
g0z yasina varis olmuslardir. Iste bu vasiftaki arifler “abdal”, “veli”, “sufi”
diye anilan ricalullahtir.

Arifler, marifet nuru ve veraset feyziyle dyle bir kalp kuvvetine
sahip olmuslardir ki, herkesin kagtig1 veya islahta aciz kaldigi giinahkar
nefislere, onlar bir doktor sefkatiyle yaklagmuslar, asilerin elinden tutmuslar,
onlara sevgi ve hikmet diliyle hitap etmisler, bdylece nicelerinin tovbesine,
1slahima ve sonugta kemale ermesine sebep olmuslardir.

Arifler, halka, Hak goziiyle bakmiglar, herkesi ilahi bir emanet
gormiisler, onlara Rabbani bir ahldkla muamele ve Allah rizasi igin hizmet
etmislerdir. Ariflere gore en gilizel hizmet, kalp kazanmak, goniil yapmak,
ruhlara ilahi sevgiyi asilamak, yiice Allah’1 kullarina, kullar1 da yiice Allah’a
sevdirmektir. Buna irsat hizmeti diyebiliriz.

Insanhiga irsat hizmeti sunan insan-1 kamillerin daha cok irfan
mektepleri olan tekkelerde yetistigini goriiyoruz. Tarihte tekkeler, iman ve
ilim hizmeti yaninda pek ¢ok sosyal hizmetleri de deruhte etmistir. Fiitiivvet
ve ahilik teskilatlar1 sufilerin 6nderliginde kurulmustur. Tekkelerin sosyal
hizmetlerini su basliklarda toplayabiliriz: Mescid-cami, mektep, mesveret,
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kervansaray, darii’l-aceze, imaret, istihbarat, kiitiiphane, iltica yeri,
hayvanlara varana kadar sunulan vakif hizmetleri. Kavga eden halk arasinda
arabulucu olup baris1 saglamak. Sinirlarda ndbet tutarak diismana karst
savunma hatt1 olusturmak. Gerektiginde fiilen cihada katilip islam
askerlerine destek saglamak. Isgal edilmis Miisliiman topraklari diismandan
kurtarmak igin teskilatlanmak. Gayr-i Miislim topraklarda Islam dinini
yaymak.

Giiniimiizde Ummet-i Muhammed’in i¢ine diistiigii imani ve ahlaki
cokiintiiden kurtulus farz-1 aym bir is olup bunun gerceklesmesi
miimkiindiir. Bu biiyiik ihya hizmetinin ancak ger¢ek varislerin 6nderliginde
olacagi kanaatindeyiz. Bu iimmeti Allah i¢in nefsi gibi seven, onlarin salahi
icin maliyla ve caniyla gece giindiiz gayret eden, hepsinin derdiyle dertlenen,
bu dert ile beyni zonklayan, bas1 agriyan, gozi aglayan, kalbi yanan, bedeni
uykusuz kalan, vicdani sizlayan, her giin gonliinii ve elini agip “Allah’1m bu
iimmete merhamet et, hallerini 1slah et, sikintilarin1 gider” diye dua eden
Rabbani alimlere ve ariflere ne kadar ihtiyacimiz var. Ahir zaman timmeti
olarak bizlere tevdi edilen bu serefli mirasa topluca sahip ¢ikmali ve geregini
yapmalidir. Bunun i¢in adim atan herkes, kendisi ve insanlik adina en hayirh
hizmeti yapmis olacaktir.

Sunu da hatirlatalm ki, tarihte bu yolu diinyevi maksatlar i¢gin
kullanmak isteyen yahut ehli olmadig1 i¢in temsil edemeyen kimseler de
olmustur. Onlar kendileri 1slaha muhtag kimselerdir, kimseyi 1slah etmeye
ehil ve ehliyetli degillerdir. Bu ehliyetsiz insanlar yeni degildir, tarihin her
doneminde bulunmuslardir. Mesela hicri 340’larda yasayan velilerden Ebii’l-
Abbas Dineveri onlardan sdyle dert yanar:

“Sufilere benzemeye calisan bazi cahiller, tasavvufun esaslarin
bozdular, yolunu harap ettiler; yeni icat ettikleri bir takim isimlerle onun
gercek manasini degistirdiler.

Bu cahil insanlar, tamaha (mal hirsina), helalinden artig dediler.

Kotii edebe ihlas ismini verdiler.

Hak olgiilerine uymayan sozlerine satahat dediler.

Kotii seylerden zevklenmeye goniil hoslugu dediler.

Nefsin kotii arzularina uymaya, ibtila (Allah’tan gelen bir imtihan)
ismini verdiler.
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Diinya malina yonelmeye, hayir sebeplerine ulagma dediler.

(Kendilerine muhalefet edenlere kars1) kotii davranisa, savlet (din
adina atilganlik) ismini verdiler.

Cimrilige, dilenciye yiiz vermemek dediler.

Dilenmeye, amel (¢alisma) ismini verdiler.

Kot ve bozuk konusmaya melamet (kendini gizleme) dediler.

Halbuki bunlarin higbirisi gergek siifilerin yolu degildir.”**

Biitiin olumsuzluklara ragmen, bu limmet i¢inde hak {izere giden,
Hakk’a sahitlik eden, yukarida bahsetti§imiz rahmet ahlaki ile siislenen,
halka hizmeti Hakka hizmet géren ve bunu fiilen goésteren bir grup da her
devirde bulunmustur. Resulullah’in (s.a.v) buyurdugu gibi, “Bu ilmi her
devirde (o neslin) en adil kimseleri yiiklenip tasir. Onlar, haddi asanlarin
tahrifini, batil ehlinin tahribatim ve cahillerin (yanls) tevillerini ortadan
kaldurr (ilmi ve dini asli hdliyle muhafaza ederler).”***

So6ziimiizii, Seyyid Osman Hulusi Efendinin konumuzu 6zetleyen su
beyitleriyle bitirelim:

“Alemi sen kendinin kélesi kulu sanma

Sen Hak icin dlemin kélesi ol kulu ol

Nefsin hevdst icin magrur olup aldanma

Yiiziine bassin kadem, her ayagin yolu ol

Garazsiz hem vazsiz hizmet et her canliya

Kimsesizin diiskiiniin ayagi ol eli ol

Allah icin herkese hiirmet et de sev sevil

Her géze diken olma stinbiilii ol giilii ol

Incitme sen kimseyi kimseye incinme hem

Giiler yiizlii tath dil her agizin bali ol

20 Kuseyrd, Kuseyri Risalesi, s. 169-170.

% Bezzar, Miisned, nr. 143; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 7/37, 39; Hatib el-Bagdadi, Serefis
Ashabi’l-Hadis, tahk. M. Said Hatipoglu, Ankara, 1991; s. 11, 28, 29; Heysemi, ez-Zevdid,
1/140; Ali el-Muttaki, Kenzii'I-Ummal, nr. 28918.
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Nefsine yan ¢ikip da Kabeyi yiksan dahi

Incitme goniil yikma ger uslu ger deli ol

Giines gibi sefkatli yer gibi tevaziilu
Su gibi sehavetli merhametle dolu ol

Giizel gerek dervisin huyu yoksula baya
Suglularin su¢undan gegip hos goriilii ol

Varligindan bosal kim yokluga erigesin

Soziinii soyle gercek Huliisi 'nin dili ol.**

242 hk. Divan-i Huliist Déarendevi, Ankara, 1997, s. 194.
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Harakani ve Yesevi’nin ilim ve Irsad Yonteminde Ortak Noktalar

AHMET YILDIRIM?®

Oz

Milletlerin hafizasinda diisiince ve eserleriyle derin izler birakan
onemli sahsiyetler vardir. Bu kisiler fikir ve diisiinceleriyle bulunduklari
toplumlara ve yasadiklari zamana deger katmislardir. Siiphesiz Ebu’l-Hasan
el-Harakani (6.425/1034) ile Hoca Ahmed Yesevi (6.562/1166) de bu zatlar
arasinda yer almaktadirlar. Harakdni ve Ahmed Yesevi’nin hayatlar
incelendiginde onlarin ilme, irfana, ahldka kisacast Hakk’a ve halka adamis
birileri olduklarini1 goriiriz. Ayrica ilim, irfan ve irsatta ortak unsurlarinin,
yonlerinin, ortak cizgilerinin ve miraslarinin oldugunu da gormek
miimkiindiir.

Tespit edebildigimiz kadarryla Harakéani ve Yesevi'nin ana hatlartyla
ilim ve irsadda su ortak noktalari, yonleri, ¢izgileri ve miraslarinin oldugunu
miisahede etmekteyiz.

1) Aynu silsile igerisinde yer almalari.

2) Temelini attiklar1 ve insanliga armagan ettikleri anlayislar ve
Ogretilerindeki benzerlikler.

3) Anadolunun islamlasmasinda ve Anadolu sufiliginin olusmasinda
sunduklar1 katkida benzerlikler. Her iki sahsiyet alperen ve dervisleriyle
Anadolu’nun g¢esitli yerlerine yayilmislardir. Bunlardan Anadolu’ya ilk
gelen Ebu’l-Hasan Harakani’dir. Ebul Hasan Harakani Anadolu’nun Tiirk-
Islam yurdu haline gelmesinin 6niinii acan ilk insanlarmn basinda gelmekte ve
oncii oldugu kabul edilmektedir. Hoca Ahmed Yesevi onu takip etmis ve
etkileri goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Hasan el-Harakdni, Hoca Ahmed
Yesevi, ilim, irsad, ortak noktalar

% Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami {limler Fakiiltesi

[ayildirim2000@hotmail.com.]
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Yesevi’s Method and Guidance, and Are Common in Harakani

Abstract

Prominent personalities who left deep traces in the memory of
nations with their works and thoughts. These people had ideas and thoughts
with their communities and value-added time in which they are located.
Indeed, Abu'l-Hasan al-Harakani (.425/1034), Ahmet yesevi (D.562/1166)
are also among these people. Harakani the lives of Ahmed yesevi and
examined their knowledge, wisdom, morality, in short, we see that they were
devoted to God and to the people. Also, in lore and enlightening the common
elements, aspects, of their heritage and that it is possible to see the common
lines.

And as far as we can discern the outline of harakani yasavi in the
guidance and public water points, directions, lines, and we would like to
observe that it was of their heritage.

1) Take place within the same chain.

2) They threw humankind Foundation in the teachings and insights
and to present the similarities.

3) Sufism in the Islamization of Anatolia and Anatolia contribute to
the formation of similarities in their offerings. Both personality and spread to
various parts of Anatolia with the centre of the Dervish. Anatolia is the first
that comes to them, Abul-Hasan Harakani. Abul Hasan Harakani of
Anatolia, the Turkish-Islamic paving the way for the homeland to become
one of the first people, and is considered to be a pioneer. Hoca Ahmet yesevi
followed him, and observed the effects.

Key Words: Abu'l-Hasan al-Harakani, Hoca Ahmet Yesevi,
wisdom, guidance

Milletlerin hafizasinda diisiince ve eserleriyle derin izler birakan
onemli sahsiyetler vardir. Bu kisiler fikir ve diislinceleriyle bulunduklar
toplumlara ve yasadiklari zamana deger katmislardir. Siiphesiz Ebu’l-Hasan
el-Harakani (6.425/1034) ile Hoca Ahmed Yesevi (6.562/1166) de bu zatlar
arasinda yer almaktadirlar. Harakdnl ve Ahmed Yesevi’nin hayatlan

incelendiginde onlarin ilme, irfana, ahlaka kisacas1 Hakk’a ve halka adamig
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birileri olduklarint goriirliz. Ayrica ilim, irfan ve irsatta ortak unsurlarinin,
yonlerinin, ortak ¢izgilerinin ve miraslarinin oldugunu da gdérmek
mimkiindiir. Bu baglamda ilk 6nce Harakani ve Yesevi’nin hayatlarina
kisaca yer vermek istiyoruz.

Ebu’l-Hasan Harakani, Horasan bolgesindeki Bistam sehrine bagh
Harakén koyiinde 352/963 yilinda tarihinde fakir bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. Horasan muhitinde dogup biiyiiyen Harakani, tarih
kaynaklarinda oldukga giizel vasiflarla 6viilmekte ve Seyh Ebu’l-Hasan Alf
b. Ahmed b. Caf’er b. Selmdn el-Harakdni ismiyle anilmaktadir. ' Harakant,
miladi X. Yiizyilin son ¢eyregi ile XI. yiizyilin ilk yarisinda yagamis biiyiik
mutasavviflardan biri olarak kabul edilir. Hucvirl kendisini gbzde imam, o
dénemde halkin seref abidesi, mesayihin® biiyiiklerinden, o donemin evliyasi
tarafindan Gvgiiye layik goriilen isim olarak tanitmaktadir. ®

Tam ismi sudur: Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed (Ca‘fer) el-Harakani
(6.425/1033). * Cesitli kaynaklarda Ali b. Ca‘fer seklinde de gegmektedir.
Mevlana, mesnevisinde “Ebu’l-Hiiseyn” diye bir kiinyesinin de oldugunu
bildirmektedir.> Cocukluk giinlerini kdyiinde gegiren Harakéani, ¢obanlik ve
cifteilik yalprmstlr.6 Tarihgiler, onun tekkesinin Harakan’da oldugunu ve H.

Bkz. el-Herevi, Zemmul-Kelam ve Ehlihi, Medinetii’l-Miinevvere 1998, 1, 62; Siileyman

Uludag, “Harakani”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 93-94; Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i

Harakdni, (Hayat, Eserleri), Kars 2004, 1, 29, 32.

Harakani Ebu’l-Hasan, Nuru’l-uliim, Cev.: Senol Kantarci, Ebu'l-Hasan Harakani Dernegi

Yaymlari, Kars 2001, s.11

®  Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kegfis'l-Mahciib, Hakikat Bilgisi, (Nsr. S. Uludag), Dergh
Yaymlar, Istanbul 1982., s. 268. Sézlerinin devanminda Hucviri cagdasi Kuseyri'nin
Harakani hakkindaki su degerlendirmesini aktarmaktadir: “Harakadnimin bulundugu sehre
vardigim zaman, o seyhin hasmetinden fesahatim sona ermis, ifadem yok olmus ve dilim
tutulmustu. Hatta velayetimden azledildigimi zannetmistim.” (Hucviri, Kesfu'l-Mahciib,
5.268)) Ancak ser'? hiikkiimlere bagliligi ile taninan Kuseyri'nin er-Risdle'sinde bir sozi
disinda Harakani'ye yer vermedigi dikkate alinirsa, ondan fazla hoglanmadigi
anlagilir.Siileyman Uludag, Harakani, DI4, XVI, s. 93.

*  Siileyman Uludag, “Harakani” DI4, XVI, s. 93. Ayrica bkz. Hucviri, Kegfit'I-Mahcib, s.
268.

% Siileyman Uludag, “Harakani”, Did, XVI, 93.

Harakani Ebu’l-Hasan, Nuru'l-uliim, Kars 2001, s.11 (Senol Kantarc’inin Giris Yazisi).

Nitekim Arap tarih¢ilerinden Sem’ani, onun hayvanla yiik tasiyarak ve taginmasi icin

kiraya vererek gecimini sagladigini haber verir. es-Sem’ani, Ibn Mansur, el-Ensdb, Daru’l-

Cinan, Beyrut 1988, 11, 347.
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425 senesinin Asure giiniinde bir sali gecesinde 73 yasinda burada vefat
ettigini belirtirler.’

Harakdni’'nin tahsil hayatiyla ilgili fazla bilgimiz yoktur. O,
kendisinin okuma yazma bilmedigini sOyler. Bu baglamda kaynaklarda
immi oldugu, Bayezid-i Bistdmi’nin (6. 234/848 [?]) manevi bir isareti
iizerine Kur’an okumaya basladigi kaydedilmektedir.? Bununla birlikte ona
bes eser atfedilir ve bu eserlerin ona atfedilmesi onun derin dini bilgisini
oldugunu gostermektedir.” Harakani tasavvuf terbiyesini iki seyhten aldig:
bilinmektedir. Bunlardan ilki kendisinden yaklagik bir asir evvel yasamis
olan Bayezid-i Bistami’dir ki bu zattan {iveysi metotla feyz aldig1 rivayet
olunmakta ve seyr u siilik egitimini_Bistimi'nin ruhaniyetlerinden aldig:
zikredilmektedir. Ikincisi ise, kendi cagdasi Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed Abdiilkerim Kassdb-1 Amuli’dir.’® Tasavvufta yiiksek
derecelere ulasan Harakani’nin Harakan’daki tekkesini Seyh Ebl Said ve
Héace Abdullah-1 Ensari gibi devrin taninmis stfileri yaninda, Sultan Gazneli
Mahmud’un da ziyaret ettigi anlatilir.**

Harakani’nin Niru’l-ultim, Esrar-i suliik (Seyr U siilik risalesi),
Fakrndme, Hidayetndme, Begdretname Ve Miindcdt isimlerinde eserleri
bulunmaktadir. Bunlardan Niru '[-uliim ve Esrar-i sulitk Tiirkgeye ¢evrilmis

2" Biitiin bunlardan

olup tzerlerinde birtakim c¢aligmalar yapilmistir.
Harakéni’nin menkabevi ve tarihi sahsiyeti oldugu anlasilmaktadir. ™

Hoca Ahmed Yesevi’nin hayatina gelecek olursak, Pir-i Tiirkistan
lakabiyla maruf Hoca Ahmed Yesevi (6.562/1166), Kazakistan simirlart i¢inde

bulunan Tirkistan’in batisinda Cimkent sehrinin biraz dogusunda Sayram

" el-Hamevi, Yakit b. Abdillah, Mu cemu’l-Bulddn, Beyrut 1977, 11, 360; es-Sem’ant, el-
Ensab, 11, 347, Cami, Abdurrahman, Nefahatii’l-iins, (Evliya menkibeleri), (Ter. Lamii
Celebi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara), Istanbul 1995, s. 444.

8 Siileyman Uludag, “Harakani” DIA, XVI, s. 93. Ayrica bkz. Attar, Tezkiretu’l-
evliyd,istanbul 1991., s. 673

°® Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan Harakdni ve Haci Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve
Anadolu’nun Islamlasmasma Katkilar1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, cilt: 1, say1: 1, s. 100-134.

10 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fudd fi’l-Mebde’ ve’l-Ma ‘ad, Istanbul 1871, s. 128;
Siileyman Uludag, “Harakani”, DI4, XVI, 93.

" Hucvird, Kesfit'I-Mahcib, s. 268; Hasan Cift¢i, Seyh Ebii‘I-Hasan-i Harakdni, s. 32-35.

2 Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakan,, 1, 37-41.

13 Bkz. Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan Harakani’nin Menkibevi ve Tarihi Sahsiyeti”, Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi = Kafkas University Journal of the Institute
of Social Sciences, 2014, say1: 13, s. 103-121.
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kasabasinda; Hz. Ali soyundan gelen Seyh Ibrahim’in ve babasmin
halifelerinden Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun’un oglu olarak diinyaya
gelmistir. Kiigiik yaslardan itibaren babasindan baglayan dini tedrisatini,
farkli hoca ve mekanlarda devam ettirerek tamamlamistir. Bilhassa hocasi ve
seyhi olan Yusuf Hemedani’nin (6.535/1140) hayatinda ayr1 bir yeri ve etkisi
vardir. Hanefi mezhebine mensuptur. Hicri 562 miladi 1166 tarihinde
Tiirkistan sehrinde vefat etmistir. Tiirkistan sehrinde Timur’un yaptirdig
tirbesinde metfundur. Hoca Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet ve
Fakrname adli eserlerinden bahsedilmektedir.™*

Hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi verdigimiz Harakéani ve Yesevi’nin
tespit edebildigimiz kadariyla ana hatlariyla ilim ve irsatta su ortak noktalari,
yonleri, ¢izgileri ve miraslarinin oldugunu miisahede etmekteyiz.

1- Aymnu silsile igerisinde yer almalari. Silsilenin tasavvuftaki irsad ve
terbiyede biiyiikk 6nemi vardir. Bu 6nemi ana hatlaryla su sekilde ortaya
konabilir. Her mutasavvifin kendinden bir oncekinin terbiyesi altinda
bulundugu ve silsile seklinde Hz. Peygamber’e vasil oldugu ve O’nun dini
tecriibelerini tevariis ettigi anlayis1 tasavvuf ehli arasinda yaygindir. Bunu
biz, onlarin seleflerinin dini hayatina atifta bulunmalarina ve mutlaka bir
onceki biiyiigiin sohbeti ve terbiyesi altinda bulunma inancina bagliyoruz.
Bu zamanla siilik senedi ve silsilenameleri dogurmustur. Tasavvufta silsile
stfilerin zincir halkalarina benzeyen seyhler vasitasiyla Hz. Peygamber’e
(s.a) nihayet Allah’a ulagsmak icin kabul ettikleri bir esastir. Bu sdyle ifade
edilir: “El ele, el Hakk’a”."® Bunda hadis ilminin tasavvufa tesir ettigi
sdylenebilir.'® Bu tiir silsilelere genel olarak iki yonde ihtiya¢ duyulmustur.

1- Genelde ‘tasavvufi bilginin, mesrebin senedlerle Hz. Peygamber’e
kadar ulastirilmast'’;

2- Tasavvufi eserlerde gerekli malumatin ilk sdyleyenine veya
sahibine bir senedle izafe edilmesi.'® Bu konuda ibn Haldin soyle der:

1% Bkz. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligi yay.,

5. Baski, Ankara 1984, s. 62-65; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DIA4, ist. 1989, I, 159-

161; Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Hadis Kiiltiirti, Ankara 2012, s. 23-83

Mustafa Kara, Tasavvufu ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yay., Ist. 1985; s. 233

18 Genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, Ist. 1986, s. 194-200.

¥ Bu tiir ilimle ilgili bazi hadisler de rivayet edilmistir. “Be ilmin sehriyim Ali onun
kapisidir.” (Hakim, el-Miistedrek, 111, 137; Aclini; Kegsfu'l-hafd, 1, 203). “Ben ilmin
sehriyim Ebd Bekir onun esasidir.” Deylemi, el-Firdevs, |, 43-44.

18 Abdullah Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, s. 195.

15
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“Stildk senedi” ilk muallime ve Hak Miirsid'e (s.a) varan seyhten
terbiye gormiis olan bir seyhe baglanmaksizin mutasavvif olmaya
heveslenirse, gayet zor bir ise heveslenmis ve hi¢ olmayacak bir seyin ardina

diismiis olur.”*®

Bu anlayisa gore silsileler yoluyla Hz. Peygamberden
Ogrenilen ilm-i batin, esrar ve marifet halkalar halinde seyhler vasitasiyla
bugiine kadar ulasmis olmaktadir. Boylece Ebu’l-Hasan Harakani ile Ahmed
Yesevi’nin boyle bir halka iginde yer aldigi ve onun bir silsilesi bulundugu
goriilmektedir. Dolayisiyla Hoca Ahmed Yesevi’nin Hacegan silsilesinden
saylldigin1 ve bu sebeple “Hace-i Turkistan” unvaniyla anildigi silsilenin
Merv'deki hankahi “Horasan Kéabesi” olarak taninan Ebu'l-Hasen Ali b.
Ahmed Harakani’nin (6.425/1034) talebesi Ebi Ali Farmedi’den (6.
477/1084) ders alan Yisuf el-Hemedani'ye uzandigi bilinir®®. Bu baglamda
Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed Harakani’yi Hz. Peygamber’e baglayan ii¢ silsile
oldugu zikredilir. Aym silsile igerisinde yer almalar1 onlarm ilim ve irsad
yontemlerinin de benzerlikleri de beraberinde getirmistir.

Ayrica bilindigi lizere tasavvufta tarikatlarin silsileleri Hz. Ebubekir,
Hz. Omer ve Hz. Ali vasitasiyla, Hz. Peygamber’e (s.a.) ulasirlar. Tiirkistan
bolgesinde dogan ve kisa zamanda oldukga genis bir bolgeye yayilan Yesevi
tarikat1 da siiluk silsilesi bakimindan, ii¢ farkli koldan Hz. Peygamber’e
(s.a.) ulagir. Meselenin dikkat ¢eken yonii ise, bu kollarin {igiinde de Ebu’l-
Hasan Harakani’nin yer almasidir. Bu silsilelerden birincisinde;

Hz. Muhammed, Ebu Bekr (6.13/634); Selman el-Farisi (6.35/655),
Kasim Ibn Muhammed (6.102/720-21), Cafer es-Sadik (6.148/765), Ebi
Yezid Bestimi (6.216/831), Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed Harakani
(6.425/1034), Eba Ali Farmedi (6.477/1034), Yusuf el-Hemedani
(6.535/1084), Hace Ahmed Yesevi (6.562/1166)*".

Ikinci silsile ise, Hz. Muhammed (s.a), Hz. Ali, Imam Hiiseyin,
Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Bayezid Bistami, Ebu’l-Hasan Harakand,
EbGi Ali Farmedi, Yusuf Hemedani ve Hoca Ahmed Yesevi’den

olusmaktadir.

1% Ibn Haldtin, Tasavvufin Mahiyeti, (Sifiu’s-Sail), (Haz. Siileyman Uludag), istanbul 1984,
s. 196.

2 Bkz. Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi 'nin Hadis Kiiltiirii, , S. 55.

21 Bkz. Abdulmecid Hani’nin El-Haddiku I-Verdiyye. (Trc. M. Emin Fidan), ist. 2003, s. 27-
29.
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Yesevi yolunun tigiincii silsilesine gelince, Hasan-i Basri, Habib
A’cemi, Davud Tai, Siraceddin Bagdadi, Ma’ruf Kerhi, Bayezid Bistami,
Ebu’l-Hasan Harakani, Ebu Ali Farmedi, Yusuf Hemedani, Hoca Ahmed
Yesevi’de son bulur.?? Ayrica Naksi ve Bektasi silsilelerinde, tarikat bag
Ebu’l-Hasan Harakani’nin ruhani hocasi Bayezid-i Bistami olup, bu zat
kanaliyla imam Cafer’e kadar uzanir.*® Buna gore silsile su sekildedir:

Hz. Ali, Hz. Selman-i Farisi, Kdsim b. Muhammed, Imam Cafer
Sadik, Bayezid-i Bistami, Ebu’l-Hasan Harakani, Ebu Ali el-Farmedi, ondan
Yusuf el-Hemedani’ye gelerek ikiye ayrilir. Bir kismi1 Abdiilhalik Giicdiivani
vasitasi ile Naksi silsilesinde Hoca Muhammed Bahdeddin Naksibendi’ye
gelerek Naksibendi tarikatini kurar. Digeri de Hoca Ahmed Yesevi ve ondan
da Seyh Lokman el-Perende vasitasi ile Bektasi tarikatinin Piri Haci
Muhammed Bektas-1 Veli el-Horasani’ye ulagarak Bektasi tarikatt meydana
gelir.®

Héacegan, XIV-XV. yiizyillarda Maveratlinnehir'de faaliyet gosteren
ve Orta Asya sOfiliginin gelismesinde 6nemli rol oynayan bir tarikat ve
silsilenin adi olarak bilinmektedir. Miiteahhir Naksibendi miiellifleri, Hz.
Ebl Bekir'le (6. 13/634) baslattiklar1 Naksibendi silsilesinin Bayezid-i
Bistami'nin (6.216/831) zamanina kadar Bekriyye; Hace Yusuf el-
Hemedani'nin (6.535/1140) zamanina kadar Béayezid'in Tayfur lakabina
nisbetle Tayfiriyye; Hemedani'den Hace Bahaeddin Naksibend'in
(6.791/1389) zamanma kadar Hacegan tarikati ve ondan itibaren de
Naksibendiyye adim aldigin1 kaydederler. Silsilenin bu sekilde donemlere
boliinmesi dogru kabul edilirse Merv'deki hankahi “Horasan Kabesi” olarak
taninan Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed Harakani’nin (6.425/1034) talebesi Ebi
Ali Farmedi’den (6.477/1084) ders alan Ytsuf el-Hemedani'yi Hacegan'in
ilki saymak gerekir.* Yaygin olan kanaat Hice Ahmed Yesevi’nin Hacegin

22 Bkz. Abdulmecid Hani’nin el-Haddiku I-Verdiyye., s. 27-29; Mevlana Ali b. Hiiseyin,
Resahat Ayn el-Hayat, (sad. Necip Fazil Kisakiirek), V. Baski, Istanbul (?), s. 8; Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yaynlari, Istanbul 1990, s. 322.

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi,. s. 236.

Silsilede “hace” lakabini tastyan ilk sfi de odur. Daha yaygin bir goriise gore Hacegan
tarikatinin gergek kurucusu, Yasuf el-Hemedani'nin tayin ettigi dort halifenin dordiinciisii
olan ve “ser-silsile-i Hacegin” lakabiyla anilan Abdiilhalik-1 Gucdiivani'dir. Yasuf el-
Hemedani’nin Buhéra'da faaliyet gosteren ilk iki halifesi Hice Abdullah-1 Berki ve Hace
Hasan-1 Endéki'nin halife biraktiklarina dair bilgi yoktur. Yasuf el-Hemedani’nin ii¢iincii
halifesi ve Yeseviyye'nin kurucusu Hace Ahmed Yesevinin halifeleriyle kurdugu tarikata

23
24
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silsilesinden sayildigini ve bu sebeple “Hace-i Tiirkistan” unvaniyla anildigi
seklindedir. Bu bilgilerden Yesevilik ile Naksibendilik arasinda yakin bir
iligki oldugu anlagilmaktadir. Soyle bir goriiste bunu teyit etmektedir.
Yesevilik siilik silsilesi itibariyle Naksbendiyye ve Bektasiyye tariklerini
dogurmustur. Bunlar da Hurufilik, Kalenderilik, Abdallik, Haydarilik gibi
tarikatlerin dogmasmi amil olmustur.”® Harakéni bu yoniiyle Yesevilik,
Mevlevilik, Naksibendilik, Halvetilik ve Kadirilik’e de kaynaklik etmistir. *®

2- Temelini attiklar1 ve insanlhiga armagan ettikleri anlayislar ve
Ogretilerindeki benzerlikler. Diislince sistemleri incelendiginde her iki
sahsiyetin Ogretilerinde ve sahip olduklari anlayislarda pek ortak yoniin
bulundugu goriilecektir. Bu benzerlikleri insan egitimi, tasavvuf ve fiitiivvet
gibi anlayislarinda gérmek miimkiindiir.

Harakani, “Goniil sahipleri, kalplerini koruyan kimselerdir.
Kalplerinin endigesi daima ylice Allah olanlardir” derken; Yesevi de
“Kalbinde Allah ve insan sevgisi tasimay1” ve “goniill goziiyle gormeyi”
hakikatin kapist olarak belirlemistir. Buradan her iki géniil ehlinin sevgide
Allah’1 oncelediklerini ve yaratilanlara karsi sevginin de bundan dolay1
oldugunu wvurguladiklarii goérmekteyiz. Diger bir ifade ile goniillerine
Allah’1 ve onun yarattiklarimin tamamini sigdirmaya ¢alismuslardir. insan
sevgisinin kendisinde zirvede oldugu Harakani, digergamdi, dertlinin
derdiyle ilgilenmeyi severdi. Kendisi, “Tiirkistan’dan Sam’a kadar olan
sahada birinin parmagina batan diken, benim parmagima batmistir, birinin
ayagina ¢arpan tas, benim ayagima ¢arpmistir. Onun acisint ben de duyarim.
Bir kalpte {iziintii varsa o kalp benim kalbimdir.” Gergek kullugun kula
hizmetten gectigini bilenlerdendi. Bu ylizden: “Sabahleyin yatagindan
kalkan alim, ilminin artmasini, zahit ziihdiiniin artmasini ister. Ben ise bir
kardesimin gonliinii neseyle doldurma ve onu sevindirme derdindeyim”
derdi.”’ Aymi duygu ve diisiinceleri Yesevi’de rahatlikla gdrmekteyiz.
Digergamlik ve otekinin hak ve hukukunu gézetmeyi son derece dnemseyen
Yesevi, egoist olmay1 kinamaktadir. Zor durumdakilere yardimci olmak,
bagislayict olmak, sefkatli olmak, veren el olmak, kati kalpli olmamak gibi

mensup olanlara “hace” denmistir. Hamit Algar, “Hacegan”, DI, Ist. 1986, X1V, 431.
% (). Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Ist. 1948, s. 161.
% Tahsin Yazici, “Ebf Ali el-Farmedi”, DIA, Istanbul 1994, X, 90.
21 Attar F, Tezkiretii’l-evliya, (Cev.: Siileyman Uludag), istanbul 2007, s. 684
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ahlaki prensiplere son derece baghdir.?® Bu ifadeleri su dortlikte kendini
gostermektedir.

Nerde gorsen gonlii kirik, merhem ol

Oyle mazlum yolda kalsa, yoldas1 ol

Mabhser giinii dergahina yakin ol

Ben-benlik giiden kisilerden kacgtim ben iste. 2

Birlik ve beraberlik olan vahdet anlayisim1 siklikla vurgulayan
Yesevi, “Ben, sen diyen kimselerden gectim iste” demek suretiyle, tefrika ve
fitneden insanlar1 sakindirmistir. Yesevi’nin bu tiir duygulara sahip olmasi,
onu muhabbet ve sevgi insani kilmig ve Ogiitlerinden istifade edilen
tasavvufun temel taslarindan biri haline getirmistir.

Harakéani; Tiirkistan’dan Sam’a kadar olan sahada birinin parmagina
batan diken neticesindeki aciya ortak olurken, Yesevi de hakikét kapisinin
on makamindan birini “kimseyi incitmemek” olarak belirliyordu.

“Bir mii’'mini incitmeden sabahtan aksama varan bir kimse o giin
aksama kadar peygamberle (s.a.) yasamis olur. Eger mii’mini incitirse, Allah
o giinkii ibadetini kabul etmez.” *® diyen Harakéni ve

Siinnet imis, kafir de olsa, verme zarar

Gonlii kati, goniil inciticiden Allah sikayetei, **

diyen Yesevi’nin tasavvufi anlayislarinda muazzam bir insan
sevgisi® hakimdir. Harakani ve Yesevi insanlara hizmeti kendi varliklarinin
gayesi saymislardir. Boylelikle her ikisinin de sdylemlerinin, ¢aglar
kucakladigint ve bu giin canliligini aynen devam ettirdigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Yine her ikisinin de hayatlarin1 adeta toplumun hizmetine,
yoksullarin hamiligine, yetimlerin ve kimsesizlerin kimsesi olmaya
adadiklarmi hayat hikayelerinde net bir sekilde miisahede etmekteyiz.

Harakéni ve Yesevi’'nin soz ve eserlerinin genelinden, insanin insanla ve

% Bkz. Murat Akin, “Harakéni’den Yesevi’ye Goniil Birligi”, International Journal of

Cultural and Social Studies (IntJCSS), August, 2016; 2(SI 1): 397-403

2 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 64, (Hikmet, 1)

%0 Attar F, Tezkiretii'l-evliya, , s. 709

L Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 65, (Hikmet, 1)

%2 Bkz. Ahmed Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan El-Harakani’nin Sevgi, Sefkat, Merhamet Ve
Hosgérii Anlayis1”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: 1, say1: 2, s.
81-116
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insanin yaraticisiyla iletisiminde akil ve kalp/goniil birliginin ¢ok
vurgulandigimni goriiyoruz. >

Harakani'nin tasavvuf anlayisinda riyazet, miicahede, muhasebe ve
murakaba biiyilk onem arz etmektedir® Harikani’ye atfedilen Secere
Risalesi’nde onun tasavvufl usullerini gormek miimkiindiir. Harakani’nin
tasavvuf anlayisina gore, miirid, “Fakr”mn kirk dért makamini bilmeli ve ona
gore davranmalidir. Tovbe ederek i¢ diinyasini arindiran ibadetlerle imanim
giiclendiren birey, dis goriiniimiiyle de ilgili birtakim degisiklikleri yapmak
zorundadir. Bunlar; makas vurup saclarini kesmeli, kiilah ve hirka giymeli,
kusak baglamali, siipiirge vermeli, keskiil dolastirmali, seccade, kandil,
zembil ve leme Gnem gostermelidir.”*

Benzer diisiinceler Hoca Ahmed Yesevi’nin Fakrname adli eserinde
bulmak miimkiindiir. Eserde tasavvufun onemli kavramlarindan biri olan
fakr’in ne oldugu, adabi, makami mertebeleri, muhtevast ve Onemi,
dervisligin 6zii ve makamlar1 anlatilmaktadir. Bilhassa seriatta on, tarikatta
on, marifette on ve hakikatte on makam olmak iizere kirk makam ile fakrin
makam, mertebe ve nurlar1 birer birer zikredilmistir. Yeseviligin
tasavvuftaki temel anlayislarindan birinin “4 kapt 40 makam” oldugu
bilinmektedir. Bir insanin miikemmellige ulagmasi i¢in 4 kap1 ve her kapinin
temsil ettigi 40 makami asmasi gerekmektedir. Tesir ve etki noktasinda
mesela bugiin Bektasi inancina baktiginiz zaman orada da 4 kap1 40 makam
vardir ve aynen devam etmektedir.*

Harakani’ye atfedilen Secere Risalesi’nde, dervislige erebilmek igin
nefsin mertebeleri sayisinca merhaleyi kat etmenin gerektigi de
vurgulanmigtir. Onun tasavvuf anlayigina gore, miirid olup tarikat yoluna
giren salik, her daim iyilik istemeli, Allah’in rizasina talip olmali, kusur ve
ayiplar1 Ortmeli, sabri elden birakmamali, Allah’a karsi siikreden ve

% Bkz. Murat Akin, “Harakani’den Yesevi’ye Goniill Birligi”, International Journal of

Cultural and Social Studies (IntJCSS), August, 2016; 2(SI 1): 397-403
% Siileyman Uludag, “Harakani”, D4, XVI, 93.
% Ebu’l-Hasan Harakani, Secere (Seyr ii Siilitk) Risalesi, (haz. Sadik Yalsizuganlar), Sufi
Kitap, Istanbul 2012, s. 23-50;
Kemal Eraslan, Anadolu Ajansmna verdigi roportaj bkz. http://www.haber34.com/hoca-
ahmed-yesevinin-300-hikmeti--19999-haberi.html (27 Subat 2011). Tesir ve benzerliklerle
ilgili bkz. Abdurrahman Giizel, Ahmed Yesevi'nin Fakr-ndme’si Uzerine Bir Inceleme, s.
279-286;

36
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elindekilere kanaat eden bir kul olmalidir.*” Secere Risalesi ve Niru'l-
Ultim’dan bagka Attar’in Tezkiresi’nde ondan nakledilen pek ¢ok kelam,
onun tasavvuf anlayisini yansitmaktadir. Buna gore o, el emegini ve goz
nurunu tstiin tutan bir bilgedir.** Hemen hemen biitiin vaktini ibadet ve
taatle geciren Yesevi, gecimini bos vakitlerinde kasik ve kepge yonup onlar
satarak sagladigi rivayet edilir.** Bu manada vaktini tige boldiigi, figte birini
ibadetle ve zikirle gecirdigi, ligte birinde 6grenci yetistirip ilimle ugrastigi,
ticte birinde ise tahta kasiklar yapip satarak ge¢imini temin ettigi zikredilir.
Bu da onun kendi soylediklerini, 6nce kendisinin uyguladigina delil kabul
edilir. Menkabelerde onun kasikeilik yaninda ¢omlekgilik ve ciftcilik ile de
ugrastig1 bahsedilmektedir.” Bunlar onun el emegiyle geginmeyi tesvik eden
bir stfl oldugunu gostermektedir.

Onun diislincesine gore, gozinii diinya hirs1 biirimiis alim ile
ilimden mahrum ham sofu insanlar arasinda fitne sebebidir.** Peygamber
varisi olan kimse, O’nun fiil ve sdzlerine uyandir. Comertlik, giizel ahlak
sahibi olmak, hainlik bilmemek, halkin rehberi olmak, tamahkar olmamak,
hayr1 ve serri Allah’tan gormek gibi {stiin vasiflar, sadece civanmert
insanlarda bulunabilir.*?* Kisinin indi yaklasimlarim yegéne din anlayist
olarak dayatmasini sakat zihniyet olarak goren Harakéani, halki kendimize
degil hakikate davet etmemiz gerektigini vurgular.”® Seyr u siilik egitiminde
dervise rehberlik etmesi gereken seyhlerin ilim, takva, velayet ve irsat ehli
olmas1 gerektigini dile getirir. Istikamet {izere olmanmin yolu hidayet
onderlerini izlemeye baghdir.* Bu anlamda Hoca Ahmet Yesevi de benzer

seyleri Divdn-1 Hikmet adl1 eserinde soyle ifade eder:

8" Harakéni, Secere Risalesi, s. 47-48.

8 Bkz. Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, (Hayati, Eserleri), s. 221.

¥ Bkz.Fuad Kopriilii, {lk Mutasavviflar, s. 32.

40 M. Cunbur, M. Esmuhamedova, “Ahmed Yesevi”, I, 191. Onunla ilgili bir menkabede;
“Rivayet olunur ki, Hace-i ndmdarm bir dkiizii vardir; daima iistiinde bir heybe ile kasik ve
kepge ve keckiil bedidar ve ol sehrin carsisinda devvar idi. Haridar olanlar ne mikdar ki,
alurlardi, kiymet-i muayenesini heybeye birakurlardi. O 6kiiz aksama dek hergiin gezer,
badenu huzu-1 Hoca’ya gelirdi. igindekini kendi miibarek eliyle alirdi. Faraza bir kimse ol
meta’dan alsa ve kiymetini heybeye birakmasa hergiz o 6kiiz ardlarindan ayrilmazdi; ta ol
aldig1 meta’1, veya akceyi birakmaymca ahir semte gitmezdi.” Fuad Kopriilii, [/k
Mutasavviflar, S. 32.

41 Attér, Feridii’d-din, Tezkiretii’l-Eviiya, (gev. S. Uludag), Istanbul 2007, s. 624.

42 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd., S. 622.

3 Harakéni, "Risale der Tarik-1 Edhemiyye”.Seyr u Siilik Risalesi. s. 50

4. Harakani, "Risdle der Tarik-l Edhemiyye” Seyr u Siilitk Risalesi. s. 50
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GOnlim kati, dilim aci, 6ziim zalim
Kur'an okuyup amel kilmiyor sahte alim
Garip canimi harcayayim, yoktur malim;

Haktan korkup atese diismeden pistim ben iste.*

Kur’an anlamini dogru bilmedin heva ile,
Taat kildin halk i¢inde riya ile,

Pas basan goniil yoktur ziya ile,

Mana okuyup riya kemerin salmaz misin? *°

Alimim diye kitap okur anlanin1 bilmez

Cogu ayetin anlamuni asla bilmez*’

Fakr-ndame adli eserinde de Hoca Ahmet Yesevi yalanct seyhlerin
niteliklerini anlatirken sdyle der:

“Onlar miiritlerinden yardim alirlar, eger miiritleri bagis ve yardimda
bulunmasa dogusiirler ve derler ki: “Ben usanmigim, Tanr1 da usanmigtir”
derler. Seyh odur ki yardim alsa hak etmis olanlara verir. Eger kendisi alip
yese, murdar et yemis gibi olur. Eger elbise alip giyse, o elbise eskiyene
kadar Hak Teala (onun) namaz ve orucunu kabul etmez. Ve eger aldigi
yardimdan ekmek yapip yese, Hak Tedld onu cehennemde tiirli azaba
ugratir. Ve egere dyle bir seyhe bir kisi itikad etse (inansa) kafir olur. Oyle
seyhler mel’undurlar. Onlarin fitnesi deccalden de beterdir. Seriattan,
tarikattan, hakikatten ve marifetten uzaklasmslardir.” *®

Dervislik: U¢ pinardan beslenen bir denizdir. Birincisi az yemek,
ikincisi comertlik, ti¢iinciisii mahlukéta ihtiyag duymamaktir.®® Safi ise: Olii
bir beden, yok olan bir kalp, yanik bir candir.”® Yani, ona gore sadece

merasim ve adetlerle tasavvufta yol almamaz.>® Onun tasavvuf 6gretisinde

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 64 (Hikmet, 1)

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 387 (Hikmet, 193)

47 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 202 (Hikmet, 833)

4 Kemal Eraslan, “Yesevi’nin Fakr-ndme’si”, IUEFTDED, c. XXII, s. 73; Abdurrahman
Giizel, Ahmed Yesevi nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, s. 289-290.

4 Hasan Ciftei, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, 1, 220, 225.

50 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd.s. 621.

5L Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, s. 598, 600, 630.
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Allah’1 zikrin biiylik 6nemi vardir. Hatta kainattaki en giizel sey, devamh
zikreden bir kalptir. Ayrica kisi her seyi Hakk i¢in yapmali, amellerine riya
karistrmamalidir.”? Ciinkii kibir, haset ve riya gibi kotii hasletler kisinin
dinini yakan bir ates gibidir. >

Yesevi, kisinin ahlaki nitelikleriyle ilgili olan samimiyet, riya, kibir,
yalan, edeb gibi konular iizerinde eserinde ¢okca durur. Ciinkii ona gore
yapilacak biitiin ibadet, is ve davraniglarda samimiyet esastir.

Cemal dileyip terk eylesen méasivayi;

Olmeden 6nce viicudunu eyle fani;

“Ve enharun min aselin musaffa”y1**

Cennetini has kuluna ihsan eyler.>

Kulum diyerek yananlar1 sevip Allah,
Hakk gosterecek cemalini Vallah-billah.
Nerede gitse, tesbihleri “Se’y en li’1lah”
Her ne bulsa, Hakk yolunda ihsan eyler.*®
Kimi gorsen, bu yollarda sahte asik;
Zahir siifi, batin i¢cinde degil sadik;

Onun i¢in sevdigine olmaz layik

Yalanciy1 mahser giinii sagkin eyler.

Dervisim deyip ibadet eyler halk iginde;
Riya eyleyip dolasip yliriir orada burada;
Allah i¢in ibadet eyleyen dervis nerede?
Gergek dervisler dag ve ovayr mekén eyler.”

52 Attér, Tezkiretii’l-Eviiyd, s. 635; Hasan Cifti, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni,. s. 257.;
Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan Harakani ve ..., 2014, cilt: [, sayt: 1, s. 101.

5 Bkz. Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni,. 1, 239; Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan
Harakani ve ..., 2014, cilt: [, say1: 1, s.100-13

% Muhammed 47/15.

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 285 (Hikmet 135)

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 279 (Hikmet 133)

% Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 280 (Hikmet 133)
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Goriiniisi sufiye benzer, kiyametten korkmazlar;
Gtlinah ve haram hasili, giinahlardan tirkmezler
Riya tesbihi elinde, aglayip yasini dokmezler;
Arslan Babam sdzlerini isitiniz teberriik.

Riya tesbihi elinde, ziinnar iyi bilseniz;
Hak rizas1 budur agk derdini eyleseniz
Askini alip mahserde rezil olup dursaniz;
Arslan Baba'm sdzlerini isitiniz teberriik. >

Orug tutup halka riya eyleyenleri
Namaz kilip tesbih ele alanlari,
Seyhim diye bagka bina koyanlar1

Son anda imanindan ayr1 eyledim.”®

Harakani, tevbe, teslimiyet, riza, sabir, sikiir ve ihlas1 tarikatin
binasi; ilim, hilm, ziihd, takva, kanaat ve yakini tarikatin hiikkmii; ihsan, zikir,
diinyay1 terk, havf ve sevk ile istek ve arzular terk etmeyi tarikatin esasi;
gayreti, ayiplar1 6rtmeyi, 6ziir dilemeyi ve siikiitu dervislerin derecesi; gilines
gibi sefkatli olmay1, deniz gibi cOmert olmayi, yeryiizii gibi tevazu sahibi
olmay1 fakrin nisanesi; iyilik istemeyi, Allah'm rizasini, ayiplar1 ortmeyi,
hirka giyinmeyi, sabri, siikrii ve kanaati dervisligin mertebesi olarak dile
getirmistir.’® Dervisligi takva, comertlik ve Insanlara karsi miistagni
davranmak olarak tarif eden, Harakdni® bu yaklasimlar ile fiitivvet®
geleneginin O6nemli temsilcilerinden biri olarak goriilmektedir. Harakani
kullarin elindekilere karsi miistagni davranmis, alan el degil veren el olmay1
siar edinmistir. Sehvetin esiri olmayi, menfaat tutkunu haline gelmeyi,

benlik dayasi giitmeyi ve bagkalarina kiilfet olusturmayr safi kimligi ile

%8 Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 103 (Hikmet 18)

% Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 158 (Hikmet 54)

8 Harakani, "Risile der Tarik-1 Edhemlyye".Seyr u Siilak Risalesi. s. 46-47

Harakani Ebu’l-Hasan, Nuru l-uliim, Cev.: Senol Kantarci, Ebu'l-Hasan Harakani Dernegi
Yayinlari, Kars 2001, s. 33

“Fiitiivvet ehli cennete giden yolda degil, Allah’a giden yoldadirlar’’
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bagdastirmaz.®® Bu tiir tutumlar1 ile rizik konusunda endiselenmeyi edebe
aykir1 goren Harakani; “Vakti gelmeden senden ibadet istenmedigi gibi, sen
7 tavsiyesinde
bulunmaktadir. Omriinii toplumun hizmetine, yoksullarin hamiligine ve

de henliz gelmemis olan yarmin rizkim isteme

kimsesizleri sesi olaya adayan Harakani, Allah'tan tekkesini gariplerden
yoksun birakmamasini, tekkesinde gariplerin perisan olmamalarim niyaz
etmektedir. “Ebii'l-Hasan'n tekkesinde bir garip dldii, derlerse, ben o garibin
oliimiine tahammiil edecek giice sahip degilim” itirafinda bulunmaktadir. ®°
Hiilasa olarak Harakéni, tasavvufu bir yasam bi¢imi olarak kabul
etmis, mutedil bir tasavvuf ¢izgisini benimsemis, agki siar edinmis, insanlari
hayra kanalize etmis, ilim ve hikmet Onciisii olarak kendisini hissettirmistir.
Harakéni, Allah'in zikrinden alikoyacak her adimi, Allah'tan uzaklastiracak
her ismi felaket olarak degerlendirmistir. Diinya hayatinin bazen aci bazen
tatli, bazen korku bazen sevgi, bazen telas bazen huzur, bazen tasa bazen
seving tlizere seyredecegini gdrmiis, sevenlerine hep sevindirici seyler
aramamalarini, bazen acilara da- maruz kalacagimizi bilmelerini tembih
etmistir. Gozyas1 dokmeyi, Allah i¢in ¢ok aglamayi, hayatin zorluklar ile
imtihan edilen gariplerin gézyaslarin silmeyi, duyarsiz kalmaktan kacinmay1
tavsiye etmistir.®® Benzer hususlar1 Yesevi’de de gérmek miimkiindiir.
3-Anadolunun Islamlasmasinda ve Anadolu sifiliginin olusmasinda
sunduklar1 katkida benzerlikler. Her iki sahsiyet alperen ve dervisleriyle
Anadolu’nun g¢esitli yerlerine yayilmislardir. Bunlardan Anadolu’ya ilk
gelen Ebu’l-Hasan Harakani’dir. Ebul Hasan Harakani Anadolu’nun Tiirk-

Islam yurdu haline gelmesinin 6niinii acan ilk insanlarmn basinda gelmekte ve

8 Attdr bu durumun &rnegi olarak eserinde su rivayete yer vermektedir: “Giinlerdir

karmlarint doyurmayan kirk dervisiyle birlikte zaviyede oturuyorlarken, Harakéni 'min
huzuruna sahsin biri gelip bir ylik un ve bir de koyun birakir. 'Bunlar sifilere getirdim'
dedikten sonra, Harakani; 'Iginizden kim gergek sifi olmus ve tasavvufa olan nispetini
sthhatli hile getirmigse bunu alsimn, ben sifilikten bahsetme cesaretini kendimde
goremiyorum' diye seslenir. Bunun {izerine hepsi de nefeslerini iglerine ¢ekip gelene ilgi
gostermezler. Adam da getirdiklerini gotiirmek zorunda kalir.” Attar, Tezkiretii’I-Evliyd.s.
680.

Harakani,, Nuru’l-uliim, , s. 43

Harakani,, Nuru'l-uliim, , S. 91

Kadir Ozkose, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tasavvufi Diisiincesi”, Kafkas Universitesi
Harakani Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan Harakani Vakfi I
Uluslararasi Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2012, s. 33

64
65
66
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oncii oldugu kabul edilmektedir. Hoca Ahmed Yesevi onu takip etmis ve
etkileri goriilmektedir.

Anadolu“nun Tiirklesmesine katki saglayan birgok 6nemli sahsiyet
bulunmaktadir. Bunlardan en Onemlileri alperenler olarak da bilinen
dervisleridir. Anadolu’ya gelen ilk Tiirklerden olan dervisler Anadolu halki
tarafindan kisa zamanda sevilmis, halk tarafindan biiyiik saygi gérmiislerdir.
Anadolu“nun Tiirklesmesine ve Islamiyet“in yayilmasma da biiyiik katkida
bulunmuslardir. ®’

Anadolu’nun fethi sirasindaki en 6nemli adimi atan alperenler ve
dervisler Anadolu“nun cesitli yerlerine yayilmiglardir. Bunlardan biriside
Anadolu®“ya ilk gelen Tiirklerden olan ve Kars“a yerlesen Ebu’l Hasan
Harakani’dir. Harakani de Anadolu‘nun Tiirk-Islam yurdu haline gelmesinin
Oniinii acan ilk insanlarin baginda gelir. Kars“in fethi sirasinda sehit diismiis
olan Harakdni bu bolgedeki insanlarin biliyllk sevgi ve saygisin
kazanmustir.® Ayniilkudat el-Hemedéani, Necmeddin-i Déye, Feridiiddin-i
Attar, Mevland Celaleddin-i Rami gibi biiyilk mutasavviflar1 derinden
etkileyen birisi olarak Harakani®, vefatindan sonra da etkisini uzun siire
devam ettirmis ve hala daha devam ettirmektedir. Aynt durumu Hoca
Ahmed Yesevi’de de goérmek miimkiindiir. Tabii ki, onun tesiri ve
etkilerini onun hususiyetlerinde aramak gerekir. Onun en Onemli
hususiyetlerinden birisi, 'insan-1 kdmil' mertebesine erismek i¢in gosterdigi
cabadir. Egitiminin temellerini, i¢inde yasadigi toplumun kiiltiiriinden alan
Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk toresini, Tirk dilini sahip oldugu tasavvuf
diistincesi ile birlestirmis, bezemis ve Tirk tasavvufunun temeline ilk
taglart koymustur. Bu yiizden Ahmet Yesevi, tasavvufun hem ilk
donemine, hem de ikinci donemine girebilen bir kavsak noktasinda yer
® Bu hususta Fuat Koprilii; “Ahmed Yesevi'nin Tiirk

tarihindeki ehemmiyeti, birka¢ cilt tasavvufi manzumeler yazmis

almaktadir.’

olmasinda degil, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladig

aswrlarda, onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf meslegi viicuda getirerek

7 Bkz. Mehmet Yavasca, Ebu’l Hasan Harakani’nin Tarihi Kisiligi, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Kars, 2013, s. 52 vd.

68 Mehmet Yavasca, Ebu’l Hasan Harakani'nin Tarihi Kisiligi, s. 52.

% Siileyman Uludag, “Harakani”, Did, XV, 93.

™ Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi”, Tasavvuf Dergisi, , 5. 127.
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ruhlar tizerinde asirlarca hiikiim siirmiis olmasindadir. Yesevi'den once
Tiirkler arasinda tasavvuf yoluna girmis kimseler yok degildi,; lakin onlar,
ya biiyiik Islam merkezlerinde Acem kiiltiiriiniin tesiri ile Acemlesmisler
yahut yeni dinin umumilesmesi i¢in biiyiik Tiirk kitleleri arasina girerek
orada unutulup gitmislerdi; iclerinden hi¢hiri, kendilerinden sonra da
yasayip, devam edebilecek kuvvetli bir sey tesirine muvaffak olmamist1”
" demektedir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin, Tiirk-IslAm tarihinde edindigi bu énemli
mevki su sebeplere baglanmustir:

1. Hoca Ahmed Yesevi, Orta Asya Tirklerimin hizli bir sekilde
Islam" kabul edip, ruhlarina sindirmelerinde ¢ok biiyiikk rol oynamistir.
Onun, bilyliylip yetistigi ve Oguz Devleti'nin payitahtt Yesi'de, Tiirkler'e
yonelik metotlarla ve ar1 duru Tiirk lisaniyla, tasavvufi boyaya boyanmis
Islam inang, ahlak ve kiiltiiriinii teblige baslamasi, Tiirk toplumlar1 nezdinde
onu bir cazibe merkezi haline getirmis, boylece Tiirkler arasinda Islamiyet
hizla yayilip benimsenmeye baglamistir.

2. Hoca Ahmed Yesevi'nin iistlendigi tarihi misyon, islam't heniiz
tammayan veya yeterince ruhuna sindirememis olan Tiirkler'i islam'la
kucaklastirmakti. Kaldi ki, onun hitap ettigi Tiirk toplumlar1 Arapga ve
Farscay1 bilmiyorlardi. Onun i¢in Yesevi, hitap ettigi toplumun kolaylikla
anlayabilecegi sadde halk Tiirk¢esini kullanmis, insanlara onunla konusmus
ve “hikmet”lerini o dille sdylemistir. Yesevinin bu derece sevilip
sayllmasinin ve asirlarca hayirla anilmasinin en 6nemli sebeplerinden biri
de, herkesin kolayca anlayip, severek okudugu sade bir Tiirk¢e kullanmig
olmasidir. O'nun a¢mus oldugu bu ¢igir, kendisinden sonra da devam
ettirilmis ve bdylece Tiirk¢e'nin de bir edebiyat dili oldugu ispatlanmistir.
Dilin varligim1 korumasi o dili konusan kavim/kavimlerin tarihi siirecte
varligimmi korumasi anlamina gelir. Dolayisiyla Hoca Ahmed Yesevi, bu
anlamda igerisinde bulundugu Tiirk Milletinin varolusuna en biiyiik sosyal
katkiyr yapanlardan biri olmustur, diyebiliriz.”> Benzerlikler daha da
artirilabilir. Simdilik bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

™ Fuad Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, I4, |, 212.
2 Bkz. Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi nin Hadis Kiiltiirii, , S. 82.

172



Ahmet Yildirim

Sonug olarak Anadolu’nun Islamlasmasinda Anadolu’ya ilk giren
cok sayida mutasavvif yer almistir. Bu sifiler Anadolu’nun Tiirk-Islam
yurduna doniigmesi icin biiyiik ¢aba sarf etmiglerdir Bunlar arasinda
aralarindaki manevi baglar ve Anadolu’nun Islamlasmasina katkilariyla
Ebu’l-Hasan Harakani ve Hoca Ahmed Yesevi On safta yer almislardir.
Ebu’l-Hasan Harakani bagli bulundugu Bayezid kanaliyla kendisinden sonra
¢ikacak olan Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik ve Naksibendilik’e de
kaynaklik etmistir. Yesevilik adiyla en faal tarikat ortaya cikaran Hoca
Ahmed Yesevi de, 13. yiizy1l Anadolu’sunun islam’1 6ziimsemesine 6nemli
katkilar sunmustur. Bu yoniiyle Hoca Ahmed Yesevi, oncelikle yasadig
bolgede, daha sonra Tiirkistan cografyasinda ve Islam diinyasinda manevi
rehberlik yapan bir sahsiyet olmustur. Yine bugiin Orta Asya’da Ahmed
Yesevi ad1, adeta Islamla 6zdeslesmis temel dgelerden biri durumundadir. O
coktandir, burada tarihi hiiviyetinden farklilagmis, efsanelesmis bir sahsiyet
olarak, Altaylar’dan Volga boylarina kadar, Pir-i Tirkistan, Hazret-i
Tiirkistan, Hoca Ahmed Yesevi, Ata Yesevi olmustur.” Orta Asya Tiirk
diinyasinin en biyiik ismi olarak kabul edilir.” Balkanlar Kafkasya ve
Anadolu Tiirkleri arasinda da sohreti yaygindir.

Harakani ve Yesevi’'nin hayatlarin1 inceleyip Ogretilerine
baktigimizda biitiin insanhigm iyiligi ve mutlulugu i¢in evrensel mesajlar
sunduklar1 bilinmektedir. Bu baglamda onlarin hak, adalet, hikmet,
miisamaha ve sevgi {lizerine bir diinya insa etmeye ¢alistiklarini ve bdyle bir

diinyaya her zamankinden daha ¢ok muhta¢ oldugumuzu diisiiniiyoruz.
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Ebu’l-Hasan El-Harakani Menakibinda Maddi ve Manevi iktidarin
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OZKAN OZTURK?®

Oz

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin menakibina dair yazilanlara goz
atildiginda, seyhin farkli varlik mertebelerinde gosterdigi g¢esitli iktidar ve
tasarruflara deginildigi goriiliir. Hem maddi hem manevi iktidar alanlari i¢in
gerceklesen tasarruflarinin zengin bir portresinden ibaret olan menkibeler,
klasik tasavvuf kavramlarmin yardimi olmadan kendisinde isaret edilen
gosterenleri dogrudan ifsa etmez. Bu hali ile metin ilk bakista insan aklini
zorlayan imgelerle dolu ve mistik-metafizik giiglerle insan dogasini
iligkilendiren bir anlat1 olarak goriiliir. Oysaki bu tiir eserler basta kutbiyyet
olmak tizere ricdlu’l-gayb gibi tasavvuf teorisinin 6zellikle vahdet-i viicid
anlayisinin  kurucu kavramlart i¢inden anlasildiginda farkli bir baglam
orgiisii ile karsilasiriz. Nitekim kokeni insan-1 kdmil anlayisinda olan ve
velayet fikri ile takviye edilen bu yorum alaninin ¢ergeveleri ile
bakildiginda, menkibelerin kodlarimi ¢ézmek, gizli gosterenleri fark etmek
miimkiin olur. Dolayisi ile basta ilahi isimler, ildhi isimlerin alemle iligkileri
ve vasita varlik olarak k&mil insanlarin araci konumu hakkindaki bilgilere
bakmadan menkibeleri yorumlamak zorlasir. Makalemizde Ebu’l-Hasan el-
Harakadni’ye dair rivayet edilen menkibeler Ozelinde kutbiyyet
mertebesindeki velilerin miilk, misal ve melek(t dlemindeki tasarruflarinin
teorik temellerini ve maddi iktidar1 da dagitan bir gii¢ olarak ruhani
otoritenin ontolojik konumunu incelenmektedir. Tasavvufl metinlerde isaret
edilen iktidarin dogasina dair yaklagimlara isaret edilecek ve ildhi isimler
bilgisi ve iktidar arasi iligkiler desifre edilmeye calisilacaktir. Nitekim bu
metinlerin genel kurgusu, esyanin ontolojisinin ildhi isimler anlaminda

esmada oldugu ve esmaya dair bilginin esydya dair tasarrufu gerektirdigi

?  Yrd. Dog. Dr., Nanmk Kemal Universitesi
[oozturk@nku.edu.tr]
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seklindedir. Makalede Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda esmadan
esyaya varlik mertebelerindeki wvasitali iktidar anlayiginin  temelleri
sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Hasan el-Harakani, ildhi isimler,
ricalu’l-gayb, kutub, iktidar, otorite

The Origins of The Material and Spiritual Potency in Hagiography of
Abw’l-Hasan Al-Kharaqani

Abstract

When we glance at the writings that refers to hagiography (menékib)
of Abu'l-Hasan al-Kharagani, it is seen that the sheikh refers to various
potencies and mystics that he has shown in different existence levels. The
hagiography, which are made up of the mystics that realized a rich portrait
for both material and spiritual potency fields, do not betray directly
indicatives that refer to on their own without the aid of the classic mystic
concepts. The text with this aspect is at first sight seen that it is a narration
which is full of images that force human reason and relate to human nature
with mystic and metaphysics potencies. However, we come across a
different context braid when we understand especially that constitutive
concepts of the comprehension of vahdet-i viicud, that kinds of works in the
theory of mysticism like ricalu’l-gayb (the hidden dignitaries/saints),
kutbiyyet, is the first work among them. Thus, when we look at the idea of
authority that its roots on the comprehension of perfect human being, it can
be possible to solve the codes of hagiography, to recognise secret
indicatives. However, to comment on hagiography can be forced without
looking data about the contact of perfect human as an agent and the relations
with world and at first the divine names. Our article examines the
ontological position of spiritual authority as a power that spreading material
potency and in the level of kutbiyyet, mystics of their theoric basics in the
world of miilk, misal and melekdt are specific to hagiography relate to
Abu'l-Hasan al-Kharagani. This manifesto will be referred to approaches that
the nature of potency refers to sufi texts and will be uncovered the
relationships between potency and the divine names of God. Thus, the
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general concept of these article is in the form of the ontology of things in the
meaning of the divine names as a divine name (esmd) and the data about a
divine name (esma) as required by things (esya). It will be discussed the
basics of the comprehension of potency that will be an agent in the level of
the hagiography, belongs to Abu’l-Hasan al-Kharagani, from the divine
name (esma) to the things (esya).

Key Words: Ebu’l-Hasan al-Kharagani, divine names, ricalu’l-gayb,
kutub, potency, autority

Giris

Menkibe, (¢. mendkib) sozlikte “Gviilecek is, hareket” anlamina
gelen bir kelimedir. Tasavvuf literatiiriinde ise, H. IIl. yiizyildan sonra,
stfilerin hayat hikayeleri, hikmetli sozleri ve &rnek davramiglarmi ifade
etmek i¢in kullanilmaya baglanmistir. Tasavvuf klasikleri ilk 6rnekleriyle bu
yolu agmis ve bu eserlerde bir¢cok stfinin soz ve fiilleri kayda gecirilmeye
baslanmistir. Tabakdtii’s-sifiyye (es-Stlemi, 6. 412/1021), Kesfii’l-mahciib
(el-Hiicvird, (6. 465/1072 [?]), er-Risdle (el-Kuseyri, 6. 465/1072) gibi
kurucu eserlerde bu gelenegin temel iislubu belirmeye baslamistir. Hicrl V.
yiizyila gelindiginde ise bu tiir eserlerin igerigine “keramet” fikrinin de
girmis oldugu goriiliir. Hicri VI. ylizyildan itibaren, tasavvufun tarikatlar
seklinde orgiitlenip Islam diinyasinda yayginlasmaya baslamasindan sonra
hemen her tarikatin piri, tarikatin taninmis seyhleri veya bazi sifiler
hakkinda menakib kitaplari yazilmistir.’ Bazi miielliflere gore igerik
degerlendirilmesi agisindan menkibeler, masal, destan ve efsane tiirii iginde
degerlendirilir. Onlara gore menakibnameler, konularmin ger¢ek hayattan
secilmis olmasi, kutsal kisiler (veliler) etrafinda geciyor olmasi, bir zaman
ve mekan kaydinin olmasi ve anlatilan olayin gercek olduguna inanilmasi,
sade bir iislipla yazilmig olmalar itibariyle ayrilir.? Kanaatimizce bu
metinlerin anlatisini, gdstergelerini ve dilini sadece fizik gerceklikle iligki

bkz. Hagim Sahin, Menakibname, DIA, 2004, c. 29, s. 112-114.

Menakibnamelerin muhteva analizi hakkinda bkz Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi
Kaynag Olarak Mendkibnameler, TTK Basimevi, Ankara: 1992, s. 34.; Fuat Kopriili,
“Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, TTK Belleten, VI1/27, 1943., s. 379-522.;
Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985, s. 49.; Mustafa Askar,
“Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, Tasavvuf: IImi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2004. V. cilt, 13. say1, 75-79.
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iizerinden degerlendirmek, bazen metinlerin gizli-Ortiilii isaret ettigini,
gosterdigini gdzden kagirmaya neden olur. Stfilerin konustuklari din dilinin
anlam diizeyleri, tislup formlari, sifi muhayyilenin dogasi ve kendine has
akletme bi¢imlerinin yapisi konusunda bir farkindalik olmadan; 6zellikle de
vahdet-i viictid disiincesi, i1ahi isimler teorisi, velayet fikri, insan-1 kamil ve
ricalu’l-gayb gibi temel kavram ve yaklasimlar bilinmeden bu metinlerin ele
alimmasi sinirlt diizeyde kalacaktir. Menakibnamelerin, yazildigi donemlerde
nasil anlasildigi, hangi muhayyileye hitap ettigi, tesekkiil ettigi unsurlarin
hangi insan, alem, hatta varlik yorumlarindan kaynaklandigi ve yapilan
yorumlarin tarihsel veya evrensel olarak algilanip algilanamayacagi ayri bir
tartisma konusudur. Fakat en azindan menkibe dilini ve kodlarini kesfetmeye
yonelik cabalara hala ihtiya¢ oldugu ortadadir.

Bu makale, Ebu’l-Hasan el-Harakdni menakibmma dair temel
kaynaklardan olan Tezkiretii’l-Evliya® ve Niru’l-Ulim* metninde gegen, din
dilinde umumiyetle “keramet” olarak adlandirilan, tasavvufta ise “tasarruf”
seklinde karsilanan sdz konusu kavrami ¢dziimlemeye calisacaktir. Ozellikle
satahatiyla meshur olan bir kigiligin, sozlerinde vurgulanan anlam
diizeylerinin agik gosterenden c¢ok gizli gdsterene isaret edecegi
diistintildiigiinde metnin tarihi sahsiyeti olan Ebu’l-Hasan el-Harakani’de ve
sozlerinde ifadesini bulan tasarruf motiflerinin nasil anlagilmas: gerektigine
dair yeni bir bakis acis1 ortaya konmaya calisilacaktir. Bu yapilirken maddi
ve manevi iktidar kavramlar1 {izerinden bir anlama g¢abasi gosterilecektir.
Ciinkii keramet kavramina yalnizca din dilinin genel gercevesi ig¢inden
bakildiginda menkibelerde gecen tasarruf formlarmi anlamak zorlagacaktir.
Kutub-veli profilinde bir iktidar ve otorite motifi olarak ortaya ¢ikan fiillere,
tasavvuf fikri cercevesinden Ozellikle ilahi isimler ve vahdet-i viicid
diisiincesinden bakmak ise, baglami da, goriineni de degistirecektir. Ciinkii
keramet kavrami daha ¢ok verili bir giice isaret ederken, tasarruf kavrami
daha cok veliden zuhlir eden bir iktidarin, onda tahakkuk eden bazi
hakikatlere miistenit olduguna vurgu yapar.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, haz. Silleyman Uludag, Bursa: Ilim ve Kiiltiir
Yayinlar1, 1984.

Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni: (hayati, cevresi, eserleri ve tasavvufi
goriigleri) Niru’l-Uliim ve Miinacdt (¢eviri-agiklama-metin), Sehit Ebii’l-Hasan Harakani
Dernegi Yayinlari, Kars: [t.y.]
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Seyh’in menakibinda, ilk elden klasik siinni yorum alani igerisinde
dahi izah edilmesi zor bazi satahatlar yaninda birgok olay, fiil, tasarruf ve
kerametlerle karsilagilmaktadir. Ektigi bagdan giimiis, altin ve miicevher
yetismesi,” okiizlerin seyhin tarlasim kendi basmna siirmesi,’ kizgin firina
girmeyi teklif etmesi,” elini yenine sokup sicak ekmek, beyaz ve siyah iiziim
salkimlar1 ¢ikarmast,® hamuru bereketlendirmesi,® gakil, tas ve toprag yag
yapmas1,'® hankahin duvarlarma sema ettirmesi,"’ tag1 hareket ettirmesi ve
yer degistirtmesi,"> “Allah” dediginde dagdan kayalarm kopup
yuvarlanmas,™® odun yiikiinii bir aslana tasitmasi,™* elinden diisiirdiigii bir
cekicin ¢agirdiginda eline geri gelmesi,® uzakta gergeklesen bir vakiay
haber vermesi,'® gibi maddi iktidar uygulamalar1 ve tasarruflar: zikredilir.
Siradan insan kudretinin {istiinde vukua gelen bu tasarruflarin bir kismu
nesnelere uygulanirken, bir kismi da insanlar iizerinde gergeklesen fiillerdir.
Adini anan (istigase) bir yolcuyu yol kesenlerin elinden kurtarma,*’” zamanin
kutbunu goérmek i¢in Harakan’dan Liibnan dagina gitmek i¢in izin isteyen
bir miiridinin Liibnan’da kutub olarak Seyh’i gormesi, giinde bes kez
Seyh’in Liibnan’a geldigine sahit olmasi ve Seyh’in onu oradan Rey sehrine
bir anda gotiirmesi,"® Seyh’in Hz. Peygamber (sav)’i gdzlerinin 6niinde
gormesi,® Seyh Ebu Said ile yapilan hal transferi®® gibi fiiller Seyh’in
mendkibinda gecen insanlar iizerinde gerceklesen tasarruflara 6rnek olarak
zikredilebilir. Bunlar maddi iktidar olarak tanimladigimiz ve ozellikle de

insanlar ve nesneler lizerinde, maddi kudretin yansimasi olarak ortaya ¢ikan

Attar, “a.g.e”, s. 694.

Attar, “a.g.e”, s. 695. Cift¢i, Niru 'I-Uliim ve Miinacdt, s. 280.

Attar, “a.g.e”, s. 696.

Ciftei, Niru’'l-Ulitm ve Miinacdti, s. 317.

Attar, “a.g.e”, s. 698. Cift¢i, Niru 'I-Ulim ve Miinacat, s. 286.

0 Ciftei, Niru I-Uliim ve Miinacat, s. 281.

1 Attar, “a.g.e”, s. 699.

2 Attar, “a.g.e”,s. 700.

18 Ciftei, Niru I-Uliim ve Miinacati, s. 254.

" Attar, “a.g.e”, s. 700-701. Cift¢i, Niiru I-Uliim ve Miinacdt, s. 283-284.

15 Attér, “a.g.e”,s. 701.

16 Attér, “a.g.e”,s. 703.

17 Attér, “a.g.e”, s. 696.

18 Attér, “a.g.e”, s. 696-697. Cift¢i, Niiru I-Uliim ve Miinacat, s. 312-313.

19 Attar, “a.g.e”, s. 698. Seyh’in peygamberlik hakkindaki degerlendirmeleri icin bkz.
Alparslan Kartal, “Ebu’l Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Bahar, 2015, sy. 15, 5.161-175.

Attar, “a.g.e”, s. 699.
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tasarruflara ornektirler.”’ Burada bir fiili meydana getiren kudretin dogas
maddi bir imkan diizeyi ile iliskilidir. Bu iktidar, fiziki nedensellik
iliskilerini asarak, yeni bir nedensellik kuramini agiklama modeli olarak
secmeyi gerektiren bir iktidar bigimi olsa da, iktidarin uygulama cihetinin
maddi oldugu asikardir.

Seyh’in menakibinda gecen iktidar ve otoriteye isaret eden bazi
tasarruflarin dogasi ise farklidir. Bu fiillerin bir kismu “manevi iktidar”
olarak tanimlanacak bir iktidar modeli sunar. Nitekim Gazneli Mahmut ile
ilgili menkibesinde Seyh’in sahsinda insa edilen boyle bir iktidar modelidir.
Dolayisi ile maddi iktidardan kasit bir kisiye ve veya nesneye haricten
yanstyan maddi bir kudret iken, manevi iktidardan kastimiz da bir kisiye
iceriden ve kabul ettigi manevi bir otorite durumu iizerinden uygulanan
kudrettir. Neredeyse menkibenin tamami bu tiir bir iktidar gdvdesini Seyh’in
sahsinda insa etmektedir. Gazneli Mahmud ile ilgili menkibede sultanin,
seyh ile iligkisinde insa edilen iktidar modeli manevidir. Ancak Seyh’in
hirkasi sebebiyle Sultan Mahmud’un savasi kazanmas1,?? seklindeki boliimii
manevi otorite alanin1 maddi iktidar ile birlestiren bir model de sunar. Daha
sonraki donemlerde 6zellikle Osmanli sfi metinlerinde iktidarin dogasina
ait tasniflerde siklikla 6rnegini gérecegimiz iizere, maddi yonetici ile manevi
yOnetici ayrimlari seklinde literatiire girecek bir yaklagimin temelleri burada
da goziikmektedir.”® Bu yaklasim, tarih boyunca maddi iktidar ile manevi
otorite sahiplerinin, bagka bir ifade ile maddi sultanlar ile manevi sultanlar
arast diizlem hakkinda sifilerin bakis agisini ortaya koyar. Nitekim bu
perspektif Seyh’in mendkibinda heniiz bereket, dua ve manevi teyid ile

siirlt gibi gozitkmekte iken daha sonralar1 yonetmek igin yurt verme, maddi

21 Manevi ve kevni keramet ayrimu i¢in bkz. Bulut, Halil Ibrahim, “Harikulidde Olmasi
Acgisindan Keramet ve Micize ile Iliskisi®, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, say1: 3, s. 329-350.

2 Attar, “a.g.e”, s. 703. Cift¢i, Niru 'I-Uliim ve Miinacdti, s. 300.

2 Maddi (strf) ve manevi iktidar/saltanat/siyaset kavramlari hakkindaki degerlendirmeler
icin bkz. Necmeddin-i Daye, Irsadii’l-Miirid ile’l-Murdd fi Tercemeti Mirsddi’l-Ibad, trc:
Kasim b. Mahmiid-i Karahisari, Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, nr. 512, s.
220-221.; Tavakkoli, Hasan, /dris-i Bitlisi’nin Kaniin-1 Sahensdhi’sinin Tenkidli Nesri ve
Tiirk¢eye Terciimesi, basilmans doktora tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1974, s. 52-56.; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, Siileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi
Bolimii, nr. 1374, vr. 50b.; Kitabu’l-Envdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan,
nr. 254, vr. 52b, 53a.; Kitabu z-Zikir ve’s-Seref, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, nr. 2752, vr. 6a-6b.
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iktidar tevdi etme, kilic kusatma, tarihe miidahale ederek devlet kurdurma
ve devleti yonetecek hanedani segme, bu hanedanin iktidarlarinin devami ve
egemenliginin batini mense’i olma gibi maddi iktidar1 da belirleyen manevi
bir otoriteye yapilan vurguya doniisecektir. Nitekim Haci Bektag Veli
Velayetname’sinden®, ismail Hakki Bursevi’nin Osmanli yorumuna dek
bir¢ok stfi metnin manevi otoritenin maddi iktidar lizerindeki durumunu ve
bazen de iktidarin nesnelere haricten degil de dahilden veya fizik nedensellik
ile iligkili olmayan manevi bir merkezden uygulandigini temellendirmeye

calistigr goriiliir.

I. Kutub-Veli Motifi ve Maddi-Manevi iktidar

Kutub-veli tasavvuru ile ilgili anlatilarda siklikla gegen tasarruf
formlarinin tasavvufi nazariyelere ozellikle de vahdet-i viicid fikriyatina
mesafeli bir okuma tarzi ile anlagilmasi zor goriinmektedir. Ciinki ilk
bakigta kutub-velilere dair menkibeler, okuyucusunu niifuz edilmesi zor,
farkli bir gergeklik alami ile karsi karsiya birakir. Menkibeler iizerinde
yapilan calismalara bakildiginda bu giigliigii asma ve bu tiir gergek-iistii
vurgularin yorumlanmasi konusunda temelde iic yaklagim tipi ile
karsilasilmaktadir. ilki menkibelerde gegen sahislar ve onlardan zuhir eden
fiilleri ilk elden anlasilmast zor, hayal-iisti bir kurgu olarak
degerlendirilmesidir. Bu yorum, modern insanin gerceklik algisini1 sarsan
ornekle dolu olan menkibeleri, bir abart1 kiiltlirii olarak tanimlanmakta ve

tarihsel bir ddnemin muhayyilesinin iiriinii olarak gérmektedir. Ikinci yorum

% Haci Bektag-1 Veli, Velayetname, haz. Hamiye Duran, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007.

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Anadolu sifilerine etkileri i¢in bkz. Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan
Harakani ve Haci Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu’nun Islamlasmasina
Katkilar1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: I, say1: 1, s. 100-134.;
Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani ile Hact Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve
Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilari”, II. Uluslararas1 Hac1 Bayram-1 Veli Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Kalem Yayinlari, Ankara, 2017, s. 127-142.; Alparslan Kartal (2017),
“The Understanding Tolerance And Human Love Of Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The
Most Important Figure Of Anatolian Mysticism” , ICHER Conference Proceedings,
Houston.; Alparslan Kartal, “Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler”, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, c. IV, sy. 8, s. 224-243; Emine Oztiirk,
Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan
Kharakani (Contributions Of Kharakani Stories To Social Document And Social
Integration of Kars)”, International Journal Of Eurasia Social Sciences, 2017, vol: 8,
Issue: 30, pp. 1383-1395.
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bigimi menkibeleri Islamiyet ©Oncesi kaynaklardan aktarilan mit ve
efsanelerle iliskilendirmektedir. Bu yorum tarzi menkibelerdeki gerceklik
vurgusunu Islam &ncesi kiiltiir etkileri ve 6zellikle de Samanist kalintilarin
tarihsel tesiri altinda bigimlenen inan¢ motiflerinin bir yansimasi olarak
goriir. Bu yaklasima gore menkibelerde zikrolunan olaganiistii anlatilar, en
iyimser yonii ile siinnilik dis1 ve heterodoks Islam anlayisa sahip tarikat piri
bir kutub-velinin kerametleri olarak degerlendirilir. Uciincii yaklasim sekli
ise menkibelerde gecen bilgi tiiriiniin hermetik bilgi tasavvurunun bir
yansimast oldugu, hatta simya uygulamalarinin veya majik kudretin bir
kutub-veli fikri lizerinden yeniden insa edildigi yoniindedir. Bu yorumu
benimsiyenlere gore menkibeler bilyii uygulamalart ile doludur. Dolayist ile
bu tiir yaklasimlarin ana govdesi dini degil, parapsikolojik ve majiktir.?°
Zikrettigimiz anlama cabalarina ek olarak, basta Ebu’l-Hasan el-
Harakani olmak tizere, birgok stfi i¢in yazilan mendkibnamelerde gecen
tasarruf modellerinin kodlarini ifsa edecek nazari ¢erceve teklifimiz, vahdet-i
viicid ve ilahi isimler teorisinin referans alanidir. Ebu’l-Hasan el-Harakani
menakibi, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve geleneginin, ilahi isimler
hiyerarsisinin varlik ve olus mertebelerinde zuhtruna dair sistematik bir
sekilde kurdugu nazariyenin bir kutub-veli menakibinda uygulanigina
orneklik teskil eder.?” Bu yaklasimm ana ilkelerine gére, ilahi isimleri var

olan seylerin maddeleri ve miimkiinlerin asillaridir; hi¢bir seyin zuhiiru bu

% Bahsi gecen iddialar i¢in bkz. Muhammed Abid Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapisi: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan
Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Istanbul: Kitabevi, 1999, s. 470-480.; Ahmet
Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim
Yaymlari, 2000.; Ahmet Yasar Ocak, “Islim’m Temel Inanglar Etrafinda Olusan
“Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” yahut Islam [lahiyatinin Thmal Edilmis Onemli Bir
Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal: Inang¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi, Istanbul, 2009, c. VI., S. 1., s. 137-163. Ayrica bkz. Ozkan Oztiirk,
Haci Bektds Veli Veldyetndmesi'nde Maddi ve Manevi Iktidarin  Goriiniimleri, 2.
Uluslararas1 Haci1 Bektas Veli Hosgorii ve Barig Sempozyumu (08-10 Ekim 2015),
Nevsehir, 2016, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Yayinlari, s. 299-307.

Kuskusuz ilahi isimlere dair teorik gercevenin kurucusu Ibnii’l-Arabi degildir. Fakat ilahi
isimler bilgisini “Allah’in ahlaki ile ahlaklanma” zemininden ilahi isimlerle tahakkuk etme
diizlemine ¢ekerek etik, epistemoloji ve ontolojinin konusu haline getiren ve bunu en
kapsamli sekilde vurgulamanin yolunu agan odur. Sadreddin Konevi ve Davud-1 Keyseri
¢izgisi lizerinden gelisen tartisma, kendine has teknik ve iislupla ilm-i ilahi bashig: altinda
ele almmistir. Ozellikle Konevi’de ilahi isimler metafizigin ilkeleri haline gelir. Bu
isimler, hem tanrinin, hem alemin, hem de insanin bilinebilmesinin anahtarlaridir. Konu
hakkinda ayrintih ve degerli bir caligma i¢in bkz. Abdullah Kartal, fldhi Isimler Teorisi,
Istanbul: Hayykitap, 2009, s. 115-199.
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isimler olmadan miimkiin olmadig1 gibi imkan aleminin kaideleri de, ancak
onlara dayanarak sabit olabilir. Sayet ildhi isimlerin hiikiimleri ve bu
isimlerin tasarruflar1 olmasa idi, kevnin/olugsun varligi adina higbir isim
ortaya cikmaz, higbir resim zuhir etmezdi.?® Dolayist ile alem, ilahi
isimlerin zuhGrunun bir sonucudur. Varlign ilkeleri, varligin hakikatlerinin
esaslari olan ilahi isimlerdir. Alem biitiin varligin1 dogrudan ilahi isimlerden
alir. Her varlik bir ilahi isme ve bunun {izerinden Hakk’a dayanir. Hakk’a
istinat eden bu isim, birlik (cem) mertebesinde bulunan bir asla dayanir. Bu
sebeple cem mertebesindeki kiilll aslini, hakikatine mutabik ismini ve
kendisine ait nispeti tam olarak bilen kimse o isimde/isimle tasarruf ve tesir
eder. Bir yoniiyle de o ismin hiikmii altinda olup ondan etkilenir ve o isme
boyun eger.”® Dolayisi ile bu ilke, var olmanin hatta iktidar sahibi olmanin
belirli bir isime nispetle, o ilahi ismi bilmek ve ona intisap etmekle yetkin bir
sekilde gerceklesecegine isaret eder. O ismi bilmek ve onunla tahakkuk
etmek, tesirde o ismin hiikmiinii tasimak demektir. Bu da o isimle tasarruf
etmek ve o ismin iktidar ve sultasini aleme agmak anlamina gelir. Bir isimle
tasarruf diger mevchdlarin yonetim ve tedbirinde yetkin olmak, onlar
uizerinde iktidar sahibi olmak demek iken, bu ismin tahakkuku altinda olmak
ise belirli bir yonetimsel alanda bulunarak o ismin iktidarina maruz kalmay1
ifade eder.*

[14hi isimlerin varhik hakkinda hiikiim ve tesirleri en yetkin olanlari;
hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gérme, konusma nispetleridir. Bunlara ildhi
isimlerin onderleri (eimmetii’l-esmd) denilir. Bu isimler biitiin varlikta tecelli
etmesine ragmen asil ve mutlak olarak manada insin-1 kdmillerde zuhur
ederler. insin-1 kamillerin tasarruflar1 ve fiilleri ile alemde gosterdikleri
tesirler kiilli olarak bu yedi isim ile gergeklesir. Yani yedi ismin tecellisi ile
alemde yonetici olmuslardir. [1ahi isimlere, velayet ile iliskileri acisindan
baktigimizda yedi ismin mutlak sekilde tecelli ettigi veliler, bu isimlerin
kiilli ve mutlak iktidar ile tasarrufa malik olurlar. Onlarin yonettigi alem

sadece maddi alem olarak da goriilmez, onlar ayn1 zamanda evrenin kozmik

2 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymncilik, 2004,
s. 10.

2 Sadreddin Konevi, flGhi Nefhdlar (en-Nefehdtii'l-Ildhiyye), ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul:
Iz Yaymecilik, 2002s. 136-137.

% pkz. Ozkan .Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun
Tezahiirleri, Istanbul: Dergéh Yaynlari, 2015, s. 82.
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yoneticileridir. Tasarruflarindaki nedensellik, kendilerinin maddi varlik
olmalar1 sebebiyle maddi nedensellik seklinde anlagilmamalidir. Onlar ilahi
isimlerin iktidarina sadece bir vasitadirlar. Bu sebeple onlarda tezahiir eden
iktidar1, metafizik nedensellik ile iligkili ve ilahi isimlerin iktidarinin bir
yansimasi olarak anlamak gerekir. Bu veliler, yedi ildhi ismin yansimasi
olarak yedi kisi olarak zuhdr ederler. Nitekim abddl-1 seb‘a olarak
adlandirilan, alem iizerinde mutlak tasarruf sahibi olan ve alemin yedi
bolgesinin (iklim) yonetim ve nizamindan sorumlu olan yedi kisi dogrudan
bu isimlerin tecellisi olarak goriiliir. Bulunduklar1 mertebeler de bu yedi
esmanin hiikiimlerini tasir. Bu yediden dordii evtad, ikisi imam, birisi ise
kutubtur. Allah onlar1 yeryiiziiniin tedbiri igin yedi iklimi korumakla gorevli
kilmustir ve her biri bir iklim tizerinde tasarruf sahibidirler. Vahdet-i
viicGidun bir tezahiirii olarak biitiin ilahi isimleri kendinde tagiyan cami bir
varligin olmasi da varligin gayeliligi ve alemin bekasi i¢in zorunludur. Bu
sebeple her devirde bir kutbun varlig1r zorunluluk teskil eder. Bu sebeple
basta kutub olmak iizere, ilahi isimlerin en yetkin mazharlari olan yedi imam
dogrudan alemde yedi yonetici varlik olarak tezahiir etmistir.®* Safi inang
diinyasinda teorik metinler yaninda halk diizeyinde de siklikla ifadesini
bulan, “ligler ve yediler” olarak adlandirilan, padisah ve onun maddi giicii
Otesinde hakimiyet vaz edici unsur olarak kendilerine iltica edilen ve
ricdlu’l-gayb olarak vasiflanan gayb erenleri tasavvuru; aslinda bahsi gegen
yedi ilahi ismin bilgisine ermis ve dolayisiyla da tesirine mazhar olmus
mertebe sahipleri tizerinden Hakk’la irtibatlanmanin bir goriiniimiidiir.*
Ebu’l-Hasan Harakani mendkibinda da siklikla atif yapilan ulithiyet
kavramini anlamak igin de ilahi isimler bilgisi merkezli bir okuma yapmak
gerekir. 11ahi isimler arasinda ulihiyetin ve Allah isminin yerini anlamak,
menkibenin kodlarini ¢ézmenin en dnemli anahtaridir. {lahi isimler teorisine
gore maddi iktidar alaninda oldugu gibi ilahi isimlerin kendi aralarinda da

hiikmii digerlerinin {istiinde olan ve sultan olarak tanimlanabilecek bir isim

81 Bursevi, Kitdbu'l-Hitdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 254, vr. 166a-
166b.; Mustafa Rakim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istilahdt-1 Insdn-1 Kamil, haz: Thsan
Kara, Istanbul: Insan Yayinlari, 2008, s. 103. Bu yedi ilahi ismin adlemde halifeligini ancak
insan gerceklestirebilir. bkz. Bursevi, Tefsiru Riithi’l-Beydn, nsr. Halil Eser, Istanbul:
Mektebetu Eser, 1969/1389, c. I, s. 8.; Sari Abdullah Efendi, el-Cevheretii’l-Biddye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisulkiittab, nr. 455, vr. 34b-35a.

2 pkz. Oztiirk, “a.g.e.”, s. 96.
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vardir. Ulthiyete isaretle Allah ismi en kusatici, kapsayici, cdmi isim olarak
diger isimlerin tizerindedir.*® Tasavvuf literatiiriinde ilahi isimler arasindaki
bu durumu ism-i azamlik olarak degerlendirir. Bu durum maddi sultanin
biitlin alemi kusatmasma ve hiikmiiniin biitiin memleketlere geg¢mesine
benzer bir durumdur. Yani ulGhiyetin hilkmii umumidir. ilahi isimler
arasindaki ulthiyet hakikatinin bu kapsayiciligi ve hitkmiiniin umumiligi
kendisini insanda gosterir. Ciinkii insan biitiin varliklar arasinda Allah’in
isimlerinin yansidigi ve onu en kusatict sekilde kavrayabilecek yegane
varliktir.** 1l1ahi isimlerin kapsayiciigmin kendisinde tecelli ettigi insan,
insan-1 kdmil ya da kutubtur. UlGhiyette Allah, dlemde ise kutub biitiin varlik
hakikatlerini kendinde toplayan bir konumda oldugu i¢in, bu hakikatler
iizerinde de tasarruf eden bir mevkidedir. Yani biitiin varligin metafizik illeti
Allah hiikmiindedir ve kutub da bu hakikatin tasiyicisidir. Bu anlamda en
biiyiik tesire konu olan ildhi isim sayilan ism-i a‘zam, bizzat biiyiik insan
(insan-1 kebir) olarak adlandirilan insin-1 kdmildir. Insan-1 kamil her
hakikatin asli olan hakikat hakikatu’l-hakdik olarak adlandirilir. Insan-1
kamil biitiin varliklar i¢inde toplayicilik 6zelligine mazhardir. Alem onun
varhigindaki hakikatlerin tezahiiriinden ibarettir. Insan-1 kdmil veya kutub
mertebesinde alemdeki siretlerin biitiin nisbet ve hiikiimlerini kendinde
toplama 6zelligi (cemiyyet) ortaya ¢ikmustir. Bu sebeple alemde tiim zitlik
ve ihtilaflar1 kendinde toplayan Allah isminin mutlak mazhari, batin ve zahir
biitiin alemlerde tasarruf ve iktidar sahibi olan kutubtur. Kutub, dlemde var
olan biitlin mevctlarin maligi ve dlemin kozmik ydneticisidir. Onun “varlik
siyaseti” olarak adlandirilabilecek olan tasarrufu, her tikel varlifin tagidig
hakikate gére muamele etmek seklinde yetkin bir fiil olarak ortaya ¢ikar. Bu
yoniiyle insan-1 kamilin iradesi de kiilll irade ile birlesmis olarak

disiiniilmelidir. Yonetiminde kullandig1 iradenin bu ittihadi sebebiyle

%8 Uldhiyet, varlik hakikatlerinin tamamidir ve bunlarin hangi mertebelerde, hangi nispetlere

gore bulunacagmin tiimel bilgisi ve durumudur. Varlik hakikatlerinin, mazharlan ile
iligkisi ve bunlarla ilgili hiikiimler ulthiyet mertebesinde korunmaktadir. Bu hiikiimler,
hakk ile halk arasi iliskinin dogasina dair hiikiimlerdir. Bu sebeple ulhiyet ilahi ve kevni
mertebeleri kapsar ve her bir hakikati varlik yerindeki mertebesine indirir. bkz.
Abdiilkerim Cili, el-/nsdnii’l-Kamil fi Ma rifeti’l-Evahir ve’l-Evad'il, Kahire, 1963, c. I, s.
23. Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisna Serhi, s. 25-38.

% Jbnii'l-Arabi, Fusisii'l-Hikem, thk. Ebii'l-A'la Afifi, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1980, s. 50.
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tasarruf ve iktidar da en yetkin olandir. Ciinkii maddi yonetici olmaktan Gte
alemde yonetim nisbetinin kemali onun sahsinda zuhfir etmistir.*

Kutub kavranu tasavvuf diinyasinda ve ozellikle de Ibnii’l-Arabi
geleneginde c¢okca vurgulanan ve kozmik sultan veya halife profilinin
temelini olusturan bir kavramdir. Varlik, bilgi ve fiiller alaninin gergek
hakimi sayilan kutub, mutlak tasarrufu sembolize eden en iist ara-varlik
durumudur. Hakk ile dlem arasindaki vasitali iktidar sistematiginin geregi
olan bu ara olus (hilafet), zahiri iktidar alaninda oldugu gibi sadece insani
fiillerin maddi 6lgiitleri ile degerlendirilirse anlasilamaz. Aleme kendini agan
biitiin hakikatlerin zuhirunun 6n sart1 olan bu varlik durumu, maddi siyaseti
de kusatan en iist varlik alaninin hakimi ve yoneticisi olarak goriiliir. iktidart
da ilahi isimler bilgisinden kaynaklanan bir iktidardir.

Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda da siklikla zikredilen ve
Seyh’in maddi ve manevi iktidarina 6rnek teskil eden istimdad sahiplerinin
imdadina yetismesi seklindeki yaklagimlar, si§inilan merci olma anlaminda
gavsiyyet kavramu ile iligkili gériilmelidir. Nitekim ism-i a‘zamin mazhari
olmak ve ilahi isimlerin kiinhiine vakif olmak, kutbiyyet mertebesinin sair
mertebedeki varliklar i¢in ayni zamanda bir talep, istimdad ve istigise
(yardim dileme) mertebesi haline getirir. Hakikatte biitiin varliklar mutlak
yoneticileri olan kutubla olan iligkilerinde muhtaglik ve talep
diizeyindedirler. Fakat gercekte ise yardim eden, varlikta tasarrufu goriilen
ve kutubda ilahi isimleri tecelli eden Allah’tir.*® Sonug olarak denilebilir ki
Seyh’in menakibi, bahsi gecen kutub-veli, ism-i azam, uldhiyet tecellisi,
ilaht isimlerdeki kapsayicilik hiikiimleri, tecelli nazariyesi, rical teorisi gibi
sadece isaret etmekle yetindigimiz kavramlarin penceresinden okundugunda
gbziiken manzara degisecektir. Boylece en azindan sunulan resmin kendisini

bize verecek bir ¢erceveden bakma imkanina sahip olabiliriz.

I1. Maddi ve Manevi iktidarin Kokeni Olarak i1ahi isimler
Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda ilahi isimler teorisi ve vahdet-
i viicud diisiincesi yogun bir sekilde islenmektedir. Vahdet-i viictd

% Sadreddin Konevi, Tasawuf Metafizigi (Miftahu Gaybi’l-Cem ve'l-Viicid), gev. Ekrem
Demirli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2002, s. 140.. Abdullah Kartal, flghi Isimler Teorisi,
Istanbul: Hayykitap, 2009, s. 185-190.

% Bursevi, Kitdbii n-Necdt, Istanbul: Haci Muharrem Efendi Matbaast, 1290, s. 253.
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yaklagiminin, menkibenin ana gévdesini insa ettigi goriiliir. Seyh, 6zellikle
Tezkiretii 'I-Eviliyd’da vahdet-i viicid merkezli bir varlik goriigiiniin tasiyicist
olarak 6ne ¢ikar. Bazen Seyh’in ifadeleri kendi varligindan ilahi isimler
bilgisinin yansidig1 yaklagimini da asar. Onun idrak ettigi diizey acisindan,
Seyh’in varligi ezel planinda Hakk’1in ilminde ve O’nunla birlikte bir hakikat

olarak bulunur. Bu anlamu ile “sifi, mahlik degildir.”

Seyh’in ifadesine
gore Allah; bunu “Su halki hep ben yarattum. Sifiyi yaratmig degilim”
seklinde ifade etmektedir. Feridiiddin Attar bu ifadeyi, siifinin yok (ma’dum)
nispetinde oldugunu, yok olanin da yaratilmamis olugu seklinde yorumlar.
Bu, bir anlamda da sGfinin halk aleminden degil, emir aleminden olduguna
isaret eder.® Stfinin varlik durumu Hakk’ta ve O’nun ilmi hakikatinde
bulunmaktadir. Yeryiiziindeki hakikati de Hakk’n bilgisindeki bu durumun
zuhGirundan baska bir sey degildir. Bu baglamin, ibnii’l-Arabi’nin de temel
kavramlarindan olan dydn-1 sdbite fikri bilinmeden anlagilmasi miimkiin
olmaz. Ayan-1 sabite gergeklik aynasina yansiyandir ve Seyh’in ifadesi ile bu
durum, insanin hakikatinin ezeliligine isaret eder. Elest Bezmi’nde “Elestii
ve beld” * diyen de O’dur. Seyh bunu su sekilde dile getirir: “Allah, Ebu
Hasan namina, ezelde ‘Beld’, diye cevap verdigi vakit Ebu Hasan O idi ve
Ebu Hasan mevcut degildi. Demek ki, Ebu Hasan O imi§/40 Nitekim bu

% Seyh’in bu sozii hakkinda bkz. M. Nedim Tan, Harakdni'nin Tasavvuf Tarihindeki

Etkisine Bir Ornek: “Sifi Yaratilmamistr” Sozii ve Hice Yusuf Hemeddninin Serhi,

Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan

Harakani Vakfi I. Uluslararas1 Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2012, s. 200-210.;

Halil Baltaci, Necmeddin-i Ddye’nin, Ebu’l-Hasan el-Harakdni’nin ; “Sufi Gayru Mahlitk

Degildir” Sathiyyesi Hakkindaki Yorumlar:, Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve

Aragtirma Merkezi Seyyid Ebu’l-Hasan Harakani Vakfi 1. Uluslararas1 Harakani

Sempozyumu Bildiriler Kitab1, 2012, s. 134-149.; ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Hiive, (Resailii

Ibn Arabi icinde) (t.s), (v.y).

Attar, “a.g.e”,s. 734.

% bkz. el-Araf, 7/172.

0 Attar, “a.g.e”, s. 719. Bu yaklasimi Ciineyd-i Bagdadi’nin (8. 297/909) tevhidi “kulun son
halinin ilk haline dénmesi ve olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.” seklindeki fena-beka
anlayig1 merkezli tanimi {izerinden de yorumlamak miimkiindiir. bkz. Serréc, el-Luma",
thk. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirtr, Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1960, s.
49.; Kuseyri, er-Risdle, thk. Ma‘ruf Ziireyk, thk. Ma'ruf Ziireyk-Ali Abdiilhamid Baltaci,
Beyrit 1991, s. 299-300. Ayrica Ciineyd-i Bagdadi’nin ezeli misak anlayis1 hakkinda bkz..
Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati Eserleri ve Mektuplari, 1stanbul: Sénmez
Nesriyat, 1969, s. 43-46.; Kartal, “a.g.e.”, s. 106-112.; Hamide Ulupmar, “ilk Dénem
Stifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008, say1:
22, s. 225-255.; Muammer Cengiz, Tasavvuf Tarihinde Elest Misdkina Dair Yorumlar,
Uluslararast Sosyal Arastrmalar Dergisi, 2017, cilt: X, say1: 50, s. 904-924.
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1 mealindeki ayette

isaret edilen mana ile iligkili goriilmiistiir. Bu sebeple insanin hakikati, ilahi

yaklasim, “Attigin zaman sen atmadn, lakin Allah atti

fiil ve tasarruflar1 tastyan, kapsayici bir hakikattir. Bu yoniiyle insan, varligin
gozbebegidir. Varliktaki biitiin iliskilerin ana baglami insandir. Tann ile
alem arasinda bir vasita olan insan araciligi ile Tanri’min fiilleri aleme
yansir. Yani nedensellik, metafizik nedensellik olarak okundugunda, bu
nedenselligi tantyabilecek, tasiyabilecek ve ona aracilik ederek ildhi iradeye
ayna olacak yegane varlik da insandir. Dolayisi ile insan dlemde Tanr1 adina
tasarrufa yetkili kilinmistir. Hilafet denen mana da budur. Insan, maddi
tabiatinda tasidig1 6zellikleri ile degil de ilahi yiikii tasiyacak hakikati ile ona
yaklasirsa yani ontolojik anlamda ilahi isimler ile tahakkuk ederse ve ilahi
isimler bilgisine sahip olursa dlemde Hakk’1n isimleri ile tasarruf edebilir.
Sufilere gore esmaya dair bilgi ve tahakkuk, esydya dair tasarrufu
miimkiin kilar. Nitekim Seyh’in menakibinda buna siklikla isaret edilmekte,
esyada ki iktidar ve tasarruf hep ilahi isimler bilgisi ile iligkili goriilmektedir.
Bu yaklasima Seyh’in menakibinda, tasarruf ve tasarrufa yetkili olmak
anlaminda miilk ifadesi iizerinden isaret edilmektedir. Seyh’in su ifadeleri
buna 6rnek sayilabilir: “Kalbimde, Hak'tan gelen bir ses duydum: ‘Ey Ebu
Hasan! Fermamm i¢in kalk, ayakta dur ki, Ben dliimsiiz bir diri
oldugumdan, sana Ooliimsiiz  bir hayat verebilirim. Ben, her neden
menedersem ondan da uzak dur ki; Ben miilkiine zeval olmayan bir padisah
oldugumdan sana, zeval bulmayan bir miilk verebilirim!”** Bu ifadede
Allah, bir padisah ve sultan olarak kendisinden bahsederken, “Allah” isminin
kusattig1 diger ilahi isimleri de “zeval bulmayan miilk” olarak tanimlamistir.
Bu miilkiin verilmesi de ilahi isimler bilgisine sahip olmak, onlarla tahakkuk
etmek dolayisi ile de onlarla tasarruf etmektir. Boyle bir miilke sahip olmak
ashinda sahip olmak degil ilahi isimlere vasita olmak demektir. Bu liyakat
ancak bilgi diizeyinde gerceklestikten sonra iktidara konu olur. Nitekim
Seyh bunu, “Hak’tan nida geldi ki: ‘Ey Kulum! Sayet iizgiin olarak bana
gelirsen seni sevindiririm. Niyaz ve ihtiyagla gelirsen seni zengin ederim;,

/!’ 5543

kendinden el ¢ekerek gelirsen, suyu ve havayr emrine veririm seklinde

ifade etmistir. Bu mertebe, miilkte mutlak iktidarin gergeklestigi kutbiyyet

41 el-Enfil, 8/171.
a2 Attar, “a.g.e”, s. 716.
4 Attar, “a.g.e”,s. 713.
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mertebesidir. Bu mertebedeki kutub-veli ile alem arasindaki iligki artik,
iktidar ve itaat temellidir. Seyh’in, “Dilim tevhidi terenniim igin agilmistir.
Semalari ve yerleri etrafimi tavaf ederken gordiim, halk ise bundan habersiz
bulunmaktadir.”** dedigi mertebe de budur. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi, bu iktidar bi¢imi, ildhi isimlere vasita olmaktan ibaret oldugu igin,
iktidarin dogasindaki gii¢ ve itaat iliskisi boyutunun yanina hikmet ve uyum
iligkisi eklenmistir. Ciinkii kutbun iktidari ilah1 isimler bilgisine dayandigi ve
onlarin bir zuhuru oldugu igin, iktidari bir tiir varlik siyasetidir. Hikmet
kavraminda anlamini bulan bu iktidar uygulamasi, her seye olmasi gerektigi
sekilde davranmaktir.

Feridiiddin Attar, “zeval bulmayan bir miilk” merkezli bir iktidara
sahip olmak anlaminda Seyh’i “kutub” olarak degerlendirir. Ona gdre Seyh,
vaktin kutbu, saltanat sahibi seyhlerin sultani, dlemdeki abdal ve evtadin
kutbu, tarikat ve hakikat ehlinin padisahi, sifat sahikasinin miitemekkini,
marifet sahasmin yeganesi, hakikatlerdeki esrara sahip olup himmeti yiice®
bir kutub-velidir. Seyh’in menakibinda tedaviilde olan kutub kavrami, maddi
otoritesi biitiin dleme yayilmis, kozmik bir yoneticidir. Menakibname buna
isaret eden pasajlarla doludur. Nitekim kutub kavramina isaret eden Seyh,
“Allah Tedld min yeryiiziinde dyle bir kulu vardwr ki, Allah’1 zikredince biitiin
aslanlar altina iser, baliklar denizde yiizemez olur, semadaki melekler
dehsete diiser. Gok de yeryiizii de melekler de onunla aydinlanir!”™ Diinya
oyle sallamir ki, halk zelzele oluyor samir ve yine 6yle bir kulu vardwr ki, onun
nuru tiim mahlitkat tizerine diiser. Allah’t ydd edince Ars'tan Arz’a kadar her
sey titrer!”™" “Onun éyle erleri var ki, mesrik ve magrib, yer ve gék onlarin

8 ifadeleri ile alem ile kutub arasindaki iliskinin

sinesinde kaybolup gider.
iktidar ve itaat yoniine vurgu yapmaktadir.

Menakibname’de bahsi gecen “Allah eri” ve onun kudret ve
memuriyetine dair ¢izilen portre Ebu’l-Hasan el-Harakani’dir. O, varlik
gemisinin kaptanidir. Biitiin dlemin yonetimi onun emrindedir ve bu durum

onun gilinlik ve beserl durumuna herhangi bir farklilik ve ayricalik

Attar, “a.g.e”,s. 716.
4 Attar, “a.g.e”, s. 694.
46 Attar, “a.g.e”,s. 725. Ciftci, Niru’I-Uliim ve Miinacdti, S. 242.
4 Attar, “a.g.e”,s. 725.
48 Attar, “a.g.e”, s. 730.
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getirmez.®® ilahi isimler ile tahakkuk ettigi i¢in sorumlulugunun alan: yani
Hakk’in iktidarina vasita oldugu bolge, arz ile arg arasidir. Yani biitiin
dlemdir. Biitlin varlik mertebelerinin isleri onun bulundugu mertebenin
hakikatine istinaden goriiliir. Ebu’l-Hasan el-Harakani bunu menakibinda
“arzdan arsa c¢ikarak ve tekrar geri getiren fakat ashinda yerinden hig
ayrilmamis olan bir ayak” metaforu ile anlatir.™® Ya da insanmn bu
durumunu® “bast arsta, ayaklart arzda, ellerinin biri doguda biri batida 52
olarak tasvir etmektedir. Burada bahsi gecen insan, ildhi isimleri tagima ve
onlarla hitkkmetme potansiyeline isaretle kdmil insandir. Seyh bu insan1 kendi
sahsinda anlatir. Buna gore varlik zincirinden yukari ¢ikinca kapsayici bir
hakikat olarak tiimellestigini, biitiin alemi kusattigini, asagi inince ise
kendisini, kudret anlaminda siliklesen bir varlik seklinde tecriibe ettigini
ifade eder.”® Bu anlamda kamil insan varligin merkezi hakikatidir. Varlik
onun ile ayakta durur. Ibnii’l-Arabi’de “géklerin diregi”™* olarak tanimlanan
kamil insan, Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin dilinden “Allah’in Ars’1, sirimiza

"5 seklinde vurgulanir. Insanin tasidign ildhi hakikate isaret

konulmugtur.
eden Seyh, bu potansiyelin iktidar ve tasarruf formlar1 insa ettigine fakat
burada insanin konumunun sadece Allah’in kudret sifatina vasita olmaktan
ibaret olduguna isaret eder.® Yani insan, ilahi isimlerin alemdeki etkisinin
bir vasitasidir. insan-1 kAmiller ise en kapsayici hakikat olarak ilahi isimlerin
tamamu ile varlik diizeylerinin biitiiniinde tasarrufta bulunurlar. Bu, kutub-
velinin kudret cihetidir. Bu cihetten bakinca miilk 4lemine sultan olurlar. Bu
cihet ise, vahdet miisahedesi ile gergeklesir. Seyh, bu miisahedenin
gerceklestigi mertebeleri su sekilde belirtir. “Erlerin son mertebelerini

gormek igin Ars’a baktim, orada birtakim nihai mertebeler gordiim ki, Allah

49 Attar, “a.g.e”,s. 7T11.

0 Attar, “a.g.e”, s. 707, 713.

*1 Ebu’l-Hasen el-Harakani, bu metaforu bazen kendisine isaretle kullandig1 gibi insani ruhun

hakikatine dair de kullanmaktadir. Ruh, basi arsda, ayaklari arzda, kanatlarinin biri doguda

biri batida bir kus gibidir. bkz. Attar, “a.g.e”, s. 724.

Attar, “a.g.e”,s. 716.

Attar, “a.g.e”,s. 708.

% bnii’l-Arabi, el-Fitihdti 'I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, Beyrat: 1999, c. 1, s. 18,;
el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, c. I, s. 21.;
Sadreddin Konevi, Fususii’l-Hikem’in Sirlari (el-Fiikiik fi Esrari Miistenidati Hikemi’l-
Fiisiis), gev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2002, s. 85.

55 Attar, “a.g.e”,s. 708.

56 Attar, “a.g.e”,s. 734.

52
53
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adamlart orada istigna halinde bulunuyorlardi. Erlerin istignast mertlerin
nihai mertebeleridir. Onlarin gézleri Allah’in kudsiyetine ¢arpinca, kendi
ihtiyacsizhiklarimi - goriirler.” Burada bahsi gegen hakikatler ve Allah
erlerinin istignada oldugu mertebeler, ilahi isimlerin en kapsayici olanlari,
bahsi gecen Allah adamlar ise ricalii’l-gayb olsa gerektir. Bir de bahsi gecen
kudretin kendilerine yansidigir tesir ciheti vardir. Kudretin Hakk’tan
yansidigini ve insanin da buna vasita olmaktan bagka bir varlik iddiasi
olmadigr cihetinden bakilirsa kutub-veli alemde en aciz varliktir,
hiikiimstiizdiir. Ciinkii kendinde zuhur eden sadece Hakk’in hiikmiidiir. Bu
sebeple onun iktidarinda 6vgii ciheti ancak Hakk’adir. Nitekim Seyh bunu su
sekilde ifade eder: “Kolay, kolay, demeyin, zira ben dyle bir erim ki, yetmis
senelik muamelem soyledir: Ilk tekbiri Horasan'da aliyor, selami Ka'be'de
veriyorum, yukarida Ars'tan, asagida yerin dibine kadar olan yerleri de
gortiyorum, herkesi (hayz olduklart igin) namaz kilmayan kadinlar gibi
goriiyorum. Bununla beraber (hakiki bir) er degilim” *® Sonug olarak insan
varlik zincirinde maddi tabiati yoniinde seyrederse, yani insanin varlik
tecriibesi kendisinde tahakkuk eden ilahi isimleri bilme yoniinde degilse ve
varliga muamelesi bilgi diizeyinde ilah1 isimlerden kaynaklanmiyorsa, tabiati
ona sultan olacaktir. Eger tahakkuk (ontoloji) ve bilgi (epistemoloji)
diizeyinde ilahi isimlerle irtibath ise o, 4leme sultan olacaktir.®® Seyh’in
kadin ve hayiz benzetmesi ile ifade ettigi herkesin teessiir ve edilgenlik
mertebesinde oldugudur. Yani ilahi isimlerle tasarruf anlaminda kapsayici
bir tesir ve fiil mertebesinde olmadiklaridir. Kendisinin ise bizzat tesir ve
iktidar mertebesinde olmasina ragmen, tasarrufuna konu olan bu durumunun
ancak bir vasita olusa tekabiil ettigine isaret eder. Bu cihet ise, iktidariin
acizlik yoniidiir. Bu durum, sGfi metinlerde genellikle ayna ile stret iliskisi
iizerinden Grneklendirilmektedir.®® Nitekim Seyh’in soziindeki “Onlarin

gozleri Allah’in kudsivetine ¢arpinca, kendi ihtivacsizliklarini goriirler.

57
58
59
60

Attar, “a.g.e”,s. 733.

Attar, “a.g.e”,s. 723.

Attar, “a.g.e”,s. 728.

Insan-1 kdmil, ilahi isimlerin varlik ve dayanag: olsa da onun durumu ilahi isimlere ayna
olmaktan ibarettir. Bu sebeple insan-1 kdmil Hakk’in aynasidir. bkz. Abdiilkerim Cili, el-
Insdnii'I-Kamil, Kahire, 1963, c. 11, s. 48.

61 Attar, “a.ge”, s. 733.
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ifadesindeki ihtiyagsizlik, bir yonii ile de Allah’a mutlak muhtaclik ve
acziyeti ifade eder.

I11. Ebu’l-Hasan el-Harakani’de i1ahi Isimlerin Tezahiirii

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tezkiretii’l-Evliyd’da gegen menakibi
ilah1 isimler teorisine dair Seyh’in ifadeleri ile doludur. Nitekim bu teoriye
gore, dlemde yonetim ve tasarrufa hak kazanmak oncelikle ilahi isimler
bilgisi ile tahakkuk etmeye baglidir. Bilmek, sadece epistemolojik bir siireci
ifade etmez. Ayni zamanda ontolojik tecriibenin de konusudur. Aslinda bu
ontoloji esma diizeyinde bir tecriibedir. Yoksa mutlak varligi kendi ontolojisi
icinde kavramak zaten miimkiin degildir. Bu anlamda Allah mutlak olarak
kavranamaz. Fakat isimleri ile bilmenin konusu olabilir. Bu sebeple Allah’t
bilmek, isim ve sifatlarmi bilmek demektir. Halife olma vasfinin insana
verilmesinin sebebi de hem bilen, hem de bilgisi ile tahakkuk ve tasarruf
edebilen bir varlik olusu nedeniyledir. Stfi diisiincede, alemde hem ontolojik
tahakkuk, hem de epistemolojik durum olarak en iist konumda bulunan
insan-1 kamil gergek halifedir ve yonetimsel hiyerarsinin en {istiinde o vardir.
Tasarruf ve fiiller konusunda en yetkin varlik durumu onda tezahiir etmistir.
Yani hilafetin en iist mertebesi kutbiyyettir ve 0 makamda tahakkuk etmenin
en temel sart1 bilgidir. {1ahi isimlere dair bu bilgiye sahip olan ve bu bilgi ile
tahakkuk eden kisi, varliklar hiyerarsisinde kendisinde tecelli eden isimlerin
verdigi yiicelikle en iist mertebede konumlanir. Kutbun hilafeti de killi
isimlerin kendisindeki mazhariyeti sebebiyle varlikta en iist konumdadir.
Nitekim meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin® sebebi de kendisinde
tahakkuk eden ilahi isimler sebebiyledir. Dolayisiyla da ona yapilan secde,
onda tahakkuk eden hakikate yapilmis olarak degerlendirilir. Yani
meleklerin secdesi, ilahi isimler bilgisinden kaynaklanan konumu sebebiyle
aslinda Hz. Adem’in mertebesinedir.*®

Ebu’l-Hasan  el-Harakani’nin  Tezkiretii’l-Evliya’daki  sozleri
kendinde tahakkuk eden ilahi isimlere siklikla isaret eder. Seyh’in ifadelerini

62 el-Bakara, 2/34.; el-A‘raf, 7/11-12.; el-Isra, 17/61.; el-Kehf, 18/50.

8 pkz. ibnii’l-Arabi, Ecvibetu ibnii’l-Arabi ala Es'’ileti el-Hakim et-Tirmizi, thk. Ahmed
Abdiirrahim  Sayih, Tevfik Ali Vehbe, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2006/1426, s. 122.; Sadreddin Konevi, Fususii’l-Hikem’in Sirlart (el-Fiikik fi Esrdr
Miistenidati Hikemi’l-Fiisiis), 5.114.
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ilahi isimler kriteri altinda degerlendirdigimizde bu cok agik goriliir.
Menakibinda basta ism-i azam olmak {izere, ulthiyet anlaminda Allah ismine
ek olarak, el-4lim ve el-Habir, el-Kadir, es-Semi’ ve el-Basir, er-Rahim ve
er-Raif, el-Afiivv, gibi isimler ile tahakkuk ettigi gorilmektedir. Ayrica
Seyh’in adlemde tasarruf edenin gercekte bu isimlerin hakikati oldugunu
vurgulandig1 da asikardir. Seyh’de goriiniilen maddi ve manevi iktidara
isaret eden biitlin fiillerin kokeninin ilahi isimler oldugu ve bunun liyakat
Olgiislinlin ise ilahi isimler bilgisine sahip olmak seklinde menakibinda
sistemlestirildigi fark edilir.

Seyh’e “Ism-i A'zam nedir?”, diye soruldugunda “Aslinda biitiin
isimler biiyiiktiir, en biiyiigii de kulun onda yok olmasidir, kul yok olunca,
halktan ayrilip heybette tek olur.”® seklinde cevap verdigi goriliir. Ism-i
a‘zam perspektifi menkibede, belirli bir isme degil, ilahi isimlerdeki ¢okluk
durumundan siyrilip, ulthiyetteki teklik hiikmiinii tasimak ve ulhiyet
miigahedesinde yok olmak seklinde yorumlanmistir. Bu sebeple kutbiyyete
layik olmak, ulthiyet tecellisine mazhar olmakla ve bu tecellideki
vahdaniyyet hiikiimlerini tagimakla iligkili goriilmiistiir. Biitiin isimler ile
kendisinde bulunan nispet dl¢iisii ile tasarruf edilebilecegi fakat ism-i a‘zam
mertebesinde fiillerin kokeninin, artik varligin kaynagindaki hakikat cihetine
gectigine isaret edilir.

Seyh’e gore, ilahi isimlerin halk diizeyindeki hiikmii, mevcutlarda
zuhiir ederek onlart hitkmii altina almaktir. Yani ilahi isimler halktan yani
varligr c¢okluk hiikmii ilizere olan kimselerden kulluk talep eder. Oysa
velilerden istedigi, ildh1 isimlerin biitiin hiikiimlerine vasita olmay1 ve bu
tecellinin kiilli hilkmii olan “uléhiyet” altinda bulunmay1 gerektirir. Seyh
bunu “Adziz ve celil olan Allah, halktan kullugun alametini, benden ise
ulithiyyetin nisamm istemistir.”® seklinde ifade etmektedir. Seyh, kulluk
diizeyindeki bu iliskiyi velayete giden yolun baslangici olarak tanimlar. Bu
diizey emanetin arz olunmast™ seklinde bir giizergah sunar. Seyh, bunu
siirece giden yolun baslangicini “yaklagsma” olarak tanimlar ve seyr u siiliik

siirecinin yani velayetin sonunda ise insana arz olunanin bu emanetin

64 Attar, “a.g.e”,s. 742.
65 Attar, “a.g.e”, s. 706.
8 el-Ahzab, 7/2.
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ulithiyyet tecellisi oldugunu séyler.*” Seyh kulluk ile ultihiyet arasindaki fark
ve iligskiye siklikla isaret eder. O’na gore kendi bulundugu mertebe
ulthiyetin hakikatini tasimaktadir ve bu mertebede kulluktan eser yoktur.%
Bu mertebede kendisinden 4bid, zahid, 4&lim veya sGfi olarak
bahsedilemeyecegini sdyler. Bu mertebe, baska bir taayyiinden beridir.
Bulundugu mertebe gokluk hiikiimlerinin altinda olmadig: i¢in bahsi gecen
tamimlarla tanimlanmay1 reddeder. O’nu tamimlayan sifat, ulthiyetteki
teklige mazhar olmaktir. Seyh bunu su sekilde ifade eder: “IlGhi! Sen bir
teksin ve ben senin O tekliginden bir tekim.” *® Bu mertebedeki tecriibe
vahdet miisahedesidir. Ikiligin ortadan kalkti§1 ve teklik hiikmiiniin galip
oldugu, ezeldeki durumun gegerli oldugu bir tecriibedir. Kullukta ise ikilik
devam etmektedir. Bu makami Seyh, “Beni oyle bir makamda bulundur ki,
ortada ben olmayayim ve her sey sen olasin!”™® seklinde tanimlar. Bu tavir,
vahdaniyyet makaminda oturmak olarak tanimlanir. Bu makamda oturmak
Hakk’m tekliginde yok olmak demektir.”* Nitekim kutbiyyete mazhar
olmanin kriteri de ulGhiyyete mazhar olmak ve ullhiyyet hiilkmii olan
vahdaniyyetle yani teklik ile zuhlir etmektir. Seyh’e gore her devirde bu
mertebede bir kimse bulunur. Seyh, devir olarak ylizyilldan bahis acar ve
bunu “Her yiiz senede bir, ana rahminden, Allah'in vahdaniyetine layik bir

"2 seklinde ifade eder. Varliktaki ummi sultanhk

kisi diinyaya gelmektedir
da budur. Seyh bu sultanligin ancak ultihiyet ve ulihiyetin hilkmii olan
vahdaniyet tecellisi ile olacagini belirtir. Nitekim bu yaklasimimm “Allah
dostlarim kendi temizligi ile siisleyerek, kendi vahdaniyeti ile terbiye eder,
kendi ilmi ile yetistirir. Kendi devleti ve kudreti himayesine alarak onlara

»B3 seklinde ifade eder.

sultanlik bahgseder.

Seyh, ulihiyette mutlak vahdet tecellisine mazhar olduguna isaret
etmesine paralel olarak, bu kapsayicilik mertebesinden tek tek ilahi isimlerde
ortaya ¢ikan sair iligkilere geger. Bu isimlerden biri de el-Alim ismidir. Seyh,

maddi ve manevi iktidarma konu olan tasarruflarinin “bilgi” nisbeti ile

o7 Attér, “a.g.e”,s. 712.
68 Attér, “a.g.e”,s. 743.
8 Attér, “a.g.e”,s. 714, 717.
70 Attar, “a.g.e”,s. 721.
n Attar, “a.g.e”,s. 721.

2 Attar, “a.g.e”, s. 729.
8 Ciftei, Niru I-Ulim ve Miinacan, s. 243.

196



Ozkan Oztiirk

iligkili olanlarin1 bu ismin kudretine istinat eder. Seyh’e gore bu isimle
tasarruf eden levh-i mahfuzu dahi gorebilir.”* Levh, zaten el-4/im isminde
gecerli olan bilginin yansidig ilk yerdir. Seyh, bilgi ile ilgili tasarruflarini bu
ilahi ismin kendisindeki tezahiiriine baglar. Bu baglamda, anne karninda dort
aylik oldugu zamandan beri her sey hatirladigin1 ve kiyamete dek olacak
olaylar1 da bildigini ifade eder.” Seyh bunu “Daha iyi géreyim diye ayaga
kalktim. Yer ve gok halkimi gordiim. Ona ait olan (nimet ve liituflary)
gordiigiim icin bana halkin muamelesi hi¢ gibi geldi. Bunun iizerine Hak'tan
soyle bir nida geldi: ‘Su halk senin nazarinda nasilsa, sen ve biitiin mahliikat

/"7 seklinde belirtir. ilk miisahedesinin

da benim nazarimda aynen oyle
ayaga kalkmakla bagladigmi ve alem halkini gordiiglinli, onlarin
muamelelerini degerlendirip astiktan sonra Hakk miisahedesine gectigini
soyler. Bu mertebede halk artik gdzden silinir. Ote yandan Seyh, levh-i
mahfuzdaki bilgi diizeyinin kendisinde bulunduguna isaret ederek aslinda
bunun tanrisal bilgiye ulasma imkani oldugunu belirtir. Bu miisahede,
“yaratilmislar1 Hakk’in bilgisinde nasilsalar dylece bilmek™ mertebesidir. Bu
bilgiye sahip olmak Hakk’in varligindan bagka varlik tanimamaya baglidir
ve ancak alemde insan, vahdet miisahedesine sahip yegane varlik olarak 6ne
¢ikabilir.

Seyh, ilim sifati ile iligkisini ilmin tezahiirlerinden olan haber fiiliyle
de iligskilendirir. Bu anlamda kendi tasarruflarinin bir kismuni el-Habir
ismine istinad ettirdigi goriiliir. Burada da ana perspektif Hakk’in varligi ve
kutbun bu hakikatte fena olusudur. Dolayis1 ile Hakk’in alemden haberdar
olma konusundaki bilgisi, kutubta zuhur eder. Seyh, buna binaen alemdeki
varliklarin her birinin yaratilis s bildigini, bir sinegin bile varlik
sirrindan haberdar oldugunu séylemektedir. Bu konudaki tasarruflarini kendi
varligima dayandirarak degil, Hakk’in varligina baglar. Bunu “...artik Ebu

277

Hasan kalmamistir, haberdar olan Hak'tir, ben ortada yokum.”'" seklinde
ifade eder. Kutbiyyet mertebesinde gergeklesen tasarruflarin sirrt da budur.

Dolayisi ile kutub (imam) arstan yerin dibine kadar ve dogudan batiya dek

" Attar, “a.g.e”, s. 726.
» Attar, “a.g.e”, s. 708.
7 Attar, “a.g.e”, s. 714.
T Attar, “a.g.e”, s. 743-744.
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olan biten her seyden haberdardir.”® Bu mertebe varlik mertebelerinin en
ustii ile iligkili olmak demektir. Seyh bunu “Yirmidort saat olan bir giin
benim icin bir tek nefestir. Bu nefes de Hak’dan ve Hak’ladwr. Benim halkla
bir davam yoktur. Himmetim bulundugu yere ayak basacak olsam, haciblik
yapan meleklerin yol bulamadigi bir makama ulasmis olurum!”" seklinde
ifade eder. Bagka bir yerde ise, kendisinin de gayb agacinin dalina
oturdugunu ve halkin o agacin gdlgesinde oturduguna isaret eder.®® Gayb
agaci, varlik hakkindaki bilginin kaynagmi ve kokenini, varliktaki
nispetlerin birbiri ile iliskilerindeki karmasik yapiya dair marifet diizeyini
ifade eder. Gayb agaci bir anlamda levh-i mahfuza, bir anlamda da ilahi
ilimde ¢esitlenen sabit hakikatlere (ayan-1 sabite) isaret eder. Yaratilmiglar
(halk) -ki Ebu’l-Hasan el-Harakani’ye gore vahdet miisdhedesi mahlik
olmama durumudur- ancak bu agacin golgeleri hiikmiindedirler. Golge,
tecelli edenin silik goriintiisiinden ibarettir. Kutbun bilgisinin, Hakk’in
bilgisine gdore olan durumu, golgeyle degil gergek ve canli olanla biitiinlesme
seklindedir. Seyh, bu anlamda insanlar, cinler, melekler ve biitiin canlilar
alemine bakan bir gdziiniin olduguna, evrenin bdlgelerindeki yaratiklari dahi
bildigine vurgu yapar.®® Seyh’in bu iktidarmm kokeni de ilahi isimlerle
tahakkukudur ve ilahi isimlere vasita olmasidir. Ote yandan bu haberdar
olmanin varlik ve imkan ciheti Hakk’1n birligidir. Bu haberdar olus, kutubta
imkéna doniisse de hakikatte kutub sadece bu zuhura mazhardir. Ondaki
durum ulthiyetin bir yansimasidir. Ciinkii biitiin ildhi isimler, ulthiyet
mertebesinin kapsami altindadir. Seyh bunu su sekilde dile getirir: “Kendime
degil, Allah’a hayret ediyorum! Farkinda olmaksizin i¢ diinyamda bunca
pazarlar meydana getirmis, daha sonra da beni ondan haberdar etmigtir,
yiice Allah’n uliihiyetinde iste bu kadar aciz kalmisimdir!”® Burada pazar
metaforu ile kastedilmek istenen varliktaki kesret durumunun da kokeni olan
ilah1 isimlerdeki ¢esitlenme olmalidir.

Seyh’e gore bilmek, sadece haber diizeyinde degil, his diizeyinde de
gerceklesir. Yani Seyh, Tiirkistan’dan Sam’in kapisina kadar olan sahadaki

Attar, “a.g.e”,s. 709.
o Attar, “a.g.e”,s. 714.
80 Attar, “a.g.e”, s. 710.
8l Attar, “a.g.e”, s. 709.
82 Attar, “a.g.e”, s. 709.
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kimselerden birinin parmagina batan bir dikenin kendi parmagina
batmigcasina acisint  duydugunu, {iziinti duyan her kalbin 1stirabim
hissettigini de ifade eder.®® Kutubta zuhur eden varlik durumu, bu yéniiyle
teessiire de doniigiir. Yani kutub, Hakk’in fiillerine vésita olmasi sebebiyle
aslinda bir ara-varliktir. Bilgi diizeyinde tesire vasita iken, his diizeyinde de
varlikta gerceklesen biitiin fiillerden etkilenme durumundadir. Kutbun tesire
de, teessiire de konu olmasinin sebebi, vasita olusudur. Aslinda bu, ildhi
isimlerin birbirleri ile iliskilerinde gerceklesen ontolojik bir durumun
kutubtaki gériiniimiidiir.®*

Kutub-veli profilinde gerceklesen tasarruflarda en ¢ok atif yapilan
isim genellikle el-Kddir ismidir. [1ahi isimler teorisi zaviyesinden bakilinca
el-Kadir ismine mazhar olmak varlikta tesir ve tasarrufa sebep olan bir
imkana sahip olmak demektir. Hakikatte alemde hiikmiinii icra eden bu
isimdir. SGfi ancak buna ayna olur. Bu ismin tecelli etmesi durumunda,
fiillerde gii¢ yettirilemeyecek bir durum kalmaz. Nitekim basta zikrettigimiz
maddi tasarruflarin ve kerametlerin kdkeni de burasidir. Seyh, kendindeki bu
isim tecellisini “Oyle bir kudretim var ki, eger siyah bir abamn Rim dibdsi

. .. 1,85
olmasini istesem, &yle olur.

seklinde ifade eder. Veli, velayet
mertebelerinde isim tecellisinden ulthiyetteki teklik hiikmiine mazhar
olmaya kadar farkli mertebelerde bulunur. Bu anlamda mutlak tecellinin
mutlak gii¢ ve iktidar anlamina geldigini belirtmek gerekir. Tecelliye mazhar
olmak farkli diizeylerde olursa o vakit gilice dair mazhariyet de farklilagir.
Seyh bunu farkli mertebelerde bulunmakla iligkili goriir. Nitekim Seyh,
“Kimi var ii¢ giinde, kimi var bir giinde, kimi var bir gecede, kimi var goz
a¢p kapama kadar bir siirede Mekke've gidip gelir. Géz a¢p kapama kadar
gidip gelen kudrettir.” ® diyerek, kudret ismine mazhar olmanin da belirli
diizeylerde gergeklestigini vurgular. Kendindeki durumu ise “Suracikta
oturmusum, zaman zaman kendimde dyle bir ilahi kuvvet hissediyorum ki,
elimi uzatip semay! yerinden koparip avucuma alayim, ayagimi yere vurup

toprag yerin dibine gecireyim, diyorum. Bazen de doniip kendime bakiyor,

83
84

Attar, “a.g.e”,s. 709.

[1ahi isimler ve tecellileri arasinda tesir-teessiir nisbeti konusunda bkz: Ozkan Oztiirk,
“a.g.e.”, s. 75-87.

8 Attar, “a.g.e”,s. 707.

8 Attar, “a.g.e”, s. 726.
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yiiziimii Allah'a ¢eviriyor ve: ‘Bende mevcut olan su beden ve tabiatla
beraber bu kadar saltanat ne ise yarar’ diyorum.”® seklinde agiklar. Dikkat
edilirse burada kudretin ciheti ilahi isimlerdir. Kutub ancak buna aynadir.
Nitekim Seyh kendisinde zuhiir eden iktidarin kdkeninin Allah’in, dolayisi
ile ulGhiyyetin tasarruflarindan oldugunu ve kendisinin Allah’in bilinmesine
vasita oldugunu su ifadelerle zikreder: “Allah katinda adam olan halk
katinda ¢ocuktur. Halk katinda adam olan Allah katinda adam degildir. Bu
soziime dikkat ediniz. Ciinkii ben dille tasvir olunmayacak bir vakt ve hal
icindeyim. Her kim su sozleri duyar da, bununla benim Allah’t meth ii sena
ettigimi bilirse, onu aziz olarak hasrederler. Bununla kendimi 6vdiigiimii
sanam da zelil olarak hagrederler. Ciinkii benim su sézlerim kudsiyet
deryasindan olup halkin onda bir nasibi yoktur.”®

Seyh’in menakibinda kendisinde tecelli eden es-Semi’ ve el-Basir
isimlerine de isaret etmek gerekir. Seyh “Allah’tan dért bin kelam isittim.
On bin olsaydi yine de zuhur eden seyin sonu bulunmazdi”® diyerek
Hakk’dan isitme konusunda es-Semi ‘ isminin tecellisine isaret etmigtir. Ayni
sekilde “Allah’in yeryiiziinde oyle bir kulu var ki, karanlik bir gecede
yorgani basina ¢ekip uyudugu zaman bile gokte dolagan yildizlan, keza ay,
semaya gotiriilen biitiin halkin sevap ve giinahlarim, gokten yeryiiziine inen
halkin rizkini, semadan Arz’a inen, Arz’dan semaya ¢ikan melekleri ve gokte
seyreden giinesi goriir.”® diyerek de, kutubtaki gorme ile ilgili nispetin el-
Basir ismine dayandigina vurgu yapmustir. Nitekim bu nispet ulthiyetin
hilkkmii altindadir. Hatta kudret nispetinin de hiikmii altindadir. Hakikatte
bilen de duyan da O’dur. Kutbun durumu ilahi isimlerle muttasif olmas1 ve
biitiin varligin1 Allah’in isimlerinin istila etmesidir. Bu sebeple stfinin biitiin
varligi Allah’1 ikrar eder ve O’nun sifatlarmi izhar eder.”’ Isitme ve
gormedeki durum da budur.

er-Rahim, er-Raiif ve el-Afiivv gibi isimler de kutubta tecelli eden
ilah1 isimlerdendir. Seyh’in menékibindaki ifadelerine baktigimizda, kendisi
degil de bahsi gecen ildhi isimleri konusturuyormus gibi bir durumla

Attar, “a.g.e”,s. 708.
88 Attar, “a.g.e”, s. 716.
8 Attar, “a.g.e”,s. 707.
%0 Attar, “a.g.e”,s. 124.
o1 Attar, “a.g.e”,s. 124.
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karsilasiniz. “Cenneti fani kilarsam, cennetlikleri nereye gétiireceksin?
Cehennemi fani kilarsam, cehennemlikleri nereye gétiireceksin Ya Rab!”%
seklinde konusan aslinda ilgili ildhi isimlerdir. Seyh’in bu tiir satahatin
anlamak, nereden nereye hitap ettigini kavramakla iligkilidir. Ciinkii ¢cogu
zaman Seyh kendisindeki rahmet tecellisinden, rublibiyyet mertebesine hitap
ediyor gibidir. Yani konusan aslinda Ebu’l-Hasan el-Harakani degil de onda
zuhlr eden ilgili ildhi isimdir. Seyh’in satahatini, ilahi isimler teorisi
igerisinden anlamak hem kavrayisi kolaylastirir, hem de vahdet-i viicid
dilinin baglamlarini asikér kilar.*® Nitekim ibnii’l-Arabi’nin de el-Fiitiihdt ta
ilah1 isimleri birbirleri ile konusturdugu ve Seyh’in mendkibinda gegen
yaklasimlara benzer ifadeleri ilahi isimlere soylettigi bolimler vardir.”
Dolayisi ile menakibda gecen ifadeleri anlamak igin, hitab edenin kim
oldugu, hitabin hangi mertebeden gerceklestigi ve hitab edilenin hangi
mertebe oldugu onemlidir. Seyh bazen kendi zatina isaretle konusurken,
bazen ulthiyyet tecellisindeki hakikatlere istinaden konugur. Nitekim “Allah
Tedla kiyamet giinii bana: ‘Kullarima sefaat et”, der. Ben de derim ki:
‘Rahmet sendendir, kul da senindir, kul hakkindaki sefkatin da benim
sefkatimden fazladwr!”” ®° veya “Keske biitiin halkin yerine ben élsem de halk
oliim yiizii gormese! Keske biitiin halkin hesabr benden sorulsa da kiyamet
giinii onlarin hesap veremleri icab etmese! Kegke tiim halkin azabini bana
cektirse de onlarin cehennemin yiiziinii gormeleri gerekmese!”® seklindeki
ifadeleri, affetme ve bagislama konusunda Seyh’in er-Rahmdn ve er-Rahim
isimlerine mazhar olmasina isaret eder. Ayrica Seyh’in insani konumu da
gdz Oniine alindiginda, bazi satahatinda dogrudan ulihiyet hakikatinden,
ilahi isimlere hitap ediliyormus gibi goriindiigii dikkati cekmektedir. Kendisi
ise bu hitapta, sadece bir aracidir, konusan ilgili ilahi isim veya mertebedir.

Bu vasita olus, ultihiyet ile diger ilahi isimlerin iliski ve baglamlarini desifre

92

Attar, “a.g.e”,s. 714.
93

Ebu’l-Hasan el-Harakani’de satahat ve fena iligkisi konusundaki degerlendirmeler igin
bkz. Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fend Kavrami”,
Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: 1, say1: 1, s. 169-185.

% ibnii’l-Arabi, el-Fiitihati'l-Mekkiyye, c. 1, s. 488-487.; el-Fiitihati’l-Mekkiyye, cev.
Ekrem Demirli, c. 11, s. 27-30.
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eden bir bilgiye de isaret eder. Hakk da zaten insan-1 kdmil tarafindan bu
suretle bilinir.

Sonu¢

Ebu’l-Hasan el-Harakdni’nin menakibi, ildhi isimler teorisi ile
birlikte anlasilabilecek ve vahdet-i wviicid diisiincesinden bakinca
yorumlanabilecek tasarruf formlari ile doludur. Bunlarin bir kismi nesnelere
maddi bir iktidar ve gii¢ olarak uygulanan tasarruflar iken, bir kismi da
Seyh’in manevi otoritesinden kaynakli iktidar uygulamalaridir. Nitekim
mendkibda Sultan Gazneli Mahmut ile gegen olay oOrgiisii Seyh’in manevi
iktidarina isaret eder. Bu iktidar, maddi sultanin iktidarindan ayrigir. Seyhin
ilah1 isimler {izerinden gerceklesen kudreti, meliklerin sinirli maddi gii¢
merkezli iktidarindan farklidir. Biri esmanin hakikatleri ile hiikmederken,
digeri esyanin maddi ve fiziki iliskiler agimmin sinirliliklart ile hiikmeder.
Nitekim buradaki iliskiyi Osmanli sifilerinden Bursevi’nin ifadesiyle
soylersek “miiliik-1 suri stirette stiver-i esya ile ve miilitk-1 ma ‘nevi hakikatte
hakaik-i esmd ile saltanat siirerler. Esma onlara hiiddamdir; esya miilike

2,97

hiiddam oldugu gibi. Seyhin, Gazneli Mahmud iizerindeki iktidari,
mertebesinin istiinliigii sebebiyle zuhur eden otoritesi ile iliskilidir. Nitekim
Seyh menakibinda ilgili ayete® isaretle kendisinin mertebesinin ulhiyet
nispeti ile iliskili olduguna, bu sebeple risalet veya saltanat (ulti’l-emr) gibi
taalluku daha c¢ok halk ile yani kesretle iligkili bir mertebelerde olmadigina
vurgu yapar.*® Velayetinin kutbiyyet mertebesinin hakikati olan, uldhiyyet
ve vahdaniyyet nispetleri ile iliskisini ortaya koyar. Sultan Mahmud’un
tizerinde uygulanan manevi iktidar bu anlamda gii¢ kullanmadan ortaya
¢ikan bir itaate neden olmustur.

Seyh’in menakibinda maddi ve manevi iktidar uygulamalarin
anlamak, vahdet-i viicid diisiincesinin perspektifinden bakinca biraz daha
kolaylasir. En azindan teorik ¢ergevesi i¢inde ne ifade ettigi ortaya konulmusg
olur. Bu sebeple basta Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda bahsolunan
iktidar ve gili¢ uygulamalarina dair motiflerini ve bunlara dair zikri gegen

o Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, haz. Ali Namli, Imdat Yavas, Istanbul: Insan Yaynlari, 1997, c.
11, s. 249.

% en-Nisa,4/59.

% Attar, “a.g.e”, s. 701-703. Ciftei, Nitru I-Ulim ve Miinacdt, s. 148-154, 298-302.
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satahati anlamak igin vahdet-i viicid diigiincesine ek olarak 6zelde su
niianslarin farkinda olmak gerekir. Oncelikle bazi tasarruflarin gerceklestigi
varlik diizleminin alem-i melek{t oldugunun ve Seyh’in alem-i miilke konu
olan kendi varlik durumundan degil de dogrudan ulthiyete veya ilahi
isimlere atifla bir giic ve iktidardan bahsettigini bilmek gerekir. Tasavvufun
vesilecilige dair genis yorum alani i¢inden bakilinca, bir kutub-velinin
iktidarinin kdkeni dogrudan ulthiyet hakikati ve onun hiikmii altinda olan
ilahi isimlerdir. Insin-1 kaAmilin buradaki durumu vasita olmaktan ibarettir.
Dolayisi ile Seyh’in bir konu hakkinda giic yettirdigine dair ifadelerini,
alem-i miilkteki imkanlar diizeni i¢inden degil, ilahi isimlerin hiikiimlerinden
olan viiclib, zorunluluk, istila, sulta, tesir, kahr gibi iligkiler sistemi i¢inden
anlamak gerekir. Ciinkii Seyh’in ifadesinde konusan kendisi olsa da
iktidarma isaret edilen ¢ogunlukla kendisinde tecelli eden ildhi isimlerdir.
Dolayisi ile Yunus Emre’nin dilinden sdylersek Seyh’in s6zlerinde konusan
“Ben’den iceru bir i¢ Ben” olarak ildhi isimlerdir. Bir diger husus da
menkibede gecen bazi tasarruflarin gerceklestigi alemin, alem-i misal
oldugudur. Alem-i misal kavrammim neye denk geldigi ve imkanlarmin
konumuz olmasa da sunu ifade edelim ki, uzaktan yardim etme seklinde
gerceklesen tasarruflarin, ilahi isimlerden zuhlr eden ilgili bir yardim
nispetinin, alem-i misalden Seyh’e ait bir sfretle yardima muhta¢ olana
ilismesidir. Bu durum varlik mertebelerinde gezen ve her bir mertebenin
hakikatine agih olan ve tasarrufu ilahi isimlere dair tahakkuku sebebiyle
gerceklesen kutba ait bir tasarruf olarak kabul edilmektedir. Sifilere dair
mendkibnameler bu tiir anlatilarla doludur. Yani varlik mertebeleri fikrine
dair stfilerin yaklagimlarini bilmek bu dili ifsa etmek igin zorunluluk arz
eder. Sonu¢ olarak denilebilir ki, bu menkibelerin kendindeki durumunu
anlamak, kodlarin1 ¢c6zmek ve esyaya uygulanan iktidar bigimlerine yonelik
ifadeleri fark etmek icin bagka yaklagim ve baglamlara gitmektense sistemin
igerisinden ildh1 isimler teorisi, rical diisiincesi ve makam kavrami gibi
vahdet-i viicid fikrinin imkanlarim1 degerlendirmek, daha uygun bir tutum
olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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CUNEYT MARAL?

Oz

Miifessirler, Islam’in temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i bilgi,
anlayis ve kavrayislar1 cercevesinde tefsir etmislerdir. Icra edilen tefsir
faaliyetleri, zamanla ekollesmeye dogru evrilmistir. Bu asamadan sonra
miifessirler, baglilik hissettikleri ekollerin anlayislarini, yazdiklar: tefsirlere
yansitmaya baslamiglardir. Tasavvuf erbabi da kaleme aldiklar tefsirlerde,
ayetleri bazi remz ve isaretlerden hareketle literal anlamdan farkli olarak
yorumlamaya baglamislardir. Bu yorumlama bi¢imi isari tefsir diye
nitelendirilmistir. Isari tefsir, miistakil olarak yazilan tefsirlerde icra edildigi
gibi mutasavviflarin vaaz ve irsat igerikli eserlerinde de icra edilmistir.
Harakéni ve Mevlana gibi 6nde gelen tasavvuf erbabi da sohbet havasindaki
vaaz ve irsat icerikli eserlerinde isari tefsir Orneklerini vermislerdir.
Harakani’nin iimmi oldugunun 06ne siiriilmesi ve Mevlana’nin ilmi derinlige
sahip oldugunun dile getirilmesi bu iki alimin ayn1 dogrultudaki isari tefsir’e
yonelik agiklamalarimin mukayesesini énemli kilmaktadir. Bu dogrultuda,
makalede isari tefsirin kaynagina yonelik sorularin cevabi bu iki
mutasavvifin agiklamalarinin mukayesesiyle ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harakani, Mevlana, Isari tefsir, Tasavvuf,
Miifessir

® Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii
[cuneytmaral21@gmail.com]
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The Comparison of Ishari Tafsir Exsamples of Ebu’l-Hasan
Harakani And Mevlana

Abstract

Commentators have commented the Quran, the main source of
Islam, in the framework of their knowledge and understanding conception.
The tafsir activities that were carried out have turned into a collective over
time. After this stage, the commentators have begun to reflect the conception
of the schools they feel loyalty to the tafsir which they write. Sufis have
started to sense different types in the commentaries they wrote with verses
from sign and signs. This form of interpretation is described as 1shari tafsir.
1shari tafsir, as it is done in independent tafsirs, it has been used in the
preaching and guidanceContent works of Sufis. Harakani and Mevlana, two
prominent scholars of Sufism have exhibited examples of 1shari tafsir in their
preaching and revelation works. The suggestion that Harakdni is a
prominence and that Mevlana has scientific depth makes the comparison of
these two scholars' explanations about the same tangent ishari tafsir
important. In this respect, the answer to the question of the source of ishari
tafsir in this article will be tried to be revealed in comparison with the
explanations of these two sufis.

Key Words: Harakani, Mevlana, Isari tafsir, Sufism, Mufesir

Giris

Tefsir faaliyetleri, Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’in
insanliga yaptig1 hitabi, ortaya koymay1 hedeflemistir. ilk tefsir drneklerini,
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayandirilan rivayetlerin olusturmasi, erken
donemlerde, tefsirlerde rivayetlere agirlik verilmesini saglamistir. Ancak
Islam’in genis cografyalara yayilmasi ve ihtiyaclarin gesitlilik arz etmesi
yazilan tefsirlere yansimigtir. Hemen hemen her miifessir, sahip oldugu fikri
yapiy1 esas alip, yasadigl toplumun ihtiyaglarini géz oniinde bulundurarak,
tefsir yazimina baglamistir. Bu tefsirler, icerikleri bakimindan temelde
rivayet ve dirayet (rey) diye iki kategoride tasnif edilmistir. Rivayetlerden

! Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Hadis, Kahire,

1426/2005, 1, 137; 221: Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat,
[stanbul, 1998, s. 18.
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ziyade yorumlamaya dayanan dirayet tefsirleri, lugavi, edebi, ictimai ve isari
gibi kisimlara ayrilmistir.

(0 5)) “Isdret” kavranm sozliikte, bir cismi giosterme; bir anlami
tistii kapali bir sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli bir sézle anlatimda
bulunma gibi anlamlar: icermektedir.? Tefsir literatiiriinde ise bu kavram
tefsir cegitlerinden biri icin “Isari tefsir”’ seklinde ozel isim olarak
kullamilmigtir. Istilahi olarak isari tefsir igin cesitli tanimlamalar yapilmakla
beraber genel kabul goren tanim su sekildedir: “Ilk bakista akla gelmeyen ancak derin
ve ince bir tefekkiirle, ayetin gizli bir isaretinden veya suliik erbabinin kalbine dogan
manalarindan hareketle yapilan tefsir/te’vil sekline isari tefsir denir® Isari tefsir,
genelde mutasavviflar tarafindan icra edildigi icin tasavvufi tefsir ismini de
almistir. Tasavvuf erbabma gore bilgi edinme yollart dogru haber, akil, saglam
duyular, kesf ve ilham seklinde siralanmuistir. Mutasavviflar yasadiklar: hallere
gore kalplerine cesitli bilgilerin ilham edildigini ifade edip Kur’an ayetlerini
bu dogrultuda yorumladiklarini ifade etmislerdir. Bu anlayisin en 6nemli
dayanak noktasini dinin kuru emir ve nehiy manzumelerinden ibaret
olmadigi, seriatin ve dolayisiyla seriatin temel kaynaklari olan nasslarin bir
zahirinin bir de batmmin bulundugu fikridir.* Naslarm mana agisindan zahir
ve batin ayrimina tabi tutulmasi da gesitli tartismalar neden olmustur.

Nitekim Zahiriler Kur’an’mn zahir manasmdan bagka bir anlammn
olmadigmi belirtip, batini te’vile ve isari tefsire karst ¢ikmuslardir. Buna karsm isari
tefsirin temsilciligini yapan tasavvufcularin yam sira Ehl-i Stinnet alimlerinin bir kismi
da Kur’an’in zahir manasi altinda batini bir takim manalarin mevecut oldugunu dile
getirmiglerdir. Bu goriiste olanlar isari tefsirin makbiliyeti icin su sartlart Gne

stirmiiglerdir:

i) Batin mana ile zahir mana arasinda, tenakuz ve tearuzun
bulunmamasi.

i) Dile getirilen manalarin baska dayanaklarmin da bulunmast.

iii) Batini mananin ser* ve akilla ¢elismemesi.

iv) Bu ftiirdeki manalarm nihai anlamdaki manalar oldugunun ileri

2 Muhammed b. Mukrim ibn Mangzir, Lisdnu’l- ‘Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, Tsz., IV, 434.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, Ankara, 2009, s. 432; Muhsin Demirci,

Tefsir Tarihi, IFAV., Istanbul 2009, s. 226.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, Trc. is‘ad
Abdu’l-Hadi, el-Meclisu’l-‘Ala li’s-Sikafe, Kahire, 2008, I, 206-207; Ates, Isart Tefsir
Okulu, s. 20.
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siiriilmemesi.”

Bu goriiste olanlar sadece lafzin literal manasmdan bagka bir mana
tasimadigini iddia eden Zahiriler ve naslar zahir-batin aymrmuna tabi tutarak asir
te’viller yapan Batiniler diye tamimlanan gruplara nispeten daha mutedil bir yol
izlemiglerdir. Batinilere gbre naslarin, gercek anlami zahire dayandirilarak
ortaya konamaz, naslarin ger¢ek anlamlari ancak Tanri ile iliski kurabilen
“masum imam”mn veya ayni seviyedeki kisilerin bilgisiyle ortaya konabilir.®
Daha ¢ok Sia ile anilan ve zahiri manadan uzak Batini tevillere yonelen gruplarin tefsir
cerceveli te’vili, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan reddedilmistir. Buna karsilik ehl-i
stinnet mutasavviflarmin yaptigi yorumlar, batmilikten ziyade, Kur’an’daki zahir
mananin isaretiyle olusan manalara hamledilerek batmilerden farkli bir kategoride,
isari tefsir bashg altinda degerlendirilmis ve baz1 yonleri elestiriimekle beraber genel
olarak kabul gdrmiistiir. Isari tefsir, Isari sifi tefsir ve nazari sfi tefsir olmak iizere
ikiye ayrilmustir. Isari sofi tefsir, “Kur’an’in suliik erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastirilmasi miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore tefSir
edilmesi” diye tamimlanmustir. Bu tefsir tiiriinde stifi bulundugu makama gore kalbine
diisen ilham ve isaretleri dile getirmektedir. Nazari stff tefsir ise, “tasavvufun nazari ve
felsefi boyutuyla ilgilenenlerin Kur’an’ kendi goriis ve diislinceleri gergevesinde
tefsir/te’vil etmeleri” diye tarif edilmistir.”

Isari tefsirin mevsikiyeti konusunda miispet ve menfi goriisler ileri
siriilmiistiir. Isari tefsirin makbiliyetinden yana tavir takinanalar ayet ve
hadislere dayanip, sahdbe ve tabiinden aktarimlarda bulunmuslardir. Bunlar,
“.. Yas kuru her sey apagik bir Kitap tadir... %, “Bu

9 ,
” ve “Kur’an’

Kur’an’da gegen
kavme ne oluyor ki hemen higbir sozii anlamryorlar.

diisiinmiiyorlar mi, yoksa kalplerinde kilitler mi var?” *° gibi ayetlerin isari

5 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, Litera Yay., Istanbul, 2017, s. 61-65; Ates, Isdri
Tefsir Okulu, s. 21.

Islam diisiince tarihinde Batiniyye, naslar1 zahir-batin aymimina tabi tutarak te’viller
yapan, Islam’m temel hiikiimlerini (zar(rat-i diniyye) biitiin miisliimanlarin anlayisindan
farkli olarak yorumlayip din anlayislarini inkar veya ibaha sinirma kadar gétiiren itikadi
firkalar yaninda, son derece gizli bir sekilde teskilatlanmig orgiitler vasitasiyla merkezi
idareye karsi girisilmis isyan faaliyetlerinin basini ¢eken c¢esitli siyasi gruplar icin de
kullanilmis ortak bir lakaptir. Bu ifade genellikle gulat-i sia i¢in kullanilmaktadir. Avni
[Tham, “Batiniyye”, TDV., DIA., Istanbul, 1992, V, 191.

T Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 434.

® En‘am 6/59.

° Nisa 4/78.

10 Muhammed 47/42.
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tefsire delil teskil ettigini iddia etmislerdir."* Ayn sekilde “Benim bildigimi
bilseydiniz, az giiler, ¢cok aglardiniz; daglara tirmanwr, doseklerde rahatiniz

9512

kalmazdry™, “Ilimler arasinda sedef icerisinde sakli, ince bir ilim vardir ki

onu Allah’1 bilen bilginlerden bagkasi bilemez. Onlar onu soyledikleri zaman
yiice Allah’a karst olanlardan baskas: inkdr etmez. "3 e “Kur'an, arsin
altindadir. Onun insanlarin muhtag oldugu bir zahiri, bir de batini vardir.
" oibi hadisler de tasavvuf ehlinin dayandigi temel delillerdendir. Yine
stfiler, sahabeye dayandirilan “Kur ’an’in ¢esitli yollari, zahirleri, batinlart
vardir. Acaibi tiikenmez, sonuna erilmez. Ona yavas yavas dalan kurtulur.
Siddetle ondan haber veren mahvolur: Haberler, meseller, helal, haram,
ndsih, mensuh, muhkem, miitesabih, zahir ve batin vardir. Kur’an’in zahiri
tilavet, batim tevildir. Onu anlamak i¢in bilginlerin yamna oturunuz,

}715

sefihlerden kagumimiz”> ve “Kisi Kur’an’a yonler tamimadik¢a manasini

° gibi ifadeleri esas alarak isari tefsiri temellendirmeye

anlayamaz”
calismislardir.

Mutasavviflarin ¢cogu isari tefsir faaliyetinde bulunmustur. Tasavvuf
alaninda yapilan bu faaliyetler miistakil tefsirlerin meydana gelmesine vesile
olmustur.” Bunun yaninda tasavvuf erbabi, irsat ve vaaz igerikli
aktarimlarinda da kismi olarak isari tefsir 6rneklerine yer vermistir. Nitekim
Horasan Erenlerinin piri olarak kabul edilen Ebu’l-Héasan el-Harakani (G.
425/1033) ve Mevlana Celaleddin er-Rumi de (6. 672/1273) bu tiirde
addedilen tefsir 6rneklerine yer vermislerdir. Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin
immi olmakla beraber, Kur’an igerikli 6nemli a¢iklamalarda bulunmasi ilgi

cekicidir. Yine Mevlana’nin ilmi seviyesinin yiiksek derece de olmasiyla

1 Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-Kubra, et-Te'vildtu’'n-Necmiyye fi’t-

Tefsiri’I-Isariyi’I-Sufiyyi, Thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan,
2009, I, 19.

'2 Buhari, Kusdff, IT; Nikah 107.

18 Celaleddin es-Suydti, el-Leali’l-Mesnu‘ati fi'l-Ahadisi’I-Mevdu ‘ati, Daru’l-M‘arife,
Beyrut, 1403/1983, 1, 195.

1% Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Serhu 't-Telvih

‘ala Tevdih, Thk., Zekeriyya ‘Amire, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, 1416/1996, 1I,

120.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, CamiuI-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur’dn, Thk., Komisyon,

Daru’s-Selam, Kahire, 1, 89.

6 Celaleddin es-Suytti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Thk. Ahmed b. Ali, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1430/2009, 11, 446.

1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 434.
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birlikte isari tefsir baglaminda aciklamalarda bulunmasi O6nem arz
etmektedir. Bu baglamda bu iki mutasavvifin Kur’dn merkezli
aciklamalarinin mukayesesi “isari tefsirde kaynagin bilgi mi yoksa kesf ve
ilham m1? oldugu” sorularinin yanitlarmin bulunmasina kapi aralayacaktir.

Ebu’l-Hasan Harakéani ve isari Tefsir Ornekleri

Horasanin Harakan koyilinde 352/963 yilinda diinyaya gelen Ebu’l-
Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani,'® Gazneliler ve Abbasiler
déneminde yasamistir.”® Onun yasadigi bélge, yiizyillar boyu insanliga
rehberlik eden biliylik mutasavviflarin yetistigi 6nemli bir bolge olma
ozelligini kazanmigtir. Bu donemin mutasavviflari insanin kalp, vicdan ve
nefis gibi mekanizmalarini tahlil edip, onlarla ilgili halleri beyan ederek
insan ruhunun gececegi makamlardan bahsetmislerdir.”’ Bununla birlikte
toplumlarin manevi ve ruhsal ihtiyaclarin1 gidererek onlarin moralitesini
yiiksek seviyede tutmuslardir. Yapilan aktarimlardan anlasildigir kadariyla
Ebu’l-Hasan Harakani de bu ozelliklere sahip tasavvuf erbabindandir.
Nitekim onun iivyesi yolla,”* manevi anlamda hocasi olarak kabul edilen? ve

8 Harakani hakkinda daha genis malumat igin bk. Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani
ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilar”, 11.
Uluslararas1 Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem Yayimlari, Ankara,
2017, ss. 127-142; Alparslan Kartal, “The Understanding Tolerance And Human Love Of
Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The Most Important Figure Of Anatolian Mysticism”,
ICHER Conference Proceedings, Houston 2017, s. 20; Alparslan Kartal, ‘“Huzur
Derslerine Katilan Karsh Alimler”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
Cilt: IV, Sayr: 8, ss. 224-243; Emine Oztiirk, Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis
Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan Kharakani (Contributions Of Kharakani
Stories To Social Document And Social Integration of Kars)”, International Journal Of
Eurasia Social Sciences, 2017, Vol: 8, Issue: 30, pp. 1383-1395.

Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri) Niru’l- ‘Uliim ve Miinacat’1, Kalkan Matbaacilik, Ankara s. 25.

Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tefekkiir Anlayig1”, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 8/8, Ankara,
2013, s. 2055; Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iliski ve
Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilar1”, ss. 127-142.

Tasavvufta, Hz. Peygamber zamaninda Yemen’de yasayip miisliman olan, ancak
kendisiyle bizzat gdriisemeyen Uveys el-Karani’nin (Veysel Karani) riiya veya diger
manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irsat edildigi kabul edilir. Bu baglamda bir
kimsenin zahiren gérmedigi kisi ya da kisilerden ménevi egitim almasi ve bu yolla
meydana gelen tarikata iiveysilik denmistir. Bu sekilde manevi egitim alan kisiler igin
Uveysi, ifadesi kullamlmistir. Necdet Tosun, “Uveysilik”, DIA., TDV., Istanbul,
2012, XXXXII, 400; Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda
Fena Kavrami”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, sy: 1, s. 169-
185.

19

20
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tasavvuf alaninda 6nemli bir konuma sahip olan Seyh Bayezid-1 Bistami’nin
Dehistdn’da sehit mezarlarim ziyaret etmek icin Harakan’dan gecerken
kullandigr  “Ben bu vurguncularin kéyiinden bir erin kokusunu
koklamaktayim. Bir er gelecek, adi ‘Ali, kiinyesi Ebii’l-Hasan, benden ii¢
derece dnde olacak, aile sikintisi ¢ekecek, c¢ificilik yapacak ve agag
dikecek ™ gibi ifadeler de bunu desteklemektedir.

Fakir bir aileye mensup olan Harakani, ailesine yardimci olmak igin
ciftcilik ve ¢obanlik yapmak zorunda kalmistir. Hayatin biitiin zorluklarina
ragmen takva ve verasindan 6diin vermeyen Harakani eseklerle yiik tasima
isini de yapmustir. Ona dayandirilan “Allah’i, merkebimle mesgul iken
buldum. Yani ben merkeple ¢alisirken, bu hali yasamaya basladim ve bu
beni tasavvuf yoluna koydu” seklindeki aktarimdan anlasildigi kadariyla
onun tasavvufi anlamdaki seyr-ii siiliikii bu dénemde baslamistir.?* Yine
“bazen olurdu ki okiizleri sabana kosardi, namaz vakti olunca seyh namaza
giderdi, donene dek Okiizler eskisi gibi saban slirmeye devam ederdi.” gibi
ifadelerden anlasildigi kadariyla Harakani, koy isleri ile mesgul iken
tasavvufi makamlari kat etmistir.”

Koyde ¢alismasi ve ¢ift¢ilik yapmasinin yaninda Eba Said el-Hayr
(0.440/1049), ibn Sina (0.428/1037) ve Gazneli Mahmud (0.421/1030) gibi
doneminin mutasavvif, filozof ve devlet adamlariyla goriistiigiine dair
aktarimlar da mevcuttur. Bu da onun siradan bir insan olmadigini ilmi, fikri,
siyasi ve sosyal alanlardaki Onemli insanlar iizerinde etkili oldugunu
gostermektedir.”® Harakani’nin vefat yeri ve zamam ile ilgili farkli goriisler
bulunmakla birlikte, agirlik kazanan goriise gére, Kars’ta 425/1033 yilinda
vefat etmistir.?’ Kesf ve ilhamu bilgi kaynag: olarak goren tasavvuf erbabina

gore, Harakani {immi olmasina ragmen bu yollarla marifet ve hikmet

%2 Hikmet Kogyigit, “Eb’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Bazi Ayet Yorumlarmm Tefsir
Agcisindan Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararasi Harakdni Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
Kafkas Universitesi Ebu’l Hasan Harakani Uygulama Ve Arastirma Merkezi, Kars, 2012,
s. 332.

2 Feriduddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, Trc. Siilleyman Uludag, Ilim ve Kiiltiir Yay., Bursa,
1984, s. 694.

24 Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdani, s. 31.

% Cifigi, Ebii'I-Hasan-i Harakéni, s. 33; Attar, Tezkiretii I-Evliya, s. 695.

6 Kogyigit, “Ebl’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Baz1 Ayet Yorumlarmin Tefsir Acisindan
Degerlendirilmesi”, s. 333.

21 Cifigi, Ebii 'I-Hasan-i Harakéni, s. 31.
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deryasindan vehbi bir sekilde ilim elde etmistir.® Buna karsin Harakani’nin
tasavvufl bir ortamda yetismis olmasini, kendisinden sonra gelen pek ¢ok
tarikata kaynaklik etmesini, kendisinden sonra gelenlere ilim ve irfan
noktasinda rehberlik etmesini ve kamil insanlar yetistirmesini gbz Oniine
alarak iyi bir egitim aldigin ileri siirenler de olmustur.”

Cesitli goriis ayriliklarini igermekle beraber EbG’l-Hasan’in fikhi
anlamda Safii, itikddi anlamda Eg’arl mezhebine mensup oldugu dile
getirilmistir.*® Yasadigi dénemden giiniimiize kadar etkisi bariz bir sekilde
goriinen bu tarzdaki bir mutasavvifin ¢ok genis bir perspektifle sdylemlerde
bulundugu siiphe gotiirmeyen bir durumdur. Bu sdylemlerini kaleme alip
almadig1 konusunda ise kesin bir kanaat olusmamistir. Ancak takipgileri
tarafindan kaleme alinan ve ona isnad edilen Nuru’l-‘Uliim adinda bir eser
mevcuttur. Bunun yaninda ¢ok ge¢ donemlerde yazilmis olan tezkire
miiellifleri Harakani’ye Farsca ve Arapga bir takim beyitler de nisbet
etmislerdir. Fakat yapilan aragtirmalar sonucunda bir misra harig, eski
kaynaklarin higbirinde Ebii’l-Hasan’dan herhangi bir siirin nakledildigi
goriilmedigi gibi, onun siir séyledigi de kaydedilmis degildir.*!

Harakani’nin anlam diinyasinda Kur’an’in énemli bir yeri olmustur.
Nitekim o, bu dnemi su sekilde dile getirmistir. “Allah kelamindaki zevki
tatmadan bu diinyadan giden, hichir seyden nasip almamistir.”* Yine
Kur’an’in o6nerdigi ahlak yapisini benimseyip yasayan Harakani, bilginin
yan1 sira uygulamanin da 6nemini su sekilde ifade etmistir: /limden en fazla
nasip alan onunla amel edendir. En erdemli amel ise iizerine farz olandir.”
% On taneden fazla ayeti tefsir eden Harakani’ye gore tefsir, dogrudan
insanin kendisini tefsir etmeye yonelik olmalidir. Bir siifi olmasi hasebiyle
onun tefsir anlayis1 isari tefsir karakterinde kabul edilmistir.** Nitekim

2 (Ciftci, Ebii'I-Hasan-i Harakani, s. 35; Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani Din Kiiltiirii
Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Nigin Yer Almalidir?”, I Uluslararas
Harakéani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kafkas Universitesi Ebu’l Hasan Harakani
Uygulama Ve Arastirma Merkezi, Kars, 2012, s. 323, ss.317-330.

2 (Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 35; Seyhan, “Ebu’l-Hasan El-Harakéani’nin Tefekkiir
Anlayis1”, s. 2055.

80 Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakéni, s. 96.

8L Cift¢i, Ebii’l-Hasan-i Harakéni, s. 206.

32 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 7317.

33 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 731.

% Kogyigit, “Ebti’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Baz1 Ayet Yorumlarinin Tefsir Agisindan
Degerlendirilmesi”, s. 332.
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Harakani’nin zahir ve bat ayrimyla ilgili “su zdhiri ilmin bir zdhiri var,
bir de batimi. Banini olamin da bir batint vardwr. Zdhir ve zdhirin zahiri olan
ilim ulemamn anlattiklart  seydir. Ilm-i batm  civanmertler  yine
civanmertlere anlatirlar. Batimn da batm olan ilim civanmertlerle Allah
»% gibi ifadeleri de bu
algiyr desteklemektedir. Her miifessirin bir tefsir anlayist oldugu gibi

Teald arasinda bir sirdir ki halk i¢in ona yol yoktur

Harakani’nin de bir tefsir anlayist vardir. Harakani’ye gore tefsirden murad
insanin kendisini anlayabilmesidir. Bu manada su ifadeleri dile getirmistir:
“Kur’an tefsiriyle ugrasan insanlar goérdiim, civanmertler ise bizzat
kendilerini tefsirle ugrasiyorlardi.”® Yine Harakani, kulun Allah’a
ulagsmasin1 saglayacak yegane yolun Kur’an vesilesiyle olacagimi dile
getirerek,®” Kur’an tefsirinin yasanarak yapilmasini vurgulamustir.

Taha suresi besinci ayette gecen “Rahman arsa istiva etti”, ifadesi
cesitli yorumlarin yapilmasinda etkili olmustur. Miifessirlerin bir kismu,
tecsimden kaginmak igin Ars’in yiicelige isaret ettigini, dolayisiyla soz
konusu ayetin Allah’in (c.c.) yiiceligine delalet etigini belirtmislerdir. Bazi
miifessirler ise bu ayeti Allah’in her seyin maliki oldugu seklinde
yorumlamiglardir. Bunlarin diginda bu ayeti mutesabihattan sayip, Hz.
Ali’nin su soziinii dile getirenler de olmustur: “Istivd malum, keyfiyeti ise
mechuldiir. Ona iman etmek vacip, onunla ilgili soru sormak bidattir.”*®
Mutasavviflar ise bu ayeti isari tefsir baglaminda ele almiglardir. Onlara gore
Ars, kalbe isaret etmektedir. Bu baglamda bahse konu olan ayeti de, “Allah
kalbe istiva etti ve oraya yerlesti” seklinde yorumlamislardir.®* Nitekim
mutasavviflar 1srarla kalbin diger seylerden arindirilmasi ve Allah’a
birakilmasi gerektigini dile getirmislerdir.”’ Bu ayet ile ilgili Harakani’nin
higbir agiklama yapmadigina dair su aktarim dile getirilmistir: “Seyh Ebi
Abdillah bir grup miiridle Seyh Ebi’l-Hasan’m ziyaretine geldi. (Koye)

5 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 728.

6 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 742

57 Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Bahar, 2015, sayi, 15, s. 166.

38 et-Taberd, a.g.e., VII, 5558; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-

Nesefil, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, Thk., Yasuf Ali Bedvi, Daru Ibn Kesir,

Beyrut, 1432/2011, 11, 357.

Necmiiddin el-Kubra, et-Te 'vilatu’'n-Necmiyye, 1V, 186.

40 Muhyiddin Abdu’l-Kadir el-Geylani, Tefsiru’l-Ceyldni, Thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, el-
Mektebetu’l-M‘arufiye, Pakistan, 1431/2010, III, 139.

39
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yaklastiklarinda arkadaslari, canimiz sicak helva istiyor dediler. Seyh Ebi
Abdillah ise, ben ondan ‘Rahman arsa istiva etti’ ayetinin anlamim
soracagim dedi. Seyh EbiG’l-Hasan tekkeye giderek, hizmet¢iye sicak helva
pisirmesini sdyledi. Seyh EbG Abdillah varinca, sicak helva getirerek
Onlerine koydular. Seyh Eb@’l-Hasan bir lokma helva alarak Seyh Ebi
Abdillah’in agzina koydu ve soyle dedi: ‘Rahman arsa istiva etti’nin

" {lgili aktarima bakildiginda Harakani’nin bu ayeti

anlamimi Allah bilir.
mutasavviflardan farkli olarak tefsir etmedigi anlagilmaktadir. Oysaki onun
bu ayetin isari boyutuyla Ortiisen aktarimlart da mevcuttur. Bu dogrultuda
ona dayandirilan “Kalplerin en aydimi, i¢inde mahlitkatin yer almadig
kalptir*? ifadesi de bu kabildendir. Ciinkii Harakani, bu sézle kalbin
masivadan yani Allah disindaki her seyden arindirilmasi gerektigini
vurgulayarak kalbin Allah’in Ars’1 oldugunu vurgulamak istemistir. Yine
Harakani’ye atfedilen “icinde Allah’tan baskasina yer olan bir kalb, bastan
* gibi ifadeler, buna delil teskil

etmektedir. Buna mukabil s6z konusu ayetin Harakani tarafindan

basa ibadet ve taat olsa da oliidiir’”

yorumlanmayisini kendi meclisinde meydana gelmesini istemedigi tartisma
ve nizaa baglamak miimkiindiir. Ciinkii tasavvuf erbabi, nikas ve niza1 hos
kargilamamustir.

Tasavvuf erbabi, amellerin merkezi konumunda olan kalbe biiyiik
Olciide 6nem vermislerdir. Nitekim onlara gore duyma, gérme ve isitme gibi
eylemler fiziksel oldugu gibi ruhsal yani kalbi nitelige de sahiptirler.** Bu
baglamda mutasavviflar, A‘raf suresi 198. ayetinde “Onlari, hidayete
cagwsaniz, duymazlar. Onlarin sana baktiklarimi samirsin. Oysaki onlar
gormezler” bakma eylemini kalbi bir eylem olarak ifade etmislerdir. Yapilan
aktarimlardan anlasildigi kadariyla bu ayette gegen bakma eylemi ile kast
edilen seyin kalbi bir eylem oldugu Harakéni tarafindan su sekilde dile
getirilmigtir: Sultan Mahmud, Seyh Eb{’l-Hasan Harakani’yi ziyaret igin
geldi ve bir siire oturdu. Sonra “Ya Seyh! Ebi Yezid Bistami hakkinda ne
dersin? diye sordu. Seyh buyurdu ki: “O dyle bir adamdir ki onu goéren kisi

hidayet bulur ve saklanamaz bir mutluluga erigir.” Bunun {izerine Sultan

4L Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdani, s. 308.

2 Cifici, Ebii'I-Hasan-i Harakant, s. 35.

* Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 730.

4 smail Hakk1 el-Bursevi, Ruhu ’I-Beydn, Daru Thyai Tiirasi’] ‘ Arabi, Beyrut, Tsz., 1, 47-48.
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Mahmud: “Bu nasil olur? Ebi Cehil Hz. Peygamber’i gérmesine ragmen
saadete eremedi ve bedbahtliktan kurtulamadi” dedi. Seyh soyle cevap verdi:
“Ebti Cehil Allah’in Restliinii gérmedi. O ancak EbG Talib’in yetimi
Abdullah oglu Muhammed’i gordii. Eger Allah’in resiliinii gorseydi
bedbahtliktan ¢ikar saadete erisirdi.” Sonra Seyh dedi ki: “Bunun delili
“onlar sana bakiyorlar, oysa onlar gormezler” ayetidir. Ciinkii bas goziiyle
bakmak bu mutluluk i¢in yetersizdir. Aksine bu mutlulugu elde etmek igin
sir ve kalp goziiyle bakmak gerekir. Her kim bu gozle Bayazid’a bakarsa
mutlulugu kazanir.®

Bakara, suresinin 115. Ayetinde gecen “Dogu da Bati da
Allah'indr. Hangi tarafa donerseniz, Allah"tn yiizii iste ordadir. Siiphesiz
Allah liitfii genis olandir ve hakkiyla bilendir.” ayeti miifessirlerin geneli
tarafindan sebebi niizul baglaminda Kabe’nin kible tayin edilmesi
cercevesinde tefsir edilmistir.*® Mutasavviflarin piri olarak kabul edilen
Harakani ise su sekilde tefsir etmistir: “Bes kible vardwr: Biri miiminlerin
kiblesi olan Kabe, digeri peygamberlerin ve onceki iimmetlerin kiblesi olan
Beytu’I-Makdis, iiciinciisti meleklerin toplanma yeri olan semadaki Beytu’l-
Ma’mur, dordiinciisti dua kiblesi Ars, besincisi civanmertlerin kiblesi olan
Allah.*” Harakani’nin bu ifadelerinden anlagildigi kadariyla tefsir kisinin
bulundugu makama gore degismektedir. Harakdni’nin bu ayet ¢ercevesinde
yaptig1 yorumla kibleyi bese ayirip ilkini Kébe diye nitelemesi ayetin sebebi
niizuliinii bildigine ve tefsirdeki engin bilgisine isaret etmektedir. Bu da
onun bazi ayetlere yonelik tefsirinin isari bir icerige sahip olmakla birlikte,
nazari bir boyuta da sahip oldugunu gostermektedir.

Mevlana ve Isari Tefsir Ornekleri

Asil adi Muhammed olan Mevlana Celaleddin er-Rami, 604/1207
tarihinde Afganistan'm Belh sehrinde diinyaya gelmistir.*® Mevlana,
Celaleddin, Hiidavendigar, Hiinkar, Mevlevi, Seyh, Molla, Belhi, Rimi ve
Konevi gibi lakaplarla amilmistir.*®*  Mevlana'nin ilmi hiiviyete sahip bir

% Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, s. 702.

“® et-Taberi, a.g.e., |, 256, 257; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahserd, el-Kessaf, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1429/2008, 1, 307.

4T Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 730.

Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar ve Mendkib-1 Hazret-i Hiidavendigar,

Cev.,Ahmed Avni Konuk,Sfi Kitap Yay., Istanbul 2017, s. 49.

* Halim Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir, Insan Yay., Istanbul, 2014, s. 24.
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ailede yetistigi dile getirilmisgtir. Annesi Miimine Hatun’nun Belh Emiri
Riikneddin'in kiz1 oldugu, babasi Muhammed Bahaeddin Veled’in Sultanii'l-
Ulema (Alimlerin Sultani) diye tavsif edilen donemin meshur alimlerinden
oldugu ifade edilmistir. Mevland'nin babasi ilmi hiiviyetinin yani sira
doneminin 6nemli mutasavviflar ile bulusarak onlardan manevi anlamda
feyz aldig1 da aktarilmistir.”

Bahaeddin Veled donemin siyasi erki ile yasadigi anlasmazliklar
nedeniyle ailesiyle birlikte Belh sehrini 1212-1213 tarihlerinde terk etmek
zorunda kalmistir™® Bagdat'ta birka¢ giin kalan Bahaeddin Veled hac
farizasim1 yerine getirmek i¢in Kife yolundan Mekke’ye gitmistir. Hac
farizasin1 yerine getirdikten sonra, doniiste Sam'a ugramis, sirasiyla
Malatya'ya, oradan Erzincan'a, oradan da Karaman’a ge¢mistir. Karaman’da
bir siire kaldiktan sonra, nihayet Konya’ya yerlesmistir.”> Burada bulanan
Altunaba medresesinde tedrisat faaliyetlerinde bulunmustur.>® Biitiin dmriinii
irsad ile gegiren Bahaeddin Veled, Konya’da iki yil gecirdikten sonra,
628/1231 yilinda vefat etmistir. Ardindan tasavvufun gerceklerinden ve
inceliklerinden bahseden “Ma ‘arif” adli bir eser ve oglu Mevlana
Celaleddin Rumi’yi birakmustir.>* Babasmi vefatindan sonra Konya’da
Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi ve Halep’te Kamaleddin b.
Adim’den ders alan Mevlana, Sam’da da bes yil kalip donemin meshur
alimlerinden ders almistir. Hocasi Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1
Tirmizi’nin vefat etmesi iizerine Konya’ya doniip onun yerine ders vermeye
baslamistir. Bu sekilde ilmi faaliyetlerini stirdiiren Mevlana, Sems-i Tebrizi
ile karsilagtiktan sonra hayatinda biiylik degisim yasamistir. Bu baglamda
nefsi terbiye, irsat ve egitim faaliyetlerini siirdiirmiis ve arkasinda diinya
capinda etki yaratan énemli eserler birakip 672/1273 yilinda Konya’da vefat
etmistir.”® Bu eserlerde toplumun en 6nemli iiyesi olan insan1 ruhi ve manevi

anlamda yetistirmeyi hedeflemistir. Ayrica eserlerinde bazi ayetleri

% Molla Cami, Nefehatiil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Cev., Mahmut Lamii Celebi, Huzur
Yay., istanbul, 2014, s. 846-848.

51 Ahmet Efalki, Ariflerin Menkibeleri, Cev.,Tahsin Yazici, Hiirriyet Yay., Istanbul, 1973, 1,
112.

52 Abdiilbaki Golpinarli, Mevidna Celdleddin, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1985., 5.40.

58 Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar, s. 38.

* Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, s. 28.

% Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, s. 31-33.
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dogrudan isari bir sekilde tefsir ettigi gibi dolayl1 olarak da baz1 ayetleri isari
tefsir baglaminda agiklamistr.

Mutasavviflarin geneli tarafindan onemli goriilen ve sdylemlerine
etki eden manevi anlamdaki kalb/goniil, Mevlana’nin sdylemlerine de
yansimugtir. Kalb, bu sdylemlerin ¢ogunda Allah’in nazargéhi, hulul ettigi
mekan olarak vasiflandirilmistir. “Onun bu konudaki sdylemlerinin bir kismi
su sekildedir: Allah, hak olamayan her seyi yakmak icin bir atestir.
Tutusturdugu ates kalbi yakar yandirtr da o dlemin ta ortasina gotiiriir.
Allah giines gibidir, goniil onun dogdugu tan yeri, hem de éylesine dogdu ki
simsekleri Edhemoglu’ya ceker, Meryemoglu Isd’ya vurur. Goniil atesi
yalimlandi mi insam da sarar.®® Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla
Mevlana gonli, Allah’in evi, bir nevi ars1 olarak tasavvur etmektedir.
Dolayisiyla Mevlana’nin Taha suresinde gegen “Rahman arsa istiva etti"*’
ayetindeki “arg” ifadesini kalb (insan gonlii) seklinde anladigini ifade etmek
miimkiindiir. Nitekim onun su ifadeleri de “Ararsan Meviayr kalbinde ara,
Kudiiste, Mekkede, Haccda degildir.”®® Bunu desteklemektedir. Yine Mevlana
gonliin Allah’in arg1, (ikamet ettigi yer) oldugunu belirterek bu ayete irtibatl
isari agiklamalarda bulunmustur. *° Aym dogrultuda Mevland “Nerde

.. . 60
olursaniz olun O sizinle beraberdir”

ayetini su sekilde tefsir etmistir:
Bagimin iizerinde bir sepet ekmek varken, sen saskinca kapr kapr dolasip ekmek
istemektesin. Saskinlik etme! Kendi basiu yokla. Goniil kapisina git, her kapiy
dolagsma! Td dizine kadar suya gark olmugsun da, gaflet icinde baskalarmdan su
istemektesin!... Suya susamus, su ise oniinde, bilmez ki, o akar suyun igindedir! Aradig
sey onun yanndadir, yine onu ister. O seyi ve serhini bilmez. Inci de denizin dibinde
ama, deniz, nerede ? der. Sedef gibi olan hayal, ona bir perdedir.®* Mevlana’nin bu
aciklamalarindan anlasildigi kadartyla, Harakani’nin anlam diinyasinda oldugu gibi,
Mevlana da da Rahman’in arsa istiva etmesi, onun goniillere yerlesmesi seklinde,

anlam bulmustur.

% Mevlana Celaleddin er-Rami, Divdin-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Golpmnarli, Yiikselen
Matbaast, Istanbul, 1957, I, 74, 75.

5" Taha 20/5.

% Tahiru-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yay., istanbul, Tsz., VII, 700.

% Mevlana Celaleddin er-Rami, Mesnevi (Konulara Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi),
Cev. Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008, 111, s. 196.

% Hadid 57/4.

81 Mevlana, Mesnevi, V, 93, 94.
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Mevlana, “Ey miiminler, nerede bulunursaniz bulunun, yiizlerinizi o (Kabe)
tarafa geviriniz...” ayetinde gecen “Ka’beyi “evliya” olarak yorumlamakta ve soyle
demektedir: Eger uzak kalmissan hazerdt-1 evliyaya uzakta bile olsan kuyruk salla,
yani tevazu ve hiirmet goster ki, Allah, * Ey miiminler! Yiizlerinizi o tarafa ¢eviriniz”
buyurmustur.®®  Yine Mevland bu baglamda velilerin insanin kiblesi
konumunda olduguna su sozlerle isaret etmistir: “Onlarin géniilleri her
diisiinceyi her sesi kendine ¢eker; ilhamin vahyin ve sirri lezzeti de
onlardadir.”® Bu ifadelerle Mevlana velilerin insan-1 kAmil olma noktasinda
insanlara rehberlik edecegini ve yon gosterecegini vurgulayarak manevi
anlamda insan-1 kamilin kiblesini, evliya olarak tanimlamaktadir. Kible
yonelisi temsil etmekte oldugu icin Mevland bu sonuca ulagmistir. Ayni
sekilde Mevlana’nin “Beyazid-i Bistami’nin hac yolculugunda rastladigi
pirin Bistami’ye Kabe’yi tavaf etmek yerine kendisini yedi kez tavaf
etmesinin daha evla olacagim sOylemesi” seklindeki aktarimi aym
kabildendir.®* Bu ifadelerde Mevlana veliyi kible olarak tayin etmekle,
Harakani’den farkli bir yaklagim igerisine girmistir. Cilinkii Mevlana’daki
kible Harakani’nin smiflandirmasinda yer alan bes sey arasinda yer
almamaktadir. Bunlarin yaninda Mevlana’nin “Dogu da Bati da Allah'indir.
Hangi tarafa donerseniz, Allah"in yiizii iste ordadwr. Siiphesiz Allah liitfii
genis olandir ve hakkiyla bilendir’™ ayetinde gecen “vech” kavramini
Allah’in  zat1 seklinde yorumladigina isaret eden agiklamalar1 da
bulunmaktadir. Nitekim onun “Allah’in zatindan baska her sey fanidir”®
seklindeki ifadesi de bunu dogrulamaktadir. Mevland’nin bu ifadesi
Harakini’den aktarilan “civanmertlerin kiblesi olan Allah” ifadesiyle
uyusmaktadir.

“Onlar1, hidayete ¢agirsamiz, duymazlar. Onlarin sana baktiklarim
samrsin. Oysaki onlar gormezler™' ayetiyle baglantili olarak Mevlana
gorme eyleminin fiziksel duyularla simirli olmadigini, manevi anlamdaki
kalbin ile hakikatin goriilebilecegini dile getirerek dolayli olarak bu ayette
gecen gorme seklini su sekilde agiklamistir: “Su diinyada bas gozii acik

82 Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir,s. 292, 293.
63 Mevlana, Mesnevi, |, 140.

® Mevlana, Mesnevi, |1, 429-430.

% Bakara 2/115.

8 Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, S. 48.

o7 A‘raf 7/198.
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olan, fakat goniil gozii uykuda nice kisiler vardir. Gonlii uyanik olan kisi,
bag goziinii kapasa bile ona yiizlerce basiret gozii acilir. Eger sen goniil ehli
degilsen uyanik bulun da Allah tan goniil iste bunun i¢in ¢alis ¢abala. Eger
gonliin uyanik ise korkma, Bas gozii ile uyumaya bak. Bir hos¢a uyu. Artik
senin goziiniin oniinden ne yedi kat kaybolur ne de alti yon! Hz. Peygamber
buyurmustur ki: “Benim gozlerim wyur, ama génliim hi¢ uykuya dalmaz
Bek¢i uyumus yani bas gozii uykuya dalmis, ama padisah yani géniil gézii
uyanik ya, sen ona bak. Goniil gozii agik oldugu halde uyuyanlara canim
feda. Ey mdnd eri, goniil uyanmikligini anlatsak, binlerce Mesneviye
sigmaz.”® Mevlana’nin gérmeyi ikiye ayirmasi ve manevi anlamdaki kalp
gbézlinlin  Onemini vurgulamasi Harakani ile Ortiisen agiklamalarda
bulundugunu gostermektedir. Bu da iki mutasavvifin ayni yoOnde
aciklamalarda bulundugunu gostermektedir. Harakdni’nin daha 6nce olmasi
hasebiyle Mevlana’y1 etkiledigini ifade etmek miimkiindiir.

Sonug¢

Harakani ve Mevlana’nin tefsir baglamindaki agiklamalar isari tefsir
niteliginde olup, asir1 batini te’vil ve yorumlardan uzaktir. Insanlarin 1slahini
merkeze alan bu mutasavviflar, aktarimlarindaki ayetleri yorumlarken dinin
esaslarina riayet etmislerdir. Onlara gore kalb/goniil Allah’in teceligahi
durumundadir. Kamil insan ise gonliinii Allah’a tahsis eden kisidir.
Dolayisiyla mutasavviflar gonlii Allah’in disindaki seylerden arindirmayi
hedeflemislerdir. Nitekim isari tefsir baglamindaki yorumlarinda da kalbin
Allah’a tahsis edilmesi” temel orijin olarak islenmistir.

Mevland’nin igarl tefsir niteligindeki agiklamalar1 Harakani’nin
aktarimlariyla paralellik arz etmektedir. Bu da Mevlana’nmin Harakani’den
etkilendigi izlenimini dogurmaktadir. Nitekim Mevlana’nin eserlerinde
Harakani’den ve onun iiveysi tarikiyle piri olan Beyazid-1 Bistami’den
aktarimlarda bulunmasi bu olguyu desteklemektedir. Bunun yaninda kesf ve
ilham bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin bu benzesim i¢in “iki mutasavvif
kesf ve ilham yolu ile ayn1 kaynaktan beslendikleri i¢in farkli lafizlarla ayni
dogrultuda agiklamalarda bulunmuslardir” seklinde cevaplar {iretmesi de
imkan dahilindedir.

% Mevlana, Mesnevi, 111, 89
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Mevlana’da ve Harakani’de Metafizik Alemin Bir Aktorii Olarak insan

EMINE OZTURK?

Oz

Insan suresi su bes ayetle baslar ve bu surede insana iki yol se¢gme
hakki tanindigindan ve insanin bu iki yoldan birini se¢mek hususunda 6zgiir
oldugundan bahsedilir.“1-Gergekten insan iizerine dehirden(zamandan) dyle
bir miiddet geldi ki o zaman o anilmaya deger bir sey degildi. 2-Dogrusu biz
insani, imtihan etmek i¢in karigik bir nutfeden yarattik da onu isitici ve
goriicti yaptik. 3-Kuskusuz biz ona yolu gosterdik; ister siikredici olsun ister
nankdr. 4-Ciinkii biz kéfirler i¢in zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates
hazirlamisizdir. 5-Kuskusuz iyiler de karisimi kafur olan dolgun bir
kadehten igerler.” Bu suredeki iiclincli ayet olduk¢a dikkat cekicidir,
kugkusuz ki yaratici insana yolu gostermistir ve artik siikretmek de nankor
olmak da insanin yalnizca kendi secimidir. Segimlerinde 6zgiir bir varlik
olmasi insani o se¢iminin sorumlusu yapar ki, boylelikle insan gerek
fiilleriyle gerek duasiyla se¢imlerinin bir aktorii durumundadir. Bu onu ayni
zamanda metafizik alemin de aktorii yapmaktadir. O halde insan fiilleriyle,
dualartyla, dilekleriyle ve hatta temennileriyle metafizik alemin bir aktorii
durumundadir. Yani kul ile Allah arasindaki iliski, sadece Allah’tan kula bir
stire¢ degil, ayn1 zamanda kuldan Allah’a dogru gerceklesen insai, olus ve
yapim halinde diyalektik bir siiregtir. Mevlana ve Harakani gibi biitiin biiyiik
tasavvuf erbabi da konuyu bu agidan ele almuslardir. Nitekim Kenan Rifai*
hazretlerinin asagidaki siiri bu diyalektik iliskiyi detaylica anlatan ve aym
zamanda Ozetleyen bir siirdir.

Hak suretidir alem-i imkan ile 4dem

Bundan giizeli nerde ki cennet'te mi sandin

Her yer ne glizel menba-1 hiisn, insan giizeli

Sen de bu cemali, huri gilmanda m1 sandin

®  Dog. Dr., Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliim Baskam

ve Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi
1 https://www.antoloji.com/nutk-u-serif-siiri/; Erigim Tarihi: 13.09.2017, Siir: Kenan Rifai
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Emine Oztiirk

Her yerde, fakat arifin kalbindedir Allah,

Yoksa sen onu arz u semavatta mi sandin

Diinya diyerek ge¢cme sakin, burdadir her sey

Mizan i sirath mutlaka orda mi sandin

Cennet Ui dizah, gamm 1 siiriir, zulmet ile nir

Yaptiklarinin golgesi, harigte mi sandin

Bilgin sana kiymet, talebin neyse osun sen

Insanlig1 sade yiyip igmekte mi sandin

Iste bu arastirmanin konusu Mevlana ve Harakani’nin eserlerinde
metafizik alemin aktorii olan insam1 daha dogrusu insan-1 kamili
degerlendirmek ve ele almaya ¢aligmaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Harakani, insan-1 kadmil, metafizik

alem

Human as A Mean of Metaphysic Actor in Mevlana and Harakani
Abstract

The human surname begins with the following five verses, in which
the human being is given the right to choose two paths, and the human being
is free to choose one of these two paths. “1-Really came to the human beings
for such a long time, then it was not something worth remembering. 2-We
have created mankind a complicated tract to test, but we made him hearing
and visible. 3-Certainly we showed him the way; whether thankful or
ungrateful. 4 For we have prepared chains for the unbelievers, iron rings, and
a flaming fire. 5- Surely the good ones also drink a full glass of camphor
mixture.” The third verse in this verse is quite striking, undoubtedly the
creator has shown to man the way, and now it is only his own choice to be
thankful and ungrateful. The fact that there is a free being in their election
makes the person responsible for that election so that they are an actor of
their choice with the necessity of human being and their actions. This makes
him also the actor of the metaphysical realm. In that case, human is an actor
of metaphysical realm with human actions, prayers, wishes and even wishes.
In other words, the relationship between the servant and God is not only a
process from God to man but also a constructive and a dialectical process
that takes place from man to God. Mevlana and Harakani, such as all the
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great Sufi manuscripts are taken this subject from this perspective. As a
matter of fact, the following poem by Kenan Rifai® is a poem which explains
and summarizes this dialectical relation in detail.

Right is the realm with the possibility of real

Where is the beautiful sand in heaven?

Everywhere is beautiful source of beauty ,

Do you think this face is a face of houri of Gilman?

Everywhere, but in the heart of a wrath Allah,

Or do you think He is on the ground or in the sky

Do not pass it by saying that the world everything is here

Is Trial balance and Sir Bridge in Hereafter do you think?

Heaven and hell, sadness and happiness, the darkness and the light

All are the shadows of the things that you made

Your knowledge is valuable to you, you are whatever you ask

Do you think eating or drinking is humanity?

This is the subjcet of this paper is to evaluate and try to tackle the
human beings in the works of Mevlana and Harakani, as the actor of the
metaphysical realm,

Key Words: Mevlana, Harakani, human beings, metaphysical realm

Giris

Insan suresi su bes ayetle baslar ve bu surede insana iki yol se¢gme
hakki tanindigindan ve insanin bu iki yoldan birini se¢gmek hususunda 6zgiir
oldugundan bahsedilir.“1-Gergekten insan iizerine dehirden(zamandan) dyle
bir miiddet geldi ki 0 zaman o anilmaya deger bir sey degildi. 2-Dogrusu biz
insani, imtihan etmek i¢in karigik bir nutfeden yarattik da onu igitici ve
goriicli yaptik. 3-Kuskusuz biz ona yolu gosterdik; ister siikredici olsun ister
nankdr. 4-Ciinkii biz kéfirler igin zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates
hazirlamigizdir.  5-Kuskusuz iyiler de karisgimi kafur olan dolgun bir
kadehten igerler.” Bu suredeki iiglincii ayet oldukca dikkat cekicidir,
kuskusuz ki yaratici insana yolu gostermistir ve artik siikretmek de nankor
olmak da insanin yalnizca kendi sec¢imidir. Segimlerinde Ozgiir bir varlik
olmasi insan1 o sec¢iminin sorumlusu yapar ki, bdylelikle insan gerek

2 https://www.antoloji.com/nutk-u-serif-siiri/; Date of Access: 13.09.2017, Siir: Kenan Rifai
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fiilleriyle gerek duasiyla se¢imlerinin bir aktorii durumundadir. Bu onu aym
zamanda metafizik aleminde aktorii yapmaktadir. O halde insan fiilleriyle,
dualariyla, dilekleriyle ve hatta temennileriyle metafizik alemin bir aktorii
durumundadir. Yani kul ile Allah arasindaki iligki, sadece Allah’tan kula bir
siire¢ degil, ayn1 zamanda kuldan Allah’a dogru ger¢eklesen insai, olus ve
yapim halinde diyalektik bir siirectir. Mevlana ve Harakani gibi biitiin biiytik
tasavvuf erbabi da konuyu bu agidan ele almuslardir. Nitekim Kenan Rifai®
hazretlerinin asagidaki siiri bu diyalektik iliskiyi detaylica anlatan ve aym
zamanda Ozetleyen bir siirdir.

Hak suretidir dlem-i imkan ile adem

Bundan giizeli nerde ki cennet'te mi sandin

Her yer ne glizel menba-1 hiisn, insan giizeli

Sen de bu cemali, huri gilmanda m1 sandin

Her yerde, fakat arifin kalbindedir Allah,

Yoksa sen onu arz u semavatta mi sandin

Diinya diyerek gecme sakin, burdadir her sey

Mizan i sirat'h mutlaka orda mi1 sandin

Cennet 1i dizah, gamm {i siiriir, zulmet ile nir

Yaptiklariin golgesi, harigte mi sandin

Bilgin sana kiymet, talebin neyse osun sen

Insanlig1 sade yiyip igmekte mi sandin

Iste bu arastirmanin konusu Mevlana ve Harakani’nin eserlerinde
metafizik alemin aktorii olan insanm1 daha dogrusu insan-1 kamili
degerlendirmek ve ele almaya galismaktir. Oncelikle insanin nasil olup da
sadece ayn1 zamanda ve asli olarak 6teki yani metafizik alemin de aktorii
olabildigine deginmek gerekmektedir. insan metafizik alemin de aktoriidiir.
Zira Allah(C.C.) Kur’an-1 Kerim’de, Tin suresinde, “Incire ve Zeytine
andolsun; Sina Dagi’na andolsun ve bu Emin Belde (Mekke)’ye andolsun.
Andolsunki Biz, insam (nefsini) ahsen-i takvim iginde(nefs tezkiyesi ve
tasfiyesi) yaparak en giizele ulasabilecek oOzellikte yarattik. Sonra O’nu
esfel-i safilin(en sefil hale nefsinin karanliklarma) iade ettik (¢evirdik)”*
buyurmaktadir. Sayet Tin suresine yukarindaki Tasavvuf Psikolojisi

®  https://www.antoloji.com/nutk-u-serif-siiri/; Erisim Tarihi: 13.09.2017, Siir: Kenan Rifai
4 www.kuranmeali.org/kuran/tin-suresi; Erisim Tarihi: 8.10.2017.
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cercevesinde bir anlam yiiklenecek olursa; ahsen-i takvim insan igin nefis
tezkiyesi ve terbiyesi anlamini tagirken, esfel-i safilin de insan igin nefsinin
karanliklar1 anlamina gelmektedir. Boylelikle insan-1 kamil, ahsen-i takvim
yoluyla esfel-i safilinden kurtulusun yollarim1 arayan kisidir. Ve kisi bunu
basardig1 olglide insan-1 kamil ve arif ve Allah dostu bir kimse haline
gelecektir. Bu yolla da metafizik diinyanin en 6nemli aktorii durumuna
yiikselecektir. Zira insan dual bir varliktir. Melekit aleminin en iistline
cikabildigi gibi nefsinin karanliklarima da gomiilebilir. Nefsinin
karanliklarma dismemenin yolu nefis tezkiyesi ve terbiyesinden
gecmektedir. Iste bu arastirmanin konusu nefis tezkiyesini gerceklestirmis
insanlarin halleri ve durumlari ile ayrica Harakani® ve Mevlana’nin metafizik
dlemin aktorii olan insan-1 kamilin hallerine ve durumlarina dair
soyledikleridir.

|. Kur’an’da Insan-1 Kamil

Tasavvuf tarihinin en 6nemli mevzularindan birisi insan-1 kamil
anlayisi, varlik ve bilgi problemiyle ilgisi yaninda dini ve ahlaki boyutlar1 da
bulunan derin fikri ¢aba ve ruhi tecriibenin {iriinii olarak ortaya ¢ikmustir.
Insan-1 kAmil kavran tasavvuf literatiiriine sistematik bir sekilde Muhyiddin
Ibnii’l Arabi ile girmistir. Ibnii’l Arabi ¢izgisinde gelisen tasavvufi
gelenekteki muhtevasiyla insan-1 kamil disiincesini dogrudan Kur’an-1
Kerimden ¢ikarmak miimkiin olmasa da bazi ayeti kerimelerin insan-1 kdmil
diisiincesi istikametinde yorumlanabilecegi goriilmektedir. Allah-ii Teala

Kur’an-1 Kerimde kamil insanlar1 soyle tavsif etmektedir:®

% Harakani hakkinda daha genis malumat igin bk. Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani

ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilar1”, I1.
Uluslararas1 Haci Bayram-i Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem Yayinlari, Ankara,
2017, ss. 127-142; Alparslan Kartal, “The Understanding Tolerance And Human Love Of
Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The Most Important Figure Of Anatolian Mysticism”,
ICHER Conference Proceedings, Houston 2017, s. 20; Alparslan Kartal, “Huzur
Derslerine Katilan Karsli Alimler”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
Cilt: IV, Sayr: 8, ss. 224-243; Emine Oztiirk, Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis
Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan Kharakani (Contributions Of Kharakani
Stories To Social Document And Social Integration of Kars)”, International Journal Of
Eurasia Social Sciences, 2017, Vol: 8, Issue: 30, pp. 1383-1395; Alparslan Kartal, “Ebu’l-
Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Bahar, 2015, say1, 15, s. 166.
® Isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 32-35.
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“Allah’n dostlar1 ancak muttaki olanlardir.””’

“Kur’an’a varis olarak sectigimiz kullardan bazis1 da Allah’in
izniyle hayirlarda en 6nde olanlardir.”

“Her seyi ile tamamen bana ydnelenlere tabi ol.”

“Onlar Allah’m hidayet ettigi kimselerdir.”*°

“Ey iman edenler! Icinizden kim dininden dénerse sunu iyi bilsin;
Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da
Allah’1 sever, miiminlere karsi ¢cok algak gonillii kafirlere karsi onurlu ve
izzet sahibidirler.”"!

“Iman edip salih amel isleyenler var ya, siiphesiz halkin en hayirlis1
onlardir.”*?

“Insanlardan &yleleri vardir ki, Allah’in rizas1 i¢in nefsini ve malini
feda eder.”®

“Onlar herhangi bir ticaret ve aligverisin kendilerini Allah’1
zikretmekten, namazi kilmaktan ve zekati vermekten alikoyamadigi
erlerdir...”*

“O temiz akil sahipleri ayakta yiirlirken, otururken ve yanlari iizere
yatarken, biitlin hal ve zamanlarda Allah’1 zikrederler. Goklerin ve yerin
yaratilisim tefekkiir ederler.”*

“Dikkat edin Allah dostlarina ne korku vardir, ne de onlar mahzun

16
olurlar....”

I1. Harakani ve Mevlana’da insan-1 Kamil
Bu ayetlerden yola ¢ikan Harakani civanmertlik kavramini ortaya

koymustur. Ve Harakani’deki civanmertlik kavramini da Sirr1 Akbaba sdyle

" Enfal, 8/34

8 Fatir, 56/32

® Lokman, 31/15
1 En’am, 6/90

1 Maide, 5/54

12 Beyyine, 98/7-8
13 Bakara, 2/27

1% Nur, 24/37

15 Ali Imran, 3/161
% Yunus,10/62
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izah etmektedir.’” “Mana egitiminin gergeklestigi tasavvuf yolundan ve bu
yolun yolcularindan yararlanmak gerekir. Civanmert: Mert yaradiligh, yiice
goniillii yigit demektir. Bu yigitler Ebu’l-Hasan Harakani Hazretlerinin
sozlerinden hareketle su sekilde siniflandirilabilir: 1. Civanmertler isleri
agr, yiikleri hiiziin olan yigitlerdir: “Civanmertlerin kalbinde dyle bir yiik
vardir ki, eger bu yiikii bir mahlika koysalar yok olur. Bu yiikii
tagtyabilmeleri i¢in kendi evliyasim kendisi koruyor. Yoksa damarlar ve
kemikleri hurdahas olur.” “Hak Teala esyay1 halk arasinda boliistiirmiistiir.
Civanmertlerin hissesi i¢in hiiziin ayirmis ve onlarda bunu kabullenmistir.”
“Is kendilerinden el cekmedikce civanmertler isten el cekmezler.” 2.
Civanmertlerin hiiznii amachdir: “Civanmertlerin derdi iki aleme
sigmayan bir {iziintidir. Bu {iziinti zikretmek istediklerinde Ona yaragir
bigimde Onu anamama tizintisidir.” “Ola ki kalbimize bir sey dogar da
enbiya ve evliyanin tattig1 cinsten bir sey tadariz, diyen civanmertlerin gozii
Allah’in gaybindadir.” 3. Civanmertlerin a¢iga vurulmayan sirlar
vardir: “Hak Teald civanmertlerin sirin1 ne bu diinyada ne de oteki
diinyada ac¢iga vurur ve bu s kendileri de agiga vurmazlar”. 4.
Civanmertlik biiyiikliik, civanmertler de biiyiik insanlardir: “Bir
civanmert ¢oliin kenarina varip soyle bir bakti, sonra geri doniip, ‘Ben
buraya sigmam.” dedi. O ben oldugum icin demek istedi.” 5.
Civanmertlerin de gidas1 vardir: “Civanmertler i¢in yenecek ve icilecek
sey Allah sevgisidir.” 6. Civanmertligin analizi yapilabilir: “Civanmertlik
iic ¢esmeli bir deryadir: Biri comertlik, ikincisi sefkat, tiglinciisii de halktan
doymus olup Hakka muhta¢ olmak.” 7. Alim ile civanmert arasinda fark
vardir: “Su zahiri ilmin bir zahiri var, bir de batini. Batini olaninda batini
vardir. Zahir ve zahirin zahiri olan ilim alimlerin anlattiklar1 seydir. Batini
ilmi civanmertler yine civanmertlere anlatirlar. Batinin de batini olan ilim
civanmert ile Allah u Teala arasinda bir sirdir ki, halk i¢in ona yol yoktur.”
8. Civanmertleri inkar eden kendine yazik etmistir: “Sayet civanmertleri

inkar varsa, yer ve gok dahi yardimci olsa taatin higcbir degeri olmaz.”

1 Sirri, Akbaba; Mevlana'nin Mesnevide Yeralan Ebu’l-Hasan El Harakani (Hz) Hakkindaki
Iki Menkibeden Egitim I¢cin Cikarilan Dersler; Harakani Dergisi, Kars, 2014, Say:1, s.
157-158.
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Harakani insan-1 kamillerin, Allah dostlarmin, civanmertlerin
ozelliklerini soyle ifade etmeye devam etmektedir.™

Soru cevap bolimiinde, “Allah’in Dostlarinin alameti nedir? diye
soruldugunda cevabi, Kalbinde diinya sevgisi tasimamaktir.” seklindedir.
Soru cevap boliimiinde “Vesvese neden dogar? sorusuna goziin gereksiz
seyleri goriip bunlarla mesgul olmasi, kulagin gereksiz seyleri duyup
bunlarla mesgul olmasi ve en son olarak da bogazdan asagi haram lokma
gitmesinin  kalbi kirlettigini ve vesvesenin bunlardan dogdugunu
soylemistir."

Soru cevap boliimiinde “Dogru sozli sadik miirit kimdir? diye
soruldugunda cevab1 Sozii yiirekten sdyleyen yani dili ile kalbi ayn1 olandir.”
seklindedir.?

Soru cevap boliimiinde “Arif kimdir? Diye soruldugunda yiyecek
toplamak arzusuyla yuvadan ayrilan onu bulmadigi halde yuvasina donmek
isteyip te yolunu sasirarak hayrete diisen ve gitmek istedigi yuvasina
gidemeyen kusa benzeyen kisidir.” seklinde cevap vermistir.”*

Soru cevap boliimiinde, “Kalbi Allah’in varligiyla kusatilan
kimsenin alameti nedir? sorusuna bastan ayaga kadar tamamen (yani biitiin
organlarinin) Allah’in varligim1 ikrar etmesi, ve her daim Mecnun’un
Leyla’y1 sayikladigi gibi Alah’1 sayiklamasidir.”?

Soru cevap boliimiinde seyr-i siilukta bulunan kisinin kalbi hakkinda
soruldugu zaman O’nun kalbi yolculuk yapanin yani yolda yiiriiyenin
ayaginin su toplamasi gibi gokyliziinde yolculuk yapanin kalbi de
gokyiiziinde yolculuk yaptig1 igin su toplamistir.”

Soru cevap boliimiinde kendisine civanmertlerin  bahari
soruldugunda; “Onlar muhabbet sarabini kana kana igmelerine ragmen o

saraba hasret 6lenlerdir”, demistir.?!

8 Hasan Ciftgi, Seyh Ebu’l Hasan Harakani, Nuru’l Ulum ve Miinacati; Sehit Ebu’l Hasan
Harakani, Ankara, s. 222

¥ Ciftei, a.g.e.,s. 224

2 Ciftei, a.g.e.,s. 225.

2 Ciftei, a.g.e., s. 227.

2 Ciftei, a.g.e., s. 228.

2 Ciftei, a.g.e., s. 230.

24 Ciftei, a.g.e., s. 230-231.
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Sufilerin merhaleleri kendisine soruldugunda, ii¢ merhale vardir;
birincisi Allah’tan baska hicbir sey yoktur demektir, ikincisi Allah’la
kurbiyet(yakinlik) kurmaktir ve igclinciisii onun atesiyle yanmaktir
demistir.”

Soru cevap bahsinde dedi ki; “Allah’in her seyi bildigi gibi kendini
bilmendir; ikincisi hem senin var oldugunu hem onun var oldugunu
bilmendir ve iiglincli merhalede her seyin O olmasi, senin onda yok
olmandur.”?

Vaaz ve nasihat bahsinde dedi ki; “goniil erleri kalplerini koruyan
kimselerdir; Allah’a asik olanlar ise kalplerine Allah sevgisinden baska bir
sey koymayan kimselerdir.”*’

Insan-1 Kamil olmanin oniindeki en biiyiik engelin kalpteki kibir,
haset ve riya atesi oldugunu soyle belirtmektedir. Vaaz ve nasihat bahsinde
dedi ki: “Eger senin tandirindan senin elbisene bir ates si¢rarsa onu hemen
sondiirmeye calisirsin, senin dinini yakacak bir atesin yani senin kalbinde
yer alan kibir, haset, riya atesini nasil uygun bulursun?”?

Insan-1 kdmil hususunda en biiyiik mekteplerden biri olan
Mevleviligin kurucusu olan ve goniil pazarinda sattiklarini1 Harakani’den
alan Mevlana’nin Alem-Allah iliskisine bakis agis1 soyledir. Mevlana
kendisini kesfedipte kendinde bulunan1 hissettikten sonra kendinde bulunan
baskalarinda da gordii boylece hak sevgisiyle insan sevgisini birlestirdi.
Insan1 yaratandan &tiirii sevmenin kamil insan olmanin bir pargast oldugu
inancina vardi..”® Ve bunu su satirlariyla ifade etmektedir.

“Gel, gel daha yakin gel, bu yol vuruculuk ne zamana dek siiriip
gidecek? Mademki sen bensin, ben de senim. Artik bu Senlik ve Benlik
nedir? Biz Hakk’in nuruyuz, Hakk’in aynasiyiz. Su halde kendi kendimizle
birbirimizle ne diye ¢ekisip duruyoruz? Bir aydinlik bir aydinliktan neden
boyle kagiyor? Biz hepimiz, biitiin insanlar tekbir viicud halinde olgun bir
insanin varhiginda toplanmis gibiyiz. Fakat neden bdyle sasiyiz? Aym
viicudun birer uzvu oldugumuz halde neden zenginler yoksullar1 bdyle hor

B Ciftei, a.g.e.,s.231.
2% Ciftei, a.g.e., s. 234.
21 Ciftei, a.g.e., s. 237.
28 Ciftei, a.g.e., s. 238.
2 Sefik Can, Meviana Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yaymlari, Istabul, 2011, s.141.
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goriirler? Ayni viicutta bulunan sag el, ne diye kendi sol elini hor goriir. Her
ikisi mademki senin elindir, ayn1 tende ugurlu ne demek ugursuz ne demek?
Biz hepimiz biitiin insanlar hakikatte tekbir cevheriz....Sen kendinde
kaldik¢a bir habbesin, bir zerresin. Fakat herkesle birlestin, kaynastin mi1 bir
ummansin bir madensin!....Diinyada c¢esitli diller, ¢esitli liigatler var, fakat
hepsinin de anlam1 birdir.....Tevhidin ne demek oldugunu anlar da birlige
erersen goniilden s6zii manasiz diislinceleri sokiip atarsan, can mana gozii
acik olanlara haberler gonderir, onlara gergekleri sdyler.”*

Mevlana kainattaki ve insanin yaratilisindaki cesitliligi ve dinlerin
coklugundaki hikmeti de sdyle agiklamaktadir. “Cihanda basamak basamak
ta goklere kadar yiikselen gizli merdivenler vardir. Her toplulugun ayr bir
merdiveni vardir. Her yliriiyiisiin baska bir gogli bulunmaktadir. Her biri
obiiriiniin halinden habersizdir. Gokler genis ¢ok genis bir iilkedir. Oyle
genis Gyle sonsuz ki ne bast vardir ne de sonu.”**

Mevlana’nin alem algisin1 yukaridaki Divan-1 Kebir’den alinan
satirlar gayet net yansitmaktadir. Boylelikle o Alay-1 illlyyine ulagmanin
yolunu seyr-i sulukta ve kalbi temizlemekte gérmektedir.

“Mevlana, insan1 kamil-i ifade etmek tlizere Seyh, pir, Allah adamu,
Merd-i Huda, Merd-i Hak, Allah Golgesi, Saye-i Yezdan, Abdal fakir, arif,
asik ehl-i kamil, kamilan, evliya, varlik hulasasi, maz-1 viicut, ilahi
hekimleri, tabiban-1 ilahi, goniil sahibi, sahibi dil, goniil ehli, ehli dil, yiice
er, sadr-1 ecel, vuslat sahibi, sahibi visal, ulular, serveran, vuslat sarhoslari,
mestan-1 visal gibi nitelemeler kullanir. Bu nitelemeler genellikle seyh ve
pirin vasiflar olarak kullamilir.”*

“Mevlana seyh ve piri hakkin sifatlarina tiimiiyle biiriinen ve hakkin
makbulii, kabul-ii hiida haline gelmis kisi diye tanimlar. Mevlana’ya gore
hakkin sifatlarindan bazisina sahip olup, bazisina heniiz muttasif olmamis
kisiye seyh ve pir denilemez. Bdyle birisi heniiz sadece alem halkindan bir
ferttir. Mevlana insan-1 kamilin biitiniiyle doniismiis olan bu varligini
“hakkin nuruyla dolu mutlak nur” diye tamimlar. Giines 15181im
yeryiiziindeki pislik iistiine diismekle pislenmeyisi gibi, ten kadehi kirtlan ve

% Can, ag.e., s. 144,

81 Can, a.g.e., s. 146.

2 Osman Nuri Kiigiik, Fususu’l Hikem ve Mesnevi’de Insan-i Kamil, insan Yaymlari,
[stanbul, 2014, s.287-288.
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mutlak nur haline gelmis insan-1 kamilin sahip oldugu nura da beseri suret ve
cismani gerekliliklerinin artik bir zarar veremeyecegini ifade eder.”®
“Mevlana’nin insan-1 Kamil’in temel 6zelligi olarak gordiigii husus
Allah-1 Billah yahut yokluk bilgisi Danes-i fakr’dir. Mevlana’nin bu ilme
yiikledigi hususiyet her insan i¢in bu ilmin zorunlu gerekliligidir. Diinyada
sahip olduklar1 diger meziyet ve iistiinliiklerle 6viinenlerin yokluk ilmine
sahip olmamasi halinde bunun insani varolusun temel geregini yerine
getirmeyis oldugunu dil bilimciyle kayiker hikdyesinde isler.”>*
“Mevlana’nin insan-1 kamilin o6zellikleri baglaminda {izerinde
durdugu baslica hususlardan biri k&mil insanlarin gergek varliklart itibariyle
mechul olduklari diger siradan insanlar tarafindan anlagilamadiklaridir.
Mevlana kamil insanlarin bu 6zeligini insan kelimesinin kdk anlamlarindan
biri gbzbebegi ve gérme duyusu iizerinden izah eder. Halk nazarinda kamil
insanlar gozbebegi gibi kiigiik goriiniirler. Halbuki tim varligin gézbebegi
olan kamil insanlar maddi alemler ve yiice alemler bir yana onlar1 yaratani
dahi goérmeye muvaffak olmuslardir. Ancak kiiglik goriilmelerinden dolay1
kamil insanlarin gergek degeri anlasilamaz.”®
“Mevlana’min Insan-1 kdmil i¢in kullandig1 alem-i kiibra nitelemesi
dikkat cekicidir. Insan-1 kAmil alemin hakikatlerine hakkin hakikatlerini de
eklemis oldugundan en biiyiik alem, alem-i kiibra haline gelmistir. Ancak
onun bu sonsuz varlig1 beseri varligi ardinda gizlenmis oldugundan siradan
insanlarca idrak edilemez. Arifin kalbi geniglikten dyle bir mertebeye ulagir
ki, i¢indeki seyler de dahil arsin yiiz milyon kati genisliginde bir sey arifin
kalbinin kdselerinden bir kdsede bulunsaydi, arif onu hissetmezdi.”
“Mevlana, kamil insanin cisimler alemindeki yiiceligi ile simir
konulmayan ruhaniyetinin sonsuzlugunu sembolik bir dille anlatir. Onun
yeryiiziindeki golgesini Kafdagi’na ruhunu ise mitolojik kus Simurga
benzetir. Bilindigi gibi Kafdag: tesbihi bu dleme en yiice ve erisilmez bir
benzetme olarak kullanilmaktadir. Mevlana Kafdagi tesbihi ile insam

kamilin taayyiin alemindeki yiiceligine; Simurg tesbihiyle de insani

8 Kiigiik, a.g.e., s. 288.

* Kiigiik, a.g.e., s. 290-291.

3 Kiigiik, a.g.e., s. 291.

% Kiigiik, a.g.e., s. 293; Mevlan4 ile Harakani’nin yokluk (fend) anlayislarim karsilagtirmak
icin bkz. Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena
Kavram1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, sy. 1, s. 169-185.
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hakikatin sahibi olan Muhammedi hakikat mertebesindeki ruhuna isaret
eder.”’

“Mevlana’ya gore insan-1 kamilin aleme nisbetle cilalanmis bir ayna
mesabesinde olduguna deginilmis bu 6zelligi kuvveden fiile gegmistir. Bu
nedenle Kevni ve ilahi hakikatler kdmil insanin varliginda goriiniir. Mevlana
insan-1 kamilin bu dzelligine “Ustiinde bir toz bile kalmayan goniil, ne hale
gelir? Artik bir diisiin!” ifadesiyle isaret eder. Insan-1 kimilin bu vasfi aleme
ait Kevni hakikatlere Hakk’inkileri de ekleyerek zitlar1 toplayan birlik
mertebesine ulasmis olur.”®

“Mevlana insan-1 kamilin Hakki en iyi gOsteren mazhar olusunu
giines 151k ve renkler temsili iizerinden izah eder. Giines 15181 farkli
renklerdeki camlarda o camin rengine uygun sekilde yesil mavi kirmizi
renkte goriilmektedir. Halbuki 11k, biitiin renkleri barindiran bir yetkinlik ve
kusaticiliga sahiptir. Giinesin ne oldugunu en iyi gosteren farkli renklerdeki
camlar degil renksiz camdir. insan-1 kdAmil renksiz cam gibidir. Is1g1 en iyi
yansitan beyaz, diger tim renklerin basi ve rehberi oldugu gibi insan-1
kamilde kendi varliginda zuhur eden hakkin sifatlarini en yetkin sekilde
yansitan varhiktir.”*

“Mevlana’ya gore insan-1 kdmil haline gelen kisi Hz.Peygamber’in
asaleten sahibi oldugu dogruluk makamin(mak’ad-1 sidk)a yiikselir.
Dogruluk makamina yiikselen kisinin mertebesi Mevlana’ya gore arstan bile
daha yiicedir. Zira insan-1 Kamil’in gonliinde “Rahman Ars {izerine istiva
etti.” Ayetinde isaret edilen sir zuhura gelmistir. Bu irtibati bulan kamil
insanin gonliine Cenab-1 Hakk vasitasiz hitkmeder.”*

“Mevlana’nin isaret ettigi Rahman’in insan-1 kdmilin kalbine istiva
etmesi iizerinde Ibnii’l Arabi’nin ayni hususla ilgili derin izahlar1 vardir.
Mevlana ‘Ben yere goge sigmam, ancak miimin olan kulumun kalbine
sigarim’ seklindeki kutsi hadiste isaret edilen insan-1 kamilin gonliiniin
Hakki sigdiran en kamil ayna oldugu hususu iizerinde Onemle durur.
Mevlana’ya gore insan-1 kamilin gonliine keyfiyetsiz sekilde tecelli eden

Hakk tiim isim ve sifatlarin1 bu mazhar vasitasiyla gosterir. Hakk’1 sigdiran

87 Kiigiik, a.g.e., s. 293-294.
38 Kiigiik, a.g.e., s. 294.
39 Kiigiik, a.g.e., s. 294.
40 Kiigiik, a.g.e., s. 296-297.
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insan-1 kamilin kalbinin hakkin viicudunu gosteren en yetkin mazhar
oldugunu belirtir.”** “insan-1 kamilin 6zelliklerinden birisi, ilahi ve sifat ve
isimlerin kendisi ilizerinden aleme yansidigl bir mazhar haline gelmesidir.
Cenab-1 Hakk zat1 itibariyle alemlerden miistagni oldugundan ilahi isimlerin
tamamu yaratilmiglarin i¢indeki en yetkin ayna olan insan-1 kamil vasitasiyla

aleme yansimaktadir.”*

Sonuc¢

Mevlana insani seyr-i siiluk yolculugunda sufinin en ¢ok kendiyle
mesgul olmasi gerektigini ancak nefis terbiyesi ve tezkiyesi ile kiginin insan-
1 k&mil mertebesine yiikselebilecegini bunun yolunun kisinin kendi i¢indeki
can i¢re cani aramasindan ve Kkisinin beden kafesinden kurtulmasindan
gectigini ve ancak bu yolla metafizik alemin aktorii olabilecegini su siiriyle
konuyu 6zetleyerek bize sunmaktadir.

“Caninin i¢inde bir can var, o cani ara

Daginin i¢inde bir hazine var, o hazineyi ara

A yiiriiyiip giden sufi giiciin yeterse ara;

Ama disarida degil, aradigini kendinde ara!”*

Kamil insan olmanin yolunun, insanin kalbini temizlemesinden
gectigini de Mevlana su satirlarinda ¢ok giizel 6zetlemektedir. Kalp ve ruh
temizlenince ayna ancak o zaman gammaz olur ve ancak o zaman oOte
diyarlardan haberler sunan bir aynaya bir metafizik aktdre doniistir.

Ask, bu soziin digar1 ¢ikip yazilmasini ister; ayna gammaz olmaz da
ne olur?*

Aynan bilir misin neden gammaz degil? Yiiziinden tozu pasi
silinmemis de ondan.*

Nihayet dedim ki, ayna neden icat edilmis, ne giine yarar?

Herkes nedir, kimdir, kendisini bilsin diye degil mi?*®

Demirden yapilma ayna suretler i¢indir.

Can yiiziiniin aynastysa ¢ok pahali ¢ok degerlidir.*’

1 Kiigiik, a.g.e., s. 298.

2 Kiigiik, a.g.e., s. 298.

3 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, Otiiken Nesriyat, 2016, C.VI, Beyit: 811.
4 Mevlana, Mesnevi, C.I, Beyit: 33.

% Mevlana, Mesnevi, C.I, Beyit: 33.

% Mevlana, Mesnevi, C.II, Beyit: 94
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Can aynasi, ancak sevgilinin yiiziidiir. O sevgilinin yilizii ki o
diyardan.*®

Dedim ki ey goniil sen kiilli bir ayna ara, denize git, irmaktan is
bitmez.*

Boylelikle Mevlana’nin da dedigi gibi can aynasini temizleyen arif,
insan-1 kamil, hakkin deryasina dalarak o diyardan sayisiz giizel yansimalar
gosterir. Boylelikle Mevlana Alay-1 illlyyine ulasmanin yolunu seyr-i sulukta
ve kalbi temizlemekte gormektedir.
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